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XULASO

“Kamil insan” konsepsiyasi irfan va transsendental folsofonin ontologiya-
sinin asas predmetlarindon biri olub, ibn Brobi vo Sodraddin Sirazinin falsofi
diinyagorusinds genis muizakira obyektine gevirilmisdir. Bu konsepsiyairfan-
dailk dofo Ibn Orabi torafindon irali stirtimiisdiir. ibn Brabiys goro kamil in-
san haggin bitin isimlorinin tacallasidir. ibn Brabinin nozarincs, kamil insan
yaradilisin mikammal modelidir.

Sodraddin Sirazi falssfasinda kamil insan alomls-insanlar arasinda ilahi
feyz vasitosi kimi xarakterizo olunur. O, varligin obyektivliyi nozoriyyss asa
sinda, kamil insanin alom va insanla slagesi hagginda ibn Brabiden fargli
fikirlor iroli srdr. O, kamil insani tobiot alomi vo metafizik alom arasindaki
olagelondirici hesab edir. Ona goro, kamil insan insan vo alom arasinda har-
moniya yaradir.

Bu mogalados Ibn Brabi vo Sadroddin Sirazinin insan va kamil insana dair
noazariyyalorini tasvir, tahlil, migayiss va bozon dos tongid edarak, mdévzunu
nazardon kegirmisik. Natico olarag, bu xiisusda Sodraddin Sirazinin ibn Sro-
bidan fargli fikir irali srdiyint gostarmisik.

Acar sozlar: Insan, kamil insan, /bn Orabi, Sedraddin Siraz, din, agil,
haqqg, substansial harakat.

Giris

Noazori irfan va falsofonin shomiyyatli vo galmagalli problemlarindan biri
do “kamil insan” problemidir. Kamil insan nozariyyes irfanda ilk dofo Ibn
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Orobi torafindon miizakira obyektino cevrilmisdir. Kamil insan ibn Orobinin
gorusiinds hagain biitin isimlarinin tacallasini ifade edir. dir. insan kamillik
zirvosino catdigda alamin bitiin méveud imkanlarina sahib olur. Ibn Srabinin
nazarinca, kamil insan yaradilisin miukommol modelidir. Bu gériso asason,
kamil insan Hagaun ilk olaraq yaratdig “hegigeti Muhesmmodiyys”*dir, hansi
ki, maddi tozahlrti Islam Peygombori Hozrot Mohommaoddir (S).

Hor bir insanin kamil insan olmag potensiali vardir, anma aktualliq
baximindan yalniz peygombarlor vo dvliyalara kamil insan demok, monoavi
hoyatin bariz nimunoalari vo kamillik yolunun baladgilori kimi yalniz onlari
izlomak olar.

Sodraddin Sirazinin 6z folsofi paradigmasinda alom va insanla bagli osas
dustincasi birmonali olarag, ilahi feyz vasitos kimi gordiyu kamil insan hag-
gindaki metafizik baxisina asaslanir. Sodroddin Sirazi 6zintn osalatll-vicud
(varligin obyektivliyi) nozariyyas asasinda, kamil insan va onun aamls, in-
sanla slagesi hagginda Ibn Brabidan fargli fikirlar irali siirtr. O, insani tabiot
alomi vo metafizik alom arasindaki olagelondirici hesab edir. Naticods insan
yoxus qovsii® ilo enis govsiiniin® birlasmo noqtosidir. Sodraddin Sirazi
“harakati-covhari” (substansial harokat) va insan nofsinin yaranisda maddiliyi
nozoriyyasi ilo elementlorin dovri sistemindo metafizik alomi mimkin edir.
Onun noazarinds insan vo alom arasindaki uygunlasma daxili bir harmoniyaya
sykanir. Nofsin saflasmasl vo tokamill, varliq alomine yiksslisi vo onunla
vohdat yaratmasi ilo Uizo ¢ixan bu daxili harmoniya peygombar vo Ovliyalarda
esq asasindadir, hansi ki, varligin bitiin daracalorinds yaygindir va har mo-
gamda basqga cur tocalla edir.

Bu mogalado hadafimiz ibn Orobi vo Sodraddin Sirazinin insan va kamil
insan hagqindaki talimlarini isiglandirmag ve bu xtisusda Sodraddin Sirazinin
Ibn Brabidan fargli diistindiyini ortaya goymagdir.

insan konsepsiyasina dair tmumi manzara

Aydin oldugu kimi insan, xususilo kamil insan, irfan va transsendental
falsafonin on murokkob movzularindan biridir. Bir torafdon, mitloq varligin,
cari hogigetin tosovvir vo idraki oan catin islordondir, diger torafdon, kamil
insanin monasinin mogzini vo ayrilmaz keyfiyyatlorini tam sokildo anlamag

“_ Ibn Orabinin irfani kitablarinda termin: ilahi zatin ilkin toayytinii; ozometli adlar, isimlarin
mocmusu, Hagqin hiisnd.

% _ insanin maddi alomdon Allahin zatina dogru yarimdairs yiksolisi: tortiblo misal alomi,
ag1l alomi, ikinci tazahur, birinci tozahur.

“ _ Insanin Allahin adlari va sifatlori alomindon tobiot alomine dogru yarimdairavi enisi.
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geyri-mimkin gorinir. Kamil insan Islam irfaninin iki tomolindoan biridir.
Ollamo Covadi Amuli irfanin torifi hagginda yazir: “irfan “Tovhid nadir v
mivaohhid kimdir?” sualini cavablandirmagdan ibaratdir” (Covadi Amuli
1372, 55).

Bu baxisla movzuya baxsaq, o haldairfanin ikinci tonwli todgigat predme-
timiz olacagdir. Ibn Orobinin irfaninda kamil insan movzusu xususi
ohomiyyato malikdir. Sodraddin Sirazi falsofasinds insan insanlig daracalori
Va nohayat, kamil insan, falsofi prinsiplar asasinda bohs edilir. Bu tzdon deys
bilorik ki, ibn Orabi va Sodraddin Sirazinin kamil insan hagqinda gorislori
arasinda six olage mdévcuddur. Kamil insan nozoriyyesi ilk dofo ibn Orobi
torafindon irali stirdlmusdir. Sodroddin Sirazi do insani 6z metafizik prinsip-
larino uygun formada xarakterizo etmisdir. O, bu nazariyyani mixtalif asorlo-
rinds 6z falsofi prinsiplarine mitonasib sokildo, amma forgli metodlarla izah
etmisdir.

Olbotts, ibn Brobidon 6nca Islam dinyasinin gorkemli arifi vo sufisi
Hallac*” Peygomboarin (s) “Hagigaton, Allah insani 6z suratinds yaratdi” —
kolamina istinad edorok, insanin nasuti*® yoniindon olavs, lahuti®® vo ilahi
surat yonuni do gebul etmisdir. Belocs, alomin diger varliglar: arasinda ilahi
surato malik olmasi sarafina onu 6zol saydi, amma lahutla-nasutun vahdatini
gobul etmadi. Onlarin vohdoat tapmamasina, eyni halda lahutun nasuta hilul
etdiyine, naticods dualizmo, yani onlarin birloasmasinin sarabin suya garismasi
kimi olduguna inandi.>® Ondan sonra ibn Orabi vo ardicillari insanin megami
Vo 6nomi hagginda daha dorin va genis fikirlor irali strddlor.

Hollacdan fargli olaraqg, lahut vo nasutu bir-birindan ayri iki tobiot deyil,
vahid hoqigatin iki Uzl saydilar; yani hogiget birdir, amma zahiri vo batini
olmaglaiki Uizii var: batini lahut, zahiri do nasut alomidir.>*

Ibn Brabinin gorusiinds insan alamin bir parcasidir. Demoli, alom hagqin-
da deyilonlaor insana da aiddir. Bir amil var ki, insan alomin diger pargalari ils

“" Huiseyn ibn Mansur Hallac (848 - 922); hicri-gemori tarixlo I11 asrin on ¢ilgin ariflorindon
biri olmusdur, axirda da dar agacindan asiimisdir. Sttari onu “Qatilullah fi sobilillah”
(Allah yolunda Allaha gors olduriilon) kim yad edirdi.

“8 Duygu vo goriintii alomi (ibn Orobi, ol-Fiituhatul-Makkiyya, soh. 1394).

* Zat mogami; aslinds “La huva illa huva” idi (eyni monba, ¢. 1, soh. 200). Sufilors gére, osya
larda cari olan bir hoyatdir vo nasut alomi onun mokanidir (eyni monbo, c. 2, soh. 1312). Sufilor
arasinda“lahut” sbzintilk igtifads edon kas Hollac olmusdur (eyni menbo, c. 3, soh. 88).

Ibn Brabi do lahutu asyalarda caroyan eden hoyat, nasutu iss hoyatin ve imumi ruhun gerar
tapdigl mokan sayir.

0 Hallac, Kitabut-Tavasin, soh. 130 vo 134.

*L Ofifinin Fususul-Hikomo miigeddimesi, soh. 35, 36. Homginin Fiisusul-Hikemin hasiyalari,
soh. 83.
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mugayisodo XxUsusi shomiyyato malikdir, mogami alamin digar parcalarinin
mogamindan, hotta korrubilorinkindon®® do Ustiindiir. Buna osason, kamil
insan yuxari alomdoki ali meloklarin do févqiindo durur.

Bildiyimiz kimi, Sodraddin Sirazi falsofos varlig folsofasidir. Belo ki,
varligin obyektivliyi va bunun isbati falsofi paradigmadaki diger problemlarin
isbatindan aslidir. Bu paradigmani diizgiin gavramadan onun digar gorUslarini
basa dismoak, basqa sozlo, Sedraddin Sirazi falsofosini monimsomok geyri-
mumkindir. Sodraddin Sirazi varligin obyektivliyi, substansial harokat va
nofsin maddi yaranisi prinsiplori atinda kamil insani isbat etmoyo calisir.
Odlinds, onun falsofasinds doracalarin oxsarliq va forglilik sobabi bir nosne-
dir, o davarligdir (Sedraddin Sirazi 1410, 111/67).

O, kamil insan nozariyyasinds, sz yox ki, irfani bohslordon, slolxtsus da
Ibn Brabi irfanindan tesirlonmisdir. Belo demok mumkundur ki, bu muhim
nazariyyadan 6trii o, Mtaaliyys falsofasinin prinsiplarine uygun falsofi arqu-
ment irali sirmays calismisdir. Nozori irfanda kamil insan nozoriyyasi kKimi
togdim edilon hogiget, oslinds, ibn Orobidon sonra sorhgilori torafindon
eyniadll metafizik carcivads togdim edilmoyas baslandi.

Moagalanin asas movzularindan biri “Sodraddin Sirazi kamil insan nozes-
riyyesini arqumentlosdira bilibmi?’ sualidir. Heg siibhesiz, bu xiisusda ibn
Orabi, sorhcilori, homginin ondanéncaki alimlarin vo muasirlorinin Mitoaliy-
ya falsofasine mivafiq nozarlori arasdirilacagdir.

Hal-hazirda islam folsofosi sferasinda arasdirmamizi nozers alsag, bu
aspektdan tohlil va todgigat aparmagin vacibliyi ds Uza gixir.

Adindan da balli oldugu kimi, Islam falsofasi miisslman alimlarinin dorin
distncasinin mohsuludur. Homin soxslor rasional vo folsofi yollarla dini
tolimlari daha aydin va dorindan izah etmays calisiblar. Sodraddin Sirazinin
transsendental folsofosinds bunun pik ndgtesini misahids edirik. Buna gora
do onun falsofasi va falsofi paradigmasi osasinda meydana gixan moasslalor din
sferasi va dini morifatin orijinal gaynagl olan Qurandan kanarda tohlil va
todqiqg edilmomolidir.

Qeyd edilonlari nozars alsag, bu mogaloni galoms amagdan magsadimiz,
ilk névbodo, ibn Orobi vo Sodroddin Sirazi gérislorinde insan vo kamil
insanin migayisoli arasdiriimasidir. ikinci addimda Ibn Orabinin nozari

%2 Karrubilor: meloklorin bascilari (Qamus), miigorrab moloklor (Birhani-gati)

Sodi Sirazi deyib: Yuxari alomin karrubilari do daxil olmag|a,

Biz sonin hamdini etmpkds acizik.

3 Yuxarl dom: alame-uqul vo nufus kulliyys - miicorrod agillar alomi, Umumi canlar alomi
(varliglarin tam miucarrad oldugu alam, idrak aomi), agillar vo Umumi canlarin dzlori
(Kossaf Istilahatul-funun, c. 2, soh. 1313.
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irfaninda kamil insanin semantikasinin daqiq analizi vo Sodraddin Sirazinin
mitaaliyys falsofasinds argumental isbatinin tadgiq olunmasidir. Bu yazida
bu mosolalori tamamilo arasdirmaq fursotinin olmamasi aydindir. Bu
Sobabdan, kamil insan mévzusunun irfanda shomiyyatins varmagq ciin mitlaq
irfan vo mitaaliyys falsofasinds insanstinasliq va onun rolunu izah etmali va
bu xtsusdaki fikirlara aydinlig gatirmoaliyik. Qeyd etmok yerino disar ki,
burada ibn Brabi vo Sodraddin Sirazi gorislarini asas gotiracok va onlarin
nazoarlarini gozdan kegiracayik.

Kamil insan konsepsiyasinin aktualligi

Modern dinyada insanstunasiiq fonlorarasi [interdiscipling] elm kimi
taninir. Nozords tutulan elmlor mévzu baximindan (insan) vahid olsa da,
metod, yanasma vo hadaf baximindan forglidir. Bu Gizdon insani, yaxud varli-
ginin boyutlarini, ya da xisusi insan toplumunu arasdiran hor bir elmi isi
insansUinas1q adlandirmagq olar.

Insangtinasligin miixtalif novlori vardir — empirik insanstinasliq, rasional
insangunadlig, dini insanstinasliq, irfani (mistik) insangunasliq. Elo bu
Sohabdon, sziigedon elmo muxtalif toriflor vermislor. Bitin mdveud toriflor
hagiget va realiq ¢otiri altinda birlasir. Bu ikisi insanstinasligda iki magamin
bir-birindon ayrilmasina gotirib c¢ixarir: hogigeto nozoron insanstinasliq —
hansi ki, insani olmall oldugu terzds vosf edir, realliga nozaran insanstinasliq
—hansi ki, insani oldugu kimi tasvir edir.

Bu todgigat isindo ibn Orobi vo Sodraddin Sirazi gorusiinde kamil insan
va varliginin fargli aspektlori bayanilon, moziyyatli vo kamillogmis xUsusiy-
yatlari asasinda tosvir edilmisdir. Sozsliz ki, bu yanasmada insana oldugu
kimi deyil, olmall oldugu torzds yanasilir.

Molum oldugu kimi, insangtinasigin muxtalif monalart vardir ki, gunu-
muzdo ayri-ayri elmlar, o ciimladon psixologiya, sosiologiya, fiziologiya onun
mixtalif boyutlarini arasdirir. S6zsiiz ki, bahsin mévzusu ns bu sferalarda, no
do yeni bir sferadan — hansi ki, giinimizds antropologiya [Anthropology]
kimi yad edilir — deyil. Bu elm yeni tosis edilib vo yunan sozlori olan -
anthropos (insan) va logos (elm) stzlarindon amols golib. Hazirda antropolo-
giyaspesifik elmlor toplusuna aid edilir. Britanika ensiklopediyasinda yazilir:

Antropologiya insani maddi, ictimai, modoni vs etik (davranis) inkisafi ilo
birlikdo kokll sokildo kegcmisdo vo hazirda arasdiriimasidir.

MUasir antropologiyani toskil edon elmlor bunlardir: fizioloji antropologi-
ya, arxeoloji antropologiya, lingvistik antropologiya, modoni antropologiya.
Bu dord osas elmlardon hor birinin alt fonlori vardir; misal Ggln: fizioloji
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antropologiyanin bes alt fonni var: paleontologiya [paleoanthropology], pri-
matologiya [primatology], genetika [genetics], insan ekologiyasl [human
ecology], osteologiya [bioarchaeology].

Bozilarinin tosovvirinin oksine olarag, antropologiyani insani arasdir-
magla bagli buttin mimkin cohdlarin nimayandss saymaq olmaz. Elmin bu
sahasi sirf insanin tobii tarixini arasdirmagla mesguldur. Yoni psixologiyanin
muxtalif elmlarinin morkoazi olan psixi boyutu il bir isi yoxdur. Homginin
ictimai elmoarin digar fanlarinds insanin sosial boyutunda ravac tapan miitalio-
lar antropol ogiyanin garcivasindon xaricdir.

Bundan slave, insan barasinds imumi vo kokld suallar vardir ki, cavablari
metafizikidir, empirik elm kimi antropol ogiya homin suallari osla cavablandir-
maq iqgtidarinda deyil.

Idam irfan vo folsofosinde insansiinasliq vo kamil insan xususiyysti godor
sorafotli saho yoxdur. Insanstinasliq bilgisi tamamlandigdan sonra, ilahiyyat da
kamillasacok. Insanin bir asas diyuinii var, o agildigda soadeto govusacag. O
diyin iso 6z canidir. Misolman ariflorin vo hikmet sahiblarinin ilhamvericis
olan Qurani-Karimds insanin shomiyyati vo movaeyi barasinds ¢oxlu ays vardir.
Islam maarifinds insan bir gox kelami (eticadi), falsofi, irfani mévzularin tomolini
toskil edir. ©ksor misslman ariflor vo filosoflar, o ciimlodon Ibn Orobi vo
Sodraddin Sirazi merifatullah yolunu insanin 6zinl tanimasinda gordr.

Ozlintdarkin marifatullah (Allahitanima) aspektindan shamiyyati

Insanin hom intiutiv dyronilmosi Allahi vasitosiz tanimagin agaridir, hom
do insanin mofhumlarla (vasitali) idrak edilmoasi Allahi vasitali elmlo tanima-
gin yoludur. Bels ki, Allahin insan vicudunda gorar verdiyi hikmatlors dorin
nozor salmagla, adamin Allahin sifstlori hagqindaki bilgis artir, daha da
tokmillagir.

Insan varliginda smanat goyulan hagicotlor Allahin elm, giidrat vo hikmo-
tinin nisanasidir. Y aranmislar arasinda insan kimi heg bir varliq ilahi hikmatin
gostoricisi deyildir.

Xalifatullah (Allahin xalifasi) insan gobilasindan ¢ixib, yalniz insan bitiin
ilahi adlar anlaya bilir. Ariflarin dili ilo desok, insan Allahin bitin sifat va
adlarinin mozhoridir. Qurani-Karimds bu monayaisarslor edir:

“Qati inananlar Ggun yer Gzunda dalillor vardir. Sizin 6zlintzds do
(dalillar vardir.) Magar gor mursinuz?” (*Zariyat”, 20-21)

“(Quranin) haqgq oldugu onlara aydin olana gadar, Biz dalillarimizi
onlara ham kainatda, ham da onlarin 6zlarinde mutlaq gostaracayik.
Magear Rabbinin har seya sahid olmasi kifayat deyil?” (“Fussilat”, 53).
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Basqga bir ayads buyurur:

“Ey iman gatiranlor! Nofdlarinizi gorumaq sizin borcunuzdur. Siz dogru
yolda olsaniz, (hagq yoldan) azanlar sizo heg bir zoror yetiro bilmozlor.
Haminizin axir dondst Allahadir. Allah etdiyiniz smollar barasinds sizo xabar
veracokdir!” (“Maido”, 105).

Ollamo Tobatsbai bu aysnin sorhinds nafsi tanimagdan genis sthbot agir.
O, ayanin kontekstindan istifads edarok belo natico ado etmoaya calisir ki, nofs
hagginda darin distinmok  hidaysts aparan yoldur, ¢linki aysnin avvslinds
tokid olunur: “Ozunuzi tapin! Oziiniiz hagginda derin distnin!”. Sonra
buyurur: “Siz dogru yolda olsaniz, (hagq yoldan) azanlar sizo heg bir zaror
yetiro bilmozlor”. Monasi budur ki, nofsiniz hagqginda dorin distinsoniz,
hidayats catacagsiniz va bundan sonra basgalarin azginligl sizo zaror yetirmo-
yacok. Habelo Quranin bozi ayslorinds nofsi unutmagin, nafsin islarindon
gafil olmagin gorayi olarag, Allahi unutmag gostarilib: “Allahi unudan, buna
gbro do (Allahin) onlari 6zlarina unutdurdugu kaslor kimi olmayin! Onlar
fasiglordir” (“Hosr”, 19).

Belalikla, nofso diggetlo Allaha digget arasinda bir név slage, yaxud zoru-
ri baglhliq vardir. Neco ki, nofsi unutmag Allahi unutmaqla SIX alaq:;dardlr
Islam peygomborinin (s) b|r kolaminda buyurulur: “4) e 4 Goe &7

“Hor kim 6zlnu tanidi, Allahini datanidi” (Kuleyni 1388 h.q., 11/22).

Ozlinlidarkin etigadi problemlarls alagasi

1) insansiinasigin peygamborlikls slagesi

Bosoriyyatdon kimlarinso peygomborlik vo elgilik mogamina catmasl
inancinin 6z bir insani tanimaqdir. Bels ki, peygomborlar secildiyi zamanlar-
daboazilori durmadan slibhs yaradirdilar ki, insanin Allahdan vohy amag loya-
goti yoxdur; Allah bizimlo danismaq istosoydi, bu isi moeloklordan biri ila
gorordi. Peygombor secildiyi zaman da belo deyirdilor: “O da sizin kimi
sadacs bir insandir. Sizo bdyukluk etmok istayir. ©gor Allah (elgi gbndarmok)
istosoydi, moaloklor gondarardi. Biz bunu ulu babalarimizdan esitmomisik”
(“Muminun”, 24).

Odlinds, onlarin tanidiglari insanda bels bir layaget gormirdilar. Demali,
insan dizgun tanindigl toqdirds, onun belo bir loyagetinin oldugunu bilmok
€lo do cotin deyil.

2) Insansiinasigin moadla slagasi
Ogoar insanda badonindon ayri yasaya bilocok ruhunun oldugunu gobul
etsok, bu halda moad problemi do hallini tapacaq. Y ox, ager insan varliginin
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belo bir boyutunun oldugunu bilmosok, moad problemi bir gayda olaraq,
aglabatan olmayacaq; ager insan tokca bodandoan ibarst olsa, — hansi ki, mohv
olub aradan gedir — homin insanin ikinci dofa dirilmosi forziyyas montigsiz
Vo aglasigmazdir. Demali, moad problemi do insanin hagigatini tanimagdan,
yani ruhunun obadi yasamag potensialinin oldugunu bilmokdon aslidir.

3) Insansiinasiiq va onun axlagi problemlarls slagesi

Oxlagi problemlarin insani tanimagla six bagliligl vardir. Bels ki, insanin
hagigati dyronilmodikcs, gozal oxlagla gazaniimasi mumkin kamallar balli
olmayacag, hotta gozol oxlagin dizgin meyarlari vo onlarin xosagslmoz
oxlagdan se¢ilmosi hasil olmayacaq.

4) Insani 6yranmak va onun ictimai hokmlarls alages

Islamin bitlin ictimai gosterislori, o ciimlodon hiiququ, igtisadiyyati vo
siyasoti insani tanimagla olagedardir. insan diizgiin Gyranilmodiyi toqdirds,
ehtiyaclarl vo olagolori molum olmayacaqg, belo bir varliq tgiin yazilmali
ganunlar da misyyanlasmoyacak.

Demoli, insani tanimagdan 6tri Allah tarafindon peygomborlorlo gondoril-
mis programlar insanin bu gostarislari hoyata kecirmok loyagsti vo istedadinin
olmasini vacib edir vo bu mosolo bir nego aspektdon insani dyronmoklo
olagplidir.

Insan konsepsiyasinin falssfa va irfanda yeri va shamiyyati

1) Falsafi insansiinasliq
Tarixi baximdan insanstinaslig! Ug¢ - falsofi, dini vo elmi moarhoaloya boldrlar.
Folsofi insanstinasliq morholosi klassik yunan falsofasi ilo baslayir. Bu
folsofo Sokratla™ baslamasa da, insani 6z folsofi tofokkiir vo diisiincasinin
movzu vo morkazi gorar versn ilk yunanli filosofdur.> Sokratdan 6ncoki
folsofodo osas sua bundan ibarot idi ki, kainat nodon yaranmis vo nolordon
torkib tapmisdir? Sokrat folsofosinin osas suall iso bu idi: insan nodir?*®

> Socrates - Qorb falsofasinin yaradicilarindan biri sayilan klasssik yunan filosofu, Platonun
musllimi. “Filosof” sdzunl ilk dofs o istifade etmigdir. Sokrat deyirdi: “Birca bilirom ki,
heg no bilmiram”. Budur, Sokratin basgalari ils forgi! Hansilar ki, bilmirlar ki bilmirlar.

% Sl betto, tarixi baximdan Sorq insansiinasligi yunan insansiinasligla bagl 1 folsofi tofokkiiriin-
don zamanca dndadir. Hozrat Musa (s), Zordist, Budda, Lao-tszi, Mahavira kimi soxslar
Sokratdan, togribon, iki osr 6ncs yasayiblar.

% K apliston Falsofa tarixi kitabinda yazir: ilk yunan filosoflarini hakli olarag ontoloq adlan-
dirmaq lazimdir. Onlarin ciddi-cohdi kainatin mahiyyatini, yoni bizlo olagodar olani
Oyronmok idi vo insan zehni prizmadan, bilginin faili vo ya oxlagi irads sahibi, omalin faili
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Sokratdan sonra digar yunan filosoflari da insani falsofi andisalarinin morkazi
gorar verdilor. Eyni halda falssfanin digor istigamotloarini arasdirmagdan gafil
galmayiblar.

Qarbds insanstinasligin ikinci morholos Masih (o) dininin tofokkir va
modaniyyat galibinds onu shatelomasi ila baglayir. Xristianliq insan hagqinda,
yunan filosoflarinin falsofi, rasional gorislarindon fargli géris taqdim edorak,
insanin 8yranilmasinds aglin rolunu mohdudlasdirdi.

Insanstinasligin  tglincti morhalasi  humanizm [Humanism] besiyinds
inkisaf edir. Humanizm X1V oasrdo kilso bdyuklarinin roftarlar vo hokmran-
liglarina vo Avropranin Orta Osrlor falsofasine garsl Usyan edon caroyana
deyilir. Humanizm tofokkirinin moegzi budur ki, insan har seyin morkozidir;
onun bacarigl, uguru, igtidart va azomoti bitin diggetlorin morkoazinds ol-
malidir.

Bu reformasiya noticosinds odabiyyat va incasonet insanin sitayisi vo
torifino Xidmot etdiyi kimi, empirik elmlor do basarin hozzini artirmag, tobioto
igtidarini tomin etmok mogsadi ilo visot tapir, forahlonir. Alimlar iso hogiget
tapmag, varligin va insanin sirrini agmaq avazina boasarin tabiosti, mihiti vo
insani doyismok igtidarini artirmaga calisirlar.

Belo bir tofokkir vo dislinco atmosferinds insan varliginin fargli
boyutlarini dyronmokd Ugtin empirik vo induktiv metoddan istifado edildi,
noticods insana tobistin bir parcasl vo tocribs ilo dyronilmosi mumkin bir
varlig kimi baxilmaga baglad.

2) Irfani (mistik) insansiinasliq

Ariflaorin insan vo varliq aomi tgun inandiglari magam Quran vo hodis-
lardan nogat tapir. Quranin toqdimatinda insan Allahin yaratdigidir vo Allah
ona 0z ruhundan Uftrmasdar (“Sad”, 71 vo 72). Adlari ona Oyratdi vo molok-
lardon ona socdo etmolarini istadi (“Bogors”, 31 — 34). Allah insani Yer
Uzorindoki xalifos segdi, belsliklo da, gbylorin vo yerin imtina etdiyi smanot
yukuni 6hdoasine aldi (“©hzab”, 72).

Ibn Orobiys goro Allah insani 6z surstinde yaradib: “Allah Adomi 6z
suratinds yaratdi”.> Bu osasla insan varliglarin on sorafatlisi vo miksmmali-

Unvanindan ¢ox real prizmadan vo kainatin bir par¢asi kimi milahizo edilirdi. Miraciot
edin: F. Kapliston, Falsofs tarixi, c. 1, soh. 112.

" Bu hodisi Ibn Orobi “OI-Fitihat ol-Mokkiyys” kitabinda Peygomborden (s) nogl edir vo
yazir: “suratih” kalmosindoki isars avazliyinin hara gayitmasinin iki ehtimali var: 1) Adomo
gayidir; 2) Allaha gayidir. Clnki insan butln ilahi adlarla vosf edilir (miracist edin: “Ol-
FitUhat ol-Makkiyys”, €. 1, soh. 534 va c. 4, soh. 256).
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dir. ibn Orabinin nozarincs insan Allahin xalifasi olsun deys, xalq edilmisdir.
Hagg-Taala tocalla vo tozahir etmoyi irado etmisdi. Beloliklo, Adom ilahi
sifatlorin aynasli oldu. O ayna ki, sirf nurdur va ztlmet (hansi ki, iblis onun
simvoludur) bu nurun migabilinds duran zidd gerar verilib.

3) Irfan va bes “hazrat” -ilahi varliq [Five Divine Presence]

Hoarcand, varliq alominds Hagqin zat va feyzindan basga bir sey yoxdur,
amma Hoazrat Hagqin cilvalorini Umumi bir tosnifatda alti moartabs va ya bes
hozrote bolmok olar. Irfanda “ hozrat” mozhor® - Hagqin 6ziiniin, camal vo ka-
malinin hazir vo zahir oldugu mokan, monasindadir. Ariflor alomdoki varlig-
lari Hagqin cilvalondiyi yer bildiklori Gctin bitln sgyalart “hozrat” bilirlar,
hansi ki, Allahin feili vo tocallasinin zihur yeridirlor. Bu Uzdon hozratlor
sonsuz saydadirlar (©bdirrazzag Kasani 1370, 319).

4) Tlahi hiizurun morhalalari

a) Zatin ohodiyyot morholosi: *° Hagqin varhginin heg bir sortlo
sortlonmamoasi; bitiin etibar, ad vo sifatlordon arinmis mogami.

b) Zatin vahidlik morholosi:®® Hagain varliginin bir seylo sortlonmosi;
biitiin etibar, ad v sifatlarin sabitliyi ilo birgs mogami.®

¢) Miicarrad ruhlar morhelesi: Ilahi hogigetlorin vo miinezzoh adlarin
muicarrad va basit nasnolar suratinds tozahlrl, Onlara“ tquli cobarut” da deyi-
lir. Bu hozrat filosoflarin tobirincs, natiq® va faloki® nofslors do samildir.®

d) Mustogil xeya morholosi:® ilahi adlarin vo hagigetlorin sokil kimi
maddi izlorlo, amma par%alanma vo bolinme olmadan miucarrad vo incs
asyalar surotinds tozahiirii.>®

%8 Goriiniss, tozahr, tasvir.

9 Bildiyimiz kimi, ibn Orebi vo Umumi ariflorin royino osason, shodiyyst mogami, “oma’
(xao0s) mogamidir. Belo ki, orada ad, cizgi, Unvan va nisanodon xoabor yoxdur. Bunu da geyd
edok ki, Platon da Parmenid asorinds (ndmrs 142) ohadiyyst megaminda ad, cizgi, hodd va
vasfin olmadiginaisars edir.

% fbn Orabi vo ondan sonraki ariflarin nozarine osason, sabit arketiplor (syan sabito) vahidlik
moartobasindadir; ozali va abadidir. Neca ki, Platon da agil ideyalarinda (Platonic |deas)
sabit gorurdu v onlari azsli vo obadi bilirdi.

% Bu mortoboyo “Qeyhi-sani” (second invisibility), “teayyiini-sani” (second designation) vo
“Lahut” (Divine aspect) dadeyirlor.

62 Rational souls

& Sphere souls

% Qodim alimlor ulduzlarin herokat trayektoriyasini falok adlandirirdilar. Onlara gére oflak
(faloklar) daimi vo dairavi horokato malik olan vo bu daimi harokst hesabina hoyatda galan,
xUsusi nafso (ruh) sahib olan inco maddi kitlalordir.

% “Misal miinfosile” (Discrete analogy)
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Natica

Umumi gotiirdiikda, bu istigametds yazilmis mogalaler vo todgigatiar digor
falsofi problemlarls bagli gérilon islarlo miigayisods sayca azdir. Xtisus gorisds
iso bu basliq altinda va todgigin esas hadofine uygun — hansi ki, bn Srabinin
nozari irfaninda va Sodraddin Sirazinin falssfosinds kamil insan nozariyyasinin
imtiyazlarina aydinliq getirmok va onun rasiona isbatinda transsendental fal sofo-
nin (mittaaliyys folsofosi) ugurunu ortaya goymaqgdir - habelo ibn Srobi vo Sod-
roddin Sirazinin mévzu hagginda fargli goruslorinin olmasi ehtima ils, heg bir
todgigat aparilmamisdir. Zannimcs, bu magalads nozards tutulan hadsflor hoyata
kecmisdir. Bu da notico etibarilo 6z novbesinds, islam folsofos istigamotinda
yeni todgigat islorinin aparilmasina minbit sorait yaradacag.

a) Islam duslincosinds kamil insan nozoriyyss ilk dofo ibn Orabi
torofindon irali strdlmisdir. O, nozori irfaninda kamil insani Hagqin adlarinin
tam tocollasi vo alomin bir modeli hesab etmisdir. Ibn Brobinin nozarincy,
alomo yagan butin imkanlar kamil insan vasitosi ilodir. Ona goro kosmol oji
vo aamin yaradiligi baximindan kamil insan yaradilis nimunoesidir, varligin
bittin moartabalari varliq agacinin budaglarindan basga bir sey deyil. Hansi ki,
koklori asimanda, 6zl iso varliq boyu uzanmisdir.

b) ibn Orabi va Sodroddin Sirazi kamil insanin rasional isbatini mimkiin
sayIr va inanirlar ki, bu mesola aglin fovqinds dayanmir. Yalniz aralarindaki
forq budur ki, ibn Brobi kamil insani ismi-Bzemin (Allahin azomotli adlari-
nin) an kamil tozahtri olaraq isbat edir, Sodroddin Sirazi iso onu ontologiya
ilo baglayir.

€) Sedraddin Sirazi vohdati-vicudla (varligin vohdati) bagl xUsusi noze-
riyyoasindan dolay1, kamil insan vo onun kainat vo insanlaslagesi movzusunda
Ibn Orabidon forgli dustinir. Habelo o, kamil insan vo insan arasinda kicik
alom adli forge inanir. Kigik alom o insandir ki, kainatdaki butiin sifatlora
tokbasina sahibdir, bdyik kainatin, bittin alamlarin va onlarin moartabalarinin
kicik modeli olmaga gadirdir.

Sodraddin Sirazinin kamil insanla bagli osas goriisti bundan ibarstdir: Insan
tobiotlo metafizika arasinda rabits, yoxus qovsl ilo enis qovsinin birlasmo
noqtesidir. Elementlordo métadilliyi yaradan da mohz odur. Sodraddin Sirazi
substantiv harakat va insan nofsinin yaranisda maddiliyi nozariyyeas ilo, eement-
lor galibinds metafizik alomi mimkin edir. Onun nazarincs, insan vo alom ara:
sindaki uygunlasma daxili bir harmoniyaya sdykonir. Nofsin saflasmasi vo toka-
mul, varlig sferasina yiksolisi vo onunlavshdot yaratmasi ilo Uizo ¢ixan bu daxili

% Bu mortoboyes misal, miisteqil xayal vo melokut da deyilir.
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harmoniya, peygombor vo Ovliyaarda esq asasindadir, hansi ki, varligin bitin
doracalarine yaygindir va hor mogamda basqa ciir tocolla edir.

d) Sodraddin Sirazi kamil insanin obyektiv miumkunlUydni gebul edir,
natico etibarilo dordsoforli falsofosi do bir ndv, insanlarin kamala catmasina
xidmat edir. Sodraddin Sirazinin falsofi paradigmasinda alom va insan hagqin-
daki tofokkir torzi, ilahi feyz vasitesi kimi gordiyt kamil insanla bagl
metafizik distincasine gayidir. Ona gora kamil insan varligin biittin doracolo-
rini vahid va basit sokilds 6zlinds ehtiva edir, substansiya (cévhar) vo essen-
siya (zat) baximindan iso ruh vs yailkin zoka[First intellect]dir.

Magaods qisaolsada, kamil insanlabagl dord mdvzunu nozordon kegirdik:

1) Tosvir — ibn Orabi va Sodraddin Sirazinin tafokkiriinds kamil insan
nozariyyasininicmali;

2) Analiz — hor iki aimin kamil insan hagqindaki nozar vo konsepsiyaa-
rinin tahlili;

3) Migayiso — Ibn Orobi vo Sodraddin Sirazinin kamil insan hagginda
ortaq va fargli nazarlarlarinin migayiseli taqdimati vo bir-biri ilo migayisodos
guicll va zosif cohotlarinin mioyyanlosdirilmosi;

4) Tongid — har bir arqumentin guclU va zaif taraflarini gostarmok.
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AKTYAJIBHOCTb KOHIEIIIUN COBEPHIEHHOI'O
YEJIOBEKA B UCJIAMCKOM MBICJIN

PE3IOME

Konnenmus «CoBepIiieHHOro 4YeloBeKa» SIBISIETCS OJHUM M3 OCHOBHBIX
npenMeToB updaHa U TpaHCcUeHACHTaTbHOU puiocodun. CoBepiieHHBINA Ye-
JIOBEK 3aHUMAEeT OCHOBHOE MecTo B (punocodusax MOu Apabu u CampanauHa
[upazu.Konnenmust «CoBepIICHHOTO YelioBeKa» B MpdaHe BrepBbic ObLIA
BbIBHHYTa M6H Apabu. CoBeplieHHbI ueraoBek Bo B3risagax MOH Apabu
SIBJISIETCSl TIpOsiBIeHHeM (madowcannu) Bcex UMEH uctubl. CornacHo MOH
Apabu, COBEpIIICHHBII YET0BEK SIBISIETCS COBEPIICHHONW MOJIETbIO TBOPEHHUSI.

B ¢unocodun xe, Canpagnmuna lllupasu coBepuieHHBIH YeI0BEK Xapak-
Tepu3yeTrcs Kak OOXKECTBEHHas Cuja, CBS3BIBAIONIAS MHP C YEIOBEKOM.
OcHoBbIBasicb Ha Teopuu oObekTuBHOCTH ObITHA, C.llupasu BeIABUTAET
MBICITH, OTIIUYHBIE OT B3MIs10B IOH Apabu, OTHOCUTENBHO CBA3U COBEPIICH-
HOTO YeJIOBEKa C MUPOM M 4eloBeKOM. OH CUMTAET COBEPIICHHOIO YEIOBEKa
CBSI3YIOIIUM 3BEHOM MEX]y MHPOM MPUPOIBl U MeTapU3UYeCKuM MUpom. B
pe3ynbTrare, COrJIaCHO TEOpHsIM CyOCTaHIIMOHAJIBHOTO IBWXKEHHS (Xapakam
an-oxcayxapuiitia) i MaTepUabHOCTH YeJIOBEUECKON nymu (Haghc), denoBek
nokKopsieT Metapuznyeckuit Mmup. TakuMm 00pazoM, COrNIacHO eMy, BoLapsercs
TapMOHHS MEKY COBEPIICHHBIM YEIIJIOBEKOM, YEIOBEKOM M MUPOM.

B HacTosmiei ctaThe, Ha OCHOBE METOJOB OIHCATEILHOTO, CPABHUTEIb-
HOTO Y, YaCTHYHO, KPUTHYECKOTO aHaju3a, Obljla pacCMOTPEeHa TeMa KOHIIeM-
Uil YeloBeKa W COBEPUICHHOTO 4YeloBeKa B Bo33peHusix MOH Apabu u
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Cagpannuna Ilupasu. ABTOp yKa3blBaeT Ha pa3ivuds B HOAXOJaX K
o0o3HaueHHo# pobieme Bo B3msAax Caapanauna [lupaszu u U6 Apadu.

KiroueBble cioBa: uenosek, cosepuiennviii yenrosex, Mon Apaobu, Cao-
paooun [lupazu, perueus, pazym, UCmuHa, cyoCmanyuoHAIbHOe 08UNCEHUE.

Assoc. Prof. Aladdin Malikov

THE RELEVANCE OF THE CONCEPT OF A PERFECT MAN
INISLAMIC THOUGHT

ABSTRACT

The concept of a “perfect man” is one of the main subjects of the
ontology of irfan and transcendental philosophy. The idea of a perfect man is
at the forefront of 1bn Arabi and Sadraddin Shirazi’s philosophy. The concept
of the “Perfect Man” in Irfan was first put forward by Ibn Arabi. The perfect
man is the embodiment of all the names of truth in Ibn al-'Arabi’ s philosophy.
According to Ibn Arabi, a perfect man is a perfect model of creation.

In the philosophy of Sadraddin Shirazi, perfect man is described as a
human being and a means of divine grace with man. Based on the theory of
the objectivity of being, S. Shirazi puts forward thoughts that are different
from the views of 1bn Arabi, regarding the connection of a perfect person with
the world and man. He considers the perfect man as the link between the
natural world and the metaphysical world. As a result, according to the
theories of the substantial movement (subversive movement) and the
materiality of the human soul (nafs), a person conquers the metaphysical
world. Therefore, perfection creates harmony between the perfect man, man
and the world.

In this article, we have reviewed the subject by describing, anayzing,
comparing, and occasionally criticizing Ibn Arabi and Sadraddin Shirazi's
theory of human and perfect humanity. As a result, we have shown that
Sadraddin Shirazi makes a different point than Ibn Arab in this regard.

Keywords: Human, Perfect man, Ibn Arabi, Sadraddin Shiraz, Religion,
Wisdom, True, Substation movement

Capatovsya etdi: f.f.d., dos. A.Q.Qafarov
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