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TARIXILIK MOFHUMU MOZMUNUNDA
NOSSI* ANLAMA MOSOLOSI

Dr. Miibariz CAMALOV”™

Motn bir ligovi linsiyyet vasitasidir. Dialoqdan forqli olaraq matnin
togokkiiliinde motni yazan 6z magsadinin qarsidaki insan terafinden anlasilib
anlagilmadigini goro bilmir. Buna gora do insiyyatin miivaffaqiyyati
baximidan motn dialogdan daha ¢ox problemlidir'. Belo problemlori aradan
galdirmaq {iglin tarix boyunca miixtalif metodlar inkisaf etdirilmigdir. Bu
sahado miisalmanlarin 6zlinomaxsus metodlart oldugunu séylomak vo isbat
etmoak heg da ¢atin deyildir. Buna baxmayaraq maqalanin mévzusu bu deyil.
Bu maqals Quran va Siinns matnlorinin dogru anlasilmasina dairdir.

Motni anlama deyilondo agla islam elmlorindon figh vo tofsir golir.
Tofsirin bir anlama elmi olmadigimi gdstermak iiciin bir iqtibas yetorli ola
bilor:

“Ogor ‘anlama’ deyilonds nozords tutulan, imumi menada, naslorin
(ayolorin) sistemli bir Dbitlinlik icinde anlasilmast ise, klassik
terminologiyada tofsirin bu monada bir anlama isi oldugunu, tofsir tisulunun
da bu anlamanm bir metodu oldugunu séylomak ¢ox ¢otin goriiniir. Bu
tasbitin yanlis oldugunu isbat edacak bir dslil gatirmayin ¢atinliyinin oksina,
bunu tasdigloyacok dolil gatirmok asandir. On basit dalil, sirf bir tofsirgi
torofindon digor klassik elmlorin sistem, montiq veo terminologiyasindan
istifade etmadon yazmis oldugu sistemli bir tofsirin olmamasidir. Slimizds
olan biitiin tofsir kitablari, oksariyyatlo, ilk dovrlorde ayslorin maenalar

" Noss Quran vo Siinno motni demokdir. Bu moqalods xiisusilo Quran motni haqqn-
da danigilir.

" BDU llahiyyat fakiiltesi Islam elmlori kafedrasinin miiollimi.

! Ozsoy Omer, Kur'an ve Tarihsellik Yazilart, s., 57.
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haqqinda deyilanlorin toplanmasi yaxud da kelam, figh, tesovviif, dilgilik
kimi bazi elm saholorinin mohsulu olan biliklerin niimayisindon ibaratdir™”.

Klassik dovrds bugiinkii monada bir elmlar tasnifinin sorhadlarinin qalin
olmadigi haqigatinin bu tesbito tosirini bir konara qoyaraq, yuxarida
deyilanlorls homfikir olmaq miikiindjir.

Figh tdisuluna golince, bu elmin gori naslorin moenalar1 ilo fordin
horokatlorinin vasfi, yoni hokm arasindaki miinasibati qurmasi yaxud
yenidon qurmasi vo ya avvalcadon qurulmus olan menanin izah edilmasi
baximindan bir anlama elmi oldugunu sdylomok miimkiindiir. Burada,
istinbat deya bilacayimiz bu prosesin birinci marhalasi olan nassin menalara
dolalatinin OSlgiilori haqqinda tarixilik mefhumu ilo olagodar olaraq bozi
tohlillor edacayik.

Anlama naJ ii¢iin bir problemdir?

Monanin sozlorlo yaxin olagoesi var. Mona osas etibarilo sozlors
yliklonmigdir. Ancaq menanin biitiinii sadocs s6zlorlo mohdudlasdirilmaz va
mona sadaco sdzlordon anlagilmaz. Xiisusilo dialoq zomininds daniganin,
dinlayanin, dialoq mokan vo zamaninin biitiin sortlori vo bunlarin bir-biri ilo
miinasibati monaya tasir gostoror vo onu formaya salar. Belaliklo mona,
linsiyyat zominindo ortaya c¢ixan bir biitiindlir. Bu biitiiniin dinloysn
torafindon monimsanilmasi iss anlamadir.

Danisanin s6z, niyyst vo meyllorindoki monanin axtarilib ortaya
¢ixarilmasi olan anlama dinlaysnin xayal giicline deyil, anlamanin 6lgiilorine
tabe olmalidir; obyektivlik bunu tslab edir. Dinloyanlorin yaxud da séhbat
moatindan gedirsa, oxuyanlarin eyni manani anlamasi dlgiilarin qati vo agiq
olduguna vo ya an azindan bir anlam probleminin olmadigina dslalst edir.
Forgli va hatta zidd menalarin anlasildig1 bir iinsiyyat soraitindo ise anlama
probleminin varligi isbat olunmus gobul edilir’.

Daniganla dinloyanin birgs oldugu dialoq zomininds anlama daha agiq vo
getidir. Anlagilmayan yaxud yanlis anlagilan monalar yeniden danisilar vo ya
toshih edilor. Dialoqun bitdiyi vo toraflorin bir-birindon ayrildigi andan

2 Apaydin Yunus, Klasik Fikih Usuliinin Yapist ve Islevi, Islam Hukuku
Arastirmalar: Dergisi, Ne 1, 2003, s., 9-10. )
3 Ciindioglu Diicane, Anlamin Buharlasmasi ve Kur’an, Istanbul, s., 23.
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etibaron anlasilmayan yaxud yanlis anlasilan moenalarin tashihi miimkiin
olmaqla yanas1 ¢otindir. Homin dialoqun hor hansi bir sababls yenidon sl
alimmas1 zamani dialoq soraitinin do yenidon zehinds canlandirilmasi
zorurati oraya ¢ixar.

Motnin anlagilmasinda iso homin matnin tagakkiil sortlarinin zoruriliyi
daha aciqdir. Tosokkiil soraitindon tocrid edilmis bir matnin dogru
anlagilmasi ¢ox c¢otin, bozon do imkansiz ola biler, yaxud tamaman zidd
monalar basa diisiilor.

Mbtnin xiisusiyyatlari

Tarixilik

Terminlar ligatinds tarixiliyin dérd monasi oldugu bildirilir.

Birinci mana: Tarixi olanin varliq formasi

Tkinci mona: Zamana baglihq, galib kegicilik

Uciincii mana: Tarixi sortlilik, tarixo bagli olma

Dordiincii mana: Bir seyin hagiqoten tarixi olaraq var olmasi fakti*.

Motnlorin anlagilmasinda bir fakt olaraq nazors alimmasi lazim olan
tarixilik asasan {i¢iincii monani ifads edir.

Bir mothum olaraq tarixilik bizim modoniyyatimizo konardan daxil
dogmatik yozumlamigdir. Bu da tarixden yoni miioyyon menada haqiqatdon
uzaq bir din anlayigina gotirib ¢ixarmigdir. Kartezyan diisiinconin teologiya
sahosine girmasiylo birlikde miigoddes motnlordo yazilanlar hesaba
¢okilmoys baslandi vo beloco miigaddoas kitablarin tarixlo olan miinasibati
{izorindo duruldu’.

Bir metod olaraq tarixilik Islam diinyasina he¢ vaxt yad olmamisdir.
Baglangicdan etibaron Quran bir ¢ox ayado hozrat Mohommadin bir bagar
oldugunu miixtolif mozmunlarda vurgulamigdir. Sonraki doévrlords Siyer,
Mogazi, Hadis, kimi elmlar, asbabi-niizul, sababi-viirud, nasx va banzari ¢ox
sayli mofhumlar tarixiliyin ger¢okliyini gdstoran faktlardir®.

* Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sozligii, istanbul, 988, 171.

> Mehmet Pagaci, “Kur’an ve Tarihsellik Tartismas1”, Kur 'ant Anlamada Tarihsellik
Sorunu, Bursa, 2005, 21.

® Mehmet Pagaci, “Kur’an ve Tarihsellik Tartismas1”, Kur 'ant Anlamada Tarihsellik
Sorunu, 22-23.
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Quran moatninin tarixiliyi deyilondo Quranin tarixin miioyyan bir
dovriinde, miioyyon sortlor miihitinde nazil olmasi, yoni moezmunun
togokkiiliindo vo miioyyan hokmlorinin baglayicilik derocesinds dovriin
sortlorinin  tasiri nozordo tutulur. Bunun anlasilmasi {i¢iin Quranin
mazmunundan bazi masalalara digqget yetirmoak kifayatdir.

Quranin nazil olmasindan avvalki dovr cahiliyys dovrii adlanir. Bu dovra
aid bazi hiiquqi va iqtisadi masalarin oldugu kimi qorundugu molumdur.
Evlilik maneslori, miidarabs, sirkat kimi ortaqliq miiqavilolori, mirasa dair
bazi masalalar bazi kigik dayisikliklarla gabul edilmisdir.

Quranin ilk nazil olmaga basladigi sohor olan Mokkods xristiyan vo
yohudilorin yasadigina dair goti dolillor olmasa da bu sohords tovhid
anlayisinin varligi vo buna bagli olaraq honif din fikrinin mévcud oldugunu
sOylomok miimkiindiir. Quranin bdyiik bir qismini togkil edon ayslarin
Madinads nazil oldugu vo bu gohords ¢ox sayda xristiyan vo yohudinin
yasadigi molumdur. Bu faktlar Quranda ohli-kitabla bagl ¢ox sayli aysnin
yer almasinin sobabidir.

Mokka ohalisi biitparast idi. Tarix boyunca Allahin evi sayilan Kaba
biitlorlo doldurulmusdu. Bu fakt Quranda sirke qarst ciddi toadbirlerin
almmasina sobab olmusdur. Dinin asasimni taskil edon inanc moévzularinda
sirko diisiilmomasi ii¢lin digqotli olmaq davamli olaraq digqqst moerkazinds
tutulmusdur.

Bu misallan spirtli icki, qiz usaqlarinin diri-diri bastirilmasi, zina kimi
dovriin ciddi problemloari olan ¢ox sayli xiisusi misallarla vo Peygombardon
sorusulan bir ¢ox sualin cavabinin vahy yolu ils cavablandirilmasi misallart
ilo davam etdirmok miimkiindiir. Biitiin bunlar Quranin zaman vo mokandan
ayr1 miicarrad qaydalart olan, miicarrad hadisslordon bshs edon vo miicarrad
problemlors hsall yolu gostoron bir kitab olmadigini, oksino sdzii gedon
dovriin i¢inds varliq tapan bir kitab oldugunu gostorir.

Umumbasarlik

Umumbosarlik mothumu zaman vo mokan baximindan har seyi ohato
edon demokdir. Quranin iimumbasarliyi deyilonde Quran hokmlorinin biitiin
dovrlards, diinyanin harasinda yasayirsa yasasin biitiin insanlara aid olmasi
vo eyni zamanda biitlin zaman vo mokanlarda totbiq olunmasimin miimkiin
oldugu nazards tutulur.
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Umumboserlik Quranin on miihiim xiisusiyyatlorinden biridir. Quranin
son ilahi kitab olmasi bunun an agiq dslilidir. Ciinki son ilahi kitabin biitiin
basora xitab etmosi vo biitiin dovrlords 6z aktual mesajini1 vermasi zoruridir.
Quranin iimumbasarliyini eyni zamanda Quranin bir ¢ox ayasinde do gérmok
olar. Burada bu ayslari milayyen bir tasnif i¢inds vermak uygundur.

Umumi xitab. Quranda “Ey insanlar!” deys baslayan cox sayda aya
vardir’. Xiisusilo Nisa suresinin 174-cii ayesi kimi ayalor Quranin
iimumbaosar olduguna agiq dslildir. Bu ayads bels deyilir: “Ey insanlar! (Bu
Mohommad) sizo Robbiniz torafindon dslil golmisdir. Biz size aydin bir nur
(Quran) endirdik”. Yaxud Oraf surasinin 158-ci ayesi: “(Ya Rasulum) De:
“Ey insanlar! Man Allahin sizin haminiza gonderilmis peygombariyom...”
Yens Onbiya surasi 108-ci ayads “Seni do alomlars ancaq bir rohmat olaraq
gondardik”. Basqa bir aya (Saba, 34/28): “Biz soni biitiin insanlara miijdo
veran va qorxudan bir peygombor olaraq goéndordik”. Saylarimi artirmaq
miimkiin olan bu ayslor Quran matninin miiayyan bir qurupa yaxud millata
deyil biitiin insanliga xitab etdiyini gostarir.

Umumi prinsiplor. Quranin iimumbosar oldugunu gostoron basqa bir
dolil Qurandaki {imumi prinsiplordir. Umumi prinsiplor zaman vo mokan
baximindan xiisusi hokmlardon forqli olaraq daha ohatolidir. Ciinki imumi
prinsiplorin forgli soraitlorde totbiq olunmasi ¢atinlik yaratmaz. Masalon,
Quranda sura prinsipi omr olunmusdur®. Ancaq suranin formasi miixtolif
dovrlera uygun olaraq yenidon nizamlanmasi ii¢lin insanlarin 6hdosine
buraxilmigdir. Yaxud odalst prinsipi. ©Odalstli hokm vermok Quranin
omrlorinden biridir’. Ancaq odaloti yerino gotirmok iigiin hansi metoddan
istifado edilmasi sabit hokmlarlo bildirilmomis, bu insanlarin ixtiyarina
buraxilmisdir.

Niimuna izah. Quranda miioyyon tarixi hadiso yaxud soxsiyyatlor
haqqinda molumatlar verilmisdir. Bunlar tarix kitablarindaki kimi tofsilath
deyil, daha ¢ox niimuna gostarilmak ii¢lin izah edilir. Ciinki bu hadisa va
soxsiyyatlor, basqa bir sézlo qissalor dorin koklari ilo arasdirilmaq yerina
onlara bagl olaraq adalat, haqq, dogruluq vs. kimi miisbat keyfiyyatlor ya da

" Baqars, 2/21, 168; Nisa, 4/1, 133, 170, 174; Hoc, 22/1, 5, 73 vs.
% Sura, 42/38; Al-i imran, 3/159.
? Nisa, 4/58; Maido, 5/49.
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hagsizlig, ziiliim vs. kimi manfi keyfiyyatlora diqqgat ¢okilmoakdadir. Quranin
bu vaya diger qgisseni noql etmadoki moagsadi, Quranin asas qayesi olan
insanlig1 hidayots erdirmak hadafina bagl olaraq imumbasar doyarlari izah
etmakdir. Bunun ii¢lin do qissonin tarixi tofsilati yerine gissado hagqinda
danisilan comiyyatin yaxud toplulugun oxlaqi, menavi ya da hiiquqi
baximdan gerilomosinin sabablori tizarinds durulur. Bunun kimi gissalar naqgl
olundugdan sonra isa qeyd olunan laqgeydliklorin baonzer istonmoyon
noticalora gotirib ¢ixaracagi bildirilmokdos vo bundan insanlarin dors
¢ixarmalart dyiidlonmokdadir.

Misal vo niimunalor vasitasi ilo merami izah etms torzi olan bu metod
eyni zamanda Quran matninin {imumbasarliyina dolildir. Bu masalani
misallara izah edok: Hoazrot Musa ilo Firon arasinda ceroyan edon hadiso
Oziinamoxsus tarixi bir hadise olmaqla yanasi imumbasor mesajlar dasiyan
bir modeldir.

ilahi murad

Demoklo demok istomok bir-birindon farqlidir. Bunlardan birincisi sirf
dil miistovisini, ikincisi iso s6z sahibinin qasdini bildirir. S6ziin sirf dil
miistavisine uygun olaraq ifade etdiyi mona ilo s6z sahibinin gosd etdiyi
mona hor zaman {ist-listo diismoya bilor. S6z sahibinin qosdi sirf dil
miistovisine uygun olan meonadan miistaqil olmamaqla yanasi, bazon soz
sahibinin qosdi sirf dil miistovisine uygun olan monani asar. Belo olan halda
danisanin qosdi ya da muraddan damigmaq olar. Qasd iso menadan daha
mithiimdiir; xitab qosdi catdirmaq igilindiir. Danisanin qosdini dogru
anlamagin yolu da bu ikisi arasindaki miinasibatin dogru qurulmasindan
kegor. Oksi toqdirde daniganin gosdi esidonin menani 6zlilyiinde qurmasina
tark edilmis olar.

Quranin bir ¢ox ayasindo bu masslo 6ziinii bir problem kimi gostarir.
Figh tisulu elminds shomiyyatli yer verilon macaz, kinays, iqtizanin dslalati
kimi dolalst novleri bu problemin gqarsisint almaq iiglin qoyulmus
metodlardandir.

[lahi murad, agor belo demok miimkiinso Allahin “demok istodiklori ni
ifads edir. Bundan moagsad Allahin gasdinin kolamini agdigidir. Yoni sirf dil
miistovisini ifade edon kolam, asl hadsf olan qosdin dasiyicisi olmagqla yanasi
Allahin gosdi (moqasidus-sorio) kolamdan daha shomiyyatlidir. Sirf kolama



Tarixilik mafhumu mazmununda nassi anlama masalasi 25

bagl galaraq menani dil miistovisinde axtarmaq Qurani harfi manaya hobs
edar. Bu iso Quranin asl iimumbasar mesajinin kdlgalonmasidir.

Bunu bir misalla bels izah etmok olar: Quranin ictimai islahatlarindan biri do
cox-arvadliligdir. Bu masals Nisa surasinin 3-cii ayasinds bels izah edilir:

Ogar yetim qizlarla (evlonacayiniz  taqdirda) adalatls  roftar
edacayinizdan qorxarsinizsa, o zaman siza halal olan basqa qadinlardan iki,
tic va dord naforla nigah baglayin! Ogar onlarla adalatlo dolanmaga amin
deyilsinizsa, o halda tokca bir nafor qadin va ya sahib oldugunuz konizlo
evianin (vaxud kifayatlonin). Bu, adalatli olmaga daha yaxindir.

Bu ayadoki asl gosdi dogru analaya bilmek {i¢iin basqa ayslore do
miiraciot etmok lazimdir. Bu aysnin avvslindaki ayads insanlara “yetimlorin
mallarinin ~ 6zlerine verilmasi vo onlarin mallarinin 6z mallarina
qanigdirilarag yeyilmomosi” omr edilir. Bu hal, o dovriin comiyyatindo
yetimlorin haqlarmin tapdandigini gostorir. Hotta Mokks dovriine aid
ayalorda do bu ictimai problems isars edilmisdi: “Yetimin malina xeyirxah
mogqsad istisna olmagla, hoddi-biiluga gatana qodor yaxin diismoyin”'’. Daha
sonra iso bu moasalo haqqinda daha ciddi todbirlor alindi: “Hoqigaten,
yetimlorin mallarin1 hagsizligla yeyanlorin yediklori qarinlarinda oda

cevirilocok vo onlar alovlu Cohennomo giracoklor”'.

O zaman, hom
yuxarida geyd edilon Nisa surasi 3-cli ayssinin 6ncasi hom do diger isars
olunan ayolor c¢ox-arvadliliq haqqindaki icazonin yetimlor haqqinda
oldugunu gostorir. Sonraki dovrlorde bu ays osl menasindan ¢izarilaraq

iimumilosdirilorak biitiin qadinlara samil edilmisdir'*.

Dogru anlamanin olciilari

Qurani dogru anlamanin Slgiilari bir magalonin miihtovasina sigmayacaq
doracada genis va tofsilathidir. Burada tohlil etmoyo calisacagimiz cohat
tarixilik mofhumuna bagli olaraq Quranin dogru anlasilmasinin imkan
olacaqdir. Bundan moqsad tarixiliyin Quranin anlagilmasinda na kimi
movqeys sahib oldugudur.

' Onam, 6/152.

"' Nisa, 4/10. '

12 Ciftei Adil, Fazlur Rahman ilo Islami Yenidon Diisiinmok, Ankara 2001, s. 266-
267.
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Mbona va kontekst

Quran motn olmazdan avval bir xitabdir. Xitabdaki mona, matndokindon
forqli olaraq sadoco dillo mohdudlagmaz; burada dil {insiirii xaricindo
movcud olan vo xitabin dasidigi menanin tesokkiiliinds vo catdirilmasinda
miihiim rol oynar. Buna kontekst deyilir. Konteksti bilan va hatta kontekstin
bir parcasi olan esidon monani tam olaraq anladig1 halda, bu sortlors sahib
olmayan oxucu monani ya aksik ya da yanlis anlar yaxud anlaya bilmaz.
Vohyin ilk dinlayicilerinin bir anlama problemi yasamamalarinin sabaobi
budur. Ciinki onlar vohyin golis sababi, yeri, sortlori, bagh oldugu hadisa
yaxud soxslori bilirdilar, hatta bazan biitiin bunlarin istirak¢is1 bels olurdular.
Bu ilk dinlayiciler xaricindoki oxucularin menani tam va dogru anlaya
bilmalari iiglin matnls birlikde bu konteksti do bilmalari vo bununla birlikds
moatno miiraciat etmolori lazimdir. Bir kontekstds varliq tapan menanin o
kontekst xaricindo ilk halin1 qoruya bilmomasi, holo aradan yiiz illor
kegdikdon sonra qagimilmazdir.

Bilindiyi kimi, aralarinda bir bonzorlik olmasina baxmayaraq kontekst
asbab-1 niizuldan daha genis monalidir. Bir ayanin nazil olmasina sabab olan
hadise monasindaki asbab-1 niizul bir hadiso ils bagl oldugu halda, kontekst
o0 hadiss ilo yanasi basqa faktorlar1 da ohato edir. Bu faktorlar imumi olaraq
Peygombor vo comiyysti ilo Quranin nazil olmasi arasindaki yaxin
miinasibatlorin  biitliniidiir.  Quranin, nazil oldugu miihitlo yaxin
miinasibatinin olmasi onun iimumbasarliyine xalal gotirmoz. Ciinki Quranin
tarixi hadisalora yaxud bagl oldugu faktorlara isaras etmosi onun iislubudur;
vohyin asas mozmunu insanlara ¢atdirilarken dovriin mithiim hadissleri izah
vasitosi kimi segilir. Bu hadisalor vasito olmaqdan ¢ixarilaraq hadof kimi
geobul edilorso 0 zaman Quran menfi monada tarixi bir kitab olmaga meruz
qalar. Misal olaraq Ali-imran surasinin 188-ci ayesini gdstormok olar. Bu
ayado belo deyilir: “(Ya Rosulum!) FEtdiklori omoals gore sevinon va
gormadiklori iglora gora torif olunmagi seven kimsalorin ozabdan xilas
olacaglarin1 giiman etmos. Onlar1 siddatli bir ozab go6zloyir!”. Bu ayeni
oxuyan ancaq nazil olma sobobini bilmayon Morvan ibn Hakim ayadoki
ozabin mdminlors aid oldugunu sanmis vo ibn Abbasa bir adam géndorarok
bu azabdan qurtulmagin ¢ox ¢atin olacagini bildirmisdir. Ibn Abbas ayonin
niizul sababini qeyd edarak bels bir izah vermisdir: “Peygombar Yohudilori
cagirtb onlardan bildiklori bir sey haqqinda sorusmusdu. Onlar iss
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bildiklorini gizlomis vo yanlis bir molumat vermislor. Beloco onlardan
sorusulant gizladiklori halda Peygombors yaxsiliq etdiklorini gostormoyo
calismig va gizladiklori malumatdan 6trii qazanc olds etdiklorini sanmiglar”.
Goriindiiyli kimi bu hadiss aysnin daha dogru anlasilmasina sabab olmusdur.
Oksi taqdirds bu ayadon tam zidd olan bir mana basa diisiilordi.

Biitiinliik

Biitiinlitk Quranin asas xiisusiyyastlorindon biridir. Quranin biitiinliiyii iki
monani ifads edir: birincisi, Qurana aid xiisusiyyatlorin biitlinliik i¢inds ala
almmasi; ikincisi ise Quran motninin biitiinliikk igorisindo daysrlondiril-
mosidir.

Yuxarida da qeyd olundugu kimi Quranin bir ¢ox xiisusiyyati var. Bu
xiisusiyyatlor bir-birinin tamamlayicisidir. Masolon Quran eyni zamanda
hom tarixi bir kitabdir, hom ds iimumbasardir; yani hom tarixin miisyyan bir
dovriindo nazil olmasi baximindan, ham do iizorindo o tarixin izlarini
dasimasi baximindan tarixidir, beseriyyot yasadigi miiddstco varligim
goruya bilacok olmasi va biitiin bagariyyatin ehtiyaclarina cavab vera bilmasi
baximindan da iimumbasordir. Bu xiisusiyystlordon hor hansi biri gozardi
edilorso Quran tam monasiyla anlasilmaz.

Quran motninin biitiinlilyli ham Quranin dogru anlagilmasi, hom do buna
bagh olaraq osas mogsed olan Islam dininin anlasilmasi mosalosinde ¢ox
holledici ohomiyyoto sahibdir. Ciinki, Quranin on yaxsi izahi yena
Qurandadir; bir ayanin xiilasa olaraq geyd etdiyi bir masalonin basqa bir
ayado tofsilatina rastlamaq miimkiindiir. Miifassirle buna Quranin Quranla
tofsiri deyirlor. Anlagilmasinda ¢atinlik ¢akilon bir aysnin aragdirilmasina da
ilk olaraq bu metodla baglanar, daha sonra asar vo roy kimi yollara miiracist
edilor.

Quranin surs, ayo, kolmo kimi pargalarina miistoqil baxildigi zaman
bunlarin tok bagina ¢ox da menali ola bilmayacayi goriilor. Bunlar arasinda
mona baximindan giiclii bir biitiinliik vardir. Quranin 6ziinii “on gozol s6z”"
olaraq adlandirmasi bu baximdan ¢ox shamiyyatlidir. Yoni Quran boyiik bir
s0z yaxud ciimls ya da bir nitq kimidir; onun hoarflari, sozlori vo kolmalari
ayriliqda bir mana ifads etmaz. Masolon, Allahin dilomasini (masiat) Qurana

13 Ziimor, 39/23.
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gbro aragdirarken, olagadar ayolorlo birlikde Onun yaratmasi, qiidrati,
odalati, hikmaoti, insanin masuliyyati, iradesi kimi masalolordon danisan
ayoalori da nozare almaq lazimdir. Oksi toqdirde qadar masalasi haqqinda gox
radikal noticolor oldo edilor ki bu da Quranin mosaloys dair haqiqi
miinasibotinin anlasilmadig menasina golor."

Resume

Koran is a very important source of Islam. Scholars try to put rules for
understand Koran during history. In this article we try to research some
features of Koran front of historicity and effect of that features to understand
Koran. Koran has many features; we emphasize here #historicity and
universality. This features must be commented together. For criterion of
understanding  we consider two concept: meaning and context and
wholeness. This two approach provides chance to understand Koran
according to its features historicity and universality.

Pe3rome

KopaHn sBisieTcss OCHOBHBIM UCTOYHHMKOM lcrmama. YdeHble B Te4eHUU
Bcell HWcTOpHMM, paboTand HaJ CO3JaHMEM IMPaBHJI  METOOJOTHH
komMMeHTHpoBaHUs KopaHa. B 3Tol craThe MBI HCCIENOBAIH ITOHSTHE
HMCTOPUYHOCTH HEKOTOPBIX KOPAHUYECKUX OCOOCHHOCTEH M MX BIUSHUC Ha
noanManue Kopana. Kopan oOmamaer MHOTMMH XapaKTEPHBIMH YePTAMU;
TeMa Halled CTaTbU 3TO- UCMOPUYHOCMb W YHUsepcaivHocms. Kopan
JTOJDKEH KOMMEHTHPOBATHCS B CBETE 3TUX OcOOeHHOCTel. CyIecTBYIOT ABeE
KOHIICTIIINY, KOTOPBIE SIBISIOTCSI OCHOBHBIMH KPHUTEPUSMH B TIPABIIBHOM
noanManuu Kopana: cuwlcn, konmexem WM. yeioCcmuocms. DTU JIBE TIOHITHS
MOXHO TPHUHATH, KaK TMPUHIMIIOB OOECICUYMBAIONINX IIPABHIBHOE
noanManue Kopana.

4 Ahmet Nedim Serinsu, Kur'amin Anlasiimasinda Esbab-1 Niizul iin Rolii, Istanbul
1994, s. 294-296.
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QURANI-KORIM VO SUNNO iSIGINDA
ISLAM HORB HUQUQUNUN INSANA VERDiYi DOYOR
(TERRORIZM iFTIRASI UZORINO)

Dr. Elsad MAHMUDOV"®
Iahiyyat Elmlori Namizaodi

Qloballasan diinyada ¢ox bdyiik siiratlo bas veran siyasi, ictimai, iqtisadi
vo moadoni doayisikliklor, miixtolif azadliq herokatlari, meydana golon
miiharibolor, térodilon terror hadisslori eyni zamanda yeni mofhumlarin
ortaya ¢ixmasina da zomin hazirlayir. Bu mafhumlar arasinda xiisusilo 2001-
ci il 11 Sentyabr terror hadisalorindan sonra diinya giindemindan diismayan
va boyiik tesssiiflo qeyd etmok lazimdir ki, baris, siilh vo rohmoat dini olan
Islama aid edilon vo belo desok daha dogru olar ki, Islamla yanasi adi
¢okilmasi heg ciir uygun olmayan terrorizm moafhumu golir. Yeno toassiiflo
geyd etmok lazimdir ki, uzun illordir bu mafhum otrafinda aparilan yalnig
tobligatlar noticesindo diinya ohalisinin oksoriyystini teskil edon
misalmanlar, onlarin dinlori veo miiqaddss dayarlori tohqir edilir va
edilmoktadir. Miisalmanlarin miigaddss kitabt Qurani-Korim va bu kitabin
bozi ayolori xiisusilo Qarb diinyasinda vo motbuatinda boazi insanlar
torofindon yalnis doyerlondirilorok terrorizmin bir qaynagi olaraq goriiliir,
Islam Peygombori iso bu foaliyyotlori hoyata kegiron bir soxs kimi qolomo
verilir, diinya miisolmanlar1 bu fonda tanidilir, natico etibarilo bu masalalor
otrafinda ¢ox ciddi qalmagqallar, naraziliglar vo narahatciliglar meydana
golir. Bu hadisolor istor-istomoz dini vo diinyovi baximdan cihad, harb,
miihariba, doyiis, gotl, bu masalalarlo bagh prinsipler, madeoniyyatlor arasi
togqusma va ya dinlorarasi dialoglar kimi masslsleri do aktuallasdirir. Lakin
onu da demok lazimdir ki, yuxarida qeyd edilon mosolalor har zaman
intellektual soviyyade miizakiro edilmir, insanlarin inanc dsyarloring
toxundugu va monavi-hissi diinyalar1 ila bilavasits slagadar oldugu ii¢iin bu

" BDU. ilahiyyat Fakiiltosi Islam Elmlori Kafedrasmin miiollimi.
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kimi mosolalars reaksiyalar bozon sart olur vo hotta siddstli hadisolors belo
sobab olur ki, bu da ardi-arxasi kesilmayan miibahisslars, yeni ittihamlara,
radikal qorarlara, qarsiliglh anlagsmazliqlara, ciddi miinaqigoalora va s. gotirib
cixarir. Biz bu moagalomizdo miisolmanlarin miiqgaddss doyerlorini tohqir
edon bu vo buna banzar fikir vo diislincalorin maqsadini, hadoafini, arxa
planini, sabab va naticalorini deyil, terrorizm kimi irqinden, fikrinden,
dinindon, millotinden, yasindan vo diisliincaesindon asili olmayaraq hor bir
canlim1 mohv etmok kimi neqativ bir hadisonin Islamla he¢ bir alagesinin
olmadigini, humanizmin zirve ndqtesini 6ziinde oks etdiron Islam dininin
insan hoyatina verdiyi doyeri, insan tolofatinin qarsisinin alinmasinda on
kritik zaman olan harb zamani belo har hansi bir canlin1 qorumaq ti¢iin
yiirtitdilyii siyasati, xiisusilode bu menada yersiz tonqid va tohqirlors moruz
galan Muhammad Peygombarin harb siyasati {izerinds bir elmi moagqalanin
imkanlar1 daxilinde durmaga calisacagiq.

Ovvalco onu qeyd etmok lazimdir ki, Islam kolmosinin manalar1 arasinda
siilh, aminamanliq, baris kimi miiharibays, horbs vo bu menada insan
tolofatina ziddiyyat toskil edon sdzlor do yer alir. Buna gora do Islam dini
hom kolms monas1 ham do gatirdiyi iimumi prinsipler baximindan siilh va
baris dini olaraq bilinir. islamin miigaddos kitab1 olan Qurani-Korim siilh vo
baris1 osas prinsip olaraq gsbul edir vo bir ¢cox ayssinde insanlari siilhs,
barisa, ominamanhga dovat edir.' Yeno Qurani-Korimdo Allahin xolifosi,
canisini olaraq yaradilan insanin® yer tizorindo on ali vo uca varliq oldugu,’
bu varligin can toxunulmazligi nazera ¢atdirilir vo onun haqgsiz yers
oldiiriilmosi gadagan edilir vo boyiik bir giinah olaraq deyarlondirilir.* Allah
Toala Qurani-Korimds insan oglunun canini, badesnini, ona verilon hoyati
toxunulmaz elan edir vo bir cana qiymagi haram buyuraraq hor hansi bir
insanin Oldiiriilmosini biitlin insanlarin, basariyystin mohv edilmasi, bir
insanin ehya edilmasini, dirildilmasini ise biitiin insanligin dirildilmasi

! ol-Boqoara, 2 / 208; ol-Onfal, 8 / 61; al-Casiyo, 45 / 14; ol-Hucurat, 49 / 9; ol-
Mumtohing, 60/ 7.

? 5l-Bagara, 2 / 30.

3 ot-Tin 95 / 4.

* ol-isra, 17 / 33; Islam Peygomborinin eyni monada soylodiyi hadisi tigiin baxn:
Buxari, "Vosaya", 23; "Tibb", 48; "Hiidud", 44; Miislim, "Iman", 144; Bbu Da-
vud, "Vasaya", 10.
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olaraq qolomo verir.” Burada xiisusilo vurgulamaq lazimdir ki, Allah Toala
yaradic1 sifotilo insandan, ona verilon doyordon vo onun canina qosd
edilmamasindon bohs edorkon inanan, inanmayan, momin-kafir ayirimina
getmoyarok "nafs" kolmasindon istifado edir vo insana canli olduguna gors
belo yiiksok doyer verilmosinin zoruratini insanlara bildirir. Buna goéra do
Islamda adam 6ldiirmo bir cinayat olaraq bdyiik giinahlardan sayilir. Islam
onanasinds daha sonraki dovrloarde moshur olan "yaradilani sev yaradandan
otrii" sozlori do mohz yuxarida geyd olunanlarm bir tozahiiriidiir. Islam
sadaco basqalarinin hayatina deyil insanin 6z hoyatina qosd etmasini, yani
inthar1 qadagan edorok Allahin insana omanst etdiyi badons vo hoyat
nemotina xayanat etmomayi buyurur.’

Bundan basqa Qurani-Korim insan tslofatina gedon diger biitiin yollari
da zorurat meydana galmadikca bagli elan edir. Bu zaruratlor arasinda slbatto
nafsi, dini, insanlari, torpaq vo dovlati qganuni miidafis kimi miithiim sabablor
golir. Qurani-Korim hagsiz yero hor hansi bir tocaviizii, terroru (hirabo)
gqadagan edorkon yer iizerinds haddi asanlarin, fitna vo fosad ¢ixaranlarin
cozalandirilmalarini istoyarak, bu hadisalari téradanlerin agibatlorinin gox
pis olacagini xaber verir’ vo insanlari bu ciir nalayiq herokotlorden uzaqlas-
may1 amr edir. Cox maraqlidir ki, miiharibanin bagor hoyatinda gaginilmaz
bir fakt oldugunu nozors alsaq, Islamda miisolmanlara sobabsiz yera ddyiis-
mak, harba baglamaq, bu menada qonimat alds etmoak, 6lkalori xarabaliglara
¢evirmok, tobiato zorer vurmaq, insanlari haqsiz yera asir etmok® kimi insan
hoyatinda vo onun goxsiyyati ilizorinde manfi izlor buraxan hallara icazs
verilmomisdir. Qurani-Korim ii¢lin insan o gador doyarli vo hérmatlidir ki,
Islam diismonlorinin, ortaya qoydugu diismongiliyi ilo miiselmanlara hor ciir

5 51-Maida, 5 / 32.

6 51-Baqora, 2 / 30, 195; Buxari, Tibb, 56; TDV, ilmihal, islam vo Toplum, II, 182-
184.

7 al-Bogoars, 2/ 11-12, 190-191; ol-Maids, 5 / 33, 87; ol-Oraf 7 / 56.

¥ os-Sura 42 / 42; ol-Bagara 2 / 190; ol-Mumtohina, 60 / 9;0l-Hacc 22 / 39; Bu
masalalorlo bagli Hozroti Peygomborin hoyatinda olan niimunslor ii¢iin baxin:
Vaqudi, II, 757-758; Ibn Sa‘d, II, 119; Dimyati, s. 231; Sami, VI, 229, 231;
Diyarbokri, II, 70; Elsad Mahmudov, Sebep ve Sonuglari A¢isindan Hz.
Peygamber’in Savaglari, Tez (Doktora), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii ilahiyat Anabilim Dali IslAim Tarihi ve Sanatlar1 Bilim Dali, Istanbul
2005, s. 445.
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pislik edon, Uhud doyiisiinde miisalman sohidlarin casadlerini pargalayaraq
onlarin miixtalif orqanlarimi ve badon iizvlorini kasib gozlorini oyaraq
cosadlari taninmaz hala gatiran miigriklarden eyni gokilds intigam alinmasina
ki, buna "miisla" deyilir, icazo vermomis, miisslmanlar1 sabirli vo humanist
olmaga, doyiis meydaninda insan casadlari lizarinds bu ciir ¢irkin davraniglar
etmomoya vo bu sokildo hoddi asmamaga dovet etmisdir.’

Qurani-Korimin omrlorini 6z hoyatinda hor torofli totbiq edorak bir
monada onun agiqlayicisi, tofsirgisi vo sorhgisi olan Muhammad Peygom-
barin siinnasi va hayati da eynilo Qurani-Karimin insana verdiyi doyari tos-
digloyici mahiyyat dastyir. Islam peygombeorinin hoyatinda buna aid saysiz
hesabsiz niimunsloro rast golmok olar. Biz mosoloni hayatin diger
sahalarindon daha ¢ox horb siyasati ndqteyi-nazerindon olo almagq istoyirik.

Onu qeyd edok ki, Islam Peygombaori Qurani-Korimds do qeyd edildiyi
vo asas prinsip olaraq qebul etdiyi kimi sababsiz yers he¢ bir zaman heg
kimlo miiharibs etmomisdir. Hozroti Muhommod diinyaya rohmot va
morhomatin niimayandssi olaraq gondarilon vo basor 6vladi iiglin hoyatin,
demoak olar ki, hor sahasinde niimuno gostorilon bir soxsiyyatdir.'” Onun her
sOzii vo horokstinds insanliga rohmot vardir. O, miisalmanlarin qarsila-
sacaqlar1 problemlarin vo masalalarin halli ti¢lin din, siyasat, iqtisadiyyat,
tohsil, sosial vo modeniyyot kimi miixtalif saholords bdyiik doyisikliklors
imza atmigdir. Insanlara siilh, hiizur, adalat, baris, qardasliq, marhomot vo
sevgi kimi doyarlori asilamis, bununla da bdyiik bir madoniyyastin tomslini
meydana gatiron Rohmat Peygambori olmusdur. Bununla barabar, O, lazim
oldugu zaman va ¢ox zaman da macburiyyst qarsisinda qalaraq miiharibslor
etmis vo miixtalif doyiislorde istirak etmisdir. Belo ki, bu ddyiisler onun
hayatinin 6nomli anlarin1 meydana gotirmis, magsadlarini hayata keg¢irmakds
vo miivaffaqiyyatlor aldo etmosinds shomiyyatli rol oynamisdir. Hozrati
Muhommad bunun shomiyyastini vurgulamagq ii¢iin bir “roehmat peygombori”
olmasi ilo berabar, eyni zamanda, bir “ddyiis peygombari” oldugunu da

? on-Nahl 16 / 126; ibn ishaq, s. 314-315; Vaqudi, I, 290; Tobari, II, 529; Beyhagqi, III,
288; Fosovi, III, 284; Magqrizi, I, 168; Ahmet Yaman, Islam Devletler Hukukunda
Savas, s. 28; Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, s. 342.

19 5]-Onbiya 21 / 107; ol-Ohzab 33 / 21.
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soxson 6zii ifado etmisdir.'' O zaman bir “rehmot peygomborinin” no iigiin
eyni zamanda bir “ddyiis peygombori” oldugunu anlamaq ii¢lin tarixe nozer
salmaqda fayda var. Ciinki tarix bizo bu mdvzuda Islam Peygombaorino
istsqamatlonmis yersiz ittihamlara cavab vermoakds yol gdstoracokdir. Belo
ki, qirx yasinda ilahi vohyas nail olan va asas vazifasi dini tablig olan Hazrati
Peygombar hoyatinin taqriban olli ii¢, Peygombarliyinin ds on ii¢ ilini anadan
oldugu Mokka sohorinde kegirdi. Peygomborliyini avvalco ailasi va gox
etibar etdiyi, inandig1 dostlarindan baslayaraq yaxin qohumlarina tablig edon
Hoazrati Peygambor bu toblig halgasim1 Qureys qebilasi vo sonra da basqa
orab qabilolorine dogru genislondirdi. Allah terofinden ona verilon Quran
vohyini har fiirsatds esitdirmoys vo basa salmaga calisdi. Lakin bu vazifoni
yerino yetirmok istadiyi ilk giinlordon etibaron boyilik qarsidurmalarla
lizlagdi. Risalatine qarst avvalco miinagise vo miibahisalarlo baglayan fordi
naraziliqlar, getdikco giiclii vo sistematik bir miixalifoto ¢evrildi. Moansub
oldugu Qureys qobilasi, elo peygombarliyinin baglangicindan etibaron bu
miixalifotin basma kecdi. Oniindo olan sort vo zalim, eyni zamanda, ¢ox
giiclii olan bu miixalifatin her ciir ziilmiina baxmayaraq, Islam Peygombori
togribon on ii¢ il risalat vozifasini Mokkads yerina yetirdi. Risalstina qarsi
formalasan bu miixalifot Mokksa dovrii ilo mohdud qalmadi. Hicratlo
baslayan Madins dovriinds bu miibarize Mokkonin miisslmanlar torafindon
foth edilmasina gador miixtalif gokillordo davam etdi. Hoazrati Peygombar,
hoyatinda Qureys miisriklori kimi heg bir diismen giice garsi bels uzun, ¢otin
vo masaqqoatli bir miibarizo aparmamisdir. Bu miibarize naticasindo
Mokkadon Madins soharins edilon hicrat do voziyysti dayismadi. Bels ki,
Madinads miisalmanlar va diismonlori arasindaki miinasibatlar yeni bir gokil
aldi. Lakin Hozroti Peygombor burada da miixalifot giiciiniin getdikco
artdigin1 miigahido etdi. Daha oavval Makkads bir gobilonin miixalifati ilo
baslayan qarsidurma Madine dovriinde miixtalif gobilslorin, beynalmilsl
dini, etnik, siyasi qruplarin diismengiliyi ilo davam etdi. Bu voziyyet
miisalmanlar1 hodolomoya, Islami yayma siyasatinin qarsisini almaga vo
ortadan qaldirmaga istigamotlonmis oldugu TUg¢iin Hozrati Peygombar
movcud olan maneslori aradan qaldirmaq adina bir ¢ox addimlar atdi.

"' Bu hodisi ©bu Musa ol-Osari rivayat etmisdir. Hodis ©hmod ibn Honbolin
Miisnad adli asorinds 18704 va 18975-ci némrads yer alir.
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Risalatindon hicrato godor olan 13 illik hiicum va ¢otinliklorlo kegirdiyi
hoyat vo siyasi hakimiyystdon mohrum bir tobligin miintozomliyi,
davamliligt ve yayilmasinin imkansizligi onu Madinods boazi koklil
islahatlar1 hoyata kegirmoyo s6vq etdi.'?

Dovlot formasinin ilk iinsiirlorinin meydana golmaosi ilo miisalmanlar vo
miixaliflori arasindaki miinasiboatlor yeni bir forma gazandi. Madinado Islam
dovlatinin qurulmasi ilo basda Mokks miigriklori, Madinads yasayan
yohudilor vo Orabistanda olan diger miisrik arab gobilslori olmagla biitiin
Islam diismonlori 6zlori {iciin tohliikoli hesab etdiklori bu dovloti daha
meydana golmadon yox etmok istodilor. Teroflor arasinda bir-birina zidd
olan arzularin toqqusmasi sobabi ilo silahli garsidurma gagilmaz oldu.
Islamiyyati vo miisolmanlar1 ortadan qaldirmaq magsadi ilo diismonlorindon
golon hiicum vo hadslomalar toraflor arasinda miiharibs vaziyyatini meydana
gotirinco miisalmanlar 6zlorine ydnaldilmis tocaviiziin qarsisint almag,
miidafia haqlarindan istifade etmoak, canlarin1 vo mallarin1 qorumaq va
beloco Islami azad yasamaq, yasatmaq vo toblig etmok moqgsadi ilo mocburan
silahli miibarizoys girigdilor. Goriindiiyli kimi osas veozifasi tablig olan
Hoazrati Peygombeor, qarsi torafden, yoni diismonlorindon hiicum, siddst ve
miioyyan bir zamandan sonra silahli miibarizo goriinco artiq silahla cavab
vermokdon basqa cars tapmamis, bu hadisslor naticasinde Ona harb icazasi
verilmis vo o, diismonlo miiharibalor etmisdir. Ddyiise icazo verilmoasi Islama
vo ona baglananlara garsi qoyulan diismen miinasibatin naticesindo olmus,
comiyyatin varligini qoruya bilmasi liglin qagilmaz sayilan din, can, aila,
dovlet vo torpaq kimi doyerlori qorumaq ve ona yoOnolmis diismon
hiicumlarindan miidafis ii¢iin cihadin silahli sokli amr edilmisdir. Bundan
yola ¢ixaraq belo demok olar ki, Hozroti Peygomborin qozve vo soriyys
soklinda togkil etdiyi doyiislorin asasimi togkil edon, hoyata kegirdiyi
siyasotinin osas saboblorini meydana gotiron vo girigdiyi faaliyyastlorin arxa
planin1 meydana gotiron asas sobob 6ziinii miidafis, diismon hiicumlarini dof
etmoak, din vo dini tabligin garsisindaki maneslorin qaldirilmast olmusdur.
Yoni Hozroti Peygombor he¢ bir zaman tocaviizkar siyasst yliriitmomis,
bagladigr miigavilalora hor zaman sadiq qalmis, sababsiz olaraq he¢ kimls
doyiismomis, bazi Islam tongidgilerinin idiia etdiyi kimi “insanlar miisolman

12 Mahmudov, Sebep ve Sonuclari A¢isindan Hz. Peygamber’in Savaslari, 21-25.
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deyil” deya heg¢ bir zaman onlara miiharibo elan etmomis, qilincla Islam
toblig etmomisdir. O, Islam dinini yasatmaq, 6ziinii, miisolmanlar1 vo hicrot
etdikden sonra Madinada qurdugu doévlati, bu dovlatin torpaglarini qorumag,
eyni zamanda din hiirriyystini tomin etmok vo dini insanlara g¢atdirmagq,
bununla da insanlar1 hagqa davat etmak, onlarin inancda v amolds dogrunu
tapmalar {igiin lazimi yollar1 agmaq vo ongollori ortadan qaldirmaq igiin
harbi soforlor hazirlamigdir. Buna gore Hozrati Peygomborin hoyata kegirdiyi
silahli cihad qorbli sorgsiinaslarin iddia etdiyi kimi biitiin diinya miisalman
oluncaya vo ya Islam hakimiyyeotina tabe oluncaya qodor miisolman
olmayanlarla miiqgaddas savas vo ya insanlarin hagsiz yers canina qiyildig:
terrorist faaliyyati deyil, 6zilinii miidafia xarakteri dasiyan haqli sabablora
g6ra hoyata kegirilon horbi faaliyyatlor idi."”* Bu minvalla islam Peygombori
miixtalif araliglarla Madinads yasadigt 11 il arzinds 29-u qozvs digarlori iso
soriyyoa olmaqgla boylikli-kicikli 120 harbi omsliyyat hoyata kegirdi.
Muhommad Peygomborin hayata kegirdiyi bu horbi omsliyyatlarin on
mithiim xiisusiyyastlorindon biri do miiharibs kimi insan itkisi, yaralanmasi,
olil olmasi, asir edilmasi, kdlolosdirilmasi, tobiatin vo yagayis maskonlorinin
xarab edilorok dagidilmasi soklinds insan varligi ii¢lin mohvedici tasiri olan
bir ¢ox manfiliklori 6ziinde comlagdiran neqativ bir hadisads insana, onun
hoyatina vo uca varligina verilon doyoardir. Rasuli-Okrom hoyata kecirdiyi bu
harbi foaliyystinds idaresi altina aldig: biitiin Orob Yarimadasi diisiiniildii-
ylinds elo bir siyasot izlomisdir ki, istor miisolman istorss do diigmon torof
olsun har iki cabhadan ¢ox gan tdkiilmesine imkan vermamisdir. Onun 11
ildo hoyata kegirdiyi 120 horbi amaliyyatinda islam monbolorindaki sohih
molumatlar asas alindiginda miisolmanlardan toxminan 340, diismon toraf-
don iso toxminan 800 nafar olmaqla comi 1200 nafor insan itkisi olmusdur.
Bu saylar1 hesab etmadon sadaco Hazrati Peygambaorin soxson 6ziiniin istirak
etdiyi qozvalor asas alinarsa, 29 gazvenin 16 denasinds qarsiliqh olaraq heg
bir doyiis meydana golmomis, lakin garsiya qoyulan magsad yerina
yetirilmigdir. 13 gazvads iso bilavasito diismenlo doylis bas vermis vo bu
doyiiglor naticasinde miisalmanlardan 140 nofor sohid olmus, diismen
torafdon isa 335 noforo yaxin adam &ldiiriilmiisdiir. Islam Peygomborinin
silahli miibarizs illari vo horbi amaliyyatlarinin say1 digqgaste alinarsa sadaca

¥ Mahmudov, Sebep ve Sonuglari A¢isindan Hz. Peygamber’in Savaslari, 443-442.
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gazvalarda har iki torarfdon comi 500 nofar itkinin olmasi zonnimizca gox
gan axidilmsinin qarsisinin alinmasi vo insan hoyatina verilon doyer
baximindan bdyiik shamiyyat kasb edir. Bu sokildo Rasuli-Okrom bir ¢ox
yeri cabho agmadan, silahdan istsfads etmadon, siyasatlo 6zlino baglamagi vo
yena bir ¢ox yeri imanlariyla toslim almagi daha {istiin hesab edarak silahdan
istifado etmokdon c¢okinmis, bazon siyasot vo diplomatiyani kosfiyyatla
birlagdirarak bdyiik bacariqla diigmoni doyiismokdan uzaglagdirmis va bu
sokildo az gan axidilmasimi tomin etmisdir.'* Bu eyni zamanda islam
Peygomborinin daim bir prinsip olaraq diismani mohv etmoayi deyil, onu
gqazanmaga {istlinliik verdiyini gosterir. Yuxarida 11 il arzinds 120 harbi
omoliyyatda bas veran insan itkisilo bagli verilon ragomlor no goder do
diisiindiiriiciidiir. Ciinki bu giin miisalmanlarin miigaddass kitab1 olan Qurani-
Korims vo miisolmanlarin peygombarlorine terror iftirasi ilo hiicum edon
"inkisaf" etmis Qorb moadoniyystinin XX-asrdo sobab oldugu diinya
miiharibalorinde rosmi statistik molumatlara gora yarist silahsiz olmagla
oldiiriilon insanlarin say1 toxminan 100.000.000-dan g¢oxdur. Doktrin va
diktatorluglarin sabab oldugu gatliyam va soyqirimlarda oldiiriilon insanlarin
sayl yena 100.000.000 civarindadir. Buna goéro XX osrin baglarindan
giiniimiizo qodor edilon miiharibolords qotl edilon insanlarin sayi, diinya
tarixinin bagangicindan XX asro goder olan zaman zorfinde meydana golon
miiharibe qurbanlarindan daha ¢oxdur." Masaloni daha da dorindon anlamaq
iiclin bir bagqa statistik molumatlara diqqet edok. Miisalmanlarin Hozrati
Peygambor dovriinds 11 il arzinds haqli sabablarle hoyata kegirdiklori harbi
omoliyyatlarda 6lon insanlarin say1 sadaca bir giinds, yoni 1992-ci il Fevralin
26-da Ermoanilarin, Rus harbi birliklorinin dostayi ilo Azarbaycan Tiirklorine
qars1 toratdiyi Xocali soyqiriminda gotl edilonlarin sayindan daha azdir. Eyni
sokildo 1918-ci ilin 31 Martinda soyqirima moruz qalaraq bir ne¢a giin
orzinde vohsico oOldiiriilon 50. 000-don ¢ox miisalman Azarbaycan
Tiirklorinin sayist1 bu masslode no qodor do ibratamizdir. Orta asrlords
Avropanin inkivizisiya mohkomolorinds gadin, yasli, gonc demadon edam
edilonlorin say1 iso on minlorlo hesab olunur. Bu rogomlor islama terror
iftiras1 atanlarin neca dos tez yadlarindan ¢ixir.

14 Mahmudoy, Sebep ve Sonuglart A¢isindan Hz. Peygamber’in Savagslari, s. 444.
15 Ramazan Ozey, Giintimiiz Diinya Sorunlari, Istanbul 2001, soh. 121-123.
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Islamda deyil siilh vo ominamanliq zamani1 miiharibo vo ddyiis aninda
belo insana yiiksok doyarin verildiyini Islam Peygamborinin hayatindan daha
otrafli dyronirik. Hozroti Peygombor insanlarin golbini Islama agmagi osas
prinsip etmalorinin zorurstini vurgulayaraq miiharibays gedon asgorlorineg
hor seydon oavval diismoni Isalama dovet etmolorini, dovato miisbat qarsiliq
verdiklori halda onlarla gotiyyon ddyiismemsolorini, ager bu vo ya diger
sokildo doyiis bas verarso soOzlorindo durmalarini, hoddi agmamalarini,
miigavalalori vo shdnamaolari pozub ziilm etmamsalorini, bos yers insanlari
oldiirmomaloarini, xiisusilo kolalors, usaqlara, qadinlara, yasllara, kilse va
sinaqoq kimi 6z ibadetxanalarinda inzivaya ¢okilmis geyri-miisolman din
mansublarina toxunmamalarini, tabiata, bitki vo heyvanat alimina, xiisusila
do xurmaliqlara zeror vermomsalarini, agaclart kesmomslarini vo binalar
yixmamalari onlara tapsirmisdir.'® Doyiis meydaminda diismona yonolmis
hor hansi bir siddest, oziyyst, iskence verilmasini vo bu masolodo haddi
asmagi, bundan basqa yuxarida geyd etdiyimiz "miisloni" yoni oOliilerin
badan iizvlerinin kasilmasini qadagan eden Rasulullah ddyiis zamani gatl
edilon diismon asgorlorinin  dofn edilmesine icazo vermis vo imkan
tanimisdir."’

Islam horb hiiququnda insana verilon doyeri ifado etmok iiciin moshur
sohabo Usamo Ibn Zeydin (r.a) Rosulullah dovriinda bas veran bir hadisasi
cox mashurdur. Islam tarixcilorinin verdiyi molumatlara goro, hicrotin 8-ci
ilinin Sofar ayinda (Iyun 629-cu il) Qalib ibn Abdullahin Fodok (Boni
Murrs) sariyyesinda ¢ixan bir ddyiis zaman1 Usamo Ibn Zeyd diismoni ilo
vurusarkon, qolobs calacagi anda vurusdugu miisrik kolmeyi-sohadot
gotirorak tovhidi tosdiq edir va (I ilaha illollah) deyir. Lakin Usamo Ibn
Zeyd diismeninin bu tesdiqini, onun 6liimdon canini qurtarmagq {igiin etdiyina
hokm verarak, diismonini Gldiirmakds toraddiid etmoz vo onu oOldiirar.

'S fbn ishaq, s. 305; ibn Hisam, IV, 210; Vaqudi, I, 220-225; I1, 561, 757-758; ibn
Sa‘d, 11, 37, 85, 119; Balozuri, I, 387; Beyhagqi, 111, 209; Dimyati, s. 211, 231; Ibn
Seyyidiinnas, 11, 143; Sami, VI, 149, 229, 231; Diyarbokri, 11, 70; Holobi, I1I; 184-
185.

"7 [bn Ishagq, s. 314-315; Buxari, Mogazi, 8; Vaqidi, I, 290; Taberi, II, 529; Beyhagi,
I11, 92, 288; Tbnii’l-Cévzi, II, 681; Ibn Kasir, V, 153; Ibn Hocor, XV, 167. Fasovi,
111, 284; Magqrizi, I, 168; Ahmet Yaman, Isldm Devletler Hukukunda Savas, s. 28.
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Madinaya doniisde vaziyyst Rasulullaha (s.a.s) ¢atdirilanda o bu hadisaya
g0ro ¢ox iiziilor vo Usamo Ibn Zeydi etdiyi bu amoalo gors qinayar:

"Ey Usamo, Lo iloha illollah deysn bir adam ax1i no iiciin
oldiirdiin?." Usamo Ibn Zeyd 6ziinii belo miidafis edor:

"Ya Rasulsllah! O, bunu 6liimdan canini qurtarmaq {igiin soyladi." Bu
cavab iizarino Rasulullah (s.a.s) "Kalmeyi-tovhidi deyan bir adami ax1 nd
iiciin oldiirdiin ey Usama?! deyo o qodor ¢ox tokrar edirdi ki, Usamo
{iziintiisiiniin bdyiiklilyiinden "Kas ki, o giino qodar Islama girmomis olub da
belo bir cinayati etmokdon uzaq olsaydim" deys temonni edor.'®

Insan hoyatina verilon bu dayeri tosdigloyici mahiyyatds on-Nisa
surasinin 94-cii ayasinin nazil olma sobabi ds bdyiik shamiyyat kasb edir. Bu
ayado belo buyrulur: "Ey iman gatiranlaor! Allah yolunda (cihad etmoak
iiciin) safara cixdigimiz zaman digqatli olun! Siza miisalman oldugunu
bildiran (salam veran) bir kimsaya diinya hayatimin pu¢ monfaatinag
tamahsilanaraq: ""Son momin deyilson!"" demayin! Halbuki ¢ox qanimatlar
Allah yamindadw. Siz o0ziiniiz do bundan avval onlar kimi idiniz, lakin
Allah sizo morhamat etdi. Elo isa, siz da (insanlart bir-birindon
Jorqlandirmakda) diqqatli olun! Siibhasiz ki, Allah biitiin etdiklarinizdon
xabardardwr!

Qaynaqglarin  verdiyi molumata goro Rasulullah (s.a.s) tersfindon
miioyyan bir vazifoni yerino gatirmok ii¢lin yollanan bir harbi birlrk-vo ya
safards olan bir miisalman qrup —Batni-Idam deyilon yasayis yerina golinca
biitiin xalq onlarin qarsisinda ora-bura qgagir, sadoco Amir ibn Adbat ol-Dsca
adli bir varli (vo ya ¢oban) mallarinin basinda qalaraq miisalmanlara
yaxinlasib miisolmanca yoni Islama uygun bir sokildo salam verir. Lakin
miisalmanlardan Muhallom Ibn Cossamo (aralarindaki soxsi bir mosoloya
g6ra) onu oldiirorek mallarin1 monimsayir."” Bu saforden gayidildigi zaman
hadise Rosulullaha (s.a.s) xabar verilince yuxaridaki ays nazil olur v edilon
harokat ginanir. Hadis va siyar kitablarinda galon agiq moslumatlara gora

'® {bn Hisam, IV, 204; Vaqudi, II, 724-726; Toberi, III, 22; Beyhaqi, IV, 296-297;
Zohobi, s. 448-449; Sami, VI, 222.

¥ Vaqudi, II, 797; ibn Sad, 11, 124; Beyhagi, III, 305-307; ibn Abdiilberr, al-Istiab,
111, 888; Ibnii’l-Osir, Usdii’l-Qaba, 11, 576; Vahidi, Osbabii'n-Niizul, s. 63;
Elmalih, II, 574; Isavi, Fighii’s-Saraya, s. 202; Ahmet Onkal, “Batn-1 Idam
Seriyyesi”, TDV. Islam Ansiklopedisi, V, 202.
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hadisoni toradon soxs qisa miiddotdon sonra vofat edir. Casadi torpaga
verilinca yer onun cosadini gobul etmir. Ug dofo basdirildigina baxmayaraq
hor dofasinds ¢oloa atilir. Vaziyyat Rasulullaha (s.a.s) xabar verilinca o bels
deyor: "Torpagq, 9slindd bundan daha sarlilorini gobul edar. Lakin Allah
siza, "lo iloha illallah" ciimlasine hérmatin shamiyyatin gostormak
istadi"*’

Yuxarida qeyd edilon ayolor vo Islam Peygombeorinin horokot vo
davraniglar Islamin iki miigoddas doyari vo qaynagi olan Qurani-Korim vo
Roasulullahin Siinnasinin istar siilh zamani olsun istorss do miiharibs zaman
insana vo insan hoayatina, irqinden, millot vo milliyatinden, diisiinco vo
aqidasindan, boyiik va ya kicik olmasindan asili olmayaraq na qoadar bdyiik
va yliksok dayar verildiyini 6ziinds oks etdiron sadacs bir ne¢o niimunadon
ibarot hadisolordir. Islama vo miiselmanlara bu masololorde iftira edon,
tonqid va tohgqirlorini yonaldanlorin bu hadisslori bilerak g6z ardi etmolori
diisiindiirticidiir.

2 {bn Hisam, IV, 204; Vaqudi, II, 724-726; Teberi, III, 22; Beyhaqi, IV, 296-297;
Zohabi, s. 448-449; Sami, VI, 222.
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PE3IOME
ILleHHOCTH, KOTOPBIE 1a€T HCIAMCKOE BOCHHOE
npaso 4ejioBeky B cBere Kopana nu CyHHbI
(Ha ocHOBe KJICBETHI 0 TeppOpU3Me)

3nech, B paMKax Hay4HOM CTaTbU paccMaTpeH TaKOW HeraTUBHBIN
(akTop, Kak HEBHHHOE TEPPOPUCTHYECKOE YHHUYTOXKEHHUE JIO/Iel, BHE
3aBUCHUMOCTH OT HMX PAacCoOBOM W PEIMTHO3HOW MNPHUHAAJICKHOCTH, HAIWH,
BO3pacTa W CYXXACHHS, U HECBI3aHHOCTh 3TOTO (hakTopa C MCIAMCKOM
penurueit. Vicxomst U3 AByX CBATHIX IleHHOCTeH uciama - Kopana u CyHHBI-
3lIeCh TOBOPHUTCS O TIOJWTHKE 3aIIUTHI KAKOT0-ObI TO HU OBLIO XHUBOTO
CyIIECTBA, JaXE B BOECHHOE BPEMS, SBIAIOLIEECS CaMbIM KPUTUYECKUM
MOMEHTOM JIJIsl TIpEKpAIlleHUs] YeJIOBEUECKOW THOeNH, O BOSHHON MOJUTHKE
npopoka MpyxaMMena, KOTOpas HE pa3 IOJABEprajach KpUTUKE U
OCKOpOJIEHUSIM CO CTOPOHBI TPOTHBHHKOB HCIaMCKOW pemurun. Mcmam
NPUHUMAET MHUP M IPUMUPEHHE B KAYECTBE OCHOBHBIX IPUHIUIIOB U
MPOBO3IIIAIIAT YeJIOBeKa, SBISIONIETOCS XalupoM U HaMECTHUKOM AJuiaxa,
CaMBIM BBICIIUM CO3JIaHUEM, OCYX/1as HECIpaBeUIMBOe YOMIICTBO YeoBeKa,
OIICHWBaeT JTOT (aKT KaK TSHKKOE IMPEecTyIUIeHHe H TpeX. 3amperias
MOKYIICHHE ¥ Teppop, Kelas HaKa3aHusl MepenieiinX YepTy, coodmaer 0o
yKaCHOM KOHIIE YMOMSIHYTHIX. [Ipopox Myxammen, OCHOBHOW 00s3aH-
HOCTBIO KOTOpOTO OBIjla MpOTOTaH7a, YBUAET B OTBET OT CBOMX BpParoB
HamnaJiecHue W KECTOKOCTh. YBHJIEB BOOPYXEHHYIO OOpbOY,0H uepe3 HEeKo-
TOPOE BPEMS caM HE HAlIENl MHOTO BBIXOJ1a, KPOME KAK OTBETHTH OPYKHUEM.
B pesynbrare stux coObiTHii EMy OBLTO JaHO BOEHHOE paspelieHHe, U OH
HayaJl BOWHY ¢ BparoM. [Ipopok MyxamMen, HUKOT1a HE BEI BOOPYKEHHYIO
MOJIUTUKY, OBLT BEpeH 3aKIOYEHHBIM JOTOBOpaM, He BCTymaja B Ooil 0e3
KpaiiHeil HaJIoOOHOCTH U HE MPOTIOraHANPOBAII UCTIaM TP TIOMOIIHA Meda, Kak
YTBEPKIaJl HEKOTOpble KpUTUKH Uciama. OH XOTed pa3BUTUSA HCIaMCKOU
penurun, XxoTten yOepedb ce0si, MyCyJIbMaH, TOCYJapCTBO, CO3JaHHOE B
MenuHe mocie mepeceleHuss U ero 3emiud. B To ke BpeMs OH XOTel
of0ecneuynTh HE3aBHCHMOCH HcJama, JoHecs e€ 10 JIoJel TeM caMbIM
MIPUBJIEYb UX K CIIPABEAIMOCTH, OTKPBITh UM HY>KHBIC IIYTH JUIsI HAXOKICHUS
[IPaBUIBHOTO B BEPE M MOCTyINKax. (s JMKBHIALMU MOMEX U Mperpaj Ha
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eToM myTH, OH MOATOTOBWJI BOHHBIE MOXO/bI, HO HE OCYIIECTBISUT UX MyEM
Teppopa, B KOTOPOM JIOAW HECIPABEIJIUBO IOCSITAaIH Ha CBOIO KHU3Hb.
CBsTOM IPOPOK BO BpEMsI MOXO0B HACTBAJISLT MyCYJIbMaH HU B KOEM ciIydae
HE CpakaTbCs C BparoM 0e3 cepbE3HOM MPUUYMHBL, U BCE JKE€ €CIIM 3TO KaKUM-
TO 00pa3oM MPOU30ILI0,COBETOBAT MM JAEp)KaTh JaHHOE CJIOBO, HE Iepe-
XOIWUTh TPaHb, HE MPUUYMHATH Bpel OKPYKAIOLINM, Hapyllas 3aKI0YEHHBIE
JIOTOBOPBI, HE yOHMBaTh OE3BUHHBIX IIOJICH, HE TPOTaTh JKCHIIWH, NETEH,
CTapHKOB, 0COOEHHO PaboOB, a TaK)XKe MHOBEPHHUKOB, YEAMHEHHBIX B CBOM
MecTa MOKJIOHEHHUH, Takue KakK [IepKBU M CHHArord, He HAaHOCHUTb Bpe[ MpH-
polle, MUPY pacTeHHH M KMBOTHBIX, HE Cpe3aTh IEPEBbEB M HE PYILIUTH
JIOMOB.
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SUMMARY

Resume of Value which are given to people with
an Islamic military law in a view of the Koran and Sunna
(On the basis of slander about terrorism)

Here, within the limits of the scientific article was discussed such
negative factor, as innocent terrorist destruction of people, without
dependence from their race and religious accessory, nation, age and
judgments, and it is clear that this factor has no deal with Islamic religion.
Proceeding from two sacred values of Muslims - the Koran and sunna- it is
spoken about the politics of protection any alive essence, even in a wartime,
which is being the most critical moment for the termination of human
destruction, about the military policy of prophet Mohammed who have been
criticized many times by the opponents of Islamic religion. The Muslims
accepts the world and reconciliation as the main principles and
npoBo3rnamar the person, being caliph and the deputy of the Allah, the most
maximum creation, condemning unfair murder of the person, estimates this
fact as grave crime and a sin. Forbidding attempt and terror, wishing
punishment passed feature, informs on the awful end mentioned.

Prophet Mohammed which basic duty was propaganda, has seen in the
answer from the enemies an attack and cruelty. Having seen the armed
struggle, it after a while itself has not found other output, except for how to
answer with the weapon. As a result of these events the military sanction has
been given to it, and it has begun war with the enemy. The Muslim prophet
never conducted the armed policy, was true to the concluded contracts, did
not enter fight without extreme need and did not propagandize Islam by
means of a sword, as some critics of an Islam approved. He wanted
development of Islamic religion, wished to save himself, Moslems, the state
created in Medina after resettlement and its ground. At the same time he
wished to provide independence of Islam, having informed it up to people
with that to involve them to justice, to open them the necessary ways for
finding the correct in belief and acts. For liquidation of hindrances and
barriers on this way, he has prepared military campaigns, but did not carry
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out them with the help of terror, in which people unfairly encroached for
their lifes. During the campaigns the sacred prophet always told Moslems
not to battle at all to the enemy without a reason, and if it has somehow
happened, advised them to hold promises, not to pass a side, not to harm
associates, breaking prisoners agreements, not to kill innocent people, not to
touch women, children, old men, especially slaves, and also people of other
religions, in their places of praying, such as churches and synagogues not to
harm to the nature, flora and animals, not to cut off trees and not to pull
down houses.

BDU. ilahiyyat Fakiiltosi,

Islam Elmlori Kafedrasinin

Islam Moadoniyyati va Tarixi miiallimi
Ilahiyyat Elmlori Namizadi

ELSAD MAHMUDOV
Safelus@yahoo.com
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HODIS ELMINDO “AHAD” HODIS ANLAYISI

Dr. Qosqar SOLIMLI"

Giris

Hadis terminologiyasinin meydana goldiyi dovrlarden bu terofa balks
iizorinds on ¢ox danigilan mévzulardan biri do “ahad” (3a)) hadis mosoaloasi
olmusdur. Hom hadis termini olmasi baximindan, hom do figh elminin
stinnati dslil olaraq slo aldig1 asnada bu moafhumdan genis sokilds istifads
etmosi, “ahad” hadisi hor zaman Islam alimlorinin digget morkozindo
saxlamigdir.

“Ahad” hadisin hadis elmindoki yeri vo 6nomi masalasine toxunmadan
ovval, onun liigovi monasina miiraciot yerinds olardi.

“Ahad” liigatds tok, bir, bir olan vo comi olmayan kimi monalar1 ifads
etmoktodir. Soziin kokii “vahid” dir'.

A. Torifi

Hoadis elminds iso iimumi olaraq miitovatir doracasine g¢atmayan
rovayatlora (xabarlors) bu ad verilmokdadir. Buna gors, bir nasilds tok bir
ravi torafindon rovayeot edilon xobars xobar-i vahid adi verilir. Bir neco
nosilin horasinds bir ravi torsfindon rovayat edilmis xobarlora iso xabor-i
ahad vo ya qisa olaraq ahad adi verilir. Imam Safii ahada xobar-i xassa
demis vo onu Hz. Peyg§ombere qodor gedib ¢atan tok ravinin tok raviden
rovayot etdiyi xober olaraq torif etmisdir.”

Orabco “bir” menasindaki vahidin izafst yolu ilo xabor kolmasine
baglanmasi (xabaru'l-vahid) vo ya tayini s6z birlogsmasi soklinds istifads
edilmasi ilo (xabarun vahidun) ortaya ¢ixmis bir termindir. Vahid kelmasinin

* BDU llahiyyat Fakiiltosiislam Elmlori Kafedrasi

! Ayid, ©hmad vo elmi heyat, al-Mu'comul-"Arabi 2l-Osasi, Alecso, Larus Nos-
riyyati, 1989, s. 73, 74; bapanos X. K., bonswou Apabcko-Pycckuii Cnogapb,
Mocksa 2002, I, c. 26.

2 Ugur, Miicteba, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozliigii, Ankara 1992, s. 7.
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comi olan ahadla borabar oldugunda iso (xaboru'l-ahad, axbaru'l-ahad)
“birden artiq olan ravinin ravayst etdiyi xobar” monasina golir. Ancaq bu
ifadalarin isul kitablarinda asason eyni monada istifade edimasi ilo barabar,
hadisin ahad vesfini dasimasinin onun hor zaman xabar-i vahid oldugunu
gostarmayacayi do sdylonmokdadir. Buna goro hadisgiler, iisulgular va
foqihlor tovatiir doracesine ¢atmayan bir xabori “ahad xobar” kimi qobul
etdiklari ticlin xabari ravayst edon ravi sayisimin bir, iki, li¢ vo ya daha gox
olmasi arasinda heg¢ bir forq yoxdur. Xabar-i infirad da deyilon xobor-i
vahid Hz. Peygombardan rovayat edilon hadislar, sohaba vo tabiindon naql
edilon xabarlor iiciin do istifado edilmoklo barabar, hodisdo vo digar islami
elmlords dilo gatirildiyinde daha ¢ox Rasulullahdan (s.a.s) rovayat edilon
hadisler nozords tutulmaqdadir. Hadis elminds ahad xabar ii¢iin verilon bu
torifin xaricindo, xiisusi olaraq sohih vo hason xaborin (hadisin) tarifing
borabar bir agiglama da verilmokdadir. Buna gdra xabor-i vahid miitovatir
stinnatin xaricindo qalan va Rasulullahdan (s.a.s) etibaron adalot vo zabt
sifotlorini dasiyan bir vo ya iki, yaxud da tovatiir doracasine ¢catmayan sayida
sohabanin, daha sonra tabiin va tobau't-tabiinin rovayat etdiyi, matninds saz
va illat olmayan vo zann-1 galib (torcih edilon, racih) ilo sabit olan xabors
deyilir. Bir xobara ravayat yollarinin ¢oxalmasi sababiyla “mashur” deyilsa
belo, bu xobar ahad olaraq galar.®

Xabar-i vahid otrafinda meydana golon miibahisalor sobabi ilo, bu
mothum mahiyyst vo termin baximindan tarix igindo iki dofo mona
doyisdirmis, ilk zamanlar “bir vo ya bir ne¢o nofarin xobori” moenasina
golorkon, daha sonra “miitovatir soviyyesine ¢atmayan xobar” monasinda
istifado edilmsdir. Terminin ikinci torifi, xaboar-i vahidlorin dinds dalil olub
olmayacagiyla olagali olub fighin yazilmaga baslandigi hicri II. (m. VIII)
osrin ilk yarisinda vohm, sakk, zan vo yagin kimi oqli movzularm Islam
comiyyatinds yayilmasiyla birlikds ortaya ¢ixmisdir.

Bununla borabar ahad hadislor haqqinda asagidakilar kimi bonzar
miilahizalor do vardir: ahad xobar mutovatirin ziddi olaraq, etibar edilon
ravilorin (siqa) oksariyyati torafindon deyil, onlardan yalniz birinin ravayat
etdiyi hadislor haqqinda istifads edilon bir termindir. Xabar-i ahad deyilon
hadislor, istifuza yolu ilo miixtolif raviloro isnad edilorok miitovatir

3 Ertiirk, Mustafa, “Haber-i Vahid”, DiA, istanbul 1996, X1V, s. 349.
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daracasine gadar yiiksaldilo bilor. Ahad hadisin na doracads qaynaq toskil
etmosi kimi masalolor, hadis iisulu elminin oan miihiim bohslorindon biri
hesab edilmokdadir.*

Bir noforin etdiyi rovaystlo bagh Hz. Peygombor donominds heg bir
problem movcud deyildi. Xabar-i vahid mafhumuyla bagli miinaqisaler va
onunla amol etmoms deys bir moasolo do giindomds yox idi. Rasulullah
(s.2.s) hom ibadatlorde, hom do Islamin tomal prinsiplorindo, lazim olduqda
iso idaragilik masalolorindo do bir noforin xoborino etibar edirdi. Onun
(s.2.s.) Ramazan hilalin1 gordiiylinii s6yloyan sohaboys, “Allahdan basqa
tanr1 olmadigima vo monim Allahin rasulu olduguma sshadst edarsenmi”
deya sorusub, miisbat cavab aldiqdan sonra sohabanin xabarina giivenarak,

12

“Ey Bilal, insanlara xaber ver, sabah oruc tutsunlar!” demssi; Kuba
Mascidinde Mascidi Ogqsaya torof namaz qilmaqda olan miisalmanlarin
giblonin Kabs yoniine ¢evrildiyini bildiron adamin xobarins giivenarak,
lizlorini Kaboya torof ¢evirmoalori kimi hadislor, sohabalorin do xobar-i
vahido olan etibarini gostormokdadir.’

Maosalon Rasulullahin (s.a.s.) ©bu Ubeyds b. Carrahi Nacranlilarin
yanina gondordiyi zaman: “Sizo omin (etibarli) bir adam goéndorirom”
deyorak tolimatini bildirmasi kimi bir ¢ox hadiss xabar-i vahidin Hz.
Peygombor zamanindaki mothum vo mahiyyatini ortaya qoymaqda vo tok
adamin gatirdiyi xobarin qobul edilmasindoki asas prinsipi vurgulamaqdadir.
Bu prinsip, xabori gotiron adamin zabt sifoti vo dinds etibarli olub
olmamasiyla olagodardir. Buna goros xobori gatiron adam s6ziino vo zabtina
giivenilon bir soxsdirse, bu xabor gabul edilmokds, oks halda “Fasiq bir
kimso sizo xobor gotirdiyi zaman onun dogrulugunu arasdirin™ ayesinin
haqigatine uygun olaraq xobarin arasdirilmasi zaruri olmaqdadir.

Roasulullahin (s.a.s.) vofatindan sonra, sohabaslor arasinda ahad xabarin
gobul edilib edilmomaosino dair miixtalif totbiqatlar miisahide edilmokls
borabar, tomal prinsip xobari gotiron soxsin dogru va etibarli bir adam
olmasi, ravayat etdiyi xobards bir sehv etdiyine dair siibut olmamasi, xabarin
siibut va dslalat baximindan ondan iistiin ola bilacok bir basqa nassa zidd

* Goldziher, ., “Ahad”, MEB islam Ansiklopedisi, Istanbul 1993, I, s. 155.
Sa. k. a,1,s.349.
8 ol-Hiicurat, 49 / 6).
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olmayisidir. Xiilofay-i Rasidinin forqli totbiqatlarina misal olarag, bir
nonanin Hz.Obu Bakrdon novasine aid mirasdan pay istomasi zamani1 Mugira
b. Subanin (r.a.) Hz.Peygombarin nanays mirasdan altida bir hissa veridiyina
dair xabari haqqinda ©bu Bokrin (r.a.) sahid istomasi, onun da Muhommad
b. Moaslomoni sahid gdstormosi; Hz.Omorin Mascid-i Nobovini genislon-
dirmo tosobbiisii asnasinda Abbasin (r.a.) evini dovlstin soxsi miilkii olaraq
istifade etmoak istadiyi zaman meydana golon miinaqisads 'Ubey b. Ka'bin
(r.a.) Rosulullahin (s.a.s.) bir hadisini sdyloyorak gordiiyli isin dogru
olmadigini xatirlatmasi va Hz. Olinin hadis ravayat edon soxslore and igmayi
toklif etmosi kimi hadisolori gostormok olar. Ancaq bu totbigatlarin sohabs
arasinda hor zaman goriildiiyiinii sdylomok miimkiin deyildir. Masalon, bu ii¢
xolifonin, bir soxsin Hz.Peyg§omberdon olan rovaystini sahid, bayyine
(agiglama) ya da and istomadon qobul etdiklorini gdstoran niimunoslor do
vardir. ©Onas b. Malik (r.a.) ilo Bora b. Azibin (r.a.) Rosulullahdan (s.a.s.)
rovayat etdiklori har seyi bilavasito Hz.Peygombeorin 6ziinden deyil, bozi
xiisuslart onun ashabindan duydugqlarina vs heg¢ bir zaman yalan danigmadig-
larina dair s6zlori,” onlarin bir-birlorina etibar etmolori sobabi ilo bir naforin
etdiyi rovayati do qobul etdiklorini gostermoakdadir. Ancaq bu hal, ashabin
hor ahad xobori sahidsiz monimsadiyi menasina golmaz; sshabalor bazi
vaxtlar sahid istomo yoluna da miiraciot etmisdirlor. Onlarin sahid istoms,
and i¢dirmo kimi tatbiqatlari, bir nafarin ravayating etibar etmomalari sababi
ilo deyil, ravinin ehtimal daxilinds olan zabt qiisurunu ortadan qaldirmaq
tigiindiir. Hz.Omor do mohz buna gére Mugire b. Subadon sahid istomisdir.®
Ancaq Hz.Osmanin sohid edilmosindon sonra meydana golon fitna
horokatlari sobabiylo insanlar arasindaki etibarin qismen yox olmaga
baslamasi, bozi siyasi va etigadi firgelorin 6z fikir vo goriislorini
asaslandirmaq maqsadi ilo Hz. Peygombarin adindan hadis uydurmaga ciirat
etmosi, Islam alimlorini Rosulullahdan (s.a.s.) rovayot edilon har xoborin
ravisini hom zabti ham do dinds etibarlilig1i yoniinden arasdirmaga sévq
etmisdir.

7 ol-Bagdadi, ol-Xotib, al-Kifaya fi '[lmi'r-Rivaya, (nsr: ©hmod Omor Hasim), Beyrut
1986, s. 386.
8 Malik b. Onos, al-Muvatta', “isti'zan”, 3.
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Ahad xoborin dinds dslil olub olmadigina dair goriislorin h. I. (m. VII)
osrin sonlarina yaxin etiqadi mozhablorin ortaya ¢oxmasi va figh elminin h.
II. (VIII) asrin birinci yarisinda yazilmaga baglanmasiyla birlikde ortaya
cixdigini sdylomok miimkiindiir. Ahad xoborin “bir adamin rovayat etdiyi
xobor” monasinda mafhum olaraq istifade edilmesine dair ilk malumatlar
Obu Hilal al-Oskerinin a/-Ovailinds goriilmokda’ v bu aserds ilk dofo Vasil
b. Otanin (v. h. 131 / m. 748) haqiqatin dord sokilds bilinacayini sdyladiyi,
bunlarin kitab, {izerinds icma edilon xabar, agilin hiiccati vo iimmatin icmasi
oldugu va yena onun xabari xas (xiisusi) vo am (limumi) olmaq iizrs ikiya
ayirdigi bildirilmakdadir.

Vasil b. Ota, insan1 haqigato aparan bu dord seyin xaricinds galanlarin
dinds dolil olmayacagini deyir. Ona goro iizorinde icma edilon xabor
miitavatir xobar (xabar-i am), {izerindo icma edilmoayan xobar iss xobor-i
vahiddir (xabar-i xas). Vasil b. Otanin nazords tutdugu xabor-i vahidin ligat
monasi etibari ilo bir noforin etdiyi rovayet oldugu, Métozilo alimlorinden
Obul-Hiiseyin al-Hayyatin, “Biz adil bir adamin verdiyi xoborin elm ifads
etmadiyi fikrinin torafdariyiq” soklindoki agiglamasindan da anlasilmaq-
dadir. Sohih olma sortini dastyan ahad xaborin dinds dslil oldugunu deyon
Safii isa bu termina xobar-1 xas adini1 vermokda vo bazi vaxtlar xobar-i vahid
terminini bir naforin bir nafordon rovayet etdiyi xabor monasinda istifados
etmokdadir. Ancaq Safiinin asarlorinds xabari xabar-i xas vo xabar-i am de-
yo ayrmasi, onun Vasil b. Otanin istifado etdiyi terminologiyan1 davam
etdirdiyini diisiindiirmokdadir. Obu Honifs vo ©bu Yusuf xober-i vahid
mathumu haqqinda he¢na demasslor do ammonin (sksoriyyat) raovaystine
zidd olaraq bir noforin rovaystinin gobul edilo bilinmayacoyini bildir-
misdirlor."

Bu miibahisalorin Métazils ils birlikds basladigi nazars alinarsa, burada
ancaq bir naforin rovayet etdiyi xaborin nozerds tutuldugu, aziz vo moshur
kimi xobar ndvlerinin isa bunun xaricinds qaldigi goriiliir. Buna gora ahad
xabori radd edon Métazils ils, onu sortli olaraq qobul edon Safiinin nozards
tutdugu moena eyni olub, bunu bir nafarin ravayst etdiyi xobar soklinds alo

? 51-Oskori Obu Hilal, 2/-Ovail, Beyrut 1987, s. 255.
19 55-Seybani, Obu Abdullah Muhommod b. Hasan b. Forkad ol-Honofi, Kitabu'l-
Mbabsut, Beyrut 1990, 1, s. 307, 308.
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almaq lazimdir. Lakin ahad xabor deyilinco sadaco bir nofarin rovayati
soklindaki liigot monasi deyil, imumiyystlo bir vo ya birden artiq ravinin
rovayat etdiyi miitavatir saviyyasine ¢atmayan xobar nazords tutulmaqdadir.
Hadisgilar, tisulgular vo foqihlor do girisdiklori tohqiqat vo miibahisalords
osasan bu monaya gora horokot etmokdadirlor. Masolon Xatib ol-Bagdadi
“miitovatir xabarlorin sortlorini dagimayan xabor” deys dilo gotirdiyi ahad
xabarin ravilari ¢ox olsa bela gati elm ifads etmoayacayini iddia etmakds va
onu sadoco bir noforin rovayet etdiyi xobor olaraq vesflondirmokdadir."
Qozzali da bes va ya alt1 nofarlik bir qrupun rovayat etdiyi xabari ahad xabar
saymaqda, ahad xoborlorin goti elm ifade etmoyacoyini sOylomokds vo
sohihliyi doaqiq bilinon hadislorin miitovatir olmalar1 sobabiylo ahad xobor
hesab edilmoyacayini bildirmokdadir."

B. Qisimlori

Xiisusilo {isul kitablarinin goloms alindigi osrlordo ahad xaber
anlayisinda vacib saya bilocayimiz bir doyisiklik olmus ve bu termin, ancaq
bir naforin bir nafarden rovayat etdiyi xobarlar haqqinda deyil, iki nofarin iki
nofordan, {i¢ naforin hotta ii¢lin iizorinds olan adamlarin ii¢ vo ya daha artiq
ravilorordon ravayat etdiklori xaborlor haqqinda istofads edilmisdir. Lakin
burada bir sort qosulmusidur: sayilart {i¢iin iizorinde olan ravilorin, hor
tabagoada miitavatirin sorti olan insan toplulugundan daha az olmasi lazimdir.
Bozi tobagelords az olmasa belo, digor bozi tobagolorde miitovatirin sorti
olan insan topluluguna ¢atmamasi sababi ilo xobor yens ahad xobarlordon
sayllmaqdadir. Usul kitablarinda da bu sorto riayat edilmis, xobarlor onlar
rovayat edanlorin sayisina gora avvalca iki gisma boliinmiis, bir qismina
miitovatir, digar qismine do ahad deyilmisdir. Daha sonra iss ahad xabarlor
ravilorin sayisina, zonn ifads edib etmomasine, magbul vo mordud olusuna
gbro bir nego qismo ayrilmisdir. Bu xobar ravilorin sayisi baximindan
mashur, aziz vo qarib olmagq {izrs ii¢ qisim olaraq slo alinmigdir.

1. Moashur termini hor toboqads ii¢ vo ya {i¢iin iizorinds olan, ancaq
miitavatirin gorti olan toplulugun sayisindan az olan ravilorin ravayet

" 5l-Bagdadi, al-Kifaya, s. 32.
12 0l-Qozzali, ©bu Hamid Hiiccotulislam Muhammod b. Muhommad, a/-Mustasfa, t.
y, Daru'l-fikr, I, s. 145.
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etdiklori xoborlordir. ilk zamanlarda iki vo ya {i¢ torigi olub, sonradan
moshurlasan xobarlora do moshur deyilmokdadir. Ancaq figh alimlori, hicri
ilk asrds bir torigden goldiyi halda sonraki asrlorde mashur olan rovayatlors
“miistafiz” demisdirlor.

2. Aziz, hor tobaqads ravi sayist ikiden az olmayan hadisdir.

3.. Qarib, sonadinin har hansi bir toboaqgasinds sadaca bir ravinin rovayat
etdiyi xobor olub, buna “ford-i nisbi” do deyilmokds, hadisi Hz.
Peygombordon rovayst edon sohabonin vo ya sohabadon rovayest edon
tabiinin tok qalmasi da “ford-i mutlag” tabiriylo ifade edilmokdadir. "

Eyni zamanda ahad xsbor moqbul, mardud vo moskuk olaraq da
gruplandirilmigdir.

1. Magbul - odalst vo zabt sahibi ravilorin basindan sonuna qader
muttasil (qopuqgsuz) sonadlo ravayet etdiklori, illatli (qiisurlu) va saz
olmayan xaborlordir. Bu névdon olan rovaystlor “sahih [i zatihi, sahih i
Sayrihi, hasan li zatihi, hasan li Sayrihi” qisimlorine ayrilir."*

2. Moardud - moagbul hadisin sortlorini dasimayan' vo ya siibutunun tam
olduguna dair bir dalil olmayan xobarlordir.'®

3. Moskuk - siibutu movzusunda dolillor arasinda bir se¢im edilo
bilinmoyan ravayatlordir."”

Z,5if olaraq da adlandirilan son iki hodis novii senadin vo matnin
voziyyoting goro miirsal, munqati', mu'dal, muallaq, miidallos, muharraf,
musahhaf, saz, muztarib, maklub, mudrac, muallsl, miinkor vo moatruk
qisimlarins ayrilir.

C. Magbullugu
Hadiscilar etibarh vo adil (edalatli) bir ravinin rovayat etdiyi ahad xabari
gobul etmoklo barabar, bu xabarin Qur'anin mohkom nassina, miitavatir

" Kogyigit, Talat, Hadis Terimleri Sozliigii, Ankara t. y., Rehber Yaymecilik, s. 31,
32; ol-Bsqalani, ®hmad ibn Oli ibn Hacoar (v. h. 883), Sarhu Nuhbati'l-Fikor, (nsr:
Nuraddin Itr), Beyrut 1993, s. 34-37.

14 al-Cozairi, Tahir, Tovcihu'n-Nazar, Beyrut trs, Daru'l-Ma'rifo, s. 212.

15 ol-Osqalani, a. k. 2., s. 37, 38.

' 5l-Cozairi, a. k. 2., 5. 212,

7a. k. a,s 212
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siinnata, icmaya, agila, tarixon sabit olmus hadisolora, tacriibbsa vo
miisahidoya zidd olmamasi gorokliliyini bildirmokdadirlor."®

Imam Malik Madins ohlinin amoaline uygun olmayan ahad xabarlorin Hz.
Peygombors aid olmadigint sOylomokds, buna sobab olaraq da onlarin
omoalinin min nofarin min nafordon etdiklori rovayat sayildigmi iddia
etmokdadir. Ona gore Madinalilorin amsline uygun olmayan ahad xabors
moshur olan rovayato zidd oldugu sobobi ils etibar edilmoz."

Notico etibar1 ilo giivenli bir yolla rovayat edilon ahad xoborin //m-i
yaqin (qati, dogru xabar) ifads etdiyi, buna gora do dinda dalil oldugu va
onunla omol edilmosi gorokliliyi mévzusunda islam alimlorinin oksariyyati,
xiisusi ila da hadisgilar ittifaq etmisdirlor. Hadis kiiliyyatinin demak olar ki,
hamisini tagkil eden xobar-i vahidlerin dini movzularda, etigadi masalalords
dalil olmayacagini soylomok tarixi hoqigotlors ziddir. Ciinki Hz.Pey-
gomborin siinnoti Islam {immoti torofindon dinin ikinci qaynagi kimi gobul
edildiyindon ona aid hor s6z vo davranis doqiq olaraq geyds almmigdir.
Islam alimlari va xiisusi ilo do miihaddislor, Rasulullah (s.s.s.) hagqinda olan
on kicik tofarriiatlart belo miihafizo etmaya ¢aligmisdirlar. Buna gora Hz.
Peygombor zamaninda qismen baslayan hadisi ozberloms vo yazma
sotholorindon sonra, todvin vo tosnif dovrlerindo bdyiik bir hadis mirasi
meydana gotirilmis, bu toplama vo tosnif miiddstindo hadislorin sonad
matinlari biitlin incaliklorine qadar todqiq edilorak sohih va zaif hadislori bir-
birlerinden ayirmagq ii¢lin boyiik igler goriilmiisdiir. Bununla borabar gsloma
alman asarlardaki hadislerin hamisinin sshih va moagbul oldugunu séylomok
miimiikiin deyildir. Necs ki, bozi miislliflor zaif olaraq qobul etdiklori hadis-
lori do asarlarine almis vo bunlardaki zaifliyin sobabini qeyd etmigdirlar.

Hadis alimlori sohih hadisi zsifindon ayirarkon sadoco ahad xobarlorls
bunlarin ravilerini aragdirmig, “sohih hadis” soziiylo do ahad hadislorin
sohihlorini nazards tutmusdurlar. Etibarl ravayatlori bir yers toplama sayinin
noticasi olan Kutubu Sitto ilo Imam Malikin 2l-Muvattasi, ©hmad b.
Honbolin a/-Miisnadi vo Dariminin as-Siinoni kimi asorlordoki rovayatlor

'8 ol-Bagdadi, al-Kifaya fi 'Ilmi'r-Rivaya, s. 432; el-Cevziyys, ibn Qayyim, al-

Mbonaru!l-Munif, (nsr: Abdulfottah ©bu Qudds), Holob 1983, s. 67-76; ibnu'l-
Cevzi, Obu'l-Foroc Comaluddin Abdurrahman b. Oli, Kitabu'l-Mevzuat, (nsr:
Abdurrahman M. Osman), nosr yeri yoxdur, 1983, Daru”l-Fikr, I-11, 1, s. 106.

19 51-Bohnosavi, Salim Oli, as-Sunnatu 'I-Muftora 'aleyha, Qahira 1989, s. 152.
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ahad hadislordan ibarat olub bunlarin hamisi ii¢lin sohih demok miimkiin
deyildir. Hadis kitablarinda mdvcud olan ravaystlor olo alinarken, onlarin
hamisina timumi qiymat verilms yerina aragdirma naticasinds har bir rovayat
haqqinda ayr1 ayriligda hokm vermoak daha magsads uygundur.

Ahad xobor movzusunda genis bir adobiyyat vardir. Ahad xasbar va
onunla olaqali masalalorin miistoqil basliqlar altinda genis bir gokilds yer
aldig1 klassik donams aid kitablar arasinda Safiinin a/-Umm adli asariyls ar-
Risalssini, Ton Hazmm 2/-IThkam, Seyfoddin sl-Amidinin al-Ihkam, Obu'l-
Hiseyin ol-Basrinin al-Mu'tamad va Xatib ol-Bagdadinin a/-Kifays adli
asarlarini qeyd etmok vacibdir.
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PE3IOME

Hayka meromornorum xamguca OTIMYAeTCs CBOMM MHOrooOpasueM H
LIMPOKMM PaJUyCOM B3aMMOCBSI3M C JApyrMMH VCIaMCKUMHU HayKaMH.
NmenHo sTa uepra Beerzma aepxkana €€ B LIEHTPE BHUMAaHUS HE TOJBKO
HcnaMckux yd4eHbIX, HO M BOCTOKOBeZOB. OIMH M3 OCHOBHBIX pPa3/iesioB
9TOH HayKH 3TO — MOHATHE «Xabepu axam». llosTomy, OoHO cocTaBisIO
coziepKaHUE MHOTUM KHHATaM U HAYYHBIM HCCIIEIOBAHMSIM.

B crarbe umeer Mecto nHGOPMALUS O PAa3IMYHBIX 3HAYEHUSIX «xabepu
axajgay, JaeTcsi MHEHHE HEKOTOPBIX Y4YeHBIX W Ma3XxaboB, a Takxke O
paszenax 3TOro TepMHUHA.

SUMMARY

Science of methodology of Hadith distinguishes for its variation and
wide range among the other Islamic sciences.

This feature has always drawn the attention of both Islam scientists and
orientalists. One of the basic sections of this science is a notion of the term
“ahad”. Therefore is has been the subjekt of many books, sciebtific
researches and studies.

Different meanings of “khabari — ahad”, and types of this term, as well
as thonghts of some scientists and believers have been given in the article.
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Hz. PEYGAMBER ve GENCLIK

Yrd.Do¢.Dr. Hasan CIRIT
M.U. [lahiyat Fakiiltesi-Istanbul/Tiirkiye
Hadis Anabilim Dali Ogretim Uyesi

Insanoglu bir yolcudur. Bu yolculuk, anne rahmine diismekle baslar;
cesitli duraklarda konaklamakla devam eder ve insanin ebedi hayattaki nihai
yurduna yerlesmesiyle sona erer.

Dogumla baglayan diinya hayati, cocukluk, genglik, olgunluk ve
ihtiyarlik gibi belli basli safthalardan olusur. Hayatin bahari kabul edilen ve
kisinin biyolojik, fizyolojik ve psikolojik bakimdan yogun degisiklikler
yasadig1 ergenlik ve genglik donemi, insan Omriinde ¢ok Onemli bir yere
sahiptir. Zira diinya hayatinin en 6nemli ve en etkili donemi genclik
yillaridir. Genglik, insan viicudunun en enerjik, en aktif, en saf duygularla
yiiklii, en idealist ve dolayistyla en verimli yillaridir.

Ileriki yillarda yasamimi kolaylastiracak, kendisine ve ailesine oldugu
kadar ¢evresine, milletine, devletine ve tiim insanliga faydali olabilecek
ahlaki degerlerin kazanilip giiniin sartlarina gore gerekli bilgi, beceri, sanat
ve meslegin elde edilmesi, genglik donemini en iyi sekilde degerlendirmeye,
kisaca, omrii zayi etmemeye baghdir. Cilinkii “Kiiciikliikte 6grenilenler tas
iizerine nakis/kaz, biiyiikliikte 6grenilenler ise su iizerine yazi”' gibidir.

Bu baglamda, her konuda bizlere en giizel 6rnek ve hidayet rehberi olan
sevgili Peygamberimiz’in, s6z ve davramiglarinda genglige ve genclere
husisi bir &nem verdigi goriiliir. IslAimin yayilmasinda ve bugiinlere
ulagsmasinda, Hz. Peygamber’in etrafinda pervane olan idealist genglerin
etkisi biiyiik olmustur. Daha on yasinda iken miisliimanligi kabul eden Ehl-i
Beyt’ten Hz. Ali bagta olmak iizere, Enes b. Malik, Mus‘ab b. Umeyr, Zeyd

' Bu rivayetle ilgili degerlendirmeler icin bk. Aclini, Kesfis I-hafé ve miizilii'I-ilbds,
11, 85-86.
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b. Sabit, Attdb b. Yezid, Muaz b. Cebel ve Usime b. Zeyd bu sansh
genglerden sadece bir kagidir.

Hadis-i seriflerde “Diinyada sanki bir gurbetci veya bir yolcu gibi
ol”>; “Benimle diinyanin misali, yolcu ile agaca benzer. Yolcu gelmis,
agacin altinda bir miiddet golgelenmis, sonra da terk edip gitmistir™
buyurarak bizler i¢in diinya hayatini bir yolculuga benzeten Hz. Peygamber,
Omiir sermayesini harcarken nelere dikkat edilmesi gerektigini, 6zellikle
genglerin bitmez tilkenmez zannettikleri bazi degerlerin 6nemini ve bunlarin
sorumlulugunu da sdyle aciklar: “iki nimet vardir ki, insanlarin cogu bu
nimetleri degerlendirmekte aldanmistir: Sihhat ve bos vakit™; “Hicbir
kul, kiyamet giiniinde, 6mriinii nerede tiikettiginden, ilmiyle ne gibi
isler yaptigindan, malm nereden kazamip nerede harcadigindan,
viicudunu/gengligini nerede yiprattigindan sorgulanmadik¢a bulundugu
yerden kipirdayamaz’”.

Daha 6zel anlamda genclik devresine vurgu yapan sevgili peygam-
berimiz: “Bes seyden once bes seyin kadr ii kiymetini ¢cok iyi bilin:
Ihtiyarlamadan 6nce gencliginizin, hastalanmadan 6nce sthhatinizin,
fakirlesmeden once zenginliginizin, mesguliyet cogalmadan once bos
vaktinizin ve 6lmeden énce hayatimzin”® buyurarak essiz, paha bigilmez,
ikinci defa tecriibe edilme imkani bulunmayan gencligin ¢ok iyi
degerlendirilmesini, boga harcanmamasini 6giitlemistir.

Genglik, insanin en saglikli, en gii¢lii ve en duygulu dénemi oldugu icin
akildan ziyade hisler 6n plandadir; gelip gegici zevkler, oyun ve eglenceler
cekicidir. Bu devre icki, kumar, uyusturucu vs. gibi giinah ve koti
aligkanliklara daha agiktir. Bu nedenle eskilerin, “Genglik bir tiir
deliliktir...”” sozii, gengligin bu tiir tehlikelerine ve genglerle olan iletisime
dikkat ¢ekmesi bakimindan olduk¢a 6nemlidir.

. Buhari, el-Camiu ’s-sahih, Rikak 3.

. Tbn Méce, es-Siinen; Ziihd 3.

. Buhéri, Rikak 1.

. Tirmizi, el-Camiu’s-sahih; Sifatii’l-kiyame 1.

. Hakim en-Nisaburi, el-Miistedrek ale’s-Sahihayn, IV, 306; Meclisi, Bihdrii’l-
envar, LXXIV, 75.

7. Bu soziin dayanaklar1 hakkinda bk. Yardim, Ali, Sihdb %iil-ahbdr Terciimesi, s. 41.

[ Y I N VR )
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Iste genclikteki bu taskin enerjiyi zabt u rabt altina almak, hareketlerini
dizginlemek ve ona istikamet vermek gerekir. Bu da ancak, iman ve ibadetle,
milli ve manevi degerlere goniilden baglanmakla miimkiindiir. Diinyanin
faniligini bilen, 6liimii ve 6liimden sonraki hayati ve hesap verme giiniinii
diisiinen geng, hislerine degil; rabbine, peygamberine ve aklina kulak verir.
Ancak Allah’a ve ahirete inanan geng, duygularini kontrol altina alir; hayati
mesru dairede gecirir, cevresine zarar degil, fayda saglar, 151k sagar. Boylece
gengler, c¢ilgin bir kalabalik degil, 4dete bir grup melek olur. Nitekim bir
kudsi hadiste (hadis-i kudsi), Yiice Mevla: “Kaza ve hiikmiime inanan,
Kitabin (Kur’an’in) hiikiim ve tavsiyelerine boyun egen, verdigim
rizikla kanaat eden, sehvani arzularin1 Benim rizam icin terk eden geng
bir mii’min, katimda bir kissm meleklerimin derecesindedir™®
buyurmaktadir.

Geng yasta yapilan ibadet ve taate ayr1 bir ehemmiyet veren sevgili
Peygamber’imiz, “Kiyamet giinii arsin golgesi altinda golgelenecek yedi
mutlu insan grubu arasinda iman ve ibadetle serpilip biiyiiyen gencler

bulunur...”’

buyurarak genglikte ibadet aligkanligi kazanan gencleri
miijdelemis; bir diger hadislerinde de: “Geng birinin yaptig1 ibadetin, ileri
yaslardaki bir kimsenin yaptig1 ibadete olan iistiinliigii, peygamberlerin,
diger insanlara olan iistiinliigii gibidir’'® buyurarak genglikte ibadetin
onemini agik bir sekilde ortaya koymustur.

Yaratiligt geregi yeniliklere ve degisime agik olan genglerin
karsilagtiklar1 en biiylik tehlikelerden biri, hi¢ sliphe yok ki, koti
aligkanliklardir. Onlar, duygusal tabiatlar1 ve farkliliklara olan istekleri
sebebiyle kolayca kotii aligkanliklarin tuzagma diigebilirler. Nitekim basta
sigara, icki, uyusturucu ve kumar olmak iizere bir¢ok zararli aliskanligin,
genclik déneminde edinildigi bir gercektir.

Koti aligkanliklardan korunmanin ¢aresi ise, saglikli bir din/ahlak
egitimi ile IslAn yasamaktan gecer. Ciinkii bu tiir aliskanlhiklar akil, kalp ve
ruhun ag¢ birakilmasindan kaynaklanir. Halbuki, manevi duygularimizi iman

8 Ali el-Miitteki, Kenzu'l-ummdl fi siineni’l-ekval ve’l-efal, XV, 786 (hadis no:
43107).

% Buhari, Ezan 36; Miislim, el-Cdamiu’s-sahih, Zekat 91.

19 Ali el-Miitteki, Kenzu I-ummdl, XV, 776 (hadis no: 43059).
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ve ibadetle doyurur, “iki giinii bir birine esit olan aldanmistir” ikazina kulak
verip, her glin kendimizi biraz daha gelistirir, faydali hizmetler pesinde
kosarsak, kotii aligkanliklara ne ihtiya¢ duyariz, ne de onlara ayiracak zaman
buluruz. Bu bakimdan genglerin dini, ahlaki ve milli degerlerden asla yoksun
birakilmamasi gerekmektedir.

Genglik sahsi bakimdan 6nem arz ettigi gibi, millet ve toplumlarin
gelecegi bakimindan da biiylik ehemmiyet tagimaktadir. Bir milletin
gengligi, o milletin gelecegidir. Gengligine onem veren, onu her tiirli
manevi, insani ve medeni donanimlarla teghiz eden bir toplumun gelecegi de
parlaktir. Gengligi ihmal eden, terbiyesine yeterince 6nem vermeyen, onlari
ahlaki ve insani degerlerle donatmayan bir toplum ise, gelecegini kendi
eliyle karartmis, kendisini felakete siiriiklemis demektir.

Sonug olarak hayat yolculugunu basariyla tamamlamak, iyi bir akibetle
gitmek ve ebedl saadeti kazanmak gibi biiylik bir zaferle bu seriiveni
noktalamak i¢in hayatin bahari, genglik denilen baslangictaki durumumuz ve
tutumumuz ¢ok Onemlidir. Baharda ekilmeyen yazin yesermez, giiziin
bicilmez, kisin yenilmez. Genglik baharinda filizlendirilmeyen giizel
kabiliyetler de, omriin yazi olan olgunluk doéneminde bi¢ilmez, kabir ve
ahiret kiginda yenmez.
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OZET

Dogumla baslayan insan hayati, cocukluk, genclik, olgunluk ve ihtiyarlik
gibi belli basli safhalardan olusur. Hayatin bahar1 kabul edilen ve kiginin
biyolojik, fizyolojik ve psikolojik bakimdan yogun degisiklikler yasadig:
ergenlik ve genglik donemi, insan émriinde ¢ok 6nemli bir yere sahiptir.

Ihtiyarliktan &nce gengligin kiymetinin ¢ok iyi bilinmesi gerektigini
belirten Hz. Peygamber; Kiyamet giinii argin golgesi altinda goélgelenecek
yedi mutlu insan grubu arasinda iman ve ibadetle serpilip biiyliyen gengleri
de saymus; ayrica, geng birinin yaptigi ibadetin, ileri yaslardaki bir kimsenin
yaptig1 ibadete oranla ¢ok daha iistiin olacagini ifade etmistir.

Genglik sahsi bakimdan 6nem arz ettigi gibi, millet ve toplumlarin
gelecegi bakimindan da biiylik ehemmiyet tagimaktadir. Bir milletin
gencligi, o milletin gelecegidir. Gengligine Snem veren, onu her tiirlii
manevi, insani ve medeni donanimlarla techiz eden bir toplumun gelecegi de
parlaktir. Gengligi ihmal eden, terbiyesine yeterince 6onem vermeyen, onlari
ahlaki ve insani degerlerle donatmayan bir toplum ise, gelecegini kendi
eliyle karartmig, kendisini felakete siiriiklemis demektir.

SUMMARY

Human life is divided into different categories such as childhood, young
age and old age. Among them as the spring of life, young age is very
important. The prophet (pbuh) advises us to know the value of young age
and also gave the good news that the young who spent his youth in good
works as well as worship will be shaded in the hereafter where there is no
shade for protection. The prophet also said that the worship of the young will
be rewarded more than the older.

The youth is very important for the future of the nations. The youth is the
future of the nation. Those nations who invest in the youth will have a bright
future. On the other hand those who ignore the education of their youth will
have a bad future for their nations.
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QAZI 9BDULCABBARIN O9SORLORININ iSIGINDA
NUBUVVOTI RODD EDON MULHID COROYANLARDAN
BORAHIMO VO ONA VERILON CAVABLAR

Dr. Adilo TAHIROVA*

[lhad termininin liigat monas1 “sapmaq”dir. Miixtolif qoliblordo ziilm
etmoak, haqiqgatdan iiz ¢evirmoak, haqiqati tohrif etmok, siibhays diismak kimi
monalarda islonir. Miilhid iso ilhad amalini isloysn, haqigstden iiz ¢eviran va
ondan siibho edon monasimi verir.' Kolam termini kimi “Allahin varhig1 vo
birliyini, dinin asas hokmlarini inkar etmak, bunlar haqqinda siibha baslomok
vo ya oyandirmag, dini qaydalari xofifo almaq” monasinda istifade olunur.”
Qur’ani-Korimde do dord yerdo kegon bu s6z, sapma vo sapdirma
monasindadir.”  Miilhid s6ziiniin sinonimi kimi zindiq, kafir, dohri
terminlorinin do manbalords istifadssine rast golmok miimkiindiir.

Islam dinino osasda zidd olan fikirlori klassik dévr kolam alimlori belo
tosniflondirmiglor: Elmin imkanini inkar etmok; alomin ozali oldugunu,
yaradani vo idars edoninin olmadigini iddia etmoak; alomin 9zali oldugunu vo
ozali bir idars edoninin oldugunu irsli siirmak; alomin azsli vo ya muhdas
oldugu mosalasindo forqli diisiinmoklo birlikdo idars edicisinin ozali va
birdon ¢ox oldugunu sodylomok; alomin ozoli olmadigmi, tok bir ozali
yaradicinin - varligimi  gobul edib peygomborliyi inkar etmok; alomin
yaradilmis oldugunu, azali vo tok bir yaradicist oldugunu, peygombarliyin
haqq oldugunu qobul etmokls birlikde boazi peygombarlari inkar etmok.

* Baki1 Dovlot Universitetinin ilahiyyat fakultasinin miiallimi.

" ibn Monzur, Lisanu-I-Arab, Beyrut tarixsiz, Daru Sadir, III cild, s. 388-389;
Zabidi, Tacu-l-arus, Qahirs 1306, IT c., s. 493.

* Mustafa Sinanoglu, “ithad”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2000, XXII cild, s.
90; islam diisiincosindo ilhad termini haqqinda genis molumat iigiin bax. ilhan
Kutluer, “ilhad”, TDV Islam Ansiklopedisi, XXII, 93-96.

3 Mohommod Fuad Obdiilbaqi, al-Mucomu-I-mufohras li-alfazi-1-Qurani-1-Korim,
Tehran 1372, s. 762.



68 Dr. Adilo TAHIROVA

Firgolor vo corayanlar olaraq nozor saldigda bu osas iddialarin sofistlora
(sufestaiyyo), ateist materialistlors (dohriyys), Aristotel¢i filosoflara
(mosgsailor), miixtalif macusi, maniseist vo mozdoki aximlara va onlarla
birlikde hermetik vo sabii inanclara aid oldugu gériiliir.*

Allahla yaradilmiglar arasindaki miinasibat va dialoqu ifade edon
peygomborlik sistemino ehtiyac mosalosi Islam diisiinco tarixindoki baslica
miizakiro movzularindan biri  olmusdur. Belo ki, bozi dovrlords
peygombarlora ehtiyac olmadigimi soyloyanlora, peygomborlik iddiasinda
olan saxta “peygomborlore” vo Islam ogidosine uygun olmayan fikirlor
saslondironloro rast golmok miimkiindiir. Islam diisiincosinin miixtolif
moaktablorine mansub kalamgilar tarixin hor dovriinds bu kimi yanlis fikirlora
cavab vermis vo 0z fikirlorini asaslandirmaq ii¢lin dolillor gotirmislor.
Maosalonin bir basqa yonii do falsofs vo kolam arasindaki daimi miizakira
obyektlorindon birisi olan agil-vehy “qarsidurmasidir”. XVIII asrdon
etibaron gorbdo maddi vo monovi soadatin agil vo elmlorin irolilomasi ilo
olds edilmosinin miimkiin oldugunu miidafis edon aximlar, deist corayanlar
inkisaf etmisdi. Bunlar peygomboarlik sistemina siibho va ya inkarla yanasan
qruplardir. Tobii din’ fikri do bu dovrlorden etibaron 6z dévrlorine moxsus
odobi vo falsofi iislubda aktualliq qazanmisdir. Islam tarixinde bu fikirlors
hals ilk d6vr monbalarinds Barahims adlanan qrupun vo basqa corayanlarin
fikirlorinde rast golmok miimkiindiir. Beorahimo aglin yetorli oldugunu,
dinloro va peygomborlors ehtiyac olmadigini sdyloyirdi. Islam ogidasing
uygun olmayan bu fikirlarls ilk intellektual miibarizeni aparanlar arasinda
Motazils alimlarini misal vermok miimkiindiir. Bu elmi miibahissler aslinds
glinimiizdo do falsofi platformada davam edon mévzunun aktualligin
goruduguna dolalot edir. Borahimonin timsalinda saslonon fikirlor vo onlara
verilon cavablar asas etibarilo eyni qalmagla birlikde dovrlora géra miioyyan
doyisikliklors do moruz qalmisdir. Bu moqalads asason klassik dovr kolam
alimlarinin asarlorine miiracist edilorok Moétazilo maktabinin niimayandasi

* {lhan Kutluer, “ilhad”, TDV Islam Ansiklopedisi, XXII, 95.
> Dindarhigin tobii bir insani meyl oldugunu miidafio edon gériis. Burada fovqoltobii
inanclara (mdociizaloar, ilahi yardim, obadi hoyat kimi) yer verilmir.
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Qaz1 Obdiilcabbarin (v. h. 415/m. 1025) bu aximimn fikirlerina verdiyi
cavablar osas almmusdr. ©

Klassik dovr kelam alimlarindon olan va Qazi Obdiilcabbar ils toxminon
eyni asrlords yasamis Obu Mansur al-Maturidi (v. h. 333/m. 944) vo Obu-I-
Muin an-Nosaofi (v. h. 508/m. 1115) do niiblivvat movzusuna osarlarindos
diger movzulardan daha ¢ox yer verdiklorini sOylayirlor. Buna sabab olaraq
yasadiglar1 dovrde ilhad hadisalorinin artdigini, xiisusilo peygomborlik
mosalasinds inkargilarin etirazlarmin oldugunu dils gatirir vo niibiivvat
osleydarlariin yanlis fikirlarini radd etmayi, iftiralarina cavab vermo hadafini
giiddiiklorini ifado edirlor.” Maturidi, niibiivveti inkar edenlordon bohs
edorkon Borahimo adimi istifade etmomakls birlikde manbolords Barahimaya
aid edilon etirazlan ifado edorok cavablandirir. Maturidi, Kitabu-t-tévhid
asorindos niibiivvati inkar edonlari bels siralayir:

1. Yaradicini inkar edanlor.

2. Onun modvcudiyyatini gobul etmoklo birlikdo omr vo qadagalarini
gobul etmayoanlor.

3. Bunu da monimsadiklori halda insan aglinin tok basina yetorli olub
risaloto ehtiyac duymadigini iddia edonlor.

4. Risalat iddiasinda olan goxsin gdstoracoayi mociizalari kahin, sehrbaz
va g6z baglayicilarin amallarine barabar tutanlar.

5. Niibiivvot iddiasinda olanlarin  gostordiklori fovqgoalade  tobiotli
hadisslor qarsisinda xitab edilon soxslorin aciz qalmasi, onlarda bu ciir
fellorin lazim gatirdiyi tohsil vo alisqanligin olmamasi sobobino baglayanlar.®

Umumiyyatlo niibiivvati inkar edon coroyanlardan basda Borahimo
olmagla  Siimoniyys, Sufestaiyys, Tabiiyyun, Ibahiyys, Sabiiyyo,
Dohriyyenin adlarini1 ¢okmok miimkiindiir.

Qaz1 Obdiilcabbarin yasadig1r vo faaliyyst gostordiyi bolgadaki ilhadi
fikirlorin monsoyi Mozdokilik, Arami vo Iran miihitlorinin qarsiligl tosiri
naticasinds ortaya ¢ixan miixtolif din vo anonslarden Maniseizm, Deysanilik,

=N

Mogqalads yazilanlar haqqinda daha genis molumat {igiin bax: Adilo Tahirova, Kadi
Abdiilcebbar ve Ebii-I-Muin en-Nesefiye gore niibiivvetin gerekliliyi, Mormora
Universiteti Sosial Bilimlor Institutu ilahiyyat/kolam béliimii, Doktorluq
dissertasiyas1, Istanbul-2004.

7 Obu-1-Muin on-Nosofi, Tobsiratu-l-adilla, 1, 534-535.

8 Maturidi, Kitabu-t-tovhid, s. 271; Obu-1-Muin an-Nosofi, Tobsiratu-I-adills, 1, 446.



70 Dr. Adilo TAHIROVA

Morqayuniyys vo basqa ceroyanlara istinad edir. Hicri IV-V asrlordos
yasamis Qazidan ovvalki dovrde xslifo Mehdi Billahin (158-169/775-785)
hakimiyyati dévriinds bu fikirlorin canlandirilmas1 magsadils bir ¢ox iisyan
ortaya ¢ixmigdir. Mugannanin basciliginda Xorasanda vo Cibal (markazi
Iran), Sinbad (Sunaz), Herat, Sistan, Badqis bolgesindo Ustadsis adli soxs
torofindon basladilan {isyanlar bunlardan baziloridir. Xslifo Mehdi zindiglara
qars1 tozyiq totbiq etmok macburiyystinde qalmigdir. Bagdadda va boyiik
soharlords qaziya va ya bilavasito xalifoys bagli bir mehkema qurulmusdu ve
zindiglarla masgul olma vozifasi ona tapsirilmigdi. Motazilo alimi Qazi
Obdiilcabbarin da bu vazifani yerine yetirdiyi monbslorde geyd edilir.’

Bunu da ifads etmak lazimdir ki, niibiivvato yonoldilon etirazlarin bdyiik
bir gismi epistemolojik baximdandir. Bu etirazlardan bir qismi biliyin
haqigati, imkanit vo moenbalarina (asbabu-l-ulum va ya maodariku-l-ulum)
yonoldilmisdir. Masalon biitiin elm alds etms vasitslarini vo haqigati inkar
edarak elm vo hagigotin olmadigini iddia edon Sufestaiyyo, xobars istinad
edon elmi inkar ederok bunun zonn vo siibho dasidigini veo haqigatinin
olmadigin1 sdyloyan Siimoniyys, agil vo duygu iizvlori (xovassi-salimo)
varkon peygomboarliys ehtiyac olmadigini irali siiron Borahimo. Oshabu-s-
sokk (Sukkak vo ya Mutosokkikun) va Miitacahile kimi adlandirilan qruplar
da Sufestaiyyonin genis yelpazasina daxildir. Yunan mansali Sofestaiyysnin
hind miihitindon qaynaqlanan variant1 kimi ifads edils bilacok Mutokafiyya
do bu tip etirazlar1 olan qruplardandir. Kolam oadsbiyyatinda Laadriyys
olaraq adlandirilan qrupun fikirlori do asason Mutokafiyys ilo uygundur.
Biitiin bu fikirlor bir ndv septikliyo saboab oldugu ii¢iin Islam diisiincasino
uygun hesab edilmir. Qaz1 Obdiilcabbarin asarlorinds bunlardan bagqa adi
kecon bagga aximlar da olsa moqalo ¢orgivesinde bunlardan Borahims
haqqinda bohs edilocok. Qazi1 Obdiilcabbar, niibiivvat mosolosinds osas
miinaqige edilon torofin  Borahimo oldugunu osorlorinds  dofalorls
bildirmisdir.

Borahimo termini, Islam heresiografiya tarixinda peygomborliyi inkar
edon fikir vo diislincalorin simvoluna g¢evrilmisdir. Borahimonin Brah-

® Melhem Chokr, Islamin hicri ikinci asrinda zindiklik va zindiklar, (torctimo e;den:
Ayse Meral), Istanbul 2002, 26, 35-36, 58-59; ilhan Kutluer, “ilhad”, TDV Islam
Ansiklopedisi, XXI11, 93-94.
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manizmlo alagosinin olub olmadig, ilk dévr Islam kolaminda islam-Hindu
inanclarinin dialoqunu aks etdirib etdirmadiyi, hatta uydurma olub olmadigi
hals do miizakirs obyekti olaraq qalir. Glinay Timer bu qrupu Brahmanizm
kimi adlandiraraq Islam monbolorinda ol-Borahimo vo ya ol-Borhomiyya
olaraq kegdiyini ifade edir. Onun fikrinco bu qrup miisslman miislliflorden
Biruni vo Sohristani torafinden on moezmunlu tosvirini tapmisdir.'® Tohanovi,
bu qrupun 6zlorini Ibrahimin soyundan hesab etdiklorini, hind bdlgasinda
saylarinin  ¢ox oldugunu bildirmisdir."" Sohristani do Borahimeni hind
modoniyyatine aid hesab edir.'” Norman Calder iso Borahimenin hind deyil,
semitik din vo niibiivvat inancim1 xatirladan mifolojik mahiyystde bir
Ibrahimi kulta aid edilmasi fikrini todqiq etmisdir. Bundan sonra belo bir
forziyya ilo ¢ixis etmisdir: i1k dévr monbalori Borahimani gadim bir Ibrahimi
irsa nisbat edorkon, ibn Hazm, Ciiveyni, Sohristani kimi mutoaxxirun dovrii
monbalori ise hind madoniyyatins aid edirlor."

Qaz1 Obdiilcabbarla eyni asrdo yasamis bir alim olan Osari moktabina
monsub Bagillani (v. 403/1013), Barahimonin iki qola ayrildigini ifads edir:
1. Peygomborlori biitlinliiklo inkar ederask moxlugata Allah torsfindon
peygombar gondorilmoesini dogru ¢ixaracaq bir cohot olmadigini iddia
edonlor. 2. Hozrot Adom (bir fikro goro iso hozrot ibrahim) xaricindo bir
peygombor gondarilmadiyini sdyloyenlor."

Borahimoenin etirazlart haqqinda ilk dovr adobiyyati asasinda molumat
Paul Krausun ol-Miioyyad fi-din os-Sirazinin al-Macalisu-I-miiayyadiyya
kitabinda naql edilon az-Ziimiirriid adli masum motns aid iqtibaslari nasr
etdirmosi ilo oldo edilmisdir. Kraus Kitabu-z-ziimiirriidiin bu kimi fikirlor
baximindan an gqadim monba oldugunu, ancaq Bearahimoys nisbat edilon bu
fikirlorin hind Brahmanizmi ilo slagesinin olmadigini, bu fikirlerin hoqiqi
sahibinin Ibnu-r-Ravandi oldugunu va onun bu sapqmn inanclar1 Barahimonin
adindan istifads edoarak yaymaq istadiyini irali siirmiisdii. Qisaca bu fikirlor
Borahimoays aid olmayib, cadali bir qurgu ils onlara aid edilmisdi. Diizdiir,

' Giinay Tiimer, “Brahmanizm”, TDV Islam Ansiklopedisi, V1, 332.

" Tohanovi, Kassafu istilahati-I-funun, Beyrut, tarixsiz, 1, 149.

12 os-Sohristani, al-Milal va-n-nihal, Qahira 1968, 111, 95-97.

'3 Norman Calder, “The Barahima: Literary construct and historical reality”, Bulletin
of the school of Oriental and African studies, London 1994, LVII/1, s. 40-51.

' Bagqillani, a¢-Tomhid, Qahiro 1947, s. 96.
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dai/tobligatc1, az-Ziimiirriidda peygomborliyi inkar edonlarlo birlikdoe isbat
edanlorin do dslillerinin mévecud oldugunu gérmiis vo onsuz da bilinen bu
dolillori tokrar etmoyi goroksiz hesab etmis vo ancaq inkar edonlarin
dolillorini ¢atdirdigmi bildirmisdir.”” Artiq bu fikirlerin ibnu-r-Ravendiyo
deyil, ©bu Isa ol-Varraqa aid oldugu izah1 daha mogbul hesab edilir. ©bu
Bokr or-Raziys nisbat edilon vo ©bu Hatim or-Razi torafindon O ’lamu-n-
niibiivva adl1 asor ils radd edilon niibiivvat aleyhina fikirlarin mongayini isa
yunan falsafosinds axtarmaq lazimdir. Bu fikirlor sanki gilinlimiizde yasayan
hor hansi bir deist, pozitivist, scientism torafdari torsfindon saslondirilir.
Ancaq bu fikirlorin Borahimoys aid edilon fikirlorlo eyni miihitdo ortaya
cixdigini sezmok cotin deyil. ©bu Isanin Borahima vo ogidaleri haqqinda
yazdiglarinin tamamils uydurma mohsulu olmasindan samin olmaq olmaz.
Ciinki ortada yena erkan dovrlara aid olub Barahimaya nisbat edilon bir gox
fikri catdiran motnlor vardir. Masalon tadqiqatgt Sarah Stroumsanin
geydlerino gora, al-Qasim ibn Ibrahim (v. 246/860) va yohudi miisllif Davud
ibn Marvan sl-Muqgammis (III/IX asr) Berahimoys nisbot edilon fikir vo
aqidoalori tanitmigdilar. Yoni oz-Ziimiirriid, Krausun hesab etdiyi kimi,
Borahimo haqqindaki on godim menbs deyildi. Biitiin bunlar o dovrdes
miixtalif hind inanclarinin Barahims adi altinda todqiq edildiyini vo bunlarin
uydurma deyil, otantik (orijinal) melumatlar oldugunu gostorir.'®
Borahimonin mansayi haqqindaki agiqlamalardan sonra fikirlarindon
bohs etmoak yerina diisor. Qaz1 Obdiilcabbar Borahimonin iddialarindan bir
¢ox yerda bohs etmis, al-Mugninin XV cildinin ayri bir bdliimiinds
doyerlondirib cavablar vermisdir. O, basqa alimlor torafindon Barahimoya
verilon cavablardan da iqtibaslar vermigdir. Bu da Qazinin dovriinds
niibiivvat aleyhing fikirlorin yayildigini ve bu fikirlors qarsi etiraz vo radd
maqgsadi  dasiyan osorlorin  yazildigimi  gostorir. Motazilo  kelamgilar
Zonadiqga horokati ilo bdyiik bir azmlo miibarizo apararaq heresioqrafik

1> Obdiirrehman ol-Bodovi, Min torixi-l-ilhad fi-I-Islam, Qahira 1993, s. 92-93, 135-
138; Obdiilomir ol-Bsom, Ibnu-r-Rivandi fi maracii-lI-arabiyya al-hadisa, Beyrut
1978, 1/266. Bu fikirlor hagqinda molumat iiciin Paul Krausun “Ibnu-Ravendi”
moqalosinin  Obdiirrohman Bodovi torafindon almancadan orobcoys edilmis
torciimosino do miiraciot edilmisdir. Adi kegon mogqalo Sirazinin asarindon
alinmisdir.

1 [lhan Kutluer, Akil ve Itikad, s. 70-72; 77-82.
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moatnlordaki ilhadi fikirlori radd etmis vo bazon zindiq siyahilari tortib
etmislor.'” Qaz1, kelama aid osarlorinden biri olan Tasbitu dalaili-n-niibiivva
peygombeorliyi inkar edon Mokkali miigriklara, hozrot Muhommadin (s.a.s.)
peygomborliyini gobul etmoyon xristian vo yshudilors, peygomborlik
aqidoasini biitiinliiklo rodd edon Borahima vo Dohriyyaye qarsi Islamin iroli
stirdiiyii niibiivvat anlayisin1 miidafis etmak ii¢lin galoms aldigini ifads edir.

Boarahimoenin niibiivvats etirazlar klassik manbolords bels ifads edilir:

1. Agil, insana yetorlidir. Buna goro peygombarlorin gondorilmasinag
ehtiyac yoxdur. Peygombarin gotirdiyi masoalalor ya agla uygundur vo ya
deyildir. Agla uygundursa agil onu qavramaq vo slds etmak ii¢ilin yetorlidir.
O zaman peygombara ehtiyac yoxdur. Ogor agla uygun deyilsa, gabul edils
bilmoz. Basqa bir ifads ilo peygomborlorin gotirdiklori masalalor boalks
monasiz deyil. Ancaq ya agla uygundur, ki aglin buna ehtiyaci yoxdur. Ya da
agla miixalifdir ki, bunu da gobul etmok olmaz.

2. Peygomborlorin iddialarinin  dogrulugunu bilmenin oqli baximdan
miimkiin gériinmayan (esanin ilana ¢evrilmasi, 6liinilin dirildilmasi va s. kimi
fovgolads sayilan hadisalar) yollardan basqa bir isbat sokli yoxdur.

3. Agil, Allahin hikmotli olduguna dolalot edir. Hakim olan
yaratdiglarina yalniz aglin dslalat etdiyi masalalori amr edor. Oqli dalillar
alomin qiidrotli vo hikmatli bir yaradicis1 olduguna, beondslorine siikiir
etmolorini lazim gotiron nemsotlor verdiyinoe, bunlarin bilindiyi veo siikiir
edildiyi toqdirde savab verilocoyine, edilmodiyi zaman coza verilocayina
isarat edir. O zaman bir bagars tabe olmaga ehtiyac yoxdur. Hom da gotirdiyi
mosalolor bunlara ziddirss, o zaman sozlori agiq bir sokilde onun yalan
dediyini gostarir.

4. Hikmaot sahibi bir yaradici, agil terafinden gobih goriilon mosalslorden
bandoalori masul tutmaz. Halbuki soristlords ibadst asnasinda miioyyon bir
yera yonalmo, tovaf, soy, seytan daglama, ihram, qara dasi 6pmo, oruc iken
ac, susuz qalma v s. kimi masalolor omr edilir. Bunlar agla uygun olmayan,
qubh gabul edilon masalslardir.

7 {lhan Kutluer, Akil ve Itikad, s. 13. Mosolon Qaz1 Obdiilcabbarin tortib etdiyi
zind1q siyahist ii¢iin bax. Qazi1 Obdiilcabbar, al-Mugni fi abvabi-t-tovhid va-I-adl,
Vcild, s. 9.
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5. Ogar naql vasitasilo maslohato uygun masalalar gotirilirsa, o zaman
Allahin bunlart peygombor gondermadon insanlara agil vasitasilo bildirmasi
miimkiin olmalidir. Oks toqdirde Allahin qiidrati siibhs altina diisar.

6. Risalot iddiasinda an gobul eidlmoz ndqts, eyni sokls, nofso vo agla
sahib, haminin yediyindon yeyon vo igdiyindon igon bir insana tabe
olmaqdir. Halbuki onun diger insanlardan forqi yoxdur. Hom do onun
iddiasinin dogrulugunun dslili nadir?

7. ©Ogor mdclizo vasitasilo peygomborlo saxta peygombar bir-birindon
ayrilirsa buna ol ¢evikliyi vo sehrbazliq qarigmadigini neco bilmok
miimkiindiir. Mdciizs ils hiyloni ayirmaq miimkiin olmadigi ii¢iin yalniz agla
gilivanmak va peygambarlorin s6zlarini gobul etmomoak lazimdir.

8. Allahin inkar vo rodd edocoklorini bildiyi soxslors peygombor
gondormosi hikmatli bir davranis deyil."®

Bu etirazlarin ssasin1 aglin yetorliliyi prinsipi toskil edir. Qazi, onlara
bela cavab verir: Peygombarlor torafinden gatirilon toklif mdvzulariin aqli
dalillor vasitasile bilinmasi miimkiin deyil. Toklif masololori ancaq Allahin
bayani ila bilinir. Bunun peygombarlar vasitasila bildirilmesi caiz olmadigi
toqdirds aciz tutma va qiidratinden siibhays diisms bag vers bilor ki, bu da
diisiiniilo bilmoz." Bundan sonra da Qazi, codal vasitesilo qarsisindakini
ilzam etma metodu asasinda radd edir.

Bundan bagga naql, aglin yetorli olmadigi bir ¢ox masaloys aydinliq
gotirir. Belo ki, vacibo aparan vo qubhdan uzaqlasdiran amolin miitloq vacib
oldugu vo bunun oksino vacibden uzaqlasdirtb pis omolo aparan felin do
gobih xarakteri dasidigi agilla tosdiq edilmis prinsiplordir. ©gor bu
dogrudursa, omol edildiyi zaman vaciblorin yerino yetirilmasine
yaxinlagdiran va pisliklordon uzaqlagdiran vo bunun oksine olan omaollor
vardir. Masalon, sorab igilmasinin insan1 qubha (pis amols) sovq etdiyi
Oyronildiyi zaman bunun iglonmasinin qobih fel kateqoriyasia girdiyi,
namazin manfaatlori, faydalari izah edildiyi zaman ise namaz qilmanin hason
fel statusunda qabul edildiyi bilinir. Agil, maslshat vo liitf keyfiyyati dasiyan

18 Bagqillani, at-Tomhid,s. 97-107; Sohristani, al-Milal va-n-nihal 111, s. 96-97; Qaz1
Obdiilcabbar, al-Mugni fi abvabi-t-tévhid va-l-adl, XV, s. 109 vo davami; Qazi
Obdiilcabbar, Sorhu-l-usuli-l-xamsa, s. 563-564.

' Qaz1 Obdiilcabbar, al-Mugni fi abvabi-t-tovhid va-1-adl, XV, s. 140.
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fellorlo bu keyfiyyatdo olmayanlar1 bir-birindon ayira bilacok bir istedada
sahib deyil. Allahin bu fellori insanlara bildirmasi labiiddiir. Bunu bilmak isa
ancaq bir peygombar vasitasilo miimkiindiir. Allahin bunu etmasi vacib olub
etmomosi caiz deyil.”’

Noglin agla miixalif hokmlor gatirdiyi iddiasina galinca, elm sldo etmo
vasitolorinin verdiyi molumatlar zidd ola bilmoez. Peygomborlor agilda
miioyyan olunmus asas prinsiplorin vo icmali malumatlarin tofsilatini va
toforriiatlarini gotirmislor. Agil biitiin moalumatlar1 tam, askiksiz vo tofarriiati
ilo birlikds shats etmir. Ciinki moalumatlar sonsuzdur. Agilda yalniz imumi
molumatlar, osaslar mdvcuddur. Belsliklo naql, agla zidd molumatlar
gotirmir. Masalon moslohatin vacibliyi vo mafsadatin qobihliyi agilda toyin
edilmigdir. Ancaq hansi omollorin maslohat, hansi omollorin mofsodat
oldugunu bir-bir agil vasitasiloa bilmak miimkiin deyil. Allah Taala insanlara
bu fellorin statusunu bildirmsloari tigiin peygomborlor géndsrmigdir. Bundan
basqa aglin, amanatin verilmasinin, nemots siikkr etmonin vo insafin
yaxsiligini, ziilmiin vo yalanin pisliyini bilmasi miimkiindiir. Ancaq namazin
pislikdon uzaqlasdirdigini, sorab igmonin diismenliyi vo azginligr artirdigini
bilmasi miimkiin deyil. Namaz, oruc, hacc vo zakat kimi ibadstlorin sortlori
va riiknlori olmadan yerina yetirilmasi ibadst sayilmaz. Bu kimi hallar
bilmak {igiin do agil yetorli deyil. O zaman Allahin bunlar1 bize dyradecak
birini gondermosi labiiddiir. Beloco ibadostlorin vo onlarin sort, zaman vo
mokanlarinin agilla bilinmayacayine gors naqli dslils ehtiyac vardir. Buna
gora do bisot (peygombar géndermo) hason qobul edilir.”' Basqa bir ifads ilo
taabudi masalsalords naql hakimdir va agil bu masalalorin tofarriiati haqqinda
moalumat monbayi deyil.

Bir felin fayda vo ya zorarinin hom agil, ham ds naql yolu ils (iki forqli
yolla) bilinmasi, hor birinin ayr1 bir bilinmas yolu olmadigina dslalat etmaz.

20 Qaz1 Obdiilcabbar, , Sarhu-l-usuli-I-xamsa, s. 564; e. mlf., al-Miixtosar fi usuli-d-
din, s. 236.

21 Qaz1 Obdiilcabbar, al-Mugni fi abvabi-t-tévhid va-l-adl, XV, s. 31, 111; e. mlf,,
Sorhu-l-usuli-l-xamsa, s. 564-565.
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Hom do omollordoki hoson vo qobih olma yonlorinin heg¢ bir zaman
doyismadiyini soylomok miimkiin deyil >

Qaz, kiifr edacoyi bilinan birina toklifin yiiklonmasinin salah olmadigini
iddia edanlars bels cavab verir: Allahdan golon toklifin miiksllafin qobulu ilo
nemat olmasi caiz deyil. Bu, Allahin bandonin iman etmasino bagli olaraq
nemat verici oldugu soklinds caiz olmayan noticoys gdtiirar. Bundan bagqa
insanin se¢im qabiliyyatini (irade azadligini) do unutmaq olmaz.*

Borahimonin namaz, hacc vo s. ibadstlorin hamisinin gobih olmasi
iddiasina goldikds bu, uzaq bir ehtimaldir. Ciinki miicorrad felin gabih vo ya
hoson olduguna hokm etmok miimkiin deyil. Mosalon giyamin® (ayaq iisto
durmaq) pis olub olmadig1 sualina cavab vermak miimkiin deyil. Burada bir
maqsad alds edilirsa vo qubh cohatlorden uzaqdirsa o fel hasondir. Méciizo
vasitasilo dogrulanmis rasulun s6zii ils bu fellords insanlar tigiin maslohat va
liitf oldugu bilinir. Bundan bagsqa qiyam (ayaq iisto durmaq) bir ¢ox hallarda
yaxs1 hesab edilir. Masalon, o hormat vo ya basqa bir magsad ehtiva edarsa
yaxsidir. Oturma, ruku (ayilms), yerimo, tovaf (Kobonin otrafini dolanmaq)
va s. do beladir. Qiyam, quud (oturma), ruku, sacds, yerima, gagma, tovaf,
das atma vao s. harokatlor bu diinyaya aid moanfaatlori tomin etmo, zararlori
dof etmo xiisusiyyatlorine gora hason olaraq xarakterizo edilirss, dini
monfoostlor tomin etdiyi {igiin hason keyfiyysti dasimasi miimkiindiir. Nogl
vasitasilo bu harokotlorin dindo zorardon uzaqlagsdirma vo monfast tomin
etma kimi yonlarinin oldugu bilinir. ©gar qisa va kegici manfastlor gatirdiyi
va yena qisa, kegici zorarlori dof etdiyi liglin bazi amallor hasan gabul
edilirsa 0 zaman abadi vo daimi zararlori dof etdiyi {igiin vo daimi faydalarn
tomin etdiyi ii¢lin ibadatlorin hasan qabul edilmasi daha goroklidir. Qiyam,
quud, ruku, sacds, yerima, qagma, tovaf, das atma vo s. harokstlor bu
naticoyo apardigi ii¢iin hosandir.”

2 flyas Celebi, Islam inang sisteminde akilcilik ve Kadi Abdulcebbar, Ragbet
yayinlari, Istanbul 2002, s. 314-315; Qaz1 Obdiilcabbar, Sorhu-l-usuli-l-xomsa, s.
565-567.

# Qaz1 Obdiilcabbar, al-Mugni, XV, 138-141; e. mlf., al-Miixtasor fi usuli-d-din, s.
229-230.

24 Qiyam, quud, ruku, sacda, tovaf va s. terminlor olub Islamdaki ibadatlorlo (namaz,
hacc) alagali istifado edilon terminlordir.

2% Qaz1 Obdiilcabbar, al-Mugni, XV, 117-124.
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Peygomboarlik sisteminin faktiki olaraq reallagsmasi, yoni ilk insan olan
hozrot Adomdon etibaron hozrot Muhommoads (s.a.s.) qodor bir c¢ox
peygombarin géndarilmasi da peygambarlar tabagasinin varligini isbat etmak
iiclin kifayotdir. Bu noqte do klassik dovr alimlerinin peygomborliyi
osaslandirmasinda vurgulanmigdir.

Qaz1 Obdiilcabbarin niibiivvet oleyhdari qruplara qarsi roddiyyslorini
asasan bu punktlarda ifade etmok miimkiind{ir:

1. Agilli bir soxsin alomi yaradaraq insani varliq sahasine ¢ixaran va
sonra da heg¢ bir miidaxile, kdmak vo nizamlama etmadon har seyi basli-
basina tork eden bir tanr fikrini qabul etmasi ¢atindir.

2. Osya vo ehkami bilmoak ii¢lin iki yolun-agil vo vahyin- olmasi onlar
arasinda ziddiyyastin olmasini lazim gatirmoaz.

3. Aglin, peygomborlorin gotirdiklorine ehtiyaci olmadigi fikri dogru
deyil. Peygomborlarin gatirdiklori masalslor agilda {imumi olaraq miioyyon
olunmus prinsiplerin agiglanmasidir. Masalon, maslshatin vacib, zararin pis
oldugu prinsipi agilda toyin edilmisdir. Ancaq noyin maslohat, noyin iso
mafsadat oldugunun tayini ti¢lin yalniz agil yetoarli deyil.

Seriatin gatirdiyi har seyin agla gors qobih oldugu iddias1 dogru deyildir.
Qaz1 Obdiilcabbar, oruc tutma, Kaoba otrafinda tovaf, namaz qilma kimi sori
omollors hikmst baximindan nozer saldigda bu fellorin bazi magsadlors
xidmoat etdiyini oqli cohatdon anlamanin miimkiin oldugunu siibut edir.
Belaco heg bir sey bos vo sobabsiz deyil.*®

Boarahims ilo miikalimads istinad edilocak an giiclii ndqte peygomboarlor
gondormonin liitf oldugudur. Qazi, bandslors olan maslshatin yalniz toklif
movzularinin bildirilmasi ilo tamamlandigim ifade edoarak bisotin gorakli
oldugunu bildirir.”’ Qazi Obdiilcabbara goro, aglin hiisn vo qubhu
bilmoyacoyini, omr vo nshyin ancaq peygomborlo bilinmosinin miimkiin
oldugunu soyloysn Osarilor, peygomber gondormoyi bir liitf olmaqdan
¢ixararaq hikmot aranmayan imani bir mosolo halina gotirmislor.*® Halbuki
niiblivvat masalasi ilahi adalat vo hikmatle yaxindan slaqasi olan vo agil ils

% Obdiilkerim Osman, Nazariyyatu-t-toklif (Orau-I-Qadi Obdulcabbar al-kalamiy-
ya), Beyrut 1971, I cild, s. 94.

27 Qaz1 Obdiilcabbar, al-Mugni, XV, 21-26.

% Qaz1 Obdiilcabbar, al-Mugni, XV, 97.
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osaslandirila bilocak bir massladir. Ciinki agil, yeni biliklor ortaya qoya bilsa
do bu giicli miikommal vo sonsuz deyil. Mahdud 6mrii vo elmi ils insanin
hoyatda qarsilasdigi biitiin problemlarini hall etmasi, varliq vo hadisolora
rasional izahlar vermosi c¢ox ¢otindir. Bu baximdan da peygombarlor
vasitasilo insanliga golon molumatlar bir rohmat vo liitfdiir. Bir ¢ox istedad
vo istiin keyfiyyatlora sahib olan insanin eyni zamanda zosif iradsli, yalan
danigma, pislik etmo kimi monfi xiisusiyystlors do meylli insan1 xeyirli iglor
gbrmaya c¢agiran, dogru yolu gostoran rohbarlora-peygombarlora ehtiyaci
vardir.

Bundan basga vohyin verdiyi malumatlardan boazisini agilla slde etmok
mimkiin olsa bels, agilla bunu aldo etmok uzun zaman alacagina gora
vohyin bildirmesi asanliq gotirir. Ciinki agil hor kosds eyni soviyyado
olmayib bu mslumatlari aldos etmok gabiliyyotine hami malik deyil. Agil
Allahin varligimi bilmo imkanina sahib olsa da ilahi sifstlor, Allah-insan,
Allah-kainat miinasibati kimi uluhiyyato dair masalolorde doaqiq malumatlar
vera bilmoz. Eyni zamanda ibadst mdvzularini, axirst alominin varligim
bilmoys do qadir deyil. Natico etibarilo agil vo vohyin 06ziina moxsus
sahalorinin oldugu unudulmamalidir. Kainat vo bu diinyanin haqigatlorine
agilla catmaq miimkiin olsa da, metafizik alom haqqinda mslumat ancaq
vohyls alds edilir.

Peygomboarliyi inkar edonlar vo onlara verilon cavablardan bagqa mévzu
ilo olagali bir masaloe do hozrat Peygomborin peygombarlorin sonuncusu
oldugu vo ondan sonra rasul vo ya nobi veosfini dasiyan hor hansi bir
peygombarin galmoyacayi prinsipidir. Qurani-Korimds hozrst Peygombarin
Allahin rasulu vo peygomborlorin sonuncusu oldugu agiq bir sokilds ifada
edilmisdir. “Nabilorin sonuncusu” kimi xarakterizo edilmasinin sobabi kimi
rosul adinin moloklar tigiin do istifads edilmasidir. Maloklor Allahin rosullari
olmaga davam etdiklori {igiin rosullarin sonuncusu kimi bir ifade dogru
olmazdi. Buna gora nabilarin sona ¢atdigi, ancaq Allahin insanlardan rosul
gondormays davam edacayi soklinde miixtalif qruplar torafindon irali siiriilon
iddialar manasizdir. Hadislor do hazrat Muhammadin (s.a.s.) son peygombar
oldugunu agiq ifadolorle bildirmisdir.® Onun gotirdiyi vohy Allahdan golon

» Bekir Topaloglu, Yusuf Sevki Yavuz, Ilyas Celebi, Islamda inan¢ esaslari,
Maoarmors Universiteti [lahiyyat fakultasi yaylari, Istanbul 1999, s. 206.
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orijinal sokliyls, tohrifo ugramadan, oldugu kimi asrlorden kegorak giiniimii-
73 gador golmisdir. Tarixds do peygomboarlik iddiasi ils ortaya ¢ixanlar ciddi
gobul edilmamis va heg bir sokilds iddialarini isbat eda bilmomiglor. Tarixds
saxta, yalan¢i peygombar adindan basqa bir ad gazanmamuglar.

Notico olaraq Qazi Obdiilcabbar, niibiivvatin zaruriliyini asasen adalat,
litf, prinsiplori, maslohat (salah), hikmat nozoriyyslori vo aglin molumat
vera bilmoadiyi mdvzulara aydinliq gotirmosi ilo osaslandirir. O, pey-
gombarliyi gobul etmoyan va ya Islamin gotirdiyi niibiivvat anlayisia uygun
golmoyan fikirlar saslondiran soxs va carayanlara qarst asarlorinds cavablar
yazmigdir. Biitiin bunlar Qaz1 Obdiilcabbarin da digor miisalman alimler
kimi 6z dovriiniin aktual problemlarine do bigans galmadigimi gdostarir.
Kolam elminin vozifalorindon biri do hor ddvrds Islamin gotirdiyi aqido
asaslarini qorumagq, bu asaslara uygun olmayan fikirlori cavablandirmaqdir.
Bunun iiclin do bize isiq tutacaq veo istifado edoacoyimiz on osas monba
Quranin ruhu vo bizim ig¢ilin hor zaman niimuns olan Peygombarin
davranislart galmagla birlikde doyismoaz olan aqids asaslarini -mosaili- isbat
etmoya va onlara uygun olmayan fikirlori cavablandirmaga yarayacaq biitiin
elmlorin verdiyi malumatlardan istifads edils bilor. Bu, kelam elminin vasail
deyilon va dovrlars gora doyise bilon qismini togkil edir.
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PE3IOME

CraTpsi COZIEpPKUT MHPOPMAILIAIO 00 epeTHYECKUX TPYIIaX KOTOphIe HE
MPU3HAIOT TIPOPOUYECTBO-B YAaCTHOCTH O bepaxuma. B cratbe ucciemyroTcs
BOIIPOCHI O €0 MPOUCXOXKICHUH M WX B3TJIABI HA JIAHHYIO TEMY a TaKxkKe
OTBETHl Ha BOIIPOCHI CTaBlieHHble bepaxumoil. Bompoc paccmarpuBaercs
TJIABHBIM 00pa30M C TOYKH 3PEHUS MYTa3WINTCKOTo Teonora Kamer AOayss-
okabbapa. OH BHEC CBOM BKJIAJl B UCTOPHUIO pa3BUTUs Kanama U mpeeMHUKH
CUHTAIX €ro riaBod MyTa3unuTckod mkosbl. CTaThsl UMEET Ba)KHOE 3Ha-
yeHue B mpemnonaBanmm Kajlama mpemojaBaTesIMU- TEOJIOTaMH U MOXKET
OBITh HCIIOJNIE30BAHO Kak HayyHoe mocobme. KirodeBble TEpMUHEL:
Bbepaxuma, Kagsl A6aynsmxad0ap, «arim» U «Baxuiiy.

THE SUMMARY

The article keeps the information about the heretic groups who don't
recognize the prophethood, especially Barahima. The article the matters of
its origin and their opinions to the given theme, and the answers to the
questions given by Barahima are investigated. The matter is analized mainly
from the view point of mutazilian theologist Qadi Abd al-Jabbar. He brought
his contribution to the history of the development of the theology (Karam)
and was considered by his successors as the head of the Mu’tazilite school.
The article has a necessary role in teaching the Kalam by theologian-teachers
and it will be used as a scientific material. Keywords- Barahima, Qadi Abd
al-Jabbar, agl, vahy.
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OS-SUYUTININ “OL-MUZHIR” 9SORINDO QRAMMATIK
CINSIN BO9ZI MORFOLOJIi VO QRAMMATIK
XUSUSIYYOTLORINO DAIR

Siison MEHROLIYEVA
Baki Déviat Universitetinin miiallimi

Obdiirrohman Coslaloddin as-Siiyutinin “9l- Miizhir fi {ilumil-luga va
onvaiha” osorindo qrammatik cinsin bazi morfoloji vo leksik-qrammatik
xiisusiyyatlorino nazor salmazdan Once asorin tortibatina , otori do olsa ,
nozar salaq .

Midllif 6z asorini “nauun” — “torz, iisul, ndv, keyfiyyot” monalarini
veran alli faslo bolmiisdiir. Bunlardan sokkizi “Isnad”, on iicii “©lfaz”, basqa
bir on ii¢ fasil “Mana”, bes “lataif” vo “milah”, bir fasil “Hifziilliigs”, sokkiz
fosil “Dilin vaziyysti" vo “ribat”lar1 adlanan masalaya, biri “Seir va sair”
bdlmasing va sonuncu bir fasil “Orablorin sohvlori” adli bir fasle ayrilmigdir.

Kitab1 yeni sokildo ¢apa hazirlayanlar Mohommod Ohmoad Cad ol-
Mauls, Dli Mohammad ol-Bacavi vo Mohammod Obiilfaz Ibrahimdir. 11k
baxigda bu asor 6z dovriiniin leksikolkogiya sahasinds iglonib hazirlanmig
izahli liigatlorinin yigilib toplanib, qaydaya salinmasindan bagqa bir sey
deyildir. Bu sozlorin arasinda badavi orablorin Ishcslerinds igladilon az
miqdarda dord va bes kok samitli liigat vahidlori mévcuddur ki, onlar da
porakonds halda asarin igarisinds islodilmisdir.

“91-Muzhir”ds olan sdzlor axz olundugu liigatlorden gotiiriilmiisdiir. Bu
liigatlorin bazilori yeni ¢cap zaman ya itirilmis, ya da olyazmalar soklindo
galmaqdadir. Liigatdo Ornak olaraq gotirilon bir ¢ox sozlor az islandiyina
gora sorho ehtiyac duyur. Buna gors ds asari yeni ¢apa hazirlayan miislliflor
dil va adabiyyat kitablarinin on maghurlarina miiracist etmiglor. 9s-Suyuti do
homin bu kitablardan 6z asorinds istifade etmis vo onlarin siyahisi ikinci
cildin axirinda verilmisdir. Burada biz olduqca maraqli vo nadir malumatlara
rast golirik. Bu asorlorin say1 168-o gatir.
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Izahlarini vermok miimkiin olmayan sdzlora golinco, onlar azdir.
Bunlarin sshifslari kitabda qeyd soklinds 6z oksini tapmisdir. Osari yenidon
cap edorkon sohifalor doyismis, miinasib bagliglar verilmis, har bir cildin
movzularina fihristler , yoni bibliografik malumatlar tortib olunmusdur. Orab
adobi dili iigiin vacib olan bu izahli ligat toplusunu toqdim edarkon Allah-
toaladan diloyimiz budur ki, sshvlorimiz bizs bagislasin vo bizi diizgiin yola
hidayat etsin.

Miiallif bu asarinds arob leksikologiya elminds diggetolayiq yer tutmus
arab vo qeyri- arab leksikoqraflarmin tortib etdiklori liigatlorden genis
sokilds istifado etmis, onlardan c¢oxlu sayda iqtibaslar gotirmisdir. Onlarin
arasinda monsaco tiirk hesab olunan ®bu Nasr Ismayil ibn Hommad ol-
Cauhorinin “Tacul-luga va sahahul-arabiyysti”, Corulla Mohmud ibn az-
Zomoxsarinin “Ososul-baloga”, Ibn Monzur kimi tanman Obiilfoz Coma-
loddin Mohommad ibn Mukromin “Lisanul-arab”, Macduddin ©bu Tahir
ibn Yaqub ol-Firuzabadinin “sl-Qamus ol-Miihit”, Xatib ot Tobrizinin
“Tohzibu islah ol mantiqi”, Mahmud oz-Zoncaninin “as- Sihah”a yazdig:
sorh, eloco do Ibn Diireydin “cl-Comhars”, Ibn Forisin “cl-Mucmal” kimi
osarlori, habelo ©bul Hasan ol Kisai, ©bu Said, ©Obu Zokeriyys ol-Forra, ol-
Osmai, ©bu Hatom, ©bu Osman ol-Osnondani, Imam ol-Harameyni,
Foxroddin or-Razi , Ibn Furak, ol-Gozzali, al-Mozari, oz-Zorkosi, ibn Osakir,
Ishaq ibn Bisr, os-Sirazi, ol-Kiya ol-Horrasi vo basqalarinin orab dilgiliyina
dair yazdiglan tadqgiqatlarindan niimunslor vardir. Bu miislliflorden bir ¢oxu
tarixci, mithaddis vo miifassirdir.

Lakin bu bizo miisllifin amayini vo xidmatini inkar etmays asas vermir.
Miiallif hamin dilgilik kitablarindan ¢ox sey toplamis, lakin bazan ifadalori
kosmis vo qsaltmigdir. Buna goro do kitabin yeni nasrinds miisllifin
topladigi s6z vo s0z birlosmalorinin anlaminin asan olmasi ligiin ifadslor
(ehtiyac duyduqca) moterizs igarisinds agiqlamalari ils verilmisdir.

Kitab ii¢ dofs vo homiso eyni sokildo nosr olunmusdur. Ilk capi hicri
1282-ci ilds “sl-Omiriyya” matbaasi torafindon hoyata kegirilmisdir. Kitabin
olyazmalarmin niisxalorini aldo etmok iiglin “Dorul kutub” nosriyyatina
miiraciot olunmus, moétobar adamlardan cavab alinmigdir ki, “Omiriyys”
capt kitabin olyazmalarindan bir horf belo farqlonmir. ikinci nosri “Os-
Soadot” matboasi terafindon hazirlanmis vo ¢ap olunmusdur. Sonuncu nasr
Qahirads “Sabih” matbaasi tarafindan hayata kegirilmisdir.
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Osarin yeni nagri zamani har {i¢ ¢ap niimunalorine miiraciot olunmus va
aydm olmusdur ki, onlar tohrif vo anlasilmaz sézlorle doludur. Bu baximdan
da asorin hazirki nagrine ehtiyac duyulmusdur. Osori yeni nasro hazirlayan
mislliflor qeyd edirlor ki, kitab dilo hosr olunmusdur. Kitabda dslil olaraq
gotirilmis asl qaynaglarla vo dilgilik liigatlarila tanis oldugdan sonra kitabda
tohrif olunan vo onlardan faydalanmaga mane olan yiizlorlo sohvi teshih
etmislor.'

Dilgilik tarixine nazar salarken goriiriik ki, miixtalif xalglarin dillorinds
bu dillori oxsar etnik qruplarda birlogdiron eynicinsli gqrammatik
kateqoriyalara ( hal, kamiyyst, monsubiyyat, cins, soxs, sokil va s.) xas olan
morfoloji, leksik-qrammatik vo leksik-semantik cohatlorin miixtalifliyi
homin dillorin 6zlori kimi miixtalif formalarda tozahiir edir. Elo cins
kateqoriyasin1 gotiirok. Heg siibho yoxdur ki, bu kateqoriya {imumi bir
grammatik kateqoriya olmagla yanasi ilk névboda obyektiv gercoklikdan,
yoni biitlin yaradilmiglarin, heyvan vo bitki alominin erken va disilora
boliinmesinin labiidliiytindon irali golmisdir.

Kainatin 1§itab1 gdlandlrllan miigaddas Qurani-Karimda bels deyilmisdir:

| s Lrpans olilaand 4bins rliial ddkai (e luasl) Ll L)

(Qarisiq niitfoden yaratmigiq insanit vo imtahana ¢okmok tiglin esidon
qulaglar, géron gozlor vermisik ona)®.

Yaxud basqa bir ayati-karima nozar salaq :

Yin ) Legho g Lem 5 ) Lo (313 5 Banl 5 (o (30 (A1 (5201 o, 5 168 il Lol

L) Lale (S o) ala ;Y5 40 o slelas (53 Al 15880 5 2l g 1,8
(Ey insanlar! Sizi tok bir goxsdon (Adomdon) xalq edsn, ondan z&vcasini
(Hovvani) yaradan vo onlardan da bir ¢ox kisi vo qadinlar yaradan Rabb-
inizdon qorxun! (Adi ils) bir-birinizden (ciirbaciir seylor) istadiyiniz
Allahdan, homginin qohumluq slagslarini kasmoakdon hazor edin! Siibhasiz
ki, Allah sizin {izorinizdo gozotcidir)’.
OsVA L an 55 jedae )53l Lea agd 5

(Pak olan zovcaler gézlayir onlari vo onlar orada obadilik qalarlar)’.

15 G aalil) deel sl s 4alll asle 3 5 all ¢ o sead) ) JBla Cea )l e dadlal)
? Qurani-Kaorim, ol-Bogaro surasi, 25-ci ayo

3 Qurani-Korim, on-Nisa surasi, 1-ci ays

* Qurani-Korim, ol-inson suresi, 2-ci ayo
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Yaxud da:

Y S GlA Ly

(And olsun erkayi, disini yaradana)’

Bu tobiilik osasinda yaranmasina baxmayaraq cins kateqoriyasinin
Ozilinomoxsus cohatlori do goxdur. Masalon, rus dilinds sézlorin ii¢ cinsa:
kisi, qadin vo orta cinso bolinmosi, ana dilimiz Azerbaycan dilinde bu
kateqoriyanin leksik-qrammatik, gismon do morfoloji-qrammatik xiisusiyyat
dasimasi vo sairo bu kimi xiisusiyystlor oldugca maraqlidir vo todqiqat
obyekti olaraq qalmaqgdadir.

Orab dilina golincs, onu cins kateqoriyasinin bolke do diinya dillari
igarisinda an zongin vo eyni zamanda on miirakkab bir kateqoriya olmasi
baximindan saciyyavi sayilan dillordon hesab etmok olar. Halbuki, hotta
dillerinin qeyri-barabor inkisafi bu kateqoriyanin ana dilimizds inkisaf
etmasing tasir gostormomisdir.

Afrika-Asiya dillori ailosino monsub olan sami dillari bir ne¢o qollara
boliinmoesine baxmayaraq, onlart qohum dillor ailssine daxil edon miihiim
cohatlorden biri do bu dillords imumi kateqoriyalardan hesab edilon cins
kateqoriyasinin, xiisuson qadin cinsinin morfoloji olamatlorinin eyni
olmasidir. 1998-ci ildo Qahirads nasr olunmus “Dilgiliya giris” kitabinda
doktor Mahmud Fohmi Hicazi qeyd edir ki, sami dillor avro-asiya dillarina
aiddir, qadim, orta vo yeni diinya tarixinds an bdyiik dil ailslorindon ibarat
vahid bir dil qrupunu taskil edir. Amerika dil¢isi Qerinberq ds bu dillars bels
tagdimat verir va qeyd edir ki, bu dillarin oxsar cohatlarindon biri -nin qadin
cinsinin olamati hesab edilmasidir.

Yuxarida adini ¢okdiyimiz miisllifdon daha bir fikri qeyd edak ki, Asiya-
Afrika dillerine golinco , sozlor bir sira meyarlara goro tosnif olunur,
onlardan on miihiimii kisi vo qadin cinsi, yoni qrammatik cinsdir. Biitiin
Asiya-Afrika dillorinds “to” samiti qadin va kisi cinsini forqlondirmak {i¢iin
isladilir. Buna gore bu dillor hom morfoloji baximdan, hom ds gadin cinsina
dolalat edon saslarin ortaq olmasi baximindan oxsardir.

Bu oxsarligi [.M.Dyakonovun “SI3pikm napesHeil mepenHeit Asum”
osorinds geyd etdiyi miilahizalorden do goriiriik. Miisllif deyir ki, “diinya
madaniyyatinin ilkin dillorindon olan qadim 6n Asiyada yagayan xalglarmn

> Qurani-Karim, al-Leyl surosi, 4-cii ayo
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dillari xiisusi maraq yaradir va bu dillarin tosnifati asason morfoloji tosnifata
osaslanir’™®,

Miallif daha sonra qeyd edir ki, diger bir prinsip stadial prinsipdir ki,
digor qrammatik kateqoriyalarin oxsar olub-olmamalarina goro aragdirilir.
Geneloji tosnifat iso osas dil, ya da ona oxsar dillorin todqiqi demokdir’’.

Sami dillerin tadqiqinds alman dilgilik maktabinin ds xiisusi rolu vardir.
“Alman dil¢ilik moktobi” adlanan bu dilgilik moktabinin on gorkomli
niimayondslorindon N.Osthoff, A.Leskin, K.Brugmann, K.Brokkelman,
Noldeke kimi “Yanq qrammatiklor’in (Genc qrammatiklorin) xidmaotlori
ovozsizdir.

Orab dilinds cins kateqoriyasinin biitiin morfoloji-qrammatik vo leksik-
grammatik xiisusiyyastlorinin elmi-nozari tadqiqi bir yana galsin, onun biitiin
formalariin miisyyon bir dil materiali asasinda todqiqi mohz 9s-Suyutinin
“ol-Muzhir” osorindo daha genis vo daha miikommal sokilds XV asrdo
isladilmis leksik vahidlars istinad olunaraq verilmisdir.

Homin osorde com olunmus vo ayri-ayri fasillora boliinmiis cins
barasinds yazilanlara nazar salaq.

Movzudan uzaq diissom do, cins kateqoriyasinin morfoloji slamatlori
olmadig: halda, tobii cinsdon irali golon bir ¢ox leksik vahidlorin (ata-ana,
baci-qardas, oglan-qiz, qul-keniz va s.) movcudlugunu, eyni zamanda erkok
vo disi soOzlorinin istifadosi ilo oksini tapan mohdud xarakterli bu
kateqoriyanin dilimizds varligini inkar etmok olmaz.

Dil¢i alimlorin todqiqatlarindan irsli golon bir cohot do burada
inkaredilmoz ifadssini tapir ki, qrammatik formali kateqoriyalardan basqa
isimlordo morfoloji formasi olmayan formalar da moévcuddur. Belos
kateqoriya heg bir slave formaya ehtiyac duymur.

Fikrimizi qisaca olaraq belo yekunlasdiririq ki, qrammatik forma
osasinda Ozlinli goOstoron ismo moxsus bir kateqoriya olan cins
kateqpriyasinda isimlorin kisi vo ya qadin cinsins aid olmasi 6z oksini tapir.
Biitiin diinya dillerindo tobii olaraq sozlerin cins bildirmesi mévcuddur.
Maoasalon, Azarbaycan dilinds ana, baci, xala, qiz, non, galin baldiz va saira

6 N.M.IpsikoHOB «SI3bIKM npeBHEH mnepemHeir Asum», M3matensctBo «Haykay,
I'maBHOE pemakums BOCTOUHOH JITepaTypsl, Mocksa, 1967, cp.29.
" Yeno orada
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kimi sozlor heg bir qrammatik forma gobul etmadon ancaq qadin cinsini,
baba, ata, qardas, ami, dayi, oglan, dods, qayin, kiiroken, bacanaq va sairs
sOzlor iso ancaq kisi cinsini bildirir. Lakin Azorbaycan dilinds xiisusi cins
kateqoriyast movcud deyildir. Ciinki cins bildirmok {i¢iin xiisusi qrammatik
forma yoxdur (Cin-Tibet, tiirk, fin-uqor vo Canub-Sorqi Asiya dillarinda
oldugu kimi). Cins kateqoriyasi asason hind-Avropa, sami, Afrika, dravid
dillarinds 6ziinii gostarir.

Molumdur ki, s6z yaradiciliginda asason dord {isuldan : sintetik, analitik,
kokdaki sasin deyigmasi va suppletiv lisuldan istifade olunur. Dilimizds cins
kateqpriyasiin ifadesindo sonuncu, yoni suppletiv iisuldan istifado olunur.
Bu o demokdir ki, kisi cinsini bildirmok tiglin bir kdkdon, gadin cinsini
bildirmak ii¢ilin iss bagqa kokdon olan soz isladilir. Masalon, ana-ata, kisi-
gadm, oglan-qiz, qardas-baci, ami-bibi, dayi-xala, kiiroken-golin, qaynana-
gaynata, bacanaqg-baldiz va sairo.

Lakin bu {isul geyri-mohsuldardir. Ciinki dilimizds ela sézlor vardir ki,
sOziin ifads etdiyi varligin hansi cinss aid olmasi {i¢iin kdmokei soézlordon
istifads edirik. Moasalon, omi oglu-ami qizi, xala oglu-xala qiz1, erkok 6rdok-
disi ordek, erkek qoyun-disi qoyun. Bir sira soézlordo (dayr novesi, omi
navasi, bibi navesi va sair) bu iisuldan istifado etmok geyri-miimkiindiir.
Yeri golmigskon onu qeyd edok ki, soziin sokilgi vasitesilo diizeldilon
formasma sintetik, komok¢i s6z vasitosilo diizolon formasina iso analitik
forma deyilir. Buradan aydin olur ki, dilimizds cins kateqoriyas1 analitik vo
suplletiv tisullarla diizslir vo oksaor hallarda geyri-mohsuldar oldugu iigiin
dilimizds cins kateqoriyasinin saciyyavi olmasina asas yaranmir. Odur ki,
morfoloji baximdan cins kateqoriyasinin sabitlogsmadiyi dillords, o ciimladen
tiirk dillorinds bu kateqoriyanin xiisusiyyastlorindon bohs edorkon “isimlords
cins moanas1” termini ilo kifayatlonmoak olar va bu da, melumdur ki, tobii
cinsdon iroli golon, yalmiz canli varliglart ifads edon isim vo isimlogmis
sozlori ohato edir.

Bir ¢ox diinya dillorinds, o ciimloden Azarbaycan dilinds, miiasir ingilis
dilinds ismin cinsini gostara bilacak xiisusi morfoloji forma, spesifik sokilgi
movcud deyildir. Burada ingilis dilinin qrammatik xiisusiyyastlorins miiraciat
etmokdo mogsadimiz mdvzuya daha genis sokildo aydinliq gotirmok
saciyyesini dasiyir vo bu mogsadlo alimlorin asarloring, o ciimladon
O.Musayevin 1996-c1 ilde “Maarif” nosriyyati torafindon buraxilmis “Ingilis
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dilinin qgrammatikas1” kitabina vo digor osorloro miiraciot etmisik. Ingilis
dilinds onanavi olaraq isimlari cinsa boliirlar: kisi cinsi (masculine Gender),
gadm cinsi (Teminin Gender), orta cins (Hender Gender). Orta cins (Hender
Gender) ingilis dilinds isimlorin cinse gdra quruplara ayrilmasi ii¢lin osas
meyar olaraq onlarin leksik monasini osas gotiirlir. Manaca kisi cinsi
bildiranlor a man, a boy, a brother, a father, daddy ve sairs kisi cinsina,
monaca qadin cinsi bildiranlor, masalon, a woman, a gril, a mother, a
daughter, an auut, qranny va sairs iss qadin cinsina, cansiz varliglari bildiren
isimlor, moasalan, a table, a bag, a map, a car, a cap va sair orta cinsa aid
edilir.

Olko adlar1 da bir gayda olaraq gadimn cinsino aid olunur. Drazi mona-
sinda iglondikdo orta cinso aid olunur. Miicarrad isimlor soxslondirilorkan,
masalan, dshsat, giic va s. bildiranler ( kar, anger, flear, hate, death va s), kisi
cinsina, zoriflik, gdzosllik bildiron sézlor ( masslon, beauty, spring, friend,
ship, kindness, nature vo s) qadin cinsine aid olunur®.

Yuxarida qeyd etdiyimiz vo cins kateqoriyasina xas olan saciyyovi
morfoloji- qrammatik xiisusiyyotlora nazer salarkon gordiik ki, ingilis dili
Azarbaycan dili kimi dilin morfoloji-qrammatik monzarasini saciyyslondiron
baslica xiisusiyyatlorindan biri olan sintetik forma baximindan kasibdir.

Qrammatik cinsin ifade formalarindan biri do “konversiya” lisuludur ki,
masalon, kisi cinsini ifade edorkon sdzilin kokii doyismoz olaraq qalir, gadin
cinsi iso miivafiq sokilci gobul edir vo ayri-ayriliqgda her iki s6z ayri-ayr
cinslori ifads etmig olur. Orob dilinds sifat monsali sézlorin gqadin cinsinin
morfoloji slamati olan “ to morbuts” vasitasilo mohz belo “konversiya’ya
ugramasinin sahidi oluruq; mesalon: kisi kendli — z> | qadin kondli — 4= ;
kisi miihondis — usYi¢= , gadin mithondis — 4wdigs ; bacariqli (miiz) — S,
bacarigli (miion) — 483 vo s,

Qurani-Korimdon 6rnak gatirok :

aSa e Al 5 A e YIS L Ly 21 3 Lagoal 1 sadadla 28 5Ll 5 (5 )l

(Ogru kisi vo ogru qadinin gordiiklori igin ovazi kimi Allahdan coza

olaraq (sag) ollerini kesin. Allah yenilmoz qiivvat, hikmat sahibidir)’

¥ Oruc Musayev “ingilis dilinin qrammatikas1”, “Maarif” nosriyyati, Baki-1996,
soh:38-40
? Qurani-Korim, ol-Maido surasi, 38-ci ayo.
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Bu xiisusiyyat bir ¢cox hind-Avropa dillarine xasdir (rus dilindo oldugu
kimi: student-studentka, suprug-supruqa, poet-potessa, baron-baronessa,
korol-koroleva va s.)

Bu metod ana dilimizo miollim-miallimo, katib-katiba, miidir-miidiro
kimi s6zlards oldugu kimi, ingilis dilinds- ess gadin cinsini bildiran yegana
sokilcinin istifadesils yaranan isimlore aiddir.

Orab dilina golinco bu dilds cins kateqoriyasinin digor dillordon forqli
olaraq daha zongin va ohatoli olmasi barads fikrimizi agiqlamagq iiciin qisaca
da olsa, bu dildo movcud olan qrammatik cinsin bazi xiisusiyyatlarine nazar
salaq. Tokca arab dilli qaynaqlarla kifaystlonmayib, rus, azorbaycan, tiirk vo
saira dillards bu mévzuya hasr olunmus fikir ve miilahizalors istinad edarkon
gorarik ki, arob dilinds yalniz iki cins — kisi vo qadin cinslori mévcuddur.
B.M.Qrande asorlorindon birindo hor iki cinso aid edilon sdz qruplarim
nozarden kecirarken belo bir fikir ortaya ¢ixir ki, onlar ad qruplu sozlerin
grammatik sinifloro bdliinmasindon irali golmigdir vo bu qrammatik
kateqoriyanin mahiyyati ondan ibaratdir ki, bir sira dillords oldugu kimi arab
dilindo do biitiin isimler iki boyiik cinse boliniir'’.

Digar bir asorinds ad qruplu sozlerin qrammatik cinsi barasinds bels deyir
ki, “kisi cinsinin miioyyan morfoloji slamati yoxdur va isimlorin aksariyyati
kisi cinsino aid edilir. Qadin cinsini bildiron sonlugla 3 , ¢} =, & = (yoni
tomoarbuto, olif momduda vo olif magsura) hesab olunur. Olko adlari, badenin
ciit tizvlori, disi heyvanlar, olko, sohar, kiilok adlari, ayri-ayr sozlor qadin
cinsindadir. Boazi isimlor hom kisi, hom do gadin cinsino aid olunur. Umumi
mofhum bildiron sézlor, bazi sifatlor hor iki cins {igiin eynidir”"!

B.M.Qrande adi ¢okilmis osarindo orab odobi dilina hasr olunmus
qaynaglara osaslanan miiddoalardan kenara ¢ixmayaraq belo bir naticays
golir ki, kisi vo gadin cinsindo iglonon sozlor oksor hallarda morfoloji
olamatlorlo 6ziinli gostorir, xiisusilo do qadin cinsinin saciyyavi morfoloji
olamatlati vardir. Digor dillarden alinma sdzloar va oxsar sakilgilor gadin cinsi
hesab olunur. Bununla belo bu dildo cins kateqoriyasinin miikommsal

' B.M.I'pange «Kypc apaGckoif rpaMMaTHKH B CPAaBHHTEIHHO-HCTOPHUYECKOM OC-
BeIIeHUN», M3naTenscTBOo BocTounmii mureparypsl, MockBa,1963,ctp.:108-116.

"' B M.I'panze «BBeaeHne B CpaBHHTEIHHOE U3y4YEHHE CEMUTCKUX S3BIKOBY», M3na-
TenbcTBO «Hayka», ['maBHast pemakiust BOCTOUHOW JnTepaTypsl, Mocksa, 1972,
ctp.:387.



Os-suyutinin “al-muzhir” asarinda qrammatik cinsin bazi morfoloji va qrammatik xiisusiyyatlorina dair -~ 91

grammatik gqanunauygunluga tabe olmasina baxmayaraq, morfoloji baximin-
dan qadin vo kisi cinsine miivafiq gelmoyan, lakin leksik monasina gora
erkok va disilera ayrilan, bazon ds cansiz varliglarin istor kisi, istorsa da
gadm cinsinds islonmoasi bu dildo cins kateqoriyasinin ifads tisullarinin
ikidon artiq olmasina dolalat edir. Buna asagidaki niimunalor dslalot edir.

Qohumluq olagesi bildiran, yaxud ev heyvanlart vo bozi vohsi
heyvanlarin bildiron sozlor hor iki cins {iglin ayri-ayr leksik vahidlorden
ibarat olur: e — erkok essok, ol — disi essok, J~8 — erkok dayca, L A —
disi at (yab), Jex — nor, 48U — maya, 2wl — erkok sir, 54 — disi sir, 2= — kélo
kisi, Ll — kolo gadin vos.

Digor qruplara aid sozlerin tesnifatinin orab dilli qaynaqglarda eynilo
sahidi oluruq.

“Ol-Miizhir’do olan ligetlorin bozilori ya itirilmis, ya da c¢ap
olunmamigdir. Onun bir ¢ox sozlari az islondiyine gore serhs ehtiyac duyur.
Osori yeni nosro hazirlayan miiolliflor yazirlar ki, dil vo odobiyyat
kitablarmin an moshurlarina (HJ‘Y\ Al S gl ) miiraciot etdik ki,
bunlardan Suyuti istifade etmisdi, II cildin axirinda onlarin siyahisi
verilmisdir.

Daha sonra slave edirlar ki, izahlarin1 vers bilmadiyimiz s6zlar iso azdir,
bunlar sohifalorin ( <lséall Jid ) asagisinda vermisik. Kitabi sohifalomis,
miinasib bagliglar vermis, hor bir faslin hissolorine fihristlor tarrib etmisik.
Odabi dilimiz ii¢lin vacib olan bu izahli Ligat toplusunu toqdim edorkon
Allah-taaladan diloyimiz budur ki, sohflorimizden kegsin va bizi diizliys
uygun gorsiin.

Cinso dair miixtelif nov molumatlar ¢ sx,Y! ¢ s adlanan fasildo
verilmisdir. sl sLuiY) 48 320 adlanir. Birada dilin azislonan sozlori 2
) sl g 4alll toplanmugdir : ibn Xaloveyhinin 4l & (ul QUS adlandirdig
{i¢ cilddon ibarat asorinden verilir, 421l & (ul s6zii 13S ¥) 13X demokdir.

Osorin Oziinamaxsus cohatlorindon biri izahli ligstds verilmis sdzlorin
miloyyonlonlik artikli ilo islonmesidir ki, bu da sdzlorin sonluglarinin
doaqiqlasdirilmasinds ¢atinlik yaradir.

Miizakker vo miionnas isimlar haqqinda boliimlor 204-cii sshifads qadin
cinsinin morfoloji alamatlarinden biri olan “ to moarbuta” sokilgisini gabul
etmis miizokkor isimlor haqqindaki Sl Cléa (e eledl ela Lo <3 ads
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altinda toplanmig liigot vahidlorindo Oziini gostorir. Os-Suyuti burada
Sa’labin “Fasih” kitabina asaslanaraq gostorir:
S8 o gaaa 13) @y g 4 e g il shae s Aalina s Al g edll Ay sl 5 oy J s
sB).ﬁS&_'ij);‘;;\.j&mJ A38d 5 dlata g ¢alal - J lled 5 o0 13) éhs, .;\:\MJA._!\JJ\‘)i
“ Aasr a1 53 ) pgils
Ol-Farabi “Divanul-adab” asarinds Sa’lobin kisi cinsinds sadaladig sifat
modellorini belo agiglayir: 4\ Ja ) (raculun nassabatun) — nosab sahosi

iizro alim; e da (raculun “‘allomatun) — ¢ox bilon, &= — pisliyo
dozmoyon; s (heyyubatun) — <s “qorxunc” menasinda; el

(tagiyatun) — tiran, despot; 423 (raviyatun) — seir sdylayan.

Sa’labin topladigr sifatlorin manalari isa beladir:

4Lldsa (mihzomatun) — bu sozii ©l-Horavi “Sarhul-Fasih”da “islori siiratlo
dayandiran” kimi agiqlayir; %) s (mitrabatun) — ¢ix oxuyan; 4l s
(mibzabatun) — dovasini otararken onlar1 6ziindon uzaqlasdiran; — bu sozlor
torif monasinda islodilir. 4 ([ohhanatun) — soziindo xota edon; 4lala
(hilcabatun) — axmaq, 4888 (faggagatun) vo (saxxabatun) — cox danisan
axmaq va (qisqiran sifatlori isoa mozommat monasindan ¢ox “heyvan”
monasinda isladilir.

Obu Zeyd Il (“Azislonon sozlor”) oserindo gdstorir ki, 4be Ja)
438 5 5 ifadolorindo toyinlar “to marbuta” qabul edir vo miibaligs bildirir.

ibn Diireydin “Ol Comhora” osorindon 4% 5 4 Ja  kimi ifadslorlo
“cox tohfali, ¢ox hadiyyali” menasini nozordo tutur. Sonra A& aa )3 | yoni
G a2 ifadosini misal gotirarok gostorir ki, dildo J& ~4 53 variantina rast
golinmir. Sa’lob Obul-Abbasi “Fosih” osorinde hom miizokker, hom do
miionnas isimlorin sifatlorinin 3 ilo islodilmosine isaro edorok gostorir: J>.
4a) — ortaboylu kisi, 4= 31yl — ortaboylu gadim; J sk J> — yorucu kisi,
4 ke 31 ) — yorucu qadin, 45 % Ja ) — hor seydon qorxan kisi, 4858 51 el —
hor seydon qorxan qadin, 39 < Ja_ — hacco getmayan Kkisi, 59 < 3 el —
hacca getmayan qadin va s.

Buraya 43 sis — cox raziliq edon, 3 <l 3 > — adamlar1 laga qoyan sifatlori
do daxil edir.

ol-Miibarrad “©Ol-Kamil” asorinde bu sifatlorin  “to  morbuts”-siz
islonmosini do miimkiin hesab edir. ©s-Suyuti ibn Dureydin “B1-Comhors”
osorindon &rnok olaraq _azes wly elS 4 s jfadosini islodir vo bu
basliqda qadin cinsinin tobii slamatlorindon olan olamat va keyfiyystlorin
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bohsi golir ki, belo sdzlor qadin cinsinin morfoloji slamatini qobul etmadan
miionnasdo hesab olunur. Buraya «e\S - iri doglii, U - gonc, »aza -
yetismis ( avvalca doslari yumaq kimi amola golir, sonra yetisir vo bundan
sonra bdyiiyiir) sdzlerini, ¢l le | Cwla | ujly | oS ismi faillori Al
soziiniin hamcins toyinlori kimi iglodir. 2= 31yl (ana halindan kasilmis va
daha dogmaga gadir olmayan qadin), Jws 81yl (hamilo ola-ola usagin
omizdiron qadin), bt 5|l (yarimeiq usaq dogan), <alus 3l ! (usag1 Slmiis
qadin), Cuise 8 yal vo JS3a 3l el igo JIS3e v Cilie sifatlorine uygun “homise
oglan vo hamisa qiz dogan” manasinda iglanir. e vo ya < sifati iso “ari
olmayan qadin” haqqinda deyilir vo bu sifat “to morbuto” ilo do iglonir. 24l
sifati “ori sohid olmus”, <3is “ysag1 qalmayan”, JSU “usagini itirmis”, J:a

vo dlle sifatlori lﬁgetde asbkh — “yiingiil xasiyyot”, 0¥ , yoni 4LB caakll L%
¢ Al vo ya “az yeyon”, gl — betmnds usaq gozdiron, Als | juls ¢~a\ EX(
W led Cmia g ) monasinda, osdic szl A “sOyiiskon” sinonimi, o2 8Bzl
elic ) — “gicbosor” soziiniin sinonimi, Cis« “usagi qarminda &lmiis”
monalarinda isloedilir. Sonuncu mona dava vo at barssindo do isladilir.
Buraya asis “homlini yera qoymaq vaxti ¢atmig” sifati do daxildir. Sonuncu
sifot disi dovays do aid edilir.

Insanlara, o ciimloden qadinlara xas olan tobii cinsin slamatini bildiron
sifotlor kimi disi heyvanlara da aid olan ayrica vahidler mévcuddur. Osards
bu barade asagidakilar verilir: Marala xas olan sifatlor: e s (e s Jilas Ak
GLs — buynuzlan ¢ixmus. “Siiriidon geri qalan” monasinda: «J)\& s «J yras
sy Jdas,

Qoyuna xas olan olamot vo keyfiyyotlori bildiron sifotlor: < jba L% —
erkok axtaran qoyun, iU 3L — skiirarkon vo ya asqirarkon burnundan selik
axan, (al — vo ya 0a)) — eve dyronmis, (> — erkayo can atan, S8 —
dogulmaq arafasinds olan, e-ﬂi — okiz dogmus.

Disi dovolora xas sifatlor: age s d@-,\s 48U — giirotli (A ); &Y | yoni
el e 35 ja Gl s yoni ddes | 054l | yoni dlava s,

Bu sifatlorin say1 43-9 ¢atir.

Daha sonra atlara xas uaS 4 — garninda balasi olan, 2 538 — uzun, ok
qurmuz1 rangle qarisiq, s~ doziimli (bu sifot disi dove barssindo do
deyilir). Bundan sonra vohsi essoklore xas olan gele ol ifadosini verir. Bu
sifati ibn Diireyd “©Il-Comhors” asarinds qeyd etmisdir. Bu gobildon olan
cox sozlor vardir. “Ol-qarib ol-musannof” osorindo qadinlara xas olan
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olamotlor barosindo yazir: alua 8l el — yast 45 va ondan ¢ox olan qadin;
Jhie | yoni (3l 4l sb — yzun bogaz vo s.

Azarbaycan sorgsiinaslarindan akad. V.M.Mammadsliyev bir vaxtlar
yazmig oldugu “Kufo qrammatika moktobi” adli aserinde toxundugumuz
movzudan, 6tari do olsa, bahs edarkon gdstormisdir ki, “kufalilor belo hesab
edirlor ki, ismi-fail vozninds isladilon talig , tamis , hacid , hamil kimi sozlor
yalniz qadmn cinsino aid olduglan iigiin onlarmn sonundaki “ts morbuto”
diismiisdiir”. "

Miisllif daha sonra qeyd edir ki, “basralilorin fikrinca, bu sozlar tobii
aidiyyat bildirdikleri ii¢lin s6zdiizoltms baximindan bels oxsadilmamis, ona
tabe edilmomisdir”."

Hoaqigaton do gadin cinsinin olamati miizekksr vo miionnas sézlori bir-
birindon ayirmaq, forqlondirmok {igiin igladilirss, buna ehtiyac
duyulmadiqda, “to morbuto”don istifade olunmasma heg¢ bir liizum
duyulmur.

Daha sonra “Ol- qarib ol-musannaf’do dovolors xas olan 11 sifat
verilmisdir ki, bunlar osason J=és | Jsxd vo ismi-fail voznlorindo
islodilmisgdir.

ol-Osmoai bu qobil sdzloro daha 35 yeni sifot olavo edir. 12 sifot iso
dovonin zahiri goérkemi va fiziki xiisusiyyetlori ils, 20 sifot gidalanma
xuisusiyyatloari ila alagadardir.

“Ol-qarib sl-musannof’do qoyuna xas 15, vohsi essoklors xas diger bir
sifat verilir.

Bu ifadalor asarin 212-214-cii sohifalorinds com olunmusdur.

Homin sohifads ol-Forabinin “Divan ol-adob” asorinds topladigi
qadinlara aid “comai” sifatlor, eloco do disi dova, dovaqusu vo davenin bazi
tizvlari ila bagh keyfiyyat bildiran sifat modellari verilmigdir. Bels sifatlorin
say1 32-yogatir.

Sonra “Os-Sihah”dan olan omonim monali ) »» 485 vo ya s> 48 “cox
otlayan disi dovo” vo J_l> 31l ifadasi Jile 3 ) — qusir gadin monasinda
isladilir.

12 V.M.Mommodsliyev, Kufa grammatika maktobi, Baki — 1988, sah. 99.
1 Yens orada.
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Bu bohsin yekunu olaraq, ©s-Suyuti 6z asorinda Ibn Sikkitin “©l-Ishah”,
Ot-Tobrizinin “Tohzibul-odab” vo Ibn Quteybonin “©dobul-katib” adli
asarlorindon ¢ixis edorok belo deyir: J=8 modelli sifat gadin cinsinin toyini
kimi to morbuto qabul etmir. Masalon: s S — rong qoyulmus ovuc,
Jwe a8ale — yuyulmus drtiik (bazen tayinlonan istirak etmodikda bels sifatlor
isimlosir vo to morbuto gobul edir. Mos: 4sphill | Ax3ll — kosilmis heyvan,
il — oy, awall AT — gir yemi vo s.)

Daha sonra istisnalar verilir: (2> g, yoni 4L ¢ 3aad « 33 )b — siddotli
soyuq kiilok, (suiw 485 — 8 ayliga girmis disi dove, —swad 4uwa — yoni iki
rongli (biri mis rangli).

Jé modelli toyin ogor Jel8 monasindadirsa, yoni substantivlogorok basqa
bir toyin qabul etmirsa, onda 3 ilo islodilir. Mas.: 44 i ¢ das ) ¢ 4y S|

J 528 modeli toyinlononlo islonarsa, 3 qobul etmir; mos: 5yl ¢ ) sS4 31yl
Jsmavas. )9 ¢ ysie ¢ 368 ¢« s byraya daxildir. Bozi hallarda 4 3 53c &
deyilir. Sibaveyhi demisdir: 4%0ay 5 gac | ggul |

Ji& modelinde bozon istisna olaraq 4iSwa 3l ) | yoni 328 monasinda
isladilir.

Jirda voznli sifatlor bazon J=és kimi do hor iki cins {igiin eyni galir.

Tobii cinsdon irali golon Jeld modelli sifatlor ( <l ¢ 3l vo s.) feil
monasinda islonarken 3 gobul edir; mas; 4dla ¢ Als va s, da-"’ﬁfﬁ-é ismi-faili do
bu xiisusiyyato malikdir (miiqayiss et: g s 3l ) — siid veron qadin), dub
OMie — buynuzu ¢ixmis maral vo daia ye * — O, sid verir vo Lade dlall -
Maral buynuz ¢ixarib.

Demoli, Jelé feli sifoti hor iki cins iiciin eyni islonir; mas: 3éle Ja ) va
daile 3l | Tokco qadin cinsi ticiin islonorsa, lazim goldikdo 3 qobul edo
bilir; mas.:2 sl (e 3alas (sl (e jels — aybagidan tomizlonmis qadin
vo eybi olmayan gadim. Yaxud W b Ao Adla 5 Jaall (0 Jula — hamilo olan
vo kiiroyindo no iso aparan qadimn. 228l (e 3By (anll (e B — Ana
halindan kasilmis qadin va bir yerds oturan gadin.

Ot-Tobrizi (=8 keyfiyyat bildiron sifot modelindon danigarkon, onun
gadin cinsinin oksor hallar1 »& modelindo olduguna isars etmis, lakin Boni
Osod lohcoasindo bunu qadin cinsindo 4328 modeli ilo islondiyini
gostormigdir. Masalon: (based — qarni ac (miiz), 4bass — garni ac (miion.),
Cloe — gilpaq (miiz), 4L — gilpaq (miion).
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Osorin II cildinin 218-ci sahifasinds kisi vo qadin cinsi {igiin eyni olan
sifotlor haqqinda molumat verilir.

“Divanul-adab”do verilon bu ndv sifatlor asagidakilardir: G5 | yoni Jb 2
osw vo ya owda (disi 9-cu ayda cixan dova); Js» (dislori 9-cu aydan
sonraki miiddotdo ¢ixan dovoe); ile — qarmms (disi vo gadin cinsi {igiin
eynidir); g4 (gL 48U vog 5U Jax ) — doguldugu yera gedon; el axs |
yoni (58 (_sed 48U kimi do islodilir); s soe — adaxli (boy va golin). Burada
kisi cinsinin comi Jas , qadin cinsi is9, Ji\=8 vazninds olur.

“Ol-garib Ol-musannaf” asorinds hor iki cins t¢iin eyni olan sifatlor
verilir: JSs ( JS3l) — ilk dvlad ( oglan vo qiz); 58 vo ya 5_>e — basqa ovlad
(kisi va gadin cinsi & ils islonir); uﬁ kolo (A e vo (R4l ) vos.

Daha sonra Ibn Dureydin “©I-Comhars” asarindan toyin kimi islonarkon
tak, tasniya va comda eyni olan sifatlor toplanmisdir ki, bunlar asagldakﬂan
ohato edir: L3 a0 vo L) e (yoni: L) Jal vo Qs i) asd), S, as,
o, ohipla A de pad qia G e, sl (B rb )
Ol dES | son e, Gnea, Gl Cand (Ui e ), URA (Ui k), O

Jdie | A Glme e, QB g A (yoni salld ) | D55 SLh vo el
IEQEg ( quru torpaq) vo &3 () gua ) ( &Lad “miinbit” sozii do beladir),
@l ke, zlal ale &Uaﬂ B3I (sonuncu ii¢ s6z “duzlu” monasindadir) va s.

Osarin 220-ci sahifasinds kisi cinsinds ¢ox va s. isladilon s6zlerin qadin
cinsinin 3 ilo ifade edildiyino dolalot edon sdzlor golir; mosolon: <l —
“qurdlar” soziindon “disi canavar” dedikds 431»-» vaya 4—\43 , b “tiilkiilor”
soziindon “disi tiilkii” 4 vo ya L Jse s “dag kecilori” soziindon “disi
dag kegisi” dedikds j
meymun” 338 vo ya N “dovsanlar” soziinden “disi dovsan” 43 )Sf—

Gs0) , 258, 328 “meymunlar” séziindon “disi

, théﬁ — “qgartallar” s6ziinden “disi qartal” 854l , gl “sirlor” soziindon “disi
r” b5l | dlac — “sorcolor” soziindon “disi sorge” d_sbac | sad —
palanglar soziindon “disi palong” 3«1 , g — “qurbagalar” soziindon
disi qurbaga” sasica | MU _ “kirpilor” soziindon “disi kirpi” 3248 olur. Lakin
elo sozlor vardir ki, erkok vo disi to marbuto ilo farglonir: ¢33 » — erkok yiik
at1, 43 53 » — yabu.

Xaco Nosiroddin Tusi “Comiyiil miiqgaddimat! (“Ilkin biliklor toplusu)
asorinds orab dilinds sézlarin kisi vo qadin cinsina ayrildigi barads fikrini
yigcam sokilds ifads edorak, avvalco gadin cinsinin olamatlorine isars edir
va gostarir ki:
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oalan 4 Le il 553 saal) Cal¥) 45 5 gasall Cal'Y1 g il o5 4 il Le Sl
el pens Gl 48 S

(Kisi cinsini bildiran sodzlorde tomerbuto, qisa olif vo uzadilmig olif
olmur. Qadin cinsinds iglodilon sézlords iso onlardan biri istirak edir; Mas:
otaq, hamils, qirmiz1 kimi).

Mahmud bin Omor bin Mohommad ol-Xarozmi oz-Zomoxsori “Sorhul-
Nomuzaci” asorindo milonnaslik (yoni qadin cinsini bildirmok) slamatinin
asil (haqiqi) ve macazi (qeyri-haqiqi) olmasina isars edorok yazir ki, osil
(haqiqi) qadin cinsi geyri-haqiqi gadin cinsindon daha qiivvatlidir. Ciinki
tomorbuts slamatli qadin cinsi cansiz agyalar1 bildiren s6zlords do shato edir.
Lakin bu morfoloji forma sokilgisine malik olmayib tabii cinsa gora qadin
cinsinds hesab olunan bir sira sozlar, xiisusilo qadin adlar1 haqiqi miisnnas
hesab olunur. Mos.: “Hind goldi” ciimlosini 2% ¢la soklindo demok olmaz,
¢linki 2 — Hind gadin adidir. Yaxud oal - torpaq, Jai — basmagq sozlorini
gotiirak. Bu s6zlar miigadder miiannas sdzlar hesab olunur. ©z-Zomaxsori bu
iki sozii kiciltms formasinda, yoni Ly )l vo Al soklinds islonmalorina
osaslanir.

Os-Suyutinin “Ol-Mizhar” asarinds orab adobi dilinin Ligst ehtiyatinda
rast golino bilocok kisi vo qadin cinsinds islodilon biitin formalar, o
climloden sado morfoloji-qrammatik, eloco do leksik-qrammatik metod
hesab olunan, analitik vo suppletiv formalar oks olunmusdur. Misllif burada
tokco formalar1 sadalamaqla kifayotlonmomis, onlar1 hansi asorlordon oxz
etdiyini do agiglamisdir. Os-Suyuti arob dilinds cins kateqoriyasinin ifads
vasitaloring kisi vo qadin cinslerinin bir-birinden forqlonan sozlorin sorhi ilo
baslamigdir. Dilgilikde bu, suppletiv metod adlanir. Suppletivizmdon
danisarken onu geyd etmok lazimdir ki, diinya dillorinds rast golinon
suppletivizm hadisesi do miloyyan qrammatik monanin ifadssine xidmat
gostorir.  “Suppletivizm” soézii latinca “tamamlama” soziindondir. Bu
grammatik hadise az yayilmis vasitalordon biridir. Suppletivizm hadisesindo
fleksiyadan forqli olaraq birinci séziin he¢ bir formal elementi qalmur.
Mosalon, rus dilinde bozi isimlorin toki ilo comi, sifatin doracalari
suppletivizm asasinda yaranir.

as-Suyuti kisi va gadin cinsinin eyni mona baximindan ifadesinds ayri-
ayri leksik vahidlorden istifado olunmasina dair aserinds niimuns olaraq
gostordiyi sozlori asagidaki sokildo qruplasdirmaq miimkiindiir. Miiollif ibn
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Qiiteybonin “©dabul-katib” asorinden niimunalor gatirir vo gdstorir ki, ibn
Qiiteybs bu boahsa ayrica bir fasil ayirmis vo cinsi suppletiv metodla iglonon

sOzlori asagidaki sokilde qruplagdirmigdir.

Sozlar Kisi cinsi Qadin cinsi
Qirgovul (il ) o ginl sl
Dovdaq Al okl
Bayqus ( VA ) all a5l

Ari P Jaall
Coyirtgo ‘ukﬁL:‘%J (<)) sal_adl
Bugalomun el all o= uﬁué,) sludid
Kortonkalo Lo g8 yial) glac (gUae czellac
Goregan (glon) o Ozl
Anakonda o) 928Y) =y
Oqrab Oh el (FolEe ) i
Tilkd Olal=ill (bl ) ladl)
Baga (< Sl ) Blaala aliall
Qurbaga (glin) paia PPENAl
Kirpi a2l (2808 ) 248

Dovsan (J15% S1oa) 5 (<))

Turac OUaiaal) L\
Davaqusu adlal) pladl)

Pisik Osmaall ¢ Ladl) (olis) sim

Digor bir fosil iso gqadin cinsinin morfoloji slamati olmayan sézlordir ki,
bunlar1 “somai miionnas” sozlor adlamir. Bu zaman o, Ibn Qiiteybonin
“Odabul-katib” vo Ot-Tabrizinin “Ol-tohzib’ina asaslanmisdir.

Qadin cinsinin alamatini gabul edib hor iki cins ii¢lin eyni olan sozlor:
da 3la | s Aday | Aales | Alaivo s, sozlor erkok vo disi sozlerin komoyi ilo
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adlar1 ¢okilon heyvan vo ya quslarin cinsinin bildirir. Mas.: 4 1 @ el J 58
S

Ismayil ol-Cévharinin “as-Sihah” asarinde deyilir ki, 4ala2 hom erkok vo
disi toyuq, 4«8l — erkok va disi qirqovul, A=all | As AN A gl | g jbal)
58l va s. belo sdzlora aiddir.

Ibn Xaloveyhi gostorir ki, insan, at erkok va disiya, ss= — dova erkok
(Ja> ) vo disi (48U ) dovoyo boliiniir. Olava edir ki, o8 — at soziinii bozi
arablor % ilo iglodarak disi at nozardos tuturlar.

Yalniz kisi cinsinda, yaxud yalniz qadin cinsinds isladilon sdzlori nozm
soklinds gostormisdir.

Comaladdin ibn Malik har iki cinsdas isladilon s6zlari bels verir:

s( Aad ) @...'a%ﬂj e gl pudl g 6‘)\)?‘} cyu_ﬂ\} oSl g s&LA\J ‘CM\, cudal)

cddand) 5 o ilall g cJusndl 5 (3 suall 5 ¢ slall 5 5 sl 5 edaandl 5 ¢ Bindl 5 ¢ 8l 5

C sl s il 5 calidl 5 ¢ aall

Axirinet s6z barasindo ol-Umovi demisdir ki, (s sall 58 5S35 aand ol
BT

Qadin cinsinin slamati olan 6 ila bitan, lakin har iki cinsi {igiin eyni olan
sozlora ibn Qiiteybaden &rnok olaraq 4aw (Jsw ) — yoni bir saat ovval
dogulmus quzu va canavarla ciitlosmadon toromis goreson balasi manasini
veran 5wl (bu s6z oslindo 3 e kokiindondir) sdzlerini da olave edir vo
deyir ki, bu gabildan olan s6zlarin comi % -nin atilmasi ile diizalir (malumdur
ki, belo sozlor toplu isimlor ( geall 434 ) adlanir. Burada 4> — ilan sozii
istisna tagkil edir.

Ismayi1l ol-Cévhari 6z “os-Silah”inda bu sozlorin sonundaki 3 -ni toklik
bildiron sokilgi kimi izah edir. Buraya 4l — bir gdyargin, 4 — bir 6rdok,
428 — bir qirqovul sdzlorini do slavs edir.

Qadin cinsinin morfoloji olamoti olan slif moaqsurs ilo biton sozlor
strasinda iilgiic — (s« s6zii barasinds Ibn Qiiteybs ilo yanasi ol-Kisainin do
fikrini ortaya qoyur vo gostorir ki, ol-Kisai onu 2 modeli hesab edir.
Halbuki digar bir dilgi onu J=é« modeli hesab edorok zaif ¢ samitinin olifa
¢evrilmosi ila izah edir.

Ol-Oxfos hor iki cins {igiin eyni sokilds iislodilon s6zlors isars edarak
yazir ki, Hicaz ohli onlar1 qadin cinsinds tomim qabilssi kisi cinsindo hesab
edirlor.
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On-Nohnas “ Claall # 34 (“Muolloqalarin sorhi”) osorinds bu gisim
sozlara O\ s> — stol, 33l — yemok stolu, (s — niza ucy, dlle | &) pa vo Llaw
sOzlorini do slavs edir.

Tokinin olif momduds, cominin iso olif mogsure ilo biton sozlor
barasinds Halabin tarixina dair Kamal ibn ol-Odimin asarinden danisarkon
Ibn Xaloveyhinin qeyd etdiyi bir sohbeti agiglayaraq gostorir ki,
Seyfuddovle bels sozlor haqqinda alimlorin fikrini sorusduqgda hami “yox”
cavabi verdiyi zaman Ibn Xaloveyhini — “Mon belo iki s6z bilirom” — deya
cavab vermisdi vo bu sozlori ona yalniz min dirhoma sdyloyacayini orz
etmisdi. Bu sozlor ( solaa ) &l saa vo (6l ) ¢))3e idi. Ibn Xaloveyhi
iki aydan sonra sl-Corminin “Kitobut-tonbih” asorinde daha iki sdzo rast
golmisdi: ( e ) eliba — yoni bark torpaq vo ( LS ) £l e — sehli
torpaq. Ibn Xaloveyhi qeyd edir ki, iyirmi ildon sonra besinci sozii tapdim.
Bu sozii Ibn Dureyd 6z “Comhora”sinds geyd etmisdi. O s6z (b ) sl —
yoni quru, cod torpaq demak idi.

Daha sonralar Allah-toala ona basqa sozlorlo tanis olmaq qismoet etdi.
Obu Oli Ol-Gali “Kitobul-momdudi val magqsuri” eserindo belo sdzlor
islotmigdi: elass o=l — yani minik heyvanlarin ayaqlan altinda sosi esidilon
torpaq. Comi iso AW soklindadir.

Ol-Forra buraya Wl — yoni qara dash torpaq sdziinii olavo etmisdi.
So'lob buraya (3L ) ¢A2 s6ziinii ¢85 soziiniin sinonimi kimi daxil etmis,
Ol-Cauhori “Os-Sihah” osarinds ( sl ) el saull — genis diizonli yer
monasini veran sdzii islotmis, bu soziin comi ol va (s lasall kimi
sl soklinde do isladilir. ibn Foris “©l-mucmal” asorinds bitki ortiiyii
olmayan qumsal yer monasinda ( 3 = ) ¢)2 4 soziinii bu xiisusda misal
gotirir. “Sey” s6ziiniin comini do sl ilo yanast 3L vo (s 5Ly goklindo
islondiyins isara edir. ©l-Osmai soylayir ki, arablorin on bolagatlilorindon
birisinin Xalof al-Ohmara bels dediyini esitmigom: G s5Y daie o) Bu sbz
28 com formast ilo do comlonir: WLal |

Ibn Xaloveyhi belo sozlorin sokkiz oldugunu iddia edir. O, bu sdhbati
sonralar da xatirlayir ki, o zaman Seyfudddvlonin otrafindaki adamlar
arasinda ©hmad ibn Hasr vo Obu Oli Farisi do var idi.

Noazoari calb edon geydlordon biri do isimlorin 228  modelidir ki, bunlar
asagidakilar1 shato edir: sl — cotinlik, sbaaxdl — odavat, ¢l& sl — torpaq,
¢)3¢ — Qudaada bir gobilo, ¢l — 338 sohra soziiniin sinonimi, sl — yer
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adidir, sohra monasini verir, (=8 (» ¢l — tanmmis sair adidir, <3l —
Taifdo dagliq hissa, el — millat adi, #1595 — dolay1, sar1, £l — boyiik is,
¢laxall — Kindonin logobidir.

Yuxarida sadaladigimiz isimlor ol-Ondslusi torsfindon “Kitobul-
moamdudi var-maqsuri” asarinds qeyd olunmugdur. Bu hissado maraga sabab
olan sozler vo onlarin sinonimlori verilmisdir. Bu sdzlorin hamist qadin
cinsinin morfoloji alamati olan uzadilmis sliflo bitir.

Bu morfoloji forma sifstin qadin cinsini bildirarak Jeél miizokkor formasi
olmayan sdzlori shato edir: masolon: b5 u=,l — nom torpag, =L 3 ! —
iridoslii qadin, ¢Sl Adalsll — cox azginliga qapilmis cahiliyys, - gébokli
gadin, ¢l — kigik doslii, yoni siidii vo qulagi kosilmis, £135 daw - quraqliq
ili, L3 &) — yumsaq zireh, £¥a> g0 — mdéhkom zireh, ¢ls> =) —
buludlar1 qovan kiilok, ¢! s> (= 88 — mohkom yay va s.

Belaliklo, adini geyd etdiyimiz osords biitiin diinya dillorinde oldugu
kimi orab dilinds ds cins kateqoriyasinin ifads olundugu sintetik, analitik va
suppletiv metodla yaranan s6z vahidlorinin izahinin sahidi olduq. Bu Ligst
vahidlori yiliksak badii iislubun niimunalori kimi sirf orabdilli motnlards
isladilir.
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Pe3ioMe cTaThbu Ha TEMY «0 HEKOTOPBIX 0COOEHHOCTAX KATErOpuu
rpaMMaTH4ecKoro poJa cJIOB U3 TOJKOBOTIO cioBaps As-Suyuiti moa
Ha3BaHueM «Aab-My3xup ¢u yayMuuIyra Ba anpauxa» («Aab-My3xup
0 HAYKaX fA3bIKA U ero odjacrei»).

JlaHHast ~ cTaThsl  IOCBAIEHA  METOAaM  KJIACCH(MKAI[MM  CJIOB,
OTHOCSIIIIUXCST BCEM YETHIPEM METOaM BBIPAKCHUS TPAMMATHYECKOTO poja
MMCH CYHUICCTBUTCIIBHBIX W MNPHUJIAraTCjIbHBIX B JUATCPATypPHOM apa6CKOM
S3bIKE, HCIOJNB3YIONIMXCS €Ie BO BpPEMEHAa BEIUKOrO  apabCcKoro
nexcukorpada XV Beka As-Suyuiti.

B ero BelmeynmomsiHyTOM cioBape coOpaHbl Bce (OPMBI  CIIOB,
BBIP@KAIOIINX IPaMMAaTHUECKUH PO/ B INTEPATypPHOM, TaK U B Pa3TOBOPHOM
s3bIKe apaboB TOTO BpeMEHH. ABTOp HCUepHal BCE S3BIKOBBIE €IUHHIIBI,
Oyab OHM MOP(QOJIOTMYECKOTO, WM AHAIUTHYECKOTO U CYIIUIETHBHOTO
METO/IOB, UCTIOIb3yEeMble ke B Hapeuusx W JUAJEeKTax apabCKHX IIEMEH,
ONMUpasCh TPH HSTOM Ha BEJIMYAMIINE TPYAbl YYEHBIX-S3bIKOBEIOB,
HCTOPHKOB, IOBECTBOBATENIEH U KOMMEHTATOPOB, HA KOTOPHIX BO3BHIIIAINCH
Kydwniickas u bacpuiickas KOl JMHBUCTUKA. B OyayIieM 3TH JBE IIKOIIBI
OyIayT ciuBaThCsl B OJWMH €IWHBIH OpPraHM3M W co3jaBaTh barmanckyio
LIKOJTy apaOCKOW JINHTBUCTHKH.

ABTOp BOCHOJIB30BAJICSI B CBOEM TpyJAe KHHUramMu 168 yuyeHbIX-
JTUHTBUCTOB Apabckoro Xanudara TOr0 BpEMEHH.
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Summary of the article on the theme “On some specifications of the
category of grammatical gender of the words from As-Souyutee’s
glossary called “Al-Mubhzir fi ulumil-lugha wa enwaiha”
(“Al-Muzhir is about science of language and its spheres”).

The given article is dedicated to the methods of classification of the
words, regarding all the four methods to express grammatical gender of the
nouns and adjectives in the literary arabic, which had been used at the times
of As-Souyutee, the great arab lexicographer of the fifteenth century.

All forms of the words expressing grammatical gender in literary and
spoken language of arabs of that time are collected in his above-mentioned
dictionary. The author has settled all language units of morphological,
analytical and suppletive methods, used even in dialects of Arab tribes, at the
same time based on the greatest works of scientist-linguists, historians,
narrators and commentators on which the linguistics schools of Kuphy and
Basra appeared. In the future these two schools will merge in one single
whole organism and create the Baghdad school of the Arab linguistics.

The author used 168 scientific-linguists’ books of Arab Caliphate of that
time in his work.
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MILLi KIMLIiK VE DiN OLGUSU

Dr. Mehriban QASMOVA”™

Dini, semboller sistemi olarak ele alan Amerikan antropologu Geertz, bu
semboller sisteminin insanlarda etkili ve uzun siire devam eden ruh hallerinin
ve giidiilerinin olusmasinda rol aldiklarmi belirtmistir. Oyle ki, bu ruh halleri
ve giidiiler yegane gergeklik olarak goriiniir.' Anthony F.C. Wallace gibi
antropologlar da dini, dogaiistii varliklar, kudretler ve kuvvetlerle ilgili inang
ve ayin olarak tanimlar ve dinsel inanglarin dualar, ilahiler, mitoslar, masallar,
standartlar ve ahlak ilizerine buyruklar gibi sdzel tezahiirlerini de dikkate
alirlar.> Wallece mitlerle rasyonellestirilmis ritiieller biitiiniinii (tSrenleri),
dinin esas fenomeni veya aksiyon halindeki din olarak isimlendirir.’

Bazi antropologlarin torenleri, gecis torenleri ve yogun dénem torenleri
bashiklarinda toplamalari® ve izah etmeleri bize térenlerin sosyal yasama
etkilerini agiklama imkan1 vermistir. Mesela gecis torenlerinin bireyin hayati
boyunca asamalarla ilgili oldugu ve yogun donem tdrenlerinin ise kriz
donemlerinde bireylerin kaynasmasimi saglayarak grubu bir arada tutmasi’
sosyoloji acisindan 6nem arz etmektedir. Soyle ki, yogun donem torenleri,
grubun yagsaminda ortaya ¢ikan sorunlarin asilmasi maksadini giitmesi, bu
torenlerin gegis torenlerinden farkli olarak, bireyi topluma kazandirmanin
yaninda toplumun birlikteligini korumaya yonelik oldugunu da gosterir.
Gegis torenlerine ¢ocuklarin erkeklige gecis toreni olarak da bilinen siinnet
torenini ornek verirsek, burada bir baska kimlik kazanma da s6z konusudur.

* BDU ilahiyyat Fakultosi Miiollimosi.

! Geertz, Clifford, The Interpretation of Cultures, Basic Books, Inc.,Publisbers, New
York, 1973, s 90.

? Kottak, Conrad Phillip, Antropoloji, ev: Altuntek, Serpil N., Utopya yay., Ankara,
2002, s 466.

3 Haviland, William A., Kiiltirel Antropoloji, ¢ev: Inag, Hiisamettin; Ciftci, Seda,
Kakniis yay., Istanbul, 2002, s 410.

* Haviland, William A., a.g.e., s 421

> Haviland, William A., a.g.e., s 421
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Bir dini kimlik, Miislimanlik. Cocuklarin dini kimligi boyle bir térenle
kazanmasi, yoresel olarak farkli yas araliklarinda miimkiindiir. Bu torenle
cocuk Miisliiman kimligini kazanmakla birlikte, ¢evresinin ve toplumunun
Miisliman kimligine vermis oldugu degeri ve 6nemi de anlamaktadir.

Yogun donem tdrenleri sadece kriz durumlari ile simrlandirilmamaktadir.
Bireylerin duygularin1 ifade etmesini ve grup ic¢i bitiinliigiin saglanmasini
amaglayan® yogun donem torenleri aym zamanda bir kimlik agilamasi
oldugundan, hem kriz donemlerini, hem de hosnutluk dénemlerini kapsar. Diigiin
torenleri de cenaze tdrenleri gibi, kiiltiirel ve dinsel dzellikler tagiyarak bireylere
icinde bulunduklar1 toplumun ruhunu empoze edip bir kimlik kazandirirlar.
Anlagildigi gibi ritiiellerin biiyiik bir kismu biling yiikseltme kapasitesine sahip
oldugundan, topluluk sinirlarmm onaylanmasi ve pekistirilmesinde bagvurulan
simgesel diizeneklerde ritiielin oncelik kazanmasi sasirtic: degildir.

Asil dinsel isleviyle az ¢ok ilgili olan toplumbilimsel rol igermeyen tek
bir dinsel térenin olmadigini savunan Malinowski, bu toplumbilimsel yoniin
Onemini, yapilan torenin dinsel bir yiikiimliilikten baska toplumsal bir
zorunluluk haline sokmasinda gérmektedir.® Soyle de ifade edebiliriz; dinsel
torenler toplumda kendini zorunluluk haline getirerek gelenek halini almakta
ve dinsel yiikiimliiliigiiniin yanisira toplumsal bir zorunlulukla kendini
gostermektedir. Toplumun kiiltliriine yerlesen dinsel toren, bdylece bir
sosyal birikim ve sosyal miras olarak viicuda getirilmis olmaktadir.’

Biitiin dinlerin psikolojik ve sosyolojik fonksiyonlart vardir ki, kriz
donemlerinde, asilmasi zor problemlerin ¢dziime kavusturulmasina yardimei olurlar.
Soyle ki, insanlarda dogru ve yanlis bilincini olusturarak, insanlarin dogruyu ve
yanlig1 ayirt etmelerini saglarlar. Insan ile yiice varliklar arasinda bir bag olusturan
din, yerel geleneklerin Ggrenilmesinde bir egitim araci olarak kullanmilir ve en
onemlisi din, sosyal dayanismanin saglanmasinda apayn bir rol iistlenir. '’

% Malinowski, Bronislaw, Yabanil Toplumlarda Sug ve Gelenek, ¢ev: Yegin, Semsa,
Epsilon yay., Istanbul, 2003, s 55.

7 Cohen, Anthony P., The Symbolic Construction of Community, edit: Hamilton,
Peter, Routledge, London, 1989, s 50.

8 Malinowski, Bronislaw, a.g.e, s 56.

% Aslantiirk, Zeki; Amman, M.Tayfun, Sosyoloji (Kavramlar, Kurumlar, Sirecler,
Teoriler), IFAV yay., Istanbul, 1999 , s 196.

' Haviland A.William, a.g.e., s 407.
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Sosyal degisimde dinin rolii ile ilgili herhangi bir tartisma, aslinda
kiiltiirin biligsel tarziyla ilgilidir. Bu noktada “bir kiiltiirde insanlarin
kendileriyle ve kendi eylemleri ile ilgili diislinmelerinde esas yonler
nelerdir” sorusuna agiklik getirilmelidir. Ciinkii kiiltiiriin bu 6zelligi dini
inancin kendine 6zgii bir pargast olup, sosyal degisim iizerindeki dinin
etkisini bi¢imlendiren bazi faktorleri de icermektedir.""

Kiiltiirtin biligsel ¢atisi i¢in dinsel eylem merkezi midir? Dini eylemlerin
yaygin oldugu kiiltiirlerde insanlarin degisme i¢in farkli yollara bagvuracagi
ihtimal disidir. Bu diisiinceye gore, eger farkli eylem bigimleri ortaya
cikarsa, bu sefer dini kimliksiz grup diisiincesi onlar i¢in imkansiz
oldugundan insanlar muhtemelen daha fazla kuskuya diiseceklerdir. Bu
ylizden dinin, grubun ortak eylemleri i¢in dnemsiz oldugunu tasavvur bile
edemezler. Mesela Latin Amerika’sinin hemen hemen her tarafinda,
insanlarin ¢ogunun hayat felsefesi dinle doyurulmus ve bu din sosyal
eylemin uygulanabilir ve can alic1 potansiyeli olmustur.'?

1960 sonu cekismesi esnasinda Kuzey Irlanda’da bagimsiz radikal
politik akim olarak ortaya ¢ikan “Demokrasi Insanlar1” tamamen diizensiz ve
kuraldistydilar, ¢ilinkii o toplumda mezhebe bagli olmayan sosyal grup
bircok kimse i¢in tasavvur edilemezdi. Birlesmis Milletlerde ise, buna
karsilik olarak, dinsel olmayan eylemler hem normal hem de makuldiir, bu
kismen, kilise ve devletin ideolojik ayirimindan dolay1 olmustur, fakat ayni
zamanda da modern toplumda kurumsal fark gozetmenin yiiksek diizeyde
olmasindan ileri gelirdi. Dini kurumlar diger kurumlardan 6rnegin ekonomik
ve politik olanlardan ayridirlar. Bu iki kiiltiirel ortam arasindaki fark sadece
sosyal yapu ile ilgili degil, ayn1 zamanda o ortamdaki kisilerin kendileri ve
kendi eylemleri ile ilgili karakteristik diisinme bigimleri ile ilgilidir."
Dolayisiyla toplumsal gelisimde kiiltlirin biligsel yonii dnem arz ederek
mithim faktér olarak ele aliir. Ciinkii gelisim siirecinde kiiltiiriin
vazgecilmez unsuru olan din faktorii de degisimle etkilesim iginde
bulunmaktadir. Bu agidan dinin tarifini yeniden ele alirsak:

""" McGuire.,Meredith B., Religion: The Social Context, Wadsworth Publishing
Company, California, 1992. s 232.

12 McGuire.,Meredith B., a.g.e,s?232

" McGuire.,Meredith B., a.g.e.s 232-233.
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Din veya dini sistemler en az sunlar1 icermeliler:

1.“Olaganiistli”, kutsal; veya Durkheim’in soyledigi gibi, siradan obje ve
olaylardan farkli olarak insan hayatinin manasi itibariyle bagimli oldugu
varliklarla iliskisi agisindan insani konu ve ¢ikarlarin faydaci ve kullanigsal
ozelliklerini igine alan az veya ¢ok biitiinlesmis bir inanglar kiimesini;

2. Kutsallik niteligi tasiyan ve insanlarin dinsel alanda agiga vurdugu
duygusal halleriyle ilgili semboller, objeler, davraniglar, bireyler, deneysel
ve deney dis1 bir sistemi, kisaca, anlamli bir semboller sistemini;

3. Onemli ve ¢ogu defa mecburi olarak, ilgili bulundugu inanglar
karmasasi 15181nda yorumlanan, fakat hi¢bir sonuca ulagtirmadigi i¢in giinliik
hayatin gerekli ¢ikarlar1 agisindan faydasiz olan az veya ¢ok kesin olarak
belirlenmis eylemler kiimesini;

Bu eylemler genellikle degisik firsatlar i¢in belirlenmis olacak, ancak
digerleri icin yasak edilecek ve belki de sosyal gruplarda farkli statiilerine
gbre ayirima tabi tutulacaktir.

4. Bir dereceye kadar ortak inanglarimi paylasan ve hissettikleri seye
istirak eden “biz”, yani Durkheim’in “moral topluluk” olarak isimlendirdigi
toplumu bir araya getiren etkinliklerin biitiinlesmis sistemi;

5. Insanlarin dogaiistii alem ile iliskileri dolayistyla onun manevi
degerleri ile derinlemesine ilgili olan ve ugruna yasamasi istenen gayeleri ve
uymasi beklenen davramis kurallarmi igeren duyguyu.'* Simdi bu
ozellikleriyle dini ele aldigimiz zaman yukarida s6z konusu olan problemlere
su sorularla yaklasabiliriz: Kiiltiirde dini roller ve kimlikler bireysel
eylemlerin 6nemli bigimleri midir; ve bu, kiiltiirde birey icin dini kimlik
veya 0zel dini rol anlamina m1 geliyor ve dini roller makul liderlik bigimleri
midir? Dinin bireyin kendisi hakkinda veya bagkalarinin onunla ilgili karar
almasinda 6nemli oldugu kiiltiirlerde, din, dini rollerin daha az makul oldugu
kiiltiirlere nispetle, biiylik olasilikla degisim i¢in 6nemli bir aragtir. Dinin bu
yonleri gostermektedir ki, dinin inan¢ hosnutlugu sosyal degisim iizerinde
onun tesirini belirler, fakat ayni zamanda o kiiltiirde insanlarin biligsel
catisinin temelini de olusturur."

4 Lessa, William A.; Vogt, Evon Z., Reader in Comparative Religion, An
antropological approach, Harper Collins Publishers, New York, 1979., s 63.
> McGuire.,Meredith B., a.g.e.s 233.
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SUMMARY

National identity is an ethical and philosophical concept whereby all
humans are divided into groups called nations. Members of a "nation" share
a common identity, and usually a common origin, in the sense of ancestry,
parentage or descent. Cultural identity remarks upon: place, gender, race,
history, nationality, sexual orientation, religious beliefs and ethnicity. A
nation is a defined cultural and social community. Members of a "nation"
share a common identity, and usually a common origin, in the sense of
history, ancestry, parentage or descent.

PE3IOME

[lonckn HaAMOHANBHON WICHTUYHOCTH HA OMNpPEICIICHHOM JTare
PasBUTHS KYJIbTYPhl CTAHOBSTCS BKHBIM (DAKTOPOM HE TOJBKO B Ipoliecce
€€ CaMOIIO3HAaHHA, HO ¥ B BBICTPAWBAHUU €€ OTHOIICHHS C BHEITHUM MHPOM.
C npyrodl CTOpPOHBI, MOXHO YyTBEpXkJaTh, YTO CaMH MEXKYJIbTypHBIE
KOHTAaKThl HEW30€XKHO MPUBOAAT K TIOCTAHOBKE MPOOIEMBI HAIIMOHAIBHOM
UACHTUIHOCTH. POpMUpPOBAHUE HCTOPUKO-KYJIBTYPHBIX apeajioB 3a4acTylo
MPOUCXOAUT BOKPYT OIPENEICHHBIX 3JIEMEHTOB KYJIbTYPHl, HaIpHUMep,
SI3BIKA WUIA PEITUTHH. B 3TOM CMEBICIIE MBI TOBOpUM: "pOMaHCKas KynasTypa',
"mMup ucnama", "XpucTUaHCKas KyJIbTypa'.
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ZEVAID KAVRAMI VE EDEBIYATI

Dr. Namiq ABUZOROV

Sozliik ve Istilah Anlami

“Z-y-d” kokiinden gelen “Zevdid” kelimesi “fazlalik”, “artan”, “ilave”,
“fazla” anlamlarma gelen “zaid”in ¢oguludur.'

Zevdid’le ilgili eser telif etmis hadis alimleri eserlerinin mukaddime
kisminda kaydedecekleri hadislerin sartlarin1  agiklamakla yetinerek
zevdid’in 1stilahi anlamina kismen deginmislerdir. Sihabuddin Ahmed b. Ebii
Bekir el-Biisiri (6.840/1436), Ibn Mace’nin zevaidini ihtiva eden Misbdhu z-
ziicdce isimli eserinin mukaddimesinde kendi sartini sdyle agiklamaktadir:
“Eger herhangi bir hadis Ibn Mace hari¢ Kiitiib-i Sitte’nin diger eserlerinde
veya herhangi birinde yalniz bir sahabi’den nakledilmigse ve ayni rivayetin
Ibn Mace’deki versiyonu farkli bir hiikiim igermiyorsa onu zdid hadis olarak
almadim. Fakat rivayet iki veya daha ¢ok sahabi’den naklediliyorsa ve ibn
Mace bu sahabilerden yalniz birinin tarikini tercih etmisse ve ayni tarik diger
eserlerde yer almiyorsa, metin ayni olsa dahi bu rivayeti zdid olarak
zikrettim.”” Bisiri bu sartin1 yalniz Misbdhu z-ziicdce’de degil aym zamanda
10 Miisned’in zevaidini bir araya getirdigi [thdfii'I-hiyere”de de
zikretmektedir.® Zevaid miielliflerinden bir digeri olan Nareddin el-Heysemi
bazi eserlerinde herhangi bir zevaid sartindan bahsetmezken® digerlerinde
cem edecegi hadislerin ozelliklerini kaydetmektedir. Ornegin Ahmed b.
Hanbel’in Kiitiib-i Sitte’ye goére zevaidini bir araya getirdigi eserindeki
hadislerin 6zeliklerini soyle siralamaktadir: “imam Ahmed’in ve oglu
Abdullah’in yalniz basina rivayet ettigi (2,4) merfu hadislerin tamamini, saz
hadislerini ve ek bilgi ihtiva eden rivayetlerini zikrettim” Ibn Hacer el-

!'{bn Manzir, Lisénii I-Arab, 111, 198; Zebidi, Técii l-ariis, VIII, 155.
? Bisiri, Misbdhii 'z-ziicdce, 1, 40.

3 Biisird, [thdfii’l-hiyere, 1, 33-34.

* Heysemi, Bugyetii 'I-bdhis, 1, 145.

> Heysemi, Gdyetii'I-maksad, 1, 29.
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Askalani ise el-Metdlibii’l-dliye’nin  mukaddimesinde zikretmis oldugu
zevaid hadislerin 6zelliginden bahsederek kendi eserinde Kiitiib-i Sitte’de ve
Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde yer almayan, fakat kendisinin belirledigi
farkli Miisned’lerde bulunan ve yalniz bir sahabi’den rivayet edilen hadisleri
veya bu miielliflerin herhangi birinin ayni hadisleri farkli tariklerle rivayet
etmesine ragmen degisik miilahaza arz etmesi durumunda kaydedecegini
soylemektedir.®

Zevaid’in konu edinildigi calismalarda ise zikri gegen eserlerin
ozelliklerinden yola ¢ikarak zevaid ‘in 1stildhi anlami verilmeye ¢aligilmigtir.
Soyle ki, Ebli Abdullah Muhammed b Ca‘fer Kettdni bu ilimle ilgili
calismalar1 zikrederken zevdid’i sOyle tanimlamaktadir: “Bazi kitaplara
nispetle digerlerinde daha fazla mevcut olan hadisleri toplayan eserlere

" Miicteba Ugur’un zevdid tanimi da Kettdni’nin

zevdid kitaplart denir.
tanimina ¢ok yakindir: “Zevdid, meshur hadis kitaplarinda bulunmayan, bir
baska muhaddis tarafindan rivayet edilerek miistakil kitaplarda toplanan
hadislere denir”.® Her iki tamimda da zevaid hadisleri bir araya getiren
eserlerin 6zelliginden s6z edilmektedir.

Hadis alimleri herhangi bir hadisin zevaid sayilabilmesi i¢in su fi¢
ozellige sahip olmas1 gerektiginde ittifak etmislerdir:

1. Herhangi bir hadis ne mana ne de lafiz bakimindan Kiitiib-i Sitte’de
veya bu eserlerden birinde gerek sahabe gerekse sahabe olmayan bagka bir
kimse tarafindan rivayet edilmemis olmali.

2. Ayni anlamu ifade eden hadis, Kiitiib-i Sitte’de mevcut olsa dahi farkl
bir sahabi tarafindan rivayet edilmis olmal.

3. Gerek Kiitiib-i Sitte’de gerek diger hadis kaynaklarinda rivayet edilen
herhangi bir hadisin metni ve sahabi ravi’si aym ise, diger kaynaklardaki
hadisin zaid olan kismu farkl bir hiikiim icermeli.’

S6z konusu sartlara dayanan son donem hadis alimleri zevaid’in 1stilah
anlamimi vermeye calismislardir. Haldun el-Ahdeb’e gore : “Kiitiib-i Sitte

disindaki musannef eserlerin ihtiva ettigi ve yalniz miielliflerinin tarikleriyle

® ibn Hacer, el-Metdlibii’l-dliye, 111, 22.

" Kettani, Hadis Literatiirii, s. 373.

8 Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozliigii, s. 430.
? Ahdeb, Zevdidu tarihi Bagdad, 1, 34.
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rivayet edilen hadislerin tamamina veya (metin ayni olsa dahi) farklh
sahabilerden rivayet edilen hadislere yahut da ayni anlami ifade etmesine
ragmen hiikiim ifade eden ek bir bilgi iceren herhangi bir hadise zevdid
denir.”'® Abdusselam b. Muhammed Allfs ise kendisinden 6nceki tanimlari
degerlendirerek zevaid’i soyle tarif eder: “Zevdid, metninde fazla veya eksik
kelime bulunduran yahut 6nemli farklilik arz eden yahut baska bir sahabiden
rivayet edilen hadise denir”"'

S6z konusu her iki zevaid tanimi hadis usulii eserlerinde yer almamakla
beraber zevaid kitaplarindaki hadislerin 6zelliklerini kismen ifade etmekte
ve herhangi bir hadisin zevdid sayilabilmesi igin dort hususu
vurgulamaktadir:

1. Herhangi bir hadisin Kiitiib-i Sitte’de veya bu eserlerin bir yada bir
kaginda yer almamas:.'?

2. Hadis metninde ayni konudaki diger hadislere nispeten fazla ya da
eksik bir kelimenin mevcut olmasi.

3. Herhangi bir hadis metninin ayn1 konudaki diger hadislere nispeten
onemli bir farklilik arz etmesi.

4. Ayni konulu hadisin degisik sahabiden rivayet edilmesi.

Goriildiigli gibi zevaid tirii eserlerin Kiitiib-i Sitte’yi esas almasi
tanimlara da yansimistir. Zikri gegen hususlarin ayrintilar1 zevdid hadisin
¢esitlerini olusturmaktadir.

Zevaid Edebiyati

Hicri 3. asrin sonuna kadar hadislerin biiylik bir kismi tasnif edilmis,
cami, siinen, miisned, mu’cem ve musannef gibi hadis edebiyatinin degisik
tiirlerini ifade eden eserler meydana gelmistir. Daha sonraki donemlerde
hadis alimleri kendi arastirmalarini biiyiik ¢ogunlukla hicri tiglincli asirda

' Ahdeb, a.g.e., 1, 19-20.

" Allas, flmu zevaidi'l-hadis, s. 17.

'2 Ahdeb’in tamim igerisinde mezkur sikka yer vermesine ragmen, bu durum biitiin
zevaid hadisler icin gegerli degildir. Mesela Ibn MAce’nin zevaidini ihtiva eden
Misbahii’z-ziicdce’deki hadisler bu sikkin kapsami disindadir. Ciinkii Siinen-i Ibn
Moace Kiitiib-i Sitte’yi olusturan eserlerden biridir. Siinen’lerin Sahihayn’a veya
herhangi bir siinenin diger bes eser disindaki zevaidi de bu sikka dahil edilerek
degerlendirilemez.
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telif edilmis eserler iizerine yogunlastirarak miistahrec ve istidraklar yazmis
ve onlar1 serh etmislerdir. Zamanla musannef eserlerden bazilar1 digerlerine
gore daha sahih sayilmaya baglamigtir. Bu eserlerin ¢oklugu ve sihhat
bakimindan ayni seviyede olmayislar1 boyle bir arayis igine girmeyi gerekli
kilmigtir. Nitekim Ibnii’s-Seken (6.353/964), hadis eserlerinin ¢okluguna
deginen talebelerine Buhari ve Miislim’in el-Camiu’s-sahih’leri ile Ebi
David ve Nesai’nin Siinen’lerini telif edilmis eserlerin en sahihleri olarak
addetmeleri tavsiyesinde bulunmustur.”® Bu eserlere Tirmizi’nin Siinen’i de
eklenince “el-Kiitiibli’l-Hamse” diye alimler arasinda ragbet gdérmiistiir.
Hatta EbG Téahir el-Makdisi (6.576/1180), Dogu ve Bati ulemasinin “el-
Kiitiibii'I-Hamse nin sthhati {izerinde ittifak ettiklerini belirtmektedir.'* Hicri
6. asirda zikri gegen eserlere Siinen-i Ibn Mdce ilave edilerek" hadis
literatliriiniin en Onemli kaynagi sayilan Kiitiib-i Sitte’nin diger hadis
eserlerinden iistiinliigii kabul edilmeye baglanmistir.

Hadis alimleri arasinda ragbet gérmesi sebebiyle Kiitiib-i Sitte diger
hadis kaynaklarina gore daha fazla arastirma konusu olmustur. Nitekim
biiylik ¢ogunlugu hicri 8. asrin ikinci yarisinda kaleme alinmis zevaid
edebiyati da Kiitiib-i Sitte’de yer almayan rivayetleri bir araya getirme
maksadiyla olusmustur. Mesela, Busiri’nin Jthdfii’l-hiyeretii'l-mehere,
Fevaidii’l-miintekd,  Heysemi’nin  Kegfii'l-estar, el-Maksadu’l-a’la,
Mecmeii’z-zevdid, 1bn Hacer’in el-Metalibii’l-dlive, Zevdidu miisnedi’l-
Ahmed ve Zevdidu miisnedi’l-Hdris gibi Orneklerini g¢ogaltabilecegimiz
birgok eser farkli hadis kaynaklarinin Kiitiib-i Sitte’ye olan zevaidi’ni cem
etmektedir. Zevaid eserlerinin ekseriyetinin Kiitiib-i Sitte disindaki eserleri
ihtiva etmesine ragmen bu eserlerin birbirine olan zevéaid hadisleri de hadis
alimleri tarafindan toplanmgtir. Mesela Ibnii’l-Miilakkin (6.804/1401)
Sahih-i Miislim’in Sahih-i Buhdri disindaki zevaidini, Stinen-i Ebti Ddvud’un
Sahihayn disindaki zevaidini, Siinen-i Tirmizi’nin Sahihayn ve Siinen-i Ebu
Daviid disindaki zevaidini, Nesai’nin zikri gegen dort eser disindaki
zevaidini ve Ibn Mace’nin Kiitiib-i Hamse disindaki zevaidini konu edinen

13 Mizzi, Tehzibii’l-kemal, 1, 168.
14 Suytti, Zehru r-rubd, 1, 5.
15 San’ani, Tavdihu l-efkdr, 1, 224.
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birer eser telif etmistir.'® Basiri ve Heysemi de yine Siinen-i Ibn Mdéce’nin
Kiitiib-i Hamse disindaki zevaid hadislerini bir araya getirmislerdir.

Zevaidle ilgili eser telif eden ilk Islam alimi Mugultay b. Kilig
(6.762/1360)°dir."” ibn Hibban nin Sahiyayn’a olan zevaidini “Zevdidu Ibn
Hibbdn ald’s-Sahihayn” isimli eserinde cem eden Mugultay b. Kilig’t '®
Heysemi (6.807/1404), Bisiri (6.840/1436) ve Ibn Hacer (6. 852/1448) takip
etmigtir.

Zevaid edebiyatinin biiyiikk ¢ogunlugunun hicri 8. asirda olusmasina
ragmen giiniimiiz hadis arasgtirmacilarindan Abdusselam Allis, Hakim en-
NisablOri’nin “el-Miistedrek ale’s-sahihayn™ isimli eserini de zévaid
edebiyatindan sayarak bu tarihi h. 4. asrin sonu 5. asrin bagina kadar
gotiirmektedir.'  Allus, Hakim en-Nisabari’nin “Buhdri ve Miislim’in
sartlarina uydugu halde eserine almadiklar1 hadisleri bir araya getirecegi”
kaydma® dayanarak Miistedrek’i zevaid eserler arasinda zikretmektedir.
Fakat bir ¢ok kaynakta Hakim’in Miistedrek’i zevaid edebiyati arasinda
zikredilmemektedir.”' Zevéid eserlerinin herhangi bir kitabin diger kitaplarda
bulunmayan hadisleri cem etme gibi 6zelliginin Miistedrek’te bulunmamasi,
bu eserin zevaid edebiyat: arasinda zikredilememesini gerektirmektedir. Ote
yandan Hakim en-Nisabilri’nin eserini telif ederken aym hadisin farkl
sahabiden rivayeti ve ayni metinlerden yalniz birinin ek bilgi icermesi
durumunda kaydedecegi gibi herhangi bir sart kosmamis olmasi onun
eserinin zevaid’den sayilamayacaginin gostergelerindendir.

Zevaid edebiyatinin meydana gelmesinin degisik sebepleri vardir.
Mesela, Heysemi, Zevaid-i Ibn Hibban’1 cem etmesindeki esas hedefin “Bu
eserin kullamisim1 kolaylastirmak” **, ayrica Sahihayn disindaki sahih
hadislerin cem edilmesi oldugunu belirtmektedir.® Gadyetii’l-maksad ve
Mecmeii’l-bahreyn  gibi  eserlerin  mukaddimelerinde Ebu Ya’ld’nin

' {bn Kadi Siihbe, Tabakdtu 's-Safi’iyye, IV, 253; ibn Hacer, Inbdii’l-gumr, V, 43-44

" Muhammed ed-Dervis, Bugyetii r-rdid, 1, 54; Ahdeb, Zevdidu tarihi Bagdad, 1, 52.

" Tbnii’1-iraki, ez-Zeyl ale’l-iber, 1, 73.

¥ Allas, flmu zevdidi’l-hadis, s. 190.

2 Hakim, el-Miistedrek, 1, 2-3.

2 Heysemi, el-Maksadu’l-a’ld, 1, 17-18; Kettani, Hadis Iliteratiiri, s. 17,
Muhammed ed-Dervis, a.g.e., I, 54-55; Ahdeb, a.g.e., 1, 52-65.

2 Heysemi, Mevdridii’z-za 'mdn, 1, 89.

3 Heysemi, Mevdridii 'z-za’man, 1, 76.
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Miisned’inde ve Taberani’nin Mucem’lerinde bir¢cok insanin farkina
varmadig1 faydali bilgiler bulundugu zikreden Heysemi gerek kendisinin
gerek diger insanlarin daha kolay yararlanabilmeleri i¢in bu bilgileri fikih
bablarma gore tertip ettigini eklemektedir.* Miisned ve Mu’cem tiirii
eserlerden istifade zorlugu, 6zellikle arastirmalarin fazla zaman almasi gibi
hususlar zevaid edebiyatinin olusma sebepleri arasinda sayilmaktadir.”

Zevaid edebiyati, olusumundan once hadisleri tahri¢ edilmis eserlerin
bir¢ogunun niishasinin siirli olmasi, insanlar arasinda pek yaygin olmamasi
ve yalniz belirli bolgelerde bulunmasi gibi zorluklar nedeniyle bu eserlerden
istifade etmek ozel gaba gerektirmekteydi. Ote yandan zevaid tiirii eserler
giiniimiize intikal etmemis*® veya eksik bir sekilde ulasmis kitaplarm igerdigi
Kiitiib-i Sitte disindaki hadisler konusunda da bilgi vermektedir.”” Zevaid
eserlerinin fikih bablarma gore tertibi, ayni konudaki miidrec, muallak,
miirsel, mevkuf ve merfu hadislerin ilgili basliklar altinda sunulmasi,
aragtirma esnasinda fazla zaman harcanmamasi, arastirma kolayligi ve
bircok eserde hadislerin isnadi hakkinda alimlerin degerlendirmesi gibi
hususlar onun hadis edebiyati1 arasindaki 6nemini gostermektedir.

Buhéri’nin Sahih’inde yer alan muallak hadisler de bazi zevaid eserlerinin
yazilmasinda tesvik edici rol oynamustir. Nitekim, bazi hadis alimleri bu
muallak hadislerden herhangi birini muttasil senedle farkli eserlerde bulduklar:
zaman bunu zevaid olarak degerlendirmislerdir. Ornegin, Heysemi el-
Maksadii’l-a’la’nin Bisiri ise Ithdfic’I-hiyere’nin mukaddimesinde Buhari’nin
muallak  rivayetlerini  zevaid  hadisler  arasinda  zikrettiklerini
belirtmektedirler.”® Boylece Sahih-i Buhdri’nin elestirilme sebepleri arasinda
sayilan muallak hadislerin mevcudiyeti bazi alimleri bu eserin zevaidini cem
etmeye tesvik eden en énemli unsurlardan olmus ve neticede biiyiik bir kismi

24 Heysemi, el-Maksadu’l-a’ld, 1, 29; Mecmeii’l-bahreyn, 1, 45.

> {bn Hacer, Muhtasaru zevdidi Miisnedi 'l-Bezzdr, 1, 8.

% Mesela, Misedded b. Miiserhed’in (6. 228/842) el-Miisned’i giiniimiize
ulasmanustir. (Kettani, Hadis Literatiirii, s. 92) Fakat Bisiri’nin [thdfii’l-hiyere ve
Ibn Hacer’in el-Metdlibii’l-Gliye eserleri sayesinde bu Miisned’in Kiitiib-i Sitte
disinda hangi rivayetleri ihtiva ettigini bilmek miimkiindiir.

27 Ahdeb, ZevdiduTarihi Bagdad, 1, 44-45.

2 Heysemi, el-Maksadu’l-a’ld, 1, 30; Busird, Ithdfu I-hiyere, 1, 16
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zevaid edebiyati sayesinde muttasil bir tarikle sz konusu eserlerde yer
almustir.

Mevkuf rivayetlerin zevaid sayilip sayilmayacagi konusunda son déonem
alimleriyle klasik donem hadis alimleri arasinda farkli bakis agilar s6z
konusudur. Hicri 8. ve 9. asirlarda kaleme alinmis bircok eserde merfu
hadislerin yani sira ek bilgi iceren mevkuf, mursel ve maktu hadislere de
zevaid arasinda yer verilmistir. Merfu hiikmiinde olan ve olmayan birgok
mevkuf hadis ihtiva ettigi ek bilginin mahiyetine bakilmaksizin
kaydedilmistir.”’ Mesela, Basiri’nin Ebii Sa‘id el-Hudrinin: “Mescitlerde
lambay1 yakan ilk sahis Temim ed-Dari’dir.”*® seklindeki sozlerini merfu
hiikmiinde olmadigi halde zevaid olarak degerlendirmesinin esas sebebi
mezkur rivayetin Kiitiib-i Hamse’de bulunmamasidir. Sonug olarak klasik
hadis alimlerine gore zevaid bir rivayetin en Onemli kriteri farkli bir
sahabi’den nakledilmesi ve ek bilgi igermesidir.

Zevaid arastirmalariyla meshur son dénem hadis alimlerinden Haldun el-
Ahdeb Tarihu Bagddd’in zevaidini bir araya getirdigi “Zevdidu Tarihi
Bagdad” isimli eserinin mukaddimesinde esas aldig1 zevaid kriterlerini sdyle
siralamaktadir:

1. Ibn Hacer ve Heysemi’nin zevaid olarak degerlendirmesine ragmen
merfu hiikmiinde olmayan mevkuf ve maktu rivayetlere deginmedim.

2. Senedinde inkita olmasina ragmen Hatib’in Tarih’inde zikrettigi fakat
Kiitiib-i Sitte’de yer almayan ve yalniz merfu hiikmiinde olan miirsel
hadisleri kaydettim.

3. Hatib Bagdadi’nin eksiksiz olarak rivayet ettigi, fakat Kiitiib-i
Sitte’nin degisik yerlerinde ayr1 parcalar’' halinde mevcut olan herhangi bir
rivayeti zevaid olarak zikretmedim.

4. Kiitiib-1 Sitte’de yer alan herhangi bir merfu hadis, Tarihu Bagdad’da
mevkuf olarak zikredilmigse bu rivayeti zevaidden saymadim.

¥ Busir, Zevdidu Ibn Mdce, s. 129-130; 320; 333; ibn Hacer, el-Metdlibii I-dliye, 11,
133; XIV, 434; Heysemi, Mecmeii z-zevdid, 11, 2; 11, 92; 1X, 46.

0 Bisird, a.g.e., s. 129-130.

3! Yani rivayetin bir kismu Siinen-i Tirmizi’de yer alirken diger bir kismu Siinen-i
Nesdi ve Siinen-i Ibn Mdce’de bulunmaktadir.
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5. Tarihu Bagddd’da muhtasar bir sekilde rivayet edilen fakat Kiitiib-i
Sitte’de tafsilathi olarak yer alan aym sahabinin hadisini zevaid olarak
degerlendirmedim.*

Ahdeb’in zevaid rivayetlerle ilgili zikretmis oldugu s6z konusu
hususlar onun bu konuda klasik alimlerden farkin1 géstermektedir. Bu fark
sOyle oOzetlenebilir: “Klasik alimlere gore herhangi bir zevaid hadisin
Olciisii ek bilgi ihtiva etmesidir. Son dénem alimlerinden Ahdeb’e gore
ise zevaid hadisin Olgiisii icerdigi ek bilginin yeni bir hiikiim ifade
etmesidir.” Ayrica zevaidin bulundugu kaynak konusunu daha genis
kapsamli diisiinen ve kendi tarifinde de ifade ettigi gibi zevaid hadislerin
cami, siinen, miisned ve mu’cem gibi yalniz hadis kaynaklarini ifade eden
literatiire degil, onun disinda akéid, tefsir, fikih, siyer, ahlak ve tarih
eserlerine de samil edilmesi gerektigini savunan Ahdeb, buna gerekce
olarak hadis kaynaklarinda yer almayan binlerce hadisin yukarida zikri
gecen diger kaynaklarda bulundugunu géstermektedir.”

32 Ahdeb, Zevdidu tarihi Bagdad, 1, 67-76.
3 Ahdeb, flmu zevdidi’l-hadis 1, 20-27.
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RESUME

In fact there’s a particular term used for that hadiths which take place in
one of the books of Kutubu’s-Sitte but not in the other and it is a “zawa’id”.
Zawa’id is the important branch of the hadith literature. But for zawa’id the
another versions and isnads of the hadith have not only been collected in the
one book but have been also saved the perished musnad’s hadiths.
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XARICi DIiLiN TODRIiSINDO INTERNETIN ROLU

Mbotanat MOMMODOVA*

Sivil comiyyatin miiasir inkisaf dovrii haqli olaraq informatika morhalasi
adlanir. Miiasir comiyyatin informatika prosesinin on mithiim istiqgamatlorin-
don biri tadrisin informatiklagdirilmasidir. Bu praktikaya telim prosesinin
intensivlagsmasini tomin edan psixoloji-pedaqoji talimatlarin, tolim ideyala-
rinin hayata kecirilmo inkisafini, faktiki biliklorin mexaniki monimsonilmo-
sindon yeni biliklora sarbast sokilda yiyslonma qabiliyystini qazanmaq kegi-
dini tomin edon tadris prosesinin togkilinin forma ve metodlarinin tokmil-
lasdirilmasini nazarda tutur.

Biz informatika asrinds, kompyuter inqilabinin bas verdiyi asrds yasayi-
riq. Miiasir hayatin bir ¢ox sahalarinds 6ziine méhkam yer tutmus kompyu-
terlor tohsil sahasine daha tez yol tapmislar. Texniki vo avtomatlagdirilmig
vasitalarin tohsil sistemins totbiqi movzusu miiasir dovrds xiisusilo aktual-
lasmisdir.' Son dévrlor effektiv tolim moqsadi ilo oksor hallarda miiasir
texniki vasitolorden istifado edilir. Tehsilde kompyuter va informasiya
texnologiyalarimin istifadesi miixtolif fonlor {izro tolim prosesinin mozmu-
nuna, metodlaria va togkilatina xiisusi tasir gostarir.

Insan sivilizasiyasinin fundamental xarakteristikas1 molumatin alinmast,
toplanmasi, hazirlanmas1 vo isledilmosindon ibaratdir. Informatiklosmis
comiyyatds ilkin kompyuter todrisine vo miioyyan masalalorin halli {igiin
kompyuter vasitalorindon istifade bacarigia yiyslonmadon miiasir elmda,
modoaniyyatdos, istehsalatda, biznesdo vo hoyatin digor sahslorinde insanin
yaradici potensialinin hayata kegirilmasi geyri — miimkiindiir.

Son illor multimediya texnologiyalarinin inkisaf etmasi ilo ingilis,
fransiz, alman va digar dillar lizro ¢ox sayda todris programlari meydana
cixmigdir. Bu programlar biitiin miimkiin niimunslorle tokco hipermatnlori
oxumaq imkani deyil, hamginin dinloma kimi klassik metodun inteqrasiya-

* [lahiyyat fakiiltosinin Dillor kafedrasinin ingilis dili miiollimi
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sin1 togkil edir. Bundan bagqa tolaba, miisllim va sinif tempindon asili
olmayaraq 6zii interaktiv rejimds istadiyi qodor lazimi niimunays qulaq asa
bilir. Bu proqramlardan bozilari tolabanin toloffiiziinii do noazarstdo saxla-
maga qadirdir. Bununla yanasi, snonavi texnologiyalardan istifade etmok
¢ox yaxsl naticalor do vera bilor. Bu sobabdon do xarici dil telimi iizra
sorbast mosgalolords vo mosafoli tolimdo kompyuter texnologiyalarindan
istifado etmok mogsodouygundur.”

Indi artiq hor kos basa diisiir ki, internet nohong sayda informasiya
imkanlaria va xidmatlora malikdir. Lakin, unutmaq olmaz ki, bu va ya digar
tolim vasitosinin fonn sahosinin hansi informasiya xiisusiyystlorine malik
olmasindan asili olmayaraq didaktik mosololor, todrisin  miioyyon
maqsadlorine yonaldilmasi nozords tutulan tslobslorin idrak faaliyyatinin
xiisusiyyotlori ilkin mona kasb edir. Oziiniin biitiin imkan vo iisullar1 ilo
Internet bu mogsad vo mosalalorin halli vasitesidir. Buna goro do, avvalco
diinya sabokasinin toqdim etdiyi lisul vo xidmatlorin xarici dilin todrisi
praktikasinda hansi didaktik masalolorin halli iiclin faydali olacagim
miloyyon etmok lazimdir. Internet xarici dil dyrenonlor iiciin autentik
(orijinal) matnlordaen istifade etmoak, dil dasiyicilarina qulaq asmaq vo onlarla
iinsiyyat qurmag, yoni, haqiqi dil miihiti kimi gozsl imkan yaradir.

Lakin, hofteds ii¢ saatliq real tolim prosesinde vo gorgivelonmis dil
vasitolorine malik ali moktablords bunlari ne¢o hoyata kegirmok
miimkiindiir? ilk oavval yeniden Internetin biza toklif etdiyi imkanlardan asili
olmayaraq “xarici dil” fonninin xiisusiyyatlorini, dilin todris olundugu talim
miiassisasinin noviinil yada salaq. Osas magsad - kommunikativ salahiyyatin
yaradilmasidir, diger yerds qalan (tadris, torbiys, inkisaf) magsadlor bu asas
moqsadin hoyata kecirilmosi zamani yerino yetirilir. Miasir anlamda
kommunikativ sslahiyyat qarsiliqli moadoniyyatlorarasi bacariglarin yaran-
masini nazards tutur. Bizim dovriimiizde mohz bu mogsad xarici dil dyrenan
miixtolif tolobolor torafindon daha c¢ox tolob olunan sayilir. Mazunlarin
golocok ixtisasi xarici soyahotlor, ocnabi miitoxassislorlo {insiyyat
olagesinden ibarot olmasa da, diinya sobokosi Internetdon istifado miioyyon
ixtisasa aid molumatlarin alimmasi vo Otiiriilmosi sortindo daha miihiim
ohamiyyat kasb eidr. Sobakads asas malumat ingilis dilindadir. Bununla bels
Internetds digar dillorda do informatika fanni inkisaf edorok tokmillosir.
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Internet sobokasinin molumat ehtiyatlarina giris kompyuter texnolo-
giyalarina kifayst qoder sorbost yiyslonmokdon bagqa hesablamali oldugu-
muz haqigatdir va yaqin ki, YUNESKO-nun XXI—ci asri poliqlotlar yiizilliyi
elan etmosi sabablorindon biri sayila bilor.’

Informatika osrinin prioritet doyari — molumatdir. Biitiin saholords
nailiyyetlorin yolu informasiyaya giris vo onunla xarici dilde islomokdon
kegir. “Xarici dil” fonninin spesifikas1 xarici dil toliminin mezmununun
aparict komponenti elmin asaslar1 deyil, foaliyystin iisullarindan, yoni, nitq
faaliyyotinin miixtalif ndvlari - danisiq, oxu va yazinin talimindan ibaratdir.

Xarici dil fealiyystinin biitlin nov bacariq teskilatinin ssasinda esitmo
vardislari durur. Bu sababdan da, xarici dilin toliminds prioritet sifahi ¢alig-
malara verilir. Bu da, agor s6hbat danisiq qabiliyystinin formalagsmasindan
gedirso, fonnin asas spesifikasini va tadrisin asas ¢atinliyini togkil edir.

Nitq foaliyystinin tolimi yalniz {insiyystds, yoni canli {insiyystdo
mimkiindiir. Buna gors isa torafdag lazimdir. Kompyuter programi, CD-
ROM disklori hansi interaktivlikdo olmalarindan asili olmayaraq yalniz
maginla {insiyyoti tomin etmok bacarigindadirlar. Istisnani tolobonin real
torofdast — dil dasiyicist ilo canli dialoga girmesini tomin edon kompyuter
teleiinsiyyati togkil edir. Bundan basqa, sahidi olduq ki, {insiyyat solahiyyati
six gokilds linqvistik, hamginin 6lkasiinaslq sslahiyyati ilo baghdir. Belos-
liklo, xarici dilin tolim sistemi elo qurulmalidir ki, talabalars dilini dyrondik-
lori 6lkonin madoniyysti ilo tanis olmaq imkani yaradilsim. Moshz, bu
sababdon novbati dorse hazirlasaraq sifahi nitq ve oxu moévzusunda darslor
zoncirini planlagdirarkon miisllim telim vasitaloerinin har birinin didaktik
xiisusiyyatlorini va funksiyalarini nazors almali, bu va ya digor tolim vasito-
sinin hansi metodiki masalalorin hallindo daha effektiv olacagini tasovviir
etmolidir.

Ogor nozords Internet tutulursa, ilk avval onun imkan va ehtiyaclarindan
hanst mogsadlo istifade etmoys hazirlagdigimizi miisyyanlasdirmaliyik.
Masalon:

- materiallar sabokasinin dersin mezmununa daxil edilmasi (onlar1 tolim
programina inteqrasiya etmak);

- tolabalar torafindan proyekt lizorinds is ¢argivasinde malumatin sorbast
sokilda axtarilmast;
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- birinci vo ya ikinci Oyronilon xarici dilin sorbast Gyranilmasi,
mohkamlondirilmasi, bilik, bacariq ve vardislords bas veran bosluglarin lagv
olunmasi;

- imtahanlari eksternls (yani, vaxtindan avval) yiiksok saviyyads vermok
liclin miiayyan xarici dil kursunda miisllimin rahbarliyi ilo masafali tolim
soklinda sistematik Gyronilmasi baximindan nozards tutulur.*

Biitiin bu miixtolif mosalolor vahid talim moagsadinds birlosdirilorok
iinsiyyat salahiyyatini formalagdirir. Fonnin spesifikasindan natice ¢ixararaq
Internet sobakasinin didaktik xiisusiyyatlorini vo funksiyalarini, onun imkan
va ehtiyatlarini bilorak sobokads hansi didaktik masalslarin halli {igiin bu va
ya digor xidmat va ehtiyatlardan istifade etmok olar. Yalniz, bundan sonra
onlarin dersde vo ya deorsdonkenar vaxtlarda oyani vo ya masafoli tolim
formasinda istifade metodikasini miioyyan etmok olar.

Xarici dil dorslorinds va darsdenkonar faaliyyatlords tolobalor internetin
motn, qrafika vo sos malumatlari ilo tominat imkanlarina destoklans bilarlar.
Yerds qalanlarini iso tolim texnologiyasi hall etmaslidir.

Artiq indi hor kos anlayir ki, Internet nohong molumat imkanlarina vo
tosiredici xidmotlors malikdir. Lakin unutmaq olmaz ki, informasiya fonn
miihitinin hansi xiisusiyyatlordan ibarat olmasina baxmayaraq bu va ya digor
tolim vasitoesinin didaktik masalsloari, tolobalorin tadrisin miioyyan maqsad-
lorins yonaldilmis tofokkiir faaliyystinin xiisusiyyatlori birinci hesab edilmo-
lidir. Biitiin imkanlar1 sayasinda Internet bu moagsadlarin vo mosalalorin ho-
yata kegirilmasi vasitasidir. Bu sababdon ds, ilk avval diinya sobokasinin
toqdim etdiyi dayarli vasito vo xidmeatlorin xarici dilin tadrisi praktikasinda
hanst didaktik moasalalorin hall edilmasi ii¢iin yararli olacagini miisyan
etmok lazimdir. internet xarici dili dyrononlor iiciin autentik motnlordon
istifado etmoak, dil dastyicilarini dinlomok va onlarla {insiyyst saxlamaq, bir
s0zla tabii dil miihiti kimi unikal imkanlar yaradir.

Olbotto, dors zamani Interneto birbasa ¢ixis praktiki olaraq istisna edir.
Belo ki, bizim moktoblorimizds Internet ¢ixisina baglanmis kompyuterlorlo
tomin olunmus kifayst qodor xarici dil otaqlar1 tapmaq miimkiin deyil.
Lakin, onu sdylomok lazimdir ki, otaginda birco kompyuteri vo Interneto
¢ixig1 olan bazi miisllimlor az da olsa dars zamani bu imkanlardan istifads
etmaya cohd gostarirlor. Belsliklo do, burada basqa yollar axtarmaq lazimdir.
Yeri galmiskan qeyd etmak lazimdir ki, markoz va boyiik soharlords yasayan
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ailolorin oksoriyyoti Interneto real ¢ixisi olan kompyuterloro malikdirlor vo
miisllim bu imkan1 nazars almalhdir.

Internet sobokosinin toqdim etdiyi imkanlardan xarici dil dorslorinds
neco istifade etmok olar? Beloslikls, bu imkanlarin analizine nazor salag.
Lakin, bununla yanast kompyuterin bu moagsadlor iigiin istifado edilms
qurulusunu nozors almaq lazim olur: kompyuter sas platasi, sos kolonlari ils,
torofdaglar1 ilo videokonfrans aparilmasi ii¢iin videokamera ilo tachiz
olunmusdurmu? Sas platasina goldikds miiasir kompyuterlorin oksoriyyati bu
vasita ilo tomin edilmisdir. Lakin, kompyuterlora qosulmus videokart vo ya
son zamanlar dobdo olan videotelefonlara goldikds bizim o6lkemizds bu
ekzotika ¢ox bahali oldugundan kiitlovi istifadagilar {igiin al¢atmazdir. Buna
gora do, dil dasiyicilan ilo sifahi {insiyystin toskilat masslasi nazari olaraq
hoyata kegirilo bilor, lakin praktiki sokilds istifadagilorin oksariyyatina
sobokanin bu xidmati halo ki, algatmaz hesab olunur. Buradan da Internetin
motn, qrafika vo sas informasiyalari ilo tomin edilmosi imkanlart ilo hesab-
lasmali oluruq. Mohz, internet sobokasinin bu imkanlarma xarici dil dorslo-
rina va darsdonkonar masgalalords talabalorin faaliyystinin hayata kegiril-
maosinin iisul vo vasitslorinin istifads edilmasini analiz edok. Yerds qalanlar
iso tolim texnologiyalar1 holl etmolidir. Bu imkanlari nazordon kegirak:’

- dorsden avval miisllim tadris miisssisasinin mediatekasindan vo ya 6z
soxsi ev kompyuterindon sifahi nitqe dair dyronilon mévzu iizra oxu {igiin
miloyyen autentik materiali se¢s bilor;

- kompyuterin sos platasi varsa, miloyyon texniki sortlorlo dil
dastyicilariin mioyyon masalalor lizro maraqli ¢ixiglarini, siyasi vo dovlst
xadimlorinin nitqlorini yazaraq soxsi magqnitafonda lazimi haddo qodor
qisaltmagq olar;

- layiha iizro torafdaslarin elektron pogtla alinmig moktublarinin sifahi
miizakirasini ke¢irmok;

- omokdasliq gruplarinda Internet sobokasinin menbalorindon alinmis bu
va ya digor problemloarin miizakirasini kegirmak;

- dil dasiyicisi olan xalglarin moadeniyyastinds dyranilon dilin mévcudluq
spesifikasini oks etdiron frazeologizmlori, idiomlari, atalar s6zlerini, yanilt-
maclari, neologizmlori togkil edon sifahi vo ya yazili mslumatlarin linqvistik
analizinin aparilmast;
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- dili 6yranilon 6lkanin miislliflorinin virtual kitabxanalardan alds edil-
mis, badii asarlerinin he¢ olmazsa miisyyan hissasindon istifads edilmasi.

Bununla belo dors zamami istifado edilon yuxarida sadalanmis bu
imkanlarla internet sobokesinin menbolori mehdudlanmir. A.A.Andreyev®
haqli olaraq qeyd edir ki, “pedaqoji texnologiyalari ozborlomak olmaz.
Onlarin yalniz totbiqinin miimkiin istigamatlorini gostormok olar. Miisllimin
yaradict potensiali ona axtarig sahasini gosteror, soristoliyi ise maraql
tapintilara vo naticalars tokan verar.”

Bununla da Internet sobakoesinin molumat menbolorindon istifade edorok,
onlar1 tadris prosesine yonoldib dorsde bir sira didaktik masalalori somarali
sokilds hall etmok miimkiindiir. Homginim, miixtalif ¢atinlik saviyyasinda
olan soboko materiallarindan bilavasito istifado edorak oxu vordislorini vo
bacariglarmi formalasdirmagq olar. Internet sobokasindan vo bilavasita miial-
lim torafindon hazirlanmis autentik sasli matnlorin asasinda esitma qabiliy-
yotini tokmillagdirarak, miisllim vo ya talabalar torafinden taqdim olunmus
soboko materiallarinin problemli miizakirasi asasinda monoloq vo dialoq
danisiq bacarigini inkigaf etdirmok olar. Torofdasglara fordi vo ya yazili
sokildo cavab hazirlamagqla, referatlarin, ingalarin tortib olunmasinda istirak
etmokla yazili nitq gabiliyyatini tokmillogdirmok miimkiindiir. Oziiniin hom
aktiv, hom do passiv ligot ehtiyatin1 millstin modani inkisafinin miioyyon
marhalasini, camiyyatin sosial va siyasi qurulusunu oks etdiron miiasir xarici
dilin leksikasi ilo dolduraraq torkibino nitq etiketi, xiisusilo do, miixtalif
xalglarin {insiyyat soraitindos nitq davraniglari, madoniyyat xiisusiyyatlori,
dili Oyrenilon 6lkenin snonslori daxil olan &lkastlinasliq bilikleri ilo tanig
olmagq olar.

Layiho iizorindo isloyorkon Internet materiallarindan istifado etmok
xiisusilo maraqlidir. Miisllim homin morholo iiglin miizakirs vo todqiq
olunan problemin sabokods miixtalif, bazon tozadli informasiyasini axtara
bilar. Kigik qruplarda tolobalara bu ciir materiallari toqdim edarken miiallim
qarstya miizakira edilon problem ii¢lin miinasib molumati segmok, onunla
razilagmagq, layihs {izorinds islayarken onu inkar etmak va olbatto ki, bunun
ticlin faktlarin , malumatin lazimligin1 gobul etmak kimi bir massaloni qoya
bilor. Oz problemi {izorinde ¢alisan hor bir qrupa miizakiro problemino
uygun miivafiq materiali toklif etmok olar. Bunu miisllim bir neg¢o talobanin
komayi ila se¢a bilar. Analoji isi esitma maqsadila do aparmaq olar.
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Internet sobokosinda molumatin shomiyyati ondadir ki, agar vacib olarsa
hor zaman an yeni informasiyadan istifade etmok vo ya miisyysn problem
lizro molumat se¢cmok olar. Cat xidmotlorindan, telekonfranslardan vo
elektron pogtlarindan istifads edorak dil dastyicilarinin dili Gyranilon 6lkenin
votondaglarinin bu vo ya digor problemlar: masalon, 6lka prezidentinin
seckilari, diinyanin miixtslif yerlorinds bas veran hadisaler, oxunulmus kitab
haqda fikirlor, miixtalif 6lkolords tohsilin xiisusiyyatlori, eyni bayramlarin
miixtolif 6lkslords kegirilma ananslori haqda fikrini almaq olar.

Bununla yanasi, lazimi vo maraql illyustrasiyalar1 da segmak olar. Belo
ki, hom moktabdaxili, ham ds beynslxalq layihalorin oksoriyyati dors zamani
baslayir va bitir. Halbuki, dorsdonkanar faaliyyat, albatto, agar sGhbat qrupun
biitiin tolabalorinin istirak etdiyi qrup layihslerindon gedirss daha ¢ox zaman
tolob edir. Praktiki olaraq, bu ciir layiholor Internetdon alinmis materiallar-
dan is prosesindas istifads olunarsa, daha rongarang olar. Tabii ki, tolobslorin
xarici dil sahasindo dorsdonkanar faaliyyatinin toskili iiciin Internet soboko-
sinin didaktik imkanlar1 daha genisdir. Har seydon &nco Internet bizo xarici
dildo hom yazili, hom do sifahi formada {insiyyat ehtiyaclarinin yaranma-
sinda vacibdir. Sebokadon samarali istifadonin an genis yayilmis novlsrindon
biri dil dagiyicilar ilo birgs teleiinsiyyst layihalorinin togkilidir. Beynsalxalq
teleiinsiyyat layihslari tolobslor {igiin o cohotdon unikaldir ki, onlar real dil
miihitinin yaradilmasi imkanini tomin edir.” Buna qador diger metodlarin vo
texniki vasitalorin heg biri tolobalars bels sorait imkani yaratmamigdir. Mohz
bu sobabdan, talabolor darslords sorti-nitq ¢alismalari ilo mahdudlagsmaga
macbur olurdu, ¢iinki tamamils aydin idi ki, hom miisllim, ham dos tolobs
liclin dors zamani har bir situasiya vo har bir rol oyunu sortidir. Onlarin
komayi ilo xarici dildo danisiqlar iiclin motivasiya yaradilsa da haqiqi
linsiyyati, haqiqi talabat1 tagkil etmak olmur.

Internet sobokoesindo miixtolif dlkolordon olan torafdaslar {iciin halli vo
tadgigat1 eyni sokildo maraqli va shamiyyatli olan {imumi layihonin asasinda
beynolxalq layihsler toskil edilir.

Layiha istirakgilar1 diisiincalar, tadqigat, lazimi informasiyanin axtarisi,
toplanilmasi vo onun torafdaslari arasinda miizakirasi ilo mesguldurlar. On
asast da odur ki, burada dil birbasa 6z vezifasindon — fikirlorin formalagsma
vo ifads vasitesindon ¢ixig edir. Bu da 6z ndvbaesinde hoqiqi tolim miihiti
yaradaraq, yalniz tadqiqat problemins deyil, xarici dil faaliyyatino, digar
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moadoniyyato daxil olmaq imkamidir. Yeri golmigkon, birgs todqiq edilon
problem istonilon, yani, ekoloji, siyasi, dini, badii, tarixi, 6lkesiinasliqg, ling-
vistik va s. mdvzuda ola bilar. Osasi odur ki, o layihs istirak¢ilari torafinden
tadqiq, miizakirs olunur vs istirakgilarin iinsiyyati ii¢lin qobul olunmus xarici
dilds hall olunur.

Bu imkanlar1 konkretlosdirmak vo metodika corgivesine salmaq ii¢iin
tadris planinda xarici dilin Oyronilmesine ayrilan miixtalif saatlarin va
yiyslonma saviyyasini do nozers almaq vacibdir.

Bizim 6lkemizds va diinyanin miixtolif dlkslorinds biitiin ndv dyranciler
ticlin xarici dil dorslorinin va tolim kurslarinin materiallarini tapmaq miim-
kiindiir. Burada xiisusi olaraq bu moagsadlar li¢iin miixtolif nitq faaliyyati
novlorini, dil aspektlorini nazords tutan materiallarin vo onlarin istifadssinin
dars ii¢iin toklif olunan metodikasinin islonilmasi, miiallimin konkret Gyranci
qrupu {giin ixtisaslagdirilmis tolim mosolosine dair materiallarin sorbost
secimi kimi iki {isuluna deastok olaraq, bilavasito dorsde pedaqoji tacriiba
zaman smaqdan kecirilmis Internet sobokosindon praktiki istifadonin iki
variantin1 da toklif etmok olar.®

Biitiin bu mosalalorin hall edilmasi li¢lin miisllim 6ncadon tolobalorin
sonradan vaxt sorfino gonast etmasi iigiin lazimi molumatlarin Internetdon
tapilmasini tomin etmolidir. Lakin, toassiif ki, tolobalorin birbasa dors zamani
Internet sobokosinin monbelorindon istifadasi ¢otinlosir. Buna goro da, bu
voziyyatdon on yaxsi ¢ixis yolu dorsde onenovi dorsliklorin toklif eds
bilmadiyi vo Internet sobokasindon éncaden tapilmis vo hazirlanmis autentik
materiallarin istifade olunmasidir.
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PE3IOME

B nanHOii cTaTthe 00CyXOEHBI NMpoOjeMbl MpuMeHeHus MHTepHera B
00y4eHWH WHOCTPAHHBIX $3BIKOB. YKa3aHbl ONTHMAaJbHBIE BapHaHTHI
UCTIONIb30BaHus ceTh VHTepHeT B 00y4eHHMH M NpakTHKH . B cratbe aBTOp
MBITAJICS YKa3aTh caMble paclpoCTpaHEeHHbIE BUJIBI TpUMeHeHus1 HTepHeTa,
MOJIOKUTENIbHBIC KaUeCTBA U MPAKTUIECKHUE COBETHI YUUTEIISIM HHOCTPAHHBIX
sa3bIKOB. C TeJarornyeckod TOYKM 3PEHHUS CTaThid MOXET HMETh IpeK-
PacHyr0 METOIUYECKYIO CCHUIKY B IPUMEHEHHH ceTH MHTepHeT B 00yueHnu

HWHOCTPAHHBIM SA3bIKaM.

RESUME

The problems of Internet usage in the foreign languages’ teaching is
discussed in the given article. The optimum versions of using the Internet
network in teaching and practising are shown. In the article the author tried
to recommend the widest kinds, the positive qualities and practical advice of
Internet usage to the foreign language teachers. From the pedagogical point
of view the article should have the excellent methodical exile in using the
Internet network in foreign language teaching.
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OROB DILCILIiYINDO VO AZORBAYCAN OROBSUNASLIGINDA
BAGLAYICILARIN MUQAYISOLi TODQIiQiNO DAIR

f-e.n. Hiiseynova S.N.

Baglayicilar komakgi nitq hissalorindan biri kimi morfologiyaya aiddir.
Lakin onlarin bir sira sintaktik vozifo dasidiglart da danilmazdir. Bagla-
yicilar grammatik, semantika, sintaktik vazifasine va qurulusuna gora tosnif
edilir. Sintaktik vazifosine gora baglayicilar iki qisme ayirirlar: 1) tabesizlik
baglayicilari 2) tabelilik baglayicilari.

Qeyd edak ki, Azarbaycan dilgiliyindo bu baglayicilar tabeli vo tabesiz
baglayicilar adlandirlir (4, 434). Bizco, I bandds qeyd edilon baglayicilar
tabesizlik, I banddakilar tabelilik alaqasini ifads etdiyino gors onlar1 mohz
biz deyan kimi adlandirmaq daha magsads uygun olardi.

Tabesizlik vo tabelilik baglayicilarint mena qruplarina bolmozdon avval
onu qeyd etmok lazimdir ki, burada qrammatik mena ilo leksik monanin
sorhaddini miioyyonlogdirmak masalasi ortaya ¢ixir. Baglayicilarin menaya
gbro bolgiisiine sorti yanagsmaq lazimidir. Komoke¢i nitq hissalori kimi
baglayicilarin da nominativ leksik monasi olmadig {igiin, s6hbat onlarin 6z
mona bolgiisindon yox, séz birlosmosi vo climlalori, xiisusilo tabeli
miirokkob  climlolori  birlosdirdikdon sonra meydana ¢ixan mona
calarlhiglarinin bdlgiisiindon getmalidir (6, 272)

Orab qrammatiklori bagqa kdmakei nitq hissalori kimi, baglayicilar1 da
ayrica tadqiq etmayarak onlari, adaton, <5 stermini ilo adlandirmislar; <~

caball el Bya vo s, (9, 246). Umumiyyatlo, orobsiinasliqda basqa
komakgi nitq hissalori, masalon, 6n qogmalari, adatlar nisbaton genis tadqiq
edilib 6yronilsa da, baglayicilara mshal qoyulmamisdir. ©.C. Mammadovun
“Orob dili” dersliyindoki qisa molumati (3, 439-440) istisna etmoklo,
orabsiinasligimizda bu barads kicik bir maqgaloys bels rast golmadik.

Azorbaycan, tlirk vo rus qrammatiklorinin bolgilisii vo yuxarida
baglayicilar haqqinda deyilonlors asason orob dilinds baglayicilarin
tosnifatin1 vermoya calisacagiq.
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Ovvalca tabesizlik baglayicilarindan baslayag.

Bu baglayicilarin bagladiglart hissalor barabar hiiquqlu climls {izvii veo
barabar hiiquqlu ciimlo olaraq qalir. Monaya gors tabesizlik baglayicilarini
asagidaki qruplara bolmoak olar:

1. birlosdirmoa va ya bitisdirma baglayicilari: <alaall <oy~

>

2. Dbolisdiirms va alternativlik baglayicilar:

S eal )

Seyx Mustafa oal-Golayininin bélgiisiinds bu iki qrupdaki baglayicilar bir
grupda birlogdirilir. Bura bir nego basqa baglayict da daxil edilir. Umumiy-
yatla, al-Golayini onlarm saymin dogquz oldugunu sdyloyir (9, 243).

3. qarsilagdirma baglayicilart:

OS¢ Ll oS ey

4. aydmlagdirma baglayicisi: smesill <s

Lﬁ‘

Qeyd edok ki, arob gqrammatiklori bu bolgiiys ¢ baglayicisin1 da daxil
edib onlar1 i) & ysadlandirirlar (9, 258).

5. ardicilliq baglayicist:

(-]

Indi iso homin baglayicilar1 daha dorindan tohlil edok

L. 1) a) s baglayicis1 birlogdirma - bitisdirma baglayicist olub
climlonin hamcins iizvleri arasinda birgslik slaqasini yaradir.

G QQ‘; EN (1

Oli vo Hason goldi.

(15e5Sinll 3 ) ) Al sl 5olias i (2

Biz onu vo gomi xalqini xilas etdik.

b) Xobor soklinde olan feldon ovval golorak miisyyon bir harakotin
ifadasine komok edir. "s" - dan avval galon fel amr, arzu, inkar vo ya sual
bildirir.

SIS FTESS

Mona basg ¢ak ki, mon doa sana bas ¢okim.

¢) Xobor soklinds olan fel va tosirlik halda olan isim arasinda islonan
birlosdirmo monasi verir. Bu baglayiciya birgalik vav-1 (4=l sl 5)- deyilir.

NEQ PRGN

Onun qardagt ils safor etdim.
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LS 5 e Y elld

Bu onun so6zlerins uygun golmir.

d) " 5" s6z va ciimlolor arasinda tabesizlik baglayicisi kimi igladilorak
“va” manasini verir, sadalanmada vergiilii do oavaz edir. Ondan habels zarflik
budaq ciimlosi (& isa) diizoltmok iigiin istifade olunur. Homin vozifasino
g6ro ona =l sl sdeyilir.

Al s 5l els

Usaq aglaya — aglaya goldi.

BT

Cay boyunca getdik.

2) < baglayicisi hom birlosdirms, hom ds ardicilliq bildiren
baglayicidir.

a) Ayri-ayr1 fellorlo ifade edilmis horokotin vo ya iki ciimlonin
ardicilligimi bildirir.

all Cie puld alih oIS Y Girans

Ana usaginin aglamagini esitdi vo onun yanina talasdi.

b) Tokrar olunan iki ad arasinda islonir

Giinlorlo; illorlo Aiud 4w ¢la g La g

¢) Iki fel birlikda islondikdos vo bu fellordon biri, daha dogrusu, ikincisi
ovvalki feldoki harakatin naticasini bildiriss, bu baglayici iglanir.

Onu qovdu, o da agladi S 3k

d) Sart climlasinds iglonarak natica bildirir.

e Bu noatico omr, gadagan va ya arzu ifads edir:

) AT atid agial
Calis ki, ilin sonunda ugur qazanasan.
e Felin ovvalindo 3 ¢uw ¢ g ¢} clapdatlart ilo islonir:
PRI E L JERN B

Onu (o isi) etsan, pesiman olarsan.

e Ciimlonin sort vo notico hissesinde islonon fel bu baglayict ils
islonarak kegmis zaman ifads edir:

Noya can atirdisa, onu alds etdi. 41t lla Lega

¢) Bu baglayict hom da iki climls arasinda alaqe yaratmaq ti¢iin isgladilir.
Bu ciimlolordo miibtodalar canli bir predmeti ifado edir, ikinci ciimlods
miibtada dayise do bilar, yoni basqa soxsi ifads eds bilar.
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Mon ayaga durdum, o iso qalxmadi a2 alé o

9) Ciimlonin avvolindo hor hansi bir ciimlo {izvii W!(amma, galinca)
baglayicist ila vurgulansa, bu baglayici hamin sézdan sonra galir.

Son iso ayaqdasan (ayaq iistoson). asied il Ll

- bu komokei nitq hissasi miistorakdir, yani baglayici, adat vo 6n
gosma kimi isladilir.

Baglayici olaraq onu hom tabesizlik, ham do tabelilik baglayicis1 kimi
tosnif etmok olar.

<> Dbaglayicist yeni cilimlonin ovvalindo golorkon felin soklini
doyisdirmir. Bu iki climlo bir-biri ilo tabesizlik slagesindadir. Bu zaman
“an” elail G s ¢ o Wiiw VI caysadlanir.

Glnog dogana kimi danisdiq (horfon: Danigsdiq (o goder ki), gilinog
dogdu).

Al I lea 5 i ke

Sohars ¢atana godar getdilor (horfon: Getdilar, (o vaxti gadar ki) sehars
catdilar).

Bu baglayict moqsad budaq cilimlali tabeli miirokkob ciimlalords
islondikds, felin arzu formasinda olmasini tolab edir, bu zaman “a”
tabelilik baglayicisidir.

I1. Boliisdiirma va ya alternativlik baglayicilarina ) ¢ ol ¢ Lldaxildir. 1)
“Ya”, “vo ya” menasmi veron bu baglayicilardan  sibaglayicisi biitiin
climlolorda (tasdiq, inkar, sual va s.) igladilir, har séziin ovvalindo tokrar
edilmir. Asagidaki monalar1 vardir.

a) il - sokk-siibho bildiran bu bagliyici ciimlalords tokrar edilon har
bir s6z digorini istisna edir.

Bir vo ya iki dofo - (e 5155

b) Imkan, icazo bildiron s (%aL¥) shbaglayicist ilo baglanan ciimlo
tizvlari bir-birini istisna etmir.

Alimlor vo (ya) zahidlor oturmugdular. 2l s elalall s

¢) Bu baglayicinin “na vaxta qader ki, ... deyil, yox” “ona gadar ki”,
“vo ya” monasi da vardir

sin ket ol clia Y
Bu cilimloni iki variantda torciima etmok olar.
Ya haqqinmi veracoksan, ya da sandan al ¢okmayacayam.
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Haqqimu verans kimi, sandan ol ¢gokmayacayom.

2) ¢l ya, yaxud, vo ya menasin1 veran baglayicinin iki novii vardir:

laiddl(birlosdirici) vo 4xkiidl(ayrict)

a) bu baglayici climlonin avvalinds golon sual adatlarindan biri ils islodi-
lir va na 6ziindan avval, na da sonra galon predmeti va harakati istisna etmir.

Evdo Olidir, ya Xalid? & Al il b e

(yoni - evds ya Olidir, ya Xalid kimi basa diisiiliir).

(2 32l 5 ) sac) ad 255l ol gyl T agale o) g

Onlar1 qorxutsan da, qorxutmasan da onlar ligiin birdir.

b) Aakiill ol- bu baglayicinin vozifasi avvalco danigilani ayirib, kasib,
ondan sonrakini barpa etmok vo ovvalki fikra diizalis vermokdir (9, 247 -
248).

(12 cae M35 5m) H5ll 5 Olallall (g 55 Ja ol uaddl 5 ae V) (550 da

Korla goran va ya ziilmetls isiq bir olurmu?

Goriindiiyli kimi bu baglayici ya avvalds deyilan fikri istisna edir, ya da
onunla hamfikirlik ifads edir.

(16 ¢ 5113 5u) 1S 5l i ) las o

Yoxsa Allaha gorik qosdular.

Sonuncunu J: (aksina, lakin, amma, isa) ilo do avaz etmok olar (9, 249).

oS 55 A ) glaas (L

(Lakin onlar (isa) Allaha sorik qosdular.

alls Ja il By — alls il )

Yoxsa son zalim adamsan?

Bels oldugda bu baglayici inkarli sual menasini da verir: yoxsa son zalim
adam deyilson?

(39 skl b)) Gsill o815 liall 4l o)

Yoxsa qizlar onun, ogullar da sizinmi?

3) Wl(ya, vo ya, yaxud, ham) monasini veran bu boliigdiiriicii baglayici
alternativ olan har bir ciimls iizviiniin qarsisinda durur. Yerino gora “ham”
vo “ya”, va ya kimi torclims edilir:

oee Wl ey el sy
a) Hom Zeyd, hom do Omor istirak edacok.
DAt 3 sana panal Ll (Ola ) o pal 4l L il

Ya Ciirci Zeydanin bir romanini, ya da Mahmud Teymurun hekayslarini

oxuyacagam.
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il L) el sa W

b) ya o yalan deyir, ya da son

III. Qarsilagdirma baglayicilari

Bu baglayicilara Ji oS3 oS3 elail g «glaw o ¥ o)) Jedaxildir.

1) J: baglayicisinin asagidaki moanalari vardir:

a) lakin, aksina, lakin oksino menasini verir. Bu baglayici xabar soklinda
olan tasdiq bildiron feldon sonra vo omr goklindoki feldon sonra golorso,
0ziindon avvalki hokmii inkar edir.

Solim yox, Xalid qalxdi 3 Js cailus o8

Oli yox, Said qalxsinymw Js ¢ e aid

b) bu baglayici &l ,xiu¥) s - diizalis baglayicist kimi islondikda avvalki
hokmii bir qader da qgiivvatlondirir.

Lead A Jaal 5 581 s Ol i Aasale 8L ()

Baki nainki Azaerbaycanin paytaxtidir, hom do, onun an bdyiik vo on
gozal goharidir.

2) SIS eg) e ool W o) aw o)) pe-lakin, ancaq, amma, ancaq monasini
veran bu baglayicilar qarsilagdirma bildiran baglayicilardir.

Ol a3A 5 ) Jgm ) 081 aSla ) (e 2a Wl daas S e

Mohammad tokca sizlordon birinizin atasi deyil, Allahin rosulu va
peygombarlarin sonuncusu idi.

3) Wil yalniz, ancaq, tokco monasini veron bu baglayicit da qarsiliq
bildirir.

<l Sl Wil Ancaq buna icazo verilir

IV. Aydinlasdirma baglayicisi ! - yoni demokdir.

Orob qrammatikleri bu baglayicilarin iki oldugunu deyarok ¢l baglayisint

da bura daxil edib, onlar1 =il & ysadlandirir (9, 258).
b ol o Bl el

Tabelilik baglayicilar:

Bu baglayicilar,, adston, tabeli miirakkab ciimlolorin torkibinds islonarok
bas ciimlo ilo budaq climloni bir-birina baglayir. Onlar osasen sabab,
maqsad, natico, sort kimi mena qruplaria boliiniir:.

a) mogsad bildiranlor: ¢! <0l «J ¢0¥ ¢S ¢S ¢ ia S YOS LS

b) sobab bildiranlar: 3«3 «y¥

¢) natica bildiranlor : &3, ) 3
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d) sort bildiranlor: ¢} ¢ ¢I3) (3 ¢ b ¢ o ¢l 51 €Y

a) Burada & vo &f baglayicilarini xiisusi olaraq qeyd etmok olar. Bu
baglayicinin ciimlodok bazi vazifolorine géra magsad bildiron baglayicilar
qrupunda verarak, dilimizdoki “ki” baglayicis1 kimi ¢ox islonon baglayici
olub miibtada, xobar, tamamliq budaq ciimlalorinds islonan ¢!
baglayicisindan sonra ad qrupundan olan sozlor tesirlik halda isglenir.

AU () L LB ) of 1Ly

Lialy (8 alad) 138 (g pains allall LD (s e O Coren

Ay & glull o3 (il 45 agall

ol-ki, ona gora ki, onun ti¢lin ki, manasini veran bu baglayici arzu, istok,
gadagan, amr, 6hdoalik, imkan, bacariq va s. bildiran fellordon sonra islonir.

oo ol B

Bu zaman bu baglayici fells birlikds mosdars barabardir va onunla avaz
edils bilor

A e

ol baglayicist bu sobabdon 4 _xadll o adlanir (9, 263).

Zonn vo mihakimo bildiron fellordon sonra bu baglayict “ki”
monasini verir vo ondan sonra fel xabor soklinds olur vo kegmis zamanda
islona bilar.

Esitdim ki, Zeyd qayidib. ) aa Of s

Bu zaman fel xobar soklindadir.

Son elo zonn edirsen ki, sonin vaziyyatin sens xeyir gotirocok?

Al lasipn o laif

Burada felin arzu soklinds yox, mshz xabar soklinds islondiyi vurgulanir.

Yuxarida qeyd etdiyimiz kimi, orob qrammatiklori 'baglayicist ilo
borabor ol baglayicisim il < - aydinlagdirma baglayicist kimi tohlil
edir. Lakin ondan sonra galan fel amr soklinds olmalidir (9, 258).

Ona yazdim ki, hazir ol sas! of 4 S

(28 cCsiazall 3 us) ALl winal G aall Ligs 5la

Ona bels vohy etdik, gomini diizalt.

Mogsad budaq ciimlali tabeli miirokkeb climlolorde igladilon
baglayicilar1 tasdiq va inkarliq bildirilmasine gors iki qisme ayirmaq olar:

e tosdiq bildironlor: J <o) ¢S «is- bunlar asason tigiin, ona gora, onun
iiglin, ondan Otrii manasini verir.

e inkar bildironlor: ¥i 3 &l Ul



138 f-e.n. Hiiseynova S.N.

Jd - Bu qrupa daxil olan baglayici yerino goro 6n qosma, yerino goro
baglayici kimi isladilir.

da ok e pil) Baiies N @il

Cox zaman J S ila islonir S #Y (S)adlanir vo eyni mona ifads edir.

sia S« S oY bu baglayicilar da mogsed bildirir. Islondikleri budaq
climlalari bas ctimladon avval va sonra galo bilar.

IS e ) i e alll (Y et e Sl) S O3 o al il 5 il

(OY e oS (S ) aal bl s) @l B S e 2Bl 5 )6 e ol

Bu baglayicilarin inkar formalar1 da maqsad bildirmak ii¢iin igladilir.

Lt Jual (Ol V) aSiae e inlhal

b)Tabelilik baglayicilarindan 2 <23 «o¥- ¢iinki, ona gora, ondan otrii ki
vo s. kimi torclimo edilir. Osason sobab budaq ciimlssini bas ciimloya
baglayir.

i ye LY Lol aije Cpma L Gaoall B3 (AY) 4 3 @ pualad) deld Lo
(3¢190)

Lakin bazi orob qrammatilor bu baglayiciya zorflik bildiron baglayict
kimi baxir. Onlar “na zaman”, “na vaxt” va s. kimi torciimos edilir. Bu zaman
homin baglayicinin islondiyi ciimlslor zarflik budaq climlali tabeli miirakkab
climlo sayila bilar.

0, Omoar 6londan sonra doguldu. e <ile 3l Al

\“

Notica bildiran baglayicilar 3 vo ¢3“elo iso, onda” monasini verir.

Soni ziyarat edocoyom —(demali) <l Si 03 &) 55

demak sono hérmat edirom.

o i cadi (A s pilal)

Hava ¢ox yaxsidir, elo iso gozmaya gedak.

Goriindiiyli kimi, buradaki climlslor els bil bir ndv sual-cavab xarakteri
dasiyir. Ikinci ciimlado baglayicidan sonra fel arzu soklinds isladilir va
birinci ciimlodaki feli-harakatin noticasi kimi basa diisiiliir.

Orob dilindoki baglayicilarin boyiik bir gismi "W" sézii ilo diizalir. O,

sual ovazliyi, nisbi avozlik, inkar adat1 va s. kimi igladilir. Bu s6z al2- davam
etmok monasi veran fells islonarak asagidaki kimi torciima edilir:

Hoyatda oldugca mona namazi vasiyyat etdi .bs e L 33ally Jla )

Cox zaman ¢l Wfeli komokei fel kimi ¢ixis edir, osas fel indiki-galocok
zamanda isladilir:

S Al L
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No godorki yazmaqdadir; No gadorki, yazmaga davam edir. Holo do
yazmaqdadir.

Ciimladoki bels vozifasine gora bu s6z 4es«ll W(davamiyyat "W" —si )
adlanir. Orob dilindo "W" —nin istiraki ilo yaranan bir ¢ox baglayicilar
movcuddur. Azorbaycan dilinds bunlar baglayici (nisbi) sozlor adlanir va
onlara “har kim, hor vaxt, na zaman, hagan, na qadar ki, no ciir vo bu kimi
sozlor daxildir (4, 447).

" W " — nin istiraki ilo diizolon baglayicilar:

harada ki, harada olursa — Wi ; hor no, hor neco - Lege

na ki, hansi ki — W) ; no zaman ki - )

no qodor ki, - L 13); harada ki — L

no zaman ki -L e neco ki — Wi ¢ Ladll

har dofo, no vaxt ki - \AES; hor no - W&

Orab dilinde baglayicilar1 qurulusca iki hissays bolmak olar. Sads vo
miirokkab baglayicilar.

Sads baglayicilar bunlardir:

el o e e e e e 6 S e b GSTERT edaes i) cal cla)

Miirakkab baglayicilar iki vo daha artiq baglayicinin birlosmasinden va
yuxarida geyd etdiyimiz “” — nin miixtalif nitq hissolori — sual avazliklori,
zarfliklor va s. birlogmasindan amals galir.

= sual avazliyi do nisbi avazlik vo baglayict kimi bazi nitq hissalari ilo
birlikde miirokkab baglayici omals gatirir.

kim ki - o; hor kas — (IS

Miirokkob baglayicilarm amols galmesinde J, olve ¢lbaglayicilar vo ¥
inkar adat1 da ¢ox istirak edir:

D) N R SR RN RPN A W B PO W B

Beloliklo, miirokkob baglayicilar bu ciir qruplasdirmagq olar: olve of —
nin istiraki ilo diizolonlor:

O J8 ) s el el el STV EY Y

J -nin istiraki ilo diizolonlor:

Sl (o Sl ¢

¥ inkar adati ilo diizlonloar:

BREP SN

L —nin istiraki ilo diislon miirokkeb baglayicilar:

L ele i clatie (Lol (LS oLel€ e e clayl eleiin cLedS clasil gl clag
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Demoli, arab dilinds baglayicilar tabesizlik va tabelilik baglayicilarina,
onlar da 6z ifads etdiyi sintaktik-semantik vo qrammatik vozifalorine gors
miixtalif novlara boliiniir. Qurulusca baglayicilar sade ve miirakkab olmagla
iki néva ayrilir. Bu maqals bu sahads ilk tadqiqat isi oldugu iiciin istor sads,
ya miirakkab, istorsa do tabeli va tabesiz baglayicilarin doaqiq say haqqinda
konkret bir s6z s6ylomak hals bir qoder tezdir. Clinki bir ¢ox dillords oldugu
kimi arab dilindo do har hansi bir kdmokgi nitq hissasinin hansi néve aid
oldugu barads miibahisa doguran sabablar vardir.
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PE3IOME

JaHHast craTbd TOCBSINEHA HCCICAOBAHMIO COIO30B B  apaOCKOM
S3BIKO3HAHUHM, a TaK e B HEH paccMaTpUBaeTCs HAy4YHBIA TMOAXOJ K
M3yUYEHHIO 3TOM MPOOIJIEeMBI CO CTOPOHBI azepOaiimxanckoi apaductuku. Kax
M3BECTHO, B M3YYEHHHM 3THX BCIIOMOTATENBHBIX YacCTeW PEYHM HMEIOTCS H
pasHoriacus ¥ o0Iue B3TISIIbI Cpeay apaOCKUX IPaMMAaTHKOB U apaOHCTOB.
B cratee maercs knaccuukanysg COI030B MO 3HAUEHUIO U CTPYKTYpe,
NPUBOIATCS MPUMEPHI, IEMOHCTPUPYIOLUINE KOHKPETHBIE BHUIBI COIO30B H
JTAIOTCSI TIEPEBOJIBI ATHX PHUMEPOB.

SUMMARY

This article is dedicated to conjunctions in the Arabic linguistics. The
scientific approach to the studying of this problem by Azerbaijan oriental
studies is also considered in the above-stated article. As is known, there are
disagreements equally with the similar outlooks among the Arabic
grammarians in studying these auxiliaries. Classification of conjunctions by
the meaning and structure, also specific kinds of conjunctions and their
translations, equally with the concrete examples, were also given by the
author in this article.
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MODAL VERBS DARE, NEED

Yegana GARASHOVA

Modal verbs are used to show the speaker’s attitude toward the action or
state indicated by the infinitive, i.e. they show that the action indicated by
the infinitive is considered as possible, impossible, probable, improbable,
obligatory, necessary, advisable, doubtful or uncertain, etc. The modal verbs
are : can (could), may (might), must, should, ought, shall, will, would, need,
dare. The modal expressions to be + Infinitive and to have + Infinitive also
belong here.

Modal verbs are called defective because all of them (except dare and
need) lack verbals and analytical forms (i.e.compound tenses, analytical
forms of the Subjunctive mood, the passive voice).

Besides they do not take-s in the third person singular. They also have
the following peculiarities:

1. All of them (except ought and sometimes dare and need) are followed
by the infinitive without particle to.

2. All of them (accept dare and need) form the negative and interrogative
form without the auxiliary do.

3. All the modal verbs have two negative forms — a full one and
contracted one ;

Should — shouldn’t

May not — mayn’t

Must not — mustn’t

Need not — needn’t

Dare not — daren’t

Note the peculiar contracted form of some modal verbs :

Cannot — can’t

Shall not — shan’t

Will not — won’t
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Dare means to have the courage (or impertinence) to do something. In
the negative it denotes the lack of courage to do something.

How dare you say such a thing? (6) — Siz belo sey demaya neca cosarat
edirsiniz?

How does the dare to return home so late. Why didn’t you dare it before?
(7) — O eva beloa gec qayitmaga necs cosarat edir? Siz 6nca (avval) na {igiin
buna cosarat etmirdiniz?

Ann thinks what 1 have dared to do.(8) — Ann fikirlogir ki, man no
cosaratlo etmaliydim.

The verb dare as well as need has some pecularities which make it
different from other modal verbs.

It is used both as a normal verb (taking the auxiliary do in the
interrogative negative forms) — 5 in the third person singular and the 10 —
Infinitive and as on anomalous verb ( without any auxiliary in its
interrogative and negative forms, without-s in the third person singular and
without the particle to before the infinitive which follows it). Dare has two
forms — dare for the Present and dared for the past.

Note -
negatively. " Dare" may bu used anomalously or regularly as may be seen

"Durst " is only rarely used in modern English, and then only

from the foregoing conjugation.
Dare
Present Simple Tense

Affirmative Negative Inrogative

He dare or dares

She dare or dares
We dare

They dare

not dare

He dare not or he does
not dare

She dare not

We dare not or we do
not dare

They dare not or they
do not

I dare I dare not or Dare I ? or Do I dare?
I do not dare Dare you? Or Do you
You dare You dare not or you do | dare?

Dare he? Or Does he
dare?

Dare she? Or Does she
dare?
Dare we? Or Do we
dare?

Dare they? Or Dothey

dare?
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Past Simple Tense

Affirmative Negative Interrogative
I durst? Or I dared I durst not I dared not | Durst I? Dared 1? Did 1
You durst? Or you I did not dare dare?
dared
He durst? Or he
dared
It durst? Or It dared

Did he dare to strike me when I was dawn? (13)— Mon agagida olanda o
moni casaratlo vurdu?

He dared the danger of the girl’s family.(9) — O, qizin ailosinin qozobina
mohal qoymadi.

I dared him to jump. He won’t dare to deny it(10). Mon hoppanmagq ii¢iin
ona iirak-dirak verdim. Onun bunu inkar etmoays casarati ¢atmaz.

Its meaning is then either to venture or to challenge, as(2)

How do you dare (to) say such a sthing (to venture). He dares (dared) to
insult me (to venture). He dares (dared) me to do it (to challenge). (13)

Siz neco cesarat edib belo seyi deyirsiniz? O cosaratlo moni algaldir
(algaltdi). O cosaratlo onu mono etdirir.

Compare: She doesn’t dare to dare him to do that. She hasn’t the courage
to challenge him (10). O onun onu etmosine cosarat etmir. O onun igidliyine
cosarat etmir.

Dare is mostly used in interrogative and negative sentences. However,
we often come across I dare say which has become a stock phrase and
acquired a new meaning "I suppose". Dare is used with the. Indefinite
Infinitive.

I dare say, monco, mona gors, mano elo galir ki.
Note — The idiom " I dare say" means "perhaps".

I dare say he will come by the night train (14).
Manca / mana bels golir ki, o geco gatari ilo galacak.

_need

" To need ", but for the exceptions given below, is conjugated regularly.
It is a principal anomalous. Verb meaning to be necessary?
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Present Simple Tense

Affirmative Negative Interrogative
I need Need’ not I do not Need I? Do I need?
He need or needs need Need he? Does he need?

He need not He does
not need

Need expresses necessity. It is mostly used in negative and interrogative
sentences.

You needn’t be in such a tright. My arm. (13 ) - Belo qorxmaq lazim
deyil. Qolumdan tut.

Note. — When need is used in the meaning of to be in want of it is treated
as a normal verb.

He felt the need of money. Onun pula ehtiyaci vardi.

He needs a new pair of shoes.

Need has only one tense form — The present. In the same way as dare,
need is used as a normal and as anomalous verb, the latter is much more
common in colloquial English.

One need to be careful (14). — Ehtiyath olmaq lazimdir.

He did not need to be told twice (14) - Ona iki dofo demok lazim deyil.

The farmers need rain. This need no saying (12) — Fermerloro yagis
lazimdir. Bunu demok lazim deyil.

It its object is an infinitive without to the 3 rd person singular of the
affirmative, negative, and Interrogative is need. The auxiliary verb do is not
used, as, He need not come. Need he come?

Note — The affirmative construction "He need come" is rarely used. It is
more usual to say, "It is necessary for him to come or "He must come".

For the past or future, have to or necessary is substituted as —

He will have to come. It will be necessary for him to come. He had to
come. He did not need to come. If its object is a noun, a pronoun, a gerund,
or an infinitive with, to, the 3 rd person singular is needs. The auailiary *do’
1s then used, as:

She needs a new hat.

It needs to be handled carefully (10)
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What the child needs is a good whipping. — Bununla ehtiyatla davranmaq
lazimdir. — Bu usaq yaxsica sallaglamaga layiqdir. Note the difference
between:

She needs a newhat. (It is necessary )

She wants a new hat. (She wishes to have)

Note the Expressions. Must [ go there now? — No, you need not. (11)

Mon indi ora getmoaliyammi ? — Xeyr, ehtiyac yoxdur.
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XULASO
Ingilis dilindo dare, need modal feillorin ham asas, ham do modal
feil kimi islonma xiisusiyyatlori

Qeyd etdiyimiz kimi, modalliq kateqoriyasi haqqinda miixtalif dil
materiallar1  asasinda xeyli elmi-nozari adabiyyatin  modvcudluguna
baxmayaraq, indiys qoder haqqinda s6hbot gedon modal feillorin ayri-
aritliqda izahina boyiikk ehtiyac var. Moasdorls islonarok, modal feillar
horakatin miimkiinliiyiinii, qeyri-miimkiinliiyiinii, vacibliyini, gorakliyini,
lazzimhigim vo s. bildirir. Modal feillor adi feilloro xas olan bir sira qram-
matik xiisusiyystlora malik deyil : adi feillordon farqli olaraq onlar indiki
geyri-miiayyan zaman formasinda III soxs tokds - s- sokilgisi qabul etmir,
onlarin masdar vo analitik formalar1 yoxdur. Bu kimi xiisusiyyatlora gora
feillora bazon nagqis (defective) feillor do deyilir. Miixtolif maqalade modal
feillor icarisinda iki modal feilin (dare, need) ikili xiisusiyyoto malik olma-
sin1, azarbaycan dili ilo miiqayisali gsakilds ayri-ayriligda ham modal, ham da
osas feil kimi islonmasini nozerden kegirir vo 6z qgenastlarini siibut {igiin
miixtalif alimlarin fikirlorins istinad edir.

RESUME
Features of using of modal verbs dare,
need in English as base and modal verbs.

As it was mentioned earlier, there is great necessity in separate
explanation of abovementioned modal verbs in spite of availability of great
variety in scientific and theoretical literature based on various language
materials about modality category. Having used with infinitive, modal verbs
speak about possibility of moving, impossibility, obligatoriness, necessity
etc. Modal verbs do not have number grammar characteristics as the usual.
As compared with usual verbs they in Present Indefinite, singular of the 3 rd.
person does not get ending —s, they don’t have infinitive and analytical
forms. Due to these features these verbs are known as imperfective
(defective). A lot of articles examine ability of the verbs ( dare, need) having
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dual features among others, their using as modal as base verb in separate
comparison with azerbaijanian and refer to opinions of different scientists to
apptove its conclusions.

PE3IOME
Oco0eHHOCTH HCII0JIb30BAHUS B AHIVINHCKOM fI3bIKEe MOJAJIBHBIX
rjaroJioB dare, need B Buie OCHOBHBIX H MOJAJbHBIX IJ1ar0JIOB

Kak oTrmeuanoch paHblie, HECMOTPsI Ha HAJIM4KE OOJIBIIOrO pazHooOpa-
3Ms B HAyYHO-TEOPETHUECKOH TUTepaType, OCHOBBIBAIOIIEHCS Ha pa3IUYHbIe
S3BIKOBBIE MaTEPHajbl O KaTErOPUM MOJAIBHOCTH, €CTh OOoJbIas MOTped-
HOCTb B OOBSICHEHHU BBIIICYIIOMAHYTBIX MOAAJbHBIX IJIAroJIOB IO OTACIIb-
HocTH. Mcmone3ysick ¢ MHPUTUBOM, MOJANIBHBIE [JIAr0JIbI COOOIIAIOT O BO3-
MOXHOCTH ABUXKCHHA, HCBO3MOXKHOCTH, 06$I3aTeJ'IbHOCTI/I, HCO6XOIII/IMOCTI/I n
T.A. MonanpHble IJIarojisl He 00JIAAAI0T PSAOM I'PaMMAaTHUECKHX CBOMCTB,
MMpUCymunx OOBIYHBEIM TJIArOJaM: IO CpaBHCHUIO C OOBIYHBIMH TJIaroJIaMu
OHHU B (hopMe HACTOSIIIET0 HEONpPEAEICHHOI0 BpeMeHH, B ea. Y. 3-ero nuna
HE NPUHUMAIOT OKOHYaHHUEC —S— , Y HUX OTCYTCTBYCT I/IH(I)I/IHI/ITI/IB U aHaJIUTHU-
gyeckue (GopMbl. 3a Takue CBOICTBA IJarojbsl MHOTA HA3BIBAIOT HECOBEP-
menHbMH (defective) Pasnuynble cTaTby paccMaTpHUBalOT OOJIafjaHUE JIBYX
rnaroyios (dare, need) cpean Opyrux IJIaroyioB ABOHCTBEHHBIMH CBOMCTBa-
MU, UX UCIIOJIb30BaHUE KaK B BH/I€ MOAAJIHHOIO, TAK U OCHOBHOTO TJIaroJia B
CPaBHEHMU C a3epOailPKaHCKUM SI3bIKOM IO OTAEIBHOCTU M CCHUIAIOTCS Ha
MHCHUS Pa3IMYHBIX YUCHBIX IJIA MOATBEPKACHUSA CBOUX BBIBOJOB.
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FOLSOFi KOLAM VO NOSIRODDIN TUSI

Dr. Aqil SIRINOV

Azarbaycan elmi miihitindo Nosiraddin Tusi daha ¢ox doqiq elmlor vo
oxlaq sahasindoki xidmatlorilo tanmmisdir. Ancaq onun dini elmlorda,
xiisusilo do Islam aqidasini aqli asaslarla miidafio edon kolam elmindoki yeri
movzusu diqgatden kenarda galmisdir. ©Olbatts, bunun obyektiv sobablari
vardir. On osas sabab iso Sovet hakimiyyati illorinds dini elmlors qarsi
gostarilon manfi miinasibat olmusdur.

Obu Hamid sl-Qazzaliden (6. 505/1111) etibaran siinni kolami forqli bir
macraya yonaldi. Qazzali, avvallor bir ¢ox asas mdévzuda forgli qiitblorda
durmaqla birlikdo kolamgilarin hadofine moruz qalmayan mossai (peri-
patetik) falsofasini, xiisusan do bu falsafo maktabinin an gabaqcil tomsilgisi
olan Ibn Sinam (6. 428/1037) tongid hadafino gevirdi. Dlbatdo avvallor do
hom kolamgilar, hom do mossai filosoflari qarsiligh olaraq 6z asarlarinds bir-
birlorini ittiham edirdilor. Ancaq Qezzali, 6ziindon avvalkilorden forqli bir
sokilds falsafaya hiicum etdi. O, “Tohafutu’l-Falasifa” adli aserinde mossai
filosoflarin, xiisusolo do Ibn Sinanm goriislorini Islama uygunlugu
baximindan miizakiras etdi. Onun galdiyi naticaya gora, mossailor bir ¢ox
mosolodo Islam ogidesino zidd diisiincolora sahibdirlor. Bu mosalalorin
iiciindo iso onlar Islamdan konara ¢ixmuslar. Bunlar kainatin obadi olduguna,
hosrin (6lditkden sonra dirilmo) cismen olmayacagina vo Allahin ciiziyyati
bilmadiyine dair iddialardir.

Qozzalinin mossai falsofasine qgarst belo sort reaksiyasinin asas sababi o
dovrds siinni kelam iigiin on bdyiik tohliika olan Batini-ismailiyye idi. Bu
coroyana mansub olanlar 6z goriislorini yaymagq {igiin folsafodon silah kimi
istifade edirdilor. O dovrde doqiq elmlor do falsafoys daxil oldugundan
insanlar elo basa diisiirdiilor ki, agor filosoflarin bu elm sahslorindoki
miilahizalori dogrudursa, demsli metafizika sahosindo sOylodiklori do
motabordir. Bu miilahizo falsofodon 6z goriislorini yaymaq {¢iin istifads
edon batinilarin iglorini asanlagdirir vo xalq kiitlalarinin onlara yénalmasina
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sobab olurdu. Qazzali filosoflarin metafizika sahosindo dediklorinin daqiq
elmlords, xiisuson do riyaziyyatdaki miilahizalori kimi doqiq olmadigini,
hotta, oksariyyatinin sshv oldugunu isbat etmok mogsadilo qeyd olunan
osorini qgoaloma aldi. O, bunula hom batinilorin propagandasimin qarsisini
almaq, hom do metafizik movzularda filosoflarin o qodor do tutarh
olmadigi {izo ¢ixarmaq moqsadini dastyirdi. Osarindo asason ©bu Oli Ibn
Sinanin goriislorini tonqid etmosinin osas sobobi iso Ibn Sinanin mossai
falsafasinin an dnomli niimayandasi olmasiydi.

Qozzali folsafani tonqid etmakls birlikde onun miiddealarinin hamisinin
sohv oldugunu irali siirmoyin yanlis oldugunu da geyd edirdi. O, xiisusila,
montiq qaydalarinin dogru oldugunu vo bunlardan kalam elmindos istifado
etmayin liizumlu oldugunu irsli siirlirdii. Qazzalinin bu gorlisii 6ziindon
sonra ragbat qazandi vo daha sonraki kolamgilar montiqi “alot elm” kimi
gobul etdilor.

Qozzalidon sonra ovvollor falsofi movzulara o qodor do maraq
gostormayon kolamgilar, xiisuson do osori moktobine monsub olan
kolamgilar, asarlorinds falsafi mdvzulari miizakirs etmaya bagladilar. Bela
ki, bu dovrden etibaron folsofi movzularin miizakirs olundugu varliq
(ontologiya) va idrak (gneseologiya) nazeriyyalarindon bohs edon bolimlar
kolam kitablarinin yaridan goxunu taskil edirdi.

Siinni miitokollimlor' igerisindo tam monastyla falsafi kalamin qurucusu,
moshur osori kolamgisi Foxraddin ar-Razi (6. 606/1209) hesab edilir. Onun
“al-Mabahisu’l-masriqiyya”, “al-Matalibu’l-aliys”, “Nihayatu’l-uqul”, “al-
Mubhassal” vo ¢oxlu sayda basqa osorlori falsofi kolamin ilk Onomli
niimunalarindandir. Raziden etibaron kslam kitablarina “varliq, mahiyyat,
vohdot-kosrot, wviicub, imkan vo imtina” kimi kolam elminin osas
problemlorina giris xarakteri dasiyan va “al-umur ol-amma (imumi
movzular)” adi dasiyan boliimlor slavs edildi vo belaco “miiteaxxirun dovrii”
adi verilon folsofi kolam ononasi yarandi. Razinin bu asorlori mdvzu
baximindan daha sonraki kelam asarlorinin hiidudunu miioyyon etmisdir.
Qeyd etmok lazimdir ki, onun osarlorinin varliq ve idrak béliimlori do ibn
Sinanin problem kimi miizakirs etdiyi mévzulardir. Demoak olar ki, folsofi
kolamin asas hiidudunu miioyyan edon Ibn Sina diisiincasidir. Razidon sonra

! Kolam elmilo mosgul olan, kolamet.
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stinni diisiincasindo falsafi kalam sahasinds asarlor goaloms alan on 6nomli
miitokallimlor Seyfoddin Amidi (6. ), Sadaddin Taftozani (6. 792/1390) va
Seyyid Serif Ciircanidir (6. 816/1413).

Sio-Imamiyyo falsafi kelaminin qurucusu iso Xaco Nosiraddin Tusidir.
O, kolam sahasinds falsafi mdvzular1 ehtiva edon asorlor goloma almig va
belacs sio falsofi kolaminin asasini qoymusdur. Hom mossai anonays, hom
da Seyx Miifid (6. 413/1022)-Sarif (Seyyid) al-Miirtaza (6. 436/1044) kolam
moktobino mansub olmasi onun bu sahads isini asanlasdirmisdir.

Qeyd etmok lazimdir ki, Raziden forqli olaraq Tusinin kolam sistemi 6z
icarisindo massai falsafoya qarsi reaksionerlik ehtiva etmir. Bels ki, o hom
do Ibn Sina folsofasinin an qabagqcil sorhgilorinden biri kimi taninmsdir.
Hotta, o, Sohristaninin Ibn Sinani tonqid atosino tutdugu “Musaraatu’l-
folasifa” adli asorine qarsi “Musariu’l-musari” adli asorini golomo almis,
bundan basqa folsofo sahosindo on bdyiik oseri olan “Sorhu’l-isarat”da
Foxroddin or-Razinin yonoltdiyi tonqgidlora qarst eyni filosofu miidafis
etmisdir. Tusi falsofo sahasindo bir ¢ox basqa asorlor do yazmisdir. Bu
asarlards 0, asasan massai ananasing bagli qalaraq bu ansnanin zirvasi hesab
edilon ibn Sinanin gériislorini sorh etmisdir.

Moshur Islam tarixgisi Zohobi (6. 748/1348) “Tarixu Taciddin al-
Fozari”don ¢ixis edorok Tusinin “Dorin bilikoro malik olan alimlor
(miihaqgiglar) kalam elminin faydasinin az oldugu barasinds goriis birliyina
variblar. Bu kitablar i¢erisinde do an az faydali olan asorlor Foxraddin or-
Razinin kitablaridir. Bu kitablar igarisinda isa oan qarisiq olan1 (maxlut) “al-
Muhassal”dir””. Bu sozlor oslinde Tusinin iimumen kolam vo ya falsofi
kolamdan deyil, Razisayag:i folsofi kolam lahiyasindon narazi oldugunu
gostormaktadir. Tusinin 6ziiniin do bu sahads asarlor yazdigini nazars alsaq,
folsofi movzularin kolam kitablarina daxil olmasindan narazi olmast
miimkiin deyildir. Elo iso onun folsofi kelam anlayisini Razinin eyni
movzudakt goriiglorinden farglondiran saciyyavi xiisusiyyatlor nalardi?
Fikrimizco, Tusini narazi salan osas mogam Razinin iislubudur. Belo ki,
Razinin folsofi kolam sahasindo qolomo aldigi asarlors, xiisusilo do “al-
Mobéhisu'l-masriqiyys”, “sl-Matalibu'l-aliyea” vo “sl-Muhassal”a diqqst

2 Zohobi, Tarixu' I-Islam va vafayatu'l-masahir ve'l-2'lam : hicri 671-680, tohqiq
edon: Omor ©bdussolam Todmuri, Beyrut, 1999/1419, soh. 115.
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yetirsok onlarin qurulusunda ikilik oldugunu goérarik. Adi ¢okilon asorlords
bir torofdo kolamgilarin, bagqa bir torofdo iso filosoflarin goriislori bir-
birlarina alternativ olan fikirlar soklinds taqdim olunur. Faxraddin ar-Razi bu
osorlordon ilk ikisindo kolamg¢i vo filosoflarin goriislorindon daha ¢ox
tosviredici bir lslubla bahs edir. “sl-Muhassal”’da isa o, agiq sokilds
kolamgilarin torafini saxlayaraq mossai onenays qarst ¢ixmaqdadir. Tusini
narazi salan da mohz elo bu magam idi. Mohz bu sababdon o, avvalca
“Tacridu’l-etiqad™1 yazaraq folsofi kolam sahasindo Razinin asarlorine bir
alternativ toqdim etdi. Bundan sonra iso “Tolxisu’l-Muhassal (Naqdu’l-
Mubhassal)”1 yazaraq Razinin goriislorini tonqid etdi. Onun Razinin diger
osarlorini deyil moahz ol-Muhassali segmasinin sababi, bu osorde osori
kolamgisinin 6z goriislorini agiq bir gokilds irali siirmesiydi. Haqiqgaton do,
“Tacrid”in tislubuna digqget yetirdiyimizds onun Razinin asarlorinds oldugu
kimi, ikili bir qurulusa sahib olmadigin1 goérarik. Bu asords folsofi movzular
kolami mdvzular garsisinda bir yamaq kimi goriinmiir. Bundan basqa, Tusi
burada Razinin “sl-Muhassal”da etdiyi kimi “kelamgilara gora”, “filosoflara
g0ra” bagliqh ifadalor iglotmir; bazon miitoqaddimun dovrii kelameilarini,
bozon do mossai filosoflarin1 miidafio edir. Hor hansi bir mdvzudan bahs
edarkan “cadal” iislubundan istifads etmoyarak polemikaya girmir. Ancaq
“alomin qodim’ olmamas1” vo “Allahin fail-i muxtar oldugu” kimi islam
kelammnin asas miiddealarindan da ol ¢okmir.' Bunlardan cixis edsrok
Tusinin kolam sahosindoki bu ¢alismalarina “burhan metoduna osaslanan
falsafi kolam lahiyasi” demok miimkiindiir.

Tusinin kolamla massai folsofasini tam monasiyla birlogdiyinin ilk
forqine varan mashur Osmanli alimi Taskoprizads (6. 968/1561) olmusdur.
0, “Miftahu’s-saads” adli asorinds falsofi elmlarls slagsli kitablarin oxunma
sartlorindan bohs edarkan bels deyir:

? godim, baslangic1 olmayan demokdir.

* Bax. Tusi, Tocridu ‘l-etigad, Qum, 1407, soh. 120, 154, 157, 191; Sllamo Hilli,
Kagsfu’l-murad, tohqiq edon: Hoson Hosonzado Amuli, hicri-qomori 1425, soh.
393-394; Okmoloddin Baborti, Saorhu’t-Tocrid, Nuruosmaniye Kitabxanasi
(elyazma osor), ndémra: 2160, veoroq 123°, Oli Quscu, Sorhu’t-Tacrid,
(Siyalkuti’nin Hasiva ala Sarhi’l-Mavagqif adli asarinin konarinda), Istanbul, hicri-
gemori 1311, C. 3, s. 267-268.
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“Ikinci sort onlarin (filosoflarmn) sozlorilo Islam alimlorinin sézlorini bir
birina garigdirmamaqdir. Dogru olanla gobul olunmamali olanlari ayirma
quidratine sahib olmamalar1 sababilo miisalmanlar bu cohotdon goxlu zarar
gorliblor. Bozon kolam kitablarinda onlardan (filosoflarin goriislorindon)
bohs edorok dogruluglarina dair dslil gatirmokdadirlor. Nasiroddin Tusi va
onun torafdarlarindan 6nce bels bir maze (folsafi vo kelami mdvzularin eyni
yerdo miizakirs edilmosi) yox idi. Imam Gazzali ve Imam Razi kimi solofdon
olan alimlor kolam kitablarini folsafoylo mazc etmisdilor. Ancaq onlar bunu
—neca ki, asarlarina goriirsan- radd etmok mogsadils etmisdilar; zira bunda
dogru olmayan bir sey yoxdur. ©ksina, bu, miisalmanlara yardim etmak vo
onlarin aqidalorini qorumag iigiin idi”.’

Taskopriizadonin biiyiik tosssiiflo qoloms aldigi bu ifadslor oslinds
haqigati oks elatdirmokdadir. Bels ki, haqigaton do kolamla mogsailiyi mozc
etma cohdlori Qazzali vo Razils baslasa da, onlarin bu faaliyysti 6z daxilinds
folsofoyo qars1 bir reaksiya ehtiva edirdi vo filosoflara cavab vermas
moqsadini gidiirdii. Xiisusilo, Razinin yaradiciligina diqqet yetirdikds,
folsofoylo masgul olmasina vo kolam asorlorine falsofi mdvzulari daxil
etmasino baxmayaraq, onun kolam asorlorindo mossai folsofoys qarst
antaqonist meyillor goriilmoktadir. Bazi tatqiqat¢ilarin da qeyd etdiyi kimi,
“Razi keolam namino folsofoylo mosgul olmusdur”. Oslinds, bu ifadoni
gisman dayisdirarok onun agori kolami namina faslofoylo masgul oldugunu
iddia etmok daha dogru olardi. Ancaq Tusinin yaradiciligma diqqst
yetirdiyimizda vaziyyst tamamilo basqa bir rongs biirlinmaktadir. Onun
Oziiniin do mossai falsofo ononasinin niimayandssi oldugunu nazors alsaq,
onun geyd olunan ononays qarsi hor hansi bir antipatiyasi oldugundan bohs
etmok miimkiin deyildir. Hoatta, bozi todgiqatcilar onun “folsofs namine
kolamla moaggul oldugunu” iddia ediblor. Ancaq Tusinin kslam asarlaring,
xtisusilo “Tacrid” ve “Fusul”’a nozor saldigda bu goriigiin tam monasiyla
haqiqoati oks etdirmodiyi {izo ¢ixar. Bels ki, Tusi bir ¢ox magqamda mossai
onananin goriislorini miidafio etso do, yuxarida da qeyd etdiyimiz kimi kolam
elmi baximindan gabul edilmosi miimkiin olmayan movzularda qeyd olunan
folsafi ananonin goriislorini tonqid edorak kolamgi libasina biirliniir. Demok

> Taskoprizado, Miftahu’s-saads ve misbahu’s-siyads fi mavzuati’l-ulum, tohqiq
edon: Kamil Bokri, Abdulvahid Ebu’n-Nur, Qahirs, 1968, C. 1, soh. 28.
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ki, onun na tam monasiyla falsofa namina kolamla masgul oldugunu, na do
kolamin monafeyi baximindan falsafoylo mosgul oldugunu sdylomok
miimkiin deyildir.

Tusinin kolam elmi sahosindoki bu metodu o6ziindon sonra bdoyiik
rezonans dogurmusdur. Onun falsafi kolam sahasindoki on boyiik asari olan
“Tacridu’l-etiqad”’a yazilan sorh vo hasiyslorin ¢oxlugu bunu tosdiq edir.
Belo ki, istor siinni, istorsa do sio kolam ononosinds adi ¢okilon asars iki
ylizdon ¢ox sorh, hasoys vo toligat yazilmigdir. Osmanli moadrasolorinds
“Tocrid”’in Somsaddin Isfahani (6. 749/1349 ) torofinden yazilan sorhino
Seyyid Serif Ciircaninin (6. 816/1413) yazdig1 hasiyenin dors kitab1 kimi
oxudulmasi Tusi diigiincesinin Osmanlida da yaxsi tanindigini va rogbat
gazandigim gdstormokdadir. Oslinda, Tusinin adi kegon asarinin Islamin hor
iki aqide moktabina monsub olan alimlar torafindon ragbatlo garsilanmasi
kolam tarixindo nadir halda goriilon, hotta, demok olar ki, Tusiys qodor
gorlilmoayon bir hadisadir. Fikrimizcs, bunun osas sababi Tusinin digor
mozhablara garsi toassiib hissi ilo yaxinlasan bir alim olmamasidir. Onun 6z
milasirlori olan siinni alimlarilo dostluq miinasibatlori qurmast fikrimizi
tosdiglomokdadir. Belo ki, Tusinin Qutbuddin og-Sirazi (6. 710/1311) va
Nacmaddin ol-Katibi (6. 740/1339) kimi gabaqcil talabalari ©hl-i Siinnato
monsub alimler olmuslar. Bundan basqa Maragadaki resadxanada onunla
birlikdo ¢alisan alimlor igorisindo do bir ¢ox siinni alim vardi. Tusinin
moshur osori miitoksllimi Qazi Beyzaviylo (6. 685/1286) do dost oldugu
geyd olunur. Osoarlorinde diger mazhoblor haqqinda algaldic1 ifadslor
iglotmomasi do onun teasssiibden uzaq oldugunun basqa bir dslilidir. Ayrica
miioyyon edo bildiyimiz qodorilo Tusi, diger Islam mozhoblorini tokfir
etmoyon ilk Imami alimdir. Ondan &nco Sis-Imamiyyo kolam moktobino
moansub olan alimlor diger moazhablors monsub olan miisslmanlar1 tokfir
edirdilor.® Tusi iso digor miisolmanlarin tokfir edilmosinin dogru bir horokot
olmadigini agiqca vurgulamisdir.” Mohz bu soboblorden o, ibn Teymiyya (6.
728/1328), Ibn Qayyim ol-Covziyya (6. 751/1350) vo bu kimi solofiyyo

% Bax. Seyx Miifid, Ovailu’I-magalat, tohqiq edon: Mehdi Miihaqqiq, Tehran, hicri-
gomori 1413, soh. 11; Muhammod Hoson Qadrdan Qaramaliki, Kolam-e falsafi,
Qum, hicri-somsi 1383, soh. 179-210

" Tusi, Tolxisu l-Muhassal, Beyrut, 1405/1985, soh. 405.
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alimlori istisna olmagla hom siinni, ham do sio kelam moktobine monsub
olan alimlar torafindon hormaotlo anilan bir alimo ¢evrilmisdir. Miitoaxxirun
dovriiniin on boyiikk miitafokkirlorindon sayilan Toftozani, Ciircani, Mir
Damad (6. 1041/1631), Molla Sadra (6. 1050/1641), Obdiirrazzaq Lahici (6.
1051/1641), Molla Fonari (6. 834/1431) kimi alimlor 6z asorlarinds Tusinin
gorilislorina yer ayiraraq ondan “miihaqqiq” deys bohs etmislor. Bu da
Tusinin Foxraddin or-Razilo birlikde miiteaxxirun dovrii diisiincasindoki
tosirini gostormokdadir.

Tusinin kolam sahosindo on Onomli asarlori “Tacridu'l-e'tiqad”,
“Talxisu'l-muhassal”, “Fusul” (“sl-adillatu’l-caliyys fi sorhi’l-Fusuli’n-
Nasiriyya” adli asarle birlikde yaymlanmisdir, Beyrut, 1986, “Qavaidu’l-
oqaid”  (“Tolxisu’l-Muhassal”da, soh. 437-468) vo “Isbat-1 vacib”
risalaloridir (hazirlayan Fuad Sezgin, Frankfurt, 2000/1420). Bunlardan
basqa da onun “Risalotu’l-imamo” (Tehran, 1916/1335 vo “Talxisu’l-
Mubhassal”da, soh. 424-433), “Sarhu Masalati'l-elm” (“Ocvibatu’l-masaili’n-
Nasiriyyo”do, Tehran : Pejuhesgah-e Ulum-e Insani vo Motaloat-¢ Forhangi,
hicri-somsi 1373, soh. 71-108), “Coabr vo Qador risalalori” (“Macmua-e
Rosail-e Xaco Nasiraddin Tusi” kitabinda, Tehran, hicri-somsi 1335, sah. 8-
27 vo “Tolxisu’l-Muhassal”’da, ssh. 477-478), “Oqallu ma yacibu'l-i'tigadu
bih” “(Telxisu’l-Muhassal”da, soh. 471-472), “Ol-muqgnis fi avvali'l-
mavcudat” (“Talxisu’l-Muhassal”’da, soh. 473-474), “Ol-isma” (“Talxisu’l-
Muhassal”da, soh. 525) kimi kolama dair risalolori do mdvcuddur. Biitiin
bunlar, Tusinin kelama dair samball1 bir asorinin olmadigini iddia edon bazi
sovet dovrii tadgiqatgilarmin bu iddialarmin asassiz oldugunu siibut edir.®

Son olaraq geyd etmok lazimdir ki, Nosiroddin Tusi Islam kelaminda
“miitooxxirun kolami” adi verilon folsofi kelamin banilsrindon biri olaraq
Islam diisiincasindo yeni cigir agan alimlor corgasinde 6z yerini tutmusdur.

8 bax. Forman Eyvazov, Dahi Alim ve Filosof, Baki, 1981, soh. 6.
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SUMMARY

Nasir al-Din at-Tusi is one of the famous thinkers in Islamic thought.
The ensemble of Tusi’s writings amounts to approximately 150 titles on a
wide variety of subjects. Tusi, than being a philosopher who establishes a
system, was an eclectic thinker as being one of the founders of philosophical
theology. His book Tajrid al-'Itigad was a major work on Shia-Imamiyya
philosophical Kalam (Islamic Scholastic Philosophy) and enjoyed
widespread popularity. Tusi's influence has been significant in the
development of science especially in the development of Islamic
philosophical theology.

PA3IOME

Hacupanaun Tycu onuH U3 U3BECTHBIX MBICIHUTENEH B HCITAMCKOW MBIC-
mu. OH sBisieTcst aBTopoM O6oiree 150 kuur. TycH, OBIT KICKTUIHBIM MBIC-
JIUTEINIEM SBISIONIMMCS OHUM M3 OCHOBaTellel (hruaocopuueckoro 6orocio-
Bust. Ero xmmra Tamkpua am-eturan Oblia TJIABHOW pabOTON MIMHATCKOTO
¢dunocopuyeckoro kKanama (MCIAMCKOro (GUIOCOPHUECKOTO OOTOCIOBHUS) H
o0Jaana mupoKo PacHpOCTPaHEHHOW MOMYIAPHOCTRIO. Ero Tpy sl okazanu
OTPOMHOE BJIMSIHUE Ha Pa3BUTHE HAYKH OCOOCHHO Ha Pa3BUTHE MUCIAMCKOTO
¢dunocopuaecKoro OOroCIOBHSI.
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XII ©SRIN BOYUK ALIMi ©BU-L-FOZL HUBEYS TiFLiSi

f.e.n., dos. Cimnaz MIRZOZADO

Balli oldugu kimi, dil ham do madaniyyatin bir iinsiriidiir. Orta asr
Azorbaycan madoniyyatindo Azarbaycan-tiirk dilindon olave arab vo fars
dillari do onun faal bir tinsiiri kimi taqriban min il istirak etmisdir.

Orob vo farsdilli Azorbaycan modaniyyatinin gorkomli niimayandals-
rindan biri do XII osrin ortalarinda Konya soharinds (Kicik Asiyada)
yasayib-yaradan, lakin hoyat vo yaradiciligr kifayst qodor dyronilmayon
dilgi, adabiyyatsiinas, hokim vo miinaccim kimi tanimmmis azorbaycanl
Obii-1-Fozl Hiibeys Tiflisidir.

Hiibeys Tiflisinin tam ad1 ilkin monbolordo Kamal ad-Din 9bu-1-Fazl
Hiibeys ibn Ibrahim ibn Mohommod Kamal Tiflisi kimi yazilir. Sonraki
asarlordan kogiiriilmiis slyazmalarinda iss alimin adi bazon Hobas, bozon
do Hiiseyn verilir ki, bu da xotalar vo katiblorin diqqatsizliyi tiziindon
yaranan sshvin noticoesidir. ©dib yazdigi osorlorin miigaddimosindo
giinyasini ©bu-1-Fozl adlandirir. Kamal ad-Din vo ya Sorof od-Din iso
ona verilon lagablordondir. Tibba hosr olunan asaorlords onun adina
«miitotobbiby, filologiyaya aid osorlordo — «odib», folsofi osorlords —
«seyx», «seyyid» kimi foxri lagablar slavs olunurdu. Hiibeysin nisbasinin
Tiflisi olmasi adibin doguldugu yers isaradir. Miallifin 6z dasti-xatti ilo
yazdig1 «Viicuh ol-Quran» niisxasinin sonundan aydin olur ki, o, uzun
miiddat Konya soharinds yagamisdir. Buna géra do Hiibeysin nisbasi bazi
hallarda yanlis olaraq Qiinyavi va ya Qaznovi verilir. Gériinur, adibin
Tiflisi tork edib Konya goharinds yasadigini nozors alan xattalarin sahvi
va tohrifi lizinden Konya toponimi Qaznays ¢evrilmis vo bazi alyazma
niisxalarinag da belo ko¢iiriilmiisdiir.

9bu-l-Fozl Hiibeysin hansi sobabo goro Tiflis gohorini tork etmaosi
barada holalik aldo heg bir molumat yoxdur. Iran todgiqatgis1 ®li Noqi
Munzavi «Hiibeys Tiflis» adli asarinda qeyd edir ki, Hiibeys asarlorinds
alifbadaki horflorin adimi talaffiiz etibarilo arob dilindon (ba, ta, s3) va
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dari-xorasani lohcasindan (be, te, se) farqli olaraq bi, ti, si kimi verir, bu
da Hiibeysin azerbaycanli olmasimi tosdiq edir. Basqa Iran alimi Irac
Ofsar Hiibeys Tiflisinin «Bayan as-sonoot» osarine yazdigr girisdo adibin
azorbaycanli oldugunu vo Arran oyalotindo yasadigimi verir. Tarixi
monbolordoki bozi molumatlar bizo asagidaki bir fikri ehtimal
formasinda sdylomoys imkan verir. Tarixi monbalor XI-XII asrlords
Giirciistanda giirciilorlo yanasi, yohudilorin, qriqoryan-ermonilorin vo
azarbaycanlilarin yasamasi haqqinda malumat verir (Ogerki istorii SSSR
XI-XII vv.). Ola bilsin ki, ©bu-1-Fazl Hiibeys 6zl va ya onun ata-babasi
Tiflis sohoarindo yasayan azorbaycanlilardandir. O, fikrimizco, agsagidaki
sobablor {iztindan Tiflisi tork etmays macbur olmusdu:

Molumdur ki, XI-XII asrlords Giirciistan ayri-ayr1 omirliklars
boliinmisdii vo Tiflis omirliyi onlarin arasinda asas yer tuturdu. Agir vo
uzun siiron miiharibolor sohari vo onun oshalisini acinacaqli vaziyyata
salmisdi. Konya gohari iss Rum eli salcuglarinin hakimiyyati vaxtinda
(XTI asrin birinci yarisi - XIV) siyasat, ticarat vo modoniyyat morkozi idi.
Salcuq hakimlori 6zlorinin tomtoraqli vo cah-colalli saray hoyatini Bizans
vo Iran hokmdarlarinin hoyat torzine benzadirdilor. Bu sobabden Konya
soharina ayri-ayr1 Olkolordon miixtalif milliyyatli sairlor, hokimlor,
miinaccimlor axigib golirdi. Ola bilsin ki, 9bu-l-Fazlinde do Konyaya
getmoasi bir torofdon XI-XII asorlords Tiflisde yaranan siyasi hadisalorin,
digar torafdon iso elmin taraqqisi ii¢lin Anadoluda salcuq hkmdarlarinin
Konyada yaratdigi calbedici sorait olmusdu.

Alimin anadan oldugu il hagqinda todqiqateilar tam bir fikro galo
bilmomiglor, lakin moalumdur ki, Hiubeys Tiflisi Rum eli-tiirk
solcuglarindan IT Qizil Arslan ibn Masudun (551-588/1155-1192) miiasiri
olmus vo Oziliniin bir ¢ox asorlorini ona hasr etmisdir. K.Brokelmanin
ehtimalina géra, adib XII asrin 10-cu illarinds (1114-1116) anadan olub
va hicri 600-cii (1203-1204) ildo vofat ediblor. Katib Coalobiys gore iso
9bu-1-Fazl Hicri 629-cu ilds vafat edib. ©li Noqi Munzavi bu fikri yanls
sayir vo deyir ki, Hiibeys «Qanun ol-odob» osorini hicri 545-ci ildos,
«Vucuh al-Quran» asarini hicri 558-ci ildo yazmisdir, onun vofat tarixi
hicri 629-cu il hesab olunursa, demoli, bu iki sanballi traktat:
tamamladiqdan sonra, alim holo 70-80 il omiir siirmiisdiir. Malum
oldugu iizra, Hiibeys Tiflisi yazdigi asorlorin miigaddimasinda va ya
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sonunda ondan avval yazdigi asarlorin adlarini ¢akir va yazilma tarixin
geyd edir. 9sad Ofondi kitabxanasinda saxlanilan 3252 némrali «Qanun
al-adob»in slyazma niisxasini sonunda asarin tamamlandigi il va IT Qizil
Arslana hosr olunmasi qeyd edilir. Demsali, miiallif asari 30 yasinda
yazibsa, o, 515-ci (1121) ilde anadan olub va 629-cu (1232) ilds vofat
edibdir.

Hibeys Tiflisinin elmin miixtalif sahslorinds yazib-yaratmasi onun
ensiklopedik zokali bir alim olmasii tosdiq edir. ©dibin osorlorinin
dordi arabea-farsca liigat, biri yuxuyozma sozliytdiir, qalanlari tibba,
odobiyyatsiinasliga, ilahiyyata, astronomiyaya hasr edilmisdir.

Gorkomli alimin farsca yazdigi «Kamil-ut-tobir» asori vaxtilo Sorq
alominds genis yayillmigdir. Osorin farsca-orabco sozliiyii farsca olifba
sirasi ila diizilmiis vo onun arabca garsiligl, sorhi, izahi verilmisdir. XV
osrin sonunda (908/1502) azorbaycanli alim Xizr 9bdil Hadi oglu
Bozazici asari tiirk soltani Soltan Siileyman (hakimiyyat illori 1520-1566)
tclin tiirk dilina torciimo etmoys c¢alismisdir, lakin buna miivaffaq
olmayaraq, ozt basqa 20 tobirnamolor osasinda yeni ¢ dilli
(Azarbaycan-orob-fars dillorinds) sézlilyii yazmaq qorarma golir vo
954/1547-ci ilda asari tamamlayir. Bu sozlik «Kovamil-ut-tabir» basligi
altinda hal-hazirda Azorbaycan Milli Elmlor Akademiyasi M.Fiizuli
adina ®lyazmalar Institutunda saxlanilir (C.V.Qohromanov, R.M.9li-
yev «Kavamil-ut-tabir» va onun miisllifi haqqinday).

Azarbaycan alimi galomini oan ¢ox arab leksikoqrafiyasi sahasinda
sinamisdi. O, zomanasinin Ibn Sikkit, Ibn Kuttob, ®bu Mohommad ol-
Qasim, ol-Hoarni, o2z-Zomoxsori kimi moashur alimlorinin asarlorini
Oyronmis vo onlardan 6z todqigat: zamani istifado etmisdir. Onun an
boyiik leksikoqrafik asori «Qanun al-adob»dir. Osarin dofalarla xottalar
torafindon iziinlin kogiiriilmasi onun orta asrlorde ¢ox genis yayildigini
gostarir. Miixtalif asrlords kogiiriilon alyazma niisxalori diinyanin bir sira
moshur kitabxanalarinda, soxsi arxivlordo va olyazma fondlarinda
(London, Paris, Qorbi Almaniya, iran, Tiirkiye) saxlanilir vo miihafizo
edilir. «Qanun ol-adob» orta asrlordo orob leksikoqrafiya tarixinds
molum olan asas moktobin birini — qafiys quruluslu liigstlor sistemini
davam etdiron fundamental osordir. So’oddin Siilleyman ©Ominullah
Miistagimzads «Qanun ol-adob» fars so6zlorini tiirk diline torciima
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etmisdir (1183-1190-c1 illordo). O, asori «Ol-sinat saloso» («Ug dilli»)
adlandirmig, onu Soltan ©hmoad III Osmanin novalorinden olan Omir
Nuri vo onun 6vladlarina hasr etmisdir.

Orta osrlords Yaxin Serqde (Iran, Orta Asiya, miisolman Hindistani,
Azarbaycan) olan onanaya gora, ser dili fars dili, din, falsafa va daqiq
elmlarin dili iss arab dili idi. ©bu-I-Fazl biitiin yaradiciligi boyu iki dilds
yazib-yaratmis, hor iki dilin badii xiisusiyyatlarindon ustaligla istifads
etmisdir. Moasolon, o, «Vucuh al-Quran» adli leksikoqrafik osorinds
Quranda tesadiif etdiyi ¢oxmanali arab sozlorinin farsca izahini verir va
ya «Kitab ol-qovafi» asorindo Hiibeys orobco homqafiys s6zlorin ligotini
tortib edib, onlarin sorhini fars dilinds verir.

XII asrds yasamis Azorbaycan alimi Hiibeys Tiflisinin adobi vo elmi
irsinin  Oyronilmasi o dovrin elmi tofokkiiriniin inkisafinin Gmumi
monzarasini daha otrafli vo dolgun tosovviir etmok ii¢iin zongin material
verir.
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BBIJAIOIMIACS YYEHBIN XII BEKA
ABY-JI-®A3JI XYBENII TUDJIUCH

ooy. Mup3zazaoe 4 .X.

OpHuM U3 a3epOall[KAaHCKUX YUCHBIX, CHIIPABIIMX BAaXHYK pPOJIb B
pasBUTUM KyJnbTypbl bmmkHero Boctoka, sBisercs AOy-n-Daszn XyOeim
Tudmucu, x)uBmmit w TBopuBIIHK B Topome Komes (Mamas Asmsa) B
cepenune XII Beka, M W3BECTHBIN Kak SA3BIKOBEH, JUTEpaTypoBel, Bpad,
aCTpOHOM, JKH3Hb H TBOPYECTBO KOTOPOrO, OJHAKO, H3Y4YEHBI HE B
JIOCTaTOYHOM CTETIEHHU.

W3yueHue nuTepaTypHOro U Hay4HOTO HAacleIusl yYeHOro JacT Oorartei-
i Matepualn ais 0oJee MOJTHOTO M BCECTOPOHHETO MPEACTaBICHUS O0IIeH
MTaHOPaMbl Pa3BUTHS HAYYHOTO MBIIUIEHUS TOTO NEPHUOJA.

THE OUTSTANDING SCIENTIST OF THE XII-TH CENTURY
ABU-L-FAZL HUBEYSH TIFLISI

Assistant professor Mirzazadeh Ch. H

One of the Azerbaijanian scientists who played an important part in
the development of culture of the Near East is Abu-1-Fazl Hubeysh
Tiflisi. He lived and created in Konya (Lesser Asia) in the XII-th century
and is famous as a linguist, literary scholar, doctor, astronomer, but his
life and creation weren’t studied well enough.

Study of this scientist’s literary and scientific legacy will give very
rich material for more complete and comprehensive presentation of the
general panorama of the development of scientific mentality in that
period.






Mahmud Kaggarinin “Divanii lugat-it-tiirk” asari va “Kitabi-Dada Qorqud” dastanlarinda iglanan bazi oguz sozlori 167

MAHMUD KASGARININ “DiVANU LUGAT-IT-TURK”
OSORI VO “KITABI - DODO QORQUD” DASTANLARINDA
ISLONON BOZi OGUZ SOZLORIi

Dr. Yaqut QULIYEVA

Tiirkologiya elminin banisi sayilan, XI yiizillikdo yasayib-yaratmig
gorkomli tiirkoloq, Mahmud Kasgari terofindon golomo alinmig “Divanil
lugat-it —Tiirk” asari taqriban 9 mins yaxin tiirk s6ziinii shato edir. Bu sozlor,
leksik vahidlor miixtolif tiirk dillarine aiddir: uygur, qurgiz, qipgaq, yagma,
cigil, argu, oguz vo s. Bu doqquz mins yaxin soziin bazilorinin yaninda
Mahmud Kasggari o sézlorin hansi dils aid oldugunu goéstormisdir. Tanimmis
tatar tadqiqat¢ist ©.N.Nacipas gérs Mahmud Kasgari 6z “Divan”inda 31 tlirk
dialektinin adin1 ¢okir. Mahmud Kaggari yalniz bir dilo aid olan sdzlorden
misal gotirmok mogsadils arqu dilins 42 dofs, barsqan dilins 6, bulgar dilina
6, 1tk dilina 1, karluk dilins 7, goncok dilina 17, qipgaq dilins 15, karluk-
tiirkman diline 1, kotaya 1, gociiys 1, oguza 232, soqut 1, tubuta 2, tiirk
dilina 9, 6z tiirk dilina 5, uyqur dilina 10, kasqar dilina 3, ug diline 3, x6ton
dilins 1, ¢igil diline 44, yagma dilins 5 dofo miiraciot etmisdir (1,33-36).
Beloalikla, bu hesablamalardan da gordiiyliimiiz kimi Mahmud Kasgari oguz
dilinin materiallarina daha g¢ox miiraciot etmisdir. Umumiyyatlo, bdyiik
tirkoloq bu asarinds oguzlarin leksik vahidlarine, sozlorine daha ¢ox yer
ayirdigr kimi, biitovliikkde onlar hagqinda daha genis molumat vermoys
calismigdir. Bu iso toqriban IX-XI asrlordon sonra tarixi bir zoruratden
gaynaqlanmig, oguzlarin tarix sohnasina yeni bir qilivve ilo ¢ixmalan ilo
olagoadardir. Tasadiifi deyil ki, XI asrds , yoni Mahmud Kasgarinin yasayib-
yaratdig1 dovrde tiirk xalglarmin diger sah asarlorinden biri “Kitabi-Dads
Qorqud” dastanlar1 yaziya kogiiriilmiisdiir. Malumdur ki, KDQ dastanlarinin
dili tiirk dillerinin oguz qrupu dillsrins aiddir. Bu monada, DLT-ds verilon
oguz sozlorilo KDQ dastanlarinin  dili arasinda miixtalif paralellar,
yaxinliglar mévcuddur. Asagida verdiyimiz sozlorin hom DLT-ds, hom
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KDQ-da mdvcud olmasi vo onlarin semantik baximdan yaxinligi oldugca
maraqlidir.

US: Xeyirlo sori bir-birindon se¢moa. Bu s6z oguzcadir. Ol us boldi=
onun agh basina goldi, xeyirlo sori ayird etdi. (1,//0 ;5 4, 36) Bu soziin
monasi demok olar ki, biitlin monbolords iist-iista diisiir vo biitiin tiirk
dillorinds asason agil, derrake, fikir, miidriklik, anlasma monalarina uygun
golir. Elo Mahmud Kasgarinin 6ziinds do digar bir yerds (1, 166) “moan 6yla
usdum” goklinda islonorak birinci menani tasdiq edir. Qeyd edok ki, bu
monalarin hor ikisine DTS-da tosadiif olunur. (5,6/6). ES-da iso bu soziin
genis monalar1 izah olunaraq onun oguz vo qipcaq abidslorinds islondiyi
geyd edilir. Ogoar qipgaq abidslorinds us va es soklinds tasadiif olunursa,
oguz abidolorinds es variantina rast golinmir (6, 606-607). KDQ-da us sozii
agil, disiinco, darraka, zoka moenalarinda islonmisdir. Moara, dini yoq aqilsiz
kafir! Ust yoq, darnaksiz kafir! ; Neco kim bu diisi gordiim, sundan barii
aqlim — usim dora bilmon (2,178).

UC: Bir seyin tiikenmasi. Oguzca. “Boyda no ug¢ bar” = boyda, xalqda
¢oxlugu sababila tiikkenmo yoxdur (1, 718 ; 4, 44). (DLT-ds arab olifbasinda
bu s6z ¢ ilo deyil c ils verilmisdir: uc). Bu fonetik variantda demak olar ki,
ancaq oguz qrupu dillordo islonir. Digor fonetik variantlarda amma bu
semantikada basqa tlirk dillerinds do tesadiif edilir. DTS- da son, zirve,
sorhadds yasayan xalq menalarinda tosadiif edilir (5, 603). ES-da isa son,
yuxari, qiraq monalarinda islonir (6, 6/7). Har iki monbads bu mazmun bu
vo ya diger monada Mahmud Kasgarinin semantikasi ilo iist-listo diigiir.
KDQ-da bu s6zs son, toraf, axir menalarinda tesadiif edirik. Bu yaginin bir
uctn mana bir ucin sana — dedi; Domir qapu Darvandaki domir qapuyi
dapiib alan altmis tutam ala gondarinin ucinda ar bagiirdon Qiyan Salcuk
oglt Dali Dondar ¢apar yetdi;, Golimlii, gedimlii diinya! Axir — son uci
oliimlii diinya. (2, 178)

OGUR: Xeyir, borokot. Oguzca. Yolguya “ yol ogur bolsun” deyilir ki,
“yol ugurlu olsun” demoakdir. Bu, yalniz yolguluq zamani islenir. (1, 126, 4,
53). Bu s6z digor tiirk dillarinds ogur soklinds islonsa da, biza elo golir ki,
oguz qrupu dillorde mohz ugur kimi iglonmslidir. Ciinki ES-in verdiyi
bilgiys gors bu soz tiirk dilinds vo gismon do “Dads Qorqud dastanlari”nda
ugur soklinds islonmisdir. (6, 564-565). Mahmud Kasgari ds bu s6zii mohz
oguz dilino aid etdiyi {igiin biz do bu sozii ogur kimi yox, ugur kimi
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oxumaliylq. Semantik moanalarina goldikds iso istor DTS-da (5,364) , istorso
do ES-da bu s6ziin mezmunu ist-listo diigiir. Qeyd edok ki, KDQ-da
Mahmud Kasgarinin semantikasinda bu s6z ugur soklinds islonmisdir. Ugur,
boxt, seadst, xosbaxtlik. Yort ogul! Ugurin acuq olsun, sag - ason varub
golasan, Galacagin varsa! — dedilar. (2, 176)

ASAK: Asagi, dag dibi. Oguzca. (1, 135; 4, 66). (DLT-do orob
olifbasinda bu s6z k ilo deyil q ilo verilmisdir: asag). DTS -da Mahmud
Kaggarinin semantikas1 eynils tokrar edilir. (5, 62), ES-da iso asagi, asagi
hissa, dagin atayi vo s. monalarina rast galirik. (6, 214-216) Bizs elo golir ki,
har li¢ monbads verilon semantika bir-birila {ist-iista diisiir. KDQ-da biz bu
8023 agsaga soklinds demak olar ki, Mahmud Kaggarinin semantikasina yaxin
bir semantikada rast galirik. 1. Bir seyin yers an yaxin hissasins torof. Mor,
qavat ogli, qavat! Moan asaga qulpa yapisuram, son yuqar: qulpa yagpi-
sursan; 2. Yera dogru, asagiya dogru. Ogar sani hasardan asaga organla
salindiracaq olursam, babana-anana saghqla varacaq olirsan, bani bunda
galiib halalligla alurmisan?-dedi; Asagadan yugart bagmazmisan?; Yuqaru-
dan asaga kafor oglani gati urdi.(2, 25-26)

OLIG: Ol. “onq olig = sag ol”. Oguzlar “sag slig” deyirlor. Biitiin tiirklor
sol ol “sol alig” deyirlar. (1, 140 ; 4, 72). (DLT-ds arab olifbasinda alig
s0zii k ilo verilsa do abidads bu soziin transliterasiyasi zamani dogru olaraq g
ilo verilmigdir. Ciinki ¢, p, g, j horflorinin arob slifbasina artirilmasi sonraki
osrlorin hadisasi olduguna gors bozi orta asr abidslorinds bu harflor adston ¢
cils, pbila, giso k ilo verilmisdir). Bu s6zs istor DTS-ds (5, 170), istorss
do ES-da tasadiif edirik. (6, 263-264). ©gor DTS-da Mahmud Kasgaridos
verilon gokildo vo semantikada iglanirse, ES-da a/ig formasinin a/ séziinden
toronmis oldugu bildirilir. Basqa s6zlo desok, burada homin semantikada
bazi tiirk dillorinds 2/, bazilerinds iso alig soklinds islondiyi qeyd edilir.
KDQ-da isa bu sdzo o/ soklindo tosadiif olunur. Ciinki monim aliimdon
gogoargin kibi qus oldi, ugdi. (2, 87)

AGIL: Ag1l, qoyun kiizii. Oguzca qoyun qigina da “agil” deyirlor. Bu iki
moana bir-birina yaxin oldugu ii¢iin bels deyilir. (1, 71417; 4, 73). Bu s6zs bu
semantikada istor DTS-da (5, /8) vo istorsa do ES-da (6, 8§3-85) tosadif
olunur. Sadaco olaraq, ES-da verilon molumata gora bu sdz miixtalif fonetik
variantlarla oksar tiirk dillarinds, lakin daha genis mozmunda asason heyvan
saxlanilan yer semantikasinda islonsa do, hatta ¢opar, hayat, ev, 6lka, kiigo
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monalarina da tesadiif olunur. KDQ-da bu s6z qoyun saxlanilan yer
monasinda islonmisdir. Agilin qapusini barkitdi; Arqasint urub, bark agilin
ardin sokon! (2, 10)

AK: Haer seyin bayazi. Oguzca. Digor tiirklor alacasi olan ata “ak at”
deyirlar. (1, 147; 4, 81). (DLT-ds arab olifbasinda bu s6z k ils deyil q ils
verilmisdir: aq). Bu s6zs istor DTS-da (5, 48), istorse do ES-da (6, 116-117)
tosadiif olunur. Hor iki menbado sziin mozmunu Mahmud Kaggarinin
semantikas1 ilo iist-listo diigiir. KDQ-da ag/aq soklinds islonmisdir. Bari
golgil, aq siidin amdigim, gadinum ana! (2, 8).

AK: “Ak sakal or = agsaqqal, saci-saqqali agarmis adam”. Oguzca. (1,
147, 4, 81). (DLT-da arab slifbasinda bu s6z k ils deyil q ila verilmisdir: ag).
DTS-da Mahmud Kasgarinin bu ifadssine tosadiif olunur (5,48). Lakin,
goriiniir, bu idiomatik ifads tlirk dillori arasinda bir o qadsr do genis
yayilmamigdir. Ciinki ES-da aq s6ziiniin bu semantikaya yaxin monalari,
yoni tomiz, diizgiin, tomiziirokli, giinahsiz, genisqalbli, xeyirxah monalari
verilso do (6, 116-117), agsaqqal sozliniin miidrik, qocaman monalarina
tosadiif etmirik. Amma bunun oksins olaraq KDQ-da ag s6zii mohz agsaqqal
semantikasinda islonmisdir. Agsaqqallu babam yeri u¢maq olsun!; Agsaq-
qallu qocanin agzin sogdi. (2, 9).

ORGON: Urgan, érkon. (1,169, 4, 108). Baki capinda bu soziin oguz sé-
zli oldugu geyd edilmir. Amma Besim Atalay ¢apinda bu s6ziin qarsisinda
oguzca yazilmisdir. DTS-da biz bu s6zs 6rgan — qalin ip, kendir menalarinda
rast golirik (5, 388). ES-da isa bu s6z urgan soklinds yena do hamin seman-
tikada verilmisdir (6, 602). KDQ-da iss bu s6zo homin semantikada organ
soklinds tesadiif edirik. Ag boynunda qil organ taqilu, deyayinmi?; Qul or-
gan ag boynuna tagdilar; Qazan ogl Uruzi habsdan ¢iqarun, bogazindan
organla asun. (2, 140).

ANDAN: Ondan sonra. Oguzca “andan aydim = ondan sonra sdylodim”.
Digar tiirklar bu sozii “anda” soklinds olifla séylayirlar, “orada” menasinda-
dir. “mon anda ordim = mon orada idim™. (1, 171; 4, 109). DTS-da vo ES-da
biz bu s6zo Mahmud Kaggarinin fonetikasi vo semantikasinda rast golirik
(5, 44; 6, 150). KDQ-da bu s6z ondan avozliyi monasinda islonmisdir. Andan
daxi sizi, xamm,Allah saqlasun; Andan Yegnok atin dondordi, laskora galdi.
(2, 19).
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INQOK: Inok. Oguzlar tisbaganin disisino do “inqok” deyirlor. (1, 172;
4, 111). Tirk dillorinds bu s6z asason inak variantinda islonsa do, lakin bazi
dillorde vo moenbalards bunun ingak variantina da tesadiif olunmusdur. Bu
s0zo DTS-da inak (sagir nunla) soklinde ham inak vo hom do disi tisbaga
monalarinda tosadiif edirik. (5, 217). ES-da bu s6ziin inok, disi vo sairs
monalar1 verilir (6, 359). KDQ-da bu s6zo inok soklindo tosadiif olunur.
Babanmin agban esiginda qaravaslar inak sagar gormadinmi? (2, 96) Bu
s0ziin ingak/inak variantlar1 goriiniir sagir nunun bazon n , bazen ise nq kimi
oxunmasi ils slagodardir.

AYRUK: “Bagqa” menasinda istifads olunan sozdiir. Oguzca. (1, 174, 4,
113). (DLT-do arob olifbasinda bu soz k ila deyil q ila verilmigdir: ayrug).
Bu s6zo DTS-da Mahmud Kasgarinin fonetikas1 vo semantikasinda tosadiif
edirik (5, 30). KDQ-da bu s6za ayrig soklinds, basqalart monasinda tasadiif
olunur. Adaxlusin ayriglar alurkan tutub alan. (2, 14).

EYLO: Ela, 0yla. Oguzca “eyls kilgil = elo et”. (1, 174; 4, 113). (DLT-do
orab olifbasinda kgl s6zii k ilo deyil q ilo verilmisdir: gi/g1/). Bu s6za DTS-
da Mahmud Kasgarinin semantikasi va fonetikasinda tesadif edirik (5, 167).
ES-da bu so6ziin elo, bels, belalikla, tasdiq menalar verilir (6, 247-248). KDQ-
da bu s6zs avazlik kimi Mahmud Kaggarinin semantikasinda tesadiif olunur.
Anlar eylo dika¢ Ataguzlu Uruz qoca iki dizinin iistiine ¢okdi; Eylo olsa,
xanim, Beyragin qani qaynadi; Bali, canim baba, eyla istorom. (2, 82).

OMDI: Indi. “ omdi koldim = indi goldim”. Oguzlar olifi kosra ilo avoz
edarak “imdi” deyirlar. Bu bandds da islonir:

“Opkom kalip ogradim,
Arslan layu kokradim,
Alplar bagin togradim,
Omdi mani kim tutar?”
Otkom goldi, ugradim,
Aslan kimi kiikradim,
Alplar bagin dogradim,
Indi moni kim tutar?

(Qozablo diismenin iistiine getdim, aslan kimi kiikrodim, diismen
asgoarlorinin bagini badeninden {izdiim, mani kim tutar, kim qabagimi kasa
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bilor deys qisqirdim). (1, 7184; 4, 125). (DLT-dos arab olifbasinda kaldim sozii
k il yazilmigdir, transliterasiya zamani iso tobii ki, galdim olmali idi). Bu
sOziin emdi variantina Mahmud Kaggarido oldugu fonetika vo semantikada
DTS-da tesadiif edirik (5, 772). ES-da iso bu sdziin miixtolif dillords
miixtalif fonetik variantlar1 vo Mahmud Kasgarinin do semantikasi asas
olmagla miixtolif semantik calarlar1 verilir (6, 357). Imdi variant1 iso
haqigaton do ES-da Kaggarinin dediyins uygun olaraq oguz qrupu dillarden
tiirk dilinds islondiyi geyd olunur (6, 357). KDQ-da bu s6zo hom emdi, ham
doa imdi soklindos tesadif edirik. Emdi mon varayim, alin-ayagin baglayayim,
andan siz galasiz; Emdi, Qazan bag, di bizi g (2, 84). Imdi qan: dedigim
bag aranlor? Diinya manim deyanlor. (2, 96). Qeyd edok ki, imdi varianti
KDQ-da 16 dofa (3, 44), emdi variant1 iso 1 dofa (3, 40) islonmisdir.

ALMA: Alma, Oguzca. Digar tiirklor “almila” deyirlar. (1, 187, 4, 130).
DTS-da bu s6z Mahmud Kaggarinin fonetikast vo semantikasinda
verilmisdir (5, 36). ES-da bu s6z miixtalif fonetik variantlarda verilss do,
oslinds burada da alma varianti daha istiinliik togkil edir. ES-in noqteyi-
nazaring géra Mahmud Kasgarinin verdiyi almila variant1 balka ds bu soziin
daha godim variant1 hesab olunmalidir (6, /38). Amma bu s6zs biz KDQ-da
eynilo Mahmud Kasgaride oldugu kimi alma soklindo rast golirik. Giiz
almasi kibi al yanagin tutds, yirtdi; Giiz almasina banzar al yanaql (2, 17).

ANDA: Orada. Oguzlar “sonra” menasinda iglatdiklori zaman olifi nuna
cevirorok “andan” deyirlor. Ancaq “orada” monasinda isloderken digor
tiirklor kimi “anda” deyirlar. (1, 188; 4, 130). DTS-da bu sz ikinci manada
Mahmud Kasgarinin fonetikasi vo semantikasinda bagsqa monbods do tosadiif
olundugu bildirilir (5, 44). ES-da isa bu s6z onda soklinds qeyds alinsa da,
miixtalif tiirk dillsrinde anda/unda variantlarinin da eyni monada islondiyi
inkar edilmir (6, 456). KDQ-da iso bu s6zo onda monasinda tesadiif edirik.
Oglan anda yiqildigda Boz atlu Xizir oglana hazir oldi; Babam anda tutsaq
imig. (2, 19). Gordiiylimiiz kimi burada da toqribon Mahmud Kasgarinin
fonetikasinda vo semantikasinda islonmisdir.

ARMAGAN: Sofardon razi qayidan adamin yaxin adamlarina gotirdiyi,
verdiyi hadiyya, srmagan. Oguzca “yarmakan” da deyilir. Bu, “amu¢”dur. (1,
195, 4, 140). DTS-da bu s6zo Mahmud Kasgarinin fonetikasi vo semantika-
sinda tosadiif edirik (5, 53). KDQ-da bu s6z islonse do, todqgiqatcilar bu s6ziin
fars mongali oldugunu qeyd edirlor. Omma bizim bir bagiimiz oqli vardir, bu
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tic nasnayi ana armagan aparsavuz gorak idi; Yad kafor golso basin Oguza
armagan gondordi (2, 91) Amma DTS-do amug s6zii do vardir ki, orada da
Mahmud Kaggarinin fonetikas1 vo semantikasinda verilmisdir (5, 42).

AYITTI: Soyladi, sorusdu, “ol manga s6z ayitti = o mondon s6z
sorugdu”. Oguzlar “mon anqgar s6z ayitttim” deyirlor, “mon ona soz
sOyladim” demokdir. Bu, qaydaya ziddir, (ayitur-ayitmak) (1, 257; 4, 215).
DTS-da biz bu s6zs ayit soklinds rast golsok do, Mahmud Kaggarinin do
semantikas1 osas gotliriilmoklo daha bir ne¢o semantik calar1 verilmisdir:
sorugsmaga imkan yaratmaq, danigmag, cavab talab elomak, sorugsmag, sualla
miiraciot etmak vo s. (5, 29). ES-da iso bu soziin miixtalif tiirk dillorindo
cesidli fonetik variantlart verilmigdir. Homginin orada danismaq osas
semantik mona yiikii kimi gotiiriilmokls berabor oxumaq, adlandirmagq,
cagirmaq, toloffiiz etmok, damigmaga imkan yaratmaq moenalar1 da
moveuddur (6, 171-112). KDQ-da iss bu soziin ayitmaq — demok monasi
olmaqla agagidaki sokli 6z oksini tapmisdir: El — eviiniizda ¢alib-ayidan ozan
olsun!; Olin bogrina urar, aydar. (2, 14).

ATLANDI: Atlandi, “or atlandi = adam atlandi, ata mindi”. “ol tagka
atland1 = o, daga ¢ixd1”. Oguzca. Hor hansi bir seys ¢ixmaq, atlamaq da
beladir (atlanir-atlanmak). (1, 288; 4, 255). DTS-da bu s6ze Mahmud
Kasgarinin fonetikasinda rast galsak ds, eyni zamanda Mahmud Kaggaridoki
kimi ham atlanmaq, ata minmoak monasina, semantikasina, ham do bir seya
dirmasmagq, ¢ixmaq menasina da tesadiif edirik (5, 67). ES-da iso biz bu s6zs
at kokiindon alman miixtolif feillor sirasinda rast golirik. Bu soziin do
semantikas1 Mahmud Kaggarinin semantikasi ils {ist-iiste diisiir (6, /97). Bu
s6z KDQ-da homin semantikada islonmisdir: Xos, imdi atlamin! Ikisi
atlandilar; Baybdora bagin ogl atlandi, ava ¢ikdi (2, 23).

ANQLADI: Anladi, “ol s6ziig angladi = o, sozii anladi”. Oguzca.
Basqasi da beladir, (anqlar-anqlamak). (1, 372 ; 4, 290). Bu s6zo DTS-da
anla soklinda sagir nunla tosadiif etsak doa, bu soziin izahinda verilon birinci
sitat eynilo Mahmud Kasgarinin niimunssidir vo semantik baximdan
Mahmud Kasgarinin izahiyla {ist-iista diisiir (5, 47). ES-da bu s6ziin an kokii
osas gotiiriilmokla, bu s6zden yaranan feillor sirasinda anla feilino do rast
golirik. Bu s6z miixtolif fonetik variantlarla anlamaq monasi 9sas
gotiiriilmaklo bir cox semantik monalar ilo yanagsi digoer tiirk dillerinde do
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islonir (6, 753). Bu s6zo KDQ-da da tesadif olunur: San bonim tinim anla,
soziim dinla! (2, 20) .

KAT: Yaninda, nazdinds monasindadir. Oguzca. “Boag katinda = bayin
yaninda, bays gora”. (1, 337; 4, 320). (DLT-ds arab slifbasinda bu sz k ils
deyil q ils verilmisdir: gat). DTS-da bu s6zo Mahmud Kasgariden gatirilon
sitatla onun semantikasinda rast golsok do, eyni zamanda bu soziin diger
gadim abidoalorda ds islondiyini goriiriik (5, 432). Bu s6z hamginin KDQ-da
bu monada islonmisdir: Xan babamin qatina bon varayim;Baymdir xanin
qatinda sana qazab ola. (2, 56).

KOC: Qog. Oguzca. asli “kognqgar”dir. (1, 337; 4, 321). (DLT-ds arob
olifbasinda bu sozler, yoni ko¢ vo kogngar sozlori k ilo deyil q ilo
verilmisdir: go¢, qo¢ngar). DTS-da bu s6zo Mahmud Kasgarinin semanti-
kas1 va fonetikasinda tosadif olunur (5, 457). Eyni zamanda DTS-da gog¢gar
s0zii do qoyun monasinda 6z oksini tapmisdir (5, 457). Bu sdoz KDQ-da
islonmisdir: Atdan aygir, dovadon bugra, qoyundan qog¢ oldiirgil; Qoyunla-
rina vardi, bin qog se¢di. (2, 65)

KiM: Kim. Sual adatidir. Brabca bunun garsilign “mon”dir. ¢ mon hoza”
deyilir ki, “bu kimdir” demakdir. Bu s6z tok vo com {igiin isladilir. Oguzlar
“boy kim” deyirlar ki, “hansi tayfa, boy” demakdir. Boy com monasina galon
bir isimdir. (1, 349; 4, 338). Burada bir mossloni geyd etmok istoyirik.
Molumdur ki, kim miiasir dil¢iliyimizdo mohz bu semantikada sual avazliyi
kimi gabul olunmusdur. Goriiniir tiirk dilgiliyinde Mahmud Kasgarinin bu
asori morfologiya baximindan da ilk asor vo yaxud da ilk asorlordon biri
olduguna goro morfoloji kriteriyalar holo tam daqiqlosmomisdir. Kasgari
biitovlikds orob qrammatikasimin tosiri altinda oldugu ii¢lin bunu odat
adlandirmigdir. Amma qeyd etmok yerina diisor ki, orab dilgiliyinin 6ziindos
do hor halda bu odat deyil. Miiasir dilgilik ndqteyi-nazorindon bizim sual
ovozliyi adlandirdigimiz bu s6ze Mahmud Kasgarinin semantikast vo
fonetikasinda DTS-da tesadif olunur. Elo Mahmud Kasgarinin 6ziindon
gotirilmis, amma diger niimunada: kim san? (5, 307). Bu avazliys KDQ-da
tasadiif olunur.” “Kitabi-Dada Qorqud”un izahli ligati” kitabinin tartibgilari
tobii ki, bunu dogru olaraq mehz ovazlik adlandirmislar: Ogul kimdon
oldigin ana biliir. (2, 119).

BON: Mon. Oguzlar “bon bardim” deyirlor ki, “mon vardim, mon
getdim” demakdir. Digar tiirklor “mon bardim” deyirlar. (1, 349; 4, 339). Bu
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$0za biz DTS-da tesadiif edirik. DTS-in verdiyi molumata goéro oksar qodim
tiirkdilli abidslords bu s6z Mahmud Kasgarinin fonetikasi vo semantikasinda
islonmisdir (5, 94). KDQ-da biz bu s6zo mohz Mahmud Kasgarinin verdiyi
mozmunda rast galirik: Moara, banim oglim basmi kasdi, ganmi dokdi?; Ban
bu giin Qonur ata qaqaram; Azgun dinlii kafora ban varayim. (2,33) Qeyd
etmak yerina diiger ki, “Kitabi- Dads Qorqudu”un oguz abidssi olmasina
baxmayaraq, Mahmud Kasgarinin digor tiirklors aid etdiyi man variant1 bu
dastanda daha ¢ox istifado olunmusdur. Bels ki, hesablamalara gors “Kitabi-
Dads Qorqud dastanlari”nda agar ban variantt 16 dofs iglonmisdirsa (3, /8),
mon variantina 121 dofs tosadiif edirik (3, 67) .

SON: Tiirklar bu s6zlo usaq, noker kimi 6zlorinden yasca ve mdvqeca
kicik olanlara miiraciot edirlor. Mdhtoraom, monsabli kimsalors z ilo “siz”
deyirlar. Oguzlar isi torsina gevirarak boyiik tiglin ““ san”, kigik ti¢lin “ siz”
deyirlor. Comds dos bels deyilir, qgayda da beladir, ¢iinki ““ siz”” comi olan bir
isimdir. (1, 350, 4, 339). DTS-o asason gadim tiirkdilli abidalords biz bu s6za
rast golsok do, hor halda Mahmud Kaggarinin oguzlara aid etdiyi
semantikada toesadiif etmirik. DTS-in verdiyi malumata asasan biz “son ”-in
oguzlar dediyi kimi boyiiklor iiglin miiracist formasi oldugunu goérmiiriik.
Daha dogrusu DTS-da gatirilon niimunslora asasen bu soziin bdyiiya va
yaxud da kigiys aid oldugu malum olmur. Sadaco olaraq bu niimunslords
ikinci goxsin tokini bildirir. Mahmud Kaggarinin san avazliyine verdiyi bu
semantika slimizds olan manbalars asason aslinds o gadar do tasdiq olunmur
(5, 495). KDQ-da bu sz 122 (3, 71) dofa islonsa da bizs ela golir ki, burada
da asason ikinci soxsin tokini bildirmisdir. Amma hor halda bizim asagida
veracoyimiz niimunads toqribon Mahmud Kaggarinin semantikas: duyulur.
Bels ki, burada ikinci soxsin tokini bildirse ds, har halda sdhbat yasl, boyiik
adamdan gedir: “Sandanmidir, bandonmidir, Tonri-taala biza bir yetman ogil
vermaz, nadandir? - dedi. (2, 155). kinci soxsin comi olan siz ovozliyina
goldikdes isa DTS-da biz bu s6zo elo Mahmud Kasgaridon yuxarida
verdiyimiz niimunadon misal gotirilmokls, onun iimumi tiirk dillorine aid
olan semantikasiyla rastlasiriq. Bu sdziin Kaggarinin dediyi oguzlara aid olan
semantikas1 iss DTS-da 6z oksini tapmamisdir (5, 507/). KDQ-da bu
ovozliyin timumi tiirk dillorine aid olan semantikasi verilmisdir: Siz yegiiniz
— i¢liniz, s6hbatiniiz tagitmanuz;, Déviatsiz sarrindan Allah saqlasun, xanim,

sizil (2, 156).
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Belolikla, gordilylimiiz kimi DLT-ds verilon sozlor 6z fonetik torkibi vo
semantikasi ilo KDQ-da da iglonmis vo hotta daha genis semantikani1 ohato
etmigdir. Bu sdzlorin miiqayisasi, tohlili gdstarir ki, KDQ dastanlar1 haqiqoe-
ton do oguz arealinin, oguz dilinin mahsuludur. Amma biz bu dastanlarin
dilinds bazan elo magamlarla rastlasiriq ki, bu dil 6ziinds oguz dilinden daha
gadim laylari, daha qodim dovrii oks etdirir. Bu, dastanin sifahi sokilde oguz
gruplu dillerin halo aparici mévqgeys malik olmadigi dovrlerds, yani on
godim zamanlarda yarandigin siibut edur. Bels ki, agor Mahmud Kasgarinin
Oziinlin do dediyi kimi oguz qruplu dillards birinci saxsin toki ban avazliyi
ils ifads olunursa, digar tiirk dillori bu maqamda man isladirlor. KDQ-da iso
biz bunun oksini goriiriik. Dastanin dilindo Mahmud Kaggarinin bu geydinin
oksino olaraq ban 16 dofo, man iso 121 dofs islonmisdir. Demali, buradan
bela bir natico ¢ixir ki, dastan hals oguz qruplu dillerin aparici mévqgeds
olmadig1 bir zamanda yaranmaga baglamis, bolks do yaziya kociiriilmiisdiir.
XI asrds oguz dilinin hakim oldugu bir zamanda iss dastanin {iziinii kdgliran
katib abidenin dilina doymomis, bu zaman ban variantinin hakim olduguna
baxmayaraq, gadim olyazmada oldugu kimi mon variantini saxlamigdir.
Tabii ki, dastanin dilindon gatirilmis belo niimunslorin sayini artirmaq olar.
Vo golacok todqgiqatlarda yoaqin ki, belo moagamlara daha g¢ox {istiinliik
verilacakdir.

Belalikla, buradan bels natica ¢ixir ki, dastan taqriban VII-VIII asrlords
formalasib basa ¢atsa da, XI asrds yaziya kogiiriilse do, an qadim zamanlarin
mohsuludur. Eyni zamanda dastanin Azarbaycanla daha ¢ox bagli oldugunu
gliman etsok, buradan digor belo bir noticoys golmak olar ki, bu dastan
oguzlarin, yoni solcuq oguzlarmin On Asiyaya golisindon qgat-gat avval
Azarbaycanda sifahi sokildo movcud olmus vo 6ziinde Azarbaycan dilinin
elementlorinin gadim layimi qoruyub saxlamigdir.
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SUMMARY

In article words being is language of "Kitabi Dada Gorgud " eposes are
engaged to research with some oghuz words of " Divani lughat-it-turk" of
Mahmud Kashghari work. It is mentioned that, From the semantic point of
view there is a semantic relation among these words. Though there are some
phonetic changes in both works the relationship pf theses words from the
point of content proves that the words being in both written monument are
the prodect of the same sphere. But sometimes we meet with such kind of
words in "Kitab Dada Gorgud" eposes language which describes not the
oghuz sphere but commonturkish period.

PE3IOME

B cratbe uccnenyercs orysckue cioBa B «luBan»e Maxmyna Kamrapu
1 HeKoTophle ciioBa n3 « Kaurn Moero Jlema Kopkyna». CtaHoBHTCS Ode-
BUJTHOM, YTO MEX]ly 3THMHU CJIOBaMHU €CTh CEMaHTHYECKOE 0OIHOCTh. U 3TO
elle pa3 JO0Ka3bIBaeT, YTO 00€ MaMATHUKH TUTOIBI OJHOTO cpena. Ho mHorma
Ha si3bike «KHure Moero Jlena Kopkyna» oOHapyskeBaeTcsl HEKOTOPBIE CIIO-
Ba, KOTOpPbIE OTpaXkaloT B ce0e He OTY3CKYIO Cpely, a IPEBHETIOPKCKUN Tie-
puoa.
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SEYIiD 9ZiM SIRVANININ
OSORLORINDO DiNi MOTiVLOR

Ruslan AGAYEV”

Azorbaycan maodoniyyati tarixine nozor salsaq gororik ki, XII asr
Azarbaycanin “intibah dovrii” adlandirilir. Bu dovrds digar sahslarlo yanast
adabiyyat sahasinds do miiayyan nailiyyatlor aldo olunmusdur. Bu dévrds
yasay1b yaratmis Nizami Goncovi, Xaqani Sirvani, Foloki Sirvani, Obul Ula
Goancavi va sairlari Azarbaycan adobiyyatina 6z tohfalarini vermis va boyiik
bir adobi maktabin asasini qoymusdurlar. Daha sonralar bu adabi moktabin
Imadoddin Nosimi, Sah Ismayil Xatai, Mohommod Fiizuli, Molla Ponah
Vagqif vo basqa layigli davame¢ilart olmusdur. XII asrdo asasit qoyulan bu
boyiik intibah maktabi dahi Fiizuliden sonra bir do XIX asrds 6ziiniin "ikinci
intibah dovriinii" yasadi. Bu iki intibah dovrii arasinda zaman forgindon
basqa bir do tofokkiir farqi var idi. Yoni XIX asro goderki sairlor va adiblar
yalniz sorq falsofosinin vo Qurani Korimin tosiri il asorlor qaloms alirdilar.
.Lakin XIX asrdon etibaron Sorq falsafasine vo Qurani Korim axlaqina yeni
eyni zamanda yad bir diinya goriisii do slave olundu. Bu iso Qarb diinya
goriisi idi.

Sorqde dogulan Sorq folsofasindon vo Qurani Keorimden gidalanan va
Qorb falsafasine da balad olan XIX asr sairlorindon biri do dahi Fiizulinin
layigli davamgist vo XIX osrin “Fiizulisi” hesab olunan Seyid Ozim
Sirvanidir'.

Coxsaxoli yaradiciliga malik olan Seyid ©zim Sirvaninin osorlorinin
tadqgiqata ehtiyaci vardir. Bu asason ds onun dini motivli asarlarinds qabariq
sokildo hiss olunur. Seyid Ozim Sirvani yaradiciliginin Syronilmomis
sohifalorindon biri do onun Islam dini haqqindak: fikirloridir. Seyid ©zim
haqqinda tadqiqat aparan alimlorin oksariyyeti (F.Kdgorli istisna olmagla)

* AMEA M. Fiizuli adina Olyazmalar institunun aspiranti.
! Coforzado ©hmod, Qaniyev Seyfoddin. Samaxi. Baki, 1994.s0h.75
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onu “ateizm ruhlu” sair adlandirmusdirlar’. Feyzulla Qasimzado onun yara-
diciligindaki bazi serlori niimuns gosterarak qeyd etmisdir ki, Seyid ©zim bu
serlori ilo ateizmo ¢ox yaxinlasmusdir.” Diizdiir onun niimuno kimi gosterdiyi
serlorin zahirine baxsaq, buradan hor hansisa bir menani ¢ixarmaq miimkiin-
diir. Ancaq bu ¢ixarilan mona Seyid Ozim tofokkiiriiniin yox, onun yaradi-
ciligini tadqiq edan soxsin tofokkiiriiniin mohsulu olacaqdir. Masalonin digor
maragli torafi do ondan ibaratdir ki, Seyid ©zim bu ciir serlori qaloma
alarkon onu “ateizm ruhlu sair” adlandiran saxslor kimi diistinmiisdiirmii? Vo
yaxud da Seyid ©Ozimin ateizm haqqinda har hansisa bir malumati vardirmi?
Bunu isbat etmok iigiin onun osarlorindoki dini motivlers nozer salmaq
lazimdir.

Onun yaradiciliginda mithim yer tutan “Robiul otfal” asorine qisa nozer
salsaq gorarik ki, Seyid ©zim burada Islam dininin ziddina heg bir ideya irali
siirmoyib. “Robiul otfal” osorindo Seyid Ozimin Islam dini ilo olaqali
miitaraqqi goriiglori vardir. O, asarinds miiraciat obyekti olaraq se¢diyi oglu
Mircofors nasihotlorinde onu zinadan, riyakarligdan, bohtandan vo mey
igmakdon uzaq durmaga g¢agirirdi. Seyid Ozimin boyiikliyii vo dahiliyi
ondadirki, o, 6zii Sio mozhabinin Cafari qoluna mensub olasa da, oglu
Mircafars taqib edacayi yolda sarbastlik vermis ona aqli alda rahbar tutmag:
moslohat bilmigdir. Ogluna Coafori mazhobini dyronmoyi maslohat bilir,
amma sonradan toqib edacayi yolda onu agl ilo bag-basa buraxir vo ogluna
miiracistlo belo yazirdi:

...9ql peygamboarin qulib rahbar,
Oyran adabi-mazhabi-Cafar!
Demiram man gedan toriq ila get,
Oqli tut ol gozal rafiq ilo get,
Sana burhan deyil torigi padar,
Gor na yol getdi zadeyi Azor.

Seyid Ozim 06zii sia oldugu halda ohli siinnays isti miinasibat gostormis,
ohli slinnays qars1t hor hansi adaveti vo nifroti olmamigdir. O, serlorinds

? Hiiseynov Sadiq. S.9.Sirvaninin yaradiciliq yolu. Baki, 1977.s0h.28
3 Qasimzado Feyzulla. XIX osr Azorbaycan odobiyyat: tarixi. Baki, 1966.soh.110
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xilafot mosalesine do toxunmus, burada olan haqli vo hagsiz noqtolari
Allahin hokmiine buraxmagi tovsiyys etmisdir. Ogluna da bu masalslords
he¢ kimo lonat oxumamagi maslohot bilon sair ona miiracistinde bela
yazirdt:

...Mbon oziim siayom, budur sifotim
Leyk ashaba yox miixalifatim,

Gor Obubakrlo Omar, Osman,
Ziilm ediblarsa haqq edor divan,
Onlarin barasinda etma giiman,
Edor imana sui-zonn ziyan,
Diliivii saxla Ionat etmokdon,
Qeyri saxsa somatat etmakdon...

Seyid Ozima gora dogru sdyloyon, haqqi sevaen, insaf ohli va vicdan
sahibi olan kos yaxsiya yaxsi, yamana yaman demokdon osla ¢okinmoe-
moalidir. Yamana yaxsi deyanlar, ayrini diiz goronlar vo haqqga batil deyan
soxslor zslalatdadirler vo 6miir boyu bu ¢irkabliqda qalacaqdirlar. O, ogluna
verdiyi nesihatlorin birindo yaxsiya yaxsi, pise pis demok, iftiradan va
bohtandan qagmaq xiisusunda bels deyirdi:

Ey ogul xalqoa soylama bohtan,
Yaxsiya yaxst ol yamana yaman,
Oslda yaxsi olsa bir dana,

Son “yamandir”- demak deyil ziba,
San dedin ki, deyil xalifa Omor,
Omoara bu kalamidaon na zoror,
San dedin ki, deyil imam Ol
Olmadi zaye ehtirami Ol
Dedilar Mustafan: sahirdir,

Var ciinunu safihii sairdir,
Tapmad: sani Mustafa négsan,
Yaxgini eylomak olurmu yaman



182 Ruslan AGAYEYV

Seyid Ozimin Islama boyiik xidmotlorindon biri do, siinni-sio
mosoalasinds birlesdirici mévqgedon ¢ixis etmasidir. Nozors alsaq ki, onun
dovriinde avam camaat indikindon ¢ox idi, onda goérarik ki, Seyid Ozimin o
dévrde bu movgedon ¢ixis etmasi no qoader ¢otin bir masaladir. Ancaq o
¢atinliklordon qorxmamis, Qurani Korimin Hucurat surasindoki “innomsal
muminund ixvatun...”(mdéminlor qardagdirlar) ayasini aldo rohbor tutmus vo
bu yolda casaratlo miibarizo aparmigdir. Seyid ©zim haer iki torafin abas va
bihuds yero bir-birlorine gorozli miinasibat gostormasini lirok yangisi ilo
qarsilayir, onlari birliys ¢agirir vo onlarin bu halina aciyaraq bels yazirdi:

Siomiz siinniya edar tohmat,
Stinnimiz siadan edar qeybat,
Bizi pug etdi sia stinni sozii,
Ohli islamin oldu kur gézii,

Seyid ©Ozim yaradiciliginda hadislora do miiracist etmisdir. Bu da heg
tasadiifi deyildi, ¢linki dindar bir soxs olan Seyid ©zim gdzal basa diisiirdii
ki, todris vesaiti olaraq hazirladigi "Rabiul otfal" osori usaqlara vo gonclors
xitab elayir. Har bir usagin va goncin tarbiyasinds iso peygombar kolaminin
xiisusi yeri vardir. Seyid Ozim ds biitiin bunlar1 nazars almis vo usaqlarin
talim-tarbiyasi iiglin goaloma aldigi “Rabiul otfal” asorinds hadislora do yer
vermisdir. Onun “Rabiul otfal” aserindo miiraciot etdiyi vo nazma ¢okdiyi
hadislar usaqlar vo ganclar tiglin ¢ox shomiyyatlidir. Ciinki bu hadislar sirf
elmls, votonparvarliklo, maarifle, qonaqparvarlikle alagali olan hadislordir.
Bundan bagqa, Seyid ©zim hz. Mshammad (s.a.s)-in qoca qart ila, qonaqla,
hz. Oli ilo olan va bizo hadis soklindo c¢atan zarafatlarmi da nozmo
¢okmisdir. Seyid ©zimin goloms aldig1 bir hadisin monasi beladir: Bir giin
hz. Mahommad (s.a.s) 6z sohabalori ilo oturmusdu ve oradakilara buyurdu
ki, qocalar connata daxil olmayacaqlar, connat ohli ancaq cavanlardan ibarat
olacaq. Bunu esidon “bir qar1 6vrat” foryad eladi ki, ey Allahin rasulu mon
sona iman etmisom, etiqgadimda zorra godor do olsa siibha yoxdur, geco
giindiiz ibadot edirom, belo olan halda meonim giinahim nadir? Peygombar
(s.a.s) buna giildii vo o gariya bela cavab verdi:



Seyid Ozim Sirvaninin asarlorinda dini motivilor 183

...Dedi peygombari-siituda-siyom
Bilmadin ey acuzo eyloma qom!
Qocant déndarib cavan eylor
Sonra haqq daxili cinan eylor

Bundan basqa o, hz. Olinin hz. ©bubakr va hz. Omarls olan zarafatim da
0ziina maxsus sokilde nazma ¢okmisdir.

Bir giin atlandr Heydarii Safdor
Sagda Siddiq, sol yaninda Omor
Qamoti Miirtaza idi kiitah

Ctin uzun ol iki valiyullah
Dedilar xandavii zarafatls
“Onta fi beynina kanuni-lana
Qals in lom akun faontum lo”
Oldular bu covabidan xandan
Dedilar ya Oli deyil bohtan
Ciinki ©OhmadIo nuri vahidsan
Etdiyin iddiaya sahidson.

“Rabiul otfal” asarinds bu tip hadislorin vo hekayslorin usaqlara vo
gonclars tolim edilmasinds boylik xeyir vardir. Cunki o dovrds darslik kimi
nazords tutulan bu kitabi oxuyan hor bir usaq bu hadislori vo hekayalori
oxumaqla hom terbiyays yiyslonir, hom do miisyyen bir qrammatik materiali
manimsayirdi.

Seyid ©zim 6z dovriine gérs milkommal dini tohsil almigdir. Bazi soxslor
kimi o, miioyyon bir tohsil sisteminin tosiri altinda galmamus®, hom sio
mozhabina, hom do siinni mazhobino aid dini miiassisalords tohsil almisdir.
Biz bunun tasirini onun asarlarinds gérmoakdayik. Bels ki, 0, masalalora taraf
tutmadan yaxinlagmis, dinds asast olmayan bazi mdvzulara 6z miinasibatini
sarbast olaraq bildirmisdir. Yuxarida da xatirlatdigimiz kimi, Seyid ©zim Sis
mozhabinin cafori qoluna mansub idi. Ancaq o, sie mazhobinin bazi niima-
yondalarinin xiisusi shamiyyat verdiyi tomtaraqli "Asura" morasimlarine 6z

* Hiiseynov Sadiq . Seyid Ozim Sirvani. Bak1, 1987.soh 37
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etirazin1 bildirmis vo insanlar1 dinds he¢ bir asasi olmayan belo morasim-
lordon uzaq durmaga cagirmisdir. Biz bunu onun "Sultanov Hadiys" adl
hacvinds agiq aydin gérmokdoayik. Seyid ©zim dinls slagesi olmayan bu
morasimin tomtoraqli kegirilmasine garsi ¢ixir, bu morasimi tonqid edersk
serinds bels yazirdi:

Belo fatvani gérak verdi biza hanst imam?
Ya ki, onlar oziido etdi bu amra igdam?
Badoanin zohmoati gor sorida olmazsa haram,
Biz da baslar capiban cari edok gan axavi!
Heg esitdinmi ¢apib bagini imami Caofor?
Ya ki, Musiyyu-Riza, Oskariyi xasta cigar,
Bizdan onlar magar 6z caddini az istarlor
Niya bas vermadilor bu iga farman, axavi?

Daha sonra Seyid Ozim bildirirdi ki, ager bas ¢apmaq, gan tokmak lazim
olsaydi bunu ilk névbado “raisiil-fligora” olan alimlor edardilor. Yox agor
onlar bunu etmirlorss demak bu isin he¢ bir shomiyyati vo faydasi yoxdur.
Seyid ©Ozima gora biitiin bunlar cahillikdon irali golir vo bu ¢atismamaz-
liglar1 ortadan qaldirmaq tigiin ancaq vo ancaq avam camaati dini cohstdon
maariflondirmok lazimdir.

"Ateizmo yaxinlasan sair" adlandirilan Seyid ©zim bazi dini masalalor
vardir ki, burada tam miihafizokar movqedan ¢ixis etmisdir. Biz bunun
tozahiirlorini onun “Samaxi babilori” adli hacvinde gdrmokdayik. O, dinds
doyisiklik etmok istoyon, Islamin tomol qayda ve qanunlarini rodd edon,
Qurana va siinnoto garst ¢ixan babilori tonqid edir vo onlarin bu ciiriik
ideyalarin1 pislayarak bels yazirdi:

Qiblo Hactorxani etmisdi bu g6vm-malun
Tork edib Moakkani, mansux eloyib Minani

Miinkir olduz tutalim “mociizii-saqqiilgamara”

Neca danmagq olur bas méciizeyi Qurani?
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Babilor belo bir ideya irali siiriirdiilor ki, 6limden sonra dirilmek
aglasigmaz bir haldir, qabir hoyat1 vo gobir azabi iso iimumiyyatlo mévcud
deyildir. Babilara gore, diinyada olan yaradilanlar arasinda Hind falsafasinda
oldugu kimi, bir ruh doyismo prosesi gedir. Seyid Ozim bir din adami kimi
bunlarla razilasmir vo hor seyi yoxdan yaratmaga qadir olan Allahimn biitiin
bunlari ikinci dofs do yaratmaga qgadir oldugunu bildirarak bels yazirdi:

Eylayirsiz na iiciin qabr azabin inkar?

Ki, dirilmaz bu badan vaqt ki oldu fani?
Miinkiri-giidrati-qayyum olursuz billah
Mogor acizdi vera bir do bu cisma cani?
Goatiran katmi adamdon hamini icazo

Bir do miiskiildii magor hayy eda bu azani?

Yeri golmigkon, Sovet odobiyyatinda "ateizmo yaxinlasan sair"
adlandirilan Seyid Ozim bu diinyadan sonra miisslmanlara xos hayat vad
edon axirat hoyatina tam varligi ilo inanmis, bu diinyanin son olmadigini
nozara ¢atdirmig, bu diinyanin axirstimiz tiglin bir zomi oldugunu bildirmis
vo bu diinyadan ko¢moyin qoam, kadar olmadigini bildirarsk fikirlarini
nazmlo belo ifado etmisdir:

Diinyaya galan getmok ticiindiir, bu na gomdir.
Bir fikr elo bu xilgati-alom na ti¢iindiir?

Seyid Ozim yaradiciliginda on ziddiyatli vo an ¢otin basa diisiilon
bohslorden biri do onun goezsllaridir. Ciinki bu gozsllerin oksariyyati sufi
toliminin, vohdoti vucud folsofasinin tosiri altinda yazilmigdir. Molum
oldugu kimi, sufi teliminin tasiri altinda ser qoloms alan sairlor 6z serlorindo
mey, meyxana, zahid, saqi, bads va s. kimi terminlordan istifads etmislor. Bu
terminlordon ibarat olan vo osl motlobin do gizli qaldigr gozsllori basa
diismok vo sorh etmok olduqca ¢atin vo miirokkab bir isdir. Bunlari tohlil
etmok tiglin ilk novbado orob vo fars dillorini, islam folsofosini vo
tosovviifiinii mitkemmol bilmok lazimdir. Cox toossiif ki, Sovet Ittifaqi
vaxtinda noinki Seyid ©Ozimi, hatta Nosimini vo Fiizulini do todqiq eden
alimlor bu meyarlar1 nazora almamislar. Bu meyarlarin nazera alinmamasi
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iso onlarin ateistlikls itttham olunmasina gatirib ¢ixarmigdir. Diizdiir o
dovrde yuxarida qeyd etdiyimiz mosalslordon agah olan alimlor do
olmugdur. Ancaq onlar da zamanin talobina gors bu qoazsllarin zahirinds olan
monani osas gotiirmiislor vo bu qoazallorin asas menasina géz yummusdurlar.
Bunu iso zamanin talobindon irali golon bir masals kimi qiymotlondirmoak
lazimdir.

Onun qozollerinds bels bir tozada rast golirik: Meyxana vo moscid. Tlk
ndvbads oxucuya els galir ki, Seyid ©zim meyxanani mascide qarsi qoyur,
onu mosciddeon iistiin tutur vo insanlari sorab igmaya, meyxana kiinciinds
yatib gqalmaga cagirir. Amma biz onun serlorini digqstls nazerden kegirsok
gorarik ki, bu he¢ do belo deyil. Bu moasalods Seyid ©zim meyxanani
moscido qarsi qoymagla onu heg¢ do toblig etmok istomomisdir. Onun
gazallorindoki “mascid” mafthumunu hoar ciir insanin ibadst etdiyi yer kimi,
“meyxans” mathumunu iso hal shli olan insanlarin koéniillorini Allah (c.c)
esqi ilo doldurduglar bir yer kimi giymeotlondirmok lazimdir’. O, meyxana,
moscid va bagqa tozadlar1 yaratdiqdan sonra gozallsrindaki bu gizli romzlsrin
hanst monaya goldiyine isaro edorok vo bunlar dork etmoyin xiisusi
ohamiyyatinin oldugunu vurgulayaraq bels yazirdi:

Riimuzi serimin dork etmamis manasini Seyyid
Gedib meyxanalorda laiibali meykiisar olma

Seyid Ozimin ilk baxisda badeparastliyi toblig edon serlorino do rast
golmak miimkiindiir. Sanki o, burada badaparastliyi toblig edir vo insanlara
sorabin verdiyi xeyirlordon soéhbat acir. Ancaq biz bunun bels olmadigimn
onmun serlorinin isiginda gormokdoyik. Misal ii¢lin onun asagidaki serine
nozor salaq.

Vaiz dema ki aldan alir aqli piyala

Bads gatiror mardiimi hiisyart kamala
San 0zga giinah eyloma i¢ badeyi giilfam
Ondan na giinah olsa mana eyla havals.

> Cebecioglu Ethem. Tasavvuf terminlori vo deyimlori sozliigii. “Anka” yayinlari,
Ankara, 2004. soh. 45
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Serin zahiri monasina gora hokm versok, Seyid Ozim burada osas
monani {igiincii misrada verir ki, burada da badonin igilmasins sort qoyur va
ondan sonra onu igon saxsin gilinahlarini 6z iizerine gotiirlir. Ancaq onun
goydugu sart cox agir vo moasuliyyatli bir sortdir. “Ozgo giinah” deyoanda
Seyid Ozim ogurluq, iftira, yalan, geybet, zina, qul haqqi vo sair kimi
giinahlar1 nazords tuturdu ki, bunlar1 da etmadon ancaq serab igerok giinah
eyloyan insan tapmaq ¢ox ¢otindir. Sair burada meyi On plana ¢okmakls
meydon da boyiik giinahlarin olmasin1 nazers gatdirir. Onu da nazorden
qacirmamaq lazimdir ki, agor sarxosluq soxsi problemdirss vo ondan
comiyyatin tok-tok fordlori aziyyst ¢okirse, yuxarida sadaladigimiz ogurlug,
iftira, geybat, yalan, zina va sair kimi “6zgs giinahlar” comiyyat tiglin xiisusi
ohamiyyat kasb edon problemdir vo bundan biitiin comiyyat aziyyet g¢akir.
Bundan basqa, Seyid Ozim sirf sorabi tanqid eden xiisusi bir ser do galoma
almigdir. “Sorab haqqinda” adli bu serindo o, gerabin comiyyeots verdiyi
ziyanlardan bohs edir, sorabi agl 6rton bir “hicab” adlandirit® vo serabin
ilahi hokmls qadagan olundugunu bildirarak bels yazirdi:

fgma sarabi-nabi ki, iimmiil fasaddir,
Hor fitnadan sarab fasadi ziyaddir,
Iema onu ki, icmadi peygambari xuda,
Iema onu ki, i¢madi sultani ovliya.

Biz bu miilahizalorlo Seyid ©Ozimi tamamilo pak vo tomiz bir ndqtaya
¢ixarmaq fikrinds deyilik. Bizim magsadimiz Seyid Ozim yaradiciliginin tok
bir yondon deyil, miixtalif yo6nlordon olo almmmasmin vacibliyini
gostormakdir. Bu zaman biz obyektivliys na qader shomiyyat versak, Seyid
Ozim yaradiciligina da bir o godar mitkommsl yiyslonmis olarig.

Seyid Ozim Sirvani yaradiciligini diizgiin todqiq etmok, golocok nasils
oldugu kimi ¢atdirmaq (sovetlor donamindaki kimi yox) ¢ox ¢atin va zohmat
talab edon bir isdir. Bu iso iki sobabdon irali golir. Bunlardan birincisi, onun
osorlorindoaki ziddiyystli maqamlar, ikincisi isa asarlorinin hacmea bdyiik
olmasidir. Firudin bay Kd&gorlinin tobiri ilo desak “Azarbaycan sairlorindon
he¢ biri onun qoder asor golomo almayibdir. Buna gora do, onu ruslarin

% Hiiseynov Sadiq. Seyid ©zim Sirvani. Baki, 1987. soh 6
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Puskining, ingilislorin Bayronuna va polyaklarin Miskevigine borabar tutmaq
lazimdir’.” O, 6z odobi irsi ilo saghginda bu diinyaya sos salib axirot
diinyasina da iiz aglig1 ilo gedon dahilsrimizdondir.

Moévti cismani ila sanma manim 6lmayimi
Seyyida, 6lmarom alomda sasim var manim

7 Kogorli Firudin. Azorbaycan adobiyyati. Baki, 1981, soh. 97.
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PE3IOME

Ceitun Asum IllupBaHu, sBAsSE€TCS OOHUM U3  BBIJAIOLIUXCS
A3zepbaifykaHCKUX TI03TOB, KOTOpBIM >kui U TBOpm B XIX-oM Beke.
MHorue ero npou3BeAeHUs UIMEIOT PETUTHO3HOE cofiepkKaHue. VIMEHHO 3TH
mpousBenenust C. A. IllupBanm HyXZal0Tcd B CEPbE3HOM HAyYHOM
uccieoBaHuU. B 3TOH craTbe 4YUTATENb CMOXKET HAWTH WHGPOPMAIHUIO O
penuruo3sbix npousBeaeHuax C. A. IllupBaHu, KOTOpBIH HECMOTpPA Ha TO
9T0 OBUI HACTOALIMM MYCYJBMAaHCKAM IIO3TOM, B COBETCKOE BpEMs
Mponara’AupoBaICs KaK MO3T — aTeHCT.

RESUME

Seyid Azim Shirvani was one of the Azerbaijan poets who lived in XIX
century and left a rich literary heritage after him. His Works ore enriched
with religious motives. Having various creations the religious motivies in
S.A. Shirvari’s Works ought to be especially investigated. In his article,
characterising as the atheist poet in Soviet literature, the religious motivated
Works by S.A. Shirvani, were slightly lighed up. It is also considered that he
was a true mosleum and the didn’t have any attention with atheism.
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DiNi EPISTEMOLOGIYA

Nobi MEHDIYEV

1. MUQODDIMO: DiNi EPISTEMOLOGIYANIN MAHIYYOTi

Yahudilik, Xristianliq vo Islam kimi dinlor, hor seyi yaradan miikommal
bir varliq (Tanr1) iddiasinda olublar. Bu tokco bir iddia deyil, eyni zamanda
biitiin inanclarin yens eyni iddia iizerina insa edildiyi bir tomaldir. Tanri
inancimin epistemik doyori, inanandan basqa qarsisindakini harokato
kecirmis vo bu horokoat dini ifadesini “inancsizliqda” tapmusdir. Inancsizlarin
forqli inamiglart ya da birbaga Tanrmin varliginin isbat edilmasinin
lazzimhigim iddia etdiklorine gors teist dinlor Tanrmin varligini isbat etmaya
calisiblar. Isbat mévzusunda ateistik miinaqisolorin tarixi gedisi vo bugiinkii
naticolori son dovrlerdo miixtalif cohotlori ilo incolonorok ortaya qoyulub.'
Lakin bizi burada maraqlandiran ateistik meydan oxuma vo bununla slagali
teist cavablarin tarixi gedisi va sokillonmoasindon basqa miiasir din falsafasi
disiplini ¢oarg¢ivasindo epistemolojik yondon Tanrinin varligimi isbatlama
cohdlari vo metodlandir.

Son bir necs on il igarisinds inkisaf edon vo din folsafasi miinagisolorinds
mithiim bir yer tutan dini epistemologiyanin mdvzusu, osason Tanri inanci

' Qadim dévrdon bugiine qoder inancsizhigin miixtolif sokillori hagqinda birbasa
filosoflarin motnlorini osas alaraq genis bir tarixi prispektiv toqdim eden todqiqat
iciin bxn: J. C. A. Gaskin, Varieties of Unbelief:From Epicurus to Sartre, (New
York, Macmillan Publishing Company, 1989) yena eyni torzds hazirlanan va
xtisusilo Toraqqi dovrii filosoflart morkozo alinaraq miiasir ateizmin tomollorini
yaratmag1 hodofloyon ohatoli bir asar ii¢lin bxn: Michael J. Buckley, A¢ the Origins
of modern Atheism, (New Haven: Yale University Press, 1987) miiasir ateizmin
epistemolojik, teolojik, axlaqi va s. saholorini mévzu olaraq slo alan asarlor {igiin
bxn.: Peter A. Angeles, Critiques of God: Making the Case againist Belief in God
(New York: Prometheus book, 1997) vo Michael Martin, Atheism: A
Philosophical Justification, (Philadelphia: Temple University Press, 1990).
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olmagla dini inanclarm rasional olub-olmadigi sualidir” Bu miistovido
rasionalizmin imkanlar1 xaricinde Tanrinin var olub olmadig1 epistemik bir
mona ifado etmoz; bagqa bir sozlo Tanrmn varligi epistemik iddialarimzla
miitonasibdir. Digoer torofdon, din falsafasindoki epistemolojik yanasmalar
epistemolojidoki miinaqgigalorden qaynaqlansa da elmin ifadasi (torifi), dogruluq
va asaslandirma kimi spesifik movzulara girmemasi ilo birge Plantinganin ifads
etdiyi kimi, epistemik 6n gobullardan harokatlo dini inanclarla bagl biliyin
miimkiin olub olmadig1 kimi miihiim bir sual iizorine yénolir.” Bundan harokatlo
dini epistemologiyanin ,din falsafasinin asas miivzularinin epistemik bir
dayarlondirilmesini taqdim eden epistemologiyanin deyil, din falsafasinin bir alt
baslig: oldugunu deys bilorik. Umumi olaraq dini epistemologiya ,birbasa dini
inanclarin rasional oldugunun gosterilmasindon slavs bu inancin rasional olaraq
miizakiro edilo bilocayi bir sahodir.*

2. 9SAS EPISTEMOLOJIK MOVQELOR

Dini Epistemologiya igerisinds, dini inanclarin rasionalligini miizakirs
edon bir ¢ox epistemolojik yanagsma movcuddur. R.D.Geivett vo
B.Sweetman, Contemporary Perspectives on Religious Epistemology (Dini
epistemologiya haqqinda miiasir goriiglor) adli aesorinde alti tomal
epistemolojik yanagmadan soz edilir. (1) Ateizm, (2) Wittgensteingi
Fideizm, (3) Reform¢u Epistemologiya, (4) Tobii Teologiya, (5) Dini

2 Douglas Geivett, Brendan Sweetman, “Introduction”, Contemporary Perspectives
on Religious Epistemology, ed. R. Douglas Geivett, Brendan Sweetman, (New
York: Oxford University Press, 1992), s. 3. Din folsofosi, dini inanclar arasindaki
uygunluq vo ya miloyyon bir dinin digor din ya da diinya goriislori ilo tasirlonmasi
kimi 6z xiisusi problemlari ilo birgs metafizik, epistemologiya va oxlaq kimi farqli
disiplinlordon do istifado edir. Buna goro dini biliklorin gaynagi vo ya
osaslandirilmasi ilo slagali problemlar, epistemolojik miinaqgigelorden baslondiyi
iiciin D. Geivett va B. Sweetman torofindon “dini epistemologiya” ya da M.
Peterson vo dostlariin ifadssiylo “dini inanclarin epistemologiyas1” olaraq
adlandirilir. (bxn.: Michael Peterson, William Hasker, Bruce Reichenbach, David
Basinger, An Introduction to the Philosophy of Religion: Reason and Religious
Belief, (New York: Oxford University Press, 1991), s. 7-8).

Alvin Plantinga,”Religion and Epistemology”, Routledge Encyclopedia of
Philosophy, ed. Edward Craig (London and New York: Routledge, 1998), 5.209.

* M.W.F. Stone , “Philosophy of Religion”, Philosophy 2 :Further Through the

Subject, ed. A. C. Grayling, (Oxford: Oxford University Press, 1998). s.331.
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inanclara ehtiyatli yanasma vo (6) Dini tocriiba.” Burada ilk ovval ateizmin
olo almmasi diqqgste laiqdir: belo ki, dini epistemologiyanin tokco dini
inanclarin rasionalliginin miizakirs olundugu bir sahs kimi gdstorilmasindo
epistemolojik yanagmalarin ateizm vo teizm kimi bir-birinden forqli
miinasibatlor olaraq doyorlondirilmasi mévcud deyil. Bu masals, eyni
zamanda dini epistemologiyani1 falsofi teologiyadan forqlondiron on oasa
xiisusiyotdir.® Geivett vo Sweetman, bir-birino zid miinasibatlor olaraq
varligimi davam etdiron bu iki tomal baxis torzinden yola ¢ixaraq, ilk avval
ateizmi, daha sonar da bu epistemolojik yanagsmaya bir cavab mahiyati
dasiyacaq sokildo diger teistik yanagmalari miitalio edirlor. Dini
epistemologiyanin sistemliliyi yoniindon goriislorini diqqoate aldigimiz digoar
yazi¢i M.W. F.Stone, ”Philosophy of Religion” (Din Falsofasi) adl1 yazisinin
dini epistemologiya hissasindo Geivett vo Sweetmanin istifado etdiyi
siniflondirmays yaxin bir yol tutmasi ilo birgs ateizmi, ayr1 bir basliq olaraq
deyil, teistik yanasmalarin bir garsi arqumenti olaraq miitalio edilir.” Bu
yazicilarin istifads etdiklori siniflondirma, xiisusilo A.Plantinganin mashur
“Reason and Belief in God” (Agil vo Tann inanci ) adli yazisinda dalilci
meydan oxumanit morkazo alaraq buna qarsi ola bilocak teistik cavablart alo
aldigdan sonar daha da yayilmisdir.® Dini epistemologiyanin son dovrde
yaranan bu tomal ¢izgisinden yola ¢ixaraq, biz do burada dini epistemologiya
modelini ateistik meydan oxuma vo bu meydan oxumaya qarsi verilan teistik
cavablar soklindo sistemlosdirmoys c¢alisacayiq. Lakin Geivett vo

> Douglas Geivett, Brendan Sweetman (ed.), Contemporary Perspectives on
Religious Epistemology, (New York: Oxford University Press, 1992).

% Douglas Geivett ,Brendan Sweetman ,”Introduction “,Contemporary Perspectives
on Religious Epistemology,s. 5.

" M. W.F. Stone , “Philosophy of Religion”, Philosophy 2: Further Through the
Subject, s. 331.

¥ Alvin Plantinga , “Reason and Belief in God “, Faith and Rationality: Reason and
Belief'in God ,s. 16-93 . Ateistik va ya dalilgi meydan oxumani asas alaraq slagsli
teistik iddialarin bu meydan oxumaya bir cavab soklindo doyorlondiron din
folsofosi sahosindoki niimuns motnlor iiciin bxn.: Wlliam J. Wainwright,
Philosophy of Religion, (California: Wadsworth Publishing Company, 1988)
Ronald H. Nash, Faith and Reason: Searching for a Rational Faith, (Grand
Rapids: Zondervan, 1988) vo Kelly James Clark ,Return to Reason: A Critique of
Enlightenment Evidentialism and a Defense of Reason and Belief in God (Grand
Rapids: William B. Eerdmans Publishing company,2001).
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Sweetmanin modelindon farqli olaraq teistik cavablari ii¢ hissadoa olo
alacayiq (1) Tabii Teologiya (2) Fideizm (3) Reformgu Epistemologiya.

2.1. Ateistik Meydan Oxuma

Bir yagsam vo ya diisiinca torzi olaraq ateizmin bir ¢ox ictimai va fordi
sobablorinden va buna baglh olaraq miixtslif sokillorindon bohs edils bilar;
lakin epistemolojik doyarlondirmoys bagl olaraq ateizmin daha ¢ox miixalif
va ya meydan oxuyucu tobisti 6na ¢ixir. Bu cohstdon ateizmin dini inanclara
garst bir meydan oxuma oldugunu deya bilarik. Dalil¢i bir iisuldan istifado
etdiyi iiclin bu yanagma bozon ateistik dolil¢ilik vo ya miintozom dolilgi
meydan oxuma olaraq da adlandirilir. °

Din falsafasi otrafinda ateistik meydan oxumani horakoto kegiron miihiim
hadisalorden biri, William K.Cliffordun (1845-1879) ”The Ethics of Belief”
(Inanma oxlaqr) adli yazis1 olmusdur. Bu yazisinda bir dolilo asaslanmadan
har hansi bir seys inanmagin oxlaq problemi oldugunu iddia edon Clifforda
gbra, biitiin cavabdehliklorimiz bir biitiinliik orz edir, qanunun hamisin
gobul edan kas bir yerds sohv etdiyi zaman biitlinliiklo glinahkar vaziyata
diisor. Qisaca, hor no zaman vo harada olursa olsun bir kosin mohdud dolilo
asaslanaraq hor hansi bir seyo inanmasi sohvdir. '°

Bu iddianin diqqgst ¢okon yani, monfootsal olmayan inanclart tocrid
etmasi vo ya mohdud dolillora dayanan inanclart ssaslandirila bilmayan
deyil, sohv inanclar olaraq adlandirmasidir; ¢iinki oks halda manfaatsal

? Yeri golmiskon, Ronald H.Nash, ateistik meydan oxumani “dolil¢i meydan oxuma”
olaraq adlandirilir. (bxn: Faith and Reason: Searching for a Rational Faith, s.69);
dolilgiliyin sadaco ateizmo aid bir yanasma olmadigindan vo meydan oxumanin
keyfiyyotindon basqa islotdiyi usual isarot etdiyi ti¢lin bu torif oksik qalir.Beloki,
dolilgilik bir-birindon ¢ox uzaq noticolor dilo gotiron forqli mdvqelorin
tizarindoittifaq etdiyi bir {isuldur. Konyndykin “Oxford dalilgileri” olaraq
adlandirdign  folsofogilordon  bozilori  teizmin  kifayot qodor  dolillorlo
dastaklonmadiyini bazilori teizmin rasional olaraq isbatlana bilacayini ,bozilari do
teizm vo ya ateizmin lehindo uygun bir gorok¢o olmadigini soylomiglor.
(bxn:Kenneth  Konyndyk,”Evidentialist ~Agnosticism”,  Religious  Studies,
(Cambridge: Cambridge University Press, 1991)cild27, say 3, s. 319.)Bu halda
daha ohatili oldugu keyfiyyoti 6no ¢ixdig1 ii¢iin bundan sonar bu yanasmalari
“ateistik meydan oxuma”olaraq adlandiracayiq.

' William K,Clifford, “The Ethics of Belief”, The Rationality of Belief in God, ed.
George I. Mavrodes, (Englewood Cliffs, N.J.: Prentice-Hall,1970), s.159.
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inanclarin mohdud dollillors dayanaraq asaslandirila bilmayacoyi horkas
torofindon qabul edilon bir massladir. Cliffordun bu iddiasini dini inanclara
totbiq etdiyimizda,'' eyni zamanda ateistik meydan oxumani torif etmis
olariq: ”Dini bir inanc, tokco inananin o inanc iigiin kifayst edocak bir dalil,
arqument vo ya sobab toqdim etdiyi toqdirde rasional bir inanc ola bilor.”'?
Lakin ateistik meydan oxuma dolil¢iliyin diger novlerindon daha ¢ox
qarigiqdir. Ateistlor torafindon Tanrinin varliginin isbati movzusunda, isbat
mosuliyatinin teizms aid oldugunu, teistik dslillorin mohdud qaldigi va bu
vaziyyatds macburi olaraq ateizmin kegorli oldugu vo hotta Tanrinin var
olmadigini isbatlayacaq bir ¢ox dslillorin oldugu soklinds iddialar ortaya
atilib. Ateistik meydan oxumanin bu qarisiq torkibini basa diismoakds pozitiv
ateizm vo neqativ ateizm farglondirilmoesinin miihiim bir yeri var."” Neqativ
ateizm, 6zl hec bir miisbat iddiada olmadan isbat etmo cavabdehliyinin
teizma aid oldugunu soylayir. Pozitiv ateizm iss teizmin var oldugunu iddia
etdiyi Tanrinin var olmadigini isbatlamaga ¢aligir. Ateizmin bu iki goklini
birlesdiron vo neqativ ateizmdon pozitiv ateizma kecisi tomin edon miihim
bir masslo iso hor ikisinin do Tanri inancina aid toqdim olunmus teistik
arqumentlarin kegarsiz oldugunu iddia etmolori vo bazon bu arqumentlar
yox etma sahasinda gostardiklari cohdlardir.

2.2 Tabii Teologiya
Tabii teologiya, iimumi menastyla rasional izahlarla alomdon Tanriya vo
ya Tanrmin tasirlorinden Tanriya getmayi, xiisusi monasiyla iso miloyyon bir

' Cliffordin 6zii inanma oxlaqi moqolesini(tezi) dini inanclara totbiq etmomisdir.
Peter Van Inwageno goro ¢oxu din folsofagileri torafindon bu moqalonin sadaca
dini inanclara totbiq etmo cohdlori sohvdir.Yeri golmiskon,Marksizm voya
Freudianizm kimi daha gox osaslandirmaga mohtac doktrinlor ii¢iin eyni toqidlor
edilmir.(bxn:Peter var Inwagen ,”Clifford”’sPrinciple “,Faith and Reason,ed. Paul
Helm,(Oxford:Oxford University Press,1999).s.370-372).Lakin ,Cliffordun dini
inanclara isarot etmomasi “inanma oxlaqr “tezinin dini inanclara totbiq
olunmayacagl monasina golmozbi tezin “din folsofesi basligt altinda
isiglandirilmasinin tomal soboblorindon biri do “hor hansi bir seyo inanma “
ibarosinin dini inanclar daxil biitiin inanclarimizi ohato etmosidir.

12 Kelly James Clark, Return to Reason, s.3

13 Pozitiv/neqativ ateizm ayrim1 movzusunda toforriiath molumat {i¢iin bxn: Michael
Martin Atheism: A Philosophical Jistification, (Philadelphia: Temple University
press, 1990).
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comiyyatin inancinin bir tozahiirii olan vahy va ya har hansi bir avtoritets ol
atmadan tobii yollardan Tanrmin biliyino (elmino) ¢atmag ifado edir."* Tobii
teologiyan1 miidafis edonlor, bir monada “isbat iddiagiya aiddir’qaydasina
gora iddiac¢1 olduglari ii¢lin Tanrinin varliginin rasional olaraq ssaslandirila
bilocoyini iddia ediblor.”” Epistemolojik bir ifads ilo desok, tobii teologiya
cohatindon Tanri inanci Ozliiyiindon agiq (self-evident) bir inanc vo bu
sabablo tomal bir inanc deyil. Ozliiyiinden agiq olmayan bir inancin biliys
cevrilmasi ii¢lin hor hansi bir asasa dayanmasi mocburiyyatini nazors alsaq,
tanr1 inancinin da asaslandirilmasi lazim oldugu naticasine ¢atmagimiz ¢atin
olmayacaq. Bu sobobls, tobii teologiya terofdarlarinin Tanri inancinin
epistemik statusunu miioyyan etmokdo davamli bir dolil axdarisi iginda
oldugqlar1 bir ideal olaraq qobul edilir.'®

Folsafs tarixinds klassik monada “tobii teologiya” torifi ilo birgs “folsafi

teologiya”'’

olaraq adlandirilan vo Toraqqi dovriine qader tesirli olan bu
yanagma D. Hume vo 1. Kantin tongidlori naticesinde miihiim dlgiido giic
itirib. Dina yonoldilon teroqqici tengidlorin tobii noticesi olaraq XIX

yiizilliyin ikinci yaris1 vo XX yiizilliyin ilk yarisinda tasirli olan siibhagi vo

'* Eugene Thomas Long , “Introduction: Prospects for Natural Theology”, Prospects
for Natural Theology, ed. Eugene Thomas Long, (Washington D. C.:The Catholic
University of America Press,1992), s. 2.

> Tobii teologiyanin toqdim etdiyi bu dolilgi mdvqgenin koklori,esaslandirma
teorialar1 arasinda miithiim bir yer tutan klassik tomol¢ilikds yer alir. (bxn.: Ronald
H. Nash, Faith and Reason: Searching for a Rational Faith, s.93-94)

“Reformgu Epistemologiya” bohsindo xiisusilo A. Plantinga vo W P. Alstonun
tonqidlorindon  horokotloklassik  tomolgiliklo olagali miinaqgisolor iizorindo
toforriiatlt bir sokildo duracagimiz ii¢iin burada sadoco bu mosoloni bildirmaklo
kifayatlonirik.

' M.W.F. Stone , “Philosophy of Religion”, Philosophy 2: further Through the
Subject, $.332.

"7 Folsofi teologiya va ya falsofi teizm ,bozon din falsofasinin alt bolmasi olan tobii
teologiya menasinda miitalis edilsa do (bxn.: D. Z. Phillips, Timothy Tessin (ed.)
Philosophy of Religion inthe 21st Century (Hampshire, Palgrave, 2001) ibaranin
linqvistik izahlart vo Tanrinin varligi ,sifotlori yaradilig,miioyyon teologilorin
xiisusi movzulart kimi miinaqisolora baxdiqda ,bu sahoni din falsofosindon bagqa
teologiyanin alt sahasi olaraq gérmok lazim oldugunu sdyloys bilorik.bu sahada
folsofi teologiya ilo olagsli giris mahiyyati dasiyan bir todqiqat tigiin bxn.:Thomas
V.Morris,Our Idea of god :An Introduction to Philosophical Theology,
(Vancouver: Regent College Publishing, 2002).
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pozitiv ganaatlar, dini inanclarin rasional ola bilacayi diisiincasinin tamamila
ohomiyyatini itirmosine yol ag¢ib. Ateistik meydan oxumanin bels bir
zominds ortaya ¢ixdigmi vo elmi sahadoki yliksok inkisafdan giic alaraq
sadoco Tanrmin varliginin klassik deduktiv arqumentlarin zoif oldugunu
iddia etmokls galmayib eyni zamanda Onun var olmadigini da isbatlamaga
caligsdiglarini daha avvalki hissade miitalis etmoys ¢alisdiq. Lakin 1960-mnc1
ildan etibaran elmiliyin 6ziiniin miizakirays baglanmasina paralel olaraq artiq
pozitivist aximlarin ragbst gérmemasilo dini diislinconin qarsisindaki
manealorin qalxdigi va hotta falsofi teoloji miinaqisalorinds bir canlanmanin
yasandig1 goriiliir."® Bu zaman i¢inde elm garsisinda dinin do yumsalmasi vo
ya dini inanclarin da elmilogmoys baglamasi James Ross torafindon falsafi
teologiyainin geri doniisii olaraq keyfiyyatlondirilir."

Falsafi teologiya va ya tabii teologiyanin geri donmasi, bir tarafden Tanri
inancinin rasionalligini tomin edon bir ¢ox kecarli arqumentin oldugu, diger
torafden isa pozitiv ateizmin, Tanrinin varligmin sleyhing irali siirdilyii pislik
problemi arqumgninin kegarsiz oldugu soklindaki epistemolojik iddialar1 6zii
ilo gotirmisdir. Tobii teologiya miidafiagilori arasinda Richard Sinburne,
William Lane Craig, Dallas Willard, Robert M.Adams kimi adlar gostarilir.*’
Bu vo burada adi ke¢moyan filosoflar birlagdiran xiisusiyyat teistik arqumen-
tin toraqqi ile birlikds sona ¢atdigi soklindoki iddiani rodd etmslarinden basqa
Tanrmim varligmin klassik arqumentlarii yenidon sokillondirmis va yeni
istidlali arqumentlor inkisaf etdirmis vo ya bu arqumentlorin cominin bizi
miioyyan bir naticoya gétiiracayini soylomis olmalaridir.”’

'8 William J. Wainwright, “Philosophical Theology at the End ofof the Century”,
Philosophy of Religion in the 21st Century, s.21. Bu yazisinda Wainwright,eyni
zamanda Basil Mitchell vo John Hickin basda Antony Flew olmagla dini
inanclarin monasizligini iddia edon filosoflara yonsltdiklori teistik cavablar vo
hatta, Hume va Kantin tonqidin ciddi incelomalara qarsi ¢ixa bilmayacayinin yeni
bir olmasina baxmayaraq ssbab oldugunu irsli siirmils ve bunu Swinburne
misalinda osaslandirmaga ¢alismigdir.

' James Ross , “Reason and Reliance: Adjusted Prospects for Natural Theology”

Prospects for Natural Theology, s.58.

R. Douglas Geivett, Brendan Sweetman, “Introduction”, Contemporary

Prespectives on Religious Epistemology, s. 11
Bozon forqli epistemolojik movgelors sahib olmalarina baxmayaraq tobii

teologiyaya olavalor edon filosoflara rast golmok do miimkiindiir. Bu filosoflar

arasinda xiisusilo Norman Malcolm va Alvin Plantingan1 zikr etmok lazimdir.

20
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2.3. Fideizm

Isbat mosuliyyatinin teizmo aid oldugu soklindoki ateistik meydan
oxumaga teistik cavablardan digeri olaraq fideizm gostarilir. Fideizm, dini
inanclarin mithakims va doslilden basqa son olaraq imana dayandigini iddia
edon epistemolojik bir miivqedir.*> Miioyyon bir tarixi dovrii ohato edon
fideizm, xiisusilo miiasir din falsafasi serhadlori i¢cindo miihiim irslilayis
gOstormis vo ateistik meydan oxumaga qarsi ¢ixa bilacak epistemolojik bir
miinasibata gevrilib.

Tarixi olarag, teolojik zominds imam vurgulayan daha dogrusu imani hagl
¢ixarmaq Ui¢iin aglh oks etdiron deyimlars, dini adstlors, xiisusilo do Xristianligla
rastlagsmaq miimkiindiir; fideizm miinaqigolorindon bohs etdikds tez-tez isarot
olunan erkon dovr kilso xadimlorinden Tertullianin (155-230) “aglasigmaz
oldugu iiciin inaniram” gaklindoki falsafi formulu ilo bilinan “Afina ils Qiidsiin,
kilss ilo Akademiyanin, Xristian ilo inancsizin he¢ bir zaman uygunlasa
bilmoeyacayi™* goriisii ilo moshur “Athens and Jerusalem”(Afina vo Qiids) adh
osorin  yazigist  Rus-Yahudi ilahiyatgt Leon Sestovun (1866-1938)
Parmenidesdon Husserlo gader uzanan agil¢i adati radd etmasi vo “rasional
biliyin, asl olan subyektiv, gqavranmaz vo mistik hoqigoti ehmal etdiyi”
soklindoki iddias’** bunun on digqet ¢oken iki niimunosidir. Xiisusilo Sestovla
birlikdo “Afina-Qiids” misali, Xristian folsofi-dini diislincosindo tez-tez
islodilmoya baslanib.” Bir fideist olmasi hesabi ilo Sestovun Afina vo Qiidsdon

“Wittgensteingi fideizmi monimsoyon Malcolmun ontolojik arqumentinin yenidon
sokillondirilmoasindaki rolu vo “Reformgu epistemologiya” aximinin basini ¢okon
Plantinganin ontolojik arqumenta maraq gostormasi ilo yanasi xiisusilo Mackie
torafindon iroli siiriilon “pislik problemi” arqumentint yox etmays ydnslon
cohdloari tobii teologiyaya bir alave olaraq doyorlondirilo bilor.

22 Richard H. Popkin, “Fideism”, The Encyclopedia of Philosophy , ed. Paul
Edwards, cild 3, s. 201.

2 Tertullian, “Revelation before Human Reason”, Faith and Reason, ed. Paul Helm,
s5.62.

* George L. Kline, “Shestov, Leon”, The Encyclopedia of Philosophy, ed. Paul
Edwards, cild 7, s. 432.

» Yeri golmiskon,George I.Mavrodeso goro Afina ilo Qiids arasinda iqtisadi,
modoni,dini,askeri vo bir ¢ox olagoalordon bohs edo bilorik; lakin asas olan bu
niimunonin “Teistik inanclar (xiisusilo do Xristianligin inanclart) na qodor
rasionaldir? suali soklindoki mocazi monadir.atina ilo Qiidsiin bu qoader
“ziyarat”edilmosinin sobabi bu sualdir.(bxn.: George 1. Mavrodes, “Jerusalem and
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moaqsadi aslinds agil va ya imandir. Bir insanin agil va ya vahy, folsafs vo ya din
arasinda segmosi, Sestova gdro ¢otindir, ¢iinki falsofanin tanrisi, Ibrahim
peygombarin Tanrisindan ¢ox farqlidir. Biri sadaca aglin sarhadleri igarisinda
zehni bir maggalo olanda, o biri insanin yasamasina tosir eden, onun axlaqini
omolo gotiron bir faktordu.’® Sestov din ilo folsofoni bir-birinden tamamon
ayrrmaqda va aralarinda on kigik bir slageni belo gabul etmir. O, buna gors ya
din, ya da falsofa soklindo doqiq bir secimi ¢atinlik kimi goriir.*’

Sestovun bu goriisli tam monasi ilo fideizmin mahiyyatini  oks
etdirmokdadir. Ancaq dini inanclarin rasional olmadigi iddiasinin folsofi
zominds miibahisasi va dalilci tisulun boyiik 6l¢iide tork edilmosi Blaise
Pascal (1623-1662) va Soren Kierkegaard ilo (1813-1855) basglamuis, ateistik
meydan oxumaga bir ndv cavab keyfiyystini dasityacaq sokline biirlinmasi
isa iyirminci yiizilliyin oan bdyik filosoflarindan  biri olan Ludwig
Wittgensteinin ~ (1889-1951)  goriiglorinin ~ yayilmasindan sonra din
falsafasinds inkisaf etdirilon vo tomal epistomologiya yanasmalar arasinda
yer alan “Wiitgensteinci fideizm” adli aximin ortaya ¢ixmasi ilo miimkiin
olmusdur.”® Fideizmin “Wiitgensteinci” versiyasini tomsil edon N.Malcom
vo D.Z. Phillips kimi filosoflar inananla inanmayan arasindaki rasional bir
garsilasmani imkansiz edon koklii forgliliklora gors dini inanclarla slagsli
biitiin folsofi cohdlori rodd edir. Yoni Wiitgensteinci fideizm, isbat
cavabdehliyini inananlara aid oldugunu qobul etmomokdo vo isbat
cavabdehliyino lazim olmadigin1 miidafis edorok tok asaslandirma torzinin
Wittgensteinin inancimizin tamolsizliyini (groundless) idrak etmomiz diqgat

athens revisited”, Faith and rationality: reason and belief in God, ed. Alvin
Plantinga, Nicholas Wolterson, s. 192.
% Lev Shestov, Athens and Jerusalem, ¢ev. Barnard Martin, (New York: Clarion
Book, 1968) s. 48 vd.; ilk dofo bu osor, Sestovun dliimiindon bir nego ay ovval
Athenes et Jerusalem (Essai de philosophie religieuse) (Paris, 1938) ad1 altinda
fransiz dilinde nosr olunmusdur, 1951-ci ildo iso Afini i Iyerusalim (Paris, 1952)
adi ila rus dilina torciima olunmusgdur.
Frederick C.Comleston, Russian religious philosophy: selected aspects,
(Cambridge: Cambridge University Press, 1988), s.103.
 N.K.Verbin, “Religious beliefs and aspect seeing”, Religious studies, (Cambridge:
Cambridge University Press, 2000), cild 36, sy.1, s.19.

27
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¢okdiyi kimi,” hor hansi bir tomolden tomizlonmis vo ya tomolsiz bir
asasliliq ola bilacayini iddia edir.

2.4. Reformcu epistomologiya

Tabii teologiya vo fideizm kimi epistomologiya yanagmalar1 qarsilas-
diginda, tarixi baximindan reformgu epitomologiyanin daha ¢ox yeni bir
movge oldugu goriiliir. Bu aximin tomal gorisleri ilk dofs Alvin Plantinga
vo Nicholas Wolterstroffun 1983-cii ildo birlikds nasr etdiklori Faith and
rationality: reason and belief in God (Iman vo rasionalliq: agil vo Tanr
inanci) adli aserds ortaya qoyulmusdur. Reformgu epistomologiyanin mey-
dana golmosinin arxa planini xristianliqdaki reformgu-presbiteryan anonasini
tomsil edon ilahiyyat¢1 vo dovlet adami Abraham Kuyper (1837-1920) va
Herman Bavinchin (1854-1921) rahborlik etdiyi XIX asrin axir1 vo XX asrin
ovvalindo Felemenk yeni-Kalvinist harokati meydana gotirir. Bu horakatin
ardindan isa X VI asrin reform harakatinin rahbari olan John Calvinin (1509-
1564) fikirlori var.>

Reformgu epistomologiya hor seydan avval dini epistomologiyada markazi
bir yeri olan dslilciliys bir reaksiya olaraq omolo golmisdir. Basqa bir sozlo,
reformgu epistomologiya, toraqqili rasional dolils dayanan din anlayiginin bir
roddidir.>' Tanri inancimn rasionalligimin dolilo nisbi oldugunu miidafio eden
ham ateistik meydan oxumanin, ham do tebii teologiyanin epistomologiya
tomollari tomolcilik teoriyasindadir. Temslciliys gore, bir inancin tomal bir inanc
ola bilmasi {iglin (1) duygularla sabit, (2) 6zliiyiinden agiq, (3) dayisdirilmoz
(incorrigible) olmast lazimdir.>* Tanr inanci bu sertlora uygun golmodiyi iigiin
tomal inanc deyil vo dalillarls isbat edilmalidir. Bu, Tanr inancini tamal olaraq
monimsoyan reformgu epistomologiya ilo klassik tomoalciliyin ziddi olan
noqtadir. Elo iso Tanri inancini tomol bir inanc olaraq menimsamenin yolu

¥ Ludwig Wittgenstein, On Certainly, ¢ev. Denis Paul, G.E.M.Anscombe, (Oxford:
Blackwell Publishing, 2003), 166, s.24.

Reformgu epistomologiyanin Avropa qitosindoki (xiisusilo Hollandiyada)
entelektual koklori mévzusunda genis molumat iigiin bxn.: Thomas K.Johnson,
“Dutch reformed philosophy in North America: three varieties in the late twentieth
centure”, Martin Bucer Seminar Online, 10.12.2004, (www.bucer.de).

3! Nicholas Wolterstorff, “Reformed epistomology”, Philosophy of Religoin in the

21st century, ed. D.Z.Phillips vo T.Tessin, s. 43.

32 Ronald H.Nash, Faith and reason: searching for a rational faith, s.82.

30
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nadir? Wolterstoffa gora, Tanr1 inanci tomal bir inanc oldugu tigiin bunun bagqa
bir yolunu axtarmaq abasdir:

Bir ford, rasional baximdan sleyhina yetorli bir dolil tapmadigi vaxt
milayyan bir tovsiyays inanma xiisusunda haqli asasa sahibdir. ©leyhina bir
dalil tapilmadiqca inanclarimiz rasionaldir ya da inanmaq ii¢iin yetorli
sobablors sahib olmamagimiz inancin rasional olmadigi monasina
golmomalidir. Basqa bir ifads ila, inanclarimiz dogruluglari isbat edildiyina
qodor yanlis deyil, tam oksine, yanlisliglari isbat edilono qodor dogrudurlar.®

Belo baxdigda, Wolterstroffun isbat cavabdehliyini miibahisslarinin teistlor
iizorinds yogunlagsmasina qarsi ¢ixdigi va Tanri inancinin sleyhins bir arqument
olmadig1 vaxta gador bu inancin inanan ii¢iin tomsl bir inanc olmaga davam
edocoyini iddia etdiyi goriilmekdodir. Problemin osaslandirma miibahisalori
lizarindo giiclonmasine goéra Tanrt inancinin tomol bir inanc olaraq
manimsonmasinin yolu, klassik tomsalciliyin sorhadlorini agmaqda oldugunu
goran Plantinga, isbat cavabdehliyini kims aid oldugu sualina slave miioyyan bir
inanca sahib ola bilmayimiz {iglin belo bir cavabdehliyi ortadan qaldirmaga
caligmaqdir. Buna gora Plantinga, klassik tomalciliyin na qadar rasional olub-
olmadigini sorusmagimizin lazim oldugunu irali stirmokdadir. Har seyden avval,
klassik tomolciliyin 6zli tomol bir inancdirmi? Agigr klassik tomolcilik na
ozliylinds agiq, na duygularla sabit, no do doyisdirilmoazdir. Bu halda ya klassik
tomolciliyin ortaya qoydugu tomal inanc kriteriyasi, ya da 6zii xatalidir. Digar
torofdon klassik tomolcilik, 6z mabhiyatini togkil edon bir inancin tesdiq
edilmasinin har hans1 bir tomol inanca dayanmasi lazim oldugu soklindoki ikinci
iddias1 ilo do ziddir. Plantingaya goro indiys godor tomolgilordon kimsa bu
iddialarin1 goruya bilacok ugurlu bir arqument ortaya qoymamusdir. Belaliklo,
hor iki voziyyotdo do klassik tomolcilik 6z-6ziino tovsiyesi ilo osassizdir.™*
Platingaya goro klassik temelciligin problemlori sadaco 6z igindoki
tutarsizhiglarla sorhadli deyil. Oslindo duygularla sabit, 6zliiyiinde agiq ve
doyigdirilmoz olmayan vo ancaq bizim i¢lin tomoal olan bir ¢ox inanclara
sahibik. Xarici diinya vo diger soxslarin varligi, hafizs ils sabit vo ya ke¢misin
molumat1 bizim {iglin bir-bir tomsl inancidir. Masalon, bu sabah sshor yemoyini

33 Nicholas Wolterstorff, “Can belief in God be rational?”, Faith and reason: reason
and belief in God, s.163.
* Alvin Plantinga , “Reason and belief in God”, s.61.
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yemaya aid inancim, klassik tomalciliyin no tomsl inanc sortlaring tabe olmaqda,
na do tomol bir inanca dayanmaqdadir. Plantinga bu voziyyatdon bels bir
naticani ¢gixarmagimizi lazim oldugunu irali siiriir: giinlik yasamaqda va ya
daha ¢ox klassik tomalciliyin sartlorine tabe olmayib tomal bir inanc qodor tomal
olan bir ¢ox inanca sahibik vo bunlar tomsl inanc olaraq slave olunan
inanclardan daha az olas1 deyil.”® Bu veziyyotdo “bir inanc, ancaq vo ancaq
duygularla sabit, 6zliiyiinds agiq vo ya dayisdirilmoz tomal bir inancdir”
sokindaki klassik iddianin kegarsiz oldugu ortaya ¢ixmaqdadir. Hor iki tonqidi
do birlogdiron Plantinga bir dslil tapilmadan da tomsl bir inanc olaraq
goriilmayan miioyysn inanclari tomal inanc olaraq gobul edilocoyini miidafia
etmakds va klassik tomalciliyin ¢atin olaraq Plantinga bu ndqtodon sonra tosdiq
etmo tosabbiisiinds olmaqda vo Tann inancinin nece bir tomel inanc ola
bilocayini gdstormoys calismaqdadir.”

Plantinga gora bir ¢igok vo ya on iimumi moenast ilo kainat iizorinde
diisiindiiytimiizda, vasitasiz olarga bu ¢i¢ayin va ya kainatin Tanr1 torafindon
yaradildigia inanma gonastinds oluruq. Miigaddas matnlori oxudugumuzda
on dorin manasi ils Tanr ilo danigdigimizi hiss edirik. Bir xata etdiyimizds
Oziimiizii giinahkar hiss edib Tanridan bagislanmagimizi diloyarik.
Gilinahkarliq, siikiir, qorxu vo daha cox soraitdo Tanriya inanma qonasti
icorisinds ola bilirik. Indi “Tanrt monimlo damsir”, “Tanr1 kainat1 yaratdi”
vo “Tanrt moni bagiglayar” kimi inanclar dogru seraitlorde bir-bir tomal
inanca ¢evrilmakdadir. Bu voziyystds Tanri inancinin 6ziiniin dogrudan
tomal inanc oldugu goriilmomokdadirse do “bir agac goriirom” ifadssindon
“bir agac var” ifadesinin ¢otin olaraq c¢ixarilmasi kimi “Tanri menimls
danisir” soklindaki tomal inanclar da Tanr1 inaninin tomal bir inanc oldugunu
gorokdirmokdadir.”” Burada Tanriya inanmagq ii¢iin hor hansi bir dolil lazim
deyil, amma bu, fideizmds oldugu kimi Tanrt inancinin tomalsiz
(groundless) oldugu monasina golmoz. ©ks halda biitiin inanclarimiz tomal
inanc olaraq gabul edils bilar. Els iso, har hansi bir dalils ehtiyac duymasaq
uygun/dogru seraits shomiyyat vermoys bilmorik. Digor terafdon, uygun
soraitin yaranmasina baxmayaraq bir inancin aleyhinds basqa bir inanc tomal

35 Alvin Plantinga , “Reason and belief in God”, s. 59-60.
3¢ Alvin Plantinga , “Reason and belief in God”, s. 61.
37 Alvin Plantinga , “Reason and belief in God”, 5.80-81.
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inanc olaraq gabul edilo bilmoaz. Kimss miiayyan sortlor altinda bir inanci
tomol bir inanc olaraq gebul etmos noqtesinds epistemik bir haqqa sahib
olmasi o inancin sleyhindoki he¢ bir doalil vo ya sababdon tasirlonmayacayini
va bu inancin o kimss {igiin obadi tomsl bir inanc olaraq qalacagi menasina
golmoz.®® Bu xiisus, bir torofdon miioyyon bir inancin tomolsolliyi
miibahisasini canli tutmaqda, digor torofdon iss o inanc oleyhindoki
arqumentlorin cavablandirilmasi lazimdir. Oxuduqlarimiz va ya hiss
etdiklorimiz bizi raqib goriisloro qarst arqument gotirmok lazimlilig
voziyyatindo buraxir.”” Qisa olaraq, Plantinga goro her hansi bir basqa tomal
inanc kimi Tanr1 inanci da tomal bir inancdir. Bunun {i¢iin bizim har hansi
bir dolils ehtiyacimiz yoxdur.

3. NOTICO

Dini epistomologiya sahosindon baxdigimizda, ssasinda provokatif bir
rol lizarina gotiiran ateistik meydan oxumanin epistemik mahiyyatinden daha
cox qarisiq oldugu goriiliir. Folsofi miibahisolordo Tanrinin var olduguna
inanmanin irrasional mahiyati ilo (neqativ ateizm) Tanrinin var olmadigina
inanmanin rasional mahiysti (pozitiv ateizm) bir-birinden forqli movzular
soklindo miitalia edilsa do hor iki tutumun da Tanrinin var olduguna
inanmanin rasional mahiyatini rodd etdiyi bir haqigstdir. Bu xiisusiyyast
oslindo ateizmin “bizdon asili olmayan vo kainatin yaradict vo ondaki
nizamin mosuliyyast dastyani ilahi bir varlig1” inkar eden bir név doktrin va
ya forqli yasayis torzlori arasinda bir torz oldugunun da gostoricisidir.*
Forgli bir yasayis torzi olaraq tozahiir edon ateizmin mentiq sahosini tomsil
edon ateistik meydan oxumanin 6z bagina ohatali bir dini epistomologiya
olacaq giicdo olmadig1r son doracs agiqdir. Belo isa, bir epistomologiya
proyektinin olmasinda meydan oxuma qarsisindaki tasdiq etma giicii yliksak
teistik cavablarin daha ¢ox vacib oldugu gortiliir.

Ateistik meydan oxumaya qars1 inkisaf etdirilon teistik cavablar arasinda
tobii teologiyanin xiisusi bir mdvzusu ohamiyystli oldugu siibhasizdir.

¥ Mehmet Sait Rengber, “Plantinga vo Tanr1 inancinin tomolsoalliyi”, s.27.

3 Alvin Plantinga , “Reason and belief in God”, s.84.

* Robin Le Poidevin, Arguing for Atheism: an introduction to the philosophy of
religion, (New York: Routlidge, 1998), s. 146
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Miiasir din falsafasinds yer alan bu epistomologiya yanagmanin ananavi tabii
teologiya anlayisi ils, klassik tomal¢iliys dayanan dslilci tisul xaricinde hor
hansi bir oxsarligi var. Bir bagqa ifads ilo, miiasir tabii teologiya, induktiv
bir tisuldan horokeotlo ateistik meydan oxumanin hiicum yoniinii Tanr
varliginin imkan giicliniin var olmamasi imkanindan daha yiiksok oladugu
noqtads zaiflotmayi magsadini tutan vo buna gore xiisusilo R.Swinburne vo
W.L.Craig misalinda oldugu kimi elmi iisulu vo molumatlari son deracs
moharatls istifads olunan asasli bir yanagma olaraq qarsimiza ¢ixir. Eyni do-
lilci iisulu paylasan mantiqi ateizmls tabii teologiya arsindaki ¢atigmanin heg
bir zaman qurtarmayacagi da iddia edils bilar ki, aslinds tobii teologiyanin
moagsadinin do yalniz Tanrmin varliginin rasional oldugunu goéz 6zniindo
oldugumuzda bu ¢atismanin davamlilig1 tobii oldugunu sdyloys bilarik.
Pascaldan Wittgensteinci filosoflara qodor bir biitiin olaraq diqqotlo
aldigimizda fideizmin, bu c¢atismanin raddi iizerine quruldugunu gérmok
miimkiindiir. Lakin, bunu edands fideistik diisiinca, klassik tobii teologiyada
oldugu kimi bir nego miitloq deduktiv gabullardan deyil, agil ilo inancin bir-
birindon tamamon fargli oldugu veo inanmaq tglin rasionalliq sortinin
axtarmasmin sohv oldugu kimi ¢ox faqli bir ayrilma noqtesinden horokat
etmoktadir. Miiasir epistomologiyada rasionalliq dogrulugun bir sorti olaraq
goriiliir. Bir seyin dogrulugu, bdyiik dlciide o seyin rasional olub-olmamasina
baglhidir. ikinci béliimds rasionalliq mathumu vo bu mafhumun dogrulugla
olagosini tofarriiath bir sokilda isiglandirmaga calisarig. Indi iso on azindan
rasional olan har seyin dogru olmayacagina baxmayaraq dogru olan har seyin
rasional oldugunu teslim etmok surati ilo fideizmin ateistik meydan oxuma
qarsisindaki davramigii ayri olaraq keyfiyyeotlondira bilorik. Reformg¢u
epistomologiyaya golinco, ateistik meydan oxuma qarsisindaki tabii teologiya
va fideizm kimi teistik cavablardan farqli olaraq, bir torafdon Tanri inancinin
rasional oldugunu, digor torofdon iso bu rasionalligin mévcud rasionalliq
anlayisindan ¢ox forgli bir sey oldugunu iddia etmok sursti ilo dini
epistomologiya yeni agilimlar qazandirmaqdadir. Reformgu epistomologiya
digor yanagmalardan forqli edon an vacib xiisusiyyati, hor hansi bir dalilo
ehtiyac olmadan Tanri inancinin rasional ola bilocayi iddiasidir. Belslikla,
reformgu epistomologiyanin ateistik meydan oxuma qarsisindaki davranisi,
tabii teologiyanin meydan oxumanin istifads etdiyi tisulu osas alib miibahisoni
daha da derinlosdirms vo ya fideistk mdvge kimi ayr1 bir yol izloms
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cohdlorden farqli olaraq, rasionalllq mafhumunu dogru bir sokilde ortaya
goyma noqtesinds ateistik meydan oxumanin {izerino insa edildiyi dolilci
yontemin Oziiniin kecorsiz oldugunu vo bunun yerino yeni vo asasli bir
epistomologiya yanagmanin manimsamasi lazimi sakilds ifads eds bilorik. Bu
manada reformgu epistomologiya, ateistik meydan oxumani oldugu qadar tabii
teologiya da sohv olaraq doyerlondirmokdadir. Reformgu epistomologiya ilo
fideizm arasindaki slaqoys golinco, M.Martin kimi bazi yazigilarin xiisusilo
Plantingan1 bir fideist olaraq gormolorine baxmayaraq, reformgu
epitomologiyanin Tanrimin varliginin leyhinds inkisaf etdirilon arqumentlori
sohv deyil lazimsiz olaraq keyfiyystlondirmosi bu miihakimenin fayda
vermoyocayini ortaya qoymagqdadir.”!

*I Bxn. Michael Martin, Atheism: a philosophical justification, s.276. Plantinga goro
fideist miioyyan etmo vo bu ndqtadoki doyarlondirmalari {igiin bxn.: James Beilby,
Epistemology as theology: an evaluation of Alvin Plantinga’s relogious
epistemology, (Cornwall: Ashgate, 2005), s. 124-126.
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ABSTRACT:

Religious epistemology is concerned with one of the central problems in
the philosophy of religion, the rationality or justification of religious belief.
In this article we have selected four broad epistemological approaches to the
justification of religious belief. In another words, we have compared
atheistic challenge with three theistic responses to this challenge. The
objective of this article is to provide a useful text for students in the
philosophy of religion.

PE3IOME:

PenuruosHasi smUCTEMOIIOTHSI 3aMHTEPECOBaHA OJHOW M3 LEHTPAJIbHBIX
npobieM B ¢uiocopun penuruu, panvoOHATBHOCTH WM  ONpaBAAHUS
penuruo3Hoil Bepel. B 3Toi cTatbe MBI BBIOpaM YeThIpe IIUPOKUX
STMHUCTEMOJIOTHUECKUX MOAX0Aa K ONPaBAAaHUIO PEIIMTHO3HON Bephl. [pyrum
BBIPOKEHHEM, MBI CPABHHJIM aTEUCTUYECKUI BBI30B C TPEMS TEHCTUUYCCKUMHU
OTBETAaMH Ha 3TOT BbI3OB. llenb 3TOH cTaTbu COCTOMT B TOM, YTOOBI
00€CTIeUHTh TOJIE3HBIN TEKCT JIISL CTYJCHTOB N0 (GUIIOCOQHU PETUTHH.
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ISLAM UMMBOTININ BiR NECO FIRQOYO
BOLUNMOSININ DOGRU ANLAMI

Emil ROHIMOV
AMEA akademik Z.M.Biinyadov

adina Sarqsiinashq Institutunun aspirant:

Miisalmanlarin firgalara boliinmasi va buna ravac veran amillors miinasi-
botdo miisslman alimlori ¢esidli movqelordan ¢ixis edirlor. Onlarin bozilari
bunu geyri-tobii, Islam birliyini zoifloden bir hadiso kimi, digorlari iso Isla-
min fikir azadlig1 vo tolerant dini oldugunun tozahiirii kimi dsyerlondirmis-
lor. Bu baximdan, “Islam iimmatinin bir nego firqoyo bdliinmosinin dogru
anlam1” adli mévzusu aktual sayila biler.

Islam alimlorinden bir qrupu belo hesab edir ki, Islam {immatinin ondan
gabagki immesatlor kimi pargalanmasi Peygomborin (s) gabaqcadan xabor
verdiyi qozavii-qaderdondir. Onlarin fikrinco miisolmanlar qiyamato qoder
no qoder caligsalar vo vohdoato can atsalar belo, yena do firgslor soklinds
qalacaqdir’. Lakin bu ciir diisinmok ¢ixis yolu deyildir. Onlarmn dalil vo
siibut olaraq istinad etdiyi Peygombardon (s) naql edilon iki mashur hadisdir
ki, onlara tofsilati ils asagida aydinliq gatiracayik.

Digor Islam alimlori iso belo hesab edir ki, Islam {immotinin bir neco
firqays boliinmasi miioyyon zamanlara tosadiif eds bilar, lakin daimi olmasi
yolverilmozdir’.

Bu fasildo bohsimizi islam alimlori tarafindon birmonali gobul edilmoyon
iki moshur hadis lizra davam etdiracayik:

1- Peygombordon (s) naql olunan hadislor “bu iimmatin bslasi vo
falakati 6z i¢indendir”- olmasindan xaber verir’;
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2- Peygombordon (s) nogl olunan hadislor “Islam {immatinin yetmis iig
firgoys boliinmasindon, bir firqgedon bagqa qalan firgsloerin Cohannamdas
olmasindan” xaber verir*.

“Ummotin balasinin 6z icindon olmas1” hadisinin dogru anlam

Bu baximdan varid olan hadislar bir ne¢o sohabadon ravayst olunmusdur
va sohih hadislardan sayilir. Oli ibn Obi Talib, Sad ibn Obi Vaqqgas, Suban,
Onos ibn Malik, Huzeyfs, Moaz ibn Cabal, ©Obu Hiireyrs va Ibn Abbas kimi
sahabalor bununla bagli hadisler ravayat etmislor.

Hafiz ibn Kasir 6z tofsirinds “Onam” siirasi altmig besinci aysnin tofsiri
ilo bagl bu hadislori qeyd edir’.

Allah teala buyurur: “De ki, “Allah basinizin iistiinden vo ayaqlarinizin
altindan (gbydon vo yerdon) sizo azab gondormoys, sizi dostolor halinda
qarigdirmaga vo birinize digorinin zorunu daddirmaga qadirdir! Gor aysls-
rimizi onlara na ciir izah edirik ki, balka basa diigsiinlor!”®

Bu ayonin tofsiri ilo bagli qeyd olunan hadislordon ikisini sdylomokls
kifayatlonirik:

1- ©Ohmad ibn Hanbal vo Miislim Sad ibn Vaqqasdan rovayat edir:

“Bir giin Rosulullah (s) “Aliys” deyilon yerdon golirdi, Boni Muaviya
moscidindon kegorkon mascide daxil olub iki riikot namaz qilir. Biz do
onunla namaz qildiq. Allaha ¢ox dua edondan sonra {iziinii bizs torof ¢evirib
belo buyurdu: Robbimdoan ii¢ sey dilodim. Ikisini verdi, birini iso vermadi.
Birincisi: Rabbimdan dilodim ki, immatimi qitligla, acligla halak etmasin.
Robbim bu duami mondon qobul etdi. ikincisi: Robbimdon dilodim ki,
immotimi suda qgorq etmasin. Rabbim bu duani da mondon gobul etdi.
Ucgiinciisii: Robbimdon dilodim ki, iimmatimin boalas1 igindon olmasin, bu
duani iso Robbim mendan gabul etmadi™’.

2- ©hmad ibn Honbal va bagqalar1 Xabbab ibn Ol-Oratdon rovayat edir:
“Bir geco mon Rasulullahin (s) dalinca diigmiisdiim. O, facr vaxti golonadok
biitiin geconi namaz qildi. Pey§ombor (s) namazinda salamlari veranden

#30-0m s s Al g sadall G 5 g 5 piall COOERY) (p ApadlaY) 5 saall
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sonra man ona dedim: “Ya Rasulallah! Geconin hamisini namaz qildin, mon
soni indiys gador bu halda gérmemisdim”. Rasulullah (s) dedi: “Bali, bu
istak vo qorxu namazi idi. Bu namazlarda Rabbimdan ii¢ sey istadim, ikisini
geobul etdi, birini iss yox. Rabbimdon menim timmatimi gabagk: iimmatlor
kimi holak etmomasini istadim. Robbim bunu gobul etdi. Robbimdon
diismonlarin bizim {izerimizds gslabs ¢calmamasini istadim. Rabbim bunu da
gobul etdi. Robbimdon bizi doastolor halinda garigdirmamasini istadim.
Robbim bunu qobul etmadi™®.

Bu vo digor sdylenilmoyan hadislor agig-askar Islam {immotinin
boalasinin 6z igindon olmasina dolalat edir.

Allah toala 6z Peygombarina (s) liitf olaraq iki seys zamin durmusdur:

1-Allah ke¢mis timmatlori mohv etdiyi kimi, bu immati o gokilde mshv
etmayacakdir. Misal olaraq, Allah Nuh qdvmiinii suda qorq etdi. Firon va
onun adamlarim1 acliq va qitliqla imtahana ¢okdi, sonra iso suda qorq etdi.
Lut qovmiinii yerls yeksan etdi, onlarin iizarina géyden bala endirdi.

2-Allah basqa diismonlorin Islam {immotino hakim kosilmoesindon, onun
movcudluguna son qoymasindan onu qorumaga zamin durmusdur.

Lakin Rasulullahin (s) istadiyi ii¢lincii dua isa Rabbi terofinden qobul
olunmur. Peygombarin (s) duasi, Allahin bu Ummoati dastolor halinda
qarigdirmamasi vo timmatin bslasini 6z i¢indon etmomasi ilo bagli idi. Allah
isa bu duani gobul etmayib onu immatin 6z ixtiyarina, sabab va naticalora
buraxir.

Doktor Yusif al-Qardavi hadisdaki ti¢lincii duanin gabul olunmamasina
aydilq gotirarak deyir: “Bu iimmeat isinin 6hdesindon 6zii gelmalidir. Heg
ds Allahin bu isi onlarin 6z ixtiyarlarina buraxmasi o demak deyil ki, Allah
onlar1 dostalor halinda va firqe-firge olmasimi istayir. He¢ do Allah bunu
onlara no mocbur edib, no do ki, omr edibdir’”.

Olboatts, agor bu timmoat Allahin amrins tabe olsa, Peygomborin (s)
gostarisloring riayet etss, 0z aralarinda birliyi, vohdati qorusalar, izzatli va
giiclii olar, Allahin vo &zlorinin diismonlorino qalib goalorlor vo Islamin
toloblorini hoyata kegirmis olarlar, yox oagor seytanin tosloblorine uymus
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olsalar, 6z nafsi istoklorina qul olsalar, albotto, parca-parga olub diigmon
moglubiyystine moruz qalarlar. Neca ki, hodis bundan xobar verir: “Hatta
biri digorini mehv edar v onu asir gotiirar”'”.

Heg do soylonilon hadislor bu {immatin pargalanmasinin lazimi vo daimi
olmasini vo ya hor vaxt belo olmasini, qiyamoto qadar bu sokilde davam
etmasini gatiyyan sdylomir.

Oks halda, Allahin Quranda buyurdugu gosteris vo amrlorin heg bir
monasi va faydasi olmazdi:

1. Allah teala buyurur: “Haminiz bir yerdo Allahin ipinden (dinindan)
m&hkom yapisin, bir-birinizdon ayrilmaym!”"!

2. “Allah torafindon agig-aydin dslillor goldikdon sonra, bir-birindon
ayrilan vo ixtilaf téraden soxslor kimi olmayin! Onlar boyiik bir ozaba diigar
olacaglar!”'.

3. “Allah vo Onun Peygomborins itast edin. Bir-birinizlo ¢okismayin,
yoxsa qorxub zaiflayar va giicden diisorsiniz. Sobir edin, ¢linki, Allah sabir
edonlorlodir!”"

4. “Siibhosiz ki, Allah Oz yolunda mohkom divar kimi sof g¢okib
ddyiisenlori sevor!”'*

5. “(Ya Rosulum! Son va iimmatin) tovba edorak Ona torsf doniin.
Ondan (Allahin azaibndan) qorxun, namaz qilin vo miisriklorden olmayin! O
kaslardon ki, 6z dinini pargalayib firqe-firqe oldular (bazisi biitlors, bazisi
gilinaso va aya, bozisi ulduzlara sacdo etmoayo bagladilar). Hor bir firqe 6z
dinino (6z dininin haqq olduguna) sevinar”"’.

6. “Bu (tovhid dini islam) tok bir din olacaq sizin dininizdir. Man do
sizin Robbinizom. Mandan (azabimdan) qorxun!”'®

Islam Peygombori Mohommod (s) buyurur: “Ixtilaf etmoyin, sizdon
qabagkilar ixtilaf etdiklori ii¢lin halak oldular”.

“Momin méminin divaridir, onlar bir-birina dayaqdirlar”.
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“MoOminleri 6z aralarinda bir-birino sevgi, rohmat, sofqat gdstordiyini
gorarsan. Onlar bir caesad kimidirler. Casadin bir iizvii sikayat edib agriyarsa,
galan iizvlari do onun harayina yetigar”.

“Bir-birinize hasad aparmayin, arxa gevirmayin, kin baslomayin! Allahin
sevimli qardas qullar1 olun!”"

Doktor Yusif ol-Qardavi deyir: “Qurani-kerimin ayslorinden vo
Rosulullahin (s) hoedislorindon bir daha aydin olur ki, Islam {immotinin
pargalanib dostolora boliinmesi Allahin no gostorisi, no do qozavii-
godarindan deyildir. ©ks taqdirds, ays vo hadislorin miisalmanlara bir
olmagi, dostolors bdoliinmomoyi, bir imam arxasinda comlogsmayi, eyni
vaxtda hakimiyyatds iki xalifonin olmamasi, immati parcalamagq istoyanlora
gars1 miigavimat gostormayi omr etmasinds heg¢ bir mona olmazdi. ©gar bu
immeatin dastalara boliinmasi qazavii-qodarden olsaydi bas bu ayslar biza na
iiclin birlogsmayi vo dostelora parcalanmamagi omr edir?! Mogor bu obass
say1lmir?”'®,

Miisolmanlar Allahin vo Onun Rasulunun gostarislorine amol etmodikds
bu bala onlarin basina galo bilor. Demali, sabablor bizim iiziimiizdon bas
verir, naticolor do sabablarin dogurdugu amillordir.

Miisolmanlar Allahin goristindon, kitabindan, haqq yoldan wuzaq
diisdiiklorine gora Allah bu cozani onlara diinyada iken daddirmisdir.

Ibn Omoardon golon rovayetde belo buyurulur: “No qoder ki, miisolman
rohbarlori Allahin kitabi ilo hokm etmoazlor, Allah da onlarin balasini i¢indon
edor”"”.

Hoaqigoatdas, tarixs nazar salsaq gorarik ki, miisolmanlar ac1 hadisslorls iiz-
lizo golmiglor. Buna misal olaraq sshabolorin 6z aralarinda fitne-fasadin
gopmasi, sonraki dévrlerde-Omavilor vo Abbasilor dovriinde toqqusmalarin
va fitnalorin bas alib getmoasi, qarbdon “solib” yiiriiglori, sorqden “tatar”
yiirtislori va s. gostormak olar. ©Olbatto, biitiin bu ac1 hadisslor immatin Allah
va Onun Rasulunun (s) yolu ils getmamasi tiziindon bag verdi.

Lakin Rasulullahdan (s) miijdagi hadislor do vardir ki, oradan bizs aydin
olur ki, Islam dini ucalacaq, Avropaya daxil olacagq, ela bir bdlgo olmayacaq
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ki, Allahin dini oraya g¢atmasin. Olbstto, o mijjdelorin bir qismi goz
gabaginda olsa da, digor gisminin hoyata ke¢masi iiclin an osas iimmatin
vohdot soklinds olmasi vo Islam bayrag altinda birlosmosidir.

Islam diinyasinin yasadigi bu ¢otin morholo Islam {immati xalqglari
arasinda moadoni vohdotin mdhkomlondirilmasi iiclin biitiin saylerin va
giiclorin birlosmoasini tolob edir. Homginin, Islam haqq din oldugundan onun
foaliyyatini yenilogdirmak, biitiin saholordo inkisafa vo toraqiyys dogru
aparan vo qovusduran yiiksok doyarlori, osas prinsiplori vo tslimlori
gostormok lazim galir.

Heg siibho yox ki, Islam {immotinin hazirki problemlorini toassiibkesliya
gapilmagla, ixtilaflar1 giiar etmokla, tarixde bas veron diismongilik va
qorazliliklori diriltmoklo hall etmok olmaz®.

Bels ixtilaflar etmak tigiin agar bizdan avvalkilarin vaxti var idisa, bizim
is9 bu giin ona vaxtimiz yoxdur. Ciinki, miisolmanlarin ondan da bdyiik
problemlori var. ©gar onlarin hoallina bu giin ¢alismasaq, sabah onlar iist-iisto
yigilacaq. Son deroco aramizdaki tosssiibkeslik hisslorini kenara qoyub
ixtilaflara toxunmamaliylq. Unutmamaliylq ki, biz miisslmaniq, dinimiz
Islamdir, Robbimiz birdir, Kitabimiz birdir, Peygomborimiz (s) birdir,
hodofimiz birdir, diismenimiz do birdir. Islam diismoenlori miisolmanlara
qars1 vurusanda siinni vo sia arasinda he¢ bir forq qoymur, onun {igiin hor
ikisi eynidir. Onlar Islama qars1 vurusur vo onun mohvins ¢alisirlar.

“Islam iimmotinin yetmis ii¢ firgays béliinmasi” hadisinin dogru
anlanm

“Ummaotin yetmis ii¢ firqoye boliinmosi, birindon basqa qalanlarmin
Cohonnomdo olmasindan” xobor veran hadis Islam alimlori torafindon bir
moanal1 gobul edilmamigdir. Bunun sabaoblorini asagidaki bahslards nazardon
kegirok:

1. Hadisin sonadi ilo bagh yaranan ixtilaflar.

2. Hadisin matni ilo bagl yaranan ixtilaflar.

3. Firgolor igarisinds hansi firqonin nicat tapmasi ilo bagli yaranan
ixtilaflar.

2 Mohommod Mshommod ©l-Madoni (soh-11 Seyyid Murtoza Rizovi. Fi sobil ol-
vahdot ol-islamiyya. Dar ol-moalim li ot-tibast. Qahira, h.1398-m.1978. (S.126)):
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Bohsimiz ii¢ hissadan ibaratdir.

1. Hadisin sonadi

Hodisin Islam iimmatinin taleyi ilo bagli olmasina baxmayaraq bu hodis
Ol-Buxarinin vo Miislimin “9Il-Cami as-sshih” asarlorinds nogl olunmamis-
dir. Bagqa hadis kitablarinda naql edilso doa, yena do Buxari vo Miislimin
hadisin naqli iiclin qoydugu sortlors tam cavab vermir. Ogor deyilso ki,
Buxari vo Miislim biitlin sohih hadislori 6z kitablarinda com etmayiblar, bu
da dogrudur. Lakin Buxari va Miislim an miithiim movzularda, xiisusi ilo do
Islam {immotinin taleyi ilo bagl olan bu kimi mosalodos an azindan bir hadis
olsa da bels, o haqda rovayet etmislor.

“Ol-firaq beynal-firaq” kitabinin tadqiqat¢ist Mohammad Muhyid-Din
deyir: “Bil ki, alimlor bu hadisin dogru olmasinda ixtilaf etmiglor. Bozilori
bu hadisin senadinin asla dogru olmadigini vurgulamigdir. Ciinki, hansi
sonadlo rovayst olunmussa, o senadds zoaiflik vardir. Belo zoif hodislordon
dalil ¢ixarmaq dogru sayilmir. Bozilori iso bu hadisin bir ne¢o yolla nagl
olunmasini nozars alaraq onu qobul etmislor™*.

Obu Davud 6ziintin “Stinan” asarinda, Tirmizi 6ziiniin “Siinan” asarinda,
Ibn Maco 6ziiniin “Sohih” asorinds ravayot etdiklori bu hadislo bagli Seyx
Mohommad Zahid ol-Kovsari belo deyir: “ibn Maconin 6z Sohihindo,
Beyhaqinin 6z Siineninds va basqalarinin miixtslif yollarla rovayat etdiyi bu
hadisin senadlarinds Obdiir-Rohman ibn Ziyad ibn On'am, basqa sonadinda
Kosir ibn Abdullah, basqa sanadindo Ubbad ibn Yusif vo Rasid ibn Saad,
basqa sonadinds Ol-Valid ibn Miislim, digar sanadlarinds isa machul raviler
vardir”?. Bunlar hadisin senadi ilo deyilonlerin bozisidir.

Tirmizi bu hadis hagqinda hason sohih (yaxst vo dogru) sdylese belo, ibn
Hobban vo ol-Hakim onu sohih hesab etsolor do, bu hodisin sonadindo
Mbohammad ibn Omr ibn Olgams ibn Vaqgas Ol-Leysi deyilon bir soxs
vardir. Tohzibu-st-tohzib kitaibnda onun torciimayi-halin1 oxuyanda yadda-
sinin zaif olmasini séylayirlar. Bazilari iss onu heg etibarli saymir. Ona goéra
do ©Ol-Hafiz “toqrib” adli kitabinda onu saduq (dogru danisan), lakin onda
vohmin (sokkdon do asagi mortobonin) olmasini vurgulayir. Bu magamda
dogru damigmaq tokco kifayst etmir, ravinin yaddasinin giiclii olmasi da
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sortdir (4sall), Amma Mohommod ibn Omr ibn Olgomonin yaddasinin
zaifliyi sokkdon asag1 olan vohm dsracasindadir.

Hodis alimlerine molumdur ki, Tirmizi, Ibn Hobban vo ol-Hakim
hadislari sshih saymaqda giizastlors ¢ox yol verirlar.

Burada hadisi Mislimin gortine gora sohih hesab edonlor do vardir.
Ciinki Miislim Mshommad ibn ©mrdan sitat gotirmigdir. Lakin Zshabi bunu
radd edir. O deyir ki, Miislim onun adin1 tok halda yox, basqalar1 ils birlikdos
misal ¢okir. Homginin, ©bu Hiireyradon ravayst olunan hadiso gore “birinin
Connoatda, galanlarinin isa Cohonnomds olmasi” naql olunmamigdir. Ela
hadisin bu artiq hissasi do alimlor arasinda bdyiik miibahisalor dogurmusdur.
Hadisin bu hissasi bir nega sshabadan- Abdullah ibn Omr, Miiaviys, Auf ibn
Malik vo ©nasdon ayri-ayri senadlarls ravayst olunmusdur. Lakin senadlorin
hamis1 zoifdir. Onlan birlikds bir yero com edib giiclii hesab edonlor do
istisna deyildir.

Hadis ham ahli-siinns kitablarinda, ham do ahli-sis kitablarinda miixtolif
sonadlorle rovayot olunmusdur. Sio hadis alimlerindon Seyx Saduq 6z
“xisal” kitabinda “yetmis vo ondan yuxar1” foslinde™, ©llamo Maclisi 6z
“bihar ol-onvar” kitabinda® bu hadisi naql etmislor.

“Ummotin yetmis ii¢ firqoya bdliinmosi” hadisini sohih va ya yaxsi hadis
hesab edon alimlordon ©l-Hafiz ibn Hacori vo Seyxiilislam Ibn Teymiyyoni
misal gostarmok olar.

2. Hadisin matni

Hadisin matnindaki ixtilaflar onun sonadindaki ixtilaflardan heg¢ ds azliq
taskil etmir. Bels ki, hadisin naya dslalst etmoasinds alimlor arasinda bir sira
ixtilaflar yaranmigdir:

1-Firgoalorin timumi sayindaki ixtilaf

Ol-Hakimin rovayatine gore yshudi vo xagpaorastlorin say1 yetmis bir,
yetmis iki arasinda toraddiidle naql olunmusdur. ©bdiil-Qadir sl-Bagdadinin
Obu Hiireyroys isnadinda iss yoaqin olaraq yohudilorin yetmis bir,
xagparastlorin yetmis iki firqaya bdliinmasi geyd olunur. Basqa bir sonads
goro iso Boni-Israilin yetmis iki firqoya boliinmasi rovayst olunur. Hodis
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belodir: “Boni-Israilin basmna goldiyi kimi monim do {immotimin basina
golocakdir. Belo ki, Boni-Israil yetmis iki firgoya béliindii. Manim {immotim
isa yetmis ii¢ firgoya boliinacakdir”. Daha basqa bir sonads goérs iso Bani-
israil yetmis bir firqoye béliinmiisdiir™. Lakin bozi alimlor bu hadislori bir
yera com edib Boni-Israilin hom yohudi, hom do xagporastlors samil
oldugunu vo bu baximdan yshudilerin yetmis bir, xagparastlorin iso yetmis
iki firgoys boliinmasini bu gokilds izah edirlor.

2-Holak olan va nicat tapan firgslorin sayindaki ixtilaf

Ravayatlorin ¢oxunda bir firqenin nicat tapmasi, qalanlarinin ise holak
olmasi agiglanir. ©l-Bagdadinin ravayatine gore o firgalorin birindon basqa
qalanlar1 Cohennomdadirlor®®,

Tirmizi vo ibn Maca do buna oxsarin soylorir”’.

Boazi rovayatlorinds iso iimmsotin yalniz yetmis {i¢ firqgoys boliinmasi
geyd olunur. Onlardan birinin Connstds, qalanlarinin iso Cshonnamds
olmas1 vurgulanmayib.

Obu Davud, Tirmizi, Ibn Macs, ibn Hobban vo Ol-Hakimin ©bu
Hiireyradon ravayat etdiyi hadislor bu sokilds naqgl olunub:

“Yohudilor yetmis bir firqgoys vo xagporastlor yetmis iki firqoys
boliinmiislor, monim timmatim iso yetmis ii¢ firgaye boliinacokdir*®,

Lakin Somsiiddin Mahommad ibn ©hmad ibn Obu Boakr ol-Bogsari Os-
Soyyah (vafati-h.380) “Ohsan at-taqasim fi marifat al-aqalim” adli kitabinda
bunun tam oksini sdylayir. O deyir: “Yetmis iki firgo Connatds, bir firgo iso
Cohannomdadir”. O, hadisin bu sonadini sshih, o biri sonadini iso (bir
firqoden basqa qalanlari Cohonnomdadir) moshur saymisdir®.
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3. Firqalar icarisinda hansi firganin nicat tapmasi ilo bagh yaranan
ixtilaflar

Nicat tapan firgenin xiisusiyyatlorine goldikds iso onunla bagli miixtalif
rovayatlor naql olunmusdur. Bozi rovayestloro goéro nicat tapan firge
“camaat”-dir. Bu rovayoti Ol-Hakim®, Obdiil-Qahir Ol-Bagdadi’', Obu
Davud®, ibn Maco® noql edir.

Bagqa bir rovayotdo iso nicat tapan firgo “Peygombor (s) va onun
sohabaolorinin yolu”-dur. Bu revayati iso Tirmizi** vo Sohristani® naql edir.

Ol-Hakimin naql etdiyi rovayatds iso halak olan firgslarin xiisusiyyatlari
aciglanir. Rovayotdo deyilir: “Monim iimmetim yetmis nec¢o firqoys
boliinocakdir. On bdyiik firqe iso mosalslari 6z rayleri ilo qiyas edonlordir.
Onlar halali haram, harami iso halal edorlor”. ©l-Hakim bu rovayati Buxari
vo Miislimin gortlorine gora sshih sayir, amma onlar bu hadisi 0z
Sohihlorindo naql etmoayiblor*®.

“Raudat ol-connat” kitabinin miisallifi “sl-com'u beyna ot-tofasir”
kitabindan Peygombardon (s) belo noaqgl edir: “Nicat tapan firge mon vo
monim siolerimdir’.

Goriindiiyii kimi, nicat tapan firgonin miioyyon olunmasinda da ixtilaflar
vardir. Bels ki, hadislor miixtalif sokildo naql olunaraq bir-biri ilo uzlagmur.
Oslinds masala ciddidir. Ona gors ravi hadisin bir qismini ravayast edib o biri
gismini unuda bilmaz. Bu da hansi firgonin nicat tapmasini miiayyanlagdiran
hadisin sohih olmasinda siibha dogurur.

Ol-Ozhor Universitetinin seyxi Mohommod Obduh deyir: “Yetmis ii¢
firgodon hansinin nicat tapmasi indiys goder balli olmayib. Har bir firqe
Oziini Qurana va Peygombarin (s) Silinnasine tabe oldugunu elan edir”.
Sonra Seyx Mshommad ©bduh deyir: “Lakin mani sevindiron iss hadisin o

biri variantidir: “Yetmis iki firqo Connatdo, bir firge iso Cohonnomdadir’™*.
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Doktor Yusif ©l-Qardavi bu mosoloys miinasibatini belo bildirir:
“Maonim rayim budur ki, bir hadisin ¢oxlu yollarla ravayst olunmasi v bu
yonliimdan qiivvatli sayilmasi biitiin hallarda qobul edilmir. Nega belo
hadislor vardir ki, sonadlori ¢ox torofli olsa da, onu hodis alimlori zaif
saymusglar. Belo hadislor o vaxt qabul edilo bilar ki, ona mana baximindan
zidd olan ays vo ya hodis olmasin. Islam iimmotinin yetmis ii¢ firgoya
boliinmoesindaki ziddiyyat ise ondan ibaratdir ki, yshudilor yetmis bir,
xagporastlor yetmis iki firqoys boliindilyli halda, timmeotlor icerisindo
secilmis {immot sayilan Islam {immoti onlardan daha cox firqoloro
boliinmiisdiir. Bu hadisin goebul olunmamasinin bir torafi, diger torafi iso
Islam iimmotinin bir firgesinden basqa qalanlarmin Cohonnomde holak
olmasi masalesidir. Bu masals iss hor bir firgonin tokce onun nicat tapib,
basqalariin isa Cohonnomlik olmasi iddiasma sabab olur. Bu el 6zl
iimmeotin pargalanmasi, firgslorin bir-birins tona vurmasi, natico etibari ilo
diismonin golobasi demokdir™”’.

Gorkomli alim ibn Vozir iimumiyyatlo bu hodisa tons ilo yanasmus,
xiisusi ilo do o slaveni “bir firqgodon bagqa qalanlar1 Cohonnamdo hslak
olacaqdir” heg siibhasiz gobul etmomisdir. O, bu hadisin Islam {immatinin 6z
arasinda par¢alanmasina, miisalmanlarin bir-birini kafir hesab etmasino va
zolalotds gérmasina sobab oldugunu vurgulamisdir.

Ibn Vozir “Ol-Ovasim” kitabinda iimmotin fozilotinden danisir vo
miisalmanlari bir-birini kiifrds ittiham etmosindon ¢okindirir. O 6z kitabinda
bela deyir: “Bu kolmoni-“bir firgadon bagqa galanlart Cohonnomds halak
olacaqdir”-diline gotirmokdon ¢okin va ehtiyathh ol! Bu dogru deyildir,
hadisin Islam diismenlori torsfindon uydurulmas: da siibhesiz deyildir®.

Ibn Hozm iso bu hodisi mévzu (uydurma) hadis hesab edib. Onun
nazarinda bu hadis no moarfudur (senadi Peygombara (s) ¢atmir) no do
movqufdur (senadi sshaboys c¢atmir). Homginin, qodorilor, miircilor va
osarilorin mezommati haqqinda galon hadislor do zoifdir*'.
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Keg¢mis vo miiasir alimlardan bir qismi bu hadisi sanadi baximindan radd
edib, digor bir gismi iso bu hadisi ham matni, hom do menasi baximindan
radd edibdir.

Hadisin sohihliyini siibho altina alan hikmotlordon biri do Allah toala
Islam iimmatino dziindo vohdat vo birliyi qorumag: tapsirdig1 halda, bu hodis
tofriqadon vo ayri-segkilikdon xobor verir. Miimkiin olmayan bir seyin
ohdasindon golmok iso Quran ayaesi ilo ziddiyyot teskil edir*. Allah toala
buyurur: “Allah hor kasi yalmz qiivvesi yetdiyi gador yiikloyar (bir ise
miikallof edor)™®.

Homginin, bu hodisin monas1 Islam {immati baroesinde monfi fikirlor
yaradir. Halbuki, Allah teala bu limmati gohadot magamina qaldirmis va
digor immeotlora sahid qorar vermisdir. Homginin, Allah toala {immatlor
igarisinda bu timmati an yaxs1 iimmat kimi ortaya ¢ixarmisdir. Lakin Quran
ayslorinin oksi olaraq geyd olunan hadisin anlamina goérs bu iimmat yohudi
va xagparast iimmatlorindon daha betar giindadir. Hatta o daracaya ¢atib ki,
onlardan daha artiq firqoelora bolinmiisdiir. Quran iso yshudilor barssinds
bela buyurur: “Biz onlarin arasinda qiyamset giiniine goder davam edacok
diismongilik vo kin saldiq™*. Xagporastlor haqqinda iss belo buyurur: “Biz
xagparastik”, - deyonlordon do ohd almisdiq. Sonra onlar xabardar
olundugqlar seylarin bir hissasini (Mahommaod peygombare iman gatirmayi)
unutdular. Biz do aralarina giyamat giiniina gqador davam edacok adavat va
kin saldiq. Allah onlara gérdiiklori islor barasinde xober veracokdir!”*® Lakin
Quran yohudilor vo xagporostlor haqqinda buyurduglarmi islam iimmoti
haqqinda buyurmamgdir. Oksino, Islam iimmotini ondan gabaqki iimmatlor
kimi pargalanmaqdan vo aralarinda ixtilaf etmokdon ¢okindirmisdir.

Hadisde qaranliq qalan bir masslo do iimmsatin bir firgesinden bagqa
qalan firgalarin Cohoannomds holak olmasini vurgulamasidir. Halbuki, diger
hadislords bu {immatin rohmot immsati olmasi vo Cannat ohlinin {i¢ds biri va
ya yarisini togkil etmasini vurgulanmisdir. Bundan basqa hadisda yohudi va
xagporastlorin yetmis nego firgoys bdliinmasi agiqlanir. Halbuki, onlarin
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tarixinda, xilisusi ila do yohudilarin tarixinds bels bir fakt agkarlanmamisdir.
Homginin, fakt olaraq qeyd oluna biler ki, mévcud firgslorin say1 gostarilon
adads do gatmamusgdir.

Obu Mohommad ibn Hozm oqido masalslorinds fikir ayriligina sabob
olan va Peygombarin (s) adindan ravayst olunan hadislorin bazi firgalar
torofindon diger firgolori kafir hesab etmosine 6z miinasibotini bildirarok
deyir: “Peygombardan (s) naql olunan bir hadisds bels buyurulur: “Qadarilar
vo miircilor bu immatin mocusilaridir”. Bagqa bir hadisds isa: “Bu {immat
yetmis nec¢oa firqaya boliinacak, bir firqgadon basqa galanlari Cohannama
giracak, o bir firqe iso Connata giracok™.

Obu Mohommoad ibn Hozm bu iki hadisin sonodinin oslon sohih
olmadigini séylayir. O deyir: “Bir xabarlo golib catan hadis bazilorina gora
hoccat deyilse, sonadi sohih olmayan hadis neco hoccat ola bilor?!”*

Yomanli miictehid, aqli vo naqli dolilleri bir araya gatiron Mohommaod
ibn Ibrahim ol-Vozir (vofati-h.840) “Ol-Dvasim va al-qovasim” adl
kitabinda “Gmmsatin yetmis ne¢o firqoys bdliinmasi” hadisine toxunarken
belo deyir: “O hadisin sonadinds nasibi vardir. Ona goéro hodis sohih
sayilmir. Tirmizi iso hamin hadisi Abdullah ibn Omrden naql edir vo o hadisi
“qoribe hadis” adlandirib. O, hadisi afrikali torafinden nagl edib. Onun adi
s Obdiir-Rohman ibn Ziyaddir, o da bu hadisi Abdullah ibn Yeziddon naql
etmisdir.

Ibn Maco o hadisi Auf ibn Malikdon vo ©nasdan ravayot edir.

Mohommad ibn Ibrahim al-Vazir deyir ki, o hadisin sanadlorinin heg biri
dogru olmadigindan Buxari vo Miislim onu 6z kitablarinda noql etmomislor.
Tirmizi iso ©bu Hiireyrodon nogl etdiyi hadisi Mohommad ibn ©mr ibn
Olgoms torafindon sohih saymisdir. Lakin Tirmizinin sshih saydig1 hadisde
bu olavo “birinden savayr hamist Cohonnomdadirlor” geyd olunmamusdir.
Ibn Hozm do bu slavoni uydurma hesab edir. Bu sdzlori “ol-badr al-munir”
kitaibnin sahibi soylomisdir®’.

Hafiz ibn Kosir Quranin ©l-Onam surasinin altmis besinci ayasinin
tofsirinda deyir: “Allah toala buyurur: “Sizi destslor halinda qarigdirmaga vo
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birinizo digoerinizin zorunu daddirmaga qadirdir!” Ibn Kosir bu ayenin
tofsirindo iimmeotin yetmis ii¢ firqoys boliinmasi, birindon bagga hamisinin
Cohonnomo daxil olacagini bildiren hadisi séylayir. Lakin ibn Kosir ayonin
tofsiri ilo baghi hodislori vo rovayetlori toforriiatt ilo qeyd etmasine
baxmayaraq homin hadisin sohih vo ya hason olmasina dair he¢ bir sz
demir®.

Imam Saukani Ibn Kosirin ayenin tofsirinde gotirdiyi hodiso 6z
miinasibatini bels bildirir: “Hoadisde geyd olunan bu slaveni “bir firqgedon
basqa qalanlarinin Cohannamds olmasi” hadis alimlarinin bir qismi onu zaif
hesab etmis, hotta ibn Hozm onu uydurma oldugunu hesab etmisdir’*.

Satibi ise deyir: “Hoalak olan firgalorin adinin miioyyan olunmasina dair
heg bir sari dolil yoxdur vo agl da bunu qobul etmir. Islam sorioti sadoco
hoalak olan firgalarin sifatloring isara eds bilar ki, miisalmanlar ehtiyatli olub
ondan ¢akina bilsinlor. Bundan bagqa aql do bunu talsb edir ki, o firgslorin
ad1 gizli qalsin, ¢iinki firgolor Islam iimmotindon sayildigina géra onlarin
eyibnin {istiinii drtmok dinimizin oxlaqi prinsiplorindendir™*’.

Lakin Islam {immotinin yetmis ii¢ firqoyo béliinmasi mosalosindo yekun
olaraq bozi miilahizalori qeyd etmok istordik. Umumi bohsdon belo natico
¢ixarmaq olar ki, miisalmanlar ilk onca tofrigadon vo bir-birini kiifrds,
fasiqlikde, bidatds ittiham etmakdon ¢okinmalidirlar. Vo ziinii nicat tapmis
firgodon hesab etmoklo basqalarini Cohannamds hesab etmolori yolveril-
moazdir. Unudulmamalidir ki, “yetmis {i¢ firqo” hadisinin sshih olmasi1 sual
altindadir, neca ki, iimumi bohsimizdan bu bizs aydin oldu. Ogar garti olaraq
hadisin sohih olma ehtimalin1 gabul etsok, yenoa do hadisin dolalsti bizo tam
basqa bir seyi catdirir. Elo bu yerds asas diqgeti homin hadisin dslalating
yonoaltmak lazim galir:

1- Hodisdon Islam {immotinin obodi olaraq firqolor sokildo giyamoto
godor davam etmasi basa diisiilmamalidir. Ciinki bu anlayis Quran vo digor
Peygambar (s) hadislari ilo ziddiyyst taskil edir ki, yuxarida onlara aydinliq
gotirdik. Bu hadisi miioyyan bir dovrs aid etmak olar. Bels ki, bu firgslorin
bozisi hansisa bir dovra tasadiif eds bilar, lakin sonradan hagqqin batils galib
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golmosi istisna deyildir. Tarixs nazer salsaq gorarik ki, miioyyon dévrlards
milayyen firqalor yaranmis, sonradan tarixden silinmis vo ya adindan bagqa
onlardan heg bir asor-slamat beloa qalmamisgdir.

2- Hadisds Peygombor (s) “menim iimmotim...” kolmasini iglotmisdir.
Burada nisbat Peygombara (s) qayidir. Yoni firgalorin hamist Peygamboarin
(s) immeotinin bir hissasini togkil edir. Firgalor vo ya moazhablords na qader
bidatlar olsa bels, yena do onlar Islam {immaotinin bir parcasidirlar.

3- Hadisde bir firgedon basqa qalan firgeslorin Cohonnomds olmasina
goldikds iso onlarin kafirlor kimi orada abadi galmasi basa diisiilmomalidir.
Onlar gilinahkar miisalmanlar kimi, miivaqqgsti olaraq Cohannoms daxil ola
bilarlar. Sonradan obadi olaraq Connata gayidarlar.

4- Peygomboarlorin, moloklorin, mominlarin sofasti onlari Cohannamdon
xilas eda bilor. Balks do onlarin diinyada elo bir yaxsit amollori va diicar
olduqlar bslalar vo koffaralori ola bilor ki, bu da onlara fayda vers bilsin.
Bolko do Allah onlar1 Oz faziloti vo rohmati ilo ofv etsin. Ola biler ki, o
firgolor haqqa yetismoak ii¢iin ¢calismislar, amma haqq yoldan bilmoyarokdon
azmiglar. Malum oldugu kimi, niyysti hagga qovusmaq olanlar1 Allah ofv
edor. Quranda buyuruldugu kimi: “Allah hor kesi yalniz qilivvesi yetdiyi
gadar yiiklayar (bir igo miikallof edor). Hor kosin qazandigi yaxsi omal do,
pis omol do 0Oziino aiddir. (Mominlor deyirlor:) "Ey Robbimiz, (bazi
tapsiriqlarini) unutduqda v ya yanildiqda bizi cozalandirma! Ey Rabbimiz,
bizdon ovvalkileri yiikladiyin kimi, bizi agir yiiklomo! Ey Rabbimiz,
gilicimiiz ¢gatmayan seyi biza ylklayib dasitdirma! Bizi ofv edib bagisla, biza
rohm et! Son bizim ixtiyar sahibimizson (moévlamizsan). Kafirlora golaba
calmaqda bizo komok et!””' Allah xotan1, unutmagi ve macbur olduqlart seyi
insanlar iiglin ofv etmisdir.

5-Nicat tapan firqe haqqinda danigsmaq onun adinin miioyyan olunmasint
tolab etmir. Balka do nicat tapan firqonin sifatlorini vo xiisusiyyatlorini izah
etsok, onda biza balli olar ki, hansi firqs nicat tapanlardan ola bilar.

Coxlu ays vo hadislor vardir ki, miisolmanlardan miittoqi olanlar1 torif
edir, onlarin iistiin cohatlorindan va fazilatlarinden danigir, hamginin, onlarin
diinya vo axiratdoki magamlaria toxunur. Quranda buyurulur: “Yaxs1 omal
heg¢ da (ibadat vaxti) {iziinii glingixana va giinbatana toraf ¢evirmakdon ibarat

31 B1-Bagors, 286
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deyildir. Yaxsi1 amal sahibi aslinde Allaha, axirat giiniina, moloklars, kitaba
(Allahi nazil etdiyi biitiin ilahi kitablara) vo peygombarlors inanan, (Allaha)
mohabbati yolunda (vo ya mal-dovlatini cox sevmasine baxmayaraq) malini
(kasib) gqohum-aqrabaya, yetimlors, yoxsullara, (pulu qutarib yolda qalan)
misafira (yolgulara), dilengilora vo qullarin azad olunmasina sorf edon,
namaz qilib zokat veran kimsalor, elocs do shd edonds ohdins sadiq olanlar,
dar ayaqda, ¢atinlikds (ehtiyac, yaxud xastalik iiz verdikds) va cihad zamani
(masaqgotlora) sobr edonlordir. (Imanlarinda, sozlorinde vo omsallorindo)
dogru olanlardir. Miittaqi olanlar da onlardir!>

Miiselman soxs toqva martabasine yetiso bilss, demok olar ki, o artiq
nicata yetismisdir. Allahin litfidir ki, taqva sifoti miioyyan firgalora xas
edilmomisdir. Toqva sifoti qazamilan vo ugrunda soy gostorilon bir
moartabadir. Hor bir miisolmanin o mortobaya ¢atmaq haqqi vardir, hotta
Quran ayslori vo hadislorin 6zii miisslmandan taqvali olmag: tslob edir.
Demali, miisalman taqvali oldugda, bu onun hansi firgadon olmasini gort
saymir. Toqvast olmayanin hansi firgadon olmasi da ona he¢ bir fayda
vermaz. Connat vo Cohannomin meyarlari hidayst yolunu tutmagqla, Allahin
vo Onun Rasulunun (s) buyurduglarimi yerino yetirmakls, toqvali olmagla
Olguliir.

Miittaqi ise toqva sifatlorini dasiyan soxse deyilir. Toqvanin agiqlamasi
genis oldugundan onun bozi xilisusiyyatlorini nazardon kegirok:

1-Allahin vo Onun Peygomboarinin (s) buyurduglarimi yerino yetirmok,
gadagan etdiklarindon isa ¢okinmakdir.

2-Allaha somimi ibadst etmak vo Ona sarik qogsmamagqdir.

3-Islamin oxlagqi doyarlori ¢argivesinda insanlarla davranmaqdir.

4-Insanlarin homin soxsin dilinden va olinden (aziyyatlorindon) amanda
galmasidir.

5-Moloklorin  homin soxsin omollorinde bdyiikk giinahlar1 goloma
almamasidir.

6-Allahin hamin soxsin goalbini sirk, nifaq, ticb, riya, kin, hasad va s. razil
sifotlordon tomiz vo saf gérmasidir.

Seyxiilislam Haci Allahsiikiir Pasazadonin masolo ilo bagh doyerli
fikirlori vardir. O deyir: “Moshz bu sobobdon insanlar1 bir-birindon

32 B1-Baqora, 177
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forqlondiran baglica meyar zahiri cohatlor, fitri keyfiyyatlor deyil, daxili,
monavi xiisusiyyetlordir. Bu xiisusiyyetlor arasinda toqva, yeoni Allah
gorxusu va Allaha itastkarliq baglica yer tutur. Qurani-Karimds gdstarilir ki:
“Allah yaninda on hormeotli olaniniz Allahdan on ¢ox qorxaniniz, pis

omollorden on ¢ox ¢okinonizdir™®

. Peygombor (s) isa bu barado bels
buyurmugdur: “Insanlar Adomdon, Adom iso torpagdandir. Orobin ocom
lizarinda, agin qara iizorindos heg¢ bir Ustiinliiyli yoxdur, mogar ki, taqvaya
gora™*,

Sonda onu qeyd etmoak istayirik ki, lizerinda islodiyimiz dissertasiya isi
Islam {immotinin bir nego firqalors boliinmasini dogru sokildo anlamaga
calisir vo miisolmanlar1 mazhobindon asili olmayaraq Islamin iisullarinda vo
osas prinsiplorinds vahid mévqeds oldugunu bildirir. Onlarin ixtilaf etdiklori
masalalora galdikds iso onlar-haqqinda goti vo agig-aydin hokm galmayan,
ictihada sdykenon, tavillars vo ehtimallara moruz qala bilon masalalordir. Bu
ixtilaflar anlasilandir. Ona gora ki, bu ixtilaflar ziddiyyest yox, novliliyii
tomsil edir. Tabitoin 6ziinds do bels novliiliik haddindon ¢oxdur.

Moazhabloararast yaxinlagsmada maqsad fikirlarin vahid firks, mazhablarin
do vahid mazhabs ¢evrilmasi nazaords tutulmur. He¢ bu miimkiin ds deyildir.
Maqsad miisalmanlarin yaxsiliq etmokds va pis amallordon ¢okinmakds slbir
olmasi, giinah is goérmokds vo diismongilik etmokds bir-birlorine kdmok
gostormomoloridir. Moqgsad Islami diizgiin basa diismok vo o sokilda
yasamaqdir. Magsad 6z fikir vo mozhobini basqalarina asilamamaqdir.
Magsad asas meyarin taqva ils 6l¢iilmasidir.

Allah toala buyurur: “Agqibst (diinyada zafar, axiratds yliksok magamlar)
miittagilerindir! (Allahdan qorxanlarindir!)"*

53 Ol-Hucurat, 13

* islam qozeti. Qafqaz Miisolmanlar idarosinin Nosri (1990-c1 ildon ¢ixir).
11-zlilqods 1414-22 aprel 1994 n:8 (83)

>3 O]-Oraf, 128
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Correct understanding of division of
Islam followers into currents

Some Islam scientists consider that disintegration of Islamic world which
previous civilizations faced is a fate as Prophet (s) said. By their opinion,
though Moslems try to reach unity until doomsday, they will be in the form
of various currents. But such perception isn’t a way- out.

Other Islamic scientists still assume that division of Islam followers into
several currents may be observed in certain periods of time, but it can’t last
forever.

Doctor Yusif al-Gardavi says: “From verses of Koran and religious
legends (hadises) of the Prophet (s) again becomes obvious that disunity and
schism of Islamic world into groups is neither an instruction not a will of
Allah. In opposite case, requests of unanimity of verses and hadis for
Moslems, joining behind imam’s back, prohibition of division into groups
and of simultaneous ruling of two caliphs would be of no essence. If the
disunity of followers is because of fate, why these verses order us to join and
not to cleave into groups?! Isn’t it considered for nothing?”

If the Moslems don’t follow the orders of Allah and of Its Prophet, this
disaster may happen to them. So, the causes come by our fault, and the
results are factors entailed by causes.
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HpaBH.H]:HOE IMMOHUMAHHE JeJICHUA
HCJIAMCKOI0 MHpa HA TCYCHUSA

Hekoroprle wHcnaMckue ydeHble CUHTAOT, YTO  pasapoOiieHue
WCIIaMCKOTO MHpa, TOCTHTIIee IUBWIM3ANNHN, CYIIECTBYIOIIHE IO HEro,
SIBJISIETCSI TIPEITUCAaHuEM CyAbhObI, Kak ToBopwi [Ipopok (¢). [lo ux MHeHuto,
Kak Obl HU TPYIWIACh MYCyllbMaHe [0 KOHI[A CBE€Ta W CTPEMWIIHCH K
€IMHCTBY, OHU OIATh OyAyT B COCTaBE Pa3MUYHbIX TeueHH. OgHaKo Takoe
BOCTIPUSITHE HE BHIXOJ U3 CUTYAaIlVH.

Hpyrve wucinamMcKue yYeHble K€ IIoJIaraloT, 4YTO  pa3fesieHue
mocleoBaTeNell ucuaMa Ha HECKOJIbKO TEYEHWH MOXET BCTpedYaThCs B
oTnpezeNIieHHbIE POMEXYTKH BPEMEHH, HO TMTOCTOSIHHO TaK OBITh HE MOXKET.

Hokrop KOcud amp-Kapmasu rosoput: «13 cruxoB Kopana u xaancos
[Ipopoka (c) emie pa3 CTAaHOBHUTCS OYCBUAHBIM, YTO pa3fpoOiieHne u
JISNICHUe WCIIaMCKOTO MHpa Ha TPYMIBl SBISIETCS HU yKa3aHWEM, HH
xenaHueMm Astaxa. B mpoTuBHOM ciydae, TpeOOBaHME €IWHCTBA CTHXOB H
XaJIMCOB TSl MyCYyJIbMaH, 00beIMHEH 32 CIIMHOW OJHOTO MMaMa, OKa3aHHS
COTPOTUBIICHUSI MPOTHUB TEX, KTO XOUeT BHECTH pPACKOI B PSJIBI
rmocIeioBaTeneil uciamMa, 3arpera JeJeH!s] Ha TPYNIbl U OJHOBPEMEHHOTO
MpaBiieHUs] ABYX XanudpoB He wuMeno Obl cmbicia. Ecnu paspenenue
rmocIeioBaTeNell Ha TPYMITBI U3-3a TIPEIIUCAHUS CYIbObI, TOYEMY ITH asThI
MPUKA3bIBAIOT HAM OOBEIUHATHCS M HE pa3fpoOnaTbes Ha Tpynmsi?! Passe
3TO HE CUUTAETCS HAPACHBIM 7.

Ecmu mMycynemane He coOmromaroT ykazanus Aminaxa u Ero Ilpopoka,
3Ta Oema MOKET CIyYUThCS C HUMHU. 3HAYHT, TNPUYMHBI HACTYMAKOT IIO
HaIlel BUHE, a IOCIeICTBUS — (DaKTOPbI, MOPOKIaeMble IPUUNHAMH.
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CEVRE SORUNLARININ ONLENMESINDE
ONEMLI BiR FAKTOR OLARAK CEVRE EGIiTiMi

Dr. Eyup ZENGIN
Foalsafo Elmlari Namizadi

OZET

Biitiin canlilar bir ¢evrede ve karsilikli etkilesim iginde yasarlar.
Insanlarin cevreleri ile siirekli miicadele halinde olmalar1 bazi ¢evre
sorunlarma neden olmaktadir. Bu sorunlarin ¢6ziimiinde bilingli bireyler
yetistirme olduk¢a 6nemlidir. Bu da ancak etkili ¢cevre egitimi ile miimkiin
olabilir.

Cevre egitimi ayni zamanda c¢evre kalitesini ilgilendiren meseleler
hakkinda bir davranig bi¢iminin formiile edilmesini ve karar vererek
uygulamaya konulmasini da gerektirir. Cevre egitimi miimkiin oldugu kadar
¢ok birinci elden yasanti lizerine kurulmustur. Soyle ki, geleneksel simiflarin
sinirlariin digina ¢ikma diisiincesi, ¢evre yaklasiminda iyice koklesmistir.
Iyi cevre egitimi, dgrencileri daha genis bir kavramaya yonelik olarak
dogrudan algilama ve yasantilarin 6tesine gotiirebilmelidir.

ABSTRACT

All the living creatures live in a mutual interaction with the environment.
That human beings are within a struggle in the environment causes certain
environmental problems. Having conscious individuals in solving such
problems is of great importance. This, in fact, may be possible with an
effective environmental education.

Environmental education is based on as much first-hand experience as
possible so that the idea of moving out of the confines of the traditional
classroom is one well rooted in the environmental approach. Good
environmental education, like any good education, must lead pupils and
students out and on from their immediate perceptions and experience to a
wider understanding.
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1. GIRIS

Egitim bireylerde davramis degisikligi olusturma ve insanlar1 gelecege
hazirlama islevidir. Cevre egitimi insanin biyofiziksel ve sosyal ¢evresiyle
ilgili degerlerin, tutumlarin ve kavramlarin taninmasi ve ayirdedilmesi diye
tanimlanmaktadir.! Egitim, hayat kalitesini iyilestirir, insanlar1 gii¢lendirir,
onlar her tiirli toplum ve gevre sorunlarini ¢6zebilecek duruma getirir; hem
resmi, hem de gizli miifredatta degerleri yayar.”

Medeniyet tarihi boyunca gelisen teknolojiden yararlanilirken giderek
daha tek yonli faydalanmaya yoOnelinmis ve kaynaklarin varlig
etkilenmistir. 1970’li yillardan sonra ¢evre sorunlari tek tek {ilkelerin sorunu
olmaktan ¢ikmis uluslararasi bir diizeye ulasmistir. Batida ve gelismis
iilkelerde 1970’li yillardan sonra baslayan yaygin egitimle genis halk
kitleleri doganin korunmamasi halinde ortaya ¢ikacak sorunlarin yasamlari
icin nasil bir tehlike olusturdugunun bilincine varmislardir.®

Azerbaycan 1991 yilinda, Sovyetler Birliginin dagilmasiyla
bagimsizligin1 kazanmigtir. Hava, su ve toprak gibi ¢evresel degerlerin ¢esitli
nedenlerle kirlenmesi ile karsi karsiyadir. Igsizligin yaygin olmasi, yeterli
enerji saglanamamasi, yoksulluk ve Ermenistan ile olan ¢atigma nedeniyle
isgal altinda kalan topraklardan go¢ etmek zorunda kalan ve lilkenin ¢esitli
bolgelerinde (6zellikle Baskent Bakii’de) yerlesen bir milyondan fazla insan,
dogal ve yapay cevre iizerinde énemli diizeyde olumsuz baskida bulunmak-
tadir. Hizhi bir degisim yasanan iilkede, cevre bilinci ve duyarlilifinin
gelistirilmesi O6nemli bir sorundur. Halkin bilingaltinda; Kalkinma veya
cevre; dnce s/ ekmek parasi sonra gevre ikilemi 6nemli bir yer tutmaktadir.
Biitiin sektorlerde oldugu gibi egitim sektdriinde de 6nemli problemler
vardir. Devletin egitime yeterli kaynak aktarmamasi/aktaramamasi, egitim
arag ve gereclerinin eksikligi, egitim gorevlilerine &denen iicretlerin
diisiikligii (genel olarak iilkede ticretlerin diisiik olmasi 6nemli bir sosyal ve

' DPT, “Cevre,” Yedinci Bes Yillik Kalkinma Plam, Ozel Ihtisas Komisyonu
Raporu, Ankara, 1994, s. 129.

? Niifus ve Hayat Kalitesi Bagimsiz Komisyonu, “Gelecege Ozen,” Tiirkiye Cevre
Vakfi Yayini, Ankara-1997, s. 86.

3 DPT, “Cevre,” s. 130.
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ekonomik problemdir), egitimde ¢agdas yontemlere yeterince yer
verilmemesi dnemli sorunlar olarak belirtilmelidir.*

2. CEVRE EGIiTiMi

Cevre egitimi; toplumun tiim kesimlerinde gevre bilincinin gelistirilmesi,
cevreye duyarli, kalici ve olumlu davranig degisikliklerinin kazandirilmasi
ve dogal, tarihi, kiiltiirel, sosyo-estetik degerlerin korunmasi, aktif olarak
katilimin  saglanmasi ve sorunlarin ¢oOziimiinde gorev alma olarak
tanimlanabilir.’

Cevre egitimi, diinyanin bu konuda 6nde gelen kuruluslarindan olan
Kuzey Amerika Cevre Egitimi Kurumunun 1992 Haziraninda hazirladig
raporda asagidaki sekilde tanimlanmaktadir:

“Cevre egitimi, tabii veya insanlar tarafindan insa edilen cevreler
hakkinda duyarli ve bilgili bir vatandaslik anlayisini gelistirmeyi hedefleyen
interdisipliner bir ¢aligma alamidir. Cevre konusunda duyarlilik ve bilgi
sahibi olma o sekilde gergeklestirilmeli ki, sonugta ¢evre problemlerini ve
deger hiikkiimlerindeki (¢evre etigi) ihtilaflari, ¢é6zmek igin gerekli zihinsel
altyapt kamu bilincinde olusmali ve yeni problemlerin ortaya ¢ikmasini da
onlemelidir. Cevre egitimi, ayrica insanlarda sorgulama, problem ¢&zme,
karar verme becerilerini gelistirmeyi amacglamalidir. Boylece yiiksek kalitede
bir ¢evre olusumunu hazirlayarak, yiliksek kalitede bir hayat standardinin
gergeklesmesini saglamalidir.®

Cevre egitimine iliskin ilk ¢alismalar doga arastirmalarit ve korumacilik
olarak kendini gostermistir. Cevre egitimi ilk kez 1970 yilindan bu yana
diizenlenmeye baglayan Diinya Giinii’nde planlanmaya baslanmistir. Cevre
egitimi diinyanin karsi karsiya bulundugu sorunlardan haberdar olan, bu
sorunlardan haberdar olan, bu sorunlarin nasil ¢6ziilecegini bilen ve buna
goniillii olan vatandag yetistirmeyi amaclamaktadir. Cevre egitiminin
esaslarini bilgilendirme, haberdar olus ve ilgilenme olusturmaktadir.”

* Zengin Eyiip, Kulaklikaya, Musa, “Azerbaycan’da Cevre Sorunlari ve Cevre
Hukuku,” Uluslar aras1 Ozel Hukuk Sempozyumu, Bakii, 2005, s. 422-435

> Cevre Bakanlig; Tiirkiye Cevre Atlasi-2004, Ankara-2006, s. 453.

6 Uzunoglu, Selim, “Cevre Egitiminin Amaglari, Ugragi Alanlar1 ve Sorunlar1”,
Ekoloji Cevre Dergisi, Ekim-Kasim-Aralik 1996, Say1: 21, s. 7.

"DPT, “Cevre,” s. 32.
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Insan ve cevre arasindaki etkilesimin vazgecilmez nitelikte olusu, cevre
kavraminin giinimiizde kazandig1 boyutlar, ¢evrenin ulusal diizeyde oldugu
kadar uluslararasi diizeyde de yeni yaklagimlarla ele alinmasi geregini ortaya
cikarmistir. Cevrenin korunmasi ve gelistirilmesi konusunda gelistirilen
¢abalarin amaci, insanlarin daha saglikli ve giivenli bir ¢evrede yasamasidir.
Ciinkii ¢evreye zarar veren de, c¢evreyi koruyan ve gelistiren de insandir.
Cagdas c¢evre bilinci, saglikli bir ¢evrede yasamayi insanlarin temel
haklarindan biri olarak kabul etmektedir.®

Kiginin sahip oldugu haklar1 kullanabilmesi i¢in her konuda oldugu gibi
cevre haklar1 konusunda da bilinglendirilmesi gerekir. Bu da ancak cevre
icin her seviyede ve her ortamda verilecek egitim ve Ogretim ile
gerceklesebilir. Kisinin ¢evresini koruyabilmek, temiz ve saglikli bir ¢evrede
yasama hakkini kullanabilmek i¢in 6nce temiz ve saglikli bir gevrenin nasil
oldugunu bilmesi ve bunun saglikli olmayan bir ¢evre ile olan iliskilerini,
farkliliklarii inceleyebilme bilgi ve becerisine sahip olmasi gerekir. Bu
kapsamda ozgilin egitim sistemi iginde, ¢evre icin egitim programlari
ciddiyetle ve gercekgi bir yaklasimla ele alimmali ve uygulanmalidir.’

Avrupa Birligi basta olmak iizere bir ¢ok topluluk, ¢esitli kiyamet
senaryolarinin tretildigi gilinimiizde, insanhigin daha saglikli ¢evrelerde
yasayabilmeleri i¢in birtakim projeler ortaya koymakta ve onlemler almaya
caligmaktadir. Yapilan ¢aligmalar icin ayrilan biit¢eler astronomik rakamlar
olmakla beraber, yapilanlarin bagarili olmasi igin bireysel olarak insana
biiyiilk gorevler diismektedir. Oncelikle insana, ¢ok kiiciik yaslardan
baslayarak, c¢evre bilinci kazandirilmali ve sorumlu bireyler haline
getirilmelidirler. Bu da, ancak etkili ve verimli bir egitim, 6zellikle ¢evre
egitimi ile saglanabilir.'

Cevre egitiminin degisen diinyada popiilaritesi hizla artmakta ve giderek
ogretimde iizerinde daha fazla durulan bir konu haline gelmektedir. Ancak,

¥ Cevre Bakanligy; Tiirkiye Cevre Atlasi-2004, s. 454

? DPT, “Cevre,” s. 33.

' Alim, Mehmet, “Avrupa Birligi Uyelik Siirecinde Tiirkiye’de Cevre Egitimi ve
[Ikogretimde Cevre Egitimi,” Kastamonu Egitim Dergisi, Ekim 2006, Cilt 14,
No:2,s. 599-616
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gelinen noktanin yeterli oldugundan séz etmek miimkiin degildir. Cevre
egitimine yonelik ti¢ yaklasimdan s6z edilmektedir.!’ Bunlar;

1. Cevre yonetimi ve kontrolil i¢in egitim: Bu yaklasima gore, gevre
egitimi fiziksel ve beseri sistemler ile bu sistemlerin karsilikli
etkilesimlerinin algilanmasini ve 6grenilmesini tesvik eder.

2. Cevre bilinci ve yorumu igin egitim: Bu yaklagim gore, ¢evre yoluyla
egitim Ogrencilerin ¢esitli beceriler kazanmalarini saglar ve arazi gezileri
vasitasiyla 6grenmeye yonelik bir kaynak olarak egitimin kullanildigi ilgi ve
ugraglari tesvik eder.

3. Sirdiiriilebilirlik i¢in egitim: Bu yaklagima gore cevre egitimi,
ogrencileri kendi davranislarindan sorumlu olmaya tesvik eden bir ¢evre
etigi ve cesareti kazandiran, bilgiye dayali konularin yer aldig1 onceki iki
yaklagimin iistiine inga edilmistir.

Tiirkiye’de ¢evre sorunlar1 konulu ¢ok sayida yayin mevcut iken, gevre
egitimi alaninda ayn1 seyden bahsetmek miimkiin degildir. Ozellikle son
yillarda bir artis egiliminden s6z edilebilir."

Cevre egitimi, tiim diinyanin giindeminde olan ¢evre sorunlarinin ortaya
cikardigi bireysel ve toplumsal bir ihtiya¢ haline gelmistir. Cevre egitiminin
amaci toplumun tim kesimlerini ¢evre konusunda bilinglendirmek,
bilgilendirmek, olumlu ve kalict davranig degisikliklerini kazandirmak ve
bireylerin aktif katilimlarin1 saglamaktir. Bu nedenle, cevre ile ilgili
konularda aktif katilim saglayacak, olumsuzluklara kars:1 tepki olusturacak,
bireysel ¢ikarlarin toplumsal ¢ikarlardan ayn diigiiniilemeyecegi gergegini
kavratacak bir egitim yontemi ve halkin katilimini amaglayan egitim sistemi,
kitlelerin diisiinme ve karar verme giiclinli de gelistirecektir. Cevre egitimi,
yalniz bilgi vermek ve sorumluluk hissi olusturmakla kalmamali, insan
davranisina da etki yapmalidir."”

Cevreye verilen zararin dnlenmesi ve dogal ¢evrenin korunmasi igin
oncelikle ¢evreye karsi biitiinlestirici bir yaklagim i¢inde sosyal meselelerin

""" Demirkaya, Hilmi, “Cevre Egitiminin Tiirkiye’deki Cografya Programlari
Icerisindeki Yeri ve Cevre Egitimine Y&nelik Yeni Yaklasimlar,” Firat
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 2006, Cilt:16, say1: 1, s. 207-222

2 Alim, Mehmet, “Avrupa Birligi Uyelik Siirecinde Tiirkiye’de Cevre Egitimi ve
[Ikogretimde Cevre Egitimi,” s. 599-616

1 Cevre Bakanligs; Tiirkiye Cevre Atlasi-2004 s. 455
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olusturulmasi gerekmektedir. Bu noktadan cevre egitimi, sosyal iiretim
iligkilerini insan-doga iliskisi, insan ve tabiatin ortak menfaatleri gibi
konularin zihinlerde gekillenmesini tesvik etmelidir. Cocuklar yarinin ¢evre
problemlerini ¢6zme konusunda egitilemez. Ancak genglere cevreyle ilgili
problemleri tanimlayabilecek, konuyla ilgili bilgi toplayabilecek ve bu
bilgiler 15181nda dogru kararlar vermesini ve ¢evre problemlerini ¢ézmelerini
saglayacak zihinsel becerileri (diisiinme, saglikli iletisim kurabilme,
sorgulama, problem tanimlama ve ¢o6ziimleme becerileri) gelistirmelerine
yardimci olunabilir. Bu basarildigi zaman bu gezegenin sakinleri, ekolojik ve
sosyolojik agidan dogru, uygun kararlar tiretebilmede ve aktif katilimla gevre
problemlerini ¢ézmede daha iyi bir konuma geleceklerdir.'

3. TURKIYE’DE CEVRE EGIiTiMi

Tiirkiye’de bugiin ortaya ¢ikan sorunlarin ana nedenlerinden birisi, bilgi
edinme ve bilinglenmede karsilasilan eksikliklerdir. Bilinglenmemis ve
egitilmemis bir toplum yasadig1 diinyay1 kendinden sonra baskalarinin da
kullanacagini idrak edemez. Halbuki ¢evre, bize ge¢misten birakilan bir
miras degil, korunmasi, gelistirilmesi ve gelecek nesillere en giizel sekilde
devredilmesi gereken bir emanettir."”

Tiirkiye’de egitim diizeyinin diisiik olmasi, kisilere sorunlarla ilgili ve
¢oziim yollar1 arama bilincinin kazandirllamamasi nedeniyle, bugiin
toplumumuzun biiyiikk bir kisminda c¢evrenin korunmasi ilgilenmeye
degmeyen bir konu olarak algilanmaktadir.

Oysa ki, giiniimiizde teknolojinin ilerlemesi ve iletisim organlarinin hizla
yayillmast diinyada giic ve deger kavramlarini hizla degistirmektedir.
Diinyanin herhangi bir bolgesinde meydana gelen ¢evre sorunlarmin tiim
diinyay1 da ayni derecede etkiledigi dikkate alindiginda, kamuoyunun
bilgilendirilmesinde basili, gorsel medya kuruluslarinin roliiniin ne kadar
onemli oldugu ortaya c¢ikmaktadir. Bu nedenle, ilkemizdeki medya
kuruluglarmin programlarinda, c¢evre konularina agirlik vermesi ve
kamuoyunun bilinglendirilmesinde yol gdsterici, aydinlatici olacak her tiirlii
spot, drama, belgesel vs. gibi programlarin agirlikli olarak yer almasi biiyiik

14 Uzunoglu, Selim, “Cevre Egitiminin Amaglari, Ugras1 Alanlari ve Sorunlari”, s. 8.
13 Cevre Bakanligs; Tiirkiye Cevre Atlasi-2004, s. 457
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onem tagimaktadir. Saglikli bir toplumun saglikli bir ¢cevrede gelisebilecegi
ilkesinden hareketle, okul oncesi, ilk ve orta 6gretim cagindaki ¢ocuklarin
cevre sorunlarimi daha iyi anlamalarini, sosyo-ekonomik ve kiiltiirel
kalkinmanin saglikli bir ¢evre ile olan iliskisini kavramalarini saglamak,
verilecek ¢evre egitimi sayesinde gergeklesecektir.

Cevrenin 6neminin giiniimiizde hizla artmasi nedeniyle ¢evre egitiminin
ana okullarindan baglatilarak ilkogretim ve ortadgretim kurumlarinda da
sistemli ve diizenli bir sekilde devam etmesi 6nemli sonuglar kazandiracagi
diistincesiyle 14.10.1999 tarihinde Cevre Bakanligi ile Milli Egitim
Bakanligi arasinda “Cevre Egitimi Konularinda Yapilacak Calismalara
Iliskin Isbirligi Protokolii” imzalanarak yiiriirliige konulmus ve protokol
gercevesinde;

a. Okul oncesi ve ilkogretim c¢agindaki cocuklarda ¢evre bilincinin
gelistirilmesi amaciyla uygulamali ¢evre egitimine agirlik verilmesi,

b. Ortadgretim kurumlarinda 6gretmen ve 6grencilerde ¢evre bilincinin
gelistirilmesi i¢in ¢evre egitimine yer verilmesi,

c. Ortadgretim kurumlarinda Milli Egitim Bakanliginca uygun goriilen
programlarda Cevre Dersinin haftada bir saat olmak iizere zorunlu ders
olarak ders programlarinda yer almasi,

d. Mesleki Teknik Egitim Programlarinda oldugu gibi Ciraklik Egitim
Programlarinda da ¢evre konularina yer verilmesi,

e. Ulke genelinde tiim o&gretmen ve oOgrencilerin gevre konusunda
bilgilendirilmelerinin saglanmasi amaciyla ¢evre egitimine yonelik hizmet
ici egitim kurslarinin diizenlenmesi konularinda c¢alismalar baslatilmistir.

Ayrica 2003-2004 Ogretim Yili Uygulamali Cevre Egitimi Pilot Projesi
hazirlanarak 09.12.2003 tarihinde tamitim toplantis1 gerceklestirilmistir.
Geng bir niifusa sahip olan iilkemizde bugiin okul dncesi egitimde sistemli
bir ¢evre egitiminden bahsetmek miimkiin degildir. Bunun nedeni ise,
¢ocugun yetismesinde onemli faktor olan ebeveynler ile egitimcilerin ¢evre
konusunda yeterli egitilememesi, ciddi bir kaynak eksikligi ile iletisim ve
koordinasyon sorunlari olarak gdsterilebilir.

Kamuoyunda ¢evre bilincinin gelistirilmesi ve yayginlastirilmasi
amaciyla ulusal ve bolgesel bazda ¢evrenin korunmasi, bozulan g¢evre
degerlerinin yeniden kazandirilmasi, dogal kaynaklarin rasyonel kullanimi
ve ¢evre kirliliginin 6nlenmesi konularinda halkin katilimini saglamak igin
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kamu kurum ve kuruluslari, sivil toplum kuruluslari, yerel yonetimler ve
basin yayin kuruluslar ile igbirligi saglamak ve ortak galigmalar yapilmasi
kacinilmazdir.

4. AZERBAYCAN’DA CEVRE EGiTiMi

Cevreyle ilgili olarak, tiim bireylerin hak ve gorevleri bakimindan ¢ok
biiylik 6nemi olan g¢evre bilincinin ve duyarliligin gelistirilmesi igin, ¢evre
egitiminin ¢ok ciddi bir sekilde ele almip uygulanmasi gerekmektedir.'®

Cevre bilinci ve duyarliligimin olugmasi i¢in halkin dogay1 koruma ve
cevre konusunda bilgi sahibi olmasi gerekmektedir. Devlet Ekoloji ve
Dogadan Yararlanmaya Gozetim Komitesi, agiklik ve halkin bilgi sahibi
olmas politikasini gerceklestirmek icin bir program hazirlamistir. Bu amagla
Komite, belgesel filmler hazirlamakta, Azerbaycan’in ¢evre sorunlarina 1gik
tutan basin organlarina mali yardim yapmakta, radyo ve televizyonda 6nemli
¢evre sorunlarinin tartisiimasina olanak saglamaktadir.'’

Azerbaycan’da c¢evrenin korunmasi ve dogadan verimli bir sekilde
yararlanilmast konusunda halkin bilgilendirilmesi amaciyla egitim
programlar1  hazirlanmaktadir. Hazirlanan program iki  bolimden
olugsmaktadir. 1- Teorik bdliim, 2- Pratik boliim. Okul 6ncesi ¢evre egitimi
kiigiik gruplardan baglamakta ve “doga ile tanigsma”, “faydali hayvan ve
bitkiler” vb. konulara yer vermektedir. Bu egitim ¢ocuklarda bitki ve hayvan
topluluklarina kargi olumlu tutum olusturmayi amaglamaktadir. Bu déneme
iligkin egitim, ¢ocugun kolayca anlayabilecegi bir sekilde olusturulmalidir.
Bunun i¢in ¢esitli oyunlardan yararlanilmaktadir. Azerbaycan’da egitim
reformu ¢evre egitimini de etkilemistir. Glinlimiizde ¢evre egitimi {i¢ sekilde
verilmektedir.

A-Egitim sisteminde mevcut olan tim derslerde dogayr koruma
yontemlerine yer verilmesi

B-Cevrenin korunmasi ve dogadan verimli bir sekilde yararlanilmasi
konusunda profesyonel hazirlik yapilmasi

1% Cevre Bakanlig; Tiirkiye Cevre Atlas1-2004, s. 462
7" Zengin Eyiip, Kulaklikaya, Musa, “Azerbaycan’da Cevre Sorunlari ve Cevre
Hukuku,” s. 422-435
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C- Ogrencilerin bilimsel arastirma ve sosyal aktivitelerle dogay1 koruma
eylemlerine katilmasi.

Azerbaycan’da son yillarda Cevre egitimi iiniversitelerin ¢esitli
fakiiltelerinin miifredatina alinmaya baslamustir. Bakii Devlet Universitesi’ni
Cografya ve Kimya Fakiiltelerinde “Tabiatin Muhafazasi,” Biyoloji
Fakiiltesinde ise “Ekolojnin Esaslart” dersleri verilmektedir. Lenkeran
Devlet Universitesi’nde ve Azerbaycan Teknik Universitesi’nde “Ekoloji ve
Tabiattan Istifade,” konusunda uzmanlar yetistirilmektedir. Kend Teseriifati
Akademisi’nde, “Kend Teserriifatt  Ekolojisi,”  Azerbaycan Tip
Universitesi’nde “Insan Ekolojisi,” Bakii Devlet Universitesinin Hukuk
Fakiiltesinde ve Ozel Universitelerin Hukuk Fakiiltelerinde “Ekoloji
Hukuku” dersleri verilmektedir. Qafqaz Universitesinin biitiin fakiilte ve
boliimlerinde, “Cevre Sorunlari,” Cevre ve Ekoloji,” Cevre Hukuku,” gibi
dersler verilmektedir."®

Ailede c¢evre egitiminde kullanilmasi gereken unsurlardan Dbirisi
Azerbaycan halk kiiltiirine dayanmaktir. Azerbaycan halk kiiltiiriinde ¢evre
egitimine iliskin genel konular, temel olarak ekmege ve diger yiyecek
iiriinlerine saygi, suyu israf etmemek, topragin degerini bilmek, hayvanlara
0zenli davranmak, yesillikleri korumak, havayi, topragi, suyu kirletenlerle
miicadele etmek, yasanilan evleri temiz ve diizenli tutmak vb. dir. Bu
diisiincelerin 6grenilmesi ve egitim siirecinde kullanilmasi gerekmektedir.

Cevre egitimi programlarinin diizenlenmesinde toplumlarin bilinglendi-
rilmesi, tavir ve davranislarinin degistirilmesi esasi kabul edilmektedir.
Dogaya, insana, yasam kalitesinin gereklerine saygiyr ve yeni bir ¢evre
ahlakinin olusmasini arastirir.'

5. CEVRE EGITiMINDE SORUNLAR

Egitim ¢ogu zaman, hayatin sabit bir asamasi olarak goriilmekte, bes
yasinda baslayip ilkokul, ortaokul ve lise, bir ihtimalle de yliksek 6gretimde
bitip ardindan ¢alisma hayatinin bagladig: diisiiniilmektedir. Ama egitimin,

'8 Zengin, Eytip, Hiiseynov Sakit “Enviromental Education in Azerbaijan,” Journal
Of Qafqgaz University, Spring 2002, Number 9, s. 1-7
Y DPT, “Cevre,” s. 35.
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ekonomi, toplum ve g¢evre sorunlarini ¢dzecek diizeyde tam potansiyeline
varacaksak, kendimizi bu smirl gériisten kurtarmamz gerekmektedir.”’

Azerbaycan’da bugiin, ortaokullarda doga bilimlerinin egitiminde, ¢evre
ile ilgili bilimsel bilgilerin yasamla iliskilendirilmesi acil olarak
saglanmalidir. Ornegin, IX. Sinifta, “Insan ve Saglig1” konusu dgretilirken
insan saghiginin cevresel faktorlere baghligi, havanin, suyun ve topragin
kirlenmesinin insan sagligina etkisi Sumgayit ve Bakii kentlerinin yasam
kosullarindan alinmig kesin bilgilerle agiklanabilir. Veya VI. smifta Fizik
derslerinde “Fizik ve Teknoloji” konusu &gretilirken belirtilmelidir ki, Petrol
doganin bize vermis oldugu bir servettir. Lakin, Petrol iiretimi siirecinde
toprak ve bitkiler, etraftaki su havzalar1 06zellikle Hazar Denizi
kirletilmektedir. Bu noktada 6grencilere; Petrol {iretimi siirecinde ¢evrenin
kirlenmesinin Onlenmesinde diger etkenlerle birlikte, ¢alisanlarin c¢evre
bilinci ve duyarliliklar1 da énemlidir. Ayrica orta 6gretimin {ist siniflarinda
ogrencilere cevre hukuku konusunda belirli bilgi verilmelidir.*’

6. ONERILER

Universitelerde teknolojinin, koruma ve ¢evre agisindan takibi, teknik
miihendislik hizmetleri i¢inde yer alan diger disiplinlerle takviyesinden ote;
sorunlarin nedenleri ve alinmasi gerekli tedbirler yoniinden lisansiistii
egitimde aragtirmanin desteklenmesi ¢ok yararli olacaktir.

Temeli genglige dayanmayan tabiati koruma ve c¢evre sorunlarmnin
gelecek yillarda daha iyi ¢oziimlenebilecegini diigstinmek miimkiin degildir.
Her kesim bu sorunlarin i¢inde az veya ¢ok sorumludur. Bu nedenle yariin
uygulayicisi, egitimcisi ve yoOneticisi olacak bu potansiyel ihmal
edilmemelidir.”

Cevre egitiminde esas sorun, geleneksel egitim anlayisimizi g¢agin
gereklerine gore nasil diizenleyece§imiz; egitim sistemimizin saglikl
yonlerini devam ettirirken, yeni sartlara gore nasil degistirecegimiz
sorunudur. Cevrenin insanoglunun ihtiyaglarin1 karsilayabilmek igin

20 Niifus ve Hayat Kalitesi Bagimsiz Komisyonu, “Gelecege Ozen,” s. 88.

2! Zengin, Eyiip, Hiiseynov Sakit “Enviromental Education in Azerbaijan,” s. 1-7

2 Asmaz, Hasan, “Tiirkiye’de Cevre-Egitim,” Yeni Tiirkiye Dergisi Cevre Ozel
Saysi, 95/5,1669-674.



Cevre sorunlarinin énlenmesinde onemli bir faktor olarak gevre egitimi 239

rasyonel olarak kullanilmasi, gelisigiizel kullanimin dogurdugu tiikkenme ve
kirliligin Onlenmesi, ¢evrenin kendi kendini yenileme yetenegini
koruyabilmesi i¢in kararliligin saglanmasi, amaglar arasinda olmalidir.

Cevrenin yagh veya kiigiik, toplumun tiim bireylerini ilgilendirmesi
nedeni ile tim bireylerin ¢evre konusunda egitilmeleri gerekir. Egitim
sadece okulla smirli kalmayip, okul disinda; basta endiistri isletmeleri,
calisanlar, esnaflar, madenciler, kirsal kesimde tarim ve hayvancilikla
gecinenler olmak iizere tiiketimde payr olan tiim kesimlere yonelik
uzmanlasmis egitim programlari ile uygulanmalidir.®

Cevre sorunlariyla miicadelede ve ¢evre egitiminin amacina ulagmasinda
daha oOnce de belirtildigi gibi, genis kitlelere ulagsmak oOnemlidir. Genis
kitlelere ulagsmanin yolu ise ilkogretimden baslayarak konuyu islemek, bunu
cografya dersi arciligi ile biitlin egitim ve Ogretim siirecince giindemde
tutmak ve toplumu bu yolla bilin¢lendirmekten gegmektedir. Cevre ve insan
etkilegimi tizerinde 6nemle duran cografyacilardan ve cografya derslerinden
cevre egitiminde istifade edilmeye calisilmalidir. Orgiin egitimde gevre
egitimi bazi {iilkelerde miistakil bir ders olarak okutulurken, diger bazi
iilkelerde konuyla ilgili dersler igerisindeki konulara serpistirilerek
verilmektedir. Cevre egitimi, eger diger dersler igerisinde veriliyorsa, okul
oncesinden lise son smifa kadar diizenli ve planlh bir sekilde birbirinin
devami niteliginde olmalidir. Tirkiye’de de, ¢evre igerikli konular
ilkogretim ve ortadgretimde diger bazi programlarin  biinyesinde
verilmektedir. Bu derslerdeki ilgili konulara gereken Oonem verilmeli ve
ilgililer konunun takipgisi olmaldir. Ayrica, Ilkdgretim programlari arasinda
bir donem oldugu gibi adinda “gevre” ifadesi gecen dersler bulunabilir ve
boyle de mesajlar verilmelidir.**

Okullarda, biitiin derslerin miifredatlarinda, ¢evreye iliskin unsurlara yer
verilmelidir. Cevre sadece, Cevre Sorunlari, Cevre ve Ekoloji, Cevre
Hukuku gibi derslerin miifredatlar ile sinirlandirilmamalidir.

3 Gokdayi, ismail, “Cevrenin Gelecegi: Yaklasimlar-Politikalar,” Tiirkiye Cevre
Vakfi Yaymni, Ankara-1997,s. 178

* Alim, Mehmet, “Avrupa Birligi Uyelik Siirecinde Tiirkiye’de Cevre Egitimi ve
[Ikogretimde Cevre Egitimi,” s. 599-616
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7. DEGERLENDIRME

Genellikle ¢evre sorunlariin ¢oziimiinde egitimin basta gelen bir ¢6ziim
yolu oldugu konusunda giderek yayginlasan bir goriis birligi gelismektedir.
Ancak, kokeninde toplumsal, ekonomik, ekinsel etmenlerin yattig1 cok
karmagik bir nitelik tagiyan ¢evre sorunlari konusunda egitimin tek ve etkin
bir ¢éziim yolu olarak gosterilmesi hem toplumdaki degisme siireclerinin
devingenligini kavrama, hem de bir {ist yap1 kurumu olan egitimin niteligini
belirleme agisindan yanilticidir.”

Ailede baglayacak g¢evre bilinci ve olumlu tutum gelistirme siirecinin
onemli iki ayaginin egitim kurumlar1 ve iletisim aracglar1 oldugu
unutulmamalidir. Cevre egimi de ailede baglar. Aileden, sokaktan ve kitle
iletisim araglarindan kazanilan bilgiler, okullarda verilen 6gretim kadar
onemlidir. Dolayisiyla ¢evre egitimi, 6rgiin egitim kadar hatta ondan daha
fazla sistemli olarak yiiriitiilecek bir yaygin egitimin de konusudur. Cevre
egitiminin sadece Orgiin egitim kurumlarinda verilmesi disiincesi dogru
olmayacaktir.”®

Bir biitiin olarak ¢evre karsisinda bir sorumluluga sahip olan insana
edilgen degil, etkin olmak gérevi diismektedir.”” Temelinde gevre duyarlilig:
ve bilinci i¢in sunulacak egitim bir yandan iilkedeki egitim dizgesinin
Ozyapisina bagimli olmakla birlikte, ayn1 zamanda demokrasi, insan haklar
ve baris i¢in egitimle ig-igelik gostermektedir. Cevreyi bigimlendiren
kararlarin alinmast konusunda bireyde, siyasal, aktoresel (etik) bir
sorumluluk, daha dogrusu duyarlilik, bilinglenme yaratma 06n plana
¢ikmaktadir.”®

Insanlarin gevre bilincine sahip olmasinda, ¢evre unsurlari ve cevre
sorunlart konusundaki bilgilerinin 6nemli yeri vardir. Ancak, sahip
oldugumuz bilgiler, gézlemlerimiz ve cesitli anketler gostermektedir ki,

* Geray, Cevat, “Cevre i¢in Egitim,” insan Cevre Toplum i¢inde (Yaymna Hazirlayan
Rusen Keles),” Imge Kitabevi Yayin, Ikinci Baski, Ankara-1997, s. 65

% Alim, Mehmet, “Avrupa Birligi Uyelik Siirecinde Tiirkiye’de Cevre Egitimi ve
[Ikdgretimde Cevre Egitimi,” s. 599-616

7 Keles, Rusen, “Cevre, Yurttas, Sorumluluk,” “insan Cevre Toplum iginde (Yayimna
Hazirlayan Rusen Keles), ” Imge Kitabevi Yaymn, Ikinci Baski, Ankara-1997, s.
93-122.

® Geray, Cevat, “Cevre Koruma Bilinci ve Duyarlilig1 i¢in Halkin Egitimi,” Yeni
Tiirkiye Dergisi Cevre Ozel Sayisi, 95/5, 5.664-668
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Azerbaycan’da ¢evre  egitimi  glinlimiiziin  beklentilerine  cevap
vermemektedir. Bu durum, Azerbaycan’da cevreye karsi iglenen suglarin
artmasi ile de kendini gostermektedir. Ayrica, Cevre ile ilgili ¢agdas
diizenlemeleri igeren yasalarin kabul edilmis olmasina ragmen, bu yasalarin
halk tarafindan kabul edilmesi, benimsenmesi ve yasama gegirilmesine engel
olan belirli objektif ve subjektif etkenler vardir. Objektif amillerin en
onemlisi, iilkede mevcut olan sosyal ve iktisadi giicliiklerdir. insanlarin
cevre bilinci ve duyarlilig1 ile hareket etmelerini engelleyen bir bagka etken
ise, ¢evre hukukunun temel 6zelliklerinin ve ¢evre suglarmin kitle iletigim
araglarinda yeterli yer bulamamasi 6nemli subjektif neden olarak karsimizda
durmaktadir.”

Cevre egitiminde temel hedef; toplumun tiim kesimlerini ¢evre
konusunda bilgilendirmek, bilinglendirmek, olumlu ve kalict davranis
degisiklikleri kazandirmak ve bireylerin aktif katilimlarini saglamaktir. Bu
hedefe ulagabilmek amaciyla Tiirkiye i¢in dngoriilen ¢6ziim Onerileri ise su
sekilde siralamak miimkiindiir.

1- Cevre bilincinin kazandirilmasinda en biiyiik etken olan ¢evre egitimi
toplumun tiim kesimlerine ulasacak sekilde yayginlastirilmalidir. Cevre
egitimi her yas ve meslekteki kisilere belirli bir program dahilinde
verilmelidir.

2- Okul dncesinden baglamak iizere uygulamali gevre egitimine agirlik
verilmeli, ¢ocuklara gevreyi tanitici, tabiati sevdirici mesajlarin yani sira
gevre sorunlarmin yarattigi tehlikeler de anlagilir bir bigimde
vurgulanmalidir. Ilkégretim okullarinda uygulamali cevre egitimine agirlik
verilerek 4. siniftan itibaren ¢esitli derslerde {inite bazinda ¢evre konularina
agirlikli olarak yer verilmelidir.

3- Ortadgretim kurumlarinda Milli Egitim Bakanliginca uygun goriilen
programlarda ¢evre dersinin haftada bir saat zorunlu ders olarak ders
programlarinda yer almasi saglanmalidir.

%9 Zengin, Eyiip, Hiiseynov Sakit “Enviromental Education in Azerbaijan,” s. 1-7
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4- Yiksekogretim kurumlarinda g¢evre mithendisligi egitimi sadece
mithendislikle sinirli kalmamali, diger disiplinlerle takviye edilmesi
saglanmali, ayrica hukuk, iktisat, tip, diger sosyal bilimler egitiminde de
¢evre konularina 6nem verilmelidir.

5- Ilgili kamu kuruluslarinda ¢alisan personele hizmet ici egitimin
verilmesi saglanmalidir.

6- Kitle iletisim araglariyla ¢evre egitiminin yayginlastirilmasina dnem
verilmeli, TV ve radyo programlar1 ve basin yoluyla genis halk kitlelerine
gevre egitimi verilmesi igin igbirliginin gli¢lendirilmesi saglanmalidir.

7- Kamuoyunda c¢evre konularinda dikkati ¢ekmek ve aktif katilimi
saglamak amaciyla ¢esitli kampanyalar ve yarismalar diizenlenmelidir.

8- Cesitli kurs, seminer, panel, sempozyum, agik oturum ve benzeri
toplantilar diizenlenerek kamuoyunun bilinglenmesi saglanmalidir.

9- Cevre egitimi, her ¢evrede verilmeli, uygulamaya yonelik olmali ve
her ortam ¢evre egitimi i¢in arag olarak kullanilmalidir.

10- Cevre korumasinda pek cok iilkede uygulanan ¢evre dostu mallarin
iretimi {ilkemizde de yaygmlastirilmali, bu iriinlerin kullanimi desteklen-
meli, mavi nokta, yesil bayrak gibi uygulamalarin yayginlagtirilmasi tesvik
edilmelidir.
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C.OFQANiYO GORO DININ FOLSOFOSI

Qamor MURSUDLU”

XIX yiizillikdo Islamda oyamsin vo islahatcihigin on  gdrkomli
ideologlarindan biri vo Sorq xalglarmin azadhifi vo inkisafinin siyasi
modelinin yaradicisi, aslon azari tiirkii olan Comaladdin Mshommad Seyid
Sofdar oglu Osadabadi Ofqani (61. 1897) dovriine goérs milkommal tohsil
almisdir. Usagken valideyinlori ilo Kabilo kdgon Comaladdin ilk tohsili evds
atasindan almis, sonra onu Qozvinds vo Tehranda davam etdirmis, dini
elmlor, tarix, folsofo, cografiya, montiq, siyasat vo s. saholordo genis bilik
qazanmigdir.

C.Ofganinin diinyagdriisiiniin formalagsmasinda vo elminin tokmillog-
mosindo Iraqmn Nocof sohorindo kegirdiyi tohsil illori ohomiyyatli rol
oynamisdir. Burada o dovriiniin moashur alimlorinden olan miictohid Haci
Seyx Miirtoza Onsaridon vo axund Molla Hiiseynqulu Homodani Darcazini
Sovondidon miikommoal dorslor almigdir. Nocofds iki boyiik soxsiyyet —
taninmis hokim vo alim Aga Seyid ©hmod Tehrani Korbolayi vo Iraqin
boyiik miicahidi, istedadli adib vo sair Seyid Seid Niibbubi ilo dostluq
Comaladdinin manaviyyatina, hayata baxiglarinin formalagmasina va elminin
tamamlanmasina giiclii tosir gostormisdir.

Nacofds tohsilini basa vurduqdan sonra Comaladdin elmin digor saholo-
rini 6yronmak maqsadilo Hindistana getmis, burada qaldig: bir il yarim vaxt
orzindo Avropali miiollimlordon tobist elmlari vo ingilis dili tizro dorslor
almisdir.

Doarin biliys, ¢evik zokaya va azad diisiincoys malik C.Ofganini ganc
yaglarindan Sorq xalglarinin agir hayati, cohalst vo sofalst iginds ¢abalamasi,
Avropa dovlatlarinin Sarge miinasibatds yiiriitdiiyli miistomlokagilik siyasati
cox diigiindiirmiig, narahat etmisdir. Vo bundan dolay1 o biitiin foaliyyatini

* Baki Dovlot Universitetinin falsofo tarixi vo modoniyyatsiinasliq kafedrasmin
dosenti, falsofo elmlori namizadi.
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Islam alomindo geriliys, durgunluga vo miistomloko ziilmiino qarsi
miibarizays yonoltmisdir.

Ofgani miisalmanlarin tonazziildon, cohalot, mévhumat vo miistomloka
ziilmiindon xilasinin, azadliginin vo teraqqisinin, onlarin ke¢mis sohrat vo
qiidrotinin, ddyiiskenlik ruhunun borpasinin Islamm tomol prinsiplori
zominindo miimkiinliyiinii ssaslandirirdi. Buna goére do o 6z asarlorinda,
¢ixis vo sdhbatlorinds Islam diinyasinin monavi-siyasi birliyinin (ittihadi-
Islam) vo ilkin islamin saf ruhunun dir¢oldilmasinin zaruriliyini toblig edir,
miisolmanlar1 Qarb xalqlarini inkisafa ¢atdirmis rasional elmlori Islamin saf
hikmotilo monimsomoys sosloyirdi.  Miitofokkir Quran ayolorinin
mahiyyatinin miidriklik igi181 ilo tofsir edilmasini tovsiys edirdi vo diisliniirdii
ki, yalniz bels bir soy miisalmanlarin siiur vo galblorini dogru yola yonoslds
bilar, onlar1 gerilik v xiirafatdan xilas eds biler. Vo onun 6zii do bu sahada
genis foaliyyat gostorirdi; tolobolori ilo, davamgilari vo homfikirlori ilo
sohbotlorindo Islamin tomal prinsiplerinin, Quran ayolorinin hor ciir
ononadan uzaq, rasional tofsirini verir, ilkin Islam dayerlorinin dir¢oldilmasi
zoruriliyini asaslandirirdi.

Miitafakkir Islamda islahatin mahiyyatini do mohz bu anlamda, yani ilkin
Islam1 oldugu kimi gavramaqda, agila dayanaraq sorh vo toblig etmokda
gorilirdii. O deyirdi: “...Dini islahatin monas1 Rasulillah gatirmoyen bir seyi
dina artirmaq, yainki Islam gaydalarmi batirmaq deyil, balko Rasulillah
gotirmis dino sonradan vo sonraki adamlar torafindon olave olunan seylori
gotiiriib do dini osri-soadotindoki révsens salmaq demokdir”'. Seyxin
mogsadi Islam dinini deyil, miisalmanlarin siiurunu doyismok, onlara saf
Quran hikmatini agilamagq idi.

Seyx Comaladdin dini elmlorde mitkemmal biliys vo niifuza sahib olsa
da, dini mévzularda az asorlor yazmigdir. Buna baxmayaraq o demok olar ki,
biitiin osarlorinds Islamin miisbat moziyyatlorini, {immatin toraqgisinds onun
miistosna rolunu yiiksak doyarlondirmis, bir sira osorlorinds, asason do
“Naturalizm haqqinda haqiget” kitabinda vo “Tofsir¢inin  tofsiri”
magalasinds iimumiyyatlo dinin basor madoniyyatinin inkisafindaki yerini,

! Iqgtibas iigiin bax: S.Qurbanov. Comaloddin Sfgani vo tiirk diinyasi. Baki, 1996,
s.24.
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comiyyatdoki funksiyalarii miiayyonlosdirmis, dinin folsafasine dair
maraqli miilahizolor sdylomisdir.

Comaladdin Ofganiys gors, din insan naslinin yasayisi ii¢iin haqiqi hoyat
sistemidir, haqiqi sivilizasiyadir, “insan {igiin yegana xosboxtlik vasitasidir™.
Seyx dini, 6zalliklo do Islam1 “elm aldo etmok vo modeniyyat sahibi olmagq
tigiin ilk miiollim, on méhkom vo on diizgiin rohbor™ adlandirirdi. Filosof
yazirdi ki, bagariyyatin inkisafinin ilk dovrlerinds insanliq yaxsiligi pislikden
ayira bilmadiyi vo qorxu i¢inds oldugu zamanlarda miirobbilar torafindon ali
varligm adi ila tablig olunan nasihatlora vo amrlars itast etmokls timidlarine
dogru irslilomisdir: “Miiselman, Xristian vo ya biitporast olsun, biitiin
millatlorin barbarligdan modoniyyato dogru dini tolimlo ¢ixib irsliladiyini
kimso inkar edo bilmoz™*.

Ofqani basor tarixindoki biitlin dinlari haqiqi v batil inanclara boliirdii.
Haqiqi inanclar sirasinda o somavi dinlordon boshs edir, batil dinlors iso
politeizmi vo biitparastliyi (sebaizm, brahmanizm, buddizm, zordiistilik,
godim misirlilorin, finikiyalilarin, yunanlarin vo b. inanclari) aid edirdi.

Seyx Comaloddin dinlari bazi prinsiplorine gors forqlondirss do, onlarin
hamisinin insanligt miioyyan saholords irsli apardigini, miioyyan bir
xosbaxtlik soviyyssino ¢atdirdigini qeyd edirdi. O yazirdi ki, inanc
formasindan asili olmayaraq biitiin dinler toraqqiys yol agir. Miitofokkirs
g0ora, yohudilar inanclar sayasinds kdlsliyin algaldici hogaratindon fironluga
godor yiiksolo bilmislor. Orablor islam dininin komoyi ilo giidrotda,
sivilizasiyada, elm va sanatds va s. diinyanin agasina ¢evrilmislar. Filosofun
fikrinca, ¢oxsaylt allahlara, biitlors, inoklors, ulduzlara, min ciir mévhumata
va s. inam hindlilorin, misirlilorin, babillilorin, yunanlarin vo digor qadim
xalglarin elmds, madaniyyastdas, harbds toraqqisine mane olmamisdir. Miiasir
xristianlar da “miiqaddas Ug¢liik, xa¢, dirilma, baptizm, tomizlonma, kesisin
giinahlardan azad etmosi vo gokildon-goklo diisms kimi seylore inana-inana
0z Ustiin movgelarini mohkamlandirmis, elm, bilik va sonaye sahoslorinda

? C.Afqani. Dehriyyuna Reddiye (Natiiralizm elestirisi). ist.,1997, s.88.

3 C.Afqani. Taassup / Afgani C., Abduh M. El-Urvetill — viiska. ist., (nosr ili
gostorilmir), s.128.

* C. Afgani. Renana cevap / M. Tiirkdne. C.Afqani. Ankara, 1994, s.57-58.
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toreqqiy nail olmus vo sivilizasiyanin zirvesine yiiksolmislor”’. Goriiniir elo
bu inanclarina goérs do misllif xristianlar1 batil dinlors inanan xalqlar
cargasing daxil etmisdir.

Ofgani miilahizalorini imumilegdirarak yazirdi: “Dini inanclar, ister
haqiqi olsun, istarsa do batil, elmin alde edilmasini, yasamaq vasitalarinin
olds edilmasini va normal sivilizasiyanin teraqqisini qadagan etmadikca, heg
bir gokilds sivilizasiya vo diinyavi toraqqi ile ziddiyyat toskil eds bilmoz.
Giiman etmirom ki, diinyada bu seylori qadagan edon din tapilsim...Ustolik,
mon deyordim ki, imanin azlig1 sivil hoyatda yalniz qarisiqliga, monaviy-
yatsizliga vo iimidsizliys sabob olur. Diisiiniin — bu ki, nihilizmdir!”

Miitofokkir dinin oxlaqi dayarlorini, onlarin comiyyatin monavi hayatinin
inkigafindaki rolunu yiiksok giymsatlondirirdi. Yazirdi ki, din insanin aglina
li¢ inanc prinsipi vo ruhuna da ti¢ maziyyst vermisdir. Filosofun qisa sakilda
“xosboxtliyin alt1 inanc vo oxlaq prinsipi”, yaxud “alti tomol prinsip™’
adlandirdigi bu hagqiqgatlor, onun diislincasine gors, “toplumlar {igiin
movcudluq dayagi, ictimai qurulusun tomali va sivilizasiyanin mohkom osasi

xarakterindadir™®

vo xalqlart tokamiil va inkisaf yolunda irslilomays,
xosboxtliyin zirvelorine ¢atmaga sovq edir, insanlardan pislik vo fosadi
uzaqlasdirirlar.

Comaladdinin qeyd etdiyi inanc prinsiplerindon birincisi — insanin,
Oziinlin yer Uziiniin sultan1 vo yaradilmiglarin on doyoarlisi, loyaqatlisi
olmasini tosdiglomasidir; ikincisi — bir dine inanan toplumun 6ziinii on
xeyirli immot hesab etmasi vo imansizlardan, xiisuson do dogru yoldan
uzaqlasanlardan iistiin olmasina inanmasidir; tigiinciisii — insanin bu diinyada
ancaq milkommollik saviyyasine yetmok {igiin yaradildigini bilmasidir. Bu

prinsipa gors, insan catdigi miikommeollik soviyyesi sayesinds bu diinya

> J.al-Afghani. Commentary on the Commentator / Nikki R.Keddie. An Islamic
Response to Imperialism. Political and Religious writings of Sayyid Jamal ad-Din
“al-Afghani”. Berkeley, Los Angeles, London, 1983, 2-nd edit., p.128.

® Yeno orada, s.128-129.

7 Ofqaninin bu prinsiplordon bohs edon “Soadotin alti gusoli gesri” adli moqalosi
(yoaqin ki, “Naturalizm haqqinda hoqiqot” osorinin bir hissosi) M.O.Rasulzado
torafindon tiirk dilina torciimo olunaraq, cap edilmisdir. Bax: “Tiirk yurdu”, 1911,
3,.70-77.

¥ C.Afqani. Dehriyyuna Reddiye, s.25.
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hoyatindan daha yliksak, “genis, azablardan uzaq, seadati bitmaz-tiikonmaz
hayatin yurdu olan bir diyara kegor’.

Ofgani bu inanc prinsiplorinin mezmununu, mahiyyatini va bagor
madaniyyatinin inkisafindaki miisbat rolunu da agiglayir. Masalen, filosofun
nazarinea, Oziini yaradilmiglarin on doayarlisi hesab etmasi sayasinda insan
zoruri olaraq heyvani xiisusiyyotlordon uzaqlasir vo bu uzaqlagma hissi
giiclondikca, insanin ruhu agil alominds daha da yiiksalir, madaniyyat va
fozilot sahibi olur; bels insan comiyyatin digar iizvlari ilo sevgiye, anlagmaya
va adalata soykenan bir hayat yasayir. Bu inanca gora “insan xiisusiyyatlori
vo xarakteri etibarilo heyvanlara banzomokdan xilas olmusdur. inanc sistemi
bu keyfiyyatils diisiinconi inkisafetdirici, agli faallagdirici, nafsi tomizloayici,
¢irkin mévqe vo davramislardan qoruyucu bir rol oynar”'’.

Ikinci inanc prinsipi toplumlarm, &ziiniin digor toplumlardan vo ya
insanlardan iistiinliiyiinii gobul etmasidir. Miitofokkirin miilahizalarine gors,
he¢ bir toplum yaradilis etibarilo Oziinliin asagi soviyyads oldugunu,
kamilliys yetismoak ti¢iin qabiliyystinin yetarsizliyini diislinmomalidir. Vo 6z
istiinlilyiine inanmaq diger insanlar1 oksiltmak demak olmayib, bu inanca
haqq gazandirmaq ii¢lin elmlora sahib olmaga, sonayeni, texnologiyalar
inkisaf etdirmoys can atmaq demokdir vo bu inanca malik xalqlar
modaniyyat va sivilizasiyada daha yiiksok movqelor qazanmaq tigiin davamli
olaraq ¢aligarlar. Bu inanc xalqlar arasinda ragabst duygusunu dogurmusdur.

Ofganinin sorhinds {igiincii inanc “insanin bu aloms bir sira yaxsi moziy-
yatlor alda etmok va bu keyfiyyatlori sayasinds daha uca bir aloms yiiksal-
mok ii¢lin goldiyina, daha genis bir diinyaya kog¢ edacayina, connatlors varib
oranin gozalliklorilo bozenacayine qoti inanmasidir”''. Bu inanca sahib insan
0ziinii daha yaxs1 yetisdirir, daha yiiksok oxlaqi-monavi doyarlors can atir,
nafsini tomizlayir, “riigvats meyl salmir”, “xainlik etmir, yalana va hiylaya al
atmir”. Filosof bu inanci “sosial qurulusun dayanacagi on mohkem tomal”
adlandirir. Ciinki homin inanc insanlar arasindaki miinasibatlorde sevgi,
adalat, baris prinsiplorine asaslanir, toplumlararasi slagslori giiclondirir.

? Yenos orada, 5.25-26.
19 C.Afgani. Dehriyyuna Reddiye, s.27.
"' Yens do orada, s.28-29.
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Miitofokkir belo bir noticoya golirdi ki, dinin agiladigi bu inanc
prinsiplari insan1 xosbaxtlik zirvasina qaldirir; bu prinsiplordon mahrum olan
toplumlarda iss razillik, cahalat, gerilik, manaviyyatsizliq vo badbaxtlik bag
alib gedor.

C.Ofqani yazirdi ki, din insanlarin ruhuna da ii¢ moziyyat, xasiyyat naqs
etmisdir. Bu moziyystlorden birincisini filosof utanma (hoya) duygusu
adlandirir. O utanma hissini comiyyatin sosial va etik nizamlanmasinin mii-
hiim {insiirii hesab ederok yazirdi ki, bu duygu insanlar1 ¢irkin omsllardan,
heyvanlara xas gohvat quyusuna diigmokdon qoruyur; ictimai sistemi qoru-
maq igindo onun tesiri saysiz qanunun, polisin vo jandarmanin tssirinden
daha giicliidiir. Bu duygu insan1 “fazilat sahibi insanlarin diinyasina ¢atdiran,
nodgsanlara diismekdon qoruyan, onun cohalato, qabaliga vo yirticiliga razi

olmasia angal olan yegano keyfiyyatdir”'*

. Miitofokkira gors, ogor insanda
utanma hissi olmasaydi, onu tonqid etmayin, yaxsi islora dovat etmoyin do
bir xeyiri olmazdi; bu duygu biitiin gozalliklarin, yaxsiliglarin qaynagi, her
ciir fozilstin asasidir, listlinliik vo taraqqiys bir yoldur.

Dinin insanlara agiladig1 ikinci maziyyot, Comaloddinin nozsrinds, ama-
notdir. Omanat insan sivilizasiyasinin, comiyyatin mévcudlugunu tomin edon
maziyyatdir, ¢ilinki insanlar v toplumlar arasinda garsiligli etibar, giiven ol-
masa, sosial hayatda da siyasi sabitlik, iqtisadi ¢igoklonmo vo monavi inkisaf
da miimkiin deyil. Seyxa goro, etibarliliq duygusu “insanlararasi miina-
sibatlorin tomal dayagi, dovlstin vo hakimiyystin bel siimiiyilidiir. Giliven
duygusu rahatliq vo sakitliyin hor torafs yayilmasini tomin edor”, comiyyatin
biitiin iizvlorinin 6zlerini sakit vo rahat hiss etmoalorins imkan verar'.

Ofqgani dinin insan ruhuna asiladigi tig¢lincii maziyyasti dogruluq adlandi-
rirdi. Dogruluq miitefokkir {i¢iin insan varliginin on tomal keyfiyyatlorinden
biri, sosial hayatin vo homrayliyin asasidir; ¢linki ham ailods, ham do fordi
vo ictimai miinasibatlorde harmoniya dogrulugla miioyyanlogir. Yalan iso,
Seyxa goro, cohalate, imansizliga vo badbaoxtliklars aparar.

Seyid Camaladdin dinin agiladigi bu ii¢ axlaq prinsipinden mahrum olan
toplumlarda heyvani keyfiyyatlorin insanlarin harakat vo iradslorine hakim
kasilocayinin, yoxsulluq ve folakstin artacaginin, comiyyat T{izvlorinin

'2 C.Afqani. Dehriyyuna Reddiye, s.32.
1 Yeno orada, s.33-35.
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saviyyasinin pozulacaginin va birliyinin dagilacaginin danilmaz gergaklik
oldugunu vurgulayirdi. Vo filosof dinin gotirdiyi bu altt inanc va oxlaq
prinsipina asaslanaraq, dini sivilizasiyanin asasi kimi xarakterizo edir, dinin
comiyyatin hoyatinda nizamlayici ve birloesdirici funksiyalar dasidiginm
tosdigloyirdi. Miitofokkirin Islam birliyi (ittihadi-Islam) konsepsiyasi
mozmun vo magsad baximindan dinin bu funksiyalarina asaslanirdi.

C.Ofqani biitiin dinlorden Islam dinini {istiin sayirdi. Ciinki, filosofa
gora, Islam dini méhkom bir hikmoata dayanir va onun tomollori basoriyyat
ficiin xosbaxtlik tomin edocok soviyyadadir: “Islam marhomatli bir torbiyagi,
monovi alomi gozollesdiron vo oxlaqi ucaldan bir serof vericidir. Ona
baglananlar1 gofgot vo morhomat hisslori ilo boazoyoarak odalst yoluna
gotirir',

Miitofokkir yazirdi ki, Islamim on énomli prinsipi tovhiddir, uca Allahin
vahidliyino, alom iizerinds hakimliyinin soriksizliyine vo biitlin mdévcud
olanlari soriksiz yaratdigina inanilmasidir”. Allahdan basqga her hansi varlq
alomdo bas veron hadisalora qariga bilmoz. Comaladdin tovhid inancim
imumiyyatlo dini hissin asast hesab edirdi, s6hbatlorinin birinds deyirdi:
“Dini hiss — basoriyyatin inkisafinin biitiin morhalslorinds insana xas olan

216 Vo o islam

ilahini dorketmo soyidir, aglin hopmus oldugu hissdir
monoteizmini diger dinlorin politeizminoe qars1 qoyur: brahmanizm,
buddizm, zordiistilik vo s. dinlorin xiirafata vo vohimlors (xiilyalara)
osaslandigini, Allahin insan soklinde goriindiiylinii vo ya basqa bir canli
soklins diisdiiyiinii iddia etdiklarini gqeyd edirdi.

Seyx Camaladdin haqiqi dinin xiirafata vo vohimlors asaslanmaqdansa,
agila sdykonon sohih dslillar iizerinds barqoarar olmasini taqdir edirdi. Buna
goro da filosof Islam dininin digor dinlorden iistiinliiyiinii onun aglin tévhid
inanci ilo tomizlonmasi prinsipine dayanmasinda, aglin aliliyini qobul
etmosinde gorlirdii. Yazirdi ki, biitiin dinlor arasinda “bir seyo siibutsuz
inanan insanlar1 tonqid edon tok din Islamdir. Zonno tabe olanlar mohkom

bir tangido moruz qoyar...inanc tomallorini dalil vo senadlors dayali olaraq

14 C.Afqani. Taassup / Afqani C., Abduh M. El-Urvetiil — viiska, s.128.

5 Yens orada, s.91-93.

' jqtibas tigiin bax: M. Xaxumos. [hxamans an-Jun ame Adranm, ¢puiocod u pe-
dbopmatop / Asus u Adpuka ceronus. M., 1989, Nel12, ¢.50.
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yiiksoldor. Hor kosin bundan yararlanmasini tomin edor”'’. Onun fikrinco,
Islam 6z davamgilarina “dinin tomol prinsiplorini ancaq siibuta osaslanaraq
gobul etmoalarini talqin edar. Lazim galdiyinds agila miiraciat edor. Bir hokm
verdiyinds, onu agila yonsldor. Xosboxtliyin agilin vo basiratin naticasi

1% Ofqaninin nozorincs, bu moziyyatino gora Islam

oldugunu vurgular
dinins “barabar vo ya yaxin bir basqa din tapilmaz”. Digar dinler isa, onun
yazdigma goro, dini mdvzularin agil xaricinds oldugunu, onlarin agilla dork
edilmasinin miimkiinsiizlilyilinii iddia edirlar.

Bu baximdan C.9fqgani Islamin Miigaddes Kitab1 Qurani-Korimi yalniz
dini ehkamin vo ibadotin monbayi hesab etmir, hom do yiiksok monavi
keyfiyyatlori, elm vo miidrikliyi, biitiin yaradilmiglar hagqinda olub va
olacaq bir ¢ox molumatlar1 6ziinds ehtiva edon Ilahi vohy kimi sohratlond-
irir: “Bu Kitab makrokosmun oshatali niimunasidir. Burada hor ford bir horf,
hor moxluqgat novii bir s6z, har irq bir satir, har mikrokosm bir sohifadir; hor
bir harakat va doyisiklik onun izahi1 va xiilasasidir. Bu moéhtasam Kitabin
sonu yoxdur. Onun harf, sdz, satir vo sshifalorini sayib-qurtarmaq miimkiin
deyil. Har s6zdo, hotta hor horfds o qader milomma va sirr gizlonmisdir ki,
ke¢misgin va indinin biitiin miidriklori Nuh qodsr 6miir siirss idiler vo onlarin
har biri har giin minlarlo miiammanin istiinii agsaydi bels, yena do Kitabi
dork etmokdo aciz galar vo moglubiyyatlorini etiraf etmoali olardilar”"’.

Buna gora do Seyid Comaladdin miihafizokar alimlorin elmi miisalman
elmlori vo Avropa elmlori adlandiraraq iki yers bolmolorinin gati aleyhina
idi vo Islam dininin elmi biliklori inkar etmodiyini, elmo agiq bir din
oldugunu osaslandirirdi. O deyirdi ki, elmi bdlmeklo bu alimlor xalq:
rasional elmlori 0yronmokdon ¢okindirirlar: “Haqq, hoqigati siibut edon elmi
bizim alimlor qadagan edirlor, elo bilirlor ki, bununla Islami qoruyub

»20 " Beloslorinin

saxlayirlar. Belo adamlar oslindo Islamin diismonidirlor
sayosinda Islam elmdon, montiq va rasional diisiincodon mohrum ehkamgi
tolima ¢evrilmisdir. Miitofokkir danilmaz ger¢oklik olan tobiot qanunlarimi

dyronon elmlori, riyazi vo falsofi elmlori Islama zidd hesab edonlori,

7 C.Afqani. Dehriyyuna Reddiye, s.98.

'8 Yeno orada.

' J.al-Afghani. The Benefits of Philosophy / Nikki R.Keddie. An Islamic Response
to Imperialism, p.114.

20 C.Ofqani. Telim-torbiys hagqinda / C.Ofqani. Segilmis osorlori, 32-33.
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héceatiil-Islam  ol-Qozalinin tobirinco Islamin “cahil vo nadan dostu”
adlandirirdi va belslarinin dine vurdugu zorasrlorin zindiglarin vo kafirlorin
zararindon daha ¢ox oldugunu vurgulayirdi. Ciinki, onun qonastino gora,
“elmo vo modoniyyoto on yaxin vo on dogma din Islam dinidir, elm vo
maarifin inkisafi ilo Islam qanunlari arasinda heg bir ziddiyyat yoxdur™'.
Filosof Islamin tohsilo v torbiyoys miinasibotdo do basqa dinlordon
iistiin oldugunu vurgulayirdi. Onun fikrinca, insanlari maariflondiracak, gati
dslilo sdykenan bilgilsrle tomin edacok, onlarin menaviyyatini saflagdiracaq
alim, miiollim vo torbiyagilorin hazirlanmasi dini vazifadir: “Tohsil isina
mosul bir miisllim vo “xeyirli isi gdrmayi amr edib, pis amsallori qadagan

723 ya Islam

edacok™ bir torbiyaci islami hoyat baximindan bir zorurotdir
dininin davamgilari iiglin bu bir forzdir.

Ofqgani Islamin digor dinlerdon bir iistiinliiyiinii do onun biitiin millatlorin
boraborliyini qobul etmosindo goriirdii. Onun fikrinco, Islam “insanlarmn
moaziyyatlorini yalniz oqli vo moenavi kamilliklorine goére” forqlondirir,
“insanlar arasinda ancaq agil ve fozilot baxmmndan bir forgliliyin”**
oldugunu gobul edir. Va Seyx bagqa dinlorden misallar gatirarak, fikirlarini
osaslandirirdi: brahmanizmds insanlarin kastalara boliindilyiinii, yshudilorin
din kitabmin Israilogullarinin digor xalglardan daha iistiin, daha loyaqatli
olduqlarini tablig etdiyini vurgulayirdi.

Miitofokkir qeyd edirdi ki, Xristianligda ise din xadimlori adi
dindarlardan iistiin movqeys malikdirlor vo Allahla insan arasinda vasitagi
hesab olunurlar. Bu dinds ruhanilarin vasitagiliyi olmasa, “bir insan kamillik
doracesinds na qoder yiiksolmigse yiiksalsin, 6z gilinahlarini ilahi dorgaha
catdirmaga layiq deyildir. Qiisurlarinin bagislanmasini talab eds bilmaz bu
225

dorgahdan™”. Bu kimi inanclarla xristianlar asrlor boyu cahil galmislar.
Sonralar onlarin igorisinden ¢ixan islahatcilar Islami1 6rnok gétiirorok 6z

dinlorinds dayisikliklor etmis va toraqqinin yollarini1 agmuislar.

2! Yens orada, s.33.

* Ofqani bu ifadoni Qurani-Korimin Ali-imran surosinin 104-cii ayesindon
gotiirmiisdiir.

3 C.Afqani. Dehriyyuna Reddiye, s.101.

2 Yens orada, 5.94.

2 Yeno do orada, $.96.
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Ofqgani Islamin bir miisbat keyfiyyatini do qeyd edirdi: bu, onun digor
dinlors miinasibotde doziimliiliik gdstermaesidir. Seyx tarixi ger¢okliklora
dayanaraq, bozi vaxtlarda ifrata varsalar da, miisslmanlarin he¢ bir zaman
basqa dindan olan insanlari yer {iziindon silmak kimi niyyatlorinin olmadigi-
n1 vurgulayirdi. O yazirdi ki, Islam torpaqlarindaki bir ¢ox icmalar bu giino
gadar do 6z inancini vo ananalorini yagadirlar: “Baxmayaraq ki, miisslmanlar
Olkolorinin genislonmasi ligiin ddyiisken bir ruh dasiyirdilar vo hakimiy-
yotlorino angal olmaga calisanlara qarsi sort miinasibot baslayirdilor; amma
bununla barabar onlar har qévmiin, har dinin etiqadlarina hérmat gostarir va
kimsoni dinlorini doyisdirmek {i¢iin mocbur etmirdilor™®. Ofqani bu
mosaloda Islam fighinin odalatli sortlor irali siirdiiyiinii deyirdi vo yazird1 ki,
miisalmanlar tutduqlarn torpaqlarda dinlerini yalniz toblig ve toklif edirdilar,
Islam1 gobul etmoyonlorden iso rosmi vergi almagqla kifayatlonirdilor.

Comaloddinin goldiyi qgenastos gora, xristianlar iso hansi 06lkays
girmislorss, oranin xalqma Xristianligi zorla gobul etdirmislor: Misirdo,
Suriyada, hatta Avropa 6lkslorinds oldugu kimi. Miitafokkir xa¢ yiiriislerini,
ispaniyalilarin Ondoliis miisalmanlarina qarsi zorakiliglarini, xristianlarin ilk
zamanlarda yohudilori Qiidsdo toplayaraq yandirmalarini onlarin basqa
dinlordon olanlari yox etmok niyyati kimi doyarlondirirdi®’.

C.Ofgani dinlorin genis vo hortorafli miiqayisali tohlilini vermaso da,
miilahizolorini yekunlasdiraraq, bu genaoto golir: “Islam dininin biitiin
prinsiplarinin sivilizasiyaya vo elma qatqisi toforriiatli agiglanacaq olursa, bu
olimizdoki kitabin (“Naturalizm haqqinda hoqigat”in — Q.M.) hacmini
asacaqdir. Qisaca bunu sdyloya bilorik: Islamin har bir prinsipi insan hayati
ligiin xosboxtlik qaynagidir™>®.

Seyx Camaladdinin peygoambaorlik haqqinda da 6ziinamoxsus diistincalari
vardir. Onun fikrincs, insan kamillik va layaqgatin zirvesine yiiksalmoyi arzu
etmolidir. Ancaq peygombarlik martabasi “arzulamagqla olds edilocak bir sey

deyildir. Uca Allah qullari arasinda dilediyi insanlari buna layiq goror™?.

26 C.Afqani. Taassup / C.Afqani, M.Abduh. El — Urvetiil-viiska, s.129-130.
%7 Bax: yeno orada, s.129.

2% C.Afqani. Dehriyyuna Reddiye, s.102.

¥ Yens orada, s.93.



C.9fqaniya gora dinin falsafasi 255

Filosofun masalaya bu ciir yanasimi kalamgilarin mévgeyino uygundur.
Lakin ©fgani peygomboarliyi filosofluq, foqihlik, tobiblik vo s. kimi sonat
adlandirir. Istanbul Universitetinin acilis1 miinasibetila toskil olunan ramazan
gecalari gorgivasinds oxudugu “Elm vo sonayenin toraqqisi” movzusunda
mithazirasinds o “mogsadlori alomin islah1” oldugu {igiin biitiin sonatlor
icarisindo peygomborlik, filosofluq, xslifalik, foqihlik vo tobibliyi diger
sonatlorden (gomigilik, okingilik, domirgilik va s.) daha sorofli vo fazilatli
hesab edirdi.

Miihazirasindo hoyati ehtiyaclar1 baximindan toplumu canli bodons
bonzadon Camaladdin, bu ehtiyaclari tomin eden sanatlori badonin ozalari ils
miiqayisa edarak, peygomborliyi vo hikmati badenin ruhu kimi toqdim
edirdi. Lakin o bununla peygomborliyi filosoflugla eynilosdirmir, onlarin
forqli xlisusiyyatlorini do gostarirdi. Masalan, peygombarlik magami kasbla
olds edilo bilmoaz — yani bilikls, soylo qazanila bilmaz, ilahi vohy yolu ils
olar, Allah onu istadiyi bandasine veror. Amma falsofo kocbidir, fikir va
diisiincs ilo gazanilir. Peygombaor xatalardan masundur (tomizdir), filosof iso
xatalidir. Peygombarin hokmlarine etimad etmoak, inanmaq farzdir, filosofun
dediklarine inanmaq iso forz deyil. Hor dévriin peygombars ehtiyact yoxdur,
¢linki onun gatirdiyi nizam va soriat uzun dovrlars kifayat edor. Amma insan
naslini an miikemmal sokilds inkisaf yoluna yonlondirmak ti¢iin her zaman
bir alim lazimdir™.

Goriiniir, miitefokkir peygombeorliyi filosoflugla miigayise etmokls,
folsofayo verdiyi doyari vo folsofonin Islama uygunlugunu isbatlamaga
caligmusdir.

Tohlillorden goriiniir ki, Ofqani dini daha g¢ox sosial fenomen kimi
nozarden kegirir, onun comiyyatin hayatinda, basor madoniyystinds tutdugu
onamli yeri yliksak dayarlondirir.

3% Bax: M.Tiirkone. C.Afqani, s.30-32.
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OUJI0COPUS PEJIUTUU 11O K. APTAHU
PE3IOME
I J]ic. Mypuyony

OnuH W3 KPYNHBIX HICOJIOTOB pedOpMalvi M BO3POXKACHHS B HCIaMe
JIx. Adranu sIBISUICS BUJHBIM YUSHBIM-TEOJIOTOM, HO HECMOTPS Ha 9TO OYEHB
MaJio mucaj Mo PeUrHo3HBIM BollpocaM. BmecTe ¢ TeM, OH B CBOMX TpyHax,
BBICTYIUICHUSIX U Oece/laX BBICOKO LIEHWJI OCHOBHBIC HOPMBI M TIPHHIIHITBI HC-
JlaMa, UX pojib B Pa3BUTHUHM YMMBIL; a TAKKe onpeaeal (GyHKIUH PEIUTHN BO-
o0r11e B 00111eCTBE, €€ MECTO B Pa3BUTUH MUPOBOU KyJIBTYPBI.

B crarbe Ha OCHOBE M3Y4YeHHUSI HEKOTOPBHIX Pa0OT MBICIHUTEINS, BIEPBHIC
JieNlaeTcsl TIOMBITKA MPOaHATU3UpoBaTh Quiocopuro penuruu Adranu. Bri-
ABJISIETCS, YTO Guiocod) oxapakTepH30BaJI PEIUIHI0 KaK OCHOBY LIMBHIIN3A-
LIUH, KaK CPEICTBO IIEPEX0/ia YeJIOBEYECTBA OT BapBapCTBa K KYyJIbTYpE.

B cratbe nokaspiBaercs, 4yTo AdraHu 000CHOBAJI BEPXOBEHCTBO HCIaMa
B CPAaBHEHUU C APYTUMH PEITUTHIMHU.

PHILOSOPHY OF RELIGION BY J.AFGHANI
SUMMARY
G.J Murshudlu

One of the large ideologists reform and revival in Islam J.Afghani was
the outstanding scientist - theologian, but despite of it wrote on religious
problems very little. At the same time, it in the transactions, appearances and
conversations highly appreciated the basic norms and principles of Islam,
their role in development of umma; and also has defined functions of
religion generally in society, its meaning in development of world culture.

In the article, on the basis of study of some transactions of the thinker,
there is an attempt for the first time to analyze philosophy of religion of
Afghani. Emerges, that the philosopher has described religion as the basis of
a civilization, as a means of transfer of mankind from barbarity to culture.

In the article shows, that Afghani has basing the supremacy of Islam in
matching with other religions.






Vahyin universal mahiyyatinin Quran isiginda tabligi 259

VOHYIN UNIiVERSAL MAHiIYYOTININ
QURAN iSIGINDA TOBLIiGIi

Rahil NOCOFOV!

Quran moéhtasam bir vohy asaridir. Bu ndqteyi — nozardan ¢ixis edarak
vohyin daxili sferasinda onun universal mahiyystinin aydinlagmasi {i¢iin
Quran vohyina miiraciat etmayi lazim bildik vo falsafi mantiqle barabar dini
montiqin do masaloys miinasibatini dyrondik.

Dini montiq vohyin diinyada gdrdilyiimiiz biitiin varliglarin asl va haqiqi
yaradicisinin var olduguna isars etdiyini bir monali sokilds iddia edir. Vohy
bu monanin tasdiglayicisi kimi ¢ixig edir va iistalik yaradilmis moxluglarin
movciid olduglar1 formalariin o anda, o makanda an dogrusu oldugunu va
bu formanin, yaxud vaziyyatin xaricinds digerinin geyri-miimkiin oldugunu
da ifads edir. “Rohmanin yaratmasinda he¢ bir oksiklik goro bilmozson.
Istorsansa bax, on kigik bir naqislik géro bilorsonmi? Sonra bir daha, bir daha
lizlinii ¢evir bax, gozlerin yorgun halda [ndgsan tapa bilmoyerok] geri
donacok” [Quran 67/3-4]. Dini montiq bu iddiasinda bizim diizeltdiyimiz,
maddslars verdiyimiz miixtslif formalar1 buna misal gatirorak bu qurgularin
yaxud diizelonlorin 6zii-6zlindon diizolmasi diislincasinin safehlik va
agilsizliq, yaxud on boylik montigsizlik hesab edildiyi halda, diinyada
movceiid olan biitiin varliglarin Yaradicisinin var olmamasi iddiasini da on
boyiik diigiincesizlik adlandirir. Masolonin garibs cohati isa budur ki, bu
diistincasizlik vo ondan irali golon nazariyyalor bir qrup “alim” torafindon
elmin adina yazilaraq elm ilo din arasinda olmayan ziddiyystin varligina
oxucular1 inandirmaq niyyatindadirlor. Miiasir elm nazariyyagilari isa nisbi
montiqden horakat edorak, elm ilo din arasinda ugurum yaradan bu yalnig
diisiinco  sahiblorine miiraciat edorok, onlardan sorusur: “Ehtimallara

" AMEA Foalsofo vo Siyasi Hiiqugi Todqiqatlar institutu, “Folsofs vo Ictimai Fikir
tarixi” sobasi aspiranti.
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inanmaqmu, yoxsa Tanriya inanmaqnu daha asandir?””. Dini montiq insanin
yaratma xiisusiyyotinin olmadigmi, oslinde iso diizolmis seylorin
doyisdirlimis, insandan avval yaradilan, digar bir formaya salinmis maddoalar
oldugunu iddia edir. Bu menada diizalonlar, diizoldons dérd cohotdon dslalst
etdiyini bildirir.

1.“Onu diizsldenin diri, hayat sahibi, olduguna dslalot edir, diri olmayan
heg¢ na eds bilmoaz.

2. Goran, esidon olduguna dslalst edir, gérmadon saslori nazarat altinda
saxlamadan bir asari ortaya ¢ixara bilmaz.

3. Iradosinin varligma dolalot edir. Yaradib-yaratmamagq istoyi onun
iradesindon asilidir.

4. Diizaltdiyi ilo eyni cinsden olmadigina dslalst edir, ¢ilinki usta ilo onun
diizoltdiyi sey eyni cinsdon deyil”.’

Dini mentiq Yaradanin yaratdiqlarinda istifade etmok {igiin insani
miitloq tolimatlandirmanin vacib oldugunu bildirir. Bu yaratdiglarindan
maqsadin avvalcadon giidiillmasi tobiidir. Magsad olmadan he¢ no yaradila
bilmaz. Bununla bels Tanrinin magsadinin na oldugunu, hadisalerin neca va
no iiciin bas verdiyini, varligin hansi soraitds yaradildigini hansi soraitde do
varligint itirdiyni bilmoyimiz miimkiin deyil. Bu haqda Tanrmin
bildirdiyinin xaricinde bilgi olde etmoyi diisiinmok do dogru deyildir.
Sabablari bilmomayimiz va tez-tez “tesadiiflorle” qarsilasmagimiz, tozahiir
edonin, tozahiir etdirici amillorini izah eds bilmamak qarsisinda “tesadiiflorin
zaruratlari” ila qarsi-qarsiya qaliriq. Sabablari bilmayan ii¢lin bas veran har
hadiso tosadiifiin naticasi kimi goriinlirss do saat ustasi diizaltdiyi saatda
¢ixan problemi tasadiiflo izah etmirss, milkommal formada idars edilon,
kainatdaki diger mexluqglar iizerinds istifade etmok qabiliyystini insana
veran varliq haqqinda moagsadlarin va talimatlarin olmamasi diigiincasinin an
boyiik hikmeotsizlik vo axmaqliq oldugunu iroli siiriir. Vohy deyir: “Sizi
(mogsadsiz) bosuna yaratdigimizi va bizo dondiiriilmayacayinizimi
sanirsiniz?” [Quran, 23/115], “Insan oglu &ziiniin basibos buraxilacaginimi
sanir?” [Quran, 75/36]. Bu taqdirde dini moentiq insanin &6z yaradict

2 Yusuf A. “Sizintr” dorgisi, s. 154-158 Ist., may 1990, s.156
3Yildirmm S. Kurani Kerim ve Kuran ilimlerine giris. Ensar nesriyyat. Temel Kiilter
Dizisi 1.Ist 2000. 5.16
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varliginin vacib oldugunu, vohyin mohz ilahi haqiqotlori insana basa
salmaqdan 6trii oldugunu vurgulayir. Ilahi hogigotlori dork etmok insanin
stiuru xaricindadir. Dini montiq bu barads deyir: “Oqlin hocmi mohduddur.
Ona gors ds aql, insanlar1 miixtslif yollara aparib ¢ixarir. Boyiik haqigatlora
aid s6z sOylomoak iddiasindaki filosoflarin, insanliga na qoadar doyisik, hotta
zidd yollar asilamaq istediklori molumdur.® Bu monada dini mentigin
maslohat gordilyli an ugurlu metod, vohydir. Dini mentiqin xaricinds digor
bosori montiq formalar1 ilahi haqigatlorin dyronilmasinde miixtslif metodlar
— tonasiil, hiilul, vohdat hali, panteizm va s. irali siirmiiglorsa do onlarin ilahi
haqigatlorin insanlara ¢atdirilmasinda vohyls miiqayisesi qarsisinda doyari
zoyif va etibarsizdir.

Vohyin xitab etdiyi hom das kiitladir. Kiitls do bir menasinda ¢ox sayda
forqli stiur formalar1 demokdir. Vohy biitiin bu siiur formalar1 tiglin qabul
edilon vahid s6z vo ifads soklindadir, amma tonasiil, hiilul, ittihad, panteizm
isa kiitla Gigiin deyil vo onlardan bazilari iso ruhun inkisafina, yaxud daha
inkisaf etmis idrak formasina, daha islok idrak mexanizmino mohtacdirlar.
Bir xiisusa da diggst yetirmokds fayda vardir. Dini montiqin taqdim etdiyi
vohy ideyasi hor dovrds yekdil olmamigdir. Xristianligin vohy metodu ils,
Islamdaki metod bir-birindon koskin doracodo farglonir. Lakin bu vehyin
mahiyystinden deyil, insanlarin vohys qarsi besladiklori miinasibstlorin
miixtalifliyindon qaynaqlanir. Xristianliq vohyi, Tanrinin yazilarda oks edon
miigoddes ruh kimi basa diislir. Yoni vohy “Tanri ruhunun, soxsiyystlorini
aradan gotiirmadoan — miiqaddas yazilara girarak, onlart ruhi hagigatlora va
geybi xabarlarls tanis etmasidir. Vohy asas etbari ilo Tanrinin 6ziinii “oglu”
Isa soklindo boseriyyat arasinda izhar etmosidir”.’

Dini montiq ham do vohyi gebul etmenin insan iradssinin xaricinde
oldugunu, vahyi almaga insanin macbur edildiyini, onun soxsi iradesinin bu
hadisado he¢ bir rolu olmadigini bildirir. Buna misal olaraq vehyin
Mbohammad Peygombara galdiyi asnada Onun ilk 6nca vahyi goabul etmaya
hazir olmadigimi, bu mosuliyysti dasimaga layiq olmadigini1 6z dili il ifads
etdiyini, vohyin kasildiyi ii¢ il boyunca iss onun galisini sabirsizliklo gdzloss

*Yildirim S., eyni asar, s. 20
> Yildirim S., eyni asar, .20
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belo onun golmomosini gostarirlor.’ Dini montigin bu mévziida, yeni vohyi
gebul etmonin insanin iradesi xaricinde olmasina diqget g¢okmok istadiyi
digor bir xiisus da vohyi xitabin iislubudur. Sonuncu vohy asari hesab olunan
Quranda 300-don c¢ox, ays “De ki,...
macburiyyat ifads etmasi do agig-askar molumdur. Dini montiq deyir: “Vohy

2

ifadasi ilo baslayir. Kolimenin

ilham, sezgi, kasf, tohtolsiiur kimi mofthumlardan tomamils forglonir. Vohyi
ilhamdan farqlondiran asas cohati isa onun vasitesizliyindadir.””’

1. insamin Allaha olan ehtiyaci. Insan 6z oglini laziminca
doyorlondirmadiyi va bu sabobdon boyiik c¢atinliklorlo qarsilasdigi {igiin
Allah ona 6ziinii tapmaq yolunu asanlasdirdi. Bu yolda insanda fitratdon var
olan “Tanriya tapinma” duygusunu da tomin etdi. Necs ki, insanin biitlora va
basqa seylora socdo ederok onlara ibadot etmasi, ayinlor yerino yetirmasi
tarixan goriilmiis vo miisahido olunan haldir. Biitiin bu basqa tanrilara ibadat
etmak, tok bir sobob toskil edon Allahi kenara qoyaraq oqli laziminca
doyorlondirmomayin on bariz nisanasi olan 6z aqlinin komayi ils
diizoltdiklorine, yaxud od vo ona oxsar seylora, soma cisimlorine tapinmaq
insana yaragmayan, onun adina, sarafing, iistiin yaradilisina asla uymayan bu
cahilliyinin no godor diisiikk vo saviyyesiz olmasi faktorunu misallarda 6no
¢okir. Onlarin diigiiniib-daginib na qoader giiliinc gerar ¢ixardiqlarini moantiqi
dolillorls izah edib aydinlagdirir. Hom do diqqati colb edon budur ki, oksor
suralards iki-li¢ dofs, yeri goaldikca Allahin valigini siibut edon dalillar, qarst
torofin susdurulmasi, bir montiqi dslil gstira bilmayarak ugursuzluglar ils
tamalanir. Quran mentigindon hom do belo moalum olur ki, agaer insan hor
seydo “iistiin varliq” inancin1 gabul etss, bu onun biitiin problemlsrinin hall
olunmasina, gatirib ¢ixardar, siibhalorino son qoyar, rahat hoyat yagsamasi, ilo
naticalonar. Quranda insanin Allah axtariciligi yolunda ¢ixarmis oldugu oqli
naticolore Hz. ibrahim Peygomborin hekayasini misal gostormok olar.® Hz.
Ibrahim axtardig1 Tanrinin avvolco gdy cismi oldugunu fikirlogir, amma hor
gilinas doganda yox olan sama cisimlarinin 6z iradslori daxilinde harokat
etmadiklarini vo bu toqdirds tanr1 ola bilmiyacayini basa diisiir. O, 6z aghyla

% bax: Borki ©. H., Koskioglu O., “Xatamul — Onbiya Hazrati Mohammad va hayat”,
tor. R.Kaya, DIB, Ankara — 1966.

"Yilidirm S., eyni asar, s.22

8 Bax: Quran, Ibrahim surasi.
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fikirlogdikco bu barads 6z diislincalorinde daha mantigli genasta goalir. On
nohayat, soma cislimlorini ds, onlarin xaricinds hor seyi yaradan, iizorindo
yasadigimiz yer kiirasini da bu boslugda tutan, siiziib getmoali oldugu halda
miloyyon bir elipsvari tryaktoriya {lizro horakot etdiron, hor seyo iradosi,
quidrati yeton Allah inancina varir.,

2. insanlarin aqli zoifliyindon irali golon Allahi tamimamazhq
soraitinds onlarin 6zlori 6zlorini mohv etmoamolori iiciin Allahin ilahi
mesajlarla xobordarhq etmasi. Bu, Allahin insanlara olan ehtiyaci kimi
goriilmomalidir. Burada geyd olunan “6z-6ziinii mahv etma” ham biyoloji
monada, hom do monovi meonada qobul oluna bilor. Lakin her iki halda
“monavi mahv” mantiqi olaraq biyoloji 6limii do doguran asas amildir.
Digor torafdon do Allahin insanlarin yagamasina vo onlarin ibadstina ehtiyaci
yoxdur. Sadoco Yer planctindo deyil, Gmumiyyatlo var olan biitiin
qalaktikalarin her hansi birinde heg¢ bir ibadot edon moxluq olmasa bels
Allah yena Allahdir va bu onda heg bir aksiklik va négsan dogurmur. Oksina
oksiklik vo ndgsan insanlardan qaynaqlanir. Bizim iistiin qabiliyyatimizs vo
doarrakemizin fovqelads giicline baxmayaraq masalalora 6tori yanasmagimiz
vo insanin homiso yaxsi olanlara, disiiniilmiis isloro miiracist etmomasi
Allahdan basqa qeyri ilahlara tapmasi faktinin ortaya ¢ixmasini zaruri
etmisdir. Quran insanlara iistiin bir oxlaq tdvsiys edir. Miisolman homiss 6z
iistiin oxlaqi ilo diger qeyri-samavi dinlara parastis edon insanlarin axlaqin-
dan secilmisdir. ©ksino digor dinlords gox gabariq miisahido olunan axlaq
pozgunlugu, vatondas harc-marcliyi, halo do davam edon iyranc kasta quru-
luslari, savadsizligin tobligi vo sadalamaga ehtityac gérmadiyimiz yiizlorce
amil nainki hamin comiyyatlorin 6zlarinin, elaco do biitlin bagariyyati mohva
aparan holledici faktordur. Mahz elo bu sadaladiqlarimizin qarsis1 alinmag-
dan otriidiir ki, insanlar torbiys etmok, yenilonan insan naslinin hor dovr
ticlin tolablorini 6demok, agilsizlig1 ucbatindan 6ziinli vo ardinca goalanlori
ucurum girdabindan, mehv olmaqdan qurtaran ilahi mesajlar, xabardarliglar
enmoys basladi. Bu ilahi mesajlar peygomborlors, c¢ox boyiik oxlaqi
keyfiyyatlari ilo segilon insanlara verildi va onlara bu ilahi mesajlarin tabliigi
omr olundu. Bu ciir ilahi mesajlarin toplusu olan Quran VII asrdon Saudiyys
Orabistaninin Mokkas soharinde dogulmus Mohommad (s.o.s.) adli bir goxso
nail oldu. Quran oxlaq pozgunlugu vo insanlarin yalnig yollar izlomalori
naticasinds 6zlorini mahve aparmalarini xiisusi vurgulayaraq bir ¢ox misallar
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gatirir, farqli gobilalarin adlarini ¢okir. Onlarin Allah torafindon cazalandiril-
malarint qeyd edir. Hom do bu cozalandirmadan avval onlara peygombarlor
gondorarak dofolorlo xabardarliglar olunmasini da geyd edir. Quranin diger
somavi kitablardan forqli olaraq birbasa insan oqline miiracist etmosi do
xeyli oshamiyyat kasb edir. Allah géndarmis oldugu vohylords insandan 6z
aql va tafokkiiriinii maksimum saviyyads istifado etmasini tolob edir. Tanri-
nin mociizalor vasitasi ilo insanlarin diislincasiz, kor-korana inanmalarini,
dohsatli bir qorxunun tesiri altinda agil ve iradslaerinin he¢ bir rolu olmadan
Allah1 digar varliglardan istiin bilmalari xos qarsilanmamigdir. Stiursuzcasi-
na edilon bu imanin, mociizonin verdiyi hoayacanin tesiri ke¢dikco insanin
yenidan avvalki yalnis hoayat torzine dénmasini gabaqcadan miioyyan edarak
“he¢ diislinmozmisiniz?” deyir. Quran aglin dl¢iilorinin genis suratds tadqiq
olunmasini, bu kriteriyalarin imanda da doyismez vo asas kriteriyalar oldu-
gunu iddia edir. Mociizo istoyon miisriklors xitabon Allah onlara “Quran

12

kifayat edor!” deyir.

Vohyin iislubu. Vohyin insanlarda yaratdigi psixoloji veziyyst do
fovqolads iistiin keyfiyyatloro malikdir. Vohyin tadgiqi tarixino vo “Islamin
tarixi orqanizmina” nozor saldigimizda da buna beonzer hallar miisahide
edirik. Misal {i¢iin, vehyin nazil oldugu dovrds peygamborlo bir zamanda
yasayanlarin vohys qarsi ¢ixmamalari, ona tonqidi yanagmamalar1 faktidir.
Dogrudur ki, bu dévrds islam asanliqla yayilmamis, badovi arob comiyyoti
onu ilk anda gobul etmomislor. Lakin mosalayo Islamin tarixi seyri ¢argivo-
sindo diggoet yetirdikdo insanlarin vohyin iislubu qarsisinda Islami qobul
etmoalori faktina ona qarsi ¢ixmalar1 faktindan daha ¢ox rast golinir. Xalifa
Omorin (r.a.) miisolman olmazdan ovval peygombeorin get-gedo artan torof-
darlarindan ve gilic qazanmasindan hiddatlonarak slinds qilinc onu 6ldiirme-
ya getdiyinde Quran ayalarini esitmasi vohyin tasirina diigmiis hiddatli qazo-
bi imana ¢evrilmasini tarixden ¢ox yaxsi bilirik. Belo bir stiuasiya avvalki
dinlords balks do rastlanmamis bir haldir. Vohyin mantiqi iislubunun, cazi-
badarliginin tasir giicii insanlar1 bu giinds bu dinin siralarina qatilmaga vadar
edir. Avropada hor il minlorlo insanlarin Islami gobul etmasi hali artiq bizo
molumdur. Tadqgiqatgilar bu barads xeyli arastirmalar aparmis, son naicado
189 vohyin tasir giiciiniin mohz onun ilahiliyinds oldugunu geyd etmisdir.
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Vohy bu barads deyir: “De ki, Quran an bdyiik azomatli xabardir”
[Quran, 38/67]. Quranda kegon vohy kalmasi peygombarin soxsi istifadasi vo
onu talimlondirmek monasinda da igladilmisdir.

“Bunlar sena vohy etmokds oldugumuz [bilinmoyan] xobarlordondir.
Moryomi onlardan hansi himayesine alacaq deys qolomlarini atarken son
onlarin yaninda deyildin” [Quran 3/44]. M. Nobiys goros bu kimi ayslor
vohyin on miihiim xiisusiyyati olaraq bilinmayani bildirms sifatini agiglayr.
Tadqiqater alima gors “bir bilinmayonin, tamamils ruhi bir hadisenin, yaxud
golamloari ¢okma kimi fiziki bir hadisenin biitiin toforriiat1 ilo bildirilmasi
torzinds ifsasi ilo vo bu ifsa ilo Hz. Mohommadin (s.a.s.) diqqstine, 6z
saxsiyyating, psixologiyasina aid xiisuslarla, masalon goxsi fikir vo ilhamlari
ilo geyri-soxsi olan vo vahydon dogan fikir vo hisslor arasinda edilon bir
farqlondirmo {igiin qati bir kriteriya toqdim olunur™.

Vohyin iislubu 6ziinamaxsuslugu ile albatts diqqgat ¢akicidir. Qaynagin
Tanr1 oldugunu nazors alsaq, bu halda tslubun Tanr {islubu oldugunu da
iddia etmok yalnis olmaz. Amma burada bir osas cohsti do vurgulamaq
yering diisor ki, Tanrinin xitab etdiyi {islubu, yoni vahyin dilini vo homin
dilde xitab soklini, vurgunu, intonasiyani, bslagoti daha yaxsi anlamagq,
Oyranmak lazimdir.

Vohyin iislubundaki gizlilik vo geyri adilik hamise insanlarda izah etmo
macburiyyati dogurmusdur. Tadqgiqatgr alim Vatt Montqomeri burada digqgati
vohyin dili {izerine ¢gokerok diaqramatik vohy nozariyyossini irsli siiriir. V.
Montqomeriys gora “bir diaqgramda miioyyan sokillor va ranglori, miioyyan
hoqigotlori gostermok tigiin istifado olunur”.'’ Todqiqatgr alim diaqranm
insanla haqiqat arasinda neca bir trans-informasiya bagi yaratdigini vo insana
hansi tipds bir informasiya 6tiirdiiyiinii qeyd edir. O, buna misal olaraq va
fikrini asaslandirmaq moqsadi ilo London metrosunun girig tunelinds divar-
dan asilan vo sorniginlor ii¢lin vacib, amma tofsilath informasiya vermayon
diaqramlar1 gostorir. Diaqramlarla maraqlanan soxsin vacib informasiya
almas1 miimkiindiir. Amma bununla borabor metronun tunellordon keg¢diyi

? Nebi M., Kurani Kerim mucizesi. /ter. Ergiin Goze/. T.D.V Yaymlar1. Ankara —
1991. 5.88-89
" Montgomeri V. Modern Diinyada Vahiy. Tor. M. Aydm. Ankara -1982, 5.119.
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yollarin igaralondiyi qirmizi xottlor he¢ do haqigetde qirmizi ronglonme-
misdir. Buna oxsar eyni misali xaritalordon do almaq miimkiindiir. Biitiin
bunlarin timumi fonunda vahyin diaqramatik dili ifadssinin no magsadlo
ortaya atdigin1 qeyd edon V. Montqmeri bu ifads ilo din dili vo bu dilds
daniganlarin yoni inanan, yaxud inanmayan, forqi yoxdur, dinlo miinasibat
quranlarin istor-istomaz izladikleri metod va iislubun diaqramatik oldugunu
irali stirtir.

Torclima variantlart bu sababdon vohyin galdiyi dildeki tesir effektini
vermir. Tarciima variantlarinda insan bazi kalimalari, vurgulari, xitab forma-
larinin ekvivalentlarini 6z dilinds tapa bilmadiyi {iglin, mahz homin dildoki
alternativlor, oxsar modellor secilir ki, bu da yuxarida dediyimiz kimi
orijinal tasiri bagislamur.

Vohyin dilina digqatle nazar salindiginda Tanr1 ¢ox yerds, 6z xilgatinden
va fellorindon bohs edorkon, mohz 6ziinii nazords tutdugu halda vohy dilinds
“biz” deyo miiraciat formasini segir. “Biz” xitabi, he¢ do Tanridan basqa
geyri bir qiidrotin ona 6z islorinds ortaq olmasindan xabar vermir. Oksins bu
arab dilinda gox yiiksok bir intonasiya, comordlik, aliconabliq, boyiikliik
ifads edir. Quranin miixtslif yerlorinde vohyin miioyyon bir horf vo sas
sistemindon ibarat olmadigi vo iimumiyyatlo insan nitqinden uzaq oldugu
bildirilir. [Quran 69/ 40, 85/21]. Bu sababdan iddia edils bilar ki, mahz onu
peygombara catdiran qiivva - molok, onu har hansi bir dilde “danigaraq”
peygombara Gtiiriir. Peygombari do gondermoak istadiyi millstin 6z iginden
secir ki, dili va lislubu yerli comiyyat torafinden basa diisiilon olsun. “Allahin
omrlorini onlara daha yaxsi agiglasin deys hor peygombori yalniz 6z
govmiiniin dili ilo gondardik” [Quran, 14/4].

Vahyin maqsadi. Vohyin magsadi normal tofokkiir qabiliyystine malik
olan har goxsi diisiindiirmays bilmaz. Sorq peripatetik filosoflarindan Farabi,
Ibn Sina, ibn Xoldun va digoarlari qotiyyatlo bu fikrin {izorinds dururlar ki,
vohyin magsadi comiyyatin on yiiksok saviyyads toskil olunmasina, iistiin
insani doayerlorin qurulmasina, yaxud boarpasina calismaq, xalqin rifah
halinda yasamasini tomin etmokdir. Toabii ki, burada Tanrmin varlig
ideyasini da geyd etmak lazimdir. Qarb sorgsiinas:1 V. Montqomeri bu barads
Oziinomoaxsus fikir sdylomigdir. Ona gore vohyin moaqgsadi Tanrmin varligi,
sifotlori vo Tanri-bagor arasindaki qarsiliqhh olage baximindan, insanlara
haqiqi ger¢oklik ideyasini agilamaqdir. Vatin bu fikrindon belo molum olur
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ki, Tanrmin istoyi 6z varligindan insani xobordar etmokdir. Vohy insani
sadoco Tanrmin varligindan xobordar etmoklo galmaz, hom do onun
xiisusiyyatlorinin comiyyato c¢atdirilmasini tomin edir. “Vohy Tanrinin
yaxsiligini vo qilidratini, kainatdaki miitloq miistaqilliyini, tarixi hadisolors
nazarat etdiyini, insanlardan no istadiyini vo onlarin bu istoklorini yerino
yetirmo xiisusunda hansi yolu istomalorinin vacib oldugunu bildirir vo bu
diinyadaki miiveffaqiyystlorinin miikafatlandirilacagina vo ohomiyyat
vermadiklorinin do cozalandirilacagma isaro edir”.!" V. Montqomeriya goro
vohy tarixi hadisalari sadalayarkon magsadi, he¢ do insanlara elmi malumat
vermok, onlari tarixi hadisolorls tanig etmak deyil. Vohy har hansi bir sahays
dair, moalumat qaynagi deyil, amma bu gaynaqda biitiin informasiya
saholorine dair bilik vo molumat tapmaq miimkiindiir. Vohy hor zaman
endiyindo Oziindon ovvalkilori tesdiglomisdir vo biitin zamanlarda da
maqsadinin eyni oldugunu ifads etmisdir. “Dogrusu Biz yol gostarici vo
nurlanaraq Tovrat1 endirdik. Oziinii Allaha toslim etmis peygomborlar, [...] O
halda insanlardan qorxmayin, mandon qorxun, ayslorimi he¢ bir doyorlo
doyisdirmayin, Allahin ednirdiyi ilo h6km etmayanlor, bax onlar kafirlordir”
[Quran 5\44]. Vohyin boliinmozliyi ideyasinin mahiyyastini do mohz biitiin
somavi dinlorin asasini togkil etmosidir. Vohyin universalligi vohyin biitiin
millotlors  miixtolif zamanlarda enmasine baxmayarq magsadinin
doyismozliyi tok bir millato deyil, biitiin bagariyyats, 6ziindon sonra bels
movciid olacaq sivilizasiyalara xitab eds bilmasidir. Vohyin universalligi,
hom da vehyin béliinmazliyi demakdir. “Zaman, makan, milliyyat vohys heg
bir geyd qoya bilmoz, onu dziiniinkiilesdire bilmoz”.'* Sonuncu vehy osori
olan Quran iso 6ziindon sonraki biitiin zamanlara, mokanlara, millatlora
gondorildiyini elan edir. Bununla borabor Quran 6ziinden avvalkilari inkar
deyil, tesdiq edorak, onlarin haqiqst oldugunu, 6zl ilo berabar vohyin
tamamlandigini da bildirdi. Sads bir arab ailesindon ¢ixan vo iimmi (oxuma,
yazmasi olmayan) olan Mohommad Peygombor (s.a.s.) Oziinden avalki
yohudilarin, xristianlarin peygomboarlorini sira ilo onlarin din xadimlerine
sOylodikds vo onlarin tarixlorinden onlara molumat verdikds yshudilor va
xristianlar bu xabarlori ¢ox toacciiblo qarsilayirdilar vo Mshommad

""Erdogan M. Vahiy — Akil dengesi acisindan siinnet./ MUIFVY . itanbul: 2001. s. 19
12 Erdogan M., eyni asar, .21
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Peygombordon (s.a.s.) bunlart kimdon vo haradan dyrandiyini sorusurdular.
Peygombor do bu bildiklorinin vohy oldugunu vs onlari Tanridan aldigim
onlara bildirmigdir. Séylonilon bu xobaerlorin avvalki vohy asorlori olan
Tovrat vo Incilda nagl olunanlarla aralarinda xeyli bonzarliyinin oldugu da
onlara aydm idi. Yohudilor vo xristiyanlar bu hekayslorin onlarin dini
kitablarinda naql olunanlarla banzarliyini izah etmokds ¢atinlik ¢oksalor do
onlarin qaynaginin ilahi qaynaq oldugu onlara malum oldu.

Vahyin birliyi. Bu monada vohy biitlin dinlords 6z vahdatini qorumus,
mona biitiinlityiind, iislub zonginliyini, yiiksok mantiqi intonasiyani saxlayib
miithafizo etmisdir. Quran xaricinds digor biitiin vohy kitablarinin sonradan
orijinallarindan tohrif olundugu bizo moslumdur. Amma bununla barabar
onlarla yiiksok intonasiyali soslonmo vo iislubun 6ziinemoxsuslugundan
onlarin orijinal variantlarini vahyi bilginin tagkil etdiyi aydin olur. “Bu birlik
fikri monasinda Hz. Adomo golon vohy ilo Tovrat, Incil va Quran oasas etibari
ilo bir-birindon farglonmir”."® Vohy 6ziiniin birliyi monasinda homiso eyni
moqsadi giidmiis, eyni funksiyani, torbiys edici funksiyani dagimisdir. Dini
mantigin iddiasina gore “Insanligm ilahi vehyden uzaq olaraq yetismosi
miimkiin deyil”."*

Vohyin hiiquqi monas1 va ictimai doyari. M. Abduh vohyin hiiquqi
monada sorhini vermisdir. Hiiquqi menasinda vohyin torif olunmus ilkin
varianti qanun menasina galir. Miigaddes kitablarin bir monada qanunlar
mocmuasini ehtiva etmis olmast mohz M. Abduha vahyi hiiquqi aspektds do
sarh etmoya asas vermisdir.

Dinin dovloetdon ayrildigit miasir dovlst modelinin tarixinds dinin
dovlatla ig-ico sayildigr ve hotta sori gqaydalarin dovlet ganunlari rolunu
oynadigi hallar az olmamisdir. Bu ganunlarda miisyyan doracade vahydon
gaynaglanan miitagakkillik do 6ziinii biruzs verir. Bu miitagakkillik sdziindon
moqsad vohydo ifads olunanlarin comiyyat hoyatinin bir hissesini deyil,
imumilikde comiyyatin demoqrafik strukturundan asili olmayaraq, biitiin
tabaqoalordoki insanlara samil oluna bilocok ganunlar mocmussi rolunu
oynamasidir. Vohyin daxili sferasi, imumi xarakteri hatta ona imkan verir
ki, vohy har hans1 dovrde comiyyate hakim kasilan ictimai iqtisadi formasiya

13 Erdogan M., eyni asar, s.22
14 Erdogan M., eyni asor, s.23
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ilo “hesablasib” comiyyati onun pancasindan xilas etsin. Comiyyatin imumi
strukturu elo qurulmusdur ki, insanlar hansi voziyystdo, neco halda
yasamalarindan asili olmayaraq mohz xiisusi, doyismoz keyfiyyatloro,
xiisusiyyotlora malikdir vo na siyasi sistem, no do iqtisadi miinasibatlor
onlara heg¢ bir tosir gdstora bilmir. Misal {i¢iin, comiyyatin hoyatini idealizo
edon oxlaqi keyfiyyatlor doyisilmozdir, yaxud Orta asrlor arab comiyyatine
xas olan dogulan qiz usaqlarinin diri-diri torpaga basdirmaq, qan davalar
hallar1, yaxud da miiasir diinyamizda bank omsliyyatinin asasini togkil edon
faiz vo salom comiyyat {igiin yolverilmazdir vo vohy tarafindon birmonali
olaraq radd olunmusdur. Vohy homise qadagan missiyasindan ¢ixis ederak
insanlarin nozarinds gqadaganedici obraz yaratmamigdir. Vohy ham da togviq
edici tobioto malik olaraq, gozsl hallari, iistiin oxlaqi xiisusiyyetlori 6na
¢okarok onlarin comiyyatin fordlori arasinda daha g¢ox yayilmasini talob
etmisdir. Umumiyyatlo zaman vo mokan xaricindo olan Tanr1 kimi Onun
osari olan vohy do zaman vo mokandan asili olmayaraq biitiin dovrlerda,
biitiin comiyyastlora birmoenali sokildo xitab edorsk insanlart dogru yola
cagirmis vo bu yolda onlara yol yoldasi olan peygombarlari vasitasila yasil
is1q yandirmisdir.

Notica: Coxyonlil ve tonqidlers agiq olan folsofi tendensiyalardan forqli
olaraq dini aqida birmanali gokilds insanlarin yer iizarinds ibadst etdiklarini,
bunun macburan deyil, fitrotdon bu xasiyyst lizro dogulduglar iigiin tobii
olaraq ibadat ehtiyaci duyduglarini, dinin vahylo miioyyan olundugunu va
osasinin da tovhid inacinin yani Allahin birliyi ideyasinin taskil etidyini,
dinlords ¢ixan ixtilaf vo miinaqigalorin sonradan olub, insanlar torafindon
toradildiyini soylayir. Els iso buradan malum olur ki, dini aqids yer tizorinds
golon ilk vohydon son vohys qodor biitiin somavi dinlori vo kitablar1 da
ehtiva edorak eyni bir gqaynaqdan gondorilmis vo osasi da eynidir. Dini
mantiq vahyi har hansi bir peygombara gondorilmis Allah kelamidir soklinda
torif edir. Peygomborlor do yerin miixtalif bolgslorinds ilahi tobligi alib
insanlara ¢atdirmaqla vazifali tutulan seg¢ilmis insanlardir. “Bundan magsad
do yerdoki hoyatin, yasayis torzinin ilahi tolimata uygun qurulmasim

istomokdir”.'?

5 Yildirim S., eyni asor .20
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Quran mohtasom vohy osaridir. Bu moaqalado do bu mdhtesom vohy
osorinin ecazkar iislubundan, xiisusiyystlorinden sohbet agilmis, doyerli
oxucular iiclin maraqli olsun deys, istor filosoflarin, istorsa do teologlarin
mosaloys forqli yanasma torzlorine, miinasibatlorine toxunulmusdur. Eloco
do get-gedo qloballagsan diinyamizda vohyin rolundan, modern qarb
diinyasinda vohy nozariyyagilorinden bohs edilmisdir. Maqalods vahyin
islubunun va tabiatinin oxuculara dogru g¢atdirilmasi tigiin Qurandan vahy
niimunalori do gotirilmisdir.
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RESUME:
The Propaganda of the revalation’s
universal essence in the light of Koran

Najafov R.N.

Koran is the great revalation. in the modern world are scientific
researched but no with rathional means in the technological sciences only
with irrathional means in the spirit world on a large scale. We are consider
that the revalation is just from such subjects.

In this article the we inform precious informations about the essence ov
revalation, it's aim, method and explain this subject according to the
philosophy as well as thelogy. We were guided to the Koran and have given
some examples from this holy book. We thought that these informations may
be very interesting and precious for you, because on we present the
considerations of philosophers and theologians to this matter. Also, we were
informed some authors modern revalation theories, for example from the
West Watt Montgomery and the East Malik bin Nabi. In the article exist
some scientific innovations which were researched by author.

PE3IOME:
Kopan BesimuecTBeHHOE NPON3BeeHHE OTKPOBEHS

Haooscagos P.H.

B etoii cratbe pacckasbIBaeThCSA O YUAOTBOPHOM JKaHPE, OCOOCHHOCTSIX
€TOTO BEJMKOJIEHHOTO TPOU3BEJCHUSI OTKPOBEHHH, IUIS TOTO YTOOBI OBLIO
HMHTEPECHO YBaXa€MBIM UHUTATEJIIM, OTMEYAIOTHCS pPAa3HbIEe MHOIAXOIBl H
€TOMY BOIpPOCY Kak (unocodos, Tak U TEOJIOroB. A TaKKe MOBECTBYEILCS O
PO OTKPOBEHHMSI B Bce Ooiblle 1abasupoOBaHHOM MHpE, 00 HAEOoJorax
OTKPOBEHHS B COBPOMEHHOM 3amnagHoM Mupe. i NpaBMIIbHOTO JOHECEHUS
JI0 YUTaTeNeH >KaHpa U CYIIHOCTH OTKPOBEHHSI B CTAaThe HMPUBOIATCS TAKKE
npumepsl oTkpoBeHus B Kopane.
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ISLAMDA DUSUNULMUS AiLO
SECIMIN® VERILON DOYOR

i.e.n. MIRZOYEVA Sabina Homid q

Ails usagin hoyata ilk gadom qoydugu, onu yararl vo faal olmaq ti¢iin
hoyata hazirlayan saysiz ictimai miiossisalor arasinda birinci vo asas bir
miiossisadir. Bagqa bir s6zlo desak, ailo insani iinsiiriin viicuda golmasindo
miibarizo aparan, hayatin biitiin morhalolorinde miisbat vo manfi tasiri olan
baslanqgic morholasidir. Mohz els bu sobobdon do islam ailays bdyiik doyar
vermis, qaygl gostormis, ailonin nizam-intizama salinmasinda, adsb-arkanin
gorunmasinda, ona moxsus olan islorin bolisdiiriilmesinds, davranisinda
vacib olan masalalorin hoall edilmssinds, xiisuson do usagin fikri, ruhi vo
tarzi-harakatlorin diizgiin, saglam torbiyys edilmasinds asas olan gaydalari
goymusdur. Islam ails {izvlorini-ailonin dagilmasina, mohv olmasina vo ailo
olagolorindo usagin korlanmasina sabab olan parisanliq, azab-oziyyat kimi
iinsiirlordon uzaqlasmaga cagirir.

Dinimizds diinyaya golocok usaqlarin hiiquqlari talab edir ki, ilk névbada
valideynlor bir-birini koniill raziligi ilo segsinlor. Hor hansisa bir nikah
bildiyimiz kimi orin, yaxud da arvadin se¢ilmosindon baglanir. Nikah
osasinda ailonin Ohdasine diison, hiiquq veo vazifolori diizgiin yerina
yetirilmasi ii¢iin labiid olan sortlarden biri, nikaha giran taraflorin bir-birini
yaxs1 se¢maosi ilo alagodardir.

Islamsiinaslarin fikrinco, «izdivacdan ovval tohqigat aparib, galocokdo
bir yastiga bas qoyacaq hayat yoldaginin zahiri va batini ailomi ilo derindon
tanig olub sonra evlonanlorin ails hayati, xeyirli va rizayotboxs hesab
olunur.»' Golocok hoyat yoldasinin segilmosi mosolosi islamda adaton qo-
humlar va tanislar aras1 miinasibatlar saviyyasinda hall edilir. Goriiniir bu sa-
hads tarixi tocriibays asaslanan onons daha giiclii olmusdur. Hz.Peygombor

' Yusifour Haci Obdiirrohman. islamda ailo qurulusu. Torciimo edon: Olibala
Hacizada. C1.Baki, 1998)
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(s.a.s.) bir hadisinda qgeyd edir ki, «Qadinlar1 yalniz yaxin qohumlar (al-
oyliya) ara verirlor vo onlar yalniz 6z taylarina (al-okifta) ara gedorlor».

Qorarli golocak ailonin xogboxtliyinin vo moéhkamliyinin ziihuru kimi
gadinda sokkiz miihiim keyfiyystin olmasini zaruri hesab edir. din (din); xos
xasiyyotlik (xiilq); gozallik (hiisn); mehr yiingiilliiyli (xiffot ol-mehr);
dogmagq qabiliyyati (vilads); bakiralik (bikars); asl-nasab.

Ovvala miisolman evlenmak ti¢ilin qiz segarkan onun amali-saleh, mémin
bir gadin olmasia diqqgst yetirmslidir. Bu ¢ox miithiim massladir, ¢iinki evde
ananin imani zaif olsa, harokatlorini dini monavi dayarler asasinda Slgiib-
bigmaz, abir-hoyasini qorumaz. Torbiyye etdiyi dvladlar menaviyyatsiz, ata
iizii qara, hérmatsiz ails hayat1 doziilmaz olar.

Hz.Peysomborin (s.a.s.) belo bir hadisi vardi. «Bataqligda biton giilo
yaxinlagmayin.»

Bu hodisdon aydm olur ki, Islam ailo qurmagq iigiin saleh qadin va
kisilorin seg¢ilmasine iistiinlilkk verir. Odur ki, Hz.Peygombar qizlarin din-
darliq masolasine bdyiik shamiyyat vermis vo demisdir: «Qadinla dord seys
gora evlonirlor: malina goras, asl-nacabatine gors; gdzolliyine va dinino gora.
Son mohz dins maraq gostor»

Bu o demoakdir ki, nikaha tohrik dinls bagli olanda nikah davaml olar,
¢linki din insanin aglina da, vicdanina da tasir gostarir.

Din amili giiclii olanda digor amillar ona tabe olur vo kdmokci xarakter
dasiyir. Mohz bu sobabdon Hz. Peygombor (s.a.s.) ailo qurmaq yasina c¢atan
usaglart olan sahabolorine maslshat gérmiisdiir ki, 6vladlari liglin momin va
xosxasiyyat bir adam tapsinlar, ¢iinki, belalori yaxsi ailo bascisi, tarbiyyaci,
hom do gozal valideyn ola bilar.

Osil-nasaba galincos iso Hz. Peygomboar (s.a.s.) bu barads belo buyurmus-
dur. «Oz niitfaloriniz {i¢iin yer segin. Ciinki day1 iki yatanin biridir.» (Yoni
gadim se¢dikds onun nasline nasabina diggst yetirin. Ciinkii usag adoton
oxlaqinda dayisina oxsayir. Homginin usaq atasinin oxlaqini gotiirdiiyii kimi
dayisindan da torbiyyo gétiiriir.”

Elimizda da bels bir masal var. «Ogul dayisina ¢akar». Yaqin ki, mohz
bu masal tagadimdon Hz. Peygombar (s.a.s.) hadisinden qaynaqlanaraq bizs
golib catmugdir.

? Ol-kafi:Kuleyni 5-332.Qadin bayonmo fosli.
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Islam qadinin irsilik osaslari iizro segilmosi ilo yanasi, onun gozal raftar
kosb etmis saglam miihitdon seg¢ilmasine do diqget yetirmayi tokid edorak,
pis miihitdo boylimiis gozol gadinlarla miisslman kisilorini evlenmokden
¢okindirmisdir.

Bu barads Hz. Peygombor (s.a.s.) belo buyurmusdur: «Oziiniizii zibillik-
do biton gdzol giilden, yeni pis miihitde béyiiyen qadindan goruyun.’ (Say-
digimiz keyfiyyotlorlo yanasi qadinda xosxasiyyatlilik, gozsllik vo ana
olmaq qabiliyysti nozors alinmalidir. Qadin giilariiz vo xosxasiyyst olmazsa
qurulan ailads dogulan usaqlar mehribanliq va navazisden konar olarlar. Bu
da onlarin usaqglarmin monavi-psixoloji cohatdon msahv olmasina sabab olur.
Ailadas noinki usaglar, ailonin digar lizvleri do bu ciir miinasibatdon aziyyat
¢okmis olurlar. Belo bir rovayet do vardir ki, «dvliyalar qadinlarin dilins
dozmokls do imtahana g¢okilirmiglor». Yoni qadinin badxasiyyst, deyingan
olmasi zulmos tay tutulmusdur.

Qeyd etdiyimiz kimi qiz aldiqda zahiri goriiniis do asas sortlordon biridir.
Lakin bu o demok deyil ki, har bir keyfiyystdon iistiin gézollik gotiiriilme-
lidir. Qadin yalniz gozslliyino gors alinarsa vo dina qarsi etinasizliq gostari-
larso, naticads fasada sabab ola bilocok addimin atildig1 giiman edilir. Qaza-
liya gora, «evlonanlor oksar hallarda gozallik va xasiyyat masalasinds alda-
nirlar. Go6zallikde aldanmamagq tiglin evlenonlarin bir-birini gérmasi miisto-
habdir. Qadinin méminliyi, xos xasiyyatliyi he¢ do onun goézalliyini avoz
etmin.

«Koniil sevon gdycok olar» deyiblor. Ulfat vo sevgi gozollikdon dogan
bir hissdir. Odur ki, dinimiz qiz1 almamigsdan qabaq onu gérmayi miinasib
saymigdir. Hz. Peygombear (s.a.s.) demisdir: «Allah birinizin iirayins bir qa-
din saldi, qoy ona baxsin, miimkiindiir ki, Allah onlarin arasinda iilfat yarat-
sIny.

Sohabslor Hz. Peygomomborin (s.a.s.) dediklorine omal edorok qizi
yalniz goriisditkdon sonra oro verirdilor. Ciinki amin idilor ki, gérmaden
evloenmayin axir1 he¢ do yaxsi olmaz.

Rovayoto goro, Xolifo Omor bin al-Xottabin dévriinde bikisievlonir. San
dems o, cavan goriinmoak ii¢lin saclarini rongloayibmis. Bir azdan rong solur
vo bunun saclarinin aghgi goriiniir. Qadinin qohumlar1 xolifoys ondan

3 Mokarimu-l-oxlaq. Tohorisi 304.
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sikayot edib deyirlor ki ; «Biz onu cavan bilmisik» Hz. Omar onu ddydiiriir
va deyir ki; «Adamlar1 aldatmisan»

Bu rovayatdon aydin olur ki, dinimizds tokca secim hiiququ oglanlara
deyil, qizlara da aiddir. Ciinki ailo basg¢isinin usaqlarin inkisaf etmasinda,
onlarin fiziki va ruhi hazirliginda bdyiik rolu vardir. Mohz elo buna gors do
Islam atanin dinimizin 6l¢iilorina uygun olaraq segilmosini tokid edir. Hans1
ki, burada onun irsi va boyliyiib boya-basa ¢atdigi miihit vo gozal sifatlorla
zonginlogmosiing diqqat yetirilir.

Birincisi ata, ailo basgisi oldugu {igiin usaqlar da 6zlarini ona oxsadib,
onun sifat vo axlaglarini 6zlorinds oks etdiracaklor.

likincisi hoyat yoldasi onunla hoyat siirdiiyii miiddotdo ondan bozi
sifotlori aldo edacokdir. Mahz elo bu sabobs gors dinimizds qizlarin basqa
dindon olan kisilora verilmoasi rova goriilmomisdir. Ciinki qadin 6z arinin
adabini gotiiriir, kisi do qadini 6z dinina tabe etmokda iistiin galir.

Uciinciisii odur ki, yas forqi uygun olmalidir. Yoni, Hz. Peygombor
(s.a.s.) demiskon «hom tay olsunlar» Neco ki, Hz. Peygombor (s.a.s.) vo
onun ohli beytinin hayat torzi do, evlilik masslasinds 6z ogul va qizlarina
uygun olani segmok osasinda qurulmusdur.

Hz. Peygombar (s.a.s.) qizi Hz.Fatimoni yasca bdyiik olan sahaboslors
vermomisdi. Hz. Peygombarin (s.a.s.) elgilora cavabi bu idi ki, man onun
haqqinda Allah torofinden hokmiin golmosini gozloyirom.* Sonra Allahin
omri ilo Fatimoni ©li Ibn ©bu Taliba verdi.

Bir basqa rovayata gors iso Hz. Peygombar (s.a.s.) asil-nacabatli ailoya
monsub, miisalman vo gdzal sifotloro malik gadinlardan biri olan Ziilfan,
dindarligdan basqa ns mali, no do gozoalliyi olmayan miisalman kisilordon
biri ilo Cueyrlo evlonmoys tohrik etmisdir. Burada osas digqet onlarin
miisalman olmalarina verilmisdir. Ciinki momin kisi, mdmina qgadina
miiselman kisi do miisalman gadina hamtay vo uygundur.’ Bu deyilenlorden
aydm olur ki, uygun soxs odur ki, istar qiz, istar oglan olsun saglam ailadon
cixmis, dindar va gdzal axlaqa malik olmalidir.

* Hiiysomi «Mocmouz-rovaid» 9. 206; Islamda usaq torbiyesi, miitercim Sadiq
Muhammadi Gancavi 9. 38
> (Ol Kafi. Uygunluq fasli. 58.347)



Islamda diisiiniilmiis ailo secimina verilon dayar 277

Islam kisi vo qadini segmado miqyas qoymusdur. Hz. Peygombor (s.a.s.)
buyurmusdur: «9gar sizin yaniniza oxlaq vo dinini bayandiyiniz soxs (elgi)
golsa, onu evlondiriny.® Dinimiz usaqlarin vo ailonin horoketlerindo, badon
vo ruhunda tozahiir edon saglamligi qorumaq {igiin qadinlara, miisalman
olmayan kisi ilo evlonmayi haram saymisdir. Ona gors ki, qadin vo usaqlar
atanin harakatlorinden ibrat gotiiriirlor. Dinimiz hamginin ailonin (xiisusi ilo
usaqlarin) hayat torzinde vo monaviyyatinda tozahiir eds bilacok qiisurlardan
onlar1 mithafize etmoak ii¢lin dindar olmayanlarin yolundan ¢ixib basqa yola
meyl edonlorlo evlonmoyi qadagan etmisdir. Elo buna goro imam Sadiq
askarda zina edonls evlonmayi qadagan edib demisdir.

«To6vba etdiklarini gérmoyinca na agkar zina edon gadinla, no do agkar
zina edan kisi ils evlenmayin.

Hamimiza malumdur ki, dinimiz ickini qadagan etmisdir. Bils-bilo qizini
igki icon soxso vermok, elo bil ki, 06z olinlo 6z 6vladini badboxt etmok
demoakdir. «Har kos 6z qizin1 gorab igons versa qizt ilo gan qohumlugunu
kosmis (pozmus) olur.” Bura tokco icki aid deyil, dovriimiiziin balasi say1lan
ag olim olan uysdurucu, biitiin mal dovlati aparan qumar oyunlaridir ki,
nec¢o ailonin dagilmasia sobab olmus, usaqlart bodboxt etmisdir. Usaq
evlarina nazor saldiqda gorarik ki, yetim kimsasiz usaqlarin oksoriyyati zina
mohsulunun, i¢kinin, qumarin, uyusdurucunun qurbani olan korpslerdir. Bir
anliq diigiinok ns idi bu korpslorin giinah1?

Mbohz bu noticoni gdz Oniine gotirib, yetkinlik yasina ¢atan vo holo
diinyaya golmomis usaqlarin haqqlarini qorumaq ii¢iin, golocok hayat
yoldasini segoarkon valideynlor vo gonclor gozsl oxlaqi imumi meyar, ssas
sart kimi gotiirmalidirlor ki, na mal-dovlat, no izzati-soraf ailo xogbaxtliyi
iiclin tominat ola bilmoz. Burada orta moxrac tapilmalidir, yoni hor iki torof
bir-birinde menavi dayarlar axtarmalidirlar ki, onu bayanib ganastsinlor. Hz.
Peygombor (s.a.s.) bu baradoki hadisine gora: «Kim bir qadinla onun san-
sOhratina gdra evlonarsa, Allah onun ancaq zillatini artirar: kim qadinla onun
malina gora evlonarss, Allah onun ancaq yoxsullugunu artirar: kim qadinla
onun asl-nasabino gors evlonarss, Allah onun ancaq alcagligini artirar: kim
gadimnla ancaq ona gora evlonirss ki, 6z gdziinii sevindirsin, 6z ayib yerini

° (ol. Kafi. 5.347/2,3.)
7 {slamda usaq torbiyasi. s. 38
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zinadan gorusun, yaxud gan gohumlugunu artirsin, Allah onun ii¢iin o qadim
miibarak qilar, gadin ii¢lin do onu miibarak qilar».

Qozali qizlarin himayagalarine ds, qizlarini ara verdiklori adamda bazi
keyfiyytlorin olmasia diqqgst yetirmalorina tdvsiyys edir va yazir ki, axlaqt
vo xasiyyati pis olan kisiya qiz vermayin. Dini zoif olan ailo bascisi
arvadinin hiiquqlarina kifayot goador omal eds bilmoaz, oxlagi baximdan
arvadi saviyyasinds ola bilmaz. Qozali burada Hz. Peygombarin (s.a.s.) belo
bir hadisine miiraciot edsrok deyir ki: «Evlenmok qul almaq demakdir. Odur
ki, sizlordan biri (qiz ara verando) baxib gorsiin ki, qizini harada yerlosdirir».

Bu hadislers asason demok olar ki, Q1z alan soxs, yani kisi fikirlosmalidir
ki, aldig1 qiz sabah ana olacaq, onun ¢vladlarini torbiyys edoacokdir. ©gor bu
gadmin 6ziinlin adab orkani yoxdursa, o necs dvlad toerbiyys eds bilor. Odur
ki, ®lehyi-s-Solam demisdir: «Oziiniizii mamirliqda biton ¢igokdon (xadra-
od-dimon) qoruyun! «Ondan sorusmuslar: «Mamirligda biton ¢igok na
demakdir?». O demisdir: «Pis yerds bdyiimiis gbzal qadin»

Diizgiin se¢im nainki, kisilora, o ciimlodon qadinlara da aiddir. Hadisdo
geyd edilan fikir «qiz1 ara veranda baxib gorsiin ki, qizin1 harada yerlosdirir»
moslohati ¢ox mithiim bir maslohatdir. Vo bu hadis ds dinimizds qizlara vo
gadinlara verilon qiymaoto, onlar {i¢iin narahathiga bir isaradir. Istor kisi olsun,
istor so do qadin. Osason do qadinlarda ilk ailo xosboxtliyi alinmayanda
hoyatlart qurilib, yarimgiq qalmis qatar relsine bonzoyir. Diqqgot
yetirmisinizss qiz usaqlar1 daha ¢ox ailo masalslorine qarsi hassas olurlar.
Onlar ta korpalikdon ev qurmagi, 6z golinciklorine ana olmagi, evcik-evcik
oynayanda Ozlorini ailonin yaxst monada bir idaragisi kimi hiss etmoyi ¢ox
xoslayirlar. Illor kegdikco bu hiss daha da piixtolosir vo quzlar 6vlad
yetisdirmok, yaxst ana olmaq arzusu ilo boyiyiirlor. Bu hisslorin
qirtlmamasi, qurulan xayallarin pug¢ olmamasi ii¢lin, miimkiin qodor ¢alisib
qizlar1 6z miihitlerins, saviyyslerinae uygun ailoys vermak lazimdir. Ciinki na
gadar doa dinimiz qadina haqq versa ds bir ¢ox Ustiinliiklor kigilors aiddir. O
climlodan dos kisilor istonilon zaman talaq vers bilar, onlarla pis roftar eds
bilarlor.

Bu sabablars gors do deys bilarik ki, ata gizin1 zalim, fasig, dinsiz, serab
igana verirsa, o dinina va gizina garsi cinayat iglomis hesab olunur.

Dinimiz seckido iman amiline iistiinlikk verdiyi {¢iin, qalan biitiin
amillor imana tabe edilir. «Magor momin kimss ilo (Allahin itastinden
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cixmis) faciq eynidirmi?! Olbotts, onlar eyni ola bilmozlor.® Odur ki,
nikahda mominlor arasindaki sosial forqler 6z shomiyyatini itirir. Rovayat
edirlor ki, Hz. Peygombar (s.a.s.) boni-biyazo qabilesine amr etmisdir ki,
orsiz qadinlardan birini ©bu Hinds aors versinlor. Onlar demisdilor ki; «Ya
Peygambar, qizlarinizi mavarilorinize-himayomiz altinda olanlarami verak?»
Bu vaxt ays nazil olmusdur ki; «Ey insanlar! Biz sizi bir kisi vo bir qadindan
(Adom vo Hovvadan) yaratdiq. Sonra bir-birinizi taniyasiniz deys. Sizi
xalglara va gobilalore ayirdiq. Allah yaninda an hoérmatli olaniniz Allahdan
an ¢ox qorxanimizdir».’

Soristimiz golocok hoyat yoldasinin segilmosi masalesindo seckinin
Islam ogidosi gorgivosinda aparilmasini tolob edir. Nodir islam oqidosi?-
Islam miisolmanlara ohli-kitab qadinlari ilo evlonmoya icaza versa do, asasan
miiselman qadini ilo evlonmoys iistiinliik verir. Rovayoato géra, Xolifo Omor
Hiireyfo bin ol-Yomandan ohli-kitabdan olan arvadini bosamagi tolob
etmigdi. Hiireyfo demisgdir:» Bunun haram, ya halal oldugunu mona
demayince onu bosamaram!» Xslifo demisdi: «Halaldir, lakin mon qorxuram
ki, miisolman qadinlar1 kisilarin onlar1 qoyub yad qadinlarla evlonmsalarindon
narazi olsunlary.'’

Lakin dinimiz biitparast, Allaha sorik qosan insanlarla nikah baglamag:
haram buyurur: «Allaha sorik qosan (Onu inkar edon) qadinlar imana
galmayinca onlarla evlonmoayin! Olbatto Allaha iman gotirmis bir cariys
gbzolliyine heyran oldugunuz miisrik bir gadindan daha yaxsidir». Homginin
miigrik kisilor Allaha iman gotirmoyons qodor momin gqadinlari onlara
arvadliga vermeyin! Olbatts, Allaha iman gatiron bir kolo camalina maftun
oldugunuz miisrik bir kisidon daha xeyirlidir. Onlar (miisrik qadinlar va
kisilor) sizi Cshonnomo c¢agirdiglari halda, Allah sizi oz izni ilo Connato
mogfiroto (bagislamaga) cagirir vo yaxsi digiiniib ibrot almalarn iiciin
insanlara hokmlorini aydinlasdirir."

Artiq geyd etdiyimiz kimi, miisolman kisi ohli-kitabdan, yoni xristian va
yohudilardan qiz ala biler vo bels olan halda qadinin 6z arinin dinini gebul

8 55-Sacda, 18

? 5l-Hiiciirat, 13

10 (&s-Sabuni Muhommad Oli. Rovai al-bayan tofsir ayat al-chkam min ol-Quran. C
I-11.Damasq-Beyrut, 1400/1980)

' ol-Bagara, 221
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etmoasi vacib deyildir. Lakin agor ohli-kitabdan olan kigi miisolman qadinla
evlonmek istosa, ilk ndvbada Islam dinini qabul etmoli, yalniz bundan sonra
secdiyi qadinla islam ononalorine esason nigaha girmolidir.'> Dm.Yermeyev
islamdaki bu snanoni bels izah edir.

«9gor miisalman takca islam dnininin niimayandslarindon deyil, hom da
basqa dinlordon olan qadinlarla-xristian, yshudi vo s. gadinlarla evlona
bilarss, miisalman gadinin yalniz miisalman kisiys ora getmasi caiz sayilir.

Bir sira qarb alimlori bu mévzuda bels bir fikir yiiriitmiislor. «islamim bu
qayda-qanunda patriarxal gabilo endogamiyasi vo giperagamiya adatlarinin
bir goder doyisilmis sokildo davamini goérmok olar. Qobilo heg vaxt 6z
qizlarin1 konara-bagqa qobiloys arvadlia vermir; Onlar yalniz 6z hom
gebilalarine ara geds bilarlor. (endogamiya). Lakin kisiye basqa qgobiladon
olan qizlar1 6ziina arvad etmoays icaza verilir. Bu hotta tosviq do edilir
(giperqamiya). Patriarxal comiyyatds endogamiya miisyysn bir gobilsnin dil
va etnik xsusiyyatlarinin qorunub saxlanmasina komak edir, giperqamiya isa
onun bioloji osasin1 genislondirirdi. Islamda qobilo endogamiya vo
giperqamiyast konfessional endogamiya vo giperqamiya cevrildi ki, bu da
basqa dini icmalardan gqadinlarin miisslman icmasina axib golmasing,
sonralar onlarin islamlagsmasina vo son toaqdirdo miisslmanlarin sayinin
artmasina sobob oldu»'® Lakin bu proses Jeremeyevin dediyi kimi he¢ do
homigs ziddiyatsiz kegmoamis, miioyyan problemlorlo miisahids olunmusdur.
Osrlor boyu xslifslorin, sultanlarin vo digor maqam sahiblorinin aldiglar
geyri-miisolman qadmlar idars etmoa iglorine miidaxilo edib, dovlet
¢okismolarina sabab olmuslar.

Abbasi xolifasi Mehdi (158-159/775-785) arvadi Xeyzuranin xahisi ilo
onun qardasi gdle Qitrifi, Yomens vali toyin etmigdi. Xeyzuranin oglanlar
Hadi (169-170/775-786) va Harun-or-Ragid (170-193/786-809) sonralar
xolifo olmusdular." Xolifo miiqtedirin (295-320/ 908-932) anasi yunan
konizi olmusdur, 6z torafdarlari ilo birlikdo idars islorine son daraca foal

12 (Rafiq Yohya oglu Oliyev.islamda ailo vo nigah miinasibatlori, s 103)

" (Eremeev Dm. Jensina i islam. Jurnal Aziya i Afrika seqodhya.1989. Nel; Rafiq
Bliyev; Islamda ailo vo nigah miinasibatlori, s 105)

4 91- Mili, Mithommod bin Camal od-din Mokki. ©l- Liimo—od-dimosqiyys. Dar
ihya ot-turac ol- arabi. Beyrut, 1983.
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miidaxils edir, istadiyi adamlar1 vazifays toyin edir, yaxud vazifadan salir va
dévlot xozinasini galib-capmaqgda hamini gabaqlayirdi».'

Miistonsirin (427-487/ 1036-1094) anas1 Ifrigiyali idi. Bu gqadin
Ifrigiyadon ¢ixmus bir ¢cox adamlara Fatimi ordusunda vozifs vermis vo
orduda ixtilaf yaranmasina sabab olmusdu.

Tarixo nozor salsaq gororik ki, geyri-miisolman qadinlarla evlonmo
giiniimiizdods miisalman 6lkslarinds bir sira problemlor yaradir. Bir ¢ox illor
imperiya asarati altinda qalmis vo bazi dini vacib masalslorden uzaq diismiis
azorbaycan votondoslar1 da dirnaq arasi1 qardas xalqlarin qizlar ilo s6zsiiz ki,
evlonmiglor. Bildiyiniz kimi biz hal-hazirda Ermoni dasnaqlari ilo yani
Ermonistan respublikasi ilo diigmen mdvgeyindoyik. Vo bu masalolorin
baslangicinda qarisiq millotden olan usaqlarin hansi vaziyystds oldugunu
Oziiniliz tosavviir edin. Masalon: oksor hallarda ana ermoni, ata Azarbaycanli.
Bu kimi hallarin garsisin1 almaq ii¢lin gonclorimiz dini tovsiyyslora omal
etsolor daha yaxs1 olardi. Bir 6zilinliz disiiniin saglam galocok {i¢iin saglam
kok olmalidir. Atalar demiskon. «Ot kokii tistiinds bitory.

Bu kimi problemlarin garsisini almagq {igiin Orab Omirliklarinds 1992-ci
il do gabul edilmis 47 sayl Federal Qanuna asason yerli qadinlarla evlenan
yerli vatondaslara 60-70 min dirham maboginds maliyys yardimi gostorilir.
Bu dovleat torafindon gostorilmis gdzal bir togabbiisdiir. Bizim Respublikada
da bu ciir togobbiislor gostarsalar, xarici olkslora qazanc dalinca usaqglarini
qgoyub geden atalarin, cavan qizlarin ise goziinii yolda qoyan gonclorimizin
nisbaton do olsa say1 azalar.

Deyilanlordon belo bir naticoya golirik ki, secki mosalosinda islam har
iki tarafo eyni hiiquglar verir. Hz. Peygombor (s.a.s.) bir hadisina goro,
gadinin razihigi olmadan nikah sohih sayila bilmoz. O demisdir:

«Dul gadinla maslohstlosmadan onunla evlenma. Bakira gizinda
iznini almadan nikah baglama». Ondan sorusmuslar ki: «Ya Peygombor
onun izni necs olur?». O demisdir: «Sussunx»16

"> Mus Adam, Manskiy Reneccans. M, 1996)

' Bl-Buxari. ©l- Cani os-sohih Li-imam Muhammod bin Ismail ol-Buxari ol-
Mutozafti Senat 256. h. Matbu mao sorhih Foth ol-Bari li- seyx ol-islam ol-Hafiz
bin Hacor. Tobat dar al-uktub sl-ilmiyys 1898).
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Demoli Islama gora, dul qadin artiq ords oldugu ii¢iin onun oro getmoayo
raziliq verib-vermomok haqqi himayssinds oldugu adamdan coxdur, qiz
usagmin isa susmagi raziliq slamoti kimi qiymotlondirilir. Buna misal Hz.
Fatimo ilo Hz. Olinin izdivaci géstora bilorik."”

PE3IOME

Cratps 3aTparuBacT BaXXHYIO B HCIaMC TEMY - BLI60pa JKE€HHUXa Hu
HEeBeCThl. B MyCyJIbMaHCKO#M BEpOUCIIOBEICHHUH JKCHY BBIOMPAIOT MO BOCHMHU
KauecTBaM:  PEIUTHO3HOCTh,  NOOpOTa,  KpacoTa, OOIIUTEIHLHOCTD,
CIOCOOHOCTh POXKaTh, HEBHMHHOCTh W POJOCIOBHOCTh. B wHciame mpaBa
JKCHIIUHBI 3allUIIaJIUCh COIJIaCHO CBHHICHHOﬁ KHUTHU KopaHa.

THE RESUME

The article mentions an important theme in an islam - a choice of the
groom and the bride. In Muslim religion a wife is choosen according the
eight qualities: religiousness, kindness, beauty, sociability, ability to give
birth, innocence and genealogy. In islam woman’s rights are protected
according to the sacred book of the Koran.

7 Yusif pur Hac1 ©bdurrohman islamda ailo qurulusu. Torciimo edoni: Olibala Haci-
zado. C 1. Baki. 1988)
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AZORBAYCAN TARIXININ TODQIiQINDO OROBDILLI
MONBOLOR VO ONLARDAN BiRi KiMi BOLAZURI

Tariyel ROSULOV
AMEA Blyazmalar Institutunun aspiranti

Yaxin va Orta Sorq oOlkalori xalglarinin Azorbaycan ilo miixtalif
formali slagolori qodim dovrlordon baslamisdir vo indiyadok do davam
etmokdadir. Vaxtilo burada hokmranliq etmis bdyiik dovlatlorin (Sasani
va Bizans imperiyalari, Orab xilafati, Solcuq bayliklari, Qizil Orda va s.)
miixtalif xalglar1 bazon zorla va ya basqa bir sakilds birlasdirir, bazon da
artiq yaranmig alaqgalari pozurdu.

VII osrin ortalarina yaxin yenico tosokkiil tapmis orab xilafatinin
gosunlar1 bir ¢ox Olkalari foth edarok Azorbaycan orazisino do nozarat
etmoyo basladi. Artiq Sasani imperiyasi kimi qiidratli bir dévlsti maglub
etmis, Bizans imperiyasina da ardicil sarsidict zarbolor endiron xilafot
ordular1 Atlantik okeanindan Hindistan va Cina qadar genis bir araziys
hakim oldu.

Déyiisgiilorlo  birlikdo Islam dinini toblig etmok, yeni orazilori
Oyronmoak, yerli manbalor barados molumatlari oxz etmok, o ctimlodan
foth olunmus orazilorde Islam qayda-qanunlarinin neco totbiq olun-
duguna nozarot etmok iigiin elm adamlar1 da tutulmus yerlors golirdilor.
Umumiyyatlo, dinini yaxsi monimsomis hor bir Islam sorkordesi ve
siravisinin 6zl bels tobliggi, ravi va salnamagilar ligiin vaz keg¢ilmaz molu-
mat manbayi idi. Homginin salnamagilarls birlikds tacir vo soyyahlar da
0z glindoliklorindo Azorbaycana dair qiymotli molumatlar toplamislar.
Belaliklo, Azarbaycan bir ¢ox basqa xalglarim niimayandslorinin oldugu
kimi orob osilli mislliflorin do diqqet morkozinds olmusdur. Mohz
onlarin asarlari Azarbaycan tarixine dair kiilli materiallar1 shats edir.

Azarbaycan va Qafqazin tarixi, tarixi cografiyasi, ticarati, siyasat vo
dovlst qurulusu, iqtisadiyyati, madoniyyat vo adst — ononslori vo b.
sahalori haqqinda molumat veran Orta asrlorin moshur arab tarixgi -
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cografiyasiinaslarindan biri do ©bul Abbas ©hmad ibn Yohya ibn Cabir
ibn Davud al - Balazuridir.

Bolazurinin (V: h. 279 - m. 892) “Kitabu — futuhil - buldan”
(“Olkalarin fathlori kitab1™) asori bizim bilavasito todigat obyektimizdir.
Gorkomli tarixsiinas marhum Ziya Biinyadov Boalazuri haqqinda yazir:

Ol - Bolazuri sadoco kompilyator (tarixi materiallart miixtolif
monbalardon oldugu kimi kégiiran) olmamisdir. O, tarixsiinas istedadina
malik oldugu ii¢iin istifado etdiyi sifahi molumata tonqidi surstdo
yanagaraq, bunlarin igorisindon daha moétobar olanlarini se¢misdir.
“Kitabii - fiituhil - biildan”mn moziyyati orasindadir ki, bu asor, 1. Y.
Kragkovski demiskan, “quru bir harbi tarix deyildir. ©1 - Balazuri shali
vo miihacirot haqqindaki yerli molumatlar1 diggotls toplayirdi. O,
doftorxanalarda orob dilinin islonmasi, vergilor, sikka islori, orab
hiirufatinin tarixi haqqinda tam tofsilati ilo bir sira tarixi moalumatlar
verir”.

Bolazurinin Azarbaycan haqqinda, arab ordularinin bu élkalars horbi
yiiriiglori, Azarbaycanin vilayat va soharlorinin hakimlari ilo arab harbi
raislorinin  bagladiqlar1 miiqavilolor, orob tayfalarinin Azarbaycan
arazisina kocirilib yerlosdirilmasi haqqinda verdiyi malumat Azarbay-
can arazisinin tarixinin tadqiq edilmasi iigiin ¢ox shomiyyatli manbadir.

Onu da geyd etmaliyik ki, al - Balazurinin verdiyi malumat an xirda
tofarriiatda belo digor orta asr tarix¢ilorinin malumatlari ils diiz galdiyina
gora bu molumatlarin sahihliyi heg bir siibha dogurmur.

Orab dilli qaynaqlarin tadqgiqategilar torafindon tarix¢i, qanunsiinas
va ilahiyyat miitoxassisi kimi taninmig ©bu Cafar Mahammad ibn Coarir
ot - Toborinin (838 - 923) “Tarix or - Risul val - miluk”
(“Peygomborlorin vo sahlarin tarixi”) asori tadqiq etdiyimiz doévrds
Azarbaycan arazisinds bas vermis hadisalori oks etdiran ¢ox shomiyyatli
monbalardandir.

Ayri - ayr1 6lks va vilayatlorin tarixi sorh edilorkan tagdim olunan va
istifado edilmis materiallarin ¢oxlugu vo doqiqliyi, homginin xilafot
daxilindo bas vermis {isyan vo xalq horokatlar1 haqqinda verilon
molumatlar arabdilli qaynaqlar arasinda ot - Tobarinin asarini birincilor
arasinda zikr etmoyimizin sabablorindandir.
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Ot - Toboari Azarbaycan tarixins dair materiallar1 6z dévriindon avval
yasamis miialliflorin osaorlorindon faydalanaraq toqdim etmisdir. Bu
miiolliflor asason asagidakilardir: ©bu Abdullah Mohammad ibn Omor ol
- Vaqidi, al - Madaini, ©bu Masar, Obu Minhaf vo b. tarixi monbalor bu
miuolliflorin  bir ¢oxunun orablor torafindon tutulan orazilords, o
climlodon Azarbaycan arazisinda bilavasito olduglarini xabar verir. Bu
miuolliflorin  asorlorinds  verilon molumatlar tadqiq edilon dévrds
Azarbaycan vo qonsu orazilords bas veran hadisolori 6yronmok, todqiq
etmok baximindan ¢ox shomiyyatlidir. Lakin ot - Tobaorinin asori 302 \
914 — 915 - ci illords bas vermis hadisalarin tasviri ilo bitir vo bu dovrden
sonra Azorbaycan tarixindo bas veroan yeniliklor barasindo basqa
monbalors miiraciat etmoays macbur oluruq. Lakin moslumat ugiin geyd
edok ki, Tobaridon sonra onun davamgisi olan Arib ibn Sad al -
Kurtubinin “Silat tarix ot - Tobari” adli asori do Azorbaycan tarixinin
Oyronilmasi sahasinds qiymatli manbadir.

Izzoddin Obiil - Hason Bli ibn Mohammad ibn al - Osir (1160 - 1233 -
cii illor) Azorbaycanin siyasi - inzibati tarixi vo orazisine dair ¢oxlu
materillar1 6z osorinds toplamisdir. Onun “al - Kamil fit - Tarix”
(“Tarixa dair miikommal macmua™) adli asari diinya tarixi hagqinda 12
cildlik boyiik bir kiilliyyatdir. Burada hadisalor xronolji qaydada, ilbail
verilir. Ibn ol - Osirin H. 303 - M. 915 - ci ilodok Azorbaycanda bas
vermis hadisalordon bohs etdiyi hissolor Bolazurinin asarlarindan
gotiirilmiis malumatlar da oslava edilmaklo Tabarinin asarina asaslanir.
Azarbaycanda H. 303 - M. 915 - ci ildon sonra (H. 363 - M. 974 - cii ils
godor) bas veron hadisolor haqqinda molumati fbn ol - Osir, ot -
Toborinin davamgist olan tarix¢i Sabit ibn Sinanin asarindan
gotiirmusdiir. Hadisolorin tesvirini H. 370 - M. 980 - ci iladok davam
etdiron “Tacaribiil - imom” (“Xalglarin tacriibasi”) asorinin miiallifi Ibn
Miskaveyh da Sabit ibn Sinanin asarindon istifads etmigdir. Ibn al - Osir
Ibn Miskoveyhinin do topladigi materiallar1 6z solnamosine daxil
etmisdir. Bozi tarixi hadisalor haqqinda Tabari, Arib vo Ibn Miskaveyha
nisboton daha genis vo otrafli malumat veron Ibn ol - Osir tarix¢i Obu
Zokoriyya Yozid ibn Ayas ol - Ozdi ol - Mavsilinin giiniimiizadok golib
catmamis “Tarix Mavsil” (“Mosul tarixi”) asarindon ds istifads etmisdir.
Bu asords bazi tarixi hadisalar barasinds basqa tarixi manbalords tosadiif
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edilmayan ¢ox maraqli vo miifassal moalumat verilmisdir. Ibn al - Osir Ibn
Ayasdan hormotls yazir, onu loyaqgotli imam, hartarafli biliys malik alim
adlandirir vo qeyd edir ki, Ibn Ayas tosvir etdiyi hadisolorin sahidi
olmusdur.

Ibn ol - Bsirin ot - Taberi, al - Balazuri vo digar miialliflera etdiyi
slavoloar onun asarlorini Azarbaycan tarixine aid miihiim miistaqil manba
kimi gqiymatlondirmays haqq verir.

9bu Honifs oad - Dinavarinin (toxminan m. 8§95 - do vafat etmisdir)
“Kitab ol - Oxbar ot - Tival” asarinds Babok iisyaninin son dévrlarinag
hosr olunmus sohifalor xiisusi maraq dogurur.

Azorbaycanin, homginin Xilafotin bir ¢ox digor vilayatlorinin todqiq
etdiyimiz dovrlo yaxindan saslogon tarixi gaynaglarindan biri do ©hmad
ibn ©bu Yoaqub ibn Cafar al Yaqubinin (m. 897 - ci ildo vafat etmisdir)
“Tarix” asoridir. 9l - Yoqubinin asorinds hadisolorin gorhi m. 872\ 3 - cii
ilodok ¢atdirilir. Bu asarde Azorbaycan tarixina dair verilmis materiallara
basqga manbalards tesadiif edilmir.

X oasrin orijinal cografiyasiinas miollifilorindon biri olan Obiil -
Hason Oli ibn ol - Hiiseyn ibn 9li ol - Masudinin asarlorindo Azarbaycan,
xiisusilo do Xoazar denizi hagqinda, Urmiys golii hagqinda maraqli va
miifossol malumat vardir. Onun osorlorinden ikisi — tarixi - cografi asor
olan “Miiriic az - zohab va moaadin al - cavahir” (“Qizil tomizloma yerlari
vo olvan das moadonlori”) vo cografi osor olan “Kitab ot - tonbih val -
israf” (“Xobardarliq vo tokrar yoxlama kitab1”’) Hindistandan Morakesa,
Qirmiz1 donizdon Xoazor donizins qadar, demok olar ki, biitiin 6lkalara
soyahot zamani miollifin soxsi miisahidolori va sorgu- suali asasinda
yazilmisdir. Bu asorlor Abbasilor xilafstinin madoni hayat: hagqinda an
yaxs1 hesabatdir. Bunlarda har bir 6lka, vilayat, sohar va xalqin tarixi va
cografiyast hagqinda molumat verilir. 9sl ensiklopediya olan ol -
Mosudinin asorlori ot - Toborinin asarlorindon sonra IX asrdon
baslayaraq Azarbaycan tarixine dair ¢ox miihiim moanbalardir.

Gorkomli arab tarixgisi al — Kufinin (v: m. 926) “Kitab al - fiituh”
asari Xilafat tarixinin ilkin dévrii {izra miihiim gaynaqlardan biridir. Bu
asordo hadisalor xalifo ©bu Bokrin doévrindon xalifs ol - Miistainin
hakimiyystinin sonunadak (632 - 866 - c1 illor) siralanmigdir. O,
Azarbaycan haqqinda basqa mioalliflorin asarlorindo olmayan bir sira
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qiymatli molumatlar: (xiisusilo bu orazilorde bas vermis tisyanlar, arob -
xozar mitharibalari va s.) kitabinda toplamisdir.

Obiil - Foroc Mohommad ibn Ishaq on - Nodimin (v: m. 995) “al -
Fihrist” asorindo xiirromilor horokatinin meydana galmasi, Cavidan va
Babokin goncliyi haqqinda qiymatli material vadir. Miiallif bu osori m.
987 \ 8 - ci ildo yazmaga baslamis vo XI osrin ovvallorinds bitirmisdir.
ibn on - Nodimin bu osori hansi mogsadlo yazdigi onun 6z
miigoddimasindon aydin goriiniir:

“Bu kitab, biitiin arab va qeyri - arab xalglarin arab dilinds va
hiirufatinda, miixtolif elmlors dair kitablarin siyahisi, homin kitablarin
tortibgilori haqqinda, miuolliflorinin kateqoriyasi vo monsoyino dair,
tovalliid tarixi, vofat tarixi haqqinda, oOlkolorin yeri, moaziyyat vo
nogsanlar1 haqqinda, icad edilmis hor bir elmin meydana golmasindon
bizim giinlaradak, yani hicri 377 - ci ilodok malumat veran macmuadir”.

V.V.Bartold yazir ki, Ibn on - Nodimin osori “Islamin ilk dord asrinin
adobiyyat: vo elmi hagqinda daim baslica molumat monbayi olaraq
galacaqdir”.

Tasviri xarakter dasiyan “Kitab ol - Masalik val - momalik™ (“Yollar
va dovlatlor hagqinda kitab”) adli cografi asari giiniimiiza galib ¢atan ilk
miiollif Obiil - Qasim Ubeydullah ibn Abdullah ibn Xordadbeh (v: m.
912 - 913) olmusdur. Xoalifa al - Métasimin hakimiyyati dévriinds Cibal
oyalotinin poct roisi vezifesini tutan Ibn Xordadbeh o zamanm, demok
olar ki, biitin yazili monbalori ilo tanis olmus vo onlardan istifads
etmisdir. ©I - Miigoddasi gostorir ki, Ibn Xordadbeh “xalifonin veziri idi
vo Omiralmémininin kitabxanasinda saxlanilan elmi sarvatlorden tam
istifads etmok hiiququna malik idi”.

“Yollar va dovlatlor haqqinda kitab” Azaorbaycan tarixi vo tarixi
cografiyasini dyronmak iliciin ¢ox mithiim monbadir. Yasayis montaqgolori
arasindaki masafalari géstoran miifassal yol marsrutlari, soharlar, iqtisa-
diyyat, kond tesarriifati haqqinda miixtolif, hor ciir cografi molumat
Azarbaycanin inzibati bolgiisii, vergilor va i. a. haqqinda moalumatlar
toplusu Ibn Xordadebhin osarini orab cografi adobiyyatinin elo asorlori
sirasina kegirir ki, bunlarsiz Orta asrlor Xilafatinin tarixini tadqiq etmak
olmaz.
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Obu Ishaq Ibrahim ibn Mohommad al - Farnan al - Istoxri (v: taqriben
m. 951 - 952) m. 930 — 933 - cii illorde 6ziiniin “Dé6vlatlarin yollar
haqqinda kitab” asarini tortib edoerok ©bu Zeyd ibn Sohl ol- Balxinin (m.
850 - 934 - cii illor) “Siivar ol - Bqalim” (“Iglimlorin tosviri”) asorinden
cografi xaritalar atlasini izahlari ilo birlikds islayib diizelderak, demok olar
ki, bitiinliklo 6z osorine daxil etmisdir. 1 - Istoxri Azorbaycanin
sorhadlori, sohorlori, marsrutlar, masafalori haqqinda atrafli malumat
verir, Xozor donizini tesvir edir. Ol - Istoxrinin oserini onun xahisi ilo m.
951 - ci ildo miasiri Obiil - Qasim ibn Ho6vgal yenidon iglomis va
tamamlamisdir. Ibn Hovqal yazir ki, “Kitab al - mosalik val - momalik”,
yaxud “Kitab surat ol - orz” osorini tortib edorken “Ibn Xordadbehin, ol -
Ceyhaninin kitablarindan, 9biil - Foroc Kudama ibn Coforin yaddas
kitabindan ayrilmirdim... Mon Azorbaycanin xoritasini verir vo orada heg
bir donizlo slagesi olmayan Xilat vo Kabuzan gollorinin tesvirina qoador
daglari, yollari, Araz vo Kiir kimi sirin sulu ¢aylar1 géstorirom”.

Somsaddin ©bu Abdullah Mahammad ibn ©bu Bokr ol - Miiqaddasi
(m. 946 \ 7 - 1000 - ci illar) 6ziiniin “Ohsan at - tagasim fi marifat al -
oqalim” (“Iglimleri dork etmak ii¢iin on yaxst bolgii”) eserindo ol - Istoxri
va Ibn Hovgolin materiallarina alava olaraq Azerbaycan tarixi haqqinda
bir ¢ox qiymotli melumatlar verir. I. Y. Krackovski qeyd edir ki, ol -
Miigaddasi “strafli diistiniilmiis isi ils farglonir™.

Azorbaycan haqqinda molumat veran Orta osrlor  oarab
cografiyasiinaslarindan biri do ©bu Bokr ©hmad ibn Mahammad ibn
Ishaq ibn ol - Fogih ol - Homodanidir (m. 902 \ 3-cii illoro yaxin
yazmusdir). Onun “Kitab al - biildan” (“Olkalor hagqinda kitab”), yaxud
“Kitab oxbar ol - biildan” (“Olkelor haqqinda hekayolor kitab1”) adh
boytk cografi kiilliyyatinda hor ciir elmi tonqidden uzaq hekayalor
toplanmigdir ki, bunlarda azaciq da olsa cografiyaya, yaxud cografi
adlar masalasina toxunulur.

Ibn ol - Faqihin bir nov kompilyativ cografi miintoxabat xarakterli
asari, demoak olar ki, bagdan ayaga digor yazili manbalor (sl - Madaini, al -
Bolazuri, al - Yoqubi, Ibn Xordadbeh ve basqalari) osasinda tortib
edilmisdir. 91 - Faqihin verdiyi moalumat, gisman do sifahi rovaysatlors,
hadisalora, ofsanslora vo i. a. asaslanir. Ibn Xordadbeh kimi Ibn ol - Foqgih
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do Azorbaycanin bazi gsharlarinin tasvirini verarkon Afsinin xiirramilarlo
etdiyi miitharibalor dovriinds gordiiyii tikinti islorindon do danisir.

Xolifa Motomidinin hakimiyyati dévriinde (m. 892 — 902 - ci illar)
yasamig ©Obu 9li Ohmad ibn Rusta (IX asrin sonu - X asrin avvallori)
boyiik bir ensiklopedik asorin miollifidir. Bu asorin bizo yalniz yeddinci
hissasi olan “Kitab al - alaq an - nofiso” (“Qiymsotli sorvatlor kitab1™)
galib catmigdir. Tbn Rusta osorinin cografiyaya dair bolmasinde Makko
va Madinanin, sonra isa digar 6lkalarin (avvalcs Islam alominin, sonra iso
biitiin qalan yerlorin) tosvirini verir. Ibn Rustanin asori basdan - ayaga
yazili monbolora, arob soyyahlarinin vo 6z miiasiri olan alimlarin
osarloring osaslanir. Buna gora do Ibn Rustanin Azarbaycan haqqindaki
molumati basqa monboalordon bizo molum olan moslumatin tokraridir.
Odur ki, onun biitiin yazdiglarini kiitlovi adobiyyat tipins aid etmok olar.

Arami 9biil - Foroc Kudama ibn Cafar ol - Katib al - Bagdadi (m.
922 - 948 ci illor arasinda vofat etmisdir) Ibn ol - Furatin vazirliyi
dovriinds nozarat idarasinin miidir (“sahib maclis oz - zimam”™), 6mriiniin
sonlarinda isa “sahib al - barid” (poctun midiri) olmusdur. “Kitab al -
xorac va sanat al - kitaba” (“Xorac va katiblik sanati hagqinda kitab”)
osarindos xilafatin biitiin vilaystlorindon, o ciimlodon do Azorbaycandan
golon vergilor haqqinda molumat vardir. Bundan basqa homin asords
poct marsrutlart gostarilir, poct xidmatinin togkili hagqinda molumat va
Azorbaycanin iqtisadi cografiyasina dair materiallar verilir.

Obu Oli Ohmad ibn Mohammad ibn Miskaveyhin (v: m. 1030)
“Kitab tacarib al - imam” (“Xalglar tocriibasi haqqinda kitab”) adli ¢ox
boyiik asorinds xiirromilarin tisyan1 haqqindakit malumat ot - Tobarinin
osorindon kogiiriilorok tortib edilmisdir. Ibn Miskeveyhin osorinde bu
kimi materiallarin ¢oxusunun Tabari va Aribdon gotiiriilmiis olmasina
baxmayaraq, o, 6ziindon avvalki miialliflorin asarlorinds olmayan bir ¢ox
maraqlt molumatlar: da comlomisdir.

Maoshur arab cografiyacisi vo sayyahi Yaqut ibn Abdullah or - Rumi
al - Homovinin (m. 1179 - 1229) “Miicom al - Biildan” (“Olkalarin alifba
sirasi ilo siyahis1”) adli ¢ox boyiik cografi liigoti Azorbaycan vo Qafqaz
tarixini 6yronmak iigiin son doraco mithiim monbadir.

“Miicom 2l - biildan” boyiik kompilyativ asardir. Burada ¢oxu biza
golib catmayan yiizdon artiq ilk monbadon istifade edilmisdir. Yaqut
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Azorbaycan tarixine dair melumatinda ol - Istoxri, ibn ol - Fagih va bir
cox basqa miialliflorin asorlorindon materiallar verir. Ozii do demok olar
ki, hor yerdo hansi monbadon istifado etdiyini gostorir vo basqa
osorlordon  gotiirdiiyli. materiali 6z soyahati zamam topladigi
molumatlarla tamamlayir. O, 6z materiallarim1 miivafiq 6lks, vilayat,
sohar va kondlorin adlarmma uygun olifba sirasi ilo sistemo salmisdir.
Yaqutun liigstinin xiisusiyyati burasindadir ki, miintozom olaraq,
gotirdiyi cografi adlarin diiriist toloffiizinii miioyyon edir vo belsliklo
toponimika cohatdon diizgiin naticalar ¢ixarmaga imkan verir.

9bu Yusif Yoqub ol - Kufinin (m. 731 - 798) miisalman hiiququ
haqqindaki “Kitab ol - xorac” (“Xerac hagqinda kitab”) asari
Azaorbaycanin va xilafat sistemindaki digar vilayatlorin tadqiq etdiyimiz
dovr tadqiqi itigin xususilo giymotlidir. Xolife Harun or - Rasidin
hakimiyyoti zamani (m. 786 - 809) Bagdadda gaziliq edon ©bu Yusif
xorac vo onun yigilmast haqqinda, dovlet torpaglarinda vo xiisusi
soxslora moxsus torpaqglarda kondlilorin feodal istismarinin ndévlori,
formalar1 va 1. a. haqqinda x»lifs ii¢iin ¢ox miithiim va qiymatli melumat
veran bir asar tortib etmisdir.

Orablorin Azorbaycanda totbiq etdiklori inzibati siyasat vo vergi sistemi
siyasatlorini todqiq ederkon Ibn Xaldunun “Kitab al - Ibar ve divan al-
miibtoda” osorindoki qiymaotli materiallardan istifado etmok todqigatin
mogsadino uygundur. Oroblorin vergi siyasati vo torpaq miinasibotlori
haqqinda Mokrizinin “al - Mavaid val - itibar bi zikr al - xitab val - asar”, al
- Koalkosandinin “Siibh al - osa fi sina, at al - insa” asarinds, ot - Tonuhinin
“al - Forac bad as - sidda” va “Kitab nigvar ol - mithadara” asarlorindos, as -
Samaninin “Kitab al - ansab”, Ibn ol - Cauzinin “Kitab al - miintozom”, al -
Mavordinin “al - ©Ohkom os - Sultaniyys”, ol - Cohsiyarinin “Kitab al -
viizora val - Kiittab” asorinds do va i. a. malumatlar vardir.

Notijo olaraq oxujularin nazorino ¢atdirmaq istordik ki, bu osarlor
xilafat torkibina daxil olan bir ¢ox 6lkalorin, o climlodon Azarbaycanin
tarix sohnasinda rolunu miiayyan etmok {igiin asas va qiymatli manbalor-
dondir. Bu asarlor vasitasilo, hom¢inin Azarbaycanin cografiyasi, ticarati,
siyasat va dovlat qurulusu, igtisadiyyati, madoniyyat va adat — ananalari
ilo tanis oluruq. Bundan basqa Xozor donizi, onun adalari, bitki vo
heyvanat alomi haqqinda da zongin malumat aliriq.
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SUMMARY
Arabic-language sources in the research of the history of Azerbaijan and
Balazuri as one of them
Tariyel RASULOV
Graduate student of ANAS Institute of Manuscript

The troops of the Arabian caliphate, which had been emerged newly in
the middle of VII, occupying the world countries became to control and lead
the territory of Azerbaijan. The caliphate that defeated the powerful Sasanis
empire and stroke the Byzantine empire ruled the wild territory covering
from the Atlantic ocean to Indian and China.

Scientifics together with fighters welcomed and entered into occupied
territories in order to publicize the Islamic religion, study new territories,
obtain information based on local resources, as well as control on
publication of Islamic rules and traditions in new territories.

PE3IOME
ApaGosi3blYHble HCTOYHUKH B U3YUEHUH UCTOPHUH
A3epOaiizkana M oAWH U3 HUX benssypn

Tapuens PACYJIOB
Hnemumym Pykonuceu Hayuonanonou
Axademuu Hayx Azepbatioscana.

B cepenune VII Bexa HOBOOOpa3oBaHHBIE BOWCKa apaOCKoro xamugara,
3aBOEBAaB MHOYKECTBO CTPaH, Hadadl KOHTPOIMPOBATh TEPPUTOPHUIO A3zep-
Oaiimkana. [loOequB Takoe MOTYIIECTBEHHOE TocynapcTBo, kak CacaHun-
CKas MMIIepHsi, HaHeCs MOCIeI0BaTeNbHbIE pa3pyIIUTEIbHbIE YAaphl 0 Bu-
3aHTHHCKOW HMMIICpUH, apMHs xanudara OBiaaeia OOIIMPHBIMH TEPPUTO-
pusMH OT ATIaHTHYECKOTO okeaHa no Mununm u Kutas. Bmecte ¢ Ooiimamu
Ha 3aBOEBaHHBIE TEPPUTOPHH OTIIPABIUTUCH TAKXKE U ACATETU HAYKH, YTOOBI
MPOCIEIUTh 3a Iponarasaoi Mcinama, U3ydnTh HOBBIE TEPPUTOPHH, H3IIO-
JKUTh CBEICHHSI O MECTHBIX MCTOYHHMKAX, B TOM UYHUCIIE O TOM Kak coOiroaa-
I0TCS 3aKOHBI VcllaMa Ha 3aBO€BaHHBIX TEPPUTOPHSAX.
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KUR’AN-I KERIM’DE iNSAN VE
INSAN-TEFEKKUR iLiSKiSi

Ibrahim MEMIS"

Biz bu ¢alismamizda, Kur’an-1 Kerim ayetlerini esas alarak Allah’in yer-
yiiziinde en milkemmel bir sekilde yarattigini sdyledigi insan ve ona verilen
aklin gorevi olan tefekkiir kavramlar iizerinde diisiinmeye gayret ettik. Ciin-
kii her iki kavram da birbiriyle iligkili olan kavramlardir. insan Allah’in yer-
yliziinde yaratmis oldugu en serefli varliktir. Kur’an’in insanin degeri konu-
sunda kullandigi kavram “’En giizel sekilde yaratihg ’tir.¢ 8 Olsy) WA 3
e—lﬁ-‘ glaj”Biz, gergekten insani ok giizel bir bigimde yarattik.””* Bu sekilde
yaratilan insana, Allah’in vermis oldugu en biiyiik nimetlerden biri de akildir
ki, insanin vahye muhatap olmasi ve sorumluluk tasimasi ancak bu sekilde
olur. Allah, ancak akil sahlplerlmn gerektigi gibi imana sahip olabilecegini
vurgulamaktadir. <Gy iyl ) ‘&Y 3 ©Ancak akil sahipleri diisiiniip an-
lar.””*ayeti bu gercegi ifade eder. Akilli olan insan, kiinatin ve nefsinin yara-
tilis hikmetlerini kavrayarak,* hayir kazanmis olacaktir. Bir baska deyisle in-
san, aklin1 kullandig1 6l¢iide ilahi gergekleri kavrar ve hayati anlamli hale
gelmis olur.

A. KUR’AN-1 KERIM’DE INSAN

A.1- Kur’an-1 Kerim’de Insan Problemi

Insan kavrami, kadmn ve erkek ayrimi yapmaksizin, tiir’iin adidir ve
Arapca “’ins’” kokiinden tiiremistir.” Kur’an’in insana verdigi en biiyiik de-
ger, ona hitap etmesi onu kendisini anlayacak seviyeye yiikseltmesidir. in-
sanoglu, diger canli varliklar gibi su ve topraktan yaratilmistir. Allah, insana

' T.C.Bakii Biiyiikelgiligi, Din Hizmetleri Miisavirligi, Sehitlik Mescidi Din Gorev-
lisi , ibramemis@hotmail.com/ ibrmemis@yahoo.com

> Tin,95/4

3 Al-i imran, 3/7; Bakara, 2/269

* Bakara,2/269

’ Lisan’iil-Arab,’Ins”’md.
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kendi ruhundan tfleyerek, onu diger biitiin varliklardan ayirmistir ve alemi
insanin emrine musahhar kilmistir. Ona, “’Ey Insan! Ey Ademoglu! ve Ey
Insanlar!”’diye seslenmistir. Bu, insana en biiyiik degeri vermektir. Allah’in
insan1 kendisine muhatap olmasinda, onu kendisine halife yapip yeryiiziiniin
imarmi ona havale etmesi yatmaktadir. Allah’in yerine diinya da is yapacak
insana Allah nasil is yapilacagimi bildirir ki, onun istedigine gore hareket
etsin ve halifeligi iyi gergeklestirsin. Kur’an-1 Kerim’de insan kavrami biitiin
yonleriyle ele alinmis ve insanin yaratilisi, yaratilis gayesi, hususiyetleri,
zafiyetleri vb. hususlar agik bir sekilde anlatilmigtir.

Kur’an-1 Kerim’in 76. suresi, 31 ayetten olusan  fnsan Suresi’’dir. Bu
surede, insanin Rabbini anlayip kavramas: gerektigi, insanin yaratilig
seriiveni ve yaratiligin hikmetleri, Allah’in verdigi nimetlere siikredip, Onun
emir ve yasaklarma tam bir titizlikle riayet eden insanoglunun, ahiret
dleminde sonsuz nimetlere kavusacagi, hasrin gergekligi ve insanin ahiretteki
hallerinden bahsedilmektedir. Yeryiiziinde her hiirlii nimetlerden istifade
eden insan1 Allah’ii Teala yeryiiziine halife olarak gondermis, ona varligin
isimlerini 6gretmis ve onu degerli kilmistir.

Insanim, Allah’m halifesi olmasinm tek sartinin ilim oldugunu, Kur’an
aciklamaktadir.’ Ciinkii Hz. Adem meleklere ilmiyle iistiin gelmistir.A
llah’in halifesi olmakta iman sart kilinmamis ve Hz. Adem imaninda
imtihana gekilerek Allah’in halifesi olmamistir. Diger tiim ibadetler imandan
sonraki mertebe olduklarindan onlar da Allah’in halifesi olmakta sart
degildir. O halde bir insan ne kadar ilim sahibiyse, o kadar Allah’mn halifesi
olmakta hissesi vardir. Allah tek insani halife yapmamus, tiim insanlar1 buna
samil kilmigtir. Allah’in hilafetinden hisseler ilmin derecesine goére dagitilir.
Bugiin diinyada Allah’in hilafetine en ¢ok layik olan ve en ¢ok hisse sahibi
bulunan millet, ilimde en ileri olan millettir.

Insan diger yaratilan varliklar gibi Allah’in yarattig1 bir varliktir. ” Haddi
zatinda insan tabii bir yaratiktir. Clink{i Allah, Adem’1 pismis camurdan yarat-

% Bakara,2/30-33

" insanin Yaratilis1 ile ilg. Ayetler i¢in Bkz:3/6,59; 4/1 5 6/2-98; 7/11,189; 10/4;
15/26-27; 16/70; 18/37.51; 21/37; 22/5; 26/75-78; 30/20,40; 31/28; 36/20.22, 77-
79;37/11; 39/6; 40/57.64; 41/21,47; 42/11; 43/87; 45/3-4; 49/13; 50/16; 51/56;
53/42-46; 55/4-4,14/15; 56/57-59; 64/2-3; 67/22-24; 70/19-22,36-39; 76/28;
78/6-8; 86/5-8; 90/1-10; 91/7-9; 92/1-45 95/1-5; 96/1-2
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tr. Kur’an’da, “Andolsun biz insan1 pigmis ¢camurdan, degismis civik balgiktan
yarattik.”® buyurulur. Bu ¢amur insan seklinde tanzim edilince bir hiilasay
meydana getirir ve “siilale” (¢ogalmay1 saglayan su, meni) cogalmay1 saglayan
bu su, ana rahminde yaratilig safhalarin1 gecirmeye baslar. Ayetler bu hadiseyi
sOyle tasvir eder: “Biz insan1 camurdan gelen bir sudan (siilale) yarattik. Sonra
onu bir sperm (nutfe) olarak saglam bir dinleme yerine koyduk. Sonra spermi,
embriyoya (alaka) ¢evirdik, embriyoyu bir tutam et pargasina gevirdik, bu et
parcasini kemiklere ¢evirdik ve kemiklere et giydirdik, sonra onu bambagka
bir yaratik yaptik; yaratanlarm en giizeli Allah, ne yiicedir.”’Kur’an-1 Kerim,
insanin yaratilis safhalarini,'® ayrmtili bir sekilde izah etmektedir.

Insan igin ezeli bir miicadele meydani acan ve insan hayatini bitmeyen
ahlaki bir cihada g¢eviren, bu derinlere kok salmis ahlaki gergektir. Eger in-
san gereken ¢abay1 gosterirse, Allah bu yolda onunla beraberdir. Insan, keli-
menin tam anlamiyla iste bu miicadele ile yiikiimlii kilinmistir. Ciinkii o, Al-
lah’1n halifesi sifatiyla geregini yerine getirebilmek i¢in hiir iradeyle donatil-
mis olarak biitlin yaratilmiglar igerisinde benzersiz bir yer isgal etmektedir.
Iste insana yiiklenen bu gorevi Kur’an, “emanet” olarak tasvir etmistir.'' Bu
gorevi Allah, goklere ve daglara teklife ettigi halde, bunun yiikiinden ¢ekine-
rek kabul etmediler, ama insan bu sorumlulugu Ustline almistir. Fakat Kur’an
gayet nazikce insanin bu durumunu elestirip ona kendisi i¢in adaletsiz ve de-
lice cesur (zelum ve cehiil) der.'? Allah tarafindan verilen emaneti yiiklenmis
olan insan, gerektigi gibi emanete sahip ¢ikmadigi ve bazi nankorliiklerde
bulundugu igin Allah, insan hakkinda bu kelimeleri kullanmaktadir.

Seytan, “insani her yonden tuzaga diistirmek i¢in galigmasina” ragmen
onun tiim tuzaklar1 gergekten samimi ve ihlashi olanlara karsi basarisizdir.
Gergekte hicbir insan, seytanin desiselerinden emin degildir. Hatta Peygam-
berimiz (sav) de dahil, diger tim peygamberler de"’ seytanin desiselerine

8 Hicr, 15/26

° Mii’mindn, 23/12-14

' insamin Yaratilis Safhalar1 Hak.Ayetler i¢in.Bkz: 2/28; 16/70,78; 18/37; 22/5;
23/12-16; 30/20,54; 32/5-9; 35/11; 36/68; 39/6; 40/67; 46/15; 71/13-14; 75/36-39;
76/1-2; 77/20-23; 80/17-20

"' Ahzab, 33/72

12 Ahzab, 33/72

1 Hac, 22/52
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maruz kalmislardir.'* “Ne zaman seytandan kotii bir diisiince sana ariz olursa
Allah’a sigm. Ciinkii inananlara ve Rablerine dayananlara seytanin giicii yet-
mez.” ° Bunun sebebi sudur; bu insanlar her tiirlii kotiiliige olan tesviklere
ragmen “asli tabiatlarimi”, Allah’in yarattig1 sekilde saglam korumaktadirlar.
“Bu fitrat, (mantiken) degistirilemez.” (ama gegici olarak da olsa diizeni bo-
zulabilir).'® Gergekten biitiin yaratilisin iist tabakasi bu insanlardir melekleri
bile gecen, onlar1 bilgi ve fazilette asan bu insanlardir. Insanin bir eglence
icin yaratilmadigini, tam anlamiyla bilen ve onun ¢ok ciddi bir gérev oldu-
gunu'’ anlayan; isledigi her sugtan ve basaridan dolay1 sorumlu oldugunu
goren yine bu insanlardir

Insanlarin gogunun, ahiret hayatmin gercegini idrakte zayif kalmalar1 ve
gelecege dontik ahlaki amaclara higbir katkilarmin olmamasi, bunlar
anlamamalar1 ve anlamak ic¢in bir gayret sarf etmemeleri bu giine kadar
insanligin felaketi olmustur. Kur’an-1 Kerim, genel olarak, insanin
psikolojisini de yansitan bir ayette bu gergegi “Hayir! Siz diinyay1

ER)

seviyorsunuz ve ahireti birakiyorsunuz.”’'*seklinde ifade eder. Boyle
kimseler giinliik hayatlarini yagamakla hatta sadece iginde bulunduklar saati
diisiinmekle yetinirler. Kur’an’in ifadesiyle, “Onlar hayvanlar gibidir. Hatta
daha da kotii. Kalpleri var, fakat anlamazlar; goézleri var, ama géremezler;
kulaklari var, fakat isitmezler.”'’ Bunlarin fitratlar1 artik taninmayacak kadar
bozulmustur. Allah’in kendi rlhunu Adem’e {iiflemis olmasina ragmen,
bunlar seytanin kardesleri olmuslardir.®® “Biz insani en giizel bigimde
yarattik, sonra onu asagilasin asagisi bir duruma soktuk. Yalniz inanip iyi
amel isleyenler hari¢.””' Kur’an-1 Kerim, “asli giinah” diye bir goriisii
benimsememistir, ayrica agik¢a belirtilmistir ki, Adem ile Havva isledikleri
glinahtan sonra” Rabbinden kelimeler alip (tevbe ettikten sonra) Allah
tarafindan affedildiler”.**

" isra, 17/65; Nahl, 16/99

'* Fussilet 41/36; Araf, 7/200)

16 Rum, 30/30

7 Mii’mindn, 23/45

' Kiyame, 75/20-21

Y A’raf,7/179

2 Hicr, 29; Secde32/9: Sad, 38/72,
21 Tin,95/4-6

22 Bakara 2/37
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Kur’an, Allah’in insan i¢in ne kadar zorunlu oldugunu genis ufuklar
icersinde sergiler. Nasil ki Allah’1 hatirlama ve huzur, hayatin anlam ve ga-
yesi demekse, ayni sekilde Allah’in insan suurundan kaldirilmast da insan
hayatindaki anlam ve géyenin yok edilmesi demektir. “Allah’1 unuttuklar
icin onlara kendileri de unutturulan kimselerden olmayin. Onlar dogru yol-
dan sapanlardir.”” Bu, ferdi hayat i¢in dogru oldugu kadar toplum hayati
icin de dogrudur. Kur’an-1 Kerim’de bunun ileri noktasi, ‘’Allaha Diisman-
lik’’sozleriyle ifade edilir.”’O insan1 nutfeden (bir damla sudan) yaratti. Boy-
le iken bakarsin ki o, Rabbine agik bir hasim kesilmistir.”’**, bir baska ayette,
“’Insan, bizim kendisini az bir sudan (meniden) yarattigimizi gérmedi mi ki,

kalkmis apagik bir diisman kesilmistir.””** «

(Ey Muhammed) onlara su ada-
min haberini de oku; ona ayetlerimizi verdik de onlardan ayrilip ¢ikt1. Seytan
onu pesine takti. Boylece azginlardan oldu. Dileseydik elbette onu ayetlerle
yiikseltirdik, fakat o yere saplandi ve hevesinin pesine diisti™*® Insanin
iradesini inkar ederek, Kur’an’in mutlak olarak insan davraniginin cebrini
savundugunu soylemek, yalniz Kur’an’in tiimiinii reddetmek degil, aym
zamanda bizzat temelini yok etmek demektir. Kur’an, kendi tabiriyle, insani

dogru yola (Sirat-1 mustakime) ¢agiran bir davettir.

A2.1-insamin Zayif Yaratilmis Olmasi

Kur’an’da, Allah’li Teala, insan1 en miikemmel bir sekilde yarattigini
ama bu yaratmis oldugu insanin birtakim zaafiyetlerinin olduguna da isaret
etmistir ki*’ insan bu yonlerini iyi tanisin ve istikametini belirlemede hatala-
rin1 anlamasina yardimei olsun. “Insanin sahsiyetine (nefse) ve onu sekillen-
direne andolsun ki, Allah ona bozuklugunu ve iyiligini iglemistir ki insan
boylece ahlaki tehlikelerden sakinsin. Nefsini temizleyen kurtulur, ama onu
kirletip orten ziyana ugramistir.””*® Aradaki fark sudur; diger tiim mahlikat

 Hasr, 59/19

4 Nahl,16/4

» Yasin, 36/77

% Araf, 7/175-176

27 insan ve Nitelikleri Hak.Ayetler icin Bknz: 2/204-207; 4/27-28; 7/181; 10/19;
11/118-119; 12/53; 14/34; 17/11,67,100; 18/54; 21/37; 30/8,36 ; 31/6,20; 42/48;
43/15; 70/19-23, 76/2-3; 80/17-19; 82/6-7; 89/15-20; 90/4; 96/6-7; 100/1-8; 103/1-3

% Sems, 91/7-10
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kendi mahiyetinin geregini otomatik olarak yerine getirdigi halde insan, ma-
hiyetinin gereklerini bizzat kendi iradesiyle ifa etmelidir Iste buradaki” oto-
matikligi” bir “ahlaki buyruk” a ¢evirmek, hem insan i¢in ¢ok yiiksek ve na-
dir bir yetkidir, hem de onun yegane riskidir. Iste bunun igin seytanin entri-
kalarima ragmen kendi mahiyetine kulak vermek, ama iyice kulak vermek in-
san i¢in ¢ok dnemlidir.

Yine insanin kendini yok edici benligi, devamli yem olabilecegi hirsi,
aceleci ve telash davranisi kendine olan giivensizligi ve kendini mahveden
korkular1 hep =zihninin darligindan kaynaklanmaktadir: “Dogrusu insan
mahiyeti itibariyle dengesizdir; kendisine kotiiliikk dokundu mu hemen
telaglanir ve kendisine iyilik gelince baskalarina da gitmesini engeller.””*
Insanm tiim kotii hasletlerinin ¢iktigi temel giigsiizliigii, Kur’an tarafindan
“zafiyet” ve “zihindarlig1” olarak tanmimlanmaktadir. Kur’an, bunu devaml
degisik sekil ve durumlarda tekrarlamaktadir. Insanin gururu, kendisini daha
yiice bir kanunla 6zdeslestirmesi ve insanin timitsizligi ve sevkinin kirilmasi
bu zafiyetten kaynaklanmaktadir.

A2.2-insanm Hirsh Bir Varhk Olusu

"Gergekten insan, pek hirshi (ve dar goniillii) yaratilmistir. Kendisine fe-
nalik dokundugunda sizlanir, feryad eder, iyilik dokundugunda ise, pinti ke-
silir. Ancak sunlar dyle degildir: Namaz kilanlar ki onlar namazlarinda de-
vamlidir,(ihmal gdstermezler), mallarinda, isteyene ve (istemeyen) mahrum
kalmisa belli bir hak taniyanlar; Ceza (ve hesap) giiniiniin dogruluguna ina-
nanlar; Rabblerinin azabindan korkanlar ki rablerinin azabina karsi) emin
olunamaz; Mahrem yerlerini koruyanlar-ancak eslerine ve cariyelerine karsi
miistesna- ¢ilinkii onlara bir sey denmez. Bundan &teye (gegmek) isteyenler
ise, onlar taskilarin ta kendileridir."** Hirs, daima nimetlerin kaybina sebe-
biyet verir; bu diinyanin degismez yasasidir. Ciinkii hirs, kisinin basiretini
yok etmekte ve onu sagirlastirmaktadir Bu sebepten dolay1 kisi mantiktan
mahrum kalmak suretiyle hata yapmakta ve maksadina ulasamamaktadir. Ni-
tekim, Adem ve Havva (a.s.)’nin Oliimsiizliik hirsi, kendilerini cennetten
mahrum etmistir.

? Mearic 19-21
39 Mearic, 70/19-34
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"Andolsun ki size sizden bir peygamber geldi; mesakkat ve sikintiya ugra-
maniz ona agir gelir; (dogru yolu bulup iman nimeti i¢inde hayra yonelmenizi)
¢ok arzular; mii'minlere karsi ¢ok sefkatli ve ¢ok merhametlidir."*' Ayrica
Kur'an, peygamberin insanlarin iman etmeleri hususundaki hirsinin bir tesiri-
nin olamayacagini, ¢ogunun iman etmeyeceklerini belirtmektedir®*> Kur’an-1
Kerim’de mii'minleri gézetme bakimimdan, Hz. Peygamber'in (s.a.v.) ¢ok haris
olduguna isaret edilerek, immetine olan diiskiinliigii vurgulanmak istenmistir.

A2.3-insanin Bos Seylere iltifat Etmesi
"Onlar, bos s6z isittikleri zaman, ondan yiiz ¢evirirler ve 'Bizim islerimiz
bize, sizin igleriniz size. Size selam olsun. Biz kendini bilmezleri (arkadas

"3 flahi mesaji duyup da buna bigane kalan in-

edinmek) istemeyiz.' derler.
san i¢in Kur’an-1 Kerim, her tiirlii giizellige karg1 nefsini kapatan ifadesini
kullanir ki, bu da kalplerinde basiret olmayan insanlar i¢in gecerli olan bir

haslettir.

A2.4-Insanin Vesveseli Bir Varlik Olusu

"De ki: cinden olsun insandan olsun, Insanlarin kalplerine siiphe ve
tereddiit sokan vesveseci ve sinsi (seytanin ve insanin) serrinden, insanlarin
rabbine, insanlarin melikine, insanlarm ilahma sigmirm!"** Seytandan gelen
ve insani degisik sikintilara maruz birakan vesveseden her zaman Allah’a
siginmali ve yardim istenmelidir. Allah1 zikretmekle seytanin vesveselerin-
den kurtulacak, siipheden ve vesveseden arinmig bir hayat siirecektir.

A2.5-Insanin Hirsh ve Sefeh Bir Varlik Olusu

"(Sana kars1 ¢ikanlar) hig yeryiiziinde dolasmadilar m1? Zira dolagsalardi
elbette diislinecek kalpleri ve igitecek kulaklari olurdu. Ama gercek su ki,
gdzler kor olmaz; 1akin sinelerdeki kalpler kor olur."*® Diinya tarihi boyunca
nice milletler gelmistir ki adeta kalpleri katilasmig bir halde olmuslardir ve

3! Tevbe, 9/128

32 Yusuf, 12/103; Nahl, 16/37)
33 Kasas, 29/55

3 Nas, 111/1-6

3% Hac, 22/46



300 Ibrahim MEMIS

Allah, o milletlerin 1slahina vesile olmasi i¢in peygamberler gondermis ve
onlarin hidayetine vesile olmasini takdir etmistir.

"Ne var ki bunlardan sonra yine kalpleriniz katilasti. Iste onlar (yani
kalpleriniz) simdi katilikta tas gibi, yahut daha da ileri. Ciinkii taglardan
ylesi var ki, icinden rmaklar fiskirir. Oylesi de var ki, ¢atlar da ondan su
kaynar. Taslardan bir kismi da Allah korkusuyla yukaridan asag: diiser..."*
Yahudilerin kalplerinin, bir takim mu'cizelerden sonra dahi, hakki kabul
etmeme ve nasihatten etkilenmeme hususunda gosterdigi katiligin ve
sertligin, tastan daha kat1 bir hal aldig1 vurgulanmaktadir.

Yine insanlarin inananlar hakkinda kullandiklar1 terimlerden bir tanesi
de “’sefeh’’tir."Allah'in ge¢iminize dayanak kildig1 mallarinizi sefihlere (akli
ermezlere) vermeyin; o mallarla onlar1 besleyin, giydirin ve onlara giizel s6z
sOyleyin. Evlilik cagma gelinceye kadar yetimleri (gozetip) deneyin, eger
onlarda bir olgunlasma goriirseniz hemen mallarin1 kendilerine verin.
Biiyiiyecekler (de geri alacaklar) diye o mallari israf ile tez elden
yemeyin.”””’ "Onlara, insanlarmn iman ettikleri gibi siz de iman ediniz,
denildigi vakit 'biz hig, sefihlerin (akilsiz ve ahmak kisilerin) iman ettikleri
gibi iman eder miyiz? derler. Dikkat ediniz ki, akilsiz, ahmaklar yalnizca
onlarin kendileridir, fakat (bunu) bilmezler."*® Hakikati gérme konusunda
basireti korelmis insanlar Allah’tan gelen hidayetle sereflenmis olan
mislimanlar1 akilsislik ve beyinsizlikle su¢lamiglardir. Ama Kur’an-1
Kerim, asil beyinsiz(sefih) olanlarin onlar oldugunu vurgular.

A2.6-Insanin Israf Eden Bir Varlik Olusu

"Yiyin, i¢in fakat israf etmeyin; ¢iinkii Allah israf edenleri sevmez."*’,
"Onlar ki, harcadiklarinda ne israf ne de cimrilik ederler; ikisi arasinda orta
bir yol tutarlar."* Miisliman her isinde orta yolu tutan ifrat ve tefrit
noktalarindan uzak duran, sade bir sekilde islami yasama gayreti i¢inde olan

bir vasfa sahip olmalidir ki inanin bu zayif 6zelligini bertaraf edebilsin.

3 Bakara, 2/74
37 Nisa, 4/5

3% Bakara, 2/13
3 A'raf, 7/31

40 Furkan, 25/67
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A2.7-insanin Heva ve Hevesine Uyan Bir Varhk Olusu

Insan, dis diinyanin cekiciligine ve cazibesine aldanarak hata yapmaya
miisait bir varliktir." Bunlar (Putlar), sizin ve atalarinizin taktigi isimlerden
baska bir sey degildir. Allah onlar hakkinda higbir delil indirmemistir. Onlar
zanna ve nefislerinin hevasina (kotii heveslerine) uyuyorlar."*" Sehvette,
nefsin zevk duydugu seylere karsi, kalpte mevcut bulunan meyil ile atiligidir.
"Allah sizin tevbenizi kabul etmek ister; sehvetlerine uyanlar (kotii arzularin,
hevanin esiri olanlar) ise biisbiitiin yoldan ¢ikmamizi isterler."*

"Ne varki zulmedenler, bilgisizce kendi hevalarina (heveslerine) uy-
muslar..." **

"Sen onlarin dinine uyuncaya kadar ne yahudiler ne de hiristiyanlar
senden razi olurlar. De ki, "Dogru yol, ancak Allah'm yoludur. "Sana gelen
ilimden sonra eger onlarin hevalarma (arzularina) bilfarz uyacak olursan,
andolsun ki, Allah'tan sana ne bir dost, ne de bir yardime1 vardir."** Diinya
hayatinda insana siislii gosterilen bazi nimetler yaratilmig bir varlik olan
insanoglunu gaflete diislirebilmekte ve o kendisine sonsuz nimetler bahseden
yaratanin1 unutabilmektedir. Bu da kendisine verilen aklin ve dolayisiyla

tefekkiir nimetinin yerinde kullanilmamasindan kaynaklanmaktadir.

A2.8-Insanin Bencil Bir Varlik Olusu

Bu konudaki ayetler, genelde insanin menfaatine diigkiin bir yapida
yaratilmis olduguna isaret eder ki, bu da insan i¢in bir zaafiyettir. "Insanlar-
dan kimi Allah'a bir kiyidan ibadet eder. Kendisine bir iyilik dokunursa buna
pek memnun olur ve eger bir darlik isabet ederse, yiiz {istii doniiverir. O,
diinyada da, ahirette de ziyana ugramustir. Iste bu, apacik ziyanin ta
kendisidir."* Peygamberimiz (sav), bir hadisinde sdyle buyurmaktadir.
"Dogunun ve batinin hazineleri elinize diisiince ne yaparsiniz, Allah'in
istedigi bir topluluktan baska bir konuma diisersiniz. Cekisir, kiskanir,
birbirinize sirt ¢evirir, nihayet kin ve 6fkeyle birbirinize girip boyunlarinizi

' Necm, 53/23

*2 Nisa, 4/27

* Rum, 30/29

4 Bakara, 2/145; En'am, 6/119; Muhammed, 47/14.
* Hac, 22/11
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vurursunuz."*® insanlara bir rahmet (ferahlik ve genislik) tattirdigimiz
zaman, onunla sevinirler; kendilerine ellerinin kazanip one siirdiigii bir

nd7

kotilik dokununca, umitsizlige kapilirlar.™’, “Zaten insan sahsiyetine

(nefsine) hirs veya bencillik yerlesmistir.”*®

, “Nefsinin cimriliginden
(bencilliginden) kurtulanlar, felaha erenlerdir.”®, “(Ey Muhammed!
Miisriklere) Deki: “Eger Rabbimin rahmet hazinelerine siz sahip olsaydiniz
onlar1 sarf etmekle tiikenir korkusundan siki tutar ve kimseye bir sey
vermezdiniz. “Hakikaten insan ¢ok cimridir!”>*® Bu asamadaki bir menfaat
diskinliigii ve c¢ikarcilik ¢ok boyutlu bir felaket olmakta; insandaki hirs
bazina oturdugu igin psikolojik, toplumu birbirine diisiirdiigii i¢in sosyolojik
boyutlu bir zaaftir.

A2.9-insanin Telash ve Aceleci Yapida Bir Varhk Olusu

Kur’an-1  Kerim insanin aceleci bir varlik olusuna vurgu
yaparken,“Insanin tabiatinda acelecilik vardir, o kadar ki sanki, insan hayir
i¢in dua ederken, ona hemen ser duasini da eklemektedir. <’Gergekten insan
pek acelecidir.”’, “Hayr, siz hemen gelene gipta ediyor, sonra geleni (ahiret)

. . 52
ise terk ediyorsunuz”

, “Ey insanlar! Allah’tan korkun ve yarin ig¢in ne
yapip gonderdiginize bakin™>, "Bunlar, su ¢abuk (gecen diinyay) seviyorlar
da 6telerindeki agir bir giinii birakiyorlar."** insanin diinyaya ve onun gegici
zevklerine olan diigklinliiglinlin, insan1 sabirdan ve gergekleri kavrama

duygusundan uzak tutacag eyetlerde ifade edilmistir.

A2.10-insanm Oliimsiizliigii isteyen Bir Yapida Olusu
"Orada sonsuza kadar kalirlar."*’, "Arkadan ¢ekistirmeyi, yiize kars1 (el,
kas ve goz isaretleriyle) eglenmeyi ve ayiplamay1 adet edinen her kisinin vay

“ {bn Mace, Siinen, Fiten, II. 1324-1325

47 Ram, 30/36

*® Nisa, 4/128

* Hasr, 59/9, Tegabun, 64/16

3 isra, 17/100

isra 17/11)

52 Kiyamet, 75/20-21)

53 Hasr, 59/18; ayrica bknz. Bakara,2/110,223; Miizzemmil, 73/29
5% Insan, 76/27

> Tegabin, 64/9, Talak, 65/11
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haline! Ki o, mali yigip onu tekrar tekrar sayandir. O, malin hakikaten
kendisine (diinyada) ebedi hayat verdigini sanir."*°, “>’And olsun ki, onlarin
hayata diger insanlardan ve hatta Allah'a es kosanlardan da daha diiskiin

e . .. . . . . . 57
olduklarim goriirsiin. Her biri dmriiniin bin yil olmasi ister..."

gibi
ayetlerde, sadece diinya sevgisinin inanmayan insanlar1 hayata bagladig
ifade edilmektedir. Bu tip ahlaka sahip olan insanlar; miisliimanlarin inang
ve degerleriyle alay etmeyi, sahip olduklari maddi imkanlarin kendilerini

ebedi kilacagini zannedenlerdir.

A2.11-insanin Korku ve Umit Arasinda Yasayan Bir Varhk Olusu

" .Korkarak ve umarak Rab'lerine dua ederler ...">®

, "..Eger inanmig
iseniz, onlardan korkmayi, benden korkun!">, “Ey Muhammed!) Sakin,
Allah't zalimlerin yaptiklarindan habersiz sanma. Su kadar var ki Allah,
onlar gozlerin (korkudan) bakakalacagi bir giine erteliyor, (o giin onlar)
baglarin1 dikerek kosarlar, bakislar1 kendilerine dénmez, kalplerinin igi
bombos heva kesilmistir." ®° Kur'an, 6liim korkusunun miinafiklarda ¢ok ileri
bir boyutta oldugunu vurgulamaktadir. "..Uzerlerine savas yazilinca
iclerinden bir gurup insanlardan, Allah'tan korkar gibi, yahut daha fazla bir
korku ile korkmaya bagladilar da :'Rabbimizl Savasi bize nigin yazdin! Bizi,
yakin bir siireye kadar ertelesen olmaz muydi1?' dediler."®' Ahiret aleminde
insanlar icin cennet ve cehennem vardir. Insanoglu, imtihan sahasi olan bu
diinyada cennet timidiyle ve cehennem korkusuyla yasamaktadir.

A2.12-insanin Cogu Kez Kuruntu ve Hayalle Yasayan Bir Varlhik
Olusu

"Onlardan bir kismi Ummidirler (okumalar1 yazmalar1 yoktur)
Kitab(Tevrat)i bilmezler, ancak bir takim emani (hayal, meyal mefkure)leri
bilirler."®,"(O seytan) ki, Allah ona lanet etti ve o da, 'Elbette senin

5 Hiimeze, 104/1-3
57 Bakara, 2/96

38 Secde, 32/16

5 Al-i imran, 31/175
% {brahim, 14/42-43.
%1 Nisa, 4/77

52 Bakara, 2/78
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kullarindan belirli bir pay alacagim' dedi. Onlar1 mutlaka saptiracagim,
mutlaka onlar1 bos kuruntulara sokacagim..."® "Senden 6nce hig bir resul ve
nebi gondermemistik ki o, temenni ettigi zaman seytan onun temennisine bir
diisiince atmamis olmasin. Fakat Allah, seytanin attigini siler, sonra kendi
ayetlerini saglamlastirir..."* Gergek ilimden habersiz, kuruntularina ve
atalarinin ge¢miste yasamis olduklari bos inaglarin, insani bu diinyada
mutluluga kavusturmayacagi ifade edilirken, seytanin onlar1 esir alip
yaptiklarint siislii gosterdigi ifade edilmektedir.

A2.13-Insanin Nankér Bir Varhk Olusu
"(Resuliim!)Elbette sen Oliilere duyuramazsin; arkalarmni doniip giden

o e e . 165
sagirlara o daveti isittiremezsin"

Bu ayet, insanoglunun, Allah'in
nimetlerinin siikriinii geregi gibi eda etmedigini ifade etmektedir. Hakikati
gorme konusunda basiretsiz davranan insanlar, yasayan ama kalpleri o6li
olan kimselerdir.

"Eger insana tarafimizdan bir rahmet tattirir da, sonra bunu ondan ¢ekip
alirsak, (herhalde o, rahmetimizden) tamamen iimit keser ve nankor olur ve
eger kendisine bir zarardan sonra ona (sthhat ve zenginlik gibi) bir nimet
tattirirsak, elbette, 'Kotiiliikler benden gitti.' der. Ciinkii o simariktir,(insana
kars1) bobiirlenendir. Ancak (musibetlere) sabredip giizel is yapanlar bdyle
degildir..."®, "insan hayir istemekten usanmaz fakat kendisine bir kotiilik
dokunursa hemen iiziilir, iimitsiz olur. Andolsun ki, kendisine dokunan bir
zarardan sonra biz ona bir rahmet tattirsak 'Bu benim hakkimdir. Kiyametin
kopacagini sanmiyorum, Rabb'ima gotiiriilmiis olsam bile muhakkak O'nun
yaninda benim i¢in daha giizel seyler vardir.' der. Biz, o nankorlere,

yaptiklarim mutlaka haber verecegiz."®,

"Denizde basiniza bir musibet
geldiginde, O'ndan baska biitiin yalvardiklarimiz kaybolup gider. O sizi
kurtarip karaya ¢ikardiginda, yine eski halinize donersiniz. Zaten insanoglu

nankordiir."® Bu ruh hali mii'minin ruh hali olamayacag1 gerekgesiyle de

3 Nisa, 4/118-119
% Hac, 22/52

8 Rum, 30/52

% Hiid, 11/9-11

87 Fussilet, 41/49-50
%8 {sra, 17/67
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mii'minler bu tiir davranistan istisna edilmiglerdir. Zaten Kur'an, bu sifatin
sarahaten kafir sifati oldugunu ifade etmektedir.

A2.14-insanm Kizgin ve Ofkeli BirYapisimin Olmasi
"Onlardan biri kiz ile mijjdelendigi zaman, 6fkelenmis olarak yiizii

" vAyetlerimiz, agik acgik kendilerine okundugunda,

kapkara kesilir.
kafirlerin suratlarinda hognutsuzluk sezersin. Onlar, kendilerine ayetlerimizi
okuyanlarin neredeyse iizerlerine saldirirlar..."”® "Rabbimzin bagisina ve
takva sahipleri i¢in hazirlanmis olup genisligi gokler ve yer kadar olan
cennete kosun! O takva sahipleri ki, bollukta da darlikta da Allah igin
harcarlar; oOfkelerini yutarlar ve insanlar1 affederler. Allah da giizel
davranista bulunanlari sever."”" Insanlarda bu tiirlii 6zelliklerin olmasi, aciz
ve zayif bir varlik olmasinin bir sonucudur ki kizmak ve 6fkelenmek yoluyla

insan kendini ifade edebilmektedir.

A2.15-insanin Nefsine ve Arzularina Uyma Ozelligi

Kur'an'da, nefsin isteklerinden kurtulusun, ancak Rabb'in rahmeti ve 6zel
bir lutfu ile miimkiin olabilecegi vurgulanmaktadir.

"Ben nefsimi temize ¢ikarmam. Ciinkii nefis daima kotulagi
emredicidir. Meger ki Rabbimin esirgedigi bir nefis ola.."”?, "..Nefis
kotiiliigii gokca emredendir"” Kur'an, bu boyuttaki nefse karsi basar1 elde
edeni cennetle miijdelemektedir." Kim Rabbinin divaninda durup hesap
vermekten korkmus ve nefsini kotii heveslerden menetmisse, onun barinagi
da cennettir."” ikinci boyuttaki nefis sehvetlere karsi direndiginden, buna
“Nefsi Levvame’” denilir. "Kendini kinayan nefse yemin ederim."”, “’Nefse
ve onu diizenleyip bicimlendirene. Sonra da ona fenaliklarini ve (bunlardan)
sakimmasini ilham edene yemin olsun."’®, "Dikkat edin, kalpler ancak Allah"

% Nahl, 16/58; Zuhruf, 43/18

" Hac, 22/72

" Al-i imran, 3/133-134; Siira, 42/36-37,40.
2 Yusuf, 12/53

” Yasuf, 12/53

7 Naziat, 79/40-41

> Kiyamet, 75/2

% Sems, 91/7-8
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zikir ile tatmin olur."”’ insanda var olan nefis ve onun insani yonlendiren
kotii vesveseleri insani hem psikolojik hem de biyolojik olarak koti
etkilemektedir. Ama nefsini terbiye edip, Allah’1 zikre kosan insan, hem ig
hem de dis diinyasinda mutlulugu yakalayacak ve Allah’in sevdigi bir varlik
olup iki hayat1 da kazanan olacaktir.

A2.16-Insanin Unutkan Bir Yapida Olmasi
"Her insanin amelini boynuna dolariz. insan icin kiyamet giiniinde,
acilmig olarak Oniine konacak bir kitap ¢ikaririz. Kitabimi oku! Bugiin sana

hesap sorucu olarak kendi nefsin yeter."”

, "Sana Kur'an'1t okutacagiz,
Allah'm dilemesi hari¢ sen onu unutmayacaksimn..."” ayeti de Allah kaynakl
normal unutkanhig: gostermektedir. >’ikisi, iki denizin birlestigi yere ulasinca
baliklarini unuttular... O da, gérdiin mii, o kayaya sigindigimiz vakit dogrusu
ben baligt unutmustum, onu hatirlamami bana ancak seytan unuttur-
du.dedi."® ayeti de seytan kaynakli normal unutkanlhigi gostermektedir.
"...Unuttugun zaman Rabbini an ve de ki:Umulur ki Rabbim beni

n8

bundan daha yakin dogruya eristirir."*' Kendi yaradilisin1 unutarak bize karsi

misal vermeye kalkisiyor..."**"

..Ey Rabbimiz! unutursak veya hataya
diisersek bizi hesaba ¢ekme."® Normal tiirden olan bu unutkanhga kars:
Allah1 anmak tavsiye edilmektedir ki, insan zikir ve dua ile Allahtan bu

konuda yardim istemelidir.

A2.17-Insanin Diinyaya Kars1 Asir1 Bir Sevgisinin Bulunmasi

Allah-ii Teala, ahiret yurdunu kazanmanin tamamen diinya nimetleri ile
oldugunu ifade etmektedir." Allah'n sana verdiginden (O'mun yolunda
harcayarak) dhiret yurdunu gozet; ama diinyadan da nasibini unutma. Allah

sana ihsan ettigi gibi, sen de (insanlara) iyilik et..." ®*

" Ra'd, 13/28

" isra, 17/13-14

" A'la, 87/6-7; Kehf, 18/73,
80 Kehf, 18/61-63

81 Kehf, 18/24

82 Yasin, 36/78

% Bakara, 2/286

8 Kasas, 28/77
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"85 "Onlar, ahirete

"Kafir olanlar i¢in diinya hayati cazip kilindu...
karsilik diinya hayatii satin alan kimselerdir."®’, "Bu diinya hayat: sadece
bir oyun ve oyalanmadan ibarettir. Ahiret yurduna gelince, iste asil hayat

odur. Keske bilmis olsalardi."®’

, "Bunlar diinya hayatinin ni'metleridir.
Nihayet varilacak giizel yer, Allah'm huzurudur."® "Kaynasmaniz i¢in size
kendi(cinsi)nizden esler yaratip aranizda sevgi ve merhamet peyda etmesi de
onun (varliginin) delillerindendir. Dogrusu bunda, iyi diisiinen bir kavim igin
ibretler vardir." ¥ Bu ayette esler arasi duygular, ruhi dinginligin temeli
olarak gosterilmistir: Kadinlardan, ogullardan, kantarca yigilmis altin ve
glimiisten, salma atlardan, davarlardan ve ekinlerden gelen zevklere asiri
diiskiinliik, insanlara siislii (cazip) gosterildi..."”" Onlar (Miisrikler) O'nu
birakip yalnizca bir takim disilere tapiyorlar..."”! Bazi toplumlarm kadinlara
agir1 sevgi beslemeleri ve Allah’t unutmalari hatta onlar1 hayatlarinda

ulasilabilecek tek hedef olarak gormeleri elestirilmektedir.

A2.18-insanin Siipheci Olma Ozelligi

"Tagut'a kulluk etmekten kacinan ve Allah'a yonelenlere miijde var.
Miijdele kullarimi! Onlar ki, sézii dinlerler ve en giizeline uyarlar, iste onlar
Allah'in  kendilerini dogru yola ilettigi kimselerdir ve sagduyu

. g 192
sahipleridir."”",

“Biz cehennem islerine bakmakla ancak melekleri
gorevlendirmigizdir. Onlarim sayisini da inkarcilar igin sadece imtihan
(vesilesi) yaptik ki, boylelikle, kendilerine kitap verilenler iyiden iyiye
inansin, iman edenlerin imanini artirsin; hem kendilerine kitap verilenler
hem mii'minler siipheye diismesinler, kalplerinde hastalik bulunanlar ve
kafirler de 'Allah bu misalle ne demek istemistir ki?' desinler. iste Allah

boylece, diledigini sapiklikta birakir, diledigini dogru yola eristirir..."”

% Bakara, 2/212

% Bakara, 2/86

87 Ankebut, 29/64
88 Al-i-imran, 3/14
% Ram, 30/21

% Al-i imran, 3/14
! Nisa, 4/117

%2 Ziimer, 39/17-18
% Miiddessir, 74/31
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"Ancak Allah'a ve ahiret giiniine inanmayan, kalpleri siipheye diisip,
kuskular iginde bocalayan (savastan geri kalmak igin) senden izin isterler.""*

Kur'an, en fazla siiphenin miinafiklarda meydana geldigini belirtir.

A2.19-Insanin Umitsizlik Tasiyan Bir Yapisinin Olmasi

Stiphesiz ki Allah, kendisine ortak kosulmasini bagislamaz; bundan
baska (giinahlar) diledigi kimseler i¢in bagislar..."* "insana tarafimizdan bir
rahmet tattirip da sonra bunu kendisinden ¢ekip aliversek o, iimidini kesen
bir adam, bir nankér olur.", "(Yakub) Ey ogullarim! Gidin de Yusufu ve
kardesini iyice arastiriniz, Allah'in rahmetinden iimit kesmeyin. Ciinkii kafir

"7 Insanin,

toplulugundan bagkas1 Allah''n rahmetinden {imit kesmez.
diinyevi islerde imitsizlige diismesi, onun bir Ozelligidir, fakat Allah
rahmetinden Umit kesmemesini ve tovbe imkanmin her zaman miimkiin

oldugunu bildirmektedir.

A2.20-insanin Inatci, Cok Yemin Eden Yapisi

Kur'an, bu olaya isaret ederek, Velid Ibn Mugire'nin inad eseri iman
etmeyisini vurgulamaktadir: "Tek olarak yaratip, kendisine genis servet ve
g6zl oniinde duran ogullar verdigim, kendisi i¢in (nimetleri) ayaklar altina
serdigim kimseyi bana birak. Ustelik o (nimetlerimi) daha da artirmami
umuyor. Asla (ummasin)'. Ciinkii o, bizim ayetlerimize karsi alabildigine
inat¢idir. Ben onu sarp yokusa sardiracagim. Zira o, diisiindii tagindi, olctii
bigti. Cani ¢ikasi, tekrar (Slgtii bigti) nasil Olctii bigtiyse.' Sonra bakti. Sonra
kaslarini gatt1, suratint asti. En sonunda, kibrini yenemeyip sirt ¢evirdi de,’
Bu (Kur'an), dedi, olsa olsa sihirbazlardan 6grenilip nakledilen bir sihirdir.
Bu insan soziinden baska bir sey degil."”® insanoglu Allah tarafindan
yaratilip nimetlerle donatilmigtir. Ama ilahi vahye karsi gerek diinyevi
makamindan ve gerekse kibrinden dolay: ilgisiz kalan kul, kendini tatmin
etmek ve hakli ¢ikabilmek igin gereksiz gabalara girer ki yemin, 6fke ve
kizginlik bunun bir sonucudur.

% Tevbe, 9/45

% Nisa, 4/48

% Had, 11/9

7 Yusuf, 12/87

% Middessir, 74/11-25
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A2.21-insanin Dengeyi Bozucu ve Smirlar1 Zorlayic1 Ozelligi

Her yanlis hareket, dengenin bozulmasina yol ag¢tigi i¢in, Allah’1
hatirlama bu denge alami igerisinde gergeklestirilmelidir. Kur’an, bu
dengenin bozulmasmi “Allah’in koydugu simirlar1 agma” olarak tarif
etmistir.” Bunlar Allah’m (yasak) sinirlaridir. Bunlara yaklasmayn.”, “iste
bunlar, Allah’m sirlardir”'®, “...iste bunlar Allah’m sinirlarini koruyan

101 102 .
7, “Bunlar, Allah’in smarlaridir”™™, “Kim Allah’in smrlarm

insanlardir
asarsa kendine yazik etmis olur.”'® “De ki: Size davranislari bakimindan en
cok ziyana ugrayacak olanlari, diinya hayatinda biitiin ¢abalar1 bosa gitmis
olan kendileri de iyi is yaptiklarini sanan kimseleri sdyleyeyim mi? Iste onlar
Rablerinin ayetlerini ve (yaptiklarindan dolay1) ona hesap vereceklerini inkar
eden ve bu ylizden amelleri bosa ¢ikan kimselerdir. Kiyamet giinii onlarin

higbir degeri olmaz.'™

“Onlara, (kotli davranislariizla) yeryiiziinde
bozgunculuk yapmayin” dendigi zaman, “biz sadece diizelticileriz derler. Iyi
bilin ki, onlar ortalig1 bozanlardir, fakat bunu bilmezler.””'% Hakikati anlama
konusunda ¢aresiz kalanlar bu diinyada yaptiklarinin farkinda olmayan
insanlardir. Onlar, yapmis olduklar1 maddi ve manevi yikimlarla, insanlig1
felakete siiriikleyebilirler lakin yaptiklarindan gafildirler.

A2.22-insanin Kendi Kendini Aldatmasi

Bu konuda Miisliimanlara hitaben Kur’an der ki: “Bu ne sizin kigisel
arzulariniz, ne kuruntularimiz, ne de Ehl-i Kitab’in isteklerine gore (karar
verilecek) bir meseledir. Koétiiliik yapan cezasini ¢eker ve kendisi Allah’tan
baska ne bir dost, ne de yardimer bulamaz.”' insanm kendini aldatmasi
boyle derinligine incelenince, kendi gercek mahiyetine denmesi, Allah’a
kars1 sorumluluk duymasi ve iyi seyler diisiiniip iyi sonuglar doguran
davraniglar yapmasi i¢in “uyarlanmasinin ne kadar 6nemli oldugu anlagilir.

% Bakara, 2/187

100 Bakara, 2/230; Nisa, 4/13
10 Tevbe, 9/112

12 Maide, 5/4

13 Talak, 65/1

104 K ehf, 18/103-105

105 Bakara, 2/11-12

1% Nisa, 4/123
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Ciinkii, insanin gelecegi ve Allah’in insana c¢izdigi gaye, ancak buna
baghdir. Gaflet perdesi gercekten ¢ok kalindir ve bir¢ok katlar1 vardir. Bu
ylizden is isten gegmeden “insanin goziinden perdeyi alip goriisiini
keskinlestirmesi”'”’ ¢ok 6nemlidir. Bu konuda Kur’an’in uyarilari g¢ok

siddetli ve trperticidir.

A.2- Kur’an-1 Kerim’de Toplumsal Varhk Olarak Insan

Kuran-1 Kerim’in gayelerinden birisi de yeryliziinde adil ve ahlaki
temellere dayanan , yasanabilir bir toplumsal diizen kurmaktir. Kur’an,
Firavun veya Karun gibi sahislarin 6liimlerinden s6z ederken aslinda bir
yasama seklinin, bir toplumun ve bir medeniyet tiiriiniin kendi kendisini
yikmasindan bahsetmektedir. Nerede olursa olsun, birden fazla insan varsa,
Allah onlarin arasindaki iliskiye dogrudan girer ve inkar edilmesi ancak
kendilerini riske sokacak olan {igiincii bir boyut olusturur.

Kur’an, servet kazanmaya elbette karsi degildir. Bilakis,“Allah’mn
littu”Fazlullah” ve “hayir” olarak tanimladig: servet ve mal ¢cokluguna ¢ok
onem vermistir. “Mal biriktirmek, kabirlerinizi ziyaret edinceye (6lene kadar
olan siire) kadar sizi oyaladi. Hayir!Yakinda (hakikati) bileceksiniz; yine

hayir, pek yakinda c¢ok iyi ogreneceksiniz.'®®

, “Strekli mal yigip sonra
sayan, giybet eden ve devamli insanlarin hatasini bulmaya g¢alisan her fesat
kisinin vay haline! Malmnin kendisini ebedi kilacagimi zanneder. Hayir!
Andolsun ki o sahis hutameye atilacaktir. Hutamenin ne oldugunu bilir
misiniz. (bu duygusuz, cimri insanlarin) kalbine isleyen Allah’in
tutusturdugu bir atestir.”'”

“Namaz kildiktan sonra yeryiizine dagilin ve Allah’in litfundan
kismetinizi arayn.”''’, “Musa kavmine demisti ki, “Ey kavmim! Allah’in
size olan nimetini hatirlayin. Zira O, aranizda peygamberler var etti. Sizi
krallar yapti ve size dinyada hi¢ kimseye vermedigini verdi.”'"
“Kadinlardan, ogullardan, tonlarca altin ve giimiisten, otlaga salinmis

atlardan, davarlardan ve ekinlerden gelen zevklere asir1 diiskiinliik, insanlara

97 Kaf, 50/22

198 Tekasiir, 102/1-4

1% Hiimeze, 104/1-7

10 Cuma, 62/10; Miizzemmil, 73/20
"1 Maide, 5/20
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siislii gosterildi. Bunlar sadece diinyanin adi pargalaridir. Asil varilacak
giizel yer Allah’in yanindadir.”''? Servetin kétiiye kullanilmasi insanin daha
yiiksek degerlere yiikselmesini engeller ve serveti, bu diinyanin adi bir
pargasi ve diinya hayatinin bir hayali durumuna sokar

Toplumu bir arada tutan bagdan Kur’an, 6zellikle Medeni siirelerinde
bahsedilmektedir. Biitiin miislimanlarin “kardes” olduklari ilan edilmistir.'"?
“Ey inananlar! Adaleti tam yerine getirerek Allah i¢in sahitlik edin. Bu
sahitlik kendinizin, anne ve babanizin, yakinlarimizin aleyhinde bile olsa,
sahitlik ettiginiz zengin veya yoksul da olsalar adaletten ayrilmayin. Ciinkii

Allah, biitin bu durumlarin istiindedir.”'"

Miisliimanlar, “kursunla
saglamlagtirilmis zaptedilmez bir yap1” gibi birbirlerine baghdir. Adil
davranma ve dogru sahitlik yapma hususundaki ayet gayet agiktir.

“Diri diri topraga gomiilen kiz ¢ocuklarina, -sugunuz neydi, hangi giinah
sebebiyle oldiiriildiiniiz- diye soruldugunda.”'"® Kur’4n, miisrik Araplarin kiz
cocuklarini dldiirmelerini sahte tanrilarin verdikleri yetkiyle mesru kilmaya

cahistiklarini acikca belirtmektedir.'

Kiz ¢ocuklarinin 6ldiiriilmesi Kur’an
tarafindan yasaklanmigtir. Bazi araplar bu davraniglarini hakli géstermek igin
yoksulluk veya seref meselesi gibi bahaneler uydurmaya calismislardir. Ama
Kur’an bunlari reddeder.

Kur’an-1 Kerim, Allah’in siinneti’’Siinnetullah’ yani degistirilemeyen
insanlik kanunu ve uygulamalar1 adi altinda bir takim kurallar getirmistir.
“Ey Muhammed senden 6nce gonderdigimiz peygamberlerin durumlarina bir

bak bizim kanunlarmzda bir degisiklik bulamazsm.”'"”

, “Sizden Once
gecenler icin de Allah’in uygulamasi bdyleydi. Allah’in emri degistirileme-
yecek sekilde saptanmistir.”''®, “Bu, Allah’m 6nceden milletlere uyguladig
kanundur. Allah’in kanununu degistirmeye imkan bulamazsin.”''’, “Bunlar

yani peygambere karsi ¢ikanlar 6nceki milletlerin bagina gelen belalar1 m1

"2 Ali imran, 3/14
3 Hucurat,49/10
"4 Nisa, 4/135

5 Tekvir, 81/8-9
"8 En’am, 6/137
" isra, 17/77

118 Ahzab, 33/38
19 Ahzab, 33/62
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bekliyorlar? Allah’m kanununda bir degisme bir sapma bulamazsin.”'* iste
Kur’an’mn fertlere degil de milletler ve toplumlara indirdigi tarihi hiikiim
budur ki ahiret giiniinde asil hesaba ¢ekilecek olanlar bunlardir. Kur’an
insanlarin toplu olarak yaptiklar isler hakkindaki son hiikiimden bahsettigi
zamankinden daha agik ve diizenli bir sekilde konugmaktadir. Bu ikinci
durumda kisi, bir hata islese bile Allah merhametlidir.

B - KUR’AN-I KERIM’DE TEFEKKUR VE
INSANIN MUKELLEFIYETI

Insanin genel manada yaratilis gayesine baktigimiz zaman; Allah’1
tanimak, bilmek, yaratilmislara bakip Onun kudretinin eserini gormek ve
Allah’a karst kulluk gorevlerini yerine getirmek oldugunu goriiriiz. Ama
insan zayif olarak yaratilan ve bir takim zaafiyetler i¢inde bulunan bir
varliktir. Bu da ilahi takdirin bir neticesidir diye diisiinebiliriz. insanoglu bu
zaafiyetlere sahip olmasina ragmen ihahi kudretin kendisini bu diinyaya bir
imtihan amaciyla gonderdigini bilmelidir. Burada karsimiza iki onemli
kavram ¢ikmaktadir ki, bunlardan birisi “Aki’’ bir digeri ise bunun
kullanilmasi diyebilecegimiz *’ Tefekkiir’’diir.

Allah’in giizelligi lizerinde temasada yogunlagma, bireyin tutumunda ve
ilahi prototipe gore bir paralel benzetme, bir de ters benzetme igerir; birincisi
rGhun siikkunu, huzuru ve rahatiyla ifade edilir, ¢linkii giizellik denge ve
ahenktir."”! insanin tefekkiir vazifesini gerceklestirmesi saglam bir akil
yapisina sahip olmakla olur. Kur’an-1 Kerim’ de ¢ Akl’’ fiili, insanlar
tarafindan yapilabilen, yapilmasi gereken ve ihmal edilmesi zemmedilen (kotii
gbsterilen) bir zihin faaliyetine isaret etmektedir. Insan, bu diinyadaki
dengelere gore hareket ederse kendi i¢ biinyesinde de ahenkli bir yapiya
kavusur.

“Akl” kelime kokiiniin fiil seklindeki tiirevleriyle yer aldigi biitiin
ayetlerde dikkatimizi ¢eken ilk husus, bu kelimenin, Allah tarafindan daima
olumlu sayilan bir faaliyeti temsil etmesidir. Bu durumda, gilinlimiiz
Miisliimanlarinin kullandiklar1 “Akl” kelimesi ile Kuran’da bu kelimenin
grameri arasinda bazi geliskiler goriiyoruz. Bu celiskiler daha ¢ok kelimenin

2" Fatir, 35/43; Al-i Imran, 3/38; Hicr,15/13; Kehf, 18/44,85; Fetih, 48/23
121 Ertjhof Schoun, Islamin Metefizik Boyutlar, 53-57
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9% ¢

isim ve sifat olarak kullanildigi, “Baz1 seyler akilla anlagilmaz”, “akli ilim-

9

nakli ilim”, “akilla da olmaz akilsiz da olmaz

L N3

, “aklina glivenmek”, “aklina
ermek” gibi deyimlerde ortaya ¢ikiyor. Bu hem de kitapta yalniz fiil halinde
gecen “Akl” kelime kokiinlin grameri ile uyumsuz oldugunu belirlememiz
gerekiyor. Bugiinkii Miisliimanlarin dilinde, Kuran’daki diger bir¢ok anahtar
kelime i¢in s6z konusu olan kavramsal bozulmanin “Akl” kelimesi igin de
gecerli oldugunu goriiyoruz

Kelimeyi, kokiiniin fiil olarak gectigi ayetlerde, “gerceklerle baglanti
kurmak, akletmek” seklinde gevirecek olursak, goriiyoruz ki “akletme”
faaliyeti Kur’an’da ayetlerde hi¢ bir sekilde olumsuz, istenmeyen veya
sakinilmasi gereken bir fiil olarak gegmemektedir. Sirf bu husus bile “Akl”
kelimesinin giiniimiiz miisliimanlar tarafindan ne kadar yanlhs kullanildiginm
gostermek i¢in yeterlidir.

“Akl” kelime kokii, bazi insanlarin davranislarindaki geliskileri ifade
eden“ds ;lsu PHR “’Akletmiyorlar mi?”’ ifadesi ile geg:mektedir.122 Bu
ayetlerden bazilar1 Israilogullarin davranislarindaki geliskiye isaret ediyor.

Bunlarin  “inandik” deyip sonra da ayetlerde belirtilen davranis
tutarsizliklarii tagtyan herkes icin gecerli oldugu kesindir. Bu konu ile ilgili
ayetlerden bazilarin1 sdylece siralayabiliriz; “Siz (Israilogullar1) kitab’1
okudugunuz halde insanlara iyilik talimati verip kendinizi unutuyor

musunuz? Siz akletmezmisiniz.”'*

, “Onlara, Allah’in indirdigine uyun
denilse, “’Hayir biz atalarimiza (onlarin yoluna) uyariz.”’derler. Atalar
higbir seye akil erdiremez ve dogru yolu bulamamus olsalarda mi?”'**
“Yaziklar olsun size ve Allah’tan baska taptiklariniza. Hala akletmeyecek
misiniz?”'* Ayetlerde dikkatimizi ¢eken husus; bunlarin ayrica diisiince ve
davranislar arasindaki ¢eliskilerin 6nemini ortaya koymasi ve bu geligkilerin
akletmemenin adete bir sonucu olarak ortaya ¢iktigini belirtmesidir. Bagka
bir deyisle, davraniglardaki bu yanlisliklar akletmenin karsit1 olarak
gosteriliyor. Bu ayetlerden ikisi, dogrudan dogruya Allah’a inanmayanlarin
Allah hakkinda zayif ve tutarsiz argiimanlarini hedef almaktadir..

12 Bknz. Bakara, 2/44,76; Al-i imran, 3/ 65; A’raf, 7/169; Yunus, 10/16; Hud,
11/51; Enbiya, 21/67; Bakara, 2/170; Maide, 5/58,103; Hasr, 59/14.

123 Bakara, 2/44

124 Maide, 5/170

12 Enbiya, 21/67
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Kelimeyi, kokiiniin fiil olarak gectigi ayetlerde “gerceklerle baglanti
kurmak” veya “akletmek” seklinde ¢evirecek olursak, goriiyoruz ki, “akletme”
faaliyeti bir bagka deyisle “tefekkiir’, Kur’an’da ilgili ayetlerde higbir sekilde
olumsuz, istenmeyen veya sakinilmasi gereken bir fiil olarak gecmemektedir.
Sirf bu husus bile, “Akl” kelimesinin giiniimiiz miislimanlari tarafindan ne
kadar yanlhg kullanildigim1 gormekteyiz. “Akl” kelime kokii, bazi insanlarin
davraniglarindaki geligkilere isaret eden “efelda ya’kilun” (akletmiyorlar mi?
diginmiiyorlar ~mm?  tefekkiir — etmiyorlar mu?) ifadesi  seklinde
kullanilmaktadir.'*® Bu ayetlerden bazilar1 israil Ogullarmm davranislarindaki
celiskiye isaret etmektedir.'”” Tabii, bunlarin “inandik” deyip, sonra da ayetlerde
belirtilen davranis tutarsizliklarini tagtyan herkes i¢in gecerli oldugu siiphesizdir.
Bu ayetlerden bazilar1 sunlardir.“Siz (Israil Ogullar)kitab1 okudunuz halde
insanlara iyiyilik talimati verip kendinizi unutuyor musunuz?Siz akletmez
misiniz.”'*® “Onlara, ‘Allah’n indirdigine uyun denilse’, “hayir biz atalarimizin
yoluna uyariz’’ derler. Atalar1 bir seye akil erdiremez ve dogru yolu bulamamis
olsalarda m1?”'*°, “Yaziklar olsun size ve Allah’tan baska taptiklarmiza. Hala
akletmeyecek misiniz?”’"*° “..Sen onlar birlik i¢inde sanirsm, oysa onlarin
kalbi  dagmiktir. Bunun nedeni, onlarin akletmez bir topluluk
olmalarindandir.”"*' Bu ayetlerde dikkatimizi geken husus sudur: bunlarin ayrica
diistince ve davranislar arasindaki geliskilerin 6énemini ortaya koymasi ve bu
celigkilerin akletmenin adeta bir sonucu olarak ortaya ¢iktigini belirtmesidir.

“Geceyi ve giindiizii, glinesi ve ay1 sizin kullanimmiza verdi.(Sahhara
lekiim). Yildizlar da O’nun emri ile (bir denge iginde)durumlarin
korumaktadirlar. (Musahharatiin bi emrihi). Siiphesiz bunda akleden bir ulus
icin ayetler vardir.”"** “O’nun ayetlerinden biri de, size iimit ve korku veren
simsegi gostermesi, gokten bir su indirip, onunla arza (yere) oliimiinden
sonra hayat vermesidir. Andolsun bunda akleden bir kavim igin ayetler

12¢ Bakara, 2//44-76; A’raf, 7/16; Ali imran, 3/65; Yunus, 10/16; Enbiya, 21/67;
Hud, 11/51; Bakara, 2/170; Hasr, 59/14).

127 Bakara,2/44- 76, Ali imran,3/65, A’raf, 7/169).

128 Bakara, 2/44

129 Bakara, 2/170

0 Enbiya, 21/67

131 Hasr, 59/14

132 Nahl, 16/12
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vardir.”"** Kur’an-1 Kerim’de akil kelimesini esas alarak dogrudan (akletme-
diisiinme- alemde var olanlar hakkinda zihni eylemlerde bulunma) gibi
sonuclara alabiliriz. Ayrica tefekkiir, insana mahsus bir &zelliktir. Insan,
tefekkiir sayesinde diger varliklardan iistiin olur. Tefekkiir, kalpte tasavvuru
miimkiin olan seyler hakkinda yapilabilir. Onun igin, Allah’mn yarattig
varliklar hakkinda tefekkiir miimkiindiir. Fakat Allah’mn zati hakkinda
tefekkiir miimkiin degildir. Ciinkii Allah hi¢ bir sekilde suret olarak
vasiflandirilamaz ve sekil olarak hayal edilemez.

Tefekkiiriin neticesinde insan genis bir ilme sahip olur. Insanmn ilmi
artinca, kalbinin hali degisir. Onun neticesinde de insanin hali ve hareketleri
degisir. Goriiliiyor ki insanin bilgisinin artmasi ve davraniglarinin diizelmesi
tefekkiirle baslar. Bu nedenle Kur’an’da ... Siiphesiz bunda tefekkiir eden
insanlar igin ibretler vardur. “'**

Tefekkiirle ayn1 kokten meydana gelmis olan kelimeler Kur’an’da 18
yerde gegmektedir. Bu ayetlerden bazilar1 soyledir; “...Stiphesiz bunda tefek-

99135 <

kiir eden (diisiinen) bir toplum icin ayetler vardir. ...Jlphesiz bunda

tefekkiir eden (diisiinen) bir toplum igin yaraticinin varligina, kudretine ve

. . . 136
hikmetine) isaret vardir.” ™ «

... Bu misalleri, tefekkiir etsinler diye insanlara
veriyoruz.”"”’ Gegmis milletlerin basma gelen olaylar1 anlatan Kur’an-1
Kerim, insanlarin dini daha iyi kavramalarina yardimci olmayi1 amagla-

maktadir.
SONUC

Insan, Allah tarafindan yaratilmis olan varliklar icinde akilli olan ve
tefekkiirde bulunabilme nimetine sahip olan bir varliktir. Fakat bununla
beraber insana Allah tarafindan bazi zayifliklar ve zafiyetler verilmistir.
Insanoglu, bu zafiyetlerine ragmen kendisine verilen nimetlerin kadrini bilip
Rabbine kars1 kulluk gorevlerini yerine getirme konusunda istikamet iginde

133 Rum, 30/24
134 Nahl, 16/11
135 Ra’d, 13/3
136 Nahl, 16/10-11
137 Hasr, 59/21
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olursa, fitratina uygun bir tarzda hareket etmis olur ve iki diinyada da mutlu
bir sekilde yasar.

Kur’dn’da insan probleminin toplumsal boyutu adalettir. Toplumlar
yikan, tahrip eden ve felakete, nihilizme yani higlige ve sonu olmayan
karanlik, yokluk cukuruna siiriikleyen adaletsizliktir, yani ziliimdiir. Bu
konuda en ¢ok dikkat edilmesi gereken ilke ve prensip adil olmaktir. Adil
olmak yalniz hakimlerin mahkemedeki icraatlarina doniik olmayip insanin
tiim islerine samildir.

Insan, akil nimetiyle nimetlenen ve onu kullanmakla deger kazanan bir
varlik oldugu ic¢in, Allah-ii Teala Kuran’da, “’Ancak akil sahipleri ibret
alir.”’buyurmustur. Insan, hakiki manada mutluluk tatmak istiyorsa yaratilis
gayesinin farkina varip kendisine verilen en giizel nimetlerden olan tefekkiir
boyutunu ihmal etmemelidir. Insan tefekkiir ile deger kazanr.

SUMMARY

God created human being and gived for persons intelligence.Persons
must have use themselves wisdom and by this way must to acquare God’s
affection. This is necessary human being. Persons must think about God and
existence and universe.God gived for human being consideration. This is
very important special feature. Meanwhile there are some absences human
being characters about psychology. For this reason persons have to consider
about everything on these matters.There are some verses and one surah in
quran about human being. Human being the most important existence in the
world and because of the fact that must use in everything their intelligence
and consideration blessing.

Key Words: Allah(God), Human being, Intelligence, Consider,
Existence, Understanding
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FUZULI NOSRININ SAH 9SORi: “HODIQOTUS-SUODA”

Ceyhun Sakir oglu AGAYEV ™

Dahi Azorbaycan sairi, miitofokkiri Mahommaod Fiizulinin hacmce on
boylik osori nasrlo golomo aldigi “Hadigatiis-siiada” asoridir. Bu asor
Fiizulinin dini, folsefi duygu va diisiincalorinin bshrasidir. Dini bir aser
yazmag1 hor zaman borc bilon sair Karboala vaqissi va sgohidlori haqqinda
yazmag1 da 6ziino sorof bilmisdir'.

Sair bels bir asor yazmaga milli-dini borcu kimi baxmig va bunu 6ziins-
moxsus sokilde osaslandirmigdir: "Biitiin ¢aglarda maclis vo yigincaqglarda
Karbola vaqiasi vo gohidlarin miisibati orabin sorafli adamlari va acomin
boyiiklari tarafindon sdylenilir. Ancaq basariyyatin boyiik bir hissasini toskil
edon tiirklor kitablarin sahifolorinin artiq satirlori kimi maclislar corgasindon
konarda qalib hogqigoetlori anlamagdan mohrum gqalirdilar. Bu sababden,
matom maclisi igars ilo mans hiicum etdi vo oli ilo yaxamdan tutaraq dedi ki,
Karbola sahinin nematinin siifrasinde bdyiiyan vurgun Fiizuli! Nola ki, yeni
torzds yazan olasan va comardlik tutub tlirkca bir maqtal yazasan ki, fasihlor
(g6zal danisanlar) tirk dilinde dinloyerok fayda tapalar ve mozmunu
anlayaraq arab va acom dillorine méhtac olmayalar".?

Doard slindan iirayi ¢atlayan insani ovundurmagq ii¢lin Korbosla hadisasini
golomo almagi sorof isi sayan, buna milli-dini borc kimi baxan miitofakkir
Fiizuliys “Hadigatiis-siiadan1 yazmaqda yasadigi miihitin do bdyiik tesiri
olmusdur.’

Movlana Mohommoad Fiizulinin Karbola sohidlorine iiz tutmasini, bu
movzuda ana dilinde 6lmaz maqtal niimunasi yazmasini sortlandiran bir sira
amillor olmusdur. Homin amillordon birincisi, siibhasiz ki, dahi sonatkarin

* AMEA, M. Fiizuli adina ©lyazmalar1 Institunun dissertant.

' Soforli ©. Sohidlik abidesi. - "M.Fiizuli. "Hodiqotiis-siioda" (On s6z). Baki,
"Gonclik", 1993.

2 M. Fiizuli.Hadigotii-siioda. Bak1, Genclik.1993 (Giris: O. Soforli)

3 . Fiizuli. Osorlori. Alt1 cildde. VI cild. Bak1, On s6z. . Soforli “Sorq-Qarb”, 2005.
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Karbola gohidlorinin uyudugu miiqaddss torpagda bdyiiyiib boya-basa
catmasi, sairin usaqligdan homin miigeddes soxsiyystlorin pak ruhu va
nafaslorini hor an duymasi, o hozratlors basladiyi sonsuz va derin mahabbati,
icdon golon somimi duygular1 olmusdur. Sair farsca yazdigi mashur gitesindo
moaqaminin, maskaninin Korbsla oldugunu, buna goro do seirinin boyiik
hérmat qazandigimi iftixar hissi ile bildirir:

Cun xak-e Koarbalast, Fozuli, magam-e mon,
Nozmom be-har koca ke rasad, hormatos rovast.
Zoar nist, sim nist, qouhar nist, le'l nist,

Xak ost se'r-o bonde, voli xak-e Korbolost.”

(Ey Fiizuli, maskanim ¢iin Karbsladir serimin
Sohrati har yerds vardir, xalq onun miistaqidir,
Na qizildir, na glimiis, na 19'lii no mirvaridir,
Sada torpaqdirsa, lakin Karbola torpagidir.)

Fiizulinin Nacoaf vo Karbala goharlorinds imamlarin ziyaratgah yerlorinda
xidmat etmosi vo oradan maas almasi da molumdur’. ikinci miihiim bir amil
isa Fiizulinin hoyata baxisi, diinyagoriisii ilo baghdir. Fiizulinin asorlari
gostarir ki, dini elmlori derindon dyranon sair inancina, diinyagoriisiine gora
Allaha sidq iirokden inanan sadiq bir soxs olmusdur. Sairin Mohommad
peygombars (s.a.s) hasr etdiyi natlori, "Matla'iil-i e'tiqad" aseri, onun dini-
falsofi goriiglorini gabariq va parlaq sokilds oks etdirir.

Ugiinciisii, Peygombarin (s.s.s) novesi imam Hiiseynin (r.a) hoyat yolu
va aqidasi yolunda sohidlik zirvesine yiiksalmasi Fiizuli yaradiciliginin ana
xottini togkil edon esq folsafasine ¢ox dogma vo yaxin idi.

Nohayat, "Hadigatiis-siiada"nin ortaya ¢ixmasini sartlondiran daha bir
baslica amil, yuxarida qeyd edildiyi kimi, Fiizulinin milli toassiibkeslik hissi,
votondagliq geyrati, homvatonlorine xeyirxahliq etmak niyyati ilo baghdir.
Islam comiyyotinin bdyiik bir hissosini toskil edon tiirklorin ana dilindo

* Fuzuli. Seadete erenlerin ve ya Kerbela sehitlerinin bahgesi. Cagdas tiirk diline
ceviren ve nazme ¢eken Mehmet Faruk Gurtunca. Istanbul. 1970. 1980,

> Soforli ©. Sohidlik abidesi. - "M. Fiizuli. "Hodiqotiis-siieda" (On séz). Baki,
"Ganclik", 1993, s. 3-20.
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Korbsla mdvzusunda bir kitabin olmadigini nazars alan sair homvatonlarinin
bu ehtiyacin1 6domayi 6zii ligiin vatandasliq borcu, miiqoddes vazifo sayaraq
"Hadigotiis siiada"n1 yazmaga canla-bagla girisir vo belo bir 6lmoz sonot
osorini ortaya qoyur. Bu amillordon hor biri bu vo ya digor deracoads
"Hadigatiis-siiada"nin bag mévzusu-Karbala miisibati vo asas ideyast — sora
vo ziilmo, haqgsizliq vo odalatsizliys qarst etiraz vo giyamin, bu yolda
sohidliyin toranniimii ilo six suratdo baglidir. Lakin asorin asas ideyasi ila
daha mohkem bagli olan amil, fikrimizcs, iiclincii amildir - Fiizuli
yaradiciligi ticlin sah movzu olan esq anlayisi, esq falsofasidir.

"Hadigotiis-siiada"nin osas movzusunun esq olmasint osorin "dibaga"
adlanan giris hissesinin mozmunu oyani sokildo siibut edir. "Hodigotiis-
stiada"nin (eloco do "Rdvzatiis-sithada"nin) "dibaga"sindo esqdon s6z agilir
va onun bala il six baglilig: irfani-tasavviif goriislori baximindan agiglanir.
"Dibaga"nin elo ilk ciimlalorinds "mohobbot meydaninin belakeslorinin”
Allah-Toala torofindon yada salinmasi vo bununla bagli Qurani-Korimin
Bogors surasinin yuxarida qeyd olunan 155-ci ayssi verilir. Daha sonra esqlo
bolanin baghiligina dslil olaraq "Sevon, sevilon soxs homiso bola vo
miisibatds olar" hadisi va bir arab zarbi-masali - "Qizil {igiin od lazim oldugu
kimi, mohabbat {i¢iin do bala garakdir" 6rnak kimi gostarilir. Va nahayat, bu
fikrin meontiqi naticasi kimi sonuncu peygomborin belo bir kolami yada
saliir: "Allah sevdiyi xalqi balalara diigar edir". Filizuli esq va bala ilo bagl
bu fikirlorini seirla bels ifado edir:

Behcotafzayi-mohabbotdir bala,

Kim boala-atas, mohobbotdir-tala.’

[Bala mahobbat li¢iin sevinc artiran bir nemoatdir,
Bala-oddur, mahabbat-qizildir. ]

Istor "Hodigotiis-siioda"nin bas qohromani Korbala meydaninin sultani
hozrat imam Hiiseyn (r.a), istorsa do sohidlik mdvzusu ils bilavasita bagh
olan basqa surotlor -hoyatda bola vo miisibatlo {izloson Adom va Nuh,
Ibrahim vo Yaqub (r.a) kimi peygomborlor, sonuncu peygombor hozrot

® Fiizuli M. Hodiqotiis-siioda (muiasir slifbaya totbiq edon Hoson Macidzads Savalan,
elmi redaktor Mirza Rosul Ismayilzads). Qum, 1374 (1995).
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Mohammad (s.2.s), 0 hazratin qiz1 Fatims (r.a), imam Oli (r.a) vo ovladi
imam Hason (r.a) ii¢lin baglica sociyyevi xiisusiyyat -bu soxsiyyatlorin ilahi
mohabbat ilo yasayib asorlor yazmagi, bu yolda canlarindan bels kegmaya
har zaman, hor an canla-basla razi olmalaridir.

"Hodigotiis-siiada" gohromanlar1 bir sira xiisusiyyatlarina gora Fiizulinin
tiirkco divanindaki qazallorin lirik gohromanina banzayir. Bu gohromanlar da
Flizulinin lirik gohromani kimi dorin kamal vo yiiksok aqido sahibloridir--
midrik, kamil va yetkin insanlardir. Bels insanlar tutduqlar yoldan dénmiir,
hoyatin monasini ilk va azali varliq saydiglar1 Allaha (c.c) qovusmaqda
goriir, bu yolda canlarindan belo ke¢moys hor an hazir olurlar. Masalon,
osorin ilk babinda-Ibrahim peygombor hagqindak: fasildo bels bir moshur
epizod tosvir olunur. Ibrahim peygombor ilahi hokmii ilo yegano oglu
Ismayili qurban kesmok iiciin apararkon Iblis bundan xobor tutur. iblis
ovvolco Ismayilin anasi1 Hocorin yanima golorok ona deyir ki, ibrahim oglu
Ismayil1 ilahi hokmii ilo qurban kesmok {i¢iin aparmisdir. Iblis giiman edir
ki, ana golbi 6vlad dagma dézmayacak, Hacor bu ise raziliq vermayacak.
Lakin Hacor Ibliso belo cavab verir:

Can ila bizdan agar xosnud olur cananimiz,
Cana minnotdir anin, qurban olsun canimiz.’

Hocordon bu cavabi esidon Iblis Ismayilin atasmni -qoca Ibrahimi yola
gotirmayo, bu qgorarindan ol ¢okmok iigiin dilo tutmaga ¢alisir. Ibrahim iso
deyir:

Dordi-esqi-yar konliim miilkiiniin sultandir,
Hokm anin hokmiidiir, forman anin farmandir.®

Osaorda tasvir olunan gohromanlarin hor biri-xiisusilo do Karbola
meydaninin gohromanlari, 6z 6liimlari ilo obadiyyste qovusan sshidler bu
amalla yasayir vo bu oqide ugrunda canlarini qurban verirlor. Onlarin

7 M. Fiizuli.Hodigotii-siioda. (Tortib edonlor: Azorbaycan EA miixbiir iizvii, prof.
O.Sofarli, filol.e.n. M.Nagisoylu, N.Goyiisov. Baki, “Gonclik”.1993.
¥ Yeno orada.
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aqidasina gora bu fani diinyada azab ¢okmoaya, bala ils iizlosmaya hazir olan
insanlar ilahi dergahina layiqdirler:

Qabili-feyzi-bola sayisteyi-dorgah olur,
Heg sok yox kim, bola moxsusi-ohlullah olur.’

“Hadigpatiis-siioda” asorinds bola vo miisibatlo iizloson ilk bels insan
Adom peygombordir. Fiizuliys goére bu diinyada bola ¢okmoyono insan
demok olmaz:

Adom ki, fozayi-alama basdi gadom,
Onduhii bolays avval oldu hamdom.
Moxsusdur Ademas bolayi-alom,
Alomdo bola gokmayan olmaz adam'®.

Fiizuli insan tabistindoki gomo, kadars meylliliyi ilk insanin yaranis ilo
bagh asagidaki dini rovayotlo baglayir. Tanri insani yaratmamigdan onca
Ozrails hokm edir ki, yer iiziindoki biitiin agyalardan bir gadar torpaq yigsin.
Sonra isa bir buluda omr edir ki, homin torpagin {istiine qirx giin yagis
cilosin. Bulud otuz doqquz giin orzindo gqom vo kador bulagindan nom
¢okorak yagmurunu yigilmis torpagin tizering slayir. Yalniz qirxinci giin o,
sevinc ¢esmoasindon nom ¢okorok torpaga yagis ciloyir. Beloliklo, homin
yagiglarla torpagin qarisigindan Adom yaranir. Buna goras do Adomin
cOvharinds, mayasinda sevince nisbaton qamin payi ¢cox olur. Qeyd edsk ki,
Quran qissalarinds olan bu epizoda Coalaladdin Rumi ve Hafiz Sirazi kimi
moshur s6z ustalart da 6z eserlerindo toxunmuslar''. Belslikls, insanin
hoyatda bolalarla iizlosmasi, hoyatda dord-qom ¢okmasi "Hadigatiis-siioda"
asorindo tobii va zaruri bir hadisa kimi monalandirilir. imam Hiiseyn (r.a) vo
silahdaslar1 da hoyatda bola va ziilmls iiz-iizo golirler.

"Hadiqgotiis-siiada"nin IX babinda imam Hiiseynin (r.a) Makkadon
Kufoya dogru harokatinin tasviri sohnasinds bels bir epizod vardir. Korbola

? Yenos orada.
' Yeno orada.
' Cavad Heyot Azorbaycan odobiyyatina bir baxis. Baki, “Yazig1”, 1993.
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torpagina holo catmamis imam Hiiseyno (r.a) xabor verirlor ki, Ona
moktublar yazib Kufoys dovat edon kufalilor xoyanot ediblor. Imamin (r.a)
el¢isi Miislim Oqil goharda gohid olub va onlarin yolunu bdyiik bir qosun
dostosi kosibdir. iImam Hiiseyn (r.a) iiziinii silahdaslarina tutaraq deyir ki,
man bu bola doryasmna dogru getmoaliyom. Sizo icazo verilir ki, geri
gayidaraq bu baladan qurtulasiniz. imamin (r.a) sadiq silahdaslar1 Ondan iiz
dondsrmayarak onlar1 gozlayan baladan ¢okinmadiklorini bildirirlor. Fiizuli
bu epizodu nasrls verdikdon sonra imamin silahdaglarinin sozlarini seirlo do
verir. Maraglidir ki, Fiizuli homin insanlar1 “asiq” adlandirir. Fiizuli
gozallorindoki ““agiq” kimi onlar da bsladan qorxmur ve esq meydaninda
canan ugiin canlarindan ke¢moys hazir olduglarini bildirirlor:

Biz boladan incinib, bidaddan vohm etmoaziz,
Noagdi-canin sorfi-canan eyloayan asiqloriz,
Esq meydanmda bidadii boladon dénmayib,
Rastrov salikloriz, sabitqodom sadigloriz.'?

Xatirladaq ki, Fiizuli bu misralar1 imam Hiiseynlo (r.a) baraber Karbsla
diiziinds sohid olanlarin dilinden vermisdir. Demali, Fiizuliya gora, 06z
ogidesi yolunda sohid olanlar esq meydaninda canindan kegon asiglor
kimidir, ¢linki onlar bu fodakarlig1 Allaha qovusmagq tigiin edirlar.

Yeri golmiskon qeyd edok ki, "Hadigstiis-siiada" osorinde imam
Hiiseynin (r.a) silahdaslar1 sirasinda Miisliim Azarbaycanidon vo onun
oglundan da danisilir:

"Andan sonra Miisliimi-Azaorbaycani saqiyi-bozmi-rozm olub, noreyi-
mostans ilo glinbadi-gorduno sodalar biraxub, ¢ox bixabarlori cami-fonadan
sarmast etdi. Gah somsiri atogbarla rozm edib, gah tiri-tizraftarla miihariba
qilurkon kosrati-corahatdon zof olub morkobindon diisdii. Hozrot imam vo
Habib Mazahir {izarina goliib, an1 marakadan ¢ixarub, sofi-sipaha yetiirdikdo
honuz hoyatmdan bir romoq var idi. Hozrot imam ayitdi: "Ey Miisliim, ohli-
behisto salamim yetiir ki, ban doxi miitoaqib golmokdoyom". Miisliim goz
ag1b, tobassiim qilub, bu mozmunla guya oldu ki: Seir:

'2 M. Fiizuli.Hodigotii-siioda. (Tortib edonlor: Azorbaycan EA miixbiir iizvii, prof.
9.Soforli, filol.e.n. M.Nagisoylu, N.Goyiisov. Baki, “Gonclik”.1993.
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Ey xos ol sast ki, can sarfi-rohi-canan ola,
Gostarib asiq vefa masuqing, qurban ola.

Habib Maozahir ayitdi: "Ey Miisliim, ager bilsoydiim ki, sonden sonra
aldugumi, iltimasi-vasiyyet edardiim". Miisliim ayttdi: “Ey Habib, vasiyyat
budur ki, hazrat ana canun foda qilasan vo anun xidmatin seadati-diinyavii
axirat bileson”. Bu tokelliimdo iken ruhu ahengi-révzeyirizvan etdi""’.

"Hodiqotiis-siioda"da bu epizoddan sonra bir ciimlo ilo Miislim
Azorbaycaninin oglunun meydana girib atasinin intigamini aldigdan sonra
sohid olmasi tosvir olunur'®. Bu sohnonin tosvirindon sonra asagidaki beyt
verilir:

Xos ol arif ki, bildi miilki-diinyanin serancamin,
Hoyatindan temotta bulmayb, i¢di oacol camun. "

Bu beytds Fiizulinin islatdiyi “arif” sdzii diqqgati calb edir. Daha ¢ox sufi
odabiyyat1 {igiin sociyyavi olan bu séz Miislim Azorbaycaninin ogluna
(elaca do imam Hiiseynin (r.a) basqa silahdaslarina) aiddir. Demali, Fiizuli,
yuxarida da qeyd etdiyimiz kimi, imam Hiiseynin (r.a) silahdaslarinin
hoyatin monasin1 Allaha (c.c) qovusmaqda goéran sufilora banzadir, onlar
gah "asiq", gah da "arif' adlandirir. Qeyd edok ki, Miislim Azasrbaycani va
oglu ila baglh epizod "Rovzatiig-sithada" asarinda do vardir. Lakin "Rovzatiis
stihada" asarinds Miisliim bir qadar farqli sokilds, Miisliim bin Ovsaca kimi
verilir va onun Azarbaycandan oldugu, imam Olinin (r.a) yaninda Quran
oxudugu, imam Olinin (r.a) onu qardas adlandirdigi gostorilir'®. Hor iki
asarde Miisliimiin va oglunun ddyiis meydanina atilmasi va halak olmasi ila
baglh hadisslorin tesviri iso demok olar ki, eynidir. Maraqlidir ki, har iki
asarin daha bir yerindo Miisliim ©vsaco adli bir soxsin adi gokilir'”.

" M. Fiizuli.Hodigotii-siioda. (Tortib edonlor: Azorbaycan EA miixbiir iizvii, prof.
9.Sofarli, filol.e.n. M.Nagisoylu, N.Gdoyiisov. Baki, “Gonclik”.1993.

" Yeno orada.

" Yeno orada.

' Hoseyn Vaiz Kasefi. Rovzat os-schoda (dasbasma ¢ap1). Azorbaycan MEA O,
XIV-157.

7' M. Fiizuli.Hodigotii-siioda. (Tortib edonlor: Azorbaycan EA miixbiir iizvii, prof.
9.Soforli, filol.e.n. M.Nagisoylu, N.Goyiisov. Baki, “Gonclik”.1993.



324 Ceyhun Sakir oglu AGAYEV

“Hadiqotiis-siiada” asarinds haqg-adalat yolunda igidlik vo cosarat,
gohromanliq vo fodakarlig, diismena qarsi barismazliq ve donmozlik kimi
oxlagi keyfiyyatlorin toronniimii da diqqoti colb edir. Imam Hiiseyn (r.a)
Miislim Ogqilin gohadst xoberindon ¢ox iiziilmils, eyni zamanda onun
gohromanligina da bir o qodor sevinmigdir. Biitlin bunlara, baxmayaraq,
miisalmanlar Onun qgisasini almaq {igiin bir an belo gézlomoak istomirdilor. O
climladon, Miisliim Oqilin dvladlar dilymondsn intigam almagi, bu yolda
lazim golorsa, sohid olmagi iistiin tuturlar.

Fiizuli bu fikri onlarin dilinden verdiyi asagidaki seir pargasinda bela
ifados edir:

Zillat ilo lozzati olmaz hoyatn, dustlar,

Nogdi-can sarf eylayib, diinyada kam almaq gerek,
Ocz 1lo donmoak adudon sohldir, himmat tutub,

Ya sohid olmaq goraok, ya intiqam almaq gorek.'®

Fiizuliya gora, bu diinyada zillatla, algaqgligla yasamaq, diismon
gabagindan acizliklo qagmaq olmaz. Qeyrat gosterib ya sohid olmaq, ya da
intigam almagq lazimdr.

“Hadigotiis-siioda” asarindo asas movzu veo ideya ilo birbasa bagli olan
basqa yiiksok monavi doayarlorin tablig vo teronniimiine do genis yer
verilmigdir. Belo doyerlor sirasinda ilk novbads goziitoxluq, diinya malina
gdz dikmomok, axirot diinyasmna gilivonmok kimi keyfiyyotlordon bohs
olunur. Osorde bu diinyanin miivaqqatiliyi, mena diinyasinin obadiliyi ilo
bagli bir sira epizodlar vardir. Masalon, asarin X babinin ilk faslinde imam
Hiiseynin (r.a) dostesindan ilk gohid Hiirr bin Yezid diismanls tokbatok vurus
liclin meydana ¢ixarkon diismon qosununun bascisi ibn Sad Saofvan adli bir
pohlavana deyir: “Yiirli var, Hiirro nasihat qil ve malii asbabla firib ver, agor
gobul etmass, siyasato yetir’-cazasini ver-6ldiir. Safvan Hiirrii yola gatirmak
iiclin ona deyir:

“Sonin diinya malindan ol ¢okmoyin mons qoribo golir”. Hiirr iso
Sofvana belo cavab qaytarir: "Bu fani diinyani abadi dovlstden (monavi
diinyadan) iistiin tutanlar gilsiz adamlardir”. Oxsar hadiss Yezid qosunundan

18 Yenos orada.
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Sam adli biri ilo imam Hiiseynin (r.a) destesindon Ziitheyr bin Hasonin
qarsilasmasinda da bas verir. Sam Ziiheyro nasihotlo deyir: Niys mal-
dovlatini buraxib bu zillot yolunu tutmusan? Ziitheyr iso abodi diinyanin
Peygombor nasline xidmotds oldugunu deyir. Var-dovlots, zahiri gérkoms
aldanigin  yanlighigini, monoavi doyorlorin iso obadiliyini Fiizuli imam
Zeynolabidinin (r.a) dilindon verdiyi asagidaki beytds do badii sokilds ifads
etmigdir:

Biz baqa miilkiiniin istiqlal ils sultaniyiz,

Moni ila baqjiyiz, surotdo gorgi faniyiz."’

[Biz abadiyyat miilkiinds azad yasayan sultanlariq,
Zahirds zaif goriinsak do, daxilon abadiyik.]

“Hadiqotiis-siioda” asarinds oxlaqi-didaktik fikirlorin tobligi do asas yer
tutur. Osarde mordlik va xeyirxahliq, diizlik ve tomizlik, sadagat vo vofa,
sofqat vo morhomat, sabir vo doziim kimi yiiksak insani keyfiyyastlor asilanir.
Bu baximdan islam oxlaqinda miithim yer tutan sabirli vo déziimlii olmaq
kimi keyfiyyatlorin tobligi xiisusilo digqoeti calb edir. Osards sabirlo bagh
Qurani-Koarim ayalari (16-c1 surs, 127-ci aya: 39-cu sura, 10-cu aya) verilir
vo insanlari hoyatda doziimli vo sabirli olmasinin faydasi agiglanir. Yeri
golmiskon geyd edok ki, “Hadigotiis-siiada”da yiiz yeddi yerds Qurani-
Korimin miixtalif ayslori verilmisdir. Xiisusilo, Qurani-Korimin Bagors
surasinin 156-c1 ayasi; “Biz Allahin bandslariyik ve [6landan sonra) Ona
torof [Onun dorgahina) qayidacagiq” done-dons tokrarlanir. Bu ayonin
moazmunu Fiizuli yaradiciliginda osas yer tutan irfani-tasovviif baxiglari,
xiisusils do sufilorin an bdyiik arzusu - Allaha qovusmagq istayi ilo yaxindan
saslosir.

“Hadigatiis-siioda”da biitiin asar boyu yiiksok insani keyfiyyatlar, axlaqi-
tarbiyoavi fikirlar agilanir va bu baximdan nasr arasinda verilon seir pargalari
xiisusilo boylik ohomiyyet dasiyir. Oxlaqi-didaktik movzulardan, yiiksok
insani keyfiyyatlordon bohs olunduqda sair Fiizulinin fikrin kigik seir
parcgalar1 formasinda badii sokildo ifadssine daha ¢ox meyilli olmasi agig-
agkar Oziinii gostorir. Masolon, asorin I babinin "Fasli-ibtilayi-Yaqub"

1 Yens orada.
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hissasindo quyudan ¢ixarilan Yusifin qardasi adi ilo bir tacire satilmasi
sohnosinds Yusifin qardasi Yahuda onu mordansliys, doziimli olmaga
cagirir. Bu epizodun tosviri hissasinde “Rovzatiis-sithada”da seir pargasi
yoxdur®. Fiizuli iso homin hissodo Yohudanin sézlorinden sonra asagidaki
seir parcasini verarak, agiqo xas olan keyfiyyatlordon danigir:

Mordana garak balads asiq,

Ussaqa coza degil miivafiq.

Bisobr degil murade gabit,

Sobr ilo olur murad hasil.*!

[Asiq bala zamani mardana olmalidir,

Asiqlors sabirsizlik va doziimsiizliik layiq deyil.
Murada-arzuya ¢atmaq sobirla miimkiin olar,
Sobirls murad-arzu hoyata kecar. |

Sairs gore asiq beala qarsisinda moerdliklo dayanmali, hor bir ¢atinliys
dozmolidir. Asiqlere bala vo cofadan sikayot etmak, gileylonmok yarasmaz.
Murada, arzuya yalniz sobirlo ¢atmagq olar.

Karbsla vaqissini bir mévzu kimi alib isloyan Fiizuli buraya miisyyon
rovayat va ohvalatlar1 da alave edib tokmillosdirmasi sababsiz deyildir. Onun
burada Sorq diinyasinda gadimdon yayilan "Yusif vo Ziileyxa" afsanasineg
miiraciot etmasi do ¢ox saciyyavidir. Sair bu qomli, kodarli ofsans ilo sanki
0z dord, bola dastanini tamamlayir.

Yusif faciesi ilo Hiiseyn miisibati arasinda bir yaxinliq axtarib tapir.
Fiizuli "Yusif vo Zileyxa" shvalatinin diinyavi, bagori mozmununu, tobii
cizgilorini qoruyub saxlayir, ger¢ok moagamlara xiisusi shomiyyat verarak
g6zal insani duygularini, humanist disiincalarini ifads edir.

Fiizuli Yusif surstindo esq vo gozolliyin facissini canlandirmigdir.
Fiizulisiinas alim prof. Mir Calal Yusif obrazini bels sociyyalondirir: "Yusif
haqiqi insanin, tomiz basar hisslorinin tacesstimiidiir.

% Hoseyn Vaiz Kasefi. Rovzat os-sohoda (dasbasma capi). Azorbaycan MEA O,
XIV-157.

2! M. Fiizuli.Hodiqgotii-siioda. (Tortib edonlor: Azorbaycan EA miixbiir iizvii, prof.
9.Soforli, filol.e.n. M.Nagisoylu, N.Goyiisov. Baki, “Gonclik”.1993.
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Fiizulinin fikrinca insanligin 6zii kimi folakatlors miibtaladir. Lakin onun
gilines pakliq, safliq, seadat vo gdzollik xiisusiyyetlori buludlarla ortiilon
kimidir. Bu, gatiyyan sonmoyacokdir. Vaxt golocok ki, biitiin qilidrati,
ozomati ilo parlayacaqdir.”

Dogrudan da, elo olur. Yusif parlayir, saadata catir, diismanlor moglub
olurlar". Heg siibho yoxdur ki, Fiizulinin inami, etiqadi, ruhani zdvqi,
hoyata, diinyaya, insana miinasibati, eyni zamanda esq va gozallik ideyasi
"Hadiqgotiis-siiada"da parlaq poetik ifadssini tapmisdir. Sair eyni zamanda
zilmii, gori ifsa edir, nadanligi, cahilliyi, etiqadsizligi pisloyir, din va
mofkurs yolunda fodakarligr miigeddss bir vazifa sayir. Tarixi-dini mévzunu
islomasine baxmayaraq, iirokdon qopub golon lirik, ince, zorif seir
ornoklorinde gercok, hoyati duygularini oks etdirir, badii vo falsofi
ehtiraslarini canlandirir.

“Hadigotiis-siioda” do Fiizuli sohidliyi, intigam almagi, diinyadan kam
almagq ii¢lin "naqdi-con" sorf etmayi, diigmon qarsisinda acizlik géstarmayib
carpismagi insanin loyaqati sayir.

Heg bir siibho yoxdur ki, Fiizulinin 6z inami, etigadi, ruhani zovqi,
hoyata, diinyaya, insana miinasibati, eyni zamanda esq vo gozollik ideali
“Hadiqpatiis-siioda” da parlaq poetik ifadssini tapmigdir. Bilindiyi kimi sair
eyni zamanda ziilmil, sori ifsa edir, cahilliyi, nadanligi, etigadsizlig1 pisloyir,
din vo mofkura yolunda fadokarligi, doyiisiib ¢arpismagi miigaddas bir
vozifa olaraq goriir.”?

Sair Islam dininin, peygomborlik vo imamotin isiqli, nacib cohotlorine
torafdar cixir, xeyirxah, insansevor Islam dininin oxlaqi-monovi pakliga,
ruhi-batini yetkinliys inamlarim1 donmadon tariflayir, Quranin dini, milli vo
irqi-secgkilik bilmayan ays va surslorini, miidrik-hikmatamiz kolamlarini yeni
bir viisatlo saslondirir.

Osordo 541 seir nlimunasi vardir. Onlardan 16 seir arabco, 525 seir iso
tiirkcadir. Seir, beyt, qita, ad1 altinda verilon manzum pargalar qits, masnavi,
gozal, riibai vo torkibond janrlarinda yazilsa da, okseriyyeti qitolordon
ibaratdir. Onlarin iimumi hacmi 2304 misradir.

22 M. Fiizuli. Osrlori. Baki, “Sorq-Qarb”, 2005 (Giris: ©. Soforli)
3 M. Fiizuli.Hodigotii-stioda. Baki, Gonclik.1993 (Giris: ©. Soforli)
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Son olaraq geyd etmokds fayda vardir ki, dini ofsans va rovayatlordon,
hom do dovrin osorlorindon faydalanan dahi miitofokkir, Adom
peygombardon basglamig Rasulullaha qoder peygombarlori, o ciimladon
imamat tarixini izloyorak imamlar1 vo onlara olan sevgisini osorindo
tarannim etmisdir.

Azadliq ugrunda qurban vermayi bacaran millst vo o azadliq ii¢iin bir an
bela miibarizadan al ¢gakmayan xalq on miidrik vo kamil bir xalqdir. Sohidlik
arzu vo istayi, sohidlik mofkurs vo etiqgadi xalqn haqqg-adalst yolunda
miibariza v siicastinin an basari bir formasidir.

Fiizuli aqidasi zomanenin ziilm va sorrindon qafil olan insanlarin vaten,
millat vo insanligin salamati figiin heg bir zaman faydali ola bilmayacaklarini
gostorir. Insanlifa vo basariyyato faydali olmanin tok ¢arasi nofsani arzu va
istaklorindan siyrilib yaxa qurtarmaqdir.

Osas mosalo insanin nafsine qalib golmasidir. Nafsino qalib golmak
Xeybar qalasini almaqdan ¢atindir (hoazrati Oli).
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RESULT

For this reason the author has pointed to Fuzuli’s environment, life,
education and works, and comprehensive knowledge has been given about
the sources of “Hadigatus-suada”.

In the article the main theme and idea have been widely enlighted, imam
Huseyn and his companions’ struggle’s different episodes of fighting have
been widely analysed.

Key words: Karbala, martyrdom, love, misfortune.

PE3IOME

B 3T0i1 cTaThe TOBOPUTCS 00 OKPYIKESHUH, KU3HU, 00pa30BaHUH, TBOpYC-
CTBE, BCECTOPOHHUX YTIyONEHHBIX 3HAHHUAX aBTOpA MPOM3BEICHUS «XaIu-
rAaTyc-croane»-Ousynu.

B crartbe IIMPOKO ONUCHIBAETCS OCHOBHAS TeMa U uies «XaIursiTyc-
CI0aJIe», PaCKphIBACTCS pa3iIHuHbIC M30b1 00phObI MiMama [yceiina u ero
BOOPYKEHHBIX.

KaroueBnle ciioBa: KepOena, mexumink, Jr000Bb, Oeaa.
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COMALODDIN OL-ORDOBILININ SORHINDO MOCRURAT,
TOVABI VA-L-OSMA 9L-MOBNiYYD

H.Heybatov

Zomoxsori yiyalik halda islonan ad qruplu soézlordon danisarken
onlari iki yera boliir: a) 4x=¥L 5 2 izafot vasitasile yiyalik halda idars
edilon ad qruplu sozlor, b) sl <y )5 ae. Zomoxsarinin macrur bil-
idafa s6ziine miinasibat bildiran 9Ordobili qeyd edir ki, bu ifads bir qoder
anlasilmazdir. Ciinki, bu ifads izafotin ikinci torafinin amilinin nadan
ibarat oldugunu aydin sokilds agiglamar.

Qeyd etmoliyik ki, bu barade grammatiklor arasinda miixtalif fikir
ayriliglart mévcuddur. Seyx Mohommad 9li al- Mudorris ol — ©Ofgani bu
barads olan fikirlori asagidaki sokilds qruplasdirir.

1. Izafatin ikinci torafinin amili nezords tutulan 6n qosmadir. Bu ibn
Malikin méovqeyidir. ©1-Golayini iki torof arasinda 6n qosmanin
movcudlugunu qoabul etso do, onu izafatin ikinci torofini yiyslik halda
idara edon bir amil kimi qabul etmir.

2. Muzafun ileyhin (II torofin) amili muzafdir (I torofdir). Bu
Sibaveyhinin movqeyidir. 0,6z fikrini bitison avazliyin izafatin birinci
torafino bitismasi ilo (mos, 4«3& ) olagoalondirarak gostorir ki, bitison
ovazlik yalniz 6z amili ils torkibi vaziyyatdos olur.

3. Ugiincii grupa daxil olan qrammatiklorin fikrinca II torafin amili,
imumiyyatls, izafst torkibinin yaranmasidir. Burada amil monavi
amildir. «Sarhut — tosrih» asorinds as - Suheyli vo abu Hoyyanin da bu
fikirdo oldugu geyd olunur (7,5.259). ©1-Ofgani bu fikrin «ol-Oxfogo»
monsub oldugunu gostarir (6,c-2,5.240)

4. Tzafotin 1 torafi (muzaf) vo nozorde tutulan 6n qosma birlikdo II
torafi yiyslik halda idars edir. ( o3& Gladl Lal jall dae (& Joa¥) 433U Cajalill
4l Caliaall 5 Laila Tl jall <o ja Jadl), Bu fikrin kim torofindan irali siiriildiiyii
molum deyil.
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Bizim fikrimizco Ibn Malikin mévqeyi hoqgigoto daha uygundur.
Ciinki hoarful-carrin (ismi yiyalik halda idare edon 6n qosmanin) amil
olmas: fikri biitiin grammatiklor torafindon gobul edilmisdir. ikinci tore-
fin amilinin—las jyaxud 48L=¥) olmasi fikri iso bir ¢ox qrammatiklor
arasinda miibahiss dogurur. Ol-Ofgani birinci variantin daha maghur
oldugunu qgeyd etso do, Siboveyhinin fikri ilo hamray oldugunu yazir.
(yeno orada)

Izafost - miloyyon edon isimls yiyelik halda miisyyen olunan isim ara-
sinda yaranan mona alaqgasi (3, s. 465) monoavi va lofzi olaraq iki yers
boliiniir. Izafotin I névii muzafin menasini miieyyanloesdirmok, homginin
konkretlogdirmok baximindan mona ilo slagodar oldugu iigiin monavi —
mona ilo slagadar olan adlandirilmisdir. Monoavi izafst izafotin hoaqiqi
moramini , magsad vo hadofini (4 Cilbadl A Ciliaall daui Lgia (a yall), yoni
izafotin I torofinini II torafs monsub oldugunu tam dolgunlugu ilo 6ziinds
oks etdirdiyi {igiin, hamg¢inin haqiqi izafat do adlanir(5,c-3,s.208).

Izafotin II novii yalniz toloffiiz zamani qarsiya ¢ixan cotinliklori
aradan qaldirmaga (toxfif) xidmaot etdiyi ti¢iin 1afzi (s6z9, nitgs aid olan
izafot) adlandirilmisdir. Zomoxsori yazir ki, lofzi izafot amilin (subyektin)
6z momuluna (obyekta) izafati, yaxud feldon diizalon sifatin 6z subyekti
lizoring izafoti naticosinde yaranir. cla (Hmas s 8 S5 25 b s &l i€
V5o 135 saras den s s (inar D) ganas dn sl s 35 S, T 8 ES1 s T
ALY 8 g LS mall g Ladll) 8 3935 V) 285 (4,5.37)

Ordabili bu satirlori sorh edarkon yazir ki, Zomoxsari 6ziiniin «al-
Mufossol» osorinde mofulun da 6z momulu iizerine izafotinin «lofzi
izafoto» aid oldugunu gostairir. Masalon, M )sexe 235 Srdobilinin bu
sOzlorindon aydin olur ki, bu fikir he¢ do grammatiklor torafindon
birmonali gokildo garsilanmir. Bels ki, bir sira qrammatiklorin fikrinca
sonuncu lofzi yox, monovi izafotdir. ) J sziall aul A8liald Caialll e die Wl g
L) Jen s Sl die (a4 ) garal Y gana Gl ZLaYT any Da I (Y & gina 4 gera
a5 0y in Jell il Mn Il Guls ) gana b pacill jiad s 4ul) Ciliaall pacall
4 5024 (7,5.260)

Lofzi izafat izafotin mahiyyatini tam sokildo oks etdirmoadiyi {igiin,
«macazi izafot» do adlanir. Bu o demokdir ki, ale s da )l Madeyilso do,
e (il Ja )0 138 nazards tutulur.



Comaladdin al-Ordabilinin sarhinda macrurat, tovabi va-I-asma al-mabniyya 333

Ordabili Zomoxsariys istinadon qeyd edir ki, monovi izafotdo muzaf
(izafatin birinci torafi) nokira, yeni geyri - miisyyon, muzafun ileyh
(izafatin ikinci torafi) iso miioyyon olmalidir. Mas, »3& 2o . Bosralilora
g0ro 1) o2l duad LAl variantimi islotmok qrammatik cohoatdon diizgiin
deyil. Kufo qrammatika moktobinin niimayandslori iso saylarda birinci
torofin  miioyyon olmasimi miimkiin hesab edir. Moas, sl )2l Al
Kufalilor belo hesab edirlor ki, miirokkeb say miixtalif vaziyyatlords
islono bilor: aa )l jdiall duadll) Laa j ylic dised Laa j plall 4eedll | Bosrolilorin
royine gora,miirokkob sayin ikinci komponenti vo sayilan miioyyanlik
artikli gabul eds bilmaz. (2, 5.48)

&) sl

Burada 6ziindon avvalki isma tabe olan, onun hal slamatlorini gabul
edon ad qruplu sozlorden (slavalordan) séhbat agilir. Belo ad qruplu
sOzlar bes qisma boliiniir:

1. asull — tokid

Esidan soxsds deyilon fikra qarsi yarana bilacak hor hansi bir siibhoni
aradan qaldirmaq, homg¢inin deyilon fikrin diizgiinliiyiinii isbat etmok
lclin bazi sozlor oslave kimi islonarak monani daha da siddstlondirir.
Masalon, ls 4awdini- Zeyd 6z monim yanmma goldi. Tokid lofzi va
moanavi olaraq iki yera boliiniir:

1. Lofzi tokid mas, ') u) <), Zeydi,Zeydi gordiim.

2.Monavi tokid maos, 4wdi G e(baggasinin deyil,mohz) Zeydin
Oziintin yanindan 6tiib kegdim.

Tokid ol ,oudil puanl 5 &l 5 &3SV 5 aaa) 5 S5 WIS 530S 5 s6zlori ilo ifado
olunur.

2. 4dall — toyin mas, «oba da) Sila

3. Jdadl — (harfan: avazedici)

Oziindan ovvalki sézii biitiinliikle,yaxud gismon ovaz edorok monaya
aydinliq goatiron slavenin bu néviina badal deyilir. Badal dérd qisma
boliiniir:

A) U (e S Ja — tam avoz etmo Al &) Sils

B)JS (e garall Jay - gismon ovoz etmo 4l 1) <u i Zeydi (onun
basina) vurdum.

S) JwisV¥l Ja- burada ovoz olunan s6z (4« Jyx) ovoz edon s0zo
malikdir,lakin  «badal» «mubdolun minh»in bir hissasi deyil.
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Mosolon,aielad lallA Cipal adle alaall 288 Xalidi (onun cosur vo siicaatli
olmasini) sevdim.

Badolin II vo III néviinds ovaz edonlo ovoz olunan arasinda aid
ovazliyinin mévcudlugu zoruridir. Bu avazlik zahirds 6z oksini tapmaqgla
yanasi nozordo do tutula bilor. Moasolon, <4 JU& sl yall jeidl e el gl
ayasindo J sozii # )l sedlibirlosmosini ovoz edir. 4 doki aid avozliyi iso
alall eddle a gayidir(1,5.23-217). St 4l gUainl (e ol s Gl e i
(1, s.41- 97) ayasindo iso aid ovazliyi (peie glainl) nozords tutulmusdur.
(JSI) e ) )

Q) L)l Jy — sohv badal — Totes Sla ;<

4. gl cake- mona baximindan daha aydin vo anlasigh olan bir
s6ziin Oziindan avvalki s6ziin hal slamatlorini gobul edarak ona daha da
aydinliq gotirmasinog «atful - bayan» deyilir. Masalon, )4 xe s Sils

5. Gyl alalle §zi ilo tabe oldugu soéz arasinda birlogdirici
harflordon (baglayicilardan) biri olan «tabe» noviine deyilir.

ol

Horokasi hor hansi bir amilin idarssindon asili olmayan, hamginin
sonuncu samiti saitsiz olan ad qruplu sézlor «asmaul- mabniyya» adlanir.
Isimlorin mobni olmasinin sobobini izah edon Ordabili qeyd edir ki, belo
isimlor forma vo mona baximindan On qosmalara, homginin felo
banzadiyi {igiin fleksiya olamatlori gobul etmir — birhallidir. Masolon, s
- daki < va U bitison ovazliklori bir va iki harfdon ibarast olduglari {igiin
forma cohatdon 6n qosmalara (adatlara) bonzoyir. (Ciinki 6n qosmalar
vo adatlar asason bir vo iki horfdon ibarat olur). Isimler (ad qruplu sézlor)
isa asason iki vo daha artiq horfin birlosmasindan ibarat olmalidir. Bu
iimumi qayda pozuldugu fi¢iin bir sira isimlor (ad qruplu sézlor) forma
baximindan 6n qosmalara vo odatlara bonzoyir vo noticods onlarin
xiisusiyyatini kasb edarak hallanmir. —«iso mona baximindan adata(sual
adatina) bonzadiyi tigiin mebnidir. Ciinki, 45& | a & i monasina yaxindur.

Qeyd etmok lazimdir ki, ad qruplu soézlorin mobni olmasmin
sobablori qrammatiklor torofindon genis sokildo miizakira edilmis, bu
barado miixtalif nozeriyyslor, maraql miilahizolor ireli siiriilmiisdiir. ibn
Malikin,homg¢inin ©bu Oli al- Farisinin fikrinco isimlorin mobni
olmasinin sababi onlarin én qosmalara (adatlara) bonzomssi, yaxud 6n
gosma (adat) monasinda olmasidir. Bu barads fikirlorini agiglayan
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Sibaveyhi geyd edir ki, «bina» (ismin mabni olmasi)nin sabablori no
godar ¢oxsaxali olsa da, onlar hamiligla onun 6n qosmalara banzamasi
ilo alagadardir (8,s.29). 4uill slen¥) — gismino asagidaki ad qruplu sozlor
daxildir:

1. @l aaall- ovozliklor.

Digor nitq hissalorindan forqli olaraq avazliklor qurulusca miixtalif
noévlara boliinmasa da, arob qgrammatikasinda onlari islonmasina gors iki
gismo ayirirlar: ayri iglonan ovazliklor vo bitigon avazliklor. Dvazliklorin
mona noévlarina galinca, bunlar arab dilinds soxs, isars, sual avazliklarin-
don, habelo nisbi vo aid ovozliklorindon ibarotdir.  Mas,
Aol s ga cly 4y pa v s,

2. 5N slawid- isaro ovozliklori o3, 138 ¢¥ 54 (lia olda,

3. ¥ guasall- nisbi avazliklor. Nisbi avozliklor miistoqil monaya malik
olmadigi iliglin 6n qosmalara bonzayir. Cilinki bu oavozliklordon sonra
miitloq ciimlo galarak onun menasini tamamlamalidir. 9l-mausulatin 6n
gosmalara banzomosini qrammatiklor _l#Y) 440 adlandirir. Ordabili
yazir ki, bu ovozliklori “Mubhomat” (aydin olmayan avazliklor) do
adlandirirlar. Lol Adeall @l 5 o) N 2lia dlaal) @l 285 Ao (0 A 0Y ansd J gocn gl
G s gai 0 5al a2 A lad Lal 5 (3lia o gl 31 s g b (3lhaie o silS dyaud
Cipas I3 lgaim s sl Fagio LY Alal) ) Y gam pall Canlinl Lail . 0530 cund
Cilege (7,5.283)

4. Judy) glaw) horokot bildiron sdzlor. Bu sézlor horokat bildirdiyi,
basqa sozlo desok fel monasina malik oldugu t¢iin belo adlanir. Mas,
Sl des 250,61 vo s,

Ordobili harokat bildiran sozlori ahagidaki sokilds qruplasdirir:

1. ©Omr monasina malik olanlar:

(SRS Zeydo mohlot ver, »Silagdala(1,5.97) sahidlorinizi gotirin, Jes
2 A soridi (xorak adi) goatir, 4=- basdir !, 4= —sus !, w)<lin- Zeydi tut,
i3 ¢lle — Zeydi zoruri hesab et (o sono lazimdir)

2. Kegmis zaman (mazi) monasinda olanlar.(:=s!) b Slen —
uzaqlasdi, Leein L OGS — onlar (ikisi) ayrildilar.

3. Indiki zaman (miizare) monasinda olanlar. Mas, <— hayifsilani-
ram, darixiram.

Ordobili geyd edir ki, oasmaul — ofal 6n qosmalara bonzadiyi ii¢iin
mobnidir. Seyx Mustafa ol — Golayini osmaul — ofalin én qosmalara
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banzamasinin sababini funksional baximdan (emali cohatdan) izah edarak
bu soézlorin do 6n qosmalar kimi hor hansi bir amilin tosiri altina
dismodon 6z momulunu idars etdiyini vo elo buna goro do mobni
oldugunu gosterir. O, asmaul — ofalla 6n qosmalar arasinda olan bu
banzoarliyi Jwxin¥) 48 adlandirir (5,¢-2,5.211).

5. algdiuY) slawl — sual bildiron miixtalif monal sdzlor (sual avazliklori).
Bunlar asagidakilardan ibaratdir:

G ) oS e S D ge L B e, ol

6. AU slam - kinaya moaqsadi ila igladilon sézlor

Bu s6zlorin komayi ilo danisan(mutokallim) ona avvalcadon molum
olan hor hansi bir hadisoni istiortiilii sokilde ifado edir. Bu sozler
ibaratdir:

Lol oS Jha Cpls 5 108 culh 133 588 S (gade (g) (saie S oS sai &y i) oS
Cud Clad S B g nd g S Y5l sandl (B A e (S5 sad Sine
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PE3IOME

Mamxpypat, Tapadu Ba-j1-acMa ajib-MaOHUiiiia B KOMMEHTapuu
JxamanennHa ajab-Apaednaiu

I Teibamos

Cratbsl MOCBSIIECHA OCBEIIEHUIO IPaMMAaTUYCCKUX BOIPOCOB B CBSI3U C
Mamxkpypar, TaBabu Ba-m-acMa ajnb-MaOHHIa B TPyAe OMHOTO M3 CaMBIX
BBIIAIONIUXCS apa0osI3bIYHBIX a3epOaiJKaHCKUX S3BIKOBE/IOB, JKHUBIIUX B
konre XII, B I momosmae XIII Beka JIkamamemmuaa anb-ApacOwmn
«Ilapxynb-YHMy3a1K-QUH-HAXB». ABTOp CTapayics Ha (hOHE KOMMEHTapPHH
Apnebunu OXBaTHTh MBICIH W CYXACHHS B CBSI3H C YIOMSHYTBIMH
rpaMMaTHYECKUMHU BOIIPOCAMH B KJIACCUYECKOM apaOCKOM SI3bIKO3HAHUU H
CAeNaTh U3 HUX MPABWIBHBIA BEIBO/I.

SUMMARY

Majrurat, Tevabi va-l-asma al-mabniyya in the commentary
of Jamaladdin al-Ardabili

H.Heybatov

The article is devoted to the illumination of grammatical problems
concerning the Majrurat, Tevabi va-l-asma al-mabniyya in the work
“Sharhul-Unmuzaj fin-nahv” Jamaladdin al-Ardabili, one of Azerbaijani
linguists who lived at the end of 12 century and in the 1* half of 13 century.
The author tried to make correct conclusion and to cover the ideas and
thoughts concerning the grammatical problems mentioned in classic Arabic
linguistics in the background of Ardabili’s commentary.
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“ALLAHSIZLAR ITTIFAQI”’NIN
AZORBAYCANDAKI FOALIYYOTI

Taleh HACIYEV*

Bolseviklor inqilabi ¢evrilisgdon sonra biitiin sahalorde hiicumlarini
davam etdirorok asas magsadlorini ohalinin dini etigadina yonosltdilor. Bu
maqsadla har bir vasitaden istifads etmayi qorarlagdirdilar. Miixtalif adlarda
togkilatlar,ittifaglar vo comiyyatlor yaradaraq Sovet hdokiimatinin dini
strategiyasini miioyyan etdilor.

Din oleyhino miibarizonin ilk toxumlarim1i 1922-ci ilde yaradilmig
“Bezbojnik”**' qozeti qoydu. Bolseviklorin bu adi se¢mokdo ateist
diinyagoriigiine istinad etmasi nozords tutulurdu. Beloki, yunan dilinden
torciimodo “ateist” allahsiz demak idi. Ilkin morhalolords comiyyat sokilindo
yaranan bu togkilat 1925-ci ildo “Umumittifaq Allahsizlar ittifaqi”nin osasini
goydu. Bu tegkilatin marami vo moagsadlari gati miiayyanlagarak 1929-cu
ildo “Miibariz Allahsizlar ittifaqi” adi altinda Kommunist Partiyasinin
Olkads dini miibarizo vozifasini garsisina qoydu. Sovet bolseviklarinin
rohbarliyi altinda din sleyhins miibarizo cobhasinin kiitlovi bir dostasi kimi
taskilat dina gars1 miibarizoni sosializmin diismanlarina gars1 miibariza siiari
osasinda faaliyyats basladi.

Taskilatin Azarbaycandaki foaliyyati holo 1923- cii ildon “Materialistlor
klubu”nun simasinda baslamisdi. Bakida toskil olunan bu klubun osas
moaqsadi dini goriislora qarsi materialist, marksizm, leninizm, tobligatini
qoyaraq ohalinin miixtalif tobagslori igorisinds, miixtslif auditoriyalarda din
oleyhine moruzs vo miihaziralorin oxunmasini, qozet vo jurnalarda
mogqalslorin, adobiyyat nosrinin toskil edirdi.'

Goriilon iglorin naticesinde 1924-cii ilin avqust aymda Azorbaycan
Kommunist partiyasinin Baki komtasi “Allahsizlar Ittifagi”nin vo miivoqgoti

BDU ilahiyyat Fakiiltesinin aspiranti.
** Azorbaycan dilina torciimads “Allahsiz” demakdir.
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biirosunun yaradilmasi haqda garar gobul etdi. Miivaqgati biironun vazifasi
Ittifagin nizamnamasini, is planmnin va tolimatinin hazirlanmasindan ibarat
idi. Bu qorarm icrast 1925-ci ilin mart ayinda hoyata kegdi.?

1925-ci ilin sonlarinda “Allahsizlar ittifaqi” 6z sobolorini Bayilda,
sonralar Bakinin basqa rayonlarinda genislondirorak din oleyhine miibari-
zonin yeni va giiclii morholosini baslad:.’

“Miibariz Allahsizlar ittifaqi” bolsevik hakimiyyatinin gorarlarma omol
edarak ohali arasinda kiitlovi sokilds din sleyhins tabligat isini aparmali, bir
¢ox istigamatlords ateizmi toblig edarak elmi-kiitlovi iglari giiclondirmali idi.

Din oleyhino aparilan tobligat islorinin osasini zohmotkes kiitlolor
arasinda moruzalarin, fardi sdhbatlarin, disput axsamlarmin kegirilmasi togkil
edirdi. Bu mogsadlar ii¢lin tobligatcilar insanin yaranma tarixinin, tobist
elmlorinin meydana ¢ixmasinda dinin rol oynamadigini xalqa maariflon-
dirmoli idilor. Dina qars1 tobligat-tasviqat iglori modeni tadbirlorin komayi
ilo do mohkomlondirilmali idilar.

“Ittifaq™1n tizvlori 6lkonin ziyali ordusunun da din oleyhino apardig isin
bir hissasina ¢evirmak moqsadi giidiirdii. Miixtalif klublarin, dernaklarin
komayi ilo kolxoz vo sovxozlarda kiitlovi tobligat islorini apararaq shalini
dindan ayirmaga cohd edirdilor. Ateist diinyagoriisii orta moktablordon, ali
maktoblordon baslayaraq kiitlovi hal alirdi. ©n asas qiivve dini bayramlarin
kegirilmasine yoOnolmisdi. Azorbaycanda genis viisot almig Qurban,
Ramazan, Md&vlud ve mohorromlik morasimlorinin kegirilmasine qarst
togvigat islorinin asas meramini ateistik adobiyyatin nagr edilmasi, yayilmasi
toskil edirdi.

1925-ci ildo “Umumi Allahsizlar ittifaqi”nimn Baki sobasi kimi yaranan
togkilatin osas vozifasi zohmotkeslori “dini tiryokdon” azad etmok ugrunda
biitiin siiurlu fohlo vo kondlilorin foal miibarizosini vo onlarda elmi
materialist diinyagoriisiinii torbiyslondirmak {igiin “miibariz ateizim bayragi”
ad1 altinda birlogdirmekden ibarat idi.”

Lakin miisslmanlara qarst yonoldilmis bu tobligat islori somorsli
olmadigindan dorsliklorin, kurslarin toskil olunmasi gqorara alinmigdi.
Azarbaycan va rus dilinds togkil olunmus “ateist” kurslarina gonderilmis 48
nafordon yalniz 38 tohsilini sona gatdirmisds.®

Kurslarin todris proqramina diinyanin yaranisi, biologiya, madoniyyat
tarixi, dini etiqadin meydana gslmasi vo inkisafi, din vo sinfi miibarizo,
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Mbohammaddan avval arablarin vaziyyati, Quranin nadon ibarat olmasi, dord
xolifo dovlstinin hakimiyyst miibarizssi, Oli vo Miiaviys, Hiiseyn vo Yozid
miiharibasinin motivlori, islamda siyasi partiyalar mévzusu daxil edilmisdi.”

1925-ci ildo Al —nin nozdinds xristian, miisalman va yohudi dinlorino
qars1 tobligatin metod va formalarini iglayib hazirlamaq maqgsadi ilo yaranan
{ic komissiyanin Islam {izra sadri kimi C.Mammadzads toyin edildi.

1926-c1 ilin mart aymin sonunda “ Allahsizlar birliyi”nin oksariyyati rus
vo ermoenilordon ibarst olan 1200-1400 iizviiniin istirak etdiyi Baki
qurultaymin iclasinda Mommadzads vo Yarigin... ¢ixig edorak “sosialist
comiyyatinde dini mévhumata qarst miibarize haqqinda” moruzs etdilor.
Comiyyatin Baki zohmotkeslorino etdiyi miiraciotdo gohorin Sovetlor
Ittifagindan Sorqo acgilan qap1 oldugunu qeyd edorok iimid edirdi ki,
comiyyat biitiin siiurlu elementlor torafindon dostoklenacak.®

Dins qars1 Bakida agilan ilk muzeys Leninqraddan 3200 adda miixtolif
eksponat vo odobiyyat gondorilmisdi. Islam eleyhino azerbaycan dilindo 20
rosmi sonad nosr edilmisdi. 1927-28-ci illordo “Allahsizlar birliyi”nin 28%
azorbaycanlilardan ibarat olmusdu.’

1929-cu ilde Azarbaycan Kommunist (b) Partiyasinin Morkazi Komitasi
apardig1 qlobal tadqgiqatdan sonra artiq etiraf etmigdi ki, 1927-ci ildon
baslayaraq Azorbaycanda “Allahsizlar Ittifaq”nin foaliyyoti heyrotedici
sokildo zoiflomisdi."

1928-ci ilds islama qarst hazirlanmis, birbasa hiicuma rosmi olaraq
hokiimat iizvlerindon Milli Xalq Komissart M.Quliyev rahborlik edirdi.
Islama gars1 ciddi moruzalorla ¢ixis edarok o, dina qarst bas hiicum planmin
madani ingilab siiar1 altinda kegirilmasini va bir sira tadbirlorin miiddealarini
hazirlamasini toklif etmisdi."!

Bolsevik rohborliyinin gostorisi ilo “Miibariz Allahsizlar ittifagi”nin
Azarbaycan surasi biitliin 6zoklorinde koklii dayisikliklor aparmaq qorarina
golir, tagkilatin genislonmasi zomin yardaraq, onun siralarin moasul isgilar,
komsomolgular, kommunistlor formal olaraq yazilmaga sovq edildi.'?

Artiq 1930-cu ildo Allahsizlar toskilatinin Bakida 25000, biitiin
azorbaycanda iso 45000 min iizvii olur.”” 1932- ildo Morkezi Komitonin
tokidi ilo toskilatin iizvlorinin say1 zehmotkes kiitlasinin calb edilmasi ilo
artaraq 25% qadinlardan ibarat olan 80 min nofarlik toskilata ¢evrilmisdi."*
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1937 ci ildo dorc olunan “SSRI —do Miibariz allahsizlar 15 ildo” adli
statistik malumat dorc olundu. Bu mslumatda qeyd olunurdu ki, 1930-cu ilds
Azorbaycanda MAI —n iizvlori 3 mindon ¢ox olmamusdir."

Yuxarda geyd etdiyimiz roqomlarls statistik malumatda geyd olunanlari
miiqayiso etdikdo Azorbaycanda Al—in rohborlik torafindon bu raqomlorin
sigirdilmasinin bariz niimunasi kimi gostormok olar.

Azorbaycanda 1928-1936 illor dovriinds dins aid dorc olunmus biitiin
gorarlarin bir vo ya iki bondi “MAI”nin giiclonmasina, genislonmasing,
canlanmasia hosr olunmusdu.'® Bu ittifaqin foaliyyatindoki {imumi qiisur
onun dins qars1 miibarizenin miintozom va ardicil aparilmamasinda, sadaco
olaraq mohorromlik, orucluq vo qurban bayrami miinasibotlo apardig
tabligat isinin kobud formalarini totbiq edilmasindo, inzibati todbirlors bag
vurulmasinda ,din xadimlorinin vo dindar adamlarin hisslorine toxunulmasi
kimi hallara yol verildiyinde 6ziinii gostorirdi."”

1935-ci ilde Azarbaycan K (b) P MK-nin Biirosunda partiya, hamkarlar,
komsomol vo kommunist togkilatlarindan “Allahsizlar Ittifagi”nin Islama
qars1 miibarizasinin giiclondirilmosinds ona dastok olunmasi talab olunurdu.
Bu toskilata baseiliq edon $.9lokborli zamaninda uzun miiddstli represiyalar
dovrii oldugundan bu taskilata 6z tasirini gostarir. 1936-1937 ci illards bir-
birinin ardinca toyin olunan anti-din basg¢ilart foaliyyetsiz islorine gors
vazifolorindon azad olunurdular.Onlarin Azorbaycanin 35 rayonunda 18 min
tizviillik 352 qanadinin yaradilmasina baxmayaraq onlarin repressiyadan
xilas olunmasina sobob olmadi.'®

Foaliyyatlorinin qeyri-kafi qiymatlondirilmesine baxmayaraq bu togkila-
tin lizvlerinin sayr miintozom olaraq artirilir vo 1939-1940-c1 ilin molu-
matlarinda 129662 nofori ohato etmoklo 3320 6zok olmusdur ki, bununda
57592 nofori miisolman moangali azerbaycanlilardan ibarat oldugu qeyd
olunurdu.”

Sigirdilmis qiymotlor sayosindo tarixi odebiyyatda “Allahsizlar itti-
faq1”nin bdyiik bir is gordilyii irali stiriiliirdii. Qeyd olunurdu ki, ...Comiyyat
xalqr monavi cohatdon azad etmok, onlart dinin dumanlandirici zoharindon
xilas etmok ugrunda foal miibarizo apararaq biitiin siiurlu fohlo-kondlilori
“miibariz ateizim bayrag1” altinda toplaya bilmisdir.*

“Allahsizlar ittifaqi”nin faaliyystini bu ciir sisirdilmasi aslindo Sovet-
lorin dina qars1 siyasatindo osas rol oynaya bilmazdi. Bu kimi tadbirler
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rejimin inzibati-taziq vo repressiyalar fonunda sldo olunmus “naliyyatlor”
baximindan yuxarda qeyd olundugu kimi bu formal xarakter dastyirdi, yani,
bu iizvlerin say miqdarinin artimis olmasi asil allahsizlarin saymin artmasi
deyil (somimi) sadiq oldugunun gostaricisi deyildir.

Eyni zamanda bu comiyyatin azerbaycanlilar {i¢lin agir manavi tohqir
kimi sayilmasi, hatta onun 6z dini saviyyasiindon asli olmayaraq, Ceyhun
Haciboyli torafindon haqqli olaraq gosterilmesi,”' bu teskilatin bdyiik mig-
darda terofdas yigmaq arzusu ilo aparilan tobligatin gabaqcadan moglu-
biyyato diigar olmasini gérmok olardi.

Todgiq olunan dovrde “Allahsizlar Ittifagi”nin din oleyhino kitab vo
kitabgalar, elmi va kiitlovi xarakterli brosuralar yazilmasi vo nagrinds aktiv
istirak etmislordir.

1928 -ci ildo “Allahsizlar ittifaqi”nin Baki surasi torafindon “Din vo
Proletariyat” adli xiisusi kitabgast din sleyhino miibarizo aparan tobligat-
c¢ilara komok moqsadi ilo nagr edildi. Bununla“Allahsizlar ittifaqi” golacokds
nosr olunacaq din oleyhins aid bir ¢ox elmi-kiitlovi kitabgalarin Tiirkce
nagring baglangic qoyaraq onun istor ateist dernok iizvlari, istorse kiitlovi
oxuculara istismar¢1 siniflorin alinds slverisli nazariyys olan dini inkar edon
comiyyat vo tobiati, elmi materialist noqteyi noazorindon izah etmasi
mogqsadini giidiirdii.”

1929-cu ildo “Azornosr”do din, xiisusilodo Islamla miibarizo aparan
tobligateilar {iciin azorbaycan dilindo “Isci allahsizlar dornoklori iigiin dors
kitab1”nogr olunur. Manbayi rus dilinds olan din sleyhins miibarizs iglorinin
xiisusiyyotino aid olan kitabda islam dinin yaranma tarixi, Islam dinin
mazhoblori, Islam modaniyyati, Ramazan, Qurban, moharromlik marasimlori
haqda, islamda qadin masslesi, kommunizm ndqteyi - nozerindon izah
edilmisdir.”

Rus kommunistlorinin iddialart miisolman kommunistlori torafinden
1928-1930 cu illords, “Modoni inqilab vo Islam”, “Panislamizm, impe-
rializim va ruhaniyyat”, “Oruclugun amalo golmasi”, “Qurban kosmok hag-
qinda”, “Moaharromlik miinasibatila”, “Din va Qadin”, va s. kimi kitab va
kitabgalar hazirlanaraq, ictimaiyyst arasinda yayilmasinda Oziinii
gostorirdi.**

Umumiyyatla, 1930-cu ilo gadar iimumi tiraji 160 000 niisxoys ¢atan 32
osor buraxilsa da, ateist kadrlarin yetismosinde miisbot rol oynamamisdir.*
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C. Hacibayli din aleyhins tobligatda bu ciir kitablarin nasrinin zaif oldugunu,
orjinal asorlorin az oldugunu, torciims edilmis odabiyyatin iss dina va
ilahiyyata qgars1 nazeri fikirlori ¢ixmaq sorti ilo miisalman realligina uygun
golmadiyini gostormisdi.*®

Azorbaycanda din sleyhino yaranan togkilatin “Allahsiz” adli motbuat
orgam da var idi. Umumiyyatlo 20-ci illorin ovvelindon baslayaraq
bolseviklor din sleyhino motbuatdan genis istifade edorok “Kommunist”,
“Baki fahlasi”, “Kondli” “Yeni yol” gozetlarinin, “Ingilab vo Madoniyyat”,
“Sorq qadin1”, “Genc Bolsevik” “Maarif vo madoniyyat”, “Kommunist
torbiyesi ugrunda”, “Molla Nosroddin” jurnalarmin nosrini basladi.”’

Dovrii moatbuat igarisinds din vo ruhanilik sleyhins miibarizads “Molla
Nosraddin™ satirik jurnali bolseviklor iiglin xiisusi 6nom dastyirdi. Bels ki,
bu jurnal Calil Mommaoadquluzadsanin basciligi altnda 7 aprel 1906 ci ilden
baslayaraq®™ otrafinda Azorbaycan comiyyatinin qabaqcil veo miittorragi
qiivvalarini toplayaraq 6z sohfalorinde moigatds olan mdvhiimati, xiirafati,
dini fanatizmi tonqid edirdi. Jurnal noinki dini fanatizmi, habelo hayatin
aynasinda ayri goriinon na vardirsa hamsini 6ziiniin avazsiz galomi il ifsa
etmis vo bu baximdan genis oxucu kiitlasi gazanmisdir.

Bolseviklor aprel ingilabindan sonra bu ciir magamlardan ustaligla
istifads edorok 0z siyasi ideyalarini yaymaga ¢aligirdilar.

“Molla Nosraddin” jurnali bolsevik siyasatindon forqli olaraq dinin
moigotdon yox olmamasina calismis vo Oziiniin 4-cli sayinda insanlara
Allaha, peygomboro vo imamlara itast etmoni, lakin movhumata sobab
olanlar tongid atosine tutmasii qeyd etmisdir.*’

Azorbaycan K(b)-P MK-nin din vo moévhiimat sleyhino miibarizado
“Molla nasraddin” jurnalindan istifade etmok haqqinda 26 aprel 1923 cii il
tarixdo qorar ¢ixarmusdir.”® Beloliklo “Molla Nosredin” jurnali sovet
hakimiyyatin torafine kegorok movhiimat, cohalat , kéhno adst vo snanolor
aleyhina 6z onnonavi miibarizasini davam etdirmasine baxmayaraq ,1925-
1927 illarin dovrli matbuatinda C.Mammadquluzads vo “Molla Nasraddin”
jurnali hoyatla ayaqlasa bilmomokdo togsirlondirilmis.”’ Bu cohotdon
Aazarbaycan K(b)P MK —nin 9 aprel 1929 cu il tarixde kegirilon “Dini
xiirafatla miibarizads respublika partiya tegkilatinin vazifalori haqqinda
mosalo miizakirs edon plenumun qstnamasine “Molla Nosraddin” jurnalinin
“din sleyhina oxunagqli, kiitlovi , ucuz jurnal kimi yenidon tagkil edilmasina”
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dair ayrica bir toklif daxil edilmisdir. Bundan basqa, “Allahsizlar Ittifagi”nin
igini guclondirmak , azarbaycan dilinds din sleyhins miintozom is aparilmasi
va genislondirilmasi magsadi ilo “Molla Nasroddin” jurnalinin comiyystin
motbuat organina gevrilmasi tovsiyye olunmusdur.*”

Azorbaycanda ateizim harokatinin faal istirak¢ilarindan olan I.Dubinski
“Din ilo miibarizo cobhasinde” adli maqalssinde yazmisdir: “Molla
Nasraddin” jurnali din oleyhine miibarizads lazimi is gérmiir, “ Miibariz
Allahsizlar Ittifagr’nin - Baki vo dairo  komitolorinin  dofalorlo  qorar

)

¢ixarmalarina baxmayaraq , bu vaxta qodor “Allahsiz” macmiissi ilo avoz
edilorak nasr olunmur. Qaribas bir fakt geyd edslim : Azarbaycanda liberal vo
azad fikirli “Molla Nasraddin” jurnali nasr olunur. Maciimanin nasri {igiin
kifayot qodor vosait buraxilir, lakin bu mocmiis asl haqigatdo 0z
redaktorunun orqanidir. Elo gliman edirik ki, bu kefiyyato son verilocok va
notico etibar1 ilo miibariz allahsiz is¢i sinifinin 6z mocmiiosi ,orqani
diizolocokdir.”

Artiq 1931-ci il avqust ayindan “Molla Nosraddin” jurnali yeni heyat va
redaktor torafindon “Azarbaycan vo Baki Allahsizlar” surasinin orqani kimi
nosr olunmaga baglandi. Lakin bolseviklora din sleyhins miibarizods haqiqi
ateist jurnali lazim idi. Bu baximdan jurnalin 6-c1 sayindan yani 1932-ci ilin
yanvar ayindan etibaron jurnal “Allahsiz” adi ils nasr edildi. Jurnalin masul
redaktoru Voli Xuluflu, onun redaksiya heyoti Dubinski, Ohmad Tiring,
Sami Kamal, M.S.Ordubadi teyin olundu.**

Bolseviklar jurnalin bu adla nasr olunmasini “Oski Molla Nasraddin” 25
illik miibarizesinds bir ¢ox miihiim islor gérmiissads, ancaq rekonstruktiv
dovriin tempinin qgabaginda getmok deyil, hoatta dalindan bels geds
bilmomaosini slagolondirmisdilor. “Molla Nasroddin” jurnalimin  4-cii
saymdan onun ateist deyil, teist olmast molum olmusdur.”

Goriindiiyli kimi bolseviklor, 6zlorinin do etiraf etdiklori kimi “Molla
Nasroddin” jurnalinin teist olmasini, onlarin maraqglarina cavab vermamasini
dialektik materializmi toblig etmomosini adinin doyisdirilorak “Allahsiz”
adlandirilmasi ila naticalondirmiglor.

Azorbaycan MAI-in Morkozi vo Baki Surasmin orqani olan bu
macmiionin nagr olunaraq comiyyat arasinda yayilmasinda moqsadi dinin va
din xadimlorinin ifsa edilmasi, tobiot vo comiyyate qgarsi olan dini baxislarin
tonqid edilmasi, dialektik materializim diinya goriisiiniin, sosializm
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qurulusunun miivaffaqiyyetlorinin, din sleyhina aparilan miibarizonin vozifa
vo formalarinin totbiq edilmasi, Azarbaycanda vahid dinsizlar ¢obhasi amals
gotirilmasi, miibariz allahsizlar kadrosunun hazirlamasindan ibarat idi.

Jurnalin din sleyhins va sosializim qurulusu ugrunda miibarizs, kapitalist
vo miistomloko &lkslorinds din, elmi populyar, badii kiitlovi, miibariz
allahsizlar comiyyetinin foaliyyati, tonqid vo bibliografiya kimi sobolori
moveud idi.

Yiiksok sahali bir yayim orqanina maxsus xiisusiyystlordon mahrum olan
mocmiiads daha ¢ox kobud, sart, tacaviizkar, hatta monasiz, safeh bir dildon
vo islubdan istifade edilmisdir. Jurnalda dinlo slagoli karikaturalar, dini
hekayalor ,vo felyotanlar, adabi tonqidlor, °erlor, xabarlar, tarixlo slagali
magqalsloar, va s. yer almisdir.

Umumilikds jurnalda osas olaraq islonon mdvzular bundan ibarot idi:

Dina qars1 tabligata va togviqata yol gostoran maqalslor. Bu bashql
moaqalolordo asasan din oleyhine miibarizonin {isul vo metodlarindan
damisilir. Osason, SSRI Al -1n sodri olmus Y.Yaroslavskinin “Din aleyhina
aparilan miibarizoni millst¢iliys qars1 edilon miibariza ilo rabitolondirmali”,
I. Dubinskinin “Allahsizlar 6lke midafissine hazir  olmalidir”,
Zakalinskayanin ~ “Allahsiz  kadrolar1  yaradalim”, “Stalin  yoldasin
gostarislorini dinlo miibarize islorinde hoyata keciralim”, “Azorbaycanda
radio ils, dinlo miibarizo dariilfiiniinii”’, “Muzeylor din sleyhina no ciir
miibarizo etmolidir”, “Miibariz vozifa”, vo s. kimi adli moqalsler jurnalda
yazilmisdir.*®

Dinin elmd zidd olduguna aid maqalslor. “Fonn vo Din” adli rubrikada
“Zalzala nadon amals galir?”, “Dolu nadir?” “Qar nadir?”, “Qaibdan ¢iraq na
clir yanir?”,“Kiilok nadir?”, “Kimya kand tesarriifat1”?,“Carlz Darvin va din”
adli moqalelors yer verilmisdir.”’

Dinin meydana c¢ixmasi, tarixi vo nadon ibarat olmasina dair
maqalalor. Kommunist ideyalogiyasinin rohborlori olan K.Marksin, F.
Engelsin, Leninin din vo islam haqqinda goriiglori tercliimo edilorok nasr
olunmusdur.®®

Dini bayramlara aid maqalslor. Bu marasimlor zohmotkeslorin istismar
olunmasinda, sinfi diismonin olinds silah rolunu dasidigini va ruhanilorin
zonginlosmosi {igiin bir monbs oldugu qeyd edilir.*”
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Ulbma ilb alagali moaqalalor iso 6z kaskin va tohqiramizliyi ilo
secilirdi. Bu mogqalslords, “Comdok yeyon vo les dagidanlar oleyhina”,
“Miisolman ruhanileri Ingiltors imperializminin xidmotinds”, “Islamiyyat-
imperialistlorin olindo istismar alotidir”, Ulloma, cahil inqilaba qarsi
“giivanilmaz”, « istismar¢1”, “ miihafizokar”, “ xalq diismoni”, “ imperialist
olaqali” vo “ajent” olaraq tosvir edilmisdir. Eyni zamanda iilloma ilo bagl
odabi-badii tebligat formalarindan olan hekayalords, Istifalords, serlords,
iillomanin oxlaqgsizligt haqqinda maqgalslor yazilmis vo onlarin xalqmn
goziinden salinmasina ¢alismisdilar.*’

Jurnalda xalq torafinden miigqadss sayilan yerlorlor: magidloar, tiirbalor
pirlor, ocaqlar, haqqnda da yazilar verilmisdir. Bu pirlorin, ocaqlarin
sosialist qurulusuna , kolxoz toskiline, yeni hoyat soraitine boyiikk manes
toratdiyini vo onlarla da miibarizo aparilmasinin vacibliyi bildirilmisdir.
Hotta, bu barode rohborlik torofindon suallar tortib edilorok, rayon
toskilatlarina mogidlarin, pirlerin, ocaglarin sayinin hesaba alinmasi barados
sorgular gondorilmisdir. Bu sorgular Pirlorin yerlosdiklori yerlorin
adlarindan, tiplarinden, hansi kanddan va rayondan ziyarat olundugundan,
ilin hansi moévsiimiinde vo ya hansi bayramlarda daha c¢ox ziyarst
edilmasindan, hansi xastaliklora sofali olmasindan, ziyaratgilorden kisilarin
vo ya qadinlarin olmasindan, rayonda mogidlerin sayindan, baglanan
mag¢idlorin hansi magsadlarls istifade olunmasindan , siira dovriinds yeni
tikilmis magidlor hagda olmasindan ibarat olaraq cavablarin miifassal sokilds
“Allahs1z” jurnalina vo ya “Morkozi Allahsizlar” Surasina gondorilmasi
toklif olunmusdur.*!

Bolgoalards va moarkoazds dina garsi tabligat-tasvigat iglorinin yekunlara
aid jurnalda yazilan molumatlarda iso vaziyat oalds olunmus “nailiyystlor”
baximindan miisbat sayilmirdi. Masalon; Lonkaran, Astara , Masalli, Ganca
,Quba, Goycay, Solyan Naxcivan, Ordubad ,Sabirabad Zaqatalada kimi
bolgolordon golon molumatlar “Rayon xabarlori” basligi altinda nosr
olunurdu. Bu yazlarda bélgolords “Allahsizlar Ittifagi”nin yalmz admin
oldugu, bu taskilatin matbu orqani olan “Allahsiz” jurnalinin kifayat qador
muxbirlorin hazirlanmamasini va din sleyhinoe miibarizs islorine lazimi fikir
verilmadiyini yalniz bayram vaxtlarinda tobligat aparildigi qeyd
olunmusdur.*
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Azarbaycanda din sleyhina aparilan islorde hazirigh ateist kadrlarin zaif
oldugunu nozars alaraq, rahbarlik MAI-m Markozi Surast 1931-1932 ci ilda
radio “Allahsizlar dariilfiin”unu togkil etmayi qorara almigdir. Dariilflinunda
900 nafari tiirk olmagla 1200 nofarin tohsil alacagi nozords tutulurdu. MAI-
nin Morkazi surasinin dariilfinuna yazilmaq {iglin dairslordon aldig
anketlorin sayimnda Azorbaycanda buna laziminca fikir verilmadiyi
goriiniirdii.

Bolseviklor “Molla Nosraddin” jurnalinin ovozino, MAI-in matbuat
orqani olan “Allahsiz” jurnalini nasr etmakls, maisoatdon dinin tamamila yox
edilmoasine nail olacaglarint diisiiniirdiilor. Komiyyst baximinda jurnalin
omokdaglarinin saymin artmasina baxmayaraq, kefiyyastco jurnal genis xalq
arasinda Oziinii tanitdira bilmirdi. Bunun isbati olaraq, 1932-ci ilin avqust
ayinda “Allahsiz” jurnalinin 8-ci saymnda dorc olunmus “Yeni qalibiyyat
ugrunda” moqalosi halo bu vaxta qador bir dofs do olsun oxucular
konfransinin ¢agirilmadigini, kond tasarrufati, asasondo pambiq rayonlar ila
lazimi qoder six, vo canli alaqalerin baglamadigini qeyd etmisdir.**

Biitlin cohdlor bosa ¢ixdigindan 1935- ci ildo 6ziins rogbot qazanmayan
“Allahsiz” jurnali logv edilorok eyni adda qoazet kimi 5000 tirajla ¢ixmaga
baslasada boyiik naraziliq noticesinds ¢ap1 dayandirildi.*

Natica etibarilo bolseviklorin bu comiyysti yaradaraq onun faaliyystino
boyiik timidlar baslayarak tam tarsi ilo qarsilagdigini geyd etmak olar. Bela
ki, yuxarda geyd eytdiyimiz mslumatlarda da 6zlsrinin etiraf etdiklori kimi,
bu tadbirler tasadiifii xarakter dagiyaraq 6z naticasini vermirdi. Bu baximdan
“Allahsiz”lar comiyysti din oleyhino miibarize islorindo  6ziinii
dogrultmamis, 6zii- 6zlnii logv etmisdir. Eyni zamanda bu comiyyatin
foaliyyati ikinci diinya miiharibasi zamani bolseviklorin xeyrino ola
bilmozdi. Miiharibs illorinds dins olan tazyiq bir az zaiflass do, sonraki iller
ticlin bunu sdylomok ¢otindir. Bels ki, ilkin dovrlor bolseviklor hakimiyyati
saglamlagdirandan sonra dina qarsi inzibati zoraki tozyiq totbiq etsolor da,
mitharibodon sonraki illordo do “kommunizmo dogru sigrayis” etmoys
hazirlagan partiya vo hokiimat bagcilarinin sayi noticasindo dino qarst
inzibati-zoraki tozyiq yenidon canlanmugsdir.*®
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PE3IOME
Taoorcues T.E.

B mamHO# cTaThe aBTOP OMHUCHIBACT MEPHOBI OOPHOBI OOJBINICBUKOB B
cocraBe «OObeanHeHHs 0e300KHHMKOB» B AsepOaiimxane. OOpa3oBaHue
aToro obmecTBa B A3epOaii/pkaHe CHITpajgo HEMAIYIO POJIb IPOTHB PEITUTHA
U Tpaguuuu Hapoxa. HecMmoTps Ha Oonplune ycuius, 3TO OOLIECTBO He
CMOIJIa C KOpHEH OYMCTUTH PENUTHO3HbIE YOEXKICHHUS W Tpajulud B
A3epbaiikane.

RESUME
Hajiyev T'E.

In the given article the author describes the periods of the Bolsheviks’
struggle in the part of “The Society of Atheists” in Azerbaijan. The
formation of this society in Azerbaijan played some role against the religion
and the traditions of the nation.

In spite of great attempts this society couldn’t basically clean the
religions in Azerbaijan.
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MODERNLESME SURECINDE MASLAHAT TARTISMALARI
BAKIMINDAN MAKASID KONUSU

Dr. Samiro HOSONOVA

1. Giris

Sozliikkte “bir seyi hedeflemek, ona yonelmek” anlamindaki kasd
kokiinden tireyen ve “niyet, amag, hedef, gerek¢e” gibi manalarda
kullanilan maksid kelimesinin ¢cogulu olan makasid Islami literatiirde seriat
kelimesiyle birlikte kullanilarak “dinin gayeleri” veya “Sari’nin hiikiimleri
koyarken hedefledigi gayeler” anlamina gelmektedir.

Islam hukukgular1 miistakil olarak ele almadan &nce kullara ydnelik
emirlerin gai ciheti bazi kelam problemleriyle karma bicimde ele
alindigindan ibadetler ve hukuk alanindaki dini bildirimlerin amaglar
konusunda farkl egilimler ortaya ¢ikmistir. Allah’in kullar i¢in iyi olam
yapmak ve faydali olan1 emretmek zorunlulugunun bulunup bulunmadigi ve
dini sorumluluk baglaminda insan fiillerinin iyilik ve kotiiliigiiniin akilla
bilinip bilinmeyecegi meselesinde ortaya ¢ikan egilimiler makasid
diisiincesinin temelinde yer alan talil konusuyla ilgili goriigler icin de
yonlendirici bir etkiye sahip olmustur. Mutezileyle Maturidi ve Eg’ariyye’ye
mensup Islam alimleri arasinda goriis farkliliklar ve tartismalarin temelde
hiikkiimlerin amaclarin1 ortaya ¢ikarmaya yarayan talil isleminin baska bir
ifadeyle, fikih usuliinde ahkamin talil edilecegi ilkesi Islam hukukgularimnca
kabul gormiis ve talil yoOntemi ortaya ¢ikan yeni fikhi meselelerin
¢oziimiinde uygulanagelmistir."

Islam hukukcular tarafindan vurgulanmaya baslanan bu tabir, hem
naslarda acgik¢a belirtilmis hem de ictihad yoluyla ulasilmis dini-hukuki
diizenlemelerde dikkate alinan bir unsuru ifade etmeye baglamistir. Fikih
usulii eserlerinde makasidu’s-sari, makasidu’s-seria, makasidu’s-ser’iyye,
makasidu’t-tesri gibi ¢esitli sekillerde ifade edilen bu terimin esasini kullarin

! Boynukalin, “Makasidii’s-Seria”, DI4, XXVII1/423
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faydasi, onlardan mesakkati gidermek olusturmaktadir. Boylece maslahat
diisiincesinin de c¢ergevesi belirlenmis olmaktadir. Bagka bir anlatimla,
bugiin ictihad tartismalarinin esasini teskil eden maslahat diisiincesinin
Sari’nin veya Seriatin maksatlar1 ¢ergevesinde degerlendirilmesi
Oongoriilmiistiir. Bu ag¢idan makasid ile mesalih arasidan dogrudan bir iliski
bulunmaktadir. Hatta makasid mesalihi kusattigi i¢in her iki kavram
birbirinin yerine kullanilmistir. islam alimlerince zikredilen diger genel
hukuki gayeler ise maslahat kavrami kapsaminda sayilmakta ve onun
gerceklesmesine vasita olarak goriilmektedir.”

1.1. islam hukuk literatiiriinde makasid

Makasid konusunu ilk dile getiren Imamu’l-Harameyn olarak bilinen
Ciiveyni (6. 478/1085)’dir. Makasidin terimlesme siirecini baglatan Ciiveyni,
konunun 6nemini vurgulayarak hiikiimlerin belirli amaclar i¢in konulmus
oldugunu anlayamayanlari basiretsiz olmakla suglanustir.’ Ciiveyni nas veya
icma bulunmayan bir olaym dini hiikmiiniin tespitinde mensup oldugu
mezhebin temel goriisiinii verdikten sonra nassi kiyas yoluyla yeni
hiikiimlere uygulamak isteyen miictehidin 6nce o nassin hitkmiine miinasip
bir vasfi (illeti) arastirmas1 gerektigini ileri siirmekte ve illeti maksada
yonelik olarak islemektedir. Ciiveyni’ye gore maslahat incelemeye tabi
tutulmadan esas olarak kabul edilemez. Imam Malik dahil, hicbir Islam
aliminin bunun aksi sekilde bir goriisii yoktur.* Dolayisiyla, Ciiveyni,
maslahatin her zaman seriatin maksatlar1 baglaminda ele alinarak
incelenmesi ve gayelerle iliskisi oldugu takdirde asil olarak kabul edilmesi
gerektigini ileri stirmektedir.

Bu konuyu Ciiveyni’den sonra daha diizenli bir sekilde ele alan 6grencisi
Gazzali, maslahati insanlarin diinya ve ahiret i¢in menfaatlerine olacak
seyleri temin etmek ve zararlarina olacaklar1 6nlemek seklinde tanimlamakta
ve sOyle aciklamaktadir: Yarari saglama ve zarart giderme insanlarin
amagclaridir.  Insanlarin  yarari ise, amagclarmin gerceklestirilmesidir.

2 Boynukalin, “Makasidii’s-Seria”, DIA, XXVI1/424
3 Ciiveyni, el-Burhan, 11/961
4 Ciiveyni, el-Burhan, 11/1204
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Maslahattan ~ kastimiz, Seriatin  amacimin  korunmasidir’”®  Gazzali,
Ciiveyni’nin besli maslahat taksimini zarfiriydt, haciyat ve tahsiniyat
seklinde ii¢ kisimda toplamigtir:

a. Zaruriyyat: Seriatin insanlara iligkin amaci din, can, akil, nesil ve
malin korunmasi bu kisimda yer alir. Bu bes temelin korunmasini igeren her
sey maslahat; bu bes temeli ortadan kaldiran her sey mefsedet olup, bu
mefsedetin giderilmesi maslahattir.’® Seriatin, faaliyetleri halkin dinini
ortadan kaldirilmaya sebebiyet verenlerin cezalandirilmasina hitkmetmesi
boyledir. Kisasin vacip kilinmasi, cant koruma amacina; sarap igme cezasi
teklifin medar1 olan aklin korunmasina; zina haddinin vacip kilinmasi neslin
korunmasina; gasbedicilerin ve hirsizlarin cezalandirilmasi insanlarin yagsam
dayanag olan mallarmin korunmasina matuftur.’

b. Hdciyyat: Bu kisimdaki maslahatlara kiigiik kiz ve erkek
cocuklarmin evlendirme yetkisinin veliye birakilmasi boyledir. Bunda her
hangi bir zaruret yoktur, fakat maslahatlarin saglanmasina ihtiyag var. Yine
maslahatin kagirilmasi1 endisesiyle ve gelecekte olmasi beklenen uygun
gecimin saglanabilmesi diigsiincesiyle evlilikte denklik sartinin kosulmasi da
boyledir.® Satibi, bu tiir yararlarin saglanmasma rahathk ve giigliigiin
kaldirilmasi agisindan ihtiya¢ duyuldugunu ve dikkate alinmadigi zaman
insanlarm giiclik ve mesakkate diiseceklerini ifade etmektedir.” Kisacast,
haciyyat, zaririyyat diizeyinde olmamakla beraber insanlarin hayatlarin
sikintiya diismeden ve kolaylik i¢inde siirdiirebilmeleri i¢cin muhtag olduklar1
diizenlemeler ve bunlarmn sagladig: yararlar demektir.'” Satibi, ibadetler igin
ruhsatlar1 6rnek verirken, muamelatta mudarebe, miisdkat ve selem gibi
akitler 6rnek gostermektedir.''

c. Tahsiniyyat: Zaririyyat ve haciyyat diizeyine ¢ikmamig
diizenlemeleri ve yararlan ifade eder. Gazzali, tahsiniyyéati ibadetlerin ve
muamelelerin giizellestirilmesi, siislenmesi ve kolaylastirilmasi; adetlerde ve

> Gazzali, el-Mustasfa, 1/286

® Gazzali, el-Mustasfa, 1/286-287

" Gazzali, el-Mustasfa, 1/287-288

¥ Gazzali, el-Mustasfi, 1/289

? Satibi, el-Muvdfakat, 11/10; ibn Asir, Makdsid, s. 82
" Doénmez, “Maslahat”, DI4, XXIX/82

' Satibi, el-Muvdfakat, 11/11
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muamelelerde en giizel yontemlere riayet edilmesini i¢erdigi seklinde ifade
etmektedir.'? ibadetlerde temizlik hiikiimleri, israftan kaginma geregi, yeme
icme adabiyla ilgili hiikiimler, heniliz sonu¢lanmamis akid goriismesine
katilmanin tasvip edilmemesi, savasta kadin, ¢ocuk ve din adamlarinin
oldiiriilmesinin yasaklanmasi tahsiniyyatin 6rneklerindendir."

Hocas1 Ciiveyni’nin besli taksimini tice indirmesi ve korunmasi gereken
bes maslahati ortaya koyarak, seriatin maksatlarinin bu bes zaruri esasi
korumak oldugunu agiklamasi giiniimiize kadar yapilan tiim makasidu’s-
seria  calismalarmin  temelini  teskil etmistir.'* Karafi, isimlerini
zikretmemekle birlikte, bazi Islam hukukgularinin bu esaslara 1rzin
korunmasini da ekledigini ve kendisinin onlara katildigin1 sdylemektedir."

Daha sonra maslahatin nassa tercih edilmesi konusundaki iddiasiyla
maslahat tartigmalarinin bagin1 ¢eken Tufi’ye gore, nas, icma ve maslahat
miistakil birer delildirler ve maslahat iclerinde en kuvvetli olanidir.
Dolayisiyla, maslahatla nas ve icma catistigi takdirde, “zarar vermek ve
zararla mukabele etmek yoktur” hadisine binaen maslahata riayet tercih
edilir.'® Boylece, Tafi’nin, giindelik hayata iliskin davramslarda ve
muamelatta maslahatin nass ve icmayla catistig1 takdirde bile ona riayet
etme gereginden s6z etmesi, modernlesme siirecinin talep ettigi degisim
sirecinde  maslahatin ~ Islam  hukukcularinca  bagimsiz  olarak
basvurulabilecek bir kaynak olarak diisliniilmesine zemin hazirladig:
sOylenebilir.

Fakat belirtmek gerekir ki, Tafl, makasid-maslahat konusundaki radikal
gOrilisliniin yani sira, usulciilerin bu iglii taksimine katilmakta, tahsini ve
haci seviyesindeki maslahatlara mantiki agiklik getirmekte, haci ve tahsini
kisimdaki maslahatlarla amel edilebilmesi i¢in ser’i bir dayanakla
desteklenmesi gerektigini s0ylemekte ve dayanaktan yoksun maslahatlarla
hiikiim verildigi takdirde sakincali durumlarin ortaya ¢ikabilecegini

12 Gazzali, el-Mustasfd, 1/290

1 Donmez, “Maslahat”, DIA, XXIX/882

4 Razi, el-Mahsul, 11/219; Amidi, el-Thkam, 11/240; Karafi, Tenkih, s. 391; ibn Asr,
Makasid, s. 78-79; Satibi, el-Muvdfakdt, 11/8-12; Selebi, Usul, s. 286-287; Hassan,
Nazariyyetu’l-Maslaha, s. 24, Zeydan, el-Veciz, s. 236; Buti, Davabit, s. 110

1S Karafi, Tenkih, s. 391

1 TOfi, Risale, s. 23-24
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belirtmektedir. Ona goére, nas, icma ve ma’kulu’n-nas’tan yoksun bir
maslahat miicerred re’yle hiikiim koymaktir ki bu caiz degildir. Ciinkii caiz
olursa, her bir ferd kendisi i¢in ortaya c¢ikan maslahati haci ve tahsini
maslahat yerine koymaya kalkisir ve Peygamber gondermenin anlami
kalmaz."”

Islam hukuk literatiiriinde makasid teorisini sistemli ve genis bir iislupla
ele alan Islam hukukgusu Satibi diger usulciilerden farkli olarak bu teoriye
ayrica bir bolim ayirmis ve miistakil olarak incelemistir. Ciiveyni’den
itibaren Islam hukukgular: tarafindan ele alinan ve ortaya cikan fikhi
meselelerinin ¢éziimiinde kullanilan talil yonteminden dolay1 zikredilegelen
makasid konusu Satibi’ye kadar fikih usulii iginde ayrica bir bolim olarak
islenmemistir. Nitekim, Satibi de fikih usuliine getirdigi bu yeniligin bid’at
olarak goriilmesinden endise duyarak, izlemis oldugu yontemin Kur’an ve
Siinnete, selefe ve daha sonraki alimlerin goriislerine uygun oldugunu ifade
etmistir.'® el-Muvdfakdt isimli kitabmm ikinci cildini makasid konusuna
ayirmig olan Satibi, Seriatin kullarin maslahati i¢in konulmus oldugu
sonucuna timevarim (istikra) metoduyla varmis oldugunu belirtmektedir.
Ona gore, istikra delili ile varmig oldugu bu sonug¢ kesin delildir.
Dolayisiyla, hiikiimlerin talili seriatin biitiin tafsili hiikiimleri i¢in de
gecerlidir. Kiyas ve ictihadin ser’i bir delil olarak siibut ve kabulii iste bu
noktadan hareketle olmaktadir."”

Satibi de, Gazzéli’nin zaruriyat, haciyat ve tahsiniyat taksimini
kendinden onceki Islam hukukgulari gibi kabul etmis ve zaruriyat’in
tamaminin bes temel tizerine kuruldugunu belirtmistir. Fakat Satibi, haci ve
tahsini maslahatlar1 da zarlriyyata bagh olarak degerlendirmektedir. Ona
gore, haciyyat, makasidin sinirlarim1  genisletmek, zaruri maslahatin
gerceklesmesini kolaylastirmak iizere tesri kilmmistir.® Tahsiniyati ise,
istiin ahlak anlayisina uygun olarak davranis gostermeyi, sagduyu
sahiplerinin hos karsilamadigi olumsuz hallerden uzaklagsmayi temine
yonelik seylerden olarak niteleyen®' Satibi’ye gore, haci veya tahsini

" Tafi, Serhu Muhtasaru’r-Ravda, 111/206
'8 Satibi, el-Muvdfakdt, 1/22-26, 59

¥ Satibi, el-Muvafakat, 11/7

20 Satibi, el-Muvdfakat, 11/9,23

2! Satibi, el-Muvdfakat, 11/11
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unsurlar ihlal edildigi takdirde, zaruriyyat sikinti ve mesakkat icerecek ve
sagduyu sahiplerinin giizel ve iyi bulduklart vasiflardan uzak kalmig
olacaktir. Bu durumda zaruri olan vacibin islenmesi bir tekelliif arzedecek ve
seriatin konuldugu sirada gozetilen maksatlara ters diismiis olacaktir.””
Dolayisiyla, Satibi, onlarn ihlal edilmemesi ve korunmasi gerektigini ileri
stirmektedir.

Gordiigiimiiz gibi, seriatin maksatlar1 konusu, Islam hukuk literatiiriine
Ciiveyni’den itibaren girmis ve seriatin temel maksatlar1 belirlenerek talil
islemi onun {izerine bina edilmistir. Ogrencisi Gazzali ise onun bu
calismasimi gelistirerek daha genis bigimde ele almistir. Boylece maslahat
veya hikmetle talil isleminin siibjektiflik igerebilecegi tartigmalarina bir
bakima ¢6ziim getirilmis ve gergeve cizilerek bes zaruri temele dayandig:
siirece yapilabilecegi savunulmustur. >

Islam hukukgulari tarafindan Insanhgin iyilik ve refahinin korunmasi
olarak agiklanan makasid konusu maslahat tartigmalarinda giindeme
getirilerek s6z konusu tartigmalarda onemli yer tutmaktadir. Bu konu
Satibi’den sonra Tahir b. Astir’a kadar miistakil olarak ¢alisiimanmustir. Fakat
Abduh ve Resit Riza gibi ictihad ve yenilik yanlisi alimlerin konuya dikkat
¢ekmesiyle ictihad fikrinin canlanmasiyla birlikte yeniden giindeme gelmis
ve Islam aydinlarinin yenilik tartismalarinin eksenini olusturmustur.

1.2.islam tesriinde makasid

Kur’an-1 Kerim’in bir ¢ok ayetinde insanin bos yere degil, bir gaye i¢in
yaratilmis oldugu belirtilmis ve pek ¢cok hadiste de bunu destekleyen ifadeler
yer almistir. Nitekim, Sari, bir ¢ok ayette hilkmiin gayesini aciklamis ve
dikkat ¢ekmistir. Ornegin, “O déniip gitti mi insanlar arasinda bozgunculuk
etmek, ekinleri tahrip edip nesilleri bozmak igin yeryliziinde kosar. Allah
bozgunculugu sevmez.”;** “Seytan igkide ve kumarda, ancak araniza
diismanlik ve kin sokmak; sizi, Allah’1 anmaktan ve namazdan alikoymak

ister. Artik vazgectiniz degil mi?”;* “.. Kim o anda hasta veya yolcu olursa

22 Satibi, el- Muvafakat, 11/23-25

3 Gazzali, Sifau’-Galil, s. 615; Amidi, el-Thkam, 111/186
24 el-Bakara, 2/205

5 el-Maide, 5/91
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tutamadigi giinler sayisinda bagka giinlerde tutsun. Allah size kolaylik ister,
zorluk istemez. O sayiy1 tamamlamanizi ve size dogru yolu gosterdigi icin
Allah’1 ta’zim etmenizi ister. Umulur ki, siikredersiniz”;*® «...Din hususunda

iizerinize higbir zorluk yiiklemedi...”*’

ve bunlar gibi bir ¢ok ayette hiikmiin
gayesini agik bir sekilde ifade edilmistir. Bu nedenle Islam alimleri ilahi
hiikiimlerin amaglar {izerinde diislinmiis, fiillerin iyiligi veya kotiiliigii ve
Allah’mn  fiillerinin muallel olup olmadig1 gibi konularda tartigsmalar
yapmuiglardir.

Bu tiir ayetlerden yola ¢ikarak Tesriin temel gayesinin, baska bir
ifadeyle, hiikiimlerin konulus amacimnin kullarin diinya ve ahiretteki
maslahatin1 saglamak ve gercek mutluluga eristirmek oldugu hususunda
islam alimleri fikir birligi etmislerdir.®® Hz. Peygamber’in “Din
kolayliktir”,” “Zarar vermek ve zararla karsilik vermek yoktur”,” gibi
hadislerde de hiikiimlerin ana gayesinin insanlarin faydasimi gozetmek ve
onlardan zarar1 gidermek oldugu belirtilmektedir.

Klasik Islam hukukgularinin seriatin maksadina yonelik, baska bir
ifadeyle, kullarin maslahatini temin etmek, onlardan zarari gidermek
diisiincesiyle yapilan ictihadlar genellikle kiyas yontemine dayanmaktadir.
Kiyasin islemedigi alanlarda ise, temelinde “Islam hukukunun korunmasini
ve gerceklesmesini istedigi genel-6zel bir takim maslahat ve yararlar
saglama” diisiincesi yatan -sahabe doneminden itibaren uygulanmasina
ragmen isim ve kavram olarak IV. asirdan sonra ortaya ¢ikmis- istihsan,
istislah gibi talil metotlarina dayanmustir.

Ibn Kayyim, naslarin talil edilemeyecegini sdyleyenleri asirilikla itham
ederek dinde akla aykir1 hi¢bir unsurun bulunmadigina dikkat ¢gekmektedir.’'
O, Sari’nin fiilleri yersiz olmaktan miinezzeh oldugu i¢in mutlaka kullara
yonelik maslahat ve hikmet igermekte oldugunu belirterek Islam hukukunun

temel gayesinin insanlarin diinyevi ve uhrevi maslahatlarini temin etmek

26 el-Bakara, 2/185

*7 el-Hacc, 22/78

2 Abdisselam, Muhtasaru’l-Fevdid, s.108; Dénmez, “Maslahat”, DI4, XXIX/79;
Zeydan, Fikih Usulii, s. 227

% Buhari, “iman”, 29

3% {bn Mace, "Ahkam", 11/257-258; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, V/327

3! [bn Kayyim, /’ldmu’l-Muvakkiin, 1/41, 54
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oldugunun ve adalet, merhamet, maslahat ve hikmete ters diisen hicbir seyin
islam’dan sayilmayacagmm altini 1srarla gizmekte®> ve Hz. Omer’in
uygulamalarina sik sik dikkat ¢ekerek ihtiyag duyuldugu zaman seriatin
maksatlart dikkate alarak talil igleminin yapilmasi gerektigine vurgu
yapmaktadir.”® Ornegin, ibn Kayyim, Hz. Peygamber’in hurmadan, arpa,
bugday ve slizme peynirden birer sa’ (2.172 kg) olarak vacip kildig fitir
sadakas1 hakkinda sunlar1 soyler: “Bunlar, Medine’de en ¢ok tiiketilen gida
maddeleriydi. Temel besinleri bunlardan farkli olan bolgeler ise kendi
besinlerinden bir sa’ vereceklerdir. Ciinkii amag fakirlerin bayram giiniindeki
ihtiyaclarini gidermektir.”*

Ibn Kayyim’in benzer bir yorumuna Hz. Peygamber’in sagilan siitiin
karsihginda bir sa’ hurma verilmesini emrettigi fasriye’” meselesinde
rastlamaktayiz. Ibn Kayyim, Safiilerin ¢ogunlugu ve Hanbelilerin, hadisin
lafzina bakarak sadece hurma verilebilecegini, baska bir seyin bunun yerine
gegmeyecegini sdylediklerini ve bu durumda meseleyi taabbudi sayarak
nassin lafzina uyup hurmayi belirlemis olduklarini ifade etmektedir. Ona
gore, diger mezhepler hangi bolgede bulunuluyorsa oranin temel gida
maddelerinden bir sa’ verilecegini sOyleyerek onlara muhalefet etmekle
dogru bir yaklasim icindedirler. ibn Kayyim, bu gériisiin hem Sari’in
maksadina, hem de sozlesme yapan taraflarin maslahatina en uygun goriis
oldugunu belirtmektedir.*®

Imam Malik’in zekat/sadaka konusunda makasidi dikkate aldigini
gosteren bir ictihadina gore, hurmalari, tizimleri, ekinleri ve hayvanlardan
dolay1 zimmiler ile mectsilerin zekat/sadaka sorumlulugu yoktur. Ciinkii
sadaka, kendilerini temizlemek ve fakirlerine verilmek iizere miisliimanlarin
miikellef oldugu bir seydir.>” Dolayisiyla Malik, zekat/sadakanin maksadim
iki noktada toplamaktadir: 1. Zekati veren miislimanin giinahlardan
temizlenmesi; 2. Muhta¢ durumdaki miisliimana yardim edilmesi. Buradan
yola ¢ikarak gayr-i miislimlerin her iki maksatla bir iligkileri bulunmadigi

32 fbn Kayyim, I’ lamu I-Muvakkiin, 1/41

3 [bn Kayyim, I’ ldmu’I-Muvakkiin, 111/34-36

3 fon Kayyim, I"ldmu’l-Muvakkiin, T11/16

35 Buhari, “Buyu”, 65; Ebu Davud, “el-Icara”, 46-48; Miislim, “Buyu”, 7
36 fon Kayyim, I’ldmu’I-Muvakkiin, T11/13

37 Malik, Muvatta, s. 265; Reysiini, “Makasid ve ictihad”, s. 141
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tespitini yaparak zekat/sadaka miikellefi sayilmayacaklari sonucuna
varmaktadir. Gayr-i miislimlerin sorumlu olduklar1 cizye vergisi ise devlete
kars1 yerine getirdikleri bir gorevdir.”®

Fakat zekat ve hedefleri konusunda Islam alimleri arasindaki fikir
ayriliklan dikkat c¢ekicidir. Soyle ki, zekat verilecek siniflardan birisi olan
miiellefe-i kulfibun hissesinin diismiis olup olmadig1 tartisilmistir. Imam
Malik, bu hissenin 6denmesinin artik sona erdigi konusundaki ictihadinda
Hz. Omer’in ictihadin takip etmektedir, baska bir ifadeyle, Hz. Omer’in ileri
siirdiigli gibi miisliimanlarin giiclenmesine katkida bulunmanin geregi
kalmadig1 gerekgesiyle miiellefe-i kuliiba zekat 6denmesinin yasaklanmasi
yoniinde hiikiim vermistir.”

Baz1 hukukgular ise, -bu konunun zekati ilgilendirdigini diisiinerekten-
s6z konusu hissenin diismedigini; Hz. Omer ve sahabileri tarafindan
durdurulmus olmasmin dénemsel bir ictihad oldugunu ve gerektiginde s6z
konusu hissenin yeniden iglerlik kazanabilecegini ileri siirmiiglerdir.
Ornegin, Ibn Ebi’l-izz (6.792/1389), Zuhri’den (6.124/741) naklettigi
“Miiellefe-i kulib’un hissesi bakidir, diismemistir. Bu gruba zekattan pay
verilmesi hilkmiiniin neshedildigine dair bir sey de bilmiyorum. Onlardan
kurtulmus olmak/kendilerine ihtiya¢ kalmamasi onlara ait bir hiikmiin
kalkmasimi gerektirmez. Onlardan yakanin kurtarilmasi halinde kendilerine
zekatin verilmesine engel olunur. Ne zaman bdyle bir ihtiyac ortaya ¢ikarsa
o zaman tekrar verilir. Zekatta payr bulunan biitiin siniflar boyledir.
Herhangi bir dénemde bu gruplardan birisi ortadan kalkarsa o zamana
mahsus olmak {izere zekat verme hiikmii de kalkar. Daha sonra boyle bir

3 Reysini, “Makasid ve Ictihad”, s. 141

* Saffet Kose, bu konuyu tiim iddialarla birlikte inceleyerek hadisenin yanhs
anlagildigini, aslinda Temim ve Fezare kabilelerinin reislerinin Hz.Ebu Bekr’e
gelerek devlete ait corak bir arazi parcasinin kendilerine verilmesini istemeleri
iizerine, Hz Omer’in “Hz. Peygamber’in kalplerinizi kazanmak amaciyla size
verdigi bir seydi. Bu giin ise, Allah Islam’1 aziz kild1 ve size ihtiya¢ birakmadi.
Islam’da sebat ederseniz ne ala; aksi takdirde aramizda kiliclar konusur. Islam i¢in
kimseye bir sey vermeyiz. Dileyen iman etsin, dileyen inkar etsin.” demis
oldugunu, dolayisiyla istenen seyin zekat olmadigina dikkatleri cekmektedir (daha
genis bilgi icin bkz: “Hz. Omer’in Bazi Uygulamalar1 Baglaminda Ahkamin
Degismesi Tartismalarina Bir Bakis”, s. 18vd).
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siif tekrar dogarsa, zekat verme hiikmii de tekrar yiiriirlige girer™* gibi bu
uygulamanin illete bagh oldugunu diistinmektedir.

Taberi ise, zekatin iki genel maksadindan 1. Miisliimanlarin ihtiyacini
gidermek; 2. Islam’1n giiclenmesine katkida bulunmak oldugundan hareketle
Islam’n giiclenmesine katkida bulunmak iizere édenenin din icin oldugunu
sOylemektedir. Ona gore, bu nedenle zengin olsun fakir olsun savas
harcamalari i¢in zekattan pay nasil verilmigse, Miiellefe-i kuliiba da zengin
olsalar bile Islam’a 1sinmalar1 ve dinin desteklenmesini temin igin onlara da
zekat verilir. Nitekim, Hz. Peygamber, Allah’in kendisine miiyesser kildig
fetihlerden ve Islam’in etrafta yayilip miisliimanlarin kuvvet bulmasindan
sonra miiellefe-i kulibdan kimselere ihsanda bulunmustur. Netice itibariyle,
Taberi, Miisliimanlar giiclendi diye Islam’a kalpleri 1sindirilacak kimse
yoktur ve o zaman sayica azdik gibi gerekceler getirilemeyecegini
aciklamaktadir."!

Bu konuda zikredilebilecek baska bir ornekse, Hz. Omer’den &nce
fethedilen arazilerdeki uygulama, Enfal suresi 41. ayetine uygun olarak
1/5’nin ayrilmasindan sonra, ganimetlerin oldugu gibi savascilar arasinda
paylastirilmast seklinde idi. Bu hiikiim Peygamber’in Hayber fethinden
sonraki uygulamasina ve ondan sonra da Ebu Bekr’in uygulamasina
dayaniyordu. Ancak Omer, Sam, Irak ve diger iilkelerin fethinden sonra bu
hiikmii uygulamay1 kaldirdi. Arazi igin hara¢ vergisi, sahipleri icin cizye
vergisi belirleyerek, araziyi eski sahiplerinin eline birakti. Omer’in bu
konuda farkli hitkmii vermesinin nedeni, eski sahiplerden alinacak cizye ve
haracin devlete daimi gelir saglamasi ve bu sayede Miisliimanlarin yararinin
temin edilmesi diisiincesidir.*” Fakat, Hz. Omer’in maslahat geregi nassi
degistirdigi hakkindaki iddialarin® ganimet konusundaki ayetler*
gdzoniinde tutuldugu zaman isabetli olmadig1 sdylenebilir. Nitekim, Enfal

suresinin ilk ayetinde de belirtilgi gibi, “ganimet Allah ve Resuliine aittir”.*’

* Kose, “Hz. Omer’in Bazi Uygulamalari Baglammda Ahkamin Degismesi
Tartigsmalarina Bir Bakis”, s. 26-27

*! Taberi, Cdmiu’l-Beyan, X/113, Reysiini,”Makésid ve ictihad”, s. 142-143

“2 Ebu Yusuf, Kitdabu'l-Harac, s. 25-29

* Fazlur Rahman, Islamic Methodology, s. 181

* el-Enfal, 8/1; el-Enfal, 8/41; el-Hasr, 59/6-9

* El-Enfal, 8/1
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Dolayisiyla, taksim yetkisi, Hz. Peygamber’in tasarruflari bulundugu
konuma gore degerlendirildiginde, devlet baskanina ait oldugu
soylenebilir.** Nitekim, bolge valisi Ebu Ubeyde’nin topraklara ganimet
hiikiimleri uygulanmasima ilk anda karsi ¢ikmasi, fethedilen topraklarda
savagcilarin hakkinin sabit olmadigimi gosteren onemli bir delil olarak
kabuledilebilir.*’” Omer’in nassa aykir1 bir hiikiim vermedigi konusundaki bu
onemli husus bilinmekle birlikte, bizim agimizdan 6nemli olan hem Hz.
Omer’in kendisinin de agik bir sekilde ifade ettigi gibi, hem de Emval ve
Harac kitaplarinin ilgili boliimlerinde de anlatildigi iizere bu topraklar
savascilara dagitilsaydi toprak agalar ortaya ¢ikacak, ahalinin kolelik statiisii
nesilden nesile devam edecek, daha sonra gelenlere bir sey kalmayacak,
kisaca sosyal adalet, ekonomik dengeler ve ileriki yillarda giivenligin temini
agisindan siddetli bir sikinti meydana gelecekti.*® Dolayisiyla, Hz. Omer,
naslar1 yorumlayarak var olan alternatifler arasindan ortama ve zamana en
uygun olani se¢mis, yani toplumun maslahatin1 gdzetip, onlardan mesakkati
kaldirma diisiincesine dayali hitkiim vermistir.

Kur’an ve Siinnet’in, sahabilerin, daha sonra mezhep imamlarinin ve
mezheplerin 6nde gelen hukukgularinin ictihadlariin  maksad yonlil
oldugunu, her bir fakihin mezhebine bagli olmadan hilkmiin gayesini tespit
ederek gayenin {izerine hiikiim bina ettigini; bu nedenle mezhepler arasi
degil, mezhep icindeki fakihler arasinda da ihtilaflarin ve goriis ayriliklarinin
oldugu soylenebilir.*

* Kose, “Hz. Omer’in Bazi Uygulamalari Baglaminda Ahkamin Degismesi”, s. 42;
Ayni makalede Kose, Cessas’in da bu konudaki goriislerini naklederek séyle
demektedir: “Cessas da bu ayetlerin hem ganimet, hem de fe’y hiikiimlerini
diizenleyen ayetlerle birlikte ele alinmas1 gerektigini belirttikten sonra isabetli bir
yaklagimla mallarda ganimet, arazilerde ise fe’y ahkami cari olup Devlet reisinin
duruma gore dilerse ganimet hiikiimlerini uygular ve beste birini ayirdiktan sonra
savasanlara dagitir, dilerse de fe’y hiikiimlerini tatbik eder ve sahiplerine
birakarak haraca baglar.” (s. 42-43)

7 Kose, “Hz. Omer’in Baz1 Uygulamalari Baglaminda Ahkamin Degismesi”, s. 42

* Ebu Yusuf, Kitdbu'l-Harac, s. 25-29; Kose, “Hz. Omer’in Bazi Uygulamalari
Baglaminda Ahkamin Degismesi”, s. 42

* Reysini, “Makasid ve ictihad”, s.138
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PE3IOME

Ora pabora CTpeMHUTCS  OdYepUYMBATHL  apryMeHTHl — Macmaxar
(OOmectBenHblii  uHTEpec) B  Hcmamckom  3akoHe B mporecce
Moaepumzanuu. OOcyxmenns Macnaxar (OOIIECTBEHHBIH HHTEPEC)
MpHOBLTH B TIOBEPXHOCTh B MYCYJIbMaHCKOM OOIIIECTBE M PAaCcCMAaTPHUBAIOTCS
KaK MpHU3HAK MOTPEOHOCTH MOMPABOK. DTO HYKJTAETCS K HOBBIM ITOTPaBKaM
B IOPUAUYECCKONW CTPYKTYpe, YTOOBI COXPaHUTh JKUBY4YECTh Kcmamckoro
3aKoHa I COLMaJIbHBIX COOBITHH M M3MEHEHHH. B 2TOM cTaTbe, B CBETE
KIIACCHUYSCKUX  WCCICNOBaHMA, MOHATHE Maciaxar o00CyXJIeHO B
coemuaeHnn llenenanpasnennoit Matepnperamuu (Makacua) Mcemamckoro
3akoHa.

SUMMARY

This present study aims to delineate the Maslahat (Public interest)
arguments in Islamic Law in the process of modernisation. it needs to new
amendments in legal structure in order to preserve the vitality of Islamic
Law for societal developments and changes. In this paper, in the lights of
cla