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EDITORUN NOTU

Dergimizin besinci ve ayni zamanda 3. yilin ilk sayasiyla karsinizdayiz.
Yine muhtevasiyla dopdolu olduguna inandigimiz bir sayiyt sizlere sunmanin
sevincini yasiyoruz. Bu saymmizda da farkly seviyedeki ilim adamlarinin
degisik konulara dair makalelerini bulacaksiniz. Diger sayilardan farkh
olarak bu sayida yayinlanan makalelerin Ingilizce ézetlerini  de
okuyabilirsiniz. Dergimizdeki bu yenilikle Azerbaycan’in en yiiksek ilmi
kurulusu olan AIi Atestasiya Komissiyast'min sartlarini da yerine getirmig
bulunmaktayiz. Boylece dergimizin bu kurulun tasdikinden gegerek
uluslararast nitelik kazanmasint umuyoruz.

Her sayimizi Fakiiltemize emek vermig bir hocamiza sunma gelenegimizi
bu sayida da siirdiirdiik. Dergimizin bu sayisini, Azerbaycan’daki egitim ve
kiiltiir hizmetleriyle tamnan, Fakiiltemiz basta olmak iizere pek ¢ok egitim
ocaginin kurulmasina onciiliik etmis bu vesile ile de hakli bir sevgi ve saygi
kazanmus olan degerli biiyiigiimiiz ve hocamiz Sn. Dr. Tayyar ALTIKULAC a
ithaf etmis bulunmaktayiz.

Her bakimdan daha giizel sayilarda bulusmak dilegi ile selam ve
saygilarimi sunarim.



Dergimizin bu sayisini
Fakiiltemizin kurucusu ve bas emektasi
Sn. Dr. Tayyar ALTIKULAC Bey’e

ithaf ediyoruz.



Dr. Tayyar ALTIKULAC



BAKU FOTOGRAFLARINDA TAYYAR HOCA

Diyanet isleri Baskam iken Bakii’yii ziyareti esnasinda
AMEA Elyazmalarn Enstitiisiin’de seref defterini imzalarken
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Dr. TAYYAR ALTIKULAC’IN OZGECMISI

1938 yilinda Kastamonu’nun Devrekani ilgesine bagli Bingildayik
koyiinde dogdu. Dokuz yasinda “hafiz” oldu. ilk 6grenimini Devrekani’de,
orta ve yiiksek dgrenimini istanbul’da tamamladh.

Yiiksek 6grenimini Istanbul Yiiksek Isldim Enstitiisii’'nde 1963 yilinda
bitiren ALTIKULAC, Temmuz 1963 ile Subat 1965 tarihleri arasinda
Istanbul Imam-Hatip Lisesi’nde &gretmenlik ve idarecilik; yine Istanbul’da
Pertevniyal Lisesi, Cagaloglu Kiz Meslek Lisesi, ve Baltalimam1 Akgiin
Koleji’nde dgretmenlik yapti.

15.02.1965-15.07.1971 tarihleri arasinda Istanbul ve Kayseri Yiiksek
Islam Enstitiilerinde 6gretim elemani olarak gdrevini siirdiirdii. Bu arada
1967-68 dgretim yilinda Bagdat Universitesinde Arap Dili ve Edebiyati
lizerinde calist.

Doktorasim1 Tefsir dalinda veren ALTIKULAC’m daha sonraki
gorevleri sirastyla sunlardir:

- Diyanet Isleri Baskan Yardimciligi (15.07.1971-07.09.1976)

- M.E.B. Din Egitimi Genel Miidiirliigii (07.09.1976-02.11.1977)

- M.E.B. Talim ve Terbiye Kurulu Uyeligi (02.11.1977-09.02.1978)

- Diyanet Isleri Baskanlig1 (09.02.1978-10.11.1986)

Diyanet Isleri Baskanlig1 gorevinden 10.11.1986 tarihinde kendi istegi
ile emekliye ayrilan ve Azerbaycan Milli Akademisi tarafindan profesorliik
unvani ve diplomast verilen ALTIKULAC, emeklilik déneminde Istanbul
Marmara Universitesi ve Bakii Devlet Universitesi Ilahiyat Fakiiltelerinde
ogretim gorevlisi olarak hizmet etti; ayrica Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Arastirmalar1 Merkezi (ISAM) Baskanlig1 grevini yiiriittii.

ALTIKULAC 24 Aralik 1995 secimlerinde DYP Istanbul Milletvekili
olarak Parlamento’ya girdi; TBMM Milli Egitim, Kiiltiir, Genglik ve Spor
Komisyonu Baskanlig1 gorevini yiiriitti.

Daha sora ISAM’da miiellif-redaktdr olarak hizmete devam eden
ALTIKULAC, AK Parti kurucular1 arasinda yer aldi, 03 Kasim 2002
secimlerinde yeniden Istanbul Milletvekili olarak TBMM’ye girdi; Milli
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Egitim, Kiiltir, Genglik ve Spor Komisyonu Bagkanligi gorevine secildi.
Halen bu gdrevini siirdiirmektedir.

Basilmis Eserleri:

1. Ebii Same el- Makdist ve el-Mursidu’l-veciz’i,

2. Yiice Kitabimiz Hz. Kur’an,

3. Tecvidii’lI-Kur’an

4. Zehebi ve Ma’rifetii’[-kurrdsi (4 cilt),

5. Hz. Osman’a Izife Edilen Mushaf-i Serif (Topkap: Saray: Miizesi
Niishast), (IRCICA yayimi olarak Baskida),

6. TDV Islam Ansiklopedisi’nde XXX. cilde kadar yayimlanmis 65 adet
te’lif madde

(Ayrica gesitli dergi ve gazetelerde yayimlanmis makaleler).

ALTIKULAC halen Istanbul Tiirk ve Islim Eserleri Miizesi’nde
bulunan ve Hz. Osman’a ait oldugu ileri siiriilen bir Mushaf’la Kahire’de el-
Meshedii’l-Hiiseyni’de muhafaza edilen ve Hz. Osman’a ait oldugu kabul
edilen bir bagka Mushaf’1 nesre hazirlama ¢alismalarini siirdiirmektedir.

Uluslararas1 Toplantilarda Arapca Olarak Sundugu Tebliglerden
Bazilan:

1. Hicri XV. Asra Girerken Islam Diinyas1 (Hartum, 28 Mart 1981).

2. Kur’an Kiraati (Cezayir, 01 Eyliil 1981).

3. Hz. Peygamberin Ornek Ahlaki (Cezayir, Eyliil 1982).

4. Hz. Peygamber Zamaninda Kaza Miiessesesi (Islamabad, 17 Eyliil
1984).

5. Tiirkiye’de Din Hizmetleri (Mekke, 23 Aralik 1984).

6. islAm’mn Baris Anlayis1 ve Bulgar Zulmii (Lyon, 14 Aralik 1985).
23.12.2005
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Tiirkiya Climhuriyystinin gérkemli elm xadimi, taninmis ictimai v dévlat
adamu dr.Tayyar Altkulacin Azarbaycan — Tiirkiys tohsil alagslerinin inkisaf
etdirilmasinde mithiim xidmatlori vardir.

Tiirkiye Cumbhuriyyati Bdéyiik Millst Maclisinin  tshsil {izra Daimi
Komissiyasinin Sadri, millat vakili Tayyar Altikulac bu giin do Azerbaycan —
Tiirkiye madani alagalerinin inkisaf etdirilmasina boyiik amak sarf edir.

Boyiik mamnuniyyat hisslari ilo bildirmak istayirom ki, taninmig islamsiinas,
somimi insan dr. Tayyar Altikulacin 1993-cii ilde Baki Dévlat Universiteti
nazdinds Tiirkiye Diyanst Vokfinin Baki Tiirk Liseyinin yaradilmasinda vo hamin
universitetin ilahiyyat fakiiltesinin togkil edilmasinds avozsiz xidmatleri olmusdur.

Liseyin vo ilahiyyst fakiiltasinin yaradilmasinda hoérmatli dr. Tayyar
Altikulacla birlikds gosterdiyimiz sayleri bu giin mamnunluqla xatirlayiram. Bu
giin Baki Tiirk Liseyinde 418 sagird, ilahiyyat fakiiltesinds ise 215 nofor tolobs
tohsil alir.

Sevindirici haldir ki, BDU-nun ilahiyyst fakiltesi dlkemizda dinstinasliq,
islamsiinasliq tizra yiiksek ixtisasli kadrlar hazirlayan an niifuzlu todris miiessisesi
hesab edilir.

2005-2006-c1 tadris ilinde olkemizin ali maktablarine talaba gabulunun
naticalarine gora timumtahsil maktablari arasinda Baki Tiirk liseyinin birinci yer
tutmasinda, ilahiyyet fakiiltasinin mozunlarindan 4 naforin  Tiirkiye
Ciimhuriyyatinde doktorluq elmi deracesi alaraq tohsil aldigi fakiiltade miiellim
kimi faaliyyato baglamalarinda da dr. Tayyar Altikulacin amayi boyiikdiir.

Diinya Islam tarixi arasdirmagilari arasinda bdyiik niifuzu olan gdrkomli
alimin esarlari, islamsiinaslifa dair ensiklopedik nasrlari Azarbaycanda da yaxsi
tanimir va sevile-sevilo oxunur. Dr.Tayyar Altikulac “Islam ensiklopediyasi”
nasrinin yaradicisidir.

Onu da geyd etmak istayiram ki, ilahiyyat fakiiltasinin elmi macmuasinin bu
saymin hamin fakiiltenin yaranmasinda, formalagsmasinda va inkisafinda xiisusi
xidmatlori olan gorkemli alim, millet vekili dr. Tayyar Altikulacin hoayat va
foaliyytine hasr olunmasini taqdiralayiq hesab ediram.

Béyiik alim, haqiqi vatendas, dayarli ziyali,Azerbaycan xalqinin dostu dr.
Tayyar Altikulact bu miinasibatlo Azarbaycan Respublikasi Tahsil Nazirliyi va
6lkemizin biitiin tohsil isgilari adindan somimi qalbdan tobrik edir, ona cansaghgi,
uzun 8miir, ails seadati va yeni-yeni yaradiciliq ugurlari arzulayiram.

Hormaoatlo, Misir Mardanov
arbaycan Respublikas:
tahsil naziri, professor
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UNIVERSITETIN BOYUK DOSTU

Professor Tayyar Altiqulaci 15 ilo yaxindir ki, taniyiram. Bu illar
arzinds sl ziyali olan Toyyar boy monim tiroyimds 6ziino mohkom yer
tapib. Onun zongin monavi keyfiyystlori ona yanasmani birmonali
yiiksaldir. Tayyar bay tinsiyyatcil, yiiksok madoniyats malik bir ziyalidir.
Zonnimco, onu Azorbaycan ziyalilarma on mohkom baglayan amil
hamiya olan sonsuz sevgisidir. Umummilli lidermiz Heydor Oliyev
Azorbaycan va tirk xalglarmni ayri dovlstlorde yasayan bir milot
adlandirmigdi. Cox midrik deyilmis «Bir millat iki dévlat» ifadasi sanki
Tayyar boy kimi tiirksevar insanlar {i¢iin nozords tutulmusdur. Oton asrin
avvallorinds va sonlarinda xalqumizin basina agilan siyasi vo harbi
oyunlar, ozali vo obadi diigmenlorimizin torpaqlarimizi isgal etmoak,
millatlori qirmaq haqqinda olan xiilyalarinin qarsisin1 almaq Tiirkiys
toraofindon, qeyratli tirklor torofindon alinmisdir. Biz bu tarixi
unutmuruq. Ancaq xalqn soyqirimi yalniz tarixi qirginla, vohsilik vo
vandalizmls olmur. Makrli diismonlorimiz hor dofs oldugu kimi, 1990-c1
illorin avvallorinds do miixtalif hiylolorlo xalqin basin1 gataraq onu
garanligdan ¢ixaran, inkisafa vo toroqqiyo aparan tohsildon ayirmaga
calisirdi. Mohz hamin d6vrds elma, tohsilo maragm azaldigi, 1991-ci ilds
Toyyar bay Azarbaycana golorok Baki Do6vlat Universitetindo yeni bir
fakiilta agmaq, elmin, tohsilin inkisafina komoklik gostormok, azalan
maragl barpa etmok arzusunu reallagdirmaga bagladi. O dévrds boyiik
¢otinliklorlo tizlogsa do, miixtalif maneslors rast golsa da, hakimiyyatds
olanlarin elmoa-tohsilo maraqlarinin az olduguna baxmayaraq, Toyyar
bay istayina nail oldu va Baki Dovlat Universitetindo yeni fakiiltonin
acilmasini bacardi. Bu hadiss homin dévrds, sbziin haqigqi monasinda
gohramanliq idi. Mixtalif dovrlorde tiirk zabit va asgarlorinin
gostordiklori rosadotlordon qat-qat boyiik gohromanliq! Toyyar bay bu
gohromanligi vaxtinda vo yerindo etmayi bacardi.

Professor Toyyar boy bu giin do diggst vo qaygisim1 Baki Dovlat
Universitetindon, onun tolobalorinden, wmumiyyatlo Azarbaycan
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gancliyindon osirgomir. 1992-ci ilde yaratdigi Ilahiyyat fakiiltesi 15 ilo
yaxindir ki, Toyyar bayin qaygisi ilo miivoffoqiyyatlo faaliyyot gostorir.
Bu miiddstds biitiin irili-xirdali problemlari hall etmis, maddi vo manavi
dastoyini hor zaman géstormisdir. Talobalorimizin Tiirkiyads tahsillarini
davam etdirmok arzusu, diinyanin diger olkolorinds elmi islo moaggul
olmagq istayi Toyyar bayin qaygisi ilo hamiss problemsiz reallagmisdir.

Toyyar boay universitetimizin yaxin dostudur. Buradaki biitiin
problemloari 6z vacib masalasi kimi gabul edir, onlarin hollins ¢alisir.

Toyyar bay bir dost kimi ovazsiz insandir. O, dostlarina ¢ox sadaqat-
li, tomoannasiz vo mahabbatlidir. Onunla dostluq har bir insan {igiin soraf-
dir. Onu bir alim, ziyali, dost, moharatli pedaqoq, qaygikes insan kimi
¢ox yiiksok doyorlondirir, uca Allahdan ona cansagligi, ailo xosbaxtliyi
arzulayiram.

Abel Maharramov
BDU-nun rektoru,
AMEA-nin miixbir iizvii, millot vokili
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UROK SOZU

Baki Dovlat Universitetinin ilahiyyat fakiiltesi 1992-1993-cii todris
ilinde Azoerbaycan Respublikasi Tohsil Nazirliyi, Baki Dovloat
Universiteti, Tiirkiyo Diyanat Voaqfi ve Istanbuldaki Moarmaro
Universiteti arasinda imzalanmig miiqaviloyo osasen tosis edilmisdir.
Azorbaycanda 70 ilden artiq bir miiddet orzinde aparilmis ateizm
siyasotinden sonra birden- bire ali mokteblorimizin flagmani Baki
Dévlat  Universitetinde belo bir tedris ocaginin agilmasi toahsil
sistemimizdoa boyiik bir yenilik, ¢ox toqdiralayiq bir hadise idi. Bu, soziin
hoeqiqi menasinda allahsizliq siyasatinin iflasi, milli-menavi dayerlorse
gayidign tontonasi idi. Mon o zaman BDU-nun humanitar fakiiltsler
lizro prorektoru vozifesinde g¢aligirdim. 1992-ci ilde Universitetimizin
birinci prorektoru, o zaman rektor vozifosini icra eden prof. Akif
Quliyev vo mon ilahiyyat fakiiltesinin tesisi ilo slagedar miiqavilonin
baglanmasi tgiin Tirkiyoys ezam edildik. Resmi danisiglar basa
catdigdan sonra miiqaviloni Tirkiye torofindon Tiirk Islam
Ensiklopediyasinin bas redaktoru, ilahiyyat elmlori doktoru Toyyar
Altiqulac, Azerbaycan torofinden ise prof. Akif Quliyev ve moen
imzaladiq. Uzun miiddat Tirkiye Diyanat islori basqani vezifasinda
calismis, qardas Tiirkiyede an moashur Quran qarelorinden biri sayilan
hormetli Teyyar bosy o zamandan indiyodok BDU-nun ilahiyyat
fakiiltesinin togokkiilii vo inkisafinda miistosna xidmat goéstermis vo
gostormokdadir. Isinin ¢ox olmasma baxmayaraq Toyyar bay o zaman
bir nego il ayda bir dofo Istambuldan Bakiya golorok ilahiyyat
fakiiltesinds islam oxlaqi vo Quran qirasti fonlerindon dors demis,
maraql miihaziralor oxumusdur. Ilahiyyat fakiiltosindo yiiksok ixtisash
kadrlar hazirlanmasinda, fakiiltomizin maddi- texniki bazasinin
mohkosmlondirilmasinds, texniki tochizatinda, mazunlarimizin
Tirkiyodo tohsillorini davam etdirib islamsiinasliq iizre magistr vo
doktorluq elmi doracelorine yiyelonmasindoe Tiirkiye Diyanat Islori
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Basqanliginin BDU ilahiyyat fakiiltesi iizro tomsilgisi Toyyar Altiqulacin
boyiik xidmatleri vardir.

Doktor Tayyar Altiqulac bu giin millat vakili, Tiirkiye Boyiik Millot
Maoclisinin  tohsil komissiyasinin sadri kimi moesul vozifsleri yerine
yetirmosino, hoaddinden artiq gergin is rejimine malik olmasma
baxmayaraq, yena do miintezem suratdo fakiiltemizle slaqoe saxlayir, tez
- tez Bakiya golerok fakiiltomizlo bagli bir sira masslelorin hall
edilmasinde bize genis yardim goéstorir, Tiirkiyads tohsil alan magistrant
vo doktorantlarimizdan 6z qaygisini osirgomir.

Qardas Tiirkiyonin taninmig islamsiinasi, ictimai-siyasi xadimi,
yaxin dostumuz, hemkarimiz, millot vakili, ilahiyyat elmlori doktoru
Toayyar Altiqulaca bu nacib xidmatlerine gore iirokden tesokkiir edir,
ona uzun omiir, méhkem can saglig1 vo yeni-yeni ugurlar arzulayiram.

Vasim Mammadaliyev

Qafqaz Miisolmanlar idarasi

Elmi-Dini Surasimn sadri, BDU ilahiyyat fakiiltesinin dekan:,
AMEA-nin miixbir iizvii, emokdar elm xadimi, professor
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TURKiIYO CUMHURIYYOTININ MIiLLOT VOKILi,
DR. PROF. TOYYAR ALTIQULAC HAQQINDA
UROK SOZLORIM

Cox hormatli Toyyar bayi 1993-cii ildon taniyiram. O zamanlar onu tez-
tez BDU-nun sarqsiinasliq fakiiltasinds goriirdiim. Sonradan éyrandim ki, o,
Tiirkiys Diyanst voqfi Azerbaycan Respublikasi Tohsil nazirliyi vo Baki
Dovlat Universiteti arasinda baglanmis miiqaviloys osason BDU-nun
nozdindo yeni bir fakiilto - Ilahiyyat fakiiltosini tosis etmok iigiin Bakiya
golmisdir. Bu fakiiltonin agilmasinda vo faaliyyst gostoarmasinds onun va
fakiilto dekan1t AMEA-nin miixbir iizvii, f.e.d. prof.Vasim Mammadsliyevin
¢ox bdyiik xidmatlori vardir. Bu fakiilts prof.V.Mammadsliyevin sozlari ilo
desok, onlarin “sah osoridir”. Buna gdro do onlar bu fakiiltonin ugurlu
foaliyyoti iigiin ollorindon goloni edirlor. Istor fakiiltonin avadanhiglarla,
istorsa do dors lovazimati ilo tomin edilmosinds Toyyar bayin xiisusi
xidmatlori olmusdur. Yadimdadir ki, fakiiltonin agildig1 ilk vaxtlarda
fakiiltads orab dili darsliklari vo basqa dors vasaitlori ¢atigsmirdi. Biz Toyyar
boys miiracist edib, bu sahado bizo komok gdstormasini xahis etdik. O,
dorhal o darslikdan bir niisxa gotiiriib Tiirkiyays dondii ve iki hoftodon sonra
0, yiiz niisxa dorslikls birlikde Bakiya qayitdi. Onunla borabar Tiirkiyadon
golmis miisllimlorin dediyine gore Toyyar bay kitablar ozilib xarab olmasin
deys onlar1 baqaja vermomis, soxsan 0zii ilo barabar toyyaroya qaldirmisdir.

Hals indiys qoder bizim fakiilte ilo baglh elo bir istok vo xahisimiz
olmamugdir ki, Toyyar bay onlar1 yerins yetirmomis olsun.

1995-ci ilds hazirda Azasrbaycan Respublikasinin Tahsil naziri (o zaman
BDU-nun prorektoru) hrmatli prof. Misir Mardanovla man Tiirkiye Diyanat
Voqfinin dovati ilo Islam Arasdirmalar Moarkozinin faaliyyati ilo tanis olmaq
iiciin Tirkiys Respublikasinda oldugumuz zaman Toyyar bayin xalq
arasinda no gador bdyiik niifuz sahibi oldugunun sahidi oldug. Onun xalq
tarafindon millat vakili se¢ilmasi do bunun parlaq siibutudur.

Toyyar bayin ulu 6nderimiz Heydor Oliyevin mashur kolami ilo desok
“bir millat, iki dovlat” olan Tiirkiys xalqi ilo Azorbaycan xalqinin daha da



20 Hatiralarda ve Duygularda Tayyar Hoca

yaxinlagsmasi va birlikds iraliya dogru iralilomasi yolunda avazsiz xidmatlari
vardir.

Toyyar bay bir insan kimi ¢ox sado vo mehribandir, boyiikla bdyiik,
kicikls kigikdir. O, talabalors xiisusi qaygi gosterir. Respublikamizda onu
taniyanlarin hamisi ona boyiik hérmat baslayir.

Toyyar boys soxsi hoyatinda ugurlar, méhkom can saghig ve xalq
yolundaki xidmatlarinds miivaffaqiyyatlor arzu edirom.

dos. Malik Qarazada
Dillor kafedrasimin miidiri
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AZERBAYCAN VE TAYYAR HOCA

Bilinen bir gercektir ki, Tayyar Hoca ile Azerbaycan’1 yan yana getiren
dine, manevi degerlere ve islam Medeniyetine hizmettir. Bagimsizlik sonrasi
Azerbaycan’1 igin kardes iilkelerin her birisi bir yardim sahasi se¢mistir.
Tiirkiye Diyanet Vakfi, Diyanet Isleri Bagkanligi da Azerbaycan Tiirklerine
din egitimi alaninda yardim etmeyi hedeflemistir. Evvela verilecek egitimin
sekli ve esasi diisiiniilmiis lahiyat Fakiiltesi acilmas1 kararlastirilmistir. Kisa
siirede bu diisiince hayata gegirilmis ve Bakii Devlet Universitesi biinyesinde
acilan Ilahiyat fakiiltesi kurulmustur. Su ana kadar 400 kadar da mezun
vermistir. Bir miiddet sonra da ayni fakiilte biinyesinde ilahiyat temayiillii
TDV Bakii Tiirk Lisesi a¢ilmistir.

Biitiin bu islerin planlanmasi, gerekli alt yapinin hazirlanmasi, hayata
gecirilmesi ve fiilen islemesi asamalarinda Tayyar Hoca hep bas rol
oynamistir. Bu hizmetlerin yapilmasinda gecesini giindiiziine katmus,
gerektiginde hoca, gerektiginde idareci ve yeri geldik¢ce de bir is¢i gibi
calismaktan geri kalmamustir. Ilerleyen yasina ve pek ¢ok isi olmasina
ragmen buradaki hizmetlerin aksamamasina azami itina gostermis, dikilen
fidanlarin susuz kalmamasi i¢in elinden geleni yapmistir. Azerbaycan
makamlar1 ve talebeleri onun bu hizmetlerinin sahitleri olarak yapilanlar
takdir etmekte ve tayyar Hoca’ya biiylik saygi ve saygi beslemektedirler.
Ben de 2004 yilindan bu yana bu hizmetlerin ve Tayyar Hoca’ya duyulan
sayginin bir sadhidiyim.

Bizim neslin Onciilerinden, agabeylerinden, kilometre taglarindan biri
olan Tayyar Hoca’nin gayreti diniyyesinin, kitalara sigmayan hizmet
askinm, Islam Medeniyetinin yeniden ihyasindaki ideallerinin ve bitmez
enerjisinin bilyiikk bir boliimiinii gérmek bana burada nasip oldu. Sahsen
onun ufkundan, enerjisinden ve heyecanindan ¢ok etkilendigimi ve
nasiplendigimi itiraf etmem gerekir. Fedakarliklar yeri olarak tanimladigim
Azerbaycan’1 bizler i¢in ancak Tayyar Hoca’nin tasidigi idealler cazip
kilabilir.
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Burada bulundugum siire icerisinde Tayyar Hoca ile ilgili ¢cok hatiram
var. Ancak simdilik sizlerle bir tanesini paylagsmak istiyorum.

Tirkiyede doktorasini bitirip fakiiltemizde goreve baslayan ilk ii¢
arkadasin 6rnek ders vereceklerini, bunun i¢in kendisinin de mutlaka o
derste hazir olmast gerektigini bizlere sdylemisti. Ben bu ise neden bu
kadar 6nem verdiklerini kendisine sordugumda soyle demisti: ««Fakiil-
teyi actigimizda ben Allah’tan s6yle bir dilekte bulunmustum: Allahim,
buradan mezun olan 6grencilerin yetiserek bir giin fakiiltede ders verme-
lerini gérmeyi bana nasip eyle. Bu giinii gormeden canimi almay. Iste bu
giin bu duamin kabul oldugunu, buradan ilk mezun olanlarin hoca ola-
rak goreve basladigimi gérmiis bulunuyorum. Istiyorum ki, ilk derslerini
de dinleyeyim ve duam tamam olsun».

Nihayet, bu arkadaslar ilk derslerini vermeleri i¢in gerekli hazirliklar
yapildi, ders basladi. Bu esnada Tayyar hoca’nin son derece heyecanl
oldugunu ve goézlerinin adamakilli yasardigina sahid olduk. Konusma si-
ras1 kendisine geldiginde kelimeler bogazinda diigiimlenmis, hissiyatini
gizliyememisti.

Sunu da ifade edeyim ki, biitiin bu hizmetlere kosturan Tayyar
Hoca’ya dergimizin bu sayisim kendisine ithaf edecegimizi sdyledigim
zaman beklenmedik bir tepki gosterdi ve soyle dedi: “Hayir Kardesim,
olmaz, buna razi1 degilim, ben insanlar hayatta iken onunla ilgili boyle
seylerin yapilmasini hos bulmuyorum, vefat edince yazarsiniz”. Bu tepki
karsisinda bir an sarsilsam da kendimi toparladim ve sdyle dedim: “Hocam
kusura bakmaymn hata ettik, size sormadan yapmaliymisiz, cilinkii diger
hocalara da sormamistik, siz kabul etmeseniz de biz bu dergiyi sizin adina
cikaracagiz”. Fakat sonradan diisiindiim Hoca’nin bize vermesi gereken
resim, biyografi gibi seyler var. Yani, onun iznini almak zorundaydik.
Israrlarimizi kirmayan Hocamiz sonunda hem izin, hem resim hem de
biyografisini liitfetti.

Hocamiza bu vesile ile, saglik, afiyet, uzun Omiir ve daha nice
hizmetlerde muvaffakiyetler diliyorum.

Dog¢. Dr. Abdullah Kahraman
BDU ilahiyat Fakiiltesi Dekan Yardimeisi
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BiZiM UCUN TAYYAR MUSLLIM

Ik qarsilasmam

Uzun boylu, saglam, xos sifatli, giilor iizlii, aln1 genis, gbzal geyimli va
nurani bir goriiniisii var idi. Sifotindoki cizgilor vo qiriglar yagh oldugunu
ortaya qoyurdu. Bir do sifatindoki xos ciddiyyst, miiallim yiirlisii vo eynakli
olmasi onun elm adami oldugunu gostarirdi.

Bir Xatirs

Yaman o6skiiriirdii. Onun bu vaziyyati miisllimini seven bir talabasi
olarag meni ¢ox iizmiisdii. Ciinki ilk tanis oldugumda heg¢ bu qoder
dskiirmiirdii. Iindi iso onunla tanis oldugumdan toxminan 2 il kegmisdi. Darin
xastaliyi olan birino do oxgsamirdi. Lakin aradan zaman ke¢misdi va dskiirayi
gedarak darinlagirdi. Bir giin dorsden sonra derman i¢diyini gordiim.

- Toyyar miisllim, Allah sofa versin! dedim. No olub? Niys dorman
igirsiniz?

Cavab verorkon monos Bakinim kiiloyindon sikayot etdi. BDU Ilahiyyat
fakiiltosini acarkon Bakinin soyuq ve kiilokli havasinda haddindon artiq ¢ox
oyana-buyana getdiyini sdylodi. Demok ki Bakinin sort vo soyuq kiiloyi
yasli, yorgun va lakin bir o godor do dinamik olan bodenindon kegib
stimiiklorine qoder niifuz etmisdi. Bunun naticasinds iki il keg¢masine
baxmayaraq hals do &skiirdiiylini mena dedi. Lakin ¢ox gileylonmadi,
sikayati do kiilokden idi, oraya-buraya getdiyinden deyildi. Ciinki etdiyi vo
gordiiyi isin forqindo idi.

Fadakarhq niimunosi

Cox boyiik fodakarliglar etmisdi. Onun yasinda olan insanlar toqatide
¢ixib isti evlorinds nava-naticalari ilo oynayib istirahat ederken, o Bakimizin
kiilakli vo soyuq olmaqla barabar o g6zl kiigalorinds slinds cantasi o gap1
sonin bu gapt menim deyib dolasirdi. Halo bu da yetmir kimi haor aym
axirinda Istanbuldan toyyars ilo Bakiya golirdi vo bizo bozon 2 giin bazan do
3 giin dors deyib yeno Istanbula qayidirdi. Biitiin problemlorimizlo
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maraqlanirdi. Azorbaycanli qardaslarima neco yardimg¢i ola bilorom va
xiisusan do biz, ilahiyyat fakiiltasi tolobslori oxuyub alim olaq ve vatonimiza
vo millatimiza xidmot edak deys daridon qabiqdan ¢ixirdi. Gordiiyi islords
¢ox hovasli vo ¢ox somimi idi. Biitiin bu etdiklori bizo hom lazzat verirdi
hom dos boyiik ibrat. Biitiin bunlar yetmirmig kimi bir giin siradan bir fahla
kimi olindo agir kordon yesiklor dasidigini gordiim. Daha sonra yesiklor
acilarkon icinds ilahiyyat fakiiltesi {ligiin darsliklor vo kitablar oldugunun
sahidi oldug. Bir ne¢o giin sonra iso o kitablar bizlorin alinds vo evlorinds
idi. Bu hadisolordon toxminan 12 il kegir. O kitablardan holo do istifads
edirom. Biitiin bunlar seyr ederken har zaman 6ziim-6ziims sorusurdum: Na
liclin ax1? Noya gora? Tiirkiys Respublikasinda nazir vozifasinds islomis bir
adamin kiilokli vo soyuq Baki kiigalorinds bir fohlo kimi islomasine na
lizum var idi ax1? Daha sonradan Qurani-Korimi oxuduqda, Hazroti
Peygomborin hayati ilo tanis olduqda ve Hazrati Peygombarin yetisdirdiyi o
g6zal sohabolarinin diinyaya yayilis sabobini dyrandikde Tayyar bayin bu
yasli vaxtinda ns {igiin belo davrandigini anladim va bu etdiklorinin sababini
ona sorusmadim. Holo bir giin gozii yash “Islam- qardashq vo fodakarliq”
demokdir vo “Siz monim giinahlarimin kaffarstisiniz” dediyini esitdikds ona
belo bir cavab verdim. “Sevgili hocam ingallah sizlorsa ¢ox yaxsi bir
“sadageyi-cariys” olariq. Bundan ¢ox momnun oldu. Bu duani bir daha
tokrarlayaraq bu xatiromi tamamlamaq istoyirom. Sevgili Tayyar hocamiz!
Insallah hamimiz Hozrati Peygomborin hadisinds buyurdugu kimi “sodoqgeyi-
cariya”, “elmindon istifads edilon alim” va “valideynlari vo boyiiklari ti¢lin
xeyir dua edon votonimiz vo millstimiz ii¢lin amali-saleh 6vladlar” olariq.
Amin! Bu qader aziyyot vo zohmot ¢okdiniz. Halal edin. ©min olun ki
mohgar giinii he¢ kim olmasa da Bakinin sart va soyuq kiilaklori size va sizin
etdiklorinizo  sahidlik edocoklor. Dualarimiz = sizinlodir. Bizlori da
dualarinizda unutmayin.

Baki Dovlot Universiteti lahiyyat Fakiiltosi
Islam Elmlori Kafedrasinin Miiallimi
Elsad Mahmudov
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ANLATILAMAYAN HATIRALARDA TAYYAR HOCA

Tayyar Altikulag hocamin ufku Tiirkiye ile sinirlandilamayacak kadar
biiyiiktiir. Bunun en iyi gostergesi 1992 senesinde Bakii Devlet Universite-
sinin nezdinde acilmis Ilahiyat fakiiltesidir. 14 senedir faaliyyet gdsteren
[lahiyat fakiiltesi bu sahada halkin dini ihtiyaglarina cevap verecek ilim
adamlar yetistirmektedir.

Tayyar hocam yalniz Bakii ilahiyat fakiiltesiyle degil ayn1 zamanda bu
fakiilteden mezun olup, Tiirkiyenin degisik Universitelerinde mastir ve
doktora egitimi goren O6grencilerin de problemleriyle yakindan ilgilenmek-
tedir. Kendisinden her zaman baba sevkati gordiigiimiiz hocamiz her hangi
bir problem ile ilgili kapisini ¢aldigimiz ilk kisi olmustur. Hocamizla ilgili o
kadar 6zel hatiralarimiz var ki, biz onlar1 burada yazarak kendisini rahatsiz
etmek istemeyiz. Allah i¢in yaptigi bu iyiliklerin Allah ile bizler arasinda
kalmasini tercih ederiz.

Hocama Cenab-1 Haktan uzun ve bereketli bir dmiir dilerim.

Namiq Abuzerov
BDU ilahiyyat Fakiiltesi Miiellimi
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HAYATIMA YON VEREN HOCA

Dr. Tayyar Altikulag. Bu adin benim bes senelik universite lisans ve
sekiz senelik mastir-doktora hayatimda vazgecilmez yeri vardir. Azerbaycan
asiki olan Tayyar hoca, bu {iilkenin manevi gelisimi i¢in biitiin giicii ile
calismis ve bizlerden maddi-manevi hicbir desteyini esirgememistir. Sahsen
ben bir ¢ok kes hocanin bu gayretlerine sahid olmusumdur. Cok hasta
oldugu halde bile, sirf Bakii Devlet Univrsitesinin Ilahiyat fakiiltesindeki
faaliyetlerin aksamamasi i¢in istanbul’dan Bakii’ye geldiyi olmustur.

Iyi hatirliyorum, Istanbul’dayken doktora tez déneminde ¢alismalarimda
bazi noksanlar meydana gelmisti. Tayyar hoca beni yanina g¢agirdi, dnce
umumi meseleleri konustu, sonra ise tezimdeki eksikliklerin sebebini sordu.
Ben bir seyler anlatmaya c¢alistim. Beni dinledikden sonra hoca sdyle dedi:
“Bak oglum, siz bizim ilk godzagrilarimizsiniz. Sizin konunuzda hayal
kirikligina ugramak istemem. Azerbaycanin sizin gibi iyi yetismis
ilahiyatgilara ihtiyaci vardir, iyi yetismeniz lazim. Calisin, kendinizi
yetistirin. Bir probleminiz olursa higbir seyden ¢ekinmeden gelin soyleyin,
¢ozelim. Simdi git ve ciddi sekilde aragtirmalarina devam et. Acele edin,
zamanimiz azaliyor”.

Ben o giinden sonra, doktora tez savunma gilinline kadar biiylik bir
calisma temposuna girdim. Hocanin gilivenini kaybetmemeliydim.
Savunmay1 bagariyla bitirdikden sonra, Tayyar hoca beni tebrik etti ve bir an
Once vatana, Azerbaycana hizmet i¢in fakiilteye gitmemi tenbih etti.

Dr. Qosqar Selimli
BDU ilahiyyat Fakiiltesi Miiellimi
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TOYYAR MUOSLLIMO iTHAF OLUNUR

Toyyar miisllimls bizi baglayan ¢ox xatirolor var. Amma bunlar1 dils
gotirmoak, yazi ilo ifads etmok ¢ox ¢atindir. Ciinkii, duygu ilo hisslori ifados
etmok tcglin sozlor yetorli deyil. Ancaq Toyyar miisllimo olan miisbat
hisslarimizi, somimi vo dogma miinasibatimizi hiss etdiyini gliman ediram.
Biitiin bu miinasibatlor spektrini ifado eds bilmasom do onunla bagh bazi
xatiralorimdon bohs etmok istayirom. Toyyar miiallimi 14 ildir ki tantyiram.
O, Baki Dovlat Universitetinin yenico agilmis ilahiyyat fakultasinds islam
dininin osaslar1 dorsini bizo todris edirdi. Beloco dinimizls bagh ilk
molumatlart onun vasitesiylo Oyrondiyimi sOyloys bilorom. Onun bu
fakultonin agilmasinda oynadigi rol, haqqinda uzun uzadi danisila bilacok
ayr1 bir mévzudur. Toyyar miisllimin islorinin ¢oxluguna baxmayaraq tez tez
Tiirkiyadon buraya bizo sirf dors demok ii¢lin goldiyini, ¢ox vaxt da
kitablarla dolu agir qutulart olinde dasiyaraq gotirdiyini bilirom. Onun
xiisusilo bizim-ilahiyyat fakultesinin ilk mozunlarmin- {istiinde zohmati,
omayi boyiik olmusdur. Fakultays daxil olub mazun oldugumuz giins qodsr
bizimla olan miinasibati kasilmadan six bir sokildo davam etmisdir. Onun da
istiraki ilo bizlere-ilk mozunlara- diplomlarin verilme morasimi kegirilondos
do na gader sevindiyinin sahidi olmusam. Ancaq onunla olan daha yaxin
miinasibatlorimiz ilahiyyat sahosinds tohsilimizi davam etdirmok ii¢lin -
magistratura vo doktorantura tohsili- Tiirkiyays getdikdon sonra baglamigdir.
Oziiniin do dediyi kimi “monavi ata” kimi miinasibot gdstarorok bizdon
monavi vo maddi komoyini asirgamayon Toyyar miiallim, bizim hsll eds
bilmadiyimiz hor bir ki¢ik vo bdyiikk problemlorimize miidrik ¢6zlimlor
gotirmigdir. Onun haddindon artiq mosgul bir insan olmasina baxmayaraq
bizimlo 6z 6vladlart kimi maraqlanir, tez tez goriisorak islorimizin neco
oldugunu sorusmaga vaxt tapirdi. Hotta Istanbulda, Islam Arasdirmalar
Morkozinds otaq yoldaslarim olan Samirs vo Mehribanla s6hbst asnasinda
Toyyar miiollimi bir middst goérmoaysnds onun ic¢lin darixdigimizi
sOyloyacok qoador onu Oziimiize yaxin bildiyimizi demok istordim. Bu
miinasibati 0, 6z daimi diqgati vo qaygisi ilo qazanmigdir. Bir insana
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macburi olaraq bu ciir miinasibat baslomok miimkiin deyil, bunu ancaq layiq
olan, bu miinasibati qazanan insana hiss etmok miimkiindiir. Bizlorin
Tiirkiyadaki tahsili bitirib bura qayitdigdan sonra simvolik olan ilk dorsin
fakultomizin konfrans salonunda miisllim heyati vo tolobslor garsisinda
kegirilorkon (todbirin baglangicindan sonuna qoador) Toyyar miosllimi
tanidigim bu uzun middst orzinds ilk dofs gozlorinin yasardigini va son
doarace hayacanlandigini gordiim. Cilinkii toxminan 15 il avvalden baglayan
bu layiha-belo demok miimkiindiirss- artiq 6z bahrasini vermaya baglamisdi.
Bu ciir qisa sayilmayacaq bir miiddatds naticoys varmagq iigiin illorls sabrlo,
doziimlo, c¢otinliklora sino gororok foaliyyetini davam etdiron Toyyar
misllimin zohmati danilmazdir. Hala ¢ox fikirlari, proyektlari olan Toyyar
miisllimo Allahdan uzun 6miir, can saglig1 va bu layihslorinin reallagsmasini
arzu edirom.

Adils Tahirova
BDU ilahiyyat Fakiiltesi Miiellimi
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IDEAL VE HiZMET INSANI

Ideal sahibi 6rnek insanlarin hayat hikayelerini, hizmetlerini ve fe-
dakarliklarin1 okur veya bagkalarindan dinler, béylece kendimizi yetis-
dirmeye ve bu dogrultuda bir hayat anlayis1 olusturmaya ¢ahsiriz. Iste
benim i¢in ideal bir insan, sayqi deger bir hoca ve yorulma bilmeyen bir
hizmet insani olan Tayyar hocayr anlatmak imkansizdir. Ben sadece
onunla ilgili bir ka¢ hatiray1 kayd etmek istiyorum.

Azerbeycana bizlere ders vermeye geldigi zamanlar kimseyi rahatsiz
etmek istemez ve ders kitaplarindan olusan kolileri kendi elleri ile tasiya-
rak hava alanindan otobiise, oradan da metroya binerek fakiilteye getirir
ve derslerin aksamasina asla miisade etmezdi.

Fakiilte binasi yapilmadan énce BDU-nun 8-ci katinda bir sinifta
ders yapardik. Fakat sinfin pencerelerinin camlar1 kirikti. Camlari nay-
lonla kaplar, derse giderken ellerimizde birer tane elektrik sobasi tasir,
siifi 1sitmaya ¢alisirdik. Tayyar hoca smifa girdiginde soguktan derse
konsantre olamadigimizi goriir ve 3-5 dakika spor hareketi yaptirarak
1sinmamizi saglar ve derse devam ederdik.

93-1ii yillar savagin siddetli oldugu yillardi. Bazan ekmek kuy-
rugunda saatlerce bekler, ancak 2 tane ekmek alabilirdik. Tayyar hoca
Tirkiyeden gelirken her seferinde 3-4 adet biiyiik Trabzon ekmegi geti-
rir ve bizlere ikram ederdi. Bu sebeple onun gelmesini sabirsizlikla bek-
lerdik.

Bu giinlere gelmemizde biiyilk emegi olan hocama can sagligi ve
uzun 6miir dilerim.

Kadir Bektasoglu
TDYV Bakii Tiirk Lisesi miidiirii
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ISLAM VO GONCLIK
AMEA-mn biixbir iizvii, prof. V.M. Mammoadaliyev’

SUMMARY
ISLAM AND THE YOUTH

Azerbaijan, prof. V.M.Mammadaliyev
The corresponding member of the National Academy of Sciences of

The last and the most perfect religion of the divine religions
Isam admitted theimportant role of the youth on the forming of
any society, on organizing of a Moslem community and greatly
stated the value of the youth.

Better knowing the youth to be the hopeful and motive for ces
of society, our Prophet (s.aw.) led the main attention to the
youth’s training —education and made good use of the youth’s
strength, talent, energy and abilities on forming of Islam
community, saving and spreading of | lamic values.

Our Prophet (s.a.w.) bequeathed the youth to think freely, to
tell the truth, to speak in support of justice, to defend their
upright thoughts bravely without hesitation.

Gonclik biitiin diinyanin, biitiin baseriyystin gelacayidir. Genclik
olmayan yerda teraqqi, yiiksalis, iraliloyis yoxdur. Comiyyatin inkisafi
yaglhlarin biliyi ve tocriibesi, gonclorin cosarati vo enerjisi sayosindo
mumkiindiir. Bu iki qiivve birlogdiyi zaman onlarin garsisinda heg bir
sodd, he¢ bir maneo davam gotire bilmaz.

Ilahi dinlerin sonuncusu vo an miikommsli olan islam comiyyatin
formalagmasinda, miiselman limmatinin tegokkiiliinde gonclorin miihiim
rolu oldugunu etiraf etmis, goncliys boytik qiymst vermisdir.

Islam dini Orobistanda meydana golorken Peygomborimizo bu dinin
yayllmasinda komok edenlor osason genclordon ibarst olmusdur. Bu
baximdan islamm bir gonclik herekati oldugunu sdylomek miimkiindiir.
Islamda ilk gonclor arasindaHozrati Dli (10 yas), Zeyd bin Hariso, Toalha (15-

* BDU-nun ilahiyyat fakiiltesinin dekani
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17 yas), 9bdiirrohman bin Ovf, Sed bin ©bi Vaqqas (17 yas), Abdullah bin
Mos’ud, Ziibeyr bin Ovvam (16 yas), Abdullah bin Omar (13 yas) , Miis’ab
bin Umeyr (18 yas), Osman bin Offan (24 yas), ©bu Ubeydos bin Carrah (31
yasg) vo bagqalarmin adlarini ¢ekmoak olar. (1, 52-56; 2; 3, 95-103; 4, 385-387).
Islamu ilk gebul edenlar arasinda Peygambarimizin qizlarini, Omarin bacisi
Fatimo bin Xottabi, ©Obu Bokrin qizlar1 Osma ve Aigeni geyd etmoak olar. Bu
gonclor ¢ox varli, zongin ailolordon olmalarina baxmayaraq ailalorini tork
edorok Hoezroti Mehemmadin (s.0.8) yanina golmis, islami goabul etdiklorine
goro boyiik ¢otinliklorlo garsilasmis, Allahin tévhid dinine sadiq qalaraq
Peygomborin atrafinda 6zlerine yer almigdilar (5, 391-392).

Gonclorin comiyyatin iimidverici, harokatverici qiivvesi oldugunu
gbzal bilon Peygomborimiz baslica diqqatini gonclorin telim-tarbiyesine
yonaltmis, islam icmasinin formalagsmasinda, islami deyerlorin yasanma-
sinda vo yayilmasinda cavanlarin qiivvesinden, istedadindan, enerji vo
bacarigindan genis istifads etmisdir.

Peygomborimiz boyiikk mosuliyyoat telob edon yiiksek vozifolore
gonclorin hazirlagdiriib yetisdirilmasini onlarin tebii haqqi hesab edir,
bu massloys bdyiikk diqget verir, hatta gonclori bu iglore togviq edirdi
(5,138-139). Rosuli — Okrom (s.0.s) gonclori ciddi islor gérmoayo
ruhlandirmagin, onlar1 ¢atin, mosuliyystli islori heyata ke¢irmoayo
cosaratlondirmayin on goézol niimunslorini hayati boyu, niimayis
etdirmigdir. Peygomberimizin gonclori tolim-terbiyoe, elm sahssindo,
eloco do horbi sahads irali getmoys tosviq etmosinin bazi érneklorini
xiisusi olaraq qeyd etmok istordik.

Mohammad sleyhis-selatu vesselam gonclords oqide-iman moh-
kemliyinin yaradilmasina, din, aqide, veten, bayraq, haqq, adalot ug-
runda miibarize zamani1 onlarda zoefoer iimidinin qiivvetlondirilimasine
xiisusi ®hamiyyat vermisdir. O, bir ¢ox ciddi savaslarda miiselmanlar
arasinda toacriibali, yash herbgilerin olmasina baxmayaraq, komandanl-
&1 gonclore havale etmisdir. O, Tebuk vurusunda Beni-Naccar gobilasi-
nin bayragini 20 yash Zeyd bin Sabitoe, Qadr vurusunda, Xeybor sava-
sinda bayrai ¢ox genc olan Oliye vermisdi. Eloco do Peygomborimiz
Boni-Qiizas iizorine olan vurusda, hemginin Bizansa qarsi miihariboys
hazirlasan, torkibinde ©bu Bokr, Omoar, ©bu Ubeydo kimi tocriibali
miicahidlorin yer aldigi qirx minlik miiselman ordusunun komandanligi-
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n1 18 yash Usams bin Zeyds hovalo etmisdi. Sehaboelarden bazilorinin
cox ganc oldugu iiciin komandanhigm Usameys tapsirilmasimna etiraz
etmosine baxmayaraq, Peygembor onu ¢ox dymiis vo bu vozifoys layiq
oldugunu dona-dons bildirmisdi. Burada bir mithiim cehati do nazears
almaq lazimdir. Malum oldugu kimi, Usamo Mahammad sleyhissalamin
azad etdiyi kolesi Zeydin oglu idi. Peygombarimiz Usameni ordu sor-
kordsliyine gotirmakls islamin insanlarin beraberliyini tomin etmasini,
bir insanin digarindan {istiin tutulmasinin onun azad, yaxud kéle olmasi
ilo deyil, toqva dorecesi, soxsi keyfiyyatlori, bacarigi vo layaqati ilo
miioyyen edildiyini bir daha iimmata, eloco do biitiin boseriyyste bayan
etmisdi. Yuxarida deyilonlor Peygomborimizin gonclore basladiyi
inamin, gonclore gostordiyi qayginin an bariz niimunalaridir.
Rosuli-Okrem (s.0.s) genclerin elm sahosinds yetismoasine boyiik
gaygi vo digget gdstermis, onlari elma haveslondirmis, elmlo maggul
olmalar {igin har ciir sorait yaratmig, gonclorden olan elm sahiblorini
yikksek qiymetlondirmisdir. Maossalon, basqalarina hadis yazmagi
qadagan etdiyi halda, Hozrati Oliye vo Abdullah bin Omr bin sl-Asa bu
isi gormoyoe icazo vermisdi. Peygomborin vohy katiblori esasen gonc-
lorden ibarat olmus, onun islama dovet maktublar1 genclor torafinden
yazilmigdir. Peygombarimiz goncleri, o cliimladan Zeyd bin Sabiti oacnabi
dilleri, xiisusile siryani vo ibrani dillarini 6yronmayo tosviq etmisdir. O
6zii ilo yohudilor arasinda danigiqlar aparmagq iigiin Zeyd bin Sabiti elci
toyin etmigdi. Peygombaer yena do goncleri elms togviq etmok magsadilo
6zii hoyatda iken bir sira cavan sehabelors fotva (sori moaslahat) vermoyi
izn vermisdi. Onlarin igorisinde Hozreti OSlinin, 9bdirrashman bin
Ovfun, Abdullah bin Mas’udun, Zeyd bin Sabitin, Muaz bin Coabolin
adlarim1  ¢okmok olar. Mohemmoad oleyhissolamin  «mon elmin
sohoariyom, 9Oli iso onun gapisidir. Sehara girmak istoyan gapidan kegib
golsin», «On yaxs1 qaziniz Dlidir», «Ummatimin i¢inds halal-haramai an
yaxst bilen Muazdir» hadislori onun gonclorin elmini na ciir yiiksek
qiymatlondirmayine dolalat edir. Moahz elo buna goradir ki, Resuli —
Okrom (s.0.s) 21 yashh Muaz bin Cabali Yomoens vali gondermisdi.
Mohammead oleyhis-selatu vos solam gonclorin menovi oxlaqi
torbiyasine do boyiik énem vermisdir.O, gonclori ruhan giiclii, menen
zongin olmalarini istomis, islamin ilk ilerinds terkidiinya hayat kegiron,
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zahidlikde ifrata varan, giindiizlori oruc tutub, gecolori namazla siiron,
gadinlarini tork etmak istoyon Abdullah bin Omr bin al-As, Osman bin
Moz’un, 9bud-Dorda kimi genclers, onlarin simasinda biitiin miihacir
vo onsara islamda rahiblik olmadigini anlatmig, onlara dini ve diinyevi
hoyatda 6z stinnstine uygun orta bir yol tutmagi tévsiyoe etmisdir. O,
eyni zamanda biitiin miiselmanlari, o ciimleden gencleri zinakarlgq,
oyyasliq vo pozgunlugla moasgul olmagdan ¢okindirmis, onlara islam
gayda-qanunlari asasinda aile qurmagi, nasil artirmagi, yaxsi ogul-usaq
boyiitmayi vacib bir emal olaraq buyurmusdur.

Peygomborimiz goncloro sarbast diisiinmayi, haqigeti sdylomayi,
haqqi miidafis etmoyi, o6zlerinin dogru fikirlerini he¢ bir seyden
¢okinmadan, cesaroatle miidafio etmayi tovsiyo etmisdir.

Biitiin bu dediklorimiz dinimizin, Peygombaorimizin gonclora verdiyi
yiikksek qiymatin, gencliyo goéstordiyi boyiik gqayginin azsayli, kigik
niimunsloridir.

Son olaraq onu qeyd etmok istoyirik ki, biz islamin, Mahammad
oleyhisselamin goncliye verdiyi yiiksok qiymati cavanlarimiza gatdir-
magqla yanagi, Peygomberimizin 6ziinii boylimekds olan nasle layigince
tanitmaliylq. Qurani — Korimde mominler ii¢iin exlaqi baximdan
«usvetun hasene» (gozel 6rnak) adlandirilan, «Haqiqaten sen bdyiik bir
oxlaq tUzerindeson» deye miraciot edilon Moshommoad peygomborin
(s.0.s) kamil bir insan, giivenilon adam, Allahin sevib-se¢diyi bends,
nohayat sonuncu peygombaor kimi tokrarolunmaz oxlaqi keyfiyyoatlorini
misilsiz insani maziyystlorini gonclarimiza ¢atdirmagin oldugca boyiik
ohomiyyati vardir.

Istifado olunmus adobiyyat

1. Hayati Hokelekli. Hz. Peygamberin cocuk vo gonclore yaklagimi.
- Hz. Muhammed vo gonclik, Ankara,1995.

2. Abdulmuta’al as- Saidi. Sebab el-Kureys, Qahirs, 1947.

3. W.Montgamary Watt. Hz. Muhammed Mekkede. Ankara. 1986.

4. Dogusdan giiniimiizo boyiik islam tarixi. Istanbul, 1986. c . 1.

5. Abdulgani ed - Dakar. 9s- Sabab fi shdir - Rasul, Macsllatul —
Mocmeoil -Elmiyyil- Orabi, s.18



Oncelikler Fikh 35

ONCELIKLER FIKHI

(Fikhu’l-evieviyydt/Dengeli Miisliman Anlayisin Temel Parametreleri)'
Yazan: Prof. Dr. Yusuf el-KARDAVI
Ceviri: Dog¢. Dr. Abdullah KAHRAMAN

Law of priority

In Islamic law there are some differences between the
judgments and prohibitions. Some orders have priority than
others. The priority orders are called as “evleviyyat”. For
understanding Islam truly we need the thought of priority
between judgments. For example, according to Islamic law for
performing a sunnah (tradition of prophet) to leave a fard
(compulsory judgment) is not true approach. In this article is

studied the thought of priority and its principles.

Hamd, sélih amellerin ancak liitfuyla tamamlandig1 Allah’a aittir. Bu
nimetlere bizi ileten O’dur. Allah bize hidayet vermezse biz dogruyu
bulamayiz. Allah’m salat ve selami, alemleri hidayete erdiren Rahmeti’ne
yani efendimiz, onderimiz, 0rnegimiz, sevgilimiz Muhammed’e, ailesine,
ashabina ve kiyamete kadar onlar1 hakkiyla (iyilikle) takip edenlere olsun.

Size sundugum bu calisma, olduk¢a Onemli saydigim bir konudan
bahsetmektedir. Ciinkii s6z konusu c¢alisma, dini bakis acisindan hareketle,
i3, eylem ve fikirlerin degerlendirilmesinde, oranlarin karismasi ve oOlgiilerin
dengesizlesmesi problemine ¢6zliim getirmektedir. Yani bu ¢alisma, 6zellikle
cagimiz miisliimanlar1 nezdinde oncelikler terazisinde dengesizligin ortaya
cikmasi sebebiyle, is, eylem ve fikirlerin birbirine dncelenmesi; hangisinin
once, hangisinin sonra yapilmasiin gerekli oldugu hususu ile Ilahi emirler

' Bu yaz1, Yusuf el-Kardavi’nin F7 fikhi l-evieviyydt Dirdse cedide fi avi’l-Kur’dni
ve's-siinne Kahire 1996 adli kitabin Giris ve birinci boliimiiniin terciimesidir.
Kitabin tamami tarafimizdan terciime edilmis ve yayina hazirlanmustir.



36 Prof. Dr. Yusuf el-KARDAVI, Do¢. Dr. Abdullah KAHRAMAN

basamaginda ve Hz. Peygamber’in talimatlarinda birinci sirada olanla
yetmisinci sirada olanin belirlenmesi meselesini ele almaktadir.

Daha once bu kitaba “Amellerin Mertebelerinin Fikhi” adin1 vermistim.
Ancak senelerden beri oldugu gibi, bu giin de “Oncelikler Fikhi” terimini
tercih ettim. Zira bu terim, daha kapsamli, daha genis ve maksada daha iyi
isaret etmektedir.

Bu ¢alisma, Islam Dininin getirdigi ve hakkinda delil bulunan bir takim
onceliklere (evleviyydt) 151k tutmaya calisacaktir. Bununla, diisiincenin dogru
hale getirilmesi, yontemin diizeltilmesi ve fikhin bu tiiriiniin temellen-
dirilmesi umulmaktadir. Bu ¢alismanin hedefi, Islami sahada ¢alisanlarin ve
onlar1 izleyenlerin dogruyu bulmalari, dinin 6nceledigi ve sonraya biraktigi,
siki davrandigi ve miisamaha gosterdigi, onemli saydigi ve fazla onem-
semedigi hususlarin birbirinden ayristirilmasina asir1  hassasiyet gos-
termelerinin saglanmasidir. Bu ¢alismanin, asiriliga kacanlarin agiriliklarina,
gevsek davrananlarin ihmalkarliklarina biraz engel olmasi ve samimi
calisanlarin bakis agilar arasinda yakinlik meydana getirmesi umulmaktadir.

Elinizdeki c¢alismanin ¢ok kapsamli ve miikemmel oldugunu iddia
etmiyorum. Aksine bu, kapt agma ve yolu hazirlama kabilindendir. Bu
konuda derinlik ve temellendirme bakimindan daha fazla bir sey yapmak
isteyeni Allah basariya ulagtirir. Siiphesiz her ¢alisanin bir nasibi vardir.

Soézlerimi Hz. Suayb’in Kur’an’in bize naklettigi su sozleriyle
bitiriyorum: “Ben sadece giiciimiin elverdigi kadar 1slah etmek istiyorum,
ama bunda ne kadar basar: gosterecegim biitiiniiyle Allah’a baghdir. Ben

ona giivenip dayaniyor ve her zaman, her konuda O 'na yéneliyorum™>.
p aayanty Yy Y

Yusuf el-KARDAVi
DOHA
Rebiu’l-evvel 1415/Eyliil 1994

2 Had, 11/88.
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(1]
UMMETIMIZIN ONCELIKLER FIKHINA iHTiYACI
GIRIS

Bugiin fikhimizda énem arzeden kavramlardan biri de, benim pek ¢ok
kitabimda dikkat c¢ektigim ve “oncelikler fikhi (fikhu’l-evieviyyat)” adim
verdigim kavramdir. Daha 6nce buna, &zellikle “es-Sahvetii’l-Islamiyye
beyne’l-cuhiidi ve’t-tatarruf’ adli kitabimda “Amellerin Mertebeleri Fikhi
(fikhu merdtibu’l-a’mal)” adin1 vermigtim.

Bu tabirle benim kastim, hiikiim, deger ve amellerden her birinin adalet
oOlgiisiiyle kendi sirasina konmasidir. Daha sonra vahiy ve akil nurunun -ki
bu, “nir dstine ndrdur”- ilettigi sahih ser’? olgiilere dayanarak bu
hususlarda daha oOncelikli olan digerine takdim edilir. Miithim olmayan
mithim olana, mithim olan daha miihime; tercih edilmeyen tercih edilene,
faziletge {istliin olmayan {istlin olana veya daha iistiin olana takdim edilmez.
Aksine takdim hakk: olan 6ne alinir, geri birakilmasi gereken geri birakilir,
kiiciik meseleler biiyiitiilmez, 6nemli olan basite alinmaz. Zarar vermeden ve
haddi asmadan, her sey en dogru kistas ile yerli yerine konulur. Nitekim
Yiice Allah sdyle buyurmustur: “Ve O (Allah), gokleri yiikseltti ve (her sey
icin) bir 6lcii koydu ki (siz ey insanlar,) asla olciiden sasmayasiniz: Oyleyse
(vaptiklarimizi) adaletle tartin ve 6l¢iiyii eksik tutmayin!”™.

Bunun esast sudur: Din nazarinda degerler, hiikiimler, ameller ve
teklifler birbirinden oldukg¢a farklidir: hepsi ayn1 mertebede degildir. Bunlar
icerisinde biiylik olanlar, kiigiik olanlar, asli olanlar, fer’l olanlar, riikiin
kabilinden olanlar ve tamamlayici (miikemmil) niteligi tagiyanlar, omurgay1
teskil edenler ve omurganin ¢evresinde bulunanlar, en iist seviyede olanlar,
en altta bulunanlar, tercih edilenler ve tercih edilmeyenler vardir.

3 Nir, 24/35.
4 Rahman, 55/7-9.
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Bu durum bizzat nasslardan (Kur’an ve Siinnet’ten) anlasilmaktadir.
Nitekim Yiice Allah sdyle buyurmustur: “/Bir tek] hacilara su vermeyi ve
Mescid-i Haram’1 onarp gozetmeyi, Allah’a ve dhiret giiniine inanip Allah
yolunda elinden gelen her tirlii cabayr gésteren biri(nin iistlendigi
gorevler)le bir mi tutuyorsunuz? Bu (gérevier) Allah katinda hi¢ de denk
degildir. Ve Allah (bile bile) zulmeden topluluga asla hidayet vermez. (Ama)
inanan, zultim ve tétiliik diyarint terk eden ve Allah yolunda mallariyla,
canlariyla her tiirlii cabayr gosteren kimseler (e gelince,) Allah katinda en
yiiksek onur payesi onlarindur; ve onlardir, (sonunda) kazanacak olan!””.

Hz. Peygamber’in konuyla ilgili bir hadisi sdyledir: “Iman yetmis kiisur
subedir: En st seviyesi “la ildhe illallah” demek, en alt noktasi ise insanlara
zarar veren seyleri yoldan temizlemektir™®.

Sahabe, o amelle Allah’a yakin olabilme gayesiyle, amellerin daha
oncelikli olanin1 6grenmeye ¢ok istekliydi. Bu sebeple onlar, hangi amelin
daha faziletli oldugu ve hangisinin Allah’a daha sevimli geldigi konusunda
Hz. Peygamber’e ¢ok soru sordular. ibn Mesud, Eb Zer ve digerlerinin
sorular1 ve Hz. Peygamber’in onlara verdigi cevaplar bu kabildendir. Bu
ylizden de hadislerde, “amellerin en faziletlisi...”, “Allah’a en sevimli gelen
amel...su sudur” seklindeki ifadeler cokga yer alir’.

Burada tek bir 6rnekle yetinecegim:

Amr b. Abse (ra)’den nakledildigine goére bir adam gelip:

- YA Resiilellah! Islam nedir? Diye sordu. Hz. Peygamber: “Kalbinin
Allah’a teslim olmasi, misliimanlarin senin elinden ve dilinden gilivende

> Tevbe, 9/19-20.

% Bu hadisi Kiitiib-i site imamlar1 Ebti Hiireyere’den nakletmistir. Bk. Miislim, iman,
58; Buhari, iman, 3; Ebl Davud, Siinnet, 14; Nesai, Iman, 16; Tirmizi, Birr, 80; Ibn
Mace, Mukaddime, 9. Hadisi, Buhari “altmis kiisiir”, Miislim “yetmis kiis{ir”, bir
baska rivayetinde “altmig kiisiir”, Tirmizi “yetmis kiislir” seklinde nakletmistir.
Nesai, “iman” bolimiinde bu varyantlarin tamamini vermis, EbG Davud hadise
“siinnet” boliimiinde Ibn Mace ise “mukaddime”de yer vermistir.

7 Omek olarak su hadisler verilebilir: “Sadakanm en faziletlisi, saglam, cimri,
fakirlikten korktugun ve yasamayr umdugun halde sadaka vermendir” (Miislim,
Zekat, 93), “Cihadin en faziletlisi, zalim sultan huzurunda hakk:i soylemektir”
(Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, 1V, 435; el-Miistedrek ale’s-sahihayn, 1V, 551),
“Allah nazarinda amellerin sevimlisi, az da olsa, devamli olanidir”, (Ibn Ebli Asim,
Kitabu’z-ziihd, 211), “Dininizin en hayirlist en kolay olanidir” (Ahmed b. Hanbel,
Miisned, V, 32).
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olmasidir” buyurdu. Adam bagka sorular da sordu ve Peygamber onlara da
asagidaki cevaplari verdi:

- “Islam’1 hangi seyi daha faziletlidir?”

- “Iman”.

- “Iman nedir?”

- “Allah’a, meleklerine, kitaplarina, Peygamberlerine ve 6ldiikten sonra
dirilmeye inanmandir”.

- “Hangi iman daha faziletlidir?”

- “Hicrettir”

- “Hicret nedir?”

- “Kotiligii terk etmendir”

- “Hangi hicret daha faziletlidir?”

- “Cihad”.

- “Cihad nedir?”

- “Kendileriyle karsilagtigin zaman kafirlerle savasmandir”.

- “Cihadin hangisi daha faziletlidir?”

- “Savasg i¢in bindigi atin ayaklar kesilen ve kan1 akitilan kiginin yaptigt
cihaddir™®.

Konuyla ilgili, bir sorunun cevabi ya da bir hakikatin beyani kabilinden
olan Kur’an &yetlerini veya hadisleri inceleyenler, Allah katinda daha
faziletli, daha oncelikli ve daha sevimli olan deger, amel ve teklifleri
aciklayan bir takim dl¢iilerin 6niimiize konuldugunu goriirler. Ayni zamanda
bu 6lgiiler arasinda biiyiik farkliliklarin bulundugunu da farkederler. Nitekim
bazi hadisler bunlarin oranint zikretmistir. Mesela: “Cemaatle kilinan

namaz, tek basina kilinan namazdan yirmiyedi derece daha faziletlidir”,

¥ Miinziri, Tergib ve Terhib adl eserinde soyle demistir: Bu hadisi Ahmed b. Hanbel
sahih bir senetle nakletmis olup ravileri, sahih hadislerde kendileriyle delil
getirilmeye elverisli kisilerdir. (Bk. Miinziri, II, 105). Taberani ve digerleri de bu
hadisi nakletmis, Heysemi soyle demistir: “Bunu Ahmed ve Taberani rivayet etmis
olup ravileri sahih hadislerin ravileridir”. (Mecmau z-Zevaid, 111, 207). Hadis i¢in
ayrica bk. Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 191, III, 300; Heysem1, Mecmau ’z-zevdid,
I, 59, 111, 207, V, 290; Darimi, II, 264.

? Buhari, Ezan, 30; Miislim, Mesacid, 249; Nesai, imamet, 42; ibn Mace, Mesacid, 16.
Bu, Ibn Omer’den ittifakla nakledilen bir hadistir. Bk. el-Lii 'liiii ve l-mercdn, 381.
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“Bir dirhem (sevap¢a) yiizbin dirhemi gecti”'°, “Bir giin ve bir gece sinir
nobeti tutmak, giindiizii oruglu gecesi ibadetli gecirilen bir aydan daha
hayrhdu™"', “Sizden birinizin Allah yolunda olmasi (cihad etmesi), evinde
yetmis sene namaz kilmasindan daha faziletlidir™.

Ote yandan kétii amellerin agiklanmasi hususunda da bir takim dlgiiler
getirilmistir. Bu gibi amellerin Allah katinda biiyiik giinah, kiigiik giinah,
siiphe ve mekriih olarak agiklandigi goriilmektedir. Bazen de bunlarin bir
kismi arasindaki oran zikredilmistir. Mesela bir hadiste soyle buyurulmustur:
“Kisinin bilerek yedigi bir dirhem faiz (vibd), Allah katinda giinah olarak,
otuzalti kere zina etmesinden daha siddetlidir™".

Diger amellere gore ser kabul edilen ve daha koti bulunan bazi
amellerden de sakindirilmistir. Konuyla ilgili hadislerden bazilar1 soyledir:

“Kiside olan (huylarin) en serlisi, tedirginlik veren cimrilik ve helak
eden siddetli korkakliktu™",

“Insanlarin en serlisi, kendisinden Allah adina bir sey istenen ancak

ST
vermeyendir””.

' Hadisin tamamu soyledir: “iki dirhemi olan bir adam bunlardan birini alip sadaka
olarak verse (yani ona en ¢ok ihtiyach kendisi oldugu halde malinin yarisini
tasadduk etse), cok mali olan bagka bir adam da malindan yiizbin dithem alip sadaka
olarak verse ihtiya¢ sahibinin verdigi bir dirhem, zenginin verdigi yiizbin dirhemden
sevapca daha iistiindiir”. Hadisi, Nesai Zekat, 49 (V, 95), ibn Huzeyme, hadis no:
3443, ibn Hibban, hadis no: 3347, Hakim Ebd Hiireyre’den nakletmistir. Hakim
hadisin Miislim’in sartlarina gore sahih oldugunu bildirmis Zehebi de (I, 416) onun
goriisline katilmistir.

" Miislim, Imare, 163; Tirmizi, Fezaili’l-cihad, 2; Nesai, Cihad, 39; ibn Mace,
Cihad, 7.

12 Bu hadisi Tirmizi Eb Hiireyre’den nakledip hasen oldugunu bildirmistir (1350).
Hakim de hadisi nakledip Miislim’in sartlarina gore sahih oldugunu bildirmis Zehebi
de (II, 68) onun goriisiine katilmistir. Hakim’in rivayetinde “altmus yil” ifadesi
gecmektedir. Ahmed b. Hanbel de hadisi Eb Umame’den nakletmistir. Ayrica bk.
Heysemi1, Mecmau ’z-zevdid, V, 281.

" Hadisi Ahmed ve Taberani Abdullah b. Hanzala’dan nakletmistir. Ayrica bk.
Suyuti, el-Camiu’s-sagir, 4193).

'* Hadisi Ebai Hiireyre’den Buhari et-Tarih’te ve Ebi Davud Siinen’de (Cihad, 21)
nakletmistir. (Bk. Suyuti, el-Cdmiu s-sagir, 4881).

5 Bu hadisi, Ahmed b. Hanbel, Buhari-Miislim, ibn Hibban ve Tirmizi ibn
Abbas’tan nakletmistir. (Bk. Suyuti, e/-Camiu ’s-sagir,4877).
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“Ummetimin en serlileri, gevezeler, avurdunu sisirerek konusanlar ve
ayrintiya girip sozii uzatanlardir. Ummetimin en haywhlar ise ahlakca en
ivi olanlaridu™"°.

“Insanlarin en hirsizi, ruku ve secdesini tam olarak yapmayarak
namazindan ¢alandr. Insanlarim  en cimrisi ise, selamda cimrilik
yapandir™".

Kur’an-1 Kerim de, yaratilisin asli itibariyle insanlikta esit olsalar da,
insanlarin ayni konumda olmadiklarini agiklanmistir. Buna gore insanlar ilim
ve amel bakimindan oldukga farkli durumlardadirlar. Nitekim asagidaki
dyetler bu duruma isaret etmektedir:

“Ey insanlar! Bakin biz sizi bir erkek ve bir kadindan yarattik, ve sizi
kavim ve kabileler haline getirdik ki birbirinizi taniyabilesiniz. Siiphesiz,
Allah katinda en iistiin olaniniz, O’na karst derin bir sorumluluk bilincine

, 18
sahip olannizdir...””".

“De ki: Hi¢ bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?”"’.

“Bir mazeretleri olmadigi halde miicadeleden kaginan miiminler ile
Allah yolunda mallariyla ve canlariyla ¢aba gosterenler bir olamaz: Allah,
mallaryla ve canlariyla iistiin ¢aba gosterenleri miicadeleden kaginan-
lardan daha iistiin bir mertebeye yiiceltmistir. Allah biitiin (miiminler)e nihai
glizellik vaat etmis olmasina ragmen, Allah yolunda iistiin ¢caba gosterenleri,
(kendilerine) biiyiik bir miikdfat (vaat ederek) miicadeleden kaginanlardan
tistiin kilmistwr. (Hesapsiz) mertebelerle ve giinahlarin bagislanmasini ve
rahmetini (vaat ederek); c¢iinkii Allah ¢ok bagislayicidir, rahmet
2,20

kaynagidr

'® Hadisi Buhari, el-Edebu’l-miifred’de Ebi Hiireyre’den nakletmistir. (Bk. Suyuti,
el-Cdmiu’s-sagir, 4861).

"7 Bu hadisi Taberéni, el-Evsat’ta Abdullah b. Mugaffel’den rivayet etmistir. Hadisin
ravilerinin giivenilir oldugu bildirilmistir. Bk. Heysemi, Mecmeu ’z-zevaid, 11, 120;
el-Hindi, Alauddin Ali, Kenzii’l-ummal, Beyrut 1993, VII, 450-451, hadis no:
19733).

"* Hucurat, 49/13.

¥ Ziimer, 39/9.

% Nisa, 4/95-96.
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“Nitekim, ne goren ile gérmeyen bir olur; ne de aydinhk ile zifiri
karanlik; ne (serinletici) golge ile yakici sicak; ve ne de yasayan ile (kalben)
6lmiis bulunan...”™".

“Biz, bu ilaht vahyi kullarumizdan sectiklerimize miras olarak bahsettik;
onlardan bazist kendilerine zulmeder; bazisi (dogru ile egri arasinda) ara
yolu tercih eder, bir kismi da Allah’in izni ile iyilikte bast ¢ekenlerden olur:
bu (ise) en biiyiik fazilettir!*,

Boylece ameller gibi, insanlarin da farklilik gdsterip birbirinden tistiin
olabildigini gérmekteyiz. Ne var ki, insanlarin Gstiinliikteki farkliligi, ancak

ilim, amel, takva ve c¢alisip ¢abalama ile olur.

UMMETIMIZIN ONCELIKLER FIKHINA
BU GUN OLAN iHTiYACI

UMMET ARASINDA ONCELIKLER
TERAZISININ BOZULMASI

Hayatimizin, maddi, manevi, fikri, ictimai, iktisadi, siyasi ve diger
yonlerine bakan birisi buralarda ncelikler terazisinin tamamen bozuldugunu
gorur.

Arap ve Islam iilkelerinin tamaminda acayip ayrilmalar gérmekteyiz.
Sanat ve likksle alakali olan hususlar ilim ve Ogretimle alakali olanlarin
tamamen Oniine gegirilmis. Genglikle ilgili faaliyetlerde, beden egitimine
verilen 6nemin zihin egitimine verilene Oncelendigini gormekteyiz. Sanki
gegleri koruma ve onlara 6nem verme, sadece onlarin bedeni yonlerini
korumaktan ibarettir. Insan bedeniyle mi yoksa akli ve ruhuyla m1 insan dir?
Eskiden beri Ebu’l-Feth el-Biisti’nin su meshur kasidesini hafizamizda
tutmaktayiz:

Ey bedenine hizmet eden, onun hizmeti ugrunda ne kadar gayret

gosteriyorsun

21 Fatr, 35/19-22.
22 Fatir, 35/32.
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Kendisinde ziyan olan bir seyden kar mi bekliyorsun?

Ruha (nefse) yonel, onun faziletlerini kemale erdir

Zira sen bedenle degil, ancak ruh ile insansin!

Bundan once biz Ziheyr b. EblG Selme’nin Muallaka’sindaki su
beyitlerini ezberlemistik:

Bir yigidin yarisi dili, diger yarist da kalbidir.

Ancak (bunlar olmayinca) ondan geriye ancak et ve kan sekli kalir.

Fakat bu giin goriiyoruz ki, her seyden once insan, bedeni ve kaslari ile
insan sayilmaktadir.

Gecen yaz (1993’te) Misir'in her yerinde sadece ve sadece satisa
sunulan bir oyuncudan bahsediliyordu. Kuliipler arasindaki pazarlikta bu
oyuncunun fiyati artirildi ve yediytizellibin ciineyhe ulasti!

Keske onlar, biitlin spor ¢esitlerine, 6zellikle de insan kitlelerinin giinliik
hayatlarinda faydalandiklar1 tiirlere Onem verselerdi. Ancak onlar,
yarigmalara, Ozellikle de belli kisilerin oynayip digerlerinin keyif duyup
tezahurat yaptig1 futbola 6nem vermektedirler.

Toplumun yildizlari ve en parlak isimleri, alimler, edebiyatcilar, fikir ve
davet adamlar1 degil, aksine “sanat¢1i” adi verdikleri erkek ve kadinlar,
futbolcular ve benzerleridir. Gazete, dergi, televizyon ve radyolarda, herne
kadar 6nemsiz olsa da, ancak bunlar, bunlarin yaptiklari, kahramanliklari,
maceralar1 ve haberleri konu edinilmektedir. Bunlarin disinda kalanlar ise
tamamen golgede, hatta siikut ve unutma vadilerinde kalmaktadir. Bir
sanatg1 Oldiigiinde yer yerinden oynar, gazete sayfalar1 ondan bahseden
yazilarla dolar tasar. Fakat bir alim veya edebiyat¢1 ya da biiyiik bir ilim
adami 6ldiiglinde neredeyse onun dliimiinii kimse hissetmez!

Mali agidan bakildiginda; spor, sanat, tanittim ve hakemin gilivenligi i¢in
-ki buna yanliglikla “devlet emniyeti” ad1 vermektedirler- korkung meblaglar
ve mallar tedarik edilmektedir. Buna kimse itiraz edemez ve biitiin bunlarin
neden bdyle oldugunun hesabini kimse soramaz.

Egitim, saglik, dini kurumlar ve esas hizmetler kit biitce ayrilmasindan
sikayet edip, kendini gelistirmek ve ¢agdas imkanlara sahip olmak i¢in bir
takim taleplerde bulundugunda da biitge imkanlarinin elvermedigi iddia
edilmekte ve zorunlu ihtiyaclar ile idare edilmesi sdylenmektedir. Bu tavir,
durumun soyle oldugunu gostermektedir: Burada cimrilik, orada ise israf!
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Nitekim Ibn Mukaffa sdyle demistir: “Nerede israf varsa orada mutlaka zayi
edilen bir hakkin oldugunu gérdiim!”.

Giiniimiizde Dindarlari Onceliler Fikhim fhlali

Bu giin dncelikleri ihlal etmek, genis miisliiman kitlelerle veya onlarin
yoldan ¢ikmislariyla sinirli degildir. Aksine bizzat ve 0&zellikle dindar
olanlarin da oncelikleri ihlal ettigi vakidir. Bunun sebebi de, gergek fikih ve
dogru bilgi sahibi olmamalaridir.

Stiphesiz ilim, amellerin tercihe sayan olanimi olmayanindan, istiin
olanini olmayanindan, sahihini fasitinden, makbul olanin1 olmayanindan,
stinnet olaninm1 bidat olanindan ayiran ve din (seriat) nazarinda her amelin
kiymetini ve pahasini bigen seydir.

[Imin 1s181ndan ve fikhin rehberliginden mahrum olan kimselerin ¢cogu
kere ameller arasindaki sinirlar erittiklerini gérmekteyiz. Bunun sonucunda
amelleri birbirinden ayirmak miimkiin olmamaktadir. Ya da bu gibi kimseler
ameller hakkinda dinin vermedigi bir hiikmii vermekte, boylece de ya ifrata
veya tefrite diismektedirler. Iste burada din, dinde asirrya kaganlar ve ondan
uzak duranlar arasinda zayi olmaktadir. Dinde asir1 giden kimselerin —
samimi olmakla birlikte-, ¢ogu kere amellerin tercihe sayan olanini birakip
tercih edilmeyenleri ile mesgul olduklarini, daha faziletli olandan habersiz
olup, fazilet¢e az olana daldiklarini gérmekteyiz.

Bir amel bir zaman daha faziletli iken bagka bir zaman daha az faziletli,
bir durumda tercihe sdyan iken bagka bir durumda tercih edilmez olabilir.
Fakat s6z konusu kimseler, ilim ve fikih ilgilerinin azlig1 sebebiyle bu iki
zaman arasindaki farki anlayamaz ve iki durumu birbirinden ayiramazlar.

Kendi iglerinde samimi olan bazi Miisliimanlarin, camilerle dolu
sehirlerde cami yapmak i¢in yardimda bulunduklarmi gérdiim. Bu kisiler
bazen yarim milyon, bir milyon veya daha fazla dolar veya ciineyh 6deme
ylkiimliligi altma girmektedirler. Ancak bu meblagin bir mislini, yarisini
hatta cegregini, Islam daveti icin, kiifiir ve imansizliga karsi koymak igin,
dinin yerlesmesi ve hakim olmasi i¢in veya yapacak adam bulunup da mali
kaynagin bulunamadigi benzer biiyiik hedefler icin talep ettigin vakit seni
dinleyen bir kulak ya da kabulle karsilayan bir cevap bulamazsin. Ciinkii
onlar adamlardan olusan bir bina degil, taslardan olusan bir bina yapmaya
inaniyorlar!



Oncelikler Fikh 45

Her yilin hac mevsiminde olduk¢a ¢ok sayida zengin miisliimanin
istiyakli bir sekilde nafile hac yaptiklarim1 gérmekteyim. Bunlar, ramazan
ayinda cogu kez nafile hacca bir de umre eklemekte ve bu konularda
comertce harcama yapmaktadirlar. Bazen de fakir misliimanlarin bir
kisminin masraflarint  kargilayarak onlar1 yanlarinda arkadas olarak
getirmektedirler. Halbuki onlarin masraflarim1 karsilayip getirdikleri fakir
kimseleri Allah ne hac ile ne de umre ile yikiimlii kilmigtir. Fakat bu
masraflar1 yapanlardan, bir yillik masrafin aynisin1 Filistin’de Yahudilerle
veya Bosna-Hersek’te  Sirplarla  savasmak, Endenozya’da veya
Bangledas’teki yahut diger Asya ve Afrika iilkelerindeki Hristiyan
misyonerligine karsi yapilan miicadeleye destek saglamak, bir davet merkezi
kurmak, zamani olan uzman davetciler hazirlamak ya da telif-tercime yapip
faydali Islami yayinlar olusturmak igin talepte bulundugun zaman baslarini
biiktiiklerini ve kibirli bir sekilde yiizlerini ¢evirdiklerini goriirsiin. Halbuki
Kur’an’da agik bir sekilde dini miicadeleye (cihada) iliskin amellerin hac
amellerinden daha faziletli oldugu ortaya konulmustur. {lgili ayetler sdyledir:

“[Bir tek] hacilara su vermeyi ve Mescid-i Haram’1 onarp gézetmeyi,
Allah’a ve dhiret giiniine inanip Allah yolunda elinden gelen her tiirlii
cabayr gosteren biri(nin iistlendigi gorevler)le bir mi tutuyorsunuz? Bu
(gorevler) Allah katinda hi¢ de denk degildir. Ve Allah (bile bile) zulmeden
topluluga asla hidayet vermez. (Ama) inanan, zuliim ve tétiiliik diyarini terk
eden ve Allah yolunda mallariyla, canlariyla her tirlii ¢cabayr gosteren
kimseler (e gelince,) Allah katinda en yiiksek onur payesi onlarindir, ve
onlardwr, (sonunda) kazanacak olan! Rableri onlart kendi katindan (dogup
gelen)bir rahmetle (kendi) kendi hosnutluguyla ve (nihayet) kendilerini
kesintisiz bir doyum ve mutlulugun bekledigi o hasbahgelerle miijdeliyor”™*

Bu gibi kimselerin hac ve umreleri néafile cinsindendir. Fakat kiifiir,
imansizlik, dinsizlik ve bunlarin dayandigi dahili ve harici giiclerle
miicadele, su anda ¢agin farzi ve glinliimiiziin gerekli olan gorevidir.

Bundan yaklasik iki sene dnce hac mevsimi dncesi, taninmig miisliiman
yazar arkadaslarimizdan iistad Fehmi Hiiveydi sali giinii yayimlanan haftalik
makalelerinin birinde miisliimanlara agikca soyle diyordu: Bosna’y
kurtarmak stiphesiz hac farizasindan énce gelir!

2 Tevbe, 9/19-21.
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Bu makaleyi okuyanlarin ¢ogu dini ve fikhi yonden bu soziin dogruluk
derecesini bana sordular. O zaman onlara dedim ki: Yazarin soziiniin fikhi
acidan dogru ve muteber bir yonii vardir. Zira dinde yerlesik hale gelen
kurala gore; derhal yapimast istenen yiikiimliiliikler, tehir edilebilenlerden
once yapilir. Hac farizasi ise tehir edilebilen bir yiikiimliliiktiir. Ciinkii bazi
mezhep imamlarma goére hac, farz oldugu anda hemen yapilmasi
gerekmeyen bir vecibedir. Fakat Bosna’nin bir taraftan aclik, soguk ve
hastalik felaketinden, 6te yandan da maruz kaldigi toplu soykirimdan
kurtarilmas: derhal yerine getirilmesi gereken, acil, tehir kabul etmeyen ve
ertelemeye tahammiilii olmayan bir yiikiimliliiktiir. Bu, halihazirda
yapilmasi gereken bir yiikiimliiliik olup bu giin biitiin islam {immetine diisen
bir gorevdir.

Siiphesiz hac vecibesini yerine getirmek ve hac mevsimini bog
gecirmemek de tartisma gotiirmez bir farzdir. Fakat bunu fazla masrafa
katlanmalar1 gerekmeyen Mekke-Medine halki ile onlarin etrafindakiler
yerine getirebilir.

Bununla birlikte iistad Hiiveydi’nin kasdettigi seyin daha az sayidaki
kisi ile de gerceklesebilecegi goriigsiindeyim. Zira her yil hac mevsiminde
sikisikligin olugsmasina sebep olanlarin ¢ogu daha 6nce hac yapmis ve bu
yiikiimliilikten kurtulmus olan kimselerdir. Hacca gidenler icerisinde daha
once hi¢ hac yapmayanlar toplam hacilarin %15°ten daha fazlasim
olugturmaz. Buna gore hacilar iki milyon civarinda ise bunlar igerisinde
normal olarak ilk defa hac yapanlar ¢ogu kere {igyiizbini agmaz!

Keske néafile hac yapanlar —ki bunlar ¢ogunlugu olusturmaktadir!- ve
onlar gibi y1l boyu 6zellikle de ramazan ayinda nafile umre yapanlar hac ve
umre haklarindan vaz ge¢ip bu iki yiikiimliilikk i¢in yapacaklari masraflari
Allah yolunda harcasalar. Yani bu imkanlarini, maddi ve manevi helake,
zalimce diismanliga maruz kalan, biitiin haklar1 ihlal edilen,
mahremiyetlerine dokunulan ve kokleri kurutulmak istenen miisliiman erkek
ve kadin kardeslerini kurtarmaya tahsis etseler. ilerlemis diinya (!) bu
miisliimanlara yapilanlar1 duyup gordiigii halde hi¢ ses ¢ikarmamakta ve
harekete gegmemektedir. Ciinkii hakli olanin degil gii¢lii olanin galip oldugu
kabul edilmektedir!!

Katar’da, diger korfez iilkelerinde ve Misir’da bazi samimi dindarlar
tanidim. Bunlar her yil hacca gitmeye ¢ok asir1 istek duyuyorlar. Tanidigim
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bazi1 kimseler de var ki, kirk yildan beri, akraba, arkadas ve ortaklarindan
olugan ve c¢ogu kere yiiz kisiyi bulan biiylik bir grupla her yil hacca
gitmektedirler. Bir senesi bu gibi kimselere bu durumu hatirlatmigtim.
Ciinkii o zaman Endenozya’nin Teva sehrinde bulunuyordum. Orada
Hristiyan misyonerlerinin yaptig1 korkung igleri ve miisliimanlarin, egitim,
saglik ve sosyal... alanlarda bunlara karsi miiesseseler kurmalarinin ne kadar
acil bir ihtiyag oldugunu gozlemledim. Bu samimi kardeslere sunlari
sOyledim: “Ne dersiniz, bu sene hacci terk etmeye ve oraya yapacaginiz
masraflar1 misyonerlige karsi harcamaya niyet etseniz. Bu cagriya yiiz
kisinin katildigin1 diigiinelim. Her sahis hac i¢in on bin ciineyh harcadigina
gbre bu bir milyon ciineyh yapar. Bu da biiyiik bir projenin giiclii ¢ekirdegini
olusturabilir. Biz bdyle bir ise baslasak ve bunu ilan etsek bekli de bizi
bagkalar1 takip edecek, bizim de bize tabi olanlarin sevabi kadar sevabimiz
olacaktir”. Fakat bu kardesler dediler ki: “Zilhicce ay1 geldiginde, bizde,
hacca ve hac fiillerine karsi dyle asir1 bir istek olusuyor ki, biz ona karsi
koyamiyoruz, ruhlarimizin orada doniip dolastigini hissediyoruz, hac
yapanlarla birlikte hac yaptigimiz zaman kusatici bir mutluluk duyuyoruz”.

Bu sozler, birisi tarafindan daha dnceleri Bisri Hafi’ye sdylenenlerin
aynisidir. Sayet saglikli anlayisa, sadakatli bir imana sahip olunsa ve
Miisliiman, oncelikler fikhinin anlamini kavrasa, hacca yapacagi masraflarla
Islami bir proje olusturabilip yetimlerin gecimini sagladiginda, aglari
doyurdugunda, hastalar1 tedavi ettirdiginde, miiltecileri barindirdiginda,
egitimsizlere egitim imkani sagladiginda veya igsizlere is buldugunda elbette
daha biiylik bir mutluluk duyacak ve daha giiglii bir haleti ruhiye
yakalayacakti.

Ben ¢ok samimi gengler gormiisiimdiir. Bunlar tip, mithendislik, ziraat,
edebiyat ve nazari ya da pratik egitim veren diger okullarda okuyorlardi. Bu
okullarda da basarili hatta en basarili kimselerdi. Ama bunlar teblig, irsad ve
davet i¢in bos vakit yakalamak icin hi¢ vakit gecirmeden fakiiltelerine
sirtlarint dondiiler ve iiziilmeden oralara veda ettiler. Halbuki onlarin kendi
uzmanlik alanlarinda ¢aligmalar farz-1 kifaye olup terk edildiginde iimmetin
tamami giinahkar olur. Ayrica bunlar kendi islerini en iyi sekilde
yaptiklarinda, niyetleri halis oldugunda ve Allah’in koydugu sinirlar
koruduklarinda islerinden dolay1 ibadet ve cihad sevabi da alabilirler.
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Her Miisliiman kendi meslegini terk ederse miisliimanlarin yararina olan
seyleri kim yerine getirecek? Hz. Peygamber gonderildigi zaman ashabin her
biri cesitli islerde calistyorlardi. Onlarin hicbirinden Islam davetini yerine
getirmesi icin meslegini terk etmesini istemedi. Ister hicretten dnce isterse
sonra olsun, herkes kendi mesleginde ve isinde kaldi. Onlar, cihad ¢agrisinda
bulunuldugunda, kolayda olsa zor da olsa Allah yolunda mallariyla ve
canlartyla savasa kosarlardi.

Imam Gazali, kendi dénemindekileri, egitim gdrenlerin ¢ogunlugunun
fikith ve benzeri ilimlere yonelmeleri dolayisiyla yadirgamistir. O dénem
Oyle bir donem ki, miisliman memleketlerinde sadece Yahudi veya
Hristiyan doktorlar var, miisliiman kadin ve erkeklerin tedavisi onlara teslim,
canlar ve mahremiyetler onlarin Oniine konuluyor, oru¢ tutanin orucunu
bozmasi ve yaralinin teyemmiim yapmasi gibi dini islerle ilgili hiikiimler
onlardan alintyordu!

Bagka kimseler de gordiim. Onlar da, kin kusan diigmanlariyla, ondan
hoslanmayan ve bu konuda hirsli davrananlarla, islam’dan korkan ve bu
sebeple pusuda bekleyenlerle Islam’in biiyiik savasin1 ihmal ederek giinliik
miicadelelere girip cilizi ve ihtilafli meseleler yiiziinden sert kavgalara
tutusuyorlar. Hatta Amerika, Kanada ve Avrupa gibi Bati memleketlerinde
yasayan miisliiman azinliklar ve gdg¢menler arasinda da durum bdyledir.
Onlarin en mithim mesele olarak su konulara emek verdiklerini gordiim:
Saat sol kola m1 yoksa sag kola m1 takilir? gomlek ve pantolan yerine beyaz
elbise giymek vacib midir, siinnet midir? kadinin mescide girmesi helal
midir, haram midir? Masada yemek yemek, yemek yerken sandalyede
oturmak, kagik catal kullanmak kafirlere benzeme hiikmiine girer mi girmez
mi? Ve bunlardan baska vakitleri yiyip bitiren, cemaatleri dagitan, kin ve
nefret meydana getiren ve gayretleri, calismalar1 zayi eden diger meseleler.
Ciinkii bunlar hedefsiz gayretler ve diismana karsi olmayan miicadelelerdir.

Ibadetlerine sikica bagli ve devamli gengler gérdiim. Bunlar da, asi ve
dinden sapmis olmalarini gerekce gostererek, babalarina kati, analarina kaba,
kiz ve erkek kardeslerine de merhametsiz davraniyorlardi. Bunlar séz
konusu davranislar1 gosterirken, Yiice Allah’mn, miisrik olup g¢ocuklartyla
sirk konusunda miicadele ediyor ve biitiin giicleriyle onlar1 Islam’dan
saptirmaya c¢alisiyor olsalar bile, ana-babaya iyilikte bulunmayi tavsiye
ettigini unutuyorlardi. Nitekim Yiice Allah sdyle buyurmustur:
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“(Anne-babana saygili ol;) ama eger senin sirk kosman (aklimin ilahlik
yakistiramayacagr bir seye benimle birlikte ilahlik yakigtirman) igin
zorlarlarsa onlara uyma; (o durumda bile) onlara bu diinyada iyilikle
davran...”™.

Ana-babadan gelen 1srarli gayretlere ragmen, ki Kur’an buna “girke
diisiirme gayreti” adin1 vermistir, yine de Kur’an onlara iyilikle muamele
edilmesini emretmistir. Ciinkii ana-babanin ¢ocugu {izerinde 6yle bir hakki
vardir ki, onu ancak Allah hakki gecebilir. Bu sebeple Yiice Allah:
“...(Oyleyse ey insan 0glu,) bana ve anne-babana siikret, (unutma ki) biitiin
yollar sonunda Bana ulasir”®. Fakat sirk konusunda onlara itaat etmek
reddedilmistir. Allah’a isyan olan konuda yaratilnslara itaat olmaz. lyilikle
muamele etmekten kagis ve onu terk etme konusunda ise mazeret yoktur.
Nitekim Yiice Allah yakin akrabalari gozetmeyi tavsiye etmis ve sdyle
buyurmustur: “...Kendisi adina birbirinizden (haklarinizi) talep ettiginiz
Allah’a karst sorumluluk bilinci duyun ve bu akrabalik baglarini gozetin.
Siiphesiz Allah, iizerinizde daimi bir giozetleyicidir™®.

Gerileme ve diislis ¢caglarinda Miisliimanlarin igine diistiikleri ve bu giin
de devam eden durum sdyledir:

1. Mislimanlar, iimmetin tamamini ilgilendiren ve farzi kifaye
kabilinden olan hususlar1 —biiyiik 6l¢iide- ihmal ettiler. Mesela, ilim, savag
ve sanayi alanlarinda iistiin basar1 géstermek gibi, immeti, sadece iddia ve
laf diizeyinde degil, gergekten ve fiilen kendi isine sahip kilacak ve
hakimiyetini saglayacak hususlari ihmal etmislerdir. Aym sekilde, fikihta ve
hiikiim ¢ikarmada ictihad, Islam davetini yayma, &zgiir secime ve beyata
bagli olan sura hiikkmiinii yerine getirme, zalim ve —dine diisman olmasi bir
tarafa dursun!- Islam’dan sapan sultana karsi durma da ihmal edilmistir.

2. Farzi ayin olan bazi hususlar1 ihmal ettiler ya da onlara gereken
degeri vermediler. Mesela, Kur’an’in imana dair hususlari1 anlatirken namaz
ve zekattan bile 6nde tuttugu iyiligi emretme ve kotiilikkten sakindirma (el-
emru bi’l-ma’ruf ve’m-nehyu ani’l-miinker) seklindeki farzin durumu
boyledir. Halbuki Yiice Allah bu hususta soéyle buyurmustur: “Erkek ve

2 okman, 31/15.
2 Lokman, 31/14.
26 Nisa, 4/1.
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kadin miiminlere gelince, onlar birbirlerinin yakinlaridwr: (hep) iyi ve dogru
olamin yapimasini ozendirir, kotii ve zararli olanin yapilmasina engel
olurlar; ve onlar namazlarinda kararli ve devamlidirlar, zekatlarini

. 27
verirler...””".

Aynmi zamanda Yiice Allah 1iyiligi emredip kotiilitkten
sakindirmay1 iimmetin en hayirli olmasmin birinci sebebi saymis ve soyle
buyurmustur: “Siz, insanhg (in iyiligi) i¢in ¢ikarimis  hayirly  bir
topluluksunuz; dogru olani emreder, egri olandan alikoyarsiniz ve Allah’a

"2 Yiice Allah, bu farzin ihmalini, kendi Peygamberlerinin

inanirsimniz...
diliyle Israilogullarinin lanetlenmesinin sebebi saymis ve sdyle buyurmustur:
“Hakikati inkdra sartlanmis bulunan su Israilogullar: (zaten) Davud 'un ve
Meryem oglu Isa’min diliyle lanetlenmislerdir. Béyledir, ¢iinkii onlar
(Allah’a) isyan ettiler; hak ve adalet sinirlarini ihlalde 1srarct davrandilar.
Onlar birbirlerini yaptiklar: igreng seylerden vazgegirmeye calismadilar:
yaptiklar: sey gercekten ne kotii idi”™®.

3. Riikiinlerin bir kismima digerlerinden daha fazla 6nem verdiler.
Mesela, orucu namazdan daha fazla Onemsediler. Bu sebeple, ramazan
giindiiziinde 6zellikle kdy ve tagrada orucunu bozan bir Miisliiman erkek ve
kadin goremezsin. Fakat Miislimanlar —6zellikle de kadinlar- arasinda
namaza karsi tembellik gdsterenler, dmriinii Allah’a riiku ve secde etmeden
gecirenler bulunur. Yine insanlarin ¢ogu namaza zekattan daha ¢ok onem
vermektedirler. Halbuki Allah Kur’an’in yirmisekiz yerinde bunlari yan yana
zikretmigtir. Hatta Ibn Mesud soyle demistir: “Namaz kilmak ve zekat
vermekle emrolunduk. Zekat vermeyenin namazi da yoktur!”’,

Hz. Ebi Bekir soyle demistir: “Vallahi, namaz ve orucu birbirinden
ayiranla savasintm™'. Sahabe de zekat vermeyenlerle savasilacag
konusunda icma etmistir. Nitekim onlar peygamberlik iddiasinda bulunanlar
ve onlara tabi olan miirtedlerle savasmislardir. Islam devleti, fakirlerin hakki

i¢in savasan ilk devlettir!

" Tevbe, 9/71.

*% Al-i Imran, 3/110.

* Maide, 5/78-79.

30 Heysemi, Mecmau’z-zevaid’de (III, 62) nakletmis ve soyle demistir: Bu sozi
Taberani el-Kebir’de rivayet etmistir, rivayetin sahih bir senedi vardir.

3! Ebd Hiireyre’den ittifakla naklolunmustur. Bk. el-Lii’liiii ve’l-mercan, Hadis no:
13.



Oncelikler Fikh 51

4. Bazi nafilelere, farz ve vaciplerden daha fazla 6nem verdiler. Nitekim
pek cok dindar kiside goriilen durum budur. Onlar, zikir, tesbih ve evradi
¢ok yaparlar fakat ayni1 6nemi pek ¢ok farza, 6zellikle de sosyal alanla ilgili
olanlara vermezler. Mesela, ana-babaya iyilik, akrabalar1 ziyaret (si/a-i
rahim), komsuya iyilik ve yardim, giigsiizlere merhamet, yetim ve yoksullar
koruma ve gozetme, cirkin ve yanlis seylere karsi ¢ikma, sosyal ve siyasi
zulme tepki gosterme gibi konulara tespih ve zikre verdikleri Onemi
vermezler.

5. Namaz ve zikir gibi, ferdi ibadetlere, cihad, fikih, insanlarin arasini
diizeltme, iyilik ve takvada yardimlagma, sabir ve merhameti tavsiye etme,
adalet ve suraya davet etme ve genel olarak insan haklarina, 6zel olarak da
glicsiiz insanlarinkine riayet etme gibi, faydasi genel olan sosyal
ibadetlerden daha cok itina gdsterdiler.

6. Insanlarin ¢ogu, usul (ilke/esas) ile ilgili meseleleri ihmal edip furti
(ayrint1) ile ilgili amellere énem verdiler. Halbuki 6nceki alimler soyle
demistir: “Usulden mahrum olan maksada ulagsamaz”. Bu gibi kimseler
binanin esasi durumunda olan akide, iman, tevhit ve dini sadece Allah’a
mahsus kilma gibi hususlardan habersiz oldular.

7. Bozulma ve sarsintinin oldugu hususlardan biri de sudur: insanlarin
cogu, yayginlasan haramlara kars1 veya zayi edilmis farzlar ugruna miicadele
vermekle mesgul olmaktan ¢ok, mekruh veya siipheli seylerle
ugragsmaktadirlar. Ayni sekilde, haramligi kesin olan mesele dururken,
haramlig1 veya helalligi tartismali hususlarla mesgul olunmaktadir. Fotograf
cekilmek, sarki soylemek, pege takmak vb. ihtilafli meselelere merakl
insanlar da vardir. Sanki bunlarin etrafi atesli/iltihapli sahalarda doéniip
dolagmaktan ve bu konularda insanlar1 zorla kendi goriislerine sevketmekten
baska isleri yok. Halbuki bunlar, immetin varligi, gidisat1 ve harita tizerinde
kalmasini ilgilendiren biiyiik hedeflere dair olan meselelerden habersizdirler.

Konuyla ilgili hususlardan biri de sudur: insanlarm c¢ogu, helak edici
biiyiik giinahlardan haberdar olmadiklar1 halde, kiiclik giinahlara tepki
gostermeye yonelmislerdir. Bu helak edici bilyiik giinahlar dinle ilgili oldugu
gibi, sosyal konularla ilgili de bulunabilir. Dini olanlarin bazi 6rnekleri
sunlardir: Biiyiiciiliik, biiyii, kehanet, kabirleri mescit ve adak haline getirme,
oOliilere kurban kesme, dlillerden medet umma, onlardan ihtiyaglarini yerine
getirmelerini ve sikintilar1 defetmelerini isteme ve tevhit inancinin safiyetini



52 Prof. Dr. Yusuf el-KARDAVI, Do¢. Dr. Abdullah KAHRAMAN

bozan diger meseleler. Helak edici biiyiik giinahlarin sosyal alanla ilgili bazi
ornekleri ise sunlardir: Stra ve sosyal adaleti zayi etmek, hiirriyeti, insan
haklarin1 ve insan sayginligini yok etmek, isi ehlinden bagkasina teslim
etmek, secimlere sdibe karigtirmak, {immetin servetini yagmalamak, soy-sop
ve tabaka imtiyazini kabul etmek ve helak edici israf ve liiksiin
yayginlagmasi.

Oncelikler kistasini belirlemede kendisine bugiin isabet eden bu biiyiik
bozulma sonucunda {immetimiz, biiyiik seyleri kiiciiltmeye, kiiciikleri
biiyiiltmeye, Onemsizi Onemli gdrmeye, Onemliyi basite almaya, ilkin
yapilmast gerekeni sona, sonda yapilmasi gerekeni basa almaya, farzlar
ihmal edip néfilelere diiskiinlik gdstermeye kiiglik gilinahlardan korunma
konusunda dikkatli olmaya, biiyiik giinahlar1 6nemsememeye, ihtilafl
konulardan &tiirii kavgaya tutusmaya ve hakkinda goriis birligi bulunan
meselelerin zayi edilmesi karsisinda siikut etmeye basladi... Biitiin bunlar,
bugiin iimmeti “Oncelikler fikhi”na siddetle ihtiyag duyar hale getirdi. Hatta
bu fikih immet i¢in son derece zar(iri bir hal aldi. Bu fikha baslanilmasi,
onun goézden gecirilmesi, bu konuda tartisma ve diyalogun olugmasi ve
bunun ortaya konulup vuzuha kavusturulmasi i¢in boyle bir ihtiyacin
duyulmasi gerekir. Bunun sonucunda da, iimmetin akli ika olacak, kalbi
tatmin olacak, basireti aydinlanacak, bundan sonra da iradesi hayir islere ve
islerin en hayirlisina yonelecektir.

(1]

ONCELIKLER FIKHININ DiGER FIKIH
CESITLERIYLE ILISKiSI

ONCELIKLER FIKHININ DENGELER FIKHIYLA ILISKISI

Oncelikler fikhi, diger fikih gesitleriyle de ilgilidir. Daha 6nce
yazdigimiz kitaplarin bir kisminda bu konuda kismen malumat vermistik.

Oncelikler fikhi’nin “Dengeler Fikhi” (Fikhu’l-muvdzendt) ile irtibati
vardir. Ben “Islami Hareketin Oncelikleri” adli kitabimda bu konudan
bahsettim ve orada Ibn Teymiyye’den faydali sézler naklettim.
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“Dengeler Fikhi’nin dayandigi en 6nemli unsurlar sunlardir:

1. Maslahatlar, menfaatlar veya mesru nimetler arasinda denge kurmak.

2. Mefsedetler, zararli seyler, yasak olan serli seyler arasinda denge
kurmak.

3. Catisma olmasi durumunda maslahatlar, mefsedetler veya mesru
nimetler ve serli seyler arasinda denge kurmak.

Maslahatlar Arasindaki Denge

Dengeler fikhi’nin birinci kisminda yer alan maslahatlar kisminda, dinin
Ongordiigii maslahatlarin tek asamali olmadigin1 gérmekteyiz. Aksine, usul-i
fikih bilginlerinin ortaya koydugu gibi, bunlar zarariyydt, hdciyydt ve
tahsiniyyat olmak tizere li¢ temel asama seklindedir:

Zartirl maslahatlar; kendileri olmadan yasama imkani bulunmayan
seylerdir.

Hdci maslahatlar; kendileri olmadan da yasanabilen ancak zorluk ve
mesakkat ¢ekilen hususlardir.

Tahsini maslahatlar ise; hayat1 giizellestiren ve siisleyen seylerdir. Orfte
biz bunlara “kemaliyydt” adi veririz.

Dengeler fikhi, buna bagli olarak da oncelikler fikhi, zarariyyan
hdciyyata ve elbetteki tahsiniyydta ve hdciyydn da tahsiniyydta ve
miikemmildta takdim etmemizi gerektir. Zartriyyat da kendi iginde farklilik
arzeder. Alimlerin zikrettigine gore bunlar bes tanedir: Din, can, nesil, akil
ve mal. Bazilari bunlara altinci olarak bir de irz1 eklemislerdir.

Din, zar(ri maslahatlarin ilki ve en Onemlisi olup diger zartri
maslahatlarin tamamindan 6nce gelir. Can da digerlerinden Onceliklidir.
Maslahatlar arasinda bir denge siralamasi yapildiginda sdyle denilir: Kesin
olan maslahat, zan ve siipheye dayali olanin, biiyiik olan kii¢iik olanin,
toplumunki ferdin, ¢ok olan azin, devamli olan sonradan ortaya ¢ikan, gegici
ve bitecek olanin, esas ve 0z olan, sekil ve ayrinti kabilinden olanin, ileride
gelecek gliclii maslahat halihazirdaki zayif maslahatin 6niine alinir.

Hz. Peygamber’in Hudeybiye bariginda, 0z, esas ve gelecege yonelik
maslahatlar1, bazi insanlarin tesebbiis ettigi sekli ve itibarl maslahatlara
tercih ettigini géormekteyiz. Zira o, ilk etapta miisliman toplumun zararina
oldugu ve onlarin asagilanmasina razi olundugu hissini veren bazi sartlari
kabul etmisti. Aligilmig sekildeki besmelenin anlagma belgesinden silinip
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yerine “bismikellahlimme” yazilmasina ve Hz. Peygamber’in ismine bitigik
olarak yazilan “Muhammedurresiliillah” ifadesinin silinip yerine
“Muhammed b. Abdullah” ile yetinilmesine riza gostermisti! Bununla Hz.
Peygamber, islam davetini yaymak ve diinya krallartyla muhatap olmak igin
bir zaman kazanmak istemisti. Siiphesiz Kur’an bu durumu “Apagik bir
fetih™? olarak isimlendirmisti. Bunun Srnekleri coktur.

Mefsedetler veya Zararh Seyler Arasindaki Denge

Maslahatlar gibi, ikinci kisimda yer alan mefsedet ve zararli seylerin de
farklilik arzettigini gérmekteyiz. Buna gore, zar(ri bir maslahati islevsiz
birakan bir mefsedet, haciyi islevsiz birakanla, haciyi islevsiz birakan da
tahsinlyi islevsiz birakanla ayni degildir. Aymi sekilde mala zarar veren
mefsedet cana zarar verenle, bu ikisine zarar veren de din ve inanca zarar
verenle ayn1 degildir.

Mefsedetler hacim, sonu¢ ve tehlike bakimindan da farklilik arzederler.
Buradan hareketle Islam hukukgulari (fikahd), bunlarm en Onemli
hiikiimlerini tespit eden bir takim kurallar olusturmuslardir. “Zarar ve
mukdbele bi’z-zarar yoktur”, “Imkdn nisbetinde zarar giderilir’, “Zarar
kendi gibi ya da kendisinden biiyiik bir zararla giderilmez”, “Iki zararin en
hafifi ve iki serrin en ehveni iglenir”, “Daha biiyiik zarari defetmek igin daha
kiigiik olana katlanilir”, “Genel zarar defetmek igin 6zel zarara katlanilr”,
seklindeki kurallar bunlardan bazilaridir.

Catisma Aninda Maslahat ve Mefsedetler Arasinda Denge Kurmak

Herhangi bir iste maslahat ve mefsedet veya zarar ve menfaat birlikte
bulundugu zaman bunlarin arasinda karsilastirma yapip galip ve ¢ogunluk
olana itibar etmek gerekir. Ciinkii bir seyin ¢ogunlugu o seyin tamaminin
hiikmiinii alir. Bir seyde bulunan mefsedet, menfaat ya da maslahattan fazla
veya galip olunca, mefsedeti galip oldugundan, tasidigi az menfaat dikkate
almmadan, o seyin yasaklanmasi gerekir. Sarap ve kumar meselesinde
sorulan soruya cevap verirken Kur’an’m zikrettigi de budur. Ilgili ayet
soyledir: “Sana sarap (sarhosluk veren seyler) ve kumar hakkinda sorarlar.
De ki: “Onlarin her ikisinde de hem biiyiik bir kétiiliik hem de insanlar igin

32 Fetih, 48/1.
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bazi yararlar vardir; ancak yol actiklar: kétiiliik sagladiklar: yarardan daha
biiyiiktiir...”**. Aksi durumda yani bir seydeki menfaat daha biiyiik ve galip
olunca, tagidig1 az mefsedet hesaba katilmayip o sey cdiz ve mesru sayilir.
Bu konuyla ilgili 6nemli kurallardan biri sudur:

“Mefsedeti bertaraf etmek maslahat1 elde etmeden Once gelir”. Bu kurali
tamamlayan 6nemli bir kural daha vardir ki o da soyledir:

“Biiyiikk maslahat yiiziinden kiigiik mefsedet bagislanir”, “Devamli
maslahat sebebiyle sonradan ve gegici mefsedet bagislanir”, “Siipheli olan
mefsedet dolayisiyla kesin olan bir maslahat terk edilmez”.

Bu dengeler fikhi pratik hayatta 6zellikle de siyaset-i seriyye konusunda
biiyiik bir 6neme sahiptir. Ciinkil esasen siyaset-i seriyye dengeler fikhina
dayanir. Ayni zamanda bu, oncelikler fikhi i¢in de olduk¢a mithimdir.

Maslahat ve Mefsedetlerin Nasil Bilinecegi

Gozetilecek maslahatlar ya dini, ya diinyevi veya hem dini hem de
diinyevidir. Stiphesiz mefsedetler de boyledir. Bunlarin her birinin akil veya
din ya da her ikisi kanaliyla bilinme yollar1 vardir.

izziiddin b. Abdisselam’in Bu konudaki Sozleri

Ibn Abdisselam kitabinda “maslahat ve mefsedetlerin ve bunlar
arasindaki farkliliklarin bilinmesi” konusunda 6zel bir baslik agmistir. Essiz
kitab1 “Kavaidu’l-ahkam fi masalihi’l-enam™da onun soyledikleri oldukca
onemlidir. O sunlar1 s6ylemektedir:

“Diinya maslahatlariin ve mefsedetlerinin ¢ogu akilla bilinir. Bunlar da
dini hiikkiimlerin ¢ogunu olusturur. Ciinkii dini bir hiikiim gelmeden once sirf
maslahat olan hususlar1 elde etmenin ve sirf mefsedet olanlar1 insandan ve
baska varliklardan bertaraf etmenin iyi ve dvgiiye layik bir sey oldugunu akli
olan her insan bilir. Maslahatlarin en tercihe sayan olanina dncelik vermek,
mefsedetlerin en kotii olanini defetmek, maslahatlarin tercih edilenini tercih
edilmeyeninin Oniine almak ve galip olan mefsedeti defetmeyi makbul
olmayan maslahatin 6niine gegirmek de iyi ve dvgiiye layiktir. Filozoflar ve
dinler can, mal, 1rz ve namuslarin dokunulmaz oldugunda, s6z ve amellerin
en istiin olanim elde etme konusunda goriis birligi etmislerdir. Bunlarin bir

33 Bakara, 1/219.
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kisminda goriis ayriligi bulunsa da, gélip olan su ki, goriis ayrilig esitlik ve
iistiinliikteki ihtilaf yiiziindendir. Bir hususta mefsedet ve maslahat esit halde
bulundugu zaman insanlar bunun i¢inden ¢ikamaz. Farklilik ve esitligi
belirlemede karar veremedikleri zaman beklerler. Doktorlar da boyledir.
Ciinkii onlar da, iki hastaliktan en diisiik seviyede olanini1 geri birakip daha
biiyiik olanmi defederler. Iki saghk ve selametten hangisi en yiiksek
seviyede ise onu elde eder, en diisiik seviyede olanin ellerinden ¢ikmasina
aldirmazlar. Esitlik ve farklihk bulunmasi durumunda isin iginden
cikamazlarsa bir islem yapmayip beklerler. Zira tip da din gibi, selamet ve
afiyete yonelik maslahatlar1 elde etmek, hastalik ve zarar veren mefsedetleri
defetmek, maslahatlardan miimkiin olan1 elde etmek, mefsedetlerden de
defedilmesi imkan dahilinde olan1 defetmek i¢in vazedilmistir. Mefsedetlerin
tamamimi defetmek veya maslahatlarin tamamimi elde etmek miimkiin
olmazsa, mertebeleri de ayni ise tercihte bulunulur. Mertebeleri farkli ise
tercih edilecek olan biliniyorsa o tercih edilir, bilinmiyorsa hiikiim vermeden
ve tercih yapmadan beklenir. Bu konuda din neyi 6ngdrmiisse tip da onu
Oongormistiir. Zira her ikisi de kullarin yararina olan seyleri (maslahatlar1)
elde etmek ve zararma olanlar1 (mefsedetleri) defetmek icin olusturulmus
sistemlerdir.

Dini maslahatlarda, tercihe sayan olan ortaya g¢ikincaya kadar durup
beklemek varken beklemeden tercihe yonelmek caiz degildir. Ayni sekilde
tercih edilecek husus ortaya c¢ikincaya kadar beklemek gerekirken
beklemeden tercihe yonelmek caiz olmaz. Bu prensibin disina ¢ikanlar
genelde elverisli olani, daha elverigli olani, fasit olan1 ve daha da fasit olan
bilmeyenlerdir. Zira tabiatlar dogruyu anlayacak kabiliyette yaratilmistir.
Onun disina ancak, azginlig1 baskin gelen cahil ya da geri zekalilig1 fazla
olan ahmak ¢ikar. Mesela, kafirlerden hayvan bogazlamay1 haram sayanlar
bu konuda hayvanin yararin1 (maslahatini) hedeflemis ve dogrudan
sapmusglardir. Zira bdyle yapmakla onlar, siradan bir canlinin yararini iistiin
canli olan insan yararinin 6niine gecirmislerdir. Sayet bunlar cehalet ve bos
heveslerden canlarini kurtarmis olsalardi elbette daha iyi olan1 daha degersiz
olanin Oniine gecirecekler, cirkin olana sarilarak daha c¢irkin olani bertaraf
edeceklerdi. Nitekim Yiice Allah soyle buyurmustur: “...Allah’in
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saptirdiklarini kim dogru yola sevkedebilir ve (bu iste) kim onlara yardim
edebilir?”**. Allah kimi basariya ulastirir ve yanlisa diismekten korursa onu,
en ince ve en degerli gergeklerin farkina vardirir, farkina vardigi seylerin
geregi ile amel etmeye onu muvaffak kilar ve o kisi kurtulmus olur. Ancak
bu gibilerin sayisi ne kadar da azdir. Sair sdyle demistir:

Biz onlari az sayardik, meger saydigimizdan da azmislar!

Hiikkiimler konusunda miictehidlerin durumu da bdyledir. Allah,
basariya ulagtirip hatalardan korudugu miictehidi tercihe sdyan delillerden
haberdar kilar, ona dogruyu buldurur. Onun miikafati niyetine ve isabet
oranina goredir. Tercihe sayan olani bulamayan miictehidin durumu boyle
degildir. Zira onun mikafati da niyetine ve ictihadina goredir, hata ve
kusurlar1 affedilir. Bu hatalarin en biiyiigii ise usulle ilgili olanlardr.

Bilmis ol ki, daha yararl (aslah) olani iyi olana tercih etme ve daha koti
olan1 kotii olandan once defetme anlayisi, alemlerin Rabbi tarafindan
insanlarin tabiatina yerlestirilmis bir seydir. Nitekim bu kitapta bu hususu
zikrettik. Buna gore kiigiik bir ¢ocuk lezzetli ve daha lezzetli bir seyi segme
arasinda serbest birakilsa elbette daha lezzetliyi, fels® ile dirhemi se¢me
arasinda serbest birakilsa dirhemi, dirhem ve dinar arasinda se¢im yapmasi
icin serbest birakildiginda da elbette dindar1 seger. lyi olani daha iyi olanin
oniine ancak, daha iyi olanin degerini bilmeyen cahil ya da iki mertebe
arasindaki farka bakmayan yoldan ¢iknus gormezlikten gelen kisi alir°.

Ahirete yonelik maslahat ve mefsedetler ise ancak nakil yoluyla bilinir.
Her iki diinyanin maslahat ve mefsedetleri farkli mertebelerdedir. Bunlarin
bir kismi s6z konusu mertebenin en iist seviyesinde bir kismi ise en alt
noktasindadir. Bir kismi da her iki noktanin ortasindadir. Ortada bulunanlar,
“lizerinde gorlis birligi edilenler” ve “goriis ayriligma diistilenler” olmak
iizere iki kisma ayrilmaktadir.

Emredilen her hususta hem diinyaya hem de ahirete ya da bunlardan
birine yonelik bir maslahat, yasaklanan her hususta da diinya ve dhirete veya
bunlardan birine ait bir mefsedet bulunmaktadir. Uriin olarak en giizel

** Ram, 30/29.

3 Fels: Altin ve giimiis digindaki madenlerden yapilan ayari ve degeri diisiik
paralardir. Dirhem, giimiis, dinar ise altin paradir.

3¢ {zziiddin b. Abdisselam, Kavdidu'l-endm fi mesalihi’l-enam, 1, 5-7.
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maslahatlar1 veren kazanma sekli, amellerin en faziletlisidir. Mefsedetlerin
en cirkinini doguran kazanma sekli ise amellerin en rezilidir. Irfan, iman ve
Allah’a itaattan daha yararli bir mutluluk, Allah’1 bilmemekten, kiifiir, fisk
ve isyandan daha kotii azginlik yoktur.

Ahiretin sevabi, maslahatlarin gélip olmasindaki farkliliga gore, azabi
da mefsedetlerin galip olmasindaki farklilifa gore degisir. Kur’an’in en
biliyilk maksadi, maslahatlar1 ve onlara gétiiren yollarin kazanilmasini
emretmesi, mefsedetleri ve onlara gotiiren yollarin kazanilmasini da
engellemesidir. Diinyanin maslahat ve mefsedetleri &hiretinkilere kiyas
edilemez. Ciinkii ahiretin maslahatlar1 cennetlerin ebediligi, Yiice cemalini
seyrederek Allah’in rizasin1 kazanmaktir. Ahiretin ne kadar da miithis ebedi
nimeti vardir! Ahiretin mefsedetleri ise, cehennemlerde ebedi olarak kalmak
ve Yiice cemalini seyretmekten mahrum kalarak Allah’in gazabina
ugramaktir. Ahiretin azab1 ne kadar da acidir!

Maslahatlar miibah, mendib ve vacib olmak {izere ii¢ c¢esittir.
Mefsedetler ise mekruh ve haram olmak iizere iki kisimdir.

Diinya ve Ahiretin Maslahat ve Mefsedetlerinin Nasil Bilinecegi

Diinya ve ahiretin maslatlar1 ve mefsedetleri ve bunlara gotiiren yollar
ancak din kanaliyla bilinir. Bunlardan birinin durumu gizli kalirsa dini
delillerden yani kitap, slinnet, icma, muteber kiyas ve sahih istidlal’den elde
edilir. Diinya maslahatlari, mefsedetleri ve bunlara gotiiren yollar ise zorunlu
bilgiler, tecriibeler, adetler ve muteber zanlardan hareketle bilinir. Bunlardan
biri gizli kalirsa biraz 6nce zikredilen kendi delilleri yoluyla bilinir. Miinasip
vasiflari, maslahat ve mefsedetleri, bunlarin tercih edilen ve edilmeyenlerini
bilmek isteyen, konuyla ilgili dini bir bilgisi yoksa, meseleyi aklina arz etsin,
sonra da hiikiimleri buna dayandirsin. Hemen hemen biitiin hiikkiimler bu
yolla &grenilebilir. Ancak Allah’mn kullarini ibadet olarak yiikiimlii tuttugu
(taabbudi), maslahat ve mefsedetine vakif kilmadigr hiikiimler bunun
disindadir. Akil yoluyla amellerin iyi ve kotii olani bilinir. Halbuki Allah iyi
amellerin maslahatlarin1 celbetmek, kotilerin ¢irkinligini de defetmek
zorunda degildir. Ayni sekilde Allah icin bir sey yaratmak, rizik vermek,
ylikiimlii tutmak, sevap ve azap vermek zorunlu degildir. Ancak Allah,
kullarma bir liituf olarak, iyi amellerin maslahatin1 celbeder ve kdtiiniin de
cirkinligini bertaraf eder.
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Kavaidu’l-Ahk&m Kitabr’min Yazilmasindaki Maksat

[zziiddin b. Abdisselam bu adi verdigi kitabin1 yazis maksadini sdyle
aciklamistir:

“Bu kitab1 yazmaktan maksat, kullar elde etmeye gayret etsin diye,
ibadet, muamelat ve diger tasarruflarin tasidigi maslahatlar1 agiklamak;
bertaraf etmeye ¢aligsinlar diye, muhalif hiikiimlerin maksatlarini agiklamak;
bilgilensinler diye ibadetlerin maslahatlarini; maslahatlarin  birbirine
oncelikli olanmi, mefsedetlerin birinin digerinden sonraya birakilanini,
kullarin gii¢lerinin yetmedigi ve yapmalarina imkén olmayan hususlar degil
de, kendi kazanma ve kudretleri dahilinde olanlar1 agiklamaktir. Dinin
(seriatin) tamami maslahattir; ¢ilinkii seriat, ya mefsedetleri defeder veya
maslahatlart celbeder. Allah’in “Ey iman edenler!” dedigini duydugun
zaman bu cagridan sonra yapilan tavsiyeyi diigiiniirsiin bakarsin ki, ya seni
bir hayra tegvik ediyor veya seni bir serden caydirtyor ya da ayni anda hem
hayra tesvik ediyor hem de serden sakindirtyor. Yiice Allah kitabinda,
mefsedetlerden kaginmaya tesvik olsun diye bazi hiikiimlerin mefsedetlerini,
maslahatlar1 yapmaya tesvik i¢in de bazi hiikiimlerin tasidigi maslahatlar

actklamistir’™’.

Oncelikler Fikhinin Makasid Fikhi ile Alakas

Oncelikler fikhi’nin, “Seriatin Maksatlar1 Fikh1” (Fikhu makdsidi’s-
seri’a) ile de irtibat1 vardir. Dinin biitiin hiikiimlerinin bir gerekgesi oldugu
ve sOz konusu hiikiimlerin goériinen kisimlarinin arkasinda dinin
gerceklestirmeyi hedefledigi bir takim maksatlarin bulundugu hususunda

(13

gorlis birligi bulunmaktadir. Zira Allah’in isimlerinden biri de “el-
Hakim”dir. Bu isim Kur’an’da doksan kiisur defa tekrar edilmistir. Hakim;
bos, anlamsiz ve gelisigiizel hilkiim koymayan ve ayni zamanda bos ve
anlamsiz sey yaratmayan demektir. Allah’1 boyle seylerden tenzih ederiz.
Dindeki sirf taabbudi (manas1 ve gerekgesi akilla bilinemeyen) hiikiimlerin
bile bir gerekcesi vardir. Bu sebeple Kur’an-1 Kerim ibadetleri bizzat
gerekeelendirmistir. Mesela namazla ilgili olarak, “...¢ciinkii namaz, (insant)

cirkin fiillerden ve akla ve sagduyuya aykiri olan her tirlii seyden

37 bn Abdisselam, I, 5-11.
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alzkoyar....”38 derken, zekat konusunda, “onlarin mallarindan sadaka al;

bununla onlart (giinahlardan) temizlersin, onlari aritip yiiceltirsin....””’

(13

buyurmus, oru¢ hakkinda, “... umulur ki Allah’a karsi sorumlulugunuzun
bilincinde olursunuz™* agiklama yapmus ve haccin hikmetini anlatirken de
“....bunun kendilerine saglayacagi yararlar: yakinen gérmeleri ve Allah’in
kendilerine rizik olarak verdigi kurbanlik hayvanlar iizerine belli giinlerde
Allahw ismini anmalart igin...”*' buyurmustur.

Allah’in  dini konusunda derin bilgi (fikih) sahibi olmanin
giizelliklerinden  birisi, dinin getirdigi  ylkimliliiklerin maksadim
anlamamizdir. Boylece s6z konusu hiikiimleri gerceklestirmeye calisir, dinin
hedef ve maksatlar1 ile iliskisi olmayan hususlarda kendimize ve diger
insanlara zorluk ¢ikarmamis oluruz.

Buradan hareketle, giiniimiizde biitiin bolgelerde, hatta sehirli ve gécebe
olmayanlar i¢in bile, fitir sadakasinin belli yiyecek maddelerinden
verilmesinin zaruri oldugu konusunda kati davranmaya bir gerekce
gormityorum. S6z konusu sadakadan maksat, bu yiyecek maddelerinin bizzat
kendisi degildir. Maksat, dolasip bir seyler istemenin sanina yakismadigr bu
bayram giiniinde fakirleri bu isten kurtarmaktir.

Ayni sekilde, hacda seytan taglamanin zevalden 6nce yapilmasi konusunda
da kati davranilmasini anlamh bulmuyorum. Gegen yillarda hac mevsiminde
oldugu gibi, bu vakitte seytan taglamanin ¢ok biiylik kalabaliga ve yiizlerce kiginin
Olmesine yol agmasi gostermektedir ki, bizzat bu vakitte seytan taglamanin dinde
hedeflenmis bir emir olduguna isaret eden bir sey yoktur. Aksine maksat, Allah’1
anmaktir. Kullardan istenen ise kolaylik ve zorlugu kaldirmaktir.

Burada onemli olan, sdbit maksatlarla degisen vesileleri birbirinden
ayirt etmektir. Birinciler konusunda demir kadar kati, ikinciler hususunda ise
ipek kadar yumusak oluruz. Bu hususu “Keyfe Nete 'amelu Ma’a’s-siinneti 'n-

5942

nebeviyye”™ adli kitabimizda izah etmistik.

3% Ankebit, 29/45.

¥ Tevbe, 9/103.

* Bakara, 2/183.

“' Hac, 22/28.

*2 «Siinnetin degisen vesileleri ile sabit hedeflerinin ayirt edilmesi” boliimiine bk. Bu
kitap, Biinyamin Erul tarafindan Siinneti Anlamada Yiontem adiyla Tirkge’ye
gevrilmistir.
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Oncelikler Fikhr’nin Nass Fikhi ile Alakasi

Stiphesiz oncelikler fikhinin, “Dinin Ciizi Nasslarmin Fikht” (Fikhu
nususi’s-seri ati’l-ciiziyye) ile de irtibat1 vardir. Ciinkii clizi nasslar ile killi
(genel) maksatlar ve genel kurallar arasinda bir iliski vardir. Ciizi hiikiimler
kiillilere, feri hiikiimler ise asil hiikiimlere arz olunur. Burada kati-zanni ve
muhkem-miitesabih hiikiimler arasinda bir ayirim yapmak, zanniyi katinin,
miitesabihi ise muhkemin 151¢1nda anlamak gerekir.

Stinneti anlamak i¢in boyle bir fikha daha fazla ihtiya¢ vardir. Ciinkii
stinnet, detaya girdigi ve pek ¢ok ciizl hikkme ve uygulamaya temas ettigi
icin onu anlamada Kur’an’a gore daha c¢ok karisikliklar olmaktadir. Ayrica
stinnet icerisinde hiikiim koymaya (tesri’) yonelik olanlar bulundugu gibi, -ki
bunlar temel prensip niteligindedir- hurma asilama hadisinde oldugu gibi,
hiikiim koyma niteligi tasimayanlar da vardir. Slinnetin i¢erisinde daimi tesri
seklinde olanlar, gecici tesri niteligi tasiyanlar, genel ve ozel tesri tarzinda
olanlar da vardir. Arastirmaci alimler bu konularda genis aciklamalar
yapmiglardir. Biz de bu konuyu, Merkezu buhiisi’s-siinneti ve’s-sireti’n-
nebeviyye  (Siinnet ve Siret Arastirma Merkezi)’nin  dergisindeki
sohbetimizde “Siinnetin hiikiim koyucu yonii”nden bahsederken ve “es-
Siinnetii masdaran 1li’l-ma’rifeti ve’l-haddra” adli kitabimizda agikladik.
Genis bilgi almak isteyen oralara baksin...Basartya ancak Allah ulagtirir.

[111]
NIiTELiGi NiCELiGiN ONUNE GECiRMEK

Dinen mithim olan 6nceliklerden biri de, niteligi ve karakteristik 6zellik
tagiyani niceligin ve hacmin Oniline gecirmektir. Zira say1 ¢okluguna ve
hacim biiyiikliigiine degil, nitelik ve 6zellige itibar edilir. Nitekim Kur’an,
aklin1 ¢alistirmayan, bilmeyen, inanmayan ve siikretmeyenlerden olusan
cogunlugu pek ¢ok dyetinde yermistir. ilgili éyetlerden bir kismi soyledir:

 Bu kitabi, Katar Universitesi’ndeki Merkezu buhiisi’s-siinneti ve ’S—Sfliel‘l' 'n-
nebeviyye yayimlamistir. Kitap Medeniyet Kaynagi Olarak Siinnet adiyla Ozcan
Hidir tarafindan Tiirkge’ye gevirilmistir.
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«...Aksine onlarmn ¢ogu akhni ¢alistrmaz™, “...Fakat insanlarin ¢ogu

5945 5946

bilmez”™, “...Ne var ki, insanlarin ¢ogu inanmaz”"”, “...Fakat insanlarin

cogu siikretmez”™, “..Sayet yeryiiziindekilerin ¢oguna itaat etsen seni
Allah’in yolundan saptirirlar™®.

Aynit zamanda Kur’an, imanli, amel eden ve siikreden azinligi
ovmektedir. Nitekim baz1 adyetlerde soyle buyurulmustur: “...Ancak iman
edip Salih amel yapanlar hari¢, boylesi de ne kadar az!™, “..Kullarim
arasinda hakkwla siikredenler ¢ok azdir™, “Ve yer yiiziinde azinlikta ve
caresiz oldugunuz; insanlarin sizi kapip gétiirmesinden korktugunuz giinleri

S “Fakat, ne yazik ki, (vok ettigimiz) sizden énceki kusaklar

hatirlayin..
arasindan, yeryiiziinde yozlasmaya karsit ¢ikan (dogru yolu izledikleri igin)
kendilerini kurtardigumiz kiiciik topluluklarin disinda —akil/izan ve erdem
sahibi kimseler ¢ikmadi...”>.

Bundan dolayr miihim olan insanlarin sayica c¢oklugu degil, silih
miiminlerin fazla olmasidir.

Pek cok kisi Hz. Peygamber’in su hadisini zikreder: “Evlenin, ¢cogalin,
zira diger iimmetler karsisinda sizin ¢oklugunuzdan iftihar ederim..”>. Fakat
Hz. Peygamber, diger iimmetler karsisinda kendi iimmetinin cahilleri,
fasiklar1 (ahlaksizlart ve gilinahkéarlar) ve zalimleriyle degil, ancak iyileri,
sélih amel yapanlar1 ve faydali olanlariyla iftihar edecektir.

Hz. Peygamber sdyle buyurmustur: “Insanlar, yiiz tanesinin iginde ise
yarar bir tane bulamayacagin develer gibidir>*. Bu hadis, insanlar arasida

iyi olanlarin az olduguna isaret etmektedir. Tipki develerde binmeye,

* Ankebit, 29/63.

* Araf, 7/187.

* Had, 11/17.

7 Bakara, 2/243.

* En’am, 6/116.

¥ Sad, 38/24.

% Sebe’, 34/13.

U Enfal, 8/26.

2 Had, 11/116.

53 fbn Mace, Nikah, 1; Suyiti, Camiu’s-sagir, hadis no: 3366; el-Hindi, Kenzii’l-
ummal, XVI, 276, hadis no: 44442.

5% Buhari, Rikak, 35; Miislim, Fedailii’s-sahabe, 232; Tirmizi, Edeb, 82; ibn Méce,
Fiten, 16.
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yolculuga ve yiik tasimaya elverisli olanlarin az oldugu gibi. Hatta yiiz tane
icerisinde neredeyse bu tiirden birisi bulunmaz.

Insanogullar arasinda bulunan farklilik, diger hayvan ve varliklarin
tamaminin birbirine olan farkliligindan daha ¢oktur. Hatta bir hadiste sdyle
buyurulmustur: “Insamn disinda, bir varligin kendi cinsinin bin tanesinden
daha haywrli oldugu baska bir varlik yoktur™.

Bizler, her seyde nicelige, ¢okluga, binler ve milyonlarla ifade edilen
rakamlar1 6ne ¢ikarmaya ¢ok merakliyizdir. Bu ¢oklugun Gtesindeki sey ve
bu rakamlarin tagidig1 anlam ¢ogu kere bizi ilgilendirmez. Céhiliye dénemi
Arap sairlerinden biri nicelik karsisinda niteligin tagidigi 6nemi kavramis ve
sOyle demistir:

0, sayica az oldugumuz i¢in bizi ayipladi

Ona dedim ki: saygin kisiler az olur.

Az olmamiz bize bir zarar vermedi,

Zira bizim komsumuz azizdir,

halbuki ¢ogu kimseninki zelildir.

Kur’an-1 Kerim, sayica az olan Talut ordusunun, ¢ok olan Calut ordusuna
nasil galip geldigini su ifadelerle bize anlatmaktadir: “Ve Talut, kuvvetleriyle
yola koyuldugunda “Bakin”, dedi, “Allah sizi simdi bir nehirle imtihan
edecek: ondan icen benden olmayacak, onu tatmaktan sakinan ise benden
olacaktir; ondan sadece bir avug dolusu icen ise affa mahzar olacaktir”.
Ancak birkagi disinda hepsi ondan (dolu dolu) ictiler. O ve ona inananlar
nehri gecer gecmez otekiler: “Calut ve kuvvetlerine karsi (koymak icin) bu
giin hi¢ giiciimiiz yok!” dediler. (Ama) kesin olarak Allah’a kavusacagini
bilenler: “Nice kiiciik toplulukilar, Allah’in izniyle biiyiik kalabaliklara iistiin
gelmistir! Zira Allah, giicliiklere karsi sabirli olanlarla beraberdir” diye
cevap verdiler. Onlar Calut ve kuvvetleriyle karsi karsitya geldiklerinde, “Ey
Rabbimiz bize zorluklara karsi tahammiil giicti bagisla, adimlarimizi saglam
kil ve hakikati inkdr eden bu topluma karsi bize yardim et!” diye dua ettiler.
Bunun iizerine, onlart Allah i izniyle bozguna ugrattilar...”®.

Sayici az olduklar halde Bedir savaginda Peygamber ve Bedir’e katilan
sahabenin ¢ok sayidaki miisrik ordusuna nasil gélip geldigini Kur’an bize

>> Suyuti, Camiu’s-sagir, Hadis no: 5394.
°6 Bakara, 2/249-251.
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sOyle anlatmaktadir: “Zira, siz son derece zayiken Allah, Bedir’de size
yardim etmigti. O halde Allah’a karst sorumluluk bilinci duyun ki
siikredenlerden olasiniz”™’, “Ve yer yiiziinde azinlikta ve ¢aresiz oldugunuz;
insanlarin sizi kapip gotiirmesinden korktugunuz giinleri hatirlayin ki,
derken O sizi himaye etti, yardimiyla gii¢lendirip destekledi ve gegiminiz igin
temiz ve hos riziklardan bahsetti size, ki sonunda siikredesiniz™.

Bu ayetin ifade ettigi durum Miisliimanlarin Huneyn’de savasi kaybetmek
iizere olduklari anda olmustur. Onlar bir an i¢in nitelige degil de sayiya bak-
muglar, ¢cokluga aldanmis, manevi giicii ve askerd taktigi ihmal etmislerdi. Bunun
iizerine ilk anda savas aleyhlerine donmiistii. Nihayet isi anlamislar, uyanmislar
veya tovbe etmislerdi. Sonra da Yiice Allah onlara fetih nasip etmis ve onlari
gormedikleri ordularla desteklemisti. Nitekim Yiice Allah soyle buyurmaktadir:

“Gergekten de Allah (sayica az oldugunuz zaman) pek ¢ok savas
meydaminda size yardim etmisti; ve Huneyn Giinii'nde de, o sayica
coklugunuzun size kendinizi begendirdigi ama (tek basina) pek bir isinize
yaramadigi o giin de (6yle yapmisty); c¢iinkii yeryiizii, biitiin genisligine
ragmen size dar gelmisti de arkamizi doniip geri c¢ekilmistiniz: bunun
tizerine, Allah, FElcisi’'nin ve inananlarin iclerine katindan bir siikunet
indirmig, gormedigin gii¢lerle donatmis ve hakki inkdra sartlanan kimseleri
azaba ugratmisti: ki, hakki inkdr edenlerin cezasi da boyledir zaten!”.

Kur’an’in agikladigina gore, insanda iman ve sabirla ifade edilen irdde
kuvveti bir arada bulundugu zaman, giiclinli, onun iman ve iradesine sahip
olmayan diismanlarinin on katina kadar c¢ikarabilir. Nitekim Yiice Allah
sOyle buyurmaktadir: “Ey Peygamber! Inananlari, kavgada éliim korkusunu
alt etmeleri yéniinde (séylece) yiireklendir: Sizden zor durumlara gogiis
germesini bilen yirmi kisi ¢ikarsa, bunlar ikiyiiz kigiyi tepele(yebil)melidir,
sizden boyle yiiz kisi ¢ikarsa, hakki inkdara kalkisanlardan bin kisiyi
tepele(yebil)melidir; ¢iinkii onlar bunu kavrayamayan bir giiruhturlar™.

Bu, miiminlerin gii¢lii olmasi durumunda bdyledir. Durumlar zayif
oldugunda ise onlarin giicii hasimlarinin bir kati kadar olabilir. Nitekim

57 Al-i imran, 3/123.
58 Enfal, 8/26.

5 Tevbe, 9/25-26.
0 Enfal, 8/65.
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Enfal suresinde, yukarida zikredilen ayetin hemen pesinden gelen ayet bu
duruma soylece isaret etmektedir: “(Ama yine de) Allah, simdilik yiikiiniizii
hafifletmis bulunuyor, ¢iinkii zayif oldugunuzu biliyor: soyle ki: Sizden eger
zor durumlarda sabretmesini bilen yiiz kisi ¢ikarsa, bunlar ikiyiiz kisiyi
tepele(yebi)lecektir, c¢iinkii Allah zor durumlara gégiis germesini bilenlerle
beraberdir™'.

O halde mesele, say1 ve ¢okluk iizerinde degil, iman ve irade iizerinde
doniip durmaktadir.

Hz. Peygamber’in hayatin1 okuyan onun sayiya degil nitelikle 6nem
verdigini bilir. Sahabe ve halifelerinin hayatin1 okuyan da bu durumu agikca
goriir. Nitekim Hz. Omer, Amr b. el-As’1 sadece dortbin askerle Misir’t
fethetmesi i¢cin gdndermisti. Daha sonra Amr yardim isteyince dortbin asker
daha gonderdi. Bunlar igerisinde dort kisi vardi ki onlar hakkinda Omer
sOyle demisti: Bunlarin her biri dortbine bedeldir. Boylece toplam asker
sayisini onikibin olarak saymisti! Elbetteki onikibin kisiye az bir say1 galip
gelemeyecektir.

Bu davramstyla Omer, kisilerin say1 ve hacimlerine degil, nitelik, giic ve
kabiliyetlerine itibar edilmesi gerektigine inanmaktaydi.

Rivayet edildigine gére Hz. Omer baz1 arkadaslartyla bir giin genis bir
evde oturmus ve onlara: “Temennide bulunun demisti”. Onlardan biri:
Isterdim ki, bu ev dolusu giimiisiim olsa da Allah yolunda onlar1 harcasam,
demisti. Digeri de: Bu ev dolusu altinin olmasimi ve Allah yolunda onlar
harcamasini temenni etmisti. Hz. Omer ise sdyle demisti: Ben isterim ki, bu
ev Ebll Ubeyde b. Cerrah, Muaz b. Cebel ve Huzeyfe’nin azatlis1 Salim gibi
adamlarla dolu olsaydi ve onlar1 Allah yolunda istihdam etseydim.

Cagimizda diinya iizerindeki miisliimanlarin sayist birbuguk milyara
ulagsmigtir. Fakat ne yazik ki, durum Ahmed b. Hanbel ve Ebl Davud’un
Sevban’dan naklettigi su hadisteki gibidir:

“Yakinda, ag¢ kurtlarin sofralarina saldirdigi gibi, her taraftan bir takim
limmetler tizerinize iigiisecektir”. Sahabe: “Ya Resulellah, o giin biz azinlik
mi olacagiz ki, tizerimize tistisecekler?”, diye sorunca Hz. Peygamber goyle
buyurdu: “Aksine siz (sayica) ¢ok olacaksiniz, fakat selin iizerindeki képiik
gibi olacaksimiz, Allah diismanlarmizin - kalbinden sizin  korkunuzu

1 Enfal, 8/66.
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(mehabetinizi) ¢ekip alacak ve kalplerinize vehen yerlestirecek”. Sahabe
dedi ki: “Vehen” nedir, ya Resulellah? Hz. Peygamber de: “Diinyay
sevmek ve éliimden hoslanmamaktir” buyurdu™®.

Bu hadis ortaya koymaktadir ki, disaridan sisirilmis ve iceriden zayif
oldugu siirece, ¢cokluk tek bagina bir fayda vermeyecektir. Hadiste immetin
hayatinin merhaleleri kdpiige benzetilmektedir. Zira sel kopiigiinde oldugu
gibi, kopiik hafiftir, parcalar arasinda birlik yoktur, yolunu ve hedefini
sasirmustir. Ummet de bu gibi dzellikler arzettigi icin kopiige benzetilmistir.

O zaman sadece nicelige (sayiya) degil, nitelik ve kaliteye 6nem vermek
gerekecektir. Burada “nicelik”ten kastimiz, sadece maddi yonii ifade eden
say1 ¢oklugu, alan genisligi, hacim biiylkligi, tartt agirligi, siire uzunlugu
ve bu sahaya giren diger hususlardir. Dolayisiyla say1 ¢oklugu konusunda
sOylediklerimiz diger hususlar i¢in de gecerlidir.

Mesela insan, boyunun uzunlugu, adalelerinin gii¢liiliigii, ciissesinin
iriligi veya yliziiniin gilizelligi ile Ol¢iilmez. Bunlarm hepsi onun asli
cevherinin ve insani mahiyetinin disindadir. Sonug itibariyle beden insanin
kilifi ve binegidir. Insanin aslhi ve hakikati ise ancak akli ve kalbidir. Yiice
Allah miinafiklar1 anlatirken, “Sen onlar: gordiigiinde dis goriiniigleri
hosuna gider...”® buyurmustur. Ayni sekilde Ad kavmini anlatirken kendi
peygamberleri HGd (a.s)’in diliyle soyle buyurmustur: “...Sizi nasil Nuh
toplumunun yerine getirdi ve sizi maddi varlik olarak nasil kat kat iistiin
giiclerle donatti..”®*. Fakat bu maddi istiinliik onlari bobiirlenmeye ve
biiyliklenmeye sevketti. Nitekim ayette bu durum sdyle ifade edilmistir: “Ad
(kavmine) gelince, onlar, dogru olan her seye karsi (¢ikarak) yeryiiziinde
kiistah¢a  dolastilar ve “Bizden daha giiclii kim varmig” diye
bébiirlendiler...”®.

Sahih bir hadiste soyle buyurulmustur: “Kiyamet giiniinde iri ve sisman
bir adam gelir fakat Allah katinda bir sinegin kanad: kadar agirligi olmaz.
Isterseniz su dyeti okuyun: “..bunun icindir ki, béylelerinin biitiin yapip

52 Eb Davud, Melahim, 5, hadis no: 4297; Suyuti, el-Camiu s-sagir, 8183.
53 Miinafikén, 63/4.

5 A’raf, 7/69.

55 Fussilet, 41/15.
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ettikleri bosa gitmektedir: c¢iinkii kiyamet giinii onlara higcbir deger
vermeyecegiz”™®.

Bir giin ibn Mesud agaca ¢ikmus, son derece ince ve zayif olan baldirlar:
gbziikmiistii. Bunu goren sabebilerden bazilar1 giilmiis, bunun iizerine de Hz.
Peygamber s0yle buyurmustu: “Baldirlarinin ince olusuna mi giiliiyorsunuz,
camm elinde olan Allah’a yemin olsun ki, elbette o baldirlar mizanda uhud
dagindan daha agurdi’™.

O halde, eger icinde keskin bir akil ve pak bir goniil yer almiyorsa
clissenin iriligi hi¢ mithim degildir. Eski bir Arap sozii soyledir:

“Hurma agaci gibi gencgler goriirsiin,

bunlardan hasil olacak kazanci ne bilirsin™.

Hassan b. Sabit de sdyle demistir:

Uzunluk ve kisaligin kavme ne zarari var,

Katirlarin ciissesi (biiyiik), sercelerin (ise) riiyalari (kisa, ne olmug?!

Buradan, Islam’in bedenin sagligi ve giiclenmesi igin bir &lcii
koymadig1 seklinde bir anlam cikarilmamalidir. Aksine Islam beden
sagligina ve onun gii¢lendirilmesine pek fazla dnem vermektedir. Nitekim
Yiice Allah: “...Allah onu sizden daha iistiin kilmis ve ona derin bilgi ve
miikemmel bir beden bahsetmistir...”®® buyurarak Talut’u Svmiistiir. Sahih
bir hadislerde ise s0yle buyurulmustur: “Siiphesiz bedeninin senin iizerinde
hakka vardu”™®, “Kuvvetli miimin zayif miiminden daha haywrl ve Allah’a

9570

daha sevimlidir’'”. Hz. Peygamber boyle buyurmakla birlikte, bedenen

gliclii olmay fazilet 6l¢iisii saymamustir.

Ciissenin iriligi, giiclii olusu ve yiiz giizelligi, yigitligin dl¢iisii olmadig:
gibi, insandaki faziletin bir mihengi de degildir. Nitekim hadiste sdyle

5 Kehf, 18/105. hadis i¢in bk. el-Lii 'liiii ve I-mercdn, 1773.

57 Bu hadis Ali’den sahih yolla gelmis, bunu Ahmad, Ebd Yala ve Taberéani rivayet
etmistir. Ummii Musa hari¢, ravileri sahih hadislerin ravileridir, bu ravi ise
giivenilirdir. ibn Mesud’un kendisinden bu hadisi Ahmed, Ebi Yala, Bezzar ve
Taberani ¢esitli yollarla nakletmislerdir. Kurre b. IyAs kanaliyla da Bezzar ve
Taberani rivayet etmistir. Her ikisinin ravileri de sahih hadislerin ravileridir. (Bk.
Mecmeu 'z-zevdid, 1X, 288, 289).

% Bakara, 2/247.

% Abdullah b. Omer’den ittifakla nakledilmistir.???Kyn?

7 Miislim, Kader, 34; Ibn Méace, Mukaddime, 10.
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buyurulmustur: “Siiphesiz ki Allah, sizin bedenlerinize ve yiizlerinize degil,
kalplerinize bakar (kiymet verir)”"".

Sairlerden biri Abdulmelik b. Mervan’t s0yle dvmiistiir:

Alnmimin iizerinde, sa¢ aywim noktasindaki ta¢ sanki altinmis gibi
parildiyor.

Fakat Abdulmelik sairi, kendisini giizel gen¢ hanimlara benzer sekilde
ovdigii igin yermis ve s0yle demis:

Keske benim hakkimda sairin Musab b. Umeyr hakkinda dedigi gibi
deseydin. Sair Musab’1 6verken sOyle demisti:

Musab ancak Allah katindan bir yildizdrr,

Onun ws1g1yla aydinland: karanliklar,

Onun hiikmii, bir giictin hiikmiidiir ki,

O giiciin iginde zorbalik ve biiyiiklenme yoktur.

Evet...adamlar ancak, kafalarinin i¢indeki ilimle, kalplerinde bulunan
imanla ve imanin meyvesi olan amelle &lgiiliirler. Islam nazarinda amel,
hacmi ve sayisiyla degil, ancak saglamligi ve ihsan mertebesine ulagma
mesafesiyle olgiiliir. Islam’da imanin ihsan mertebesine ulagmasi nafile
olmay1p aksine, orug¢ ve diger farzlar gibi, miiminlere 6ngordiigii bir farzdir.
Nitekim Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Allah Tedla her seye iyi
davramilmasini  emretmistir.  Oyleyse canli  bir varligi  éldiirmeniz
gerektiginde, bu isi can yakmayacak sekilde yapin. Bir hayvani
bogazlayacaginiz zaman, ona eziyet vermeyecek giizel bir sekilde kesin. Bu
isi yapacak olan kimse bicagini bilesin ve hayvana aci ¢ektirmesin”"”.

Hadiste gecen “yazma/ketebe” kelimesi aslinda vacip ve farz kilma
anlamina gelmektedir.

Hz. Peygamber bir baska hadisinde sOyle buyurmustur: “Allah is
yapamin isini en iyi sekilde (ihsan anlayist ile) yapmasindan hoglanir™”.

Ayni sekilde Allah is konusunda da ihsani (iyi is yapmay1 bir kanun
olarak) yazmis ve gerekli kilmigtir. Dolayisiyla Allah, ihsan1 da onu yapan
da sever.

" Mislim, Birr, 33; ibn Mace, Ziihd, 9.

72 Miislim, Sayd, 57; Ebt Davud, Edahi, 11; Tirmizi, Diyat, 14; Nesai, Dahaya, 22, 26, 27.
3 Bk. el-Hindi, Kenzii l-ummal, 111, 907, hadis no: 9129. Beyhaki, Suabu’l-iman’da
bunu Kiileyb’den nakletmistir. Suyuti, Camiu s-sagir’de (hadis no: 1862) bu hadisin
zay1f oldugunu bildirmistir.
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Kur’an’t Kerim, miikelleflerin sadece iyilik yapmasiyla yetinmemis
aksine onlar1 en iyiyi yapmaya davet etmistir. Nitekim Yiice Allah sdyle

buyurmustur: “...Rabbinizden size indirilenin en giizeline uyun..””, “..(Ey

Muhammed) dinleyip de séziin en giizeline uyan kullarimi miijdele...””.
Ayrica Kur’an, muhaliflerle en giizel sekilde miicadele etmeyi, kotiiliigi
en iyi olanla savmay1 emreder ve iyiligi i¢in olmadik¢a, yetimin malina
yaklasmay1 yasaklar. Ilgili ayetler soyledir: “...Onlarla en giizel yontemle
miicadele et””®, “(Madem ki ) iyilikle kétiiliik bir degil, sen (kétiiliigii) daha

.. . 77
giizel olan ile sav..”

, “Ve rigd yasina ulagmadan once yetimin mal
varligina, onun iyiligi icin olmadik¢a, yaklagmaym...””.

Kur’an-1 Kerim, yeryiiziinli, onun {iizerindekileri, 6liimii ve hayati,
gokleri, yeri ve onlar arasindaki seyleri ancak miikellefleri imtihan gayesiyle
yaratmugstir. lgili dyetlerden birinde sdyle buyurulmustur:

“Gergek su ki, yeryiiziinde giizel olan ne varsa Biz hepsini, hangisinin
daha iyi davrandigini ortaya koymak iizere, insanlart sitnamak igin bir arag
kildik”™. Sanki insanlar arasindaki yaris iyi ve kotii arasinda degil, iyi ve en
iyi arasindadir. O halde miimin insanin gayesi ddima en iyiye ve en yiiksege
ulagsmak olmalidir. Nitekim bir hadiste sdyle buyurulmustur:

“Allah’tan cennet istediginiz zaman Firdevs’i isteyin. Zira o, cennetin
ortasi ve dldsidir, onun tistiinde Rahman in arsi vard”%,

Meshur Cibril hadisinde Hz. Peygamber, Cebrail’in sormasi iizerine
ihsan’1 soyle aciklamustir: “fhsan; Allah’i goriiyormuscasina O’na kulluk
etmendir, her ne kadar sen onu gormiiyorsan da O,mutlaka  seni
gormektedir™'.

Bu, ibadet konusundaki ihsan’in anlamidir. Yani bu konudaki ihsan,
Allah rizasin1 gozetmek ve ibadeti sadece O’nun rizasi i¢in yapmaktir. Allah

katinda makbul olan ameller, sekline ve sayisina degil, 6ziine ve kalitesine

™ Ziimer, 39/55.

7> Ziimer, 39/17-18.

76 Nahl, 16/125.

7 Fussilet, 41/34.

" En’am, 6/152.

7 Kehf, 18/7. baska ayetler icin bk. Had, 11/7, Miilk, 67/2.

8 Byhari, Tevhid, 22; Suyuti, Cdmiu’s-sagir, hadis no: 663.

81 Miislim, iman, 1, 2; Buhari, iman, 37; Tirmizi, iman, 4; Eb( davud, siinnet, 16;
Nesai, Mevakit, 6; ibn Mace, mukaddime, 9; el-Lii 'liiii ve I-mercan, 5.
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bakilanlardir. Nice ameller vardir ki, sekli itibariyle tamamdir fakat ona
hayat bahseden ruhtan yoksundur. Bu sebeple din bunlara deger vermez ve
bunlar1 kabul terazisine koymaz. Yiice Allah sdyle buyurmustur: “Yaziklar
olsun su namaz kilip duranlara, onlar ki kalpleri namazlarina yabancidrr,
onlar ki niyetleri yalmzca goriiliip takdir edilmektir’®*. Orug konusunda da
Hz. Peygamber s0yle buyurmustur: “Kim yalan konusmayi ve yalan-dolanla
is yapmayr etmeyi terketmezse, Allah o kimsenin yemesini, i¢mesini
birakmasina kiymet vermez”® | “Nice orug tutan vardir ki, orucundan yanina
kalan sadece a¢ kalmaktir, (gece) namaz kilan niceleri vardir ki, namazla-
rindan elde ettikleri sadece uykusuzluktur™®*,

Yiice Allah soyle buyurmaktadir: “Oysa kendilerine yalmizca Allah’a
ibadet etmeleri, biitiin ictenlikleriyle yalniz O ’na iman ederek batil olan her

seyden uzak durmalari...emrolunmustu...”®.

Hz. Peygamber de sbyle
demistir: “Yapilan isler niyetlere gore degerlenir. Herkes yaptigi isin
karsitligint niyetine gore alir. Kimin niyeti Allah’a ve Resuliine varmatk,
onlara hicret etmekse, eline gegecek sevap da Allah’a ve Resuliine hicret
sevabidir. Kim de elde edecegi bir diinyaliga veya evlenecegi bir kadina
kavusmak i¢in yola c¢ikmissa, onun hicreti de hicret ettigi seye gore
degerlenir™.

Bundan dolayi islam alimleri bu hadise biiyiikk 6nem vermis, Buhari el-
Cdmi’u’s-sahih adli hadis kitabina bununla baslangic yapmis, bazi alimler de
bu hadisi islam’mn dértte biri olarak degerlendirmistir. Ciinkii amellerin
kabul edilmesinde niyetin biiyiik énemi vardir. Aynt zamanda alimler bu

hadisi icteki ameller i¢in bir Ol¢li saymuslardir. “Kim bizim bu dinimizde

%2 Matin, 107/4-7.

% Buhari, Savm, 8, Edeb, 51; Eba Davud, Savm, 25; Tirmizi, Savm, 16; ibn Mace,
Styam, 21.

% Ibn Mace, Styam, 21. Hakim de bu hadisi rivayet edip soyle demistir: “Buhari’nin
sartina gore bu hadis sahihtir”. Ibn Huzeyme ve Hakim’in tercih ettigi lafiz soyledir:
“Nice oru¢ tutan vardir ki, orucundan pay1 (hazzi) sadece a¢ ve susuz kalmaktir,
(gece) namaz kilan niceleri vardir ki, namazlarindan paylari sadece uykusuzluktur”.
Zebehi rivayetinde Hakim’e katilmig ancak onun rivayetinde “susuz kalma” ifadesi
yer almamaktadir. (Bk. Ibn Huzeyme, Sahih (Azami’ nin tahkiki ile), 111, 242, 1997).
% Beyine, 98/5.

8 Buhari, Bed’ii’l-vahy, 1, iman, 41; Miislim, imaret, 155.
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onda olmayan bir sey ortaya ¢cikarirsa, o sey kabul edilmez”®’, seklindeki
hadis de zahirl ameller i¢in bir 6l¢li kabul edilmistir.

Fudayl b. Iyad’a, “...hanginizin daya iyi davranms sergiledigini sinamak
icin...”®, ayetinde gecen “daha iyi davramis™in ne oldugu sorulmus o da
sOyle cevap vermis:

- “En iyi davranis, en ihlashi ve en dogru olandir”.

Ameli en ihlasli ve en dogru kilan nedir? Diye sorulunca da soyle
demis:

- “Amel, ihlash (sadece Allah rizasi i¢in) olmadik¢a Allah onu dogru
olarak kabul etmez. Dogru olup ihlasli olmayinca onu yine kabul etmez.
Ihlasli olup dogru olmayinca yine kabul etmez. Amelin ihlasli olmasi, Allah
icin olmasidir, dogru olmasi ise, Hz. Peygamber’in siinnetine uygun
olmasidir”.

Din ve ibadet konusunda “en iyi amel”in anlami budur. Diinyaya ait
isler konusunda iyi davranisin (ihsanin) anlami ise; o davramig ile
baskalartyla yarisacak hatta onlar1 gececek dereceye ulagmaktir. Zira ancak
islerini en saglam ve en iyi yapanlara hayatta yer vardir.

Bu konuya isaret eden bagka hadisler de vardir. Mesela Hz. Peygamber
sOyle buyurmustur: “Kim bir kertenkeleyi ilk darbede oldiiriirse ona yiiz
iyilik yazilir, ikinci darbede éldiirene daha az, iiciinciide 6ldiirene ise daha
az yazul”®. Bu hadis, kertenkele 6ldiirmek gibi, kiigiik bir iste bile olsa, isi
en saglam sekilde yapmayi ve iyilikle yerine getirmeyi 6giitlemektedir. Bu,
6ldiirmenin ihsan (iyilik) mantigiyla yapilmasi climlesindendir. Hadiste:
“Canlt bir varlig1 oldiirmeniz gerektiginde, bu igi can yakmayacak sekilde
yapin” buyurulmustur. Oldiirmeyi siiratli bir sekilde yapmak, oldiiriilecek
olan kim olursa olsun, onun agisindan bir rahatliktir.

%7 Buhari, Sulh, 5; Miislim, Akdiye, 17, 18. (Miislim’in lafzinda “amile” yerine
“ahdese” ifadesi yer almaktadir).

* Had, 11/7.

% Miislim, Selam, 146; Eba Davud, Edeb, 163; Tirmizi, Sayd, 14; ibn Mace, Sayd,
12. Suyuti, Camiu s-sagir’'de (Hadis no: 8915) “Kim bir kertenkele 6ldiiriirse Allah
bunu onun yedi hatasina kefaret kilar” seklinde bir ifade kaydetmistir. Ayrica el-
Miinteka mine 't-tergib ve't-terhib adli eserimize (ve bu hadisle ilgili 1811 nolu
dipnota) bakilabilir.
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Ameller/davraniglar say1 ve hacmine gore Olgiilmedigi gibi, insanlarin
omrii de uzunluguna gore degerlendirilmez. Bazen bir insan uzun 6miir siirer,
fakat bereketi olmaz, kimi zaman ise uzun yasamamakla birlikte kisa dmriinii
hayir isleriyle ve en iyi amellerle donatir. Bu konuda Ibn Ataullah Hikem adli
eserinde sOyle demektedir: “Nice Omiirler vardir ki, periyodu genistir, ama
imkanlart azdir. Nice Omiirler de vardir ki, periyodu kisa, fakat imkéanlar
coktur!. Kimin omrii bereketli kilinmissa kisa bir zamanda Allah’in, sozli
ifadelere sigmayan ve isaret edilemeyen nimetlerinin farkina varir”!

Bize 6rnek olarak Hz. Peygamber’in hayat1 yeter. Zira o, Peygamberlik
déneminin tamami olan yirmiii¢ senede Allah’in verdigi bereketli bir hayat
sayesinde en biiyiik dini tesis etti, en erdemli nesli egitti, en hayirli iimmeti
inga etti, en adaletli devleti kurdu, putperest kafirlere ve zalim Yahudilere
galip geldi, immetine —Allah’in kitabindan sonra- dogruya ileten bir siinnet
ve kapsamli bir hayat miras birakti.

Hz. Ebl Bekir ikibuguk senede, yalanci peygamberleri yok edebildi,
dinden dénenleri Islam dairesine tekrar sokabildi ve onlar1t Rum ve Iran’in
fethine sevketti, zekat vermek istemeyenleri terbiye etmeye muktedir oldu ve
fakirlerin, Allah’in zenginlerin mallarinda kendileri i¢in farz kildig1 haklarini
korudu. Tarih, Islam devletini fakirlerin haklar1 i¢in savas ilan eden ilk
devlet olarak kaydetti.

Hz. Omer on sene zarfinda, disarida fetihler yapti, iceride adalet ve
strdya dayali devletin temellerini saglamlastirdi, kendisinden sonrakilere
“Omer’in ilkleri/yenilikleri” diye anilan giizel ¢igirlar agti. Kurul halinde
yapilan ictihadin, 6zellikle de maksatlar1 dikkate alma, maslahatlar arasinda
denge kurma ve kusaklar arasinda dayanigsma esasina dayali olan devletler
hukukunun temellerini atti, “Hakki sOylemediginiz zaman sizde hayir
yoktur, sOylediginizi dinlemedigimiz zaman da bizde hayir yoktur” diyerek
insanlar1 hakime nasihat etme ve onu elestirme konusunda cesaretlendirdi.
Diinyaya asir1 baglanmamayi ve haklinin giiglii oldugunu o6gretti. Bolge
valilerine ve onlarin ¢ocuklarina kisas uygulayacak kadar, adéleti ve tiim
insanlar arasinda esitligi gergeklestirdi.

Toplam hilafet miiddeti olan otuz ayda Omer b. Abdulaziz eliyle Allah,
adalet ve hidayet geleneklerini ihya etti, sonradan iiretilen zuliim ve sapiklik
adetlerini yok etti, zulim yollarmi1 reddedip haklar1 yerlestirdi. Onun
icraatlari insanlarin Islam’a bagliligimi ve giivenini yeniden iade etti, canlar
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korkudan emin oldu, insanlar agliktan kurtulup karmnlart doydu, bolluk o
kadar yayginlasti ki, mal sahipleri zekatlarin1 (verecek kimse bulamadik-
larindan) nereye vereceklerini diisiiniir oldu. Allah insanlar1 zenginlestirdi.

Imam Safii (150-204), ellidért sene yasadi ama arkasinda degerli ve
temel ilmi eserleri birakt1.

Imam Gazali 450-505), ellibes sene Omiir siirdii, fakat {immete bu
kocaman ve ¢esitli ilmi serveti miras birakti.

Imam Nevevi (631-676) kirkddrt sene bu diinyada kaldi, bu siirede
Allah’in kendileriyle biitiin miisliimanlar1 faydalandirdigi bir miras birakti.
Onun eserleri arasinda, el-Erbain ve Serhu Miislim gibi hadise dair olanlar,
Minhac, el-Mevemii ve Ravzatu't-talibin gibi fikh1i konu alanlar ve
Tehzibu’l-esmd ve’s-sifdt gibi baska konulari isleyenler vardir.

Ibn Arabi, Serahsi, ibnii’l-Cevzi, Ibn Kudame, Karafi, Ibn Teymiyye,
Satibi, Ibn Haldun, Ibn Hacer, Ibnii’l-Vezir, Ibn Hiimam, Suyuti, Dehlevi,
Sevkani gibi diger alimler de yeryiiziinde hep ilim ve fazileti temsil ettiler.

Insanlardan kimi dlmeden 6nce 6liir ve diriler arasinda sayildig1 halde
omrii biter. Bazilar1 da, dmriine uzun Omiirler katan salih ameller, faydal
ilim ya da ziirriyet ve 6grenciler biraktiklari i¢in, 6ldiikten sonra da yasar.
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KUR’AN TILAVETINDE MUSIKiNIN
(SES SANATININ) MESNEDI

Omer ASLAN"

The Basis of The Reading Qur’an with Music

Summary

There are different studies about the readin Qur’an with music
and mlody. However, in the event that the reading Qur’an with music
is permissible, haven’t given a lot of attention to what is this basis. In
the article, is fixed that there is a backround on reading Qur’an with
music. In this case the importest basis is style and construction of the
Qur’an itself. Parallel to that, human being psychologically is tave a
sensation that enjoys from reading Qur’an like this. Being
dismounted the Qur’an at the atmosphere which the music, poem and
literature are at their summit is beetween the factors wich formed

basis abaut reading Qur’an with music.

Ozet

Kur’dn’in melodi ve musiki ile okunup okunamamas: konusunda
muhtelif calismalar yapumistir. Béyle olmakla birlikte, onun musiki ile
okunabilmesinin caiz olmast durumunda bunun dayanaginin ne oldugu
hususuna ¢cok fazla yer verilmemistir. Bu ¢alismada, Kur’dn'in musiki ile
tilavet edilmesinin bir arka plani oldugu tespit edilmistir. Bu hususta hig¢
kuskusuz en onemli mesnet Kur’an’in bizzat kendi iislup ve yapisidir. Buna
paralel olarak, insanin psikolojik yonden béyle bir tilavet tarzindan haz
alma duygusuna sahip olmast ve Kur’an’m musiki, siir ve edebiyatin zirvede
oldugu bir ortamda nazil olmast da onun musiki ile okunmasina dayanak
teskil eden faktorler arasinda yer almaktadir.

" Dr. Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Sivas-Tiirkiye-Bakii Devlet Univer-
sitesi [lahiyat Fakiiltesi Ogretim Gorevlisi Bakii - Azerbaycan
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Giris

Allah’1n evrensel ve ebedi bir mesaj olarak insanlia géndermis oldugu
Kur’an-1 Kerim ile iletisim kurma konusunda teknik olarak iki temel
husustan bahsetmek miimkiindiir. Bunlardan biri onun tilavet edilmesi /
okunmasi, digeri de izah edilip anlasilmasi yoniindeki faaliyetlerdir. Bu iki
husustan herhangi biri olmaksizin esprisine uygun bir Kur’an’dan bahsetmek
miimkiin degildir. Lafiz ve manasiyla vahiy olan bu kelamin mana ve
methumu yaninda lafiz ve tilavet yoniinden de insan hayatinda farkli bir
yerinin oldugu asikardir. Koydugu ilkelerle insan hayatina yon vermeyi siar
edinen Kur’an’in tilavetinde de 6zellikle psikolojik ve manevi bir haz s6z
konusudur. Onun ilkelerine hakkiyla bagli kalma cabasi yaninda, pek
cogumuz elden geldigince hem ses hem de teknik acidan Kur’an’t giizel
okuyabilme, ya da en azindan Kur’an’i okuyan birini dinleme gayreti
icerisinde olmusuzdur. Nitekim bugiin glizel Kur’an’t gilizel okuma
yarigmalarinin ya da programlarinin uluslar arasi diizeylere ulagmasi ve
halkin bu organizasyonlara gosterdigi yogun ilgi de bunun en belirgin
gostergelerinden biridir.

Hangi donem olursa olsun niizuliinden giiniimiize kadar gegen siire
igerisinde Kur’an tilavetinde teganni (giizel sesle Kur’an okuma) eksik
olmamistir. Bugiin Kur’an’m tilavet edilis mahiyetine baktigimizda onun bir
takim teknik kurallar (tecvid kaideleri) ¢ergevesinde okunmasinin yaninda,
bir de terenniim, teganni, musiki ya da belli makamlarla okundugunu
miisahede etmekteyiz. Kur’dn’in teganni (hendese-i savt, ses giizelligi,
makam) ile okunup okunamamasi hususunda bugiine kadar birbirinden farkl
gorlisler ortaya konulmustur fakat, ozellikle makamla Kur’an okumaya
dayanak teskil eden durumun ne oldugu konusuna c¢ok fazla yer
verilmemigtir.

Eskisi kadar olmasa da bu giin Islam diinyasinda hala musikinin
mesruiyetinin  tartisildigi  bir ortamda Kur’an’in musiki ile okunup
okunamamasi gibi farkli goriislerin olmasi pek tabiidir. Konu farkli bakis
acilartyla ele alinmasina ragmen mesele tamamen viizuha kavusmus degildir.
Meselenin ¢oziimsiizliigiinde, musikinin dindeki yerinin ne oldugu konusu
yaninda, Kur’an tilavetinde musikinin mesnedinin yani tilavette musikiye
dayanak teskil eden faktorlerin tam olarak bilinmemesinin de biiyiik roliiniin
oldugu sdylenebilir. Bu diisiinceden hareketle; “Kur’an tilavet edilirken icra
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edilen musikinin tarihi, kiiltiirel, psikolojik ya da sosyolojik bir mesnedi
olabilir mi? Bu durumun Arap kiiltiir ve folkloriine bagl tarihi, sosyolojik ve
kiiltiirel bir arka plandan, ya da tamamen insanin fitratindan ve psikolojik
yapisindan veyahut bizzat Kur’an’in kendine ait {islubundan kaynaklandigin
sOylemek miimkiin miidiir? Kur’an’in teganni ile okunmasinda bu hususlarin
rolii nedir veya ne kadardir?” gibi sorular insan zihnini mesgul etmektedir.

Kur’an’in tecvid teknikleri ile okunmasinin zorunlu oldugu hususunda
hemen hi¢ kimsenin tereddiidii yoktur. Yani her ne kadar tedvin edilmemis
olsalar da pratikte bu ilkelerin varligt ta Hz. Peygamber’e kadar
ulasmaktadir. Meseleye miizikal' boyutta yaklasildiginda ise, belli bir goriis
iizerinde uzlagildgini sdylemek pek miimkiin gozilkmemektedir. Boyle
olmakla birlikte niizuliinden giiniimiize kadar terenniim ve teganni ile Kur’an
okuma seklinin varligi da bilinmektedir. Hal béyle olunca Kur’an’1 makamla
tilavet etme durumunun, Hz. Peygamber doneminde mi, yoksa daha sonraki
donemlerde mi ihdas edildigi, Hz. Peygamber’le bagladi ise, bunun daha
oncesi ve bir arka planinin olup olmadigi, bu arka planda Arap siir, edebiyat,
orf-adet, gelenek ve Kkiiltiiriiniin de izlerinden bahsedilip edilemeyecegi
irdelenmelidir. Kur’an tilavetinde musikinin mesnedini teskil etmek i¢in bu
ve benzeri tasavvurlarin tahlil edilmesi gerekmektedir.

Kur’an’m Niizuliinden Onceki Arap Toplumunda Miizigin Mahiyeti

Kur’an, niizul doneminde hitap ettigi toplumun tarihi, sosyal, siyasi,
kiiltiirel vs.. degerlerinin bir kismin1 ya kismen, ya da tamamen etkileyip
degistirmis ve o topluma yeni bir form kazandirmistir. Bunlar diginda hig
degistirilmeyip aynen muhafaza edilen durumlar da s6z konusudur. Cabiri,
Michael Aflak’in soyle dedigini nakleder: “Rasuliillah (s.a.v.)’in hayatinda
somutlasan Islam hareketi, Araplar acisindan sadece zaman, mekan, sebep
ve sonuglarla acgiklanabilecek tarihsel bir olay degil, aksine, Araplarin
hayatlarmin tiim yonleriyle dogrudan iligkilidir. Yani bu hareket, Arap
psikolojik yapisinin, onun zengin olanaklarmin ve o6zgiin egilimlerinin

YA

! Makale igerisinde gegen “miizik-musiki” ifadelerini, Kur’an’m giizel sesle
okunmasini kastetmekteyiz.
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mitkemmel bir sembolii ve onu dogru ifade eden bir simgesidir...”” Bu
ifadeler, Araplardaki 6zgiin egilimin islam’la asil kimligine kavustugunu
vurgulamaktadir. Bu da, Islam’dan énceki Arap toplumunda mevcut olan bir
takim degerlerin tashih edilerek Islam’dan sonra da devam ettigine isaret
etmektedir. Hal bdyle olunca ayni seyi musiki i¢in de sdylemenin miimkiin
olup olmadig1 meselesi giindeme gelmektedir.

Boyle bir ¢alismada Islam’dan 6nceki Arap toplumunun folklorik
yapisin1 detayli bir sekilde ele almak elbette ki konunun smirlarim
zorlayacaktir. Fakat meselenin aydinlatilmasi agisindan az da olsa o donemin
miizikal yoniine temas etmek yararli olacaktir. Islam’dan &nceki Arap
toplumunda siir ve edebiyatin oldukga zirvede oldugu zaten bilinmektedir.?
Durumun bdyle olmasi Kur’an’in, siir ve edebiyatin zirvede oldugu bir
toplum ve donemde nazil oldugunu gostermektedir.

Islam 6ncesi Arap toplumunda siir ve edebiyatin ¢ok dnemli bir yerinin
olmasina paralel olarak musikinin de ¢ok ayri bir yerinin oldugu miisahede
edilmektedir. Bu donemdeki sairlerden pek cogunun siiri sarki olarak
bestelenmistir.* Tempo tutma, 1shik ¢alma ve koro halinde bir seyler soyleme
gibi durumlar Cahiliyye Araplarinin hem ibadetlerinde hem de toplumsal
faaliyetlerinde bas vurduklar ritiieller arasinda yer almaktaydi. Ordularina
moral verme, savas sonlarinda zaferlerini kutlama ya da oliilerine agitlar
yakma gibi hususlar Araplarin pratik olarak uyguladiklari hususlard:.’
Nitekim Kur’adn da Cahili Arap toplumunun bu 6zelligini su sekilde tasvir
etmektedir: “Onlarin Beytullah yanindaki dualar1 da 1slik c¢almak ve el
cirpmaktan baska bir sey degildir.”® Rivayetlere gore miisrikler, islam’in
zuhurundan Once, kadinli erkekli el ele tutusup Kabe’nin etrafinda
oynarlardi.” Kaynaklarda yer alan bu bilgiler, islam’dan 6nceki Arap

* Muhammed Abid el-Cabiri, Cagdas Arap-islam Diisiincesinde Yeniden
Yapilanma, (¢ev: Ali Thsan Pala — Mehmet Sirin Cikar), Ankara 2001, s.31.

? Bkz., Nihad M. Cetin, “Arap”md., DiA, istanbul 1991, 286, III.

* Sevki Dayf, es-Siir ve’l-Gina fi’l-Medine ve’l-Mekke, Kahire 1979, 5.40-41.

> {rfan Aycan, “islam Toplumunda Eglence Sektoriiniin Ortaya Cikisi”, AUIFD,
Ankara 1998, XXXVIII, 157.

®Enfal, 8 /35.

" Elmal, IV, 2400; Bnezeri bilgiler i¢in bkz. Taberi, VI, 240.
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toplumunda musikinin mevcudiyetini ve g¢esitli kiiltiirel alanlarda icra
edildigini ortaya koymaktadir.

Yukarida zikredilen ayetten de anlasildigi gibi Arap kiiltiiriinde mevcut
olan bu gelenek daha sonraki zamanlarda miisrikler ve miinafiklar
tarafindan, Dine kars1 bir ara¢ olarak kullamilmustir. Ornegin, Medine’de
Abdullah b. Ubey b. Selul’in cariyelerden olusan bir sarkici grubunun
oldugu ve bunlar fuhsa zorladiklar belirtilmektedir.® Hatta bazi miifessirlere
gore, “Diinya hayatinin gecici menfaatlerini elde edeceksiniz diye, namuslu

kalmak isteyen cariyelerinizi fuhsa zorlamayin,”

mealindeki ayetin bu
olayla ilgili olarak indigi ifade edilmektedir.'"’ Yine, Hz. Peygamber’e gelen
vahiylerle rekabet etmeye ¢alisip miisriklerin dikkat ve begenisini iizerine
cekme arzusunda olan Kureysli Nadr b. Haris b. Kelede’nin bazi musiki
aletlerini bu amagla kullandigi, bazilarina Ogretip yayginlastirdig:'’
seklindeki rivayetler de bu yondeki olumsuz ornekler arasinda yer
almaktadir.

Miisrikler ve miinafiklar tarafindan musikinin Islam’in aleyhinde
kullanilan bir ara¢ haline getirilmesi, Islam toplumunda musikiye karsi
olumsuz bir tavrin sergilenmesine neden olmustur. Fakat bu durumun
meselenin kendinden degil de, onu icra edenlerden kaynaklandigini bilmek
gerekir. Nitekim, Hz. Peygamber’in Mekke’den Medine’ye hicreti esnasinda
Medinelilerin onu sarkilar ve calgilar esliginde seving gosterileriyle
karsilamalar1'? da hem bu kiiltiiriin mevcudiyetinin hem de mesru cergevede
kullanilabildiginin en belirgin drneklerinden biridir. Yine Hz. Peygamber’in;
“Kur’an’1 Arabin lahinleri ve sesleri ile okuyunuz...”" seklindeki ifadesi,
Arap toplumunda Islam’dan 6nce de miizik ve melodinin mevcut oldugunun
bir gostergesidir.

¥ Aycan, s.158.

’ Nur, 24 / 33.

' Taberi, IX, 318.

"' Ebu’l-Hasan Ali b. Hiiseyin el-Mesudi, Muriicu’z-Zeheb, ()thk ve talik:Said
Muhammed el-Lehham, Beyrut 1997, IV, 222; Ebu’l-A’la el-Mevdudj,
(trc. Komisyon), Tefhimii’l-Kur’an, istanbul 1997, IV, 321.

'2 Ebu’l-Feda Ismail ibn Kesir, (thk: Mustafa Abdulvahid), es-Siretii’n-Nebeviyye,
Beyrut 1990, 11, 269.

13 ¢l- Hindi, Kenzii’l-Ummal, 1, 2779. Ayrica bkz., el-Makdisi, el-Miirsidii’l-Veciz,
(thk: Tayyar Altikulag), Ankara 1986, s.200.
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Verilen bilgiler Islam 6ncesi Arap toplumunda 6zellikle sozlii miizigin
kullanilmakta oldugunu gostermektedir. Araplarin bu sekilde sozlii miizik
icra etmelerinin yaninda def, fliit, kaval ve saz tiirii enstriiman kullandiklar
da bildirilmektedir.'* Netice itibariyle islam’in zuhurundan onceki cahili
Arap toplumunda gerek sozlii gerekse enstriimantal miizigin mevcut oldugu
miisahede edilmekle birlikte daha sonraki donemde bazi gayr-i miislimlerin
bunu vahyin aleyhinde kullandiklar1 ve bundan dolayr da musikinin bazi
Miislimanlarin tepkisini ¢ekmis olabilecegi sdylenebilir.

Tilavet ve Musiki

Kur’an tilaveti icra edilirken iki temel husus dikkatlerimizi ¢ekmektedir.
Bunlardan biri dogrudan dogruya Kur’an’in tilavet edilmesi / okunmasi,
digeri ise okuma esnasinda olusan terenniim, melodi ve musikidir. Belli
kaliplar gercevesinde olmasa da Kur’an tilaveti esnasinda olusan bir fon
(ses) ve her fonda da musikiyi ilgilendiren bir yon bulunmaktadir. Bilindigi
gibi “tilavet” kelimesi, genel olarak okumay1 ifade etse de bu bir kavram
olarak Kur’an okumay ifade eder."” Musiki ise tamamen bir sese (fona) ve
ses terkibine (fonetik, ses ilmine) dayali bir husustur. Hal bdyle olunca, ses
sanatinin icra kriterlerine uysa da uymasa da, kullanilan sese bagli olarak
Kur’an tilavetinin dolayli da olsa musiki ile bir iliskisinin oldugu
sOylenebilir.

Durum boyle olmakla birlikte Kur’an’in teganni ile okunup
okunmayacagi hususunda ¢ok degigik goriisler ileri siriilmiistiir. Nitekim
Kur’an’m belli bir musiki ve melodi ile okunup okunmamasi hususunda
Islam bilginleri farkli goriislere sahiptirler. Bunlar arasinda, Ashab-1
Kiramdan Enes b. Malik (93/711), Tabiundan Said b. Miiseyyeb (94/712),
Said b. Ciibeyr (95/713) Ibrahim en-Nehai (95/713), Kasim b. Muhammed
(106/724), Hasan-i Basri (110/728) ve Ibn Sirin (110/728) gibi sahsiyetler
makamla Kur’an okumanin mekruh olup caiz olmadigini ifade ederlerken'’;

" Bilgi i¢in bkz., Aycan, s.158.

"> Bkz., ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, Beyrut 1990, XIV, 104; Ferit Devellioglu,
Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Liigat, Ankara 1993, s.1109; TDK, Tiirkce
Sozliik, Ankara 1998, II, 2224.

1% {bn Kayyim el-Cevziyye, Zadii’l-Mead, 1, 134, (Naklen: Ahmet Madazl, Tecvid
ilmi, 1985, 5.194)
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yine Ashaptan Hz. Omer (23/643), Abdullah b. Mes’ud (32/652) ve Abdulah
b. Abbas (68/687) gibi zatlar da makamla Kur’an okumanin caiz oldugu
goriisiindedirler.'” Kur’an’in teganni ile okunup okunmayacagi hususunda
Islam’in hamisi olan bu giizide sahsiyetler arasinda bir ittifakin hasil
olmayisi, konunun tamamen konjonktiirel oldugunu ortaya koymaktadir.
Nitekim bu husustaki genel kanaat, Kur’an tilavetinde musikinin olmasinda
herhangi bir beis olmadig1 ve hatta musikinin olmasi gerektigi yoniindedir.
Oyle ki bu husus, “tilavet, Kur’an ayetlerini irad sekillerinden biridir. Bu
seklin 6ziine musiki dahildir. Oyle ki musikisiz tilavet miimkiin degildir.
Yapilamaz, hatta tasarlanamaz.”'® denilerek, tilavetle musikinin ayrilmaz bir
biitiin oldugu tizerinde durulmaktadir. Bu husus, Kur’an tilavetinde olusan
musikinin bizzat onun metin ve tilavet lislubundan kaynaklandigini ortaya
koymaktadir. Nitekim onun bu yoniiyle ilgili su bilgilere yer verilmektedir:
“Isaret etmek gerekir ki Kur’an, siir degildir, ama tipk1 siir gibi miizikal bir
ahenge, ritme ve hatta uyaklara sahiptir... O dyle bir tiirdiir ki, ne siirdir ne
de diizyazi; ama her ikisinin stiin  Ozelliklerini  kendisinde
birlestirmektedir... Arap¢a’da, hareke ve diger 6zel isaretlerle donatilmig
yazi, dylesine belirgindir ki, Kur’an’1t dogru ve giizel bir eda ile okumak i¢in
musiki notalarma ihityag duyulmaz... (bu isaretler) sesli harflerin

4 . . . . . . 19
uzatilmasint ve sanatsal okumanin diger Ozelliklerini gostermektedir.”

Kur’an’mn metnine ait olan bu hususiyetler, onun kendine 6zgii tslup ve
yapisinda bir musiki 6zelliginin oldugunu ortaya koymaktadir.

Kur’an tilavetindeki musiki, kendi {islup ve yapisina paralel olarak,
insan dogasindan kaynaklanan bir musiki ruhuyla da alakalidir. Insanoglu
yaratilig itibariyle psikolojik yonden bdyle bir donanima sahiptir. Halbuki
insan psikolojisinde mevcut olan herhangi bir seyi bastirma yerine mesru
cercevede kanalize etme yollar1 aranmalidir. Bu agidan diger hususlarda

oldugu gibi Kur’an tilavetinde de bu mesele i¢in mesru’ bir ¢6ziim yolu

17 zadii’l-Mead, I, 136, (Naklen: Ahmet Madazli, Tecvid ilmi, s.196)

18 Ali Riza Sagman, Yeni ilaveli Sagman Tecvidi, Istanbul 1958, s.43.

' Mahmmed Hamidullah, Aziz Kur’an, (¢cev: Abdulaziz Hatip — Mahmut Kanik),
Istanbul 2000, s75-76. Muhsin Demirci, Tefsir Usulii, Istanbul 2003, s.209. Bu
konuda daha genis bilgi igin bkz., M. Tayyip Oki¢, Kur’an-1 Kerim’in Uslub ve
Kiraati, (Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi yayinlarindan,XLVIII), Ankara
1963, s.13-15.
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bulmak miimkiindiir. Béyle olmakla birlikte burada aslolan mesele miizk
degil, daha ziyade onun kullaniminin niteligi, yani Kur’an tilavetinde
musikinin olup olmamasi hususundan ziyade, musikinin mahiyeti iizerinde
olmalidir. Nitekim kullanimini, ya da yapilisini bilmez, veyahut esprisine
ters hareket edersek kullanimi miibah olan pek ¢ok sey haram dairesinde
yer alabilir. Kur’an tilaveti de bunun gibidir, onun sadece musiki yoniinde
degil diger teknik kurallarinda da yapilabilecek bir hata dahi
ibadetlerimizin ifsadima sebep olabilir.® Dolayisiyla asil mesele miizik
degil, ses, terenniim ve teganninin tilavetteki dogru, ya da yanlis
kullanmmmudir.?' Ayrica tilavette musikiden korkulmamasi gerektigi, zira
melodinin, “metluvv (okunan) sey”e ait olmayip, tilavete ve okuyana bagh
bir sey oldugu ifade edilmektedir.”” Yani boyle bir durumda 6zde (metinde)
bir degisiklik s6z konusu degildir. Bununla birlikte bu hususu, o halde
dileyen tutturdugu gibi okusun seklinde algilamamak gerekir. Elbette ki
tilavet adabma uyulmali ve musikinin tilavetteki yerinden ziyade onun
kullanim sekli lizerinde durulmalidir.

Diger taraftan Kur’an’in da ses sanatinin icrasi noktasinda her hangi bir
sinirlamaya gitmedigini migsahede etmekteyiz. “Ama insanlar arasinda
Oyleleri var ki, bilgisi olmayanlar1 Allah yolundan saptirmak ve onu giiliing
duruma diisirmek icin (yol gosterici mesajlar iizerinde) kelime oyunu
(lehve’l-hadis) yapmaya kalkisirlar. Iste bdylelerini algaltici bir azap
beklemektedir.”” mealindeki ayet, miizize karst koyanlarin miiracaat
ettikleri delillerin basinda gelmektedir.** Halbuki ayette yer alan “lehve’l-
hadis / bos sz, kelime oyunu, s6z eglencesi veya sozlii eglence” deyimi,

2% Bu konuda soyle bir bilgi yer almaktadir: “Hikaye edildigine gore, miinafiklardan
birisi imam olmus ve imamliginda daima “Abese” suresini okurmus. Ciinkii bu
surede Rasul-i Ekrem’e bir nevi itab vardir. Hz. Omer (ra), bu adamin gayesi
sapitmak oldugu i¢in, okudugunu dahi haram kabul ederek oldiiriilmesine
azmetmisti. Kur’an ile sapitmak haram olunca, siir ve teganni ile sapitmanin
haram olmasi evleviyetle sabit olur.” Bkz. Gazali, iThyau Ulumi’d-Din, Istanbul
1975, 11, 706.

! Kur’an tilavetinde musikinin gerekliligi hususunda bkz. Sagman, age. s.43-44.

2 Sagman, age. s.43-44.

2 Lokman, 31 /6.

2 Kur’an Yolu, (tefsir: Komisyon), Ankara 2003, IV, 307; Daha genis bilgi icin
bkz., TDV. ilmihal (haz: Komisyon), Ankara 2004, 11, 106-112.
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miizik anlaminda olmayip, genel olarak kul ile Allah arasindaki iletigimi
engelleyen her seydir.”’ Dolayisiyla insani haktan ayiracak ve inkara
stiriikleyecek tlirdeki miizik de bu kapsama dahildir. Nitekim bu ayetin
niizulii ile ilgili olarak su bilgilere de yer verilmektedir: Biitiin olumsuz
tavirlarina ragmen Mekke miigriklerinin, Hz. Peygamber davasinin Oniine
gecemediklerini goren Nadir b. Haris Irak’a gidip oradan halkin dikkatini
¢ekip cezp edecek masallar, hikayeler, ustureler derlemis ve sarkici kizlar
satin alarak Mekke’ye getirmis ve bunlari islam’m aleyhine kullanmugtir.”®

Hz. Peygamber’in sarkicilardan hoslanmamasi ve hatta Mekke’nin fethi
esnasinda bazi sarkici kadinlarm idamlarim istemesinin nedeni,”’ onlarin
miigriklerin sozciiliigiinii yapmalar1 ve Miisliimanlarla alay etmelerinden
dolayidir. Musikinin menfi manada ve aleyhte kullanilmasi durumu
kargisinda bunu yapanlarin karsiliksiz kalmamasi ve hicvedilerek gereken
cevab1l almalart i¢in Hz. Peygamber miisliiman sairleri bu alana tesvik
etmistir.”® Bu durumlar Kur’an’m ve Hz. Peygamber’in musikiye kars:
olmadigim1 ancak, her seyde oldugu gibi bunun da mesru Olgiiler
cercevesinde olmasi gerektigini ortaya g¢ikarmaktadir. Zira melodi ve musiki
ile Kur’an okumak demek, tilavette her ses ve fonun sinirsiz bir sekilde
kullanilmas1 demek degildir. Icra edilen sesin her seyden once Kur’an’in
adabina, {islup ve yapisina uygun olmasi esastir.

Verilen bilgiler dogrultusunda Kur’an tilavetinde ses sanatinin icra
edilmesinin, onun kendine ozgili tilavet iislubundan ve bizzat insanin
psikolojik yapisindan kaynaklandigini sdylemek miimkiindiir. Bu manada
insan ruhunun derinliklerine sirayet edip ona manevi bir haz veren bir
Kur’an tilavetinin son derce elzem oldugunu sdylemek gerekir. Netice
itibariyle Kur’an’in da bu mesele lizerinde herhangi bir sinirlamaya
gitmemesi, musikinin gerek genel anlamda ve gerekse 6zel olarak Kur’an
tilavetinde icra edilmesinin yasak olmadigini gdstermektedir.

2> Bkz., Taberi, XXI, 60-63; ibnu’l-Arabi, Ahkamu’l-Kur’an, III, 1494; Kurtubi,
X1V, 54.

2 Ebu’l-A’la el-Mevdudi, Tefhimii’l-Kur’4an, (trc.Komisyon), Istanbul 1997, 1V,
321.

" {bn Hisam, es-Siretu’n-Nebeviyye, Kahire, 11, 410.

8 Corci Zeydan, 111, 55. (Naklen: Aycan, 159)
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Hz. Peygamber ve Kur’an’in Musiki ile Tilaveti

Islam’in zuhurundan &nceki cahili Arap toplumunun siir ve edebiyata
paralel olarak musiki alaninda da belli bir gelenege sahip oldugunu, onlarin
siirleri besteleyip sadece ezgi ve ses giizelligi ile okumayip, ayni1 zamanda
enstriiman esliginde de seslendirdiklerini ve bu durumun, musikinin Islam
oncesi Arap kiiltiiriiniin ayrilmaz bir parcasi oldugunu ifade etmistik. Tenzil
doneminde cahili Arap oOrfiilne ait bazi uygulamalar1 kdkten yasaklayan
Kur’an’m onlarin geleneklerinde dogrudan herhangi bir diizenlemeye
gitmedigi hususlardan biri de musiki meselesidir. Genel olarak Hz.
Peygamber’in de bu tiir faaliyetlere karsi olumsuz bir tavir takinmadigin
gormekteyiz. Kur’an’in temel ahlak prensipleriyle ¢elismeyen durumlarda
bu tiir faaliyetleri Onun hayatinda gormek de miimkiindiir. Nitekim Hz.
Peygamber’in Mekke’den Medine’ye hicreti esnasinda Medinelilerin onu
sarkilar ve calgilar esliginde seving gosterileriyle karsilamalari®® da bunun en
belirgin 0Ozelliklerinden biridir. Hatta Rasuliillah’mm baz1 6zel giin ve
merasimlerde miizik dinlemede bir sakinca gdrmedigini de miisahede
etmekteyiz. Mesela, bir bayram giinii Mescid-i Nebevi’de Habeslilerin
sergilemis olduklar1 oyuna Peygamber (sav)’in Hz. Aise‘yi ¢agirdig1 ve o
senligi Hz. Aigse tamam deyinceye kadar birlikte izledikleri kaynaklarda yer
almaktadur.”

Kur’an’in gilizel ses ve melodi ile okunmasi hususunda ise Hz.
Peygamber’in bir takim emir ve tegviklerinin oldugunu miisahede
etmekteyiz: “Kur’an (tilavetinizi) seslerinizle siisleyiniz.”', “Onu (Kur’an’1)
teganni ile okuyun. Teganni ile okumayan bizden degildir.”** seklindeki
talep ve “Ey Ebu Musa! Kuskusuz sana Davud (as.)’m mizmarlarindan
(nagme/melodilerinden) bir mizmar (melodi) verilmistir.”** seklindeki taktir
ve tavsiye niteligi tagiyan hadisler onun, Kur’an’1 giizel ses ve melodi ile
okumaya ne kadar 6nem verdiginin bir gostergesidir. Yine, “Kur’an’i

%% Zehebi, Tarihu’l-islam, (thk: Abdusselam Tedmuri), Beyrut 1987, 337, (Naklen:
Aycan 159); Ebu’l-Feda Ismail b. Kesir, , (thk: Mustafa Abdulvahid), es-
Siretii’n-Nebeviyye, Beyrut 1990, II, 269.

39 Miislim, Sahih, I, 609-610, Salatii’l-Ideyn, 20.

31 Buhari, Sahih, VIII, 214; Nesai, I, 179-180; Ibn Mace, I, 426.

32 {bn Mace, 1, 424.

33 Buhari, VI, 112; Miislim, I, 546; Nesai, 11, 140.
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aglayarak okuyunuz. Sayet aglayarak okuyamiyorsaniz, o zaman aglar gibi
yapimz.”** “Kur’an’1 hiiziinlii bir sekilde okuyunuz. Zira o, hiiziinle nazil

33 seklindeki hadisleri de bu hususa isaret eden hadisler arasinda

olmustur.
zikredebiliriz. Zira gerek aglayarak, ya da aglar gibi yaparak Kur’an okuma
ile, gerekse hiiziinlii bir sekilde Kur’an okuma seklinde normal sesin
otesinde melodik bir nitelik bulunmaktadir.

Ayrica, Hz. Peygamber’in; “Kur’an’it Arabin lahinleri ve sesleri ile

36
okuyunuz...”

tarzindaki ifadelerinin, Kur’an tilavet edilirken cahili Arap
siirinde veya diger eserlerinde mevcut olan melodinin icra edilmesine isaret
ettigini sdylemek miimkiindiir. Bu noktadan hareketle, vahiy Oncesi Arap
melodi, ritm ve melodisinin Kur’an’in teganni ile okunmasindaki amillerden
biri oldugunu soyleyebiliriz. Nitekim, Kur’dn’in belli bir musiki ile
okunmasinin onun iislup ve dilinden kaynaklandigina dikkat ¢eken “bilginler

37 - .
7°" 1fadesi

bu musikinin kaynagini Necd’de (Orta Arabistan’da) bulmuslardir
de bu noktaya isaret etmektedir.

Bizzat Hz. Peygamber’in kendisinin gilizel sesle Kur’dn okumasi
meselesine gelince kaynaklarda onun, terenniim ile Kur’an okuduguna dair
bilgilere rastlamaktayiz. Rivayet edildigine gore bir giin Hz. Peygamber,
deve ilizerinde Mekke’ye girerken terenniim ederek fetih suresinin bagindan
okuyormus, bu esnada sOyle demis: “Sayet insanlarin etrafima
toplanmasindan endise etmeseydim, Kur’an’1 bu lahinle okurdum.”*® Katade
de soyle demektedir: Enes’e Hz. Peygamber (sav)’in Kur’an Okuyus tarzinin
nasil oldugunu sordugumda o da; “sesini uzatarak okurdu” cevabini verdi.”’
Kur’an okurken sesin uzatilmasinda tecvid yoniinden bir okuma teknigi
(med/uzatma) sdz konusu oldugu gibi, fonetik bir 6zellik de vardir. Ibnii’l-
Esir (606/1209) de, en-Nihaye adli eserinde teganniden bahsederken

** ibn Mace, I, 424; Kenzii’l-Ummal, 1, 2794.

%> ibn Mace, 1, 424; Kenzii’l-Ummal, I, 2777. Hz. Peygamber’in giizel sesle Kur’an
okumaya tesvik ettigine dair, bkz., M. Tayyip Oki¢, Kur’an-1 Kerim’in Uslub ve
Kiraati, Ankara 1963, s.16-19.

3% Kenzii’l-Ummal, I, 2779; el-Miirsidii’l-Veciz, s.200.

*” Hamidullah, s.76.

3% Sahih-i Miislim Serh-i Nevevi, VI, 81; Ahmed b. Hanbel, V, 55; el-Miirsidii’l-
Veciz, s.199; Zadii’l-Mead, 1, 134. Benzer bir hadis i¢in bkz., Buhari, VI, 112. Konu
i¢in ayrica bkz., M. Tayyip Oki¢, Kur’an-1 Kerim’in Uslub ve Kiraati, s.22

* Nesai, II, 179.
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Peygamber (sav) in “Allah, Peygamber’in Kur’an’1 agiktan ve teganni ile
740 seklinde
bir hadisini zikretmektedir*'ki bu da, Hz. Peygamber’in ses icra ederek

okumasina miisaade ettigi kadar higbir seye miisaade etmemistir.

Kur’an okuduguna isaret eden hadislerden biridir.

Verilen bilgiler dogrultusunda neticede gerek Hz. Peygamber’in bizzat
kendisinin, gerekse ashabin Kur’dn okumasina bakarsak, asr-1 saadet
doneminde de makamla Kur’an okumanin mevcut oldugunu séyleyebiliriz.

Kur’an Tilavetinde Musikinin (Hendese-i Savtin / Ses sanatinin*?)

Tarihgesi

Kur’an’in musiki ile okunma tarihinin hicri ikinci asirda vuku buldugu,
onu ilk defa makamla okuyanin ise Ubeydullah b. Ebi Bekre (H.14-79)%
oldugu ifade edilmektedir.** Kur’an’1 makamla / musiki ile okuma isi her ne
kadar erken doneme rastlasa da, verilen bu malumat Hz. Peygamber
doneminde makamla Kur’an okunmadigini gostermektedir. Ancak bizler
biliyoruz ki Kur’an’in giizel sesle okunmasi hususunda Hz. Peygamber’in
muhtelif hadisleri vardir. Nitekim daha oOnce zikrettigimiz, “Sesinizle
Kur’an-1 siisleyiniz”*’, “Sesinizle Kur’an-1 siisleyiniz. Zira hi¢ kusku yoktur

40 Buhari, VIIL, 214; Miislim, I, 545; Nesai, II, 180; Ebu Davud, I, 339.

! bnii’]-Esir, (thk: Tahir Ahmed ez-Zavi — Mahmud Muhammed et-Timahi), en-
Nihaye, Kahire 1963, III, 391; Ali Osman Yiiksel, Ibn Cezeri ve Tayyibetii’n-
Nesr, Istanbul 1996, s.121.

*2 Hendese-i Savt, ya da ses sanati musiki ve miizik terimlerinden daha kapsamli olup
Kur’an tilavetindeki ses, makam, melodi ve ahengin miizik ve musiki terimleri
yerine bu kavram altinda kullanilmasiim Kur’an’in ruhuna daha uygun olacagi
kanaatini tasimaktayiz. (Bkz. ismail Raci el-Faruki — Luis Lamia el-Faruki, islam
Kiiltiir Atlasi, cev: Mustafa Okan Kibaroglu — Zerrin Kibaroglu, Istanbul 1999,
s.467.) Bu deyim, bir taraftan miizik ve musikinin sahip oldugu enstriimanlar
icermedigi gibi, Islamim &ziine ve Kur’an’in melodi ile tilavet edilmesi yéntemine
/ adabina daha uygundur.

 Adi gegen sahis, hicretin birinci asrinda yasanus bir tabii’dir. Kur’an’1 elhanla
(musiki ile) ilk okuyan sahis olmakla birlikte, bu zat hicretin ikinci asrinda degil,
birinci asrinda yasamistir. Bkz. Hayreddin Zirikli, el-A’1am, Beyrut, 1992, IV, 191.

4 {smail Karagam, Kur’an-1 Kerim’in Faziletleri ve Okunma Kaideleri, Istanbul
1984, s.135.

* Ebu Davud, I, 339; Nesa, II, 139; Ibn-i Mace, 1, 426.
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ki giizel ses, Kur’an’a giizellik katar’*®, “Her seyin bir siisii vardir, Kur’an’in

v e . . 9947
stisli de giizel sestir.”

gibi hadisler, bunlardan sadece bazilaridir.

Bu alandaki hadis-i serifler, hem bizzat Hz. Peygamber’in, melodi ve
makamla Kur’an okunmasini emrettigini, hem de bu sekilde bir tilavetin icra
edildigini ortaya koymaktadir. Kur’an tilavetinde makamin hicri ikinci asirda
baslamis oldugu diisiincesinden hareket edilirse bu hadislerin hi¢gbir anlam
ve degeri kalmayacaktir. Hz. Peygamber’in makamla hi¢ Kur’an
okumadigimi kabul etsek bile, ashabin bu emir ve talepleri dikkate almadiginm
sOylemek oldukg¢a zordur. Zira, gerek Hz. Peygamber gerekse ashab-1 kiram
giizel ses ve makamla Kur’an okuyanlart methetmislerdir. Nitekim Allah
Rasulii, bir gece Ebu Musa’l-Es’ari’yi haberi olmadan dinlemis, makamli
okuyusunu begenerek onu su sdzlerle taltif etmistir: “Ey Ebu Musal
Kugkusuz sana Davud (as.)’in mizmarlarindan (nagme / melodilerinden) bir
mizmar (melodi) verilmistir.”*® Bu ifadelerde Ebu Musa’nin  Hz.
Peygamber’in taktir ve iltifatin1 kazanmasi, sesindeki ahengi Kur’an
tilavetine yansitmasindan dolayidir.

Bu noktadan hareketle, Kur’an’in ilk kez teganni ile okunmasinin
hicretin ikinci senesinde oldugu yoniindeki bilginin, buradaki bilgilerle
celistigi goriilmektedir. Bu donem (hicri ikinci asir), ifade edildigi gibi
Kur’an tilavetinde ilk melodinin / makamin icra edildigi donem olmayip
belki diger ilimlerin tedvin edildigi gibi teknik olarak bu meselenin de ilk
defa ele alindig1 donem olabilir. Ya da bu donem, Kur’an tilavetinde Arap
toplumuna ait yerel makamlardan ayrilarak diger milletlere 6zgii makamlara
gecisin ilk donemidir. Nitekim kaynaklarda sdyle bir bilgi de yer almaktadir:
el-Heysemi’nin Kur’an-1 Kerim’in elhan ile okunmasma dair Abbasi
halifelerinden Manstir (236/850)’a vermis oldugu tasnif dikkate sayandir. Bu
tasnife gore Hicazlilar Kur’an’1 tabii sekli ve Arap usulii ile okumuslar,
Samlilar rahiplerin usuliinii, Basralilar da Hiisrevani (Farisi) usuliinii
kullanmuslardir.*” Durumun boyle olmasi bir baska agidan, Kur’an’in sadece

* Ebu muhammed Abdullah b. Abdirrahman ed-Darimi es-Semerkandi, Siinen-i
Darimi, (trc. ve thk: Abdullah Aydinl), Istanbul 1996, III, 291-294.

* Suyuti, Zehru’r-Ruba ale’l-Miicteba, (Nesai’nin metni ile birlikte), istanbul
1992, 11, 179; Serhi Nevevi, (ibn Mace metni ile birlikte), Istanbul 1992 , 1, 426.

* Buhari, VI, 112; Miislim, I, 546; Nesai, II, 180.

* Okig, Kuran-1 Kerim Uslup ve Kiraati, s.20.
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Arap makamiyla degil, diger milletlerin ses ve ahengiyle de okunabilecegini
gostermektedir.

Bu noktada akla soyle bir soru gelebilir: Hz. Peygamber’in, Kur’an’in
Arap lahinleriyle okunmasini istemesine ragmen, nasil olur da Kur’an diger
milletlerin kiiltiirlerine 6zgii makamlarla okunabilir? Unutmamak gerekir ki,
Kur’an sadece Araplarin degil tiim insanlarin okumasi gereken bir kitaptir.
Yukarida da ifade edildigi gibi Kur’an’in musiki ile okunmasinda tek faktor
Arap lahinleri degildir. Ayrica lahn sadece sesteki melodi degil, aym
zamanda dilbilgisi kurallarin1 da ihtiva etmektedir. Kur’an tilavetinde icra
edilen yerel ezgilerde ezgi sesi farkli olmakla birlikte, tilavet kalibi Arap
lahninden bagka bir sey degildir. Nitekim bu ezgi farkliligin1 sadece Arap
olmayan milletlerde degil, Araplarin kendi aralarinda gormek de
miimkiindiir. Dolayisiyla Kur’an’in bu yonii, onun tilavetteki esnekligini ve
de evrenselligini gostermektedir.

Netice itibariyle bu husustaki hadisler ve uygulamalar dikkate
alindiginda Kur’an tilavetinde makamin, terenniim ve musikinin hicri ikinci
asirda degil de, bizzat Hz. Peygamber doneminde icra edildigi miisahede
edilmektedir.

Sonug:

Kur’an’in makam ya da melodi ile okunup okunamamasi hususuna
bakildiginda, kaynaklarda onun hem okunabilecegi, hem de okunamayacagi
konusuna dair bilgilerin yer aldigi miisahede edilmektedir. Her iki tarafin da
kendine gore haklilik derecelerinin oldugunu séylemek miimkiindiir. Onun
terenniim ve melodi ile okunmasina karsi ¢ikan alimler, insanlarin teganni ile
okunan Kur’an’in dis / ses, melodi ve makam giizelligine bakarak, onun asil
mesajin1 kulak ardi edebilecekleri, endisesini tagimaktadirlar. Bu endiseye
paralel olarak bazi musiki meclislerinde isret alemleri ve gayr-i mesru
durumlarm sz konusu olmasi, musikinin zaman zaman islam’in aleyhine
kullanilmasi ve hatta bunun cahili Arap geleneginin bir parcasi olmasi gibi
hususlar da, karsit goriislin ortaya ¢ikmasina neden olmus olabilir. Taraftar
olanlar ise, onun manasinin yaninda lafzinin da insan kalbinde derin izler
birakacagi, bu yonilyle daha fazla dikkat ve ilgi ¢ekecegi diisiincesiyle
makamla Kur’an okumanin caiz ve hatta gerekli oldugu hususuna dikkat

YA+

¢ekmiglerdir. Bu goriislerin her birinde aslolan husus, Kur’an’1 ve onun essiz
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giizelligini insanlarin gonliine yerlestirmektir. Karsi koyanlar musikinin,
Kur’an’m bu yoniine halel getirebilecegi endisesini tasirlarken, taraftar
olanlar tilavet yoniine ses giizelligini de katip siisleyerek her yoniiyle onun
lafiz ve mana zenginligini insanin ruhuna sunmay1 diisiinmiislerdir.

Boyle olmakla birlikte Kur’an tilavetinde musikiye dayanak teskil eden
bir takim amiller de s6z konusudur. Her seyden 6nce Kur’an’in bu konuda
herhangi bir yasaklama getirmemesi ve Hz. Peygamber’in tegvikleri onun
musiki / teganni ile okunabileceginin en biiylik dayanagidir. Kur’an’in kendi
islup ve yapisi, lafiz ve mana ahengi, harf ve ses diizeni yaninda Kur’an
okuyan insanin psikolojik yapisi ve halet-i ruhiyesi de bu mesnetler arasinda
yer almaktadir. Netice itibariyle Kur’an tilavetinde musikinin mesnedi
hususunda ii¢ faktdrden bahsetmek miimkiindiir. Bunlardan biri Islam dncesi
Arap toplumundaki musiki gelenegi ve Kur’an’in boyle bir ortamda nazil
olmasi, digeri Kur’an’in iislup ve yapisina bagh olarak Hz. Peygamber’in
terenniimle Kur’an okumasi ve tesvik etmesi, bir digeri ise bizzat insanin
kendi halet-i ruhiyesi ve boyle bir tilavetten manevi haz duymasidir.

Kur’an’in giizel ses ve teganni ile okunmasi, onun niizul siireciyle
birlikte baglamistir. Bu durumun daha sonraki donemlerde basladigi yoniinde
ileri siiriilen bilgilerin, Kur’an’in melodi ve nagme ile okunmaya bagladig:
donemi belirtmekten ziyade, tilavette musikinin ilk defa bahis konusu
edildigi donemlere isaret ettikleri sOylenebilir. Kur’an tilavetinde musikinin
mesnedini sadece Arap orf ve kiiltiiriine, ya da tek basina insanin psikolojik
yapisina veyahut bizzat Kur’an’in metin 6zelligine baglamak yerine, belli
Olciilerde bunlarin hepsinin rol aldigini ifade etmek daha dogru olur.
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QORB FOLSOFISINDO
ISLAMA iKi FORQLI MUNASIBOT

Prof. Selahaddin Xelilov!

Summary
Two Different Attitutes to The Islam in West Philosophy

There are two different positions among Western
ghilosophers; the first —-who believe God, the second who doesn’t
believe God. Some West philosophers’s view about unity of God is
the same as islam philosophers. For example, N.Kuzanski doesn’t
admit the faith of trinity. According to his opinion God is one and
endless. Many of philosophers admit the unity of God in their
conscience. But due to their living conditions and religious

traditions they can’t refuse the faith of trinity.

Con Lokkun dini ideyalarinin xristianliqdan daha c¢ox islama
yaxinlhigl he¢ do onun 6ziiniin islama miinasibati kimi doyarlondirilmomo-
lidir. Qarb filosoflari, bir gayda olaraq, tofokkiiriin giicii ilo Vohdat ide-
yasina yaxinlassalar da, konkret dini monsubiyystlorinden ds vaz
kegmir, yeri golondo 6z ideallarinin ziddino olaraq dino azad
miinasibatlorini, hatta kinlorini ds islama tinvanlayirlar.

Kiitlovi stiur saviyyassinds yayilan va nega asrlor orzinds tohriflora
moruz qalan xristianliq Vahdat ideyasi iizorinds qurulmus boyiik folsofi
sistemlarlo uzlagsmasa da, bir ¢ox filosoflar va hotta din nazariyyagilari,
dini xadimlor xristianligda da Vahdat ideyasini 6ns ¢okmaoys ¢alismislar.
Bu, oslindo holo tohrif olunmamis xristianligm, — Isa peygombars nazil
olmus hoqiqi xristianligin movqgeyidir.  Xristian diinyasinin boyiik
filosofu Foma Akvinski Allah ideyasinin osaslandirilmasini dini

! Azarbaycan Universiteti Rektoru
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inamdan forqli olaraq elmi-falsofi fikrin vazifasi hesab etmisdir. Falsofi
diisiinca iso, heg siibhasiz Vohdat ideyasindan ¢ixis edir. Goriiniir, buna
goradir ki, Allah ideyasina miinasibotdo xristianligi tomsil edon boyiik
filosoflarla miisalman filosoflar1 arasinda ciddi fikir ayriliglar1 tapmagq
¢otindir. Maraqlidir ki, hom xristianlar, ham do misalmanlar 6z teoloji
sistemlorini qurmagq {i¢iin elmi-falsaofi baza kimi antik falsofi fikirdon,
xiisusan Platon va Aristotel tolimlarindon istifada edirlor.

Vahid va ya Vohdot ideyasi biitiin haqiqi dinler kimi, hom do biitiin
hoqiqi folsofi tolimlorin osasinda dayanir. Aristotel tolimi do montiqi
olaraq «biitiin formalarin oan ali formasm», «biitiin mahiyyatlorin an
imumi mahiyyati», «biitiin sabablar tigiin ilkin sabab», «biitiin harokatlor
tclin ilk tokan» zorurstine — vahid Allah ideyasini gotirir.2 Foma
Akvinski ds biitiin bu keyfiyyatlorin yalniz Allaha aid oldugunu, Allahin
on boyiikk kamillik doracasine vo yaradici qiidroto malik oldugunu geyd
edir. «Allah vahid olmaya bilmaz... O, kamilliyin an yiiksok soviyyasidir.
Onda ¢atmayan heg no yoxdur. Ikinci on ali kamillik do ancaq onun eyni
ola bilor; onda bunlarin arasinda he¢ bir forq olmaz. Demoali, Allahin
¢oxlugunu gobul etmok diiz deyil». Hotta faslin adi1 da «Allahin vahidliyi
hagqinda»dir.3 Demali, Foma Akvinski do islamin birinci asas prinsipini
— Allahm vahidliyini qebul edir vo onun osorlorinden Isani Allah
saviyyasina qaldirmaq tagabbiislorinin gabuledilmazliyi hasil olur.

Bu movqgeyi xristianhigin digor boyiik niimayondosi, kardinal vo
yepiskop ¢inlorini gazanmig Nikolay Kuzanski do miudafis edir.
N.Kuzanskinin Allahin vahidliyi haqqinda miilahizalori xristian
teologlarindan daha c¢ox, islam ilahiyyat¢ilarmin, ilk névbada al-
Qazalinin talimins uygun golir. O, Allah1 yegano haqiqat kimi gobul edir
va «haqigat birdirmi, yoxsa ¢oxdurmu?» sualina — «ancaq bir haqigot var
va o Vahidls (vohdatlo) iist-iista diisiir», — cavabmi verir.4 N.Kuzanski
Allaht varligin vo hegliyin yegano monboyi vo yaradicisi hesab edir.

2 Awntosorust ¢uiocopuu CpeaHbIX BEKOB M 3MOXM BO3pobAcHUS. M.,«Onma-
IIpecc»,2001, ctp.200.

3 @oma Axeunckuii. Cymma MpOTHB sI3bIYHUKOB. KHura nepsast. Jloyromypy HbIi.
2000, ctp. 193.

4 Huxonou Kyszanckui. Counnenus: B 1Byx tomax. T 1, M., «Msicibs», 1979, ctp.
284.
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«Allah har hansi seydan va he¢ seydon tstiindiir, ¢linki /e¢ sey har hansi
seya ¢evrilmokls ona tabe olur».’

Tobii ki, Allahin vahidliyi ideyasindan ¢ixis edon N.Kuzanski
xristianligin bozi qollarinda, terigotlorindo yayillmis «liglitkk» tolimini
qobul etmir. Kuzanski yazirdi ki, ogor Allah sonsuzdursa, onun ii¢
sifotindoen neco danismaq olar? «... Allah no Ata, no Ogul, na do
Miigaddas Ruhdur, o ancaq sonsuzlugdur».¢

Ugliik toliminin Isa peygomborin 6z dediklori ilo olagodar olmamasi
va sonradan uydurulmas: N.Kuzanskidon ¢ox-¢ox oavval miisalman
dingiinaslar1 torafindon doénos-déns qeyd edilmisdir ki, onlarin da osas
istinad monbayi Qurani-Korimdir. Biitiin peygombarlor vo biitiin
miigoddas kitablar ilk névbads bir boyiik ideyami — Vahid yaradic
ideyasini toranniim edirlor. Qurani-Korimdos biitiin peygomborlrin tolqin
etdiyi ideyalar vahid bir inancin ifadesi kimi doayarlondirilir. Musaya
nazil olan vo Isaya nazil olan kitablar da eyni bir miiqoddes kitabin
hissaloridir. Quran onlar1 (tohrif olunmamis variantda) tesdigloyir vo
onlara yekun vurur. Vo bu Yekun biitiin avvalki kitablarin mahiyyatini
vo asas mozmununu ehtiva edir.

Qurani-Karimin biza galib ¢atan yazili matni peygambarin bilavasita
taloffiiz etdiyi motno demok olar ki, tam adekvat oldugundan va 1400 il
arzinds heg bir dayisikliyo moruz qalmadigindan onun orijinala yaxinliq
doracasi Tévrat va Incile nisbaiton ¢ox yiiksokdir. Yoni Musaya va Isaya
nazil olan miiqaddes kitablar birbasa kogiiriilmadiyindon vo 100 illor
orzindo tohrifloro moruz qaldigindan onlarin ilkin deyim formasina-
miiqaddas kitaba adekvatliq doracasi xeyli asagidir. Miixtalif versiyalar
tam {ist-isto diismiir vo bunlardan hansmnin orjinala daha uygun
oldugunu aydinlasdirmaq ¢ox ¢atindir. Bu baximdan Quranda Musa vo
Isa haqqinda deyilonlor olduqca miithiim shomiyyate malikdir.

Qurani-Korimde Musaya vo Isaya nazil olan kitablardan
danisildigda tohrifloro moruz galmamis ilkin variant nazords tutulur.
Lakin Mohommad peygomberin vaxtinda Incilin artiq qolomo almmis
variantlar1 var idi vo xristianliq bir din kimi bu tohriflor iizorinds

5 Yeno orada, soh. 285.
6 Yeno orada, soh. 20.
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qurulmusdu. Indi osas mogsod Isa peygomberin missiyasini diizgiin
anlatmaq, onun statusunu, missiyasini tohrif edon, onu allahlagdirmaga
calisan qiisurlu sorhlori aradan qaldirmagq idi.

Qurani-Korimin sl-Maido surasindo deyilir: ««Allah {i¢lin (di¢
ilahinin) tgincistudir!» — deyanlar, albatts, kafir olmuslar. Halbuki
bir olan Allahdan basqa heg bir tanr1 yoxdur».” Islamda Isa ancaq bir
peygomboar kimi, Moryom iso pak bir qadin kimi taninir: «Maryom
oglu Mosih ancaq bir peygombordir. Ondan ovval do peygomboarlor
golib getmisdir. Onun anasi isa ¢ox pak bir qadin idi». Peygamboar isa
no qodor sorafotli olsa da, Allah yox, insandir vo onun insan, yani
hom do cismani varliq olmasinin oan bariz slamatlorindon biri, basqa
insanlar kimi yeyib-igmasidir: «Onlarin hor ikisi (adi insanlar kimi)
yemok yeyirdi».8 Daha sonra xristianliqda yayilmis bu sohv
tosovviirin  Isadan sonra, ancaq onun dediklorini tohrif etmok
sayasinds ortaya ¢ixdigi da qeyd olunur: «(Ya Rasulum!) Xatirla ki, o
zaman (giyamoat giinii) Allah belo buyuracaq: «Ya Moaryam oglu Isa!
Sonmi insanlara: «Allahla yanasi, mani vo anami da 6ziinliza tanri
bilin» — demisdin? ([sa cavabinda): deyacok: «Son pak vo
miigoddassan! Hagqim c¢atmayan bir seyi demok mono yarasmaz.
9gor bunu mon demis olsaydim, son onu miitloq bilordin. Sen monim
iroyimdo olan hoar seyi bilirson, mon isa Sonin zatinda olam
bilmirom». Daha sonra: «Mon onlara yalniz Sonin mons etdiyin amri
catdirib belo demisom: «Monim do, sizin do Robbiniz olan Allaha
ibadat edin!» No godar ki, onlarin arasinda idim, onlara sahid mon
idim. (Onlart belo nalayiq horakatlor etmaya qoymurdum). San mani
(g6ya qaldirib dargahina) qabul etdikdon sonra onlara nazaratgi Oziin
oldun. Yalniz Son har seya sahidsan!».?

Goriindiiyii kimi, Qurani-Korimdo osl xristianligin, Isaya gondaril-
mis kitabin vohdat ideyasini toranniim etdiyi gosterilir. Bagsqa bir surads
bu dinlarin (yshudi, xristianliq va islam) aslinds eyni bir Tanridan bshs
etdiyi vurgulanir: «Deyin: «Biz hom 6ziimiizo nazil olana (Qurana), hom

7 Qurani-Karim. B., «Cirag», 2004, soh. 187 (91-Maida surasi, 73-cii ayo).
8 Yeno orada, 75-ci ayo.
9 Yeno orada, 116 va 117-ci ayalor.
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do sizo nazil olana (Tévrata va Incilo) inaniriq. Bizim do Tanrimiz, sizin
do Tanrmiz birdir. Biz Ona taslim olanlariq!».10

Xristianhigin Nikolay Kuzanski kimi miitofokkir xadimlori bu
haqigatlori bilmays bilmozdi. Vo o, haqgiqati o dévrds artiq darin kok
atmig qiisurlu anonadan {stiin tutaraq, asl xristianliga va demali, aslinda
Ibrahim dinins, soziin genis monasinda islama penah gotirir. O, albatto,
0z ideyalarini xristianliq bayragi altinda irali siiriir, amma forqi yoxdur,
ideya — Vahid Yaradan, vohdat ideyasidir.

Vohdat ideyasinin, miitloq ruh toliminin on bdyiik niimayandslorin-
don biri olan Hegel dos, saglam diisiinco baximindan, vahid Allah
ideyasindan ¢ixig etmali vo xristianligin «iigliik» tolimina garsi ¢ixmal
idi. O, dogrudan da tanr1 olaraq mohz Vahidi gobul edir. Amma toossiif-
lar olsun ki, bazon Hegelds do dini teassiibkeslik hiss olunur. Bununla
bels, haqiqi falsafi tohlil maqamlarinda o, 6z falsafi vicdanini har seydon
dstiin tutmusdur.

Hegel «Vahid» ideyasini hortorafli tohlil edearak, onun daqiq
statusunu miioyyanlosdirmaya ¢alisir. O yazir ki, tanrmin tok, vahid
olmasi ilo vahidin, Voahdstin tanri olmasi haqqinda fikirlor aslinds
forqlidir. Birinci halda, tanr1 subyekt kimi gotiriliir vo vahidlik tanrinin
predikatlarindan biri olur. Tanrinin ancaq tak ola bilmasini siibut etmok
¢otin deyil. Lakin digor halda sohbot vahidin bir varlig kimi
gotiirilmoasindan gedir. Fikrini asaslandirmagq tiglin Hegel Parmeniddon
iqtibas gotirir: «Ancaq varliq vardir», yaxud ancaq Vahid vardir.!!
Goriindiiyic  kimi, Hegel «Allahin vahidliyi» masolesine montiqi
baximdan iki miixtolif baxisin forqini ayird edir; o, Allah ideyasina
diinyanin vahdatindon ¢ixis edarak golir vo bu vahdoatin sonradan Allah
ideyasi ilo eynilogdirilmasi, aslinde daha ¢ox doracods panteist bir
yaxinlasmadir. Monist baxisa goro tanr1 varligin fovqinds dayandigi
halda, panteist baxisa gora, tanri elo varligin (Vahidin) 6ziidir. Hegel
mohz ikinci mévgeds dayandiginmi gizlotmir. (Hegelo moxsus olan idealist
panteizmin spesifikasi isa varligin necs anlasilmasinda iizo ¢ixir). O, yazir:
«Tanrinmin predikatlarim siibut etmok anlayisin isi deyil, bu yolla tanri

10 Qurani-Koarim. B., «Cirag», 2004, soh.
" ezens. Ounocodus penuruu. B apyx tomax. T 2, M., «Msicie», 1977, ctp. 59.
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falsofi baximdan dark oluna bilmaz. Bu anlayisin haqiqi monasi aslinda
tanrinin Vahid olmasindan yox, Vahidin fanr: olmasindan ibaratdir, belo
ki, Vahid hansi isa bir predikat olmayib, mahiyyati biitovlikds ehtiva
edir».12

Hegel islam vo xristianligt da mohz vohdot, vahid tanri ideyasindan
¢ixis edorok forglondirmoys ¢alisir. Olbatts, ilk nozers g¢arpan farq
xristianliqdak: «iiglitkk» tolimidir. Hegel Nikolay Kuzanskidon forqli
olaraq «igliiyo» ag¢iq miinasibatini bildirmir — o, anonovi Xristianliq
toassiibkesidir. Bununla belo, Hegel soviyyssindo bir filosof «vahid
Allah» masalasinds islamin daha ardicil va falsafi baximdan daha magbul
bir mévge tutdugunu gérmaya bilmazdi.

Hegel yazir ki, mohommadi (islam) dininds subyekt 6ziindon imtina
edir va vahid Allaha parastisdon basqa qarsisina heg bir obyektiv moagsad
goymur. Yohudilardan farqgli olaraq burada 6z millstinin slahiddsliyi 6na
¢okilmir. Allahin hiizurunda biitiin insanlar barabardir; subyektin ictimai
vaziyyati va daracasi, qul vo ya motobar bir soxs olmasi énom dasimir.
Haminin osas moaqsadi 6z xiisusiyyatlorindon, soxsi keyfiyystlorindon vo
maraqlarindan azad olaraq ilahi vohdate qovusmaqdir.!? Islamm bu ciir
sorhi goriiniir, Hegelin tosavvif falsafasi ils tanishigindan irali galir. Lakin
islamin ham do bir soriot rolunu oynamasi, mominlorin hoyatinda
konkret bir tolimat kimi ¢ixis etmasi nazars alinmir. Mohammadin dini
xristianliga nisboton daha abstrakt bir din kimi, aslinds miicorradliyin on
yiiksok saviyyasi kimi dayarlondirilir.

Falsaofi baximdan bir qiisur kimi, tohrif kimi gqiymsatlondirilmali olan
«iiclik», «iigvohdat» masalasini Hegel, oksina, xristianligin islama
nozoran daha konkret olmasina bir dalil kimi toqdim etmoys ¢alisir.!4
Son demso, insanin Allaha miinasibatinin konkretlogmasi {iglin belo bir
vasitolonmoays ehtiyac var imis. Halbuki, insan ilo Allah arasinda hansi
iso vasitoci Institutlarin («iiglik» vo ya kilso, kesis) olmasi heg do
hisslorin konkretlosmasino deyil, Vahiddon ayrilmasina xidmot edir.
Bunu, he¢ siibhosiz, Hegel 6zii do basa distrdi. O yazr:

12 Yeno orada, soh. 62.
13 Yeno orada, soh. 327.
14 Yeno orada.
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«...Mohammadiliys (islama — S. X.) goro, Allah konkret deyil vo har hansi
bir mozmuna malik deyil. Belalikls, burada tanrinin cismani tozahiird,
Isanin Allahin Oglu saviyyssino yiiksalisi, diinyanm hiidudlulugunun
aydinlagsmasi vo tanrmin sonsuz Oziiniidorkinoe godor davam edon
oziiniidork yoxdur. Xristianliq burada ancaq teolimdir, Isa iso Allahin
el¢isi kimi, ilahi miosllim kimi, yoni Sokrata bonzayon lakin ondan istiin
olan (belo ki, o glinahsizdir) bir misllim kimi ¢ixis edir».!5 Belalikla,
Hegel oslindo Isani ancaq peygombor kimi qobul edir vo dini-monavi
yiiksolis zamani mominlorin  fsam1  «Tanrmin  Oglu»  saviyyasine
galdirmalarin1 Hegel bir név sufi folsofasinde toronniim olunan Isanm
ilahi yiiksolisi monasinda toqdim edir. Bununla da, xristianlarin xatrino
doymoadoan biitévlikds vo tamamilo Qurani-Korimdoki versiyani tokrar
edir: «sa ya ancag insan, ya da — «boesor Oglu» idi. Demoali,
ilahilosdirilmis tarixden he¢ no qalmir vo Isa hagqinda Quranda neco
deyirlirsa, o ciir deyilir».1

Bali, falsofonin mantiqi, zokanin giicii haqiqata gatirmali idi vo Hegel
da nohayatdo Quranda deyilonlara golib ¢ixir. Sadaca olaraq Hegelin
bilgilorinin asason tasovviiflo mohdudlasmasi ona daha bir addim atmaga
va islamin haqigat moévgeyini biitévlikds gobul etmoays imkan vermir. O
bir daha geyd edir ki, xristanhigin bu ciir (yoni Qurandaki kimi) deork
edilmosi islamdan ancaq onunla forqlonir ki, mohommadilor
(miisalmanlar) biitiin moxsusi olanlardan, har ciir hazzdon vas bilikdan,
biitiin bihudo olanlardan imtina edirlor.!” Halbuki, islam, oksina,
xristianligdan va bazi hind dini telimlarindan forqli olaraq asketizmi yox,
cismani va ruhani hayatin vahdatini toaranntim edir.

Foma Akvinskinin, Nikolay Kuzanskinin, Qd&tenin, vo noshayat,
Hegelin fikirlorinin tohlili gostorir ki, istonilon ciddi falsofi tohlil vahid
Allah ideyasma vo Qurani-Korimin haqiqatlorine gatirir.

Lakin toassiif ki, bir ¢cox Qarb filosoflar1 bu haqigats agiq miinasibat
boslomokdon ¢okinmis vo xristianligin bazon Vahid Yaradan ideyasindan
uzaglagsmasima sadaco goéz yummuslar. Falsofi vicdanlari onlar1 vahid

15 Yeno orada, soh.328.
16 Yeno orada.
17 Yeno orada.
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Tann ideyasina gotirsoa do, yasadiglart miihitin dini anonalarina sadiq
galmaga calismis vo guya xristianhigin ideoloqu kimi ¢ixis etdiklorini
zonn etmislor. Ozlorinin falsofi hagigatlo uzlasmayan dini miiddoalara
garst kin-kiiduratini ise ¢ox vaxt «6z dinlarine» qarsi deyil, mohz vahdat
ideyasindan ¢ixis edon islama miinasibatda biiruzo vermis, bu din
haqqinda ya molumatlarinin azligindan, ya da mogsadyonli suratdo
tohriflars yol vermislor.

Toassiif ki, miiasir Qarbin kiitlovi siiurunda va hotta bozon siyasi
movqgeyinds islama  birtorafli  va qiisurlu  miinasibatin  rohbar
tutulmasinda falsafs klassiklorinin ds rolu az olmamaisdir.

Ogor A.Dantenin «ilahiyyot komediyaswnda biitin  bdyiik
miisalmanlarin cahonnomda tesvir olunmasi bir sairin badii toxayyiiliiniin
mohsulu hesab edilo bilso ds, F.Bekon vo F.Volter kimi bdyik
filosoflarin islama, Mohommod peygomboro osassiz hiicumlarina
anlasiqli yanagsmaq ¢ox ¢otindir. Biitiin yaradicihigi boyu tacriibi
biliklordon, rasional diisiincodon vo saglam montigdon ¢ixis edon
filosoflarin islamla bagli emosiyaya qapilmalari vo he¢ bir fakta vo
moantigo séykenmoyan hacvler yazmalari ¢ox toacciiblidiir (Gdriiniir, o
vaxtlar Kilsonin ideologiyast va tabligati filosoflarin montigindon daha
gticlii olmugdur).

F.Bekon dini aqidonin qilinc giiciing, zorla deyil izahat va tobligatla
yayillmasi zorurostindon danigarkon xristianligi molok donunda tosvir
etdiyi halda, Mohammadin guya ruhani vo madani yollarla deyil, qilinc
giiciino din yaydigini iddia edir.!8 Halbuki, Mahammad peygombar kitab
ohlina, yani yahudi va xristianlara heg bir giic totbiq etmomis, azad se¢im
imkani vermisdir. Vo oksino, xristianlar dofolarlo sllorinds qilinc islam
olkolorine solib yiiriiglori togkil etmislor. Bu ciir sads tarixi hoaqiqatlor
F.Bekon kimi savadli bir adama dogrudanmi malum deyildi?

Yaxud basqa bir misal. O, islam alominds genis yayilmis bir hadisi
tohrif edarak peygomboarin «Na olar, dag Mohommadin yanina golmazso,
Mohommad dagin yanina gedor», — sozlorini guya Mohommadin dagi
yanina gotirmok hagqinda hansi isa 6hdoliyini yerina yetira bilmamasi

18 @.Bokon. Counnenns B JIBYX TOMax, T. 2, M., «Msicib», 1972, ctp. 358.
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kimi va vaziyystdon sadaca diri basliqla ¢gixmasi kimi toqdim edir.!®

Osason materialist olan, empirik idraki 6na ¢okon F.Bekonun dini
movzuda basit diinyagérisiic niimayis etdirmosini balka do anlamagq
miimkiindiir. Amma bas Monnteskye, bas Volter?

S.Monteskye xristian va islam dinlorinin xarakterindon bohs edorkon
Moshommad peygombori yena do slinds qilinc, istilagi kimi tesvir edir.20
Halbuki, tarixdon molum oldugu kimi, Hozrati Mohommad he¢ do
sorkards vo ya horbigi olmamus, ticaratlo masgul olmusdur; diinyan1 fath
edon Mohommadin ideyalar idi. ideya qilinca yox, qilinc ideyaya xidmat
edirdi. Tasadiifi deyildir ki, xristianliqdan farqli olaraq islamin yayilmasi
dinlorin azad ragabatina asaslanmis va kitabi (ideyasi) olan xalglara zor
totbiq edilmomis, sorbast se¢cim imkani verilmisdir. Goriiniir, Monteskye
Kilsonin digor dinlors va hotta elmo qarsi salib yiiriislorini «unudurdu».
Kilsonin miirtoce mahiyyati B.Rassel torofindon gézol acilmisdir: «Oz
sOzlarima gora tam masuliyyatlo bildirirom ki, Kilsa kimi togkilatlanmis
xristian dini diinyada monovi toraqqinin diismoni olmus va bu giin do
olmaqdadir».2!

Marksistlorin Volter haqgqinda yaratdiqlar1 az qala materialist
obrazina baxmayaraq, o, dinin mahiyyatini dork etmok sahasinds ¢ox
irali getmis, ruh haqqinda ayrica todqiqat osori yazmis Vo 0z
mithakimoalorinds vahid Allah ideyasina haqq gazandirmigdir. Volter
yazir ki, yaradici qiivvonin vahid olmasi zaruridir; bels ki, o, iki olsa idi
tobiotdo ahong pozulardi, amma hoqiqotds biz diinyanin daxili
vohdatinin sahidi oluruq.2? Volter tobistdoki hadisslorin ganunauygunlu-
gundan séhbat agir vo belo gqanasto golir ki, biitiin tabiots eyni bir ali
varliq rohbarlik edir.2? Lakin ns tiglinss unudur ki, diinyaya bu monist
baxis, tokallahliliq xristianligda yox, islamda tasbit olunmusdur.

Volter xristianligin vo Qarb falsafosinin tomollorini aragdirarkon hind
folsofasing, ilk ndévbado brahmanizmo miiraciot edir: «Bizim dinin
gaynaqlar1 Hindistanin dorinliklarinds gizlonir va biz bu dini ancaq indi

19 Yeno orada, soh. 376.

2 111 Monmeckwve. O Jyxe 3aKOHOB. // Pemurus u odbmectso. M., 1996, ctp. 35.
*! B.Paccen. Tlouemy s ue xpuctuanus. M., [Tomutusaats, 1987, crp. 110.

2 Bonvmep. dunocodekue counnenns. M., «Hayka», 1988, ctp.540.

23 Yeno orada.



100 Prof. Selahaddin Xelilov

qobul etmisik».24 Volter etiraf edir ki, qodim yunan folsofesindo ruh
haqqinda bilgilor vo ruhun yenidon basgasina kog¢mosi ideyasi hind
falsofasindon gotiiriilib. Volter godim hind monbalori olan Sasta vo
Vedalarin tesirindon vacdo golir vo «Sasta»nin girisindon asagidaki
igtibasi gatirir: «... Oz mahiyyatinin seyrino dalmis Obadi, 6z fozilatini vo
ozomatini nisan vermok ii¢lin hissiyat vo hozz gabiliyystine malik olan
varhqlar yaratmaq qorarina golir... belo maxluglar hals yox idi; Allah
istodi vo onlar oldular».25> Volteri heyratlondiron bu satirlor aslinds
sonralar xristianligin tohrif etdiyi, uzaqlasmis oldugu tokallahliliq
movgeyindon deyilmisdir. Bu ideyalar mohz islamda daha miikommsal
sokilds oks olunur.

Lakin toassiif ki, séhbat konkret olaraq islamdan gedanda, Volter 6z
falsofi diigiincalorini «unudarag» ona hiicuma kegir, onu «yalang¢i din»,
Hozroti Mohommadi iso «yalangi peygombor» adlandirir. Bu movqe
xisuson falsafo miistavisindon «badii yaradicilig» (aslinds fantaziya,
xiilya) miistovisine kegarkon — «Mohommad» pyesinds 6ziinii gostorir.
He¢ bir tarixi fakta osaslanmayan bu uydurmalar1 Papaya — XIV
Benedikto hodiyys gondarmoasi do onun konyuktur vo sirf ideoloji
movgedon yazildigini gostarir.

Amma oalbatts, bu moévqe he¢ do Qorbin biitiin boyiik soxslori
torafindan bélisdirilmiir. Dévriin an boyiik fransizi Napoleon Bonopart
osordon narazi idi. Serqe miinasibotde I.Gétenin moévgeyi Napoleonu
daha ¢ox tomin edirdi. Napoleon Géteni gabul edarkon ondan bu asor
haqqinda miinasibatini sorusur. Onu tamasaya qoydursa da, miiollifin
diinyan1 foth etmis bir soxsi ona layiq toqdim etmadiyini, onun haqqinda
movqeyini bayonmadiyini bildirir.26

Olboatto, Mohommad peygambarin bir fateh kimi qiymatlondirilmasi
ilo miibahiss etmok olar. Amma Omriinii diinyanin fathino hosr etmis
Napoleonun nozarinds fatehlikdon boyiik missiya ola da bilmaz.

Oslindo séhbot Napoleonun islama vo ya Mohommaoad peygombara
minasibatindon getmir. Soéhbot Volterdon, bir filosofun tarixa

24 Yeno orada, soh.544.
25 Yeno orada, soh.543.
2 Dyune Joosue. Tére. M., «Managas reapausi», 1965, ctp. 417-418.
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minasibatdo 6z folsofi oqidesindon uzaglagsmasindan gedir. Slbatta,
Volter F.Bekonun, Monteskyenin va s. bu kimi saloflorinin ansnavi
miinasibatini sadoco davam etdirirdi. Lakin filosoflugun hoqiqi missiyasi
onanalorin  fovqiine qalxmagi, haqigoti dini toossiibkeglikdon va
konyunkturdan iistiin tutmag tolob edir.

Volter va Gote — Qorb diinyasiin iki boyiik miitofokkiri vo islama,
Mohammad peygombars iki forqli miinasibat! Napoleonun tovsiyasindon
asili olmadan, 1.V.Gote «Mohommoad» mévzusuna onsuz da bagh idi.
Gote holo 23 yasinda ikon Qurani-Korimi D.F.Megerlinin almancaya
torciimasinds oxumus, bununla kifaystlonmoyarok 6-c1 suroni 6zii
latincadan torciimo etmis vo elo bu illorde «Mohommod» adli dram asari
izorindo islomigdir. Sonraki illordo Moahommad peygombor haqqinda
alman tadqiqatgilan torafinden yazilmis kitablart vo Qurani-Korimin
digar torciimoalorini do diggotle oxumus, 6zii bu mévzuda seirlor va
tadgigat osorlori yazmigdir.2?” Onun bu sahado ¢oxlu sayda osorlor
yaratmasi, tokallahliliq ideyasina, islama, peygomborin hoyatina déno-
dona miiraciat etmasi va bu mévzular: boyiik saygi vo hatta mohabbatlo
golomo almasi heg¢ do tesadiifi deyildi. Xristianhiga tonqidi miinasibatini
gizlotmoyon 1.V.Gétenin islama bu qoder boyiik maraq gostormasinin
¢ox ciddi osaslari vardir. Hoaqgigot birdir va biitiin dahilor irqi
ayriseckiliyin va ideoloji ¢argivalarin tasirina diismadikds eyni naticaya
golirlor. Tasadiifi deyildir ki, L.N.Tolstoyun da sorge vo islam dinins
darindan balad olmasi, haqiget axtarisindaki somimiyyati va gotiyyati
onu son naticods miisalmanligi qabul etmoys gotirmigdi.28

Qorb miitofokkirlorinin islama miinasibatds iki forqli mévqgeyinin
sobabini arasdirarken bu sualin 1.V.Géteni do diisiindiirdiiyiinii vo buna
on yaxsi cavabin da mohz onun torofindon verildiyini goriiriik. O,
«Moshommod» asarinds islamin asaslarinin vo Qurani-Korimin sathi,
yoxsa darindon dyranilmasindan asili olaraq ona miinasibatin do miixtalif
oldugunu vurgulayir: «Biitin bunlar ovvolco bizi 6ziinden itslayir,

Y Y B.T'eme. 3anaL[H0-BOCTOq}_ILH‘/'I nuBaH. M., Hayka, 1988, ctp. 778-779.
28 Tolstoy. Hz. Muhammed. Istanbul, Karakutu yayinlari, 2005.
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uzaglasdirir, sonra bizi calb edir, heyratlondirir vo nahayat, ona hérmat-
izzotlo yanagmaga mocbur edir».?

Ogor Qarb falsofasinds vahid din, dinlorin mahiyyatca eyniyyati, bir-
birini tamamlamasi va s. haqqinda fikirlor olmusdursa, bunlar da ¢ox
vaxt xristianligin hind dini telimlari ils, brahmanizm, buddizm va s.-lo
slagesinin axtarilmasi soklinds ortaya ¢ixmisdir.

Islam haqqinda sohv tosovviir yaratmaq, onu dorindon
monimsomadon inkar etmak ononssi, hotta xristianligin bagqa dinlarlo
olagesini lizo ¢ixarmagq istoyoanlor iigiin do saciyyavidir. Yuxarida biz
Volterin xristianligt brahmanizmlo vo digor hind tolimlori ilo
olagolondirmok cohdini qeyd etdik. Indii iso bozi miiasir tedgiqatgilarm
bu istigamatdoaki fikrlorine diggoat yetirok. Malum oldugu kimi, XX asrin
boyiik filosoflarindan biri K.Yaspers R.Kiplinqin moshur «Sorq homiso
Sorq olacaq, Qarb do — Qorb, vo onlar he¢ vaxt uygunlasa bilmazlor»
fikri ilo razilasmamis 6z tolimini Budda tolimi kontekstinde noazarden
kegirmoys c¢alismis, Buddaya ayrica asor hosr etmisdir.30 Lakin
K.Yaspers do, goriiniir, islam dininin osaslarmma dorindon bolod
olmadigindan 6ziiniin «Sorg» anlamina ancaq hind-¢in falsofasini daxil
edir. Onun min illar arzinds bagar tarixine va diisiincasine an ¢ox tasir
gostormis soxsiyyatlori sadalayarkon Mohommod peygombori yada
salmamasi buna on bariz siibutdur. O bu sirada ancaq doérd nofari:
Sokrati, Buddani, Konfutsini ve Isan1 qeyd edir. «Catin ki, bu deracods
boyik tarixi glico malik olan hansi isa besinci nafari géstarmok miimkiin
olsun; homin saviyyads bu giin do aktual olaraq galan he¢ kimi
gostormok mimkiin deyil... Onlar biitiin folsofoys fovqolado tosir
gostormislor.»3! Halbuki, 6z «tarixi giicino» gora bu sadalanan soxslorin
he¢ biri Mohommad peygombarls miigayiso oluna bilmoz. Bunu sadaco
biz demirik. Bunu K.Yaspersdon daha bdyiik niifuz sahibi olan Qarb
miitofokkirlori dons-dons etiraf etmislor. Hom do bu sirada he¢ vaxt
Sokrat olmamisdir. Goriiniir, K.Yaspers ideya tarixini ancaq Sorqgin

* 1.B.I'eme. 3amaiHO-BOCTOUHbIH TUBaH, ctp. 165.

0 K. Scnepe. Byana// 3anansas dunocodus: uTorn Thicsdenerus. Exarepunroypr,
bumkek. 1997, ctp. 157-193.

31 Yeno orada, soh. 154.
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6hdosino buraxmamaq {i¢clin buraya bir yunan da gatmagi lazim
bilmisdir. Amma yunan filosoflar1 ¢oxdur, onlardan hansini isa ayirib
peygambaorlor sirasina qoymaq ti¢in an azi kafi asas lazimdir. Daha
boyiik osas iso mohz miiasir dovrds daha yasarli vo calbedici olmasi ila
secilon vo ideya giicii getdikca artan bir diinya dininin (bunlar1 da biz
yox, qarblilor 6zlori deyir)32 tomolini qoymus Mahommadi peygombarlor
sirasinda gostormayi «unutmagq» ti¢lin lazimdir.

Basqga bir misal. Aleksandr Men iddia edir ki, oksor din vo
etigadlarin ssaslarini 6ztinds birlasdiran inteqrativ dini sistem yaratmagq
cohdlari abasdir, ¢linki xristianliq 6ziinds universal sintez imkanlarini
ehtiva edir. Vo onun bu ehtiva giicii tokco Tovrati, yohudi dinini deyil,
hom do hind talimlorini shats edirmis.?> Amma ns iigiinso biitiin dinlor
tiglin osas inteqrativ amil olan vohdot, tokallahliq ideyasinin mohz
xristianliq torafindan tohrif olunmasi, unikal «ii¢liik» ideyasiin heg bir
dinls uzlagmamasi «yaddan ¢ixir».

Taassiif ki, bir ¢ox Qarb filosoflari tokcs islam dinins miinasibatds
deyil, hom ds islam diinyasinin falsafasine miinasibatds, yumsaq desok,
etinasiz miinasibot boslomislor. Hegel 6ziiniin falsofs tarixino dair
tigcildlik miihazirslorindo orob folsofosine comi yeddi sohifo ayirir ki,
onun da yaridan ¢oxu yshudi falsofi fikrino (Moisey Maymonid) hasr
olunmusdur.34 Lakin yazdig iki sohifodon aydin olur ki, onun orta osr
islam falsafi fikir hagqinda tesovviirlori oldugca moahdud va qiisurludur.
Hegel 6z zomanolorinin on bdyiik filosoflari ©l-Kindi, ol-Forabi, ibn
Sina, ol-Qazali, Ibn Riisd haqqinda — hamisma bir yerdo yegano bir
abzas hosr edir vo burada onlarin ancaq anadan oldugu illari, ancaq
Aristotelin gorhgisi olduqlarin1 gostorir. Dlava olaraq ancaq Forabinin
«Ritorika»nt 40 dofs oxuyub doymamasindan va yena oxumagq
istomasindon, yaxsi istah1 olmasindan bshs etmosi3 onun bu bdyiik
falsofi moktob haqqinda bilik dairssinin miqyasindan xabor verir.
Goriiniir, qlisurlu vo saygisiz miinasibot do gorozdon daha ¢ox,

32 mosolon, bax: Siirdel ...

3 4. Menw. V BpaT Moiudanus. — M., Dkcemo, 2005, ctp. 247.

* Tecenw. Jlexuun no uctopuu duaocopuu. Kuura tperps. Counnenus, Tom Xbl,
M., JI., 1935, ctp. 99-106.

35 Yeno orada, soh. 105.
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molumatin az olmasindan irali golir. Yaxud Bertran Rassel yazir: «9rab
folsofasi orijinal falsofi sistem kimi shomiyyat kasb etmir. Avisenna va
Averoes kimi mitofakkirlor asason sorhgi olmuslar... Onlarin baxislar
montiq vo metafizika sahoasindo Aristoteldon va neoplatoniklordan,
riyaziyyat vo astranomiya sahosindo — yunan vo hind manbalorindon
alinmigdir».3¢ Lakin bu filosoflarin orijinal fikir sahiblori olduglarini
isbat etmok iiclin hotta, basga monboalors miiraciot etmoya echtiyac
yoxdur, ciinki B.Rassel 6zii bir az avvaldo Ibn Sinaya istinaden yazir:
«Avisenna yeni bir formul kasf etmisdi; onu sonradan Averoes va Boyiik
Albert tokrar etmisdilor: «Tofokkiir {imumini ayrica seylordon hasil
edir»... Avisenna gostorir ki, genera, basqa sozlo, universalilor eyni
zamanda seylora godor, seylords vo seylordon sonra moévcuddurlar».3?
Gorindiyii kimi, B.Rassel orta osr islam filosoflariin yaradiciligr ilo
Hegelo nisboton daha yaxsi tamisdir. Lakin bununla bels, o,
miisolmanlarin nazaori tofokkiir gabiliyyating siibho etmokdon galmir vo
onlarin yegans xidmoti olaraq sivilizasiyanin 6tiirliciisi  rolunu
oynadiqlarini gostorir.38

Bununla belo, XIX-XX osrlordo Qorb odlkalorinds miisalman
filosoflarin talimlari haqqinda nisbaton daha genis mealumat yayilmaga
baslamisdir. Bu sahods on bdyiik xidmotlor Mohommad Iqbala (1877-
1937) moxsusdur. Onun 1908-ci ildo Kembric vo Miinxen universitetlo-
rinds «Persiyada metafizikanin inkisafi. Miisolman falsafasi tarixins t6h-
fo» movzusunda yazdigi doktorluq dissertasiyasinda Qorbdo ilk dofo
olaraq Iran-Azorbaycan bélgesinde yaranmis folsefi telimler haqqinda
zongin molumat verilmisdir.

3% B.Paccen. Wcropus samamsoii dumocoduu. Tom 1, HoocuGupekmii 1994,
ctp.400.

37 Yeno orada, soh. 398.

38 Yeno orada, soh. 400.
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Sio KOLAM ELMININ ORTAYA CIXMASI VO INKISAFI

Dr. Adilo Tahirova'

Summary

The beginning and the development of Shia’s theology,
information about the first theologians, the stages of the
development and two different currents existing in Shiism:
Usulism and Akhbarism is informed in this article. These currents
are differ according to their basic methods. One of the currents -
Usulism is considered to be the supporter of innovation and
rationalism, another current — AKkhbarism, as the supporter of
traditions. The works of the first theologians probably aren’t able
to be considered systematical. But they brought their contribution
to the history of theology’s (Kanam) development. The article has
an important meaning on studying the history of the Shia Kalam
from the beginning of its foundation. The article has a necessary
role in teaching the Kalam by the theologian-teachers and it will
be used as scientific material.

Sio kolam elminin ortaya ¢ixmasindan bohs etmoadom ovval Sio
kolmosinin liigot vo termin monalarindan, mozhabin tosokkiiliindon qisaca
s0z etmoak yerina diisor. “Sia” kolmasi liigatds torafdar, firgs, topluluq, birins
uyan, tabe olan monalarina golir. Bu séz eyni zamanda tok, com, miizokkor
vo milonnas liglin do istifado olunmagqla birlikde “Sis” kolmosinin comi
olaraq “siyoun”, “osyaun” da isladilir.” Sio, termin olaraq Hozrot Olinin (a.5.)
nass vo toyinlo Hozrot Peygomborin xalifosi vo insanlarm imami oldugunu

gobul etmokdir.” Sialiyin ortaya ¢ixmasmnin tarixi haqqinda Sie qaynaglarin

' BDU ilahiyyat Fakultosi Kolam Miiollimosi.

2 Zobidi, Tac al-Arus, Beyrut 1984, XXI/301 va davamu; Ibn Monzur, Lisan al-Arab,
Beyrut 1994, VIII/188; Raqib ol-isfahani, Miifradatu Olfaz al-Quran, Beyrut 1997,
s. 470; Baranov, Arabsko-Russkiy Slovar, Moskva 1985, s. 425.

3 Cofor Siibhani, Buhus fil-milal van-nihal, Qum 1413, VI/7.
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verdiyi malumata asason bu moazhab Hoazrat Peygombor dovriindon mdévecud
olmusdur. imamotin dini motnlors dayanaraq toyinlo® reallasdigi qobul
edildiyi li¢lin mazhabin tarixi Peygambor dovriine qadar uzadilir. Ancaq bir
mozhob olaraq Sioliyin tam tosokkiilii ii¢iin on iki Imamin golmoyi lazimdir.
Qayboti Sugra dénomi iso 260/874-cii ildo baslanmusdir.® Burada soziin
termin monasindan deyil, ligot monasindan horokot edilmslidir. Sis
qaynaqlarda kegon ravayotlora goro torofdar moenasinda ilk Sio dord
sahabadon ibarot idi: Salman Farisi (34/655), Miqdad ibn al-Osvad, ©bu
Zorr (32/653), Ammar ibn Yasir.” Erkon dovrde ortaya ¢ixdig1 qebul edilso
belo tam formalagsmanin miisyyon zaman aldigini sdylomok daha mogbul
goriinir.”

Sio kelaminin ortaya ¢ixmasindan boahs etmozden avval kelam elminin
movzusuna nozor salag. Kolam Allahin  zatindan ve sifatlorindon
(atributlarindan), niibiivvat vo risaloto aid mosololordon, mobdo vo moad
etibariylo yaradilmislarmn hallarindan islam prinsiplorine géro bohs edon bir
elmdir.’ Kolam elmi ilk dofs II/VII asrde M&tozilo monsublari torsfindon
inkisaf etdirilmisdir.'” Siolikdo kelami mosololor haqqinda ilk eser veron
kimsonin Isa Ibn Ravza olduguna dair molumatlar mévcuddur. Onun imamaot
haqqinda eseri oldugundan monbolordo bohs olunur.'' Sislik hagqinda ilk
miinaziro edon kimsonin Kiimeyt Ibn Zeyd (v. 126/744) oldugu bozi

* Fazl ibn Sazan on-Nisaburi, al-fzah, Tehran 1390, s. 476; Abdullah Foyyaz,
Torixul-Imamiyya, Beyrut 1975, s. 35 vo davamu.

5 Ollams Hilli, 2/-Bab al-Hadiya Agsor, s. 43; Siibhani, Buhus fil-Milal von-Nihal,
V1/43; Miizaffor, Aqaid al-Imamiyya, s. 74; Foyyaz, Torix al-Imamiyys va Oslafihim
minag-Sia, . 27; Sarif ol-Murtaza, Rasail as-Sorif al-Murtaza, 111/20.

% &dhom Ruhi Figlal, Cagimizda Etigadi Islam Mazhablori, s. 145.

" Maclisi, Bihar al-Onvar, IV/451, VIII/44, 123, XXXIX/11, 106; Amili, Ayan as-
Sia, 1/18, 133; Sadr, Toasis as-Sia li Ulum al-Islam, s. 351; Névbaxti, Firaq a§-Sia, s.
17; Oli Ibn Bbu Talib, Nohc al-Balaga, s. 183; Qasani, flm 2l-Yaqin fi Usul ad-Din,
11/743; Strothmann, “Sia”, I4, X1/502.

¥ Monai, Usul 2l-Oqids> beyna al-Mutazilo vo as-Sia al-Imamiyya, s. 51; Nossar,
Nasatu al-Fikr al-Falsofi fil-Islam, 11/34.

? Ciircani, Kitab at-Torifat, s. 185.

' Topaloglu, Kalam Elmi (Giris), s. 47.

" Nocasi, Rical, 11/145, No. 794; Sodr, Tosisu 25-Sis, s. 350; Amili, Byan as-Sio,
1/134.
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qaynagqlarda kegir.'> Oqaido dair ilk sser talif edon kimsonin Oli ibn ismayil
Ibn Meysom ot-Tommar (v. 179/795) oldugu bilinir. Sio kolaminmn ortaya
¢ixmasinda rolu olan soxslorden bazilarinin adlarmi ¢okmoak yerino diisor.
Cofor as-Siibhani, Hoson as-Sadr, Mohsiin al-Emin al-Amilinin tosniflorini
asas alaraq II/VIII. asrds yasamis Sia kelamgilardan bazilari bunlardir:

Bunlardan biri olan Ziirars Ibn ©yunun (150/767) kelamg1, faqih, sair,
odobiyyater oldugu rovayet olunur. Nocasi onun Istitast vo cobr haqqinda
kitabindan bohs edir." Hicri II osrin diggoto doyer soxsiyystlorindon biri
olan Mohommad ibn Oli ibn Numan ol-Bacli, Mumin ot-Taq vo ya
miixaliflorinin adlandirdig: kimi Seytan ot-Taq logobi ilo taninmigdir. Nacasi
onun Kitab al-Ihticacat fi imamati Omir al-Muminin kitabmin adin1 asorinda
zikr etmisdir."* Basqga bir 6nomli sima da Hisam ibn Hakomdir (v. h. 199/ m.
815). Onun imamat mévzusundan bahs edan (tomas edon) ilk soxs oldugu
sOylonilir. ©vvalca Cohm ibn Safvanin goriislorini monimsamisdir. Kitab al-
Imamoa, Kitob ot-Tauhid (Tovhid, Tohid), Kitab ar-Radd ala'z-Zanadiqa,
Kitab fi Imamoati al-Mafdul, Kitabu Ixtilofi an-Nas fi'l-Imama, Kitob al-Morifs
vo basqa osorlorin adlarmi Nocasi ¢okir."

Hicri II asrds yagamis kolamgilardan biri do Qeys ol-Masirdir. Bu soxs,
Sionin moétabar hadis kiilliyatindan birincisi olan Kuleyninin “Kafi” adlh
osorinde dovriiniin on yaxst kelamgist olaraq modh edilon Qeys ol-Masir,
Cofar os-Sadiqin halqasinda istirak edib. Hotta kolam elmini ©li ibn
Hiiseyndon 6yrondiyi rovayat edilir.'®

12 Sodr, Tosisu 25-Sia, s. 351; Amili, Oyan as-Sia, 1/133.

" Genis molumat iigiin bax: Tusi, Fikrist, Beyrut 1983, s. 104, No. 314; ibn Nodim,
Fihrist, Beyrut 1994, s. 272, Nocasi, Rical, 1/397, No. 461; Amili, Oyan as-Sia,
1/133.

' Tusi, Fihrist, s. 162, No. 595; ibn Nodim, Fihrist, s. 218, Nacasi, Rical, 11/203,
No. 887; Sadr, Tasis as-Sia li Ulum al-Islam, s. 358; Amili, Oyan as-Sia, 1/134.

' ibn Noedim, Fihrist, s. 217; Tusi, Fihrist, s. 207; Nocasi, Rical, 11/397, No. 1165;
Sadr, Tosis as-Sia li Ulum al-Islam, s. 360; Amili, Oyan as-Sia, 1/134; Oli Sami on-
Nossar, Nasatu al-Fikr al-Falsofi fil-Islam, 11/169 vo davami, 198 vo davamu.

16 Kuleyni, Usul al-Kafi, 1/171; Sadr, Tasis as-Sia li Ulum al-Islam, s. 358; Amili,
Oyan as-Sia, 1/134.
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Hicri ikinci asrin ortalarinda ham kolamgi, ham do miihaddis olaraq
taninan basqa bir ad da ©bu Malik sl-Hadramidir. Onun t6vhide dair bir
asari oldugundan behs edilir."”

Daha ¢ox Tatari lagabiylo mashur 9li ibn Hason ibn Mshommad ot-Tai
faqih vo miihaddis olaraq taninmagla barabor onun Tévhid, Imamat, Qaybat,
Valayat adli osorlorini do nozers alaraq kolamgi oldugunu soylomok
miimkiindiir.'®

Hicri ikinci asrde yagsamis basqa bir kelam¢i da Hadid ibn Hakim sayila
bilor. Hoatta onun Cofar as-Sadiq vo Musa al-Kazimin talobslorindon olma
sorafine nail olmusdur."’

O dovrdoki kolam elminin neco inkisaf etdiyini gbérmok iiclin hicri
liclincli asrdo do yasamis Sio kolamgilardan bazilori haqqinda mslumat
vermok yerino diisor. Cofor as-Siibhani onlari belo siralayir.”

Tabaqat kitablarinda miitokollim vo foqih olaraq tamidilan Fadl ibn
Sazan ibn Xalil ol-©zdi an-Nisaburi (260/874), eyni zamanda al-izah1 yazan
soxsdir. Yiiz sokson kitabinin oldugu sOylonilir. Bunlardan kolam elmi
baximindan 6nom dasiyanlarindan bazilori bunlardir: Kitab al-Vaid, Kitab al-
Istitaa, Kitob al-Iman, Kitabu Isbat ar-Ric's va s.2!

Boasrali olan Hakem ibn Hisam ibn ol-Hakom kolam elmi ilo moshur
olub kolami mévzularda elmi miibahisalor etdiyi bilinir. Imamot hagqinda
kitab1 oldugundan bahs olunur. Hicri ikinci asrin sonu {igiincii asrin avvallari
yasamsdir.”?

Mohommad ibn Mamluk ol-isbahaninin qodor mévzularmi yaxst bildiyi
va avvaller Métaziloden oldugu bilinir. Miisllimi Obdiirrchman ibn Ohmoad
ibn Cabraveyh sayasinds sisliya donmiisdiir. Kitab al-Cami fi sairi Obvab al-
Kalam, Kitob al-Moasail va'l-Cavabat fi 'I-Imama, Kitobu Mbacalisih maa Obu
Oli 21-Ciibbai adli kitablar1 var.*

"7 Nacasi, Rical, /451, No. 544; Sadr, Tosis as-Sia li Ulum al-Islam , s. 362; Amili,
Oyan as-Sia, 1/134.

'8 Nacasi, Rical, 11/77, No. 665.

" Nocasi, Rical, 1/148, No. 383; Cofor os-Siibhani, Buhus fil-Milal von-Nihal,
V1/580.

20 Cofor os-Siibhani, Buhus fil-Milal van-Nihal, V1/581.

2 Tusi, Fihrist, s. 154, No. 564; Nocasi, Rical, 11/168, No. 838.

22 Nocasi, Rical, 1/328, No. 349.

2 Nocasi, Rical, 11/297, No. 1034.
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Hicri {igiincii osrdo yasamus Ismayil ibn Mohommod ibn ismayil ibn
Hilal sl-Mohzuminin do tabaqat kitablarinda bildirildiyine goére Kitab at-
Tauhid, Kitob al-Imama adli osarlori var.**

Obu Isa ol-Varrag Mohommod ibn Harunun (v. 247/861) da Kitab al-
Imama, al-Magalat vo basqa ssarlorindon bohs olunur.”

Kufsli olub Bagdadda yagsamis Oli ibn Mansur da kslamg¢i olaraq bilinir.
Onun bir ¢ox kitabmin oldugu sdylonsa do onlardan sadoacs birinin adindan
s6z edilir. Bu da Kitab at-Tadbir fi't-Tauhid va'l-Imama adli asordir.*®

Oli ibn Ismayil ibn Suayb ibn Meysom ibn Yohya ot-Tommar (v.
179/795) aslon Kufali olub Bagdadda yasayan kolameidir. Motazilo
kalamgilarindan ©bu Hiizeyl (v. 235/850) vo Nazzam (v. 231/846) ila kalami
movzularda miizakirolori (miibahisalori) oldugu qaynaglarda kegir. Oz
miistaqil maclisi do olan bu soxs Imamiyyada ilk kalamg1 soxs olaraq taninir.
Kitob al-Imamo, Kitobu Macalisi Hisam ibn Hakam va basq osarlori vardir.”’

Ismayil ibn Oli ibn Ishaq ibn ©bu Sohl ibn Novbaxt (v. 311/923-924) 6z
dovriiniin miitoksllimlorinin seyxi olaraq xarakterizo edilmisdir. Kitab at-
Tauhid, Macalisuh maa Obu Oli al-Ciibbai, Kitob fi'stihalati Ruyati'l-Qadim,
Kitob hudus al-alom adli osorlori ilo birlikdo imamot, tovhid, cisimlorin
godimliyi kimi movzularda ©bu ol-Atahiyys, ibn Ravendi, ©bu Isa ol-
Varraq va basqa soxslora raddiyyslari va tonqidlerinden do manbalards bahs
olunur. Biitiin bu asaorlorde aqli miihakimalora 6ziindon ovval yasamisg
alimlordon daha ¢ox bas vurdugu gériiliir. ibn Nodim do onun Sionin 6ndo
gedan kolamgilarindan oldugunu qeyd edir.”®

Seyx Saduqun qardasi olan Hiiseyn ibn ©li ibn Hiiseyn ibn Musa ibn
Babaveyh (Babuyah) miihaddis olsa da osorlorinde kolami mdovzulara da
toxunmusdur. Kitab at-Tauhid vo Nafyu't-Tosbih adli osorlorinin oldugu
soylonilir.”

# Nocasi, Rical, 1/120, No. 66.

3 Nocasi, Rical, 1/120, No. 1017.

2% Nocasi, Rical, 11/71, No. 656.

" fon Nodim, Fihrist, s. 217; Nacasi, Rical, 11/72, No. 659; Sadr, Tosis as-Sia li
Ulum al-Islam, s. 353; Cofor os-Siibhani, Buhus fil-Milal van-Nihal, V1/586; Amili,
Oyan ag-Sia, 1/134.

2% {bn Nodim, Fihrist, s. 219; Nocasi, Rical, 1/121, No. 67.

% Nocasi, Rical, 1/189, No. 161.
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Hicri dordiincii asrin baglarinin miitakallimlarinden olan Mohammad ibn
al-Qasim ol-Bagdadinin Kitob fi'l-Gayba adli esorinin adi bilinir. 258/872-ci
ilda diinyaya golib vo 338/950-ci ildo vofat etmisdir.”’

Mohommad ibn Obdiilmoalik ibn Mahammad ot-Taban (v. 419/1028)
avvalca Motaziloys monsub olub sonra Sisliys kegmisdir. Kitab fi'l-Madum
vo basqa asorlori var.”!

Kolamg1 olaraq bilinon Mohammad ibn 9bdiirrohman ibn Qubbsh do
ovvalco Motaziladan olub sonradan Sisliys intisab edonlor arasinda yer alir.
Kitab al-Insaf fi'l-Imama, Kitob ar-Radd alo'z-Zeydiyya, Kitob ar-Rodd alo
Obu Oli 2l-Cubbai va basqa ssarlorinin adlar1 qaynaglarda kegir.*

Oli ibn Vasif an-Nasi (v. 365/976) do miitakallimdir. Sia kelam elminin
formalagmasinda xiisusi rolu olan Novbextilor ailosinin bir niimayondasi
olan ©bu Sohl Ismayil on-Novboxtidon kolam elmi sahosindo dorslor
almigdir. imamoto aid osori olub dovriiniin parlag simalarindan oldugu
monbolords kegir.”

Ol-Ciibbai (v. 303/916), Balhi (v. 319/931) vo ©bu Cafor al-Qubbshin
miuasiri olan Hoson ibn Musa an-N6vbaxti, hicri III asrin sonu va hicri IV
osrin basinda yagamis dovriiniin moshur kolamgilarindan sayilir. ©bu Sohl
oan-Novboaxti onun dayisidir. Cox sayda osorlori arasinda xiisusi Gnom
dastyani giiniimiizo qodor golib ¢ixmus Firaq as-Siadir.™ Kitab al-Cami fi'l-
Imamo, Kitob at-Tauhid 2l-Kobir, Kitob at-Tauhid as-Sagr, Kitob al-Orzaq
va'l-Acal va'l-Os'ar, ar-Radd alo Oshab al-Monzilo beyna'l-Manzilateyn fi'l-
Vaid, or-Rodd alo ashab at-Tonasuh, or-Rodd alo'l-Miicossomo, or-Rodd
alo'l-Gulat adh kolam elmino aid osorlori ilo basqa saholordo do kitablar
yazdigindan bohs olunur.”

Yuxarida adlar1 kegon soxslordon Sis gaynaqlarda Sis kolam elminin
qurucular1 olaraq bahs edilsa do Hisam ibn Hakom, Mumin ot-Taq, Hisam

3% Nocasi, Rical, 11/298, No. 1036.

3! Nocasi, Rical, 11/333, No. 1070.

32 ibn Nodim, Fihrist, s. 219; Nacasi, Rical, 11/105, No. 1024.

3 Tusi, Fihrist, s. 119, No. 385; Nocasi, Rical, 11/105, No. 385.

* Ethem Ruhi Figlah, Onsbéz, Mezhepler Arasindaki Farklar (Abdiilkahir el-
Bagdadi), Ankara 2001, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, s. XX.

3 Tusi, Fihrist, s. 75; Nocasi, Rical, 1/179, No. 146; Ibn Nodim, Fihrist, s. 220;
Sadr, Tasis ag-Sia li Ulum al-Islam , s. 369; Amili, Oyan as-Sia, 1/135.
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ibn Salim, ©li ibn Mansur kimi soxslor miixaliflari tarafindon tagbih, tacsim,
tonasith vo hotta miilhidliklo ittiham edildiklorini do sdylomek lazimdir.*
Olbatta ki tarixds ilhadla ittiham etmos (gilinahlandirma) hallarina ¢ox rast
golindiyini vo bir ¢ox hallarda bunlarin dogruluq paymi arasdirmanin gox
¢atin oldugunu da séylomak lazimdir. Bels ki bu ittihamlar oksor hallarda
miixaliflor tarafindon soslondirildiyi T{i¢iin obyektivliyino siibha ilo
yanagmagq, haqigati aragdirmaq {igiin agar glinlimiiza ¢atmis asarlori varsa 6z
asarloring, miixtalif mozhoblors monsub miasirlorinin moalumatlarina, tarix
moanbolaring vo miistosriglarin asarlaring do miiraciot edilmolidir. Biitiin bu
aragdirmalarin naticasiz qalma ehtimali da boyiikdiir. Ciinkii bu miislliflorin
ilhadi goriislori hagqinda molumatlar basqalarmin onlara nasbatiyls bilinir,
sOzii gedon osorlorin giiniimiizo ¢atmamasi da isi ¢otinlosdirir. Bazon bir
misllifin miilhid olaraq adlandirilmasi onun asarlorinds ilhadi goriiglara yer
vermosindon qaynaqlansa da bu fikirlor tonqid olunmagq ii¢iin ds verils bilor.
Yoni bu soxs miilhid deyil, heresioqraf (ilhadi goriigleri aragdiran vo onlara
cavab veran soxs) da ola bilor. Masalon ilhadin simvolu halina golmis ibn
Ravandinin bels miilhid deyil bu goriislors etirazlarini bildiran cavab veran
soxs olmasi1 ehtimalindan s6z edilir.

Seyx Miifidin bu soxslor haqqinda goriisii beladir: “Hisam ibn Hakom,
Allahin adlar1 va sifatlorinin moenalari movzusunda Sisliye tamamilo zidd

goriislori olsa belo yena Siodir.”’

Sorif Murtaza iso Rosail og-Sorif adli
osorindo Hisam ibn Hakom, Oli ibn Monsur, Oli ibn Ismayil ibn Meysom,
Yunis ibn &bdiirrohman, ibn Solim al-Cavaliginin Allaha mokan va horokot
izafs etdiklorini sdyloyarok onlarin fikirlorini tonqid edir.*®

Yuxarida haqqinda boahs etdiyimiz biitiin soxslorin Sia kolam elminin
ortaya ¢ixmasinda vo formalasmasinda rollarin1 nazere alaraq onlar ilk
kolamgilar olaraq zikr etmok miimkiindiir. Sio gaynaqlara asason artiq
sistemlogmayas baslamig Sio kolami hicri ikinci asrin sonu, hicri {igiincii asrin
baslarinda tadrici bir sokilds ortaya ¢ixmisdir.”” Olbatta ki kelami ¢ox erkon

dévra - Hz. Peygombor dovriine- dayandiran menbslorden bshs olunmur.

3% B1i Sami on-Nossar, Nasotu al-Fikr al-Falsafi fil-Islam, 11/168 va sonrasi, 198 vo
davamu.

37 Seyx Miifid, Ovail al-Magalat, 1V/38.

3% Sorif Murtaza, Rasail as-Sarif al-Murtaza, 111/281.

3% Tabatabai, ag-Sia fi'l-Islam, s. 125.
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Ciinkii bu dovrds etiqadi problemlor yox idi. Vohy golmoys davam edirdi.
Hor hansit bir massls ortaya ¢ixdiqda ise suallar Hz. Peygombars verilirdi.
Ona gora kolam elminin ortaya ¢ixmasini bu dévra dayandirmaq dogru deyil.
Ancaq diger qaynaqlarin vo miistosriqlorin melumatlarina gors Sio kolami
daha gec tarixde hicri dordiincii osrde ortaya ¢ixmusdir.* Sio kelamu
tarixinds alimizds olan on gadim kitab Seyx Saduqun (v. 381/991) kitabidir.
Buna goro Sio kolaminin Méotozilodon iki osr sonra ortaya ¢ixdigini
soyloyirlor.*' Ancaq adlarmi g¢okdiyimiz soxslori, onlarm kegirdiklori
miinazirolori vo Islam modoniyyatinin zonginliyi yolundaki omoklorini
nozars almadan sadacs tarixdon giinlimiize galib ¢catmis vo bu giinkii monada
sistemli gokildo yazilmis kalam kitabinin talif tarixi ilo Sio kelaminin ortaya
¢ixma tarixini eynilosdirmak dogru deyil. Tobii olaraq sistemli bir kolam
anlayisinin ortaya ¢ixmasi ii¢iin miloyyon bir zaman diliminin kegmasi
lazimdir. Beloco adlar1 kegon soxslori vo onlarin asarlorini do bu inkisaf
prosesi i¢indo doyarlondirorak onlarin da Sio kolam elminin togokkiilii vo
formalagmasi {igiin oynadiqlar1 rolu digqets almaq lazimdir.

Sio kolam tarixini dord marhslaya (dovra) ayira bilarik. Birinci marhals on
iki Imamin yasadign dovrdiir. On iki imamdan sonra dord naib golmisdir.
Sonuncu naib Oli as-Samarri 329/940-c1 ilds vafat etmisdir. Bu tarix eyni
zamanda “Kafi” adl1 hadis kiilliyyatin1t meydana gatiron Mohommad ibn Yaqub
ol-Kuleyninin vafat tarixidir. Buna gora birinci morhaloni bu tarixs qadar uzada
bilorik. Bu dovrdo Sio kolam elminin inkisafi baximindan xiisusi rolu olan
soxslordon Hisam ibn Hakem (v. 190/805), Hason ibn Musa an-NGvbaxti (v.
300-310/912-922 illori arasinda), ©bu Sohl Ismayil ibn Oli an-Novboxti (v.
311/923-24) va ©bu Ishaq an-Névboxtinin (v. 350/961) adlar ¢okils bilar.

Sio kolam elminin ortaya ¢ixmasindan bohs edorken No&vbaxtilor
ailosinin oynadig1 bdyiik rolu xiisusilo ifado etmok lazimdir. Bu moaghur
ailoden bir ¢ox kolam¢1 vo folsofagilor ¢ixmisdir.”? Ancaq Hoson ibn
Musanin  Firaqg a5-Sia adli oesori xaric onlarin osarlori  giliniimiiza
catmamisdir. Seyx Miifidin asorlorindo do N&vbaxtilorin bazi goriiglorine
rast golmok miimkiindiir.

4 Adam Mez, Islamin Kalkinma Cagi, s. 60. '
*! Monai, Usul al-Ogida beyna'l-Mutazils va's-Siati'l-Imamiyya, s. 450.
2 Cofor os-Siibhani, Buhus fil-Milal van-Nihal, V1/593.
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Ikinci marhalos, ol-Qaybot ol-Kiibradan Nasiruddin ot-Tusiya godor (v.
672/1273) olan dovrii shato edir. Bu dovrds Seyx Saduq (v. 381/991), Seyid
Sorif Razi (v. 406/1085), Seyx Miifid (v. 413/1022), Seyid Sorif Murtaza (v.
436/1044), obu Cofor ot-Tusi (v. 460/1067), Fazl ot-Tabarsi (v. 552/1153)
kimi Sio tarixino adlari qizil herflorlo yazilmig soxsiyystlor vardir. Hor na
godor Seyx Saduq din mosalolori haqqinda miinaqise etmonin dogru
olmadigini, kolamgilara garsi o qoder do miisbat sayilmayacaq miinasibatini
ifado etso do* onun a/-Itigadat adli asori sio ogidesiylo bagl giiniimiize qodor
catan ilk asor olmasi baximindan sio kolamma etdiyi xidmot misilsizdir.
Oslinda sistematik sio kolamina aid osor verma ddvrii ©bu Ishaq an-Novboxti
(v. 350/961) il baglamigdir. Sonra Nasiruddin at-Tusi ils zirvaya ¢atmusdir.

Ugiincii morhalo Nasraddin Tusidon sonra Mir Damadla (v. 1041/1631)
Isfahan moktobinin qurulusuna godoer olan dévrii ohato edir. Bu dovriin on
moshur adlar1 olan Mutahhar Hilli (v. 726/1326) ve Feyz Qasani, Nasiruddin
ot-Tusi maktabinin davameilari idilar.

Doérdiincii morhalads Mir Damad (v. 1041/1631), Molla Sadra Sirazi (v.
1050/1640) voa onun talobalorindon ©hmad ©Olavi, Muhsin Feyz (v.
1091/1680), Ohmod Ahsui (v. 1241/1826) Qaz1 Seid Qumminin adlar1 qeyd
edilo biler. Dordiincii dovr giiniimiize qoder uzanan dévrdiir.*

Sio kelaminin tarixi inkisafina nazar yetirarkon bohs edilmasi zaruri olan
basga bir masalo do osason metod baximindan bir-birindon forqlonon iki
moktab-axbarilik va tisulilikdir. Biricisini miihafizokar, ikincisini ise yenilik
torafdar1 kimi xarakterizo eds bilocoyimiz bu iki moktob arasindaki farglors
golinco bunlardan bazilarini bels siralamaq miimkiindiir:

1. Usuli moktob bu gaynaqlari osas alir: Qurani Korim, siinnat vo agil.*’
Oxbori moktab iso Quram1 Korim va siinnati gaynaq qobul edir.*

® Seyx Saduq, Risalotu al-itigadat al-Imamiyya (Sii Imamiyyenin Inan¢Esaslar),
torciimo edon Ethem Ruhi Figlali, Ankara 1978, s. 42-43.

* Cofar os-Siibhani, Buhus fil-Milal von-Nihal, V1/575-596; Sadr, Tosis as-Sio li
Ulum al-Islam, s. 353-402.

Morhalslor haqqinda moalumat ii¢lin bu monbolors bax. Serafeddin Golciik, Kalam
Tarihi, IV nosr, Istanbul 2000, s. 47-49; Henri Corbin, Historie de la Philosophie
Islamigue, Paris 1964, s. 54-57 (Sorafoddin Golciikdon naglon).

* Hiiseyn Miidorrisi, “Rationalism and Traditionalism in Shi’i Jurisprudens: A
Preliminary Survey”, Studia Islamica, L1X/141; Qaravi, Masadwr al-Istinbat beyno
al-Usuliyyin val-axbariyyin, s. 39.
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2. Usuliloro goro Qurani Korim va siinnot agil vasitosiylo anlasilir.
Oxborilora géra Qurani Korim va siinnati anlamanin tok yolu, Imamlarin
gotirdiklori izah vo agiglamalardir.”’

3. Usuli goriiso goro dolil qobul edilon dérd qaynaq osordo
giivanilmayan bir ¢ox hadis vo xabarlar var. Oxbari anlayisa géra bu dord
asor tamamilo sohihdir.*®

4. Usulilords oqli gaynaqdan golon molumatlarla naqli gaynagdan golon
molumatlar ziddiyst toskil etdiyi toqdirde noqli dalil torcih edilir vo agilla
hokm verilir. Oxbarilora gora nagl va naqls dayanan moalumatlar agil va aqla
istinad edon molumatlardan iistiindiir.*’

5. Usuliloro géro yalmz yasayan miictohidlor morcii toqlid ola biler.
Oxbarilora gora 6lon miictahidlorin do fikir va qonastlerindon faydalanmaq
miimkiindiir.>

6. Usuli goriiso goro miictohid xota etso do savab alir. Oxboarilor
gilivanilon bir gaynaga istinad etmadon hokm vo fetva vermonin giinah
oldugu genastindadirlor.’’

Usulilor ictihada, miistoqil diisiincoya dayandiqlar1 halda ©xbarilor
toqlidos vo xaborlora daha c¢ox istinad edirlor. Oxbarilor din adamlarinin
siyasoto qarismalarina razi deyil. Usulilor iso ortaya ¢ixacaq gaib imamin
iglorini asanlagdirmaq ve hazirhq islori goérmok iiclin din adamlarinin
dovlst va siyasotlo yaxindan olagali olmalarint miidafia edirlor. Morcii
toqlid®® movzusunda volayotu ol-fogih nozeriyyesi do bu diisiincenin
mohsuludur.

* Qaravi, Masadir al-Istinbat beyna al-Usuliyyin val-axbariyyin, s. 211.

47 Bohrani, al-Hadaiq an-Nadira fi ahkami itra at-tahira, 1/27-34; Qaravi, Masadwr
al-Istinbat beyna al-Usuliyyin val-axbariyyin, s. 87.

* Qaravi, Masadir al-Istinbat beyna al-Usuliyyin val-axbariyyin, s. 111 vo davam.

4 Nematullah Cazairi, 2/-Onvar an-Numaniyya, 111/128-133; Bohrani, al-Hadaiq an-
Nadira fi shkami itra at-tahira, 1/125.

%0 Cozairi, al-Onvar an-Numaniyya, 111/368.

' Qaravi, Masadir al-Istinbat beyna al-Usuliyyin val-axbariyyin, s. 65-71.
Oxboriliklo bagli miistaqil asorlordon biri budur: Mozlum Uyar, Imamiyye Siasinda
Diisiince Ekolleri Ahbarilik, Kitabevi, Istanbul -2000.

52 imam Xomeyni, Tovzih al-masail, s. 17 vd.
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Bu moaktoblarin tarixi inkisafina nozar yetirok. Hicri IlI/miladi IX asrdo
oxboriliyin morkozi Kufodon Qum soherino kegmisdir.”® Qayboti sugra
dovriindon sonra (260/874) ** oxberi moktobi hakim movqedo idi. Hicri
IV/miladi X asrin sonlari, hicri V/miladi XI asrin baslarinda {isuli moktab
Seyx Miifid vo Serif Murtazanin oserleri ilo canlandi. >

Hicri I'V/miladi X asrin ikinci yarisinda axbarilerin on asas niimayandslari
Seyx Saduq (381/991) idi.”® imamiyye Siesi imamlardan golen rovayatlers gox
bagli oldugu iiciin baslangicda xarico qapali va yeni sorhlors aciq olmayan
ononavi bir yol izlayirdi. Safavilor dovriinds dovlatin rasmi moazhobi olduqdan
sonra elmi inkisaf vo yeni fikirlorlo qarsilasdigda yalmz rovayetlor
problemlarin halli ii¢lin yetmamaoya bagladi. Bu zaman yeniliklars agiq, sarbast
fikirlors do ohomiyyst veran, agil vo aqli arasdirmalar {istiine qurulmus bir
coroyan ortaya ¢ixd1.”’ Bu horokoti tomsil edonlors iisulilor, onlara garst olub
ananalora bagli qalanlara iso oxbarilor deyildi. ©xbarilarlo Usulilor arasmdaki
miizakirolor XI/XVII asrdo formalasmaga basladi.”® ki osr davam edon fikir
miinagigasini noticado Usulilor qazands.

XI/XVII asrdo miizakiralorin qizgmn xarakter almasi ictihadi osas alan
miictohidlorin vo iisulilorin ¢coxalmast ila basladi. Kuleyni vo ibn Babaveyh
kimi ilk dovr Sis miislliflorine istinad etdiklorini sdyloyen va isulilora
bidat¢i goziiylo baxan oxbarilor, agil vo mantiqi asas qobul eden iisulilorin
mozhobin osaslarini  zodolodiklorini iddia edirdilor. Usulilor do &z
névbalarinds oxbarilers xurafatci goziiyle baxirdilar. Son dovr sis alimlorden
Mubhsin Feyz. Hiirr al-Amili oxbori idi. Maclisi do axbarilara gars1 deyildi.
Oxbori goriisi monimsayan mashur son dovr sio alimlorindon bozilori
bunlardir: Seyid Nematullah Coazairi (vofati: h. 1112/m. 1700), Muhammad

3 Madelung, “Imamism and Mutazilite Theology”, Le Shiisme Imamite (Presses
Universitaires de France), Paris 1970, s. 17; Mcdermott, The Theology of al-Shaikh
al-Mifid, s. 12.

>4 Jassim M. Hussain, The Occultation of the Twelfth Imam, s. 5.

> Hiiseyn Miidorrisi, “Rationalism and Traditionalism in Shi’i Jurisprudens: A
Preliminary Survey”, Studia Islamica, LIX/151, 153.

°® Madelung, “Imamism and Mutazilite Theology”, Le Shiisme Imamite, s. 17;
Mcdermott, The Theology of al-Shaikh al-Mifid, s. 13.

°" Madelung, “Imamism and Mutazilite Theology”, Le Shiisme Imamite, s. 21.

¥ Hiiseyn Miidorrisi, “Rationalism and Traditionalism in Shi’i Jurisprudens: A
Preliminary Survey”, Studia Islamica, LIX/155.
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Taqi Maclisi (1070/1659), Molla Abdullah Tuni (1071/1660),” Seyx Yusif
Bohrani (1186/1772). Aystullah Burucirdi iisuli moktabini ehtiyatla
qarsilamisdi. Ancaq tolobasi Xomeyni lisuliliyin miidafiagisi idi.

Sio aqidesinin oan mdtobar kolam asorlorini yazan klassik miislliflorin
boyiik oksariyyati iisuli moktabine mensub idi. Bunlardan Seyx Miifid (h.
413/m. 1022-23) sio diislinco tarixindo rasionalist moktobin tomolini
goydugunu soylomok miimkiindiir.” Onun tolobesi olan Sorif Murtaza
(436/1044-45) da bu oneneni inkisaf etdiron iisuli bir alimdir.®’ islami
elmlorin demoak olar ki, biitiin sahalorinds toqdir qazanmig asarler yazan
Obu Cafor ot-Tusi (460/1967) da iisuli idi.** Nesiruddin Tusi (672/1247) do
0z osorlorinds folsofi vo kolami movzulari agil vo mentiq isiginda
milkommoal bir sokilde isloyerok islam  modeniyyetini gdzal asarlorlo
zonginlogdirmisdir.”® Ollamo Hilli (726/1325) adiyla tanmms Comaloddin
Obu Mansur Hasan ibn Yusif ibn Oli ibn Mutahhar Hilli do tisuli maktobs 6z
téhfalorini veren bir alimdir.**
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VAHHABILIK

Yadulla Pasayev!

Summary

Vahabism is a religious-political movement that propagandizes
returning to the early purity of Islam, observing principles of
monotheism most seriously and refusing to worship sacred places.
This movement demands from Muslims to deviate from luxury in
life, clothes and religious ceremony. Vahabism is an extreme
development of principles and ideas of hambali faith. It was founded
in the central areas of Arabian Peninsula in 18" century and very
soon became one of the strongest religious political movement in that
area. The movement named Vahhabism by their oppositionists while
the founder of the movement was alive. And even nowadays the
movement is known by this name.

Giris

Bildiyimiz kimi, Vohhabi harakatinin bagladigi Hicaz vo Nacd orazisi
XVIII asrdo Osmanli hakimiyyati altinda idi. Buna géro do XVIII asrdo
diinyanin vo Osmanli d6vlstinin siyasi voziyyatini gézdon kecirmaliyik.
Bu da bizo Vohhabi horokatinin baslanma sobablorini daha aydin
gostaracak.

Osmanli dovlati Korlofga miigavilssi ilo bir ¢ox torpaqlarini itirdi.
Bu miigaviladon sonra Avropa diplomatiyasindan bir név asili vaziyyata
diisdii. Avropa dovlstlori do Osmanlinin zsiflomasindon 6z moanafelori
ticiin istifado etmok istoyirdilor. Bu dévrde Osmanli dévlati bir birinin
ardinca 6z orazilorini itirmoys basladi. 1683-1699-cu ilo godor davam
edon miihabirs Osmanli dévlatini yorgun vo bezgin hala gatirmisdi. Os-
manli dévlatinin ruslarla basladigi Qaynarca miigavilasindon sonra Av-

I Falsofa Elmlari Namizadi.
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ropa qitesi miiharibalor, siyasi vo iqtisadi monfostlora gbére bir béhran
igarisinda idi. Bu ¢akismalar naticasindo Osmanli dévlati zsiflomis, harbi
va texniki cohatdon basqa Avropa dovletlorindan geri galmaga baslamis-
di1. Avropa dovlstlari do zaiflomokds olan Osmanli dévlstini ham parga-
lamagq, hom da 6z amallorine vo monfastlorine alot etmoak istayirdilor.

XVIII osrin ortalarinda Nocdds gobils-tayfa miinasibotlorinin zaif-
loyorak aradan getmosi va feodalizmo xas olan miinasibatlorin méhkom-
lonmasi davam edirdi. Nacd bélgasinds timumi iqtisadi vaziyyat olduqca
agir vo miirakkab idi. Kdogoari arab tayfalarinin tosssiibkes vo doyiisken
ohval-ruhiyyali rohborlorinin 6zbasinaligi, goézlonilmadon alovlanan va
kasilmak bilmoyan gobilalor arasi miinaqiselar, ticarat karvanlarina bas-
qinlar, oturaq hayat siiron shalinin kogori tayfalar torsfindon daim qorxu
icindo saxlanmasi boélgads ticaratin, okingiliyin vo sonatkarligin inkisafi
ticiin ciddi manes toradirdi. Belo bir soraitdo Nocddo miixtalif yoniimli
birlik harokatlar1 meydana ¢ixir, onlar Nacd gobils vo tayfalarini miixto-
lif dini va siyasi prinsiplar osasinda birlosdirmays cohd gosterirdilor. Bu
birlik harokatinin rosmi ideologiyasi Vohhabi mazhobi idi. Vohhabi moaz-
hobinin koniillii tebligatgilar: (mutavviun) bolgenin miixtalif yerlorindo
tobligat apararaq, orob tayfalarimi birlosdirmoys ¢alisirdilar. Vohhabi
cagrisi feodal 6zbasinaligindan tongo golmis kond ohalisi vo yoxsullas-
maqda olan badavi ohali arasinda siiratls yayilmaga basladi2.

Noacdds ol-Orid montoqasi 6z miinbit torpaqlari ilo moshurdur. Ol-
Ciibeylodon or-Riyada gador 60 mil mesafodo uzanan Vadi-honifo bura-
da yerlosir. Buranin on mashur inzibati vo modoniyyst markozlori ol-
Ciibeylo, Dariyys, Biireyds, Unzo vo Seyx Mohommod bin Obdiil-
vohhabin vatoni olan Uyeynadir. Yuxarida adi ¢okilmis yerlordon basqa
galan arazini qumsal vo yararsiz torpaqlar olan sohra togkil edir.

Oziiniin ¢ox osrlik tarixi boyu Nocd heg bir zaman xarici hokmran-
liga vo ya imperatorluga tabe olmamis, yalniz 9rabistan yarimadasinda
Islam yayildigda bu dini gobul etmisdir. Lakin eyni zamanda qeyd et-
moak lazimdir ki, burada islamdan geri ¢okilmo hallar1 da az olmamuisdir.

13

Masalon, ol-Orid mantaqgasinde maskunlasan Bani-Hanifs gobilalsi “ya-

24. Xanci S.T., Mohommad bin 9bd sl-Vohhabin tolimi: Tarixi vo ideya aspekt-
lari, Baki, Obilov, Zeynalov va qardaslari, 2000, s.3-4



Vahhabilik 121

langt peygombor” Miiseylomonin fitnokar horakatini dostoklomisdir.
Omovilor vo Abbasilorin hakimiyyati dévriinde do Nocd 6ziiniin gobils
qurulusunu qoruyaraq mistoqil hoyat siirmiisdi. Xarici qlivvalor 9rab
korfazing vo Irana yaxin olduguna gora miinasib ticarat mévqeyine malik
olan Lahsa bolgasina vo miislomanlarin dini markazlari Makks vo Madi-
nays yaxin olan Hicaza daha ¢ox maraq gostorirdilor. Bu vaziyyat Os-
manli hokmranligr dovriinds ds beloco davam etdi. Tarixi monbalorin g6-
stordiyine goro osmanlilar Orabistan yarimadasinin morkozi oyalstlori
olan sl-©hsada va Hicazda 6z niifuzunu méhkamlatmayas ¢alisirdilar.

Umumiyyatls, Vohhabi harokatinin baslanmasidan avval Nacdin si-
yasi hayatini bir-birindan tacrid olunmus gabilslar tagkil edirdi. Bu qabi-
lalorin hamist o vaxt miisolman alominds hokmranliq edon Osmanli {isu-
li-idarasindan eyni doracads uzaq idi. Bu uzaqliq va tacridolunma bir ts-
rafdon Nacd gobilalarinin istayindan irali galirdisa, digar torafdon bu on-
lara Osmanli hakimiyyat dairslorinin gostordiyi lageyidliyin naticasi idi3.

Bu dévrde Osmanli imperiyasinin tarkibindoki xalglarin milli-azad-
liq hearokati giiclonmisdi. Bu prosesdo Rusiya-Osmanli miitharibalorinds
Osmanl dovlstinin moglubiyyati do az rol oynamirdi. Car hokiimatinin
isgal¢iliq siyasatindon asili olmayaraq Balkan 6lkolorinin xrisitian ohalisi
Rusiyaya meyilli idi. Onlar ruslari dini, dili bir gardaslarini xilaskar kimi
qarsilayirdilar.

Balkanlarda yunanlarin, bolqarlarin, qaradaghlarin, serblorin, ru-
minlarin, Misirdo vo Orobistan yarimadasinda oroblorin Osmanli impe-
riyasina qarsi etirazlar: artmaqda idi.

Bast Avropa vo Rusiya ilo mitharibalors qarismis Osmanli dovloti
Orabistan yarimadasina o gador do ¢ox nazor yetirs bilmirdi. Daxilds
olan bohranlar vaziyyati daha da gorginlasdirirdi. Vohhabi horokati mahz
bu dévrds ortaya ¢ixmisdi. Buraya XVIII asrds bas veran milliyateilik
harokatini da slava etsak, masala daha da aydinlasar. Onu da geyd etmak
lazimdir ki, Osmanli sultanlar1 III Salim vo II Mahmudun basi Balkan
iisyanlar1 vo Rusiya miiharibalorina garigdigi tiglin vehhabilara qarst ordu

3 Xanci S.T., Mohammad bin ©bd al-Vahhabin talimi: Tarixi ve ideya aspektlori,
Baki, Obilov, Zeynalov va qardaslari, 2000, s. 8
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ayira bilmirdilor. Ona gore do bu isi Bagdad, Damoasq va Cidds do olan
pasalarina tapsirirdilar4.

Mbshammad bin Dbdulvohhabin hayati vo Vohhabiliyin tarixi

Vohhabilik siinnilikde Peygomboar dovriiniin erkon islaminin safligi-
na qayitmagi, tokallahliq prinsipine on ciddi sokilde riayst etmayi,
miigaddaslers vo miigaddas yerlors sitayisdon imtina etmoyi, basqalarin-
dan gotiiriilon yeniliklordon (bidst) imtina etmayi toblig edon dini-siyasi
corayandir, miisslmanlardan moisatds, geyimdos vo ayinlords cah-colalin
hor ciir tozahiirlorinden ¢okinmayi tolab edir. Honboli mazhobinin ideya
va prinsiplarinin ifrat sokilds inkisafidir 5.

Vohhabilik XVIII asrin ortalarinda Orabistan yarimadasimin moarko-
zi orazilorindon olan Nacdds meydana ¢ixmis va tezliklo bolgads giiclii
dini-siyasi hoarokata g¢evrilmisdir. Vohhabilik bu giin Soudiyys Orabista-
ninin rosmi mozhabi sayila bilor. Vahhabilik adi bu terigsatin qurucusu
hoyatda olarken miixaliflori torofinden verilmigsdi. Mazhob bu giin daha
¢ox bu adla taninmagdadir.

Vahhabiliys tiirk tarixinds «xaricilik harskati» olaraq baxilmis vo bu
sokildo adlandirilmisdirs. Davramslarindak: soartlik, imanlarindaki
toassiib va 6z inanclarinda olmayanlar kafirlik vo misriklikde giinahlan-
dirdiglarina gors vohhabilikls xaricilik arasinda oxsarlhiglar tapmagq olar.
Xaricilik tolimina gors islamin dini ehkamlarma 6z is vo horakatlori ilo
omol etmoyon dindar he¢ bir ¢otinlikdon 6ziinii qurtara bilmaz va o
connata nail ola bilmaz. Har bir xaricinin vazifasi bu terigat togkilatinin
programini hoyata kecirmokdon ibaratdir. Bu tolob basqa dinden
olanlara qars1 deyil, xaricilik mozhabini vo bu moazhobin siyasi
prinsiplorini tanimayan miisalmanlara qarsi yonaldilmisdi. Xaricilara
goro basqa moazhobdon olan misalmanlar 6z canlarini cohonnom
azabindan qurtarmaq hiiququna malik deyildilor?.

4 Jlyukuii T. B., HoBas ucropus Apabekux crpan, Mocksa, 1965, s.77

5 {slam, Baki, Azorbaycan dovlat nosriyyati, 1985, s.38

6 Ecer V.A.,Tarihte Vehhabi hareketi ve etkileri, Ankara, Avrasiya stratejik
aragdirmalar merkezi yaymlari, 2000,s.7

7 Belyayev Y.A., Miisolman tarigatlori, (torciimos edon: 9sodov B.) Baki, Azor-
baycan Ensiklopediyasinin bas redaksiyasi, 1991, s.35
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Bu moazhabin banisi Teym (Tomimi) gabilesinden olan Mohammad bin
Obdiilvohhab bin Siileymandir®. O, 1703-cii ilde indiki or-Riyad sohorindon
70 km aralida yerloson ol-Uyeyno qosobosinde, qazi ailesinde anadan
olmugdur. Ilk tohsilini Uyeyno qazisi olan atasindan almusdir. Kigik
yaglarindan Quran1 azbarlomis, tafsir, hadis vo figh elmlorini dyranmisdi. O,
cox yerlor gozmis, Mokkads Hacc ziyarstinde olmus ve Madinads dord il
oxumusdur. Modinado olarkon Abdulla bin Ibrahim bin Seyf on-Nocdi,
Siileyman ol-Kiirdi, Mehommad as-Sindi kimi alimlorden dars ald?’. Bosra,
Bagdad, Domoasq vo Qahira kimi goharlordo miixtolif mazhoblorden olan
ilahiyyat alimlari ilo miizakirolors - disputlara girmis, fikirlori ifrat doracads
kaskin ve miihafizokar oldugu ii¢iin miibahisalore sobob olmusdur'.

Togriban 21 yasinda ikon iraq vo Irana soyahot etmis vo tosovviiflo
mosgul olmus, hotta az bir miiddat do tesevviif dorsi kegmisdir''.

Mohammad bin Obdiilvohhab 37 yasinda iken soyahoto bagladi. O
toxminan 5 il Basrads, 5 il Bagdadda, 1 il Kiirdiistanda, 2 il Homodanda
qgaldi. Nadir sahin hakimiyyatinin baslangicinda o Isfahana gedir vo orada 7
il galir, Qumda da bir miiddat yasayir. Soyahat edorkon miixtalif adlardan
istifads edirdi. Abdulvohhabin uzun sayahatlari vo ilahiyyatla tokidlo mosgul
olmasi onun diinya goriisiiniin formalagsmasinda bdyiik rol oynadi. Bu
soyahotlor ona Orabistan vo qonsu Olkslorin madoniyyatini dyranmays va
bunlara 6z miinasibatini bildirmays, hamginin ilahiyyat elmlorini, tofsiri,
hadisi 0yronmays vo 6z mozhabi iiciin ideyalar tapmaga imkan verdi. Onun
ideyalar1 Yaxin vo Orta Sorqin sosial-siyasi vo monavi hoyatinda 6ziina
moxsus iz buraxdi'?,

Vohhabilar 6zlorini *’Miivehhidun’* adlandirir vo ibn Teymiyyonin izah
etdiyi kimi ©hmad bin Heonbsalin mozhabini davam etdiron siinniilordon
olduglarmi bildirirlor. Onlar ’’biz, etiqadda solof, omoldo do Honbali
mozhabindonik’ deyirlor. ©hmod bin Honbal etigad masoslosinds salof

8 Uzungarsil I.H., Osmanl tarihi, Ankara, Tiirk tarih kurumu basimevi, 1988,
VI/L, s.441

9Ecer V.A. a.g.e.s. 52

10 Siibhani U.C., Vohhabi mozhabi, Baki, 9bilov, Zeynalov vo ogullari, 1999, s.7
11 Fazlur Rahman., Islam (terciims edenlor: A.Mehmed, D.Mehmed) Istanbul,
Ankara okulu yayinlari, 2000, s.251

12 Crparernyeckuit ananus, baky, 2002, mait, c.68
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mozhabinin nasci qolunu tomsil edir. Onun amoldoki yolu da budur. Buna
gora do *’biz amolds vo e’tigadda hanbaliyik, vehhabi deyilen bir sey yox-
dur, Mohommad bin ©bdiilvohhab elmi vo feli olarag bu mozhabi yenilos-
diron bir Seyxul-Islamdir’’, - deyirlor"’. Ancaq bunlar etiqad vo amoldo yeni
osaslar qobul etmis vo toossiibdon gan da tokmiislor. Vohhabilor Islamda on
miitoassib fikirlori monimsamiglor. Hor seyin zaman kegdikco doyisdiyini,
Islam dini yerina sapikligin torodiyini, orta ¢agdaki islami yasayisa donmok
gorokdiyini iroli siirmiislor. Bunlar bozi Islam bdyiiklorinin sohv hesab
etdiklorini kiifiir olaraq qebul etmislor. ®hmad bin Honbal, Ibn Qoyyum ol-
Cévziyya vo Ibn Teymiyyonin goriislorini osas aldiglarini sdyloyarak onlarin
dindo qadagan hesab etdiklori sohvlori boylik giinah kimi yaymuslar.

Oldugca mohdud goriige sahib olan vohhabilor basqa islam mazhablarini
gobul etmirdilor. Lakin son illorde Soudiyys Orobistaninin dovlot basgilari
mozhabi az da olsa yumusaltmiglar. Masoalon, onlar 1936-c1 ildo Yomanls bir
miiqavilo baglayaraq Zeydiyye mozhobini tanidilar'®.

Mohommod bin &bdiilvohhab Madinads oxudugu zaman Ibn Teymiyyo-
nin fikirlari ilo tanis olmus vo daha sonra Basrads ikon tovhid movzusunda
miizakiralora girisorak dinin birbagsa Quran vo Peygomborin siinnasinden
Oyronilmosini irali siirmiisdiir. Daha sonra 1726-c1 ildo Riyadin conubundaki1
Hiireymilo gesabasine golmis vo burada qaldigi miiddetdo on miithiim asari
olan «Kitabii-t-Tévhid»i yazmis va tolimini toblig etmoyo baglamisdir. Onun
digor miihiim osarlori iso bunlardir: «Imanm osaslarina dair» (Kitab {isul ol-
iman), «Siibholorin agiglanmas1» (Kosf os-slibohat), «Boylik gilinahlar
haqqinda kitab» (Kitab ol-kabair) va s."> 1740-c1 ildo atasimin vefatindan sonra
Hiireymilodo «9mr bil-moruf vo nohy anil-miinkor» (yaxsiligi omr vo pisliyi
gadagan etmo) prinsipini elan ederak bu fikri Nocd orazisindo yaymaga
baslamisdir. Hiireymilado fikirlori insanlar torofindon yaxsi gqobul edilmadiyi
iiciin anadan oldugu Uyeynoya geri qayidir. Uyeynaya galdiyi giinden oranin
omiri Osman bin Homd bin Mitommar ilo dostluq slagelari qurmugdur. Onu 6z
fikirlorini miidafis etmoys dovat edon Obdiilvehhab agar ixlasla Allahin dinina

13 Figlali R.E., Cagimizda itikadi islam mezhebleri, Ankara, Selcuk yaylari,
1996, .96

14 Cubukcu A.i.," Mezhebler, Ahlak ve Islam Felsefesi ile ilgili Makaleler,
Ankara, Ankara Universitesi basimevi, 1984, 5.65

15 9liyev R.Y ., Islam, Baki, Irsad markazi, 2000, s.346
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komok edorss, Allahin onu Nacd arazisinin hakimi edacoyini do demisdir.
Uyeynodo qaziliq edon vo fitvalar vermoys baslayan Mohommoad bin
Obdiilvohhab qati va sort davraniglari ilo atrafinda qorxu va narahatliq yaratdi.
Daha sonra amir Osmana Dariya ilo Uyeyns arasinda kigik bir kand olan al-
Cabilads yerloson Zeyd bin al-Xattabin (v.12/634) gobrini, Allah va rasulunun
omirloring tors olaraq tiirbs sokline salindigi vo insanlar torofinden ziyarst
edildiyi vo tiirbolerin insanlar1 dindon ¢ixmalarina sobob oldugu iigiin yixmagi
toklif edir. Bu toklifi qobul edilorak oradaki tiirbs yixilir, strafindak: agaclar da
kosilir, yox edilir'®. Bu hadisodon sonra Mshommod bin ©Obdiilvohhab
Uyeynonin on miihiim insanlarindan biri olur. Ancaq fikirlorini insanlara zorla
gabul etdirmak istomasi, yerli xalqin qorxmasina sobab olur va Nacdin giiclii
gabilalorindan biri olan Xalid ogullarinin raisi Siileyman bin Ureyirs miiraciot
edorok bu iso bir caro tapmasim istayirlor. O da Uyeyns omirinden onu
6ldiirmesini, yaxud da siirgiine gdndermasini talab edir. Bu tozyiqlorden sonra
1744-cii ildo ibn Obdiilvohhab Riyad sohorinin yaxmnliginda yerloson
Dariyyaya golir va sonra bu yerlarin amiri Mohommad ibn Soud ils dil tapib
onun himayasi altina kegir.

Dariyys Nocdin Oriz bdlgssinds kicik bir vadide yerlosirdi. O vaxt
Dariyyanin amiri Mohammad ibn Saud giiclii idi, san sohrat axtarirdi, qonsu
omirliklori 6z hakimiyyasti altinda birlogdirmok istoyirdi vo basa diistirdii ki,
vohhabilik bir tolim kimi ona 6z maqsadine ¢atmaqda komok eds bilar.
Mbohammad bin Ssudun basciliq etdiyi desto sohrada yasayan komoksiz vo
tonha ailolora, habelo kigik soharlora vo kondlors hiicum edorok, var-
dovlatlorini talayirdi. Bu isdo ona ingilis kosfiyyati da kdmok edir, silahla
tochiz edirdi. Osas magsad iso Ingiltoronin strateji diismoni olan Osmanl
imperiyasinin torkib hissosi sayilan Orabistanda voziyyeoti gorginlosdirmok
vo arab torpaqlarmin Osmanli nozaratinden ¢ixmasina nail olmaq idi'’.

Vaizlo omir razihga goldilor vo ittifaq bagladilar. Ibn Abdulvohhab
bununla 6z tolimini tablig etmak,dziina ardicil toplamaq, amir Mohommad
ibn Soaud iss san-sohrate vo hakimiyyats yetismok, Orabistani 6z hakimiyyati
altinda Dbirlosdirmok imkanm1 qazandilar. Vaizin ardicillart  6zlorini

16 Ecer V.A.Tarihte Vehhabi hareketi ve etkileri, Ankara, Avrasiya stratejik
aramdeirmalar merkezi yayinlari, 2000, s.54
17 «Qiitb» ( Ictimai fikir curnali), Baki, 2000, Noyabr (4/12)
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«miivohhidlor»  (t6vhide omol edonlor,Allahin  birliyini tanryanlar)
mazhablorini isa «Mshammadiyyo» adlandirsalar da, sleydarlar torafinden
«vohhabiler» kimi tanmmuglar'®.

Mohommad bin ©Obdiilvehhab Dariyys omiri Mshammod bin Souda
«Nacdin hakimi olmagi» toklif edir vo 6z fikirlorini toblig etmok iigiin ondan
kémoak istoyir. Ogor ona komok edarss, Nocds hakim olmag: vad edir vo
1744-cii ildo bas veron bu anlagsma ilo Obdiilvohhab boyiikk bir qiivvet
gazanmis olur. Bu anlagmanin naticosindo Mohommad bin Obdiilvehhab dini
liderliyi, Mohommaod bin Soud da dévlet islorindo liderliyi paylasaraq «foth
planlari» qurmaga basladilar. Bu anlasma ilo Vohhabi dovlstinin osasi
goyulmus olurdu.

Mohommad bin ©Obdiilvohhab Dariyyads sadaco dors kegmoklo
kifayarlonmoyib, mozhobi miidafio etmok {i¢iin miixtolif risalolor yazdi.
Orazidoki omirlers, Madina ziyalilarina, hatta III Solime fikirlerini qobul
etmolori tigiin moktublar da yolladi".

Ibn Obdiilvehhab Dariyyada «Kitabii-t-Tévhid» adli asarindoki goriislori
yaymaga, insanlar1 girk vo bidotlordon qurtularaq dino girmoyo dovoto
basladi.O, tablig etdiyi goriislori qobul etmayanlori, yoni ona gors haqq dino
girmoyonlori qilincla yola gotirmok lazim oldugu fikrini iroli siirdii.
Insanlarin yolunu azdigini, qobir vo tiirbe ziyaratlori, torigotlors girmo vo
buna oxsar islorin ucbatindan tévhidin pozuldugunu iroli siirorok, gan vo
mallarinin 6ziine inanan miivohhidlers halal oldugunu elan etdi®. Biitiin bu
todbirlor bu ciir igloro uygun olan Nocd orazisinin xalgina ¢ox cozb edici
golmisdi. Necs ki, Nocd orazisinin ohalisi Peygombar dovriinds miisslman
olsalar da, avvellor Yomon, Iran, Hind, iraq vo Samin tosiri naticosindo
miixtalif aqidalora sohns olmusgdu.

Hz. Peygombordon sonra Miiseylomotii-1-Kozzab, Sacah, Tiileyha vo
Osvadul Onsi kimi yalangi peygombarlor do yena bu bolgadon ¢rxmisdir.
Sonraki dovrlorde miixtalif iisyan¢i qruplagmalar burada goriilmiigdiir. Qisa

18 Siibhani U.C., Vohhabi mozhabi, Baki, 9bilov, Zeynalov va ogullari, 1999,
s.11

19 [slam Ansiklopedisi, Istanbul, Milli egitim basimevi, 1988, XIII, 5.263

20 Ahmed Cevdet P., Osmanli Tarihi (Tarih-1i Cevdet), Istanbul, Hikmet
nesriyati, IV, s.1855
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olaraq tisyankar ruhlu va soygunculuga meyilli idilor vo aralarinda cohalat
genis yayilmisdi. Insanlarin xarakterlorino cografiyanin ¢ox bdyiik tosiri
vardir. Bu barado tarixgi Ibn Xoldun «Miigoddimo» adli oserindo genis
molumat vermokdadir. Homginin Peygomborimiz do «Das iiraklilik vo sort
davranis Sorqdo, iman iso Hicaz ohlindodirn*'(16,c1,s293). Qaz1 Iyaza gors,
«Sorg» deyilorken Nocd bolgesi nazerds tutulur, c¢ilinki Nocd sorqde
Madinadan baslayir. Hadis Tobiikdo sOylonsa da, onun sorqi do Nocddir.
Rabia vo Mudar qobilolori orada yasayirdilar. Sort tobistli, dasiirokli
insanlardir™ (16,c.1,5.296). Heg siibhosiz ki, bu bélgelorin biitiin insanlari
haqqinda eyni sozlori sdylomok miimkiin deyil, ancaq iimumen xarakter-
lorinin gatilik vo qaddarliq oldugunu ifads etmok olar.

Bu anlayisdaki xalqa Ibn Obdiilvehhabin qanimot vad eden fikirlori gox
cozbedici golmisdi. Ciinki, bir miiddet avval soygungulugla olds edilon
gonimat bu dofs Ibn Obdiilvohhabin >’tévhid dinini yaymaq iigiin cihad
adina miigaddeslik gqazanirdi va halallasirdi. Belalikla, bu yeni fikirlari gabul
etmayanlor qilincdan kegirilir vo mallari, genimat hiiququna gora dovlste
ayrildiqdan sonra qalan1 ddyiisonlor arasinda boliiniirdi”**.

XVIII asrin 40-c1 illarinin ortalardan etibaron Ibn Obdiilvohhab agiq-
agkar siyasi miibarizoys qosulur, onun tolimi Ali Soud siilalasinin Orobistan
yarimadasinda hokmranliq etmok ugrunda apardigi miibarizenin bayragina
gevrilir. Taqriban 20-25 il i¢arisinda bir ¢ox amirliklor Ali Souda tabe edilir,
vohhabilik genis bir srazids shali torafinden gabul olunur. Vahhabilor 1754-
cii ilds Hiireymilani, 1757-ci ilde Manfuxa vo Bureydani, 1767-ci ildo Vogm
vo Siideyri, 1784-cii ildo Yomon vo Silmiyyeni, 1787-ci ildo Dorasir
vadisini, 1790-c1 ilde kdgari miiteyr vo sommar gobilslorini, 1796-c1 ildos
Mokkoni 6zlorins tabe etdilor. Isgal edilmis orazilorin ohalisina tolqin edilirdi
ki, Allaha yalniz vohhabilarin gostordiklori sokilds iman baslomak va ibadoat
etmak lazimdir. Peygombarin siinnosine vohhabi imamin dediklori osasinda
omal edilmalidir, miisalmana tiirba vo magbaralari ziyarat etmak, miiqaddas-
lordon sofast dilomok yarasmaz, odur ki, bels tikililor hor yerds dagidil-

21 Davutoglu A., Sahihi Miislim (terciime ve serhi), Istanbul, Sonmez, 1, 5.293

2 Davutoglu A., a.g.e.l, s.296

2 Figlali R.E., Cagimizda itikadi islam mezhebleri, Ankara,Selcuk yayinlari,
1996, 5.98
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malidir, bu mozhabin osl islama uygunluguna inanmayanlari izlomok, toqib
etmoak,hotta Sldiirmok do caizdir, kafirlors qarsi cihad etmak vo vohhabilora
yardim¢1 olmaq haminin borcudur. Onlara goéro imam Mohommad bin
Obdulvahhab islama yenilik gatirmis alimdir .

Ibn Obdulvohhab tokco ilahiyyat masalolori ilo mosgul olmagla kifayat-
lonmir, ordunun tachiz edilmasi, orduda nizam intizam yaradilmasi, menavi
torbiyo ilo bagli igloro do rohborlik edirdi. O, 6z vozlorindo vohhabilori inti-
zama tabe olmaga cagirir, onlarin ddyiis ozmini, fodakarliq vo toossiib-
kesliyini giiclondirirdi. Vohhabi asgorlori yiiksok doziimliiliik niimayis etdi-
rir, on gotin soraitde giinlorle susuz, yemoksiz doyiis rosadoti gostarirdilor®.

Vohhabilor iggal etdiklori orazilordo moktoblor agir, ohaliyo yazmagi vo
Quran oxumagi 0yradirdilor. Onlar soharlords ogurlugun aradan qaldirilmasi,
yollarda tohliikesizliyin tomin edilmasi sahosindo bir sira islor goérmiislor.
Onu da geyd etmok lazimdir ki, Seyx Mohommad Dariyys sohorine golib
Mohommad ibn Soudla ittifaq baglayan zaman oranin camaati acliq vo
yoxsulluq igarisinds aziyyat ¢okirdi.

Alusi ibn Bigr Nocdinin dilindon belos rovayot edir:

«Mon Doariyys ohalisinin agir giizeran kegirmesinin sahidi olmusam.
Sonralar bu sohor Soudun vaxtinda ¢ox doyisdi. Camaat ¢oxlu mal-dévloto,
bozakli agyalara, cins atlara vo bahali paltarlara sahib olmusdu. Bunu sozlo
ifado etmoyo dilin qiidroti gatmaz...».

Olbotts ibn Bisr bu godor mal dovlatin va sarvatin neca aldo olundugunu
sorh etmoyib. Amma tarixdon belo molum olur ki, bu mal-dovlot Seyx
Moshommadin oqidesine tabe olmayan miisolman qobilslorine vo Nacd
sohorlorino hiiciim zamani garat naticosinds aldo olunmusdur. O, gazanilan
genimati istadiyi kimi boliirdii. Bazi vaxtlar bunlarin hamisim 6zline gotiirar
vo yaxud 2-3 nofor arasinda bolordi. Qonimaotlorin hamisina seyx nozarot
edirdi. Nacd soharinin amiri do onun icazasi ilo mal-dovlst gotiirardi.

Vohhabilor Nocd daxilinde vo xaricindo (Yomoen-Hicaz-Suriya-iraq)
apardiglar1 doytislords do eynilo bu horoksti davam etdirirdilor.Olo
kegirdiklori sohorin mal- dovlotini 6zlorino halal edib, ohalini qarat edirdilor .

24 Siibhani U.C.,Vohhabi mazhabi, Baki, 9bilov, Zeynalov va ogullari, 1999, s.
12-13
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Ibn Obdulvohhabin h.1206/ m.1792-ci ildo vefatindan sonra bu
horakatin Mohommod Ibn Soud torafindon basladilmis siyasi yonii daha da
giiclonir. Ibn Soudun zamaninda baslayan torpaq oldo etmo foaliyyatlori,
onun Oliimiindon sonra (1179/1766) oglu Obdiiloziz zamaninda da davam
etdirildi. Osmanli ddvlstinin morkozindon uzaq olmalarindan da istifados
edorok cox siiratlo miixtalif orazilori olo kegirmoyo basladilar. Osmanh
dovlatinin Rus vo iran miiharibalori ilo mosgul olmasi va zaif diismasindon
istifadoe edon vohhabilor Basra korfozi strafinda doévlatlorini qurdular. Daha
sonra Nocofda sislorle bas veran bir miibahisa naticasinds bazi vohhabilarin
oldiiriilmasini bohans edorok ©Obdiiloziz bin Soudun basciligi altinda 10
Mohorrom 1802-ci ilde Korbslani ziyarst edon minlorlo insan qilincdan
kegcirilir vo Hz. Hiiseynin moagbarasi garst edilir. Daha sonra goziinii Taif,
Mokka vo Madinaya diken Ibn Soud, 1802-1806-c1 illor arasinda buralari olo
kegirir va xalgina *’sizin dininiz bu giin kamala ¢atdi, Islamin nematloriylo
saroflonib Conab1 Allahi razi etdiniz. Bundan sonra ata vo babalarinizin batil
inanclarina meyl vo rogbatdon, onlart xeyir vo rohmotlo yad vo zikr
etmakdon qorxun va uzaq olmaya calisin. Ocdadlariniz tamamon sirk iizra
vofat etdilor. Hz Peygomborin gobrinin gabaginda ovvallor oldugu kimi
dayanaraq tozim ii¢lin peygombora dua oxumaq vo salam vermok
mozhabimiza gdra qadagandir. Buna gors do Peygombarin gabrinin dniinden
kegonlor he¢ bir sey oxumayaraq kegib getmoli va tokca (ss-Selamu ola
Mohommad) deyos salam vermolidir® deyerok xalqa garsi ¢ox ciirotkar bir
sokilds xitab edir.

Artiq vohhabi dovlati 1811-ci ilde conubda Hslabdon Hind okeanina,
Bosra kérfazi vo Iraq sarhaddinden Sorqde Qirmizi donize qodar yayilmisdi.

Vohhabiliyin artiq miithiim bir mosolo oldugunu hiss edon Osmanl
dovlati vo onun hékmdari II Mahmud (1808-1839) isin hallini Misir valisi
Mbohammad Oli pasaya hovals edir. Pasa oglu Tosunun tabeliyindoki bir
ordu ilo 1812-13-cii illorde Madina, Mokko vo Taifi vohhabilorin slindon
qurtarir. Daha sonra Pasa 6zii ©bdiiloziz bin Souda hiicum edir. Ibn Soud
pasaya qarst miigavimat gostarsa da, 1814-cii ilds ani 6liimiindan sonra onun
yerina oglu Abdullah kegir. Kavalalinin omiri altinda olan ibrahim pasa
1818-ci ildo Abdullan1 vo usaqlarim osir edib Istanbula gonderir. Abdullah

25 Eyiib S.P., Tarih-i Vehhabiyan, Istanbul, Bedir yaymevi, 1992, s.34-55
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bin Soud vo dord oglunu 1819-cu il dekabr aymin 17-do Seyxulislam
Mokkizads Mustafa ofondinin verdiyi fitva osasinda asirlar. Beloliklo,
vehhabiliyin birinci dovrii baglanmus olur®.

Edam olunan Abdullanin qardagi Massori 1818-ci ilde Dariyyoni alo
kegirso do, 1819-cu ildo Mohommaod Oli pasa burani geri aldi. Ancaq Misir
ordusunun geri ¢okilmosindon sonra Abdullanin oglu Terki paytaxt elan
etdiyi Riyada (1812) yerlogorok 1820-1831-ci illor arasinda II Vohhabi
dovlati ad1 altinda taninacaq va 1891-ci ils qodor davam edacak bir dovlatin
qurucusu olmusdur. 1830-cu ildo Terki Ahsani olo kegirdi. Bundan bir
miiddet sonra iso Bohreyni isgal etdi. Torki 1834-cii ildo 6ldiiriildii’.

1888-ci ildon sonra vohhabi seyxlori vo Mokko soriflori Osmanli
hakimiyystinden ayrilmaq iiclin ingilis, fransiz ve italyanlarla miiqavile
baglamaga basladilar.

Osmanli dovleti ©Obdiileziz bin Obdiirrohman b. Faysal b. Terkinin
1902-ci ildon etibaron bir ¢ox yerloro hakim oldugunu goriinco onun
tamamilo miistaqil olmasmin qarsisin1 almaq {iglin Faysal bin Terkiya
«Nacid valisi vo komandani» adin1 vermok macburiyyatinds qald: .

Mokks sorifi Hiiseynin ingilislorin tesiri il tiirklorin sleyhins miibarizs
apardig1 bir vaxtda Obdiiloziz bin Soud 1916-c1 il miigavilasi ilo Nocd,
Ahsa,Katif vo Cubeylin hokmdar olaraq tanindi.

Mondros miigavilesine osasan (1918) Osmanli dévleti Hicaz
orazisindon geri ¢okildi. Bir miiddat sonra vohhabilor Makks vo Taifi alo
kegirdilor(1924). Oziinii Hicaz krali elan edon ©bdiiloziz b. Obdiirrohman
b. Faysal b. Terki 1926-c1 ildo bir vaxtlar, yoni 1912-ci ildo “Ixvan”
adiyla qurmus oldugu toskilati vasitasilo vohhabiliyin canlandirilmasi va
siyasi cohatdon qiivvatlondirilmasi foaliyyatini artirdi. 1927-ci il may
aymimn 20-do Obdiloziz bin Obdirrshman bin Ssudun ingilislerls
bagladigi Cidde miiqavilasi noticesinde o tamamilo miistaqil oldu va
daha ovvalki miigavilolorin agir sortlorindon canini qurtardi. Oziinii
Islam xolifasi elan etmok istoyon Mokko sorifi Hiiseyni 1930-cu illords
hakimiyyatdon uzaqlasdiran Obdiilaziz 18 sentyabr 1932- ci ilds Hicaz va

26 Figlali R. E.,Cagimizda itikadi islam mezhebleri, Ankara,Selcuk yayinlari,
1996, s. 99
27 {slam Ansiklopedisi, Istanbul, Milli egitim basimevi, 1988, XIII, 5.267
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Nocd maliki adimi alaraq bu giinkii Soudiyys Orabistani1 dovlstinin ba-
sina kecdi. 1924-cii il Mart aymin 3-dos Tiirkiye Millot Maclisi tarafindon
xilafat Iagv edilmis, son xalifo Obdiilmacid xarico getmisdir. Obdiilaziz
bin Soud 1926-c1 il iyun aymin 26 da Mokkods islam 6lkalori arasinda
xilafat kongresi toskil etmosina baxmayaraq bu sahodo ugur qazana
bilmadi28. 1934-cii ildo qisa miiddst davam edon miiharibadon sonra
Obdiiloziz Yomon imami Yohyani maglub edir. Bu miitharibadon sonra
Nocran da Soudiyys Orabistani torpaqlarina birlosdirildi2d.

badot vo itastds tovhid

Tovhid Allahi miitlag menada zati, sifatlori, davraniglar ils bir
gobul etmokdir. Omali yondon biitiin ibadatlor Allaha edilmalidir’30,

Biitiin dovrlorde somavi peygombarlorin davati bir olan Allaha iba-
dot etmok olmusdur. Yoni biitiin insanlar Allaha ibadat etmali, basqa
varhqlara vo maxluglara ibadat etmakdon ¢akinmalidirilor. Bir olan Al-
laha ibadat etmok, ikiliys ibadat etmoyin zoncirini qirmaq samavi gosto-
riglarin asasini togkil etmis va biitiin ilahi peygomboarlorin baslica magsadi
olmusdur. Peygomborlor sirf sirklo, xiisuson do ibadotdo olan sirkls
miibarizo aparmislar. Quran bu hoqigati agiq-askar xatirladir:

«Biz har immaota-Allaha ibadat edin, tagutdan ¢okinin! Deya peygom-
bar géndarmisik» (Nahl, 36). (Ya Mohammad) «Sandan avval ela bir pey-
gomboar gondormodik ki, ona Mandon basqa heg¢ bir tanr1 yoxdur. Buna
g6ra do yalniz mans ibadat edin-deys vahy etmayak» (al-Onbiya, 25).

Vohhabilorin fikirlorinin asasini tovhid teskil edir. Bu inanci tosis
edon Mohammad bin ©bdoélvahhabin anlayisina gora tévhid imanda va
omolds olmagla iki yonlidiir. Sirk, bidat, sofast vo basqa bunun kimi fi-
kirlorin hamisi tovhids asaslanmaqdadir. ©hl-i siinna alimlorinin boyiik
oksoriyyatine gora “tovhid” Allahin varhgi, sifotlori vo islori cohatindon
birlonmasi: Onun hor mévzuda ortagi, oxsart vo sorikinin olmadigini
demoakdir. Mohommad bin ©bdiillvohhab “Kasfiis-siibuhat” adli asorinds

2% Dogusdan giiniimiize bityiik Islam tarihi, Konya, Esra yaymlari, 1994,XIII,
s.402

2 Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1991, III, 5.258

30 Ozler M., Islam diisiincesinde tevhid, Istanbul, Nun yaymecilik, 1995, s.55
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tovhidi bels izah edir: “T6vhid, ibadatds Allahi bir gobul etmokdir”3!,
Hz. Peygomborin bildirdiyi an mithim farz giibhasiz ki, tévhiddir. Bu forz
namazdan, orucdan, zokatdan vo hacdon daha miihimdir. Peygomborin
bildirdiyi farzlordon birini inkar edon kafir oldugu kimi biitiin peygom-
barlerin yolu olan tévhidi inkar edon do kafirdi. Quran bu barads belo
buyurmaqdadir. «Haqigaton Allah &6ziine sorik qosulmasini bagislamaz.
Lakin o istadiyi kaso bundan basqa (giinahlari1) bagislayar. Allaha sorik
gosan ¢ox bdyiik giinah islomis olur» (Nisa,48). «Uziinii haqq dins toraf
¢evir vo miisriklorden olma. Allah1 qoyub, sens no xeyri, na do ziyani
olan1 ¢agirma. 9gar son (bunu) etson, onda haqiqgaton zalimlardan olar-
san. Ogor Allah sons bir zoror toxundursa, ondan basqa he¢ kos (soni)
bundan qurtara bilmoz. 9gor O, sana bir yaxsiliq etmak istorss, Onun
litfiniin garsisin1 alan olmaz. Bunu O, 6z bandslorindon istadiyi keso
edor. O, bagislayandir, rohmlidir» (Yunus,105-107). Bundan basqa
Peygomborimiz bir hadisinds buyurur ki, «Har kim La ilahs illalah deyer
vo Allahdan basqa ibadst olunacaq biitiin seylori inkar edarss, mali va
gani qorunmus olar. Onun hesabi Allaha aiddir»32.

Yuxarida saydigimiz ays vo hadislor, tovhidin Allahin birliyini ta-
nimaq, inanmagq va dil il séylomok oldugunu gostormoakdadir.

Lakin Mohammad bin 9bdiilvahhab “La ilahs illalah” s6ziiniin séy-
lonilmosini insanin malinin vo ganinin qorunmasi uglin yetorli sobab
saymir. Onun fikirlorine goras, bu s6ziin monasi bilinmali, dil ilo séylon-
mali vo ibadat edorkon do Allah ibadatds tok gobul edilmolidir. Yoni,
tovhid qalb, dil vo amalls olmalidir. Bunlardan biri oksik olarsa, insan
miisolman sayilmaz. Ozlorini solofi adlandirmalarina  baxmayaraq
vohhabilor iman moévzusunda da solofi alimlorinin  bir coxunun
goriislorindon uzaqlagsmiglar. Salofi alimlori, hadiscilor va bazi mozhab
imamlar1 omoali imanin kamil olmasi ligiin sort saymislar. 9hli siinna
alimlorinin oksariyyati imani1 Allahin birliyini qabul, Hozrati Mohommsa-
din peygomboarliyini tosdiq etmaokdon ibarat saymigdir33.

3931 AT ¢ & dlall el Aeglaall Al il saill (oS ol il e (s dane

329 111 YAV eluaall jla s alll (alll me o 3 jell e 1(328a3) cmall 38 ¢ s G sl e
3 Aydmm Arslan A., [slam inanclar1 Tevhid ve ilmi kelam, Ankara, Gonca
yayinevi, 1984, s.167
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Burada onu da qeyd etmok lazimdir ki, tovhid masslesinda
vohhabilorin digor mozhablordon ayrildigi mévzu «ibadsti» imandan,
tévhidden bir hisse saymalaridir. Tbadatds tévhid osl vo mohkem siitun-
lardan biridir vo he¢ bir miisalman bunun ziddins ¢ixmayib Bu masalads
biitiin etigadi mazhablorin fikirlori birdir. Moétazilo mazhabinin «felds
tovhid»i, agorilorin isa «sifatds tovhid»i gobul etmamalorine baxmayaraq,
bunlar hamisi ibadatds tévhidi gobul edirlor. He¢ bir miisalman bunu
inkar edo bilmoz. Yuxarida qeyd etdiyimiz kimi agor bu maosolods
miisalmanlar arasinda ixtilaf varsa, bunlar hamisi ibadatin névlorina
aiddir. Yoni hor hansi bir omoslin ibadat olub olmamasinda ixtilaf vardir.
Siibhasiz ki, Allahdan basqasina ibadst etmak haram va sirkdir 34.

Ibadot, onun leksik vo Quranda islonan menalarma nozer saldigdan
sonra Mohammad bin 9bdiilvohhabin tévhid haqqinda fikirlorine gayi-
dacagiq. Ibadotdo tsvhid xiisusi bir mozhobo aid edilosi amal deyildir.
Oksina biitiin miisslmanlarin nazarinds bir amal sayilir. Lakin bazi amal-
lori bir qrup ibadst adlandirir, basga miisalmanlarin nazarinds isa bu
omollor ibadot sayillmir. Buna géra do ibadsto montiqi cohatdan torif
verarak ohato dairasini miiayyanlosdirak.

«Ibadot» arab sozii olub sitayis etmok demokdir. Ibadatin monasina
moantiqi cohatdon torif vermok miimkiin olmasa da, sitayis sdziiniin mo-
nasi bizim hamimiza aydindir. Biz yer va gdyiin na oldugunu basa diigsok
ds ona torif vers bilmirik. Ancaq onlarin adlari ¢okilon zaman ani olaraq
yer vo gdy gozlorimiz 6niinda canlanir. Ibadat va sitayis sozleri do yer vo
asiman kalmolorino oxsayir, yoni onlara mantiqi cohatdon torif vers bil-
masok do monalarmi dork edo bilirik. Diinyanin bdyiik rohbarlorinin
mumiyalanmis casadlorinin ziyaratina goalib, casadlorin garsisinda bir ne-
¢o doqiqo siikut edorok onlar1 yad etmok ibadet sayilmir. Ibadot séziiniin
leksik monasmnin diizgiin basa diisilmomosi do moazhoblor arasindaki
miibahisoni qizigdirmigdir.

Cofar Siibhanin ibadst vo onun monalari haqqinda yazilarina nozor
salaq: «Liigat kitablarinda «ibadat» s6zii 6ziinti kigiltmak va tovazokarliq
monasinda tofsir olunub. Liigot alimlorinin bu tofsiri «ibadot» kolimasi-

34 Stibhani U.C., Vohhabi mazhabi, Baki, ©Obilov, Zeynalov va ogullari, 1999, s.
125
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nin sahih vo dogru menasini izah eds bilmaz. Ciinki, agor ibadat kolimasi
oziini kigiltmok va tovazékarlig monasinda olsa, heg¢ kimi muvahhid (te-
kallahl) adlandirmaq olmaz. Insan fitroton maddi vo monavi cohotdon
moqamlar yiiksok olanlarin garsisinda tovazokarliq edir. Masalon, tolo-
bonin miisllima, 6vladin ata-anaya va s. kimi35. Bundan basqa Quran va-
lideyn qarsisinda tovazokarliq etmak iigiin 6vladlara belo gostoris verir:

«Onlarm hor ikisine aciyaraq merhamst ganadinin altina alib, «Ey
robbim! Onlar moni kérpsliyimdan (navazigla) torbiya edib basladiklori
kimi, sen do onlara rohm et!»-de» (Isra, 24). Ogor tovazokarliq ibadot
sayilirsa, onda gorok valideynins itast edon tovazokar ovladlar miisrik,
valideyn iiziino ag olanlar isa «tokallahli» kimi taninsinlar.

Biitiin miisolmanlar tokallahlilarin rohbori olan oziz Islam Peygom-
barinin ardicillar1 olaraq «Hacariil-asvadi» (kebsa evinin bir konarinda
behistdon gondorilmis qara das) opiirlor vo bu dasa ol siirtiirlor, yani
biitparastlorin amosline oxsar bir is gorirlor. Bununla, beloa biitparastlorin
gordiiyil is sirk, miisalmanlarin gordiiyii is isa hogiqi tévhid sayilr. Iba-
doti yalniz tovazokarhq adlandirimaq olmaz. 9ksins tovazékarlq ibados-
tin bir insiiridir vo bu, ibadatin asasii togkil etmir. Tovazékarliq va
6ziint kigiltmok aqids ilo birlikds olmalidir. Belo olan halda bu aqids
sayilir. Ogor xiisusi bir oqide olmadan tovazokarliq olmasa, ibadot
sayilmir.

Mohommad bin 9bdiilvohhab tévhid masolasinda cahiliyys dovri
aroblorinin davranislarini misal gosterir. «Allahin elgisinin miihariba
etdiyi misiklor do Allahin birliyina inanirdilar. O, bu miisriklorden
bazilorinin geca-giindiiz Allaha dua etdiklorini vo bozilorinin Allaha
yaxinliq va gofast niyati ilo malokloras, Lat kimi sonradan bitlogdirilmis
yaxs1 insanlara vo yaxud Hz.Isa kimi peygomborlora dua edib onlardan
bir seylar istadiklorini» séyloyir3. ibn @bdiilvehhabin fikirlorine gora, bu
gilinkii insanlarin sirki cahiliyys dovrii arablorin sirkindon daha siddatli-
dir. Bu movzuda o deyir ki: «ilk miisriklor, yalniz bos olduqlari zaman
sirk qosar, 6vliyalara, moaloklora, biitlora dua edordilor. Catinliya diisdiik-

35 Siibhani U.C., Vohhabi moazhobi, Baki, Obilov, Zeynalov va ogullari, 1999,
s.126
365,43 YAAT ¢ 4 alall dasill dandaall (ASal) cla sudl) CadS cla 5l e (g dasa
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do iso ixlasla Allaha donordilor. Istoklorini ondan istayirdilor. Allah
Qurani Korimds buyurur:

«9gor donizds sizo bir bola toxunarsa, Allah istisna olmagqla biitiin
ibadat etdikloriniz (biitlor) yox olub gedoarlor (kbmoys golmoazlor). Sonra
isa O, sizi xilas edib quruya ¢ixararsa, siz iz dondararsiniz. Haqigaton do
insan nasiikiirdiir» (Isra,67).

«De: «Sizo Allahin azabi golorss va ya gqiyamoat giinii yetigorsa, agor
diiz danisansizsa, deyin goriim basqasinimi kémoys ¢agiracaqsiniz? Xeyr,
yalmiz Onu ¢agiracagsiniz. 9gar O istaso, barasinds Ona yalvardiginiz
(bolan1) aradan gétiirar vo siz (ona) qosdugunuz soriklori unudarsinizy»
(©nam, 40-41). Ibn Obdiilvehhab davam edorok bildirir: «Allahin Qura-
ni Korimdos izah etdiyi bu massloni, yani Peygomborin muharibs elan et-
diyi miisriklorin bos vaxtlarindan Allahdan basqasina ibadst etdiklarini,
siddat va ¢atin anlarinda iss 6z biitlorini yaddan ¢ixararaq yalniz Allaha
dondiiklarini vo ona sirk qosmadiqglarini basa diison bir insan, zamani-
mizdaki sirklo miisrik arablarin sirki arasindaki farqi do basa diismalidir.
flk zaman miisriklori Allahla berabor Allaha itaot edon, Onun omrino
boyun ayon peygomborlors, dvliyaya, maloklors ya da daslara vo agaclara
iltica edordilor. Bunlarin heg biri Allaha gars1 golmoazdi. Dévriimiiziin in-
sanlar iso Allahla barabar fasiglorin on siddstliloring iltica edirlor, onlari
ucaldirlar. Bunlar, haddi asanlar, zina edanlor, ogurluq edonlor, namaz
gqilmayan vo bunun kimi insanlardir. Saleh insana ya da das vo agac kimi
Allaha gars1 golmayons iltica etmoak, fasiqliyi agiqgdan goriilon insana il-
tica etmoakdon daha yaxsidir’37.

Iman s6z vo omoldir, artar ya da oksiler. Dil ilo soylayib, galb (iirok)
ilo tosdiq etmok kifayat deyildir. O dil ilo s6ylomok, iiroklo tosdiq,
riikiinlori ilo omal etmoklo tamamlanir. Ibn Obdiilvehhaba gora, Allahin
omrlori vo Peygomborin siinnosi xaricindoki hor sey bidotdir. Imanla
kifri ayird etmok demok olan omali tévhidi yerine yetirmoyon kafirdir.
Bu insanlarin mallar1 va canlar1t miivohhidlors (vohhabilara) halaldir. 500
(1107)-ci ilindon sonra 6lon insanlar o biri diinyaya kafir olaraq getmi-
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sor. Vohhabiliys inanan insanlar1 bunlarin olilerinin yaninda basdirmaq
caiz deyildir3s.

Ibn Obdiilvohhaba gors, tévhid 3 yers ayrilir: Birincisi, Allah1 adlar
va sifatlorinda bir olaraq qobul etmokdir. Ikincisi, Riibubiyyat tévhididir
ki, bu Allahin har bir seyin Rabbi oldugunu bilmok vo bunu dil ilo sdy-
lomokdon ibaratdir. Ugiinciisii iso Uluhiyyat tévhididir. Bu da qullarin
amaollari ilo Allahi bir gabul etmalorindan ibaratdir. Bu név tévhid Allah-
dan basqasmna dua etmoayi, basqasindan komok goézlomoyi qadagan
edir®. Allahdan basqasindan komok istoyan, Allahdan basqasi iiglin
qurban kasan vo nozr edon insan kafirdir. Buna goro Allahin omirlori vo
Peygomborinin siinnesi xaricinde amr va qadagan qeobul etmoyorak
Peygombar oleyhissolam dovriinds olmayan hor seyi (bidot) saymaq va
tovassiilii tork edorok Allahi bir qebul etmays tovhidi amali deyilir. Iman
ilo kiifrii bir-birindon ayiran omali tévhiddir. Bu tévhidi yerina yetirmay-
an, yoni Allaha ortaq qosan, ibadati yalniz Allaha moxsus etmoyan, ko-
mayi Allahdan istomoyon, onun haramlarindan uzaqlagsmayan insan ka-
fir, bu insanlarin mallar1 va canlari isa halaldir. «Haqiqi mtivehhiddlerin,
bu miigriklors hiicum edip onlarin mallarini yagma, ganlarini tokmaolari
halaldir»®. Beloliklo, ibn Obdiilvohhab bu mosalodoki sort vo goti
davranisi ilo xaricilore oxsamaqdadir. Bildyimiz kimi xaricilor do vohha-
bilor kimi amaoli imandan bir hisse sayaraq namaz, oruc, hacc vo basqa
amrlari yerina yetirmayani kafir olaraq gabul etmiglor. Vohhabilor amalin
imanin bir hissasi oldugu mévzusunda Ibn Teymiyyaya tabe olurlar vo
onlara goro forz olan amallari tonballik va ya inkar moagsadils tork edan
insan kafirdir, mal vo qanlar1 halaldir 41,

Indi iso Islam alimlorinin tévhid hagqinda diisiincolorini arasdiraq.
Motazilo tovhidi Allahin zati ilo sifatlorinin eyni oldugu soklindo gobul
edir. Ibn Honbal isa «omal imana daxildir» deyir, amma mosaloni tévhid
mosolasi deyil, iman masolasi olaraq alo alir. @bu Honifo «Allah birdir,

38 [slam Ansiklopedisi (Islam alemi, tarih, cografiya, etnografiya ve biyografiya
lugati, 138. ciiz), Istanbul, Milli egitim basimevi, 1982. s. 264

39 Mutlu I., Mezhepler nasil ortaya ¢ikt1?, Istanbul, Mutlu yayincilik,1997, 5.336
40 Yoriikan Y.Z., ”Vehhabilik”, IFD, Ankara, 1953, N 1, 5.65

41 Mutlu 1., Mezhepler nasil ortaya ¢ikt1?, istanbul, Mutlu yayincilik,1997, s.337
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bu birlik say cohatdan deyil, ortagi olmamasina goradir» deyir. Tévhidin
hoqiqi menasimin kalimeyi-gohadst vo vahdaniyyat aqidesi oldugunda is-
lam alimlori arasinda fikir birliyi vardir. Yoni, tovhidi omali tévhid ola-
raq izah etmok {imumi inancin tarsinadir.

Nizam intizamla, zorgor doqiqliyi ilo yaradilmis diinyada olan hor
bir varliq, mévcudluq bir-birine six baghdir. Bu nizami yaradan Allah-
dir. Quran bazi yerloards Allahin amri ils icra olunan amollarin, harakatls-
rin saboblorini do xatirladir: «Dirildon do, 6ldiiron do O dur. Geca vo
giindiiziin bir-birinin ardinca gedib golmoasi do Onun omrloridir. Magor
dork etmirsiniz?» (al-Muminun, 80).

Lakin, Quran basqa bir ayodo moaloklari 6ldiiron vo dirildon tanidir:

«Allah 6z bandaslari iizorindo hakimi-miitlagdir. O siza (yaxs1 va pis
omollorinizi yazan, sizi seytandan qoruyan) gozot¢i moloklor gondorir.
Nohayat, birinizin acali galib ¢atdigda onun canini (géndardiyimiz) mo-
loklar alar...» (al-Onam,61).

Tabistdo maddi va geyri maddi sayilan moaxluglarin gérdiiklori islor
hamisi uca olan Allahin raziligi ilo bag verir. Yoni moloklor Allahin omri
vo gostoarisi il islori icra edirlor. ©gor bir nofar biitiin bu islori Allahdan
basqa birisina, masolon, molays, 6vliyaya aid etsa vo bunlara oqido
baglamaqla onun garsisinda sitayis etso, bu ibadot sayilir. Basqa sozlo
desok, bu islari moxluglar 6zbasina miistaqil icra edorlarsa, onda Allaha
sorik sayilirlar. Belo bir aqids do siibhasiz ki, sirkdir. Quran bu haqgda
buyurur:

«Insanlarin icerisinde Allahdan geyrilerini ona serik qosub, onlar1
Allahi sevan kimi sevanlar do vardir» (Bagara, 165). Heg bir moxluq, ya-
radilmig olan varliq, Allahin misli vo goriki ola bilmaz. ©gar bir maxluq
Allahin gostarisi va izni ila is goriirsa, demali, ona itast etmis sayilir.

Peygomboar dovriinds olan miigriklor biitlorin bir ¢ox iglordo azad vo
mistaqil olduguna aqids baglayirdilar.

Cahiliyys zamani insanlar miisrik aqidalari ilo biitiin islorin rahibls-
rin iradasile hayata keg¢diyini giiman edirdilor:

«Onlar Allah1 qoyub alim va rahiblorini, Maryam oglu Isani 6zlorine
tanrilar gabul etdilor» (at-T6vba,31). Miisriklor Allaha maxsus olan sofa-
ot vo bagiglamag: biitloro moxsus xiisusiyyat bilirdilor. Amma ayslords
deyildiyi kimi, Allahin izni olmadan he¢ kim safast eds bilmoaz: «Allahin
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izni olmadan onun yaninda kim sofast eds bilor? (al-Bagara, 255). Ogor
onlarin mabudlarinin Allahin izni ils gofast etmays aqidalori olsaydi, on-
da Quranda, Allahin izni olmadan sofast etmoyin qadagan olunmasina
he¢ bir ehtiyac olmazdi.

9gor insanlar Allahin oziz vo yaxin bondslorine saglhiginda vo vofa-
tindan sonra rabb va ilah oqidasi olmadan ehtiram vo hormat edirss, heg
bir mozhab bu omoali ibadat, ona inanani da miisrik hesab eds bilmoz.
Bildiyimiz kimi, Peygomborimizin hadislorine omal edarok hacc morasi-
minds hacoariil-asvada al siirtiir, bu dasi opiir, Allah evinin otrafina dévra
(tavaf) vurur, Sofa vo Morva (Moakkads olan iki dagin adidir. Onlarin
arasindaki mosafs 420 metrdir. Hocc ziyarati tiglin vacib ayinlordon biri
do bu iki dag arasinda yeddi dofs gedis-golis etmokdir4?) daglari arasinda
gagiriq, yoni biitparastlorin biitlora qgarsi etdiyi omollora oxsar bir is
goriirik. Bas no iigiin indiys kimi «dasa, torpaga ibadat edirik» sualini
6ziimiizo vermamisik. Ciinki, biz das-torpaqda zarra qador xeyir va zoro-
rin olmadigini bilirik. ©gar biz bu das-torpag: rabb, ilah adlandirib, aqi-
do {iziindan bu islori gorsoydik, onlardan bir xeyir va ziyan gozlosoydik,
biitporast olardiq. Buna géra do, peygombarin, imamin, miiallimin, ata-
ananin alini 6pmoak va yaxud Qurana, dini kitablara, magbaralars va Al-
lah ovliyalarina aid olan tarixi abidslors ehtiram gostormayin heg bir zo-
rori yoxdur... Maloklorin Adoma sacda etmalori vo Yusifin gardaslarinin
Yusifs socda etmoalori Quranda zikr olunub, Moaloklorin vo Yusifin gar-
daslarinin bu omollorini Adoma va Yusifo ibadot saymaq kimsonin
golmayib. Ciinki, sacdo edonlor ilah vo robb niyyati ilo sacds etmirdilor.
Buna gors do onlarin etdiklori tozim ibadsto gors yox, oksino, hérmat vo
ehtirama gors idi.

Biitiin amollor, hotta Yusifin gqardaslarinin tozim etmasi do Allahin
omri ilo bag verib. Bu amolin mahiyyati ibadat va sitayis sayilmadigina
goro Allah bu isi yerino yetirmoys gostoris vermisdir. 9gor bu isin ma-
hiyyati ibadot olsayd1 Allah heg vaxt bels bir gostoris vermozdi43.

42 Bolagi S., Quran qissalori, (Fars dilinden terciima edon: Nagisoylu. M), Baki,
Azarbaycan badii torciimo va adabi slaqolor morkazi, 1992, 5.314

43 Siibhani U.C., Vohhabi mozhabi, Baki, 9bilov, Zeynalov va ogullari, 1999,
s.136
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«(Ya Peygomborim) De: Allah odobsizliyi (yaramaz islori) omr et-
moaz. Allaha gars1 bilmadiyiniz seyimi deyirsiniz?» (al-Oraf,28).

Mohommad bin Obdiillvohhabin tévhidi izah edorkon osaslandigi,
aya va hadislora baxaq:

Allahin kolamlarindan «iman gatirib imanlarina hagsizligla kolgs
salmayanlar omin-amanligda olarlar onlar dogru yoldadirlar» (al-
Onam,$2).

Ubado ibn Samitin belo dediyi ravayoat olunur: «Rasulullah demisdir:
Kim gohadat verss ki, tok Allahdan basqa ilahi yoxdur, Onun heg bir go-
riki yoxdur, Mohammad onun qulu va resuludur, Isa Allahin qulu vo re-
sulu, onun Maryama dediyi (talgin etdiyi) s6zii vo Ondan galma bir ruh-
dur, connat haqdir, cohannom haqdir, Allah o adami amolindan asil1 ol-
mayaraq, connata daxil eder». Yena do onlarn Itbandan rovayat etdiklo-
ri hadisds belo deyilir: «Allah, «la ilahs illallah» deyib Ona {iz tutan hor
bir adami cohannom odundan goruyar»4.

Obu Soaid ol-Xudri (Allah ondan razi olsun) Allahin rasulunun belo
dediyini rovayat edib: «Musa dedi: «<Ey Robbim! Mano els bir sey yroat
ki, Sani onunla yada salim va sans onunla dua edim» Allah buna cavab
olaraq buyurub: «Ya Musa, de ki, la ilahs illallah». Musa cavab verir:
«Sanin biitiin qullarin bels deyirlor». Allah bels buyurur: «Ya Musa, agor
yeddi qat soma, yeddi gat yer vo mondon basqa orada olanlar torazinin
bir géziing, «la ilaha illallah» kalmasi torazinin o biri géziina qoyulsa, «la
ilaha illollah» (Allahdan basqa ilah yoxdur) olan g6z agir golor4s . Hakim
ham do bu hadisi sahih hadis adlandimigdir.

Allah Teala Qurani Korimds buyurur: Xalil (Allahin sevimlisi, dos-
tu, yoni Ibrahim peygombeor) demisdir: «... moni vo 6vladlarmi biitlora si-
tayis etmokdon uzaq et» (Ibrahim 35).

Hodisds iso Peygombor sleyhissolam belo deyir: «Mon on ¢ox sizin
kicik sirks yol vermayinizden gqorxuram. Ondan sorusular ki, kigik sirk
nadir? O deyir: «Riya»46,

4 Canan 1., Hadis Ansiklopedisi (kutubu sitte), Istanbul, Ak¢ag, I, s.27

45 Mohommad ibn Siilleyman ot-Tomimi ol-Homboali, T6évhid kitabi, (arab dilin-
don torciime edon: ©Omirohmadov. B.), Baki, Azorbaycan dovlet kitab palata-
s1,1996, s.10

46 Mohommad ibn Siileyman ot-Tomimi ol-Hombali, a.g.e.,s.14
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Ibn Moasudun (Allah ondan razi olsun) rovaystine géra Rosulullah
aleyhissolam demigdir: «Kim bagqga bir seyi Allaha oxsadib ona dua etso,
6londa cohonnams diisocok» Bu hodisi Buxari rovayat etmisdir. Miislim
do Cabirdan bels rovayat edir Rasullulah buyurub: «Kim Allaha bir seyi
sorik gosmadan Onun hiizuruna getss, connoats diisor, kim Ona bir seyi
sorik qosub Onun hiizuruna getss, cohynnama diigor»47.

Ibn Abbasdan rovayat olunur ki, Rosulullah Miiaz1 Yomona gondo-
ronds ona demisdir: «Saon kitab shlindon olan adamlarin yanina gedir-
san, Onlara ilk davatin «La ilaho illallah» sohadati olsun»43.

Peygombor sleyhissalamin bela dediyi ravayat olunur: «La ilaha illal-
lah» deyib Allahdan basqa ibadat olunan hor bir seyi inkar edon adamin
malina gosd etmok vo qanimi tokmok haramdir. Onunla haqqg-hesabi
qudratli vo boyiik Allah 6zii gokacok»#9. Mohammad bin ©bdiilvehhabin
«Tovhid» kitabindaki izahati vo tovhid haqqindaki fikirlori beladir: «ol-
Isra» suresindoki ayado omoli saleh adamlar biitlors inanmaga ¢agiran
migriklara cavab verilir. Ela bu ayads onlarin bu davatinin an boyiik sirk
olmasi bayan edilir.

Peygomborimizin «La ilahs illollah» deyib, Allahdan basqa ibadot
olunan har bir seyi inkar edon adamin malina gasd etmoak vo gqanini tok-
mok haramdir. Onunla haqq hesabi Allah 6zii ¢okocok, sozidir»3O.
Mshommad bin 9bdiilvohhaba goérs bu sézlorin izahi beladir:

Bu «La ilahs illallah»in manasini aydinlasdiran an bdyiik misaldir.
Buradan molum olur ki, bu sohadati yalniz talaoffiiz etmok insanin qanini
vo canini tam toxunulmaz etmir. Insana bu ifadoni toloffiiz etmosi ilo ya-
nasit onun monasini bilmasi, onu tesdiq etmasi, yalniz he¢ bir soriki ol-
mayan Allaha dua etmasi do onun malina gosd etmayi vo qanini tokmayi
haram etmir. Insan Allahdan basqa noyaso ibadet etmosi ilo bu kiifriinii
artirirsa, onun bagislanmasindan séhbot geds bilmaz. Belo oldugda Al-

47 Cananl., a.ge., I,5.35- 37

48 Davutoglu A., Sahihi Miislim (terciime ve serhi), Istanbul, Sonmez, I, s.173
4 Davutoglu A., a.g.e., I, s 195

50 Canan 1., Hadis Ansiklopedisi (kutubu sitte), Istanbul, Akcag, I, s.101
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laha sokk edon va iman gotirmokds toraddiid edon adamin malina gasd
edilmasi vo ganinin tékiilmasi do qadagan olmaz»3!.

Yuxarida boazi ays vo hadislorin Mohommod bin Obdiilvohhabin
«Toévhid kitabi» adli ssorindaki izahini verdik. Onun giiniimiizdaki
misalmanlarin bir ¢oxunu miisrikliklo ginahlandirarken asaslnadigi aye-
larin hamuisi cahiliya dévri arablari va onlardan avvalkilor haqqinda nazil
olmusdur. Onu da bildirmak istordim ki, Islam dini bir ne¢o suradon ya-
xud sohih hadisloerden ibarat olan din deyildir. Islam dinindoki ays vo he-
dislordon bir hkm ¢ixararken Quranin va hadislorin biitiiniinii als almaq
lazimdir. Sonuncu hadisin izahina xiisusilo digqati calb etmok istardim.
Bu hadisin izahindan els basa dusiiliir ki, Mahommad bin 9bdiilvohha-
bin izah etdiyi sokildo bu dins inanmayanlarin mali vo qani «mii-
vohhidloro» halaldir. Burada Peygomborimizin islami toblig metodu ta-
mamilo yaddan ¢ixarilmis, ays va hodislors 6z arzularina gors izah veril-
migdir. Bu da islam dininin qoydugu prinsiplara uygun deyil.

Bizim fikrimizcoa, vahhabilarin an boyiik sohvi 6zlorindan basqa bii-
tin islam mozhoblorindon olan insanlari “omoli-tovhide” osaslanaraq
miisriklikls giinahlandirmalaridir.

Ohli-siinno, “tovhidi” Tbn Obdiilvohhabin basa disdiiyii kimi dar
¢argivada alo almamis vo onun kimi soxsi fikirlori 6n plana ¢ixarmamis-
dir. Tovhidi ¢gox basit vo dar ¢argivado anlamasina, bu anlayisa uygun
omal olunmasina tokid etdiyino géro Mohommad bin 9bdiilvohhab shli-
stinnadon uzaqlagmigdir. Onlar 6zlorini «omoalds vo etigadda Honboli»
adlandirmalarina baxmayaraq, 9hmad bin Hanbolin fikirlorins ds o qo-
dor bagh qalmamislar. Biz ogor ©hmad bin Honbalin iman, toévhid vo
sirk haqqinda fikirlarina nazar salsaq gorarik ki, vahhabilorin prinsiplari
ilo onun s6zlari arasinda ¢ox boyiik forqlar vardir. ©hmad bin Hanbals
g0ra, iman, hom s6z, ham do amoldir. Yaxsi omallor imanimizi artirar. Pis
omallor iso azaldar, oksilder. Insan etdiyi pis amollore géra imandan ¢i-
xar, amma tovba edarsa, yens imanli olar. Allaha ortaq qosan, forzlarden

51 Mohommad ibn Siileyman ot-Tomimi al-Hombali, Tévhid kitabi, (orab dilin-
don torciims edon: ©Omirohmadov. 9.), Baki, Azarbaycan dévlat kitab palatasi,
1996, s.18-19
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har hansi birini inkar edon insan dindan ¢ixar. Tomballik iiziindon forz-
lordon birini tork edon insanin voziyyotini Allah toyin edir. O istorss
bagislayar, istorsa azab edor. Ibn Honbolo gore iman, qalb ilo tesdiq, dil
ilo s6ylomok va baden iizvleri ilo amal etmokdir. Islam iso tosdiq etmoklo
bunu soéylomokdir. Buna goéro do Allaha sorik qosmamaq, Quran va
stinnada sabit olan bir omri inkar etmamoak gorti ilo amallordon har hansi
biri tork edilorse bu insan dindon ¢ixmis sayilmaz. Kafirlik ise sirk va
inkardirs2,

Dinin har hansi bir h6kmiinii radd etmoyan, kalimeyi sohadati dili ilo
deyan insan miisalmandir. Vaciblori yerino yetirmayani kafir adlandir-
maq dogru deyildir. Peygombarimizin bu mévzuya hadislorinds ¢ox yer
verdiyi goriiliir. Peygombarimiz bir hadisinda bels buyurur: «Man insan-
larla Lo ilahs illollah deyonodok miibarize aparmaq {gin amr aldim.
Kim lo ilahs illollah deysrso o malini vo canmni qorumusdur. Onun
hokmii vo hesabr Allaha galmisdir». Bu barade Usamonin basina golon
hadiso ¢ox miihiimdiir. Miiharibado Usamo diismonina qalib galdiyi vaxt
doyiisdilyii miisriik kolimeyi sohadoti dedi. Lakin Usama onun bu
sohadati 6limdon canini qurtarmagq tg¢iin sdyladiyini fikirlosorok homin
adami oldiiriir. Hadisodon Peygomborimiz xobor tutdugda Usamoyo
deyir: «Kolimeyi sohadoti deyoni no iiciin 6ldiirdiin?» Usamo &ziinii
miidafis etdikdoe Peygombarimiz eyni s6zlori bir nega dofs tokrar etdi... va
dedi: «Son onun iiroyini yarib baxdinmi somimi olub olmadigin
biloson?»%3.

Vohhabilarin sahva yol verdikleri noqtelerden biri do iman vo islam
mosolalorini eynilosdirmsloridir. ©gor bunlarin har ikisini eyni bir sey he-
sab etsok, tomballiys yaxud basga sobablora géra ibadati tork edon biitiin
miisalmanlari kafir hesab etmis olariq.

(Devamu var)

52 Figlahh R.E., Cagimizda itikadi islam mezhebleri, Ankara,Selcuk yaymlari,
1996, 5.104 _
53 Canan I., Hadis Ansiklopedisi (kutubu sitte), Istanbul, Ak¢ag, I, s .102
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ASIQ SOMSIRIN «DEDIM-DEDIi» VO «SONIN»
SEIRLORININ INGILIS DILINO TORCUMOSI HAQQINDA

Vafa Ibrahimova!

SUMMARY

About the English trandation of the poems by Ashug
Shamshir

The author has investigated the problems of English
trandation of the poems by Ashug Shamshir.

According to the author’s opinion the English translator
Dorian Rottenberg mainly had kept up the conformity to the
original and had brought Ashug Shamshir’s opinions to English
speaking readers’ notice. But at the same time there are also
defects in the trandlation. In some cases some discrepancies were
added to the original, unnecessary interpretations were included
in the text of the poems, some shades of ashug art were
misinter preted.

The author givesthe possible trandation variants of different
words, verses in English and shows more correct version
opportunities.

Asiqg Somsirin ingilis dilina torciimo olunmus seirlorindon biri
«Dedim-dedi» adlanir. Bu seiri ingilis dilina Dorian Rottenberq torciima
etmisdir. Bu qosma lirik mazmunludur. Qosmada sevgilinin gézalliklari,
monavi-axlaqi keyfiyyatlori sadalanir, asiqin iztirab ¢okdiyi, 6z sevgilisina
govusmag istayi ifads olunur. Asiq Samsir bu qosmada asiq adabiyyatin-
da vo klassik divan adabiyyatinda mashur olan «Dedim-dedi» formasin-
dan istifads etmisdir. Bu qosmanin orijinali ilo torciimo matnini miiqayi-
sali tohlil etmak magsadi ila seirin har iki dildo matnini taqdim edirik:
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Dedim: g6zal, bu sallanis nadandir?
Dedi: immanlarin sonasidir bu.
Dedim: ag sllaorin alvan hanali,
Dedi: 6z hiisniimiin honasidir bu.

Said I: Whence, O beauty, your gait so fine?
Said she: From the swan that swims on the brine.
Said I : Is it henna that makes your hair shine?
Said she: It is Nature — my beauty is mine.

Dedim mon dardimi o sirin dils,
Dedi: na cismins diisdii zalzala?
Dedim: gal bu bagda verak al-alo,
Dedi: bir qocaliq binasidir bu.

Said I: The sweet sound of your speech turns my head!
I'm sorry for you? Poor man, she said.

Said I”: Let us walk to that flowerbed,

Said she: Your offer I must decline.

Dedim: atma mons miijgan oxunu,
Dedi: goynum verir anbar qoxunu;
Dedim: asiq harda alsin yuxunu?
Dedi: sevgilinin sinasidir bu.

Said I: Your lashes have pierced my breast.
Said she: My victims with bliss are blessed.
Said I: Tell me, where can a lover find rest?
Said she: On your mistress’s bosom recline.

Dedim: canan, bir insanda olsa var,
Dedi: yoxsul olan ondan pay umar.
Dedim: sadrin iisto gordiim iki nar,
Dedi: sevanlorin momasidir bu.
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Said I: O beauty, a man’s sole wealth is love!

Said she: Only beggars think love is enough.

Said I: Your breasts are pomegranates sent from above!
Said she: O man, you are out of your mind!

Dedim: Somsiri son etdin xasts hal,
Dedi: cinunlarda olur bu xayal.
Dedim: dodogina bulanibdi bal,
Dedi: san moarizin davasidir bu. (1,66)

Said I”: poor Shamshir has been smitten by you.
Said she: In your words there’s nothing new.

Said I: Your lips shine with honey-like dew.

Said she: It is medicine for men of your kind. (2,637)

Dorian Rottenberq qosmanin adini «The beauty and I» («G6zal va
mon») qoymusdur. Qosmanin birinci bandinin birinci misrasinin tarciima
edorkon Dorian Rottenberq «sallanis» soziinii «yeris» («gait») kimi
vermis, bu misraya «haradan» («where») soziiniin ingilis dilinds bu sual
s6ziiniin godim formasi olan «whence» soziini artirmisdir. Noticads Asiq
Somsirin gozoldon sallanmaginin sobabini sorugmasi ingilis dilina «Ey
g06zal, sonin yerisinin belo gbzal olmasi haradandir?» kimi ¢evirmisdir. Bu
bondin ikinci misrasinda Asiq Semgir gozolin immanlarin sonasi
oldugunu bildirir. Torciimagi iso bu misrani nadonss sor sularda iizon qu
qusu kimi torcimo etmisdir. Bandin tglinci misrasinda da bir gader
forqli mona verilmisdir. Belo ki, Asiq Seomsir bu misrada gozslin ag
allorinin hoanali olmasindan danisir. Tarclimagi iso bu misrada goézalin
saclarinin honali olmasini bildirir. Qosmanin doérdiinci misrasinda
Dorian Rottenberq «6z hiisniimiin (gézolliyimin) honasidir bu» fikrini
«bu tobiidir — 6z gézalliyimdir» kimi vermisdir.

Qosmanin ikinci bandinin tarciimasinds da bir sira ciddi farqlar var.
Asiq Samsir bu bandin birinci misrasinda dordini sirindilli sevgilising
dediyini bildirir. Tarctimagi bu misrani «Sanin sirin nitginin sasi monim
basimi firladir» kimi toqdim etmisdir. Asiq Somsir bandin ikinci
misrasinda g6zolin cavabini toqdim edir: «No cismina diisdii zolzolo?»
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Torciimagi iso bu misran1 tamamils forgli bir mona ils gevirir: «Moan sond
¢ox toossiif edirom, yaziq adam». Dorian Rottenberq iiglincii misradaki
«al-alo vermok» birlosmasini «gozmok» kimi vermis, «bagda» soziini iso
«gillliikk» kimi ¢evirmisdir. Torclimoagi dérdiincli misrani iso olrijinaldan
xeyli fargli torciima etmisdir. Qosmanin orijinalinda Asiq Semsir gozalin
adindan bu sozlori verir: «Bir qocaliq binasidir bu». Torciimagi isa bu
misrani «Sanin toklifini man radd etmaliyom» kimi gevirir.

Qosmanin ii¢iincli bandi do deyismo iislubunda davam edir, asiq bu
yolla sevgilisinin gozalliklorini sadalayir. Torciimagi tisluba sadiq qalsa
da, torciimads bir sira yanlisliglar da var. Birinci misrada asiq sevgili-
sinin ona miijjgan oxu atmamasini istoyir. Bu misra torciimods sevgilinin
kipriklorinin onu sevenin sinesini desdiyi kimi verilir. Ikinci misra iso
tamamila yanlis bir monada torciims olunmusdur. Bels ki, Asiq Semsir
bu misrada sevgilisinin qoynunu anbar atri verdiyini onun 6z dili ilo
toqdim edir. Ancaq torciimada tamamils farqli bir mona ifads edilmisdir.
Bu misra torciimads belo saslonir: «Monim qurbanlarim xosboxtliya
gatiblar». Goriindiiyii kimi orijinal ilo torctime arasinda ciddi forq var.
Ucgiincii misranin tarciimasinda ciddi bir problem yoxdur. Sadacs olaraq
«yuxu almaqg» birlogmasi «istirahot tapmaq» («to find rest») kimi
torciimo edilmisdir. Ancaq dérdiincii misranin tarclimoasinds ds orijinal
ilo torcimo arasinda bir sira forqlor var. Bu misrada Asiq Somsir
sevgilinin sinasi oldugunu bildirir. Torciimods iso bu misra belo saslonir:
«Istirahat yeri yar1 uzanmis sevgilinin sinasi {izorindodir».

Qosmanin dordiincii bandinin tarciimasinds da bir sira ciddi qlisurlar
var. Asiq Somsir bu bondo do 6z sevgilisinin gozslliyindon danisir. Biz
orijinalla torciimo arasindaki farqlori géstormok ii¢iin hor bir misranin
ayriligda miiqayiso edok. Birinci misrada Asiq Somsir 6z sevgilising
miiraciot edorok bildirir ki, ogor bir insanda var-doévlat olsa, yoxsul
olanlar ondan pay umar. Bu iki misranin ingilis dilino torciimosi
tamamilo forqli mona verir. Bels ki, torciimonin birinci misrasinda insan
varliginin sarvetinin sevgi oldugu bildirilir. Ikinci misrada iso sevgili
buna cavab olaraq bildirir ki, yalmiz kasiblar (dilongilor) fikirlasir ki,
sevgi kifayotdir.

Qosmanin orijinalinin ii¢lincli, dérdiincii misralarinin torciimasi ilo
baglh da eyni fikirlori sdylays bilarik. Masalon, asiq sevgilisinin sinasinda
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iki nar oldugunu bildirir, torciimagi iso bu misrani «sonin doslarin
somadan goéndorilmis narlardir» kimi ¢evirmisdir. Torciimaginin
«goylordon gondorilmok» ifadesini nays gors bu misraya artirdigi balli
deyil. Bondin sonuncu misrasinin torciimesinds do forgli mona
verilmigdir. Bu misranin ingilis dilinds olan tarciimasi beladir: «Ey adam,
son aglini itirmison!»

Asiq Somsirin «Dedim - dedi» qosmasinin sonuncu bandinin
torciimasinds ds orijinal ils torclimo arasinda ciddi farglor var. Bu bandin
birinci misrasinda Asiq Semsir sevgilisinin onu xasta etdiyini bildirir.
Torclimods iso «xasto hal» sozli «moglub etmok» («to smitt») kimi
verilmigdir. Bu misranin biitévlikds ingilis dilinds torciimasi beladir:
«Yaziq Somsir sonin torofindon maglub edilib». Asiq Somsir bondin
ikinci misrasinda sevgilinin adindan clinunlarda (esq xastolorinds) belos
xoyalin oldugunu bildirir. Torciimads iso sevgili onu sevons deyir ki,
sonin sozlorinds yeni bir sey yoxdur. Qosmanin bu bondinin {i¢linci
misrasinin torciimasinds ciddi bir forq yoxdur. Sadaco olaraq Dorian
Rottenberq torciima zamani bu misranin moatnina bir sira alavalor
etmigdir. Belo ki, misranin orijinalindaki «dodagina bal bulanmaqg»
birlogmasi torciimods «sonin dodaqlarin parlayir» («your lips shine»)
kimi, «bal» s6zii iso «seho oxsayan bal» («honey-like dew») kimi
verilmigdir. Bu misranin biitévlikds ingilis dilinds torciimasi beladir:
«Sanin dodaqlarin sehs oxsayan bal kimi parlayir».

Qosmanin sonuncu misrasinin orijinali ila tarctimasi arasinda heg bir
forq yoxdur. Toarciimogm orijinaldaki «son morizin davasidir bu»
misrasini «bu sonin kimi adamlarin dormanidir» kimi vermisdir.

Asiq Somsirin ingilis dilina torciimo olunmus seirlorindon biri do
«Sonin» adlanir. Bu seir gorayli janrinda yazilmig vo mohabbaot
movzusundadir. Goraylida Asiq Somsir sevdiyi gozolin goézalliklarini
badii bir dills tasvir edir, onu biitiin gézsllordon tstiin tutdugunu bildirir.
Bu gosmada digqgst ¢okon masalalordon biri do odur ki, asiq ictimai
mozmunlu seirlorinds oldugu kimi bu sevgi mazmunlu gorayhida da
nasihoat iislubuna sadiq qalmisdir. O, goraylida sevgilisinin gézalliklarini
sadalamagla birgs ona 6ylid-nasihat ds verir.

Bu gosmanin orijinali ilo torciimo matnini miiqayisali tohlil etmok
maqsadi il seirin har iki dilde matnini veririk:
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Moandoan shval tutan goézal,
No catilib gasin sanin;
Gorilintir ¢ox baxtiyardir
Hor kimss yoldasin sanin.

O beauty asking about my life,
Fairer than anyone I have known,
How totally happy must he be
Who calls you his very own.

Sondo ki, var hiisnii camal,
Onu daim saxla halal;
Azalmasa agil, kamal,
Ucalacaq basin sonin.

Nature gave you both beauty and grace;
Be inaccessible, pure and chaste;

If you are wise, avoid disgrace,

And your plight you will ne’er bemoan.

Algaglara doniib baxma,
Sirin canin oda yaxma,
Adotkara kiprik ¢axma,
Dagilmasin hugun sonin!

Pay no heed to the foul and base,

Do not copy their evil ways,

Don’t give your body to him who plays
With women. Better remain alone.

Yaxsi dolan, tomiz ad al!
Sabahini yadina sal!
Calis halal, gqazan halal,
Qyilmosin isin sonin!
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Be well-behaved, inaccessible stay,
Do not forget tomorrow today.
Honestly work to pay your way,
Then you will have no cause to groan.

Goriis ahli-hal géranda,
Halin xabar al géranda,
Calis geyli-gal gorando
Atlanmasin dosiin sonin.

To worthy persons bow your head,
Ask about their affairs when met.
When others quarrel, do not get
Involved, nor assume a haughty tone.

Ustadlardan dars al hardon,
Xeyira-sora baxma gerdan,
Oxu, dyran boyiiklardan,
Holo azdir yasin sonin.

Let my words not be lost in vain;

Wisdom from elders try to gain.

Don’t reject advice with disdain,

You are young, there is much to you unknown.

Asiq Somsir demis sona
Min nasihat déna-dono,
Casib agzin yol gedono
Heg¢ qonmasin qusun sanin. (1,15)

All Shamshir has said you must heed

For he gives you advice you will need;
Ignorance may to evil lead,

Knowledge to good is a stepping stone. (2,635)
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Bu goraylini ingilis dilina Dorian Rottenberq torciims etmisdir.

Goraylinin birinci bandinin torciimosinin tohliline ke¢ok. Bu bandda
Asiq Somgir sevgilisinin onun ohvalim1 sorusdugunu, qaslarinin
catildigimi bildirir. Birinci misrada torciime zamani «ohval tutmaqg»
birlogsmoasi «monim hoyatim haqqinda sorusmaqg» kimi verilmisdir. Bu
orijinalin mazmununa uygundur. Ancaq Dorian Rottenberq ikinci
misran1 tamamilo forqli bir monada ¢evirmisdir. Belo ki, orijinalda asiq
sevgilising iiz tutaraq ondan qaginin niyo catildigini sorusur. Ancaq bu
misra torcimodo belo soslonir: «Monim tanidiqlarimdan on gozali
sonsan». Goriindiiyl kimi bu misranin orijinalla heg¢ bir alagasi yoxdur.
Dorian Rottenberq bandin iigiincii vo dordiincii misralarini birlogdirarok
¢evirmisdir: «Soani 6ziinkii adlandiran neco do xosbaxtdir». Gorindiiyii
kimi burada «yoldag» s6zii «oziiniinkii adlandirmaq» kimi verilmisdir.

Goraylinin ikinci bandinds Asiq Somsir hom sevgilisinin ¢ox goézol
oldugunu bildirir, ham ds ona 6yiid verir. Bu bandin birinci misrasinda
sevgilinin gozal iizii oldugu bildirilir. Torciimado Dorian Rottenberq
«gozal liz» birlogsmosini «gozallik vo xeyirxahlig» kimi torciimo etmis va
bu nematlori ona tobistin verdiyini bildirmisdir. Bondin ikinci misrasinda
As1q Semsir sevgilisine dyiid verarak bildirir ki, o bu go6zal {iziinii halal
saxlamalidir, yoni onu pis baxigslardan vo haram olan seys baxmaqdan
gorumalidir. Dorian Rottenberq bu misrada olan «halal saxlamaqg»
birlosmasini «algatmaz», «saf» va «ismoatli» s6zlori ilo torciimo etmisdir.
Bu dediklorimizi imumilosdirsak iki misranin ingilis dilinds torctimasinin
belo oldugunu goérarik: «Tabiot sonas hom gozallik, ham do xeyirxahliq
verdi, ol¢atmaz, saf vo ismotli ol». Bu bondin igiincii vo dordiinci
misralarinin torciimoasi zamani Dorian Rottenberq osason {imumi
mozmunu qorumaga c¢alismisdir. Ancag bu mozmunun toqdiminds bir
sira farqlor do var. Bels ki, Asiq Semsir sevgilisino nasihat verarak bildirir
ki, agh azalmasa onun bagsi ucalacaq. Dorian Rottenberq torctimods
bildirir ki, ager o (sevgili) agillidirsa, vafasizligdan imtina etsin, onda o
acmacaqli vaziyyatina gora heg¢ vaxt goz yasi tokmoyacok. Goriindiyi
kimi orijinalla torciimo arasinda farglor var. Dorian Rottenberq bu
mozmunu ifads etmak {igiin torciimanin matnina «vafasizligdan imtina
etmok», «acinacaqli voziyyatds olmaqg», «gbéz yasi tokmok» kimi
birlosmoalor artirmisdir.
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Goraylinin Giglincii bandinin torciimesi ilo orijinali arasinda da bir
sira ciddi forglor var. Orijinalin birinci misrasinda Asiq Somsir
sevgilisina 6yiid verir, ona algaglara baxmamag: tapsirir. Dorian
Rottenberq bu misrani torciimo edorkon «algaqlar» soziinii «yaramaz»
(«foul») va «razil» («base») sozlori ilo torciimo etmis, «doéniib baxma»
ifadasini iso «diggat yetirmo» («pay no heed») kimi ¢evirmisdir. Tabiidir
ki, orijinaldak: ikinci misrani ingilis dilino ¢evirmak ¢otindir. Ona goérs
ki, «sirin canmi oda yaxmaq» birlosmosi birbasa Azaorbaycan dilinin,
azorbaycanli diisiincasinin yaratdigir anlayisdir. Dorian Rottenberq bu
mozmunu torciimo edarkon birinci vo ikinci misrani birlosdirmisdir.
Toarciimonin moatninds deyilir ki, razil vo yaramazlara digqgst yetirma,
onlarin pis yollarini tokrarlama. Bu bondin {giinci vo doérdiinci
misralariin torciimosinds da farglor var. Asiq Semsir iigilincii misrada
sevgilisino bildirir ki, pis adamlara gbéz vurmasin, yoxsa onun husu
dagilar. Dorian Rottenberq bu mozmunu farqli bir ¢alarda taqdim edib.
Onun torciimasinds {iglincli vo dordiincli misralar birlosdirilmis vo
oxucuya asagidaki mozmun togqdim edilmisdir: «Oz badanini gqadinlarla
oynayanlara vermoa. Tok qalmaq daha yaxsidir». Burada «adatkar» sozii
«qadin bodoni ilo oynayanlar» birlosmasi ilo ovoz edilmis, «kiprik
caxma» birlosmasi isa «badonini vermo» kimi torciimo edilmisdir.
Dordiincii misra iso («dagilmasin husun sonin») «tok qalmaq daha
yaxsidir» kimi ingilis dilins ¢evirilmisdir.

Goraylinin dordiincii  bondinin torciimoesi do orijinaldan xeyli
forqlonir. Asiq Samsir bu bands do sevgilisine 6yiid verir. O, birinci
misrada sevgilisino bildirir ki, yaxst dolanib, tomiz ad alsin. Bu misrani
Dorian Rottenberq: «torbiyali ol, algatmaz qal» kimi torciimo etmisdir.
Bondin ikinci misrasinda asiq sevgilising bildirir ki, sabahi yadina salsin.
Ancaq Dorian Rottenberq bu misrani «bu giin sabahi unutma» kimi
¢evirmisdir. Biz bu iki misranin torciimosi zamani imumi mazmunun
osason saxlanildigini goriiriikk. Sadaco olarag bu misralarda «yaxsi
dolanmaq» «torbiyali olmag» kimi, «ad almaq» «ol¢atmaz galmaqg»
kimi, «sabahini yadma salmaqg» iso «sabahi unutmamaqg» kimi
verilmisdir. Ugiincii misranin torciimasi do orijinala osasen uygundur.
Belo ki, Dorian Rottenberq orijinaldaki «halal ¢alismaq» birlosmasini
«vicdanla ¢alisgmaq» kimi vermis, «halal qazanmaq» birlogsmosini «6z
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yolunu (yasayisini) soraflo tomin et» kimi g¢evirmisdir. Garaylinin bu
bondinin dordiincii misrasindaki «isin oyilmesi» ifadasini Dorian
Rottenberq bels torciims etmisdir: «Sanin inildemayin {igiin heg bir sobab
olmayacaqg».

Goraylinin besinci bondindo Asiq Somsir nosihat iislubunu davam
etdirarok sevdiyi gozoalo maraqli maslohatlor verir. O, sevgilisine bildirir
ki, hal ohli géronds onlarla goriissiin. Dorian Rottenberq bu misrani
gevirorkon bir ne¢o masaloys forqli yanasmisdir. O, 6nco «hal ohli»
birlosmasini «dayarli insanlar» («worthy persons») kimi torciims etmis,
bu misrada olan «goriismok» felini do «bas aymok» («to bow») kimi
vermisdir. Tkinci misrada iso terciimogi orijinala yaxm bir menani ifade
edo bilmisdir. O, bu misrani torciimo edorkon «halini xobar almaqg»
anlayigini «onlarin islori haqqinda sorusmaq» («ask about their affairs»)
kimi torclims etmisdir. Goriindiiyli kimi bu iki misranin torciimasinda
orijinalla torciimo arasinda ciddi bir forq yoxdur. Dorian Rottenberq
tclincii vo dordiincii misralart da birlasdirarak ingilis diline ¢evirmisdir.
O, lgiincii misradaki «geyli-qal» birlosmosini «basqalari dalasanda»
(«when others quarrel») kimi torciimo etmis, dordiincii misrada olan
«dosiin atlanmasi» ifadasini ise bir qadar forqli yolla toqdim etmisdir. Biz
Dorian Rottenberqin torciimasini dogru sayiriq, ona gors ki, bu misrada
dostin  atlanmast ya da atlanmamasi1 dava-dalasa qosulmaq ya da
gosulmamaq monasinda isladilir. Yoni Asiq Somsir sevdiyi adama dava-
dalasa qosulmamagi maslohat goriir. Tarciimagi do bu manani ¢atdirmaq
ticlin bir ne¢a s6zdan istifads etmisdir. Onun torciimasinds bu iki misra
belo almib: «Basqalarn1 dalasanda miidaxilo etmas, na ds lovgaligla
moasuliyyati 6z lizorino gotiirmo».

Goraylinin altinct bandindo Asiq Somsir istadiyi soxso ustadlardan
dors almagi, xeyir-sordo istirak etmayi, boyiiklorden dyranmayi maslohot
goriir. Dorian Rottenberq bu bondin birinci misrasini torciima edorkan
«ustadlardan dors almaq» birlosmasinin yerino «gqoy monim sozlorim
obas yera itmasin» misrasini vermis, ikinci misrani tamamilo matndan
¢ixarmig, onun yerino «yaglilardan agil oldo etmoyo calig» misrasini
motna daxil etmisdir. Dorian Rottenberq tg¢iincii misrada olan
«boyiiklordon oxuyub Oyronmok» birlosmasini «lageyidliklo maslohati
rodd etmo» kimi torciimo etmisdir. Torciima¢i bu bondin doérdiinci
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misrasina da sorbast yanagsmig vo imumi monani ifads etmays cohd
gostormisdir. Onun torciimosinds doérdiincii misra belo saslonir: «San
goncsan, sonin bilmadiyin ¢ox sey var».

Goraylinin sonuncu bondinds Asiq Semsir 6z nasihatlorini bir daha
xatirladir vo bu Oyiidlori unutmamaga c¢agirir. Dorian Rottenberq
goraylinin birinci vo ikinci misralarini bir yerds torciimo etmisdir. O,
«nasihat» s6ziinii «maslohaty kimi vermis, «dona-déna nasihat vermak»
birlogsmasini isa «sonin nasihats ehtiyacin olacaqdir» kimi tarciima
etmigdir. Biitovlikds bu iki misra ingilis dilinds bela saslonir: «Somsir
sono diqqget yetiracoyin har seyi deyib, O sons ehtiyacin olan maslati
verir». Bu bandin ti¢iincii vo dérdiincii misralarimi ingilis dilina torciima
etmok bir godor ¢otindir. Bels ki, Asiq Somsir bu misralarda «yol gedoana
agzin qusunun qonmasi» kimi Azorbaycan dilina moxsus birlogma
islotmisdir. Burada asiq «qusun qonmasin» birlasmasi ils 6z sevdiyini har
yoldan kegonlo danigmamagi maslohat gormadiyini bildirmigdir. Dorian
Rottenberq bu misralar1 torciimo edorkon «cohalot» («ignorance»),
«bilik» («knowledge»), «sar» («evily), «yaxs» («good») kimi zidd manali
sOzlordon istifado etmisdir. Bundan basqa Dorian Rottenberq «a
stepping stone» birlosmasindon do yararlanmigdir. Bu birlasma ingilis
dilinds «nordivan», «ugur qazanmagq vasitosi» kimi monalarda iglodilir.
Biitovliikds asigin verdiyi monani Dorian Rottenberq ingilis dilino belo
¢evirmisdir: «Cohalat balaya aparar, bilik iso yaxsi islora vasito olar».
Goriindiyi kimi bu iki misranin ingilis dilina torcima olunmus varianti
ilo orijinali arasinda ¢ox forq var.
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GAZALI VE iBN RUSD’DE DIN-FELSEFE MUNASEBETI

Rena QEDIROVA'

Summary

The Relationship Between Religion and Philosophy
According to Gazali and ibn Rusd

A lot of philosopher traid and raised in the Islamic world.
Between them Gazali and ibn Rushd have a important place. Both
of them are religious scholar and philoshopher. They bright up in
their books the relationship religion with philosophy. According
to them philosophy isn’t a science which completely opposite to
religion. There is a unity of purpose between philosophy and
religion.

Giris

Din-felsefe iligkisi felsefe tarihinin en 6nemli meselelerinden biridir.
Problemi irdelerken felsefenin gercek felsefe (rasyonel, tutarli, objektif
diisiinme tarzi), dinin de Hak din olmasini1 goz 6niinde tutmak lazimdir. Yani
felsefe hak dinini konu edinmeli, batil dinle ugrasmamali. Konu edinilen
Gazali ve Ibn Riisd Islam tarihinde ve bilimde yerleri kolaylikla
doldurulamayacak iki biiyiik alimdir. Gazali yiizlerce esere sahiptir ve bu
eserler din, siyaset, ahlak, felsefe, tasavvuf, astronomi vb. konularda
yazilmigtir. Yunan medeniyetinin semboli Aristo ile, Batt medeniyetinin
Decartes’i ve Kant’1 ile boy 0Olgiisecek kadar giilcii bir sima olan Gazali,
Islam medeniyetinin ve ilminin simgesi haline gelmis ve konumunda otorite
olmus bir sahsiyettir. Kelam, mantik, ahlak, fikth ve usul’ii fikih gibi
ogretilerde Gazalinin tesiri acik bir sekilde goriillmektedir.

Gazali, felsefe konusunda yazdig1 Tehafiitii’l-felasife adli eserinde
filozoflarin  yanilgilar1  iizerinde durmus, ozellikle Messai Islam

"' TDV Bakii Tiirk Lisesi Miiellimesi.
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filozoflarindan Farabi ve Ibn Sina‘nin eserleri dogrultusunda Aristo
metafiziginin tenkidini yapmustir. Aslinda Gazali filozof olarak Aristo
felsefesini kabul edenleri kastetmektedir. Gazali’ye gore filozoflar «Allaha
inanmis, o’nun resuliinii kabul etmis, fakat bunlarin diginda hataya diismiis,
hem kendi, hem de digerlerinin inanglarint zedelemis» kimselerdir.
Maksasidu’l-felasife 'de filozoflarin goriislerini hak batil olarak ayirmadan
nakleder. Tehafiitii’l-feldsife’de filozoflarin goriislerini tenkit eder.

Tahminen bir asir sonra ibn Riist tarafindan Gazalinin filozoflar
hakkindaki goriislerine reddiye yazilir. Tehdfitu t-tehdfut eseri ile Ibn Riist
Gazali ile baslayan Tehafiit gelenegini devam ettirmis olur. Ibn Riist
eserinde, Gazalinin filozoflar hakkindaki fikirlerini yanlis sayar ve onun
filozoflar1 yanls anladigini sdyler. Aslinda Ibn Riist bir Aristo geleneginin
koruyucusu gibidir ve Aristo’nun bir ¢ok eserine serhler yazmus, Islam
aleminde «Sarih» unvamyla taninmgstir. Diger yoniiyle ibn Riist Aristo
felsefesinin batiya tasinmasinda 6énemli bir rol oynamistir. Bir diger yoniiyle
Ibn Riist felsefecileri, Gazali, ise Islam diisiincesini savunmustur.

Kelam ile felsefe arasindaki tartisma «temelde akilla vahyin karsi
karsiya getirilmesinden kaynaklanan ve Gazali ‘den 6nce yaklasik 300 yillik
bir gecmisi bulunan bir ¢ekismeden, bir yoniiyle Islami bilgilerle disaridan
gelme bilgiler arasindaki ¢atismadan kaynaklanmistir.»>

Burada, yillardir {izerinde tartigma yapilan Gazali’nin felsefesinde din
ile felsefe nasil bir iligki i¢indedir? sorusu iizerinde kisaca durmak istiyoruz.
Giiniimiizde, Islam diinyasinin XV. Yiizy1l ortalarndan itibaren bilim ve
felsefede gerileme gosterdigini ve XVI. Yiizyildan itibaren de hizli bir
sekilde ¢okiise gegmesinin sebebini Gazali’ye yiikleyenler vardir. Acaba
Gazali bir ¢ogunun iddia ettigi gibi felsefe diigmanligt m1 yapmistir?

Felsefe tarihinde din-felsefe iligkileri Philon, Tertullianus, St.
Augustinus, St. Thomas ve Leibniz’de iman-akil miinasebeti olarak
karsimiza c¢ikmaktadir. Bu iki sistem arasinda bir iligki kurmak basta
Musevilik olmak tizere Hiristiyanlik ve Islamiyet’te de denenmistir.’

2 Bekir Karliga, “Gazali” mad., Islam Ansklopedisi, C. XIII s.498. TDV Yay.,
Istanbul 1996.

3 Mubahat Tiirker, Ug Tehafiit Bakimindan Din Felsefe Miinasebeti, s.3. Ankara
1956.
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«Islam’da ilk defa bir cereyan ve hareket olarak felsefe-din miinasebeti
Kaderiye, Cehmiye ve Mu’tezile gibi mezhepler vasitasiyla hissedilir bir
sekilde kendini agiga vurdu, filozof ve kelamcilar vasitasiyla devam etti,
Gazali ve Ibn Riisd vasitasiyla zirveye ulasti».*

[slam diisiiniirlerini din-felsefe miinasebeti konusunda asagidaki
gruplara ayirmak miimkiindiir:

Birinci grup: Islim filozoflarinin temsil ettikleri grup: Islam
filozoflarinin ¢ogu seriatla felsefenin telif edilmesi fikrinde idiler. Messai
filozoflarin1 bu konuda {i¢ sinifa ayirabiliriz:

1. Kind1’nin temsil ettigi, dini esas alarak felsefeyi dine yaklastirmakla
uzlasma yapanlardir. Kindi Mu’tezile’nin «(din olmasaydi) insan akliyla da
Allah’m birligini, iyiyi, kotiiyli bilebilir», demesini bir adim daha ileri
gotiiriir. Din ve felsefeyi, akil ile vahyi uzlastirabilecegini iki yonden
gostermeye ¢aligir:

a) Gayeleri agisindan.

Ona gore Din ve felsefenin gayelerinin birligidir. Dini inan¢ ve ahlaki
gayeler ile felsefe tamamen aynidir.

b) Epistemolojik agidan: Kindi’ye gore selim aklin felsefesi ile dinin
ogretileri arasinda bir ¢eliski olamaz.’

2. Farabici uzlastirma tarzidir. Din ve felsefe hakikate ulagmanin ayri
gecerli iki yoludur ve bir birini tamamlamaktadir. Farabi bu uzlagmay1
niibiivvet ve filozofluk anlayisina dayanarak aciklar. «Gergek filozofla
peygamber arasinda hichir fark yoktur. Ancak filozof kendi gayretiyle
peyvgamberlerden (Nebi’'den, Resiil’den degil) Allah’a yaklasmada kesbi bir
¢aba harcadigi i¢in usulen distiindiiry.®

3. ibn Riisd’cii uzlastirma tarzidir.’

ikinci Grup: Din-felsefe iliskisi konusunda Islam diisiiniirlerinin bu
konudaki ikinci grubunu Gazali temsil eder.

* Siilleyman Uludag, Ibn Riisd de Din Felsefe Miinasebeti, s.3. Dergah Yay., Istanbul
1985

> Mehmet Bayrakdar, Islam Felsefesine Giris , s.155. TDV Yay., Ankara 1997.

¢ Ayni yer.

" Bayrakdar, a.g.e., s.157.
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Gazali’de Din-Felsefe miinasibeti

Gazali’nin kendisinin el-Munkiz’da belirttigi gibi “kendisinden once
felsefeyi ret ve iptal edenler bu isi bilerek degil, korii koriine yapmislardi.
Fakat felsefe bilmeyen kelamcilarin yaptiklari tenkitler bu yiizden tesirli
olmamugtir.”®

“Ehl-i  Siinnet akaidinin  maruz kaldigi  hiicumlar  karsisinda
kelamcilarin yetersiz kalisi, Gazadli'nin felsefeyi 6grenmek ve hatta onlarin
yanlslhiklarimi  ortaya koyup reddedebilmek igcin onun derinliklerine
dalmasina neden olmustur.””

Gazali’nin filozoflan felsefi bir dille, Aristo felsefesini Aristo mantigi
ile elestirmesi hem felsefeye bir darbe vurmus, hem de ondan sonra felsefi
konular daha ¢ok kelam kitaplarina girmeye baslamistir. Nitekim bu konuda
Ibn Haldun sunlar sdylemektedir: “Imam Razi de Gazali’den sonra, onun
usuliine gore kelam ilmine dair olan eserini yazmistir. Bundan sonra
bilginlerden bir kitle, onun usuliinii takip etti. Nihayet bunlardan sonra gelen
bilginler, felsefi ilimlere o kadar énem verdiler ki, Keldm ilmi ile felsefe
ilimlerinin konulart birbirinden ayirt edilmeyecek bir hale geldi ve nihayet
bu iki ilimin konusunu bir sandilar. Gergekte ise bu iki ilmin konusu bir
birinden baskadur.”"”

Gazali’nin felsefe ile ilgilenmesinin esas nedeni “hakikat™i aramak ve
bilmektir. Hakikati arama yolunda Gazéali kendisinin siiphe i¢ine girdiginden
bahseder. Ona goére bir seyin bilgisine sahip olmanin temelinde siiphe
yatmaktadir. Siiphe etmedigin sey hakkinda bilgi sahibi olamazsin. Hakikati
arama yolunda Gazili c¢ekinmeden her seyin derinligine daldigini, her
firkanin akidesini dikkatle arastirip, sirlarint kesfe ugrastigini, kelamcilarin,
felsefecilerin ve sonug olarak da tasavvuf gibi hakikati arayanlarin sirlarina
vakif olmaya calistigini soylemektedir. Gergek bilgiye ulagmak igin
zamaninda bulunan biitiin bilgi teorilerini inceden inceye irdelemistir. Boer’e
gore, onun zamanindaki fikir hareketleri sunlardir: “Miitekellimler,
Bitiniyye, Sufiyye, Pisagorcu ve Yeni Eflatuncu Aristoculuk”."

¥ Gazali, el-Munkiz, ¢eviren Hilmi Giingoér, s. 3., MEB Basimevi Istanbul 1948.

? Siileyman Hayri Bolay, Aristo Metafizigi ile Gazali Metafiziginin Karsilastiriimast,
s.18. Ankara 1993.

' Tbn Haldun, Mukaddime (geviren Zakir Kadiri Ugan), 11, s.582. Ankara 1954.
""T.J. de Boer, Isldm ‘da Felsefe Tarihi (¢eviren Yasar Kutluay), s.11. Ankara 1960.
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Gazali bu hareketlerin bilgi teorilerini incelemeden dnce gercek bilginin
ne oldugu iizerinde durur ve bu konudaki maksadimi soyle dile getirir:
«Benim asil amacim her seyin i¢ yiiziinii, mahiyetini bilmek olduguna gore
ilk 6nce bilginin mahiyetini 6grenmem gerekir. Acaba ilim (bilgi) nedir?»

Gazéli’nin bu konudaki maksadini bildikten sonra kisaca bilgiyi nasil
tanimladigina bakalim. Gazali’ye gore “kesin bilgi, bilgi konusu seyin stiphe
izi tasimayacak sekilde belirmesi ve belirisin hi¢bir yanilg: ihtimali
tastmamasi, hatta insanin i¢inden boyle bir ihtimalin asla gegmemesidir”.13
Biitiin bildiklerini inceden inceye gdzden gegiren Gazéli’ye gore, duyu
organlan araciligr ile elde edilenler (mahsusat) ile zaruri akil prensipleri
(zaruriyet) disinda kalan tiim bildikleri bu vasiftan yoksun bilgilerdir. “Bunu
goriince umutsuzluga kapilarak icimden soyle dedim: Su anda apagik
bilgiler disinda problemleri ¢ozecek hicbir iimit kaynagi kalmadi. Apagik
bilgiler ise duyu organlarmin sagladiklart ile zaruri akil prensipleridir.
Uzun bir tereddiit doneminden sonra vicdamim duyu organlart ile elde
edilmis bilgilere de giivenmeme izin vermedi ve duyu organlarinin sagladig
bilgilere de giivenim kalmadi. O halde galiba bilgilerimizin baslangi¢
dayanagi olan zaruri akil prensiplerinden baska giivenilebilecek bilgi ¢esidi
yoktur”."* Bu sekilde giivenilirligini kesin olarak kavramadig hicbir bilgiyi
kesin bilgi saymayan Gazall bu tiir apagik (matematik bilgileri gibi)
onermelerin gercekten kesin olup olmadigi konusunda siipheye diistii. Bilgi
duyular vasitasiyla elde edilir. Fakat akil duyu organlarinda yanilmalar
olabilecegini bize bildirir. Ve yine de siipheye diisen Gazali: “Tipki aklin
duyu organlarumin yanilgilarini bize kanitladigr gibi aklin otesindeki baska
bir “hakim”in de aklhin hiikiimlerindeki yanlislari kanitlayabilecegini
diistindii. "

“Gazali aklin mantik ve matematikteki, hatta tabiat bilimlerinin
deneysel alanlarindaki yetkisini kabul etmekle birlikte beseri aklin metafizik
problemlerin ¢oziimiinde aciz oldugunu ve ¢éziime ulasabilmek icin batini
kesfe veya vahyin destegine muhta¢ bulundugunu diigiinmiistiir.”

12 Gazali, el-Munkizu mine d-Daldl (¢eviren: Salih Ugan), s.106.

% Gazali, el-Munkiz, a.g.e., s.106.

' Gazali, el-Munkiz, a.g.e., s.107-108.

15 Cagrici, “Gazali” Maddesi. Islam Ansiklopedisi, a.g.m. s.494, (Farid Jabre, Essai
s.183’ten naklen).
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Gazali’nin tek amaci “hakikat”1'® aramak ve bilmektir. Ona gore
hakikati arayanlar dort gruba ayrilmaktadir:

“I-Kelamcilar: Bunlar goriis ve nazariye ehli olduklarini ileri siirerler.

2-Bdtiniler: Bunlar gercegi sadece yanilmaz imandan ogrendiklerini
soylerler.

3-Felsefeciler: Bunlar mantiga ve kesin delile (burhana) dayandiklarin
iddia ederler.

4-Sufiler: Bunlar miisahede ve milkasefeye dayanan ve hichir zaman
Allah’tan  gafil kalmamayr ozellik haline getirmis kimseler oldugunu
soylerler”."” Gergege bu dort gruptan biriyle ulasabilecegini savunan Gazali:
“Bu gruplarin yollarina koyularak sahip olduklar: bilgi ve diistinceleri genig
bir sekilde arastirmaya giristim. Ilk once kelam ilmini, ikinci olarak felsefe
yolunu, iigiincii olarak bdtinilerin ogretim metodunu, dordiincii olarak da
Sufi’lerin yolunu inceleyip degerlendirdim”"* demektedir.

Gazall kelam ilmini inceledikten, bu dalda kitaplarin1 yazdiktan sonra
ikinci olarak felsefeyi incelemeye basliyor. Ve “bu alana girince kesinlikle
anladim ki, insan herhangi bir ilim dalint o ilim dalinin en yetkili uzman
derecesinde ogrenmedikce o ilim dalimin bozuk ve sakat yonlerini
kavrayamaz. Bu kor gozlerle tas atmaya benzer” diyen Gazali iki sene
felsefe okudugunu, sonra bir sene daha okuduklarimi tekrarladigini
soylemektedir. “Felsefe konusunda Gazdli'nin okudugu bashca eserler Ibn
Sind, Fardbi’'nin eserleri ve Ihvan-u Safa risaleleri idi. Gazali sadece Islam
filozoflarmmin eserlerini okumakla kalmamis, aym zamanda Yunanca'dan
veya Siryanice’den Arapga’yva c¢evrilmis felsefi eserlerden de istifade
etmigtir.” >

Gazali felsefeyi iyice 6grendikten sonra bu konuda eserler yazmaya
basladi. “Ilk filozoflarin bilgi ve davalarii ortaya koymak icin Makasid el-
Felasife’yi, daha sonra filozoflarin davalarini ¢iiriitmek icin Tehdfiit el-

'® Gazali’nin pesinde oldugu hakikat entelektiiel bir hakikat degil, daha ¢ok akidevi,
ahlaki bir hakikattir diyebiliriz.

"7 Gazali, el-Munkiz, s.113.

'8 Gazali, el-Munkiz, s. 113.

¥ Gazali, el-Munkiz, s.136-137.

2 {brahim Agah Cubukeu, Gazali ve Siiphecilik , Ankara 1998, s.65.
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Felasife’yi yazdi. Maaric el-Kuds fi Medaric, Marifet an-Nefs de onun
felsefi goriislerini aksettiren 6nemli eserlerindendir.” *'

Gazall planli bir g¢alisma yapip ve meseleleri vaz’etmekle kalmayip
bunlar1 genisligi icinde kademe kademe ele almistir. Problemleri kosmus,
merhale merhale onlar1 ¢6zmeye ¢alismigtir. Hangi kitabinda hangi meseleyi
ne miktarda ele alacagini ve ne 6l¢iide yazacagini, ele aldigi meselelerin
baska meselelerle olan alakasinin bagka hangi kitapta ele alinmasi
gerektigini iyi bilmektedir. “Hatta diyebiliriz ki felsefe tarihinde bu kadar
sistemli bir sekilde diisiiniip, yazan ve diisiincelerini gerceklestiren, hemen
hemen hichir filozof yoktur.”” Gazali yukarida zikrettigimiz kitaplarin
disinda el-Munkiz’da da felsefi konulardan bahsetmistir. el-Munkiz’da
felsefeyi incelerken felsefenin ulastigi sonuglar ve sonuglarin hangilerinin
kinanilmasi, hangilerinin kinanilmamasi1 gerektigi {izerinde durmustur.
Gazali felsefecileri siniflara ayiwrmaktadir. “Dehriler, Tabiat¢ilar ve
Ilahiyatcilar, fakat ona gére biitiin felsefeciler kdfir ve zindiklardir” >

“Felsefenin ilk kismi Dehrilerdir: En eski felsefeciler olarak dehriler
kudretli, bilgili, 6nceden planlayict bir yaraticiyr inkér etmislerdir. Onlara
gore kainat 6teden beri bugiinkii gibi kendi kendine var olagelmistir. Bunlar
zindiklardir.”**

Ikinci kisim felsefeciler Tabiatcilardir. Bunlar daha ¢ok cansizlar Alemi
ile canlilar ve bitkiler {izerinde arastirma yapmus felsefecilerdir. Tabiat
iizerinde yaptiklar1 calismalar onlara bir yaraticinin var oldugu kanisina
zorlamustir. Fakat bunlar nefsin Oldiikten sonra dirilmesini, ahireti,
kiyameti,hesaplasmay1 inkar etmisler. Bunlar da zindiklardir, ¢iinkii imanin
temeli Allah’a ve Ahiret’e imani kabul etmezler.”>

Ugiincii  kistm  felsefeciler ilahiyatgilardir. Bunlar yeni donem
filozoflaridir. Sokrat, Efltun, Aristo gibi.”® Felsefecileri boylece gruplara
ayiran Gazalil Aristo felsefesi iizerinde durur. Ona gore “Aristo felsefesini

*! brahim Agah Cubukgu, Gazali ve Siiphecilik , $.65.
* Bolay, a.g.e, s.20.

3 Gazali, el-Munkiz, s.138.

* Gazali, el-Munkiz, s. 138.

2 Gazali, el-Munkiz, a.g.e, s.138-139.

26 Gazali, el-Munkz, a.g.e, s.139.
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oldugu gibi bize aktaran Ibn Sina ve Farabi’dir.”*’ Gazali’nin asil hedefi bu
sahislardir. Tehdfiit’'te Gazali onlarin kiifiirlerinin sebebini ise “Sokrat,
Eflatun ve Aristo gibi biiyiik isimleri igitmek, filozoflarin mantiki, riyazi,
ilahi ve tabii ilimlerde ¢ok usta olduklarini, bununla beraber din ve seriata
sonradan konulmus kanunlar ve uydurulmus hileler goziiyle baktiklarim
duymaktir. Her tiirli din bagindan kendini kurtarmig olan bu kimselere
diisiince ve goriislerinin saglam olmadigini anlatmak i¢in dayanmis olduklari
temelin ¢iiriikliigiinii ortaya koymak lazim”.*® Aristo felsefesini 1. kiifrii
gerektiren kisim, 2. bid’ati gerektiren kisim, 3. higbir sekilde inkar
edilmemesi gereken kisim diye {ice ayiran Gazali, Eski Yunan doneminin
bazi diisiiniirlerini mazur gorebiliyordu. Ciinkii onlarm 6niinde yollarini
aydinlatacak bir vahiy kaynagi yoktu. Fakat miisiilman filozoflar i¢in boyle
bir mazeret s6z konusu degildir.”

Gazali felsefe ilimlerini de simiflandirmistir ve bunlar alti kisimdir.
Riyaziye, Mantik, Tabiiyye, Siyaset , Ahlak ve Ilahiyat.

1. Riyaziye: Hesap, geometri ve astronomi ilimlerini igine alir. Riyaziye
hakkinda sunlar1 demektedir: “Matematik her ne kadar dogrudan dogruya
din ile ilgili degil ise de felsefecilerin temel ilimlerinden oldugu igin
felsefecilerin kotiiliigli ve ugursuzlugu ona da bulagir. Boyle oldugu igindir
ki, bu ilim dalina fazlasi ile kendini kaptirip dinden ¢ikmayan ¢ok az kisi

var” 30

2. Mantik: Mantik bilgilerinin de ne miisbet ve ne de menfi bakimdan
dinle higbir ilgisi yoktur. Bu ilim dalina gore ilim tasavvur ile tasdik olmak
iizere iki kisma ayrilir ve tasavvur had araciligi ile tasdik ise burhan vasitasi
ile bilinir. Bu bilgilerin inkar edilmesi gereken hicbir yam yoktur.’' Aslinda
Gazali mantikta Aristo’cudur. Gazali Aristo felsefesini yikmaya ¢alistig
zaman Aristo mantigin1 kullandigindan dolayi elestirilmistir. Ayn1 zamanda

7 Gazali, el-Munkiz, a.g.e, s.141.

* Gazali, Tehafiit’iil Felasife (¢eviren Bekir Karliga), s. 47. Cagri Yay., istanbul
1981.

? Abdul Halim Mahmud, El-Munkiz’m Serhi, s.85, Kayhan Yay., Istanbul 1990.

0 Gazali, el-Munkiz, s.143.

3! Gazali, el-Munkaz, a.g.e, s.144.
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Gazall mantig1 dini ilimlere sokmaya calismig, biitiin din ilimlerinin mantik
kurallarma dayandirilmas: gerektigini sdylemistir. “Béoylece Ibn Sind
tarafindan son sekli verilmis olan klasik mantik, Gazali tarafindan dini
ilimler icinde bir alet durumuna getirilmistir. Nitekim M. Watt kendisi icin,
“Aristo mantigina hayranligi dolayisiyla bu alanda ¢ok derinlere varmis ve
bu konuda bir ¢ok eser yazarak onu diger keldm ve fikih alimlerine

tanitmistir, der”. 32

3. Tabii ilimler: Gokylizii aleminden, yildizlardan, yeryiiziinde bulunan
su, hava, toprak, ates gibi yalin cisimlerden, canlilardan bahseder. Tabii
ilimleri inkar dinin sartlarmdan degildir.”

4. Siyasi ilimler: Gazali’ye gore felsefeciler diinya meseleleri ile ilgili
hiikiimleri Ulu Allah’in peygamberlerle gondermis oldugu kitaplar ile
peygamberlerin varisleri olan bilginlerin sézlerinden almislardir.**

5. Ahlak Tlmi: Gazzali’ye gore “Ahlak ilmi ile sozlerini de felsefeciler

Sufi’lerden, mistiklerden almislardir.”’

6. ilahiyat: ilahiyat, Gazali’nin ilimleri siniflandirmasinda 4. sirada yer
almaktadir. Gazali’nin felsefeye getirdigi tenkitler bu alanla ilgili
oldugundan ilahiyat ilmindeki diisiincelerini akis igerisinde altinci siraya
koyduk. Gazéli’ye gore Felsefecilerin ¢ogunun yanilgilar1 bu alandadir. Bu
alanda mantikta kogmus olduklar1 sartlara bagh kalmamigslardir. Bu ylizden
felsefeciler arasinda, ildhiyat alaninda, diger felsefe dallarina goére daha gok
goriis ayrihiklart belirmistir.®® Felsefeciler ilahiyat alaninda toplam yirmi
meselede yanilmiglardir. Bu meselelerin ii¢iinden dolay1 onlar1 kesin olarak
kafir, geriye kalan on yedisinden dolay1 da bid’at¢i saymak gerekir.’’

Felsefecilerin kiifre diistiikleri {i¢ konu sunlardir:

*Cagricl, “Gazali” Maddesi. islam Ansiklopedisi, a.g.m. 5.526.
3 Gazali, el-Munkiz, el-Munkiz, s.146.

3 Gazali, el-Munkiz, a.g.e., s.158.

3 Gazali, el-Munkz, s. 158.

36 Gazali, el-Munkiz, s.146.

37 Gazali, el-Munkaiz, 146.
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1. I1ahiyat filozoflar1 derler ki, 6len bedenler bir daha dirilmez. Miikafat
ve cezalar bedenler i¢in degil, ruhlar icindir.

2. Allah tek tek ve belirli seyleri degil, genel seyleri bilir. Bu goriis de
agikca kiifiirdiir.

3. Mesele ise “kainatin ezeli ve kadim oldugu seklindeki goriisleridir.

Gazali, bu konularda filozoflar1 yanhs anlamistir, diyenler olmustur.

2938

Fakat yanlig anlasa bile, onun filozoflara getirdigi bu elestiriler sadece
metafizik saha ile ilgilidir. Filozoflarin metafizik konulardaki goriiglerine
karsi ¢ikan Gazali diger felsefi bilimlerin kullanilmasinda bir mahsur
gormemistir. Dine uygun, dine hizmet edecek bilimleri kullanmay1 hos
gormiistiir. Tehdfat’iil Felasife’de Mantik hakkinda soyle demektedir:
“Onlarin Mantik hiikiimleri muhakkak lazimdir, s6zleri dogrudur”.3 o

Gazali’nin felsefecilere yonelttigi hiicumdan asil maksadi onlarin biitiin
gorlislerini temelden yikmak degildir. Ona gore felsefe derken eski
Yunanlilar déoneminden baglayarak giinlimiize kadar siiren ve giiniimiizde de
devam eden akil temeli iizerinde “tabiat Gtesi”ni agiklama girisimlerini
kastediyoruz. Burada s6z konusu olan akla dayali bir tabiat Gtesi diisiincesi
liretip ortaya koymaktir. Oyle ki, bu diisiincede akil her seyi kabul eder veya
reddeder.”” Oysa Aklin uzmanlk alan1 maddi ve algilanabilir nesneler ve
matematikte oldugu gibi algilanabilir nesnelere ait sembollerdir. Onlar
sandilar ki, akil hem kainat hakkinda, hem de kéinat 6tesi hakkinda s6z
soyleyebilir.”*!

Gazali Tehafiit'in Dordiinci Mukaddimesi’nde filozoflarin en biiyiik
suclarindan biri de su sozlerinden dolayidir, der: “Ildhi ilimler, kapali ve
gizlidir ve kesin anlayislara en zor gelen ilimlerdir. Bu problemlere cevap
verebilmek ancak riyazi ve mantiki ilimlerin éne alinmasiyla miimkiindiir.”**
Onlarin bu soziinii sagma sayan Gazall: “Bu s6z tip, nahiv, liigat ilimleri ona

(viyazi ilimlere) muhtactir” diyenin sézii gibidir™* der.

¥ Gazali, el-Munkiz, s.147-148.

% Gazali, et-Tehafiit, s.14.

% Mahmud, Salih Ugan’in el-Munkiz terciimesine yaptig1 serhten, s.82.
* Gazili, et-Tehafiit, s.14, 5.83.

2 Gazali, et-Tehafiit, s.13.

 Gazali, er-T. ehafiit, s.13.
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Gazali’nin biitiin bu elestirileri metafizik sahada, tabiat Gtesi ile ilgili
filozoflarin goriislerine karsi olsa da Bayrakdar’a gore bu tenkidin herhangi
bir filozofun bir filozofu tenkidi seklinde goriilmesi gerekir. Mesela Aristo,
hocas1 Eflatun’u tenkit etmistir. Mesela Farabi, Galen’i tenkit etmistir. Ayni
sekilde Ibn Riisd, ibn Sind’y1 bazi noktalarda tenkit etmisti. Bu yiizden
filozoflarin  goriislerine yazdigi tenkitler felsefeye reddiye olarak
degerlendirilemez.* Bunun en bariz ozelligi Gazali Aristo mantigimi
kabullenmis “Aristo metafizigini yikmak icin yine Aristo’nun kendi silahin
yani mantigi kullanir, ¢iinkii ona gore diisiincenin kanunlarini mantik ortaya
koymustur ve bunlar inkdr edilemez. "

Gazali’ye gore rasyonalist ilahiyat felsefesine karsi miicadele su
gerceklere dayaniyordu. “Rasyonalist ilahiyat felsefesi bosu bosuna zaman
harcamaktir; insanligi siipheye diigiirlir, imanin1 sarsar; temel prensipleri
sarsmaktan, ayrilik ve anlasmazlik meydana getirmekten baska hicbir sonug
dogurmaz.”*

Gazali’nin filozoflar1 tenkit etmesinin bir diger sebebi de, dinin esasin
ilgilendiren konularda kesin delile dayanmaksizin tevile gittikleri iddiasidir.
Ona gore, iman bir yagama ve sevk isidir, dinin ihyasinda akil yolu degil
kalp yolu tercih edilmelidir. Miibahat Tiirker’e gore “Gazdli filozoflarin dini
konulara taalitk eden meselelerde teklif ettikleri modelleri, a) hem rasyonel
bakimdan, b) hem kendine karsi olan durumu ve c) hem de Islim seriati
yoniinden degerlendirmeye ¢calismistir. Bu bakimdan Gazali akla kars: degil,
fakat Aristo 'nun Islamiyet’e gecmis olan felsefesine karst cephe almistir.”*
Aslinda Gazali’nin asil maksadi, filozoflarin riyaziyattaki ustiinliiklerine
bakarak onlarin ilahiyatta da aymi sekilde dogru ve zaruri hiikiimlere sahip
olduguna inanmak suretiyle din baglarin1 koparan kimsenin bu goriisiiniin
hatali oldugunu gostermektir.

Gazali filozoflarin baz1 disiincelerini tenkit etmekle felsefeyi
dislamamigtir. Aslinda dinin hizmetinde olacak bir akil yiiriitmeye

taraftardir. Gazali’nin asil amaci felsefeyi biitiinen yikmak degildir, ¢iinkii

* Bayrakdar, a.g.e., s.116.
$De Boer, a.g.e., s.112.
46 Mahmud, a.g.e., s.85.

7 Tiirker, a.g.e., 5.39.
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bu felsefede bazi kisimlar dine uygundur. Gazali dini esas alir. Dinin kesin
delilleri ile insan aklinin delilleri arasinda biiyiik fark oldugunun iizerinde
durur. Dinin esaslarina aykirt olmayan felsefi ilimleri kabul eden Gazali,
felsefecilerin tabiat Otesi hakkindaki diisiincelerini tenkit ederken, aslinda
kendisi de felsefe yapmistir. Nitekim “Bat1 diinyasinda Gazali’ye filozof adi
verenler de ¢oktur.”*® Bu konuda Gazili’nin talebelerinden olan miifessir
Ebu Bekir ibn Arabi su sozleri sdylemektedir. “Ustadimiz Ebu Hamid,
filozoflarin derinliklerine daldi, sonra onlarin arasindan ¢tkmak istedi: fakat
giicii yetmedi”™®, demektedir. Hatta felsefenin etkisi yazdigi her eserde az
cok hissedilmektedir. Ibn Teymiyye, Gazili’den bahsederken “felsefi
fikirleri tasavvuf kalibina dokerek ortaya atan adam™™ der. Bu tesir
Gazali'nin kéleme aldig1 kelam ve fikih kitaplarinda da kendisini
gostermektedir.

ibn Riisd’de Din-Felsefe Miinasebeti

Gazali’nin dine aykir1 olan felsefi diisiinceye karsi olmasina karsilik Ibn
Riisd din kadar felsefl diisiinceyi de hakikat olarak goriir. Hatta ona gore bu
iki hakikat catigirsa dini konular1 tevil etmek gerekmektedir. Gazali ve ibn
Riisd’iin Tehdfiitler’de ele aldiklar1 Allah’mn sifatlar1 konusunu daha iyi
anlatabilmek i¢in iki farkli zihniyetin agikliga kavusmasinda yarar var, diye
diisiindiik. i1k énce Gazali’den farkli olarak ibn Riisd Aristocu bir filozoftur.
Bu da felsefeye bakigini dogal olarak Gazali’den farkli kilmaktadir.

Ibn Riisd “felsefenin din karsisindaki durumu nasil olmalidir” sorusunu
Faslil-makal, Zamima, el-Kesf an minhaci’l-edille isimli eserlerinde ele
almigtir. Zaman zaman da Kelamecilari, 6zellikle Gazaliyi elestirmistir.

Ibn Riisd Faslu’l-makal adli eserine “acaba Seriat felsefeyi farz kilmus
midwr? Felsefe yapmak seriatca mitbah mudir, haram midir?, yoksa farz mi
kilinmwstir?”, sorusu ile baglar. Cevap olarak da “eger felsefenin yaptigi is
varliklar tetkik etmek ve bu varliklarin Sani Allah’a nasil delalet ettiklerini,
yani masnuati var olmalart cihetinden Sani’nin delili oldugunu
agtklamaktan ote bir sey degilse, asikardir ki, ismin delalet ettigi sey, yani

* Bolay, a.g.e., 5.23. ' .
¥ Bolay, a.g.e., s.22; Siilleyman Uludag, Islam Diisiincesinin Yapist, Ist. 1979, s.253.
% Uludag, a.g.e., s.254.
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felsefe ve mantigin muhtevasi ser’an vacip ve farzdwr veya mendup olur, yani
tavsiye ve tesvik edilen bir husustur’™", demektedir. “Seriat, varliklar akilla
tetkik etmeye ve bunlar hakkinda akilla bilgi sahibi olma arzusunda
bulunmaya insanlari davet etmistir.”** ibn Riisd Kur’an-i Kerim’den (Hasr 2,
A’raf 184, Casiye 16,17) > ayetleri delil gostererek, Kur’an’m insanlari
diisiinmeye, mantik yiiriitmeye sevk ettiginden bahseder. Ona gdre varlik
iizerinde aklen nazar etmeyi, diisiinmeyi ve bunlardan ibret almay1 seriatin
farz kildigin1 bu sekilde ispatlayabiliriz.

Seriat ayn1 zamanda Allahl Teald’y1 ve diger varliklar1 burhan (kesin
delil) ile bilmeyi tesvik eder. Bu ise kiyas hakkinda bilgi edinmeyi
beraberinde getirir ve biri ¢ikip da “bu tarzda akli bir kiyasa dayanan
diisiince bid’attir, zira ilk asirda yoktur diyemez.” >* Fikhi kiyas: incelemek
ser’an zaruri oldugu gibi akli kiyasi tetkik etmek de zaruridir. Ibn Riisd’e
gbre mantik ilmi varliklar iizerinde diistinmeye yardimeci oldugu igin o da
ser’an farz kilinmistir. Ayn1 zamanda akli kiyasi kullanarak varliklar iizerine
s0z sOylemis olan onceki kavimlerin sozlerini tetkik etmek de {izerimize
vacip olmustur. Akli kiyas konusunda “onlarin (6nceki kavimlerin)
sozlerinden hakka uygun olanlar alir kabul ederiz, hakka muhalif olanlara
dikkat ¢ekeriz, buna karsi bagkalarmi uyaririz, fakat kendilerini mazur
goriiriiz.”

Ibn Riisd’e gore filozoflarin maksatlari ve eserlerinin gayesi seriatin
tesvik ettigi maksadin ta kendisidir. Fakat bu eserleri okuma ve inceleme
ehliyetine sahip olmak i¢in su iki sartin bir arada bulunmasi gerekir:

a) Dogustan zeki olmak.

b) Seriatin igledigi adalete, diiriistliige ve ahlaki fazilete sahip olmak. Bu
ehliyeti olan sahislari, bu eserleri incelemekten men edenler, marifetullahi

*!ibn Riisd, Fasliil-Makal, $.96.

32 ibn Riisd, Fasliil-Makal, $.96.

>3 “Ey akil sahipleri! ibret aln”, Hasr, 59/2. ibn Riis’e gore “Bu ayet akli kiyasi veya
akli ve seri kiyasin ikisini birlikte kullanmanin farz oldugu konusunda bir nastir,
kesin bir dini hiikiimdiir.

> bn Riisd, Faslil-Makal, $.96.

> {bn Riisd, Faslil-Makal, $.96.
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tahsil etmek ve Allah hakkinda bilgi sahibi olmak i¢in seriatin halki davet
etmis oldugu bir kapidan onlar1 geri ¢evirmis olurlar.>

Felsefe kapist Hak Teéld’yr hakki ile tanimayi temin eden diisiince
kapisidir. Bu kapidan halk: geri ¢cevirmek Allah Teala’dan ¢ok uzakta kalmig
olmanin ve koyu bir cehaletin eseridir.’’ ibn Riisd’e gore felsefi konular:
inceleyenler arasinda yolunu azitan sapiklar ve yanlishiklara diigen hatali
kisiler vardir. Bu durumdaki kisiler, dort sebepten dolay1 hata yaparlar.
Bunlar su sekilde gosterebiliriz:

a) Ya yaratilisindaki eksikliklerden dolay (fitratlar itibariyle yeterince
akilli ve zeki olmamalarindan);

b) Ya felsefi konularda diigiinirken kotii bir inceleme sekline
dayandirmalarindan ve sehvani arzularinin onlara galip gelmis olmasindan
dolayz;

¢) Ya eserlerde yazili olanlar1 dogru olarak anlamalar i¢in kendilerine
rehberlik yapacak bir iistat bulunmamis olmasindan dolayz;

d) Ya da biitiin bu sebeplerin hep birlikte onda toplanmis olmasindan
dolayr®
reddetmegi igin Ibn Riisd asagidaki misale benzetmektedir: “Felsefe

. Fakat tarihte goriinen birka¢ kisi yiiziinden felsefeyi tiimden

okuduklarin1 zanneden bir takim insanlar sapikliga distiiler diye, felsefe
okuma ehliyetine ve salahiyetine sahip olan sahislar1 felsefeden men etmenin
misali, uzun siire susuzlukta kalan kimseye, kendilerine verilen su
bogazlarina durdu da, bdylece bir ¢ok kimse 6ldii gerekcesiyle susuzluktan
Olene kadar susuz bir kimseyi su i¢cmekten men eden kimsenin misali
gibidir.”” Aslinda “Bu sanat’a (yani hikmete ariz olan) saptirici, azdirici ve
yanlis yollara sevk edici seyler diger sanatlara da é4riz olmustur.”®
Felsefenin yanlis kullanilmasi kisinin yukarida saydigimiz yanligliklara
diismelerinden dolay1 olmaktadir, felsefe kendi bagma saptirict 6zellik
tasimamaktadir. Felsefede bulunan bazi sapikliklar felsefeyi baglamaz.
Gergekte felsefe akil, mantik ve delille hak ve hakikatten haber vermektedir.

%% ibn Riisd, Fasliil-Makal, $.96.
7 ibn Riisd, Fasliil-Makal, $.96.
3% {bn Riisd, Faslil-Makal, $.96.
> ibn Riisd, Fasliil-Makal, $.96.
5 ibn Riisd, Fasliil-Makal, $.96.
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Ibn Riisd’e gore “peygamberlerin talim ve teblig ettigi dini ve ilahi
hakikatlerle, Messal felsefenin ayn1 konudaki fikir ve goriigleri arasinda
temel ve 0Oz itibariyle bir fark yoktur. Ayrilik goriiniistedir, esasta ve
cevherde degildir. Nasslardaki zahirl manalar, felsefede agik ve secik olarak
anlatilan, dini gergekler temsil ve remiz gseklindeki ifadelerdir. Binaenaleyh
felsefeyi de dini de iyi bilen bir kimse felsefe ile din arasinda tam ahengin
bulundugunu goriir.” *'

Ibn Riisd’iin tasdik bakimindan insanlar1 siniflara ayirmasi ¢ok ilgingtir.
Ona gore insanlarin tabiatlari, tasdik yoniinden bir birinden {istiindiir
(farklidir).

Insanlardan bazilar1 (bir hiikkmii) burhanla tasdik eder; diger bazilari
cedeli sozlerle; bazilar1 ise hitabi sozlerle, fakat burhan ehlinin burhana
dayanan sozlerle tasdik etmeleri gibi tasdik eder.”® Yani tasdik (inanma)
hususunda, insanlarin tabiatlar1 muhteliftir. “Kimi burhanla inanabilir; kimi
cedeli sozlerle ispat eder; kimi de hitabi sozler ister. Su halde her fert; bu
yollardan hangisi kendi fitratina uygunsa oradan giderek inanabilme
saadetine erisecek demektir.”® ibn Riisd bu ii¢ tasnifi “Halki Rabbi’nin
yoluna a) Hikmetle, b) Mev’izey-i hasene ve giizel nasihatle, c) Miicadele-i
ahsenle yani cedel ve tartigma bigimi ile davet mealindeki ayete (Nahl 125)
dayandirmaktadir. Bu ayetin, Ibn Riisd’iin felsefe ile dinin ayn1 hakikatin iki
farkl ifade sekli oldugunu anlatmasinda biiyiik rolii vardir. Ona gore ayette
gecen “hikmet”ten kasit felsefeciler, “miicadele-i ahsen” kelamcilar, “mev’i
zey-1 hasene” yolunu da ii¢ yoldan biri ile Allah’1 tasdik edebilir.

Burada Ibn Riisd’e gore “felsefenin az sayidaki zeki, tahsilli, ehliyetli,
kabiliyetli ve seckin bir ziimreye 0grettigi metafizik gergekleri peygamberler
remzi ve temsili ifadelerle biitiin halka anlatmiglardir. Onun i¢in din umumi,
felsefe hususi bir yoldur”® diyerek hem dinin hem de felsefenin getirdiginin
hak oldugunu savunmaya ¢alismstir.

“Delil ve burhana dayanan bir diislince tarzi (hakiki felsefe) seriatin
getirdigine (hiikiimlere ve teblige) aykiri diisecek bir netice meydana

61 Siileyman Uludag, Islam Diigiincesinin Yapist, Ist. 1979, 5.228.

52 {bn Riisd, Faslil-Makal, $.96.

53 Nevzat Ayazbeyoglu, Ibn Riisd Felsefesi, s.10. TTK Basimevi, Ankara 1955.
5 Siileyman Uludag, Isldm Diisiincesinin Yapist, 228.



170 Rena QEDIROVA

getirmez, ¢ilinkii (seriat da haktir, hikmet dedigimiz felsefe de haktir) Hak
hakka zit olmaz.”®

Burada Ibn Riisd’e gore felsefe bir varlik konusunda her hangi bir
sonuca ulaginca su gibi durumla karsilagilir:

Ya bu varlik konusunda seriat siikut etmig, onun hakkinda higbir sey
sOylememistir. Ya da seriat o varlig1 tanitmig ve tarif etmistir. Sayet seriat o
varlig1 tanitmig ve hakkinda bilgi vermisse, burada yine iki durum ortaya
cikar: Seriatin anlatti1 sey, yani nasslarin zahiri manalar burhan ve delile
dayanan bir diisiincenin o varlik konusunda ulastig1 sonuca ya muvafik ve
uygundur; veya muhalif ve zit olur. Eger muvafik ise burada sdylenecek bir
s0z yoktur. Sayet mubhalif ise iste o zaman te’vil talep olunur ve gerekir
de.”®®

Felsefeye muhalif goriinen ayetler muhakkak te’vil edilmelidir. Cilinkii
hak hakka zit diismez. Ibn Riisd’e gdre “seriat tarafindan anlatilip da zahiri
itibariyle burhana muhalif olan hi¢bir sey yoktur. Burhanla ulagsilan bir
netice bir nassin zahirine muhalif bile olsa, bu neticenin dogrulugu mutlaka
diger bir nassin zahirinin sahadeti ve sahadete yakin diger bir delaleti ile
sabit olur. Seriatin lafizlarimin tamamini zahiri mdnada anlamak zaruri
degildir. Aym sekilde nasslarin disina ¢ikmakta olmaz.”® Tevili Kur’an’in
kendisi emreder. Teville ilgili Ibn Riisd Kur’an’dan Ali-imran 7. ayeti delil
olarak gostermektedir. “Kitab1 sana indiren odur. Kur’an’daki ayetlerin bir
kismi muhkemdir. Bunlar Kur’an’mm esaslanidir. Diger kismi ise
miitesabihtir. Miitesabih olan ayetlerin tevilini bir Allah bilir, bir de “Ona
iman ettik, hepsi de Allah’in nezdindendir diyen ilimde rasih olanlar bilir.

Madem Kur’an tevili emretmistir o halde bu tevili kimler yapabilir?
Burada “biitiin mesele ilimde rasih olanlar (yliksek payeye erisenler)

% fbn Riisd, Faslil-Makal, s.112.

% fbn Riisd, Faslil-Makal, s.113.

*” {bn Riisd, Faslil-Makal, s.114.

% ibn Riisd Kur’an’da gegen Ali imran 7. ayeti yukaridaki gibi yorumlamustir.
Ayette gecen ve’r-rasihune kelimesinin basindaki “vav” harfini bagla¢c kabul
etmigtir. Bu zaman mana “tevili bir Allah bilir, bir de ilimde rasih olanlar bilir”
seklinde olur. Eger “vav” harfi bagla¢ olarak kabul edilmezse o zaman Ayetin
manasi “Halbuki tevili ancak Allah bilir. Ilimde rasih (yiiksek gayeye erisenler)
olanlar ise: Ona inandik, hepsi Rabbimiz tarafindandir, derler. Bu inceligi ancak
akliselim sahipleri diisliniip anlar” seklinde olur.
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tabirinin yorumlanmasi iizerinde doner dolasir. Ibn Riisd’e gore bu tabir bir
seye delélet eder ve yalniz bir tefsiri vardir, o da filozoflardir.”®

Ibn Riisd el-Kesf adli eserinde kendilerini tevil ehli olduklarim
sananlarin Es’ariler, Mu’tezile, Batiniye, Haseviye oldugunu vurgular. Bu
fikralarin her biri Allah bahsinde degisik akidelere inanmigtir, Ser’in
lafizlarin1 (ve nasslarda gecen manasi agik sozleri) zdhirinden saptirarak,
bahis konusu inanglar seviyesine indirdikleri tevillere yoneltmigler, sahih
olmayan tevil yolundan giderek dini akidelerden bir akide ve ser’in bir esasi
haline getirilmis olan hususlar1 bir yana birakmislar, bu hususlarda Sari’in
maksadini asmislardir.”™

Ibn Riisd’e gore, ister Mu’tezili ister Es’ari olsun, ne keldmcilar, ne
zahir ehli (Haseviye), ne de Batini metot taraftarlari dogru imanin
gerektirdigi sahih tevilleri formiile etmeye ehliyetlidirler. Sadece filozoflar
ehildir. Yalniz filozoflara degil, biitiin insan gruplaria hitabeden Kur’an {i¢
ispat seklini kullanir. (Burhani, Cedeli, Hatab1). Bununla birlikte her sinif
kendisine mahsus ve kurtulusun gerektirdigi tasdik derecesine ulasir. Ibn
Riisd’e gore Kur’an’da her sinifa, onlarin idrak seviyelerine gore hitap eden
ayetler vardir ve Kur’an’daki tevilleri herkes anlamaz. Bu yilizden tevil
sadece burhan kitaplarinda yer almalidir. Zira tevil burhan kitaplarinda yer
alirsa, ehliyeti olanlardan bagkasinin eli ona ulagsmaz, sayet tevil burhan
kitaplarinin diginda yer alirsa bu hem seriata, hem de felsefeye karsi islenmis
hatadir. Gazali tevili halka agiklamistir. Bu tutumla ilim ehlini ¢ogaltmay1
gaye edinmis olabilir ama bu tutum ilim ehlini degil, fesat ehlini
cogaltmustir.””" ibn Riisd’e gore bu konular “Halk arasinda yayilip meshur
hale gelmeseydi bu hususta bir harf yazmay1 bile caiz gérmez, tevil ehli
olmayan i¢in bu bahiste tek bir 0ziir dahi 6ne silirmezdi. Ciinki bu
meselelerin 6zelligi burhan kitaplarinda anlatilmaktadir.””
Tevilin yapilmasi konusunda da seriatta insanlar {i¢ sinifa ayrilir.
1. Sinif: Esas itibariyle tevil ehli degildir. Bunlar hatabe ehli olup halk

cogunlugunu meydana getirirler.

% Macit Fahri, Isldm Felsefesi Tarihi, s. 219.
7 bn Riisd, el Kesf, s.189.

" ibn Riisd, Faslu’l Makal, s.144.

2 {bn Riisd, Faslil-Makal, s. 147.
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2. Smif: Cedeli tevil ehliyetine sahip olanlardir. Bunlar da ya tabiatlar
geregi veya hem tabiatlar1 hem de adetleri ve aliskanliklar1 icab
cedelcidirler.

3. Sinif: Kesin tevil ehliyetine sahip olanlardir. Bunlar da hem tabiatlar1
hem de sanatlar1, yani hikmet (ve felsefe bilgisi) sanati bakimmdan burhan
ehli olan zevattir.””

Tevilin cumhur ve halk ¢ogunlugu bir yana cedel ehli olanlara dahi
aciklanmasi uygun olmaz. Ag¢iklama durumu; agiklama yapani da kendisine
aciklama yapilan1 da kiifre siiriikler. Bunun sebebi tevilde maksat zahiri
manay1 ret ve miievvel manay1 kabullenmektir. Tevilleri cedell ve hitabi
sozler ihtiva eden kitaplarda yazmak dogru degil, Gazali boyle yapmis
(tevilleri cedeli ve hitabi sozler ihtiva eden eserlerine dercetmis)tir.””*

Bu nevi tevilleri, ehli olmayanlara agiklayanlar halk: kiifre ¢agirdiklar
i¢in kafirdirler.

Ibn Riisd’iin tasdik bakimindan insanlar1 boyle siniflara ayirmasi aslinda
Ibn Sina’da da vardir. Bu konuyla ilgili Ahmet Arslan sunlar1 séylemektedir:

“Ibn Riisd de Ibn Sina gibi akil ve hayal giicii ayirim yapmakta ve
insanlar1 bu bakimdan iki gruba, akil ehli olan “hassa” ile tahayyiil ehli olan
“cumhur”a ayirmaktadir. Yalniz o bunlara daha dncekilerde agik olmayan
ticlincii bir grup insani, kelamcilar1 eklemektedir. O Aristoteles’in tasdik ve
ispatlar1 ti¢li bolmesinden (ilmi ispat, cedeli ispat, hitabi ispat) hareket
ederek insanlar1 da bunlara tekabiil eden ii¢ gruba ayirmaktadir.”” Yukarida
da anlattigimiz tizere bunlar filozoflar, halk ve bunlar arasinda bulunan
kelamcilardir, filozoflar burhanla, hakikatlerin yakini bilgisine sahiptirler.
Halk, bir seyi goriinen, duygusal olanla karsilagtirmak suretiyle anlayabilir.
Kelamecilar tabiatlar ve yetenekleri itibariyle diyalektik (cedeli) sozlerden
ileri gidemiyecekleri halde, burhana sahip olduklarini zannetmigler, sahip
olduklarimi zannettikleri yorumlar1 halka agiklamiglar ve boylece gogunun
sapmasina neden olmuslar.”

7 ibn Riisd, Fasliil-Makal, s.153.

™ ibn Riisd, Faslil-Makal, s.154.

> Ahmet Arslan, “Ibn Sina ve Spinoza’da Felsefe Din iliskileri”, s.386. Uluslararas:
Ibn Sina Sempozyumu, Ankara 1984.

76 Bilgi i¢in bakimz: A.Arslan, a.g.m., s.386.
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AZORBAYCAN VO DUNYA OLKOLORI QARSILIQLI
TARIXi-ODOBi OLAQOLORININ iNKiSAFINDA OROB
MUOSLLIFLORI VO ONLARDAN BiRi KiMi BOLAZURI

Tariyel ROSULOV'!

Arabic sources and how one of those Balazori in the mutual
history and literary links between Azerbaijan and Worlds
countries.

Trandation and study of Azerbaijan history and literature
proves to have rich esthetic idea and content, human values of
religious and philosophic views of our middle age period history
and literature in the studies of development stages of the mutual
history and literary links between Azerbaijan and Worlds
countries.

Any studies, learned and translated literature gives as a
reason to say that they have their special places in the World
literary treasure.

Famously Arabic historian and educated Abu Abbas Ahmed
ibn Cabir ibn Yahya ibn Davud al-Balazori is one of the sources
classic Arabic handwritters.

Yaxin vo Orta Sorq o6lkolori xalglarinin Azorbaycan ilo miixtalif
formali slagolori qodim dovrlordon basglamisdir vo indiyadok do davam
etmokdadir. Vaxtilo burada hokmranliq etmis bdyiik dovlatlorin (Sasani
va Bizans imperiyalari, arab xilafati, Salcuq bayliklari, Qizil Orda va s.)
hokmii miixtalif xalglar1 bazon zorla va ya basqga bir sokilds birlogdirir,
bazon do artiq yaranmis alaqalori pozurdu.

VII osrin ortalarina yaxin yenico tasokkiil tapmis orob xilafstinin
gosunlar1 bir ¢ox olkalori zobt edorak Azarbaycan orazisine do nozarat
etmoyo basladi. Artiq Sasani imperiyasit kimi qiidratli bir dévlsti maglub

1 BDU llahiyyat fakiiltasi mozunu, AMEA Blyazmalar Institutunun aspirant:
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etmis, Bizans imperiyasina da ardicil sarsidict zarbolor endiron xilafot
ordular1 Atlantik okeanindan Hindistan va Cina qadar genis bir araziys
hakim oldu.

Doyiisgiilorlo  birlikdo islam dinini toblig etmok, yeni orazilori
Oyronmak, yerli manbalor barado molumatlari oxz etmok, o ctimlodan
foth olunmus orazilordo islam gayda-qanunlarmmin neco tatbiq
olunduguna nozarat etmok {igiin elm adamlari da tutulmus yerlora
golirdilor. Umumiyyatla, dinini yaxs1 manimsamis har bir islam sorkardasi
va siravisinin 6zii belo tabligei, ravi va salnamagilor {igiin vaz kegilmoz
molumat monboyi idi. Homginin salnamaogilorlo birlikds tacir va
soyyahlar da 6z giindosliklorinds Azarbaycana dair qiymotli malumatlar
toplamislar.

Beloliklo, Azorbaycan bir ¢ox basqa xalglarin niimayondalorinin
oldugu kimi orob osilli miislliflorin do diqqet moarkozinds olmusdur.
Mohz onlarin asorlori Azarbaycan tarixine dair kiilli materiallar1 ohato
edir2. Bu asarlar xilafat torkibina daxil olan bir ¢ox 6lkalarin, o ciimlodon
Azaorbaycanin tarix sohnasinds rolunu miiayyan etmok {iglin asas va
giymoatli monbolordondir. Bu asarlor vasitssilo, hamg¢inin Azarbaycanin
cografiyasi, ticarati, siyasat va dovlat qurulusu, iqtisadiyyati, modaniyyat
vo adot —ononalari ilo tanis oluruq. Bundan basqa Xozor denizi, onun
adalar1, bitki vo heyvanat alomi haqqinda da zongin malumat alirig3.

Yuxarida geyd etdiyimiz erkon arab dilli qaynaglarin miislliflorindon
biri olan tarix¢i vo nasab alimi Obu Abbas Ohmad ibn Yohya ibn Cabir
ibn Davud al-Balazuri «Kitabu fiituhil-biildan» (6lkalorin fothlori kitabi)
va «Kitabu onsabil-agraf» (asilzadslorin sacarasi kitabi) adli asarlarin
miiollifi kimi taninmisdir. Toqriban IX asrin avvallorinds (Hicri II asrin
sonu) Bagdada doguldugu giiman edilir. 893 (h. 279) —cii ildo 6lmiisdiir?.
Fars dilindon arab dilina torciimolor etdiyi ii¢lin miiyasir todqiqateilar
onun Iran osilli oldugunu soylayirlor. Etnik mensubiyyati haqqinda
dogiq moalumatin olmamasi va ulu babasi Davuddan avvalki soyundan

2 Z.M. Biinyadov. «VII-XIX asrlorde Azorbaycan». Baki, 1965. soh.6

3 N.M. Valixanli. «XIX-XI asr arab cografiyasiinas soyyahlar1 Azarbaycan haqg-
qinda». Baki 1975. soh.8

4 «Azorbaycan tarixi iizro qaynaqglar» Baki, 1989. soh.67
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he¢ bahs edilmamasi bu gonasti giiclondirir vo onun an azindan arab asilli
bir ailodon olmadigi fikrini formalasdirir. Babas1 Cabirin xslifo Harun
ar-Roasid dovriinde Misir xoracina baxan hasibin katibi olmasi xaricinda
ailosi haqqinda malumat yoxdur. Logobi (kiinyasi)do gaynaglarda ©bu
Abbas, ©bu Hason, ©bu Bokr voa ©bu Cofor kimi farqli sokillords
¢okilirs.

Bolazurinin istifads etdiyi qaynaqlarin an ohamiyyatlisi @bu Hason
9li Madaininin «Kitabul - Mogazixsi ilo «Tarixi - xiilafa»sidir. Bu asarlor
Bolazuri kimi Tabarinin da istifads etdiyi manbalardirs.

Bolazurinin hoyati ilo bagh qaynaqglarda rast gslinon molumatlarin
boyik bir qismi Abbasi xalifalori vo vazirlori il olan miinasibatlori
haqqindadir. Xolifo Miitavokkilin hiizurunda kegirilon elmi vo adabi
sohbatlor do istirak etmis vo onun iigiin toqribon 10 il gador nadimlik
etmisdir. Xolifo Miistoin do Bolazuriys xos miinasibat gdstormis va
ehtiyaclarini tomin etmok ig¢iin hadiyyslor vermisdir. Xoalifo Motoz
oglunun tolim-torbiyasini ona hovalo etmigdir. Métomidbillah dévriinds
hoyatinin on ¢atin vo masaqqatli gilinlorini yasayan Boalazuri bir ¢ox
monbalords geyd olundugu kimi 893-cii ildo Bagdadda vafat etmisdir’.
Ibn Nodim onun hafizasini qiivvatlonlirmak ii¢iin hind qozuna banzayon
bir meyva olan «Boalazur» suyu i¢diyini vo nohayst hafizasini itirorak
acmacaqli bir vaziyyatds o6ldiiyiinii sOylayir. Bazi gaynaglar isa bu
hadisonin onun ulu babasi Cabir ilo bagli oldugunu vo «Bolazuri»
logabinin ds ona bu tizden verildiyini sdylayirs.

Bolazurinin bir ¢ox asari olsa da bunlardan «Kitabu fiituhil-biilldan»
daha moshurdur. Bu kitabinda Mohommod Peygomboarin (s.a.v.) istirak
etdiyi qgozvloradon (kicik miqyasli horbi yiirtislor), Suriya, Cazirs,
Maogrib, Iraq, Iran, Azorbaycan va s. 6lkalorin fathlorinden, yeri galdikco
hadisolorin bas verdiyi yerlorin elmi, modoni va digor sosial
vaziyyatlorindan boahs edir. Vergi masalalarina va arab dilinin tarixins dair
giymotli molumatlar verir. Osor yazildigi tarixo godor olan dévrdes

5 fslam ensiklopediyasi «Bolazuri maddasi». soh. 392

¢ Dogusdan giiniimiizo Boyiik Islam tarixi. 1986. I cild. soh.75
7 «Azorbaycan tarixi lizro qaynaqlar» Baki, 1989. soh.67

8 {slam ensiklopediyasi «Balazuri maddasi». soh. 392
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miisolmanlarin yiiriislori barasindo ¢ox shomiyyatli bir qaynaqdir. Ingilis,
alman va s. dillara tarciims edilss do, Azarbaycan dilinds bu asarin ¢ox
ciizi bir hissasi (P.K.Juzenin arabcadon rus dilins torciimoasindon ixtisarla)
«Azarbaycan tarixi lizra qaynaqlar» kitabinda mévcuddur®.

Bolazurinin ikinci maghur asori ds «Kitabu ansab val-axbar»dir. Bu
osor «Onsabul osrafy» adi ilo do tanmir vo bu adla daha c¢ox
moshurlagmisdir. Balazuri bu kitabina Mahommad peygomborin (s.a.v)
hoyati ilo baslamis, rasidi xolifolor, ©movilor, Abbasilor haqqinda
yazmigdir. Bunlardan sonra isa Qireyslilordon, Mudar gabilasinin
gollarindan boahs edir. Osorin son hissosi Kay qobilasinin Saqif qoluna
hasr olunmusdur. Homginin bu asards Haccac (©Omavilar dévriinds Hicaz
bélgasindo vali) haqqinda genis molumat vardir. 9sor miixtalif yerlordos
nasr olunmugdur!o,

Bolazurinin bu iki osorindon basqa giiniimiizo godor ¢atmayan
«Kitabu Biildanis-Sagir» vo «Kitabul ohdi Ordosir» adli asarlorinin
oldugu da qaynaqlarda bildirilir. Fars dilinden arabcays torciimo etdiyi
«Kitabu ohdi Ordoasir» osorini daha sonra menzum sokilds yenidon
islomisdir. Bundan basqa 50 varaq hacminds oldugu bilinan, oksariyyati
Abbasi xalifolori vo vazirlori haqqinda olan madhiyys vo hacvlerindon bir
gismi barasinds bazi monbalords geydlor vardir!!.

Gorkomli tarix¢i Ziya Biinyadovun asarinds Bolazuri hagqinda bu
sozlor geyd olunmusdur: ol Balazuri sadaco kompilyator (malumatlari
mixtalif manbalordan oldugu kimi toplayan) olmamisdir. O, tarixsiinas
istedadina malik oldugu igiin istifado etdiyi sifahi molumata tonqidi
suratds yanasaraq, onlarin igarsindon daha motobar olanlarini segmisdir.
«Kitabu fiitulhil-Biildan»in moziyyoti ondadir ki, bu eser 1.Y.Krag-
kovski demigkon «Quru bir harbi tarix deyildir. ©1-Bsalazuri ohali vo mii-
hacirat haqqindak: yerli malumati digqatls toplayirdi. O, doftorxanalar-
da arab dilinin isladilmasi, vergilor, sikka islari, arab hiirufatinin tarixi
haqqinda tam tofsilati ilo bir sira tarixi malumatlar verir»!2.

9 «Azorbaycan tarixi izro qaynaqlar» Baki, 1989.

10 Yeni rehber ensklopedisi. «Belazuri» maddasi. soh. 325

11 fslam ensiklopediyas1 «Balazuri» maddaosi. soh. 393

12 Z.M. Biinyadov. «VII — XIX osrlordo Azarbaycan». Baki, Azornosr. 1989.
soh.17
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Ol-Bolazurinin verdiyi molumat on xirda toforriiatda belo digor orta
asr tarix¢ilorinin malumatlari ils diiz galdiyine gors bunlarin sahihliyi heg
bir siibha dogurmur!s.

Azorbaycan va diinya O6lkolori qgarsiligli tarixi-adabi slagslorinin
inkisaf morhalolorinin todqiqindo Azorbaycan tarixi vo oadobiyyatinin
torciimasi vo Oyronilmoasi Orta osrlor dovrii tarix vo adabiyyatimizin
zangin estetik ideya-mozmunun, dini-falsafi baxislarinin bagari meyarlari,
doyarlori oldugunu tasdiq edir. Oyranilon, tarciima edilon, tadqgiq olunan
hor hansi bir adobiyyat iso onun iimumdiinya odabi xozinasinds xiisusi
yeri oldugunu demayas asas verir.

Hor bir xalq 6z tarixi kegmisi ilo maraqglanir, yasadigi arazids nalor
bas verdiyini bilmok istoyir. Mohz buna gbéro do miixtalif 6lkalorin
alimlari 6z 6lkalarinin tarixini bilmak ii¢iin bilavasite Serq manbalarina
miiraciot edirlor. Bu baximdan gérkomli orob tarix¢isi Balazuri 6z
asarlarinda xilafat sistemindaki 6lkalorin arablar torafinden tutulmasinin
doqiq tesvirini verir; asards xilafoto tabe olan xalglarin igtisadiyyati,
ictimai miinasibatlori vo madaniyyati barads mithiim molumatlar vardir.
Onun osarlorinds Azarbaycan va Qafgaz haqqinda verilon yazilar, o
ciimlodan arab ordularinin yiiriislori, arab sorkardslorinin Azarbaycanin
bir sira vilayat va gohorlorinin hakimlori ilo bagladiglar1 miigavilslor, arab
tayfalarmin Azorbaycana kogiirtilmasi baraodo molumatlar vatonimizin
tarixi {iglin qiymatlidir.

13 Z.M. Biinyadov. «VII — XIX osrlordo Azarbaycan». Baki, Azornosr. 1989.
soh.18
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AZORBAYCANDA XIII-XV OSRLORDO TOTBIiQ EDIiLON
ISLAM HUQUQUNDA MUHARIBOLOR ZAMANI
INSAN HUQUQLARININ QORUNMASI MOSOLOLORI

Samir Hiiseyn oglu Mammadov'

SUMMARY
The issues of protection of human rights during wars in
Islamic law applied in Azerbaycan in XIII-XV centuries.

In the Islamic right gives the large value to protection both
ensuring of the various rights and individual liberties and the
basis of ensuring them is Koran and «sunna», in which is
advanced Islamic rule about of the man as most best essence
created by Allah on ground, in this connection his rights and
freedom should be inviolable, that is why are protected by the law.
Therefore to begin war without need, and thus, without need to
spill human blood was considered as a grave sin and categorically
was provided against.

Islamic right did not suppose application of torture, assault
and ordeals and during wage of wars too.

The norms of Islamic right laid under obligation to concern
with owing respect to the representatives «ahl al Kitab» - (to the
Christians, Jews) and pagans and to build relation with them on
the basis of goodwill and philanthropy, including at wage wars
period, and it was a duty everyone Muslims. The analysis of
medieval sources shows, that according to the specified rules of
law, the relation to «zimmies» on all Islamic East was as a whole
benevolent both their right and freedom were protected and were
provided practically by the all Muslims states, including
Azerbaijan.

One of major institutes in the Islamic right is the military-
legal institution «aman», used in waging wars is, that surrendered

" AMEA Folsofo vo siyasi-hiiquqi todqigatlar institutunun dissertanti.
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warrior have the particular right consisting in safety him and his
family as the warranties of life, health and freedom, inviolability
of their asset, in grant of legal status not attracting captivity,
slavery both infringement of the rights and freedom of the person
is given to the person, and also his native and close, and if the
person was captured, was subject to immediate release from a
captivity. «<Aman» in XIII-XV centuries was widely applied in all
East, including in Azerbaijan during war, and till now has not lost
the urgency and all legal capabilities, in it pledged. Taking into
account, that the international armed conflicts especially in Near
East till now do not calm down, where are living the plenty of
Muslims, the application of this military-legal institution in
aggregate of other measures directed on settlement of the
conflicts, ensuring of the rights, freedom and lawful interests both
Muslims, and no Muslims is quite possible. Actuation "aman" in
area of international law would create the additional effective
gear of settlement the international conflicts.

Islam dininda asas miiddealardan biri de odur ki, insan Allah torafindon
yaradilmig on bdyiikk varliq olduguna gora, onun hiiquq vo azadliglar
toxunulmaz olmasidir. insan hiiquglarinin, o ciimlodon miiharibalor zamani
tomin edilmasi vo qorunmasinin hiiquqi asaslart Quran vo siinnodo tosbit
edilmisgdir.

Hz.Peygombarin vo mokkalilorin Madino soharino miihacirat etdikdon
sonra, 624-cii ildo «Madinonin Konstitusiyasi» adlanan miithiim shomiyyat
kasb edon hiiquqi senad gabul edilmigdir. Malumdur ki, dovlatin ictimai va
inzibati qurulusunu hakimiyyst organlarmin yaradilma prinsiplerini,
vatandaglarinin asas hiiquq va vazifalarini imumi sokilde milayyan edon asas
ganun konstitusiya adlanir. Gostarilon senad bu telablora cavab verdiyine
gora, elmi odobiyyatda konstitusiya adlandirildi®. Texminon 50 maddoden
ibarat olan bu sonad insan hiiquq ve azadliglarinin tominini 6ziinds oks
etdirmisdir’. Nocran xristianlar1 ilo baglanan siilh miiqavilosindo onlarin
hiiquq ve azadliglar1 eyni qayda ilo oks edilmakls, Hz.Peygombor bunlarin

* Hayreddin Karaman. Anahatlariyla islam hukuku. Giris vo amme hukuku., cilt 1,
Istanbul: Ensar nesriyat TiS. A.S., Siileymaniye, 1979, s.167; Cnosapb
HWHOCTPaHHBIX cI0B. M.: Pycckwmii s3p1k, 1987, c. 247

? Hayreddin Karaman. Yeno orada.
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miiddotsiz qorunmasim tolob etmisdi.* insanlarm tabii vo ayrilmaz hiiquqlar:
ilo yanas1 digoer hiiquqlari, o climloden ganun vo mohkomo garsisinda
barabarlik, soxsi toxunulmazliq, imkan barabarliyi, soxsi azadliq, dini etigad,
inanc vo ibadot azadlifi, is azadligi, miilk oldo etmo azadligi, ictimai
yardimdan istifade etmo haqqi va bir ¢ox bagqa haglar islam hiiququnda el
islamm ilk ¢aglarindan elan edilmisdir’.

I[slam hiiququnun miixtolif horbi-hiiqugi normalarinin tohlilinden
gorlindityii kimi, miiharibs aparilan zaman qanun c¢orgivasindo harokot
edilmasi, qanuni haddi agmamasi talabi kaskin sokilds oks edilmisdir. Bu
miiddealar {imumiyyetlo miiharibs faktindan yaranan hiiquqi masolalori
islam normalaria uygun holl edilmoasinin tomslini qoyurdu. Zsrurat olmadan
adam 6ldiirma, dagitma, mahv etmo va s. bu kimi harakatlors yol verilmirdi.
Ik névboado adam o6ldiirmo gadagasi miihiim ohomiyyet kosb edir, ciinki
islamda osas miiddealardan biri adam Oldiirmonin qadagasi vo insanin
taqsirsizliyidir® 5/32. islam hiiquqgularinm gostordiklori kimi, imumiyyatlo
insan qanmin axidilmas: yasaqlanmusdir’. Hiiquqi osaslar olmadigi halda,
miihariba baglamaq, insan &ldiirmak, gan tokmok ganunla gati qadagan
edilmis vo miivafiq olaraq cozalandirilirdi. Miiharibo zamani, soxson
doyiiglords istirak etmoyon vo dOyliscli olmayan miixtalif miilki soxsler,
qadinlar, usaqlar, kendlilar, sliller, yaslilar, xastolor vo din adamlar1 heg bir
halda oldiirilmomoli, onlara xasarot do yetirilmomali idi. Bu qrupa
honofilors gora, agir, o climladen iflic olan xastalor, fiziki vo ruhi cohatdon
olillar, kamagillilar, zahidlor vo ¢ox sarxos olanlar aid edilmigdir. Burada
fiziki olillor qrupuna sag qolu kasilon va xagvari olaraq bir qolu va bir ayagi
kasilmiglor do nazards tutulur. Eyni zamanda belo kateqoriyali saxslordon
kimso miisslman ordusuna qarsit hor hansi bir formada vurusursa, siinnii

4 Hayreddin Karaman. Islam hukuk tarihi. Istanbul: Kadikdy, 1976, 5.99-100;
[TanoBa B.®., Baxtun }0.b. XXuzup Myxammena. M.: U3a-Bo nonut. nut-pel., 1990,
c. 308-309

> Hakki Aydin. islam ve modern hukukta iskence. Ankara. istanbul: Cagaloglu.1995,
s.31-43.

% Qurani-Kerim. Torciimosi: Z.Biinyadovun vo V.Mommadoliyevindir., On soz
V.Mommodoliyevindir. Baki: Azornosr, 1991, s. 93; Oztiirk Yasar Nuri. Kurandaki
Islam., Istanbul.: Yeni Boyut, 2000, s. 676

7 Ahmet Yaman. Islam devletler hukukunda savas. istanbul., 1998, s.73-74
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mozhoblorinin imumi fikrine osason, o, taqib ve Sldiiriile biler®. Miiharibo
zamani sorkordslor miilki soxslora ziyan yetirmomoays ¢alisirdilar. Mohz bu
sobabdon dovriin bir ¢ox salnamagilori miigavimat gdstormis mantaqonin
yasindan asili olmayaraq biitlin ohalisini monqol qosunlar1 torafindon
qilincdan kegirmasini vohsilik niimunasi kimi giymatlandirirdi.

634-cli ildo ©bu Bokr miisslman qosununu yiiriiso yola salaraq,
sarkardaya asagidaki gostariglori vermisdir: «Diismanla garsilasdigin zaman
Allah sona golabs verarso, aciga diisiib, diismonlorin badenlorini eybacar
hala salma, namordlik etmoa vo qorxma. Usagi, qocani, qadini 6ldiirma.
Palma agaclarini yandirmayin, onun gabigini soymayin, meyve agaclarini
vurmayin va heyvani lazim olandan artiq kasmayin. Tokiyads olan insanlari
gorlib, onlardan «Biz 6zlimiizii Allaha hosr etmisik» sozlori esidorkon
onlarla isiniz olmasin...»’. Azorbaycan dovlotlorinin sorkerdolori oksor
hallarda miilki shaliys ziyan vurulmamasina calisir, bununla bagh xiisusi
formanlar da verirdilor. Belo ki, Cahansah Qaraqoyunlu Herat orazisinds
gedon doylislor zamani yerli shali vo onun omlakina ziyan vurulmasina ciddi
gadaga qoymusdur. Tesadiifon okin sahasino giron mal-qara miisadira
olunmagqla, onlarin sahiblori cozalandirilmisdir'.

Quranda ganunla nazards tutulmus haddlerin agsmamasi, miiharibays aid
olmayan soxslorlo yaxsi vo odalstlo davranma tslobi bir sira ayslords
buyrulmusdur: «Allah din yolunda sizinla vurugsmayan va sizi yurdunuzdan
cixartmayan kimsolors yaxsiliq etmayi vo onlara adalatlo roftar etmoyi sizo
gadagan etmaz. Allah adalatli olanlar1 sevar!», «Allah siza ancaq sizinla din
yolunda vurusan, sizi yurdunuzdan ¢ixardan ve ¢ixartmaga komok edon
kimsolorlo dostluq etmonizi qadagan edor...»'' 60/8-9.

Qadinlarin hiiquqlart ganunla qorunurdu. Hz.Pey§omber buyurmusdu
ki: «Qadin haqglarinin qorunmasinda Allahdan qorxun. Onlar1 Allahmn
omanati olaraq aldiniz. Allahin ganunu asasinda onlarla or-arvad oldunuz vo
dogru yoldan dénmayib azmamaniz li¢iin sizo Allahin Kitab1 gondarildi» va

¥ Ahmet Yaman. islam devletler hukukunda savas, s.71-72

’ Bompmakos O.I. Mcropus xamudara, B 3-x Tomax. Tom II, M.: Boctounas nuTe-
patypa, 2000, c.18

' Tehrani Obubokr. Kitabi-Diyarbokriyys. Fars dilinden torciimo eden, 6n soz,
gostaricilor va gorhlorin miisllifi R.Siikiirovadir. Baki: Elm, 1998, s.188

" Qurani-Korim, s. 568
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bir sira bagqa hadislards oks edilmis normalar qadina garsi olan miinasibatin
hiiquqi osasim toskil edirdi'>. Osir diisen diismon qadmlarinin zorlanmasi,
onlara hor hans1 bir formada tocaviiz edilmosi coza ilo naticalonirdi'.

Miilki ohalini - gadin vo usaqlari, homginin osir diigmiis soxsleri, o
climlodon horbi osirlori qalxan kimi istifado edilmasi islam hiiququnda
getiyyatlo qadagan edilmisdir. Mohz bu sobabdon mongqollar torsfindon
tatbiq edilon bu kimi horokatlor miiasirler torafinden bdyiik qazeb vo hiddatlo
qarsilanirdi’. Gostorilon miiddea miiasir qanunvericilikdo do 6z oksini
tapmigdir. Belo ki, Azarbaycan Respublikasinin cinayat mocallasinin (AR
CM) 115.2-ci maddesine osason osirlori, beynslxalq humanitar hiiquqgla
miidafis olunan digor soxslori 6z qosunlarini va ya obyektlori harbi
omoliyyatlardan qorumaq mogsadils onlardan sipor kimi istifads etmo, yaxud
belo soxslori girov kimi saxlama cinayat hesab edilorok, ciddi
cozalandirilir”®. ©gor diismon miilki shalini, o ciimledon gadin vo usaglari,
homginin osir diismiis miisalmanlart qalxan kimi istifade edirdiss vo ya
onlar1 mancanik va s. bagqa atict mexanizm vasitasi ilo marmilonasi miihiim
yerlordo yerlogdirirdisa, islam hiiquqcularinin bu masslo ilo slagadar
fikrinco, imkan daxilinds atos agilmamali, agor doyiis soraiti ilo slagadar bu
miimkiin deyildirso, doyiis miimkiin qgoder dar gorcivede aparilmali idi'®.
Diismenin girov saxlanilan soxslorini Oldiirmok geyri-qanunidir. Hotta
diismon miisolman girovlarin1 6ldiirsa ds, qarsiligh olaraq girovlarin
oldiiriilmasi gati qadagan idi. Sihab ad-din Muhammad on-Nasovi (XIII asr)
0z osorinds xarszmsah Muhommadin anasi Tiirkan Xatun haqqinda xos
kolmalar deyir, lakin 1220-ci ildo bag veran hadisoni tosvir edondon sonra,

12 Hayreddin Karaman. islam hukuk tarihi. Istanbul: Kadikdy, 1976, 5.99, 100

3 Ahmet Yaman. Gostorilon asar, s.146

'* ApMSIHCKHE MCTOYHMKHM O MOHronax. M3neuenns u3 pykomuceit XIII-XIV B.B.
Ilep. ¢ npesHeapm., npenuci. u npum. A.I'.Tancrana. M.: M31-Bo BocTOUHOI nuTe-
patypsl, 1962, 154 c. I'anpzakenn Kupakoc. Ucropuss Apmenun. Ilep. ¢ apesHe-
apM., ¢ mpeauci. u kommeHT. JI. Xannmapsaa. M. Hayka, 1976, 357 c. 1161 an-Acup
An Kamun ¢u-t Tapux. [ep. I1. K. XKy3e. Martepuansr o uctopuu AzepbaiimkaHa.
b.: A3®AH, 1940, 183 c.

!> Azorbaycan Respublikasi Cinayat mocallosi. 1999-cu il 30 dekabr tarixli ganunla
tosdiq edilmis, 2000-ci il sentyabrin 1-don qiivvoys minmisdir. Baki: Hiiquq
adabiyyati, 2000, 350 s. s. 100

16 Ahmet Yaman. Gostorilon asar, s.140
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onun bu gadina miinasibati tamamila dayisir. Bels ki, Tiirkan Xatun Xaroazm
qalasinda saxlanilan 22 nofor miisalman girovlarimi (avvellor Xaroazmsahlara
qarsl vurusmus vo osir gotiiriilmiis oyanlar) edam etdirmisdir'’. Bu misal
hotta on agir anlarda belo girovlarin dldiiriilmesinin qadagan olundugunu
gostoarir.

Insan 6ziiniin Allah yolunda sohid olunmasi {i¢iin dua edib, bunu arzu
edilmasine icazo verilirdi, ¢linki bu yasagqlanmig O6liim arzusu deyildir.
Hz.Peygomborin miiasiri Abdullah b.Cahsin dediyi kimi: «Allahim, moni
misriklordon yaxsi kafir vo ¢ox tocriibali bir adamla qarsilagdir, onunla
vurusum, moni Sonin ugrunda Oldiirsiin, soysun, sonra burnumu vo
qulaglarimi kossin va Sona qovusanda: «Ey Abdullah b. Cahs! Nayin
ugrunda kosildin, bicildin?» sualina, man da: «Senin ugrunda ya Rabb!»
deyaydim»'®. Hz.Peygomber Uhud savasinda agir yaralanan va yarasi daha
da agirlagdigi halda 6ziinii intihar edon Kuzman adli ddyiis¢ii hagqinda: «O
cohannamliklardendir» buyurulmasi 6ziins hatta agir voziyyatds, azabina son
goyulmast magqsadilo do qosd edilmesi yasaglandirildigini vo bu kimi
horokotlorin haram hesab oldugunu gosterir'’. Burada evtanaziya, yoni
xostonin xahisi ilo onun Olimiinii hor hansi vasits, yaxud harokatlo
tezlogdirma vo onun hayatin davam etmasino komok edan siini tadbirlarin
dayandirilmasi da haram hesab edilmosi barada fikir soylomok olar®.

Siilh vo miiharibo zamani bagqa dinlerin niimayandolori ilo hérmatlo
davranmasi, onlarla miinasibati mehribangiliq ve xeyirxahliq osasinda
qurulmas: vacib hesab edilirdi. Kitab ohlino olan siilhparvor miinasibati
Oziini asagidaki ayado tapmisdi: «Kitab ohlinin ziilm edenlori istisna
olmagqla, onlarla an go6zal torzdo miicadilo edin! Va belo deyin: «Biz ham
0ziimiizo nazil olana, ham do sizs nazil olana inaniriq. Bizim do Allahimiz,
sizin do Allahmiz birdir. Biz yalniz ona itast edirik!»*' 29/46. Bu movqe bir
cox basqa hadislordon do goriiniir vo bunlarin {imumi tezisini Hz.Peygom-

7 Inxa6 an-lun Myxamman an-HacaBu. JKusneonucanue cynrana [[xaman an-
Jwura MarkOypasbL. baky: OmM, 1973, ¢.83

' fbn Kayyim el-Cevziyye. Rahmet Peyqamberi «Zadu'l-Mead», Cilt: 3, istanbul,
1989, s. 255

Y Yens orada, s. 255-256

20 Azorbaycan Respublikasi Cinayot mocollosi, s.118

2! Qurani-Korim, s. 393
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barin s6zlari ilo ifade etmok olar: «Kim zimmini incidirsa, mani incitmis
olur»®. Monbalordo miisslman Sorqginds orta asrlerde Kitab ohli olan qeyri-
misalmanlarla boyiik hormotlo yanasmasi gostorilir. Hatta miisalman
Olkoalorinds ¢oxlu sayda xristianli mamur olduguna gora, bazon miisslmanlar
0z olkalarinds faktiki xristianlara tabe olmuglar. Hatta IX asrds Orab Xilafo-
tindo xristianlar iki dofo horbi nazir vozifasine toyin edilmisdilor.”® Azorbay-
canda gostarilon dovrde yohudi vo xristianlarin hiiquglart neco qorunub
tomin olunmasini asagidaki misaldan gormak olar. 1487/88-ci ilde ©Ordabil
seyxi Heydor Agqoyunlu hokmdari sultan Yaqubdan gorkozlors qarsi cihad
edilmasino icazo almis, bunu bir bohano kimi istifado edorok, Bordo
vilayatinde yasayan vo hokmdara miivafiq miiqavilo asasinda cizys vo usr
(vergi novii) veran zimmilori talan etmisdir. Islam hiiquq normalarma osason
bu va digar cinayatlorine gora, o, itttham olunmus, ona garsi cihad baslanmis
vo o, cozalandirlmisdir®™®. Lakin zimmilorin ehtiyac yaranan zamanlarda
Islam yurdundan ¢ixarihib siirgiin edilmasina icazo verilo bilordi>.

Miiharibs zamani insanlarin dini hiiquqlarinin da qorunmasi zarurati
hiiquq normasi kimi hadislordo gostorilmisdir. Belo ki, Hz.Peygombar
Heybari foth etdikdeon sonra slo kegon biitiin Tovrat niisxalorini yshudilora
qaytarilmasini omr etmisdi*®. Amma islam dinino qarsi ¢ixis edon vo iisyan
ocaglart vo giinah morkozlori olan miisriklorin tiirbalori va biitlor olan
yerlarin dagidilmasi, burada agkar edilmis mallarin cihada vo miisalmanlarin
ehtiyacina sorf edilmasi qanuni hesab edilirdi. Ddyiis zaman1 qars1 torafds
diismon arasinda olan geyri-miisalman gohum-aqrabanin 6ldiiriilmasi bozi
hiiquqgular torofindon qanuni hesab edilso do, Hz.Peygombordon 6z
gohumlarint 6ldiirmok ii¢lin izn istomis bozi miisalmanlara belo icazs
verilmemisdir®’.

* Xynmxu ®@asnymnax ubH Pysouxan. Tapux-u Anam-Apa-iim Amumn., Iep. ¢
nepc. Ha aHrJI., BBEIl., MPeucil., koMMeHT. B.®. MuHopckoro, nep. ¢ aHri. Ha pyc-
ckuit T.A. Munopckoii. Berynurt. cratest 3.M. bynusrosa, O.A.Ddennuena, baxy:
DM, 1987, ¢.86.

» Amam Mer. Mycynsmasckuii pereccanc. M.: Hayka, 1973, ¢. 54

* Hakki Aydin. islam ve modern hukukta iskence. Ankara. Istanbul: Cagaloglu.
1995.s. 83, 6.

% fbn Kayyim el-Cevziyye. Yeno orada, s. 107.

26 Ahmet Yaman. Gostorilon osar, s. s.145.

2" Yens orada, s.140, 143; ibn Kayyim el-Cevziyye. Gostarilon asar, c. 4, s. 1431
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Islam hiiququnda miihiim ohomiyyat kosb edon vo insanparverlik
prinsipina osaslanan «amany» haorbi-hiiquq institutudur. Miiasir beynalxalq
hiiqugda yalnmiz XX osrin sonlarinda «aman» mothumunun analoqu olan
anlayisdan istifade olunmaga baslanilsa da, bu islamdaki «aman» mafhumun
mahiyyatini tam sgokildo ehtiva etmir. Belo ki, Beynslxalq Silahl
miinaqigolorde tolofatlarin qorunmasina dair 12 avqust 1949-cu il tarixli
Cenevra Konvensiyalarinda vo bu Konvensiyalara 08 iyun 1977-ci il tarixli
Olavs Protokolunda (protokol I) rus torciimesinds «Pohada» adlanan 40-c1
madds «he¢ kimi sag qoymamaq omrinin verilmasi qadagast vo harbi
omoliyyatlarin bunun osasinda aparilmasinin qadagan edilmasi» monasini
bildirir. Novbati, 41-ci madds iso miinaqisado osir diigona tominat
verilmosindon bohs edir®®. islamdaki aman anlayisi iso daha genis vo horbi
asirliya sabab olmayan hiiquqi vaziyyatdir. Miihariba prosesinds vo ya ddyiis
zamani aman verilmasinin hiiquqi asaslar1t Quran vo Siinnads gostorilmisdir.
Quranda bu osaslar asagidaki kimi buyurulmusdur: «9gar (basqina ugrayan)
miisriklordon biri sondon aman istaso, ona aman ver ki, Allah kolamini
(Qurani) dinlesin. Sonra (islam1 gabul etmadiyi taqdirds) onu amin oldugu
(miigriklorin yasadig1) yera catdir. Ciinki onlar (haqqi) bilmoyon bir
tayfadir!»* 9/6. Aman verilon soxslorin tohliikesizliyi tomin edilmoli, onlarin
Ozlori, arvad-usaqlart oOldiiriilmomali, osir alimmamali, mallarina, namus-
larma tocaviiz edilmomoli idi. Bu ganun normasina riayst etmoyon $oxs
cozalandirilirdi. ©gor miihariba vaxti miisslman osgorlorindon kimss har
hansisa geyri-miisolmanlara aman vermisdirsa, bunu digor asgor dostosi
bilmayarak, homin goxslers tacaviiz edib mallarini almis, qadin vo usaqlarin
asir gotlirmiis, kisilorini iso 6ldiirmiigdiirlarss, bels halda, mallari, gadin vo
usaqlart qaytarilmal, OSldiriilmiis kisilorin iso diyolori verilmoli idi*’.
Islamda hor bir soxsiyyotin alomlordo bdyiik doyeri vo qiymoti olmasi
miihiim shomiyyat kasb edon mévqedir. Ona gora do aman har bir miisalman
torafindon verilo bilordi. Sohih bir hadisde gostorildiyi kimi, Hz.Peygombor
buyurmusdur ki: «Miisalmanlarin amani birdir, status baximindan an asagida

28 YKenenckue Konpenimu ot 12 asrycra 1949 roga n gononauTensHBIE [IpOTOKOIBI
K HUM. MexnyHapoausiii komuteT Kpacaoro Kpecra. M.: 1994, c. 239

% Qurani-Korim, s.158.

% fbn Kayyim el-Cevziyye. Gostorilon asar, c. 3, s. 382
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olan miisalman da aman vers bilor. Kim bir miisolmanin amanina tacaviiz
edorso, Allahin, moloklorin vo biitiin miisolmanlarin lonati onun iizarino

! Bu normaya osaslanan hiiquqgular hesab edirdilor ki, ogor

olsun...»
hansisa bir miisslman kimase aman vermisdirss, bu aman hiiquqi qiivvali
olaraq, tam sokilda etibarli hesab edilirdi. Aman veran miisalman, anlaqli,
haddi-biiluga ¢atmis soxs olmali idi. Onun gadin va ya kols olmasi heg bir
ohomiyyot kosb etmirdi**>. Eyni zamanda, miiharibo zamani qalmagalin
qarsisini almaq magsadilo aman verilma hadisslori miivafiq qaydada dovlst
tarafindan tonzimlons bilardi. Aman ii¢ formada elan edils bilardi. Birincisi,
hor hansi bir s6zlo deyilmasi, ikincisi har hansi bir isars ils bildirilmasi vo
ticilinciisii, «<aman-nama» adlanan sonadin géndarilmasi formalarinda. Burada
amanin hansi dilds elan edilmasi rol oynamirdi. Osas sort amanin mahiyyati
diismona aydin olmali vo eyni zamanda aman istomonin real imkani da
nozora alinmali idi. Masalon, miisslman asgarlori diismen osgorlari ilo bir-
birlorinden uzaq mosafads olduglarindan, diismon asgorinin sasi uzaqdan
esidilmadiyi halda o, sos esidilocok mosafoys yaxinlagib aman istoyirdisa,
ona aman verilmoli idi.”> Amanlar miiddat etibarilo «<aman-i miivaqat», yeni
miivaqgati, hansisa bir miiddeat arzinds etibarli olan, «aman-i miitlag», yoni
tam ixtiyarli vo «aman-i miiobbad», yoni daimi, vaxt etibarilo miiddotsiz
olanlar kimi saciyyslondirilirdi. Aman verilanlors miisyysn vo mshdud olub-
olmamalart etibarilo do aman «aman-i hasy» (xiisusi aman) vo «aman-i amy
(imumi aman) névlorins béliiniirdi**. Bozen aman verilon zaman onu veran
soxs and i¢irdi. Belo ki, xarozmgah Calaladdin feodal Qiyasaddine amani
verorkon «8z sziinii and igmokls tesdiglodin®®. Lakin bu bir qayda deyildi,
tosadiifi xarakter dasiyirdi. Siilh vo aman verilmosi har hansi bir sortlo do
baglana bilordi. Nosovi 1225-ci il Tebriz otrafinda xarozmsahla doyiis
haqqinda xabar verarkan qeyd edir ki, soharin hokmdar «Togrulun qiz1 6z,
0z qullart vo qulluqgulari, homginin omlaki {igliny Xarozm qosununun

31 Yeno orada, s. 163.

3 Omor Nasuhi Bilmon. «Hukuki islamiyye ve Istilahatt Fikhiyye» kamusu. 3 Cilt,
Istanbul.: Bilmen yayimevi, 1968, s.379

3 Yens orada, s. s. 384.

3 Yena orada, s. s. 378-379

3 1luxa6 ax-Jlun Myxammay an-HacaBu. XKusHeonucanue cynrana J[xanan an-
Juna MankOypHBL., ¢.190
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komandanindan aman istomigdir. O, sohari bu sortlo tohvil verir vo xahis
etmisdir ki, Xoy sohori onun omlaki olsun®®. Bir sira hallarda sorkordoalor
amani onu istoyanlarin mallarin1 misadira edilmasi sartilo verirdilar: sultan
Colaloddin torafinden Tiflis soharinin isgali belo amanim niimunosidir’’. Eyni
hadiso Qaq ve Kavazin galalarnin miithasirosi zamani bas vermisdi*®. Aman
veran toraf bozi hallarda amanla yanasi, eyni zamanda aman verilon torofi
tohliikesizlik vo siginacagla tomin edirdi®. Sultan Cahansah Qaraqoyunlu
qosunla Herat sohorino goldikds, sohorin vo vilaystin amanda olacagi vo
gorunacag barodo elan edilmisdi®’. Diger bir epizodda gostorildiyi kimi,
aman bazi hallarda geyri-miisslmanlara onlarin islam dinini qobul edilmasi
sortilo verilirdi*'. Lakin bu geyri-qanuni idi, ¢iinki islami qobul etmis soxsin
amanda ehtiyact yox idi. Miihariba zamani har hansi bir gohori doytisle alo
kegiron vo yaxud sohar ohalisindon narazi qalan hokmdar onlardan aman
mali kimi boyiik mablagds pul, qiymatli asyalar vo s. tolab edirdi. 1453/54 -
ci ildo Cahansah isfahan sohorini azyash oglu Muhommod Mirzoys vermis
vo onun ovazina gohari idars etmokdon 6trii Islasini gondormisdi. Lalo vo
isfahanlilar arasinda naraziliq yarandigina goérs hokmdar sohar ohalisinin
{izorino 3000 tiimon aman mali qoymusdu®’. islam hiiquqgular1 torofindon
verilon aman anlayigini tohlil edib asagidaki kimi toqdim etmok olar: «Aman
- Allah haqqi olaraq, teslim olan goxso vo onun yaxinlar {igiin hayat vo tam
tohliikasizlik tominatinin vod etmasi vo bunun diiriist icrasi, aman altinda
olan soxs(ler) osir diisiirse, osir veziyystinden ganunla nazerds tutulmus
qaydada azad olunmasi tominatidir». «Allah haqqt olaraq» ifadasi verilon
amanin Allah haqqi oldugunu, Allahin adi ils verildiyini, bu sabobdon buna
gati sokilda riayst edilmasi zoruriliyini gostarir. Aman horbi-hiiquqi institutu

3 Yens orada, 5.156

3" Yeno orada, 5.168

¥ Yeno orada, s. 226

¥ 1uxa6 an-Jlun Myxamman an-HacaBu. JKusneonucanue cynrana [[xanan an-
Jwura MaskOypHBL, c. 152.

% Tehrani Obubokr. Kitabi-Diyarbokriyys. Fars dilindon torciimo edon, 6n séz,
gostaricilor vogorhlorin miisllifi R.Siikiirovadir. Baki: Elm, 1998, 336 s. s.188

' IInxa6 ag-Jluu Myxammay an-HacaBu. XKusneonucanue cynrana J[xaman an-
Jwura MaskOypHBL., s.171

2 Forzoliyev S. Azorbaycan XV-XVI ostlordo. (Heson boy Rumlunun «Shson ot-
tovarix» osori osasinda). Baki: Elm, 1983, s. 84
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XII-XV asrlorda biitiin Sarqds va, o ciimladon Azarbaycanda miiharibalor
zamani genis totbiq olunmus va 6z aktualligini hal-haziradsk itirmemisdir.
Ona gora do, beynoalxalq silahli miinagisalorin mévciidlugunu, onlarin bir
coxunun asason miisalmanlar yasayan Yaxin Serqdo bas vermoasini nazors
alaraq, bu institutun beynslxalq hiiquga daxil edilmasini magsadomiivafiq
hesab etmok olar. Fikrimizco, aman institutunun beynslxalq hiiquq sistemina
gotirilmasi  vo islam hiiququndaki prinsiplora uygun totbiqi silahl
miinaqigalor zamani insan hoyatinin qorunmasi, miinaqisslorin siilh yolu ils
hall edilmasi, siilhiin bargorar olunmasi istigamatinda bdyiik rolu olardi.

Osir diismiis osgorlors miilahim vo insani roftar qaydalari godim
dovrlorden etibaron todricon formalagsmaga baslamisdi. Bels ki, artig Manu
qanunlarinda (II osr) silahsiz, yatmis, asir diismiis, yarali olan diismon
osgorlorinin ~ ldiirilmesi  qadagan edilmigdir. Qoloba c¢almig torof
uduzmuslara qarsi 6z toloblorinde moétadil olmali idi. Bu kimi normalarin
bozilori Qodim Yunanistanin sohor-dovlotlorinde do tetbiq olunurdu®.
Hiiquq tarixinds ilk dofs islam hiiququnda asirlorin hiiquqi vaziyyati ganunla
insanparvar sakilds atrafli tanzimlonmis ve XIII-XV asrlorde Azarbaycanda
bu normalar dévra uygun olaraq totbiq edilmisdir. Osirlorin 6ldiiriilmomasi,
onlarla insani roftar edilmasi, hiiquqlarinin qorunmasi va s. bu kimi mithiim
miiddesalar beynoalxalq hiiquqda 1899 va 1907-ci illords Haaga Konvensiya-
larinda, daha sonra tokmillogdirilmis sokilde yuxarida gdstorilon Konven-
siyalarda vo ©lave Protokolda (protokol I) 6z oksini tapmuisdir*. Osirlorin
hiiquqi statusu Quran va siinnads tasbit edilmigdir. Harbi asir miisalmanlar
torofindon canli olaraq slo kecirilon vo kisi cinsindoen olan diismon
doyiisciisii hesab edilirdi*’. Quran ayalorinds asirlora garsi miilayim vo yaxs
roftar edilmosi boyan edilmisdir*® 8/71. Hodislordo do osir diisonlorlo
miilayim roftar edilmasi tolob edilirdi. Ibn Qayyim gdstorir ki, Hz.Muham-

* Tlpaa uenoBeka u BOOPYKEHHbIC KOH(DIHKTHL. YueOHHK ams By30B. OTB. pef.
B.A Kapramkus. M.: Hopma, 2001, c.22.

* ¥Kenenckue Koupenuuu ot 12 aBrycra 1949 roga u jononautensabie [IpoToKOIbI
K HEM. c. 57-135; Ahmet Ozel. Islam devletler hukukunda savas esirleri. Ankara.:
Tiirkiye diyanet vakfl yayinlari, 1996, s. 98

* Vehbe Zunayli. Islam fikhi ansiklopedisi. Tercumesi: Ahmet Efe ve basqalari. 10
Ciltdo., Istanbul, Risale Vasin Yayin Itd, Cilt 8., 1994, s. 226

* Kopan. Iep.H.FO.Kpaukosckoro. M.: HITO «Bexrop CIT», 1991, c. 115
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mad asirlarin oksar hissasini sartsiz va qarsiligsiz azad edir, bir qismini fidya
olarag mal alib azadliga buraxir, bir qismini osir diismiis miisalmanlarla
doyisirdi. Oliimlo cozalandirilanlar iso basqa cinayatlor toratmis soxslor idi.
Bu qorar imumi maslohatlosmo noticesinde biitiin  miisslmanlarin
maraqlarina uygun olaraq qgebul olunmusdu?’. Bu da ki, islamn
humanizmini gdsteron bir amil olaraq, islam dininin yayilmasina daha bir
tokan verirdi. Islam hiiququnda osirlor hagda olan normalarmn tohlili bu
sahado asagidaki osas miiddealart irali siirmoys imkan verir. Birincisi, asir
oldiiriilmoamali idi. Quranda asirlorin 6ldiiriilmasi barads heg¢ bir norma
yoxdur, osir Oldiiriilo bilmozdi vo bu barado Quran ayslorine vo
Hz.Peygombarin istirak etdiyi miiharibalards asirlorle davranig niimunalaring
osaslanan timumi fikir birliyi mévcud idi. Masolon, Makkanin fothi zamant
Hz.Peygombar gacanlarin taqib edilmomasini, he¢ bir yarali va asirin
Oldiirilmomosini omr etmisdir. Fothdon sonra iso onun o6ziino vo
imumiyyatlo miisslmanlara etdiklori ziilm vo aziyyatlora baxmayaraq, o,
mokkolilorin hamuisimi bagislamuisdi®™. Bu vo digor ¢oxsayli niimunslordo
asirlorin 6ldiiriilmamasi, oksina, onlara qarsi osl monada insani raftarin
vacibliyi gostorilir. Diismon osgori osir gotiiriildiilkde onun taleyini, osirin
barasinda hor hansi bir hokm yalniz dovlst bascist torafindon verils bilardi.
Osiri Oldiiron miivafiq qaydada mesuliyyst dastyirdi. Osirin mallar1 da onu
osir kimi tutana yox, dovlata tohvil verilmoli idi*. Dérd siinni mozhobinin
hiiquqgularina gors, diisman asgari asir diisdiikdon ovval islami qobul etmis
olarsa, onun hayati vo azadligina tam tominat verilir, onun 6ldiiriilmasi vo ya
kololosdirilmoasi geyri-qanuni hesab edilirdi®. Lakin ogor osir tabe olmasa,
gagmaga cohd etsa vo onun bu kimi harakatlari tohliike yaratsa idi, onun
oldiiriilmasi mogbul hesab edilirdi. Quranda bu asagidaki kimi
buyurulmusdur: «Ogar asirlor sana xayanat etmok istasalar, (bilsinlor ki,)
bundan (Bodr vurusundan) ovvel Allaha xoyanot etmisdilor...»”' 8/71.

* ibn Kayyim el-Cevziyye. Gostorilon asar, c. 3, s. 143

* fslam Ansiklopedisi. Tiirkiye Diyanet vakfi. istanbul.: Ali Riza Vaskan Giizel
Sanatlar Matbaasi A.S., Yenibosna, Cilt 9, 1994, 560 s.; s.384

4 Ahmet Ozel. islam hukukunda iilke kavrami: Darulislam, Darulharb. Istanbul.:
Iklim yaynlari, 1991, 5.56

% Yeno orada, s.382

> Qurani-Kaorim, s.157
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Burada xayanot dedikds ilk ndvbado asirin qagmasi nazards tutulur. Osir
gagmagq istaso va ya tabe olmayaraq, savassa, digor tohliikali harakatlor etsa,
tohliikonin doracesindaen asili olaraq onun 6ldiiriilmasine icaza verilirdi. Eyni
zamanda o, 6z ordusuna va ya 6z olkasine ¢atmaga nail oldugu halda, artiq
azad hesab edilir vo onun heg¢ bir moasuliyysti yaranmir. Badr ddyiisiinden
sonra asir diigon Sitheyl b. Amr qagmis, Hz. Peygombor onu kim tutarsa,
6ldiirmasini buyurmus, lakin homin soxs yaxalanib gatirildikds, ona heg¢ bir
coza verilmomisdir. Hotta Hz.Omor onun dislorini ¢ixartmag: toklif etmis,
amma bu toklifi Hz.Peygombar gatiyyatlo radd etmisdir. Osirlikdon qagmus
osir ikinci dofs yeno osir diisdiiyli halda ga¢digina gors cozalandirilmirdi.
Ogoar 0, qagmazdan avval har hansi bir basqa cinayst toradirdise, bu halda
cozalandirilirdi®.  Bu miiddoalar gostorilon Konvensiyanin  91-94-cii
maddaoleri ilo uygun golir™.

Nasiraddin Tusi (XIII asr) yasadigi dovriin asirlors olan baxist niimayis
etdirorok, asagidakilart bildirir:  «Diri  osir tutmaq miimkiin olam
oldiirmomalidir, ¢iinki osirden c¢ox fayda gotiirmok olar, mosslon: biyar
islatmak, girov qoymaq, mal ilo doyismak, bagiglaylb boynuna minnat
qoymaq vs s., dldiirmekdon iso heg bir xeyir olmaz»>*.

Ikincisi, osirlorin qida ehtiyaclari, paltar vo s. mosalolorinin tomin
edilmosinin asiri gotiiron dovlet torofindon icra edilmasinin osasini
Hz.Peygombor Bodr ddyiisiindon sonra toyin etmisdir. Osirlori gotiiron
miisalman dovlati onlarla yaxsi raftar etmali, onlarin yemayi-igmoyini vaxtli-
vaxtinda tomin etmali idi. Miisalman ordularinda ssirlorin gida ehtiyacinin
miisalmanlar torafindon neco 6donilmasi ve timumiyyatlo onlarla neco roftar
edilmoasi gaydasimmi Quranin asagidaki ayasi gostorir: «Onlar 6z istahalari
cokdiyi, 6zleri yemoak istadiklori halda, yemoyi yoxsula, yetimo va asiro
yedirarlor»™ 76/8. Beloliklo, osiri gotiirmiis torof hetta Oziiniin orzaq
problemlori olsa da, osirin qida, digoer moisat problemlorini tomin etmoys
borclu idi. Islam hiiququnda osirlorin yasamaq vo sosial hiiququnun

> Ahmet Ozel. islam devletler hukukunda savas esirleri. Ankara.: Tiirkiye diyanet
vakfi yayimlari, 1996, s. 69-70.

53 YKenenckue Konpenimu ot 12 asrycra 1949 roga n gononauTensHBIE [IpOTOKOIBI
K HUM. S. 98-99

5% Xaco Nasiraddin Tusi. Oxlaqi-Nasiri. B.: Elm, 1998, 5.218

3% Qurani-Karim, s.606; Ahmet Ozel. Gostorilon asar, s. 57
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tominatinin vacibliyini gostoron miiddesalar miiasir beynslxalq hiiquqda
yalniz 12 avqust 1949-cu il tarixli «Hoarbi asirlorls roftar hagqinda» Cenevra
Konvensiyasinm 3, 15, 20, 26 - 28-ci maddolorinde 6z oksini tapmusdr®®.
Islam dovlotinin bu vozifanin icrasinda horbi asirlorin dini monsubiyyati rol
oynamirdi. Hatta kafirlorin yemayi-igmayinin vaxtli-vaxtinda tomin edilmasi
boyiik savab hesab edilirdi’’.

Ugiinciisii, diismondon osir almag, sonra onlar1 satib mal gazanmagq
moqsadilo mitharibs aparmaq da menfi qarsilanir vo bu 6z oksini Quranda
tapmusdir’® 8/67. XIII-XV asrlorde miisolman ordularinda harbi esirlors olan
miinasibat Omir Teymurun tiiziiklorinde oks edilmisdir. O gostorirdi ki:
«...9mr eladim ki, diismanin tarafindon har kim asir diisiib, bizim torafimiza
kegso, Oldiirmasinlor, onlara sorbastlik verilsin. ©gor horbi xidmati gabul
elasalar, qosuna gotiirsiinlor, gabul elomayon osirlori azadliga buraxsinlar.
Buna misal, Qeysar ilo miiharibads bizs toslim olan dérd minlik rum asgarini
azad elodim...»”.

Dordiinciisii, Quran ayslerinds insana isgenca verilmasi manfi va ¢irkin
omol kimi qiymatlondirilmokls, cinaystin aragdirilmasi prosesinda tohqiqat,
istintaq orqani torofindon, miihariba zamani totbiqi qadagan edilirdi®® 33/48,
57-59; 3/195, 6/34, 29/10, 9/61, 14/11-12, 4/135. Bu ganun miiddoast
hadislorde do 6z oksini tapmisdir. Masalon, isgoncelorin gati sleyhina ¢ixis
edon Hz.Muhommoad bir ordu komandanimi soriyyoys yola salaraq
isgoncalorin totbiq edilmomasi hagqqinda gdstoris vermisdi®' [23, 5.76]. Basqa
bir masalodo Hz.Muhammad diismoni alo kegirarak, onlar torafindon edilon
isgoncolare cavab kimi, eyni yolla cozalandirilmasini istomomisdir®. Umumi

%% JKenesckue Konpenmun ot 12 aBrycra 1949 rona u gononuutensubie [IpOTOKOIBI
K HUM. S. 58, 64, 67,70, 71

°7 fslam Ansiklopedisi. c. 9, s.384

%% Qurani-Korim, s.156

> Omir Teymurun vosiyyatlori. Ozbokcodon cevironi M. Osmanoglu. Baka:
Azornasr, 1991, 112 s.5.75

% Terpymesckuii M.II. Mcnam B Upane B VII-XV Bekax. JI.: JITY, 1966, c.164;
Hakk1 Aydin. Islam ve modern hukukta iskence. Ankara. Istanbul: Cagaloglu.1995.
s. 72-74

' Hakki Aydmn. Islam ve modern hukukta iskence. Ankara. Istanbul:
Cagaloglu.1995. s. 76

62 Ahmet Yaman. islam devletler hukukunda savas. Istanbul., 1998, 192 s. s. 29.
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isgonco qadagasi osirlora do samil edilirdi®. Bodr doyiisiindon ovval bir
miisalman iki nafar qureysini su gotiiron zaman yaxalamigdi. Bunlar sorgu-
suala ¢okilon zaman Hz.Peygombor namaz qilirdi. Sohabalor bu iki soxsin
Obu-Sufyanin adamlar1 olduglarini zonn edsrok, onlarin adi su dasiyan
olmalar1 sozlorina inanmamis vo onlar1 doymiislor. Haqiqatds su dasiyan
olan iki soxs ddyiilmonin naticasinde Obu-Sufyanin adamlar1 olduglarim
etiraf etmoys moacbur olmuslar. Hz.Peygombor namazini bitirdikden sonra:
«Dogru soyloyands doydiiniiz, yalan danisanda buraxdiniz!»: buyurmus va
bununla da asirin doylilmasinin, ona iggancs verilmasinin na gader insafsiz
vo insaniyyatdon kenar olmasimi gostormisdir. Hz.Peygombor ssirlorlo yaxsi
roftar etmoyi tokidlo talob etmis, isti vaxti onlara sorin yerds istirahat etmok
imkani verilmasini buyurmusdu: «Onlarin {izerinds giinas va silahin atosini
birlosdirmoyin»®. Belaliklo, asirlora insani miinasiboat gostorilmosi, onlarla
yaxs1l roftar edilmosi, onlarin doyiilmomasi tolob edilmis vo isgoncalor
verilmasi goti qadagan edilmisdir. Hotta doylis prosesinds toslim olmus
diisgmon osgori oldiiriilmomali, tutuldugdan sonra isgencolors moaruz
galmamali, ona insani miinasibot gosterilmoli idi®. Bu hiiquq normas:
hazirda qiivvads olan cinayat qanunvericiliyinde do 6z oksini tapmisdir (AR
CM-nin 116.0.13. maddosi)®.

Besincisi, islam hiiququnda harbi asirleri sipar kimi istifado etmok -
gosun arxada, onlar1 isa qabaga buraxmaq kimi harakatlor gadagan olunmus
vo bu hiiqugi norma miiasir azerbaycan cinayst qanunvericiliyitnde do 6z
oksini tapmusdir (AR CM-nin 115.2-ci maddesi)®’.

Altincist, osir diismils miisolman osgori hor bir isulla osirlikden
qurtarilmali idi. Belo ki, asgorin son nafasina qador vurugmasi vo taslim
olmamasi daha iistiin moévge kimi qobul olunmusdur. Lakin onun carssiz
galib teslim olmasi cinayat hesab edilmirdi. Diismen asirliyindo olan
miisalmanin fidys verib vo yaxud basqa asirlo doyisdirilib qurtarmasi vacib
idi. Bu Hz.Peygomborin buyrugudur: «Osiri qurtarin, act doyuzdurun va

% fbn Kayyim el-Cevziyye. Gésterilon asar, ¢. 3, s. 139

4 Ahmet Ozel. islam devletler hukukunda savas esirleri. Ankara.: Tiirkiye diyanet
vakfi yayinlari, 1996, s.60

% fbn Kayyim el-Cevziyye. Yeno orada

% Azorbaycan Respublikasi Cinayat mocoallosi. s. 102

7 Yens orada, s. 101
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xostoni ziyarat edin»®. Bu tolobo XIII-XV osr Azorbaycan dovlotlerindo
ciddi riayst edilirdi. Masalon, 14 avqust 1472-ci il tarixds bas veran Baysehr
doyiisiinde 200 agqoyunlu doyiisgiisii osmanlilar torafinden asir gotiiriiliib,
geriya qaytarilmirdilar. Agqoyunlu hokmdari sultan Hason hor bir doylisciiys
g0ra onun ¢okisi gadar qizil 6domis va belalikla do, doyiisgiilorini azad eds
bilmisdir®. Bu vo digor niimunolor azerbaycan ordularinda osirlorin azad
edilmasi mosalasinds islam hiiquq normalarinin boyiik ciddiliklo riayat
edilmosini gostorir”.

XIV asr azarbaycan safii hiiquqgusu Yusif Ordabiliya gora, asir diigmiis
miisolman biitlin imkanlardan istifade edib, osirlikdon qagmasina cohd
gostormalidir”'. Diismon asirliyinde olan miisolman asgari sorbast buraxildig:
vo ona aman verildiyi hallarda, onun tarsfindon diismenin canina vo malina
zorar yetirilmasi haram hesab edilir vo bu barads islam hiiquq¢ular1 imumi
raziliga golmislor’’. Yusif Ordobili geyd edir ki, ogor kafirlor osir diismiis
miisalmani sortsiz buraxiblarsa, homin miisalman qayidib onlarla miihariba
etmomolidir. ©gor asir misalman osirlikdon buraxilib vatena gayidarken
basqa kafirlarin hiicumuna moruz qalirsa, bu toqdirds onlarla vurugsmalidir.
Ogor oasir yasadigi oraziden kdgmok sorti ilo buraxilibdirsa o, bu sorti qabul
etmoali idi, ¢linki moacburiyyat qarsisinda galmigdir. Ancaq buraxildigdan
sonra bu sorto sadiq gqalmaq vacib deyildi, ¢iinki sort mocburi sokilds
goyulmugdur. Yasadigi orazidon kogmoys dair and igirdisa, azadliga
buraxildigdan sonra bu and haqiqi sayilmirdi, ¢iinki macburiyyst qarsisinda
verilmigdir. Lakin ko¢moys arvadini bosamasina and igirdisa, bu and
qiivvads qalan hesab edilirdi vo ona gora do, kd¢gmasa, yoni andini yerine
yetirmosa, bu halda homin arvad ona haram hesab edilirdi. Daha bir
xlisusiyyoat nozors almirdi: kafirlor terofindon qayitmaq ve ya pul
gondorilmasi sorti ilo buraxilmis asirin qayitmasi haram buyurulmagla, pulun

6% Sahih-i Buhari muhtasari tecrid-i sarih tercemesi ve Serhi. 6 cilt. Ankara.: Diyanet
isleri bagkanlig1 yaynlari, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1993, s. 404

% An — Xana6u Myxammen. IToxox smupa Mam6eka. Iep. ¢ apaGekoro si3bika 3.M.
Bynmsrosa, T.b. 'acanosa. Baky: Omm, 1985, 97 c. c.45.

" Shmodov S.8. XIII-XV osrlordo Azorbaycanda horb sonoti tarixi. T.e.n.
dissertasiyasinin olyazmasi. Baki: 2001

"' Ordebili Comal od-Din Yusif. ©l-Onvor li omol ul-Bbrar. Azorbaycan EA
Olyazmalar institutu. D-417/10394-20661. s.258

7 Islam Ansiklopedisi. c. 9, 5.388
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da verilmasi diizgiin hesab edilmirdi. Amma kafirdon borc pul alib asirlikden
azad edilon bu borcu qaytarmali idi”.

Ogor asirlikds olan miisalmanin sag olmasi malum idise, onun mirasgisi
milayyen edilir vo pay1 saxlanilirdi. ©gor sag olmasi melum deyildiss, onun
omlaki haqda miras hokmii totbiq edilmir vo xanimlar1 bagqalarina aro gedo
bilmozler™. Safiiloro gore itkin diismiis, miiharibaden gayitmamis vo yaxud
har hansi bir tohliikali hadisaden sonra 6lmasi giiman edilon soxsin 6lmasi
qaz1 fitvast ilo tosdiq edilmolidir”. ®mir Teymur bir sira hallarda osir
diismiis miisalmanlari1 noinki azadliga buraxir, hotta onlara «qizil, paltar va
xoloty verir, sonra onlara bir rohbor toyin edorok, momlokatloring
gondorirdi’®.

Kolalorin hiiquqi veziyyati birbasa miiharibs ilo bagh olmusdur, ¢iinki
islam hiiququna gora kolsliyin yegano monboyi miihariba idi. XII-XV
asrlordo Azarbaycanda movciid olan qaydaya asasen asirler harb gonimatine
aid edildiyina gore ordu komandani ssirlarin genimat kimi paylagdirilmasina
omr versoydi, asirlor kolo olunurdu. Lakin qeyd edilmolidir ki, osirlorin
kolalasdirilmasi heg da vacib gort deyildi. Cilinki islam hiiquqgularina gora
osirin  koloslogdirilmasi qaydasi orta osrlords mévciid olmus miiharibs
adotlorine osaslanir vo islamla olagesi miivaqqoti xarakter dasimigdir.
Quranda iso osirlorin kolo voziyystino gotirilmosi ve yaxud bu kolslik
institutunu tanzimloayan he¢ bir miiddea limumiyyatla yoxdur. Hz.Peygombar
daima miiharibssiz kdlaliys qarsi qsti olaraq ¢ixis etmis vo azad insanlar
kola vaziyyetine gatirilmasini siddatlo yasaqlamisdi Eyni zamanda islam
hiiququnda kolalik institutu dovre uygun olaraq tam rodd edilmomis,
qanunilssdirilorak tadricon hiiquqi cohatdon humanistliys dogru hartarafli
tonzimlonmis vo ilimumiyystlo zaman-zaman tamamilo logv edilmasine
yoOnoldilmigdir. Ona goéra do miiharibs zamani osaroto alinma prosesi
todricon zoifladilmis, osirlikdon azadedilms proseduru iso get-geds
yiingiillagdirilmisdir. Kélalik olan dévrds do kdlolors miivafiq olaraq miithiim

7 Ordabili Comal od-Din Yusif, Gostorilon asar, 5.258

™ Tehrani ©bubokr. Kitabi-Diyarbokriyya, 5.95-96

™ Colilov E. Azerbaycanin dovlot vo hiiququ (XII-XIV yiiz illor). Baki: Dévlot
kitab palatasi. 1995, s. 295

7 Sami Nizamoddin. Zofor-nama. Azorbaycanin vo qonsu dlkolorin tarixino dair
iqtibaslar. Tiirk dilindon torciimo Z.M.Biinyadovundur. Baki: Elm, 1992, s. 11
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vo ohomiyyatli hiiquqlar verilmis vo Umumiyyatlo bu institut islah
edilmisdir’’. Kololorin azad edilmosino dair bir ¢ox qanunlar mocburi
xarakter dasimigdir. Masalon, Quranda zokat galirlorindon sorf edilacok
yerlor sadalanarken «kolslikdon azad etmo» do xiisusilo gostorilmisdir
(9/60). Ehtiyatsizligdan adam 6ldiironin (4/92), verdiyi andi pozanin (5/89),
arvadina «sen menim anam kimisen» torzinds sézlori deysnin (58/3) cozasi
koffars idi ki, iki ay oruc tutmaqla yanasi bir kdloni azadliga buraxilmasi
olmusdur. Hz.Peygombor do Ramazan ayinda qosdon orucu pozan bir
miisolmandan bir kdloni azadlifa buraxilmasinin imkani olub-olmamasini
sorusmus vo koloni azadliga buraxanin bunun gqarsiliginda cohsnnamds
oddan qorunacagimi bildirmisdir’®. Osirin azad edilmasi mosalslorindo ganun
corgivasindo hor hansi bir teraddiidli meagamlar yaranirdisa, bu zaman
osirlorin azad edilmosi meylino daha ¢ox iistiinliik verilirdi”. Miiasir dillo
bunu «kole azadligi prezumpsiyas» kimi xarakterizo etmok olar. Koélo
sahiblori onlarla yaxs1 davranmali, 6ziiniin yeyib-i¢diklorini, geyindiklarini
onlara da yedirib, icdirib, geyindirmoli idilor, onlara agir is vermomali,
versalor do kdmak etmoli, onlara «qul», «koélo» kimi sdzlor deyilmomali,
onlar nainki doylilmomali, hatta onlara sills ds bels vurulmamali idi. Qadin
kolalar (cariyslor) sahiblorinin eyni zamanda arvadlari kimi idilor, yoni
onlarla cinsi slaqodo olub, usaq sahibi olurdular®®. Bu usaq atas1 torofindon
tanilanda biitiin hiiquqlara malik bir soxs hesab edilirdi. Sahibindan olan va
onun torafinden tanilan bir usaq anasit bundan sonra satilmazdi vo sahibi
olondon sonra azad sayilirdi®'. Cariyo ilo ayrica nikah miigavilesinin
baglanmasina ehtiyac yox idi.

Kololor miisriklordon qagib miisalmanlara qatilanda azad hesab
olunurdu. Hz.Peygombaor kols vo onun sahibi haqqinda iki hokm vermisdi: a/
kol dariil-harbdon sahibindan avval gagibsa, o, azaddir, sahibi ondan sonra

" Hayreddin Karaman. Anahatlariyla islam hukuku. s.288-289

™ Miislim, es-Sahih, Beyrut, Daru ihyai-t-turasi-l-arabi, cilt 2, s. 782. 5.782, 1147;
Hayreddin Karaman. Anahatlartyla Islam hukuku. s.288

"Sabri Sakir Ansay. Hukuk tarihinde Islam hukuku. Ankara: Acans-Tiirk Matbaasi,
1958, 5. 70

% Hayreddin Karaman. Anahatlariyla islam hukuku. s.289

81 Sabri Sakir Ansay. Gosterilon osar, s. 70.
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cixib golmisgso, kdlo ona qaytarilmir; b/ sahibi kolesindon avval ¢ixarsa,
sonra da kolosi golorsa, bu halda kolo ona gaytarilir™.

XII-XV asrlorde Azsrbaycanda mdvceiid olan dovlstlords miiharibalor
zamani qadin vo usaqlar osir alinarkon onlarin hiiquqi veziyyeti osger
asirlordan farqlonirdi. Bels ki, asir qadin va usaqlar 6ldiiriilmomali, onlarin
hotta hobs edilmesi qadagan idi*>. Bu mosolode islam hiiquqgularinin
movqelari eyni idi. Qadin ve usaqglarin Kitab ohli vo ya biitparast olmalari
ohamiyyat kasb etmirdi. Hz.Peygombar asir gotiiriillon anani vo onun haddi-
biiluga g¢atmamis usagini ayirmaga icaze vermomisg, bunun agir giinah
oldugunu buyurmusdur: «Kim bir anani usagi ilo ayirirsa, Allah da qiyamat
giinii onunla sevdiyini ayirsin»®*. Honafi vo honbalilors gora, ikisi do vo ya
biri hoddi-biiluga c¢atmamis iki qardasi ve baci-qardast da bir-birinden
ayirmaq haram hesab edilir. Umumiyyotlo gdstormok olar ki, osir alinmug
ailolor haqqinda onlarin qenimat payi1 olaraq ayirilmasi yasaglanmis, ailonin
boliinmoemasi prinsipi moveiid olmusdur®. Qadin 6z kélosini azad etmomis,
ona oro gedo bilmozdi®. Orli qadini almaq haram buyurulmus, osir siibay
gadmlar1 genimat kimi paylasdirilmazdan avval onlarla cinsi slagads olmaq
gadagan olunmusdur 4/24. Bu va diger hiiquqi normalar ssir diigmiis qadinla
miinasibatlori tonzimloyirdi. Umumiyyatlo do islam hiiququnda «yetim
qizlar, aciz usaqlar va yetimlorlo odalstlo roftar» edilmasi buyurulmusdur
4/127. Quranin basqa ayslorinde yeni dogulmus usaqlarin 6ldiiriilmasi,
yetimlorin malin1 menimsanilmasi, usaqlarin hiiquqlarina diger tacaviiz
formalar1 qozoblo lonatlonmisdir®’ 6/137, 152 va's.

Miisolman iqtidarina qarsi isyan qaldiranlar, silahli giyam edenlor asir
gotiiriilse da, onlarin qadin vo usaqlar asir gotiiriilo bilmozdilor®. Honofilore
gOro, siyasi osirlor doyiisdon sonra sorbast buraxildiglar1 zaman birlasib
dovlat {iglin hor hansi bir tohliiks yaratsalar, onlar yenidon yaxalanaraq, liim
cozasina mohkum edils bilardiler. Safiilors vo hanbalilore gora, siyasi asirlor

%2 [bn Kayyim el-Cevziyye., c. 4, s. 1427.

% fslam Ansiklopedisi. c. 9, s. 387

¥ Ahmet Ozel. islam devletler hukukunda savas esirleri. S. 57

8 Ahmet Ozel. Islam devletler hukukunda savas esirleri. s. 58-59

% Sabri Sakir Ansay. Gostorilon osar, s. 68

87 Qurani-Korim, s. 69, 5.82,120, 123

% El-Marginani Ebu I-Hasen Ali, el-Hidaye. cilt 3, istanbul, 1987, s. 170-171
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6ldiiriila bilmaz, 6ldiiriildiiyii taqdirde diyslari verilmalidir. Bu mazhablarin
siyasi osirlorlo baglh hiiquqi goriinislori Hz.Peygombearin qacan osirlorin
taqib edilmayacoyini, yarali olanlara toxunulmayacagini vo asirlorin
oldiiriilmayacayini, onlarin omlakinin genimot kimi alinmayacagi kimi
hokmlorino osaslanird1®. Siyasi osirlor itast etmolori toqdirdo sorbost
buraxilir, agor itaot etmirlorss, dOyiis sona catana qodor hobs edilirdilar.
Sonra iso doylsmemak sortilo azadliga buraxilirdilar. Henbolilorin bir
movqeyina gors, qadin vo usaqlar bu moesslads toxunulmaz olmali idilar.
Digoarlorina goro isa, togsirkar soxslora psixoloji tozyiq gostermok {igiin
onlarin qadin vo usaglari hobs edilib, ddyiisden sonra buraxila bilordilor®™.

Belaliklo, XIII-XV asrlords Azorbaycanda mdvciid olmus dovlatlorde
islam hiiququnun terkibinds olan harbi-hiiququ normalar miiharibs zaman
insan hiiquglarimin qorunmas: masalslarini hartarafli vo ¢ox dolgun sokilds
tonzimlomisdir. Islam hiiququnun insan hiiquglarinin qorunmasma dair
harbi-hiiquqi normalar1 hal-haziradok 6z aktualligini itirmemisdir ki, bunun
bariz niimunasi «aman» harbi-hiiquq institutudur. Fikrimizco, bu va insan
hiiquglarinin qorunmasina dair digor islam hiiququnun institutlar1 hazirda
xtisusilo do Yaxin Serqdo bas veron silahli miinaqigelor zamani
miivoffaqiyatls totbiq oluna bilordi.

% fslam Ansiklopedisi. c. 9, s. 387
% Ahmet Ozel. Islam devletler hukukunda savas esirleri. s. 90-91
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