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6 Togdim

TOQDIM

Baki Dovlot Universitetinin Ilahiyyat fakiiltosi giinden- giino
inkisaf edib 6ziinlin todris ve elmi — todqiqat fealiyyatini genislon-
dirir. Sevindirici haldir ki, [lahiyyat fakiiltesi respublikamizda din-
stinasliq, islamsiinashq tizro yiikksok ixtisasl kadrlar hazirlayan en
nifuzlu tedris miiossisasi hesab edilir. Fakiiltomizin professor-
miiollim heyoti todrislo yanasi, maraql elmi-todqiqat isleri do
aparirlar.

BDU ilahiyyat fakiiltesi elmi macmusasinin oxuculara toqdim
olan novbati say1 osasen fakiilte emoakdaslarinin yazilarindan
ibarotdir. Moacmuoenin tematikasi ¢ox rongareng olub islamda
mozhoblorin yaxinlagmasi, islam hiiququ, hadis, kelam, islam
tarixi, missionerlik, orob dilgiliyinin nozori mosalolori vo
iislubiyyatla bagl bir sira maraqli mévzular shato edir.

Onu da geyd etmok istoyirik ki, elmi macmuomizin bu say1
fakiiltomizin formalagmasinda vo inkisafinda xiisusi xidmotlori
olan, uzun miiddot Ilahiyyat fakiiltesinin dekan miiavini
vozifosindoe ¢alismis, fakiiltomizdo miixtsalif islam elmlarindon dors
demis, gorkomli alim, hormetli dostumuz ilahiyyat elmlori
doktoru, prof. Celal Erbaya hoasr olunmusdur. Professor Celal
Erbay1 bu miinasibetle iirokdoen tebrik edir, ona can sagligi, uzun
omiir, ailo seadati vo yeni-yeni yaradiciliq ugurlari arzulayiriq.

BDU-nun Ilahiyyat fakiiltasinin
dekani, AMEA -nin miixbir {izvii,
prof. V.M.Mammodsliyev
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EDITORUN NOTU

Bu giin dergimizin 4. sayisiyla okurlarimizin  karsisina ¢ikmanin
sevincini yasamaktayiz. Bu saywyla ikinci yilina da tamamlamis olan
dergimizin insallah ara vermeden yoluna devam etmesini temenni ediyoruz.

Bu sayimizda fakiilte dekamimiz Prof. V.Memmedeliyev ve Dekan
Yardimcist Prof. Dr. Abdullah Kahraman'in Kafkas Miisliimanlar: Idaresi
tarafindan diizenlenen Uluslararast bir konferansa sunduklari bildiri
metnini de dahil etmis bulunmaktayiz. Bunun yanminda gegen egitim yilin
tamamlayamadan rahmete kavusan Ingiliz dili miiellimesi Seyyare
Imanova’ya ithafen yazilmis “Sizsiz Sizinle” baslikli yaziyi da bu sayida
bulabilirsiniz. Biz de bu vesileyle Seyyare Hanim'1 rahmetle anryoruz.

Bu saymin en onemli tarafi, fakiiltemizin ilk mezunlarindan olup
lisansiistii egitim icin Tiirkiye'ye gonderilen ve yaklasik sekiz yillik egitim
sonucunda Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii’'nde Iahiyat
alaminda doktoralarimi  tamamlayan ii¢ arkadasimizin  yazilarina yer
verilmesidir. Egitim kadromuza da intisap ve istirak eden bu arkadaslar
sekiz yillik birikimlerinin bir kismint makaleye doniistiirerek dergimiz
araciligi ile ilim alemiyle paylagmay: hedeflemislerdir. Bu hem onlar adina,
hem fakiiltemiz hem de dergimiz adina sevindirici bir durumdur.

Dergimizi daha oénce fakiiltemizde idarecilik yapmis ve emegi
unutulmayan hocalarimiza ithaf etme gelenegimizi bu sayida da siirdiiriiyor
ve bu sayiyi Prof. Dr. Celal Erbay’a ithaf ediyoruz.

Yeni bir sayida bulusmak tizere

selam ve saygilarimi sunarim...
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PROF. DR. CELAL ERBAY'IN OZGECMISi

1952'de Trabzon Arakli'da dogdu. 1962'de Diizce, Kaynasli, Dariyeri
Hasanbeykdy Ilkokulunu, 1969'da istanbul imam-hatip lisesini, 1970'de
Istanbul mecidiyekdy lisesini bitirdi. 1974'de Istanbul Yiiksek Islam
Enstitiisiinden, 1975'de Istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesinden mezun
oldu.

1975-1976 &gretim yilinda Istanbul Hukuk Fakiiltesinde doktora
programina dahil oldu. Ve anayasa hukuku, medeni usiil hukuku, hukuk
felsefesi ve amme hukuku bilim dallarinda ihtisas seminerleri hazirladi ve
basariyla sundu. Bu siire icerisinde avukatlik stajin1 da tamamlayarak
Istanbul Barosu levhasina avukat olarak kaydoldu.

Talebelik yillarinda basladigi memuriyet gorevine mezuniyet sonrasinda
Istanbul Capa Orta Mektebi ve ihsan Mermerci Lisesinde &gretmen olarak
devam etti. 1977 yilinda girmis oldugu smav sonucu Konya Yiiksek Islam
Enstitiisiine fikih asistan1 olarak tayin edildi. Ayn1 y1l Ankarada Milli Egitim
Bakanlig1 Yabanci Dil Egitim Merkezine devam etti.

1978 yilinda Hukuk Fakiiltesindeki ¢aligmalarint daha rahat
yiiriitebilmesi i¢in bulundugu enstitiiden Istanbul Yiiksek Islam Enstitiisiine
naklen atandi.

1981-1982 yillarinda muvazzaf askerlik gorevini ifa etmek iizere zabit
namzedi sifatiyla orduya katildi. Askerlik déniisii 1983'de Islam hukuku
asistan1 sifatiyla Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesine intisab etti.
1984'de  Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisinde "Islam
Hukukunda Evlilik ve Hisimlik Nafakas1" adli teziyle doktor oldu. Ayni1 yil
Islam Hukuku anabilim dalinda yardimci dogentlige yiikseltildi ve aktif
olarak dgretim kadrosu igerisinde yerini aldi. 1996-1987 yillarinda sahasiyla
ilgili arastirma ve incelemelerde bulunmak {izere misafir hoca sifatiyla
Kahire Universitesinde g¢aligti. 1991 yilinda programina aldigi konulari
aragtirmak iizere 6 ay siireyle tekrar Kahireye giderek Aynu's-sems, Kahire
ve Amerikan Universitelerinde incelemelerde bulundu. 1993'de "Islam
Hukukunda Kiigiiklerin Himayesi" adli ¢alismasiyla dogent oldu.



10 Prof. Dr. Celal Erbay'in Ozgegmisi

1993'iin 21 kasimindan itibaren {iniversitenin gérevlendirmesi ve YOK 'iin
onayi ile bir yil siireyle Azerbaycan Bakii Devlet Universitesi ilahiyat
Fakiiltesinde 6gretim iiyesi olarak gorev yapti. Bu siire igerisinde Bakii Devlet
Universitesi Hukuk Fakiiltesinde de muhtelif dersler verdi. Cevresiyle uyumu,
gorev yaptigr mahallin halkina sevgisi ve fedakarligi, hasili hizmetlerindeki
verimlilik ve ihtiya¢ dikkate alinarak buradaki gorev siiresi bir yil daha
uzatildi. ilave siire icerisinde BDU. Ilahiyat Fakiiltesi dekan muavini ve Islam
ilimleri boliim bagkani olarak gdrev yapti. ayrica hukuk fakiiltesinde ve Ali
Ictimai Siyasi Kolleg'de bilfiil egitim 6gretim faaliyetlerine katilarak dersler
verdi. Bununla birlikte devlet televizyon ve radyosunda devamli programlara
katilip halka, birlik-beraberlik icerisinde olmaya vatanini devletini milletini
bayragini sevmeye yonelik ¢ikislar etmis, Karabag sevdasini dillendirmis ve
bu barede onlar1 gayrete cagirmustir. Bu esnada Bakiide iki de kitabi
nesredilmistir. Biitiin bu faaliyetleri dikkate alinarak Universitenin kurulusunu
75. yilinda 22.11.1994 tarih ve 11/52 sayili emirle Azerbaycan Respublikasi
Tahsil Nazirinin 6diiliine layik gorilmiistiir.

09.12.1995'de Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesindeki gorevine
donmiis ve 2000 yilinda "Islam Ceza Muhakemesi Hukukunda Ispat
Vasitalar" adli eseriyle profesorliige yiikseltilmistir. 2001 yilinin baginda
secimle Temel Islam Bilimleri béliim bagkanligina getirilmis su anda da aym
gorevi deruhte etmeye devam etmektedir. Yurtici ve yurtdisinda birgok
konferanslara istirak eden Celal Erbay evli ve ii¢ ¢ocuk babasidir.

Azerbaycan ve BDU ilahiyat Fakiiltesi Hakkindaki Diisiinceleri

Saym dekan, hiirmetli editdr, yayin kurulunun muhterem {iyeleri,
saygideger muallimler heyeti; oncelikle biiyiik bir nezaket 6rnegi gostererek
dordiincii sayisini ¢ikaracaginiz, fakiiltenizin ilmi mecmuasinin bu sayisini
adima hasretmeniz beni son derece onurlandirmis ve mutlu kilmustir.
Gostermis oldugunuz bu zarif davranistan Gtiirii hepinize saygi, sevgi ve
tesekkiirlerimi bildiririm.

BDU Ilahiyat Fakiiltesi, Azerbaycan'n gelecegine agilmus aydinlik
penceresidir. Bu pencereyi acanlari, bu sayede gen¢ beyinlerin
aydinlanmasina zemin hazirlayanlari, attiklari imzalarla ve bagladiklar
mukavelelerle aydinlik pencerenin temelini muhkemlestirenleri minnetle
siikranla yadediyor ve gegmislerini rahmetle aniyorum.
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Azerbayca-Bakii'de bulundugum o yillarda kendimi bir bakima,
Eflatunun dedigi gibi "ideler aleminde" hissediyordum. Sanki Kerem
Asli'sina, Ferhat Sirin'ine kavugmustu. Bakii benim i¢in dogma seherim
Trabzon kadar azizdi. Dolayisiyla bu sevda ortaminda, ne azadligin elde
edilmesi baresinde, ne de fakiiltenin yaranmasi agisindan ilk giinlerin
sikintisin1 hi¢ hissetmedim. Reel ortamin iirettigi sikintilar beni iginde
yasadigim riiya aleminden uyandiramadilar.

Birka¢ 6rnek verirsem siz de beni hakli bulursunuz. 1993 Kasim ayinin
son giinleriydi, saat: 00 civarinda gorev arkadasim Prof. Dr. Kemal Atik'le
birlikte T.C. Bakii Biiyiikel¢iligine gitmistik. El¢ilik binasinin &niindeki
parkta yash bir hala, yiizii el¢ilik binasina doniik vaziyette bankta oturmus
elcilik binasina bakip bakip agliyordu. Giivenlikten sorumlu polis memuru
Kemal beye haber verdik, "Surada elgilik binasina bakip bakip aglayan yash
bir kadmn var, ilgilenir misiniz dedik. Acaba bu kadin neden agliyor, diye
merak etmistik. Polis Kemal halay1 igeri aldi ve teselli ederek nigin
agladigint sordu. Haha neden agladigimi su sézleriyle ifade etmeye calisti;
"Ogul! Benim atam 18. ilde Bakii'yii ermeni iggalinden azat etmek i¢in Nuri
Pasa komutasinda buraya gelen Tiirk ordusunda zabit idi. Harp nihayete
erince atam dogma yurduna geri donmedi, burada kaldi ve anamla evlenip
aile kurdu. Cocuklugumda atam bana Tirk'iin seciye ve ahlakini,
devletgiligini anlatir, bayraginin seklini kagiz {izerine ¢izer ve tariflerdi. Ben
bugiine kadar o ay-yildizli bayragin hayaliyle yasadim, onun goénderde
dalgalandigin1 gorebilecek miyim, Allah bunu bana nasip edecek mi, diye
hep merak ettim durdum. Sikiirler olsun o Yiice Allah'a ki, bana once
atamin ermeni isgalinden azat etmek icin Tiirk ordusuyla birlikte geldigi
Azerbaycan'in devletciligini ve miistekalliyetini, Bakii'nlin payitahthigini,
sonra da Bakii'de nazli nazli dalgalanan Tiirk bayragini gosterdi. Ogul, iste
ben bunun i¢in aglarim. Sakin beni kinamayn. Bir seferlik gormek bana kafi
gelmiyor. Onun i¢in her sabah erkenden gelir parkta yerimi alir giin batana
kadar rengini sehit ecdadimin kanindan alan ay-yildizli bayragimi aglaya
aglaya seyreder, karanlk ¢okiince de evime giderim. Insaallah goz yaslarim
atama ve onunla beraber buraya kadar gelen azathigimiz ugruna sehit olan
Tirk ordusunun her bir neferine rahmet olarak ulasir".

Bdyle bir manzarayla karsilastiktan sonra maziye dalmamak, tarihi dolu
dolu yasamamak hi¢ miimkiin mii? Iste ben iistiin bir ruh yapisim
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insanlarinin vicdaninda yasatan, hatiralarinda canli tutan ve dolayisiyla
biitiinliigiin hasretini ¢eken bir diyara gelmistim. Bize diisen de o ruh
yapisini bugiine yansitacak, geng nesillere intikal ettirecek ilim ocaginin
yaranmasi, gelismesi ve koklesmesi i¢in elden geleni higbir hesap yapmadan,
hasbilik icerisinde yapmakti. Bu hususta herkesi -miiellim, talebe, valideyn-
biiyiik bir istiyak icerisinde bulduk ve herkesin yardimini gordiik. Nitekim
talebe sehercigindeki yeni binamiza daha teze taginmistik ki bir talebemizin
anas1 geldi ve bir miiracaatta bulundu; "Benim iki oglum var, biri sizin
talebeniz digerinin de ilahiyat fakiiltesine dahil olmasini1 istiyorum" dedi. Biz
kendisine sakayla, "Bir eve bir ilahiyat¢1 yeter, diger oglunu da bagka bir
fakiilteye gonder" dedik. Hanimefendinin bize verdigi karsilik ¢ok
manaliydi. Dediki; "Ben S.S.C.B. doneminde miiellim olarak isledim ve ilmi
ateizm dersi okuttum. Kendimi giinahkar hissediyorum. Iki oglumu da
ilahiyat fakiiltesinde okutayim ki, onlarin miiselmanlig1 teblig etmelerine
kargilik ingaallah Allah da benim giinahlarimdan geger, beni bagislar".
Kisaca herkes aslina rucunun, 6ziine gayitmanin hasreti ve gayreti icinde
becerebildigini, elinden geleni yapiyor bizlere yardimet oluyordu. Haassaten,
iki yili agkin siire icinde birlikte ¢alisigim fakiiltemizin dekani, faziletli
insan, biiyiik alim, en son 2005 5-9 Eyliil aras1 Avrasya Islam surasinda
beraber oldugum ve orada yaptig1 konusmasiyla gurur duydugum, suraya
katilan biitiin devlet temsilcilerinin taktirini kazanan aziz dostum Prof.
Vasim Memedaliyev'in sahsima kars1 gosterdigi sahipkarligi yakin ilgi ve
alakay1 yad etmeyi bir bor¢ olarak telakki ediyorum. Aymi sekilde {ist
yonetici olarak fakiiltemizin herseyiyle ¢cok yakindan ilgilenen, bize hicbir
problem yasatmayan, su an meclis bagkani olarak gorev ifa eden, o zamanki
rektoriimiiz Prof. Dr. Miirtiz Alaskerov'a ve su an tahsil nazir1 olan o
zamanki rektdor yardimcimiz ¢ok aziz aile dostum Prof. Dr.Misir
Merdanov'a, tahsil nazirligindeki biitiin dostlarima minnettarligimi bildirir
her birine ayr1 ayri tesekkiirler ederim.

Ben 30 yila yaklasan ogretim {iiyeligi hayatimda bir muallim olarak
Bakii ilahiyat fakiiltesindeki gorev yaptigim yillar1 ve oradaki talebelerimi
unutamiyorum. Muallim, bir ressam, nakkas gibi o da bir sanatkardir.
Ressam diiz satihta renklerle, gblge oyunlariyla yiiregindeki sekli ortaya
koyar. Marangoz agaca sekil verir, nakkas c¢izgileriyle, oymalariyla,
motifleriyle yine esyay1 sekillendirir ve onun goze giizel goriinmesini saglar.
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Muallim ise sanatim1 insan {izerinde icra eder. Nesillerin beynini
sekillendirir, ahlakin1 giizellestirir. Hasili bir milletin gelecegini, ahlak ve
ruh biitlinliigl icerisinde yetistirdigi nesiller ile garanti altina alir. Muallim
okudugu muhadaranin gectigi dersin, sOyledigi soziin talebesi tarafindan
dikkate alindigini gériince iste o zaman bayram eder. Bunu miisahede ettigi
giin onun bayram giiniidiir. Ben ¢ok fahrediyorum ki , talebelerim bana bu
bayrami yasattilar. Gegtigim derslerin, sdyledigim sdzlerim en az seksen
faizini algiladilar, iclerine sindirdiler ve goniillerini ona gore sekillendirip,
ogrendiklerini davraniglarina yansittilar. Ellerine tutusturdugumuz ilim-irfan
bayragini yiicelttiler. Ayrilik giinlerimin yaklastigi, 1995 iki Dekabir giinii
fakiiltede tertip edilen veda toplantisinda biitiin talebeler adina bir konugma
yapan Samire Hasanova soyle seslenmisti; "Celal miiellim, miisterih ol,
goziin arkada kalmasin, elimize tutusturdugun bayrak bir daha yere
diismeyecek, hep ucalarda dalgalanacak ve bu sayede senin amel defterin
kiyamete kadar asla kapanmayacaktir". Bir muallim olarak benim i¢in bu
climlenin mazmunundan daha biiyiik bir hediye ve karsilik diisiiniilemezdi.
Bazi dostlarim ¢ok zahmet ¢ektigimi, yoruldugumu sdyliiyorlardi. Gergi ben,
tekrar ediyorum, oradaki faaliyetlerim esnasinda hi¢ eziyet ¢ekmedim,
aksine haz duydum ve huzur buldum, kendimi riiya aleminde hissettim.
Fakat bazi dostlarim nezaketen illa da eziyet ¢ektigimi sdyliiyorsalar, sunu
kesin olarak bilsinler ki ben zahmetimin karsiligin1 Samire'nin sézlerindeki
mazmunla almis oldum. Hicbir alacagim kalmamistir. Ben artik rahatim,
talebelerim ellerine tutusturulan bayragi bir daha yere diislirmeyecekler, hep
onu ucalarda tutacaklardir. Nitekim onlardan ii¢ nefer su anda doktoralarini
tamamlayip, doniip fakiiltedeki gorevlerine baslamig, digerleri de arkadan
peyderpeyi gelip hizmet kervanina katilacaklardir.

Bir hususa deyinmeden gec¢emeyecegim; fakiiltenin yaranmasinda,
geliserek bu giinlere gelmesinde benim, benden dnce ve sonra gorev yapan
arkadaglarimizin giiven igerisinde goérev yapmasinda biiyiik katkilar1 olan
degerli hocam Dr. Tayyar Altikulag Beyefendi’ye minnettarligimi
bildiriyorum. Allah ona can saglig1 versin, Azerbaycan halkina ve Tiirk
milletine onu ¢ok goérmesin. Bu hizmet kervaninin yola dizilmesinde ve
hedefine emin adimlarla yiiriimesinde hep onun himmetleri, gayretleri,
hizmet aski, bitmeyen enerjisi ve biiylik ideali vardir. Yine bir yil birlikte
calistigim bu siire icerisinde selguklu sultanlart Cagri-Tugrul kardesler
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misali kardesligin, dostlugun, danigarak anlasarak birlikte karar vermenin ve
birlikte icra etmenin en giizel 6rnegini verdigimiz kardesim Prof. Dr. Kemal
Atik'i saygiyla anar kendisine uzun &miirler dilerim.

Su anda gorev yapan arkadaslara, haassaten talebem olmasiyla gurur
duydugum dekan yardimcist Prof. Dr. Abdullar Kahraman'a basarilar diler,
gosterdigi kadirsinaslik 6rnegine tesekkiirler eder, benim duydugum ask ve
sevda icerisinde beni geride birakacak sekilde hizmet etmeleri beklentisiyle
fakiiltenin biitiin muallim ve talebelerine, memur ve isgilerine selam ve
seviglerimi sunarim.
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ISLAM’DA MEZHEPLERIN YAKINLIGI ve YAKINLASMANIN
ESAS iSTIKAMETLERINE DAIR BAZI MULAHAZALAR!

Prof. Dr. Vasim M. Memmedeliyev*
Prof. Dr. Abdullah Kahraman®

Islam hukukunun temel ilkeleri itibariyle dini karakterli oldugu bilinen
bir husustur. Baglangig, olusum ve gelisme asamalarinda da s6z konusu
hukukun dini karakteri her zaman belirleyici olmustur. Durum bdyle olunca
Islam hukukunun gelistirilmesi ve uygulanmas1 gibi gorevlerle yiikiimlii olan
yetkin bilginler (miictehitler) bagimsiz ve serbest akil yliriitme yerine, daha
¢ok nass denen dini metinlere bagimlilik hissetmis, yorum ve Onerilerini
nasslarla bir sekilde iligskilendirmeye ya da nasslarin biinyesine dahil etmeye
azami gayret gostermislerdir. Isin icine yorum girince aym konuda birden
fazla ihtimalin kaginilmaz oldugu gercegi ortaya ¢ikmistir. Farkli yorumlar
daha sonra mezhep ad1 verilen hukuk ekollerinin meydana gelmesine zemin
hazirlamigtir. Ayni1 konudaki farkli yorumlarin artmasi zaman zaman hukaki
istikrar1 tehlikeye sokacak boyutlara ulastigindan mezheplerin tesekkiilii
dini-hukuki oldugu kadar, aym1 zamanda sosyal ve psikolojik zorunluluk
haline gelmistir.

Her bir mezhep, en azindan farkli diistindiikleri konularda ayr1 birer
hukuk ekolii olarak kabul edilebilir. Mezhep farkliliklarinin otaya ¢ikmasinin
en Onemli belki de en temel sebebi, takip ettikleri usGl/yontem
farkliliklaridir. Bu sebeple her mezhep kendi yorumunun daha isabetli
oldugunu ispat i¢in usil olusturma gayreti igerisine girmis ve furd hiikiimleri
bu ustle gore tespit etmisti. Bu konuda birden fazla yontem takip
edildiginden kimi mezhepler induction (tiimevarim), kimisi ise deduction
(timdengelim) esasindan hareket ederek usil ingasina yonelmislerdir.

! Bu yazi, “Islam Ummetinin Hemreyliyi” adiyla 20-21 Eyliil 2005 tarihinde Bakii’de
diizenlenen Uluslararas: konferansa sunulan bildirinin tam metnidir.

2 BDU ilahiyat Fak. Dekan.

3 BDU ilahiyat Fak. Dekan yrd.



16 Prof. Dr. Vasim M. Memmedeliyev, Prof. Dr. Abdullah Kahraman

Ihtilafi tabi bir sey olarak kabul etmek gerekir. insanin oldugu yerde
farklh goriis ve fikirlerin bulunmasi kaginilmaz bir seydir. Bu sebeple Yiice

% buyurmustur. islam alimleri

Peygamberimiz “Ummetimin ihtilafi rahmettir
umumiyetle, rahmet olan ihtilafin akdid konusundaki ihtilaf degil de, fikih
muvzularindaki ihtilaf oldugu goriisiindedirler. Ciinkii fikhi mevzularda
insanlart tek bir goriis etrafinda toplamak imkansizdir. Zira her bdlgenin,
iilkenin, insanin kendine gore O6zel sartlar1 vardir. Ayni zamanda hayat
sartlari devamli degismektedir. Buna bagli olarak da hukiki hayati
diizenleyen eskimis olan fikhi ictihadlarin yeni ictihadlarla degismesi
gerekecektir. Bu sebeple Islam hukukgular1 “Ezmanin tagayyiirii ile ahkamin
tegayyiirii inkar edilemez”” prensibini benimsemislerdir. Farkli yorumlar,
degisik ictihadlar ve goriis ayriliklan kendi i¢inde tutarli hale gelince bunlar
mezhep dedigimiz kurumlari olustururlar. Peygamberimizin zamanindan beri
bu is boyle devam edip gelmistir. Onun zamaninda bile bir ¢cok meselede
birden fazla goriis ve ictihad ortaya ¢ikmistir. Mesela, yolculuk esnasinda su
bulayan iki sahabi teyemmiimle namazlarini kilmis ve yolculuklarina devam
etmigler. Vakit ¢ikmadan Once suya ulasinca birisi abdest alip namazini
yeniden kilmig ancak digeri kilmamis. Durumu Hz. Peygamber’e havale
ettikleri zaman Peygamber her ikinizin yaptigi da dogrudur. Ancak abdest
alip namaz1 yeniden kilan daha ¢ok sevap kazanmistir, buyurmustur. Daha
bunun gibi pek ¢ok misal vermek miimkiindiir. Demek ki birden fazla
ictihadin olmasi kotii bir sey degildir. Ciinkii mezheplerin ashi bir noktada
birlesir. Her seyden Once biitiin hak mezheplerin kaynagi Yiice Allah’in
kitab1 Kur’an-1 Kerim ve Cenab-1 Peygamber’in siinnetidir. Bunun yaninda
mezhepler hedefte de birdirler. Ciinkii biitiin hak mezhepler islam’in bes
temel hedefi olan akli, nesli, nefsi, mali ve dini korumak isterler. Her
mezhebin miictehidi ictihadinda bu umumi prensipleri esas almistir. Bunlara
aykirt ictihadlar Islam’m esasina ve hedefine aykiri olacagindan dolay1
makbul sayilamaz.

Bundan dolay: islam hukuk tarihinde pek ¢ok fikih mezhebi ortaya
¢cikmig, fakat bunlarin hepsi istedigi kadar taraftar bulamamistir. Bunlara
yasamayan ya da miinderes mezhepler ad1 verilmektedir. Fazla taraftar bulan

* Suyuti, Camiu’s-sagir, hadis no: 288.
5 Mecelle-i ahkdm-1 adliye, madde, 39.



Islam’da Mezheplerin Yakinligi 17

ve gilinlimiizde de devam eden mezheplere ise yasayan mezhepler
denilmektedir. Giiniimiiziin yasayan mezhepleri arasinda en ¢ok taraftar
toplayanlar Hanefi, Maliki, Safii ve Hanbeli adiyla anilan dort Siinni mezhep
ile Imamiyye veya Caferiyye adi verilen Sii miisliimanlarin tabi oldugu
mezheptir.

Mezhebin olmasinda ya da bir mezhebe tabi olmakta dinen bir sakinca
olmadigi gibi, umumiyetle halk igin bir mezhebe tabi olmak gereklidir. Zira
bir insanin her giin yeni bir ictihada gdre abdest almasi ve namaz kilmasi
mimkiin degildir. Bu miikellefi zora sokmak demektir. Halbuki dinimizin
hedefi insanlara zorluk ¢ikarmak degildir. Allah insanlar i¢in zorluk degil
kolaylik dilemektedir. Bir ayette sOyle buyurulmustur: “Allah sizin igin
zorluk dilemez, kolaylik diler®. Bir miikellefin belli bir mezhebe
baglanmadan istikrarli bir dini hayat yasamasi imkansiz olmasa da ¢ok
zordur. Bundan dolay1 bazi Islam Alimleri mezhepsizligi bir tehlike ve
felaket olarak gormiis ve “mezhepsizlik dinsizlige bir kopriidiir” demislerdir.
Ancak burada iki hususa dikkat etmek gerekir. Bunlardan biri mezhebi
degismez bir din gibi kabul etmemek ve baska hak mezhep sahiplerini
kiifiirle itham etmeyip Islam kardesi olarak kabul etmek. Bu dlciilere dikkat
edildikten sonra mezheplerin insanlara zarar1 degil, pek ¢ok faydasi vardir.

Insanlarin belli bir mezhebe baglanmas giizel bir seydir. Ancak degisen
hayat sartlar1 igerisinde bazen bir mezhep miikellefin ya da miikelleflerin
biitiin meselelerine cevap veremeyebilir. Bundan dolay1 prensip olarak bir
mezhebe bagli insanlarin diger hak mezheplerin ictihadlarindan istifade
etmeleri gerekir. Ihtilafin rahmet olmasi da bdyle durumlarda daha iyi
goriilebilir. Bundan dolayidir ki, ilk devirlerden beri islam alimleri, farkli
mezhepleri mukayeseli olarak anlatan eserler yazmislardir. Umumiyetle
“ihtilafu’l-fukaha” adiyla yazilan eserler boyle bir diisiincenin mahsuliidiir.
Bazi fakihler ve hadis sarihleri de birden ¢ok mezhebin goriisiinii anlatan
eserler yazmuslardir. Ibn Kudame el-Hanbeli’nin el-Mugni adli eseri,
Sevkani’nin Neylii’levtar diye bilinen kitab1 ve Tusi’nin el-Hilaf’1 bu tarzda
yazilmis kitaplarin iyi birer niimunesidir. Giiniimde bazi Islam iilkelerinde
mezhepler mukayeseli olarak okutulmaktadir ki buna “el-Fikhu’l-mukarin”
veya “mukaranatu’l-mezahib” adi verilmektedir. Bu kitaplar1 ve mezhep

6 Bakara, 2/185.
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goriislerini okuyanlar kendi sartlarina, iilkelerine ve bdlgelerine uygun olan
goriisii almaktadirlar. Hatta giiniimiiz Islam alimlerinden biitiin mezhepleri
bir cati1 altinda toplamayi disiinenler de olmustur. Buna da “takribu’l-
mezahib” denilmistir.

Bize gore mezheplerin birligine ya da bir meselede birden fazla mezhep
gorilisiiniin bilinmesine siddetle ihtiya¢ vardir. Ciinkii mensup oldugumuz
mezhebin biitiin ictihadlari her sartta isabetli olmayabilir. Bu durumda bagka
bir hak mezhepten istifade etmek gerekir. Buna birka¢ misal vermek isteriz.

Ik dénemlerden itibaren dort Siinni mezhebin miictehitleri kiigiik
yastaki ¢cocuklarin baba ve dedeleri tarafindan evlendirilebilecegi yoniinde
ictihad etmislerdir. Kiiciik yasta baba ve dedesi tarafindan evlendirilen
cocuklar bulug c¢agina geldiklerinde yani akillart erdiginde bu akdi
bozamazlar. Bu ictihadin gerekgesi ise baba ve dedenin sefkatinin galip
oldugu, ¢ocuk ve torunu hakkinda onun zararina olacak bir hiikiim
vermeyecegidir. Mezhepler bu hiilkmii vermistir ancak bu hiikkmiin 6zellikle
de gilinlimiizde isabetli olmadig1 gayet agiktir. Ciinkii bir ¢cocuk o yasta hayat
boyu beraber olacag kisiyi tayin edemez, akli erdiginde tercih hakkina sahip
olmasi gerekir. Nitekim Osman el-Betti (v. 145/760), Ibn Siibriime (v.
146/761), Ebli Bekir el-Esam ve Imamiyye’nin ictihadi bu sekildedir. Yani
bunlara gore kiigiik yasta evlendirilen ¢ocuklar kim tarafinda evlendirilirse
evlendirilsin akillar1 erdiginde nikahi onaylama ve bozma hakkina sahiptirler
ve kiigliklerin evlendirilmesi muteber degildir. Nitekim 1917 yilinda
Osmanli devletinin hazirladigi Hukuk-1 Aile Kararnamesinde dort mezhebin
ictihad1 yerine bu iki miictehidin goriisti kabul edilmistir.

Hanefi mezhebine gore bir kimse zorlama ve baski (tazyik) altinda bir
kadinla evlense veya hanimindan bosansa boyle durumdaki evlilik ve
bosama gecerlidir. Ancak bu ictihadin meydana getirdigi aksakliklar iyice
diisiiniiliir ve evlilikten beklenen gayeler de hesap edilirse bunun kabul
edilemeyecek ve insanlara problem c¢ikaracak bir ictihad oldugu anlasilir.
Halbuki diger miictehidlere gore bdyle bir evlilik ve bosama gecerli degildir.
Nitekim Hukuk-1 Aile kararnamesi bu konuda Hanefi ictihadimi degil, diger
mezheplerin goriislerini kanunlastirmistir.

Buradan anlagilmaktadir ki, bir mezhep hatta bazen birka¢ mezhep
miikellefin  ihtiyaglarna cevap verememekte, onun problemlerini
¢ozememektedir. Bu sebeple bir miikellefe fetva verirken hak mezheplerin
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tamamin1 géz Oniinde bulundurmak gerekmektedir. Belli bir mezhebe
baglanmak gereklidir ve miikellefi rahatlatan bir durumdur. Ancak problemi
¢ozmedikten sonra illa da o mezhepte 1srar etmek dogru ve dine uygun bir
sey degildir. Béyle durumlar ve mezhepte 1srar etme Islam hukuk tarihinde
hile-i ser’iyyeleri meydana getirmistir. Kendi mezhebinin disina ¢ikamayan
miikellefler seri bir ¢ikis yolu aramaya yonelmis bunun sonucu da seri hileler
ortaya konulmustur. Zamanla ¢izgiyi asan seri hileler dinin giizel ve nurlu
yliziinii karartir hale gelmis ve bazi kotii niyetli insanlarin dinle alay
etmesine sebep olmustur. Halbuki bunun yerine diger mezheplerin de Islam
icerisinde ve hak mezhepler oldugu, hepsinin de Allah’in iradesini
gerceklestirmek istedigi hesap edilerek onlardan fetva alma yoluna
gidilseydi bunlara gerek olmazdi. Mesela, hanimini ii¢ talakla bir anda
bosayan kisinin bosamasini gegerli sayan ve haniminin bagka bir kocaya
varmadan o adamla evlenemeyecegini sOyleyen mezheplerin bu ictihadi
hulle denilen bir ¢6ziimiin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Buna gore
ikinci kocayla evlenip bosanma sart1 gerceklessin diye erkekligi olmayan
birisiyle dnceden anlasilmakta ve birinci kocadan ii¢ talakla bosanan kadinla
gerdege sokulmaktadir. Adam da gerdege girdikten sonra kadin1 bosamakta
boylece kadin birinci kocasina helal olmaktadir. Seklen gegerli olarak
goriilen bu islemin ne Isma’in ruhuna, ne nikdhin hedefine hizmet ettigini
sOyleme imkani yoktur. Biitiin bunlar tek mezhebin olumlu-olumsuz biitiin
hiikiimlerini sonuna kadar ve ne pahasma olursa olsun kabul etme
anlayisinin bir sonucudur. Halbuki bunun yerine siinneti ve Hz. Peygamber
dénemindeki uygulamay1 esas alip bir anda yapilan ii¢ talaki bir talak sayar
ve bu ydnde ictihad eden mezheplerin goriiglerini esas alirsak biitiin bu
olumsuz ve Islam’in ruhuna aykir1 durumlara diismeyiz.

Sonug olarak denilebilir ki, Islam hukuk tarihinde hak mezhep olarak
kabul edilen Siinni ve $ii mezhepleri en azindan kaynak ve hedef
bakimindan birlik arzetmektedir. Ictihatlarin ¢ogu konusunda da bunlar
birbirine yakindirlar. Bunlarin feri meselelerdeki ihtilaflarin1 da o kadar
biiylitmek ve olumsuz degerlendirmemek lazimdir. Aksi halde miikelleflerin
problemlerini ¢d6zmek miimkiin olmayacagi gibi, tarihte ve gilinlimiizde
yasanan mezhep kavgalar1 yeniden giindeme gelebilir. Halbuki islam dini
insanlart din birligi sebebiyle din kardesi sayarken dinin bir alt kurumu olan
mezhebin onlar1 kavga ve ¢ekismeye sevketmesi kabul edilebilir bir durum
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degildir. Giiniimiizde farkli din mensuplar bile birbirleri ile diyalog pesinde
iken ayni dinin mensuplarimin yorum ve ictihat farkindan dogan mezhep
ayrilig1 sebebiyle birbirine diisman olmasi asla kabul edilemez. Sayet boyle
bir tavir gdsteren varsa bunun yanlis oldugunu bilmek gerekir. O zaman
herkesin mezhebine saygi duymak gerekmektedir. Higbir hak mezhep
mensubu digerini kiifiirle ve sapiklikla itham etmemelidir. Olsa olsa herkes
kendi mezhebinin gorisiinii daha isabetli, digerininkini isabetsiz bir ictihat
olarak gorebilir. Bundan dolayr mezhepler arasi diyalog i¢in care diislinen
bazi alimler taraflar i¢in s6yle bir formiil 6nermislerdir: “Benim mezhebimin
ictihadr haktir, fakat hataya da ihtimali vardir, kardesimin mezhebinin
ictihad1 isabetsizdir ancak dogru olma ihtimali de vardir”. Buna gore
mezhebin dayandig1 bir delil varsa biri digerini batilin pesinde gitmekle
suclamamas1 gerekir. Ciinkii fikih usulii ger¢evesinde ve dinin genel
hedeflerine uygun olarak yapilan yorum ve ictihatlar muteberdir. Nasslarin
biiylik bir kismi da yoruma miisaittir. Yoruma miisait olan bir nassi usulii
dairesinde tefsir eden ve ondan farkli bir ictihad elde eden mezhebi de
rahmet ve zenginlik olarak degerlendirmek ve bu konuda miisamahakéar
davranmak gerekir.
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SOME OPINIONS ABOUT THE MUTA MARRIAGE
(THE TEMPORARY MARRIAGE)

Abdullah Kahraman'
Associate professor

Introduction.

The target of Islam religion is to create a sound and honest family. In
order to ensure it Islam religion bases on marring with a legal way. Accord-
ing to Islam the marriage must be durable, but the divorce is an exception.
That is why most of Islam jurisprudents have accepted the uninterrupting of
marriage as a stipulation. So a man married with a women can’t divorce her
if there are no any legal reasons which necessities the divorce. But Jafaris
being one of sects of Islamic law and assimilating Shia law think that, muta,
calling a short time or conditional marriage, can be possible. But such mar-
riage form is one of the main controversial problems between Sunni and
Shia sects. Sunni jurisprudents and Zeidia, branch of Shia, notify that; at the
beginning of Islam the permitted temporary marriage form was created dur-
ing the war as a result of necessity, but then it was prohibited just by Prophet
and abrogated. So in their opinion such kind of marriage is illegal by a legit-
imate way. They inform that such kind of relation is not different from zina
(an illegal intercourse) and they also think that it doesn’t ensure the targets
which Islam aimed from marriage. At the same time against to Sunnis, Shia
authors inform that such marriage is legal, it wasn’t abrogated and it is nec-
essary to do muta at least once a life. According to their thoughts it is impos-
sible to display the muta as a zina (an illegal intercourse). On the contrary,
according to them the zina happened because of Omar’s prohibition the mu-
ta.

! Republic University Theology Faculty associate Professor, Baku State University Theology
Faculty associate professor and assistant of dean.
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Shia authors consider the muta marriage very important. They think this
problem is one of the main characters of Shia sect. Tens of independence
books and treatises (risalah) written about muta show the importance of this
matter by Shias. In those works Shia authors show muta’s permission, legality
and being not abrogated”. Due to such persistently defending Shias were ac-
cused by other sects as that they had legalized the zina. As they pay a great at-
tention to this matter, as if muta has become the main matter of Shia sect and it
is showed at Jafari sect’ shopwindow as a unique matter. Shias have intro-
duced this problem as a character separating from others. As for us, if we think
Islam completely we can see that to marry four times was shown as a result of
wrong interpretations as if it was a necessary order. Like this Shias also gave a
great attention to muta, because of this attention is thought that the muta a
necessary judgment. But both orders are permissible orders at the reality.

With the important wrong information about this marriage’s aims, rea-
sons, legal and social results and use and not to understand it well is a reali-
ty. That is why we want to elucidate our thoughts about the muta marriage
form’s legality and its results. First of all we show some problems about
theme, and then according to those problems we shall elucidate our thoughts.

According to this theme the basis of problems is about commentation of
texts (nass) and whether muta abrogated or not to abrogated by the permis-
sion texts (nass) to muta. But there is another version that muta had contin-
ued till Omar’s times, but he had forbidden that marriage. That is why these
questions can be asked:

Why had this rule continued by Omar’s times if it was abrogated? Ac-
cording to what and why had Omar forbidden muta if there was no abroga-
tion? Was there any influence of attitude based on Omar? By another speech,
is there any influence of reaction to Omer by Shias in defense this marriage
and acceptance it as if necessary religious judgement?

2 Some of these works’ names and authors are followings: 1. Ebu Jafer Ahmed b.Isa el-
Eshary, Kitabu’l-mut’a, 2. Ebu Muhammed el-Hasen b. Ali b. Fezail el-Kufi, Kitabu 'l-mut’a ,
3. Ebu Abdillah el-Huseyn b. Ubeydullah b. Sehl es-Sa’di, Kitabu 'I-mut’a,.4. Ebu’l-Kasim
Sa’d b. Abdullah el- Eshari el-Kummi, Kitabu’l-mut’a, 5. Ebu’l-Hasen Ali b. Fedail, Kitabu’I-
mut’a ,6. Ebu Ahmed Muhammed b. Ebu Umeyr el-Ezdi el-Bagdadi, Kitabu 'I-mut’a, 7. esh-
Sheyh Saduk, Isbatu’l-mut’a, 8. esh-Sehy 1zziddin el-Amily, el/-Luma fi 'n-nikahi’d-daimi
ve'l-mut’a, 9. Sehy Mufid, Hulasatu’I-Ijaz, Rizaletu’l-mut’a.
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The other problem is about the legal results of muta. Didn’t this system
really contain the conditions of reasonable marriage as it was shown in Sun-
ni’s resources?

What conditions and orders are about it according to Shias’ thoughts? In
what form are Iddah (prescribed periods), Nafaga (an adequate support),
tescil (documentation), Miras (legacy) problems? Are there any characters
protecting the Islam family concept from injuring and differing muta from
zina and prostitution? How can a woman be honorable being exposed to mu-
ta durably if muta is a subject being realized with honorable women? Can’t
muta create a prostitution system? A woman having compulsion waiting for
Iddah can do no more than three times muta a year? How can this rule be
saved?

But there is an other problem about social results of muta’s application.
Who and why appeal this marriage? What social factors create muta? Is it
true to show such kind of marriage form as a main problem of Shia sect?
Muta appeared as a result of extreme conditions. Why is Shia sect’s attitude
this marriage so normal?

|. Definition

In the dictionary “muta” means “to enjoy”. In the muta marriage the
main aim is a sexual pleasure. That’s why muta comes from such kind of
word’. As a term muta is a marriage instead of definite money and during the
definite period”.

Muta happens so: A man who has no obstacles offers a woman in such
way: “I want to be in sexual relations with you instead of money during the
definite time” or “Fulfill my sexual needs instead of definite money”. If the
woman accepts this offer “the muta marriage” happens”.

3 See. Muhammed Hamid, Nikahu 'l-mut ati fi’l-Islami haramun, Beyrut 1999,11.

* Sheyh Mufid, Muhammed b. Muhammed b. Numan b. Muallim, Hulastu 'l-ijaz fi'l-mut a, p,
18; Muhammed el-Hamid, Nikahu’l-mut’a, 11.

5 Tusi, Ebu Cafer, el-Hilaf, IV, 340; ibn Hiimam, Kemaluddin Muhammed b. Abdulvahid,
Misir 1319, 111,149; el-Imadi, Hamid b. Ali b. Ibrahim el-Hanefi, Lum a fi ahvali’l-mut’a
(tahkik, Saffet Kose, Islam Hukuku Arashtirmalari Dergesi ichinde, cilt, 2), Konya 2003, 237;
Hamdi Déndiiren, Delilleriyle Aile Ilmihali, 308; Sistani, Ali Hiiseyni, Tavzihu l-mesdil, 1s-
tanbul 1995, 357.
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In Azerbaijan and Iran in order to notify such kind of marriage form
“siyga” is used which means “the temporary marriage”. This word is in the
Persian language®. In these countries who wants to marry by that way they
usually appeal to a “mullah” or an “akhund” (a clergy man). They fill a form
and get married. In this form the names of sides, the period of marriage,
money given by a man are shown.

Some Islam jurisprudents consider that a temporary marriage for the
definite period is one kind of muta marriage. But there are some differences
between them. The temporary marriage creates at the presence of witnesses
and saying some words about marriage for the definite time. But in muta the
word “muta” or other word combinations like “to use woman’s sexual op-
portunities” are used’.

Muta is a kind of marriage before Islam. Before Islam muta was a tem-
porary marriage form, it ensured the living of a man and a woman together
for the definite period as it was determined beforehand. It had no aim to cre-
ate a family or to give a birth. Such kind of marriage was put into practice by
men who went to abroad®. Such marriage was only to provide lust feelings’.
Though Prophet forbade the muta but it lasted till Omar’s times and the rea-
son of this marriage was the applying before Islam.

[1. The Opinions Of Islam Jurisprudents About Muta And
The Temporary Marriage.

A. Shia Jurisprudents Thoughts About This Matter

For Shia sect muta or temporary marriage for the definite time can be
with a Moslem, Christian or Jewish woman. Muta can’t be with a prostitute.
In such way Mahr (bridal-money given by the husband to his wife at the
time of marriage) must be declared and showing the period of marriage is a

8See, Sehla Hairi, el-Mut atu ez-zivaju’l-muvakkatu inde 'sh-shi’a, Beyrut 1995, 11; Sistani,
357.

7 Imadi, 237; Déndiiren, 309.

8 J.Schacht, “Nikah”md. MEB Islam Ansiklopedisi, 1X,260; Ali Osman Ates, Islam’a Gore
Cabhilliye ve Ehl-i Kitap Orfve Adetleri, Istanbul 1996, 331; Ali Ekber Babazade, Islam da
Evilenme ve Aile Hukuku, 225vd.

® Taberi, Muhammed b.Cerir, Camiu ‘I-beyan, Misir 1954, V, 12; Kurtubi, Ebu Abdillah
Muhammed b. Ahmed, e/-Cami’li akhami’l-Kuran, Kahire 1967, V, 129; Ates, 332.
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condition. To marry consists of one of three words. They are followings: “I
married you”, “I made a temporary marriage with you”, “l engaged to

»10
you”".

B. Sunni Jurisprudents Thoughts About ThisMatter

Four sects and most of Sahaba (companies of Prophet) consider muta
and such kind of marriages unlawful by religion. Because such marriages ru-
in one of marriage conditions. This condition is being of declaration of will
(Ijab-gabul/ the principle of suggestion and acception ) forever. But in rea-
sonable marriage this condition must be eternal, not temporary.

If there is no one of reasonable conditions Hanafi sect don’t consider
it false, but “fasid” (vicious). Though they didn’t have a condition of reason-
able marriage they accepted it unlawful and its reason was its order defining
according to Sunna of Prophet. Only Imam Zufer accepted a temporary mar-
riage right and determining the definite time unlawful or vicious. It means as
for him a temporary marriage was an eternal marriage. As for Zufer’s opin-
ion there was no confirmation for the muta marriage. Because this marriage
was legal for ever and was not necessary to determine the time, the marriage
was legal and eternal. Because marriage can be considered unlawful under
vicious conditions. But most of Islam jurisprudents accept the followings: in
marriage the meaning is trusted, not a word. According to this principle a
temporary marriage means muta. That is why most of Islam jurisprudents
didn’t accept Zufer’s opinions''.

[11. Arguments Of Sides
A. Shia Jurisprudents Arguments

Shia jurisprudents showed the following arguments in order to confirm
the legality of the muta marriage:

10 Seyh Mufid, Hulasatul-icaz,45; Tusi, el-Hilaf, 340.
"' Kasani, Bedayui’s-sanayi, 11, 272, 273; Bilmen, Omer Nasuhi, Hukuk-1 Islamiyye ve Istilahat-1
Fikhiyye Kamusu, 111, 20, 21; Zuhayli, Vehbe, el-Fikhu'l- Islami ve edilletuhu, V11, 64.
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1. Kuran

“And if you fear that you shall not be able deal justly with the or-
pan-girlsthen marry (other) women of your choice” ',

According to Shia jurisprudents’ explanation the woman marring with
the Muta marriage is also lawful.

“... All others are lawful, provided you seek (them in marriage)
with Mahr (bridal-money given by the husband to hiswife at the time of
marriage) from your property, desiring chastity, not committing illegal
sexual intercour se, so with those of whom you have enjoyed sexual rela-
tions, give them their Mahr asprescribed...”".

According to Shia jurisprudents’ explanation this verse is not about mar-
riage but enjoyment and not about mahr but hire. In Kuran the good given
instead of marriage is always used as words “fariza” (gift), “nihle” (gift), and
“sadak” (obligatory bridle many). However the word “ujret” (hire) was used
in this verse. And it also points to muta'*. “Istimta” (enjoyment) and “muta”
are also in the same meaning. Having used “to give hire” happens in “rent”
contract. “Rent” is an agreement which is used in muta in order to enrich a
woman’s sexual organ. But “Mahr” is a necessary marriage contract which is
used before marriage. When the word “to use” is said it absolutely means the
muta marriage. Before Islam Arabs knew this marriage. That is why they
showed this marriage by the word “to use”. According to Ibn Masud, Hz.
Ali, Ibn Abbas thoughts there is this meaning in the verse: “When you use
them for the definite time pay them.” It also points to muta'”. Due to this or
similar explanations Shia jurisprudents notify that the verse also firmly
points to muta.

12 Nisa, 4/3.

" Nisa, 4/24.

!4 Some Shia scientists don’t accept this argument either, which Sunni scientists reject. Look .
Seyh Mufid, Hulasatu’l-icaz, 23.

15 Seyh Mufid, Hulasatu l-icaz, 23-24; Tusi, Ebu Cafer, el-Hilaf, IV, 341; Tabersi, Ebu Ali el-
Fadl b. Huseyn, Mecmeu’l-beyan fi tefsiri’l-Kuran, Beyrut ts., 11, 71-72 Tabatabai, Mu-
hammed Huseyn, el-Mizan tefsiri’l-Kuran, Beyrut 1983, 1V, 271-272 Zuhayli, VII, 65.
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2. Sunna of Prophet

Shia jurisprudents had told many narratives which statements legality of
muta'®. Some of them are shown at the same time in Sunni sources. We want
to put forward some examples:

It is known that to make muta in some fights was permitted in Prophet’s
Sunna. They can be followings: Evtas year, umratu’l-kada, Khayber, Fetih
(conquest) year and Tebuk'”.

a. Abdullah Ibn Masud told so: “We were in the fight with the prophet
and there was no woman. We asked him if we could fulfill our sexual needs
(to masturbate) ourselves. But the prophet forbade it. Then he allowed us to
marry women for the definite time and to give them dresses. Then Abdullah
b. Masud read this verse: “O you who believe! Make not unlawful the
Tayyibat (all that is good as regards foods, things, deeds, beliefs, per-
sons) which Allah has made lawful to you, and transgress not”'®.

b. A narrative was also told from Jabir: “During prophet’s time we did
muta instead of a handful date and flour. It lasted in Abu Bakir’s times, too.
At last Omar forbade it”"’,

c. ibn Abbas and a group of people also told that muta was legal. Esma
bint-i Abu Bakr, Jabir, Abdullah b. Masud, Muaviya, Amr b. Huveys and
Umeyye b.Halef’s sons Salame and Abu Said, jurisprudents from Tabiun
Tavus, Ata, Said b. Jubeyr and some Makkian Islam jurisprudents and Ibn-
Jureyj are also in that opinion.

Imam Mehdi also accepted muta that it was legal and he reported that
from Bakir, Jafer Sadik and Imamiyye®.

Zeydiyye the branch of Shia notify muta marriage as in permitted. As
for them ibn Abbas had refused from his commentary”'.

'%See, Tusi, el-Istibsar, Tahran ts., 111, 141 vd.; a.mlf., Tehzibu I-ahkam, Tahran ts., VII,
250vd.

17 Shevkani, Neylu I-evtar, V1, 136, 137.

'8 Maide, 5/87; see for hadith, Miislim, Nikah, 11; Tirmizi, Nikah, 2; Nesai, Nikah, 4; Ibn
Maje, Nikah,?2.

! Miislim, Nikah, 16; Ebu Davud, Nikah, 29; Zeylai, Nasbu'r-raye, 111, 181.

20 Sevkani, Neylu'l-evtar, Vi, 135vd.; Seyh Mufid, Hulasatu’l-icaz,27; Risaletu’l-mut’a, Tvd.
2 bnw’l-Murteza, el-Bahru z-zihar, 111, 22; Muhammed Cevad Mugniye, Fikhu’l-Imam
Caferi’s-Sadik, Kum 1424, V, 238-239; Sevkani, VI, 136.
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3. Consensus

Shia jurisprudents according to those verses notify that muta is legal and
not abrogation. Their thoughts about this problem are similar. It means these
Prophet traditions not successive, but they were told by a solitary person.
And such kind of Prophet’s traditions can’t abrogate the order of Kur’an

Versezz .

4. Wisdom

According to Shia thoughts muta being harmless is legal and lawful.
They think that every profit being harmless in this and the next world is law-
ful according to the order of wisdom™.

A. Arguments of Sunnis
Sunnis proved the muta marriage unlawful according to Kuran, Sunna
of Prophet, Consensus and wisdom.

1. Koran

“Except from their wives or (the slaves) that their right hands pos-
sess, - for then, they are free from blame; but whoever seeks beyond
that, then those are the transgressors” .

According to this verse only two ways (marriage and the that their right
hands possess) are lawful, but others are unlawful. As muta is not a sound
marriage and there is not a position being owner to a Jariyya (slave girls) ei-
ther. That is why, according to this verse muta is unlawful. And the argu-
ments of muta being unsound marriage are so: it ends without divorcing,
there is not inheritance right and “nafaga” (adequate support) in muta mar-
riage. Whereas all these are natural results sound marriage™.

22 Seyh Mufid, 27; Tusi, 341.

2 Seyh Mufid, 22.

> Mu’minun, 23/7; Me’aric, 70/ 29-30.

2 Cessas, Abu Bekir, Ahkamu’l-Kur’an, Beyrut 1993, II, 208vd.; Masvili, Abdullah b.
Mahmud, el-Thtiyar lita lili’I-muhtar, 111, 89; el-Imadi, Hamid b. Ali b. Ibrahim el-Hanefi,
Lum’a fi ahvali’l-muta (tahkik, Saffet Kose, Islam Hukuku Arastirmalari Dergisi, cilt, 2)
Konya 2003, 239vd.; Zuhayli, el-Fikhu l-Islami ve edilletuhu, V11,69.
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2. Sunna of Prophet

Ali b. Abu Talib, Sebre al-Juhani, Salama b. al-Ekva and other sahaba
(companions of Prophet) told that, a lot of Prophet’s traditions show the for-
bidding of muta during Khaybar year, fifteen days later after Makka con-
quest and in the farewell pilgrimage. About these Prophet traditions all are
in the same opinion and according to these traditions the muta marriage was
forbidden. Due to these Prophet traditions the Prophet allowed muta tempo-
rary and when it was necessary. So Abdullah b. Abbas permitted muta in the
necessary position, then he gave up that idea. As for the report of Said b. Ju-
beir Ibn Abbas told so: “Subhanellah! (Exclamation of surprise) what did I
permit? The muta marriage is lawful only for a person who is in difficulties.
For example a man needs disgusting meat when he in difficulties. But Shia
sect spread the muta marriage. They referred the muta order to everyone who
needed it or not™?.

Some narratives about this theme are so:

a. Prophet had told so: “O people! I permitted you to do the muta mar-
riage with women. No doubts, it was forbidden by Allah till the Day Final
Judgment. If you have a woman with the muta marriages liberate her. Don’t
take anything from her what you have given™’.

b. Salama b. Ekva had told so: “Prophet permitted us to do the muta
marriage for three days in Evtas year, but then he forbade it”*".

C. Hz.Ali had told so: “During the Khaybar fight Prophet forbade the

muta marriage and the meat of domestic donkey”’.

3. Consensus

All ummah except Shia sect, notified being far from the muta marriage.
If such kind of marriage was legal it would be permitted formal legal opinion
to act it. ibn Munzir tells: “First Moslems permitted the muta marriage. But
today I don’t know anyone permitting it except some of Rafizes. That is why
there is no sense of the word which is against of Allah’s book and Prophet’s

26 Zuhayli, VII, 67-68.

2" Miislim, Nikah, 22; Ibn Mace, nikah, 44; Darimi, Nikah 16; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111,
406.

28 Miislim, Nikah, 18; Ibn Hanbel, I, 142, TV, 55.

» Miislim, Nikah, 25-30,32.
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sunna”. Kadi Iyad also had told so: “Then all jurisprudence except Rafizes
notified the muta marriage unlawful*’.

4. Wisdom

According to social aim and need marriage is an eternal legal problem.
For example, marriage has aims as a spiritual comfort, to give a birth and to
have a family. But muta has no sense of having only sexual relations for def-
inite time. Muta is the same as zina (an illegal sexual relation). If muta is le-
gal there is no sense of considering zina (an illegal sexual relation) as unlaw-
ful’'.

V. The Common Opinion Against The Arguments Given By Shia Sect

A. The Answer To The Adducing Verse

In the twenty fourth verse of en-Nisa the aim of the word “to enjoy” is a
marriage. Because at the beginning and the end of the verse is spoken about
the marriage. This verse begins with the sentence “And marry not women
whom your fathers married” and ends with the sentence “a man can’t marry
a free, religious woman”. Here the using aim of the word “to use” is not mu-
ta being illegal from the juridical point of view, but quite the contrary it
means to make use of marring way. When we value the beginning of the
verse together with the previous and next verses this result appears.

According to the most of Sunni jurisprudent’ opinion in the verse the
word “ujrat” (hire) is not the money given instead of muta, but it is mahr for
eternal marriage. Because, not only in this verse, but also in other verses
“mahr” concept was given as a word “ujrat” (hire). So in some verses it is
said so: “Wed them with the permission of their own folk (guardians, Auliya
or masters) and give them their mahr according to what is reasonable”?*, “O
Prophet (Muhammed)! Verily, we have made lawful to you your wives, to
whom you have paid their mahr (bridal-money given by the husband to his

wife at the time of marriage)™’.

30 Sevkani, VI,136; Zuhayli, 70.
3! Zuhayli, VII, 70.

32 Nisa, 4/25.

33 Ahzab, 33/50.
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The saying of the “ujrat” (hire) after the word “to use”, but the saying
“Mahr” before the word “to use” fits to the grammar rule of the Arabic lan-
guage. That is why the expression “when you use them give their ujrat”
means “when you want to enjoy. When you divorce women, divorce them at
their Iddah (prescribed periods)** in the verse meant “when you want to di-
vorce the woman”. Let us give an other example: “When you intend to offer
As-Salat (the prayer) wash your faces...”. In this verse also meant “when

you want to perform the ritual pray”°.

B. The Answer To The Adducing Prophet Traditions

The reasons of permitting muta by Prophet during some fights were se-
vere necessity in the war and for a man living apart from his wife during
travels. Then Prophet forbade it till the Day Final Judgment.

Before Ibn Abbas accepted muta right for a person who was in a bad
condition, then he rejected his own opinion. He considered the thought per-
mitting muta illegal notified it as his own thought and rejected it. Ali b. Ebl
Talib had told him so: “You have lost your way. Because Prophet forbade
muta and to have domestic donkey meat on the Khaybar day”. Abdullah b.
Zubeir had also rejected ibn Abbas’ thought.

According to a narrative from Muslim, Ibn Zubeir standing up in Makka
had said so: “Allah made some persons’ hearts blind as he had made their
eyes. These persons allow muta”. With those words he meant Abdullah b.
Abbas. Ibn Abbas also answered him: “You are a cruel person. Upon my life
during prophet’s times who was the leader of religious people muta existed”.
Ibn Zubeir answered him: “Try to do it, I swear, if you do muta I’ll stone
you”. The prophetic tradition tellers notified that later Ibn Abbas had re-
nounced from his opinion. Tirmizi told that Ibn Abbas had said so: “Muta
existed at the beginning of Islam. A man visited a strange city and during his
stay he married a woman and the woman saved his goods and also provided
him with sexual needs. When this verse came “Except from their wives or
the (women slaves) whom their right hands possess —for (then) they are not

34 Talak, 65/1.
35 Maide, 5/6.
36 Zuhayli, VII, 66-67.
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blameworthy”*’ ibn Abbas told: “Except from the wife and the women
slaves all are unlawful”.

Beyhaki and Abli Avane also in “Sahih” told that Ibn Abbas had re-
nounced from his first opinion™.

Taking these sayings into considerations most of Islam jurisprudents be-
lieve Ibn Abbas renouncing from his thought. Sahaba (Companions of
Prophet) also had believed and confirmed muta being unlawful for ever. It is
unbelievable that Ibn Abbas was against them.

In his book “an-Nasih ve’l-mensuh” Hazimi on behalf of Jabir b. Abdul-
lah told so: “With Prophet we went to Tabuk fight. When we were in Akabe
near Sham some women came. When they were walking among our luggage,
camels we thought to do muta with them. At that time the Prophet came,
looked at them and asked: “Who are these women?”” “O Prophet! They are
those women with whom we did muta” we answered. As he became angry
his face changed and cheeks went red. Praying Allah he began to speak.
Then he forbade muta. On that day the women and the men parted and we
didn’t use muta any longer and we shall never use it for ever. That is why
that place was called “Farewell Hill"™.

All these show muta being forbidden. May be ibn Abbas, sahaba (sup-
porters of Prophet) and next generation didn’t know about arguments of for-
bidden muta. If muta is forbidden every one has to carry out this prohibition.
We can say so that ibn Abbas had told his opinions during forbidden time of
muta. Then having known that it was forbidden he renounced from his
thoughts. This position is as the same with drink prohibition. So, the prohibi-
tion of drink was fulfilled by levels. There are some permission peculiarities in
primary verses about prohibition of drink. Being unlawful a firm order came*’.

37 Mearic, 70/30.

38 Sevkani, Neylu’l-evtar, VI, 135.

3 Zeylai, Nasbu r-raye, 111, 179.

40 See, el-Imadi, Hamid b. Ali b. Ibrahim el-Hanefi, Lum ‘a fi ahvali’l-mut’a (Saffet Kose, Is-
lam hukuku Arashtirmalari Dergisi, cilt,2), Konya 2003, 239vd.; Zemahseri, Carullah b.
Mahmud, el-Kessaf, Beyrut ts, II, 488; Cessas, II, 208vd.,; Ibn Riisd, Bidayetu’l-muctehid,
Masir ts., 11, 49-50; Sevkani, VI, 135-138; Zuhayli, el-Fikhu l-Islami ve edilletuhu, V11, 67-
69; Dondiiren, 310-315.
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V. Judgments of Muta

1. If the period of the muta marriage is said, but the amount of Mahr
isn’t said the contract is disturbed. If the period of the muta marriage is not
said, but the amount of Mabhr is said muta becomes to the constant agree-
ment.

2. The conditions told before the contract has not any legal orders. But
carrying out the conditions which were told during the contract and if these
conditions are not contrary to the nass (text) they become necessary.

3. To be or not to be in sexual relations with a woman, not to secrete
sperm into woman’s body can be conditions. Though sperm is not secreted
into woman’s body the child belongs to his father. But if a father rejects the
child there is no need to do lian (oath of condemnation).

4. According to Shia sect there is no need to divorce in muta marriage.
Due to the main opinion lian (oath of condemnation) can’t be done. But dur-
ing the hesitation zihar (pre Islamic form of divorce consisting in the words
of repudiation) can be done.

5. In the muta marriage a husband and a wife can’t be heir to each oth-
er’’. But the child can be their heir and the parents also can be the child’s
heir. There is no contradiction in this problem.

6. If the time -being together ends, the Iddah period lasts two menstrual
cycles. But who doesn’t menstruate the Iddah period is forty five days. If the
husband of the wife dies, the Iddah period lasts four months ten days.

7. It is not right to make agreement again if the definite time is not over.
If the definite time for muta is more and the men present that time to the
woman or if he renounces from her such kind of order can’t be changed**.

“11t’s not a firm order. We’ll explain it later.
42 Seyh Miifid, Hulasatu’l-icaz, 45vd.; Zuhayli, VII, 64, 65; Hamdi Déndiiren, Delilleriyle
Aile Ilmihali, 309-310.
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V. Similar And Different Peculiarities Between Muta And
Nigah (Constant Marriage)

A. The Same Peculiarities

1. In both marriage a woman can be clever, having a mature age and not
to have any obstacles for marriage. That is why it is not right to do muta with
a woman who is married, or who waits for Iddah after her husband’s death,
or whom is unlawful to marry by generation or by milk way (if the man and
the woman sucks of the same woman’s milk), the woman who makes the as-
sociate of Allah. A woman who is made muta must be Moslem.

2. To give only agreement is not right in muta as it in constant marriage.
There must be a written agreement about their marriage.

3. The muta marriage has necessary conditions for a man and a woman
as it also has in constant marriage. As a man has a right to divorce a woman
in constant marriage in muta a man also has a right to present the woman the
agreed time.

4. Sihriyyat (relationship by a marriage way) is unlawful in muta mar-
riage as it is in constant marriage. A man who does muta with a woman has
not a right to do muta with her daughter from her previous husband. In muta
it is impossible to keep two sisters in one marriage.

5. There is no difference in the inheritance given to a child and other
material rights between marriage and muta either. When the position of a
woman being pregnant at the result of the muta marriage was asked Imam
Jafar Sadig he replied that that child belonged to a man who had a sexual re-
lation with her.

6. Even though the sperm is not secreted into woman’s body, the baby
was born at the result of the sexual relations belongs to a father. Because the
woman’s (who was done muta) child is also legal. According to the common
thought the child belongs to the place where he was born.

7. There is no definite limit for Mahr in muta. It is so in constant mar-
riage too.

8. In the muta marriage the woman who divorces before the sexual rela-
tions is given the half of Mahr. But if during the definite time according to
any reason sexual relations don’t happen the woman is given whole Mahr.



Some Opinions About The Muta Marriage 35

9. if a woman who was done muta had sexual relations she must wait
for Iddah period. If there were no any sexual relations there is no Iddah peri-
od. If woman’s husband is dead and if she has or doesn’t have sexual rela-
tions in muta or in constant marriage she must wait for Iddah period.

10. According to Islam law the conditions being in muta can be deter-
mined due to agreement.

11. In muta it is also unlawful to be in sexual relations during the wom-
en’s menstrual cycle.

B. Different Peculiarities

1. It is not right to say the definite time in constant marriage. But in mu-
ta the definite and firm time must be said.

2. Mahr is one part of agreement in muta, but in constant marriage Mahr
is not one part. That is why the agreement is not legal if Mahr is not said in
muta. Imam Jafer had told that muta could be in definite time and with the
definite amount of money.

3. In constant marriage after having the sexual relation if a woman
wants to divorce not being pregnant Iddah period is three menstrual cycles or
three months. If she is pregnant she must wait for Iddah period till she gives
a birth. But in muta marriage if a woman divorces after having sexual rela-
tion and if she is not pregnant, she must wait two menstrual cycles or forty
five days. But if she is pregnant she also must wait for Iddah period till she
gives a birth.

4. Between Jaferi jurisprudents there are different thoughts about inher-
itance between a husband and a wife who marry with the muta marriage.
According to the group of which Shehid-i-Avvel-Muhammed b. Makki
(786/1384) and Shahid-I Sani Zeynuddin al-Amili (965/1558) belongs if in
the muta marriage a condition is not determined, there is no inheritance right
between a husband and a wife. Because according to essence the marriage
agreement neither makes the inheritance necessary nor liquidates it. If there
is a condition it must be carried out. They thought that Prophet’s this hadith
is an argument: “Believers are devoted to conditions”. Imam Jafer Sadig also
told so: “If in Muta the sides have determined the inheritance condition they
must carry out it”. But in constant marriage there is inheritance between a
husband and a wife.
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5. If there is no condition, according to muta there is no nafaga (ade-
quate support) either. But in constant marriage if not to buy nafaga is deter-
mined as a condition but there is nafaga.

6. Doing muta with virgins is nuisance (mekriih). But virgins were en-
couraged for constant marriage. When Imam Jafer was asked about muta he
replied so: “The position of muta is difficult. Don’t do muta with virgins”.

7. In constant marriage if a man divorces his wife with a revocable di-
vorce the woman has a right to return before the period of Iddah completed.
After finishing the period of muta the woman who was done muta is free ac-
cording to the irrevocable divorce.

8. In constant marriage one can marry no more than four women. But in
muta one can do muta with more than four women at the same time. But ac-
cording to doctrinaires of Jaferi Islam jurisprudents it is impossible to do
muta with more than four women at the same time*.

But it is some jurisprudents’ opinion. Shia authors note a problem about
muta specially. They think the woman who is done muta must be honorable.
That is why muta must be done to a honorable woman, not to an adulterer
woman. Imam Jafer Sadig answered a question about this problem in this
way: “Muta is lawful. Marry only an honorable woman.” But Sheykh Saduk
had told so: “a man, who does muta with is an adulterer woman is also an

adulterer™*,

V1. Evaluation And Conclusion

During the beginning of Islam according to the definite reason and in
the definite conditions muta was considered legal. Permission to muta and
considering it unlawful was repeated several times®. That is why the manner
of nash (abrogation) is known that it also was repeated twice*’. Forbidding
of muta was shown with six dates. These are followings: The conquest day
of Khaybar, the period of Umratu’l-kaza, the conquest of Makka, Evtas war,

* Muhammed Cevad Mugniye, Fikhu'l-Imam Cafer es-Sadik, V, 240-245.

* Mugniye, V, 246.

45 Hazimi, Ebu Bekir Muhammed b. Musa, el-I tibar, Haydarabad 1319; Ibn Hacer el-
Askalani, Fethu’l-Bari, Bulak 1301, IX, 145 (was told by Ali Osman Kogkuzu, Hadiste Na-
sih-Mensuh Meselesi, Istanbul 1985, 301.

4 Ibn Hacer el-Askalani, IX, 145.
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the fight days of Tebuk and Farewell Pilgrimage. Most of jurisprudents noti-
fy that muta was forbidden on the conquest day of Khaybar®’. Permission to
muta and considering it unlawful was forbidden on Prophet’s “Last Farewell
Pilgrimage”™*®.

Analyzing the information about muta it is shown that this information is
about different problems. In some information it is shown that muta belonged
to first years, but in other resources it is known that the permission was only
for once™. But the information about the forbidding of muta is more™.

According to some authors’ note muta is a temporary permission during
the fight period, the time when the man apart from the woman, during the
definite time. There is no any information about doing muta in these condi-
tions when it isn’t state of emergency and Sahaba (the companion of proph-
et) is in his house".

Tahavi, explaining the narratives about muta and sequencing them with
one another, drawn a conclusion like that: “There is concensus about that
muta was forbidden and considered unlawful. Most of jurisprudents are in
this opinion. There is also some information about forbidding of narratives
about permitting muta. Ali had several times corrected Ibn Abbas’s different
position about theme and warned him. Omar also during his authority years
had told in one special speech that he had forbidden muta and no one from
sahaba rejected him. It shows that, till that time sahaba was not in the same
opinion about muta problem. But from that time sahaba agreed with that
thought™.

There are also some narratives told by Ali about muta which was unlaw-
ful forever. In those narratives it is told that either muta was forbidden or
that permission was abrogated. Ali had told so: “Prophet forbade to do muta
with women. Before muta was for those who couldn’t find a woman. After-

47 Miislim, Nikah, 18, 20, 22, 23, 25, 26, 29.

8 See, Ebu Davud , Nikah, 13 Azimabadi, Avau’l-ma’ bud, Medine 1968, VI, 82; Kockuzu,
302.

4 Tirmizi,Nikah, 28; Muslim,Nikah,14,19,20,27; Nesai, Nikah,71; Ibn Mace, Nikah,44; Ah-
med b. Hanbel, I11,405.

3% Buhari, Megazi, 38; Et’ime, 6; Nesai,Nikah, 71; Sayd,31; Ibn Mace, Nikah,44; Darimi,
Edahi, 21.

5! Tahavi, Ebu Cafer Ahmed, Serhu me ani’l-dsar, Beyrut 1979, LII, 24; Hazimi, el-
I'tibar,178.

52 Tahavi, 111, 24-27; Kogkuzu,302.
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wards when the orders about Miras (legacy), Iddah (prescribed period), Ta-
lag (divorce) and Nigah (marriage) came down the habit of muta was forbid-
den™. But some people notify that muta was forbidden during the conquest
of Makka and Ali hadn’t known it**.

There are also some narratives about muta forbidding by Omar.” Ac-
cording to this information Omar had thought so that muta was permitted for
temporary time and at the result of necessity during Prophet’s times. Accord-
ing to Omar’s opinion muta which was forbidden later didn’t have to do it
any longer. It is also notified that there were persons who did muta in special
forms. Though it was forbidden and as muta is not a thing which was lawful
before, but then it was forbidden. People began to do it from the ignorance
times. This situation lasted till the middle of Omar’s domination years. But
there were people who did muta though it was forbidden. For example, that
time Amr b. Hureys came to Kufa city, did muta with a slave girl and she
became pregnant. This situation was told Omar and he thought that not all
Moslems knew about the forbidding of muta. That is why at that Omar told a
special speech and declared that muta was forbidden®®. In one special speech
Omar told so: “Prophet permitted us to do muta for three days, then he de-
clared that it was forbidden. Upon to Allah, if I know that after having been
permitted by Prophet a married person had made muta and if he doesn’t
show me four witnesses considering muta lawful, I’1l stone him”"".

It is in other narrative: “Omar had told in a special speech so: “Why do
people do muta though it is forbidden by Prophet?” Omar knew for the first
time some people doing muta. If he knew the prohibition didn’t last in
Prophet’s times he wouldn’t be nervous. This situation shows that to forbid
muta wasn’t his own decision. When he saw that the prohibition which was
applied during Prophet’s times was disordered and some people didn’t know
that prohibition he began to apply this order again. So Omar is not the first

>3 Hazimi, el-Itibar, 179; kogkuzu, 301-302.

5 bn Hacer el-Askalani, Fethu 'I-bari, IX,145.

% Miislim, Nikah, 15.

56 Ayni, Bedruddin, Umdetu’l-kari sernhu sahihi’l-buhari, X V11, 246.
57 Ibn Mace, Nikah, 44; Muvatta, Nikah, 41.
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person who forbade that rule, he is the person who applies the Prophet’s
prohibition®.

The verses about the muta marriage given by Shia and Sunni sects are
not arguments about this problem. The verses given by Sunni sect are against
muta, but Shia sect has explained the verses according to their thought. So
the expression “till definite time” told by Abdullah b. Masud about this verse
is not in Kuran text. It is only an infamous narrative. Due to Schacht’s opin-
ion, the orientalists interested in this theme, there is no argument in Kuran
about the name of the muta marriage taking from Kuran (Al-Nisa surah
4/24). In the shown verse it is not firmly told about the muta marriage™. In
Prophet’s tradition it is also told about this problem. In Prophet’s tradition it
is also told about this problem. In prophet’s traditions it is also shown that
the muta marriage was permitted during wars and in necessary situations.
Sunni school and Zeydiyya branch of Shia sect also notify that these proph-
et’s traditions were abrogated. But Imamiyya notify that the showings in
Prophet’s traditions have legal strength.

There are some narrotives about the muta marriage having been forbid-
den by Omar. There is an explanation by some authors analyzing the narra-
tives which show the forbidding of muta during prophet’s times together
with the narrative which show the forbidding of muta by Omar: May be
some sahaba hadn’t known the muta forbidding by Prophet and they had
continued the muta marriage. Omar had seen it and had forbidden it again.
They had known the forbidding of muta from Omar®. It means Omar had
ended the muta marriage. In his times he had seen some people protecting
the muta marriage as it was legal. Considering them so who had done zina
Omar had notified that he would have stoned them®'.

It is impossible to solve this problem according to mutual arguments.
Because there were strong arguments creating from the explanation of verses
and narratives of both sides. But the application of the muta marriage created
some problems damaged the family type which was determined by Islam and

38 See. Ali Osman Ates, 334; Mehmet Soysaldi, Kur’an ve Siinnete Gére Evienme ve Bogan-
ma, Istanbul 1999, 70.

%9 Schacht, IX, 260; Ates, 333.

8 Tahavi, 111, 26.

81 Ates, 334.
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was suitable for abuse. Whereas to protect family and generation is one of
the five basic principles which Islam aimes to protect them. We can appreci-
ate this problem from this point of view: Because Sunni sect rejected the ar-
guments of Shia and at the same time Shia sect didn’t accept Sunni sect’s ar-
guments right either. Because according to Sunni jurisprudents the argu-
ments which Shia jurisprudents asserted are obrogated. And Shia jurispru-
dents considere that the narratives were asserted by Sunnies are solitary
(ahad) and insufficiently supported (muzdarib). One of the main arguments
of Shia sect about muta is that, most of Shia jurisprudents considered muta
right and there is concencus between Shia jurisprudents. There is an intellec-
tual argument of position of Shia sect in this problem. They think that the
sense orders the permission of this marriage. Because this marriage has no
matter. But they don’t answer such kind of questions: what must be done if
muta gives harmful results? If it is so can the thought and the order of Shia
sect be changed? As a matter of fact is that some muta applies disorders the
family system of Islam. Because such kind of muta is not applied accordin to
Jafary law books too.

While analyzing the muta theme some misunderstandings happen. For
example, one mistake of Shia sect is that they consider muta as a Sunna,
some Prophet’s traditions are told about the advantage of muta and say that a
person must do at least one muta during his life. But one of mistakes of Sun-
ni sect is that they consider muta baseless and irregular work. But muta
showing in these books and the muta which is applied differs from each oth-
er. Some times the conditions which were determined in Islam law books are
not carried out, the persons who do muta are not controlled and at the same
time it is very difficult to control this problem.

One of problems of Shia sect about this theme is that they consider the
order right for the persons who are in the state of emergency or in difficulties
as well as for the persons who are in simple situations. It is clear that some
orders which are in Islam law books make conditions for abuse from muta.
But taking it into account they don’t provide necessary measures. A person
reading Shia sources he can think that as if muta is one of the most important
orders. Because in these books there are many stimulating narratives and
words.
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According to the orders which are in Islam law books to do muta can be
accepted only in necessary situation. But there is not any system that can
control it if it is done or not. That is why the muta marriage is a reason for
damages, social-psychological problems. Because of it in some countries
such as Azerbaijan it is forbidden to do muta.

There is also a thought that Omar had settled muta obstinacy with Ali**.
Then one can think a question: “Is the reason of protecting muta insistently
by Shia sect their attitude to Omar?” But to think about it is also wrong. Be-
cause such thought creates an opinion that two great personality passed a
sentence in religion problem based on personal principles. It is an accusation
against them and is not right indeed.

Social investigations had investigated Shia Jafari societies which had
accepted the muta marriage. According to the investigations there is a con-
tradiction between the levels of cultural, education, welfare and religion
knowledge of these societies and the application of the muta marriage. That
is to say when the women’s welfare and cultural levels increases the number
of users of muta are reduced. In such condition for the women living in out-
skirts where the economic and cultural level is low the muta marriage still
remains as a marring form®.

62 Qee, Seyh Mufid, Hulasatu’l-icaz, 22.

8 See, Miisliiman Toplumlarda Kadin ve Cinsellik (Pmar ilkaracan, iletisim yay. Istanbul
2003. See another approach to this problem from view of posibility and permissibility under
special circumtances, Kur’an Yolu, Ankara 2003, II, 33-34.
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BiR MONZUM LUGOT HAQQINDA

. . 1
Dosent Mirzozads Cimnaz

Hor bir dilin Ligst torkibi homin dilde danisan xalqin tarixi, maisati,
madoni saviyyasi ilo olagadar sozlori Oziinde oks etdiron zongin bir
xozinadir. Bu xazinonin dyronilmesi, orada olan incilorin agkara ¢ixarilmast,
nahayat hamin zanginliyin elm alomina ¢atdirilmasi adobi dil baximindan
dilgiliyin qarsisinda duran mithiim vozifalorden biridir’. Bu baximdan
Mohommod Fiizuli adina ®Olyazmalar Institutunda qorunan bir olyazma
niisxasi diqqeti calb edir’. Blyazma otuz veraqden* ibarat olan bir topludur;
har voraq iki sshifoys ayrilir. Topluda “iki moktub” (tiirk dilinds) (v. 3a);
“haftonin giinlorinin xiisusiyystlorine dair” niisxo (erab dilinds) (v.4a-5a);
“tibba aid maqalalor” (fars dilinda) (v.5b); “ serlor (tiirk dilinda) (v.8a);
“folsofoyo aid izahat” (erob dilinds) (v.8b); “Duratu-n-nasixina” asorinds
olan ¢otin sdzlorin siyahist” (orab vo fars dillorinds) (v.16b-17a); “bozi
geydlor” (v.17b); nahayat bir “monzum liigat” (v.21a-30b) 6z oksini tapib.

Qeyd olunan bu topluya daxil olan ikidilli (sarabca-tiirkca) manzum liigat
torkibi prinsipine gora bizim diqqetimizi daha ¢ox calb etdi. Niisxonin xatti,
orfoqrafiyasi vo kagizinin novii onun XIX asrin birinci yarisina aid olduguna
ehtimal etmays asas verir. Qeyd etmaliyik ki, liigat basligsiz olsa da, tamdir.
0, ananavi sozlarls baslanir: (b.10a)

(bi-smi-I-lahi ar-rohmani-r-rahim)

va agagidaki sozlarla bitir: (v.30 b)

(tommam oldi bu kitabin yazist)

Maraqlidir ki, asor boyu heg¢ bir yerds no miisllifin adi, no do onun

yazilma tarixi verilmir, yalniz niisxanin sonunda oxuyurugq: (b.30 b)

" BDU ilahiyat Fakiiltesi Arap Dili Miiellimesi.

2 M.Cavadova. Sah Ismay1l Xotainin leksikast. Baki, Elm, 1977, soh.3.
3 Sifr B 1678 3303

4 voraq — v.
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(ablohlorin ¢ox haquri yazdi bu liigati buyuruga miivafiq sadir olan
banim agamdan)

Goriindiiyi kimi, yuxarida gotirilon misralar aser vo onun miiallifi
haqqinda verilon yegans molumatdir. Bizco toplunun tortibgisi “...bu ligati
buyuruga miivafiq sadir olan bonim agamdan...” dedikdo ustadina,
miislliming isars edir. Buradan tortib¢inin mollaxanada ustad yaninda sagird
oldugunu ehtimal etmok olar. Digar torafdon slyazmanin tadqiqati gostorir
ki, gqarsimizda he¢ do misllifin 6zii-6ziinii adlandirdiglr kimi “shqaru-I-
bulha” (agilsizlarin on sadslovhii) deyil, ¢ox savadli bir soxs durur. Ciinki
liigatin tortibgisinin ligatciliyin prinsiplorini kamil bilmasi ils yanasi, poetik
istedadi, sozlari miiayyan vazn va qafiyays uygun secib islotmo bacarigi, har
iki dilin ( ham arob va hom do tiirk) incaliklorini miikommal bilma saristasi
sadaca olaraq goz qabagindadir. Deyilonlori tosdiq etmok {igiin liigats
miiraciot edok.

Liigat 1480 s6zdon ibaratdir. Sozlor dordliiklords (40 dordliik) yerlosir;
hor sotir iki misradan ibarotdir. Dordlitklor miioyyon bagliqlarla baslayir.
Maraqlidir ki, bagliglar gonc noslo miiracist formasinda tortib olunmusdur:

(v.22a)

cahil olma bilmaya ¢ox eyla qasd
(v.21b)

elma cahd et bilmayi hagdan dila
(v.25b)

oyran, dyrat elmi har vaxt mardi saf
(v.27b)

kimin elmi yoxdur olubdur cahil

Liigot tematik oldugundan dordliiklordo sozlor bir mdvzu otrafinda
toplanib: badon iizvleri (v.25a, 17 dordlik); geyim asyalart (v.28a, 30
dordliik); ¢61 heyvanlarinin adlar1 (v.25 b, 37 dordlik); qus adlar (v.29b, 38
dordliik) ve s. Misal ii¢ilin (v.29b, 38 dordlik):

Koklik, xoruz, durna, tavuq, quzgun, ala qarga, qara qarga, tuti, ciica,
disi sigir¢in, yarasa, kékargin, disi kokargin, biilbiil, tavuz, bildir¢in.

Hor dordlityiin “rovi”si vardir. “Ravi” dedikds serin gafiyesini togkil
edon soziin son samit horfi nozords tutulur. Misal iiclin (v.22 a) 6-c1
dordlityiin rovisi “ra” samitidir: bazr, gasr, zohr, tomr va ya (v.25b) 21
dordliiyiin ravisi “qaf” samitidir: farig, saqiq, saviq, daqiq.
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Qeyd olunmalidir ki, dordliikler bir-biri ila basliglar vasitasilo baglanir;
hor dordliyiin sonuncu misrasindaki arab sézii sonraki dordliiyiin basliginda
golan son tiirk sozii ilo gafiyslonir. Misal iigiin: (v.24a, 14 dordliik)

Cuffals galin sa¢ tala yiiz zifra qulaq dibi saxmatu-l-uzn qulagin
yumsagt

Basr géz hacib qas hadaq babak minxar burun doliigi simah qulaq
daliigi lams dutmagq.

(v.24a, 15 dordliik, bashq)
kamallu kaslor ustaddan alur dars

Liigotdo sozlorin diiziiliisii miioyyon prinsip iizro verilir: hor orob
sOziiniin {izorinds onun tiirk ekvivalenti yazilir, qafiys yalniz arab sézlorinin
diiziiliisiinds 6zilinii gostrir.

Ilkin orta osr abidalorinin dilino xas olan vo sdziin monasinin a¢ilmasina
yardim edon {sullardan biri- sinonimlordir. Gostorilon ligotde do
sinonimlara genis yer verilir. Misal {iglin: “bugda” s6ziiniin arabcs xinta,
fum, qumx, burr, qul vo ya altun sOziiniin ayn, asca, nadr, zuxuf kimi
sinonimlori qeyd olunur. Hor dofs tokrara yol vermomok iigiin orob
sinonimlarinin tizorindon bir xatt ¢aokilir.

Liigatdo monasi tiirk dillarinds genis oxucuya malum olan sozlorls yanasi
monast az malum olan soézlor do toplanmisdir. Misal tigilin, arabca “sittun”
sOzliniin qarsisinda “diilband” ekvivalenti verilib. Homin sozlorin no qoador
bir-birina uygun golmasini izlomok {i¢iin onlarin monalarina fikir verak.
“Sittun”’ s6ziiniin meanalarindan biri *“ parga”dir. Tiirk dilinde diilband/diilbant
sozll iki komponento ayrilir: diil vo band/bont. Bazi alimlorin fikrino gore
hamin s6z hind dilinds “ommamenin baglari”na deyilir. Fars dilinds ds “boand”
“bag”™ monasinda islonir. Tiirk dilindo diilband “ammamonin atrafina dolanan

nazik parcaya, kisoyo deyilir”®

. L.Z.Budagovun liigatinds bu sézs yaxin olan
diilbaz sbziino rast golirik, menas1 “nazik, kotan parca — bez’ demokdir.
Diilband/diilbant s6zli sonralar miioyyon fonetik doyisikliys ugrayaraq fransiz

dilinds “tiirban” soklindo islonir.

3 IMepcucko-pyceknii ciioBapsb (cocrasui npod. B.B. Mumnep (Mocksa, oc.u3j1. HHOCTp. 1
HaIl. cioBapei, 1953, crp.73.

6 B.B.PaioB. OmnsIT crioBaps TIOPKCKUX Hapewnii. C-IletepGypr, 1905, 1.3,c1p.1810.

7 J1.3.Bymaros. CpaBHHTEIBHBIH CITOBAph TyPEIKO-TATAPCKHX Hapeuwil. CaHKT-TieTepoypr,
1869, 1, ctp.574.
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Digor bir s6zo miiraciot edok. Liigatdo “’usmur” sozilinlin garsisinda
tiirkco “daviab bardag:” yazilib. "Daviab” sozii iki komponentdon ibaratdir:
“’ab” fars dilindo “su” demokdir; “davl” fars vo “dalv” orab dilindo
“bardag” demokdir.

Aragdirmalar gostorir ki, “daviab” tirk dillorinde “quyu tiri // quyu
carx1”® monasini verir. Beloliklo “daviab bardagi” — quyu tiresine, quyu
carxina baglanan bardag demokdir.

Liigotdo genis yer orob dilinds az iglonon dord vo bes koklii sozlors
verilir. Fikrimizca bu tipli sézlor ya danisiq dilindon, ya da misllifs molum
olan gadim ligatlordan se¢ilib gotiiriilmiisdiir. Bunlardan:

heyvan adlari:  “da’amis” — su iti
“himlac” — yorga at

hogorat adlart:  “eyhugan” — bira

torovoz adlari:  “dugbus” - xiyar
“ginnubeyt” — kolom

qab adlart: “hasta’a — mum qoyan gab
““usmur” — davlab bardagi va s.

Umumiyyatlo orab dilinde az tosadiif olunan dord vo bes koklii sézloro
adoton bdyiik, samballi izahli liigatlords rast goalirik. Bu tipli s6zlarin balaca
bir liigstds toplanmasi taqdirslayiqdir.

Yuxarida dediklorimizi timumilosdirib belo bir qerara golmok olar:
qarsimizdaki iki dilli menzum liigat tiirk vo orab dillsrinin qodim ddvriiniin
ligat torkibi, dil xiisusiyyatlori, fonetik sistemi haqqinda zongin material
veran qiymatli abidadir.

ODOBIYYAT

1. JI.3.bynaroB. CpaBHUTENbHBIN CIOBaph TyPELKO-TaTAPCKUX HAPEUUH.
Cankt-nierepoypr, 1869, .1

2. M.Cavadova. Sah Ismayil Xotainin leksikas1. Baki, Elm, 1977.

3. Ilepcuacko-pycckuii cnoBapsk (coctaui npod. b.B.Mumep)
Mocksa, roc. Uzn. Muoctp. U nar. Cnosapeit, 1953.

4. B.B.PamyoB. OmnbIT cnoBaps Tropkckux Hapeunii C-IlerepOypr,
1905, 1.3.

8 J1.3.Bymaros. .1, cTp.573.
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FELLOR VO SOZ YARADICILIGI

Salman Stileymanov!

Dilin inkisafindan, onun tarixindon, marhalslorindan danisdiqda séz
yaradiciligindan yan kegmok heg¢ ciir miimkiin deyildir. 9.9.Racabov
«Dilgilik tarixi» kitabinda yazir: «9rob qrammatikalarinin sorf bohsi
Avropa qrammatikalari sistemi ilo ifads etsok, iki osas bélmoys ayrilir2:

- Adlarn fellars, fellorin adlara kegmasini 6yranan bélma

- Adlarin va fellorin mévge xarakteristikasindan asili olmayaraq
doyismasi, basqa s6zlo desak, s6z yaradiciligl

Orab odobi dilinds felin s6z yaradiciligr adlarin séz yaradiciligindan
daha cox inkisaf edorak, istor qrammatik baximdan, istorss do semantik
baximdan daha zongin mona calarlar1 yaratmisdir. Miasir dilgilikds bu
s6z yaradiciliginin prefiksal, suffiksal, infiksal, reduplikasiya va s.
iisullart mévecuddur. Bu affikslor (sokilgilar) arab dilgiliyinda «

» olava horflor adlandirilir vo homin olavonin hansi semantik
zoruratdon irali goldiyi agiqlanir. Sorf alimlori qeyd etmislor ki, «olavo»

( ) s6zo onun kokiino daxil olmayanmi olava etmokdir vo
asagidaki mogsadlori gidiir:
1. — mona ifads etmok, yani s6ziin ilkin variantinda

olmayan yeni mona yaratmaq 4

2. — mona calarlarim1 genislondirmak {i¢iin.
Burada moagsad dérdkokliilora miilhaq etmokdir vo hamginin bu zaman
yeni mona deyil, mahz yeni forma yaratmaq magqgsadi giidiliir 5.

! BDU ilahiyat Fak. Arap Dili miielimi ve Dekan Muavini.
2 Racobov 9.9. Dilgilik tarixi,s.37 Baki, 1988.
3C7,s157. .« &

4 nutii hkfvf's 71154.

5s1183 10 u u
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3. Yeni bab yaratmaq . Bozi dilgilor buna etiraz etsalor do, sonra
gordiilor ki, yeni bab «takid», «miibaligo» iigiin (yoni mona ¢alarlarligi
iiclin) daha faydahdir .

Dilgilor haqqinda s6hbat gedan affikslorin 10 oldugunu
doqiqlasdirmislor. Bu horflor asagidakilardir:

Bu horflori daha asan yadda saxlamaq olsun deys onlari miloyyon
bir birlosmo, yaxud ciimlads toplamuislar:

u u u
u u
u u u u
u u u

Ibn Xoruf 20-don artiq belo niimuns toplamisdirs. Bu barado
oxuyuruq. Bir sagird seyxindon (ustadindan) olavae horflor barads
sorusur vo cavabinda ustadi deyir: (mondon onu
sorusmusunuz). Sagird giiman edir ki, bundan avval sagirdlor ondan
sorusub vo onlara cavab verib. Odur ki, tokrar deyir: Man yalniz indi
sorusuram. Seyx deyir: “ ” (“Bu giin unudacagsan”). Yeno
da basa diismoyan sagird deyir: Allaha and olsun ki, unutmaram. Seyx
deyir: ay axmagq, artiq iki dafs cavab verdim”7 .

Indi iso geyd etdiyimiz sézdiizeldici sokilgilorin yerino gora prefiks,
suffiks vo infiks kimi istirak etmasi vo felin s6z yaradicilifinda bunlarin
vo reduplikasiyanin rolu barads materiallar1 izloyok. Sami dillarinds
ikik6klii s6zlor az olmasa da, bu dillorin asas strukturunu tigkoklii sdzlar
togkil etmis , onlar azalaraq ikikoklii , genislonarak dérd vo hatta bes va
altikoklii s6zlor yaratmislar. Felin s6z yaradiciliginin tisullarini izlamak
tictin dordkoklil fellorin yaranma {isullarina nozor salaq.

Qeyd etdiyimiz kimi, dordkoklii fellor sami dillorinds tickdkliilarls
miigayisada ¢ox azdir. Arami vo yohudi (ibri) dilinds arab va efiop
dillorino nisbaton daha azdir. Bunlar da miixtalif iisullarla yaranir ki,
onlardan biri do reduplikasiya (tokrarlanma) iisuludur. Uckoklii fellorin
son samitinin reduplikasiyasi ilo yaranir. Masalan: E
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Homginin ikikokli fellordon kokiin tam tokrarlanmasi ila yaranir;
- . Bu iisul agiq nazars carpacaq daracads genis yayilmisdirs.
E E ayirmaq
- - cingildomak
- - xisildamaq, xir¢ildamaq
- - barq vurmaq

Qodim orab vo yohudi dilgilori bir sira hallarda bir qrup tigkokli
fellorin iki eyni kékdon yarandigina digqgost yetirmislor. Bu halda bir sira
tickokli fellordon yalniz iiglincii samit forqlonir, amma biitiin bu qrup
fellor eyni, yaxud da yaxin monalar kosb edirlor. Misallara miiraciot
edok:

- 6zayindoan yaranan fellor

- kasmok (yshudi dilinda «gasas»-da kasmok monasindadir)
- koasmok

- qisaltmagq

- taxili ozmok

- ayirmag, qirmaq

- qirilmaq

- ot bicmok

- sindirmagq

- kokiindon yaranan fellor

- kosmok

- kasmok

- kosmok

- meyvalari qoparmag, dormak
- kosmok

- kosmok, 6n dislarls dislomok.

Lakin ikikokli fellor 6zlori do orab dilinin mévcud grammatik
gaydalarina tabe olmaq tgiin son kok samitinin tokrarlanmasi
hadisasino moruz qalirlar. Masalon, E

2. Orab dilinds ¢ox hallarda tigkoklii fellordon prefiksin kémaoyi ilo
dordkokli fellor yaranir.

8 I'parge B.M. Kypc apaGckoit paMMaTHKe B CPaBHUTEIBHO-UCTOPHYECKOM OCBEIICHHH, M.,
HUBJI, 1963, 594 c. ¢ 177-178
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- prefiksinin kémayi ilo:

- piyada yerimoak; - iri addimlarla addimlamaq
- canina ¢okmok; - mahud pargasint miirokkobo saldi
ki, onu canina ¢oksin
- prefiksi
E - gevirmok.

3. Zoif «  » vo « » samitlorinin infiksal, bozon do suffiksal olaraq
alavasi ila yeni fellor yaranir:
a) birinci kok samitindon sonra: «agir addimlarla yerimok,
demoak»
- sancilanmagq (dova va at baradoa)
- nozarat¢i olmagq; agaliq etmok; yazismagq
- yazmaq
b) ikinci k6k samitindan sonra:
- aydin olmagq, askar olmaq

- yorga yerimoak - uzanmagq
¢) tiglincii k6k samitindan sonra:
E - qalpaq geydirmok
4. Bir sira dordkoklii fellor burun samitinin slavasi ilo yaranir:
E
- parga lizorinds rosm ¢okmok; - torpagm iizorind

galxmagq (ot)
5.« » /r/ samitinin alavasi ilo

- ikrah duymagq; - yemoaya qarsi ikrah duymaq
- gamgt ilo vurmag; - gubugla vurmaq
« » samitinin olavasi ilo:
E E ¢gaxmaq (simsok)
/h/ bogaz samitinin infiksal olavosi ilo:
- - yumalamagq
- - slirtismok
6. 1kinci kok samitinin reduplikasiyas: vo alave horflorden birinin
olavasi ilo bes samitli fellor yaranir: E . 9rob dilinda

beskokli fellor az yayilmisdir. Efiop dilinds nisbaton ¢ox rast golinir:
(rmsm kokiindon) «ormasmasao» - kor kimi al ilo yoxlamaq, bunu arab
dilindoki «masso» (toxunmagq) kokil ilo miigayiss etmok olar.
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Bu barado orob dilgilorinin fikirlorini izlesok, «miilhoq fellor
sirasinda maraqli fikirlorlo rastlasariq. Biz artiq oslava harflorin
artirlmasindaki mogsadlor barada dilgilerin fikirlorine toxunduq. Ikinci
moaqgsadin mahz tigkokliilorin dérd-kokliilars va onun diizaltms bablarina
«ilhag» edilmasi oldugunu «Sorhu-1- mufassal»don oxuyurug®. Obu-I-
Fath ibn Cinni bu barads deyir 10:

“Bil ki, “ilhaq” s6zds onun miilhaq edilmis galiba diismasi {i¢iin olan
olava-dir. Bu, dildo yaradicilig moagsadi giidiir. Bununla tigkokliilor
dordkoklilors vo beskokliilora ¢atir, dordkoklilor iso beskokliilora.
Burada basga magsad yoxdur”.

“Istor isim olsun, istorsa do fel olsun, orada alava olur vo bu slavs ilo
diizoltmo bablardan hor hansi birino hom hoarflorinin, hom ds
harakalorinin sayina gora barabar olur. O, uygun oldugu baba miilhaqdir
va ona edilmis alava ilhaq tigindiir»!! .

Qeyd etmok lazimdir ki, arab dilgilori «ilhag»-in séziin avvalinda
olmadigin1 gostarirlor.

- felinds asas ilhaq son kok samiti olan - nin tokrari, yoni
reduplikasiyasidir. S6ziin 6niino golmis prefiksi ilhaqda heg bir rol
oynamir va o, sirf felin s6z yaradiciligina aid olaraq “qayidis” monasini

3 bb

( ) ifads edir. Bozon birbasa - formasinda ¢ixis
edib - formasi olmayan - tipli fellorin dediyimiz fikra garsi
dogurdugu suala arab dilgilari bels cavab verirlor:

« »-ya golinca, oradaki slavs ilhaq iigiin deyil, dérdkokliilor
sirasinda olsa da « » islotmalori yanlis olan istisnadir. «Sarhu-g-
safi-yo»da bu barads oxuyuruq!2:

9s715. . U é
10511341 Ou ul u &
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«Nohv alimlorinin , \A) fellorini miilhaq hesab
etmolori barads do fikirlori var. Bitiin tosrif formalarinda « »
golibina uygun olsa da orada « » (mim) ilhaq maqgsadi giidmiir va
yanlisdir. Zonn etmislor ki, , \) sOzlorindoki
«mim» () sézilin «fo»-si (), yoni birinci kok samitidir. Neca ki,
soziindoki « » va soziindoki « » s6ziin birinci  kok
samitidir.Qayda iso gostorir ki, qeyd etdiyimiz fellor , \&)

- dir.13

Qeyd etdiyimiz sozlordoki « » (mim) do feli s6z yaradiciigina
daxildir va feldon ad qruplu sézlorin yaradilmasinda boyiik rol oynayir .
Todqigatimiz sirf felo xas oldugundan felin s6z yaradiciligina daxil olsa
da feldon ad qruplu soézlorin yaranmasi moévzusu {izorinds
dayanmayacagiq.

Miilhoaq fellor 2 iisulla yaranir:

1. S6ziin 6z samitinin tokrarlanmasi ilo yaranir. , E

babina miilhaq olmaq f{i¢iin harakolorinds va harflorinin sayinda
tam borabar olur.

Sorf alimlori bu formani miilhaq fellorin bir névii sayirlar, hoatta
bozan ser xatirina sairlor
da miimkiin saymislar!4,
2. So6ziin 6z samitlorindon konar samitlorin olavasi ilo, yoni

”-doki harflorin slavasi il yaranir.

, - kimi fellor yaratmislar ki, bunu

Mosalon: ¢ 7: ) : ) - kimi; vo ¢ 7

V) : \) kimi “ 7 kimi hamaisi Ve
-yo miilhoqdir™.

13g1168 I0 U u u
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Aparilmis tocritba sami dillorin kok xiisusiyyatlori barads naticaya
golmok imkani verir. He¢ do sayca az olmayan iki samitdan ibarat koklar
var ki, bunlarin “ii¢ samitlilordon sas diisiimil noticesinds omolo
golmolarini” hesab etmok olar. Lakin bir ¢ox hallarda onlar 6zlori ilkin
Ozoklordir. Bununla yanasi, sami dillor U¢lin ii¢ samitli sozlor
xarakterikdir vo bu homiso belo olmusdur. Hom ds o halda olur ki,
ikikokliilor 6zlari do har hansi tisulla tigk6kliilora qosulurlar.

Sami dillorinds hor hansi konkret kokiin arasdirilmasi sami dillora
qohum olan dillore, yoni hami, barbor vo qadim yohudi dillorino do
miiraciot etmoys gotirib ¢ixarir. Bu dillor istor qgrammatika, istorsa do
leksika baximindan bir-biri ilo baghdir. Bu baglliq tarixi inkisaf yolu
kegmisdir.

Beloliklo, felin s6z yaradiciliginda miixtolif qrammatik hadisalor
istirak etmisdir. Yuxarida verdiyimiz fel formalari silsilasine noazar
saldigda bu hadisalori aydin gérmok miimkindiir. Gérdiylimiiz kimi,
felin s6z yaradiciliginda istirak edon hadisalor, miiasir dilgilik terminlori
ilo desok, infikslor, suffikslor, prefikslor, reduplikasiya vo geminasiya
iisullaridir.
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SEBEP VE SONUCLARI BAGLAMINDA HZ. PEYGAMBER’IN
SAVASLARI (GAZVE VE SERIYYELERI) UZERINE BAZI
NOTLAR VE ISTATISTIKLER

Dr. Elsad Mahmudov'

“Resuliillah’in savaslart (megdzisi) bize Kur’dn’'dan bir siire
ogretilir gibi ogretiliyordu.”

Ali Zeynelabidin b. Hiiseyin (Hz. Ali’nin torunu).”

Giris

Diinya tarihinde dnemli bir yere sahip olan miisliimanlar, Islam’m ilk
donemlerinden itibaren tarih boyu cesitli nedenlerle savaslar yapmig, bu
konuda degisik metotlar gelistirmis, ¢esitli kural, hiikiim ve prensipler
vazetmege calismislardir. Islaim’da savasin esaslarma ydnelik biitiin bu
goriisler oncelikli olarak Islam’im birinci ve en énemli kaynagi olan Kur’an-1
Kerim’e, daha sonra ise Kur’an’mn uygulayicisi olan Islam Peygamberi Hz.
Muhammed’in (s. a. v) savas faaliyetlerine, bu faaliyetlerin gerceklestirildigi
Asr-1 Saadet’e dayandirilmaktadir. Bununla da hayatin ¢esitli alanlarinda
ornek gosterilen bu devirde yapilan askeri harekat, bir baska ifadeyle Hz.
Peygamber’in gazve ve seriyyelerini de igine alan cihad faaliyeti daha
sonraki donemlerde miisliimanlarin savas telakkisini dogrudan etkilemistir.
Islam Alimleri asirlardan beri Hz. Peygamber’in askeri yoniinii gesitli
vesilelerle incelemis, onun bu konudaki uygulamalarini Kur’an’da savasla
ilgili vazedilen prensiplerle karsilastirmis ve her iki kaynakta belirtilen
prensipleri esas alarak Islim’da savasin (cihadin) sebep ve sonuglarina
yonelik kaideler manzumesini ortaya koymaya c¢aligmis, gerek savas dncesi
ve savas esnasinda, gerekse sonrasinda uyulmasi gereken kurallar1 kendi
zamanlarindaki sartlar g¢ercevesinde bazen en ince ayrintilarina kadar

! BDU ilahiyat Fakiiltesi islam Tarihi Muallimi. .
2 Hatib el-Bagdadi, e/-Cami‘ li Ahldki’r-Ravi ve Adabi’s-Sami, 11, 195; Ibn Kesir, el-Biddye
ve 'n-Nihdye, V, 21.
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inceleyip tartismuglardir. Bu tartismalar bazi guruplar arasinda birbirine
yakin olmakla beraber c¢esitli goriislerin ortaya ¢ikmasia neden olmus, en
onemlisi ise giin gectikce sosyal ve siyasi sartlarin da degismesiyle
miisliimanlarin savasa bakis ve silahli miicadele tarzlarinda miihim
degisikliklere yol a¢mustir. Giiniimiizde diinyanin ¢esitli cografyalarinda
bulunan miisliiman halklarin veya guruplarin ozgiirliik, bagimsizlik ve
somiirge karsitt gibi eylemlerine bagl olarak gerek i¢ gerekse dig diismana
kars1 verdikleri miicadelelerinde kullandiklari ve ¢ogu kez Islam adina
gercgeklestirdikleri degisik metotlar, miislimanlarin gegmisten bu yana gelen
cihad veya savag anlayiginin ¢esitli tezahiirleri olarak karsimiza g¢ikmakla
beraber, Islam’da cihad ve savas iizerine ¢esitli ve yeni goriislerin ortaya
cikmasina da sebep olmustur. Bu hususlar ayn1 zamanda cihadin yalniz
savastan ibaret oldugunu ileri siiren bazi miistesriklerin yine cihadi, biitiin
diinya miisliiman oluncaya veya Islam hakimiyetine boyun eginceye kadar
miisliman olmayanlarla mukaddes savas (Holy war) olarak ifade etmelerine
mesnet teskil etmistir.’

Biitiin bu goriisler ve yukarida isaret edilen hususlar diinyada savas
telakkisine onemli bir katki saglamakla beraber her zaman giincelligini
koruyan Islam’da savas (cihad) konusu, 6zellikle de fiili olarak bu alanda
miicadele yapan ve Kur’an’in bu konudaki prensiplerini bizzat hayata
geciren Hz. Peygamber’in savaslari iizerinde bir daha durma ihtiyacin
hissettirmistir. Biz bu c¢aligmada Islam’da savas (cihad) iizerine yapilan
teorik tartigmalara, degisik goriislere ve ortaya konulan genel prensiplere
fazla girmeden bir makale olgiileri ¢ercevesinde mezkur konuya kaynaklik
teskil eden Hz. Peygamber’in bu alandaki uygulamalarin1 esas alarak onun
neden savastigi, askeri faaliyetlerini hangi kurallara gore gergeklestirdigi ve
kisa olarak ne gibi sonuglara vardigim agirlikli olarak tarihi agidan ortaya
koymaya gayret edecek ve genel olarak Islim’da savas konusuna veya
miistesrikler tarafindan iddia edildigi gibi Hz. Peygamber’in yaptig1 cihadin
biitiin diinya miisliiman oluncaya veya Islam hakimiyetine boyun eginceye
kadar miisliman olmayanlarla mukaddes savas olup olmadig1 hususuna

3 bk. Majid Khadduri, War and Peace in the Law of Islam, s. 53 vd.; Joseph Schacht, An In-
troduction to Islamic Law, s. 130. Ann K. S. Lambton, State and Goverment in Medieval Is-
lam, s. 201-202; Rudolph Peters, Islam and Colonialism, The Doctrine of Jihad in Modern
History, s, 3, 4, 118; a. mlf., Jihad In Classical and Modern Islam, s. 115-116.
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katkida bulunma yolunda bir deneme yapacagiz. Bunu yaparken belirli bir
yol takip edecek, konunun daha iyi anlasilmasi i¢in Oncelikle Hz.
Muhammed’in savaslar Oncesi donemine kisa bir gbéz atacak, Mekke
donemiyle ilgili konumuz agisindan miithim gordiigiimiiz bazi hususlara
deginecek ve daha sonra Hz. Peygamber’in Mekke’den Medine’ye hicret ve
Medine’de Islam devletinin kurulma siireciyle baglamakta olan savaslariyla
(gazve ve seriyyeleri) ilgili hususlara aciklik getirerek dogrudan konumuza
gececegiz. Bu hususlarim ortaya konulmasinda cahymamizin sonunda
verdigimiz ve Hz. Peygamber’in gazve ve seriyyelerine kaynakhk teskil
eden Siyer-Megizi, Ensib, Tabakit, Genel Islim Tarihi, Sehir
Tarihleri, Hadis, Tefsir, Fikih ve Cografya eserleri gibi Islami
kaynaklardaki rivayet ve bilgilerden hareketle cizmeye calistigimz ve
gazve ve seriyyelerin isimleri, sayisi, tarihi, kumandanlari, sebep ve
sonuclari, hangi diismana yonelik diizenlendigi, bu askeri faaliyyetler-
deki miisliimanlarin sayisi, diisman sayis1 ve taraflarin kayiplarn gibi
bilgileri iceren tablodan biiyiik olciide yararlanacagiz.

1. Savaslar Oncesi Hz. Peygamber’in Hayatina Toplu Bir Bakis ve

Hz. Peygamber’in Savaslarinin Temel Sebepleri

Kirk yasinda ildhi vahye mazhar olan Hz. Muhammed, hayatinin
yaklasik elli {i¢, peygamberliginin de on {i¢ yilin1 dogdugu sehir Mekke’de
gecirdi. Risdletini Once ailesi ve giivendigi dostlarindan baslayarak yakin
akrabasina teblig eden Hz. Peygamber, bu teblig halkasini Kureys kabilesi
ve sonra da diger Arap kabilelerine dogru genisletti. Allah tarafindan kendis-
ine vazife olarak verilen vahyi her firsatta duyurmaya ve anlatmaya calist.
Fakat bu gorevi yerine getirmek istedigi ilk gilinlerden itibaren biiyiik
tepkilerle karsilasti. Risaletine kargi 6nce miinazara ve tartigmalarla baglayan
miinferit tepkiler, giderek gii¢lii ve sistematik bir muhalefete doniistii. Men-
subu bulundugu Kureys kabilesi, daha risaletinin baglangicindan itibaren bu
mubhalefetin basini ¢ekti. Karsisinda buldugu sert ve acimasiz, ayni1 zamanda
cok giiclii olan bu muhalefetin her tiirlii zulmiine ragmen O, yaklagik 13 yil
risdlet vazifesini Mekke’de yerine getirdi. Risélete karsi gelisen bu mu-
halefet Mekke donemiyle sinirli kalmadi. Hicretle baslayan Medine done-
minde bu miicadele Mekke’nin miisliimanlar tarafindan fethedilmesine kadar
degisik sekillerde devam etti. Hz. Peygamber, hayatinda Kureys miisrikleri
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gibi hicbir diisman giice kars1 boylesine uzun ve mesakkatli bir miicadele
vermemistir.

Kureys kabilesinin bu muhalefete liderlik etmesinde onun Arap
yarimadasindaki tarihi dnemi ve Mekke sehrindeki niifuzunun biiyiik pay:
vardi. Kureys kabilesi miisrik Araplarin mabet olarak kabul ettikleri Kébe’yi,
dolayistyla Mekke yonetimini ellerinde bulundurmanin verdigi istiinliik ve
avantaji her alanda yogun bir gekilde kullaniyorlardi. Donemin biiyiik
devletleri olan Bizans ve Sasani imparatorluklarinin yami sira Suriye,
Habesistan ve Yemen’e yaptiklar ticaret kervanlari, bu iilkelerle bulun-
duklar iligkiler ve yaptiklar1 uluslararas: antlagmalar Kureys kabilesinin o
donemki giiclii konumuna isaret etmektedir. Mekke sehrinin sosyal, siyasi,
dini ve ekonomik giicii, bunun dayandig1 esaslar, bu sehir sakinlerinin hayat
tarzi ve yasantilari, idarecilik ananeleri, kiiltiirel gelenekleri, inang sistemi ve
iktisadi giigleri g6z Oniine alinirsa, Kureys kabilesinin miladi VII. asrin
baslarinda Arap yarimadasinin en giiglii ve niifuzlu kabilelerinden biri
oldugu rahatlikla séylenebilir." Bu konuma sahip Kureys miisriklerinin is-
lamiyet’i kolaylikla kabul edecekleri ve bu dine itaat edecekleri
diisiiniilemezdi. Onlarin  Isldmiyet’e, dolayisiyla Hz. Muhammed’in
hakimiyetine girdikleri takdirde putperestligin yikilacagindan, bununla da
Arap kabileleri yaninda elde etmis olduklart dini ve siyasi iistiinliikle ticari
niifuz ve menfaatlerinin kaybolacagindan endise ettikleri anlasilmaktadir.
Bunun yaninda baz1 Kureys liderlerinin Hz. Muhammed’e karst ¢ikmalarin-
da kiskanglik hislerinin yaninda, kabile i¢i rekabet geleneginin de dnemli
etkisi oldugu soylenmektedir.’

Kureysli miisriklerin Hz. Peygamber’in risaletine karsi olan muhalefeti
zaman i¢inde cesitli sekillere biirlinmiistiir. Hz. Peygamber ve taraftarlarina
kars1 alay, asagilama, boykot, ambargo, hapis, iskence ve Oldiirme,
kendilerinden kagan miisliiman miiltecilerin iadesi i¢in uluslararasi niifu-

* Kureys kabilesinin tarihi konumu hakkinda genis bilgi i¢in bk. Cevad Ali, el-Mufassal f
Tarihi'l-Arab Kable'l-Islam, 1V, 18-90, Avauf Edib Selame, Kureys Kable'l-Islim,
Devruhd’s-Siyasi ve’l-Iktisadi ve’d-Dini, s. 141 vd.; Muhammed Hamidullah, Isidm
Peygamberi, 1, 31-35; Halil Abdiilkerim, Kureys-mine’l-Kabile ile’d-Devleti’-Merkeziyye, s.
239, 281, 319; H. Lammens, “Kureys”, 4, VI, 1014-1019; Casim Avci, “Kureys (Beni Ku-
reys)”, DIA, XXVI, 442-443,

SM. Ali Kapar, Hz. Muhammed (s.a.v) 'in Miisriklerle Miinasebeti, s. 115-120; Avci, “Kureys
(Beni Kureys)”, DIA, XXVI, 443.
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zlarmi kullanmak, Arap yarimadasindaki kabileleri ve gehir halklarini tehdit
etmek bu muhalefetin Mekke donemindeki biirlindiigii belli bash sekiller
idi.® Bu metotlar1 kullanarak giin gegtikge muhalefet dozunu artiran Kureys
miisrikleri Mekke’yi miisliimanlar i¢in yasanmaz hale getirmisti. Kendisinin
Mekke’de sahip oldugu veya onu destekleyen bir siyasi teskilat veya askeri
kuvvetinin olmamasi, ayrica Mekke idaresinin Kureys kabilesinin elinde
bulunmasi, Hz. Peygamber’i Mekke haricinde sigmacak bir yer aramaya
mecbur etmisti. Miislimanlar guruplar halinde miisrik Kureys zulmiinden
kurtulmak ve dinlerini serbest bir sekilde yasamak amaciyla Hz.
Peygamber’in tavsiyeleri iizerine Habesistan’a ¢esitli araliklarla hicret
etmislerdi.” Hz. Peygamber ise geride kalan miislimanlarla beraber Mekke
ve civarinda siginilacak ve rahat edebilecek yer arayiglarini devam ettirmis,
Taif seferi bu amagla yapilmus, fakat hi¢bir olumlu sonug alinamamusti.® Hac
mevsimlerinde biiyiik gayret ve zorluklarla yaptigi davetler sonucunda da
cesitli  kabilelerden biiyilk bir yardim ve destek gorememisti. Hz.
Peygamber’in risaletini kabul edenlerin sayisi giin gegtikce artmaktaysa da
Araplar arasinda Islam’in kabulii, kabileler ve gruplar halinde olmayip daha
ok ferdi planda kalmaktaydi.’

Niibiivvetin 11. yilina (620) rastlayan hac mevsiminde Yesrib’ten gelen
bir kiigiikk ziimre Hz. Peygamber’in hac kafilelerine yonelik yillardir
siirdlirdigii teblig faaliyetine ilgi duydular ve onunla Mekke’de Mescid-i
Haram’a yaklagik 3 km uzaklikta ve Mina hudutlar1 i¢inde bulunan Akabe
mevkiinde bulustular.'” Kisa siiren gériismelerden sonra islam’1 kabul eden
bu insanlarin memleketlerine dénmeleri, Yesrib’te yasayan Hazrec ve Evs

8 Kureys miisriklerinin miisliimanlara yénelik iskence ve yaptirimlariyla ilgili bk. ibn Hisam,
es-Siretii 'n-Nebeviyye, 1, 231-235, 252, 263, 279; 11, 12-14; ibn Sa‘d, Kutdbu t-Tabakdti’l-
Kebir, 1, 170-173; 177-178.; Belaziirl, Ensabii’l-Esraf, 1, 140-176; 225, 265; Mevlana Sibli,
Islam Tarihi = Asr-1 saadet = Siretii'n-Nebi, 1, 516. Kapar, Hz. Muhammed (s.a.v)’in
Miisriklerle Miinasebeti, s. 120-135.

7 Habesistan hicretleriyle ilgili bk. Ibn Hisam, I, 255-267; Ibn Sa‘d, I, 172, 176; Taberi,
Tarihu’l-Umem ve’l-Miilitk, 11, 327-331; Levent Oztiirk, Etiyopya da Islamiyet, s. 55-66.

8 Urve b. Ziibeyr, Megdzi Resilillah, s. 118-119; Ibn Hisam, II, 46-48; ibn Sa‘d, I, 179-180;
Belaziiri, I, 273.

% Bu konuyla ilgili bk. Urve, Megdzi, s. 117; bn Hisam, 11, 47-50; ibn Sa‘d, I, 184; Beldziirf,
1, 274-275.

19 fbn Hisam, II, 53; ibn Sa‘d, I, 185-186; Belaziiri, I, 275-276; ibn Hibban, es-Siretii’n-
Nebeviyye ve Ahbdru’l-Hulefd, s. 103-104.
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kabileleri arasinda Islim’m yayilmasma neden oldu. Bu gelisme
Yesribliler’in risaletin 12. (621) ve 13. (622) senelerinde Mekke’ye gelerek
yine Akabe mevkiinde Hz. Peygamber’e biat etmeleri'' ve Islam tarihinde
Akabe Biatlari olarak bilinen gelismelerle sonuglandi.'? Ozellikle ikinci
Akabe Biati’'nda Yesribli miisliimanlar Hz. Peygamber’i ve Mekkeli
miislimanlar1 Yesrib’e davet ettiler ve onlar1 canlarini, mallarini, kadin ve
cocuklarini koruduklar1 gibi her tiirlii tehlikeye karsi koruyacaklarina, her
kosulda Hz. Peygamber’e tibi olacaklarina ve gerekirse bu ugurda biitiin
insanlarla savasacaklarma dair s6z verip biat ettiler.”” Islam tarihinin en
onemli doniim noktalarindan biri olan ve hicrete oOnciiliik teskil eden bu
Akabe Biati ilk defa askerl miicadele kavramini da beraberinde getirdi.
Nitekim Ikinci Akabe Biati'nin “Bey ‘atii’l-harb” olarak adlandirilmasinin
yami sira,'* kaynaklarm ¢ogunun Kur’an-1 Kerim’de cihadin savas sekline
izin verildigini ifade eden el-Hac siresinin 39. ayetini Medeni sireler
arasinda zikretmelerine ragmen,"” Ibn Hisdm’m bu tarihi ikinci Akabe
Biati’na kadar gotiirmesi'® bu hususu teyit etmektedir.

Akabe Biatlari’'ndan sonra Islamiyet Yesrib’de daha siiratli bir sekilde
yayildi ve Hz. Peygamber sahdbilerine Kureys’in zulmiinden kurtulup
dinlerini rahat¢a yasayabilmeleri i¢in bu sehre hicret etmelerine izin verdi.

"' Taifliler ve diger Arap kabilelerinin Hz. Peygamber’i reddederken tam aksine

Medineliler’in daha ilk goriismede Islam’a girmeleri, Akabe biatlarinda verdikleri sozler
dogrultusunda her tiirlii tehlike ve sikintiy1 goze alarak sehrin kapilarini ona agmalarinin, yani
Medine’nin hicret yeri olusunun sebepleri arasinda Medine sehrinde bulunan Evs ve Hazrec
kabileleri arasindaki ¢ok eskilere dayanan diismanligin Islamiyet’i tantyinca ortadan kalkacagi
ve bu durumun sehre huzur getirmesi, sehirde siyasi otorite boslugunun olmasi, Medine
yahudilerinin son peygamberin yakin bir zaman i¢inde ¢ikacagini haber vermeleriyle halk
arasinda bir peygamber beklentisinin olmasi, sehrin Islamiyet’in ¢evreye kolayca yayilmasina
imkan saglayacak merkezi bir konumda ve miidafaaya elverisli cografi bir yapida olmasi,
ayrica kervan yollarmin iizerinde bulunmasi gibi nedenler zikredilmektedir. bk. Adnan
Demircan, Nebevi Direnis Hicret, s. 91-94; Ahmet Onkal, “Hicret”, Did, XVII, 459-460.

"> Urve, Megdzi, s. 121-126; ibn Hisam, II, 55-60; ibn Sa‘d, I, 187-188; Ahmet Onkal,
“Akabe Biatlar1”, DI4, 11, 211.

13 fbn Hisam, II, 61-70; Ibn Sa‘d, I, 188-190; Belaziiri, I, 295-296; Onkal, “Akabe Biatlar1”,
DIA, 11, 211.

"*bn Higam, II, 73; Onkal, “Akabe Biatlari”, DIA, II, 211.

15 Taberi, Cdami ‘u ‘I-Beyédn ‘an Te vili Ayi’l-Kur’dn, XVII, 172-173; Zemahseri, el-Kessdf ‘an
Hakdiki't-Tenzil ve Uyiinii’I-Ekavil fi Viiciihi 't-Te 'vil, 111, 15; Vahidi, Esbabii 'n-Niizil, s. 232;
Suyiti, Esbdbii’'n-Niizil, s. 135; ibn Kesir, V, 20; Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’'an
Dili, V, 307.

16 fbn Hisam, 11, 84.
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Hz. Peygamber’in bu iznine uyan miisliimanlar Yesrib’e go¢ etmeye basladi
ve nihayetinde Hz. Peygamber de dostu Hz. Ebiu Bekir’le birlikte Medine’ye
hicret etti.'’

Akabe biatlartyla baslayarak hicretle sonuglanan bu siire¢, Isldm’in
davet, tesrii faaliyet, siyaset, toplum ve ekonomi gibi her alaninda, 6zellikle
de konumuz agisindan 6nem tasiyan sildhli miicadele alaninda biiyiik bir
degisimin baglangict oldu. Baz1 arastirmacilar tarafindan site devleti olarak
adlandirilan yapinin ilk unsurlarinin'® Medine’de meydana getirilmesiyle
beraber miislimanlar ve diismanlar1 arasindaki iligskiler yeni bir boyut
kazandi. Fakat Hz. Peygamber burada da muhalefet giiciiniin giderek
arttigin1 miisahede etti. Daha 6nce Mekke’de bir kabilenin muhalefetiyle
baslayan karsidurma Medine doneminde ¢esitli kabilelerin, uluslarin veya
dini guruplarin diismanligiyla devam etti. Bu durum miisliimanlar tehdit
etmeye, Islam’t yayma politikasim1 kisitlamaya ve ortadan kaldirmaya
yonelik oldugu i¢in Hz. Peygamber mevcut engelleri asma adina bir¢ok
adimlar atti. Risaletinden hicrete kadarki 13 senelik baski ve zorluklarla
gecirdigi hayat ve siyasi hakimiyetten yoksun bir tebligin siirekliligi,
devamliligt ve yayillmasinin imkansizligt onu Medine’de baz1 koklii
reformlar1 hayata gegirmeye itti.

Devlet yapisinin ilk unsurlarinin meydana getirilmesiyle miisliimanlar
ve muhalifleri arasindaki iliskiler yeni bir boyut kazandi. Medine’de Islam
devletinin kurulmasiyla basta Mekke miisrikleri, Medine’de yasayan
yahudiler ve Arabistan’da bulunan diger miisrik Arap kabileleri olmak {izere
biitiin Isldm diismanlar1 kendileri igin tehlikeli bulduklar1 bu devleti daha
dogmadan yok etmek istediler. Taraflar arasinda birbirine zit olan arzularin

"7 Urve, Megazi, s. 127-130; Ibn Hisam, I1, 85-100; Ibn Sa‘d, I, 191-194; Demircan, Hicret, s.
94-133.

% Bu unsurlar arasinda hakimiyetinin temelini olusturan ilk Mescidin insasi, Islim
toplumunun yapilanmasindaki siyasi, iktisadi, i¢timai, dinl ve askerl yonden pek c¢ok fayda
saglayan “muahat”-kardesligin ilani, smnir tespiti, niifus sayimi, toplum hayatini
teskilatlandirmak amaciyla devletin ilan edilmesi, anayasanin hazirlanmas: ve bu anayasada
yer alan i¢timai sigorta, adli-kazai idare, yabancilarla miinasebetler, devletin miidafaasi ve
merkezi idarenin ¢esitli vazife ve yetkileri vs. zikredilebilir. Hicretin 6nemi ve hicret sonrasi
yapilan diizenleme ve degisikliklerle ilgili bk. Sa‘d el-Merseyfi, el-Hicretii’n-Nebeviyye ve
Devruhd fi Bindi’l-Miictema ‘i’l-Islami, s. 203-336; Hamidullah, Isiém Peygamberi, 1, 175-
211; Ahmed Abdiilgani en-Nectli, Hicretu r-Resiil ve Sahdbetiihii fi’l-Kur’an ve’s-Siinne, s.
237-261. Ahmet Onkal-Ahmet Ozel, “Hicret”, Did, XVII, 460-466.
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catismasindan dolay1 silahli karsidurma kagmilmaz oldu. Islamiyet’i ve
mislimanlar1 ortadan kaldirma adina diismanlarindan gelen saldir1 ve
tehditler taraflar arasinda savag halini dogurunca miisliimanlar kendilerine
yonelik tecaviizii Onlemek, miidafaa haklarin1 kullanmak, canlarmi ve
mallarini korumak ve bdylece Islam’1 dzgiirce yasamak, yasatmak ve teblig
etmek adia mecburen silahli miicadeleye giristiler. Bu manada savasin, yani
cihadim Islami davet ve tebligin devamlilig: icin mutlak bir zaruret oldugu
hakikati da ortaya ¢ikmis oldu.

Goriildiigi lizere esas gorevi teblig olan Hz. Peygamber, karsi taraftan
darp, baski, siddet ve belli bir asamadan sonra silahl1 mukabele goriince artik
silahla cevap vermekten bagka care bulamamig, bu gelismeler neticesinde
kendisine harp izni verilmis ve o fiili olarak diigmanla savasa girismistir.
Savasa izin verilmesi Islim’a ve ona baglananlara karsi konulan hasmane
tavrin neticesinde olmus, dolayisiyla toplumun varligini koruyabilmesi i¢in
kaginilmaz sayilan ve zarliriyyat-1 hamse denen bes degerden biri olan dini
korumak ve ona ydnelecek diismanca saldirilara kargt miidafaa etmek icin
cihad farz kilmmig, dinden saptiranlarin ve dine c¢agr1 gorevini
engelleyenlerin cezalandirilmasi saglanmistir. Boylece Hz. Peygamber’in
gazve ve seriyye bazinda diizenledigi savaslarmm temelini teskil eden,
uyguladig1 siyasetinin baslica 6gelerini olusturan ve giristigi faaliyetlerin
arka planint meydana getiren ana sebep din ve dini tebligin &niindeki
engellerin kaldirilmasi olmustur.

2. Siyasi Sebeplerle Yapilan Savaslar ve Sonuclar:

Asr-1 Saadet’te tebligin oniindeki engelleri kaldirma adina yapilan bu
miicadele Oncelikle siyasi arenada basarili sekilde yiiriitiildii. Bir devlet
baskan1 olarak Hz. Peygamber siyasi, hukuki ve ekonomik cephelerden yola
cikarak savag halinin gerektirdigi normlart ve muharipler arasinda
miinasebetleri tanzim eden kaide ve prensiplerin toplami olan bir tiir harp
hukuku yontemlerini hayata gecirdi. Buna bagl olarak Mekkeli Kureys
misriklerinin diismanliklarina son vermek igin ilk Once onlara yoOnelik
iktisadi ve siyasi ambargo uyguladi. Bu amagla civar kabilelerle diplomatik
iligkiler kurdu, ¢esitli antlasmalar yapti ve Mekke ticaretinin ve
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ekonomisinin ana umdesini teskil eden miisrik Kureys kervanlarini takip
etmek tizere 4’ii gazve' ve 7’si seriyye® toplam 11 askeri sefer diizenledi.
Ayrica Medine iizerine fiili bir saldinn gergeklestirmek isteyen miittefik
diisman giiclerine karsi mesrQi miidafaa hakkini kullanmak iizere Uhud ve
Hendek gazveleri gibi 2 biiyiik savunma harbi yapti. Kureys miisrikleri ve
Medine’de bulunan yahudilerle kurdugu diplomatik iliskilerin kars: taraftan
bozulmasi neticesinde antlagmalari ihlal eden tarafi cezalandirmak amaciyla
4 gazve® diizenledi. Bundan baska el¢i dokunulmazligi gibi evrensel kabul
edilen uluslararasi bir kurali ¢igneyenleri de cezalandirmaktan geri durmadi
ve bu yonde 1 gazve (Hudeybiye Gazvesi/Antlagmasi) ve 3 seriyye*> olmak
iizere 4 askeri sefer diizenledi. Yine diigman hakkinda gerekli bilgileri
edinmek amaciyla haber toplamak (istihbarat) iizere 9 seriyye™, devletin
itibari1 kurtarmak amaciyla 1 gazve (Hamraiilesed Gazvesi), diismanin
teklifi ilizere savasmak i¢in 1 gazve (Sonuncu Bedir (Bedrii’l-Mev*id)
Gazvesi), diismani varilacak hedef konusunda sasirtmak amaciyla 1 seriyye
(Ebli Katade’nin Batn-1 idam Seriyyesi) ve zekat vermeyi reddedenleri
cezalandirmak iizere 1 seriyye (Uyeyne b. Hisn’in Beni Temim Seriyyesi)
olarak siyasi diyebilecegimiz sebeplerden dolay1 askeri faaliyetlere giriserek
bu yonde toplam 13 gazve ve 21 seriyye diizenledi.

Siyasi sebeplerle yapilmis olup toplam sayisi 34’e ulagsan bu askeri
faaliyetler, agirhikli olarak Kureys miisrikleri ve yahudiler gibi Arap
yarimadasinda bulunup Islim’a diismanlik eden niifuzlu giiclere karsi
diizenlendi. Miisliimanlar uzun ve mesakkatli miicadeleden sonra bu niifuzlu
diigmanlarim tasfiye etmeyi basardilar. Hz. Peygamber’i ortadan kaldirma

Y Ebva (Veddan) Gazvesi, Buvat Gazvesi, ‘Useyre Gazvesi, Biiyiik Bedir Gazvesi.

2 Hamza b. Abdiilmuttalib’in “Is Seriyyesi, Ubeyde b. Haris’in Rabig Seriyyesi, Sa‘d b. Ebii
Vakkas’in Harrar Seriyyesi, Abdullah b. Cahg’in Batn-1 Nahle Seriyyesi, Zeyd b. Harise’nin
Karede Seriyyesi, Zeyd b. Harise’nin ‘Is Seriyyesi, Ebi Ubeyde b. Cerrdh’n Habat
(Sifiilbahr) Seriyyesi.

2 Beni Kaynuka® Gazvesi, Beni Nadir Gazvesi, Beni Kurayza Gazvesi, Fetih Gazvesi
(Mekke’nin Fethi).

22 Zeyd b. Harise’nin Hisma (Beni Ciizdm) Seriyyesi, Zeyd b. Harise’nin Mite Seriyyesi
(Mite Savagi), Dahhak b. Siifyan’in Kurata Seriyyesi.

2 Abdullah b. Cahs’in Batn-1 Nahle Seriyyesi, Besbes b. Amr ve Adi b. Ebii Zegba’min Bedir
Seriyyesi, Biireyde b. Husayb’n Beni Mustalik Seriyyesi, Ziibeyr b. Avvadm’m Beni Kurayza
Seriyyesi, Havvat b. Ciibeyr’in Benl Kurayza Seriyyesi, Muhammed b. Mesleme’ nin
Ziilkassa Seriyyesi, Abdullah b. Revaha’nin Hayber Seriyyesi, Abbad b. Bisr’in Hudeybiye
Seriyyesi, Abbad b. Bisr’in Hayber Seriyyesi.
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adina cesitli eylemlere girisen, miisliimanlara yonelik her tiirlii kotiiliigiin
liderligini yapan Kureys miisriklerine yonelik siyasi-iktisadi-askeri
yaptirimlar ve bunlart hayata ge¢irmek adma yapilan askeri faaliyetler
basarili sekilde sonuglandi. Bu yaptirimlardan siyasi ve ekonomik biiyiik
zarar goOren, bikan ve kurtulmayr hedefleyen Mekkeli miisriklerle
miislimanlar arasinda hicretin 6. senesinin Zilkdde ayinda (Mart 628)
Hudeybiye baris antlasmasi imzalandi** Hz. Peygamber’in diplomatik
acidan biiyiik bagaris1 ve Islam tarihinde bir doniim noktas1 olarak goriilen
Hudeybiye Antlasmasi’nin en dnemli sonucu miisliimanlarin yillar boyu her
tiirli zorluklara katlanarak ugruna miicadele verdikleri teblig karsisindaki
engellerin kalkmasiyla siyasi, askeri ve dini serbestligin Oniiniin agilmasi
oldu. Bu sebeple Hudeybiye Antlasmas1 Islami miicadele admna yapilan ve
Hz. Peygamber’in Kur’an ile teyit edilen en biiylik siyasi zaferi olarak tarihe
gecti.”> Hz. Peygamber, insanlarin Allah’m davetine en ¢ok baris ortaminda
kulak vereceklerini bildigi i¢in Mekkeliler’in birgok Onerisini kabul etmis ve
onun yaptig1 bu antlagmay1 vahiy desteklemisti. Bu antlasma Arabistan’da
bulunan diger miisrik Arap kabilelerinin Islam’la tanismasina, ayrica Bizans,
Sasani, Habes, Misir ve Gassani hiikiimdarlarina Islamiyet’e davet
mektuplarinin génderilmesine imkan sagladi.*® Hudeybiye Antlasmasi’ndaki
tarafsizlik maddesiyle Kureys miisrikleri kendilerini destekleyen ve bu
sekilde miisliimanlara diisman olan bazi miittefiklerinden de ayrilmak
mecburiyetinde kaldilar. Bu arada karsi tarafca Hudeybiye Antlasmasi’nin
bozulmasi neticesinde hicretin 8. senesinin Ramazan aymda®’ (Aralik 629-

2 bn Hisam, 111, 241; Vakudi, Kitdbii’I-Megazi, 11, 573; ibn Sa‘d, 11, 91; Belaziird, I, 439; ibn
Hazm, Cevamiu’s-Sireti’n-Nebeviyye, s. 164; Ibnii’l-Esir, el-Kamil fi’t-Tarih, II, 200.

25 “Biz sana dogrusu apagik bir fetih ihsan ettik.” (el-Feth 48/1); bk: Elmalili, VI, 482; Emin
Isik, “Feth Stresi”, DIA, XII, 456; Al Abid, Hadisii’l-Kur’4ani’l-Kerim ‘an Gazavati’r-Resil,
11, 536-537; Mustafa Fayda, “Fetih”, DIA, XII, 468.

26 Bu konuyla ilgili genis bilgi igin bk: ibn Hisam, IV, 192-193; ibn Sa‘d, I, 222-226; ibnii’l-
Esir, el-Kdmil, 11, 210; ayrica bk: Kasim Sulul, [lk Kaynaklara Gére Hz. Peygamber Devri
Kronolojisi, s. 308-311; Miinir Muhammed Gadban, el-Menhecii’l-Hareki [i’s-Sireti’'n-
Nebeviyye, 11, 48; M. Halef Cerrad el-Isavi, Fikhii'I-Gazavat, s. 356; O. G. Bolsakov, Istoriya
Halifata, 1, 153; Seyfi Rahman el-Miibarekfiri, er-Rahiku’l-Mahtim, s. 391-392; Ibrahim
Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, s. 170; Kapar, Miisriklerle Miinasebet, s. 228;
Muhammed Ebl Suhbe, es-Siretii’n-Nebeviyye fi Dav’i’l-Kur’dn ve’s-Siinne, 11, 340;
Hamidullah, [sldm Peygamberi, 1, 332-333; 11, 1017-1018.

2 fbn Hisam, IV, 26; Vikidi, 1, 6; Abdiirrezzak, el-Musannef, V, 374; Buhari, Sahihu’l-
Buhdri, Megazi 47; Ibn Habib, Kitdbii'I-Muhabber, s. 115.
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Ocak 630) gerceklestirilen Mekke nin fethi ise Kureys miisriklerinin
diismanligina tamamen son verdi ve tevhid inancinin mabedi Beytullah ve
¢evresi aslina dondii.

Medine iginde ve disinda Islam aleyhine her tiirlii faaliyet gdsteren,
boylece diismanliklarini agikga ortaya koyan yahudiler ise Medine’de
miislimanlarla yaptiklar1 antlagmalar1 bozmalar1 sebebiyle cezalandirildilar
ve yapilan savaglar sonucunda Medine’den siirgiin edildiler. Medine’de
biiyiik 6lciide etkisi kaybolan, fakat disaridan isldim’a diismanlik etmeye
devam eden yahudiler Hudeybiye Antlagsmasi’yla Kureys misrikleri gibi
giiclii miittefiklerini de kaybedince Hayber Gazvesi’nin sonuglariyla islam’a
diismanlik adma birsey yapamaz duruma geldiler ve Arap yarimadasinda
siyasi niifuz ve giiglerini kaybettiler. Boylece yahudiler giiglii bir muhalefet
olmaktan ¢ikmig ve miisliimanlara karsi bir daha bas kaldiramamuiglardir.
Neticede Hicaz’da bulunan yahudi topluluklar siyasi ve askeri kitleler
olarak degil, Islom devletinin, kendilerine belirlenen mali veya nakdi
vergileri veren, onun giicii ve egemenligi altinda korunan, adalet ve
hosgoriisiinden istifade eden ve kimsenin kotilik etmedigi vatandagslar
haline gelmislerdir. Islim’mn 6niinde 6nemli bir engel teskil eden Kureys
tehdidi ve Yahudi diismanliginin bu sekilde son bulmasiyla Hz. Peygamber
Mekke ve Medine basta olmak iizere Arabistan’in biiyiik kisminda s6z sahibi
olmanin yaninda Islami teblig ve yasama adina gereken ortami saglamayi
basardi.

3. Diismanlik Sebebiyle Yapilan Savaslar ve Sonuclar

Hz. Peygamber’in gazve ve seriyyelerini incelerken savag sebebi olarak
diismanligin® 6n plana ¢iktigini ve 6nemli bir yer isgal ettigini gériiyoruz.
Bagkasina kars1 kotii niyet beslemek gibi unsurlar1 da igine alan diismanlik
Islami literatiirde husiimet ve adavet kelimeleriyle es anlamda
kullanilmaktadir. Ayrica IslAm Devletler Hukukunda savas sebebi, yani

8 Hatirlatmak gerekir ki bu baslikta vermeye ¢alistiimiz birgok askeri operasyonda taraflar
arasinda bir savagin sebebi olarak ortaya ¢ikan diigmanlik, miisliimanlar tarafindan degil, kars1
tarafin miisliimanlara yonelik tutumlar1 yiliziinden ortaya ¢ikmis, miisliimanlar ise kendilerini
savunmak ve kendilerine yonelik bu diismanligin karsiligin1 vermek iizere mecburen askeri
faaliyetlerde bulunmuslardir. Diger bir ifadeyle, burada miislimanlarin kimseye diismanligi
degil, miisliimanlara yonelik diismanlik ve miislimanlarin bu diismanliga karsi cevap
niteligini tagiyan askeri operasyonlari s6z konusudur.
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cihadin mesri kilimma sebeplerinden biri olarak gosterilen diismanlik, Hz.
Muhammed’in hayati ve peygamberlik miicadelesi boyunca c¢ok sik
karsilagtigi, siirekli karst koymaya calistigi bir davranig sekli olarak ta
bilinmektedir. Yukarida da gordliglimiiz {izere daha Mekke’de
peygamberliginin ilk giinlerinden itibaren karsi karsiya kaldigi Kureys
diismanligr daha sonraki donemlerde Hz. Peygamber’in cesitli vesilelerle
iligkilerde bulundugu diger miisrik Arap kabileleri ile Yarimada’da bulunan
yahudi ve hiristiyanlar gibi Ehl-i kitap olan dini guruplarin diigmanligiyla
devam etmistir. Hicretin yapilmasiyla Hz. Peygamber’in Mekkeli Kureys
kabilesi ve Medine’de bulunan yahudilerle iliskilerinde bu durum daha ¢ok
siyasi alana kaymis, dolayisiyla onlarla yapilan savaslar ve savaglarin
sebepleri de goriildiigii izere agirlikli olarak bu alanlarda olmus, savaslarin
sonuclart da daha ¢ok bu yonde etkisini gdstermistir. Bu durum, o dénem
itibariyle Arap yarimadasinda Kureys kabilesi, yahudi ve hiristiyanlar gibi
giiclii ve niifuzlu guruplarin yaninda yer alarak bundan kendi lehlerine fayda
saglamak isteyen, miisliimanlarla dogrudan herhangi bir iliskileri veya
problemleri bulunmayan diger miisrik Arap kabilelerini de etkilemistir.
Burada vurgulamak istedigimiz husus bu miisrik Arap kabilelerinin
bazilarinin kendi basina, birgogunun ise Kureysliler’le, Arabistan yahudileri
ve hiristiyan Bizans Imparatorlugunun tesviki ve kiskirtmasiyla
miislimanlara diisman kesilmeleri ve bunun sonucunda miisliimanlarla
iligkilerini savag seklinde devam ettirmeleridir. Bu gibi durumlarda Cahiliye
donemi 6rf ve adetlerinin, Isldm oncesi donemde Arabistan’da mevcut
sosyal hayat ve siyasi yapinin etkisinin oldugu da géziikmektedir.*’

Cahiliye doneminde bazi Arap kabilelerinin gécebe hayat siirmeleri,
bazilarinin ise yerlesik hayat sartlarin1 olusturmalarina ragmen etraflarindaki
komsu kabilelerle anlagsmazliga diismeleri onlarin cenk ve kital ile istigal

% Diger miisrik Arap kabileleriyle yapilan gazve ve seriyyeler incelenirken bu duruma daha
yakindan tanik olunmaktadir. Burada 6rmek getirmek gerekirse, mesela Arabistan’in biiyiik
kabile topluluklarindan birini olusturan Hevazinliler ile Mekkeli Kureys kabilesi arasinda
ticarl rekabet dahil olmak iizere bazi konulardaki anlagmazliklarin tesiriyle ta Cahiliye
donemine dayanan savaslar ve bundan dogan bir diigmanlik mevcut idi. Bu durum mezkur
kabile topluluklarinin islami dénemde de Kureys’e mensubiyeti dolayisiyla Hz. Peygamber’e
olan diigmanliginda da belirleyici bir rol oynamis, Hevazin kabileleriyle miisliimanlar
arasinda gazve ve seriyye bazinda bir¢ok askeri operasyonla sonuglanmustir. bk. Hamidullah,
Islam Peygamberi, 1, 482; a mlf., “Huneyn Gazvesi”, DI4, XVIII, 376; J. Schleifer,
“Hevazin”, [4, V/I, 446-447; M. Ali Kapar, “Hevazin”, DIA, XVII, 276-277.
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etmelerine sebep olmustur. Miisrik Araplar misafirperverligi, comertligi,
ahde vefay1 kendilerine prensip etmelerinin yanisira yolda tesadiif ettikleri
yolcular1 da soymaktan geri durmayan bir karaktere sahiptiler. C6l hayati
bir¢ogunun ziraat, ticaret ve sanatla mesgul olmasina imkén vermediginden,
¢ogu kez civar kabilelere yaptiklart baskinlar neticesinde elde ettikleri
ganimetlerle hayatlarini devam ettirirlerdi. Genellikle basit sebeplerden
dolayi, sahislar veya kabileler arasinda ¢ikan bir tartisma ile baglayarak
savas sekline doniigen ve Cahiliye devrinde Arap kabileleri arasinda cereyan
eden savaglar icin bir tabir olarak kullanilan “Eyyamii’l-Arab”mn da bu
gelenekte Onemli ve etkili yerini unutmamak gerekir. Kabileler arasi
anlagmazlik, nefret ve miicadele, asabiyete verilen biiyiikk deger ve ayrica
zayifin korunmayisi, giiclii olanin daima zayifi ezmek arzusu gibi 6zellikler
kabileler arasindaki harplerin devam etmesine sebep teskil ediyordu.’ Bu
manada birgok miisrik Arap kabilesinin miisliimanlara yonelik diismanca
tavirlart da bu yonde gelismisti. Nitekim Hz. Peygamber’in hicretiyle
Medine’de tesis edilmis geng Is1am devletine yonelik saldirilarin birgogunda
Cahiliye donemi Arap siyasi diisiince ve geleneginin bu tezahiirleri 6n
planda yer almaktaydi. Arap kabilelerinin ekseriyeti Hz. Peygamber’in
Mekkeli Kureys miisrikleriyle miicadelesinde giiclii ve niifuzlu Kureys
kabilesinin saflarinda yer almig, onlarla ittifaka girmis, karsilikl
yardimlasma ve isbirligi yaparak miislimanlar igin biiyiik tehditler
olugturmuslardi. Bununla yetinmeyen bazi kabileler maddi beklentiler
karsiliginda Medine i¢inde ve disindaki yahudilerle de igbirligine girerek
miislimanlara kars1 birgok eyleme faal bir sekilde istirak etmislerdir. Miisrik
Arap kabileleri niifuzlu miittefiklerinin de kiskirtmasiyla bazi dénemlerde
miislimanlara kars1 ihanet komplolar1 hazirlamis, diigmanla igbirligi yaparak
ona yardim ve yataklik etmis, ¢oldeki Araplar, 6zellikle de Gatafan, Siileym,
Esed, Lihyan, Hevazin, Kudda ve Kuzey Arabistan’da bulunan hiristiyan
Gassani kabileleri gibi biiyiik topluluklar Medine’de bulunan her seyin
kiilfetsiz ganimet oldugunu diisiinerek ona saldirmak ve yagmalamak icin
planlar kurmuslardi. Bu durum miislimanlar1 bir dizi tedbirler almaya

3.0 Cahiliye d6nemi Araplari’nin bu gelenekleri ve dzellikleriyle ilgili bk. Semseddin Giinaltay,
Islam Oncesi Ampla}j ve Dinleri, s. 10-14; Kapar, Miisriklerle Mz'inqsebet, s. 59-60; a. mlf.,
“Eyyamii’l-Arab”, DI, XII, 14-15; Abdiilkerim Ozaydin, “Arap”, DIA, 111, 322.
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mecbur etmis ve Hz. Peygamber agirlikli olarak bu diigmanlarmin
Medine’ye saldirilarini yerinde savmak iizere 9 gazve’' ve 14 seriyye’,
miisliimanlarin diismanlarina yardim ve yataklik edenleri cezalandirmak
iizere 2 gazve (Hayber Gazvesi, VAdilkurd Gazvesi) ve 7 seriyye”,
Medine iizerine saldiriya gegenleri takip etmek iizere 3 gazve’ ve 1 seriyye
(Kiirz b. Cabir el-Fihri Seriyyesi), diismana misillemede bulunmak tizere 1
gazve (Beni Lihyan Gazvesi) ve 2 seriyye (SiicA‘ b. Vehb’in Siyy
Seriyyesi, Usame b. Zeyd’in Ubna (Miite) Seriyyesi), diismanlik yapan ve
kutsal degerlere hakaret eden sahislari cezalandirmak amaciyla 13 seriyye®
ve genel olarak miisliimanlara diismanlik eden kabileleri cezalandirmak
amaciyla 13 seriyye®® olmak iizere toplam 15 gazve ve 50 seriyye olarak bir
dizi askeri operasyon diizenledi. Toplam sayis1 65 olan bu gazve ve
seriyyeler de bazi istisnalar hari¢ basarili sekilde hayata gecirildi ve ister

3! Karkaratiilkiiddr Gazvesi, Ziemer (Gatafin) Gazvesi, Beni Siileym Gazvesi, Zatiirrika*
Gazvesi, Dametiilcendel Gazvesi, Miireysi® (Beni Mustalik) Gazvesi, Huneyn (Hevézin)
Gazvesi, Taif Gazvesi, Tebiik Gazvesi.

2 Ebt Seleme b. Abdiilesed el-Mahzimi’nin Katan Seriyyesi, Eba Ubeyde b. Cerrah’m
Ziilkassa Seriyyesi, Zeyd b. Harise’nin Vadilkurd Seriyyesi, Zeyd b. Harise’nin Medyen
Seriyyesi, Omer b. Hattab’in Tiirebe Seriyyesi, Hz. Ebi Bekir’in Necid (Hevazin) Seriyyesi,
Hz. Ebl Bekir’in Beni Kildb Seriyyesi, Besir b. Sa‘d’in Yiimn ve Cindb Seriyyesi, Amr b.
As’1n Zatiisselasil Seriyyesi, Ali b. Ebii Talib’in Zatiisselasil Seriyyesi, Ali b. Eba Talib’in
Beni Siileym Seriyyesi, Ali b. Ebd T4lib’in Beni Has‘am Seriyyesi, Ebi Amir el-Es‘ari’nin
Evtas Seriyyesi, Alkame b. Miicezziz el-Miidlici’nin Habes Seriyyesi.

3 Ukkase b. Mihsan’in Gamr (Beni Esed) Seriyyesi, Zeyd b. Harise’nin Cemdm (Beni
Siileym) Seriyyesi, Ali b. EbG Talib’in Fedek (Beni Sa‘d b. Bekir) Seriyyesi, Besir b. Sa‘d’in
Fedek (Beni Miirre) Seriyyesi, Galib b. Abdullah’in Fedek (Beni Miirre) Seriyyesi, Galib b.
Abdullah’m Kedid (Beni Miilevvih) Seriyyesi, Halid b. Velid’in Dimetiilcendel (Ukeydir b.
Abdiilmelik) Seriyyesi.

3% Sefevan (Birinci Bedir) Gazvesi, Sevik Gazvesi, Gabe (Zikared) Gazvesi.

3 <Asma Bint Mervan’in Oldiiriilmesi, Ebd Afek’in Oldiiriilmesi, Ka‘b b. Esref’in
Oldiiriilmesi, Ibn Siineyne nin Oldiiriilmesi, Muaviye b. Mugire’nin Oldiiriilmesi, Siifyan b.
Halid b. Niibeyh el-Hiizeli’'nin Oldiiriilmesi, Ebai Siifyan b. Harb’i Katletmek Uzere
Gonderilen Seriyye, Ummii Kirfe’nin Oldiiriilmesi (II. Vadilkurd Seriyyesi), Ebli Rafi“’in
(Sellam b. Ebi’l-Hukayk) Oldiiriilmesi, Useyr b. Zarim’in Oldiiriilmesi, Rifd‘a b. Kays’m
Oldiiriilmesi, Ibn Eba Huda‘a’nin Oldiiriilmesi, Amr b. Ma‘dikerib’i Katletmek Uzere
Gonderilen Seriyye.

36 Galib b. Abdullah el-Leysi’nin (Beni Silleym ve Gatafin) Seriyyesi, Muhammed b.
Mesleme’nin Kuratd Seriyyesi, Zeyd b. Harise’nin Tarif (Beni Sa‘lebe) Seriyyesi, Galib b.
Abdullah’in Meyfea Seriyyesi, Eb( Katade el-Ensari’nin Hadira (Gatafan) Seriyyesi, Kutbe b.
Amir’in Tebale (Beni Has‘am) Seriyyesi, Ukkdse b. Mihsan’in Cinib (Beli ve ‘Uzre)
Seriyyesi, EbG Ubeyde b. Cerrah’in Ciizam Seriyyesi, Sa‘d b. Ubade’nin Beni Siileym ve Beli
Seriyyesi, Abdullah b. Omer’in Necid Seriyyesi, Usame b. Zeyd’in Vadilkura Seriyyesi, Ali
b. Ebl Talib’in Kedid (Beni Bekir) Seriyyesi, Galib b. Abdullah’in Sartihan Seriyyesi.
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misrik ister hiristiyan olsun Arap kabilelerinin biiyiik g¢ogunlugunun
siyAseten miisliimanlara tibi olmalar1 ve dinen IslAmiyet’e girmeleriyle
sonuclandi. Boylece Hz. Peygamber Islamiyet’e giren bu kabilelerin
oturdugu bolgelerde ve genel olarak Arap yarimadasinin biiyiik kisminda
Islami tebligin oniindeki engelleri kaldirmay:1 basardi ve miisliimanlarin
siyasi hakimiyeti buralarda tesis edildi.

4. islam’a Davet ve Putlarin Imhasina Yénelik Askeri Faaliyetler

ve Sonuglari

Buraya kadar inceledigimiz kisimda Hz. Peygamber’in siyasi, iktisadsi,
hukuki, askerl ve diismanlik gibi sebeplerden dolay1 askeri operasyonlar
diizenledigine sahit olduk. Asr-1 Saadet’te yapilan savaglara dikkat edildiginde
zikrettigimiz bu sebeplerin yaninda Hz. Peygamber’in Islaim’a davet ve
putlarin imhasi1 gibi sebeplerden dolay1 askeri seferler diizenledigini de
gormekteyiz. Bu bashktaki askeri operasyonlar ve onlarin sonuglari islam
dininin yayilmasi, Islim’in teblig alaninin genigletilmesi, ibadet ve dini
vecibelerin  yerine getirilmesi, putperestlifin ve sirk inancinin Arap
yarimadasindan temizlenmesi ve Islim’m Arabistan’da hakim kilmmasimnm
yaninda bundan sonraki dénemlerde genis bir cografyay1 i¢ine alacak sekilde
hizla gerceklesen Islam fetihleri gibi siireclere 151k tuttugundan biiyiik 6nem
arzetmektedir. Nitekim bu askeri faaliyetler Hz. Peygamber’in hayati boyunca
verdigi miicadelenin gayesini ortaya koymakta, 6zellikle de savas stratejisinin
ve savag siyasetinin mahiyetinin genel anlamda sebep ve sonuglarini da agiga
cikarmaktadir. Hz. Muhammed’in peygamberlik hayatina baglamasindan
vefatina kadar gegirdigi zaman dilimi ve bu zaman diliminde vukd bulan
hadiseler dikkatli sekilde analiz edildiginde bu durum daha iyi anlasilacaktir.

Kendilerine gelen vahyi insanlara ulastirmak biitiin peygamberlerin en
kutsal ve 6ncelikli gorevlerinden biri olarak bilinmektedir.*” Bir peygamber
olmasi hasebiyle Hz. Muhammed’in hayattaki biitiin miicadelesi de vahiy
yoluyla kendisine gelen Islim dinini insanlara ulastirmak {izerine
kurulmustu. Buna gore de teblig adina uygun ortami bulan Hz. Peygamber
cesitli vesilelerle Islam’a davet guruplari teskil etti. Bu guruplar: giivenligi

37 Kur’an-1 Kerim’deki konuyla ilgili ayetler igin bk. el-Maide 5/67, 99; el-A‘raf 7/158; es-
Sebe 34/28; Yasin 36/69-70; el-Enbiya 21/109.



70 Dr. Elsad Mahmudov

temin amaciyla askeri birlikler halinde gonderdi ve bu yonde toplam 13
seriyye™® diizenledi. Hz. Peygamber’in diizenledigi bu askeri operasyonlara
biraz daha genis perspektiften bakmak lazimdir. Oncelikli olarak burada
Islam’a davetten maksadin bir sahis, kabile veya toplulugun Islamiyet’i
kabul etmesi, dolayisiyla miisliiman olmasi gibi 6nemli bir hususun hayata
gecirilmesidir. Islim’a davet seriyyeleri diyebilecegimiz bu olaylari
inceledigimiz zaman kaynaklarda verilen bilgilerden de yola ¢ikarak
bunlarm Isldim’1 tebligin yaninda gidecekleri yerlerde bulunan miisliimanlara
yardimci olmalari, istihbarat ve kesif faaliyetinde bulunmalari, giivenligin
saglanmasi gibi bagka bir isle de gorevlendirildikleri miisahede edilmektedir.
Bunlarin yaninda ¢ok dnemli bir husus da dogrudan sebepleri Islam’a davet
olan bu askeri birliklerin, ayn1 zamanda Medine’de bulunan Islam devletinin
otoritesini kabul ettirme amaci tagimasidir. Meselenin bu sekilde anlagilmasi
daha dogru olsa gerektir. Bu daveti “bir vatandaslik hukuku cercevesinde,
devletin otoritesini ve onun koydugu kural ve ilkelere gore yasamay1 kabul
etmeye davet” seklinde degerlendirmenin ve konuyu bu sekilde ele almanin
daha isabetli olacag® kanaatini paylasmaktayiz. Ancak hatirlatmak gerekir
ki, bu askeri operasyonlarin kaynaklarda 6n plana ¢ikan gorev alanlari
[slam’1n teblig edilmesidir.

Hz. Peygamber Islim’a davet guruplarinin yaninda ayrica Arap
yarimadasinda sirkin kaldirilmasi yoniinde emin adimlar atarak burada,
cesitli bolgelerde bulunan putlarin imhasina yonelik askeri faaliyetlere giristi
ve toplam 8 seriyye® diizenledi. Toplam sayis1 21 olan bu seriyyeler sonucu
miisrik Araplarin  tapmakta olduklart putlart yikildi ve akebinde bu

¥ Miinzir b. Amr’in Bi’rimatine Seriyyesi, Asim b. Sabit’in Reci® Seriyyesi, Abdurrahman b.
Avf’ i Diimetiilcendel Seriyyesi, Ahrem b. EbG’l-Avca’nin Beni Siileym Seriyyesi, Ka‘b. b.
Umeyr’in Zatiilatlah Seriyyesi, Hisam b. As’m Yelemlem Seriyyesi, Halid b. Said b. As’in
‘Urene Seriyyesi, Halid b. Velid’in Beni Cezime Seriyyesi, Kays b. Sa‘d b. Ubade’nin Beni
Suda’ Seriyyesi, Abdullah b. Avsece’nin Beni Harise b. Amr Seriyyesi, Halid b. Velid’in
Beni Haris b. Ka‘b Seriyyesi, Ali b. Ebi Talib’in Yemen Seriyyesi, Surad b. Abdullah el-
Ezd’nin Ciires Seriyyesi.

¥ Serdar Ozdemir, Hz. Peygamber'in Seriyyeleri, s. 165.

40 Halid b. Velid Seriyyesi (Uzza Putunun imhés1), Sa‘d b. Zeyd el-Esheli Seriyyesi (Ment
Putunun imhés1), Amr b. el-As Seriyyesi (Suva‘* Putunun imhasi), Tiifeyl b. Amr ed-Devsi
Seriyyesi (Ziilkeffeyn Putunun imhas1), Ali b. Ebt Talib Seriyyesi (Fiils Putunun imhas),
Ebi Siifyan b. Harb ve Mugire b. Su‘be Seriyyesi (LAt Putunun Imhasi), Halid b. Velid
Seriyyesi (Vedd Putunun Imhas1), Cerir b. Abdullah el-Beceli Seriyyesi (Ziilhalasa Putunun
Imhasi.
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kabilelerin cogu Islam’1 kabul etti. Putperestligin yikilmasinda ve insanlarin
tevhid dini olan Isldmiyet’e girmelerinde bu olaylar &nemli etken oldu.
Bununla da sirkin ortadan kalktig1 Arap yarimadasi biiyiik dlgiide Islam’in
hakimiyetine girdi. Boylece Hz. Peygamber kendisine verilen risalet
gorevini hakkiyla yerine getirdi, hicbir zaman etrafa saldirgan bir Kkisi
olmadi, ciddi sebebi olmadan herhangi bir askeri faaliyete girismedi,
insanlara miisliman olmuyorlar diye savas acmadi. Kendisine hem
hayat ve hem teblig hakki yani ikisini birlikte vermiyorlar diye savas
actr. IslAimi tebligin 6niindeki engelleri kaldirmay: basardi ve Islamiyet
bundan sonraki donemde biitiin diinyaya yayilmaya basladi. Bu mana-
da Hz. Peygamber’in yiiriittiigii siyaset ve bu dogrultuda yaptig1 gazve
ve seriyyeler Hiilefd-yi Rasidin doneminde baslatilan Islim fetihlerinin
ve bu fetihlerin temel amaci olan i‘la-yi kelimetullah’in da baslangici
olma ozelligini tasimaktadir.

Hz. Peygamber’in yaptigi savaslar ve bu yonde yiiriittiigii siyasetten
hareketle Islam’da savasi veya cihadi, Islim’m insanlara ulagsmasini
engelleyen giiclerle, dolayisiyla Islami tebligin oniindeki engellerin
kaldirilmasina yonelik Allah yolunda can, mal, dil ve diger biitiin vasitalarla
miicadele etmek ve bu ugurda bitiin gayretini sarfetmek seklinde
tanimlamak miimkiindiir. Bu tanimlamay1 savasin rakip giicler arasinda
taraflarin birbirlerine iradelerini kabul ettirmek veya kabule zorlamak igin
bir kuvvet kullanma eylemi ve miicadele seklindeki tarifiyle veya bazi
miistesriklerin cihadi, biitin diinya miisliman oluncaya veya Islam
hakimiyetine boyun eginceye kadar miisliman olmayanlarla mukaddes savag
(Holy war) tarifiyle karsilastiracak olursak Islam’da savasla ilgili durumun
hi¢ de bdyle olmadig1 goziikecektir. Buna gore Islim’da savas, Islam’m
tanimadig1 diger savaslardan ayri oldugu, gaye ve mahiyeti bakimindan
onlara benzemedigi icin dogrudan “savas” anlamina gelecek kelimeler
yerine, ya ozel terim olan “cihad” kelimesiyle ifade edilmis, ya da “Allah
yolunda” anlaminda “fi sebilillah” terkibiyle beraber anlatilmistir. Ciinki
isimlerini zikrettigimiz ve ortaya koymaya calistigimiz savaglarin gayesi,
Islam idaresine ve miisliimanlara yonelik diismanca duygu ve hareketleri
bertaraf etmek; barig icin gerekli sartlarin meydana gelmesini saglamak,
insan hak ve hiirriyetlerini garanti altina almak ve bununla da islami tebligin
oniindeki engelleri kaldirmaktir. Binaenaleyh Islam’da savasin asil hedefi
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insanlar1 6ldiirmek, ganimet kazanmak, yeryiiziinii tahrip etmek, savaglardan
sahsi c¢ikar, maddi kazang saglamak veya intikam almak degil, aksine zulmii
ortadan kaldirmak, inan¢ hiirriyetini saglamak, insanlar1 hidayete
kavusturmak ve her tiirlii haksizlig1 giderme hedefi giitmektedir. Buradan
hareketle Hz. Peygamber’in biitiin savaglart genel olarak ele alindiginda
Islam’da savasin sebebinin inanmayanlarin miisliimanlara savas acmalari,
kars1 tarafin Islam’a ve miisliimanlara yonelik diismanligiyla Islam’1 tanitma
ve yasama Ozgiirliigiiniin kisitlanmasi*' oldugu soylenebilir. Bundan yola
cikarak bu yazimizda belirtilen sebeplerin tamammin Islim’da savas
sebepleri olarak kabul edilebilirligi sonucuna varabiliriz.

Hz. Peygamber’in hi¢bir zaman etrafa saldirgan bir kisi olmadigi, ciddi
sebebi olmadan herhangi bir askeri faaliyete girismedigi, insanlara
miisliiman olmuyorlar diye savas agmadigi hususu ayni zamanda onun gazve
ve seriyyelerinde uyguladigi askeri taktik ve stratejilerinde kendini
gostermektedir. Burada 6nemle vurgulamak gerekir ki Hz. Peygamber tespit
edilen 29’u gazve ve 91’1 seriyye olmak iizere diizenledigi toplam 120 askeri
faaliyetinde Oyle bir siyaset izlemistir ki idaresi altina aldigi tiim Arap
yarimadasi diisiiniildiiglinde o, ister miisliiman isterse de diisman taraf olmak
tizere her iki cepheden de fazla kan dokiilmesine meydan vermemistir. Onun
11 sene zarfinda gesitli sebeplerle gergeklestirdigi irili ufakli 120 askeri
faaliyetinde sahih rivayetlerden yola ¢ikilarak elde ettigimiz ve makalenin
sonunda verilen tablodaki bilgiler esas alinirsa miisliimanlardan ortalama
340, diismandan ise ortalama 800 olmak iizere, toplam 1200 kadar kisi zayiat
verdirilmigtir. Bu sayilarda seriyyeleri hesaba katmadan sadece Hz.
Peygamber’in bizzat katildig1 ve komuta ettigi gazveleri esas alacak olursak,
yapilan 29 gazvenin 16 tanesinde fiili olarak hi¢bir catisma ¢ikmamis fakat
hedef gerceklestirilmistir. 13 gazvede ise fiill olarak catisma ¢ikmis ve
miisliimanlardan 140 kadar kisi sehid diismiis, diismandan ise 335 kadar kisi
oldiiriilmiistiir. Hz. Peygamber’in silahli miicadele yillar1 ve yaptigi askeri
operasyonlarin sayist géz Oniinde bulundurulursa Islim’mn Arabistan’da
hakim kilmmasi gibi bir hedefin gergeklestirilmesi igin gazvelerde her iki

4 Elsad Mahmudov,‘ Sebep ve Sonuglart Agisindan Hz. Peygamber’in Savaslarl,. Tez
(Doktora), Marmara Universit_esi Sosyal Bilimler Enstitiisii Ilahiyat Anabilim Dali islam
Tarihi ve Sanatlar1 Bilim Dali, Istanbul 2005, s. 443-444.
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taraftan da toplam 500 kadar zayiat verilmesi zannimizca fazla kan
dokiilmesinin Oniiniin alindig1r hususunda 6nemli bir gostergedir. Bdylece
Hz. Peygamber bir¢ok yeri cephe agilmadan siyasetiyle kendine baglamay1
ve yine bir¢ok yeri de imanlartyla teslim almay1 daha {istiin addederek sildh
kullanmaktan kagmmis, bazen siyaset ve diplomasiyi istihbaratla
birlestirerek ¢ok basarili bir sekilde diigmani1 savasmaktan vazgegirebilmis
ve boylece az kan dokiilmesini temin etmistir.** Ayrica Hz. Peygamber’in
gayri miislimlerle girdigi askeri miicadele sonucu yapilan siyasi antlagmalari
ve ozellikle Tebiik seferi sirasinda nazil olan ve Islam iilkesinde yasamak
istedigi halde Mislimanligi kabul etmeyen gayri miislimlere mali
miikellefiyet getiren cizye Aayetiyle” zimmilerin can, mal ve inang
hiirriyetleri giivence altina alinmus ve onlara birgok hak taninmustir.**

Hz. Peygamber’in gazve ve seriyyeleri ile ilgili bazi istatistiki bilgiler de
sOyle siralanabilir.

Kaynaklardaki rivayetleri esas alarak Hz. Peygamber’in gazve ve
seriyye bazinda diizenledigi toplam 120 askeri operasyonundan Hz.
Peygamber’in bizzat katilarak sevk, komuta ve idare ettigi ve Islam
literatiirlinde agirlikli olarak gazve diye tanimlanan askeri operasyonlarin
sayist 29’tur. 29 gazveden 13’i (Ebva- Veddan, Buvit, Sefevan, ‘Useyre,
Bedir, Sevik, Uhud, Hamréulesed, Bedrii’l-Mev‘id, Hendek, Hudeybiye,
Kaza Umresi ve Fetih gazveleri) Mekkeli Kureys miisrikleriyle yapilmistir.

Kureys disinda diger miisrik Arap kabilelerine yonelik yapilan
gazvelerin sayisi ise 9’tur. Bunlardan 3’ii Gatafan kabilelerine (Ziiemer

2 Mahmudov, Sebep ve Sonu¢lart Agisindan Hz. Peygamber’in Savaslari, s. 444.
“«Kendilerine Kitap verilenlerden Allah’a ve ahiret giiniine inanmayan, Allah ve Resilii’niin
haram kildigin1 haram saymayan ve hak dini kendine din edinmeyen kimselere, kiigiilerek
elleriyle cizye verinceye kadar savasin”. (et-Tevbe 9/29).

“bn Hisam, IV, 132-133; Vakidi, III, 1025-1032; ibn Sa‘d, I, 250-252, 11, 151-152; Belaziird,
I, 491; a. mlf: Fiitdhu’l-Biildan, s. 71; Taberi, Tarth, III, 108-109; a. mlf; Cami‘u’l-Beyan, X,
109; Beyhaki, Delailii’n-Niibiivve, V, 250-252; ibn Hibban, s. 369-371; ibnii’l-Esir, II, 280;
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Gazvesi Beni Gatafan’a, Zatiirrikd‘ Gazvesi Beni Enmiar ve Beni
Sa‘lebe’ye  (Gébe-Ziikared Gazvesi Beni Fezire’ye) yonelik
diizenlenmistir. 2 gazve (Karkaratiilkiidr ve Beni Siilleym gazveleri) Beni
Siileym kabilesine, bir baska 2 gazve (Huneyn ve Téif gazveleri) ise
Hevazin ve Sakif kabilelerine, Miireysi‘ Gazvesi Huzaa kabilesinin Beni
Mustalik koluna, Beni Lihyan Gazvesi ise Hiizeylliler’in Lihyan koluna
yonelik gergeklestirilmistir.

Geri kalan gazvelerden 7’°si ise Ehl-i kitaba yonelik diizenlenmistir.
Bunlardan 5’i (Beni Kaynuké‘, Beni Nadir, Beni Kurayza, Hayber ve
Vadilkura  gazveleri) yahudilerle, Tebiik Gazvesi Bizans’la,
Dimetiilcendel Gazvesi ise Kuzey Arabistan’da bulunan hiristiyan Arap
kabilelerine (Kuda‘a ve Gassaniler) karst yapilmustir.

Hz. Peygamber’in yaptig1 29 gazveden Uhud Gazvesi hari¢ 28 gazvesi
basariyla sonuglanmis, dolayisiyla belirlenen hedef hayata gecirilmistir. Bu
gazvelerden 16’sinda — (Ebva-Veddan, Buvat, Sefevan, ‘Useyre,
Karkaratiilkiidr, Ziiemer, Beni Siileym, Sevik, Hamriiilesed, Bedrii’l-
Mev‘id, Zatiirrika‘, Diimetiilcendel, Beni Lihyan, Hudeybiye, Kaza
Umresi, Tebiik gazveleri) fiili olarak herhangi bir savas veya catisma
¢tkmamis, dolayisiyla insan kayb1 olmamustir.

Hz. Peygamber’in diigmana yonelik diizenledigi ve sancagi sahdbeden
birine teslim ederek onun kumandasi altinda gonderdigi, bdylece kendisinin
bizzat katilmadigi seriyye adi verilen askeri birlik, operasyon veya
harekatlarin sayist ise 91°dir. Bununla birlikte seriyyelerin sayisi
kaynaklarda farkli rakamlarla ifade edilmektedir. Bunun sebebi, bir kaynakta
var olan seriyyenin bir bagka kaynakta zikredilmemis olmasi; seriyye olarak
kabul edilen askeri faaliyetlerde ortak bir kabuliin bulunmamasi, yani bir
kaynakta seriyye olarak kabul edilen bir vakianin bir bagka yerde bu konuya
dahil edilmemesi veya zaman, mekan ve durum bakimindan ayni ve birbirine
benzer iki seriyyenin bir seriyye veya gazve altinda zikredilmesidir. 91
seriyyeden 13 tanesi Kureys miisriklerine, 63’ diger miisrik Arap
kabilelerine yonelik, geri kalan1 ise 10’u yahudilere ve 4’ hiristiyanlara
olmak iizere Ehl-i kitaba yonelik diizenlenmistir.

SONUC
Buraya kadar zikredilen bilgileri genel bir yoruma tabi tutacak olursak
Oniimiize s0yle bir tablo c¢ikacaktir. Hz. Muhammed bir peygamber idi ve
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kendisine verilen peygamberlik gorevi icabi o, Isldm dinini biitiin insanlara,
yani beseriyete teblig etmekle miikellef kilinmigti. Bunun geregi olarak o,
risdletinin daha ilk giinlerinden itibaren kendini biitlin giiciiyle bu ise verdi,
risdletini Once en yakinlarindan baglayarak zamanla biitin insanlhiga
ulagtirmak iizere Arap yarimadasi digina dogru genisletti. Fakat bu hususta,
yani Isldmiyet’in tebligi, insanlara ulastirilmasi, genislemesi ve hakim
kilinmas1 faaliyetinde Hz. Peygamber cesitli kabile, din mensuplar1 ve
uluslardan olusan gruplarin biiyiik tepkileri, giiglii, sistematik, sert, acimasiz,
niifuzlu ve kuvvetli bicimde ortaya ¢ikan muhalefetiyle karsilasti. Gerekli
sartlarin olugsmamasindan dolay1 teblig gorevini yerine getirmede cesitli
engellerle karsilasinca miisait ortami kendisine saglayacak tedbirlere bag
vurdu. Hayatta kalmak ve tebli§ gdrevini tamamlamak i¢in hicret etti.
Ardindan devletlesme yoluna girdi; devlete yonelik saldirilara gecenlere ve
risaletine diismanlik edenlere karsi mesrii miidafaa hakkini kullandi. Daveti
garanti altina almak gayesiyle cihada, yani cihadin savas sekline basvurdu.
Cihadin silahli sekilde yiiriitiilmesine izin verilmesiyle de gesitli sebeplere
dayali bir¢ok askeri operasyonlar diizenledi, ¢cok sayida antlagsmalar yaparak
hakimiyetini genigletme imkanini elde etti. Boylece Islam davetinin dniine
set olanlarn izalesi cihetine gitti. Netice itibariyle Hz. Peygamber agilmaz
goziikken biitlin manialarn birer birer ve cok basarili sekilde gecmeye
muvaffak oldu ve kendisine verilen vazifeyi en iyi bicimde yerine getirdi. Bu
muvaffakiyette Hz. Peygamber’in, hayatin her alaninda yiiriittigi giicli
siyasetinin yaninda, kullandigi ve uyguladigr son derece tutarli, makul,
mantikli, sistemli, gercekei, olaylarin gelisimine uygun ve basariya gotiiriicii
gibi cesitli teblig ve davet metotlarinin yaninda o dénem i¢in kaginilmaz
olan savas gerceginin de onemli rolii oldu. Yani Hz. Peygamber Islam dinini
yasatmak, din hiirriyetini saglamak ve dini insanlara ulagtirmak, bununla da
insanlar1 hakka davet etmek, onlarin inangta ve amelde dogruyu bulmalar
icin gerekli yollar1 agmaya ve engelleri ortadan kaldirmak i¢in ayn1 zamanda
askeri seferler diizenleme yoluna da gitti. Bu yapilanlara dikkat edildiginde
Hz. Peygamber’in savaslar dahil olmak {izere biitiin bu yapilanlar1 Islam
dinini 6zgiirce teblig etmek, yasatmak, elcisi bulundugu Allah’in son mesaji
olan Islamiyet’i beseriyete ulastirmak, tebli§ ve davet giivenligini saglamak
icin yaptigim rahat bir sekilde gozlemlemek miimkiindiir. Yani Hz.
Peygamber din tebligine yonelik gereken sartlar1 olusturmak ig¢in biitiin bu
merhalelerden ge¢mis, hayati boyunca din tebligi konusunda eline gegen her
firsat1 degerlendirmis, elverisli ortam1 buldugu anda her zaman teblige bas
vurarak bu gorevini yerine getirmistir.
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ISLAM’IN iLK DONEMLERINDE BAZI AZERBAYCAN’LI
MUHADDISLER

Dr. Gosgar Selimli'

Giris

Azerbaycan bolgesi, ilk Islami donemlerden itibaren Islam’la
sereflenmis bir cografyadir. Azerbaycan’la bu dinin iligkisi baglangictan
devam etmis ve Islim burada hizli bir sekilde yayilmaya baslamstir.
Islam’mn bu topraklara girisi ile, bolgede biiyiik gelisim baslamis, Islam dini
saglam ogretileri ile yerel dinlerin yerini almayr basarmistir. Islam’in
gelisiyle zulmetten 15132 kavusan bu bolge, 6zellikle IslAm alimlerinin iistiin
gayretleriyle bidayetten nihayete dogru bir terakki gdstermistir.
Azerbaycan’a gelen Islam tebligcilerinin siinnete uygun hayat tarzlari,
stiphesiz yerli halk {izerinde kiiciimsenmeyecek bir tesir birakmaistir.

Islamiyetin yayilmas: ile birlikte Islami egitim ve Ogretim de
beraberinde gelismistir. Daha ilk dénemlerden bolge Miisliimanlari islami
ilimlere hizmet etmege baslamistirlar. Bu iilkede Islam alemine sesini
duyurabilen alimler yetismistir.  Ozellikle makalemizin kapsadig1
donemlerde, Azerbaycan arazisinden, muhaddisler basta olmak iizere, bir
cok alim c¢ikmigtir. Bu donemlerde yetismis muhaddisler ister sahsi
meziyetleri ile, isterse yazdiklari eserleriyle biitiin Islam alemine
malolmuslardir.

Ele aldigimiz donemin ilk baglarinda Azerbaycan topraklart devamli
olarak Sasani-Bizans, Bizans-Hilafet ve Hilafet-Sasani ¢ekismelerine sahit
olmaktadir. Sonraki donemlerde de bu bolgede kurulan muhtelif devletler
kendi aralarinda hep savas durumunda olmuslardir. Biitiin bunlara ragmen
Azerbaycan bolgesinde asirlardir Islami ilimler, o ciimleden de hadis ilmi
sahasinda pek c¢ok degerli alimler yetismis, kayda deger bir ¢ok caligmalar
yapilmistir. Ancak sunu da belirtmek gerekir ki, bu araziler miitemadiyen

" BDU Ilahiyat Fakiiltesi Hadis Muallimi.
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cesitli devletlere harp meydani oldugundan, bolgede saglam bir sekilde
Darii’l-Hadis ve Darii’s-Siinne’ler kurulamamis, buradaki insanlar ilim
tahsili icin gesitli cografyalara dagilmislardir.”

Biz bu makalemizde Azerbaycanli muhaddislerden belli baslilarinin
hayat ve eserlerine yer verecegiz.

1. Ebi Ali el-Hiiseyin b. Safvan b. ishak b. ibrahim el-Berze‘i

el-Muhaddis es-Seyh (v. H. 240 / M. 854)

Azerbaycan’mn Berze‘a sehrindendir.’ Bagdad’ta yasamistir. Hadis
ilminde sadiik ve sika olarak tanimlanmaktadir. el-Berze‘i hocasi olmakla
beraber, dogrudan dogruya Ibn Ebi’d-Diinya’dan bir ¢ok kitaplarin1 da
rivayet etmistir. Kendisi Ebd Bekir Ibn Ebii’d-Diinya, Muhammed b. Seddad
el-Mismei, Muhammed b. el-Ferec el-Ezrak, Kadi Ebii’l-Abbas Ahmed b.
Muhammed el-Birti, Ca‘fer b. Ebli Osman et-Tayélisi ve diger ravilerden
hadis rivayetinde bulunmustur. Ebi Ali el-Berze‘’den Mansir b. Abdulldh
el-Halidi, Muhammed b. Abdulldh b. Ahimimi, Ebi Abdulldh b. Dist el-
Allaf, Ebii’l-Hiiseyin b. Bisran es-Sekeri ve bir ¢ok ravi rivayet etmistir.
Hicri 240 (M. 854) senesinin Saban ayinda Bagdad’ta vefat etmistir.* Her ne
kadar ez-Zehebi, el-Berze‘i’nin vefatim1 hicri 340 (M. 964) olarak
gostermekteyse de,” bu ¢ok kiigiik bir ihtimal goziikmektedir. Ciinkii el-
Berze‘i, hicri 281 (M. 894) yilinda vefat eden Ibn Ebi’d-Diinya’nin hocasi
idi. Ayrica tabakat alimlerinden olan es-Sem‘ani, Ibnii’l-‘imad ve er-Riidani

[0

de, el-Berze‘1’nin vefat tarihini hicri 240 olarak vermektedirler.

% Kemal Sandiken, fik ii¢ asirda Islim cografyasinda hadis, Ankara, DiB, 1991, 307.

3 yakit b. Abdullah el-Hamevi (v. 626 / 1229), Mu ‘cemii’l-biilddn, Darii’1-kitabi’l-‘arabi,
Beyrut, t. y, I-V, 1, 379.

4 el-Bagdadi el-Hatib, Tdrihii Bagdad, Beyrut, t. y., Darii’l-Fikr, I-XVIII, VIIL, 54; es-Sem‘ani
Ebl Sa‘d Abdiilkerim b. Muhammed b. Mansir el-Mervezi et-Temimi (v. 562 / 1167), el-
Ensdb, Beyrut, Darii’l-Cinan, 1988, I-V, I, 317; Ibnii'l-‘imad Abdiilhayy b. Ahmed b. Mu-
hammed Ebii’-Felah (v. 1089 / 1679), Sezerdtii 'z-zeheb fi ahbdri men zeheb, (thk. Abdiilkadir
Arnavut ve Mahmut Arnavut), Beyrut, Daru Ibnii’l-Kesir, 1986, I-VIII, IV, 219; Ibn
Nasiriiddin EbG Bekir Semsiiddin Muhammed b. Abdulldh (v. 842 / 1438), Tevdihii’l-
miistebeh fi dabti esmdi’r-riivat ve ensdabihim ve elkdbihim ve kiindhiim, (thk: Muhammed
Nuaym el-Arksisi), Beyrut, Miiessesetii't-Risale, 1993, I-X, I, 452.

5 ez-Zehebi, Tarihii'l-Islam ve vefeydtii'l-mesdhir ve'l-a‘lam, (thk: Omer Abdiisselam Ted-
marf), Beyrut, Darii’l-kitabi’l-‘arabi, I-XLIX, 1991-2000, 1992, XXV, 189; a. mlf, el- ‘Iber fi
haberi men gaber, (thk. Ebli Hacer Muhammed Zaglil), Beyrut, Darii’l-Kiitiitbi’l-‘ilmiyye,
1985, I-1V, 11, 59.
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Eb Bekir Ibn Ebi’d-Diinyd (v. 281/ 894)nin hocasi ve onun
kitaplarmin ravisi olan el-Berze‘l, ona ait olan el-Ferec ba ‘de’s-sidde,
Kitabii'l-istind i’l-ma ‘riif, el-Mendamdt, Zemmii’l-melahi, Kitdbii'l-vecd,
Kitabii’z-zikr, Kitabii’l-hdifin, Kitabii mekdidi’s-seytan, Kitabii’l- ‘ukubat,
Kitabii hiisni’zanni billah, Kitdbii’l-matar ve'’r-ra‘d ve’l-berg ve’r-rih,
Kitabii’l-kadai’l-hevdic  ve  Kitabii’l-yakin  adli  eserlerini miiellifin
kendisinden rivayet etmekle beraber,” aynm1 zamanda onun (ibn Ebi’d-Diiny4)
Kitabii islahi’d-din, Kitabii’s-samt ve Kitabii't-tevekkiil eserlerinin de
yegane ravisidir.” Ayrica el-Berze‘q, bu alimin tasavvufa dair Kitdbii I- ‘uzle
ve 'l-infirdd eserinin de rivayet etmistir.®

2. Ebli Osman Said b. ‘Amr b. ‘Ammar b. Osman el-Berze‘i

(el-Berde‘i) el-Ezdi en-Nakid el-Hafiz (v. 292 / 905)

Azerbaycan’in tarihl ve dnemli sehirlerinden olan Berze‘a’da dogmus
ve burada yasamistir. Muhaddis, miinekkid, hafiz ve hadis rivayeti i¢in ¢ok
rihlet eden bir alim olarak taninmaktaydi. Ayrica eserlerde musannif olarak
da ge¢mektedir. Hadis ilmine ¢ok iyi vakif oldugu lizerinde, alimlerin ittifaki
var (muttefekun ‘aleyh). Hadis i¢in Sam, Misir, Irdkeyn ve Nisabilir’a
seyahatlarda bulunmus ve degerli eserler telif etmistir. Biiyiikk ve meshur
muhaddislerden hadis yazdigi bilinmektedir. ‘Amr b. Ali es-Seyrafi, Biindar,
el-Fellas, EbGi Kureyb ve Ahmed b. Fiirdt gibi alimlerden hadis ilmini
ogrendi. Ozellikle devrinin meshur hadis alimlerinden olan Ebd Ziir‘a er-
Razi'nin dgrencisi olarak, onun hadis meclislerine devam etti. imam Miislim
b. Haccac ve Ibn Vare'den cok istifade etmistir. Dimask'ta Ebli Ziir‘a ed-
Dimagki, Ebi Ya‘kib el-Clzecani, Ebla Said el-Esec, Hafiz Miislim b.
Haccac el-Kugeyri, Muhammed b. Yahya ez-Ziihli, Ebi Ziir’a er-Razi, Ebi

Hatim er-Razi ve Muhammed b. ishak es-Sagani'den hadis rivayet etmistir.

6 ibn Hayr Eba Bekir Muhammed b. Hayr b. Omer el-isbili (v. 575 / 1179), Fehrese, (nsr.
Franciscus Codera, J. Ribera Tarrago), Kahire, Mektebetii’l-hanci, 1997, 283; er-Ridani el-
Mekki Muhammed b. Siileyman Eba Abdullah Semsiiddin (v. 1094 / 1683), Silatii'l-halef bi-
mevsiili's-selef, (thk. Muhammed Hacci), Beyrut, Darii'l-Garbi'l-Islami, 1988, 229, 241, 242,
313, 412, 420, 423, 445; el- Kettani Muhammed b. Cafer, Hadis Literatiirii (er-Risdletii’l-
miistatrefe li beydni meshiiri kutubi’s-siinneti’l-miiserrefe), (trc. Yasuf Ozbek), Istanbul, iz
Yaymecilik, 1994, 62, 64, 66, 67, 75.

" Radani, a. g. e, 287; Kettani, a. g. e, 65, 66.

8 Ketténi, a. g. e, 66.
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Ayrica ¢esitli cografyalarda Ytlinus b. Abdiila‘la, Harmele, Rabi‘ayn, el-Mii-
zeni, Ahmed b. Seyban er-Remli, Ibn Mezyed el-Beyriiti, Muhammed b.
‘Avf el-Himsi, ‘Amr b. Ali, Biindiar, Ebl Misa, Ebii’l-Ezher ve
digerlerinden hadis rivayetinde bulunmustur. Kendisinden Muhammed b.
Yasuf b. ibrahim, Ahmed b. Tahir el-Meyaneci, el-Hafiz Ibn Haréare el-
Berde‘q, el-Hafs b. Omer el-Erdebili, Ebii Ali Hasan b. Ali b. ‘Ayyas ve
digerleri rivayette bulundular. Hadis rivayetinde son derece titizlik isteyen
el-Berze'i, taliplerin hadisleri usfiliine uygun olarak rivayet etmemelerinden
dolay1 bir ara evine kapanmig ve kimseye hadis rivayet etmemeye karar
vermisti. Ancak muhaddisler el-Berze‘i’nin hocast Muhammed b. Miislim b.
Viare er-Réazi’ye giderek, onu bu sodziinden vazgecirmesini rica ettiler.
Hocasinin istegi iizerine el-Berze‘1, hadis rivayet etmeye devam etti. Bu olay
asagidaki gibi cereyan etmistir: Ibn Vare, el-Berze‘i’nin yanina, insanlara
yeniden hadis rivayet etmesini istemege gitmisti. Bunun iizerine el-Berze‘1,
ona kendisinden bdyle bir sey talep etmege hakki olmadigini sdylemis ve bir
daha hadis rivayet etmeyecegini belirtimsti. Sonra Ibn Vare, Miisliimanlarin
kendisinin ilmine ¢ok ihtiyaglar1 oldugunu agiklamis, o da bunun iizerine
hadis rivayet etmege ikna olmustu. Hicri 292°de vefat etmistir.’

el-Berze‘I'nin hadis ravileri hakkindaki sorularina EbG Ziir‘a ve Ebil
Hatim'in verdigi cevaplari igeren ed-Du ‘afd ve'l-kezzabiin ve'l-metriikiin min
ashabi'l-hadis isimli iki clizden olusan kitab1 Kopriilii kiitiiphanesinde 40
numarada kayitli bulunmaktadir. Bu eser Dr. Seyyid Sa‘di el-Hasim1’nin
tahkiki ile 1982 yilinda Medine'de basilmistir.'’

% el-Halili el-Kazvini Ebu Ya‘la el-Halil b. Abdullah b. Ahmed (v. 446 / 1054), el-Irsdd fi
ma ‘vifeti ‘ulemdi'l-hadis, (thk. Muhammed Said b. Amr Idris), Riyad, Mektebetii'r-riigd, 1989,
I-IIL, 11, 782; Yakat, a. g. e, I, 380; ez-Zehebi EbG Abdullah Semsiiddin Muhammed b. Ah-
med b. Osman (v. 748 / 1348), Siyerii a‘lami'n-niibeld, (thk. Suayb Arnavut), Beyrut,
Miiessesetii'r-risale, 1983, [-XXV, XIV, 77; Ibn Nasiriiddin, Tavdih, 1, 451, 452; es-Suyiti
Ebii'l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Eba Bekr (v. 911 / 1506), Tabakatii 'I-huffdz, (thk. Ali
Muhammed Omer), Beyrut, Darii’l-biihiisi’l-‘ilmiyye, 1983, 316; Ismail L. Cakan, “Berzei”,
DIA, V, 525; Maraf Naci, ‘Uribetii’l- ‘ulemdi’l-mensibin ild biilddni’l-‘acemiyye, Bagdat,
1976-1978, 1-111., 11, 254, 255; Sandik¢1 , Ik di¢ asirda Islam cografyasinda hadis, 307.

10 K ettént, a. g. ¢, 319; Fuat Sezgin Geschichte des arabischen schrifitums (GAS), Leiden, E.
J. Brill, 1967-1984, 1-1X. 1, 153, 163.



Islam’n Ilk Dénemlerinde Bazi Azerbaycan’li Muhaddisler 101

3. Ebii Bekir Ahmed b. Hariin b. Ravh el-Berdici el-Berze‘i

en-Nisabiri el-Hafiz el-imam el-Hiicce (230 / 301 — 845 / 915)

Azerbaycan’daki Berze‘a sehri yakinlarindaki kiiciik yerlesim
merkezlerinden olan Berdic’te dogmustur.'’ Nisbesi el-Berze‘i ve el-Berde‘q
olarak da bilinmektedir. Hicri 230 (M. 844)’de hadis tahsili i¢in gesitli
memleketleri dolagsmig ve bir ¢ok eser tasnif etmistir. Bagdad’a go¢ etmis ve
orada yasamistir. Bu sehirde hadis ilminin ana riikiinlerinden biri sayilirdi.
Rical’e de vakifti. Hadis ilminde imam, sika, me’min, cebel ve hafiz olarak
bilinmektedir. Ebli Said el-Esec, el-Fadl er-Ruhami, Ali b. el-Hiiseyin b.
Iskab, Siileyman b. Seyf el-Harrini, el-Abbas b. el-Velid el-Beyriti,
Muhammed b. Abdiilmelik ed-Dakiki, Muhammed b. ‘Avf et-Tai, Yezid b.
Abdiissamed, Yahya b. Abdullah el-Kerabisi, Muhammed. b. Hamdin el-
Kirmani, HarGn b. Ishak el-Hemedani, Y@suf b. Said b. Miislim, Ishak b.
Siyar en-Nasibi, ‘Amr b. Abdullah el-‘Avdi, Muhammed b. Ishak es-Sagani,
Bahr b. Nasr el-Misri el-Havlani, EbG Ziir‘a er-Razi, Rebi‘ b. Siilleyman,
Nasr b. Ali el-Cehdami, Bikar b. Kuteybe, Said b. Eyyub el-Vasiti, Ebl
Miisa Abdullah b. el-Hafiz Abdiilgani el-Makdisi ve onlarin tabakalar1 ile
birlikte bir ¢cok S$am, Haremeyn, Acem, Misir, Irak ve Cezire’deki
alimlerden ilim tahsil etmis ve rivayette bulunmustur. el-Berdici’den Ebii’l-
Késim Siileyman b. Ahmed et-Taberani, Ebi Bekir Muhammed b. Abdullah
es-Safi‘l, Ebl Ali Muhammed b. Ahmed b. es-Savvaf, Ebi Ahmed el-Assal,
Ca‘fer b. Ahmed b. Sinan el-Kattan, Ebli Seyh el-Isbahani, Ebd Ahmed b.
‘Adi ve Ali b. Muhammed b. Lii’li’ el-Verrak’la beraber ¢ok sayida alim
hadis rivayetinde bulunmuslardir. Ayrica Isbdhan’da da bir ¢ok hadis
meclislerine katilarak hadis rivayetinde bulunmustur.'>

1 yakot, a. g. e, I, 378; Hayrliddin Zirikli, el-A ‘lam: Kdamiisu terdcimi li-esheri'r-rical ve'n-
nisd mine’l- ‘arab ve’l-miista ‘ribin ve’l-miistesrikin, Kahire, Matba‘atu kustasus, 1954, I-X, I,
251; Cezzar Fikrl Zeki, Medahilii'l-miiellifin ve'l-a ‘lami'l- ‘arab hatta ‘dm 1215 hicri, Riyad,
Mektebetii'l-Melik Fahd el-Vataniyye, 1991, I-1I, I, 151.

12 ¢l-Bagdadi, a. g. e, V, 194, 195; Ebii's-Seyh Ebi Muhammed Abdullah b. Muhammed b.
Ca‘fer (v. 369 / 979), Tabakatii'l-muhaddisin bi-Isbdhdn ve'l-varidine ‘aleyhd, (thk. Abdiil-
gaffar Silleyman Biindari ve Seyyid Kesrevi Hasan), Beyrut, Darii’1-kiitiibi’l-‘ilmiyye, 1987,
295, 296; Yakat, a. g. e, I, 378; Sem‘ani, a. g. e, [, 314, 315; [bnii’l-Esir, el-Liibab fi tehzibi'l-
ensdb, Beyrut, Daru sadir, t. y, I-1IL, 1, 136; Zehebi, Siyer, XIV, 122; Ibn Hacer el-Askalant,
el-Mu ‘cemii’l-miifehres / Tecridii esanidi’l-kiitiibi’l-meghiire ve’l-eczdi’l-mensiire, (thk. Mu-
hammed Seklr Meyadini), Beyrut, Miiessesetli’r-risale, 1998, 157; es-Suyiti, a. g. e, 317;
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Bazi hadis hafizlar1 el-Berdici’nin Berze‘a’li olmadigimi sdylesede, bu
yanlis bir kanaattir. Cilinkii onun nisbesi sadece el-Berdici degil, aym
zamanda el-Berze‘i’dir de."

Yakit el-Hamevi’ye gore Hamza b. Ysuf el-Ciircani es-Sehmi (v. 427 /
1036) Tarihii Ciircan’da sdyle demektedir: “ed-Darekutni’ye, Ebl Bekir el-
Berdici’yi sordum. Bana s6yle cevap verdi: O sika ve me’mfn birisidir”."*

Muhammed b. Yahya ez-Ziihli’nin yanma gelmis ve onlarin ikisi de
birbirinin ilminden faydalanmistirlar. Bu dénemde kendisinden bir ¢ok ilim
adamu istifade etmistir."

Yaklasik yetmis yaslarindayken hicri 301 (M. 915) senesinin Ramazan
ayinda Bagdad’ta vefat etti.'® Hadis bilgisi ve giivenilirligi sika, me’min ve
hafiz gibi lafizlarla taninan el-Berdici’nin, su iki eseri gilinlimiize kadar
ulasmistir:  Tabakdtii’l-esmdi’l-miifrede  mine’s-sahdbe ve’t-tdbi‘in  ve
ashabi’l-hadis ve Ciiz’ fi men reva ‘ani’n-nebiyyi mine’s-sahabe fi’l-kebdir.
el-Berdici’nin Tabakdt isimli eseri hadis ravilerine dair yazilmis ilk eserdir."”
Bu eserin miladi 622 yilinda istinsah edilmis bir niishas1 Istanbul’da K&priilii
kiitiiphanesinde (1152/3, 164a-172b) numara kaydinda bulunmaktadir.'® Eba
Abdullah el-Hiiseyn b. Ahmed b. Abdullah b. Biikeyr (v. 388/1002), bu
kitaba bazi ilavelerde bulunmustur."

el-Berdici’nin bu kitab1 1987 yilinda Dimask’ta nesredilmistir.”® Ayrica
Riyad’ta Muhammed b. Siitid islam Universitesi’nde, Abdiilaziz Hamd el-
Mes‘al tarafindan bu eser iizerine e/-Hdfizii’l-Berdici muhaddisen ve tahkiku
kitdbehii  Tabakatii’l-esmai’l-miifrede isimli bir yiiksek lisans tezi
yazilmstir.

Sandike, a. g. e, 295; Ed: Kazim Bocnurd Masevi, Ddireti'l-Me ‘arif-i Biiziirg-i Islami, Tah-
ran, 2001, I-XT, XI, 293-295.

13 {bn Nasiriiddin, a. g.e, 1,453,

" yakit, a. g. e, I, 378.

15 Zehebi, Siver, XIV, 122, 123.

' Sem‘ani, a. g. e, I, 315; es-Safedi, Kitabii I-vdfi bi’l-vefeydt, Beyrut, 1981, I-XXII, VIII,
223.

'7 ismail Pasa Babanzade Bagdath (v. 1338 / 1920), Hediyyetii'l-Grifin esmdii’l-miiellifin ve
dsarii’l-miisannifin, Tahran, 1967, I-1L, I, 56.

'8 Carl Brockelmann, Geschichte Der Arabischen Litteratur (GAL, Erster Supplementband),
Leiden, E. J. Brill, 1943, I-11, I, 949; Sezgin, GAS, I, 166.

19 Kettani, a. g. e, 294.

2 pk: el-Berdici Ebd Bekr Ahmed b. Hardn b. Ravh, Tabakditii'l-esmai'l-miifrede mine's-
sahdbe ve't-tabi ‘in ve'l-ashabi’l-hadis, Dimagk, Daru’t-tallas, 1987.
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Ciiz’-iin ise, hicri VII. asra ait olan bir yazmasi Zahiriye kiitiiphanesinde
muhafaza edilmektedir (mec. 81/1-1a-5a).!

Bu alimin giiniimiize kadar gelmeyen Ma ‘rifetii’l-muttasil mine’l-hadis
ve 'l-miirsel ve l-maktii* ve beydni t-turuki’s-sahiha adl eseri de vardi.”

4. Ebi’l-Kasim Hafs b. Omer el-Erdebili el-Miifid el-Hafiz

er-Rahhal (v. H. 339/ M. 951)

Hadiste hafiz ve {inlii sikalardan biridir. Kendi zamanmin imam idi.
Arif bir alimdi. Hadis i¢in ¢ok rihlet etmis ve bu alanda eserler tasnif
etmistir. Azerbaycan’in muhaddisidir.”® Hadis i¢in ok seyahat ettiginden er-
Rehhal lakabin1 almistr.>* Rey’de Eba Hatim er-Razi ve onun tabakasindan
hadis rivayetinde bulunmus ve o (er-Rézi), el-Erdebili’nin hafizligindan
memnun kalmigtir. Bagdad’ta Yahya b. Ebl Talib, Ebi Gilabe Abdiilmelik
er-Rekkasi, Ismail el-Kadi ve onlarm akranlarindan, Kafe’de Ibrahim b.
Ebii’l-‘Anbes ve Ibn Ebli Garze’den, Hemedan’da ise Ibrahim b. Deyzil’den,
Kazvin’de Yahya b. Abdek ve el-Hiiseyin b. Ali et-Tenéafisi’den,
Nihavend’te Ibrahim b. Nasr ve onun biitiin beldelerdeki akranlaridan hadis
rivayet etti. Kendisinden, Erdebil’de Ahmed b. Tahir el-Meyaneci ve onun
oradak1 akranlar1, Kazvin’de Ebi Abdullah b. Ishak ve Ebd Ya‘la ez-Zeydi,
Hemedan’da Ahmed b. Ali b. Lal, Irak’ta Ebii’l-Fadl el-Kiif1 ve bir ¢ok sahis
hadis rivayetinde bulunmustur. el-Erdebili Horasan’dayken bir ¢ok insan
ondan hadis dinlemek i¢in bu sehre gelmistir. Bir ¢ok eser kaleme almustir.
Hicri 339°da seksen kiisiir yasinda vefat etmistir.”® Cok sayida hadis
toplamig ve eser yazmustir. Ancak bu alimin yazdig1 hicbir eser giiniimiize
kadar gelmemistir.*®

2z Sezgin, a. g. e, I, 167.

22 K ettani, a. g. e, 441.

2 bnii’l-‘ImAad, Sezerdtii z-zeheb, IV, 207.

 ez-Zehebi, Kitdbii tezkirati’I-hiiffdz, 3. baski, Beyrut, Daru ihyai’t-turdsi’l-‘arabi, 1956, I-V,
111, 850.

 Halili, a. g. e, II, 780; Zehebi, a. g. ¢, 111, 850; a. mlf., Tarihii'l-Islim ve vefeyatii'l-mesdhir
ve'l-a‘lam, (thk. Omer Abdiisselam Tedmiri), Beyrut, Darii’l-kitabi’l-‘arabi, I-XLIX, 1991-
2000, XXV, 173; a. mlf,. Siver, XV, 433, 434; Safedi, Vdfi, XIII, 104; Suyti, Tabakatii’l-
huffaz, 353; Omer Riza Kehhale, Mu ‘cemii’l-miiellifin terdcimu miisannifi’l-kiitiibi’l-
‘arabiyye, Beyrut, Darii’l-ihyai’t-tiirasi’l-‘arabi, 1957, [-VIII, IV, 69.

26 Zehebi, “Iber, 11, 56; Bagdatli ismail Paga, a. g. e, I, 333.
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5. Ebii’l-Hiiseyin Omer b. el-Hasan b. Ali b. Malik b. Esres b.
Abdullah b. Miincab el-Usnani el-Bagdadi es-Seybani el-Kadi
(259/339-875/950)

Ibnii’l-Usnani olarak da tammnmaktadir. Giiney Azerbaycan’m Usnuh
sehrindendir. Bagdad ehlinden idi. Hadisi iyi bilen, hafiz, sadiik ve g¢ok
rivayet eden bir alimdi. Ug giin kadar el-Miiktedir Billah tarafindan Bagdat
kadiligina getirilmis, sonra azledilmistir. Sam vilayetlerinin bazilarinda da
kadilik gorevini iistlenmisti. Hadis konusunda kendisinden bir ¢ok insan
yararlanmistir. Muhaddisler, el-Usnani’nin hadis rivayetlerine giiveniyor ve
ona saygi gosteriyorlardi. Babast Ebt Muhammed el-Usnani, Muhammed b.
Isa b. Hayyan el-Medaini, Misa b. Sehl el-Vassa, Muhammed b. Seddad el-
Mesmei, Muhammed b. Mesleme el-Vasiti, Eba Bekir b. Ebi’d-Diinya,
Muhammed b. ‘Abdek el-Kazzaz, el-Haris b. Ebl Usame, Muhammed b.
Mesleme el-Vasiti, Eb(i Ismail et-Tirmizi, Ibrahim el-Harbi ve diger Bagdad
ve Kiife ehli olan sahislardan hadis rivayet etmistir. el-Usnani’den el-Hafiz
Ebii’l-Abbas b. ‘Ukde, Ebi ‘Amr b. es-Semmak, Muhammed b. el-Muzaffer,
Ebii’l-Hasan ed-Darekutni, EbG Hafs b. Sahin, Ebii’l-Kasim b. Hababe, el-
Mii‘afi b. Zekeriyya en-Nehrevani, Ebii’l-Hiiseyin b. Bisran, Ebii’l-Hasan b.
Mahled ve miitekaddiminden olan diger raviler rivayette bulunmusturlar.
Asim kirdatin1 Muhammed b. el-Cehm es-Simmeri’den rivayet etmistir. Bu
kirdat1 kendisinden EbG Tahir b. EbG Hisam ve Ahmed b. Nasr es-Sezai
rivayet etmistirler. ed-Darekutni, el-Usnini hakkinda ta’dil lafz1 olarak
“sika” terimini kullanmistir. Seksen sene yasamis ve hicri 339 senesinin
Zilhicce ayinin sonlarinda vefat etmistir.”’

el-Usnani’nin hadis rivayeti konusundaki titizligini asagidaki olay da
tasdik etmektedir. el-Usnani sdyle diyor: “Bir giin hocam Eb{ Ali’nin yanina
girdim, baktimki elinde es-Suf‘a kitabi var. Orada, Eb Ismail et-
Tirmizi’nin, bu kitabi, Omer b. Eba Salih’ten, onun da Abdiilaziz b. el-
Macistin’dan, onun da Malik b. Enes’ten, onun da Imam ez-Ziihri’den
rivayet ettigi yaziliyordu. Ben bunu goriince sdyle dedim: “Bu kitab1 yazanin
ve onu rivayet edenin Alldh elini kessin. Bu kitaptaki hadisleri, ne Ebu

2 Bagdadi, Tdrihii Bagddd, X1, 236-239; Tbnii'l-‘Imad, a. g. e, IV, 208; Sem‘4ni, a. g. e, I,
170, 171; Zehebi, Tarih, XXV, 175; a. mlf., Siyer, XV, 406.
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Ismail et-Tirmizi, ne Omer b. Eba Salih, ne de Abdiilaziz b. el-Macisin
rivayet etmemistirler.”®

el-Usnani’nin Kitdbii makteli Zeyd b. Ali, Kitabii faddili Emiri’l-
mii’'minin Ali b. Ebi Talib ve Kitdbii makteli el-Hasan b. Ali aleyhime’s-
seldm adli eserleri var.”’ Bu eserlerin isimlerindenden el-Usnani’nin Sii
temayiillii bir alim oldugu anlasilmaktadir.

Kendisinin giiniimiize kadar ulasan hadis Ciiz’ii bulunmaktadir.*’

6. Ebii Bekir Muhammed b. Mekki b. Ahmed b. Sa‘deveyh

el-Berze‘i (v. 354 / 965)

Azerbaycan’in Berze‘a sehrinde bir ¢ok hadis alimi yetigmistir. Bunlardan
birisi de Muhammed b. Mekki el-Berze‘’dir. O ¢ok sayida hadis rivayet
eden (muksir), hadis i¢in Sam, Etrablus, Bagdad, Misir ve diger bolgelere
rihlelerde bulunan hadiscilerdendi.’’

el-Berze‘l Dimasgk’ta Ahmed b. ‘Umeyr ve Muhammed b. Yasuf el-
Herevi’lerden, Etrabulus’ta Ebii’l-Kasim Abdullah b. el-Hasan b.
Abdurrahman el-Bezzaz, Bagdad’ta Ebii’l-Kasim el-Begavi ve Ebi
Muhammed b. Said’ten hadis rivayetinde bulunmustur. Bunlarin disinda o,
Misir’da Ebli Ya‘la Muhammed b. el-Fadl b. Ziiheyr, Ebl ‘Aribe, Ebi
Ca‘fer et-Tahavi, Abdiilhakem b. Ahmed el-Misri, Muhammed b. Ahmed b.
Reci el-Hanefi, Muhammed b. ‘Umeyr el-Hanefi ve ‘irs b. el-Fehd el-
Mevsili’den hadis dinleyerek rivayet etmistir. Ayrica el-Berze‘i, Said b.
Abdiilaziz el-Halebi, Eba ‘Urve el-Harrani, el-Abbas b. Cabir el-Himsi, Ibn
Cevsd ve onlarin tabakalarindan hadis almistir. el-Berze‘i’den el-Ustaz
Ebii’l-Velid Hassan b. Muhammed el-Fakih, el-Hakim EbG Abdulldh en-
Nisabari ve Ebii’l-Fadl Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. Ya‘kab el-Attar er-
Rassi rivayette bulunmuslardir. Samerkand’ta hadis dersleri verdi ve burada
onun bir hadis imla meclisi bulunmaktaydi. Hicri 330 senesinde Nisabir’a
yerleserek orada yasamig, 350 yilindaysa Maverdlinnehr’e gitmistir.

28 Zehebi, Tarih, XXV, 176.

% Jbnii'n-Nedim (v. 385 / 995), el-Fihrist, (thk. Riza Teceddiid), Tahran, 1971, 127; Sezgin,
GAS, V111, 177.

3% yazmasi icin bk: Kettani, a. g. e, 146; Sezgin, a. ge, [, 184.

3Uyakat, Mu ‘cemii’l-biildén, 1, 380.
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Horasandayken ilim adamlarmin okuyup yararlanacagi bir ¢ok eser yazmis
ve hicri 354’te Maveratinnehr’in Sas sehrinde vefat etmistir.*

7. Ebii Bekir Yisuf b. el-Kéasim b. Yisuf b. el-Faris b. Sevvar
el-Meyaneci es-Safi‘l el-Muhaddis el-Fakih el-Kadi
(285/375-895/985)

Hicri 285 senesinde Giiney Azerbaycan’in Meyanec sehrinde dogdu.
Hadiste imam, hafiz, sika, nebil ve me’milin derecelerine ulasmustir.
Doéneminin biiyiik muhaddislerinden birisi idi. Dimagk’ta yasamistir. Hadis
icin rihlelerde bulunan, keskin zeka ve hafiza sahibi, ¢cok sayida eser telif
etmig glivenilir bir alimdi. Sdm’in miisnedi olan el-Meyaneci, Ebli Halife
Fadl b. Hiibab el-Ciimahi, Muhammed b. Abdullah es-Samerkandi, Ebu
Ya‘la el-Mevsili, Zekeriyya b. Yahya es-Saci, ‘Abdan el-Ciivaligi el-Ehvazi,
Muhammed b. Ishak Ebii’l-Abbas es-Serrdic, Muhammed b. Ishak b.
Hiizeyme, Muhammed b. Cerir et-Taberi, Eb{i Halife el-Ciimahi, Ahmed b.
Yahya et-Tiisterd, el-Kasim b. Zekeriyya el-Miitarriz, Abdullah b. Zeydan el-
Beceli, Ebi Bekir Muhammed b. Muhammed b. Siileyman el-Bagendi,
Hamid b. Sii‘ayb el-Belhi, Muhammed b. el-Miiafi es-Seydavi, Ahmed b.
Muhammed b. Sakir ez-Zencani ve bir c¢ok kisiden hadis rivayetinde
bulunmustur. Kendisinden, kardesinin oglu EbG Mes‘td Salih b. Ahmed b.
el-Kasim el-Meyaneci, Ebii’l-Hasan Muhammed b. ‘Avf ed-Dimaski, Ebi
Siileyman er-Razin, Abdiilgani b. Said el-Hafiz, Ebli Said el-Malini, Ahmed
b. el-Hasan et-Tayyan, Ali b. Muhammed es-Simsar, Ahmed b. Seleme b. el-
Kéamil, Abdiilvehhab el-Meydani, Muhammed b. Abdurrahméan b. Ebt Nasr,
Ahmed b. Abdurrahman b. Ebld Nasr ve bir ¢oklar1 rivayet etmistirler.
Yukarida ismi zikredilenlerle beraber, el-Meyaneci’den kirk kadar ravinin
hadis rivayet ettigi bilinmektedir. Ayrica kendisinden Héfiz Abdiilgani b.
Saidii’l-Misri ve Ebli Mes‘td Salih b. Ahmed b. el-Kasim el-Meyaneci hadis
dersleri almistilar. el-Meyaneci’nin en meshur hocalar1 asagidakilerdir:
Abdullah b. Naciye, Ahmed b. el-Hasan es-Stfi, Muhammed b. el-Hasan b.
Kuteybe el-Askalani ve ibn Hiizeyme. Hadis i¢in Sam, Cezire, Horasan ve
Irak’a seyahatlarda bulunustur. Ubeydiler doneminde Dimagk kadisi olan

32 yakat, a. g. ¢, 1, 380; Sem‘ani, el-Ensdb, 1, 314; Zehebi, Tarih, XX VI, 117; Ibn Nasiriiddin,
a.g.e, 1,451,
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Ebii’l-Hasan Ali b. el-Kadi EbG Hanife en-Nu‘mén el-Magribi’nin naibi
olarak orada kadilik yapmustir. Hicri 375 yilinin $S4ban ayinda doksan
yaslarinda vefat etmistir.”
el-Meyaneci’nin Emali fi’l-hadis’i giintimiize kadar ulagmustir.**
el-Meyaneci, ayn1 zamanda Ebl Ya‘la Ahmed b. Ali el-Miisenna el-
Mevsill (v. 307 / 919)’nin Mu ‘cemii siiyithi Ebi Ya‘la el-Mevsili eserini,
miiellifin kendisinden rivayet etmistir.>’

8. Ebii’l-Kasim Ali b. Ahmed b. Muhammed b. el-Hasan b. Abdullih b.

Muhammed b. el-Leys b. Ziihl b. el-Cerréh b. el-Haris b. Ehban b.

Evs el-Meragi el-Belhi el-Hiizai Miikellimii’z-Zi‘b (326/411-938/1019)

Ibnii’l-Meragi olarak da taninmaktadir. Babasi Azerbaycan’in Meriga
sehrindendi. Ebii’l-Kasim el-Meragi hicri 326 yilinin Receb ayinda Belh’te
dogmustur. Kendisi sika, ¢cok hadis rivayet eden ve hadis i¢in rihlelerde
bulunan muhaddislerdendir. Babast Ahmed b. Muhammed b. el-Hasan el-
Hiizai el-Meragi, Ebli Said el-Heysem b. Kiileyb es-Sasi, Ebii’l-Fadl
Muhammed b. Ahmed es-Siilemi, Eba Bekir Abdullah b. Muhammed b. Ali
b. Tarhan el-Bahili, Ebi ‘Amr Muhammed b. ishak el-Usfuri, Ebii Bekir
Muhammed b. Ahmed b. Habib, Ebd Muhammed Abdulldh b. Muhammed
b. Ya‘kib el-Ustaz, Ebi Ca‘fer Muhammed b. Muhammed b. Abdullah b.
Cemil el-Bagdadi ve doneminin bir ¢ok aliminden rivayette bulunmustur.
Ibnii’l-Meragi, el-Heysem b. Kiileyb (v. 335 / 946)’in bizzat kendisinden
yazdig1 el-Miisned’i, Belh, Buhara, Nesef ve Samerkand’ta rivayet etmistir.
Kendisinden Ebii’l-Kdsim Ahmed b. Muhammed b. Abdullah el-Halili ed-
Dehkan basta olmakla bir ¢ok ravi hadis rivayetinde bulunmustur.

On bes yasina geldiginde el-Heysem b. Kiileyb’den, et-Tirmizi’nin es-
Semdil ve el-Cami’sini ve Ibn Kuteybe’nin Garibii’l-Hadis’ini dinlemistir.
Hicri 411 senesinin Sefer ayiin 28 Buhéra’da vefat etmistir.”®

33 yakat, a. g. e, V, 239, Ibnii’l-‘Imad, a. g. e, IV, 402, 403; Zehebi, Siyer, XVI, 361-363; a.
mlf., Tarih, XX V1, 584, 585; a. mlf, ‘Iber, 11, 146; a. mlf, Tezkira, 111, 971.

3* Yazmasi igin bk: Bagdath ismail Pasa, Hediyyetii’I-rifin, 11, 549; Kettani, a. g. e, 346; Zi-
rikli, 4 ‘lam, IX, 324; Sezgin, GAS, 1, 203.

% Kettani, Hadis literatiirii, 282.

3¢ Sem‘ani, el-Ensdb, V, 246; ibn Kuleyb el-Heysem es-Sasi, (v. 335 / 946), el-Miisned, (thk.
Mahfuzurrahman Zeynullah), Medine, Mektebetii’l-‘ulim ve’l-hikem, 1990, I-111, I, 9, 20-22.
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9. Ebii Abdullih Muhammed (Ahmed) b. Abdulldh b. ‘Ubeydiillah

el-Bakiyf es-Sirazi el-Muhaddis es-Sifi ibn Bakiiveyh

(340 /428 — 951 /1037)

Azerbaycan’in baskenti olan Bakii sehrindendir.’”” ibn Bakaveyh
lakabiyla meshurdur. Azerbaycan ve Iran’m iinlii muhaddislerinden idi.
Hadis alimleri arasinda imam olarak tanimlanmaktaydi. Kendi déneminde
Stfiye seyhlerindendi. Hadis i¢in ¢ok seyahatte bulunur ve rivayet ederdi.
Siraz’da Ebl Abdullah Muhammed b. Hafif es-Sirdzi ez-Zahid, Muhammed
b. Nasih el-Kereci ve Ebii’l-Hiiseyin el-Harclsi’den, Bagdad’ta Ebi Bekir
el-Kati‘1’den, Clbercan’da Ebi Ahmed b. ‘Adi’den, Basra’da Eba Ya‘kib
en-Neciyremi’den, Herat’ta Ebii’l-Fadl Muhammed b. Abdullah b.
Hamireveyh el-Herevi’den, Kife’de Ali b. Abdurrahman el-Bekkal el-
Kaft’den, Mekke’de Mugire b. ‘Amr el-Mekki’den, Belh’te Ebl Bekir el-
Ismaili ve ismail b. Muhammed el-Belhi el-Ferra’dan, Isbahan’da Eba Bekir
b. el-Mukrii’den, Buhird’da EblG Bekir Muhammed b. el-Kisim el-
Farisi’den ve Dimask’ta EbG Bekir Yusuf b. el-Kasim el-Meyéneci’den ve
diger bolgelerde bir goklarindan rivayette bulunmustur. Kendisinden Eba
Sa‘d b. Ebli Sadik Ahmed b. Abdilmelik el-Miiezzin, Ebii’l-Kasim el-
Kuseyri, oglu Abdiilvahid el-Kuseyri, EbG Bekir b. Halef es-Sirazi,
Abdiilvahhab b. Ahmed es-Sakafi, Ali b. Ebi Sadik el-Hiyrl ve sonuncular
Ebi Bekir Abdiilgaffar b. Muhammed b. el-Hiiseyin es-Sirevi olan bir ¢ok
ravi hadis rivayetinde bulunmustur. ez-Zehebi, kendisinde Ibn Bakaveyh’in
bir hadis ciizlinlin bulundugunu sdylemekte, ayrica, onun bundan daha fazla
eserinin  oldugunu zikretmektedir. es-Sem‘d4ni ve Ibnii’l-Esir, ibn
Bakiveyh’in hicrl 420’lerden sonra vefat ettigini yazarlar. ez-Zehebi, el-
Isnevi ve es-Safedi ise daha kesin bilgi vererek, bu tarihi 428 olarak
gostermektedirler.”® Hadisle ilgili calismalarindan ikisinin ismi Ahbdru’l-
drifin ve el-Ciiz’diir. Bu eserlerin hig birisi giiniimiize kadar ulasmamustir.*’

3 yakit, a. g. e, 1, 328.

38 el-Isnevi Cemaliiddin Abdurrahim b. el-Hasan, Tabakdtii's-gdfi iyye, (thk. Abdullih Mu-
hammed Cuburi), Riyad, Darii’l-ulam, 1981, I-1I, 11, 65; el-Farisi Ebii'l-Hasen Abdiilgafir b.
Ismail (451 / 529-1068 / 1134), el-Halkatii'l-ild min tarihi Nisabir / el-Miintehab mine's-
siydk, (nsr. Muhammed Kazim el-Mahmudi), Kum, Cemaatii'l-miiderrisin, 1982, 26; Sem*ant,
a. g. e, 1, 267; Zehebi, Slyer, XVII, 544; a. mlf., Tarih, XXIX, 244, 245; Ibnii’1-Esir, Liibdb, 1,
113; Safedi, el-Vafi, 111, 322.

39 Zehebi, a. g. e, XXIX, 245; Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii I-drifin, II, 65; Kettani, a. g. e, 170.
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10. Ebii’l-Velid el-Hasan b. Muhammed b. Abdurrahmén b. Ali b.
Muhammed ed-Derbendi el-Belhi el-Muhaddis es-Siifi es-Seyh
el-Hafiz el-Cevvil el-imam (v. 456 / 1064)

Ebi Katdde kiinyesiyle taninmaktadir. Hadis igin rihlet eden
muhaddislerden idi. Hadis’te hafiz, imdm ve sadiktur. Ancak baz
muhaddisler onu kétii hafizali (radiii’l-hifz) biri olarak cerhetmistirler.** Cok
sayida hadis hifzettigi ve rivayet ettigi bilinmektedir. Hadis igin
Maveraiinnehr’den Iskenderiyye’ye kadar seyahat etmistir. Buhara’da Ebd
Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Hafiz Guncér ve
tabakasindan, Bagdad’ta Ebii’l-Hiiseyin b. Bisran ve tabakasindan,
Dimmagk’ta es-Seyhii’l-‘Afif Abdurrahman b. EbG Nasr et-Temimi ed-
Dimaski, Nisabtir’da Ebu Zekeriyya Yahya el-Miizekki, Ebt Bekir el-Hiri,
Ebli Muhammed Abdullah b. Yahya b. Abdiilcebbar es-Siikri el-Bagdadi,
Ebii’l-Kasim el-Hasan b. Muhammed el-Enberi, Basra’da Eba Omer el-
Hagimi, Misir’da Ebi Abdulldh b. en-Nazif el-Ferra, Belh’te Ali b. Ahmed
el-Hiizai, Herat’ta Kadi Eb( Mansir el-Ezdi ve Astarabaz’da Biindar b.
Muhammed’den hadis rivayet etmistir. ed-Derbendi, yukarida isimleri
zikredilen ravilerden bagka, Ebii’l-Kasim b. Yesar el-Ciiveyri, Ebi fsa b.
Sazan, Ebii’l-Kasim el-Hurf1 ve bir ¢oklarindan hadis nakletmistir. Ondan da
Ebl Bekir el-Hatib el-Bagdadi, Ebli Ali el-Haddad, Abdiilaziz el-Kettant,
Ebl Abdullah el-Feravi, Abdiilmiin‘im b. el-Kuseyri, EblG Abdulldh
Muhammed b. el-Fadl el-Fezari ve Ebli’l-Kasim Zahir b. Tahir es-Sehhami
rivayette bulunmusturlar. Ebi Abdullah Gancar, ed-Derbendi’ye, hadis tarihi
hakkinda yazdig1 Tarih kitabindan ders vermistir. Bazilari, onun hadisi iyi
bilmedigini iddia etse de, kendisinin sadiik ve ¢ok hadis rivayet eden birisi
oldugunu belirtmislerdir. ez-Zehebi’nin yazdigina gore ibn Asakir, Gafir el-
Farisi’nin, ed-Derbendi hakkinda asagidaki sozleri soyledigini nakletmistir:
“O (ed-Derbendi), muhaddis ve safidir. Hadis i¢in bir ¢ok {ilkeleri
dolagmistir. Cok sayida miisned ve garib hadis hifzetmisti”. Hicri 456
senesinin Ramazan ayinda Samerkand’ta vefat etmistir.*’

4 {bnii'l-‘imad, Sezerdtii z-zeheb, V, 242, 243.

1 Farisi, a. g. e, 279; Yakit, a. g. e, II, 449; Zehebi, a. g. e, XXX, 393, 394; a. mlf., Tezkira,
111, 1055, 1056; a. mlf., el-Mu ‘in fi tabakdti'l-muhaddisin, (thk. Hemmam Abdiirrahim Said),
Ammén, Darii’l-Fiirkan, 1984, 132; Suyiti, Tabakdtii'I-hiiffiz, 436.
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11. Ebii’l-Fadl Saban b. el-Hacc b. Melkan el-Miiezzin es-Sirvani

es-Siifi (v. 494 / 1101).

Azerbaycan’in Sirvan® bolgesinden olup, ilk hadis tahsilini burada
almis, sonradan Nisabilir’a yerlesmistir. Hadis’te imam derecesine ulasmis,
zahid, salih ve fazilet sahibi bir alim idi. Hadis i¢in bir ¢ok kez rihlet
etmistir. Meshur muhaddislerle goriismiis ve onlardan hadis ilmini en iyi
sekilde Ogrenmisti. Hadis ilmine vakif olmasindan dolayi, raviler onun
giivenilirligi konusunda ittifak etmistirler. Sirvdn’da Ebii’l-Hasan Ali b.
Ahmed b. Ali el-Feddad, Amul’da Eba Bekir et-Taberi ve Nisabir’da
Fatima bint ed-Dekkék’tan hadis rivayet etmistir. Ayrica, Hakim en-Nisabiri
ve Ibn Bameveyh’in 6grencilerinden ve bunlarla beraber bir ¢ok kisiden
hadis rivayetinde bulunmustur. Taberistan’da Kadi Ebl Leyld Biindar b.
Muhammed el-Basri’den fikih dersleri aldi. Isimleri gecen memeleketleri
dolastiktan sonra, tekrar memleketi Sirvan’a donmiis ve burada hadis
rivayetine devam etmigtir. Sirvanlilar, es-Sirvani’nin ilminden ¢ok
yararlanmist. Hicri 494 senesinin Saban ayinda vefat etmistir.*

12. Ebi Bekir Ahmed b. Cerir b. Ahmed b. Hamis es-Selmasi

(H. V. asir)

Azerbaycan’in Selmds sehrindendir. Tahric etti§i Hadisii Ebi Ali el-
Hiiseyn b. Muhammed b. Yiisuf el-Lihyani adli eseri vardir. Bu eser Zahiriye
kiitiiphanesinde 59 numarada bulunmaktadir. Bu alim hiciri V. asirda
yasamlstlr.44

13. Ebii Zekeriyya Yahya b. Ali b. Muhammed b. Hasan b. Bistim

et-Tebrizi es-Seybani el-Hatib Imamii’l-luga (421 /502 - 1030 / 1109)

Azerbaycan’in meshur nahivcilerinden idi. Hicri 421°de Tebriz’de
dogdu. Sika bir ravi idi. Ebii’l-Fetih Siilleyman b. Eyyub er-Razi’den hadis
dinlemistir. Hadis i¢in Bagdad, Sam, Misir ve diger bolgelere rihlet etmistir.
Hadis ilmini esasen Siileyman b. Eyyub er-Razi’den 6grenmisti. Sam’da

2 yakit, Mu ‘cemii 'I-biildan, 111, 339.

“ snevi, a. g. e, II, 103, 104; es-Siibki Eba Nasr Taciiddin Abdiilvehhab b. Ali b. Abdiilkafi
(v. 771 / 1370), Tabakdtii’s-sdfi ‘iyyeti’l-kiibrd (thk. Mahmud Muhammed Tanahi), Kahire,
1964, 1-X, V, 10; Farisi, Halka, 395.

a4 Kettani, a. g. e, s. 163.
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Ebi’l-Kasim ‘Ubeydiillah b. Ali er-Rikki, Ebii’l-Kasim Abdiilkerim b.
Muhammed es-Seyyari’den rivayette bulunmustur. Kendisinden Ebli Bekir
el-Hatib el-Bagdadi, Hafiz Ebii’l-Fadl Muhammed b. Néasir es-Seldmi, EbQ
Manstr Mevhib b. Ahmed b. el-Hidir el-Ciivaligi, Bagdad’ta Ebii’l-Hasan
Sa‘dii’l-Hayr b. Muhammed b. Sehl el-Endeliisi, Merv’de EbGi Tahir b.
Muhammed b. Abdulldh es-Senci hadis rivayetinde bulunmusturlar. Ayni
zamanda bir ¢ok kisi kendisinden hadis rivayetinde bulunmakla beraber, et-
Tebrizi’nin talebesi de olmustur.*> Hadis dalinda telif ettigi Tehzibii garibi’l-
hadis eseri Leiden kiitliphanesi 46 numarada muhafaza edilmektedir. Bu eser
1907°de Salih Ali ve 1913’te Muhammed Bedriiddin en-Nes‘ani tarafindan
Kahire’de nesredilmistir. Ayrica yine hadis ilmine ait Tehzibii 'l-isldh eseri
gliniimiize kadar gelmemistir. Tefsirle ilgili kaleme aldig1 dort ciltlik el-
Mulahhas fi i ‘rabi’l-Kur’dn ve Tefsirii’l-Kur’dn, arap edebiyatina dair Serhii
miiallakadti’s-seb ‘a, Serhii Divani’l-Miitenebbi, Serhii kasdidi’l-‘asr ve el-
Kafi fi ‘ilmi’l-‘ariid ve’l-kavafi isimli eserleri vardi.*® Bu eserlerle beraber,
et-Tebrizi’nin bir ¢ok eserlerinin var oldugu da klasik kaynaklarda
belirtilmektedir. el-Hatib et-Tebrizi, nahiv ilmini Ebii’l-A‘1a* el-Me‘arri’den
ogrenmisti. Bagdad ediplerinin seyhi makamina ulagsmis ve hicrl 502 senesi
Cemaziyeldhir ayinda seksen bir yasinda vefat edene kadar, Nizamiye
medresesinde ders vemege devam etmistir."’

14. Ebii Hafs Ebii Abdullah Sihabiiddin Omer b. Muhammed b.
Abdulldh b. Muhammed b. ‘Ammiiveyh es-Siihreverdi et-Teymi
el-Bekri es-Safi‘i el-Muhaddis el-‘Alim el-Kudve es-Siifi ez-Zahid
es-Seyh, Seyhiilislam, Sahibii’l-‘Avarif (455 /532 — 1063 / 1138)
Hicri 455 senesinin Receb ayinda dogdu. Tevhid ehlinin 6rnek
insanlarindan (kudvetiin) ve ariflerin seyhi idi. Hadiste sadiik ve nebil
dereceleri ile tavsif edilmistir. EbG Bekir es-Siddik (r. a)’in soyundandi.
Geng yaslarinda Bagdad’a gelmistir. Burada Ebii’l-Muzaffer Hibetiillah b.
Ahmed es-Sibli’yle goriismiis ve ondan hadis rivayet etmistir. Ayni
zamanda, amcasi Ebii’n-Necib es-Stuihreverdi’den fikih ve hilaf ilmini

3 yakit, a. g. e, I1, 13; Sem‘ani, a. g. e, I, 446, 447; Ibnir’l-Esir, a. g. e, I, 206.

4 Brockelmann, GAL, I, 331; a. mlf, GAL (Suppl.), 1, 35, 172, 180, 452, 492; Zirikli, el-A ‘ldm,
IX, 197; Sezgin, GAS, 11, 48, 51, 52, 54, 71, 107, 112, 135, 231, 439, 495, 555, 1X, 86, 115, 175.
7 {bnii’l-imad, a. g. e, VI, 9, 10; Maraf Naci, ‘Uriibe, 255, 256.
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ogrendi ve ondan hadis rivayet etti. Ayrica Ebii’l-Feth Ibnii’l-Batti, Huzeyfe
b. el-Hatera, Ebi’1-Futdh et-Tai, Eb( Ziir‘a Tahir b. Muhammed b. Tahir el-
Makdisi, Ma‘mer b. el-Fahir, Ahmed b. el-Mukarrab, Yahya b. Sabit, EbQ
Muhammed Rizkullah b. Abdiilvehhab et-Temimi ve Ebii’l-Hiiseyin ‘Asim
b. el-Hasan b. ‘Asim el-Kerhi, Nasr b. Nasr el-Ukberi ve Abdiilvehhab b.
Muhammed es-Sabiini’den de hadis almistir. Irak fakihi olan Ebii’l-Kasim b.
Fadlan ve Omer b. Ebii’l-Hasan el-Bistimi’den de hadis dinlemistir.
Kendisinden Ibnii’n-Nablisi, Zahiriddin Mahmid ez-Zencani, Ebii’l-
Ganaim b. ‘Allan, Ebii’l-Ferec Ibnii’z-Zeyyin, Ebi Ishak Ibnii’l-Vasiti,
Ebii’l-Me‘ali, el-Eberkiihi, er-Rasid b. Ebii’l-Kasim, el-Fahr b. Asakir, es-
Sems b. es-Sirazi, Kadi el-Hanbeli, ibnii’d-Diibeysi, Ibnii Nukta, ez-Zeki el-
Birzali, ibnii’n-Neccar ve bir ¢oklar1 hadis rivayet etmistirler. Ayrica, ed-
Diibeysi’den fikih 6grenmistir.*® Birgok kes hacca gitmisti. Déneminin dil,
hal, ilim ve amel cihetinden zirve sahsiyetlerinden idi. Zamanin1 ibadet ve
vaaz vererek geciriyordu. Telif ettigi eserler ¢cok yararli idi. Halife en-Nasir
li Dinillah, onunla ilgilendi, onu bir ¢cok beldeye irsad i¢in gonderdi ve o, bu
gorevinde basarilt oldu. Sonradan kdr olmasina ragmen ilmi faaliyetlerinden
hi¢ geri durmadi, bu haliyle hacca bile gitti. Vefat edene kadar da bu
hizmetinden yi1lmad1.*’ Tasavvuf ilminin erbabindan sayilmaktaydi. insanlar,
bu konuda, ondan fetva istemek i¢in, mektuplar gonderiyordu. Bir kisi ona
sOyle bir mektup yazmisti: “Seyhim, ben ameli biraktim ve batil iglerin i¢ine
daldim. Iyi bir amel isledigimde ise gururum bana galip geliyor. Bunlardan
hangisini tercih edeyim: ameli mi, gururumu mu?” es-Siihreverdi ona bir
cevap yazdi: “Amellerine devam et, gururun icin de Alldh’tan af dile!”
Azerbaycan’a da hadis i¢in seyahatlarda bulunan ve hadis ilimlerinde,
ozellikle de isndd konusunda otorite olan Ibnii’n-Neccér el-Bagdadi,” es-
Siihreverdi hakkinda asagidakileri soylemistir: “Eb{ Abdullah es-Siihreverdi
kendi zamaninda hakikat ilminin seyhi idi. Miiridlerin terbiyesinde 6rnek bir
sahsiyetti. Devamli olarak halk i¢in dua ve sena ediyordu. Hayatinin

8 Sem‘ani, a. g. e, III, 341; Ibni'l-‘imad, a. g. e, VII, 268; ibnii'n-Nukta Ebd Bekir Mu-
hammed b. Abdiilgani el-Bagdadi (v. 629 / 1232), et-Takyid li-ma ‘rifeti ruvdti's-siinen ve'l-
mesdnid, (thk. Kemal Yusuf Hit), Beyrut, Darii’l-kiitiibi’l-‘ilmiyye, 1988, 398, 399; ibnii’l-
Esir, a. g. e, 11, 158; Zehebi, Tdrih, XXII, 374; Kettani, a. g. e, 365.

4 {snevi, a. g. e, II, 63, 64.

5% Sami es-Sakkar, “ibnii'n-Neccar el-Bagdadi”, Did, XXI, 169.
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sonlarina dogru goérme kabiliyetini kaybetmis, lakin ders vermegi hig
birakmamusti”. Unlii tarihgi ibn Hallikan da, onun hakkinda dvgiiyle bahset-
mis ve: “Bagdad seyhlerinin seyhi idi. Devamli olarak vaaz ettigi bir meclisi
vardi ve bu sohbetlere bir ¢ok kisi katiliyordu. Konusma yetenegi de
giizeldi” demisti.”’

es-Stihreverdi bir ¢ok eser yazmisti. Bunlardan en meshurlar tasavvufa
dair olan ‘Avarifii’l-me‘drif ve felsefe konularini iceren Kesfii’l-fedaihi’l-
yiindniyye ve regfiin’n-nesdihi’l-imdniyye kitabidir.?> “Avdrifii I-me ‘arif,
isnadli hadis igeren tasavvuf kitabi olup, muhaddislerin kirdat ve rivayetini
yaptig1 bir eserdir. Basmalart:

a) Gazzali’nin Jhyd’sinm hamisinde: Balak-1289, 1306, 1312.

b) Kéasim Ensari’nin tahkiki ile 1985 yilinda Tahran’da.

¢) Muhammed b. Ahmed b. Abdullah Habbaz ise bu kitabi Tiirk¢ce’ye
terceme etmistir.>

Bununla birlikte hadise dair Mesyeha adli bir eseri vardi.”* Ayrica Ebi
Ziir‘a el-Makdisi’den, Ebi Abdulldh Muhammed b. Yezid ibn Mace’nin
Kitdbii’s-siinen’ini ¢ok sahih bir sekilde rivayet etmistir. Biitiin bunlarla
beraber Sahih-i Buhdri, Miisnedii ‘Abd b. Hiimeyd ve Siinenii’d-Ddrimi gibi
hadis konusunda yazilmis temel kaynaklar da, sahih bir sekilde rivayet eden
ravilerdendir.”

Hicri 532 senesinin Rebiiilevvel aymin sekizi Bagdad’ta vefat etmistir.”®

Biz, bu calismamizda Islam’in ilk dénemlerinde yasamis olan bazi
Azerbaycanli muhaddislerin hayatlari, eserleri, hadis ilmine katki saglamak
icin yaptiklari seyahetleri, hoca ve talebeleri hakkinda olan bilgileri bir araya
getirdik. Bundaki amacimiz, giiniimiize kadar kitaplarin sayfalarinda sakli
kalan bu alimleri ilim diinyasinda takdim etmek ve tanitmaktir. Burada sunu
da belirtmemiz gerekiyor ki, bu donemlerde yetismis olan muhaddislerin
sayist yukaridakilerle smirli degildir. Hicri I, II, III, IV, V yiizyillarda

3! {bnii'l-Imad, a. g. e, VII, 268, 269.

52 Brockelmann, GAL, 1, 569, 570; a. mlf, GAL (Suppl.), 1, 788, 789.

33 Yazmast igin bk: 7ettni, a. g. e, 365.

3 Kettani, a. g. e, 298.

55 [bnii’n-Nukta, a. g. e, 399.

% Sem‘ani, a. g. e, III, 341; ibni’l-‘imad, a. g. e, VII, 270; ibn Kadi Sithbe Ebii's-Sidk
Takiyytiddin Ebl Bekir b. Ahmed ed-Dimaski (v. 851 / 1447), Tabakdtii's-safi iyye, (tsh.
Hafiz Abdiilhalim Hén), Beyrut, Alemii'l-kiitiib, 1987, I-IV, II, 81; Kettani, a. g. e, 299.
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Azerbaycan’dan ¢ok sayida muhaddis ¢ikmigtir. Bu alimlerin hadis
ilmindeki yerleri arastirilmali ve ne gibi ilmi o6zelliklerinin oldugu giin
yliziine ¢ikarilmalidir.
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KADi ABDULCEBBAR VE EBU’L-MUIN en-NESEFi’YE GORE
NUBUVVETIN GEREKLILIiGI!

Dr. Adil> Tahirova’

Giris

Niibiivvet, Islam dininde ustl-i selase seklindeki taksimde uluhiyet
esasindan sonra gelen iman esasi olmasi hasebiyle her zaman 6nem tasiyan
bir konudur. Biz bu calismamizda konuyla ilgili tartisma alanlarindan
“niiblivvetin gerekliligi” konusunu hem dénemlerinde hem de mezheplerinde
temayiiz etmis Mutezill kelamci Kadi Abdiilcebbar (6. 415/1024) ile
Matiiriddi  kelam 4limi  Eb#’l-Muin  en-Nesefi’nin (6. 508/1115)
perspektifinden incelemeye ¢alistik.

1.1. Kadi Abdiilcebbar’in Hayati ve ilmi Sahsiyeti

Kadi Abdiilcebbar’in mensup oldugu Mutezile mezhebi II./VIIL. asrin
baslarinda ortaya c¢ikip ii¢ asir varligmi korumustur. Kadi Abdiilcebbar
Biiveyhiler devrinde (320-454/932-1062) yasamustir. Aragtirmacilar, Biiveyhi
hiikiimdarlarinin  ilmi hareketleri destekledikleri konusunda fikir birligi
icindedirler.’ Kadi Abdiilcebbar’in hayat: hem Mutezilenin ¢ok basarili,

! Bu maqalo, Marmora Universiteti Sosial Bilimler Institutunda Ilahiyyat / Kelam sahasinda
Prof. Dr. Ilyas Colobinin elmi rohborliyi ilo ¢alisilmis eyni adli doktorlug mévzusunun
xiilasasidir. Buna gbre mogqals, oxuyuculara orijinalina uygun olaraq Tiirk dilinds teqdim
olunur.

2 BDU ilahiyat Fakiiltesi Kelam Miiellimesi.

3 Felsefe, mantik, matematik ve astronomi gibi ilimlerin 6zellikle gelismis oldugu bu devirde
yasamis bazi alimleri sdyle siralamak miimkiindiir: Ebd’l-Hasan Muhammed b. Hasan b.
Musa en-Nevbahti (6. 310/922), Ahmed b. David Ali el-Kummi (6. 367/978), Seyh Sadik
ibn Babeveyh el-Kummi (6. 381/991), Eb(’l-Hasan b. Abbas er-Rummani (5. 384/994),
Bakillani (6. 403/1013), Serif Razi (6. 406/1015), Seyh Miifid (6. 413/1022), Ibn Sina (6.
428/1037), Birlini (6. 453/1061), Ebl Cafer et-Ttsi (6. 460/1067). Adudu’d-Devle’nin hazine
islerine bakan ve tarihgi olan Ahmed b. Muhammed b. Miskeveyh (6. 421/1030) de bu
devirde yasamustir. Bk. Resad b. Abbas Ma’tlk, el-Haydtii'l-ilmiyye fi’l-Irdk hilale’l-asri’l-
Biiveyhi, s. 56-57, 102, 133 vd, 141, 397; Hasan Miineymine, Tdrihu d-devleti’l-biiveyhiyye
es-siyasi ve l-iktisadi ve l-ictimai ve’s-sakdfi (334-447/945-1055), s. 49.
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verimli ve parlak oldugu bir devre hem de Islom’in entelektiiel tarihinin
orijinallik ve canliligiin zirvesinde oldugu bir doneme rastlamaktadir.

Tam ad1 Eb’l-Hasen Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdiilcebbar b. Ahmed
b. Halil el-Hemedani Esedabadi (325-415/936-1025) olan Kadi Abdiilcebbar
Hemedan’a bagli Esedabad’da dogmustur. Dogum tarihi kesin olarak
bilinmese de bazi kaynaklarda 320-325/ 932-937 arasinda dogdugu ve uzun
sire (90 yasi askin) yasadigi tahmin edilmektedir. Biiveyhi hiikiimdari
Fahruddevle’nin (6. 387/997) veziri Sahip b. Abbad (6. 385/995) onu
360/970 yilinda Rey’e davet ederek Rey ve ¢evresinin (Ciircan, Taberistan,
Hemedan, Kazvin, Kum vb.) bas kadiligin1 teklif etmis, o da bu gorevi
istlenmigtir. Kadi 415/1025°de Rey’de vefat etmistir. Mutezile ricali i¢inde
XI. tabakada zikredilen Kadi Abdiilcebbar, zamaninda Mutezilenin 6nderi
konumunda olmustur.”

Kadi Abdiilcebbar, Basra’da Basra Mutezilesinden olan kelamci Ebu
Ishak Ibrahim b. Ayyas’la (6. 386/996) karsilastiktan ve onun yaninda bir
sire keldm okuduktan sonra goriisleri Es’arilikten Mutezileye dogru
degismis ve ilmi hayat: yeni bir istikamet almistir.” Sonra Kadi Abdiilcebbar
Bagdat’a gitmis, baska bir Mutezili alim ve Hanefi hukukc¢usu olan Ebi
Abdullah Hiiseyin b. Alil el-Basri’den (6. 369/979) uzun siire usil-i fikih
dersleri almigtir. Her iki alim Eb0 Hasim el-Ciibbai’nin (6. 321/933) 6gren-
cisi olmustur.® Kadi Abdiilcebbar Basra Mutezilesinden sayilmaktadir. Kadj,
itizali diisiincede miiteahhir dénem alimlerinin ileri gelenlerindendir.” Kadi
Abdiilcebbar Mutezile tarihinde yenilik¢iligi ile degil, ayrintilar {izerinde da-
ha fazla durmasi ve kendisinden onceki goriisleri sistematik hale getirmesi
ile taninmaktadir.

* Tbnii’l-Murtaza, el-Miinye ve’l-Emel, s. 118; Stern, “Abd al-Djabbar b. Ahmad b. Abd al-
Djabbar al-Hamadhani al-Asadabadi, Abl’l-Hasan”, Encyclopedie de L’Islam, Brill 1975, 1,
61; Wilferd Madelung, “Abd al-Jabbar b. Ahmad b. Abd al-Jabbar b. Ahmad b. Halil b.
Abdullah al-Hemedani al-Asadabadi Emad al-Din Abd al-Hasan, Qaz1’l-Quzat”,
Encyclopedia Iranica, 1, 116.

5 Wilferd Madelung, “Abd al-Jabbar”, Elr, I, 116-117; Ahmed Mahmud es-Subhi, F7 ilmi’l-
kelam (Dirdsetun felsefiyyetun li ardi’l-firaki’l-Islamiyye fi usili’d-din: el-Mu tezile), 1-111,
Beyrut 1985, 1, 333-334; Adnan Zerzir, “Mukaddime”, Miitesabihii’l-Kur’dn, 1-11, Kahire
1969, 1, 13-15.

¢ Wilferd Madelung, “Abd al-Jabbar”, Elr, I, 117.

7 Ahmed Mahmud Subhi, F7 ilmi I-keldm 1, 332-333; ilyas Celebi, “Kadi Abdiilcebbar”, DiA,
XXIV, 105.
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Kadi, birgok alanla ugrassa da kendisine iin kazandiran en 6nemli eser-
lerini kelam sahasinda vermis ve 6zellikle bu ilim dalinda temyiiz etmistir."
Kelama ait eserleri arasinda yer alan el-Mugni fi Ebvdbi’t-Tevhid ve’l-Adl
Mutezile kelammin en ayrintil eseridir.” Kadi Abdiilcebbar el-Muhtasar fi
Usili’d-Din adli bir bagka eseri kelama giris mahiyetini tagimaktadir.
Tesbitu Deldili 'n-Niibiivve adli eserini Kadi Abdiilcebbar, Hz. Mu-
hammed’in peygamberligini ispatlamak ve onun peygamber olmadigini 6ne
siirenleri reddetmek maksadiyla kaleme aldigii kaydetmektedir.'® Kadi
Abdiilcebbar kelam sahasinda yogunlagmis olmasina ragmen bagska alanlarda
da eserler telif etmistir.'' Kadi’ya nispet edilerek yayimlanmalarina ragmen
ona aidiyetinde siiphe bulunan eserlere gelince onlar1 su sekilde siralamak
mimkiindiir. Serhii’l-Usili’l-hamse, el-Muhit bi’'t-Teklif.

Kadi Abdiilcebbar ¢cok dgrenci yetistirmesi ile meshur olmus bir alimdir.
XII. tabaka Mutezililerin hemen hemen hepsi onun 6grencilerinden olugsmak-
tadir. Bunlar i¢inde Ebil Resid en-Nisabiri (6. 460/1068) ve Ebl’l-Hiiseyin
el-Basri’nin (6. 426/1035) isimleri zikredilebilir. Ayrica Kadi’nin Serif er-
Radi (6. 406/1015) ve Serif el-Murtaza (6. 436/1044) gibi Sii literatiirde
onemli yerleri olan Ogrencileri de bulunmaktadir. Kaynaklarda Kadi’nin
Zeydi ogrencileri arasinda Eb(’l-Kéasim el-Busti (6. 420/1029), Hasan b.
Ahmed b. Mattaveyh (6. 469/1076), Miieyyed Busani, Mehdi Hokayni, Ebl
Yisuf el-Kazvini’nin (6. 488/1090) adlari gegmektedir.'

Mutezileden bahsederken genel Mutezili yontemle her bir Mutezili ilim
adaminin yontemini aywmak gerekir. Onlarin her biri birbirinden bagimsiz

8 bnii’l-Murtaza, el-Miinye ve’l-Emel, s. 118.

% Toplam 20 cilt olan Mugni’nin yazma niishalarindan 14 cildin yazmasi Yemen’de bulun-
mustur. Alti cildi ise heniiz kayiptir. Bulunmayan ciltler sunlardir: I-I1I, X, XVIII ve XIX.

10 Kadi Abdiilcebbar, Tesbitu deldili ‘n-niibiivve, nsr. Abdiilkerim Osman, I-II, Beyrit 1966, I,
5; 51.

"' Bu alanlardan birisi de tefsirdir. O, Tenzihii’l-Kur’an, Miitesdbihii’[-Kur’an isimli eserlerin
miiellifidir. Kadi, fikih usiliine dair el-Umed ve en-Nihdye fi usili’l-fikh adli eserleri
yazmistir. Bu sahada Kitdbii’l-I'timad ve Kitdbii’l-Ictihdd adh eserleri de vardir. el-Umed
miitekellimin ekoliiniin klasik dort eserinden birisi sayilmis ve daha sonraki Islam diisiiniirle-
rini etkilemistir.

12 Wilferd Madelung, “Abd al-Jabbar”, Elr, I, 117, Ahmed Mahmud es-Subhi, Fi ilmi’l-keldm
(el-Mu tezile), 1, 334-335; Fadil Abdunnebi, “et-Tarif bi’l-Kadi Abdiilcebbar ve biamalihi’l-
fikriyye”, Mecelletu kiilliyeti’l-adab ve ulumi’l-insdniyye, Fas 1989, 10, s. 141 vd.
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olarak ele alinabilir. Bu oOzellik Mutezilenin ¢esitli agsamalarda farkliligin
aciklayabilir.

1.2. Kadi Abdiilcebbar’a Gore Niibiivvet

Niibiivvetle ilgili temel terimlerden olan “res@il” ve “nebi” kelimelerini
etimolojik agidan inceleyen Kadi, istilahta restlle nebi arasinda fark olma-
digin1 ifade etmektedir. Peygamber gondermede su unsurlarin bulunmasi
gerekir: Peygamberi gonderen hikmet sahibi Allah, Allah’mn gonderdigi
peygamber, peygamber vasitasiyla gonderilenler - din, dinin gonderildigi
toplum (miikellefler) ve bi’sete delalet eden deliller (mucize)."” Bu unsurlar
arasinda anahtar gorevi goren peygamberin niibiivvetinin gercekligi, gerekli
vasiflara sahip olup olmadigi konusunda insanlarin diisiinmeleri gerekir. Al-
lah’in, peygamberlerini insanlara, onlarin kabullerini saglayacak nitelikte
gondermesi vaciptir.'*

Niibiivvet teorisinde anahtar kavramlardan birisi olan “peygamber”in
ozelliklerinden bahsederken sunlar1 sdylemek gerekir: Peygamberlerin
miikelleflerin nefret edecegi oOzelliklere sahip olmalari dogru olmayip
bi’setten ne 6nce ve ne de sonra biiyiik giinah iglemeleri caiz degildir. Ayrica
yalan soOyleme, bilgileri gizleme, yanlis yapma, gaflet ve hata gibi
peygamberlik goreviyle bagdasmayan unsurlarin da onlarda bulunmamasi
gerekir. Ancak onlar nefret ettirmeyecek boyutta kiiciik hatalar isleyebilirl-
er. Bunlar sadece sevabi kii¢lilten mahiyette olup peygamberler arasinda iis-
tiinliigiin olmasina izin veren hususlardir."

Niibiivvet nazariyesi ile yakindan ilgili olan terimlerden biri de tekliftir.
Teklif, kisiden kiilfet ve mesakkat olan her hangi bir fiili yapmasin1 veya
yapmamasini istemektir. Bagka bir ifadeyle teklif, yapilmasi veya terk
edilmesi sevap olan fiillerden, insanin lehine olanin bildirilmesi demektir.
Teklif sadece Allah’dan gelir ve illeti kaldirict 6zellige sahiptir. Bu yilizden
teklif hasen niteligi tasimaktadir. Vacip kilinmasini gerektiren yonii bulun-
mayan bir husustan zorunlu tutma ise hasen olarak degerlendirilemez.'® Tek-

13 Kadi Abdiilcebbar, a. g. e., XV, 8.

4 Kadi Abdiilcebbar, a. g. e., XV, 55.

15 Abdglkerim Osman, Nazariyyetg t-teklof, 1, 97.

'6 Kadi Abdiilcebbar, el-Muhit bi’t-teklif, 1, 11-12; el-Mugni, XV, 70; XI, 293; Abdiilkerim
Osman, a. g. e., I, 10; 112. Teklifin ve bi’setin hasen niteligi tasidiina dair bk. e/-Muhit bi’t-
teklif, 1, 229.



Kdadi Abdiilcebbar Ve Ebii’l-Muin En-Nesefi'ye Gore Niibiivvetin Gerekliligi 121

lifte bildirme (i’lam), mesakkat, Allah’in iradesi (teklifin yalmiz Allah
tarafindan tayin edilmesi), temkin (miikelleften illetin kaldirilmasi; istek,
kudret, aklin yaratilmasi gibi; giic yetirmek suretiyle imkan yaratma), liituf
(iyilik yapmaya ve kotiiliikkten kaginmaya yardimci olma) ve sevap (miikelle-
fin, kendisine vacip olan1 eda etmesi sartiyla) gibi sartlar bulunmalidir."”

Niibiivvetin imk&nina gelince, teorik bir tartismadan degil, pratikte
gergceklesmis bir olaydan s6z edildigini unutmamak gerekir. Pratikte
gerceklesmesi, niibiivvetin imkani konusunda onemli delildir. Allah fiilen
peygamberler gondermis ve onlara dini kurallar iletmistir."®

1.2.1. Niibiivvetin Gerekliligi

Allah’in tiim fiillerini genel mahiyette niteleyecegimiz kavram
“hiisiin”diir. O, kabih fiil islemez. Hiislin ve kubuh kategorilerinden birine
girmeyen fiil de Allah i¢in gegerli degildir. Dolayistyla O’nun tiim fiillerinin
hasen olmasi gerekir. Allah’in tiim fiilleri hasen olmakla beraber hepsi vacip
degildir.

Mutezile niibiivvet konusunda “viicib alellah” goriisiinii benimsemekte-
dir. Vacip, yapilmadigi takdirde kmamanin hak edildigi fiildir."”” Vacip,
failinin degismesiyle degisiklik arz etmez. Sevap, lituf ve temkin gibi Al-
lah’mn da tizerine vacip olan fiiller bulunmaktadir.”® Kadi Allah’a vacip olma
kavramini, bir bagka sebebin zorlamasi olmaksizin miikellefe kars1 Allah’in
kendi kendine vacip kilmasi seklinde aciklamaktadir. Bunlardan miikellefe
teklif konularmi bildirme gibi bir 6rnek verilebilir.*'

Simdi Mutezile acisindan teklifin ve teklifin asli olan niiblivvetin
“vacip”le baglantisin1 kurmak i¢in dncelikle Allah tarafindan teklifin insanlara
yiliklenmesinin “hasen” olarak nitelendirildigini sdylemek gerekir. Mutezileye
gore bir fiili kabih yapan yonler zuliim, abes, yalan, kiifran-1 nimet, cehalet,
kabih olani irade, kabih olan1 emir ve kisiyi giicli dahilinde olmayan seyle
yiikiimlii tutmadir. Bir fiili hasen yapan yonler ise adalet, fayda (salah),

17 Abdiilkerim Osman, Nazariyyetii 't-teklif, 1, 19-21, 411; Hamm Ibrahim Yusuf, Aski’l-ad!
inde’l-Mu 'tezile, s. 121. Bildirmeden maksat Allah’in miikellefe teklif kapsamina giren fiiller-
in vasfini haber vermesidir.

18 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XV, 7-8; Kadi Abdiilcebbar, el-Muhtasar fi usili’d-din, s. 235.
19 Kadi Abdiilcebbir, el-Mugni, XIV, 7; 16.

20 Abdiilkerim Osman, Nazariyyetii ‘t-teklif; 11, 449-450.

2! Abdiilkerim Osman, a. g. e. , I, 19-21.
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dogruluk ve hasen olan1 iradedir.”* Niibiivvet yukarida zikredilen bir fiili kabih
yapan yonlerden uzak olup iyi addedilen yonlere sahip olusu nedeniyle hasen
niteligi tagimaktadir. Teklifi hasen kilan yonlerden birisi, miikellefleri biiyiik
menfaatlerle karsi karsiya getirmektir. Bu menfaatlere sadece teklif vasitasiyla
ulasilir.” Simdi teklifin “hasen”den 6te vacip hitkmiinii tasidigini séylemek ve
bunun nedenlerini Kadi’nin bakis agisiyla ortaya koymak yerinde olur. Vaci-
bin tanimindan yola c¢ikilirsa niibiivvet kabih olmadigmna gore Allah
peygamber gondermedigi takdirde kabih bir is yapmis olur. Allah insanlar
kendisini taniyip ibadet etsinler diye yaratmistir. Bu istege olumlu cevap
verenleri sevap ve menfaatlere ulagtirmaktadir. Bunlarm bilgisi ise teklif yolu-
yladir. Eger Allah kullarm tekliften yoksun biraksaydi, onlart masiyetlere
yonlendirmis olurdu. Kisaca teklif Allah’a vaciptir.** Her ne kadar bu vacibin,
insanlar tarafindan degil, Allah tarafindan kendisine yiiklendigi ve bunun mut-
lak bir zorunluluk olmadigi K&di tarafindan ifade edilse de Mutezilenin
goriisliniin asiriliga kagtigini, giic ve yetenekleri itibariyle sinirli, belli oranda
aciz bir mahluk olan insanin agkin ve smirsiz giice ve kudrete sahip yaraticiya
viicub atfetmesinin etik agidan da hos goziikmedigini sdylemek gerekir. Kadi
Abdiilcebbar’in niibiivvetin gerekliligini temellendirdigi delilleri esas itibariyle
asagidaki sekilde tasnif etmek miimkiindiir:

1.2.1.1. Adalet Ilkesine Gore

Kadi Abdiilcebbar, adaleti “baskalarina fayda saglamak veya zarari
defetmek i¢in yapilan her gesit gilizel fiil” olarak tanimlar. Onun adl ve hik-
met anlayisina gore Allah kabih fiil iglemez, onu irade etmez ve kendisine
vacip olani ihlal etmez.® Adl prensibine gore seriatlar hasen oldugu igin Al-
lah’m bunu gerceklestirmesi gerekir.® Peygamberlerin gonderilme sebebi
olan maslahatlarin bildirilmesinden dolay1 bi’set hasen niteligi tagimak-
tadir.”” Allah’in, kulunu bir fiille miikellef kildig1 zaman miikellefe imkan
saglamasi ve onun igin engelleri kaldirmasi vaciptir.®® Bu kanunlari bild-

2 ilyas Celebi, Isldm Inang Sisteminde Alalcilik ve Kadi Abdiilcebbar, s. 274.
2 Abdiilkerim Osman, Nazariyyetii ‘t-teklif, 1, 112.

24 7ithdi Carullah, el-Mu 'tezile, s. 112-113.

25 Kadi Abdiilcebbar, el-Muhit bi't-teklif, 1, 230; 254.

26 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XV, 42.

2T K4adi Abdiilcebbar, a. g. e., XV, 63.

8 Kadi Abdiilcebbar, a. g .e , XV, 36-37, 39.
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irmek O’na vaciptir. Kendisine vacip olan1 yapmasi adaletinden dolayidir.”
Kadi, Allah’a vacip olan hususlarin varligin1 kabul etmesine ragmen onlar
sadece din konulariyla simirlandirmistir. >

1.2.1.2. Liituf Prensibi Acisindan

Liituf ancak yiikiimlii kilinan insanin ileri siirebilecegi mazereti ortadan
kaldirmak gibi bir amag¢ icerdigi zaman vacip olur. Akil yiiriitme melekesi
vermek, peygamber gondermek ve ilahi kitaplar araciligiyla insanlarin tabi
olacaklar1 hiikiimleri bildirmek vacip olan ildhi liituflarin kapsamina girer.
Erken devir Mutezile kelamcilar1 bir ayirima tabi tutmaksizin litfun mutlak
sekilde Allah’a vacip oldugunu savunurken Kadi Abdiilcebbar tekliften son-
raki litfun Allah’a vacip oldugu goriisiindedir. Kadi Abdiilcebbar’a gore
tevfik, ismet, izahatli’l-ilel (mazeretlerin kaldirilmasi) ve salah (maslahat,
istislah, aslah) terimleriyle de ifade edilen Lituf “kulu itaate yaklastiran ve
masiyetten uzaklastiran sey” demektir.’' Liituf din agisindan yarar sagladigs,
yani kendisiyle sevap hak edildigi zaman, ona salah denir ve bu cihetle
maslahat olarak nitelendirilir. Bu haliyle Kadi, litfu din konusunda salah ve
maslahat olarak sinirlandirmaktadir.®

Kadi’ya gore niibiivvetin siibutu esasen liitfa dayanmaktadir.
Niibiivvetin siibutunda aslolan miikellefler igin salahin bulunmasidir.
Peygamber gonderilmesi her durumda vacip degildir, bagka bir ifadeyle liza-
tihi vacip degildir. Onun hasen olarak nitelendirilmesini saglayan yonleri
bulunmaktadir. Bu yénler sabit oldugu takdirde bi’set vacip olur.*> Mutezile
liitufla bir nevi hayr kolaylastirmay1 kastetmektedir. Niibiivvetin de bir ¢esit
lituf sayilmas1 miimkiindiir. Cilinkii niibiivvet insan1 vacip fiile daha yakin ve
kotiiliigiin islenmesinden daha uzak kilmak igin bir kolayliktir.** Allah’in

** Kadi Abdiilcebbar, Serhii 'I-Usili’l-hamse, s. 563.

30 Abdiissettar er-Ravi, el-Akl ve I-hiirriyye, s. 325-327.

31 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, X111, 9-21; Ahmed Mahmud Subhi, F7 ilmi’l-keldm, 1, 145.
Liituf konusunda genis bilgi icin bk. Ilyas Celebi, “Liituf’, DI4, XXVII, 239. Liituf, insana
dogrudan dogruya degil, baz1 tercihe dayali faktorler vasitasiyla verilen bir nimettir. Insanin
ona nail olmak igin bir seyler yapmas1 gerekir. Bk. Ilyas Celebi, Islim Inang Sisteminde
Akilcilik ve Kadi Abdiilcebbar, s. 297.

32 Kadi Abdiilcebbar, a. g. e., XIII, 20-21.

33 Abdiilkerim Osman, Nazariyyetii‘t-teklif; 1, 94-95.

34 Abdiilkerim Osman, a. g .e, 11, 386; Harum Ibrahim Yusuf, Aslii'l-adl inde’l-Mu ‘tezile, s. 153;
198.
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lituf prensibinin geregi olarak fiillerin durumlarmi miikellefe bildirmesi
vaciptir. Ciinkii Allah bunu yapmadigi takdirde miikellefe imkan saglamama
ve sorumlu tuttugu hususlara ulagsmasini kolaylagtirmama ve bu yoldaki ma-
nileri ortadan kaldirmama gibi kendisine nispet edilmesi imkansiz olan hu-
suslarin ona izafesi s6z konusu olabilir. Eger miikellef akliyla bilse bile nakil
vasitasiyla onu bildirmesi gerekir. Bu yolla miikellef teklif konularim
secerek maslahatlarma ulasir ve zararlardan sakinir.”

1.2.1.3. Maslahat Olmasi A¢isindan

Kad1’ya gore yarar anlamina gelen salah, faydanin celbi ve zararin uzak-
lagtirllmas1 demektir. Fesadin bulunmadig: her sey ve hayra gotiiren her fiil
salahtir.®® Allah tarafindan insanlara yararm ulastirilmasi vacip hiikmiinii
tasimaktadir.®” Salahla baglantili baska bir kelime de aslahtir. Mutezile kul
icin salah olan1 yaratmanin Allah iizerine vacip oldugunda birlesmekte, aslah
olan konusunda ise ihtilaf etmektedir. Adalet prensibi geregi, Mutezilenin
genel diigiincesine gore, Allah’in kullar1 i¢in sadece aslahi (en iyi olani)
yapmasi gerekir. Kadi, Allah’a vacip olan hususlarin varligim kabul et-
mesine ragmen onlar1 sadece ser’i konularla sinirlandirmistir. Kadi aslah ko-
nusunda Bagdat Mutezilesinin Allah’in insan i¢in hem din, hem de diinya
konularinda en iyiyi (aslah1) yapmasi gerektigi yolundaki goriisiine karst
¢ikarak Basra Mutezilesi ve hocas1 Ebli Hasim’in tarafinda yer almaktadir.*®
Allah, miikelleflerin baz fiilleri isledigi zaman vaciplerin islenmesine daha
yakin oldugunu veya muhakkak isleyecegini bildigi ve aklin da onlarin
ayrintilarina vakif olma yeteneginin bulunmadig1 zaman, onlara peygamber
gondermesi kagimlmazdir.”

1.2.1.4. Hikmet Acisindan
Mutezile Allah’in fiillerinde hikmet ve gayeyi zorunlu gérmektedir. Bu
kavram bir acidan adalet kavramiyla da baglantilidir. Adalet prensibine gore

33 Kadi Abdiilcebbar, a. g .e , XV, 50-52, 63.

3% Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XIV, 35; 38; Abdiilkerim Osman, Nazariyyetii't-teklif, 11,
405-406; Hanim Ibrahim Yusuf, Asli 'l-adl inde’I-Mu tezile, s. 153.

37 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XIV, 24.

¥ Kadi Abdiilcebbér, el-Mugni, XIV, 37; Abdiissettir er-Ravi, el-Akl ve’l-hiirriyye, s. 325-
327; Abdiilkerim Osman, Nazariyyetii t-teklif, 11, 403-404.

3 Abdiilkerim Osman, Nazariyyetii ‘t-teklif; 1, 94-95.
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Allah’mn biitiin fiillerinin hikmetli ve isabetli olarak nitelendirilmesi ve
O’nun her tiirlii kabih, maslahata uygun olmayan is yapmaktan ve kendisine
gerekeni (viicup alellah) ihlal etmekten tenzih edilmesi gerekir.*” Kadi, Bas-
ra ekoliiniin goriigiinii benimseyerek Allah’in kabihe kadir oldugunu fakat
hikmeti ve adaleti geregi onu yapmadigini sdyler. Zira onun kabihe kadir
olmasi onu yapmasimi gerektirmez.*'

1.2.1.5. Akla Isik Tutmasi1 Acisindan

Kadi bi’sette birgok faydanin bulunduguna isaret etmektedir. Nakil,
fiillerin durumlarina agiklik kazandirarak onlarm vacip, haram, mubah
oluglarin1 ortaya ¢ikarmaktadir. Bu hususlar sadece nakil vasitasiyla
bilinmektedir.* Vahiy birtakim zorunlu taabbudi hiikiimler getirmistir. iba-
detlerin ve zaruri sartlarinin bilinmesi gibi hususlarda peygamberlerin gonde-
rilmesinin zorunlu ve vacip oldugu ortadadir. Clinkii ibadet konular1 sadece
akilla bilinemez ve bununla ilgili konularda nakle ihtiyag duyulmaktadir.*

Insanlar kendi i¢giidii ve meyillerinin giiciine terk edilip maslahatlarina
uygun bir sekilde uyarilmadiklar: takdirde, sadece akil vasitasiyla sinirli ve
basit olan konulara ulasabilirler.** Akillarin kapasitesi farklilik arz ettigi i¢in
baz1 akillarm bu bilgilere delalet ettigini sdylemek bir seyi degistirmez.*’
Naklin fonksiyonlarindan birisi de herkesin bilgi elde edemedigi konularda
bilgi vermesidir.

Bundan bagka peygamberlerin getirdikleri 6gretiler akil tarafindan tespit
edilenin ayrintili agiklamasidir.*® Aklin, verdigi genel bilgilerin ayrintilarmi
bilmek icin seriata ihtiyaci vardir. Kadi 6rnek olarak nimete siikriin vaci-

4" flyas Celebi, Isldm Inang¢ Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdiilcebbar, s. 264; Hanim ibrahim
Yusuf, Aslii’l-adl inde’I-Mu ’tezile, s. 153-154.

1 Genis bilgi icin bk. ilyas Celebi, a. g. e. , s. 275-276; Abdiilkerim Osman, Nazariyyetii’t-
teklif, 1, 44. Hikmetle ilgili kuralin, genel ilkelerin takriri ig¢in gegerli olmasi yeterlidir.
Ornegin “Allah’in hikmeti yalniz hasen olam yapmay: gerektirir, itaat edene sevap, isyan
edene ceza verir” seklindeki genel ifadelerin kullanimi i¢in uygundur. Her ciiz’1 konuda Al-
lah’1n gozettigi amaglara iliskin ayrmtilarinin tanimlanmasi, O’nun fiilleri konusunda bir nevi
hiikiim verme veya kontrol sayilabilir. Abdiilkerim Osman, Kadi Abdiilcebbar’in ciiz’iyyata
giren hususlarda Allah’in fiillerindeki hikmetle ilgili konulara temas etmedigini ifade eder.

#2 Kadi Abdiilcebbar, a. g. e., XV, 60-61.

43 Kadi Abdiilcebbar, el-Muhtasar fi usili’d-din, s. 240; a. mlf. , el-Mugni, XIV, 168; XV, 26-29.

4 Cahiz, Hucecii'n-niibiivve, 111, 238.

4 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XV, 57.

4 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XV, 31.
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pliginin akil tarafindan bilindigini, fakat bunun tafsilatinin nakil vasitasiyla
bilindigini belirtmektedir. Akilda genelin ve asillarin bilgisi belirlenmektedir.
Nakil, bunlarn tafsilini ve fiirularmi bagimsiz bir sekilde bildirmektedir.*’

1.2.2. Niibiivvetin Temellendirilmesi

Peygamberin niibiivvetine delalet eden mucize Allah’in fiili olup
peygamberin peygamberlik iddiasi sirasinda adete aykiri bir sekilde mey-
dana gelen harikulade olaydir. Mucizenin iddia sirasinda ortaya ¢ikmasi id-
dia edilen niibiivveti tasdik yolunda Allah tarafindan génderildiginin bilin-
mesi i¢indir. Peygamberin niibiivvet iddiasin1 takiben dogruluguna delalet
eden mucize izhar etmesi gerekir. Mucize Allah tarafindan olma, niibiivvet
iddia edenin iddiasinin ardindan ortaya ¢ikma, iddiaya mutabik olma ve
adete zit olma®™ gibi sartlar1 ve vasiflari tasidigi siirece niibiivvet iddia
edenin dogruluguna delalet eder.*’ Kadi, niibiivvetin esas alametini mucizede
goriiyor. Peygamber mucize gosterdigi zaman niibiivveti sahih olur.”
Mu’tezile’ye gore peygamberin taninmasinda ve niibiivvetin ispatinda mu-
cize mutlak anlamda gereklidir. Peygamber gondermek Allah’a nasil vacip
ise, aym sekilde gonderdigi elgileri mucizelerle desteklemesi de vaciptir.’'
Peygamber, risalete delalet etmek iizere mucize gosterdigi zaman onun
iizerinde diisiiniilmesi gerekir.”> Peygamberligi ispat i¢in alametin izhari,
nazarin vacipliginden dolayr hasen niteligi tasimaktadir. Nazar vacip
olmazsa mucize de hasen addedilmez.

1.3. Kadi Abdiilcebbar’a Gére Hz. Muhammed’in Niibiivvetinin Ispat
Kadi Abdiilcebbar’in niibiivvetin teorik esaslari tizerinde durmasinin asil
nedeni Hz. Muhammed’in niibiivvetinin temellendirilmesidir. ~Kadi
Abdiilcebbar, Hz. Muhammed’in niibiivvetini su sekilde temellendirmistir:
Hz. Muhammed niibiivvet iddia etmis, iddiasin1 takiben mucize gostermistir.
Hz. Muhammed’in niibiivvetinin en biiyiik delili Kur’an-1 Kerim’dir. Bununla

47 Kadi Abdiilcebbar, a. g. e., XV, 31,43-44, 58, 111.

8 Kadi Abdiilcebbar, Serhii'l-Usiili’I-hamse, s. 568-571.

49 Kadi Abdiilcebbar, el-Muhtasar ff usiili’d-din, s. 237.

30 Zeyne, Hiisnil, el-Akl inde’I-Mutezile, s. 131-132.

3! Halil ibrahim Bulut, Kur’dn Isiginda Miicize ve Peygamber, Istanbul 2002, s. 86.
52 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XV, 63.
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o, Araplara meydan okumustur.”® Hz. Muhammed bir peygamberde bulunmasi
gereken tiim Ozelliklere sahipti. O, risaletin edasini {istlenmis ve kargisina
cikan engellere sabretmisti. Ayrica bunu eksiksiz yerine getirmis, higbir seyi
gizlememis, degistirmemis ve risaletin edasini tehir etmemisti. Risaletin ka-
buliinii kolaylagtirmak i¢in en miikemmel nitelikleri kendisinde topladigi ve
hosa gitmeyecek davranislardan ve niteliklerden wuzak oldugu da
bilinmekteydi.>*

Hz. Peygamber’in mucizeleri ¢cok sayida olsa da bunlardan en 6nemlisi
Kur’an-1 Kerim’dir. Kadi, Kur’an-1 Kerim’i akli mucize statiisiinde deger-
lendirmektedir.”> Boylece Allah, belagatin en doruk noktasina ulastigi bir
cagda sOziin sihirbazlar1 olan Araplara, Hz. Muhammed’i gondermisti. Allah
her peygamberi kendi doneminde yaygin olan ilim ya da sanat alaniyla ilgili
mucizelerle géndermistir. Ornegin Hz. Isa’ya tip, Hz. M{isa’ya sihirbazlik,
Hz. Muhammed’e de edebi iistiinliik tasiyan mucizeler gondermistir.*®

Kadi Abdiilcebbar, “insanlar ve cinler bir araya gelseler bile Kur’an’in
bir mislini ortaya koyamazlar” mealindeki ayetin’’ mucizevi yoniinden
genisge bahsetmektedir. Bunun bir meydan okuma ve tahrik oldugunu da
sOyleyen miiellif, bu sozler karsisinda daha biiyiik bir 6fke ve hirsla ¢alisma-
lar yapilmasi gerektigini ifade etmektedir. Fakat Araplar bu kadar tahrik
edilmelerine ve ¢ok ihtiya¢ duymalarina ragmen onun bir mislini ortaya ko-
yamadilar. Ayrica akilli birine kolay isi gormek daha makuldiir. Hz. Mu-
hammed’in diismanlar1 i¢in mudraza etmenin daha zor oldugu, savasmanin
ise daha kolay oldugu goriilityor. Digerini yapamadiklari i¢in ikinci yolu,
yani savasmay1 segtiler.’®

Kadi Abdiilcebbar, Hz. Peygamber’in niibiivveti konusunda zikrettigi de-
lillerine ilk 6nce gayptan haberler vermesi ile baslamistir. Hz. Muhammed
dine davet etmeye basladig1 ilk donemde zayif durumda ve yalnizdi. Daha o
zaman Hz. Peygamber, kendisini Allah’mn gonderdigini ve dininin diger
dinlere galip gelecegini™ va’d ettigini ve kendi hiikiimdarlarmin kisra ve kay-

53 Kadi Abdiilcebbar, el-Muhtasar fi usili’d-din, s. 238.

3% Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XV, 17-18.

55 Kadi Abdiilcebbar, Serhii’I-Usili’l-hamse, s. 572.

56 Kadi Abdiilcebbar, Serhii’I-Usili’l-hamse, s. 572.

57 el-Isra 17/88.

58 Kadi Abdiilcebbar, Serhii’l-Usili’l-hamse, 590-591; el-Muhtasar fi usili’d-din, s. 239.
%9 ¢l-Fetih 48/28.
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serlerden daha giicli olacagini séylemistir. Hz. Peygamber’in heniiz isin
baslangicinda iken sdyledikleri oldugu gibi gergeklesmistir.®® Miisrikler Hz.
Peygamber’i tehdit ettikleri zaman o da, Hud Sdresinin 11/55 ayetinde gectigi
sekilde, dogru yolda oldugunu bilen ve Allah’mn kendisini yalmiz birakma-
yacagina inanan bir Peygamber tavriyla onlara meydan okumustur. Yalnizligi,
diismanlarmin ¢oklugu, onlarin kendisini dldiirme isteklerine ragmen sonugcta
basarili olmas1 Allah’in Peygamber’ini korudugunun alametidir.*'

1.3.1. Zaruri Yolla Bilinen Mucizeler (Hissi Mucizeler)

Mutezile gelenegine yeni bir soluk getiren Kadi Abdiilcebbar mucize
konusunda da farkli bir goriise sahiptir. O, hissi mucizeleri inkdr eden bazi
Mutezililere itiraz ederek Kur’an-1 Kerim’de ve sahih Siinnette yer alan hissi
mucizelere inanmaktadir.®” Kadi, Kur’an-1 Kerim’den baska mucizeleri
zarlrl olarak bilinenler ve istidlal yoluyla bilinenler olarak iki kisma
ayirmaktadir. Birinci kisma 6rnek olarak ¢ok sayida insanin az miktarda
yemekle doymasi, agacin Hz. Peygamber ¢agirdi§i zaman icabet etmesi ve
sonra kendi yerine donmesi, elindeki taslarin tespih etmesi, hutbe okudugu
zaman kiitiigiin inlemesi gibi mucizeleri verir.%’

Sonug itibariyle Hz. Muhammed yukarida sdylenenlere uygun bir sekil-
de 6nce peygamber oldugunu iddia etmis, sonra iddiasini takiben olaganiistii
bir olay- mucize gostermistir.*® Allah sadece dogrularm elinde mucize
gosterir.”® Bu sekilde hissi mucizeler konusunda genel temayiile uyan Kadj,
Mutezile geleneginde farkli bir goriis sergilemis ve her zamanki gibi radikal
goriislerden kagimustir.

1.3.2. istidlal Yoluyla Bilinen Mucizeler

Kur’an’mm helal, haram gibi hiikiimlere deldlet acisindan ahkam
konularinda en 6nemli merci ve kaynak olmasi, haram ve helali 6grenmek
icin nassa bagvurulusu, ondaki kissalardan, emir ve yasaklardan, va’d ve

60 K adi Abdiilcebbar, Tesbitu deldili’'n-niibiivve, 11, 314-316.

81 Kadi Abdiilcebbar, a. g. e. , I, 345.

62 Abdiilkerim Osman, “Mukaddime”, Tesbitu deldili ‘n-niibiivve, s. 11.

83 Kadi Abdiilcebbar, Serhii'l-Usili’I-hamse, s. 595-597; el-Muhtasar fi usili’d-din, s. 239.
64 Kadi Abdiilcebbar, Serhii‘I-Usili’l-hamse, s. 585-586.

85 Kadi Abdiilcebbar, el-Muhtasar ff usiili’d-din, s. 239.



Kdadi Abdiilcebbar Ve Ebii’l-Muin En-Nesefi'ye Gore Niibiivvetin Gerekliligi 129

vaidlerden sonuglar ¢ikariligi istidlali yolla olan mucizelere 6rnek gdsterile-
bilir.”

1.4. Kadi Abdiilcebbar’in Elestirdigi Niibiivvet Karsiti Akimlar ve

Sahislar

Kadi’nin niibiivvet karsiti gruplara karsi reddiyelerini temel itibariyle
asagidaki bagliklarda toplamak miimkiindiir:

1. Akilli birisinin, alemi yaratarak insani varlik sahasina ¢ikaran ve son-
ra da hicbir miidahale, yardim ve diizenlemede bulunmaksizin her seyi
basibos birakan bir ilah fikrini kabul etmesi zordur.

2. Esya ve ahkédmi bilmek i¢in iki yolun-akil ve vahiy- bulunmasi onlar
arasinda tenakuzun olmasin1 gerektirmez.

3. Aklin, peygamberlerin getirdikleri hususlara ihtiya¢ duymadigi
gorlisii dogru degildir. Peygamberlerin getirdikleri hususlar akilda genel
olarak belirlenmis ilkelerin agiklanmasidir. Ornegin maslahatin vacip,
zararin kotii oldugu ilkesi akilda belirlenmistir. Fakat neyin maslahat neyin
mefsedet oldugunu tayin i¢in sadece akil yeterli degildir.

4. Seriatin getirdigi hususlarin akla gore kabih oldugu iddiasi dogru
degildir. Kadi oru¢ tutma, Ka’be etrafinda tavaf, namaz kilma gibi ser’i
fiiller hikmet yonii itibariyle sorgulandig: takdirde bu fiillerin bazi amaglara
hizmet ettigini aklen bulmanin miimkiin oldugunu ifade ederek, hi¢bir seyin
bos ve sebepsiz olmadigini soylemektedir.

Bu arada niibiivvete yoneltilen elestirilerin biiyiik bir kisminin episte-
molojik agidan oldugunu ifade etmek gerekir. Bu elestirilerden bir kismi
bilginin hakikati, imk&n1 ve kaynaklaria yoneltilmis olup s6z konusu aykir
goriislere sahip gruplar tiim bilgi kaynaklarin1 ve hakikati inkar ederek ilim
ve hakikatin bulunmadigimi savunan Sufestdiyye®’, ahbara dayanan ilmi
inkadr ederek bunun zan ve siiphe igerdigini iddia eden ve dolayisiyla

66 ilyas Celebi, Isldm Inang Sisteminde Alalcilik ve Kadi Abdiilcebbar, s. 321.

87 Sufestdiyye kendi iginde ii¢ grupta tasnif edilmistir: a) Hakikatleri tiimiiyle reddedenler; b)
Hakikatler konusunda siipheleri olanlar; ¢) Herkesin kendine gore hakikat kabul ettigini diisii-
nenler. Bk. Netton, 1. R, “al-Stfistaiyytn”, The Encyclopedia of Islam (New Edition), IX, 765.
Bilgi konusu ve esyanin hakikatleri konusunda farkliliklar gostermekle beraber Kadi’nin bah-
settigi Ashabu’s-sekk (Siikkak veya Miitesekkikiin) ve Miitecahile olarak isimlendirilen gru-
plar da Sufestaiyye’nin genis yelpazesi igerisinde degerlendirilmektedir.
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hakikatinin olmadigini sdyleyen Siimeniyye®™, akil ve duyular varken
niibiivvete ihtiyag olmadigin ileri siiren Berahime® seklinde teksim edilebil-
ir. Niibiivvete kars1 ¢ikan Sabiilerin temel elestirileri ise peygamberin beseri
keyfiyeti tizerinedir.”

Kadi’nin eserlerinde gegen niibiivvet karsit1 kigilerin belli baslilart sun-
lardir: Eb(i Hafs el-Haddad (6. 260/874), Ebi Isa el-Verrak (6. 248/862),
Ebii Said Hasen b. Ali el-Husti, ibnu’r-Réavendi (6. 245/859), Eba Sakir ed-
Deysani. Kadi, bunlardan bagka Cabir b. Hayyan (6. 199/815) ve Hisam b.
Hakem (6. 179-199/795-815 yillar1 arasinda). Kadi, ayrica Eb Said Hasan
b. Behram el-Cennébi (6. 301/914) ve oglu, Eb’l-Kasim Hasan b. Ferah b.
Zazan en-Neccar el-Kifl, Ebl’l-Huseyin Muhammed b. Fadl, Ubeydullah el-
Mehdi gibi isimleri de zikretmistir. Bunlar Yemen, Bahreyn vb. yerlerde
ortaya c¢ikarak peygamberlere elestiriler yoneltmislerdir.”! Ebd  Yusuf
Ya’kib b. Ishak el-Kindi, Sinan es-Sabii, 6grencisi Ebli Abdullah b. Mual-
lim, Ibnii’l-Mehzil, Ebi’l-Hasen b. Beks, Abdullah Ibnii’l-Mukaffa (109-
145/727-762), Hammad Acred (6. 161/778), Bessar el-A’ma (88-167/699-
784), Gassan er-Rehava, Eba’l-Hasen b. Harin, Abdiilkerim b. Ebdi’I-Avca,
Ishak b. Talit, Nu’man el-Munzir. Son ii¢ isim Cahiz’m eserinde Kur’an’a

88 Siimeniyye’nin Budizm ve Hint dinleriyle irtibatli oldugunu diisiinenler ¢ogunlugu
olusturmaktadir. Siimeniyye isminin ilk kaynagimi Sanskritce’deki “sramana’nin olustur-
dugunu ve bazi fonetik modifikasyonlar sonucu son seklini aldig: faraziyeler arasindadir.
“Sramana” Orta Asya dillerinde (6zellikle Sogd dilinde) Budist rahip anlamina gelmektedir.
Guy Monnot isim benzerligine ragmen Siimeniyye’nin Tungus¢a’dan gelen “saman”la bir
ilgisi olmadigini ifade etmektedir. Bk. Edvin E. Calverley, “Stimaniyyah”, The Muslim World,
c. 54 (3), A. B. D. —1964, s. 200-202; Guy Monnot, “Sumaniyya”, The Encyclopedia of Islam
(New Edition), IX (Fask. 161-162), s. 869-870.

% Berdhime’nin Brahmanizm’le ilgili olup olmadigs, ilk devir isldm kelaminda Islam-Hind{
inanglarinin diyalogunu yansitip yansitmadigi, bir yakistirma, hattd uydurmanin eseri olup
olmadig1 hala tartisilmaktadir. Berahime nin mensei konusunda farkli goriisler vardir. ilhan
Kutluer, Akil ve Itikad: Kelam-Felsefe Iliskileri Uzerine Arastirmalar, iz Yaymcilik, Istanbul
1996, s. 69; 74-77. Berdhime’nin Hind degil, semitik din ve niibiivvet inancin1 ¢agristiran mi-
tolojik hiiviyetli bir Ibrahimi kiilte ait kabul edilmesi goriisii hakkinda genis bilgi i¢in Norman
Calder’in makalesine miiracaat edilebilir. Norman Calder, “The Barahima: Literary Construct
and Historical Reality”, Bulletin of the School of Oriental and African Studies, London 1994,
c. LVII/1, s. 40-51.

70 Sehristani, a. g. e., 11, 67 vd.

7! Kadi Abdiilcebbar, Tesbitu deldili 'n-niibiivve, 1, 129-130.
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muéraza konusuyla ilgili kontekstte zindik olarak gegmektedir.”” Cahiz da
eserinde zindiklardan séz etmektedir.”

Kadi’nm ilk filozoflardan olan Yakub b. ishak b. Sabbah b. Umréan b.
Ismail el-KindD’yi (6. 252/866) de miilhitler listesinde zikretmesi ¢ok

1”7 isimli eser

ilgingtir.”* Peygamberligin isbat: mahiyetinde “Tesbitii r-rusii
ortaya koyan bir diisliniiriin bu konuda ilhadi goriiglere sahip olabilecegini
diisiinmek zordur.

Sonug olarak Kad1’nin miilhit olarak zikrettigi sahislarin ilhadi goriislere
sahip olmalarinin nedenleri:

1) Miilhit olarak degerlendirilen bu kisilerin ¢ogunun, énceleri Mutezili
iken sonradan Sii goriislere meylettikleri goriilmektedir. Mutezileyi terk
ederek sonradan onlara elestiri yonelten bu sahislarin Kadi’nin miilhit
listesinin baglarinda yer almalarimin bir nedeni olarak da mezhep taassubu
goriilebilir.

2) Biitlin problemleri akilla ¢6zmek isteyip altindan kalkamayinca bo-
caladiklar1 ve sapittiklari,

3) Bu kisilerin koken itibariyle Mecusilik, Manicilik, Berahime,
Siimeniyye gibi eski Iran ve Hint kdkenli dinlere mensup olduklar1 ve Is-
1am’daki belli bir siire¢ten sonra atalariin dinine avdet ettikleri,

4) Yahudi ve Hiristiyanlarin destek ve kiskirtmalari,

5) Gulat-1 Sia ve Batiiyye ile temaslar1 gibi faktorlere dayandirilabilir.

2.1. Ebii’l-Muin en-Nesefi’nin Hayat1 ve Ilmi Sahsiyeti
Nesefi’nin yasadigi devirde birgok 6nemli kelam alimleri yasanustir.”®
Islami ilimler acisindan ¢ok verimli bir donem olan V/XI. asir siyasi agidan

72 Cahiz, Hucecii 'n-niibiivve (Resdilii’l-Cdhiz igerisinde), 111, 277-278.

& Genis bilgi i¢in bk. Cahiz, Kitdbii’l-Hayavan, thk. Abdiisselam Muhammed Hardn, I-VII,
Beyrut 1969, 1V, 442-443. Hammad Acred, Hammad er-Raviye (95-155/714-772), Hammad
Ibnii’z-Zibrigan, Ytnus b. Herven, Ali b. Halil, Yezid b. el-Feyd, Cemil b. Mahfiiz, Kdsim
(Kasim b. Zenkata), Muti (Ibn Iyas el-Kinani) (d. 166/783), Valibe b. el-Hubab, Eban b.
Abdii’l-Hamid el-Lahiki, Umare b. Harbiyye.

" Abdiissettar er-Ravi, el-4kl ve "I-hiirriyye, s. 334-335; Kadi Abdiilcebbar, a. g. e., 11, 631.

75 Mahmut Kaya, “Kindo, Ya’kib b. Ishak”, DIA4, XX VI, 52.

7 Farabi (6. 339/950), Harezmi (5. 385-87/995-97), ibn Batta (6. 387/997), Bakillani (&.
403/1013), Ibn Sina (6. 428/1036), Ebl Bekir en-Nisabiiri el-Beyhaki (6. 458/1065), Ab-
dulkahir el-Bagdadi (6. 469/1076), Ebii’l-Muzaffer el-Isferayini (6. 471/1078), Ebii’l-Meali
el-Ciiveyni (6. 478/1085), Abdiisselam b. Yusuf el-Kazvini el-Mutezili (6. 482/1089), Birini
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calkantili bir donem olmakla beraber ilim hayatinin ¢ok canli oldugu bir
zaman dilimidir.

Biyografi ve tabakat kitaplarinda Matiiridi ekoliiniin 6nde gelen
temsilcileri ve 6zellikle de Ebii’l-Muin en-Nesefl hakkinda bilgi eksikligi ile
kargilagsmaktayiz. Matiiridi diisiince ekoliine mensup 6nemli simalardan biri
olan disilinlirimiiziin tam adi Ebii’l-Muin Meymiin b. Muhammed b.
Muhammed b. Mi’temed b. Muhammed Mekhll en-Nesefi olarak
gecmektedir.”” Vefat tarihi basvurulan tiim kaynaklarda 508/1115 olarak
gosterilmektedir.”® Dogum tarihi hakkinda kaynaklarda agik olarak bir tarih
belirtilmemektedir. Fakat ibn Kutluboga (6. 879/1474)’nin, Nesefi’nin
yetmis yasinda vefat ettigine dair verdigi bilgiyi dikkate alirsak
miiellifimizin 438/1047 yilinda dogdugunu soyleyebiliriz.”

Kaynaklar Ebii’l-Muin’in, ailesinin sahip oldugu ilim gelenegini devam
ettirdigine isaret etmektedir. Tiim bunlar Ebii’l-Muin en-Nesefi’nin ilk
hocalarinin kendi ailesinden oldugu sonucuna gotiiriiyor.* Semerkand
alimleri ve mezhep imamlarini “ashab-1 Ebli Hanife” diye tanitan Nesefi’nin
en eski kaynagi, siiphesiz Matiiridi ekoliiniin de ¢ikis noktasi olan Ebi
Hanife’dir.®' Nesefi, eserlerinde “alimlerimiz, ashabimiz” ifadesini kullansa
da goriislerinin tamami Matiiridi mihveri etrafinda cereyan etmektedir.*”
Nesefi’nin en 6nemli eseri Tebsiratii’l-Edille dir. Tebsira tetkik edildiginde
Nesefi’nin asil muhatabinin Mutezile oldugu, biitiin konularda ilk basta
onlar1 hedef almasindan agikca anlasilmaktadir. et-Temhid likavaidi 't-tevhid
%3 adli eser ise Tebsira’nm bir nevi fihristi mahiyetindedir.** Bahrii'I-Kelam®

(6. 453/1061). Ibrahim Agah Cubukcu, Isidm Diisiincesi Hakkinda Arastirmalar, Ankara
1983, s. 9; M. Sait Yazicioglu, a. g. e., s. 59; Hilmi Ziya Ulken, a. g. e. , s. 65, 73-87.

7 ismail Pasa Bagdatli, Hediyyetii'I-drifin esmdii’l-miiellifin ve dsdrii’l-musannifin, I-11, Is-
tanbul 1955, 11, 487.

"8 {smail Pasa Bagdath, a. g. e., 11, 487; Yusuf Elyas Serkis, Mii ’cemii’l-matbiidti’I-Arabiyye
ve’l-muarrabe, I-11, Kum 1410, 11, 1854 —1855; ibn Kutluboga, Tdcii t-terdcim fimen sannefe
mine’l-Hanefiyye, Beyrat 1992, s. 273; Katip Celebi, Kesfii z-ziinin an dsami’l-kiitiib ve’l-
fiintin, thk. Gustavus Flugel, [-VII(2), Beyrit, ts. , 11, 20; 178; 422.

7 Ibn Kutluboga, a. g. e. , s. 273.

8 Daha genis bilgi i¢in bk. Abdulhay Kabil, et-Temhid ff usili'd-din, “Mukaddime”, s. 32-33.
81 Ebii’l-Muin en-Nesefi, Tebswratii'l-edille, 1, 161-162, 355-356, 544; Beyazizade, El-
Usilii’l-munife li’l-Tmdm Ebi Hanife, trc. ilyas Celebi, Istanbul 2000, s. 31, 51, 58-59.

*2 Ebii’l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 1, 211 vd, 284, 432.

8 Katip Celebi, a. g. e., No. 3595, II, 422. Burada s6z konusu esere Hiisamuddin Hiiseyin b.
Ali es-San’ani (6. 710/1310) tarafindan serh yazildig1 da ifade edilmektedir.
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tartisma dslubunda yazilmistir.*® Matiiridi’nin  Te 'vildti'I-Kur 'én  isimli
Kur’an-1 Kerim tefsirinin serhi olan ve Alauddin es-Semerkandi’ye nispet
edilen Serhu Tevilati’l-Kur’dn isimli eserin yazmasmin ilk sayfasinda
Semerkandi, bu serhin aslinda Ebii’l-Muin en-Nesefi’ye ait oldugunu
a¢iklamaktadir.®’

Omer en-Nesefi’'yi (6. 537/1142) Ebii’l-Muin  en-Nesefi’nin
ogrencilerinden sayanlar bulunmakla beraber®, onun talebelerinden en
inliisii Alduddin EbG Bekir Muhammed es-Semerkandi (6.540/1145)
olmustur.” Ebii’l-Muzaffer et-Talakani (6. 540/1145), Abdurresid el-
Velvalici (6. 540/1145), Ahmed el-Pezdevi (6. 542/1147) ve Biirhaneddin
Ebii’l-Hasan el-Belhi (6. 548/1153) Nesefi’nin 6grencileri iginde yer
almaktadir.”® Ayrica Nesefi’den ders alanlar sirasinda Ebii’l-Fetih el-Hilmi
(6. 547/1152), Ali b. el-Hiiseyin es-Seklekendi (6. 547/1152), Mahmut es-
Sagirci (6. 560/1164) ve Ebt Bekir el-Kasani (6. 578/1182) gibi isimlerden
de bahsedilmektedir.”’

2.2. Ebii’l-Muin en-Nesefi’ye Gore Niibiivvet

Peygamberlik iddiasinda bulunan kisinin iddiasinin dogru olmasi i¢in
bazi temel sartlar tasimasi gerekir. Bunlar, iddianin peygamber gelmesinin
caiz oldugu ve niibiivvet kapisinin kapanmadigi zamana tekabiil etmesi,
gelenin Allah’in elgisi oldugunu sdylemesi kabilinden olan sartlardir. Bu

8 Katip Celebi, a. g. e., 11, 178.

8 Katip Celebi, a. g. e., No. 1674, 11, 20; Eserin iki serhi vardir. Bu serhler Makdisi ve Ah-
med b. Mahmd el-Buhari tarafindan kaleme alinmistir. Bilgi igin bk. Yusuf Sevki Yavuz,
“Bahrii’l-Kelam”, DI4, IV, 516.

8 yusuf Sevki Yavuz, “Bahrii’l-Kelam”, DI4, IV, 516.

8 Semerkandi’nin séz konusu itirafi i¢in bk. es-Semerkandi, Serhu Tevildti’l-Kur’dn,
Topkap1, Medine kismi, No. 179, I b. O, sadece hocasinin sdylediklerini bir araya getirdigini
ifade etmektedir. “Olii toprak, ihya edene aittir”” kuralindaki gibi Semerkandi de bu eseri top-
arlamak suretiyle bir nevi ihya ettigini ve bu ylizden eseri kendisine nispet ettigini
sOylemektedir.

8 Hasan Ahmed, et-Temhid likavdidi ‘t-tevhid, mukaddime, s. 34.

8 Yusuf Elyas Serkis, Mii’cemii’l-matbiiati’l-arabiyye ve’l-muarrabe, 11, 1854 —1855; Mu-
hammed b. Abdulhayy el-Leknevi (1304/1887), el-Fevdidii’l-behiyye fi terdcimi’l-Hanefiyye,
Kabhire 1906, s. 216; Yusuf Ziya Kavakgi, a. g. e., s. 74, 94.

% Wilferd Madelung, a. g. m. , s. 22-23.

! Yusuf Ziya Kavakel, a. g. e. , s. 73-74; Hasan Ahmed, et-Temhid likavdidi t-tevhid, muk-
addime, s. 34-42.
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sartlara, iddianin imkén cercevesinde olmasi da eklenebilir.”* iddia miimkiin
hiikmiindeyse ve diger sartlara uygunsa, o zaman sonraki asama iddiay1
ortaya koyanin iddiasin1 destekleyecek delil getirmesidir.

Nesefi, peygamberlik miiessesesinin fiilen vuku buldugunu, tarihen
peygamberlerin mevcut oldugunu ve bi’setin gerceklestigini ifade etmekle
niibiivvetin imkanmi bir daha ortaya koymaktadir. Insanlik tarihi higbir
doneminde bu tiir bir bilgi alig verisinden nasipsiz kalmamustir.”> Matiiridiler
niibiivveti aklen miimkiin ve hikmetin geregi olarak vacip hiikmiinde kabul
etmektedirler.”

2.3.1. Niibiivvetin Gerekliligi

Insanlar din ve diinya islerinde menfaatlerini idrak etmede birbirlerinden
farklidirlar. Birisinde olan bilgi digerinde yoktur. Durum bdyle olunca Al-
lah’ta da kullarin maslahatiyla ilgili mahlikatinda bulunmayan bilgilerin
oldugu reddedilemez. Bu bilgiler peygamberler vasitasiyla kullara ulastirilir.
Akil sayesinde Allah’a ihtiya¢ olmadigini sdyleyen kimse kullarin masla-
hatlarii bilmek konusunda kendisinin Allah’a miisavi oldugunu iddia etmis
olur. Boyle bir iddias1 olan kimsenin ise cehaletinin ve bilgisizliginin sinir1
yoktur.”” Nesefi diinya ve din konularini ayirmadan diinya umurunun diizeni
ve dinin varligini ayakta tutan ilkenin ayni konuma sahip oldugunu ifade et-
mektedir.”

Nesefi, niibiivvetin akli miimkiin ¢ercevesinde kalmayip vacipler kate-
gorisinde degerlendirilmesi gerektigini ifade etmekte, vaciplikten kastinin,
birinin Allah’a bir seyi vacip kilmasi veya Allah’in kendi kendisine vacip
kilmas1 degil, muhakkak ortaya ¢ikma, tahakkuk etme (miitehakkikatii’l-
viiciid) oldugunu ifade etmektedir. Ona gore imkansizlik (imtina’) var ol-
mamay1 gerektirdigi gibi, viicup da varligi (viicid) gerektirir. Burada
kastedilen, varligindan emin olunan veya varlig1 kesin olandir. Ciinkii bu,
Allah’mn hikmetinin gerektirdigi (min muktedayati’l-hikme) konulardandir.

%2 Ebii’l-Muin en-Nesefl, et-Temhid likavdidi t-tevhid, s. 233-235.

% Ebii’l-Muin en-Nesefi, a. g. e., I, 449; Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, s. 285.

% Ebii’l-Muin en-Nesefi, a. g. e., 1, 448-453, 468; et-Temhid likavdidi t-tevhid, s. 232; Salih
Sabri Yavuz, Isldm Diisiincesinde Niibiivvet, Istanbul, ts. , s. 89.

% Ebii’l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 1, 460.

% Ebti Mansir el-Matiiridi, a. g. e. , s. 275; Ebii’l-Muin en-Nesefi, Tebswratii'l-edille, 1, 460.
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Peygamber gonderme, Allah’in hikmetinin gerektirdigi hususlardan olup
viicut bulmamasi imkansizdir. Ciinkii bu durum sefeh tiiriinden olup Allah
acgisindan imkansizdir. Bu, Allah’a birisinin vacip kilmasiyla degildir. Ciinkii
yoklugu bunun bilgisizligini (cehl) gerektirir ki, bu da Allah agisindan im-
kansizdir.”

2.3.1.1. Hikmet Acisindan

Nesefi kelamcilara gore hikmeti su sekilde acgiklanmaktadir. Ma-
tiridilere gore, ovgiiyli hak eden fiile hikmetli is, boyle bir sonugtan yoksun
olan fiile de sefeh denmektedir.”® Hikmetin manasi isabettir, bu da her seyi
yerli yerine koymaktan ibarettir. Bu aym zamanda adlin manasini da
olusturur. Allah’m fiili bunun disina ¢ikmaz.”® Matiiridilere gore, hikmetin
lituf ve adl kavramlariyla iligkisi vardir. Hikmet meselesi, Nesefi’nin son
derece 6nem verdigi ve her zaman vurguladig1 konulardan birisidir. Allah’in
tim fiillerinde hikmetli oldugunu ve hikmet gercevesi disina ¢ikmadigini
miellif sik sik ifade etmektedir. Nesefi diger konularda oldugu gibi,
niibiivvet konusunda da meseleyi hikmet acisindan ele almaktadir.
Niibiivvetin vukuu Allah’in hikmetinin geregidir. Onun hikmetinin ger-
eklerinden olan hususun viicut bulmamasi imkansizdur.'”’

2.3.1.2. Akla Katkis1 A¢isindan

Aklin tabiatinda iki diinyanin menfaatlerine ulasma imkan1 olsa da, bu
daimi diisiince ve derin arastirmalarla mesgul olmak suretiyle gergeklesir.
Bu menfaatlere ulagsma yollar akla vahiy vasitasiyla gosterilirse aklin isi ko-

1

laylasir ve yikii hafifler.’”’ Nesefi aklm iyi ve kotiiniin bilgisine

7 Ebii’l-Muin Nesefi, a. g. e., I, 453.

% Es’arilere gore hikmet fiildedir ve onun failinin kasdina gore vuku bulmasindadir. Hikmetin
z1dd1 olan sefeh ise failin kastinin hilafina ortaya ¢ikmasidir. Nesefl, Mutezilenin hikmeti
“kendisinde fail veya failden baskasi i¢in fayda bulunan, sefehi ise fail veya failden baskasi
icin faydadan yoksun olan her fiil olarak gérmektedirler. Ebii’l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii’l-
edille, 1, 385. Hikmet konusunda genis bilgi igin bk. M. Sait Ozervarli, “Hikmet (Kelam)”,
DIA, XVII, 511.

* Ebi Mansir el-Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 152; Bakillani, Temhid, s. 50-51; M. Sait
Ozervarly, “Hikmet (Kelam)”, DI4, XVII, 513.

1% Ebii’]-Muin en-Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 1, 443, 453; Ebi Manstir el-Matiiridi, a. g. e. , s.
266-267.

"' Ebii’l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 1, 460, 462-463.
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ulasabilecegini, fakat bunu tecriibeden sonra yapabilecegini ifade etmektedir.
Oysa, bunu tecriibeden once bilmek gerekir.'”

Matiiridi ve Nesefi’nin sik sik vurguladiklar bir kanit da kisaca gida,
ilag ve zehirleri ayirmak i¢in aklin yetersizligi ve nakle ihtiyact oldugu
seklinde ifade edilebilecek delildir. Bu konuda agiklamaya ihtiyag vardir.'”
Bu akil yiirlitme ile niiblivvetin ispat edilmeye ¢alisilmasi, insanligm ilk do-
nemi dikkate alinirsa isabetli kabul edilebilir. Fakat bugiin, bu sekilde bir
akil yliriitmeyle niibiivveti ispata ¢alismak uygun degildir.

Akil agisindan fiiller vacip, miimteni ve miimkiin (caiz) olarak {li¢ kisma
ayrilir. Akil vasitasiyla vacip ve muhal olan bilinebilir. Ancak miimkiine
vakif olunamaz. Iyi ve kétii sonuglar da bu fiillerle ilgilidir."™ Akil, iyinin ve
kotiiniin geneli konusunda bilgi elde etme giicline sahip olsa da onlar1 teker
teker bilme yetenegine sahip degildir. Asil olan ise onlar hakkinda genel
bilgi elde etmek degil, hepsini tek tek bilmektir. Bunun igin bu genel icinde
yer alan fertlerin hangisinin iyi ve hangisinin kotli oldugunun hakikatini bi-
len birisinden agiklama gelmesi gereklidir.'®®

Niibiivvetin mevcudiyetine akli zorunluluk c¢ergevesinde hiilkmetmeyi
gerekli kilan hususlardan biri de nimet ve liituf sahibini taniyip tesekkiirde
bulunmanin yerinde bir davranis oldugu, onu inkér edip nimetine karst nan-
korliik gostermenin de c¢irkin bir fiil niteligi tasidiginin aklen belirlen-

mesidir.'%

2.3.1.3. Liituf Acisindan

Aklin din ve diinya isleri konusunda peygamberlerin yol gostermesinden
miistagni kalmas1 s6z konusu olsa bile Allah’in litufkérligimi kanitlama
bakimindan peygamberlik miiessesesine ihtiya¢ vardir. Ciinkii Allah litufkar
olarak nitelendirilmektedir.'”” Eger iddia edildigi gibi akil yeterliyse ve
peygamberlerin gonderilmesinde kolaylastirma ve hafiflestirme olmayip
peygamberler sadece akilda olan ilkelerin aynisim1 getirseler bile bu,

192 Ebii’l-Muin en-Nesefi, a. g. e. , 1, 462-463.

19 Ebii’l-Muin en-Nesefi, et-Temhid likavaidi’t-tevhid, s. 229, 239; Tebsiratii'l-edille, 1, 454,
473; EbG Mansir el-Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 275-276.

' Ebii’l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 1, 460-461; Matiiridi, a. g. e. , 5. 282.

195 Ebii’l-Muin en-Nesefi, et -Temhid likavdidi t-tevhid, s. 231; Tebsiratii’l-edille, 1, 457.

1% Ebii Manstir el-Matiiridi, a. g. e. , s. 278.

7 Ebti Manstir el-Matiiridi, a. g. e. , s. 275, 283.
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peygamberlerin gonderilmesini anlamsiz kilmaz. Yine de liitif ve ihsan
babindan olur.'®

2.3.1.4. Dillerin Kaynag ve ilimlerin Tevkifiligi Acisindan

Dilin kaynagi konusu Islam diinyasinda onun tevkifi mi, yoksa 1stilah ve
tevatu (uzlasma) ile mi vazedildigi nokta-i nazarindan tartisilmis ve konuyla
baglantis1 kurulmaya caligilan el-Bakara 2/31 ayeti etrafinda tartigmalar
siirmiistiir. S6z konusu ayette “Allah Adem’e biitiin isimleri ogretti. Sonra
onlar1 6nce meleklere arz edip: Eger siz soziinlizde sadik iseniz, sunlarin
isimlerini bana bildirin, dedi.” buyurulmaktadir.'®

Ebii’l-Muin en-Nesefi’ye gore dillerin bilgisi tevkifidir.''" Dillerin ve
nesnelere ait isimlerin O6grenilmesi peygamberlerin 6gretimiyledir. Bunlar
olmazsa hicbir ihtiya¢ anlagilamaz ve higbir kimse onu gidermenin yolunu

bilmeye imkén bulamazdi.'"

Nesefi ayrica birgok ilimlerin de tevkifi
oldugunu ifade ederek bu bilgilere ilahi beyan olmadan ulasilamadigini
niiblivvetin gerekliligine delil getirmektedir. O, 6rnek olarak astronomiyi
vermektedir.''> Ayrica tip ilmi, cesitli meslekler ve sanatlar peygamberlerin
ogretimi ve yol gostermesiyle Ogrenilip uygulanmustir. Insan zihnince
diisiiniilemeyecek gidalarin saglanmasinin yolu, diller, sanatlar, isimler, tip
ve mesleklerin tamami, sehir ve iilke yollar1 vb. hususlar, temel ilkelerin
aklin ¢ikarimiyla degil, peygamberlerin dgretimi ve yol gostermesiyle dgre-
nilip uygulandiginin delilini olusturmaktadir.'"> Fakat bu tiir izahlar ilk
devirler i¢in gegerli olabilir. Ancak daha sonraki gelismeler bu tiir izahlar

hakli ve tutarli ¢ikarmamaktadir.

2.3.1.5. Sosyal Diizen A¢isindan

18 Ebii’]-Muin en-Nesefi, a. ge 1,33

19 Ayrica bu konuda eklektik goriisler de vardir. Dilin bir kismumin vahiyle, bir kisminin ise
insanlarin belirlemesiyle oldugu seklinde goriisler konusunda iki farkli degerlendirme
mevcuttur. Genis bilgi igin bk. Sedat Sensoy, 4Abdiilkahir el-Ciircani’de Anlam Problemi, s.
30-34; Ragip Ozdem, Dil Tiireyisi Teorilerine Toplu Bir Bakis, s. 28-38.

" Ebii’l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii l-edille, 1, 474.

"' Ebti Mansir el-Matiiridi, Kitabii t-Tevhid, s. 276-277.

"' Ebii’l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii l-edille, 1, 473.

'3 Ebtt Manstr el-Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, s. 276-277; Ebii’l-Muin en-Nesefi, a. g. e. , |,
474.
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Allah insan tiiriinii yaratarak onlar1 simava tabi tutmus ve kendileri igin
yeryliziinden besinler ve ilaglar saglamistir. Bunun yaninda hastaliklar ve
oldiiriicii zehirler icat etmis, zarar verenini gida mahiyetinde olanindan
ayirmak i¢in insanlarin bizzat her seyi denemelerini de —bunu yapanin 6liime
siiriklenme ihtimali sebebiyle- aklen kabul edilmez bir sey olarak
gostermistir. Su halde yer yiiziindeki biitiin nesnelerin mahiyetini Allah’in
kendisine bildirecegi bir zatin mevcudiyetine baglamak kaginilmazdir.''* Bu
sahis da peygamberdir. Eger seriat gonderilmemis olsaydi insanlar, yasam-
larin1 siirdiirecek seyler konusunda birbirlerine diiger, hatta birbirlerini
oldiirmeye kalkisirlardi. Boylece birbirlerini 6ldiirmeye kadar varan bir so-
nuca ulagirlardi. Bu ise, insanlarin yok olmasi ve nesillerin titkenmesi gibi
abes bir sonuca gotiiriirdii. Bu sekilde diizen saglayici bir seriata ihtiyag

vardir.'?

2.3.1.6. insan Fitrat1 Acisindan

Seriat, aklin benimsedigi iyiligi tesvik, nefret ettigi kotiiliikten
sakindirmak i¢in gelmelidir. Boyle olmadigi takdirde, aklin iyiye meyletme
ve kotiiden nefret etme Ozellikleriyle yaratilisindan iyi bir sonug elde edile-
mez ve hikmet cercevesi disinda olurdu.''® Tiim bunlarin hakikatlerini bilen
birisinin agiklamada bulunmasi gerekir ki, onlarin iyi ve kdotii nevinden
kotiiden uzaklastirsin. Peygamber gonderilmesinde insanlara yonelik yardim,
yol gbsterme, hatirlatma, uyarma ve yanlis yola dikkat ¢ekme gibi faydalar

117
da vardir.

2.3.2. Niibiivvetin Temellendirilmesi

Peygamberlik iddia edeni belirlemek, onun ispatini vacip kilan bir delil
vasitasiyla miimkiindiir. Bu delil ve ispat vasitalarindan birisi de mucizedir.
Mucize, niibiivvet iddia edenin dogrulugunu izhar etmek i¢in iddiasinin
pesinden kendisine meydan okuyan kisileri misliyle karsi koymaktan aciz

"4 Ebi Mansar el-Matiiridi, a. g. e., s. 275-276.

15 Ebii’l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 1, 455-456; Ebt Mansir el-Matiiridi, a. g. e. , s.
272.

16 Ebii’l-Muin en-Nesefi, et-Temhid likavdidi t-tevhid, s. 231.

"7 Matiiridi, a. g. ., s. 284.
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birakacak sekilde diinyada (dar-1 teklifte) adete zit bir fiil ortaya ko-
masidir.'”® Nesefi mucizeyi alisilmisin disinda fiil ve alisiimis fiilden aciz
y y

birakmak olmak tizere iki kisma ayirmaktadir.'"”

Birinciye 6liilerin
diriltilmesini, ikinciye ise Zekeriyya’nin miijdelendigi haberin dogruluguna
delalet i¢in konugsmaktan men edilmesini 6rnek verir. Ona gore alisilmistan
men edilmek de harikuladelik ve adet disina ¢ikmaktir.'*

Alemin yaraticisi olan hikmetli varlik, miitenebbinin elinde mucize izhar
etmez. Mucizenin miitenebbinin (sahte peygamberin) elinde ortaya ¢ikmast
onu dogru olan dinlerin izharindan ve onlardan hak ile batilin1 ayirmaktan

. 121
aciz birakir.

2.3.1. Ebii’l-Muin en-Nesefi’ye Gore Hz. Muhammed’in

Niibiivvetinin Ispati

Nesefi’ye gore risalet konusu varligi imkansiz, siibitu miimkiin olma-
yan veya nadir rastlanarak garip karsilanan bir husus olmadigi i¢in, delillerin
varlig1 durumunda reddedilmemesi gereken bir konudur. Hz. Muhammed’in
ifade ettigi risalet de garip bir iddia degildi, aksine daha once gelen
peygamberlerin adetine uygundu ve bu iddiay1 destekleyici deliller de
mevcuttu.'”* Dolayisiyla Hz. Muhammed’in peygamberligi, kabul edilmesi
gereken bir iddiadir.

Hz. Muhammed’in gelisi kendisine duyulan ihtiyag zamanina ve
mekanina uygun idi. Hz. Muhammed, dogru dini bilgiler ortadan kalktig:
veya tahrife ugradig1 ve insanlarin ona siddetle ihtiya¢ duyduklart bir or-
tamda gonderilmis bulunmaktaydi.'> Onun ortaya ¢iktig1 yer olan Mekke in-
sanlar i¢in en gozde ve belirgin olan mekanlardan biri idi. Bu tiir mekéanlarda
ortaya c¢ikan biiyiik isler ve miihim haberler daha ¢abuk yayilir.'** Nesefi
peygamberligin temellendirilmesinde duyulara hitap eden hissi mucizeler
olmasa bile, akli delillerin yeterli olacagini ifade ederek akli delillere verdigi
Oonemi ortaya koymaktadir. Clinkii hissi mucizeler, sadece bazi insanlarin

"8 Nesefl, Tebsiratii l-edille, 1, 469; et-Temhid likavdidi’t-tevhid, s. 236-238.
19 Ehii’1-Muin en-Nesefi, Tebsiratii l-edille, 1, 469.

120 Ebig’l-Muin en-Nesefi, a. g. e., 1, 470.

2 Nesefi, a. g. e., 1, 31, 472.

122 Ebii’l-Muin en-Nesefl, Tebsiratii 'l-edille, 1, 481.

123 ¢l-Cum’a 62/2.

124 Ebii’]-Muin en-Nesefi, Tebsiratii ‘l-edille, 1, 482-483.
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gozleri Oniinde cereyan ettigi ve sonraki kusaklara haber yoluyla intikal
ettigi icin ortaya c¢iktigi siradaki etkiyi gostermemektedir. Onceki
peygamberlerin mucizelerine 6zenerek bu tiir hissi mucizeleri 6n plana
cikaranlar bulunmaktadir. Sadeden bilesige dogru tekadmiil prensibi dikkate
almirsa dinlerin de belli bir tekdmiilden gegtigi ve son dinin en miilkemmel
din olmasi hasebiyle ebediyete kadar devam edecek olan IslAm dininin
peygamberi konusunda kalici olan akli delilleri vurgulamanin daha isabetli
oldugu ortadadir. Ciinkii akli deliller hissi mucizelerden farkli olarak her
zaman ayni etkiyi korumakta olup ister inangli, ister inangsiz olsun objektif
ve mantikl diigiinebilen ve akla 6nem veren her insan icgin gecerlidir.
Dolayistyla Islam dininin Hz. Peygamber’in hissi mucizelerinden ziyade akli
delilleri daha fazla vurgulamasi miikemmelligin ve kalicili§in isareti sayila-
bilir.

Nesefi’ye gore bir iddianin dogrulugu onda su dort sartin bulunmasiyla
miimkiindiir: Iddianin imkan cercevesinde olmasi, iddianin pesinden apagik
bir delil getirilmesi, elestirenlerin acik bir delilinin bulunmamasi, iddia ve
delilin her ikisiyle veya ikisinden biriyle ilgili tezat ve c¢eliskinin ol-
mamast.'>> Nesefi, Allah tarafindan insanlara peygamber olarak génderild-
igini ifade eden Hz. Muhammed’in iddiasinda da bu dért hususun bulunup
bulunmadigim1 sorgulamaktadir. Nesefi, Hz. Muhammed’in risaletinin
alametlerini hissi ve akli olmak iizere iki kisimda zikretmektedir.'*°

Nesefi, Kur’an-1 Kerim’i mucizeler arasinda ilk sirada zikretmektedir.'*’
Diger mucizeler belirli bir zaman ve mekanda vuku bulmus ve o devre
miinhasir kalmig olup sadece haber vasitasiyla giiniimiize ulagmistir. Kur’an-
1 Kerim ise her tarafa yayilmis olarak ebediyete kadar kalacaktir.'*® Nesefi,
Kur’an-1 Kerim’i akli deliller igerisinde zikretmektedir.

Tarih boyu, farkli zamanlarda degisik mucizeler ortaya konulmus olup
genellikle peygamberin gosterdigi mucize ile o devirde revagta olan sanat ve
ilgi odagi arasinda bir paralellik s6z konusudur. Bu sekilde her devrin
kendine mahsus zirvede olan sanatim1 golgede birakarak benzerinin yapila-

125 Ebii’l-Muin en-Nesefi, a. g. e., I, 483.

126 Ebii’l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 1, 487.

127 Ebii’l-Muin en-Nesefi, Bahrii'I-keldm, s. 33.

128 Ebii’l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 1, 509. Matiiridi’nin gériisii i¢in bk. Matiiridi,
Kitabii 't-Tevhid, s. 320.
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mamasi da mucizelerin hikmetli ve ayirt edici dzelligidir. Kur’an-1 Kerim’in
geldigi devirde de soz sanati, fesahat ve belagat doruk noktasma ulagmust.'*’

Hz. Muhammed’le ilgili Kur’an disindaki mucizelere gelince '*° Nesefi
bunlar1 Hz. Muhammed’in durumuna ve nesebine yonelik, yaptig1 dualarin
gerceklesmesiyle ilgili, gecmis kitaplarda onun gelecegine dair verilen
miijdeler ve gayptan haber vermesi seklinde taksim etmektedir.

1. Hz. Muhammed’in durumuna yénelik olanlar."’

Hz. Muhammed’in yasadig1 ortamla ilgili durumunu dért kisimda zik-
retmek miimkiindiir: 1. Kavmiyle ilgili hususlar. O, okuma yazma bilmeyen
insanlarin ¢ogunlukta oldugu bir toplumda yasiyordu. Diger dinler hakkinda
da bilgi edinecek kimseler de pek bulunmamaktaydi.O, bu beldeden kisa bir
stire i¢in (Sam’a gittigi zaman) ayrilmis olup diger zamanlar bu kavmin gozii
oniinde olmustur."*” Ayrica iimmi oldugu i¢in okuma yazma da bilmiyordu
ve kitap okuma imkan1 yoktu. Eger imm1 olmasaydi onu inkar edenler boyle
bir sey yaptigindan siiphelenirlerdi.'’” Bunlardan sonra geriye tek bir
secenek kalmaktadir. Bu da onun verdigi haberlerin kaynaginin Allah
oldugudur. 2. Hazirliksiz ve aniden, fakat yapmacik olmayan bir yontemle
olaganiistii giizellikte kelam getirmesiyle ilgili olan husus. Insan tabiatinda
higbir baglangi¢ hazirlik olmaksizin, tedrici bir sekilde olmadan birden bire,
ansizin diinyaya muhalefet edip meydan okuyacak, insanlar1 aciz birakacak
ve hayretlere diislirecek kadar giizel bir s6z sdylemeye girigsme gibi bir 6zel-
lik yoktur. Bu da s6z konusu kelamin ilahi kaynaktan geldiginin gostergesid-
ir. 3. Hz. Muhammed’in zayif, yoksul, ihtiya¢ i¢inde oldugu ve
yardimcilariin az oldugu bir zamanda tiim diinyaya meydan okumasi ve
kars1 ¢ikan tiim insanlara savas agmasi ile ilgili husus. Boyle bir durumda
olmasina ragmen o, giiclii ve kudretli hiikiimdarlara karsi ¢ikiyordu. Hz.
Muhammed’in diigmanlar1 ondan kendilerine tabi olmasini istediler. Fakat
diismanlar1 sayica ve kuvvet itibariyle ¢ok olmalarmma ragmen Hz.
Peygamber buna razi olmadi. Bu, sadece Hz. Muhammed’in davasinin

129 Ebii’1-Muin en-Nesefi, Tebsiratii l-edille, 1, 510.

130 Hz., Muhammed’in akli mucizeleri konusunda Matiiridi’nin gbriisleri konusunda genis
bilgi icin bk. Ebl Manstir el-Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, s. 320-330.

BUEbii’l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii I-edille, 1, 492; et-Temhid likavadi 't-tevhid, s. 248.

B2 Yinus 10/16.

133 Ankebiit 29/48.
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yayilmasmi ve taraftarlarinin ¢ogalmasini daha da g¢abuklastirdi. Oysa o,
peygamberlik davasina baslarken yalniz ve yoksuldu. Tiim bunlar s6z ko-
nusu iddianin ilahi yardima ve semavi destege dayandiginin en agik ve belir-
gin delilleridir."** 4. iddiasim ortaya koyarken, mesakkatlere tahammiil et-
mesi, insanin dayanamayacagi tiirden yorgunluklara ve giicliiklere
katlanmasiyla ilgili husus. Tiim bu zorluklara ragmen onun kendi davasim
devam ettirmesi, bikip usanmamasi, kendisine servet ve mevki teklif edilme-
sine ragmen iddiasindan vazge¢gmemesi ve onlara uymamasi da Hz. Mu-
hammed’in iddiasinda dogru oldugunun en agik delillerindendir. Daha sonra
igler yoluna konulduktan ve ¢ogunluk onun davetine uyduktan sonra da
kendisine nimetler sunulmasina ragmen Hz. Peygamber sade yasantisini
degistirmedi. Tiim bu nitelikler sadece Allah’a tiim kalbiyle inanan ve
giivenen birisinden beklenebilir.'*

2. Hz. Muhammed’in nesebi ile ilgili hususlara gelince, onun Hz.

136

Ibrahim’in duasmi almasi°, Hz. Ibrahim ve Hz. Ismail’in ziirriyetinden ol-

mast peygamber oldugunun 6nemli gostergesidir. Zaten o, anne ve baba iti-
bariyle de soylu bir aileden geliyordu."’

3. Hz. Muhammed’in yaptig1 dualarla ilgili olan delil ise onun yaptig1
dua ve beddualarin kabul edilmesidir. Bu husus da onun peygamber oldugu-
na dair 6nemli ipucu vermektedir.'**

4. Yukarida sdylendigi lizere Hz. Muhammed’in peygamber oldugunun
baska bir delili de daha onceki kitaplarda ve geg¢mis limmetlerde onun
gelecegine dair verilen miijdelerdir. Bu miijdeler Zebur, Tevrat ve incil’de
yer almustir. Fakat daha sonra gelenler bu haberleri tahrif etmislerdir.'*

5. Hz. Muhammed’in peygamber oldugunun en 6nemli delillerinden biri
de gayptan haber vermesidir. Bu haberler iki kisimda zikredilebilir: Gegmis
olaylardan haber vermesi ve gelecekte vuku bulacak olaylardan haber ver-

mesi. Bu kisim Hz. Muhammed’in vefatindan sonra ortaya ¢ikan mucizeleri
olarak da addedilir."*

134 Ebii’l-Muin en-Nesefi, a. g e, 1,494,

135 Ebii’l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii I-edille, 1, 494-495.

136 ¢]-Bakara 2/129.

37 Ebii’l-Muin en-Nesefi, a. g. e. , 1, 495-496.

38 Ebii’l-Muin en-Nesefi, a. g. e. , I, 496-497.

139 Ebii’]-Muin en-Nesefi, Tebsiratii l-edille, 1, 497-499.

10 Ebii’]-Muin en-Nesefl, Tebsiratii 'l-edille, 1, 492-493; et-Temhid likavadi t-tevhid, s. 248.
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2.3.2. Hissi Delillerle ispati

Hz. Muhammed’in risaletine dair olan hissi deliller, Allah’in onun eliyle
izhar ettigi maddi mucizeler ve herkes¢ce malum olan adetin disinda vuku bu-
lan hayret verici olaylardir. Bunlar sayilamayacak kadar ¢ok olmakla beraber
Nesefl,zatimin haricinde vuku bulanlar, zatinda vuku bulanlar, ahlakinda
vuku bulanlar olmak iizere ii¢ basglik altinda toplamustir:'*' 1. Hz
Peygamber’in zatinin disinda vukubulan mucizeler. Nesefi, peygamberin
zatinin disinda vuku bulan mucizeleri su sekilde siralamaktadir: Ayin yaril-
masl, tagin selam vermesi, ¢cok sayida kisinin az miktarda suyu igemesi, du-
asinin bereketiyle yemegin gogalmasi, parmaklarindan suyun akmasi, elin-
deki cakillarin tespihte bulunmasi, kiitiigiin inlemesi, devenin sikayeti,
kizartilmig kuzunun tanikligi, bi’setten once kendisini bir bulutun gélgele-
mesi.'* Hissi mucizeler de Hz. Peygamber’in niibiivvetinin temellen-
dirilmesinin 6nemli bir delilini teskil etmektedir.'” 2. Hz. Peygamber’in
Zatiyla 1lgili Mucizeler. Hz. Muhammed’in nuru, omuzlar1 arasindaki
miihiir, boyu uzun olanlarla beraber durdugunda bile onlardan daha uzun
gorlinmesi, yliziiniin aydan daha parlak, bedeninin miskten daha hos kokulu,
teninin ipekten daha yumusak olmasi onun zatiyla ilgili mucizelerdendir.
Firaset ilmi (insanin dis goriinlisiinden hareketle onun 6zelliklerini 6grenme
ilmiyle) ile mesgul olanlar, bu kadar vasfin bir kiside bulunmasinin nadir
rastlanan bir olay olduguna ve tiim bu niteliklere sahip kisinin insanlarin en

4! Ebii’l-Muin en-Nesefi, Tebswratii’l-edille, 1, 487; et-Temhid likavdidi’t-tevhid, s. 241. Aym
taksimat (Fahreddin er-Razi tarafindan da yapilmistir) icin bk. Hasan Diyauddin Itr,
Niibiivvetu Muhammed fi’l-Kur’dn (Iftigarii’l-insaniyye ile’r-rusul —zéhiratii’l-vahyi ve
berdhinuhu medlimii 'n-niibiivve —deldilu niibiivveti’l-akliyye), Haleb 1973, s. 237.

' Ebii’l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 1, 487-488; Bahrii’l-Keldm, s. 33-34; et-Temhid
likavdidi 't-tevhid, s. 241-242; EbG Manstr el-Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, s. 317-320.

143 Ebii’l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii’l-edille, I, 491-492. Tarihgilerin ve hadiscilerin zikretti-
klerinde ahad yolla nakledilen hususlar olsa da, bunun mutlak dogru oldugunu herkesin
bilmesi icap etmez. Sadece yalan iizere birlesmeleri tasavvur edilemeyen bir topluluktan
haberlerin pes pese gelmesi onun elinde fevkalade bir olayin ¢iktigina delil olur. Hatem’in
comertligi gibi meshur konularda oldugu gibi, Hz. Muhammed’in mucizeleri konusunda da
haberlerin mecmuundan ¢ikan sonucu kabul etmek gerekir. Bunun gibi Hz. Muhammed'in
mucizeleri ve onlardan her biri hakkinda rivayet edilen haberler de tek tek ele alindiklarinda
ahad olsalar da bunlarin toplami1 onun elinde mucizenin zuhur ettigini tevatiir yoluyla bilmeyi
gerektirir.
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sereflisi ve milkemmeli olduguna dair fikir birligi etmislerdir.'** 3. Hz.
Peygamber’in ahlakiyla ilgili mucizeler. Hz. Peygamber’in ahlaki ile ilgili
hususlar ¢ok fazla oldugu igin bunlardan sadece birkagimni zikretmekle
yetinecegiz. Hz. Muhammed asla yalan sdylemez, hi¢bir zaman diismandan
korkmazdi. O secaatli, kendisinde kotii ahlak hi¢ goriilmemis, sefkatli ve
comert biriydi. Giizel ahlak ve semaili onda hayati boyunca hi¢ degismeden
devam etmigtir. Bu da onda bulunan s6z konusu niteliklerin tabii oldugunun
delilidir. Ciinkii tabiatta olmayan yapmacik nitelik, kalic1 olamaz. Bu da s6z
konusu durumun Allah’in ona bir liitfu oldugunun delilidir."*

2.4. Ebii’l-Muin en-Nesefi’nin Elestirdigi Niibiivvet Karsiti Akimlar

ve Sahislar

Kendi doneminde ilhadi goriislerin varligindan s6z eden Nesef,
niibiivvet bahsinin sonunda bu boliimii diger boliimlere gore daha uzun
tuttugunu ifade etmis ve bu tutumunu doénemindeki niibiivvet karsiti
goriislerin giindemde olmastyla agiklamugtir.'*®

EbG Mansir el-Matiiridi’nin Kitabii 't-Tevhid adli eserinde niibiivveti
inkar edenler su sekilde tasnif edilmektedir:

1) Yaraticiy1 inkér edenler.

2) Onun mevcudiyetini benimsemekle beraber emir ve yasaklarinin
olabilecegini kabul etmeyenler.

3) Bunu da benimsedikleri halde insan aklinin tek basina yeterli olup
risaletten miistagni kilacagini iddia edenler.

4) Risalet iddiasinda bulunan kisinin gosterecegi mucizeleri kéahin,
sihirbaz ve g6z baglayicilarin fiillerine denk tutanlar.

5) Niibiivvet iddiasinda bulunanlarin izhar ettikleri olaganiistii
gorliiniimlii fiiller karsisinda muhataplarinin aciz kalmasi, onlarda bu tiir
fiilllerin gerektirdigi egitim ve aligkanhigin bulunmayis1 sebebine

%4 Ebii’l- Muin en-Nesefi, Tebsiratii I-edille, 1, 488; et-Temhid likavdidi’t-tevhid, s. 242-244;
Hz. Muhammed’in sahsiyla ilgili mucizeler i¢in bk. EbG Manstr el-Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid,
s. 295.

145 Ebii’]-Muin en-Nesefi, Tebsiratii 'l-edille, 1, 489-490; et-Temhid likavaidi t-tevhid, s. 245.
146 Ebii’]-Muin en-Nesefl, Tebsiratii 'l-edille, 1, 535.



Kdadi Abdiilcebbar Ve Ebii’l-Muin En-Nesefi'ye Gore Niibiivvetin Gerekliligi 145

baglayanlar. Ayrica onlara gore peygamberlik iddiasinda bulunanlar bu
konuda biitiin insanlarin giiciinii denemis degillerdir.'"’

Nesefi’nin  deginmis oldugu niibiivvet karsitt akimlar arasinda
cogunlukla epistemolojik acgidan itirazlar1 bulunmak iizere Berahime,
Siimeniyye, Sufestiiyye ve Tabilyy(in’la Ibahiyye gibi gruplar
bulunmaktadir. Sufestdiyye’den kabul edilebilecek olan Miitecdhile de
duyular, akil ve haberden olusan bilgi kaynaklarmi reddetmektedir.'*®
Miitecahile’den bir grup olan Miitesekkikiin esyanin hakikatinin olup

olmadigmi bilmediklerini ifade etmektedirler.'*
150

Kelam literatiiriinde
Laedriyye olarak isimlendirilen grubun goriisleri biiyiilk oranda
Miitekafiyye ile ortiismektedir.

Kelamci ziimresi i¢inde ismi miilhid ve zindik olarak sohret bulmus
kisilerden Numéan b. el-Munzir, Nesefi’nin eserinde adi gegen

151 qa PP .
S6z konusu sahis Ibnii’r-Ravendi’nin hocasi olarak da

isimlerdendir.
bilinmektedir.'”* Ayrica Nesefi, ilhadi goriisler sergileyen ve bazilarmi da
batini olarak nitelendirdigi su sahislarin isimlerini zikretmektedir: Higdm b.
Hakem Mukanna (6. 161/778), EbQ Bekir Muhammed b. Zekeriyya er-Razi
(6. 313/925), EbGi Hatim er-Razi (6. 322/934), el-Kisec el-Pezdevi'™, Eba
Ali el-Mus’abi vb."™ Ebi’l-Muin en-Nesefi, Eba Isd el-Verrdk’m
gorlislerine detayli bir sekilde yer vermekte, niibiivvet karsiti goriisleri
dolayisiyla onu sert bir dille elestirmektedir.'” Eb Hatim er-Razi’ye gelince
A’lamii 'n-niibiivve gibi bir eser ortaya koyan sahsin niibiivvet konusunda
ilhadindan bahsedilmesini dogru bulmasak da yazarlarin goriiglerini temel

aldigimizdan Ebl Hatim er-Razi’yi de bu isimler arasinda zikrettik.

7 Ebti Manstir el-Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, s. 271; Ebii’l-Muin en-Nesefi, a. g. e., I, 443-446.
148 Ebii’1-Muin en-Nesefi, a. g e, 15.

9 Ebii’l-Muin Nesefi, a. g. e. , I, 12-21, 443-447. Yunan kaynakli Sofestaiyye’nin Hint
versiyonu olarak tanimlayabilecegimiz Miitekafiyye’ nin temel goriisii olan “tekafuii’l-edille”
bir konunun lehinde ve aleyhinde olan delillerin birbirine esit olmasidir. Bu goriis bir ¢esit
septizme yol agtigindan Islam diisiincesinde sakincali goriilmektedir.

130 By akim hakkinda genis bilgi i¢in bk. ilhan Kutluer, “Laedriyye”, Did, XXVIL, 41-42.

5T Ebii’l-Muin Nesefi, a. g. e., I, 509.

152 {lhan Kutluer, Akl ve Itikad, s. 19-20.

153 el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 227. Burada Bezdevi adiyla tanman Bétini
daiden bahs edilmektedir.

54 Ebii’l-Muin Nesefi, a. g. e. , 1, 516.

155 Ebii’l-Muin Nesefi, a. g. e., 1, 512.
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Ebii’l-Hiiseyin Ahmed b. Yahya Ibnii’r-Ravendi (6. 298/910) niibiivvet
karsit1 goriisleri sebebiyle klasik literatiirde “miilhid” olarak degerlendirilen
sahislar arasinda yer almaktadir. Onun sahsiyeti hala tartisma konusudur.'®
Mutezili literatiirde, dzellikle Hayyat’da Ibnii’r-Ravendi’nin miilhid olarak
ele alindig1 goriillmektedir. Matiiridi’nin Kitdbii 't-Tevhid 'ine gore ise inkarct
fikirlerin miiellifi Eba Is4 el-Verrak olup Ibnii’r-Ravendi bu inkarc1 fikirlere
kars1 Islami ¢ercevede reddiyeler sergilemis biridir. Bu deliller Matiiridi
tarafindan iktibas edilmistir."’

Sonug olarak Nesefi’nin zikrettigi niibivvet karsitt felsefi goriislerin
temellerinde seriatin emir ve yasaklarimin degisik yorumlara tabi tutulmasi
agisindan batini-Ismaili fikirlerin, her seyi duyulara indirgeyen, mucizeleri
inkdr eden tabiat¢ilarin ve bunlarin en énemli temsilcilerinden sayilan Ebi
Bekir er-Razi’nin simasinda ise Grek bilimlerinin etkilerini goérmek

miumkiindir.

3.1. Kadi Abdiilcebbar ile Ebii’l-Muin en-Nesefi’nin Goriislerinin

Karsilastirilmasi

Kadi Abdiilcebbar ve Ebu’l-Muin en-Nesefi niibiivvetle ilgili temel
kavramlar olan “resGl” ve ‘“nebi” kelimelerine farkli anlamlar
yiliklemektedirler. Soyle ki, Nesefl bu iki kavrama farkli anlamlar yiiklerken,
Kadi, resille nebi kavramlarinin ayni anlama geldiklerini kaydetmekte'*®,
aralarinda anlam itibariyle fark olmadig: diisiincesini tagimaktadir.

Niibiivveti temellendirirken Kadi ile Nesefi arasinda aklin ve naklin
yetki alan1 konusunda Kadi’nin naklin yetki alanin1 dini konularla
stnirlandirdig1 seklinde bir fark gériilmektedir.'” Dolayisiyla ona gore nakli
bilgiler, nakli maslahatlar konusuna dairdir.'® Nesefi ise vahyin yetki alanim
sinirlandirmadan her iki diinya menfaati i¢in gereken bilgileri verdigini ve

bu yiizden aklm nakle ihtiyaci oldugunu ifade etmektedir.'®!

136 Genis bilgi i¢in bk. Josef van Ess, “Ebn Réavandi”, Elr, ed. Ehsan Yarshater, VIII, 48-49.
Ayrica bk. Ilhan Kutluer, Akil ve I'tikid, s. 45-46.

57 bnii’r-Ravendi’nin Ebd Isa el-Verrak’a elestirileri ve onun itirazlarina cevaplar ko-
nusunda genis bilgi i¢in bk. Matiiridi, a. g. e., s. 300-313.

" Kadi Abdiilcebbar, Serhii’l-Usili 'I-hamse, s. 567-568.

159 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XV, 44-47; 52-53.

10 K adi Abdiilcebbar, a. g. e., XV, 26-27; el-Muhtasar fi usili’-din, s. 240.

1! Nesefi, Tebsiratii l-edille, 1, 460.
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Yalanci peygamberin elinde mucizenin zuhur etmesini hem Matiiridi
ekolii temsil eden Nesefl, hem de Mutezileyi temsil eden Kadi Abdiilcebbar
imkansiz gérmektedirler. Ciinkii o, peygamberle peygamber olmayani ayiran
bir alamettir.'®*

Niibiivvetin ispatini mcize ile irtibatlandiran Kadi Abdiilcebbar
mucizeyi risaletin siibutu i¢in vazgecilmez bir faktor olarak gormektedir.
Kadi, dogru peygamberi sahtesinden ayirt etmenin 06l¢iitii olarak mucizeyi
gostermektedir.'®  Nesefi, imkan dahilinde bulunan peygamberligin
gecerliligini diger insanlar igin ihtimal dis1 birakmak igin, ayirt edici bir
karine bulunmasi gerektigini, dolayisiyla peygamberlik iddiasinda bulunan
bir kimsenin iddiasint destekleyecek bir delil getirmesinin gerekli oldugunu
ifade ederek '* Kadi’ya daha yakin ¢izgide yer almaktadir.

3.4. Niibiivvetin Gerekliligi (Viictibu) ile Ilgili Goriislerinin

Karsilastirilmasi

Niibiivvetin gerekliligini ortaya koyarken Nesefi, risaleti akil sahibi
insanlarla Allah arasinda diinya ve ahiret maslahatlar1 hakkinda akillarinin
yetersiz kaldig1 konularda onlarin mazeret ve nedenlerini ortadan kaldirmak
icin (izahatii’l-ilel) bilgi vermek amaciyla elgi gonderme seklinde

165
tanimlamis

, Allah’m fiillerinde her zaman hikmet aranmasi gerektigini
soyleyerek'®® peygamber gondermenin bir ¢ok agidan hikmetli bir davranis
oldugunu'®’ ve bunun vacip oldugunu vurgulamis'®, ayrica risaleti Allah’in
hikmetinin gerektirdigini belirtmis, iyi ve kotii olanin mecmusunun

pargalarindan her biri hakkinda bilgisi bulunan birisinden agiklama (beyan)

1 Nesefi, Tebsiratii l-edille, 1, 471; Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XV, 236-240; el-Muhtasar
fi usili’d-din, s. 242.

163 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XV, 75, 147-152.

' Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 1, 468.

165 Nesefi, a. g. e. , I, 447. Burada gegen “izahatii’l-ilel” ifadesi Kadi'nin eserlerinde
kullanilan bir terimdir. Krs. Kadi Abdiilcebbar, Mugni, XIII, 19. Nesefi’nin Mutezile kaynak-
lar1 ve bu mezhebe mensup alimlerin goriisleri hakkinda genis bilgi vermesi, onun bu
goriislerden haberdar oldugundan ve bir gok kaynaga ulastigindan haber vermektedir. Ornegin
aslah, lituf konular i¢in bk. Nesefi, a. g. e., II, 723-759. Tim bunlar, iki mezhep arasinda
biiyiik bir etkilesimin s6z konusu oldugunu ortaya koymaktadir.

166 Nesefl, a. g. e. , I, 384-386. Krs. Kadi Abdiilcebbar, Fazli'l-itizdl, s. 139; el-Muhit bi’t-
teklif, 1, 230, 254.

17 Nesefi, a. g. e., 1, 443 vd; Kadi Abdiilcebbar, Mugni, X1, 134 vd.

'8 Nesefi, a. g. e., 1, 453; 468. Krs. Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XV, 31, 43-44, 111.
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gelmesinin kagimilmaz oldugunu'® ifade etmek suretiyle bu konudaki
goriislerinin temellerini ortaya koymaktadir. Bu konularin hepsinde Nesefi
ile Kadi Abdiilcebbar’in benzer goris sergiledigi ve benzer ifadeler
kullandig1 goriilmektedir.

Kadi Abdilcebbar, adaletin Allah’in her tiirlii kabih husustan tenzih
edilmesi ve O’nun fiillerinin sadece hikmetli ve dogru oldugunu bilmek

olduguna isaret etmektedir.'”

Niibiivvet konusunda “viicup alellah”
gorilisiinii benimseyen Kadi, Allah’a vacip olma kavramini, bir bagka sebebin
zorlamast olmaksizin miikellefe, buna olan ihtiyacindan dolay1 teklif
konularmi bildirme 6rneginde oldugu gibi Allah’in kendi kendine vacip

kilmas: seklinde agiklamaktadir.'”'

Kadi, faile mutlak bir viicubiyetten s6z
etmemektedir.

Matiiridilerin, &zellikle Nesefi’nin “viicup alellah” kavramina itiraz
ettikleri gozlemlenmektedir. Onlar, hikmeti ispat ederken ildhi kudreti
sinirlandirma anlami tasiyan ve her hangi bir seyin Allah i¢in gerekli oldugu
anlamma gelen ifadeleri kullanmaktan kaginmiglardir. Bununla beraber
niibiivveti vacip olarak gdorme ve bunu 6zellikle hikmet (veya adl) anlayigina
dayandirma ortak noktalaridir. “Hikmetin gerektirdigi (muktedayati’l-
hikme’den oldugu)”, “tahakkuk ac¢isindan gerekli (vacip) gorildigi” gibi
ifadeler kullanan Matiiridilerin de aslinda sonug¢ agisindan Mutezileden pek
farkli diiglinmedigi kanaati agir basmaktadir. Soyle ki hikmet agisindan
niiblivvetin vacip oldugu ifadesi de bir nevi Allah acisindan bir vaciplik
icermektedir. Ciinkii sonu¢ olarak peygamberleri gondererek niibiivveti
gerceklestiren Allah’tir. “Viicup alellah” seklinde olan seyleri yaratan fail-i
muhtar olan Allah’tir. Mutezilenin de “viicup alellah” ifadesinin dayanagi da
hikmet gibi her iki mezhebin temellerini olusturan ortak kavramlardir. Bu
viicubiyeti ifade etmek i¢in sadece farkli kavramlar kullanan miielliflerin

aslinda benzer goriiste olduklar1 ortadadir.

1% Nesefi, a. g. e. , I, 457. Bu konuda da Kadi Abdiilcebbar’m gériisiiyle biiyiik bir benzerlik
goriilmektedir. Kadi Abdiilcebbar “beyan” kelimesi yerine “ta’rif” kelimesini kullanarak daha
acik ve hiikiim belirten bir ifadeyle “Fiillerin durumlarinin miikellefe dgretilmesinin Miikel-
lif’e vacip oldugu” seklinde Nesefi’nin kullandigi anlamla 6rtiisen bir goriis sergilemektedir.
Bk. Kadi Abdiilcebbar, Mugni, XV, 50 vd.

0K adi Abdiilcebbar, a. g. e., VI/1, 51.

17 Kadi Abdiilcebbar, a. g. e., XIV, 7, 16, 52-53; Abdiilkerim Osman, Nazariyyetii t-teklif; 1,
19-21.
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3.4.1. Benzer Yonler

Ik olarak her iki alimin peygamber géndermenin hiikmii konusunda
ayni fikirde olduklarini ifade etmek gerekir. Hem Kadi Abdiilcebbar, hem de
Nesefi niibiivvetin vacip oldugu goriisindedirler.'”” Bu vaciplik hiikmiiniin
icini her iki ekol kendi diisiinceleri ve prensipleri dogrultusunda doldursa ve
bu hiikkme varmak i¢in kullandiklar1 delil ve yontemler farkli olsa da,
sonuglar benzer olmustur.

Kadi Abdiilcebbar ve Nesefi’nin bu konudaki benzer goriislerinden biri-
si de niiblivvet iddias1 ortaya konuldugu zaman, iddianin dogru olup olma-
digin1 anlamak igin tizerinde diisiinmenin gerekli oldugu konusundadir.'”

Matiiridiyye ile Mutezile, baz1 farkliliklar gostermekle beraber, hikmet
anlayisinda birlesmektedirler. Kadi Abdiilcebbar ve Eb(’l-Muin en-Nesefi
aklin kendi basina yeterli olmadig1 konusunda goriis birligi sergilemektedirl-
er. Kadi, aklin nakle muhtag oldugu alani1 Nesefi’ye gore daha dar tutsa da,
sonug itibariyle her iki miiellif de aklin bir ¢ok konuda vahyi bilgilerden
bagimsiz olamayacagini belirterek niibiivvetin gerekli oldugunu vurgula-
maktadirlar.

Her iki diigiiniir de realiteye dayanarak tarih boyu Allah’in peygamber-
ler gonderdigini ifade etmislerdir. Bi’setin gerceklesmesini niibiivvetin im-
kani ve gerekliligi agisindan temel delillerden kabul eden Kadi ve Nesef],
niibiivveti inkar edenlere karsi bu delili kullanmuslar.

3.4.2. Farkh Yonler

Niibiivvetin gerekliligine dair her iki alimin kendi ekollerine uygun ve
kendi sistemleri igerisinde anlam kazanmis delilleri bulunmaktadir. Daha
once Kadi Abdiilcebbar’in niibiivvetin gerekliligi konusunda Mutezile pren-
siplerine uygun cesitli delillerinin bulundugunu ifade etmistik. Ozetle ifade

172 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XV, 7-8, 50-51; Nesefi, a. g. e. , 1, 448-453, 468; et-Temhid
likavaidi't-Tevhid, s. 232; Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 275, 279; Salih Sabri Yavuz, Isldm
Diistincesinde Niibiivvet, Istanbul, ts. , s. 89.

'3 Ebi’1-Muin en-Nesefi, et-Temhid likavdidi t-tevhid, s. 233. Peygamberlik iddias iizerinde
diistintilmesi gerektigi konusunda Kadi’yla paralellik arz etmektedir. Bk. Kadi Abdiilcebbar,
el-Mugni, XV, 55, 63, 75-77.
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etmek gerekirse, Kadi Abdiilcebbar, niibiivvetin gerekliligini hikmet, lituf
ve adalet anlayislar1 tizerine kurmustur.

Nesefi’nin 6n planda tuttugu deliller hayatin devami ve sosyal diizen
acisindan peygamberlerin getirdikleri bilgilerin zaruri oldugu ve ilahi hikmet
acisindan bi’setin gerekli olmasiyla ilgilidir. Aklin yetersizligi de niibiivvetin
gerekliligi agisindan 6nemli bir faktordiir. Nesefl ilimlerin tevkifi oldugunu
ifade ederek bu bilgilere ildhi beyan olmadan ulasilamamasini niibiivvetin
gerekliligine delil getirmektedir.

Her iki diisliniir niibiivvetin gerekliligi konusundaki delillerini mensup
olduklar1 ekoliin temel ilke ve prensiplerine uygun bir sekilde temellen-
dirmistir. IslAm diisiincesinin zenginligini ve ¢esitliligini gdsteren bu
farkliliklar bir konunun iki farkli tarzda ortaya konulusunu, deger-
lendirilisini, ispatin1 ve benzer sonuca degisik yollar ve yontemlerle varil-
masini adim adim izlemek agisindan dikkat ¢ekicidir.

Konumuz agisindan Mutezile ve Matiiridiyye ekoliiniin gozde temsilcil-
erinden olan bu iki diisliniir arasindaki en 6nemli fark, niibiivvetin vacipligi
hiikmiiniin oturtuldugu cergevedir. Her iki alim ayni1 sonuca varmig olsalar
da bu sonuca, degisik acgilardan ve farkli onciilleri esas alarak ulasmustir.
Mutezilede s6z konusu olan vaciplik daha ¢cok Allah agisindandir. Halbuki
Eb(’l-Muin en-Nesefi niiblivvetin vacipligini Allah’in hikmetinin geregi
olarak degerlendirmekte ve niibiivveti tahakkuk agisindan vacip gérmekte-
dir. Dolayisiyla Allah agisindan vacip kilma gibi bir diigiince s6z konusu
degildir.

Baska bir farklilik da lituf konusundadir. Nesefi liituf nazariyesini
elestirerek bunun aslah ilkesiyle ¢elisen bazi yonlerinin bulundugunu
sOylemektedir. Zira iman ve itaat fiilinin ildhi Lituf bulunmadan
gergeklestirilmesi giic olmakla birlikte miimkiin olup daha ¢ok sevap kazan-
dirir. Ayni fiili litfe mazhar olarak gergeklestirmek ise daha az sevaba vesile
olur. Mutezilenin benimsedigi aslah ilkesine gore daha ¢ok sevaba ve en iis-
tiin mertebeye erismesi i¢in miikellefi liituftan yoksun birakmak gerekir. Bu
ise litfun Allah’a vacip oldugu iddiasiyla gelisir.'’* Matiiridiyye lLitfiin
viicup olmaksizin tevfik, kolaylastirma ve yardim anlamlarma geldigi

174 Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 11, 732-733; Karsilikl elestiriler i¢in bk. ilyas Celebi, “Lutuf”,
DIA, XXVII, 240-241.
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goriisiindedir.'”” Liituf konusunda benzer noktalar bulunsa da niibiivvetin
gerekliligine getirip ¢ikarmasi agisindan farkliliklar gozlemlenmektedir.
Ciinkii liituf, vacip goriilmedigi takdirde, Allah’in isterse yapip istemezse
yapmadig bir fiil tiiriine girer. Dolayisiyla niibiivveti gerektirmez.

Matiiridilerin kullandig1 Allah’in, 6ldiriicti zehir gibi zararl, ilaglar ve
gida maddeleri gibi faydali seyler arasindaki farki bildirmek i¢in peygamber-
leri gonderdigi konusuna gelince; bu hususlar diinya maslahatlar ile ilgilidir
ve konumlari degisiklik arz etmesinden dolay1 akil ve tecriibeler vasitasiyla
bu bilgilere ulagilamaz, ayrica Allah’m din maslahatlar1 konusunda oldugu
gibi diinya maslahatlar1 konusunda da bilgi vermesi hasen olarak nitelen-
dirilir. Kadi, din ve diinya maslahatlari ayirimina itiraz edenlere su sekilde
cevap vermektedir: Miikellefin miistagni oldugu konularda bi’sete gerek
yoktur. Bi’setin bundan dolay1 vacip oldugunu iddia etmek caiz degildir. Bu
konular arasinda ayirim yapabilmek i¢in ihtiya¢ duyulan genel hususlarin
bilinmesi haberler ve tecriibe vasitasiyla elde edilebilir. Giyecek ve
yiyeceklerin ve diger menfaat yollarinin zamanla adet ve tecriibeler sonucu
tiim gesitliliklerine ragmen bilinmesi miimkiindiir."”® Nesefi bu delil ko-
nusunda da KAdi Abdiilcebbar’dan farkli diisiinmektedir. Insan hayatinin de-
vami i¢in zaruri olan gidalari ve insan hayati i¢in tehlikeli, 61diriicii zehirleri
ayirt etmek aklin kapasitesinde degildir. Bu, peygamberlerin bildirmesiyle
miimkiin olur."”” Aklin giicii, bunlarin tabiatlarmi anlamak igin kafi degildir.
Bunun i¢in bunlar1 bilenden bir agiklama gelmesi kaginilmazdir.'”® Kadi
Abdiilcebbar’in, insanin bunlart aymrma yeteneginde oldugu ve bundan
dolay1 peygamberlerin gonderilmesinin gerekli olmadigi yolundaki
diisiincesi daha isabetli goriinse de Nesefi’nin bu izah tarzi, insanligin ilk
devri i¢in uygun goriilebilir ve bilgiye ulasmada kolaylik saglamasi agisin-
dan bir Lituf olarak degerlendirilebilir.

175 Abdiilkerim Osman, Nazariyyetii t-teklif; 11, 399-400.

176 Kadi Abdiilcebbar, a. g. e., XV, 107.

77 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 275-276; Nesefl, a. g. e. , 1, 454-455.

'78 Nesefi, et-Temhid likavdidi 't-Tevhid, s. 229, 239; Tebsiratii’l-edille, 1, 454, 473; Matiiridi,
Kitdbii 't-Tevhid, s. 276.
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Dillerin kaynagmin tevkifi oldugu goriisiinde olanlarin bunu bi’setin
gerekliligi igin delil olarak kullanmasina Kadi karsi ¢ikmaktadir.'” Nesefi
bu konuda da Kadi’dan farkli goriis beyan etmektedir. Dillerin kaynagi tev-
kifidir. Dillerin tesekkiilii igin vahiyle sabit olmus bir dilin varhig
kagmilmazdir.™ Bu tiir izahlar insanlik tarihinin ilk devri icin gegerli
olabilir.

Nesefl ile Kadi Abdiilcebbar arasindaki temel farkliliklardan birisi de
aklin yetki alani konusundadir. Nibiivvetin, hangi alandaki bilgilerden
dolay1 vacip oldugu konusunda farkli goriiste olan iki miielliften Nesefl, hem
din hem de diinya islerinde peygamberlerin getirdikleri bilgilere ihtiyag
oldugunu ifade etmesine karsin, Kadi Abdiilcebbar niibiivvete olan ihtiyaci
sadece din alaniyla sinirlt tutmaktadir.

3.5. Hz. Muhammed’in Niibiivvetinin Temellendirilmesi
Konusundaki Goriislerinin Mukayesesi

3.5.1. Benzer Yonler

Allah her peygambere kendi doneminde yaygin olan ilim ve sanat
alaniyla ilgili mucizeler vermistir.'"®' Kadi Abdiilcebbar ile Nesefi bu konuda
fikir birligi igerisindedirler.

Kadi Abdiilcebbar ve Ebli’l-Muin en-Nesefi’ye gore Hz. Peygamber’in
en biiyilk mucizesi ve peygamberliginin delili Kur’an-1 Kerim’dir."*> Kadi
da, Nesefi de Kur’an-1 Kerim’i akli mucize statiisiinde degerlendirmektedirl-
or 183

Hz. Muhammed’in ahlaki konusunda da benzer goriiste olan Kadi ve

Nesefi’nin Hz. Muhammed’in peygamberligini ispat i¢in kullandiklar1 baska

179 Kadil Abdiilcebbar, el/-Mugni, XV, 105-107. Genel olarak Mutezile dilin Allah tarafindan
belirlenmis (tevkifl) degil, insanlar arasinda uzlasma (muvazaa) ile dogup tesekkiil ettigi
goriisiindedirler.

180 Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 1, 474.

'81 Kadi Abdiilcebbar, Serhii’l-Usili'I-hamse, s. 572; Nesefi, Tebswratii'l-edille, 1, 510.

'8 Eb’l-Muin en-Nesefi, et-Temhid likavdidi't-tevhid, s. 176; Ebd Mansir el-Matiiridi,
Kitabii't-Tevhid, s. 301-302, 320; Kadi Abdiilcebbar, Serhii’l-Usiili’l-hamse, s. 568-571; el-
Mugni, XVI, 246.

183 Kadi Abdiilcebbar, Serhii’I-Usili'I-hamse, s. 572; el-Mugni, XV, 8; Ebii’l-Muin en-Nesefi,
Tebsiratii’l-edille, 1, 509; Bahrii’l-kelam, s. 33.
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bir ortak delil de daha onceki kitaplarda ve gegmis iimmetlerde onun
gelecegine dair verilen miijdelerdir.'™

Kadi Abdiilcebbar, Hz. Peygamber’in niibiivveti konusunda zikrettigi
delillerinden bahsederken gayptan haberler vermesine genis yer vermistir.
Hz. Peygamber heniiz yalniz ve fakir iken diismanlarinin kendisini yok et-
mekle tehdit etmeleri ve ona savas agmak i¢in askerler toplayarak, diismanca
muamelelerde bulunmalarina ragmen dininin galip gelecegini, tabilerinin
cogalacagim ve yiiksek mevkilere ulasacagini haber vererek tiim diinyaya

meydan okumas1'®’

, sadece Allah’a sigmarak akibetin kendisi ve dini lehine
olacagina inanmasinin ve karsilastigi bu kin ve diismanhigin karsisinda, on-
larin ilahlarii ayipladigi halde sag kalmasi Hz. Muhammed’in peygamber-
ligine yeterli delildir. Tiim bu ifadeler sadece Allah’a ¢ok fazla inanan ve
onun korumast altinda olan biri tarafindan soylenebilir.'*®

Kéadi’ya ve Nesefi’ye gore, Hz. Peygamber’in dualarina Allah Teala’nin

icabet etmesi de baska bir harikulade olaydir.'®’

3.5.2. Farkh Yonler

Kadi Abdiilcebbar ve EbG’l-Muin en-Nesefi arasindaki goris
ayriliklarindan birisi miraca yaklagimlaridir. Nesefi, Mutezilenin ahad haber-
lere dayanmasi dolayisiyla miracin bedenen gergeklesmedigi kanaatinde
oldugunu ifade etmektedir. Burada iki kavram vardir. Birincisi Isra, digeri de
mirag. Isra Mekke’den Beyt-i Mukaddese yolculuk olarak vuku bulmustur.
Mutezile bunu inkar etmiyor.'™ Ciinkii bu konu Kur’an’la sabittir.'"® Fakat
mira¢ ahad haberlere dayanmaktadir, bu haberler ise kesin bilgi ifade etmez
ve itikadi konularda delil olmazlar."”® Bu yiizden Mutezile mirac1 kabul et-
memektedir.'”’ Bununla beraber itikidi konularda dhad haberlerin kabul
edilemeyecegini belirten Matiiridi’nin de Ornegin Mirac’in ayetlerde yer

184 Nesefi, a. g. e., 1, 497-499; Kadi Abdiilcebbar, Tesbitu deldili'n-niibiivve, 11, 352.

185 Kadi Abdiilcebbar, Tesbitu deldili n-niibiivve, 1, 235 vd; Nesefl, Tebsiratii'l-edille, 1, 494 .
186 Kadi Abdiilcebbar, a. g. e, 1, 41; el-Muhtasar fi usili’-din, s. 239; Nesefi, Tebswratii’l-
edille, 1, 492-494; et-Temhid likavadi’t-Tevhid, s. 248.

187 Kadi Abdiilcebbar, el-Muhtasar fi usiili’d-din, s. 239; Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 1, 496-
497.

188 Kadi Abdiilcebbar, Tesbitu Deldili n-Niibiivve, 1, 46.

189 {gra 17/1.

% flyas Celebi, Islam Inang Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdulcebbar, s. 230.

19! Nesefi, Bahrii’l-Keldm, s. 35.
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almayan kisimlar1 konusunda ahad haberlerle bilindigi i¢in bizim her hangi
bir sey sdyleyemeyecegimizi ifade ettigi nakledilmektedir.'”

Her iki disiiniir Kur’an-1 Kerim’in icazinin lafiz ve anlam agisindan,
nazmi, gayptan haberler icermesi, fesahati, belagati ve bir ¢ok baska 6zel-
likleri oldugunu belirtmektedirler.'” Kadi’nin burada Kur’an’in her suresin-
in fesahat ve belagati icerdigini vurgulayarak gayptan haberler ihtiva etmesi
acisindan da delil oldugunu ifade etmek suretiyle bu haberlerin her surede
bulunmadigima dikkat ¢cekmek istedigi soylenebilir. Ciinkii bir bagka yerde
Kur’an’in gayptan haberler vermek suretiyle meydan okudugunun uzak bir
ihtimal oldugunu sdylemektedir. Halbuki tahsis yapilmadan her surenin mis-
linin getirilmesine dair meydan okunmustur. Fakat her sure gayptan haberler
icermemektedir. Meydan okuma da biitiinii kapsadigindan icdzin bununla

ilgili oldugunu séylemek zordur.'**

SONUC

Insanoglu, tabiat1 geregi peygamberlere muhtactir. Ciinkii insanlar zeka,
hafiza, duygu gibi yonlerden farkli farkli yaratilmigtir. Peygamberlerin
getirdigi bilgiler bu farkliliklar1 diizenleyen ve uyumlu bir biitiin olusturmay1
saglayan kurallar manzumesidir. Insan tek basina yeterli gelecek sekilde
dogru inanc1 elde etme yetenegine sahip degildir. Insani salih amellere sevk
eden nebevi Ogretiler onu giizel ahlaka, giiclii ve iradeli bir karaktere
yonlendirmede de 6nemli rol oynamaktadir. Ayrica toplumlara, kiiltiirlere ve
insanlara gore degisen “iyi” ve “kotli”niin igerigini dogru ve detayli bir
sekilde doldurma agisindan da niibiivvet miiessesesine gerek duyulmaktadir.
Bundan bagka kurallarin ilahi kaynakli olmasi, kutsal kitaplardaki bazi dav-
raniglarin belli sonucglar doguracagi ve karsiliksiz kalmayacagi seklindeki
aciklamalar ve insanlarm yaptiklarn fiillerin ceza ve miikéfatlarinin
bulundugunu bilmeleri kurallarin iglevselligini artirmakta, insanlar1 olumlu
yonde davranmaya sevk etmektedir. Dolayisiyla Allah’in risaletini teblig et-

goriisii hakkinda bilgi icin bk. Sénmez Kutlu, fmam Maturidi ve Maturidilik, s. 34.

" Kadi Abdiilcebbar, Tesbitu deldili n-niibiivve, 1, 86; Nesefi, Bahrii I-keldm, s. 33. .
194 K4adi Abdiilcebbar, el-Mugni, XVI, 220. (bk. Yusuf Sevki Yavuz, “I’cazi’l-Kur’an”, Did,
XXI, 405.)
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mek i¢in insanlar arasindan seg¢ilmis drnek bir sahsiyete — peygambere- ih-
tiyag vardir.

Mutezile ve Matiiridiyye ekollerinin iki gdzde temsilcisinin niibiivvetin
gerekliligi konusundaki goriislerinin mukayesesi, onlar arasindaki ben-
zerliklerin sasiracak derecede ¢ok oldugunu ortaya cikarmistir. Kadi
Abdiilcebbar’in ve EbG’l-Muin en-Nesefi’nin ¢ogu zaman benzer delillerle
ve temsil ettikleri ekollerin prensipleri dogrultusunda farkli yontemlerle ayni
sonuca gelmeleri de dogal karsilanmalidir. Yukarida goriildiigii lizere Kadi
Abdiilcebbar’la Eb(’l-Muin en-Nesefl arasindaki temel ortak noktalari su
sekilde siralayabiliriz: Her iki diisiiniir niiblivvetin gerekliligi konusunda
peygamberler gondermenin vacip olusu, bunun Allah’m hikmeti dolayisiyla
gerekli oldugu, aklin belli hususlarda nakle ihtiyag duydugu, realitede de
bunun vaki oldugu gibi konularda ortak goriise sahiptirler. Ayrica niibiivveti
temellendirirken bunun mucize vasitasiyla oldugu ve mucizenin sadece
peygamberlerin elinde ortaya c¢iktigim1i  sOylerken de paralel goriis
serdetmektedirler. Hz. Muhammed’in niiblivvetini temellendirirken de her
peygamberin kendi doneminde yaygin olan alanda mucize goéstermesi, Hz.
Peygamber’in niibiivvetinin en énemli delilinin de kendi doneminde revagta
olan s6z sanatinda ger¢eklesmesi ve bunun da Kur’an-1 Kerim oldugu,
Kur’an-1 Kerim’in akli mucize kategorisinde degerlendirilmesi, Hz.
Peygamber’in peygamberlere has 6zelliklere sahip olmasi, gayptan haberler
vermesi, gegmis Kutsal Kitaplarda miijdelenmesi ve dualarinin ger¢eklesme-
si acilarindan da Kadi Abdiilcebbar ve Eb’l-Muin en-Nesefi benzer temel-
lendirme yontemlerini kullanmaktadirlar.
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ASIQ HUSEYN CAVANIN «SOTTARXAN» SEIRININ
INGILIS DILINO TORCUMOSI HAQQINDA

Vafa Ibrahimova’

Azarbaycan asiq adsbiyyatinin gorkemli tomsilgilorindan biri olan
Asiq Hiiseyn Cavanin yaradicihiginda klassik asiq ononslori ilo ¢agdas
folklor tomayiillori birlogsmisdir. Onun yaradiciligr ilo Azorbaycan asiq
adobiyyatr iralilomis va asiq adobiyyatinin inkisafinda yeni bir marhalos
acilmigdir. Asiq Hiiseyn Cavanin yaradiciliginin mévzusu ayri-ayri
mosolalorlo baghdir. O hom yasadigi dévriin insanlarimin duygu veo
disiincalorini toronniim etmis, hom do klassik ononays sadiq qalaraq asiq
adabiyyatinin anonavi mévzularinda seirlor yazmigdir. Agigin lirikasinda
gozallik, mohabbat, igidlik kimi mévzulara ayrica yer verilmis, bir sira
ictimai moévzular 6na ¢okilmisdir.

Asiq Hiiseyn Cavan asiq seirinin oksor janrlarinda gézal qosmalar
yazmisdir. O, bu seirlords asiq adsbiyyatinin tarixini, mezmununu, bu
adabiyyatin ayri-ayri tomsilgilarinin yaradiciligini darindan bildiyini, asiq
poeziyasinin Gslubunu mitkammal éyrondiyini a¢iq géstormisdir.

Asiq Hiiseyn Cavanin ingilis dilino torciimo olunmus seirlorindon
biri do «Sottarxan» adlanir. Bu seir ictimai mozmunludur vo Iranda
Mosruta horokatinin lideri Sattarxana hasr olunub. Bilindiyi kimi,
Sottarxanla bagli Azarbaycan adobiyyatinda bir sira seirlor yazilib vo bu
seirlordo Sottarxanin igidliyi, azadliq ugrunda miibarizasi 6ns ¢okilib.
Asiq Hiiseyn Cavan da qosmasinda Sottarxani azadliq ugrunda miibariz,
igid, gorxmaz va milli ideallar1 olan bir soxsiyyat kimi toqdim edib.

Asiq Hiiseyn Cavanin «Sottarxan» seirini ingilis dilina Dorian
Rottenberq torciims edib.

I AMEA Folklor Institutunun Elmi amokdas.
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Asiq Hiseyn Cavanin «Sattarxan» seirinin ingilis dilina torciimasi ilo
baglh mosololori daha doaqiq tohlil etmok maqgsadi ilo qosmanin hor iki
dildo matnini veririk:

Azar dlkosinin qohroman oglu,
Azadliq yolunun qurbani oldun.
And i¢din vatano, igid Sottarxan,
Yurdumun ilgari, iman1 oldun.

O courageous son of Azerbaijan,

You fell a martyr to the freedom of man.

You pledged faith to your country, bold Sattarkhan,

And were loyal to her since your manhood began.

Voton xainils elodin congi,

At saldin meydana, ¢okdin tizangi,
Diismonin qorxudan saraldi rangi,
Onlarin gatlinin formani oldun.

Y ou fought with the foes of your country so dear;

Wherever on horseback you would appear.

The enemies’ faces went yellow with fear,

And to rescue their treacherous hides, they ran.

Son yaratmagq iiglin gozal ¢aglari,
Giinas tutsun dedin uca daglari.
Quzil giillor agd1 Tabriz baglari,
O azad baglarin bagbani oldun.

You fought for the coming of happy times

And look —the sun into heaven climbs.

In Tabriz the roses blossom, sublime;

You were their gardener, fearless man.

Sélasi san oldun bagl gézlarin,
Qiivvati san oldun méhkom dizlarin,
Giinasi san oldun giilar iizlorin

Tomiz tiroklorin vicdani oldun. (2,124)

You became a bright beacon for sightless eyes.

You give strength to the strong, wisdom to the wise,

In our laughing eyes as a sun you arise.

Hope of the pure in heart, peerless man! (1,644)
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Qosmanin birinci bandinin torciimasi asason seirin mozmununa
uygundur. Bu bandin torciimasinda diqqati ¢okon bir nego masalo var. Bu
mosolalordon biri odur ki, torciimagi «Azor oOlkasi» birlogmasini
Azorbaycan kimi verib. Bu tamamils dogru bir yanagsmadir. Ona goro ki,
Azorbaycan vo Azor 6lkasi eyni anlam dasiyir. fkincisi do, torciimado
Azaorbaycan adinin verilmasi bu seirin ingilis dilinde daha daqiq basa
diistilmasina yardim edir. Tarciimagi «qurban olmaqg» birlosmasini «gohid
olmag» kimi torciimo edib ki, bu da tamamilo dogru bir torciimadir.
Qosmanin orijinalinin birinci bandinin ikinci misrasinda Sattarxanin
azadliq yolunun qurbani oldugu gostorilir, torciimo¢i iso bu misranin
torciimasinda Sottarxani azadligi ugrunda sohid olan bir insan kimi
toqdim edir. Bizco, bu misranin torciimssinds orijinal ilo torciime
arasinda ciddi bir forq yoxdur.

Qosmanin birinci bandinin ti¢linci misrasinin torciimasinds Dorian
Rottenberq cosur Sottarxani 6z 6lkasine sodaqst andi igon bir gohroman
kimi toaqdim edib.

Qosmanin dordiincli misrasinin torciimasi iso orijinaldan bir qodor
forqlonir. Qosmanin orijinalinda Asiq Hiiseyn Cavan Sottarxana olan
miinasiboti gostormok ii¢lin onu yurdun ilqari, imani adlandirr.
Torciimagi iso bu misram ingilis diline belo verib: «Yasa dolandan bari
son 6z yurduna sadiq oldun». Bizca, torclimaginin bu misraya «yasa
dolandan bari» («Since your manhood began») birlosmasini artirmasinin
sobobi Sottarxana xalqin inaminin davamli oldugunu goéstormok
t¢lindiir. Dorian Rottenberq bu misrada olan «ilgar», «iman» sdzlarini
«to be loyal» («sadiq olmaq») ifadasi ila torciims edib.

«Sattarxan» qosmasinin birinci bandinin tarciimasinds digqgati ¢akon
masalolordon biri do budur ki, torciime zamam {imumi mozmunu ifads
etmoak ii¢lin daha ¢ox sdzdon istifads olunub. Biz bu bandin torciimasinda
seirin sistemini qorumasaq da, bu bondds ifads olunmus moazmunu
orijinala daha yaxin bir bi¢cimds vermoyin miimkiinliiyiinii gdstarmak
tiglin bu bandin torciimasi ilo bagli 6z variantimizi da toqdim edirik:

«O courageous son of Azerbaijan,

You became the martyr of the freedom way,

You took the oath for your country, brave Sattarkhan,

You became the faith and the belief of my country».
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«Sattarxan» qosmasinin ikinci bandinin birinci misrasinin torciimasi
orijinalim mazmunu ilo uygun olsa da, torciimagi bu misrada olan
«xainlo» soziinii «with the foes» («diismanlo») avaz edib. Dogrudur, bu
anlayiglar arasinda yaxinliq var, ancaq «xain» soziinii do ingilis dilinda
bir nego variantda vermok olar. Masalon: «traitor», «betrayer»,
«deceiver», «deserter» (3,359). Bununla yanasi, torclimagi bu misranin
sonuna «so dear» («azizim») soéziinii do artirmigdir. Bizca, bu artirma iki
sobabla baghdir. Birincisi, Asiq Hiiseyn Cavanin «Sattarxan» qosmasi
butovlikdo asigin Sottarxana miiracioti tizorindo qurulub. Asiq xalq
gohromanina miiraciot edoarak, onu torifloyir, bu miiraciat yolu ils
Sottarxani oxucuya toqdim edir. Torciimag¢i da bu iisulu qorumagq {igiin
misranin matnine «so dear» kimi miiraciot anlayisini ifads edon xitab
artirib. Ikincisi iso torciimogi bu bondin qafiye qurlusunu qoruyub
saxlamaq i¢ilin «so dear» xitabindan yararlanib. Belo ki, bu bondin
qafiyo yaradan sozlori «so dear», «appear», «fear»-dir. Bununla da
torciimagi gosmanin mazmunu ils birgs formasini da qoruyub saxlamaga
galisib. Qosmanin bu bandinin ikinci misrasinda asiq doyls anlayisini,
Sottarxanin igidliyini géstormok ii¢lin «meydana at salmaqy», «iizongi
¢okmoak» kimi birlagmalordan istifada edib. Tarciimagi bu anlayiglart «on
horseback you would appear» («San at belinds goriinondo») kimi ifads
edib. Bununla da o, «iizangi ¢akmok» birlogsmasini matndan ¢ixararaq bu
moazmunu igidlik anlayisini ifads edon «at iistiinds gériinmak» deyiminin
torkib hissasi kimi verib.

Qosmanin ikinci bondinin {iglincii misrasmin tarciimasi zamani
«qorxudan rongin saralmasi» birlosmasini torciimogi «enemies’ faces
went yellow» kimi verib. Ingilis dilinde qorxudan rongin saraldigini ifado
etmok {iclin bir sira frazeoloji birlosmoalordon istifads olunur. Masolon:
«to become sallow faced», «to turn pale» (4,49). Bu anlayisi ingilis
dilinds adi sézlorlo do bir nego variantda vermok olar. Masolon: «to
pale», «to blanch», «to dimy», «to dull», «to fade», «to whiten» (3,251).
Ancaq torciimagi bu anlayisi ingilis dilinds «to go yellow» kimi verib.
Bizca, torciimaginin bu ifadoni segmoasinin sababi diismonin Sattarxani at
istiindo gordiiyi anla onun ronginin saralmasi ani arasinda zaman
uygunlugu yaratmaqdir. Yoni, diismon Sattarxani at {istiinds goriir vo o
an Sottarxanin qorxusundan diismanin rongi saralir.
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Qosmanin bu bandinin sonuncu misrasinin tarciimasi isa bir qadar
miibahisalidir. Toarciimoag¢i Azarbaycan tiirkcasindo olan «dldiirmak»,
«gatline forman vermoak» anlayisini ingilis diline forqli torciims edib. Bu
misranin ingilis dilino torciimoesi belodir: «0Oz xain canlarin xilas
etmokdon 6trii onlar qagdilar». Ancaq misranin orijinalinda xainlorin
6ldiiriilmosindon danigilir. Bizca, torciimogi bu anlayisi ingilis diling
dogru tarciima etmayib.

Qosmanin iiglincii bandinin tarciimasi zamani Dorian Rottenberq bu
bondin imumi mozmunu vers bilmisdir. Bu bondds asiq Sattarxani
arzulariin, amallorinin ger¢oklogsmasini badii bir dillo oxucuya ¢atdirir.
Dorian Rottenberq birinci misradaki «gézal ¢aglar» birlogsmasini «happy
times» («xogboxt vaxtlar») kimi, ikinci misradaki «giinesin uca daglar
tutmas» misrasini «bax, giinos somaya qalxir» kimi verib. Torcliimogi
liclincii misradan «baglar» soziinii ¢ixarmig vo bu misraya «sublime»
(«boy atmaq») soziinii artirmisdir. Dorian Rottenberq dordiincii misrani
torciimo edorkon bu misraya «fearless man» («gorxusuz insan»)
birlogsmasini slava etmisdir.

Qosmanin sonuncu bandinin torciimasi ilo orijinali arasinda bir sira
farglar ds var. Asiq Hiiseyn Cavan qosmanin bu bandinds Sattarxanin
0z xalq1 qarsisinda xidmotlorini sadalayir vo onun xalqin vicdanindaki
yerini gostarir. Torclimagi birinci misran1 «Son isigsiz gozlorin parlaq
mayaki oldun» kimi torciims edib. Bu misrada «bagh gézlor» ifadasinin
«is1qs1z gozlar» birlasmasi il avaz olunmasi mantigs uygundur.

Toarciimagi ikinci misrani ingilis dilina bels ¢evirib: «San giicliiys giic,
agilliya miudriklik verirsan». Bu terciimani orijinal il tutusdurdugda
farglor aydin gériiniir. Dorian Rottenberq bir yandan qafiysni qorumagq
xatirina, digor yandan iss ikinci misrada ifads olunmus satiraltt manani
bir basa ¢atdira bilmadiyi ii¢iin bu mozmunu dolay1 yolla ifads etmisdir.
Qosmanin bu bandinin ti¢lincii misrasinin tarciimasi zamani «giilar tizlor»
birlosmasi moatndon ¢ixarilmis, onun yerino «gilon goézlor» birlosmasi
verilmigdir. Biitovlikde bu misranin torciimasi ingilis dilinde bela
saslonir: «San bizim giilon gozlarimizds giinas kimi galxirsan». Qosmanin
sonuncu misrasinin tarctimasinds «vicdan s6zii» «imid» s6zii ilo ovaz
olunub vo misranin motninae «peerless man» («tayi-borabari olmayan
insan») birlasmasi artirilib. Bu sonuncu artirma da qosmanin basqa
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bandlari il uygunluq yaratmagq ii¢iindiir. Bela ki, gogsmanin birinci bandi
«began», ikinci bondi «ran», ig¢lincii bandi «fearless man», dordiincii
bandi iso «peerless man» sozlari ilo bitir.
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QAZI BURHANODDININ TUYUQLARI VO BODIii USLUBU

Siracaddin Haci’

Qaz1 Biirhanaddinin tuyuqglarinda igidlik ruhu ayrica yer tutur.
Ancaq Qazinin tuyuqglarinin moévzusunu tokco igidlik distisiincasing
baglamaq, onlar1 ancaq bu yoénden arasdirmaq tuyuglarin mévzu
gevrasini, bu seir soklinin poetik imkanlarini biitiin ¢alarlar ilo gérmaya
yol agmur.

Bizs gora Qaz1 Biirhanaddinin tuyuglarinda qoyulan masalslor onun
badii, elmi, falsafi, siyasi diislincasinin ayrilmaz boliimiidiir. Tuyuglarda
igidlik, tesavviif, real gozollik, insani sevgi, tobiat tasviri yanasidir. Qazi
tuyuqlarinda 6zilinii bir sair olaraq biitiin yonlari ilo géstors bilib.

Aydindir ki, Qazi Biirhanaddinin bu milli seir soklins tiz tutmasi bos
yerdon deyil. Tuyuglar milli seir sokli oldugundan, onu musiqi ahangins
uygunlasdirmaq ¢atin olmadigindan, yaddasda galmasinin asanligindan,
qisaligina goro iz tutulan obyektlo {insiyyot yaratmaq imkaninin
genisliyinden bu seir bigimina igidlik ruhunu yerlasdirmok asandir.
Igidliyin horb sonoti ilo, osgorliklo birbasa baglihg:, orliyin tiirk
diisiincasinds ayrica vo méhkom yer tutmast da Qazinin bu ruhu milli
seir bigiminds vermasinin tobii oldugunu gostarir.

Sairin tuyuqglarinda milli yaddasla tarixi ruhu, ononani, Qazi
dénominin igidlik anlayisina baglayan ayrica ifadolor do var. Qaz
tuyuqlarinda tez-tez «Allah» yerino «Tenqri» soziini islodir, «Kagan
Aslan» deyimins {iz tutur.

Qazi1 tuyuglarini deyim, ifads yoniindon do millilegdirir, tarixi igidlik
glictiniin dasiyicis1 olan sozlori se¢ir. Tiirkiin diinya hakimiyyati
disiincasinin «Tenqri» ifadesing bagl oldugu inamini yada salir:

I AMEA Nizami adina Ddobiyat Institutunun Bas Elmi Iscisi.
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Hor zomanda TENQRI yaxar bir gerax,
Ana yaman sagman qalur irax,
Diismoani hagqga sigunun basaruz,

Saqi tez tut bizs tolu ayax. (1,538)

* % %

Yola gidar olami sol nar bugur,

Yoli ugradi hals olsun ugur,

TENQRI saxlasun an1 yaman gozden,
Meydanda kiikrayicok giiniir gliniir. (1,533)

* % %

Hor zaman suya varup golmaz sonak,
Qayda kegar ar yirine har zanak,
TENQRID®ON bolsa inayat bir qula,
Lagcini daxi qapar yer kiikonak. (3,529)
% 0% %
Mosuqun hi¢ asiqa yanmaz bagri,
Bin asiq yar qatinda bir ¢6p agri,
Hoalo yarun yoluna varlix fida,
Diismono bir koz doxi Allah TENQRI. (1,539)

* % %

KAGAN ASLANLAR ogor anrar iso,
Anlaya hor kim ana ugrar iss,

Qanda ogri var isa tutmagil dak,
Saliga qog qilict tograr iso. (1,541)

Qaz1 Biirhanaddin bu tuyuglarinda uca Allaha sonsuz inamim dils
gotirib vo hoyatdaki ugurlarin Allahin raziligina bagli oldugunu bildirib.

Qaz1 Biirhanaddinin badii iislubunu arasdiran tiirk alimlori onun
seirlorinds inco yumorun, bir «zarafat adasi»nin oldugunu gostoararak bu
6zalliyin sairi basqalarindan ayiran bir cizgi oldugunu da agiqlayiblar.
Sairin iislubundaki bu «zarafat adas» Qazinin xarakterindon, diisiinco
dorinliyindon irali golorak onun seirlorini yaddaqalan edir, monanin
darindan anlasilmasina yol agir, seirlora toravat gatirir:
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...Corx oxu kibi gomzasi yarmaz cigoriimi,
Yiirokdiir axir atdugi bir yazi degiildiir.
Bin asiqi gozlari sohid eylamayinca,
Davisi budur diinyada ki qazi degiildiir. (1,16)
...Hammamda no ser ki deyils tor diisor,
Zira axar suya sanasin ki sokaor diisor... (1,21)
Nola sini sevmisom kafir degiilom axir,
Ciimlo sani sevarlar ban bir degiilom axir.

Hor kim ki sini sevar sandon aparur bir xat,
Cana doxi garokdiir nazir degiilom axir. (1,99)
Dilbariin gamzasins ox diyaliim,

Hor cana dogoar iss ox diyalim.

Tola gokkor labin anicag agiz,

Bu s6zi vacib oldi gox diyaliim.

...Ciin no dersom miixalifat qilisar,

Buso gorokmi derss yox diyalim.

Adom oldur ki andan asriik ola,

Ayig olanlara uyux diyslim.

Bon sini sevaram sevisarom,

Bu s6zi tiirkca qoyux diyslim... (1,151)

Qaz1 Biirhanaddinin tislubunda atalar séziinden yararlanmaq ayrica
yer tutur. Atalar s6ziiniin Qazinin seirlorina yerlosmosi iki yonds bas
verir. Sair bir yandan el i¢inds islonon, daslasaraq balli meona yiikii
dasiyan atalar s6zlorina ol vurmadan seirlorine gotirir. Bu yolla da badii
disiincosinin doyarini agir, demok istadiyi ideyani oyanilosdirir, seirini
yaddagalan edir. Qaz1 bu seirlori xalq diisiincasi ilo baglayaraq oxucuya
az sozlo ¢ox sey catdirir. Sair Omorin odalotli oldugunu gostarmok
istoyands bu giin do el iginds islonon «Oyri oturaq, diiz danisag» ata
sOziinll segir:

...An1 ki iki hacibiin qild1 comaliin ilins,
OGRI OTURU TOGRU DE adli-Omer degiilmidiir... (1,11)
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Qazmin seirlorindo «Az1 ¢oxa sayar», «Palanini yers salan essok
harzin gotiiror», «Omiir axar suya banzor kecona yetilmoz», «Hor zoman
bir yigidiin dévranidur» kimi atalar sozii vo aforizmlor six-six goriiniir.

Basqa yonden iso Qazi Biirhanaddinin 6ziiniin yaratdigi, sairin
istedad va tacriibasindon irali golon ata sozlori, aforizmlor doysrinds olan
deyimlor do seirlorindo yer tutur. Bu deyimlorin birbasa Qaz
Biirhanaddino baglihgimi tosdiq etmok ¢otin olsa da, Qazinin bu
deyimlorin yasamaq, yayilmaq, qurulus qazanmaq, tarixo diismok
imkanini artirdigi s6zsiizdiir:

...HOR NO© Ki YUK GOTURUR SUROSTI OKSUK OLUR,
Qus ola gorak koniil ¢ilin gotiiriir bari-esq...(1,30)

... KONULUMI YAXMAYINCA TOGMADI ESQUM,

Zira hova kimiyasinun hacoridiir...(1,39)

... Arif oldur ki bulmaz yar qatinda 6zini,

ESQ BIR BAZARDUR Ki ANDA SATILMAZ OZINI...(1,39)

Qaz1 Biirhanaddinin bodii dislubunun gostaricilorinden  biri  da
seirlorindo cinasa ¢ox yer ayirmasidir. Cinas tirk badii dilinin
imkanlarinin genigliyindon soraq veran, dilin musiqiliyini artiran, el
odobiyyat: ilo yazili adobiyyati bir-birino six baglayan, sairin yiiksok
sonatkarligini gostaran, sairin dilin imkanlarina tam yiyslondiyini ortaya
goyan amildir:

Gor giimanun var isa gomzalari yarasina,

Son daxi bancilayin ver koniili yara sina.

Sol ki yari1 labiniin yaralar onalda biliir,

No gliman qamzalariyils yiirak yarasina.

Ox1 ¢evisan delerii yarasi vii demreni yox,
Dil ki ograya ana ol bills ki yarasi na.
...Sigadiir koniiliimii sang durur yar dili,
Siso ¢ilin sangs ura kondiiziini yara sina.(1,10)



Qazi Biirhanaddinin Tuyuglar: Vo Badii Uslubu 167

Goriindiyii kimi bu beytlords Qazi Birhanaddin «yarasina», «yara
sino», «yarasi noy, «yara sina» kimi ugurlu cinaslarla qoazslin badiiliyini
daha da artirmig va 6ziiniin giiclii bir sair oldugunu a¢ib géstormisdir.

Qaz1 Biirhanaddin cinasi qozolin qurulusuna yerlosdirmoklo tiirk
dilinin oruza uygunlasdirilmasini asanlasdirdi, tiirk dilinds olan sézlarin
gozals axinina yol agdi, el adobiyyati ilo ziimra adobiyyatinin arasindaki
smirlart  azaltdi, tiirk odobiyyatinin orab, fars badii diistincasinin
basqisindan qurtulmasima yon verdi, tiirk dilinin oruz 6l¢iisiinds badii
imkanlarini artirdi:

Sohords canuma iron nasimi,
Ana zor banzadimazom na simi... (1,13)

Bu beytds do Qazi Biirhanaddin sohoar kiiloyinin son daraca faydali
oldugunu goéstormok iigiin onu qizil va gimiiso bonzstmayin
miimkiinsiizlityiinii bildirir. O, bu magsad ilo «nasimi» (sahar kiiloyi) «na
simi» (no do glimiisii) cinasini yaradaraq ifado etmok istodiyi fikro gozol
bir badii don bigir.

Qazinin cinashi gozallorinin oruz olglisiinds yazildiginmi ilk baxigda
gormak do ¢otindir. Ona gore ki, misranin, beytin, biitév seirin mona
yiikkli cinasi yaradan sézlordon asilidir. Biitiin qurulus ve monani bu
sOzlor yaradir, har sey ona baghdir. Bu cinaslar iso aydindir ki, tiirkca
sozlar tizarinds qurulub.

Qazinin cinashl gozallorinin ortaya ¢ixmasinda sairin tez-tez oldugu
saz maclislorinin ayrica yerinin varligini da distinmak olar:

Gozi oxlad bizi qara qila,
Miskin etdi kisusi qara qila.
Qaliyo kisusina diirtor isom,
Qaliyaniin yiizini qara qila.
Qaslar ogrisiyilo togruya,

No cofa qilsa gata qara qila.
Qara kisusi agi vachiladiir,

Ciin boaniim koniiliima qara qila.
Nola mordimlik eyloss gozi,
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Bizi qaraklamasa gara qila.(1,56)

Qaz1 Biirhanoddinin seirlorinin sonatkarliq masalalorini arasdiran
tirk  odobiyyatsiinaslar1  sairin  dslubunda  alliterasiyadan  ¢ox
yararlandigmi da gostoriblor. Alliterasiya qodim tiirk seirinin {islub
gostaricilorindon  biri olmaqla seirin musiqililiyini artiran, seiri
yaddagalan edon, seirin oxunusunda axiciligi yonlondiron bir naxigdir.
Qaz1 Biirhanaddin alliterasiyant six-six iglatmokla seirinin iislubunu
gbzollosdirib:

Gol-gal goraliim gal goraliim giil géraliim biz,

Bir nagma gatiir ortaya biilbiil géralim biz... (1,44)
Dediim goziims ey goziim xoyali yarumun gani,
Xayalini yitiirdiinse gani gozlariiniin gani.

Gozlim sini goralidon gozine 6zgo gézikmoz,

Roiyyat sohl ola gozds ¢li gbz gormis ola xani... (1,122)
Gordi gorali gormadiigini gbziim baniim,

Irdi irali irmadiigina 6ziim baniim... (1,309)

...Yaxami hi¢ qomaz oldon yaxam slinds durur,

Ol urmadin yaxama dimadin yaxam yanaram. (1,17)

Goriindiyii kimi Qazi Biirhanaddin yuxaridaki birinci beytds «g»
saosinin, ikinci beytda «q» sasinin, lgiincii vo dordiincii beytds «g» vo «i»
sasinin, sonuncu beytda isa «y» sasinin tokrari ilo alliterasiya yaratmisdir.

Qaz1 Biirhanaddinin yaradiciliginin sonstkarliq mosslalorinin genis
aragdirilmadigr bir gergoklikdir. Qaz tiirk adobiyyatinda genis yer tutan
bir sira masalolorin  baginda durdugundan, yeni bodii islubun
formalagmasina yol agilmasina yon verdiyinden sairin irsinin sanatkarliq
moasalalori digqgatle dyranilmalidir. Biz Qazimin badii tislubunun bir sira
gostariciloring 6tari ds olsa toxunmag istayirik.

Qazi Biirhanaddin qozallorindo misralarin sonunda bir soziin
tokrarma genis yer verir:

...Maogor bir dom goliir olursa dil-dil,
Nigara bir qiluna dogmoazam ban.
Tofahhus qilmusam kisun1 qil-qil,
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Yanaram ban tutaxlarunla dom-dom.
Yiiziinls giin giinii, sagunla yil-yil,
Labiindon bir tobassiim anlamadum. (1,17)

Bu qozaldo «dil-dil», «qil-qil», «dom-dom», «yil-yil» soézlori tokrar
olunmusgdur. Bu tokrarlar sairin duygularmin daha agiq bir bigimdo
ifado edilmasina yol agmig, zaman anlayisi ¢ox ugurlu bir bigimds
toqdim olunmusdur.

Bir sira gozallards biitév bir s6ziin tokrari 6ns kegir:
Daliisiyam ziilfiiniin silsilo doprotmaogil,

Ta diyamom haliimi qil qila depratmagil.

Biliin ilo incoyam agzun ilo tong-dil,

Kondiins bax haliimi bel bels dopratmogil. (1,22)

Qaz1 Biirhanaddin qoazallorinds togbehlorin ananavi islonms yerini do
pozur. Uzii giinasa, aya deyil, ay1, giinosi yarm iiziino banzadir:

Gor varmisa peyvasta qasiyls qara gozi,
Giinos yiizi banzoyayidi yiiziins dirom. (1,38)

Qazi Biirhanoddin qozolo el odobiyyat: dslubunun gotirilmasi
yolunda da iri addimlar atib. Qaz1 asiq iislubunda six-six islonan «dedim-
dedi» formasini gozslin qurulusuna yerlosdirib:

Dedi kénliinda na vardur dediim hom,
Dedi goziinds no vardur dediim dom.

Dedi nadiir bu alomds muradun,

Dediim bir dilbari-zibayi-hamdom... (1,88)

Qaz1 Biirhanaddin ¢ox inco zovqlii sair oldugundan onun seirlori
badii tesvir vo ifads vasitalori ilo bagh ¢oxsayl zarif cizgilorlo doludur.
Bu maosalalor do arasdiricisini gozloyir.

Qaz1 Biirhanoddinin seirlorindo horbi vo elmi terminlor do six-six
goriniir. Bu basglica olaraq Qazinin alim, dovlst basgist va sarkards
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olmasi ilo baghdir. Qaz1 seirlorinds diismanls d6yiis sehnalarini tasvir
etmaoyi ¢ox sevir. Ddyiismok birbaga Qazmin xarakteri ilo bagh
oldugundan bu yénds boyiik tacriiba qazanan sair vurus sohnalarini ¢ox
canli, harakatli, cosgu i¢inds, uygun ifadoslorlo gostora bilir:

Diismon agorgi hilovii todbir igindadiir,
Tadbirii hilo ham yina toqdir igindadiir... (1,54)

* % %

Bu konliim donizi tasa gorak,

Diismon ura basini tasa gorak,
Diismoana din ki asini1 virs,

Bu donizlor basindan asa gorak... (1,55)

Qaz1 lirik gozollorinde do ddyiislo baghh deyimlordon incaliklo
yararlana bilib:

Gozi yens bagladi bantim koniilima cong,
Mutrib yeno horbi ¢ala baslagil axar cong.

Can most durur oql qilur daveyi-ziihdi,

Ey esq orii turu birax sisosino song.

Xunin déksram yasumi meygun labiin igiin,

Giil yiizlin i¢lin nola icom badeyi-giilrong. (1,306)

Qaz1 Biirhanaddinin seirlarinds bir sira yer va qala adlar1 da var:

... Toqat qalasinda sabuhiyi ver tolu,
Basgad ki subha iriirs tanri safayils... (1,65)

Qaz1 Biirhanaddinin bir sira gazallorinda sio mazhabina bagli, islam
tarixino cofakeslik, aqido ugrunda sohid olmaq romzi kimi diison Hazroti
OAlinin, Hasonlo Hiiseynin adlar1 da ¢okilir:

...Dil Hiiseyna ¢ii can1 verdi Hasan.
Borc1 galmaz Oliyilo Omara... (1,55)
...Sana Hiisnii bana yas gokdon enmis,
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Oliys ziilfiqariyile dilddl... (1,82)

Azarbaycan tiirk sairi Seyid Imamoddin Nosimi Qaz1 Biirhanaddini
yiikksok dayarlondirib, seirlorinde onun adini ¢okib, bir sira seirlorini
Qazinin gazallarinin tasiri altinda yazib:

Ohli-dil loblariina can didilar,
Daxi naziik durur yacan didilar.
Gordilar gézlariinds fitnalori,
Inno hazan losahiran didilor.
Pisteyi-loblariin ilo saydilar,
Sokariin narxini giran didilor.
Iki yakut1 tatxu qardas imis,
Diismon aralarina qan didilor.
Ayaginda sors nodiir saman,
Dogmoyo anda bas zaman didilor.
Bili qildur xayals madxal yox,
Agiz1 noqta bigiiman didilor.
Giinoasii ayu tir il ziihra,
Itmis us qavsde qiran didilor. (1,502)

«Yangisina gora Fiizulini, rong, parilti vo somimiyyst baximindan
Baqini xatirladan Qazi»nin seirlorinin dilini arasdiran tiirk alimlori sairin
Divaninin tiirkca yazilmasmin tirk dili va adabiyyatinin iralilomasinda
boyiik yer tutdugunu, Qazinin XIV-XV yiizilliklords on ¢ox dil material
veran sair oldugunu, bununla birgs Qazinin indiyadok biitév dayarini
almadigini da gostoriblor. Qaz1 Biirhanoddinin doayarini yetarinca
almamasimi bir do sairin «...gozelliyi, lirizmi, cosgunlugu, rongliliyi,
somimiyyati yaninda eyni zamanda ¢ox ¢otin olan bir seirin sahibi
bulunmasidir» (2,6n s6z)

Qazi Biirhanaddinin seir dili ii¢ sivenin oOzalliklorini dasiyaraq
Azorbaycan tiirkcasine baglidir. Masalonin bels qoyulmasit gérkomli tiirk
dilgisi Mohorrom Ergenin goldiyi elmi noaticadir. «Qazi Biirhanaddin
klassik divan seirinin ¢ox disina tasan vo li¢ adobi sivenin xiisusilo,
onlarin gotirdiklori tobii ¢atinliklorlo dolu olan dili dovrs olaraq oski
Anadolu tiirkcasine, dairs olaraq Azari sahasina girar. Sairin dili bu
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dovra vo bu sahoni heyrot edilocok bir zonginliklo tomsil etmokdadir.
Kolms xazinasi ¢ox genis, dil, kullanis sokli vo ifadasi ¢ox qivraqdir»
(2,6n s6z)

Mohorrom Ergino goro Qazi Biirhanaddin dili xamir kimi yogurur.
Qaz1 orob, fars dilini yetkin bilmoklo yanagi, tirk dilinin ayri-ayr
gollarmin 6zalliklorini do bir araya gotiro bilir. «Qazi Biirhanaddin
dovriintin iki yazi dilini: Dogu tiirkcasini va Azari, Osmanli sahalori ila
Bati tiirkcasini barabar kulana bilacak gadar tiirkcoys hakimdir» (2,6n s6z)

Qaz1 Biirhanaddinin Divanini «tiirk dilinin ¢ox giymatli bir xozinasi
olaraq» doyarlondiran tiirk alimlori sairin seirlorinin dilinds tiirk dilinin
bir neg¢a golunun birlasdiyi diisiincasinds ortaqdirlar. Qazi ilo bagh
doyorli arasdirma yazan Oli Arslan onu Orta Anadolu sairi sayir:
«...Dili na tam Azari, na tam Bati Anadolu tiirkcasi sahasina baglhidir. O,
tam bir orta Anadolu sairidir. Ancaq odobiyyat tarixgilori onun
seirlorinda Azari lohcasinin xiisusiyyatlorini goz 6niinde tutaraq onu
Azori sahasinin sairi sayirlar... Ancaq onun yasadigi dévrds Azari va
Anadolu Ishcalari arasinda boyiik bir forq yox idi» (3,75).

Gorkomli tiirk odobiyyati tarixgisi Nihad Sami Banarli Qaz
Biirhanaddini dil baximindan ancaq «Azari lohcasinin kadrosu» saysa
da, Qazinin tiirk odabiyyatina els bir tasiri olmadigi diisiincosindadir. «...
Ancaq onun seirlorinin gorok Azori odobiyyati, gorok Osmanli seirlori
tizorinds har hansi dorin bir tosiri olmamisdir. Bunun sobabi sairin bir
islam hiiquqi alimi, bir qaz1 vo bir hokmdar olaraq ¢evrasindo odobi
tasirdon ¢ox elmi va siyasi bir tosir buraxmasidir» (4,366).

Taninmis tiirk adabiyyat: tarixgisi Seyid Kamal Qaralioglu da Qazi
Biirhanaddini dil baximindan daha ¢ox Azari tiirkcasine baglayir. Ancaq
sairin seirlorinds tiirk dilinin basga gollarinin da yeri oldugunu gostarir.
«.. Qazmin seir dili Azori sivesini andirmagqla barabar sozciiklorls
deyislorindo Dogu Anadolu agizlarindan da faydalanir» (5,181).

Aydindir ki, Qazinin seirlorinin dilinin bu géstaricisi, yurdunun,
dovlatinin cografiyasi, adobi diisiincasinin formalasdigi dil mokani ila six
baghdir. Bununla birgo qazi Biirhanaddin tiirk dilinin qollara tam
ayrilmadigr bir dénamin sairidir. Qazinin seir dili «... Bat1 tiirkcasinin
ortaq 6zelliklorini dasimagqla birlikds az-¢ox Azoari sivasine do qagmaqda
va bilxassa Dogu Anadolu agizlarindan kalma, sas va deyislor ehtiva
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etmokdadir»(6,213). Biza gora bu doyarlondirma biitiin deyilonlari dogru
ifads edir.

Tirk alimlori Qaz1 Biirhanaddinin yaradiciliginin dilini arasdirarkon
bu géstarilon masalslorin g6z 6niinds tutulmasinin 6nomini vurgulamagqla
birgs dogru prinsip do miioyyanlosdiriblor: «Anadolulu bir sair olmaqla
barabar Qazinin divani Azori lahcasi xiisusiyyatlorini do dasimaqdadir.
Ona goro ki, sonradan Azori lshcasini vasflondiron xiisusiyyatlor o
dévrdo genel Bati oguzcasimnin corgivesi igorisinde honuz qarisiq bir
durumda idi. Buna goéro Qazin1 Azori lshcasi ¢argivasi igarisinda
dyronmak dogru deyildir» (7,434)

Tiirk adobiyyatsiinaslar1 Qazi Biirhanaddinin seirlorinds tiirk dilinin
oruza uygunlagdirilmasi ilo bagh olaraq bir sira qiisurlarin varhgmi da
gostariblar. Bu baslica olaraq iki sababa baghdir. Birincisi, tiirk dili ila
oruz Ol¢iisii arasinda miinasibatlorin qurulmasinada tocriibo azligi ilo.
Tkincisi, Qaz1 dénaminin tiirk yazili adebiyyatinin texniki imkanlarinin
inkisaf soviyyesi ila. «... Ancaq, elm, duygu va ruh zonginliyi bu texniki
nogsani 6rtmokdadir...» (6,213).

Seyid Kamal Qaraliogluya géro Qazinin «... aruzla yazilan tiirkco
seirlorindoki imalo vo texniki quisurlar, duygularmin incoliyi ilo
kiltiiriiniin zonginliyi i¢arisinda geyb olur» (5,182).

Alimin bu diislincosini Nihad Sami Banarli da paylasir: «... Tirkcayi
oruzla soyloyis baximindan xeyli qiisurlu olan seirlori duyan, diisiinan,
bilgili va somimi bir sairin asarlori olaraq diqqgati ¢okar... » (4,366).

Qazinin seirlorinds tiirk dilinin oruza uygunlagdirilmasi baximindan tobii
goriinon qisurlar sonraki donomlords tiirk odobiyyatinda oruzla seirin
yazilmasma genis yol a¢di. Qazi Biirhanaddinin tiirk adobiyyati qarsisinda
gordiiyii boyiik islordan biri do budur.

Anadolu tiirk odobiyyatini yaradanlar sirasinda onomli yer tutan
Qazi Birhanaddin ©hmad tiirk diistinca tarixine biitiin yonlari ils bir
qurucu soxsiyyat olaraq yerlogdi. Siyasot, elm, din vo adobiyyatda Qaz
Biirhanaddinin dayari quruculuq missiyast ilo miioyyanlosdi. «Anadoluda
XIII yiizildo Xoca Dohhani ilo golismoys baslanan dindisi adabiyyatin
XIV yizildo Bati Anadoluda yetigon mithim tomsilgilorindon olan
Sahoglu Mustafa, ©hmodi vo ©hmodi Daidon bir dorocoyadok vozn,
ifada, fikir vo duygu baximindan heg¢ geri olmayan Qazi Biirhanaddin...
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kondins xas xiisusiyyatlori ilo tiirk adobiyyatinin galismasindo miihiim rol

oynamis olan bir sairdir. Onu dévriiniin orjinal bir sanat¢isi yapan torafi

sevgilinin gozollik tnsiirlorini dilo gotirmosi, adobiyyata yeni togbeh vo

macazlar qatmasi, tiirk nozmini kondino xas bir estetiklo islomasidir»
(8,25).
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SiZSiZ-SiZINLO...

Yaqut

Bu yazin1 men Sizo miiracietle yaziram, Seyyare miisllime. Ciinki
biz Sizinle vidalagsmadiq. Vidalasa bilmadik. Bu Sizsiz kegirtdiyimiz bir
neco ayda biz bir deqiqo do Sizsiz olmadiq. Her an Sizi yanimizda hiss
etdik. Sizi bir gaygikes ana, dost, is yoldasi, miiellim kimi yanimizda
gordiik. Siz bize boyiiklilyii dyroetdiniz...

Mon ilk defe Sizi gérends, birinci qaygikesliyinizi hiss etdim. Siz
moena monavi dayaq olurdunuz. Yolumuz bir oldugu ii¢iin semimi
sohbatimiz bas tuturdu. Moenim ¢otin , qaygili anlarimda o6z
hoyatinizdan misallar gotirerek iirek-direk verir, elmi ig gétiirmoys,
islomoaya hoveslondirirdiniz.

O gadar qaygikes idiniz ki, Baki Dovlet Universitetinin Ilahiyyat
fakiiltesine golonds O6ziintizden qat-qat yasca kigik olanlarla bir-bir
salamlagir, haminin shvalin1 sorusurdunuz. Bayramlarda ha ¢alisgirdim
ki, birinci man zong edib Sizi tobrik edim, homise do gecikirdim. Onda
goriirdim ki, telefon zong ¢aldi:

«— Seyyara misllimoe soni ¢agirir».

Siz kiciklore hormet etmok, onlarin qaygilarina qalmagla, bize
boyiuklik, agbirgoklik dorsi verirdiniz. Fakiilteds kegirilon biitiin
todbirlords can-basla istirak edirdiniz. Gizlinco yaxinlasib : «Qizlar, no
catmirsa he¢ kime demayin, mona deyin» - deyirdiniz. - « No lazimdir
mon do alim gotirimy.

Biz heg Sizo qiyardiq? Az qalirdiq Sizi dersa qucagimizda gotirak ki,
Sizo oziyyat olmasm. Urayiniz ders iiciin, tolebaler iigiin cirpmirdi.
Xosto olanda da o6ziniizii yetirirdiniz. Misllim  dostlarinizin,
miidiriyyatin «Ay Seyyare xanim, evde galib dincaloydiniz» — s6ziino,
«Mon dersde dincslirom. Dars deyondo hor sey yadimdan cixir»
cavabini verirdiniz. Ne¢o imkansiz tolobenin slinden tutub dekanliga
gotirmisdiniz ki, bunun kitab almaga pulu yoxdur. Fakiiltodo isloyen,
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Sizinle ¢iyin-¢iyine ders deyon Tirkiyodon golmis miisllimlor hemin
tolebolore yardim etmisdiloer. Darsden sonra gecs isloyib, sehere goder
yuxusuz qalan, sshor dorss golon tolebslorinizden kafedrada tirok agrisi
ilo damigirdiniz. Genc miisllimlere darsloerinin maraqli ve keyfiyyetli
kegmosi li¢iin maslohatlor verirdiniz. Axirda proqram da yazdiniz. Yoni
bunlarin heg¢ birini bu yasda he¢ kim Sizden xahis ve teleb etmirdi. Siz
6z daxili masuliyyet hissiniz ilo, asil misllim qaygikesliyi ilo bunlari
edirdiniz.

Sizin 70 illik yubileyinizi qeyd ederken fakiiltonin dekant AMEA-
nin miixbir {izvii, prof. V.Memmadoaliyev bu iso neco do hessasligla
yanasirdi. Kafedra midirimiz dos. M.Qarazade kafedra iclaslar
cagiranda Sizi sehhatinizle slagedar bagqalarindan farqli olaraq macbur
etmir, 6z 6hdanize buraxirdi. Siz ise o iclaslarin birinden do qalmirdiniz.
Golondos iso ¢antanizda bize biikiilii yemoek gotirirdiniz ki, «qizlar, bir
sey deyil, mon evdon golirem, siz iso ssherdon buradasizinz» deyirdiniz.
Biz Sizo qiymirdiq, Siz ise bizi macbur yedirdirdiniz. Bu sevgi garsiligh
idi. Siz bilirdiniz ki, biz da Sizi ¢ox istoyirik. Siz xostelonands hami bir-
birine dayirdi. Qisda yagis, qar yaganda toelobalorden génderirdik ki,
Seyyars xanim indi gelocok, gedin yolda durun, kémoak edin. Kafedraya
daxil olanda, «ne yaxs1 bu oglan da golirdi dorse , ¢antamla , ¢otirimi
aldi, golumdan tutdu, sag olsun» deyirdiniz. Biz iso tez ayaga durub,
birimiz Sizin ¢antanizi alir, birimiz iist geyiminizi asilgandan asirdiq.
Hal- ohvallasandan sonra diiz dorse tolosirdiniz.

«Ay Soyyars xanim, zonge holo var». «Yox, toloboye kitab
vermoliyom, ev oxusu vermaliyom» deyirdiniz. Onlarla temennasiz slave
masgul da olurdunuz.

Deorsden ¢ixanda hayscanli olurdunuz. Biz tez ¢ay toklif edirdik. O
daqigoe Sizi eve buraxmirdiq. Goriirdiik ki, eve geds bilmazsiniz. Bagimnizi
cayla, s6hbatlo gatirdiq ki, bir az tozyiqiniz yerino diissiin. Sonra yolu
Sizinle bir olmayan dos. C.Mirzozads « Seyyare xanim, golin gedok».
Tooacciiblenmoyesizin deys, «Moen ds yuxaridan gedecoyem» deyerak
golunuza girib eve aparirdi Sizi, sonra yeniden gayidib asagi yola
diistirdi.

Ovladlarmizdan gizladirdiniz kegirdiyiniz an agir anlar1. Siz onlarin
Sizdon sonraki hallarimi fikirlesib narahat olurdunuz: «Allah, birco
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xosto yatmayim, oglanlarim hayacanlanmasin, goelinlorim oziyyat
¢okmosin» deyirdiniz. Allah-taala Sizin bu arzunuzu da yerino yetirdi.
Hec Sizi xosto yatmaga da qoymadi. Axirinci giin derse goldiniz. Oz
dersinizi gaydasinca, homiseki kimi dediniz ve bizimle atiistii vidalasib
getdiniz. He¢ qoymadiniz ki, biz Sizinle bir gériisok. No biloydiniz bu
axirinct goliginizdir. Bu gedisi men Qu qusunun oliimiine banzedirom.
O, axir nefesi yaxinlaganda goylore can atir, axirinct defo ganad ¢almagq,
u¢mag, siizmok istayir. Vo son anda havaya, an yiiksok zirveye qalxir.

Siz do biitiin émriintizii miiellimliys hasr eden, dors demskdon,
tolebolorle linsiyyetden zovq alan, 6z pesosinin vurgunu olan bir insan
kimi xasto olmaginiza baxmayaraq, axirinci defe auditoriyaya girdiniz,
6z tolobslorinizlo goriigdiiniiz ve elo homin son doersden bir ne¢o saat
sonra bu diinyanmi terk etdiniz. Bu Sizin son ugusunuz, goylorde
slizmayiniz idi.

Maon Sizin haqqinizda olan bu yazimda Sizin elmi foaliyyatinizden,
vaxtilo Universitetdo bdyiikk bir kafedraya rohberlik etmayinizden
danmigmadim. Sizin insani keyfiyystlerinizden s6hbeat agdim. Ciinki bizim
comiyyot indi insanliq, menaviyyat bohrami kegirdir. Yasadigimiz
comiyyotde on boyiik gohremanliq els insani keyfiyyatlori saxlamaq, bu
amansiz, riyakar comiyyatde sinmamaqdir. Siz bunu bacardiniz ve bize
do Oyrotdiniz. Bunun ii¢iin sag olun. ©ziz, mehriban, giiloriiz, qaygikes
Seyyare miisllims.
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MISSIONERLIK QLOBALLASMA SORAITINDO

A. V. Mammadaliyev*

Dinler tarixinde missonerlik dedikde xristian missionerliyi nazarde
tutulur. Moansub oldugu xristian mazheblorinden birini yaymaq {igiin
xiisusi tohsil gérmiis bir kese missioner deyilir.

Miitoxassislorin  fikrinco, xristian missionerliyi Hozroti Isanin
Hovarilere verdiyi asagidaki gostoerigo osaslanir: «Beloliklo, siz gedin,
biitiin millatlori menim sagirdim edin, onlar1 Ata, Ogul ve Miigeddos
Ruh Ismilo vaftiz edin. Sizo amr etdiyim hor seyi tutmalarini onlara
Oyradin; va budur, Man diinyanin sonuna gadar har giin sizinloyom!».

Hozrati Isanm bu sozlerinden sonra Havarilor diinyanin miixtolif
toroflorine  sopolonmis, xristianligt  toblig etmoyo baslamislar.
Xristianligin tebliginde Pyotr (Semun) ve Pavelin (Pavlus) xiisusi
xidmotlori olmusdur.

Xristianligin baslangicindan indiye goder missionerliyin asagidaki
foaliyyat dovrleri vardir: 1) Hevarilor dovri (33-100); 2) Kilselerin
qurulma dévrii (100-800); 3) Orta ¢ag dovrii (800-1500); 4) Reformasiya
dovri (1500-1650); 5) Reformasiyadan sonraki dovr (1650-1793); 6)
Modern dévr; 7) Dialoglar dovrii (1965-ci ilden indiye godor).?

Xristian ilahiyyatcilar1 belo hesab edirlor ki, Hozroti Isa Allahla
insanlar arasinda haqiqi vasita¢i olaraq bu diinyaya gonderilmisdir.
Ciinki O, insan tebisti i¢inds Tanr1 idi. O yeni Adem idi.3

Hozroti Isadan 312 il sonra Roma imperatoru Konstantin
xristianligr rosmi din halina goatirmis ve bundan sonra xristianligin
missionerlik foaliyysti genislonmays baglanmigdir. Xristian missionerliyi
6zliniin miixtalif donemloerinde miixtalif ciir foaliyyot géstormisdir. Dinc

* BDU Beynslxalq miinasibatler kafedrasinin dissertanti.

! Matta, XXVIIL19-20; Mark,X VI, 15.

2 Osman Cilaci, Hristianlik propogandasi ve misyonerlik fealiyyetleri, Ankara, 2005, s.22.
® Yiihonna, I- 2-13.
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soraitdo missionerlik dinc xarakter dasimis, miitharibo seraitindo xiisusilo
solib yiiriiglori dovriinde bu maqgsedle zora, hoatta vohsiliyo belo ol
atilmisdir.

Missionerliyin maddi hadafi millotlori miistemlekeys c¢evirerok
istismar etmok, monavi qayesi ise xristian dinini yaymagq, xristianligin
niifuzunu artirmaqdir. Moahz buna gbéro do missionerlori ¢ox zaman
«miistomlokagi dovletlerin silahli fadaileri» adlandirirlar.4 Missionerlor
6z moagsedlorine nail olmaq {igiin getdiklori 6lkalorde sadece din
tobligat1 ilo masgul olmur, orada miixtolif adlarla (diplomat, xeyriyyag¢i,
sonatei, xarici dil misllimi ve s.) foealiyyat goéstorirlor. Onlar getdiklori
olkalorin milli madeniyysatlorini, adet ve enensalorini mahv etmadikco
mogsadlerine nail ola bilmeayaceklarini cox goézel bildiklari liciin 6z
faaliyyatlorine elo buradan baslayirlar.

Moshur fransiz missioner-gorgsiinast Lui Masinion buna isare
edorok deyir: «Onlarin (miiselmanlarin — A.M) har seylorini yixdiq,
folsofolori, dinleri mehv oldu; artiq heg¢ bir seyo inanmirlar, derin bir
bosluga diisdiilorsy.

Papa II foann Pavel 24 dekabr 1999-cu ilds etdiyi ¢ixisinda xristian
misionerliyinin hoadefini belo ag¢iqlamigdir: Birinci min ilde Avropa
xristianlagdirildi, ikinci min ilde Amerika vo Afrika xristianlagdirildi,
tglincli minillikde ise Asiyant xristianlagsdiraq. Hazirda xristian
missionerliyi  Papanin bu c¢agirisina cavab olaraq  Asiyam
xristianlagdirmaq  planlart  tzerinds  isleyir.  Onlar  Asiyam
xristianlagdirmaq  yolunun  Tirkiyeden  kecdiyini ¢ox  gozoel
bildiklerinden asas diqqgatlorini Anadoluya yonsltmislor.6

Cagdas dovrde xristian missionerliyinin bir ¢ox tebligat iisullar
artlq ko6hnalmig, yararsiz hala golmisdir. Bunu goézel derk eden
missionerlor giiniin toloblorine uygun golon tebligat vasitalori arayib
axtaririlar.

Mbslum oldugu kimi, miasir dinyanin atributlarindan biri
globallagsmadir. Cagdas diinya 6lkslerinin ictimai - iqtisadi, elmi, horbi,

4 Osman Cilaci, Gostorilon oseri, s.29.
5 Osman Cilaci, Gostorilon oseri, s.42-43.
5 Yeno orada, s.146.
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moadoni ve s. baximindan bir-birins inteqrasiya ederok qloballagmasi
yasadigimiz dovriin baslica maziyyatlorindendir. Sual oluna biler. Bos
globallagma soraitindo missionerliyin osas tobligat tsulu nadir?
Umumiyystle, missionerlik globallasma dévriiniin teloblori ilo ayaqlasa
bilirmi?

Arasdirmalar gostorir ki, gqloballasma prosesinda asas rolu ABS ve
Avropa olkalari oynadigi, digor mamlakatlar, xiisusile inkisaf etmakda
olan olkalar bu prosesdo Qorba inteqrasiyaya cohd gdstordikleri iigiin
globallasma missionerlik foaliyyati ii¢iin daha olverigli bir zomindir.
Xristian missionerliyinin qloballasma seraitinde istifade etdiyi on
olverisli iisul iso dinlararasi dialogdur.

Dinleraras1 dialoq siiar1 1964-cii ilin 4 avqustunda II Vatikan
Konsilinds irali stiriilmiisdiir. Vatikanin bu baradski bayanatinda bels
deyilir:  «Dinleraras1 dialoq, Kilsenin biitiin insanlar1 Kilsayo
dondermak missiyalariin bir hissesidir.» Bu missiya aslinde Masihi vo
Incili bilmayenlorlo digar dinlorin mensublarina yonaldilmisdir?.

Qloballasma XX yiizilliyin 80-c1 illorinden etibaren meydana ¢ixan
bir proses oldugu ii¢iin xristian alomi, xiisusile Vatikan belo bir soraitde
dinleraras1 dialogdan genis istifado etmeyo baslamig, bu magsadlo
diinyanin bir ¢ox &lkelarinde, o ciimladen miiselman mamloketlorinds
bu deviz altinda konfranslar vo simpozuumlar kegirmoyoe baslamisdir.
Oz névbasinda miiselman 6lksleri da, o ciimleden Tunis (1974), Liviya
(1976), Tordaniya (1989), Tiirkiye (2000) bu cagirisa cavab olaraq
beynslxalq xristian toeskilatlar ile birlikde dialoq toplantilari kegirmis vo
kegirmokdadir.

Miiselman ruhanileri, din xadimleri arasinda dinlorarast dialoq
ideyasin1 bayonmayan, bu fikirloe razilasmayanlar da yox deyildir. Lakin
geyd etmoak lazimdir ki, xristian alominin dinlorarasi dialoqdan osas
moaqsadi  xagparastliyi, Incili yaymaq olsa da, bundan ¢okinmoak lazim
deyildir. Miiselmanlarin Hoazrati Peygombor dovriinden basqa

din moensublari, xiisusile xristianlarla dini mévzularda dialoglari
olmus vo bu dinimize ancaq xeyir getirmisdir. Qurani- Kerim Ali —
Imran suroesinin 64-cii ayoasinde bu masloys agig-aydin isaro etmisdir:

" Ergiin Poyqaz. Misyonerlor arasinda alt1 ay. Istanbul,2001, s.18.
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«De ki, ey kitab ohli, sizinlo bizim aramizda (menasi) eyni olan bir
kelmays dogru golin — Allahdan basqasina ibadet etmayok, Ona sorik
gosmayaq vo Allahi goyub bir-birimizi (6ziimiizo) Roabb gobul
etmoayok...»

Uzun osrlorin tarixi tocriibesi gostorir ki, islam oOziiniin qeyri-
miiselmanlarla tolerant davranisi ile he¢ bir sey itirmamis, aksina ¢ox
sey qazanmisdir. Mahz buna goéroe do islam xiisusi missioner toeskilatina
malik olmamasina baxmayaraq giinden-giine artmig, boylimiis vo
indinin 6ziinds do giindon giine artmagda, béyiimakdedir.8 Bu giin yer
iiziinde missionersiz vo tobligatsiz yayilan yegana din islamdir. Bu iso
har seyden ovvel islamin ¢ox sade ve mentiqi bir din olmasindan,
islamda elma, saglam tofokkiire zidd heg¢ bir sey olmamasindan, biitiin
ibadotlorin yalniz Allaha moxsus olmasindan, Allahla insan arasinda
he¢ bir vasitogi olmamasindan ve nahayet Allahin  bu son dininin
ictimai adalet ve berabarlik prinsiplorini 6n plana ¢okmosinden irsli
golir.

Dinlararas: dialoqun qayasi he¢ do missionerlorin guman etdiklori
kimi dinleri birlesdirmak, bir dini o biri dinin i¢orisinde aridib yox
etmok deyil, besoriyyoti disiindiiron, narahat eden problemlori
miizakiro edib onlarin hslli yollarin1 tapmaqdan, onlarin aradan
qaldirilmasi ugrunda semimi emakdaslq etmakdoen ibarat olmalidir.

8 . e .
Osman Cilaci, Gostarilen aseri, s.19.
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