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CAFERI USULCU TUSI’YE GORE BAGLAYICILIK
ACISINDAN HZ. PEYGAMBER’IN FIILLERi

Dog¢. Dr. Abdullah Kahraman'

Giris

Kur’an’in Hz. Peygamber’i iimmeti igin 6rmek” ve tabi olunmas: gereken
bir sahsiyet olarak takdim etmesi, onun fiillerini yani yapip ettigi davraniglari
6nemli kilmistir. S6z konusu fiiller, dinin ve onun iki temel kaynagindan biri
olan siinnetin dofru anlagilmasi i¢in de incelenmesi ve bilinmesi gereken
malzemeler olmugtur. Aym1 zamanda bu fiiller, Islam mezheplerinin olugma-
sinin veya Islam’m farkl sekillerde anlagilmasinin en dnemli etkenlerinden
biri haline gelmistir. Peygamber’in davraniglarina atfedilen baglayicilik tiirii
onun dini otoritesinin seklini ve 6rnekligini belirler hale geldigi igin, usul-i
fikih bilginleri s6z konusu fiilleri baglayicilik agisindan tasnif cihetine git-
mislerdir’. Islam mezhepleri icerisinde Peygamber’in biitiin fiillerinin bagla-
yict oldugunu savunanlar bulundugu gibi, bazilarinin baglayici oldugunu sa-
vunanlar da vardir. Peygamberin fiillerinin baglayicilig1 hususunda en dogru
ve sistemli bilgiyi usulciilerin verdigi kabul edilmektedir®. Stiphesiz bu konu-
da Siinniler ile Sia arasinda da 6nemli farkliliklar bulunmaktadir. Bu sebeple
biz $ianin Snemli fikih usulii bilginlerinden biri olan Eb@ Cafer et-Tusi
(460/1067)’nin konuya bakigini ele almak istedik. Tusi’nin bu konudaki go-
ritleri iyi bilindikten sonra onlar: Siinni usulciilerin goriigleri ile kiyaslamak
kolaylagacaktir. $ii usulciiler igerisinden Tusi’yi segmemizin sebebi, onun
Caferi fikhinin en 6nemli usulciilerinden ve kurucu miielliflerinden olma-
sidir.

! Cumhuriyet Universitesi llahiyat Fakiiltesi Islam Hukuku Ogretim Uyesi, Bakii Devlet
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi islam Hukuku Ogretim Uyesi ve Dekan Yardimcisi.

2 Ahzab, 33/22; Al-i Imran, 3/31.

* Bilgi igin bk. Sirazi, Ebd Ishak Ibrahim, Kitabu'l-lima’ fi usili’l-fikh, Misir 1326, 44-45;
Mehmet Gérmez, Siinnet ve Hadisin Anlagilmasinda ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu,
Ankara 1997, 275vd.

4Bk, Gormez, 137.
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I. Ebii Cafer et-Tisi ve Sii-Caferi Filah Usuliindeki Yeri

Esas adi, Muhammed’dir. Kaynaklarda Ebd Cafer Muhammed b. el-
Hasen b. Ali b. el-Hasen olarak ge¢mektedir. “Tus? nisbesiyle meshur ol-
mustur. Ciinkii hicri 385 tarihinde, kendi doneminde Horasan’in Gnemli ilim
merkezlerinden biri olan Tus sehrinde dogmus ve hayatinin bir kismim orada
gecirmis, hicri 460 tarihinde vefat etmistir. Fakih, usili, miictehid, miitekellim,
muhaddis ve miifessir gibi ilmi payelerle anilan Tdsi’nin hadis, fikih, kelam,
fikih usuli, tefsir, tarih gibi sahalarda eserleri bulunmaktadir. Pek cok tinlil
alimden ders alan ve ¢ok sayida ilim adaminin yetismesine vesile olan bu zatin
talebelerinden {igyiiz kisinin limlik derecesini hak ettigi kaydedilmistir. Once
Safii fikhini tahsil eden Tiisi, daha sonra Imamiyye’nin 6nde gelen Alimlerin-
den Seyh Miifid (413/1022) ve Seyyid Murtezd Ali b. Hiiseyin el-Musevi
(436/1044)’den ders almis ve Siada masum imamlardan sonra en biiyiik ilmi
sahsiyet olarak deZerlendirilmistir. Bu yiizden de kendisine pek ¢ok ilmi sifat
verilmistir. “Seyhu’l-imamiyye”,-“seyhu’t-tdife”, “reisu’l-mezheb”, “imamu’l-
fikhi ve’l-hadis” kendisine verilen sifatlardan bazilaridir’.

Caferi fikhi, IV. (X.) yiizyilin sonlarima kadar rivayet agirbkl devam et-
mistir. Bagka bir degisle, belirtilen déneme kadar Caferilige akbarilik® hakim
olmustur. V. Yiizyildan itibaren ahbari anlayis yerini usulf anlayisa terk etmis-
tir. Usuli fikih anlayiginda ise Kur’an ve sahih siinnetten sonra akil ve ictihada
yer verilmektedir. “Kelamcilar devri” de denilen bu dénemin ii¢ 6nemli simasi
vardir. Bunlar Seyh Miifid (413/1022), Serif el-Murtezd (436/1044)" ve

5 Bk. Zirikli, Hayreddin, el-Aldm, V1, 84-85; Kehhile, Omer, Mu'cemu’l-miiellifin, 111, 225-
226; Ibn Kesir Ebu’l-Fida Imadiiddin Ismail b. Omer e/-Biddye ve 'n-nihdve, Beyrut 1992, XII,
104; Ibn Tagriberdi, Ebu’l-Mehasin Cemaliiddin Yusuf, en-Niicimu’z-zdhire fi miiliiki Msr
ve’l-Kéhire, Beyrut 1992, V, 82; [bnii’l-Cevzi, Ebu’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali,
el-Muntazam fi tarihi'l-miilitki ve’l-iimem, Beyrut 1992, VIII, 173; Safadi, Selahuddin Halil,
el-Vaft bi’l-vefeydt, Wiesbaden 1962, T1, 349; Katib Celebi, Kegfii'z-ziinin an esméi’l-kiitiibi
ve 'l-fiiniin, Istanbul 1971, 452, 1581, 1973); Brockelman, I, 403.

® Mezhepler arasinda dini hiikiimlerin tespiti konusunda farkli yaklagimlarin bulundugu bilin-
mektedir. Siinni mezhepler bu durumu ifade etmek icin, ekl-i eser, ehl-i re’y gibi kavramlari,
Sii firkalar wsiiliyye ve ahbdriyye kavramlanimi kullanmaktadirlar. Ahbariyye, imamlarm
otoritesine mutlak baglilik esasindan hareket ederek onlardan nakledilen sozlii ve yazl
rivayetlerin akaid ve fikih alanlarinda tek kaynak oldugunu savunmaktadir. Usiliyye ise
ahbdriyye’nin aksine, dini hiikiimlerin tespit edilmesi ve anlagilmas: konusunda istidlal meto-
dunu benimseyen okulun adidir. (Bk. Metin Yurdagiir, DIA, “Ahbariyye”md., I, 490).

" Tam adi, Muhammed b. Muhammed en-Nu’mén el-Ukberi el-Bagdadi’dir.

8 Tam adi, Ali b. {sa el-Musevi’dir.
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Ebu’s-Salah el-Halebi’dir. Bunlardan sonra ise usuli anlayis1 devam ettiren ve
bir déneme adim veren (ki bu dénem gseyhii ‘t-tdife donemi diye anilmaktadir)
Tusi gelmektedir. Tusi, Siinni fikhindan da faydalanarak ve hatta ondan
iktibaslarda bulunarak Caferi fikhini sistem ve muhteva bakimindan ahbar’dan
bagimsiz hale getirmistir. O, kendi gelistirdigi fikih sistemini el/-Mebsit ve en-
Nihaye adli eserlerinde ortaya koymustur. Bu noktada Tusi’nin 06zgiin
taraflarindan birisi, usuli ve ahbari metodlar belli 6l¢iide de olsa uzlagtirmig
olmasidir. Bu konuda Tusi, usulcii okulun istidlal ve ictihad metodu ile
hadisgi-haberci okulun haber-i vahidle amel prensiplerini almig, hadisin
sihhatini tespite katkida bulunan bazi unsurlar eklemisti’. Onun 6nemli
yonlerinden birisi de, eserlerinde Siinnilikten de istifade etmis olmasidur.
Nitekim 0, el-Udde adl1 fikih usulii eserinde Siinni miielliflerin ve mezheplerin
goriislerine gerektiginde yer vermektedir. Ayrica onun hocalar: arasinda Ebil
Ali Hiiseyin b. Ahmed (447/1055) ve Ebu’l-Hasen Muhemmed b. Muhammed
b. Ibrahim b. Muhalled el-Bezziz el-Bagdadi (419/1027) gibi Siinniler vardur.
Caferi fikhim ve usuliinii gelistirip saglam prensiplere baglayan Tusi, fikih
usuliiniin biitiin konularini ele almis'®, bunlari tartismus ve tercih ettigi goriisii
cesitli deliller ortaya koymak suretiyle savunmustur. Bu ylizden o, teslimiyetgi
(sirf mukallit) degil, sorgulayici ve ufku genig bir 4lim portresi ¢izmektedir.
Nitekim fikih usulii telif etmenin ancak bu ilmin temel prensiplerini bilenlerce
yapilabilecegini; aksi halde bu ilme dair eser yazanlarin sadece nakilci ve
mukallit konumunda kalabileceklerini séylerken'', sirf taklidi benimsemedi-
gini de vurgulamig olmaktadir. el-Udde adli fikih usulii eseri onun usul ko-
nularia ve kendi tercihlerini savunus bigimine en iyi 6rnektir. Bu sebeple biz
bu ¢aligmamzda onun mezkur kitabin: esas alarak Peygamberin fiillerine
baglayicihik agisindan nasil baktigin: tespite galigtik.

II. Genel Olarak Fiil Kavramu ve Fiillerin Aldig1 Vasifiar
Tusi once fiilin tanimini yapar sonra da bu tanima gore miikellefin
fiillerini ve Hz. Peygamberi’in tasarruflarini degerlendirir.

® Ahmed Ozel, “Fikih” md., DIA, XIII, 20; Hayreddin Karaman, “Caferiyye” md. DIA, VII, 5.
1% Fikih usuliiniin biitiin konularin ele aldigini el-Udde’sinin bas tarafinda anlatan Tusi, kend-
inden 6nce bu konuda eser yazan Seyh Miifid ve Serif Murtaza’'nin eserlerinin biitiin usul
konularini ele almadiklarindan noksan olduklarint belirtir. (bk. el/-Udde, 1, 3-4).
' Tiisi, Eb Cafer Muhammed b. Hasen, el-Udde fi usili'l-fikh, Kum 1417, 1, 4.
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A. Fiil

Tusi’nin tammana gore fiil, yapilmadan énce insan giicii dahilinde olan
ve sonradan ortaya ¢ikan seydir'’.

B. Fiilin Kisimlari

Tusi fiili iki ana kisma ayirir. Bunlardan biri, ortaya ¢ikmasi disinda
fazladan bir niteligi olmayan, digeri is¢ ortaya ¢tkmasina ilaveten bir niteligi
de olan fiildir. Birinciye gaflet ve uyku halinde bulunan kisinin konugmasini
ve hareketlerini 6rek verir. kinci tiir fiil ise hasen ve kabih olmak iizere iki
kisma ayrilir'®. TsPnin iizerinde detayla durdugu fiil gesidi ikinci tiir
fiillerdir. O, Siinni usulciilerin farz, vdcib, sinnet, miistahab, mendib,
mubah, helal kavramiyla ifade ettikleri fiilleri #asen kavram altinda, haram,
mekruh tabirleriyle anlattiklar: kavramlari ise kabih lafzi altinda ele alir.

1. Hasen

Tisi hasen fiili iki ana kisma ayirir. Ancak onun sisteminde bu fiil alt
kisimlarla birlikte alti kisma ulagir. Onun hasen fiil ile ilgili sistematigi
sOyledir:

a. Hasen olusu diginda fazladan bir niteligi olmayan ve yapilip yapilma-
masi arasinda bir fark bulunmayan fiildir. Béyle bir fiili yapan yapilmasin-
dan otiirli Svgii alamayacag) gibi, terk eden de kinanmaz. Bu gibi fiillere
“mubah”, “helal” ya da “tilk” ad1 verilir. Ancak fiilin mubah olarak adlandi-
rilmast iin failin o fiilin hasen olusuna dair bir bilgisi veya delili olmalidir*.

b. Hasen olusuna ilaveten bir niteligi olan fiiller. Bu gibi fiilleri yapanlar
Ovgiiyii hak ederler.

Bu gibi fiillerin iki gesidi vardir. Bunlardan biri, failin yapmaktan Stiirii
ovillmeyi hak ettigi, ancak terk ettigi i¢in yerilmedigi fiillerdir. Bunlara “mu-
raggabun fih”, “mendibun iley”, “nefl”, “tatavvu” ad1 verilir. Bu fiil bagkasi
lehine yapilmigsa “in’am” ve “ihsan” adini alir. Bagkasi lehine yapilmamigsa
ya da bagkasiyla ilgisi yoksa buna, “nedb” ve “miistahap” denilir. Fiilin bu
niteligi almasinda yine failin fiilin hasen oldugunu bilmesi sarttir. Ikinci kis-
mi ise terkinden dolayi failin kinamay: hak ettigi fiillerdir'.

12 Tusi, II, 563.

B Tasi, 1, 23, 11, 563.

" Tusi, 1, 25, 1, 564.

15 Tiisi, 1, 26, 11, 564-565.
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Bu fiileri Tust el- el-Udde ff usili’l-fikh adl1 kitabinin birinci cildinde iki
kisma, ikinci cildinde ise ii¢ kisma ayirmigtir. Ancak tigiincii kisim olarak
ifade ettigi hususu ikili taksimde de konu iginde anlatmistir. Buna gére 6ngé-
riilen fiilin aynisini veya onun yerine gegerli olan1 yapmayan féil yergiyi hak
eder. Bu gibi fiillere “vdcibun muhayyerun fih” denilir. Keffaretler, bes vakit
namazin 6ngoriilen vakitlerin tercih edilen bir ciiziinde kilinmast, borcun is-
tenen dirhemle 6denmesi boyledir.

Bir fiili 6ngoriildiigii sekilde ayniyla yapmayan fail de yergiyi hak eder.
Bu gibi fiillere “mudayyak vdcib” ad1 verilir. Vedianin ve gasp edilen malin
ayniyla iade edilmesi ve farz namazlarin emredildigi sekilde yapilmasi bu
gibi fiillerin drneklerinden bazilardir'®.

Fiili yapmasi gereken esas kisi ya da onun ndibi durumundaki kisi yapma-
diginda da miikellef yergiyi hak eder. Cenaze namazi, cenazenin yikanmasi,
defni ve cihad bu tiir fiillerdendir. Bu gibi fiillere, “farz-1 kiféiye” denilir'’.

Tasi’ye gore farz ve vacip kavrami arasinda bir fark yoktur; bunlar ayni
yiikiimliiliigii ifade ederler. Bunun yaninda farz tabiri dinde miktar1 ve
smirlarl belli yiikiimliilikler igin de kullanilir. “Bu, sadakanin farzlarindan-
dir” denildiginde bu ciimleden sadakanin miktarlar anlagilir. “Hz. Peygam-
ber fitir sadakasini hurmadan bir sa’ olarak farz kildi” seklindeki hadisin
ifade ettigi anlam ise, Peygamber’in fitir sadakasinin miktarini bu sekilde
belirledigidir. Ancak bu ciimledeki farz ifadesinin, terim anlaminda farz
frlma anlamina gelme ihtimali de vardir'®.

Yine ona gore mubah ve nedb kavramlarinin ifade ettigi anlam da
aymidir. Bunlar birbirinin miiteradifi olarak kullanilabilirler'.

Tasi’nin degerlendirmesine gore “su sey Peygamber’in siinnetidir”
denildiginde bundan Hz. Peygamber’in o fiile devam edilmesini emrettigi
anlagilir. Ancak bu fiilin, immeti iktida etsin diye Peygamber’in devam ettigi
bir fiil olmas: gerekir. S6z konusu fiilin vdcib, menditb ve mubah olmast
arasinda fark yoktur. Tasi’ye gore fakihler simnet kavramini baglayici olan
ve olmayan dini yiiklimliiliikleri birbirinden ayirmak igin kullanirlar. Onlar

16 Tast, 11, 565.
' Tis, I, 26, 11, 565.
18 Tisi, 11, 565.
9 Tisi, 11, 565.
2 Tiisi, 1, 565.
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yapilmasi tesvik edilen davramislar igin siinnet, farz olanlar igin ise vacib
tabirini kullanmay: tercih ederler. Mesela fakihler: “sabah namazmin iki
rekat1 ve gece namazi siinnet, sabah namazi farzdir” derler. Ancak Tisi bu
ayirima ve siinnetin bu sekilde kullanilmasina katilmaz’'.

Tisi’ye gore “batil” ve “fasit” kavramlar1 da ayni anlamda kullanilmak-
tadir. Ciinkii “namaz batildir” s6ziinden namazin iade edilmesinin gerekliligi
anlagilir. “Bey’ sahihtir” ifadesi, temlikin gegerliligini ifade ederken, “bey’
fasittir” ciimlesi bu alim satima konu olan mala sahip olmanin sahih olmadi-
gim ve o malda tasarrufun helal olmadigini ifade eder™.

2. Kabih

Kabih; kotit oldugunu bilen ya da yapmasina imkan vermeyecek tarzda
bilmesi miimkiin olan birisinin, kétii oldugunu bildigi halde yaptig: fiildir.
Bu fiili yapan kisi akil sahipleri tarafindan kinanir™.

Tisi’ye gore kabih fiil hasen gibi kisimlara ayrilmaz. Aksine o, tek
kistmdir®. Dini terminolojide bu gibi fiiller igin “mahzir” ve “muharram”
tabirleri de kullanilir. Ancak fiillerin bu niteligi almas: igin failin 6nceden
bilgilendirilmesi veya ona bunlarin kétii oldugunun isaret edilmesi gerekir.

Thst, kabih fiili anlattiktan sonra Allah’1n fiilleri ile Peygamberlerin fiil-
lerini bu agidan degerlendirir ve 6zetle su goriislere yer verir: Kabih konu-
sunda féillerin durumu farklilik arzeder. Yiice Allah’in kabih bir sey yapmasi
cdiz degildir. Ciinkii O, kabih olani bilir ve onu yapmaktan miistagnidir’®.

Ister nebi isterse resul olsun, peygamberlerden de kabih olan bir sey
sadir olmaz. Seriati koruyan imamlarin da kabih fiili islemesi diisiiniilemez”".

2! Tisi, II, 566.

2 Tisf, I, 27.

B Tasi, 1, 26, 11, 564.

% Tisi, kabih mefhumunu basit (anlasilir) gordiigii icin ayrica, Mutezile’nin yaptig) gibi (bk.
Ebu’l-Hiiseyn el-Basri, el-Mu’temed, I, 335) kiigiik kétiliik, biyiik kotilik gibi kisimlara ay-
irmay: gerekli gérmez. Kabih fiili kiifr, fisk, kebire ve sagire gibi kisimlara ayiran da olmus-
tur. (bk. Tisf, II, 564).

* Tisi, 1, 26.

% Tisi, II, 566.

" peygamberlerin ve Imamlarin masumiyeti ya da masum imarh anlayis1 $ia ve Ehli Siinnet
arasinda ihtilafa konu olan temel meselelerden biridir. imamiyyeye gére Peygamberler hem pey-
gamberlikten Gnce hem de sonra biiyiik ve failini hafif diisiiren kiigiik giinahlari islemekten ma-
sumdurlar. Failini kigiik diigiirmeyen kiigiik giinahlar ise peygamberlikten énce iglemeleri ciiz
ise de, peygamberlikten sonra onlari yapmalari da caiz degildir. Bizim Peygamberimiz Hz. Mu-
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Nebi, resul ve imamlar diginda kalan kimselerden kabih fiilin sadir olmasi
miimkiindiir®®.

Fiiller konusunda Tisi’nin verdigi bilgilerden anlasildigina gére hem o hem
de diger Caferi usulciiler flilleri vasiflandirirken Sari’den degil de, miikelleften
hareket etmektedirler. Ehli Siinnet usulciileri ise bu konuda miikellefin fiilinden
degil, Séri’in iradesinden yola ¢ikmaktadirlar. Ehli Siinnete gére, fiilin bizzat
kendisi hasen ya da kabih olarak nitelendirilemez, akil miistakil olarak bir seyin
iyi ya da kotii olduguna hilkmedemez. Bir fiile hasen ve kabih niteligi ancak
Sari’in iradesine ve ihtiyarina gore verilir. Sari’in maksadina uygun diisen ya da
failine ovgiide bulundugu vicib ve mendib fiiller hasen, O’nun maksadina
aykari olan ve failini yerdigi haram fiiller ise kabih sayilir. Imamiyyenin adliyye
kolu ve Mutezileye- gore ise, fillerin bizzat kendisi hasen ve kabih gibi kisimlara
ayrilir. Ancak bunlarin bir kismmin hasen ve kabth oldugu akil ile bilinir. Imanin
hasen, kiifriin kabih, dogrulugun hasen, zarar vermenin kabih oldugu gibi. Bir
kismi ise ancak nakil yoluyla bilinir. Ibadetlerin hasen ve haramlarin kétii
oldugu éncelikle nakil yoluyla bilinir®.

III. Hz. Peygamber’i Ornek Almanin Anlami ve

Ornekliginin Baglayiciliga

Tisi’ye gore Peygamber’i ornek almak (teessi) iki gekilde olur.
Bunlardan biri, Peygamber’in yaptiginin aymsin sekil olarak yapmaktir.
Digeri ise fiilin baglayiciligim1 dikkate alarak yapmaktir. Buna gére mesela
Hz. Peygamber orug tutmus, namaz kilmis, haccetmis ve itikaf yapmugtir. Biz

hammed ise yaratihgindan §liimiine kadar higbir giinah iglememistir. Ehl-i Siinnet, Mutezile ve
Zeydiyye ise bu konuda imamiyyeden farkli diigiiniir. Onlara g&re Peygamberler ancak peygam-
berlikten sonra masum sayilirjar. Peygamberlikten sonra kiigiik yanilmalar ve hatalar onlardan
sadir olabilir. Mesela Hz. Peygamber’in namazda yanildig1 sonra sehiv secdesi yaptig1 vakidir.
Peygamberlikten once ise giinah islemeleri genel olarak caizdir. Imamlarin masumiyeti
konusunda ise kisaca su soylenebilir: Imamiyye imamlarmin masumiyetinde 1srar ederken Ehl-i
siinnet bunu kabul etmez. (Bilgi i¢in bk. Kadi Abdulcebbar, Serhu usili'l-hamse, Kahire 1996,
752; el-ici, Adududdin Abdurrahman, Serhu’l-mevékaf, Beyrut 1998, VIII, 381-382; Amidi, Sey-
fuddin, el-fhkdm fi usili’l-ahkim, Beyrut ts., I, 143-146; Razi, Fahruddin, el-Mahsi! fi ilm-i
usitli’l-fikh, Beyrut 1997, 11, 225vd.).

%8 T, 11, 566-568.

* Bilgi igin bk. el-Basri, Ebu’l-Hiiseyn, el-Mu'temed, Dimask 1964, I, 335; Amidi, Seyfuddin,
el-fhkam fi usili'l-ahkdm, Beyrut ts. 1, 72vd.; Kadi Abdulcebbdr, Serhu usiili’l-hamse, 564-
568; Esari, Ali b. Ismail, Makdlatu’l-Islémiyyin, Misir ts., 449, 555, 743; Ciiveyni, Ebu’l-
Medli, Kitabu'l-irgad, Beyrut 1996, 228-234.
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de sadece bu fiilleri sekil olarak yapmakla Peygamber’e ittiba etmis ve onun
ornekligine bagvurmug olmayiz. Ciinkii onun yapmasiyla bizimki arasinda
farklilik vardir. Hz. Peygamber mendub olarak bir namazi kildig: halde vacib
olarak kilan ona ittiba etmis sayilmaz. Ayn: sekilde Peygamber bir namaz
vacib olarak kildig1 halde biz mendub tarzda kilsak ona ittiba etmis ve
omekligine bagvurmus sayilmayiz. Ciinkii bizim fiilimizle onunki arasinda
baglayicilik bakimmndan fark vardir. Aym sekilde Hz. Peygamber bir
insandan zekat yoluyla bir mali aldigi halde bir bagkasi gasp ederek ya da
sattig1 seyin bedeli olarak alsa Peygamber’e ittiba etmis sayilmaz. Ciinkii bu
iki fiil hem baglayicilik hem de sekil olarak farklidir™®.

Tisi’ye gore yapilis ve baglayicilik tarzlarint gézetmesek de, akil her
halu karda Peygamber’in yaptig: biitiin fiilleri yapmamizin gerekli oldugunu
diigiiniir. Ancak bu konuda aklin hiikmii yeterli olmayip mutlaka ser’i bir
delil gerekir. Halbuki Peygamber’in biitiin fiillerinin baglayici oldugunu
gosteren boyle bir delil yoktur®'.

Peygamber’i 6mek almanin gergeklesmesi i¢in onun yaptig: fiilin gekil
ve baglayicilik yonlerinin bilinmesi gerektigini soyleyen Tdsi, fiilin
baglayicilifinin iki sekilde anlagilacagini sdyler. Bunlardan biri, fiile viicub,
nedb veya ibaha ifade eden bir niyetin eslik etmesi. Digeri ise fiilin yapildig:
maksadin belirlenmesidir. Mesela, Peygamber elbisesindeki necaseti namaz
kilacag i¢in temizlemis olabilir. Miisliimanlardan biri de bu maksatla yapti-
ginda Peygamber’e ittiba etmis sayilir. Ancak elbisesini sadece temizlemek
i¢in bu fiili yapan ittiba etmis sayilmaz. Ayni sekilde Peygamber belli aza-
larint abdest almis olmak igin ya da namaz kilabilmek i¢in yikamigsa, ancak
bu maksatla yikayan ona ittiba etmis sayilir’?,

Tisi, miikellefin fiilinin Peygamber’in fiiline muvafik olabilmesi i¢in iki
fiil arasinda hem sekil hem de maksat birligi bulunmasi gerektigi goriigiinde-
dir. Ona goére Peygamber’e muhalefet hem fiili hem de kavli olabilir. Fiili
muhalefet, Peygamber’i 6rmek almanin vicib oldugu delil ile bilindigi halde,
6rnek alinmamasi halinde olur. Kavli muhalefet ise Peygamber’in bir fiili
emretmesine ragmen onu yapmamak ya da aksini yapmakla olur®.

30 Tisi, 11, 569.
M Tasj, 11, 570.
32-Tiisi, 11, 570.
M Tisi, 11, 570-571.
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Hz. Peygamber’in fiillerine ittiba etmenin ve onu 6mek almanin vicib
oldugunu ancak bu viicubiyetin akildan degil, nakilden kaynaklandigini
savunan Tusi, goriisiini su sekilde delillendirir:

Ser’i meselelerde kullarin maslahatlar1 farklilik arzeder. Nitekim hayizli
kadinin hitkmii bu durumda olmayandan, tizerine hac ve zekatin farz olmasi
konusunda zenginin hiikkmii fakirden, namazi eda etme keyfiyeti bakimmdan
saglikli kisinin hiikmii hastadan farklidir. Bu &meklerde oldugu gibi,
Peygamber’in fiillerinde bulunan maslahatlar kendine mahsus olabilir ve bizim
durumumuz onunkinden farklilik arz edebilir. Bazen Peygamber’in yaptigini
yapmamiz mefsedet olabilir. Hatta b6yle davranmakla yerilmis de olabiliriz. O
zaman bir fiili yapma konusunda Peygamberle miisterek olmamiz ancak nakli
bir delil ile sabit olabilir. Eger s6z konusu fiili bizim de yapmamiza dair bir
delil varsa yapariz, aksi halde yapma zorunlulugumuz bulunmaz*.

Bu noktada Tisi, Peygamber’in kavilleri ile fiilleri arasinda bir ayirima
gider ve kavillerin baglayiciliginin fiillerden daha kesin oldugunu savunur.
Ciinkii Peygamber bize maslahatimiza olan seyleri tarif etmek igin gonderil-
migtir, onun tarifi ise ancak kavil ile olur. Eger biz Peygamber’in kavline mii-
racaat etmez isek bu durum Peygamber’in elgiliginin islevsiz kalmasi gibi bir
sonu¢ dogurur. Halbuki onun fiilleri boyle degildir. Zira Peygamber bir seyi
emredip onu yapmamizi istedigi zaman, eger o ey vacipse onu yapmamiz
vaciptir. Sayet o sey, mendub ise ona karsi da tesvik duymamiz gerekir. Ancak
Peygamber’in yaptig1 her fiili yapmamiz gerekmez. Ciinkii onun yaptig1 her
fiil, bizim de yapmamizi istegini gstermez. Ayni sekilde Peygamber’in fiilleri
oncelikle kendisine mahsustur ve bir delil bulunmadikga baskasini kapsamaz.
Kavilleri ise bagka delil olmasa da iimmetinin fertlerini kapsar®.

Anlastdig1 kadariyla Tiisi baglayicilik agisindan Peygamber’in fiilleri
ile kavilleri arasinda bir ayirim yaptigi gibi, ona ittiba ve onu 6rnek alma
(teessi) arasinda da bir ayirima gitmektedir. Ona gore, nakil ile kendine
mahsus oldugu bilinenler harig, Peygamber’in biitiin fiilleri drnek
alinmalidir. Ciinkit hadiselerin hiikiimlerini bilmede onun kavilleri gibi
fiillerine de miiracaat gerekir. Peygamber bir fiili ibdha tarzinda yaptiginda
ve bu da fiilin ya da Peygamber’in durumundan anlasildiginda bizim onu

3 Tosi, 11, 571-572.
35 Tast, 11, 572.



20 Abdullah Kahraman

vﬁcﬁp tarzinda yapmamiz veya iizerimize vacib oldufuna hitkmetmemiz caiz
degildir. Bu konuda usulciiler arasinda ittifak vardir. Usulciilerin ihtilafi,
Peygamber’in baglayicilik yonii belli olmayan fiilleri ile ilgilidir. Usulciiler
bu gibi fiillerin bizi de baglayip baglamadiginda ihtilaf etmekle birlikte, na-
maz ve orug gibi ibadet kabilinden olan fiillerinin 6rnek alinmas: gerektigin-
de goriis birligi etmiglerdir. Bunlar diginda kalan fiilleri noktasinda ise goriis
ayriliklar: bulunmaktadir. Baz1 usulciiler bu gibi fiillerin 6zel delil bulunma-
dikga drnek alinmasinin gerekmedigini savunurken, bazilari, onun fiillerinin
bir kisminin 6rnek alinmasi gerekli ise bu durum, istisnalar harig, biitiin fiil-
lerinin 6mek alinmasini gerektirir, goriistinii benimsemislerdir®.

Tast’nin istisnalar hari¢ Hz. Peygamber’in biitiin fiillerinin rnek alinmasi
gerektigi fikrinde oldugu anlasiimaktadir. O, bu goriisii delillendirirken bazi
ayetlerden ve sahabe uygulamalarindan hareket eder. Onun degerlendirmesine
gore, “Siiphesiz Allah’m Resuliinde giizel drneklikler vardir... ™" dyeti ile “...
ona tabi olun™®
ornek alinmasi ve ittiba edilmesi sahih olan so6z ve fiillere mahsus oldugunu
gostermektedir. Yine Hz. Omer’in haceru’l-esved’i 6pmesi olaymnda oldugu gi-
bi, bazi1 sahabilerin Peygamber’in yapti1 davramiglari ayniyla mek almas: ve
Peygamber’in hanimlarina miiracaat ederek bazi konularda onun uygulamala-
rinin nasil oldugunu tespit edip ona gore hareket etmek istemeleri, bu goriisiin

medlindeki dyet, Peygamber’in 6rnekliginin ve ona ittibanin,

sahih oldugunu gosteren delillerden bazilaridir®.

Tisi’ye gére Peygamber’in 6rnek alinmasi, hiikmii ancak Peygamber’in
fiiliyle bilinen hususlarda olur. Ancak Peygamber’in s6zii beyan niteliginde
ya da bir hiikmiin gergeklestirilmesi veya énceden gegen bir kavle uyulmasi
tarzinda ise bu hususa uyulur. Ciinkii Peygamber’in bu konudaki kavli, séz
konusu hususun viicubuna delalet etmektedir. Yoksa o fiil sadece Peygamber
yaptig1 i¢in yapilmasi gereken bir sey degildir®.

Aklin sahasina giren hususlarda Peygamber’i 6rnek almanin zorunlu
olmadigim ifade eden Tisi, bu konuda Peygamber’in durumunun bizimki ile
ayn: oldugunu digiinir. Cinki bdyle bir fiilin yapilmasinin zorunlu

% Tis, 11, 572-573.
3 Ahzab, 33/21.

3 Enam, 6/153.

¥ Tasi, 11, 573-574.
0 Tisi, 11, 574.
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oldugunu- bildiren kaynak konusunda Peygamber ile diger insanlar aym
imkana sahiptirler“.

IV. Hz. Peygamber’in Fiillerinin Baglayicihk Derecesi®

Hz. Peygamber’in biitiin fiillerinin viicup i¢in olmadigini ifade eden Tisi,
bu konuda Siinn1 mezhep usulciilerinin goriislerine 6zet olarak yer verir. Buna
gore, Malikiler ve Safiilerin bir kismina gére Hz. Peygamber’in biitiin fiilleri
baglayicilik agisindan viicub ifade eder. Bu iki mezhep digindakiler
Peygamber’in fiillerinin baglayicilign ve baglayicilik derecesi konusunda
ihtilaf etmislerdir. Bir kismmna gore bu fiiller ibaha, bir kismina gore nedb
ifade eder. Bir kisim usulciiye gore ise s6z konusu fiillerin baglayicilik
derecesi ancak ozel delile baghdir. Kelamcilara ve Ebu’l-Hasen el-Kerhi’ye
gore Hz. Peygamber’in fiillerini farkh kisimlarda miitalaa etmek gerekir.
Bunlarin bir kismi miicmeli beyan kabilinden olup miibeyyin hiikmiindedir.
Teybin ettigi hilkiim vAcipse fiil vacib, mendubsa mendub, mubah ise
mubahtir. Fiillerin bir kismi hitaba sarilma (imtisal) kabilinden olup
konumuzla alakasi yoktur. Ciinkii hitap hem Peygamber’i hem de bizi
kapsiyorsa hem o, hem de biz hitabin geregini yapmaliyiz. Peygamber’in
fiillerinin bir kismu ise aklin gerektirdigi cinsten ya da kullarn diinyevi
maslahatlari i¢in yaptlgl seylerdir. Bunlarin da konuyla alakasi yoktur. Nihayet
onun fiillerinin bir kism1 da ser’i (dini-hukuk?) niteliklidir. Iste bu gibi fiillerin
yapilis ve baglayicilik tarzlarinin bilinmesi gerekir ki, ona gére Peygamber’e
tabi olunsun. Yoksa bunlarin tamaminin aym derecede baglayici oldugu yani
hepsinin viicub veya nedb ya da ibaha ifade ettigi soylenemez.

! Tasi, 11, 574.

“2 Hz. Peygamber’in yapilis ve baglayicilik tarz: bilinmeyen fiilleri ile ilgili olarak usulciilerin
ihtilaf ettigi malumdur. Bu konudaki goriigleri ve temsilcilerini alti maddede toplamak miim-
kiindiir. 1. Delil bulununcaya kadar beklemek (tevakkuf), Esari ve Safiilerin geneli bu gériigt-
edir. 2. Nedb ifade ettigini kabul etmek. Hanefilerin gogunlugu, Mutezileden ve Saftilerden
bazilart bu goriistedir. 3. Viiciib ifade ettigine inanmak. Malikiler ve Hanefilerin Irak ile Se-
merkand bolgesindeki 6nde gelen dlimleri bu kanaattedir. 4. Ibiha olarak yorumlamak. Kerhi,
Pezdevi, Debisi gibi Hanefl usulciiler ve Amidi’nin nisbetine gore Malik de bu goriistedir. 5.
Detaylandirmak. Yani ibadet kast1 tasiyorsa mendub olduguna, tagimiyorsa ibahaya yorum-
lamak. Gazali bu goriisii savunmugtur. 6. Hazr (yasak bildiriyor diye) yorumlamak. (bilgi igin
bk. Ebu’l-Hiiseyn el-Basri, el~-Mu 'temed, 1, 347; Gazali, el-Mustesfd, 11, 49; Rézi, III, 229vd.;
Amidi, el-fhkam, 1, 149; Sirazi, Kitabu'l-liim’a fi usiili’l-fikh, Misir ts., 44-45; G6rmez, 286-
294).

“ Tast, 11, 576. Krs. Sirazi, 44-45;
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‘TdsP’nin bu son goriisii benimsedigi anlagilmaktadir. Zira bu goriisii
miidafaa etmis ve delillendirmistir. Bu goriisii savunurken onun 6ne siirdiigii
deliller kisaca soyledir: ’

a. Peygamber’in biitiin fiillerinin baglayicihk agisindan viicub ifade
etmesi akli bir zorunluluk degildir. Bu konuda nakli deliller de yoktur. Bu se-
beple de s6z konusu fiillerin tamaminin viicub igin olmamasi gerekir.

b. Peygamber’in fiilinin zahirinden, o fiilin Peygamber’in kendisine va-
cib oldugu bilinmiyorsa bize vacib oldugu evleviyetle bilinmez. Ancak
Peygamber’in kavilleri bu bakimdan fiillerinden farklidir. Ciinkii onun Hz.
Peygamber’den sadir olan kaviller, igerikleri Peygamber’e vacip olmasa da,
onun bize yonelik emri olmalar1 bakimindan, viicub derecesinde baglayicidir
ve sonuglari itibariyle bize mahsusturlar. Fiiller ise boyle degildir. Zira fiiller
konusunda biz Peygamber’e gore ikinci derecede kalmaktay1z.

c. Peygamber bir fiili devamli yapmaz. Aksine bazen yapar bazen terk
eder. Oyle ise boyle bir fiilin, yapilmasi gerekge gosterilerek, yapilmasinin
terk edilmesinden evla olduguna hiikmedilemez*.

Bu konuda bagkalar1 da ¢ok delil iler siirmiisse de, Tis1, kendinin gos-
terdigi bu delillerin itimada sayan deliller oldugunu belirtmistir.

Hz. Peygamber’in Peygamber olmasi sebebiyle ya da ona muhalefetin
Peygamber’e olan muhabbeti yok edecegi gerekgesiyle, aklin Peygamber’in
fiillerinin viicub derecesinde baglayici oldugunu kabul ettigini ileri siiren
goriisii reddeden Tisi, bu konuda kisaca su fikirlere yer verir:

Akil béyle bir viicubiyeti kabul etmez. Ciinkii Peygamber’in fiilleri
yapisindaki maslahat bizimkinden farkli olabilir. Bu konuda ileri siiriilen
nakli deliller de konuya higbir sekilde delalet etmemektedir. Mesela, Tiisf,
“Sakin Resuliin yaptig1 ¢agriyt birbirinize yaptiginiz ¢agrilarla bir tutmayin.
Gergek su ki, Allah, hissettirmeden aramzdan siyrimak isteyenleri biliyor;
oyleyse, O’nun buyruguna kars: gelmek isteyenler, baglarina bu diinyada bir
belamin, bir giigligiin ya da (6te diinyada) can yakic1 bir azabin gelmesinden
korksunlar!™, “... ona tabi olun™® gibi ayetlerin Peygamber’in biitiin
fiillerinin viicub derecesinde baglayici olduguna delil getirilmesinin isabetsiz

“ Tisi, 11, 576.
5 Niir, 24, 63.
8 Enam, 6/153.
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oldugunu-savunur ve sdyle der: “Peygamber’e muhalefetten sakindirmak,
ona muvafik davranmay: gerektirir. Fiilleri konusunda Peygamber’e
muvafakat, séz konusu fiili Peygamber’in yaptig1 tarzda, yani onun yaptig
baglayicilik derecesinde yapmakla olur. Bu durum onun biitiin fiillerinin
viicup igin oldugu fikrini ortadan kaldirir™’.

Ttsi, “Sizin icin Allah’in Resuliinde giizel érneklik vardir... 748 yetinin
de konuya delalet etmedigini savunmaktadir. Ona gore bu dyet tehdit veya
vaid degil, sadece rica ifade eder. Rica ise muhatabin menfaatinin olacag:
hususlarda olur. Buna gére ayet viicub degil tegvik (tergib) icermektedir®.

Hz. Peygamber’in biitiin fiillerinin viicub derecesinde baglayici
oldugunu ispat etmek i¢in delil getirilen hadislerin dhad ve itimada sayan
olmadiklarmi belirten Tdsi, bu konudaki hadislerin bir kisminin da viicub
degil nedb ifade ettigini belirtmistir™.

V. Hz. Peygamber’in Fiillerinin Baglayicihigim Tespit Yollan

Hz. Peygamber’in fiillerinin baglayicilik derecesini tespit igin bazi
kriterler tespit eden Tisi, onun fiillerinin fiil, terk ve baskasinin yaptigin
tasvip (ikrar) seklinde tige ayrildigini, bunlarin da vdcib, nedb ve miibah
tarzinda olabilecegini kaydeder. Daha sonra da s6z konusu siinnetlerin bagla-
yicilik tarzlarim ve derecelerini tespit i¢in onlar teker teker ele alir. Onun
konuyla ilgili verdigi bilgileri agagidaki sekilde 6zetlemek miimkiindiir:

A. Hz. Peygamber’in Fiil Tarzinda Olan Davranislan

Tiisi’ye gore Peygamber’in fiili siinneti, beydn, hitaba sarilma
(imtisalu’l-hitab) ve ibtida (6nceden olmayan hiikkmii vaz etme) olmak iizere
tic kisma ayrilir. Fiill stinnetin beyan kismi bir agidan, miicmeli beyan,
umumu tahsis ve nesh olmak iizere ii¢ kisma ayrilir. Bir bagka agidan ise,
bagkas1 hakkinda hiikiim verme (kadi) kabilinden olanlar, baskasiyla alakasi
olanlar ve hi¢ kimse ile ilgisi bulunmayanlar olmak iizere ii¢ kisma daha
ayrilir’'.

7 Tast, I, 573, 578-579.
8 Ahzab, 33/21.

9 Tist, 11, 580.

50 Tgsi, 11, 580-581.

5! Tast, I, 582.
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Bir fiill siinnetin beyan kabilinden mi, Aitaba sarima kismindan mi
yoksa ibtida tarzinda m1 oldugunu bilmek i¢in Tisi’nin 6nerdigi yollar kisaca
sOyledir: '

Hz. Peygamber’e ait bir fiilin, onun kavli gibi, beyan kabilinden olaca-
gim kabul eden Tisi, Peygamber’in sozlii olarak: “Allah’n size vacib kildig
namazt klin” demesiyle, bu namazi kilip gostermesi arasinda bir fark
gormez. Hatta o, fiil ile yapilan tebyinin kavilden daha gii¢lii oldugunu kabul
eder ve sahabenin fiil ile teybin olaymna yaygin olarak bagvurduklarin belir-
tir. Mesela sahabe, abdestin nasil alinacagim tespitte Peygamber’in uygu-
lamasina miiracaat etmislerdir’”. Peygamber’e ait bir fiilin beyan kabilinden
olabilmesi i¢in daha 6nce beyam (agiklamayi) gerektirecek bir hususun
olmasi gerekir. Aym zamanda bu konuda beyan yerine gegecek kavli bir
agiklamasinin da bulunmamasi lazimdir. Zira boylesi bir ihtiya¢ aninda
agiklama yapilmamasi uygun diismez>.

Peygamber’in fiilinin emre sarilma seklinde oldugunu anlamak igin, da-
ha 6nce Peygamber’i baglayici ve emir tarzinda bir hitabin bulunmasi gerek-
ir. Boyle bir hitap bulununca Peygamber’in fiili de dyetin geregine sarilma
olarak degerlendirilir. /baha ve nedb tarzindaki hitaplarin baglayicihigi ve
Hz. Peygamber’in onlar karsisindaki tutumu da hitaplarin durumuna gore
degerlendirilir.

Hz. Peygamber’in fiilinin beyan ve emre sarilma seklinde olmadig:
tespit edilirse s6z konusu fiilin ibtidd yani 6nceden olmayan bir hiikkmii
vazetme tarzinda olduguna hiikmedilir™.

B. Hz. Peygamber’in Terk Tarzinda Olan Davramislar

Tisi’ye gore, Hz. Peygamber’in bir seyi terk etmesi bazen kendisine
mahsus bir durumdan dolay: olur. Bu gibi hususlarin sadedinde bulundugu-
muz konuyla alakasi yoktur. Bazen de Peygamber, hitabin bir kisminin
viicubunu gerektirdigi bir fiili terk eder. Bu ona mahsus bir geydir. Mesela

%2 Ttisd, IT, 431-432.

53 Tisi, Hz. Peygamber’in fiillerinin bazisinin beyan kabilinden oldugunu, bazen bunlarin da
beyana muhta¢ oldugunu ifade etmistir: ona gére PeygamBer’in bazi fiillerinin baglayicilik
tarzt agik iken bazist beyana muhtagtir. Mesela, Peygamber bir namazi cemaatle, ezan ve
kametle kilmigsa onun vicib (farz) olduguna hiikmedilir. Aksi halde namaz nafiledir. (Bk.
Tisi, 11, 422).

34 Tisi, 11, 583.
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Hz. Peygamber’in, el kesme cezasim diisiirmeyi gerektirecek bir gerekge
olmadigt halde, ¢egrek dinardan az kiymette bir mal ¢alan hirsizin elini
kesmedigini diistinelim. Boyle bir durumda séz konusu hirsizin caldig
miktar dolayisiyla el kesme cezasimi hak etmedigi anlasilir. Ancak bu
durumda el kesme cezasini terk etmesini gerektiren baska bir emir varsa,
¢alinan miktarin cezay: gerektirmedigi anlasilmaz”.

Hz. Peygamber, Kur’an’in belli bir vakitte yapilmasini emrettigi bir fiili
terk etmigse TGs’ye gére bu, nesh ya da tahsis sayilir. Ikinci rekatta kideye
oturmay1p ii¢iincli rekat1 kilmak i¢in ayaga kalkmis ve kddeye donmemisse
bu durum sdz konusu kddenin namazin riikiinlerinden olmadigini gésterir.
Ancak bir &ziir dolayisiyla herhangi bir vakit namazini terk etmesi, namazin
sakit olduunu gbstermez. Onun terk tarzindaki fiili ancak bunun bagka bir
vakte tehir edilebilecegine delalet eder™.

C. Hz. Peygamber’in Tasvip (ikrar) Tarzinda Olan Davranislan

Tisi’nin degerlendirmesine gore, bir fiilin ¢irkin (kabih) olduguna dair
Hz. Peygamber’den daha 6nce bir agiklama sadir olmamigsa ve bir bagkasi o
fiili yaparken de miidahale etmeyip onu tasvip etmigse, bu davranis soz
konusu fiilin iyi (hasen) oldugunu gosterir. Zira o fiil iyi olmasayd: elbette
Peygamber bu konuda fiil yapilmadan &nce bir agiklama yapardi. Fiil
yapilirken miidahale etmemesi ise onun iyi oldugunu haydi haydi gésterir.
Sayet ‘Hz. Peygamber bir fiilin ¢irkin olduguna dair 6nceden bir agiklama
yapmis, ancak daha sonra yapildiginda buna miidahale etmemisse &nceki
agiklamasinin neshedildigi anlasihir®”.

D. Hz. Peygamber’in Fiillerinin Miibah, Nedb, Viicub, Bagkas1 Hak-

kinda Hiikiim Verme ve Baskasiyla Alakah Oldugunu Tespit Yollar

Tisi’ye gore Hz. Peygamber’in davranislarinin miibah, nedb, viicub,
baskas: hakkinda hiikim verme ve baskasyla alakalr seklinde oldugu
sOylece anlagilabilir:.

% Tasi, 11, 584.
% Tasi, II, 584.
57 Tast, I1, 584.
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Bir davranigin mibah tarzinda oldugunu anlamak igin birkag ihtimal
vardir:

a. Bir fiili Peygamber yapmigsa 6ncelikle o fiilin iyi oldugu anlasilir. Bu
“fiilin vacib ya da mendub olduguna dair bir delil yoksa miibah olduguna
hitkmedilir.

b. Fiilinin miibah oldugunu, Hz. Peygamber’in kavli olarak ifade
etmesiyle. .

c¢. Peygamber’in fiilinin miibah bir fiili gerektiren ciimlenin agiklamast
kabilinden olmasiyla.

Hz. Peygamber’in fiilinin- mendub tarzinda degerlendirilebilmesi igin
oncelikle fiilin dinen Allah’a yaklasma (kurbef) anlami tasidiginin bilinmesi
gerekir. S6z konusu fiilin nedb ifade ettigi ise;

a. Mendub bir fiili agiklayici nitelikte olmasiyla.

b. Hz. Peygamber’in belli zamanda o fiili yapip, mazeret bulunmadig:
halde bazen de terk etmesiyle.

¢. Namazda bir fiili bir kere yapip baska zaman yapmamasiyla.

d. Fiili yapant 6viip terk edeni ise zemmetmemesiyle.

Hz. Peygamber’in fiilinin viicub ifade ettigi ise asagidaki sekillerde
anlagilabilir;

a. Vdcibi agiklayici tarzda olmasiyla.

b. Fiilin, sayet vacib olmasaydi, yapilmasinin da cdiz olmayacak bir
konumda olmasrtyla. Mesela namazda kasden iki defa riikku yapmak. iki defa
riikii yapmak caiz olmadigina gore bir defa yapmak .vacibdir. Ciinkii
Peygamber riikiiu bu sekilde yapmugtir.

c. Fiilin, vécibin alameti olacak tarzda yapilmasiyla. Namaz i¢in ezan
okumak gibi®®. '

'Hz. Peygamber’in davranisinin baskas: hakkinda hiikiim verme (kadd)
tarzinda oldugu ancak hakkinda hiikiim verilecek birisinin bulunmasi ve
yapilan isin hiikim kabilinden olmasiyla anlagilabilir. $ayet bir fiili
Peygamber kendine yoneltilen soru iizerine yapmigsa baglayici tarzinda
verdigi kararla onun hiikiim oldugu anlagilir.

Hz. Peygamber’in fiilinin bagkasiyla alakali olmas: ise o kisiyi 6vmesi,
yermesi veya cezalandirmasindan anlagilabilir®.

38 Tisi, 11, 585.
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VI. Hz. Peygamber’in Farkh Fiillerinin Teiruz (Celiski) Olarak

Yorumlanip Yorumlanamayacagi

Tﬁsi’ye gére Hz. Peygamber’in fiillerinde tedruz olamaz. Ciinkii teiruz
iki zit fiil arasinda ya da bir seyi yapma ve yapmama arasinda olabilir.
Peygamber’in tek bir durumla ilgili olarak iki zit fiil veya yapma ve:terk
etme seklinde bir davranis gostermedigi ise bilinmemektedir. Onun bir fiili
bir durumda onun ziddin: ise baska bir durumda yaptig1 vakidir. Onun farkli
iki durumda yaptig: fiiller her ne kadar birbirine zit olsa da, her ikisi de mek
alinabilir. Nitekim iki ayrn durumda birbirine zit fiiller iceren emir ve nehiy
seklindeki davraniglara uymak miimkiindiir. Bu nitelikteki fiillerin tedruz
olarak yorumlanmasi miimkiin degildir®.

Tedruz konusunda Hz. Peygamber’in fiilleri ile kavilleri arasinda
ayirima giden Tisi, kisaca su goriislere yer verir: Hz. Peygamber’in fiilleri
ile emirleri tezat arzedip tedruz ettiinde bu tedruzu gidermek igin nesh
yontemine bagvurulur. Buna gore, efer kavil once ise. ve fiili yapmasi
gerekecek kadar da zaman gegmis ve Peygamber de kavliyle tedruz eden bir
fiili yapmigsa fiil kavli neshetmistir. Mesela Hz. Peygamber siirekli i¢ki icen
birisi -hakkinda soyle buyurmustur: “Eger dordiincii defa da igerse onu
oldiirin™®'.. Ancak dordiincii defa da igtigi halde onu 6lim cezasma
carptirmamistir. Bu da fiilin kavli neshettigini gosterir. Once fiilin yapilmas1
daha sonra da ona muiriz kavlin gelmesi durumunda da kavil fiili neshetmis
sayilir. Sayet kavil ve fiilden hangisinin 6nce ve hangisinin sonra oldugu
bilinmez; kavil bir seyin yapilmasinin ya da terk edilmesini, fiil de aksini
gosterirse kavil ile amel etmek daha evladir. Ciinkii Hz. Peygamber’in
fiilinin kendini asip baskasini béglamam ancak delil ile olur. Kavli ise boyle
degildir. Zira fiilin Peygamber’e mahsus olma ihtimali varken kavlinde béyle
bir ihtimal yoktur. Fiil ile kavil tedruz edip tercihte zorlanilirsa kavil tercih
edilir, ¢iinkii fiilin Peygamber’e mahsus olma ihtimali vardir. Kisacasi
Peygamber’in kavilleri viicub ifade ederken, fiillerinin baglayicilik durumu
delile baghdir. Biitiin bunlar da Hz. Peygamber’in kavlinin fiiline tercih

. . . . . 6
edilmesini gerektirir®.

% Tiist, I, 5835, 586.

& Tisi, 11, 587.

¢ Kenzii’l-ummal V, 495 (Hadis no: 13723).
62 Tis, I1, 587-589.
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VIL Degeriendirme ve Sonug

Tisi, Peygamber’in davramiglarni-baglayicilik agisindan tespit ederken
daha gok klasik sistemdeki kavli, fiili ve takriri stinnet kategorisinden hareket
etmistir. Onun taksimatinda, Siinni usulciilerin yaptig1, Peygamber’in miifti,
hdkim, devlet bagkam sifatiyla yaptig1 davranislar tarzinda bir-aymmm yer
almamaktadir. Tusi’de kavli siinnetin baglayiciligi fiili siinnetten daha
oncedir. Aslinda bu Ca’feri usulciilerin genel kabuliidiir. Onlara gore kavli
stinnet, delil olma ve baglayicilik bakimindan fiili ve takrirf siinnetten daha
iistiindiir. Zira kavli siinnet duruma ve karinelere gore baglay:ci hiikiim de
getirebilir. Fiil ve takrirler ise gerekli sartlari tasidig) takdirde ancak cevaza
ve serbestiye (ibdha) delalet eder®. _

Hz. Peygamber’in biitiin fiillerinin baglayic1 olamayacagni, ¢iinkii fiilin
tasidif1 maslahat konusunda Hz. Peygamber ile iimmeti arasinda fark bulun-
dugunu ifade etmesi bizce Tisi’nin orijinal tespitlerindendir. Tisi, fiillerin
baglayicilifi konusunda Peygamber’in niyetinin, fiilin tagidig1 maksadin ve
kurbet (taat) manasi tasiyip tagimadigmin tespitini birer kriter olarak kabul
eder. Bunun yaninda, aklin alanina giren hususlarda immetle peygamber
arasinda bir fark bulunmadigini ve peygamber’in bu tarz fiillerinin baglayici
olmadigim agik ve kesin bir dille sdylemesi $ii bir miiellif i¢in 6nemlidir.

Tisi’nin kitabinda gerek sistem gerekse muhteva bakimindan. Siinni ve
Mutezil? usul-i fikih eserlerine o kadar benzerlik vardir ki, onun el-Udde’sini
okuyanlar yer yer adeta Debusi’nin Takvimu'l-edillesini, Cessas’in el-Fusil
f'l-usiil ve Ebu’l-Hiiseyn el-Basri’nin e/-Mu'temed adl1 eserini okuyormus
hissine kapilirlar®, Tasi farkli mezhep goriislerini serdetmekle birlikte, ge-
nellikle kendi mezhebini tercih cihetine gitmekte, kendi mezhebi disina ¢ikti-
g1 zaman ise farkli mezheplerden birinin goriisiinii benimsedigini delilleriyle
birlikte ifade etmektedir. Ancak —tercih etmese bile- farkli mezhep goriisle-
rine yer vermis olmasi ona énemli bir perspektif kazandirdig1 séylenebilir.

& Hayreddin Karaman, “Ca’feriyye” md., DIA, VIL, 7.
¢ Grnek olarak bk. II, 409, 410. :
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ISLAM HUKUKUNA GORE ANNE RAHMINDE
SAKAT OLAN COCUKLARIN KURTAJ YOLUYLA
DUSURULMESININ HUKMU

Yazan: Dr. Miisfir b. Ali b. Muhammed el-Kahtdni'

Terciime: Dog. Dr. Abdullah Kahraman®

‘ Arasttrmanin Ozeti

Bu aragtirma, &zellikle tip alaninda, insanlarin hayatina yeni giren
¢agdas problemlerin en 6nemlilerinden biri olan anne rahminde sakat olan
gocugun diisiiriilmesi meselesini ortaya koymaktadir. Bu tiirden bir kiirtajin
hitkkmiinii bilmek 6nemlidir. Ancak bundan 6nce gocugun (ceninin) anne
rahmindeki hayatini ve gegirdigi asamalari. bilmek ig¢in bir giris yapmak
gerekmektedir. Nitekim Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber’in siinneti bu aga-
malari: D&l suyu (nutfe), pihtt (alaka) ve et par¢asi (mudga) olarak agikla-
mistir. Daha sonra ruhun iiflenmesi ile gocugun gergek hayat: baglamaktadir
ki, bu da yiizyirmi giin gegtikten sonra gergeklesir.

Anne rahmindeki ¢ocugun noksan viiciib (hak) ehliyeti vardir. Bu ehli-
yet anne rahmindeki ¢ocuga (cenin) bazi insani haklar saglar, ancak ona hig-
bir yitktimliiliik getirmez. Miras¢1 olma, vasiyete ehil olma, siif’a hakkina sa-
hip olma, hibeyi alabilme ve lehine vakif yapilabilmesi Islam’in bu asama-
daki ¢ocuga sagladigi haklardan bazilaridir. Hayat ve neseb hakki da boy-
ledir. Bu konularda Islam hukukgular1 arasinda tafsilat ve gorily ayriliklan
bulunmaktadir.

! Bu makalenin yazari, el-Kahtani, Suudi Arabistan Kral Fahd Petrol ve Maden Univer-
sitesi’nin Islami [limler B6liimii’nde Fikih ve Fikih Usulii hocasidir. Bu galigma ise, yazarin
Kuveyt'te yayimlanan Mecelletii's-geri’a ve'd-dirdséti’l-Islamiyye adli dergide (yil, 18, sayi,
54, s, 158-218, 1424)*“Ichadu’l-cenini’}-miisevveh ve hukmuhi fi’s-geri’ati’l-Islamiyye” adi-
yla yayinladigt makalenin terciimesidir.

? Cumhuriyet Universitesi {lahiyat Fakiiltesi islam Hukuku Ogretim Uyesi. Bakii Devlet Univ.
flahiyat Fak. Islam Hukuku Ogr. Uyesi ve Dekan Yard.
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‘Onceki Islam hukukgularimiz, cocuk diisiirmenin hitkmiinii genel olarak
ele almis ve anne rahmine diismesinin iizerinden dort ay gegen yani kendi-
sine ruh iiflenen ¢ocugun kiirtaj edilmesinin haram oldugu hiikmiinde goriig
birligi etmislerdir. Ancak ¢ocuk, karninda kalmasi durumunda 6lecegi kesin
olan anneyi kurtarmak gibi zarliri durumlarda ¢ocugun diisiiriilmesine cevaz
vermislerdir. Ruhun iiflenmesinden 6nce ¢ocugun kiirtaj yoluyla diisiiriilmesi
konusunda ise farkli goriigler ileri siirmiislerdir. Bunlar- igerisinden tercihe
sdyan olan goriis, ¢ocugun diisiiriilmesini miibah kilan bir dziir bulunmasi
durumunda diigiirmeyi cdiz sayan goriigtiir. Hanefilerin gogunlugu ve onlara
katilan Safii ve bazi Hanbeli fakihleri bu goriistedir.

Baz insanlar, aile planlamasina ragbet etme, fuhsu 6rtbas etme, annenin
AIDS hastalifina yakalanmasi durumu ve hamilelik yiiziinden memedeki
cocugun zarar gérmesi gibi mazeretler sebebiyle gocugun diigiiriilebilecegini
ileri siirmektedirler. Halbuki Islam hukukgular bu hususlarin gogunu gocu-
gun kiirtaj edilmesi igin bir 6ziir kabul etmemistir. Ancak kiirtaj, ¢ocuga ru-
hun iiflenmesinden &nce olursa, bunlarin bir kismi gegerli mazeret sayilabilir.
Zaruret ise miktarinca takdir olunur.

Sakat ¢ocugun diigiiriilmesinin hiikmii — ki, aragtirmamizin esas konusu
budur-, sakatligin durumuna gore degisiklik arz eder. Buna gore, tedavisi
miimkiin olan basit yaratili bozukluklarindan dolay: gocuklarin kiirtaj edil-
mesi cdiz olmaz. Tedavisi imkénsiz siddetli bozukluklara gelince; bu durum-
da olan ¢ocuklar ¢cogu kere kiirtaja gerek kalmadan kendiliginden diismekte
veya dogumdan sonra kendiliginden odlmektedir. Tedavisi son derece zor
olan, fakat zorlukla ve ¢ile gekerek yasayabilen agir bozukluklara ugramis
cocuklar ruh iiflenmeden 6nce diisiiriilebilirse de bu asamadan sonra diisiiriil-

meleri céiz olmaz. Her seyi en iyi bilen ve en giizel hiikiim veren ancak
Allah’tir.

Giris

[Hamd Allah’a aittir, O’na hamdeder, O’ndan yardim ve bagislanma
diler, nefislerimizin serlerinden ve kétii amellerinden O’na siginiriz. Allah’in
hidayete erdirdigini kimse saptiramaz, O’nun saptirdigini dé kimse hidayete
erdiremez. Allah’tan bagka ilah olmadigina ve Muhammed’in O’nun kulu ve
Resulii olduguna sahitlik ederim].

Yiice Allah s6yle buyurmaktadir:
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“Ey inananlar! Allah’a kars1 sorumlulugunuzun hakkiyla bilincinde olun
ve O’na kendinizi yiirekten teslim etmeden once oliimiin sizi alt etmesine izin
vermeyin'™.

“Ey insanlar! Sizi bir tek can(li)dan yaratan, ondan da egini yaratan ve
her ikisinden pek cok kadin ve erkek meydana getiren Rabbinize karsi
sorumlulugunuzun bilincinde olun. Kendisi adina birbirinizden (haklarinizi)
talep ettiginiz Allah’a karsi sorumluluk bilinci duyun ve bu akrabalik
baglarim gozetin. Stiphesiz Allah, iizerinizde daimi bir gozetleyicidir™.

“Ey iman etmis olanlar! Allah'a karsi sorumlulugunuzun bilincinde olun
ve (her zaman) hakki ve- dogruyu konusuw, (o zaman, ) Allah iglerinizi
degerli kilar ve giinahlarinz: affeder. Ve (bilin ki) kim Allah’a ve Resuliine
itaat ederse biyiik bir zafere erigmiy olur™.

[Siiphesiz en dogru s6z Allah’n kitabi, en hayirli yol Hz. Muhammed’in
yoludur. Islerin en serlisi (dini konularda) sonradan ortaya gikarilanlar
(bidatler)dir. Sonradan ortaya ¢ikarilan her sey bidattir, her bidat sapikhiktir,
her sapiklik insan1 cehenneme gétiiriir].

Islam’in mesaji tiim insanlara yoneliktir. O, hayatin biitiin alanlarinda ve
insanlarin faaliyet sahalarinin tamaminda tiim mahlukat igin hidayettii'.
Islam’in hitkiim koymadigi higbir hayat alani yoktur. Hayat alanlarinda
Islam, ya var olan hiikiimleri kabul ve teyit ederek, ya tadil ve tashih ederek,
ya tamamlayip ikmal ederek, ya degistirip tebdil ederek —ki bazen yol
gosterici ve yénlendirici olarak da miidahele eder- veya hiikiim ve kanun
koyarak kendini gosterir. Bazen giizel 6iit verme yolunu tutan Islam bazen
de caydirici ceza verme tarzini benimser. Bunlarin tamamim yerli yerince
yapar. Nitekim “... Bu giin dininizi sizin i¢cin kemale erdirdim, nimetlerimin
tamamuni sizlere bahgettim ve sizin icin din olarak Islam't sectim™ buyu-
rarak bu durumu beyan eden Allah dogru soylemistir.

Islami hiikiimler insanmn biitiin hayat asamalarini, hatta dogmadan ve
hayata adim atmadan 6ncesini de kapsamaktadir. Bundan dolay: Islam’da
anne rahmindeki gocugu (cenin) korumaya, himaye etmeye ve haklarimi
gozetmeye yonelik pek ¢ok hiikmiin bulunmasinda sasilacak bir sey yoktur.

3 Al-i Imrén, 3/102.
4 Nisd, 4/1.

5 Ahzab, 33/70-71.
6 Maide, 5/3.
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‘Giiniimiizde evrensel bir problem ortaya ¢ikmigtir. Bu problem, diinya
iilkelerinin cogunda tehlikeli bir hal almig ve fiilen de yayilmistir. Siiphesiz
bu problem kiirtajdir. Helal ve haram olma bakimindan kiirtaj problemli
evrensel meselelerden biridir. Ancak Islam Hukuku, ceninin hayat hakkina
tecaviiz oldugu ve annesini de zarar ve riske attig1 i¢in yasaklama ve haram
kilma yoluyla kiirtaj meselelerinin bir kismina ¢oziim getirmistir. Islam, ce-
ninin pek ¢ok hakkini garanti altina almis bunlarin ihlal edilmesi ve ¢ignen-
mesi durumunda cezdl miieyyideler diizenlemistir. Yasama hakki, miras,
vasiyet, nesep vb. haklar cenine taninan haklardan bazilaridir.

Cocuklarmn kiirtaj edilmesinin tehlikeli ve zararh oldugunu kabul ediyo-
ruz. Ancak ¢agimizda ortaya ¢ikan bazi yeni meseleler var ki, can ve nesiller
icin daha biiyiik maslahatlar1 ve maksatlar1 korumak igin kiirtaji miibah kil-
maktadir. Bu yeni meselelerden biri de, anne rahminde iken ¢ocugun modern
araglar yoluyla sakat birakilmasi olarak bilinen husustur. Mesela gocugun
saglikl1 olup olmadiginin kontrolii i¢in annenin ultrasona girmesi ¢ocugu sa-
kat brrakabilir. Nitekim dogumdan sonra, hdmile iken annenin ultrasona gir-
mesinin (aldig1 zararl iginlar sebebiyle), cocugu sakat biraktigi ortaya ¢ik-
mugtir. Iste bu sakatlik kiirtaj yapmay: miibah hale getiri mi getirmez mi?
Sakat ¢ocugun kiirtaj edilmesi meselesini bahse konu etmeden &nce, bu
meselenin tamamen anlagilmasiyla baglantist bulunan ceninin mahiyeti ve
hiikiimleri ile — aralarindaki irtibat dolayisiyla- genel olarak kiirtaj hiikiimle-
rine igaret etmeyi 6nemli bulmaktayim. Ayni sekilde sakat gocugun kiirtaj
edilmesine dair olan meselemizin anlasilmast igin gerekli olan bir girise ih-
tiya¢ hissetmekteyim. Bu sebeple arastirmayi bir giris ve iki bsliim olarak ele
alacagim. Girig’te ceninin tamimi, Islam Hukukundaki hiikiimleri, anne
rahminde gecirdigi merhaleler, ehliyeti, maddi ve manevi haklan iizerinde
durulacaktir. Kiirtajin hiikkmiiniin ele alindigt birinci bsliimde, genel olarak
kiirtajin hitkmii, ¢ocugun diisiiriilebilecegi durumlar ve farkli gdriislerin
serdedilmesi ele alinacaktir. Sakat ¢ocugun hiikmiiniin ortaya konuldugu
ikinci béliimde ise,-sakat gocugun tanuni, sakathigin gesitleri, sebepleri, sakat
¢ocugun kiirtaj edilmesinin hiikmii ve dini sonuglarina yer verilecektir.
Allah’tan dilegimiz, bize ihlas ve basari liitfetmesi, s6z ve islerimizde bize
dogruyu ilham etmesidir. Zira bu durum Allah’in tasarrufundadir ve buna
giicii yeter. Salat ve selam Peygamberimiz Muhammed’e, dilesine ve
ashabina olsun.
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GIRIS: Cenin ve Islam Hukukundaki Hiikmii

I. Ceninin Tanimi

A. Sozliik Anlam

Anne karnindaki ¢ocuga cenin denir. Cogulu ecinne ve eciinn’diir. Arap-
¢a’da gizli olmak anlamina gelen cenne fiilinden tiiremistir. Bu yiizden iistii
kapali ve ortiilii her seye cenin denilir. Akl kapah oldugu icin akil hastasina
mecniin, insanlarin goziine goriinmedigi icin de cinlere cdnn denilmistir’.

Cenin kelimesi insan oglu icin kullamildigr zaman spermin kadinin yu-
murtasiyla birlesmesi sonucu anne rahminde olusan varlig: ifade eder. Erke-
gin suyunun kadininki ile karismasindan doguma kadar biitiin olusum agama-
larinda anne rahmindeki ¢ocuga cenin denir. Nitekim Se’alibi soyle demis-
tir: “Rahimde bulundugu siirece o cenindir, dogunca ise gocuk (veled) adini
alir... .

B. Terim Anlami

Islam hukukgular1 cenin kelimesini sozliikteki anlamiyla kullanirlar.
Ancak bunlarin bir kismi1 s6z konusu kelimeyi yaratilisin bagladigi hamilelik
donemine hasretmis, bundan 6nceki dénemde ¢ocuga cenin ismi vermemis-
lerdir. Bu goriiste olanlardan biri imam Safii’dir. O soyle demistir: “Gurre’
denen diyeti hak etmenin asgari siiresi ¢ocugun cenin durumunda iken diisii-
rillmesidir. Cenin ise, parmak, tirnak veya goz gibi organlart belirmis olup
dollenmis yumurta veya et arasindaki farki gosterecek bir yaratihista ol-
maktir... ',

Doktorlara gelince; Onlarin bir kismi cenin lafzini, insan igin bilinen or-
ganlarin olusmasiyla insan yapisinda gorillen anne rahmindeki gocuk igin
kullanirlar. Bu da hamileligin iigiincii ayindan doguma kadarki zamani kap-
sar. Bazilari ise bu kavrami, sadece biinyesi tamamlanan ve annesinden sag
dogdugunda yasama imkan1 olan gocuk i¢in kullanirlar. Bu da yedinci ayin
baglangicindan doguma kadarki siireyi kapsar“. »

" Bk. Feyytmi, el-Misbéhu'l-miinir, s. 62; Ibn Manzur, Lisdmit'l-Arab, X111, 92; Firuzabadi,
el-Kdmiisu'l-muhit, s. 1532; Razi, Muhtdru's-sithdh, s. 100.

% Se’alibi, Fikhu'l-luga, s. 92; Suyuti, el-Esbah ve ‘n-nezdir, s. 219.

® Gurre: Ceninin beden biitiinliiiine yonelik cinayet sebebiyle &lmesi durumunda 6denmesi
gereken bir diyet olup, bir kéle veya cariye azad etmek ya da bunlar yerine gegerli bir sey
6demektir (bk. Ibn Kudame, XII, 59).

1 Safii, el-Umm, VI, 138.

"' Bk. Ibn Sina, el-Kdnin fi't-tibb, 11, 572.
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Cocuk doktorlar: igerisinde cenin kavramini, anne rahminde yumurtanin
dollenmesinden sekizinci haftanin sonuna kadarki zaman araligindaki ¢ocuk
icin kullananlar vardir. Bundan sonra doguncaya kadar olan siiredeki ¢ocuga
hamil adini verirler"”.

Terimde miinakasa olmaz. Ciinkii arastirmamizda cenin terimi ile biz,
¢ocugun anne rahmindeki tiim hayat merhalelerini ve orada gecirdigi asama-
lart kastetmekteyiz. Bu noktada yumurtanin anne rahminin iginde veya tiip
bebeklerde oldugu gibi, rahmin disinda déllenmesi arasinda bir fark yoktur.
Ciinkii tiipte dollenen bebekler de sonradan anne rahmine konulmaktadir.

C. Ceninin Anne Rahminde Geg¢irdigi Devreler

Biz burada, ceninin gegirdigi devreler, derken bununla ¢ocugun rahimde
aldig) sekil ve yaratilig durumlarimi kastetmiyoruz. Ciinkii bu, doktorlarin ve
¢ocuk uzmanlarinimn isidir. Bizim maksadimiz, ceninin gegirdigi esas merha-
leleri ve her bir merhalede elde ettigi ve bazi dini-hukiki hiikiimlerin diizen-
lenmesiyle alakasi olan 6zellik ve kazanimlar bilmektir. S6z konusu hiikiim-
ler ceninin ruhu ve bedenine yonelik olarak yaptigimiz islemi belirler ve ona
kars1 yapacagimiz muamelenin sekil ve hukukunu &gretir.

Siiphesiz ceninin hayatryla alakali hitkiimlerin dayanagin bilmede esas
hareket noktasi, dine ve dinin nasslarina, 6zel ve genel kurallarina miiracaat
etmektir. Ancak burada, bu alanin uzmanlarinca his, gézlem ve deney yoluy-
la elde edilen begeri bilimlerin rolii de inkar edilemez.

Bu iki kaynak iizerinde diisiinen kimse bilir ki, insan hayatlhm olusu-
munda iki gesit olusum ve gelisim asamasindan geger. Bunlardan biri, hisse-
dilen maddi bir agama olup bedensel olusum asamasindaki ardarda gelen ge-
killenme durumlarindan ibarettir. Digeri ise, hissedilemeyen bir gelismedir
ki, gelismekte olan bu bedene ilave olarak onda akletme, irade ve diisiinme
gibi kabiliyetleri meydana getirir. Bu asama bedene ruhun iiflenmesiyle
baglar”.

Bu iki gelisim agamasinin her ikisine de Allah’in kitabinda ve Hz.
Peygamber’in siinnetinde isaret vardir. Nitekim Yiice Allah §6yle buyurmug-
tur:

12 Muhammed Naim Yasin’in Ebhds fikhiyye fi kaddyd tibbiye mu 'dsira adli eserinden naklen,
s.52.
" Bk. bir 6nceki kaynak, 53.



Anne rahminde sakat olan ¢ocuklarin kiirtaj yoluyla diigiiriilmesinin hiilonii 35

“Ey insanlar! Olimden sonra dirilmeden siiphedeyseniz, o zaman, (ha-
tirlayin ki,) Biz, gercekten de sizi topraktan, sonra bir dol suyu damlasindan,
sonra dbllenmis hiicreden, sonra (temel unsurlari ve kabiliyetleriyle)
tamamlannug ama (biitin ogeleriyle) heniiz tamamlanmamis bir ceninden
yarattik ki, size (mengeinizi) boylece agiklayalim. Ve (dogmasimy) diledi-
Zimizin, (annesinin) rahminde (Bizce) belirlenmis bir siire igin kalmasin
saglariz; sonra sizi ¢ocuk olarak dimyaya getirir ve (yasamaniza imkdn
veririz); boylece (bazilariniz) olgunluk ¢agina erigiv; dyle ki, kiminize (daha
gocukluk ¢aginda) élim tattwrdwken, kiminiz de yaghhigin dyle diiskiin
caglarina erigtivilir ki, bildigini bilmez olur... ™.

. Kur’an’da yer alan bagka ayetler de, ceninin bir durumdan digerine
dogru gelisimini pekistirici sekilde agiklamaktadir. Ilgili dyetler soyledir:

“Gergek su ki, Biz insam bal¢igin éziinden yaratyoruz, ve sonra onu dél
suyu damlasi halinde (rahimde) ézel bir koruma altinda tutuyoruz; sonra bu
dol suyu damlasindan déllenmis hiicreyi yaratyoruz; sonra bu dillenmis
hiicreden de cenini ve ceninden kemikleri yaratiyoruz; ve sonra da kemiklere
et giydirip onu yepyeni bir yarattk halinde var edip ortaya ¢ikariyoruz,
dyleyse yaratanlarin en iyisi, en ustasi olarak Allah ne yiicedir".

Pek ¢ok miifessirin Ibn Abbas’tan, diger sahabilerden ve tabiinden nak-
lettigine gore, “... sonra onu yepyeni bir yaratik halinde var edip ortaya
¢tkaryoruz... ” dyetinden maksat, ¢ocuun yaratihginin ve sekil aligmin
tamamlanmasindan sonra ona ruh iiflenmesidir'®. Bu ve benzeri dyetler insa-
nin yaratilis1 ve gelisim asamalarindaki Allah’in egsiz giiciine ve sanatkar-
ligma delalet etmektedir.

»

Siinnette de, ceninin hayat asamalarini ve ona bedenine ruhun iiflenme-
sinden sonra ona 4riz olan halleri ele alan pek g¢ok hadis nakledilmistir. Bun-
larin en meshuru Ibn Mesud’dan nakledilen hadistir. Buna gére Hz. Peygam-
ber soyle buyurmustur: “Sizden birinizin yaratiligimin baslangici, annesinin
karminda kirk giinde derlenip toparlanir. Sonra ikinci kirk giinliik siire icinde
pihtt haline doner. Scnra da bir o kadar zaman iginde bir parg¢a et olur.
Daha sonra Allah bir melek gonderir ve melek, ona ruh iifler. Bu melek dort

" Hac, 22/5.
' Mii’minin, 23/12-14. .
16 Bk. Taberi, XVIII, 11; Bagavi, V, 412; ibn Kesir, V, 466; Kurtubi, XII, 76.
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seyle; anne rahmindeki canlinn rizkim, ecelini, amelini, iyi biri mi, yoksa
kétii biri mi olacagim yazmakla emrolurur... ™"’

Bu hadiste anne rahminde cenin durumundaki ¢ocugun maddi ve
hissedilir gelisimine iligkin ana esaslar ve ruhun iiflendi§i zamanin simir
zikredilmigtir. Bundan baska, ceninin sekillenisinin baslangicini ifade eden
hadisler de vardir. Mesela bir hadiste g$6yle buyurulmustur: “Dél suyunun
(nutfe) iizerinden kirk iki gece gegince Allah ona bir melek gonderir. Melek
ona suret verir; kulagn, goziini, cildini, etini ve kemiklerini yaratzr”ls.

Bu konuda Rifd’a b. Réfi’den gelen bir rivayete gore o gdyle demistir:
“Amr, Ali, Ziibeyr, Sa’d ve sahabeden bir gurp benim yanimda oturup azil
meselesini tartistilar. Birisi: “bunda sakinca yoktur” dedi. Bir digeri: “birile-
rinin bunun kiz ¢ocuklarmm diri olarak gémmenin kiigiik bir sekli oldugunu
iddia ettiklerini” séyledi. Bunun iizerine Hz. Ali soyle dedi: “Yedi asama
gecmedikge azil islemi kiz ¢ocuklarimi diri olarak gémme gibi sayilmaz. Bu
yedi asama sunlardir: Once balgigin 6zii halindedir, sonra sirastyla dol suyu
(nutfe), kan pihtis1 (alaka), cenin (mudga), kemik, et ve sonra yepyeni bir
yaratik (yani insanin kendisi) haline gelmesidir. Bunun iizerine Amr: ‘Dogru
s6yledin, Allah 6mriinii uzatsin® dedi”'®. Bu rivayet, ceninin hayatinmn farkl
merhalelerde sekillenmesine dair biraz once zikredilenleri teyit etmekte ve
aciklamaktadir.

Kur’an ve siinnette yer aldig1 ve bazi sahabilerin zikrettigi sekliyle, ceni-
nin hayatindaki bu gelisme, modern tibbin ortaya koydugu bilgilerle ¢cok faz-
la farklilik géstermez. Bilindigi iizere modern tip, teshis ve gériintiileme dlet-
lerindeki 6nemli ilerlemeler vasitasiyla ceninin gelisimini en ince sekilde ta-
kip edebilmektedir.

Kitaplar diinya tiniversitelerinin pek cogunda okutulan Kanada’nim Tor-
nado {iniversitesi ¢ocuk bilimi profesorii Keys Mor, “Cocugun anne rahmin-
deki gelisim asamalarina dair Kur’dn’in yaptig1 taksimin, XX. Yiizyilda co-
cuk bilimcilerin yaptig tarif ve taksimlerden daha iistiin ve daha dakik oldu-
gunu” itiraf etmistir’®.

17 Buhari, Bed’ii’l-halk, 6, Enbiy3, 1, Kader, 1; Miislim, Kader, 1.

18 Miislim, Kader, 3.

1 Bk. ibn Receb, Camiu l-uliimi ve ‘I-hikem, 1, 156; Ibn Abdilberr, et-Temhid, 111, 149.

2 Adi gegen profesor bu hususu, Riyad’ta (Muharrem 1404) katildigi II. Tip Konferansindaki
tebliginde dile getirmistir. Ayrica bk. el-Bérr, el-Ceninii I-miigevveh ve 'l-emrdzu l-verdsiyye, s. 46.



Anne rahminde sakat olan ¢ocuklarin kiirtaj yoluyla diigirilmesinin hiitkni 37

Cocukbilimciler s6z konusu asamalar i¢in su bilgileri vermektedirler:

D&l suyu (meni) iig sekilde olusur. a)ilk asamada o, akici bir meniden, b)
erkegin menisi, yumurta veya kadinin menisinden ibarettir. ¢) Sonra kadin ve
erkegin menisinin karigmasindan déllenmis yumurta (zigot) olusur. Yiice
Allah s6yle buyurmustur:

“Gergek su ki, Insamin yaratilis tarihinde onun heniiz anilan bir sey
olmadig1 bir donem, gelip gecmigtir. Siiphesiz, (sonraki hayatinda) denemek
igin insam katisik bir sperm damlasindan yaratan Biziz: Biz, onu igitme ve
gorme (duyulary) ile donatilmig bir varlik kildik™'.

Bu da, normal olarak son hayizin baglangi¢ tarihinden ondort giin gegtik-
ten sonra tamamlanir, bdylece hamilelik olusur. Déllenme, rahim kanallari-
ni iigte birinde (fallop borusunda) meydana gelir. Dollenmenin tamamlanip
verimli hale gelmesinden sonra zigotu, disaridan gelen herhangi bir sizinti-
dan koruyan kalin bir duvar kusatir. Daha sonra bu zigot iki hiicreye, her bir
hiicre de yiizlerce hiicreye boliiniir. Bunlardan pihti olugur bu da, “iireyme”
diye adlandirilan kok hiicrelere doniisiir.

Déllenmenin altinci giiniinde piht1 (alaka) olusur. Yedinci giinde kok
hiicre donmus bir kanla kugatilarak rahim duvarina iyice batar. Orada dig ve
i¢ olmak iizere iki deri tabakasi olusturur. Sekinzinci giin, dig deri tabakasi-
nin hiicreleri iki kiime halinde belirginlesirler. Bunlar da, besleyici kik
hiicreleri veya protoplazma ile duvarlari ve ayirt edici 6zellikleri belirlenmis
seckin hiicrelerdir. Dig tabaka (ektoderm) ve i¢ tabaka (entoderm)nin olus-
mastyla bu belirginligin aynis1 dig deride meydana gelir. Embriyonun kuru-
maya baglamas: ile ilk tabakanin iistiinde kiigiik bir yarik olusur. Dokuzuncu
giin i¢ tabakadan baslayan hiicre seriti meydana gelir ve ilk yumurta sarisi
kesesini olusturarak orta deri hiicreleri ile birlesir. Kok hiicre tamamen
rahmin igine diiser ve girdigi duvar deligini kapatir. Onbir ve onikinci giin-
lerde rahmin cidarinda degisiklikler meydana gelir ve ilk kan dolagiminin
baslangici goriiliir. Cenin ile rahimdeki kan deverani arasindaki iliski tamam-
lanur.

Kan deveranimin haddinden fazla olmasi oniigiincii giin rahimden kan
sizmasi ile sonuglanabilir. Bu asamada besleyici k6k hiicreleri inkisaf eder ve
ilk lifler meydana gelir. Ondordiincii giin, yani ikinci haftanin sonunda cenin

2 {nsan, 76/1-2.
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artik 6n ve arka tarafindan yani bas ve kig bélgesinden birbirine yapisik iki
yumruya benzeyen bir sekilde goriiliir. Ondo6rt ve yirmibirinei giinler
arasinda yani iigiincii haftada kalp atiglari baglar. Ug tabaka halindeki kiirek
bolgesi olusur.

Mayalanma giiniinden baglayarak yirmibir ve otuzuncu giinler arasinda
zigot yapiskan bir maddeye déniigiir. Onun iistiinde bas taraftan bir beden
kiitlesi meydana gelir sonra ceninin bag ve arka tarafi goriiliir. Kiitle iizerinde
onu pek gok paya ayiran bir sira yariklar ¢izilir. Inkisaf zaman: kiitlelerin
sayisi her iki tarafta kirkikiden kirkbese ulagir. Onun sekillenmesi asagidaki
sekilde olur: Once, ilk yukari dort kiitle olusur ki bunlar bedenin arka
kisminin kiitleleridir. Sonra bogaz bolgesinin sekiz kiitlesinin pesinden dos
kisminin oniki kiitlesi, daha sonra bel bolgesinin bes kiitlesi, ondan sonra sirt
bolgesinin beg kiitlesi ve sekizden ona kadar kuyruk sokumu kiitlelerinin
meydana gelme zamani. Yani bes ve yedinci haftalar arasinda kemik ve kas
kisimlarini gosteren ilk kiitleler olusur. Boylece omurga siitununun alamet-
leri gériinmeye baslar. Bu kiitlelerin meydana gelmesine dayanarak uzmanlar
ceninin meydana geldigi giinleri tayin edebilirler. Bizim “et par¢asi” adim
verdigimiz bu iigiinci dénme miiddetinde, 6zellikle de otuzbir ve otuz
sekizinci giinlerde sinir sistemi sekillenmeye baslar. Cenin otuzbesinci giinii-
ne ulastifinda yukari taraflar, kirkikinci giinlinde ise agag1 taraflar, tam bir
haftadan sonra birbiri ardinca yukar1 ve asag1 kaslar sekillenmeye baglar.
Kan deverani olusur. Altinci haftanin sonu ve yedinci haftamin basinda
¢aligmaya baslayan kalp omiir boyu faaliyetine devam eder. Cinsiyet durumu
kirkiiclincti giin segilmeye baglar. Eger ¢ocuk kiz ise cinsiyeti bu vakitten
biraz daha geg belli olur.

Yiziin sekillenmesi sekizinci haftada kesinlesir. Yiice Allah isitme ve
gérme organlarini yaratir. Cenin bundan sonra inkisaf etmeye bagslar ve
beden organlan olgunlagir. Onaltinct haftada yani hémileligin dérdiincii
aywmnin sonunda (yiizyirminci giinde) baska bir yaratiligin inkisafi baglar ve
bu, yirminci haftaya kadar devam eder. Bu devrede beyin, beynin iist beyin
hiicreleri ve sinir hiicreleri sekillenir. Insan, daha dogrusu cenin bu asamada
hayatt i¢in zaruri olan ve insani fiilleri ile iradi tasarruflarini yerine getirecegi
biitiin organlara sahip olur. Bunlar sayesinde onun, duygu, diisiince, hayal,
hatirlama vb. 6zellikleri olusur.
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Buraya kadar verilen bilgileri asagidaki hakikatler seklinde ozetleye-
biliriz:

1- Siiphesiz ceninin sekillenmesi ilk kirk giiniin erken asamasinda ve
ikinci kirk giiniin baslangicinda tamamlanir. Beyin ve sinir sisteminin
olusmasiyla ceninin tam anlamiyla ¢ocuk haline gelmesi iigiincii kirk giiniin
sonu ile dérdiincii kirk giiniin basinda gergeklesir. Bundan sonra ceninin
bedeni doguma kadar sadece normal geligim gosterir.

Boylece ceninin sekillenmesine iligkin olarak zikrettigimiz ve Kur’an ve
siinnetin bu konudaki verilerini detaylandiran asamalar — siiphesiz- birkag
merhale halindedir. ibn Kayyim’a gore ceninin gelisim agsamalan ikidir. O,
soyle demektedir: “Ruhun iiflenmesinden Once ceninin hareket ve hissetme
kabiliyeti var midir, diye sorulursa buna cevaben soyle denilir: Ceninde,
ruhun {iflenmesinden 6nce, iradi olarak gidalanma ve gelisme hareketi
olmasa da, bitkilerde oldugu gibi, gidalanma hareketi vardir. Ruh iiflenince
hissetme ve irade hareketi gelisme ve gidalanma hareketine eklenir?.

[bn Sina ve Ebil Bekir er-Razi’ye gore s6z konusu agamalar igtiir ve Dr.
el-Barr bunlari bir araya getirmis, 6zetlemis ve tibbi mahiyetlerini asagidaki
sekilde agiklamigtir:

a. Kirk giinden onceki ilk erken agama olup hiicrelerin canlilif
devresidir. Buna hiicresel hayat (protoplazma) denebilir.

b. Kirk giin ve ondan sonraki siire icerisindeki agama. Yagama unsur-
larinin tamamlandig1 agama budur. Bu agamaya, bitkisel hayat asamas denilir.

¢. Yiizyirmi giinden sonraki asama veya insani hayat asamasidir.
Asamalarin en 6nemlisi budur. Bu agamada beyindeki sinir hiicreleri olusur ve
beyin zindeliginin doruk noktasinda olur. Bu asama, altinci haftadan (106.
giinden) baglar yirminci haftada (140. giinde) son bulur. Bu agsamada beynin
her iki lobundaki sinir hiicrelerinin ¢ogalmasi ve gelismesi goriiliir. Bilindigi
iizere beynin bu bolgelerinde hareket, duyu, konugma, bilgi, diisiiniip tasinma,
duygu gibi karar merkezleri bulunur. Yani insani insan yapan ve bunlar
olmazsa insann bitkilerin hayatina daha yakin olacag tiim duyu merkezleri”.

2-Islam hukukgularinin gogunlugu tarafindan kabul edilen hakikatlerden
bir kismi §6yledir:

22 ibn Kayyim el-Cevziyye, et-Tibydn fi aksdmi ‘l-Kur'dn, s. 106, 351.
2D el-Barr, et-T esevvithdtu'l-halkiyye ve'l-emrdzu 'l-verdsiyye, s, 35-47.
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“Insan hayati, cenine ruhun iiflenmesiyle baslar. Insani kimligin kabul
edilmesine vesile olan beyin degil ruhtur®.

3-Ruhun iiflenmesi yiizyirmi giinden sonra olur. Bu da hamileligin dért
aymin tamamlanmasidir. Nitekim daha 6nce zikredilen ve Ibn Mesud’dan
gelen hadiste de bu durum aciklanmisti. Imam Nevevi®, Kurtubi®, ibn
Hacer”, ibn Receb el-Hanbeli®®, Ibn Abidin® ve diger alimer bu konuda
gériis birligi bulundugunu belirtmislerdir.

Giris mahiyetindeki bu bilgiler sayesinde, ceninin hayatina dair ve
gelisim asamalarina bagh olarak, her bir merhalede kazandigi, kiirtaj yoluyla
oldiiriilmesi veya kendine 6zel bazi haklar kazanmasi gibi, dini hiikiimlerin
gesitlilik arzettigi konusunun agiklia kavustuunu umuyoruz. Bu sebeple
gelecek bolimde ceninin, dini-hukdki haklarimin en 6nemlilerinden bahsede-
cegiz ki, Islam’da ceninin $3hsiyetinin esaslart acikliga kavusmus olsun,

I1. Ceninin Ehliyeti ve Dini-Hukiiki Haklari

A. Ehliyeti

Bir Islam hukuku terimi olarak “ehliyet”ten maksat, kisinin haklara ehil,
borglarla yiikiimlii olabilmesidit®. Ehliyet, viiciib (hak) ve edd (fiil) ehliyeti
olmak iizere iki kisma ayrilir.

Viiciib ehliyeti: Insanim lehine ve aleyhine olan mesril haklari kazanma
yetkisidir. Yani bu ehliyet ile insan, haklarim elde eder ve borglarindan da
sorumlu olur. Viicub ehliyeti, tam viicub ehliyet ve eksik viiciib ehliyeti ol-
mak iizere iki kisma ayrilir. Sayet kisi, sadece haklardan istifade edip borg-
larla yitkiimlii degilse o, eksik viicub ehliyetine sahiptir. Cenin anne rahmin-
de oldugu siirece eksik viicub ehliyetine sahiptir. Hem haklardan istifade
edebilen hem de borglarla yiikiimlii olan kisi ise tam viicub ehliyetine sahip
olur. Bu ehliyet, ¢ocugun annesinden ancak sag olarak dogmasiyla baslar,

™ Genis bilgi igin bk. ibn Kayyim el-Cevziyye, Kitdbu r-rith, 242vd.; Remli, Nihayetii'l-
muhtdc, VI, 496; Derdir, Hdgivetii'd-diisitki, 1, 28; ibn Receb el-Hanbeli, Cdmin l-uliimi
ve 'l-hikem, 1, 163; Merdavi, el-fnsdf, 1, 861; [bn Hacer el-Askalani, Fethu'l-Bdri, X1, 494,

5 Nevevi, Serhu sahih-i Miislim, XVI, 191.

& Kurtubi, el-Cdmi’ i ahkdmi'l-Kur 'an, XI1, 8.,

*7 Ibn Hacer el-Askaléni, Fethu ‘I-Bdri, X1, 494.

28 {bn Receb, Cdmiu l-ulimi ve ‘I-hikem, 1, 162.

2 [bn Abidin, Hagiyetii Ibn Abidin, 1, 302.

30 Bk. Ciircini, et-Ta rifit, s. 85; ibn Emir el-Hac, et-Takrir ve'r-tahbir, 111, 164; Cibard,
Avdrizi’l-ehliyve, s. 70.
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oliimiine kadar devam eder. Buradan hareketle Islam hukukgulari, cenini ek-
sik viicub ehliyetine sahip saymislardir. Zaman zaman onlar bu ehliyeti zim-
met tabiriyle de ifade ederler®’.

Ceninin eksik viiciib ehliyetine sahip olmasinin yani haklarin sadece bir
kismina sahip olmasinin ve borglarla yiikiimlii olmamasinin iki sebebi vardir:

1. Ceninin sag olarak dogma ihtimali bulundugu gibi, &lii olma ihtimali
de vardir. Zira bazen ¢ocuk sag olarak dogar ve insanin sahip olmasi gereken
haklara sahip olur. Bazen de 6lii olarak dogar ve bu durumda higbir hakki ol-
mayip yok hiikmiinde olur.

2. Annesinden bagimsiz olmamasi. Ciinkii cocuk anne rahminde bulun-
dugundan onun hareketlerine gére hareket ettigi siirece bir yoniiyle annenin
pargasi sayilirken, bir yoniiyle de anneden bagimsiz saylllr Ciinkii bag1m51z
kisi olmaya ve mutlak zimmet sahibi olmaya hazirdir®.

Imam Serahsi s6yle demistir: “Cenin anne rahminde gizli kaldig siirece,
annenin bir pargasi oldugundan elverigli bir zimmete sahip degildir. Fakat
onun bagimsiz bir hayati oldugundan zimmet sahibi birisi olmaya hazirdir.
Bu yéniiyle lehine olan, 4zad edilme, miras ve vasiyetten pay alma ve neseb
kazanma gibi haklara ehil olur. Anneye bagimli olmas: yonii dikkate alindigt
zaman haklara sahip olma ehliyeti kazanamaz, fakat dogduktan sonra onun

elverigli bir zimmeti vardir™®.

B. Dini-Hukiiki Haklan
Ceninin dini-hukiki haklarim, maddi ve manevi olmak iizere iki kisma
ayrrabiliriz.

1. Maddi Haklan

Maddi hakalardan maksadimiz, ister maéli, isterse ayni olsun, ceninin
hukuk (ve din) giiciiyle kazandigt haklardir. Bunlar1 asagidaki sekilde
Ozetleyebiliriz:

3! Bk. Pezdevi, Kegfu'l-esrdr, 1V, 395; Serahsi, Usiil, 11, 332; Ibn Emir el-Hac, et-Takir ve ‘et-
Tahbir, 111, 172-212; Ibn Abdissekir, Fevdtihu'r-rahamit serhu miisellemu's-siibit, 11, 156-
160; Hallaf, Usitlu 'I-fikh, s. 136-137; Ebi Zehra, Usilu'l-fikh, s. 330-331.

32 Ebiy Zehra, Usilu'l-fikh, s. 331.

3 Serahsi, Usiil, 11, 333.
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‘a. Miras

Islam hukukgular1 ceninin mirasg1 olabilecegi goriisiindedirler. Ancak
bunun iki sart1 vardir:

Birincisi; Mirisi 61dﬁgﬁndé, ceninin anne karninda oldugunun kesin
olarak bilinmesi. Ciinkii miras¢1 olmanin sartlarindan birisi, miris 6ldiigiinde
vérisin canl olmasidir. .

Ikincisi; kisa siireligine de olsa, cenfnin annesinden sag olarak dog-
masr™*, '

Ceninin mirasg1 olabilecegini savunan Islam hukukgulari goriislerine
asagidaki delilleri getirmislerdir:

1. Cabir’in naklettigine gére Hz. Peygamber soyle buyurmustur:
“Canlilik alameti gostermedikge ceninin cenazesi kilinmaz, mirasgt olamaz
ve miras birakamaz™.

2. Ebil Hiireyre Hz. Peygamber’in s6yle dedigini nakletmistir: “Dogan
gocuk canhlik alameti gosterdiginde miras¢t olur™®.

Bu iki hadis, ceninden canlilik alameti veya bunun yerine gegerli bir sey
sadir oldugunda mirasgi olacagina delalet etmektedir.

3. Cenin 6liiniin halefi sayilir. Ciinkii yasayacag: kesin olmasa da ileride
diri olacag: var sayilir’”.

b. Vasiyet

Islam hukukgulari, iki sartin bulunmasi halinde cenin lehine vasiyetin
caiz olacagi konusunda goriis >birligi etmislerdir. Bu sartlar ise mirasgi
olabilmesinin sartlarindan farkh degildir. S6z konusu sartlar séyledir:

Birincisi, vasiyetin yapildigi anda ceninin anne rahminde bulunmasi. Bu
zamanda cenin anne rahminde degilse vasiyet hiikiimsiiz (batil) olur.

Ikincisi; ceninin annesinden sag olarak dogmas.

Cenin lehine vasiyetin cdiz olmasinin gerekgesi sudur: vasiyet 6liimden
sonrasina yonelik bir temliktir, gegerli olmas: da ancak &liimden sonra olur.

Bu durum, ceninin kesin olarak var olmasini gerektirmez. Ciinkii vasiyet,

** Bk. Ibn Kudame, el-Mugni, IX, 179; Sirbini, Mugni'l-muhtdc, IV, 50; Buhiti, Kesgdfu'l-
king', 1V, 463.

35 Tirmizi, Cendiz, 43 (Hadis no: 1032); Ibn Mice, Ferdiz, 17 (Hadis no: 1508).

% Ebi Davud, Ferdiz, 15 (Hadis no: 2920); {bn Mice, Feraiz, 17 (Hadis no: 2750).

37 Bk. Serahsi, el-Mebsat, XXX, 50; Derdir, Hdgiyetii'd-diisitki, IV, 269; Safii, el-Umm, VI,
140; Sevkani, Neylii'l-evtdr, VII, 158; Remli, Nihayetii’l-muhtdc, V1, 30; Ibn Kudime, el-
Mugni, VI, 208; Ibn Receb, Kavdid, s. 174.
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miilkiyetin halefiyet yoluyla sabit olmasi yoniiyle mirasa benzemektedir.
Nasil ki cenin halefiyet yoluyla mirasg1 olabiliyorsa, ayn1 sekilde vasiyete de
hak kazanabilir’®.

¢. Suf’a (Onalim)

Bazi Islam hukukgulari cenfnin suf’a hakkindan bahsetmislerdir. Bu da
ceninin bir akara ortak olmasiyla gergeklesir. Mesela, bir akarda pay1 olan
sahis, hanimi himile iken 6liir ve kadin dogum yapmadan 6biir ortak payini
bagkasina satarsa veya bir sahis cenin lehine vasiyette bulunur ve o vasiyet
konusu mala ortak olan diger gahis payiu satarsa ceninin suf’a hakk: soz
konusu olur. Bu durumda Malikiler, bazi Hanbeliler ve diger Islam
hukukgulari, mirasa kiyasla, suf’a hakki bulunanin maslahatin1 koruma ve
cenin bile olsa ondan zarari bertaraf etme gerekgesiyle, ceninin suf’a hakki
bulundu@u goriisiindedirler. Cenin kendisine birakilan mala mirasg1 oldugu
gibi, o mala tabi olan miilkiyet haklarmna da sahip olur®.

d. Hibe (Bags)

Maliki hukukgular ve Zahiri mezhebi hukukgusu Ibn Hazm, faydasinin
tamamen ona oldufu gerekgesiyle, cenin lehine hibenin céiz oldugu
goriistindedirler. Cenin sag olarak dogdugu zaman lehine hibe yapilan sahis
(mevhiibuleh) olur. Sag olarak dogduktan sonra $liirse mal veresesine intikal
eder. Cenin 6lii olarak dogarsa hibe hi¢ olmamig gibi sayilir ve hibe konusu
mal hibeyi yapana kalir®’.

Hanefiler ise cenin lehine hibe yapilmasim kabul etmemislerdir. Ciinkii
bu, ceninin dogumuna baglanmis (ta’lik edilmis) bir islemdir. Halbuki
Hanefilere gére hibe ta’lik kabul etmeyen bir akittir*'.

e. Vakaf

Islam hukukgulari, kendisine vakif yapilacak durumlarin farkliligina
gore, cenin lehine vakif yapilip yapilamayacagi hususunda farkli goriisler
ileri siirmiislerdir.

* Kasani, Beddyi'u’s-sandyi', V11, 336; Remli, Nihdyetii'l-muhtéc, V1, 75; Behiti, Kegsdfu'l-
king’, 1V, 365; ibn Kudame, el-Mugni, VIII, 455; ibn Receb, Kavdid, s. 182.

* Malik b. Enes, el-Miirevvenetii'l-kiibrd, 1V, 257; Zerkesi, el-Mensir fi'l-kavdid, I, 81; Ibn
Kudame, el-Mugni, VII, 511; Ibn Receb, Kavdid, s. 176.

“° Derdir, Hagiyetii'd-diisitki, IV, 101; ibn Hazm, el-Muhalld, V1, 126.

“! ibn Hiimam, Fethu'l-kadir, IX, 51; ibn Riisd, Biddyetii'l-miictehid, 11, 329; ibn Kudame,
VIII, 249.
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" Birinci durum: Vakif islemini yapan sahis asil sifatiyla ve bagimsiz ola-
rak: “Evimi ayniyla bu rahimde bulunan cenine” veya “benim i¢in dogacak
cocuga vakfettim”, deyip vakif yapmas: durumu. Alimler bu konuda iki fark-
I1 goriis ileri siirmiiglerdir:

Birinci giriis: Cenin temellitke ehil olmadigindan bu vakif sahih de-
gildir, seklindeki goriis. Bu gérils cumhura aittir.

Ikinci goriis: Ceninin tamamen lehine olan seyleri temelliike ehil oldugu
gerekeesiyle bu vakfin da sahih oldugu savunan goriis. Bu da Malikilere
aittir*”.

Ikinci- durum: Vakfi yapan sahsin: “Arazimi evlatlarima, benim igin
dogacak olan ¢ocuga sonra da fakirlere vakfettim” diyerek, cenin lehine ve
lehine vakif sahih olanlara tabi kilarak, dogacak olan cocugun lehine vakfet-
mesi durumu. Cumhur bu durumdaki vakfin sahih oldugu gériigiindedir. An-
cak Safifler ve Hanbeliler s6yle demistir: Cenin veya vakif yapan kisi i¢in
dogacak gocuk annesinden dogmadikga vakfedilen malda hak sahibi olmaz™.

2. Manevi Haklarn

Islam’in cenin lehine korudugu manevi haklar goktur. Bunlarin bir kismi
Ozetle sGyledir:

a. Yasama Hakk

Cenfinin yasama hakk:i vardir. Bu sebeple ister ruhun iiflenmesinden
Once ister sonra olsun onun hayatina kastetmek céiz degildir. Bu konuda
alimlerin farkh goriisleri vardir ve ileride onlara yer verilecektir. Ancak
Islam onun yasama hakkini gozeterek cenfnin oldiiriilmesi eylemine kars:
cesitli hitkiimler diizenlemistir. Bunlardan bazilari soyledir:

1. Cumhura gore, ceninin 6ldiiriilmesi kisas degil mali tazminat
gerektirir. Annesinin beden biitiinliigiine kars: iglenen cinayet sebebiyle 6len
ceninden 6tiirii malf tazminat gerekir. Bu da, cenin annesinden 6lii dogmussa
gurre denilen diyettir. Cenin annesinden sag olarak dogar ancak s6z konusu
cinayetten etkilenerek oliirse bu durumda normal diyet. gerekir. Malikiler,

“ Tbn Abidin, 111, 426; Derdir, IV, 77; Sirbini, Mugni l-muhtdc, 111, 527; Tbnr Kudame, VIII,
201. '
* Ibn Kudame, VIII, 201; ibn Receb, Kavdid, s. 175.
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annesine yonelik kasden islenen bir cinayet sebebiyle sag olarak dogan ancak
sonra dlen ceninden dolay kisas gerekecegi goriisiindedirler*.

Gurrenin gerekli olmasinin delili Ebdi Hiireyre’den rivayet edilen su
hadistir: “Hiizeyl kabilesinden iki kadindan biri digerine bir sey atarak
gocugunu disiirdii- Hz. Peygamber bu olayda gurreye yani bir kéle ya da
cdriye dzad edilmesine hiikmetti”™ .

2. Safii’ye gore cenine karsi islenen cinayetten dolay: keffaret gerekir.
Malik de istihsan kuralina gére bunu tercih etmistir.

3. Cinayeti igleyen maktiliin miras¢ilarindan ise mirastan mahrum olur.

4. Kadi, maslahat gormesi durumunda diigiirme ya da kiirtaj yoluyla
ceninin hayatina kastedenlere tazir cezasi uygulayabilir*.

Islam ceninin hayatim1 korumak igin pek gok tedbir almistir. Cocugunu
doguruncaya kadar hdmile kadinin cezasinin ertelenmesi hiikmii, séz konusu
tedbirlerden biridir. Bunun delili Gamidiyye adli kadimin bagindan gegen
olaydir. O olayda bu kadin zina yaptig1 i¢in hdmile oldugunu sdylemis Hz.
Peygamber de “cocugunu dogurmadan gelme” buyurmustur’’. Aym sekilde
Islam, ceninin hayatini ve sagligimi korumak maksadiyla ramazanda hami-
lenin orucunu bozmasina izin vermistir. Ciinkii Hz. Peygamber s6yle buyur-
mustur: “Allah misafirden orucu ve namazin yarisini, ¢ocuk emziren veya
»# Daha bunlardan baska, cenini
korumak igin, onun hayatin: ihlal eden, saghgini yok eden ve selametini
tehdit eden pek ¢ok tedbir vardir.

b. Neseb Hakk

Islami hiikitmleri aragtiran kimse, bir grup hiikmiin ceninin nesep
hakkini koruma etrafinda doniip dolastigini gériir. Bosanmis ya da kocasi
6lmiis kadinin iddet beklemesi s6z konusu hiikiimlerden biridir. Bu hiilkmiin
amaci kadinin rahminde ¢ocuk olup olmadigin1 bilmektir. Aksi halde nesep-

hdmile olandan da orucu kaldwrmigstir

ler birbirine karisir ve gocuk birden fazla babaya nisbet edilir. Bu yiizden de

“ Bk. Késini, VII, 324; Malik, el-Miidevvene, IV, 631; $ifii, e/-Umm, V1, 141; [bn Kudame,
XII, 74; Remli, Nihdyetit I-muhtdc, V111, 322; Merdavi, el-insdf, X, 70-75.

43 Buhiéri, Ferdiz, 11, Diyit, 25, 26 (Hadis no: 6512); Miislim, Kasame, 34, 38, 39.

6 Kasani, VII, 321; Derdir, Bulgatu's-sdlik liakrabi’l-mesdlik, 1V, 380; er-Rasd’, Serhu
hudiid-i [bn Arfe, s. 678; Safii, VI, 141; Ibn Kudame, XII, 75-78; ibn Teymiyye, Mecmii u'l-
Sfetdva, XXIV, 159; Merdavi, X, 72.

17 Miislim, Huddd, 22 (Hadis no: 1659); Muvatta, Huddd, 3.

8 Nesai, Siyam, 50, 51, 62; Ibn Méce, Siyam, 12.
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haklar1 zayi olur. Himaye diizeni bozulur. Hamile kadinin nik&himn yasak-
lanmasi da bu kabildendir. Nitekim Hz. Peygamber s6yle buyurmustur:
“Allah’a ve dhiret giiniine inanan birisinin suyunu baskaswun tarlasina
akitmast helal olmaz"®.

Kocasi len kadinin iddetinin dért ay on giin olmasinin hikmeti konu-
sunda Ibn Kayyim el-Cevziyye sunlari s6ylemektedir: “Siiphesiz bu siire hik-
met ve maslahata uygundur. Zira belli bir siirenin olmasi gerekir. Bu siirele-
rin en iyisi rahimde ¢ocugun bulunup bulunmadiginin bilindigi siiredir. Nite-
kim ¢ocuk ilk kirk giinde dé1 suyu, sonraki kirk giinde pihti, daha sonraki ki-
rk giinde ise et pargasi halinde olur. Iste bu da dért ay eder. Dérdiincii agama-
da ise g¢ocuga ruh iiflenir. Bu da, sayet kadin hamile ise gocugun ana kar-
ninda hareket etmesiyle ortaya ¢iksin diye, on giin olarak takdir edilmistir™®,

Boylece bu ve benzeri hiikiimlerin ceninin nesebini karigmaktan koru-
dugunu gérmekteyiz.

Islam’in cenini koruma ve haklarim himaye adina éngordiigii hiikiim-
lerin bir kism1 bunlardir. Ne kadar ilerler ve gelisirse geligsin, beseri hukuk

sistemlerinde bu hiikiimler bulunmaz.

III. Kiirtajim Hiitkmii
A. Genel Olarak
1. Sozliik Anlam

Kiirtajin Arapga karsilii olan “ichdz” (Izelu=) kelimesi c. A z (La¢2)
kokiinden tiiremistir. Nitekim Araplar yavrusu tamamlanmadan onu doguran
devenin bu durumunu ifade etmek igin “Lalgal B cuzgal (deve diisiik
yapt1)” derler’’.

Feyytimi soyle demistir: “Sozliikte Lalgal aaly Belsally BN culagal
ifadesi, ‘disi deve ve kadin yaratilisi eksik oldugu halde onu diigiirdii’,
anlama gelir’®.

Bu kelime Islam hukukunda da sézliik anlaminin digina tasmamak iizere

kavramlagtirilmigtir. Kiirtaji ifade etmek igin Islam hukukgulari zaman

> Ebfi Davud, Nikah, 44 (Hadis no: 2158).

* bn Kayam, I'lému 'l-muvakkiin, 11, 67.

3! {bn Manzir, Lisanu’l-arab, VII, 94; Firuzabadi, e/-Kdmiisu'l-mubhit, s. 824.
52 Feyytimi, el-Misbéhi I-miinir, 63.
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zaman ichaz’a man olarak yakin olan ilkd (&), tarh (zoE), inzdl (J3) ve
imlds (0=>) gibi kelimeleri birbirinin yerine kullamrlar™.

Arap Dil Kurumu, dért aydan 6nce anne rahminden gikan gocuk igin
ichdz kelimesinin, dort ve yedi aydan once ¢ikanlar igin ise iskat ve ilka
kelimelerinin kullanilmasini kararlagtirmistir. Bu, XIII. Asirdan sonra olugtu-
rulmus bir kavramdir™.

Kiirtajin tibbi tanimi biraz 6nce zikredilenden fazla farklihk gostermez.
Nitekim doktorlar kiirtaji soyle tanimlarlar: “Ceninin yasamaya elverigli

asamaya gelmeden 6nce anne rahminden digan ¢ikmasidir” .

. 2. Dini Hiikmii

Tartiysma Konusunun Ortaya Konmasi

Islam hukukgular goriis birligi etmislerdir ki, cenin kendiliginden diiger-
se bu durum igin helallik veya haramlik nitelemesi yapilamaz. Ancak bir
haksiz fiil sonucu ceninin diigmesine sebebiyet veren kisi tazir ve tazminat
cezasint hak eder.

Yine Islam hukukgulari, dért ay gectikten yani ruh tiflendikten sonra bir
mazeret olmadan ceninin diisiiriilmesinin haram oldugu hitkmiinde goriis bir-
ligi etmislerdir. Nitekim Ibn Mesud’dan nakledilen hadiste yer aldig1 iizere,
cenine dort aydan sonra ruh iiflenir. Hz. Peygamber. séyle buyurmustur:
“Sizden her birinizin yaratilisinin baslangici, annesinin karmnda kirk giinde
derlenip toparlamir. Sonra ikinci kirk giinliik siire i¢inde pihti haline doner.
Sonra da bir o kadar zaman icinde bir parga et olur. Daha sonra Allah bir
melek génderir ve melek, ona ruh iifler.. ™. Buna goére gocufa ruh
iiflendikten sonra yani anne rahmine diismesinin iizerinden yiizyirmi giin
gectikten sonra kiirtaj yapmak cdiz degildir’’.

3 Ebt Abdullah Semsiiddin el-Ba’li, el-Mwili’' ald ebvdbi'l-mukni’, 364, Mahmud Ab-
dulmiinim, Mu 'cemu’l-mustalahdt ve 'l-elfazi 'I-fikhiyye, 1, 70.

 Mu'cemu'l-vasit, I, 398.

55 Bk. Ahlam el-Kavésime, Mevsit 'atii 'I-hamli ve ‘I-vildde, s. 121.

5 Buhari, Bed'ii’l-halk, 6, Enbiya, 1, Kader, 1; Miislim, Kader, 1.

57 Bu konuda Islam hukukgularinn ittifaks iin bk. Ibn Abidin, IIL, 176; ibn Hiimam, 111, 400;
Derdir, Hagiyetii'd-diisitki, 11, 311; ibn Ciizeyy, el-Kavdninu'l-fikhiyye, s. 141; Kurtubi, XII,
8; Gazali, Thydu uliimiddin, 11, 51, Remli, VIIL, 442; Behiti, I, 220; Ziihayli, el-Fikhu'l-Islami
ve edilletiihii, V1, 556; Omer Ganim, Ahkdnu'I-cenin, s. 169-170.
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Cenine ruh iiflendikten sonra, anne rahminde kalmasi annenin hayatini
riske sokacaksa kiirtaj yapmamin cevaz siniri hususunda farkh goriigler
meydana gelmistir.

Baz1 Islam hukukgulari, “Ve yine sakin, hakly bir gerekgeye dayanmak-
sizin, Allah'in dokumulmaz kiydigi cana kiymaymn... ™ meélindeki ayete
dayanarak bagka bir cani kurtarmak igin kiirtaj yapmanin cdiz olmadig
goriisiinii benimsemislerdir. Ibn Abidin’in Hdsiyetii reddi’l-muhtdr adils
eserinde agikladifr goriis budur. O,..58yle demistir: “Hamileligin devam
etmesi halinde annenin sagligindan endise edilirse ve ceninin diisiiriilmesinin
annenin hayatta kalmasini saglayacagi zannedilirse bakilir: Eger ¢cocuk canli
ise, diigiiriilmesi cdiz olmaz. Ciinkii cocugun rahimde kalmasi halinde
annenin Glecegi siipheye -dayali bir bilgidir. Siipheye dayanarak canli bir
insanin oldiiriilmesi ciz olmaz™”.

Keza, oliime zorlanan birisinin, zorlamanin derecesi ne olursa olsun,
kendisini kurtarmak igin bagkasini Sldiirmesi cdiz olmaz. Sayet oldiriirse
cumhura gore ona kisas gerekir™. Fakat cenfnin anne rahminde kalmasi ha-
linde hem onun hem de annesinin kesin olarak 6lecegi biliniyorsa ve annenin
kurtulmasinin tek yolu ceninin diigiiriilmesi ise kiirtajin cdiz oldugunu
soyleyenler de vardir®'.

Bu yaklagim, islam hukukcularinin goriisiine muhaliftir. Fakat asagidaki
hususlar bunun tercih edilmesini uygun kilmaktadir:

a. Fer’, aslin yok edilmesini gerektirmez. Bu sebeple, cumhura gore asil

(mesela baba) fer’ini (mesela oglunu) 6ldiirdiigli zaman ona kisas gerek-
mez™.
b. islam hukukgularinin gogu, her ne kadar isledigi fiil haram olsa ve bu
isi kasden yapsa da, cenini 6ldiiren kimseye kisas uygulanmayacaginda goriig
birligi etmislerdir. Bu goriiglerine gerekge olarak da, ceninin hayatimin higbir
bakimdan katilin hayatina esdeger olmadigini géstermislerdir®.

* {sr4, 17/33.

% Ibn Abidin, 11, 238. .

%9 Bk. Késani, VII, 181; Zerkesi, I, 188; Ibn Receb, 176; Suyuti, el-Eshdh ve ‘n-nezdir, s. 85.

§' Bu gorii igin bk. el-Mevsii'atu'l-fikhiyve, 11, 57; Muhammed Naim Yasin, Ebhdsun
[fikhiyyetiin li kaddyd t1bbiye mudsira, 195; Sevman, [chdzu'l-haml, s. 48-49,

2 Maverdi, Ahkdmu 's-sultdniyye, 286; Kisani, V1, 233.

8 Safii, el-Umm, VI, 138-139; Kasani, VII, 233.
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c. Anne olan kadin ¢ogu kere ayn1 zamanda birinin esi durumundadir.
Kocasinin ona olan ihtiyac1 biiyilkk ve kesindir. Kadinin himayesinde
¢ocuklari da varsa bu durumda ona olan ihtiyag daha da fazladir. Bu sebeple
bize gore, annenin kaybedilmesinden dogacak mefsedetler ceninin kaybedil-
mesinden dogacak olanlardan daha biiyiiktiir. Iste kiirtaj ancak, catisma
aninda, annenin hayatini kurtarma imkén1 bulunmaytnca ve ¢ocugun diisii-
riilmemesi durumunda annenin Slecegi kesin olunca cdiz olur.

Anneyi kurtarmak i¢in gocugun Kkiirtaj edilmesinin zartri oldugu bazi
durumlar sunlardir: Hamileligin ilk aylarinda rahimde asirt kanama meydana
gelmesi, yogun mide bulantis1 ve kusma, anjine, bobrek ve akgiger hastalik-
larina sebebiyet veren agir1 kalk ¢arpmasi veya annenin kansere yakalanmasi.
Biitin bu hastaliklart adil/uzman doktorlar gbzlemler ve bu durumlarda
hamileligin devam etmesinin anneyi kesin olarak 6liime gotiirecegine karar
verirler®.

Dért aylik olmayan (yani kendisine heniiz ruh iiflenmemis) ceninin
diistiriilmesi konusunda da Islam hukukgular: farkli goriisler ileri siirmiisler-
dir. Bunlarn asagidaki sekilde §zetleyebiliriz:

Birinci goriis: Ruh iiflenmeden dnce kiirtaj mutlak olarak céizdir.

Bazi Hanefilerin, Malikilerden Ibn Riisd’iin ve Hanbelilerden bazilarmin
goriisii bu sekildedir®. Bunlara gére ruh iiflenmeden once kiirtaj haram
degildir. Gerekge olarak da ruhun iiflenmeden &nce ceninin canli insan haline
gelmemis olmasini géstermislerdir.

Ibn Abidin, Hasiye’sinde s6yle demistir: “Ceninin heniiz organlan
olusmadan, pihti veya et parcast halinde iken diigiiriilmesi cdizdir. Fakihler
bu siireyi ylizyirmi giin olarak takdir etmis ve bu durumda ceninin heniiz
canli insan haline gelmemesini hitkkme gerekce gostermislerdir®.

ikinci goriis: Kiirtaj sadece ilk kirk giin icinde caizdir.

Malikilerden el-Lahmi, Safiflerden Ebii Ishak el-Mervezi ve Hanbeliler
ilk kirkinc1 giinden siireden 6nce kiirtajin haram olmadigina hiikmetmis-
lerdir.

® Naim, Yasin, s. 196; Tariki, Tanzimu 'n-nesl, s. 214-230; el-Bar, Miiskiletii'l-ichdz, s. 30-36.
% Bk. ibn Abidin, III, 176; [bn Riigd, Biddyetii'l-miictehid, 1V, 335; ibn Kudame, VII, 802;
Merdavi, I, 386. Bu goriis Hanbeli hukukgu Ibn Akil’e nisbet edilmektedir.

% Ibn Abidin, III, 176.
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fbn Kudame kiirtajin sahih oldugunu delillendirme sadedinde sunlari
soylemistir: “Cenin et pargasi olarak anne rahminden ¢iktiginda giivenilir
ebeler onda gizli bir insan suretinin bulundugu yoniinde sahitlik yapsalar
bundan dolay1 gurre gerekir. Eger bunlar diisiigiin, insanin suretinin heniiz
baslangi¢ asamasinda oldufuna ve daha sonra sekil alacagina sahitlik etseler
bu konuda iki goérilg vardir. Daha sahih olan goriise gore, bunun diisiiriil-
mesinden dolay1 bir sey gerekmez, ¢iinkii heniiz insan seklini almamistir.
Pihtida oldugu gibi bundan dolay: da bir sey gerekmez. Zira beraet-i zimmet
asildir. Siiphe ile zimmete borg/ceza yiiklenmez. Ikinci goriise gore ise bu
durumda da gurre gerekir. Ciinkii bu cenin insanin baslangig asamasindadir,
sayet diigiiriilmese idi insan seklini alacakti. Ancak dol suyu ve pihti
durumunda bu hiikiim gegerli degildir”®’.

Metnin zdhirinden anlagildigina gére, mezheplerinde tercih edilen gorii-
se gbre Hanbeliler, sekillenmeden dnce ve et parg¢asi asamasinda iken ceninin
diiiiriilmesini cindyet olarak gdrmezler. Bu sebeple kan pihtisinda oldugu
gibi, bundan dolay1 da bir sey gerekmez. Bu gostermektedir ki, piht1 asama-
sinda iken ceninin kiirtaj edilmesi onlara gére tartismasiz cdizdir. Bu goriis
de dnceki gibi, hamileligin ilk merhalesinde kiirtajin haram olmadigim 6én
gormektedir. Gerekgesi de ceninin heniiz canli insan durumunda olmama-
sudir.

Bu goriislere §6yle itiraz edilebilir: Birinci goriis sahiplerinin dedigi gibi
cenin ruh iiflenmeden &nce heniiz ilk agsamalarindan birindedir. Veya ikinci
goriigte olanlarin dedigi gibi kirk giinden az bir siirede olsa da ve heniiz canli
bir insan olmasa da o, insan olmanin baslangi¢ asamasindadr, kiirtaj edilme-
se canli bir insan olacaktir. Evet durum béyledir. Bazi dlimler azil yapmay:
da engelleme yoniinde goriis belirtmislerdir. Ciinkii azil, gocugun olusumunu
engellemektedir. Halbuki “A¢hk korkusuyla ¢ocuklarimzi éldiirmeyin, onla-

rin ve sizin rizkinizt biz veriyoruz... %

dyetiyle ¢cocugun oldiiriilmesi yasak-
lanmigtir. Ancak digariya atilan ve rahme gitmesi engellenen suyun, azil
yapilmamig olmasi durumunda hamilelik olusturacagi da kesin degildir. O

zaman hamilelik olustuktan sonra kiirtaji engellemek oncelikle gereklidir®.

57 [bn Kudéme, XII, 74.
% fsrd, 17/31. _
9 Abbas, Sevman, [chdzu'l-haml, s. 52-53,
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Bu goriisii cagdas alimlerden Seyh Ali Tantavi”’, Dr. Muhammed Selam
Medkir’', Mustafa ez-Zerka”> ve Muhammed Said el-Biti” tercih etmistir. -

Ugiincii goriis: Kiirtaj ancak, ruh iiflenmeden 6nce ve bir 6ziirden
dolayi cdiz olur.

Hanefilerin cumhurunun ve bazi Safiilerin goriisii budur’™. Zira bunlara
gore, cdiz kilacak makbul bir 6ziir bulunmasi durumunda ruh iiflenmeden
once kiirtaj cdizdir. Ancak bu goriisii savunanlar kiirtaji1 cdiz kilacak dzriin
tiirlinde ihtilaf etmislerdir. Hanefiler bu duruma, annenin memede bagka bir
¢ocugunun bulunmasini ve hamilelikten sonra annenin siitten kesilecegini ay-
rica babanin siit anne tutacak mali giiciiniin bulunmamasini érek goster-
mi§lerdir75 .

Séfiiler 6ziir olarak sadece kadinin zinadan &tiirii hdmile kalmis olmasini
gosterirler. Nitekim Remli bu duruma isaret ederek séyle demistir: D6l zina
mahsulii olursa ruhun iiflenmesinden once kiirtajin céizligi diistiniiliir’™. Bu,
hamileligin devaminin bir utanmaya veya rezil olmaya sebebiyet vermemesi
durumunda olur. (Eger hamilelik bdyle bir duruma sebebiyet verirse kiirtaj
evleviyetle cdizdir).

Bu goriise s0yle itiraz edilebilir: Nurlu seriat, zinay1 biyiik bir su¢ say-
mig ve zina eden kadin veya erkek hakkinda evli (muhsan) iseler oliinceye
kadar taslanma (recim) gibi agir bir ceza, evli degillerse kirbag (celde) cezasi
indirmistir. Ancak seriat, gayrimesru bir evlilikten meydana gelen ceninin
yasama hakkimi yok etmemis, bu sebeple de ¢ocugunu doguruncaya kadar
hamileye had cezasinin uygulanmasini yasaklanustir. Gamidiyye adli kadinin
olayr’’ bilinmektedir; nitekim Hz. Peygamber bu kadinin zina sonucu hamile
kaldigin1 dgrenince doguruncaya kadar cezasinin uygulanmasini durdurmus-
tur’®,

™ Tantavi, Fetdvd, s. 312.

" Omer Ganim, Ahkdmu 'l-cenin, s. 165.

2 Zerka, Fetdva.

" Biiti, Tahdidy 'n-nesl vikdyeten ve ildcen, s. 85.

™ ibn Abidin, I1I, 176; Kasani, VII, 325; Remli, VIII, 416; [brahim el-Beyciri, Hasiyetii'l-
beyciiri ald gerhi'l-kdsim ald metni Ebi’g-Siicd’, 11, 415.

" Ibn Abidin, 11, 176.

8 Remli, VIIL, 416.

7 Olay Miislim’de gegmektedir. Bk. Huddd, 24 (hadis no: 1695); Ebi Davud, Hudid, 24,
4431.

® Sevman, 34.
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Bazi c¢afdas alimler ruhun iiflenmesinden Gnce zaruret veya Oziir
sebebiyle kiirtaja cevaz vermislerdir. Dr. Yusuf el-Kardavi”’, Dr. Vehbe ez-
Zithayli™® ve Seyh Mahmud Seltit® bu goriisii savunanlardandir. Suudi
Arabistan Biiyiik Alimler Heyeti de bu yonde fetva vermistir™.

Dérdiincii goriis: Kiirtaj mutlak olarak haramdir.

Malikilerin —ki onlarda muteber goriis budur-, Sfiilerin ve Zahirilerin®
cumhuru bu goriistedir. Zira onlar kiirtajim mutlak olarak haram oldugu
goriisiindedirler. Imam Gazzali®, Ibn Teymiyye®, ibn Receb el-Hanbeli®,
Ibnii’l-Cevzi® vb. de bu goriistedir.

Bu goriisii savunanlar goriislerine gerekce olarak, dol suyunun (nutfe)
anne rahmine yerlestikten sonra sekillenmeye baslamasini ve ruhun iiflen-
mesine hazir hale gelmesini géstermektedirler.

Bu goriise s6yle itiraz edilebilir: Ruhun iiflenmesinden sonra oldugu
gibi, ruh iiflenmeden 6nce de kiirtaj igin zorlayici zaruretlerin dikkate
alinmasi gerekir. Bazen ¢ocugun diisiiriilmemesi seklindeki maslahat annenin
sagliginin riske girmesi mefsedeti ile ¢atisabilir. Catigma aninda mefsedetin
defedilmesi maslahatin elde edilmesinden o6nce gelir... Bu konuda kiirtaja
bagvurmay: zariri kilan baska gerekgeler de bulunabilir.

Tercih

Islam hukukgularinin cenin yiizyirmi giinlik olmadan yani ona ruh
tiflenmeden Once kiirtaj edilmesinin hitkmii konusundaki goriislerini ortaya
koyduktan sonra — Allah en iyisini bilir- bize gore tercihe sdyan goriis, Hane-
filerin gogunlugu ile Séfiilerden onlara katilanlarin goriigleridir. Bilindigi
tizere onlar, ister d6llenme, ister pihti isterse et pargasi agamasinda olsun, bir
zar{iret bulununca ruhun iiflenmesinden Snce ¢ocugun diisiiriilmesinin céiz
oldugu gorisiindedirler. Bu konuda sadece oziir yeterli degildir, siire de
onemlidir. Kiirtaj i¢in muteber sartlar sunlardir:

™ Kardévi, Fetdvd mudsira, 11, 547.

80 Zihayli, el-Fikhu 'I-islami ve edilletiihti, 111, 536.

8 Seltiit, el-Islamu akideten ve Seriaten, s. 204.

%2 Fetva numarast, 140, tarih, 20/6/1407.

8 Bk. ibn Riisd, 1V, 335; Derdir, II, 266-267; a.mlf., Bulgatu's-sdlik, 1V, 191; Remli, VIII,
416; Ibn Hazm, el-Muhalld, X1, 31.

¥ Gazali, Jhyd, 11, 537.

% ibn Teymiyye, el-Fetdvd'l-kitbra'l-Misriyye, 1V, 185.

% Ibn Receb, I, 163.

¥ Merdavi, I, 386.
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a. Zardiret beklenen bir sey degil, bizzat var olmalidir.

b. Bu isi yapmak zorunda kalan kiginin dini emir ve yazaklara muhalif
davranmaktan baska ¢aresi kalmamasi.

c. Zariret, can ya da organin yok olmasindan endige edilecek kadar
siddetli (miilci) olmali.

d. Zararin defi i¢in yapilmasina mecburen izin verilen fiil en asgari
haddinde tutulmali.

e. Riskin hamilelikle ve cenin ile siki irtibat1 bulunmali. Yani zaran
defetmek igin kitrtajdan baska miibah yollardan biri bulunmamal®®.

“Zar(retler yasak seyleri miibah kilar”, “Zarar giderilir”, “Iki mefsedet
catistifinda, daha biiyiltk olam dikkate alinarak daha hafif olani yapilir”,
“Mefsedetlerin defi maslahatlarin celbinden 6nce gelir”’ ve diger genel hukuk
kurallar1 bu goriisi desteklemektedir. Fakat kiirtaj i¢in bir zariiret yoksa, dol-
lenme asamasinda bile olsa cenini diigiirmenin cdiz oldugunu séyleme im-
kam yoktur. Ciinkii her ne kadar cenin ilk asamalarda canli bir insan degilse
de, diistiriilmedigi zaman insan olmanin baslangicinda sayilir. Nitekim daha
once sdyle denilmigti: D6l suyunun baglangicindan doguma kadar cenin
sekillenme ve gelisme agamasindadir. Bu sebeple herhangi bir asamada
insanligini veya dokunulmazligim ortadan kaldirma imkan: yoktur. Ne var
ki, zarfiret aninda daha biiyiik zarar1 defetmek icin daha hafif olan yapilir.
Siiphesiz dol suyunun, pithtinin hatta et pargas: haline gelip sekillenmis veya
sekillenmemis ceninin diigiiriilmesi annenin &lmesi ve benzeri siddetli zaru-
retlerden daha hafiftir. Daha 6nce de ifade edildigi tizere, zariiret, ruhun iif-
lenmesinden sonra bile ceninin kiirtaj edilmesini cdiz kilar. Oyleyse ruhun
iiflenmesinden nce haydi haydi céiz kilar.

B. Ceninin Diisiiriilmesinin Caiz Olup Olmadig1 Durumlar

Anne ve cenine ariz olan 6zel bir takim durumlar vardir ki bunlar
bazilari i¢in ceninin kiirtaj edilmesine gerekge olur. Dinen/hukiiken muteber
bir 6ziir bulunmadik¢a kiirtajin haram oldugunda karar kilmistik. O zaman
sif annenin istememesi yiiziinden ceninin hayatina kastetmek cdiz olmaz.
Cagimizda kiirtajin miibah oldugunu ilan eden bazi sesler ¢ikmaktadir.

%8 Tariki, Zanzimu'n-nesl, s. 215-216; Sevmin, [chdzu’l-haml, s. 56; Ebi Siileyman, Fikhu z-
zariire ve tathikatuha'l-mudsira, s. 64-66.
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Bunlarm bir kisminim hakls yonil bulunmakla birlikte, cogu dogru degildir.
Bu béliimde kiirtajin miibah oldugunu seslendiren bu seslerin bir kismina
isaret etmeyi ve seriatm/dinin nurlu hiikkimleriyle ve genel prensipleriyle ne
kadar uzlastiklarina yer vermeyi umuyoruz. Biraz 6zetle bunlar asagidaki
sekildedir:

1. Aile Planlamas1 Maksadiyla

Aile planlamas: veya dogumlar azaltma ¢agrilar pek gok gerekgeye
dayanmaktadir. Bunlarm bir kismi sunlardir:.

a. Kocast tarafindan devaml istifade edilmesi i¢in kadmin giizelliginin
ve 6zelliginin korunmasi. Ayrica 1ki hdmilelik arasindaki siire kisa oldugu
icin hdmileligin ve dogumun tekrar etmesi yiiziinden kadmin saghiginin riske
girmesine engel olina; ki. bu durum, hasta, yasca kiiciik veya ¢esitli zorluklar
¢eken ddetten kesilme yagina gelmis kadilari hamile kalmaktan caydirmak-
tadur,

b. Memede olan ¢ocugun, hamilelik sonucunda annenin siitiiniin kesil-
mesi riskinden korunmasi. Yahut, emzikli kadimin hadmile kalmas: iizerine
siitte bazi degisikliklerin olmasi. Bu durum bazen gocukta gelisme, bagisiklik
ve zeka zafi veya cesitli kahitimsal hastaliklar meydana getirir.

¢. Cocuklarin ¢oklugu sebebiyle fakirlige diisme korkusu ya da zamanin
bozulmuglugundan endise etme®.

Bu gerekgelere bakan birisi, bunlarin gegici korunmay (azli) miibah kil-
mak i¢in gegerli olabilecegini, ancak anne rahmine diistitkten sonra ¢cocugun
kiirtaj edilmesi veya devamli olarak dogurmayi engellemek icin sebep ola-
mayacagini griir. Zira bu durum, nesli korumaya g¢agiran ve neslin g¢ogal-
masint tesvik eden dini nasslarla ¢atismaktadir. Bilindigi {izere s6z konusu
nasslar neslin korunmasini geri hiikkimlerin zardri maksatlarindan biri say-
mistir. Halbuki kiirtaj, neslin azaltilmasina ¢agirmaklia veya sayisini azaltmak
icin hayatina kastetmek suretiyle bu nasslara aykirilik arzetmektedir.

Buradan hareketle —gerekgesi ne olursa olsun-, aile planlamasina,
sekillenme agamalarindan herhangi birisinde ceninin kiirtaj edilmesini miibah
kilan bir 6ziir olarak ragbet etmek muteber olmaz. Kahire’deki Islami
Aragtirmalar  Akademisi (Mecmau'l-buhiisi’l-Islamiyye)’nin karari da bu

¥ Tariki, 19-29.
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goriisli teyit etmektedir. ilgili karar soyledir: “Aile planlamasi: maksadiyla
kiirtaj yapmak veya bunun i¢in kisirlagtirma yéntemlerini kullanmak ne
eslere ne de baskasina dinen cevaz verilemeyecek bir istir™™®.

Islam Konferans: Teskilatia bagli Fikih Akademisi (Mecmeu’l-fikhi’l-
islamf) de bu karar1 desteklemistir’. Ayrica bir grup Islam &limi, &ile
planlamasinin haram oldugunu ilan etmis ve &ile planlamasina ¢a8iran
konferanslara karsi savas agilmasim 6ngdrmiistiir’>.

2. Gayrimegru Iliskiyi Ortme Gayesiyle

Ister nikah isterse zind mahsulii olsun, Islam ceninin korunmasina
cagimustir. Bu sebeple yapilan gayrimesru bir iligkinin ortbas edilmesi igin
kiirtaja bagvurulmasi ciz olmaz. Bunun delillerinden bazilar soyledir:

a. Zina edip hdmile kalan Gamid’li bir kadina Hz. Peygamber:
“doguruncaya kadar git” demistir. Bu hadis gostermektedir ki, gayrimesru bir
iligkinin Ortbas edilmesi i¢in kiirtaja bagvurulmasi ciiz olmaz. Zira boyle bir
sey cdiz olsayd1 Hz. Peygamber elbette ¢ocugun diisiiriilmesini emreder ve
¢ocuga 6nem vermezdi. Halbuki Hz. Peygamber’in, ¢ocugun hayatina asir
itina gostermek maksadiyla, doguruncaya ve ¢ocugunu memeden kesinceye
kadar kadinin cezasim erteledigi bilinmektedir.

b. Ister zina isterse bagka yolla hamile kalsin, Islam hukukgularn
gocugunu doguruncaya kadar hdmileye ceza uygulanamayacaginda goriis
birligi etmiglerdir. Bu da, meydana gelis sebebine bakilmadan, ceninin
hayatinin dokunulmaz oldugunu géstermektedir™.

c. Islam hukukgularinin karlagtirdig1 hususlardan biri de sudur: Ruhsatlar
giinahlara (masiyet) dayanak ve 6rnek olmaz’. Gayrimesru bir iliskinin
ortbas edilmesi i¢in kiirtaja bagvurulmast gocugun diisiiriilmesini miibah
kilan bir ruhsat degildir. Bunu, tartisma kastiyla bir 6ziir olarak kabul etsek
bile bu, sehvet ve heva ehlinin isteklerini gerceklestirmeleri i¢in yolunda bir

® Bu karara, Mecmeu'l-buhiisi’l-Islamiyye’nin 1385 Muharrem ayinda yapilan konferanst
sonucunda vanlmistir.

*! Bk. Soz konusu akademinin Kuveyt’te yapilan (1-6 Cumadi’l-iila, 1409) 5. dénem toplanti-
lar.

*2 Bk. Suudi Arabistan [leri Gelen Alimler Heyeti (Heyetii kibdri’l-ulemd)'nin karan (karar
no: 42), tarih, 13/4/1397; Tariki, Tanzimu 'n-nesl, s. 555-573.

* Ibn Kudame, VIII, 171.

% Suyiiti, el-Egbdh ve 'n-nezdir, s. 260.



56 ) Abdullah Kahraman

goriis olur. Imam Karafi soyle demektedir: “Giinahlar (masiyet) ruhsatlar igin
sebep olamazlar. Bu sebeple bir isyan i¢in yolculuga gikan kimse namazi
kisaltma ve orucu bozma ruhsatlarindan istifade edemez. Zira bu ruhsatlarin
sebebi yolculuktur. Bu sekildeki yolculuk ise masiyettir ve ruhsata miinasip
degildir. Ciinkii ruhsat vermeyi masiyet iizerine kurmak, miikellef icin
vesilesini genigletmek suretiyle o masiyetin artmasint saglamaktir™’.

d. Zina iiriinii olan cenin, anne-babasinin veldyetini kaybeder. Zira Islam
hukukunda “baba (ebb)” sahih bir nikdh yoluyla evlat sahibi olan kisiye
denilir. Nitekim Hz. Peygamber s6yle buyurmustur: “Cocuk (dogdugu)
yataga aittir, zina eden taglan*®. Bu durumda yani gayrimesru diinyaya
gelen gocuklarin velisi sultan (kamuotoritesi) olur. Zira sultan velisi olma-
yanin velisidir. Sultanin tasarrufu maslahata baglidir’”’. Annenin maslahatini
koruma ugrunda ceninin hayatin1 ortadan kaldirmakta ise maslahat yoktur.
Zira buna cevaz vermek hem o anneye hem de baskalarina bu igreng isi
yapmak igin cesaret verir.

Sayet anneye zarar veriyorsa hamileligin ilk giinlerinde kiirtaj yaptir-
masina, tevbe etmesi sartiyla, izin verilebilir. Bu anne igin bir zaruret sayulir.
Zaruret yasak seyleri miibah kilar, zaruretler, gerekli sartlar olusunca
miktarinca takdir olunur®.

3. Cocugun Teciviiz Neticesinde Olusmasi Sebebiyle

Gayrimesru iligkinin 6rtbas edilmesi kastiyla ceninin kiirtaj edilmesi
hiikmiinde zinanin isteyerek veya zorla olmasi konusunda Islam hukukgulari
farkli gorils ortaya koymamuglardir. Yani gocuk ister goniillii zina yoluyla
isterse tecaviiz yoluyla olussun hiikiim aynidir. Ancak bazi ¢agdas Islam
hukukgular! tecaviiz sonucu olusan ceninin ilk giinlerde diisiiriilebilecegi
goriisiindedirler. Bunlar tecaviizii, kiirtaj1 miibah kilan bir 6ziir ve ona ruhsat
veren bir zaruret olarak degerlendirmiglerdir. Bu goriisteki Islam
hukukgularindan bazilar1 sunlardir: Yusuf el-Kardévi, Ezher’in esti Rektorii

% Karafi, el-Furilk, II, 33.

% Buhari, Biiyii’, 3 (Hadis no: 1947); Miislim, Rad#’, 10 (Hadls no: 1457), 36.

7 Suyiiti, el-Esbdh, 233.

% Bk. Ruhun iiflenmesinden &nce zina mahsulii cocugiun kiirtaj edilebilecefine dair bazi Islam
hukukgularinin goriisleri i¢in bk. Remli, VIII, 416; el-Barr, Miigkiletii'l-ichdz, s. 66-67.
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Cadw’l-Hakk, simdiki rekt6riit Muhammed Seyyid Tantavi. Ancak Tantavi,
kiirtajin ilk aylarda yapilabilecegi goriisiindedir™.

4. AIDS Hastalig1 Bulasmasi Sebebiyle

AIDS viriisii, insana bulasmis olmas1 durumunda agiz akintisi, gézyast,
meme siitii, meni, kadinlarin iltihapl akintilari, frengi hastaligy, kan, ilik gibi
seylerde bulunur. Bu viriis, cinsel iligki ve kan nakli yoluyla baskasina
tasinir. Ayni sekilde viriis, AIDS’li annelerden gocuklarina, ya da bu viriisii
tastyan erkeklerden kadinlara ve dolayisiyla ¢ocuklara bulagir. Ciinkii viriis
gocuklara plesanta yoluyla, dogum esnasinda ve anne siitii yoluyla taginir'®.
Bu sebeple bazi dlimler, AIDS’li anne kanaliyla kendisine viriis. bulagacak
ceninin hayatina son verilmesi goriisiindedir ki, ¢ocuk bu hastalign
1zdiraplarini gekmesin ve dogduktan sonra bu hastaliktan dolay: hayati son
bulmasin. Ancak bu, ruhun iiflenmesinden 6nce cenine viriis bulastiginin
ilmen erkenden teshis ve tespit edilmesi durumundadir. Kuveyt’teki islam
Tibbi llimler Teskilati (el-Munazzamatii'I-Islamiyye li’l-uliimi 't-tibbiyye)’nm
tip konularina dair yedinci fikhi toplantisinda su tibb1 karar yer almigtir:

“Hamilelik esnasinda cenine viriis bulagma oraninin % 10’u ge¢gmeyecek
kadar diisiik oldugunu ifade etmistik. Viriisiin bulagmasiyla ilgili bu oranin
da hamileligin ancak son aylarinda olacagina inanilmaktadir. Fakat bilim,
viriisiin cenine bulagtigini daha erkenden teshis edecek seviyeye ulagtigi
zaman viriis bulagmas1 durumu, dinin kiirtaja cevaz verdigi siire igerisinde,
kiirtaj gerekgesi olabilir. Mevcut bilgilerimize gére bu hastaligin su ana
kadar tedavisi bulunmamaktadir. Annenin maslahati igin kiirtaja cevaz
verildigi dikkate alinirsa, AIDS’in tedavisi bulundugu zaman da bu konudaki
hiikim degismelidir. Daha once ifade edildigi iizere, hdmilelik hastaligin
olusum agamasini kisaltan ve ortaya ¢ikmasini hizlandiran etkenlerden biri-
dir. Hamilelik esnasinda kadmnin durumu kotiillesmekte ve saglifi zayifla-

* Omer Ganim, Ahkdmat'l-cenin, s. 177-178; el-Bérr, Miigkiletii'l-ichdz, s. 63-67, Mecelletii'I-
hikme, Say1, 13, s, 354.

% Omer Askar, Dirdsdt fikhiyye fi kaddyd't-ubbiyye mudsira (el-ahkdmu's-ger iyyeti'l-
miiteallika bimarazi 'liydiz), 1, 26-33.
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maktadir. Bu durumda, ash (anneyi) korumak igin kiirtajm uygulanmasina
bir gerekge bulunmas: umulur™'®.,

Hastaliga yakalanan ve hamilelik sebebiyle 6imesi muhtemel olan
anneden dolay1 ceninin diisiiriilebilecegi seklindeki goriigiin itibar edilecek
tarafi ve dayanaklar1 vardir. Ciinkii ceninin yasamasi zanna dayali oldugu
halde annesininki kesindir. Zanna dayali olani kesin olandan dolay1 kurban
vermek ser’en muteber bir seydir'™. Fakat kiirtaj cocuktan dolay1 yapiliyorsa
bu meseledeki muteber dini goriig ceninin digiiritlerek Oldiiriilmesini
gerektirmez. Bunun delilleri s6yledir:

a. AIDS viriisii bulagmis anneden mikrobun gocuguna intikali genellikle
hamilelikten ve ruhun cenine iiflenmesinden sonra ya da dogum esnasindan
olmaktadir. Cenin bu asamada insanlik sifatini kazanmis oldugundan onu
kiirtaj etmeye bir zarfiret bulunmamaktadir. O zaman — durum b&yle olunca-
cenini diisiirmek ser’an cdiz olmaz. Islam Konferans: Teskilati’na bagli Fikih
Akademisi (Mecmeuw’l-fikhi’l-[slamf)’nin karari da bu gériigii desteklemek-
tedir'®,

b. Bu durumda, ceninin disiiriiimesine sebebiyet verme mefsedeti ile
yasama hakkim korumak igin onu diigirmeme maslahati ¢atigmaktadir.
Cenin bu durumda kalip anne rahminde hayatina devam etse ve diinyaya
gelse bu sefer de hastaligin bedenine sirayet etmesi mefsedeti ile hayatta
kalip yagama maslahati arasinda kalmaktadir. Bu ¢ocuk kiirtaj. edilmezse
belki de uzun bir 6miir siirecek, giigli iman ve silih amel sahibi olacak,
Allah tarafindan yardim ggrecek, halka faydali olacak, devamh olarak &liimii
bekledigi i¢in, diinyadan daha ¢ok &hirete yakin bir hayat yasayacaktir. Bu
konuyla ilgili fikih usulii kurah s6yledir: “Belli bir amel konusunda mefsedet
ile maslahat bir arada bulunur, hem mefsedeti defetme ve hem maslahati elde

1% Bu miitalaayr.el-Munazzamatii'l-Islamiyye li ‘l-ulfimi’t-tibbiyye 'nin sekreter yardimcisi Dr.
Ahmed Recal serdetmistir. Dr. Casim Ali Salim’in el-fsdbe bimarazi fakdi'l-miind 'ati'l-
miiktesebeti ve ahkdmu 'l-mudmeldt adli makalesinden naklen (s, 197-198, Mecelletii’s-geri’a
ve 'd-dirdsdti'l-Islémiyye, Camiatu Kuveyt, say, 58, Zilkade 1416).

2 Bk, bir dnceki kaynak, 198, Bazi [slam hukukgularinin da goyle dedikleri bilinmektedir: Bu
hémileligi sona erdimek himile annenin hayatini kurtarmay: saglamaz. Bu kadin hastalifa
yakalanmigsa bu durum béyle dlene kadar devam eder. Himileligi devam elsin veya etmesin,
kiirtajm onun hastaliktan kurtulmasina bir katkisi olmaz. (Bk. Agkar, I, 67).

193 Karar no: 90. Bu karar, Ebudabi’de yapilan (1-6 Ziilkade, 1415) [X. Dénem toplantisinda
alinmigtir.
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etmeye imkan bulunmaz ve maslahat, karsisinda duran mefsedetten daha
biiyiik olursa maslahat tercih edilir”'®.

c. Ozellikle ilag alaninda meydana gelen tibbi gelisme ve bagarili adim-
larla birlikte, gelecekte bulunacak tedavi yontemini beklemek igin AIDS’e
yakalanmig cenini kiirtaj yapmamakta maslahat vardir. Nitekim eskiden bag
edilemez nice hastaliklarin gagimizda ilaci ve tedavisi bulunmaktadir. AIDS

de bayle olabilir'®.

5. Memedeki Cocugu Korumak Gayesiyle

Emzikli bir kadinin bu esnada hamile kalmasinin, gocuguna verdigi siitte
bulunan protein, vitamin ve diger maddelerde bir eksilme yapabilecegi tibben
bilinmektedir. Bu da siit emen cocuga zarar vermektedir. Bu sebeple siit
emen ¢ocugu hakkinda zararli sonuglar doguracagi diisiincesiyle Hz.
Peygamber emzikli kadinla cinsel iligkiye girilmesini yasaklamak istedi ve
soyle dedi: “Emzikli kadinla iligkiye girilmesini (gayle) yasaklamak istedim,
fakat baktim ki, Rum ve Acemler bu durumdaki kadinlarla iliskiye giriyorlar
ve bu onlarm ¢ocuklarina hi¢ zarar vermiyor™'®. Siiphesiz bu hadis ¢ocugu
zayiflatacak seylerden onu korumanin yolunu gostermektedir.

Hanefilere gore, babanin siit anne tutacak parasi yoksa ve siit emen
¢ocugun da Slmesinden korkuluyorsa onun siitiiniin kesilmemesi igin ruh
iiflenmeden 6nce kiirtaj yaptirmak cdizdir'?’.

Cagdas 4limlerden Abdulmecid Selim ve Ezher’in eski Rektorii Cadu’l-
Hakk bu goriisti tercih etmistirw?.

Allah en iyisini bilir, belki de tercihe sdyan olan, memedeki gocugu ko-
rumak i¢in ceninin diigiirmenin cdiz olmamasidir. Ciinkii bunu miibah kila-
cak dini bir zaruret yoktur. Siitiin kesilmesi veya azalmasi kiirtaji gerektiren
bir sebep olmaz. Ozellikle giiniimiizde iiretilen bol vitamin ve proteinli alter-
natif suni mamalar ve gida maddeleri bollastiktan sonra bu gerek¢e tamamen
ortadan kalkmistir.

1% bnii’l-Vekil, el-Esbdh ve ‘n-nezdir, 11, 50; Izziiddin b. Abdisselam, Muhtasaru'l-kavdidi's-
sugrd, s. 188.

195 Mecelletii'I-hikme, say1, 13, s, 369.

"% Miislim, Nikah, 140, 141 (hadis no: 1442); Ebd Davud, Tib, 16.

' ibn Abidin, 1, 201; V, 276.

'8 Bk. Mecelletii 'I-hikme, say1, 13, s, 379.
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" IV. Ana Rahminde Sakat Olan Cocugun Diisiiriilmesi

A. Sakat Cocuk Ne Demektir, Sakathgin Meydana Gelis Sebepleri

ve Tiirleri

Kur’an’da ifade edildigi iizere Allah insani en giizel surette yaratmistir.
Tlgili ayetler soyledir:

“Siiphesiz biz insan: en giizel sekilde yarattk™'®, “Ey insan! Seni lituf
sahibi Rabbinden uzaklagtiran nedir? Seni yaratan ve varlik amacina uygun
olarak sekillendiren, tabiatim adil élgiiler iginde olugturan Rabbinden™'®.

Hamilelik esnasinda ceninin veya annesinin sagligim etkileyen maddi
sebepler sonucu nadiren bedensel oziirli veya sakat cocuklar diinyaya
gelmektedir.

Sakat ¢ocuktan ne kastedildigini anlamak i¢in isaret etmek gerekir ki,
cenin Allah’in déllemesini istedigi spermin yumurtaya kavugmasiyla olusur.
Insan anne rahminde gesitli agamalar gegirerek gelisir. Once dol suyu, sonra
pihti, sonra et pargasi, daha sonra kemikler ortaya ¢ikar ve bunlara et
giydirilir. Dogumlarin %99’u normal olur. Ancak %1. 5’i engelli (sakat)
olarak diinyaya gelir''".

Hayatinin ilk giinlerinde ve ilk kirkbes giinde cenin, dig ve i¢ etken-
lerden etkilenebilecek ¢ok hassas bir asamadadir. Bu etkenler olusumunu
tamamen bozabilecegi gibi, gelisim ve olusumuna ait hareket organlarindan
bir kismini, mesela kol, bacak ya da diger organlarini iglevsiz hale getirebilir.
Iste bu, gocupun gelisim asamalarmin en tehlikelilerindendir. Tabiiki bu,
¢ocuga son haftalarda higbir olumsuzlugun isabet etmeyecegi anlamina gel-
mez. Aksine, uzmanlarin dedigine gore son haftalarda da az olmakla birlikte
gelisme bozukluklar goriilebilir' ',

Sakat ¢ocugun mahiyetini tam anlamiyla tasavvur edip kiirtaj edilmesine
uygun hiikkmii bilebilmek icin sakatlia etki eden en Onemli etkenleri
zikredecegiz. Ayni sekilde ceninlere bulasan yaratilig bozukluklarinin gesitle-
rini agiklayacagiz.

19 Tin, 95/4.

10 Infitar, 82/6-8.

" Bk. William Berih, Tecenniibii iskdti'l-haml, 18-20; Abdullah Baselame, (el-Barr'in,
Kitabu'l-cenini'l-miigevvehi ve 'l-emrdzi 'l-verdsiyye adli eseri iginde), s. 483,

12 Bk. Abdullah Béselame, s. 483.
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B. Cocuklarin Sakatlanmasini Etkileyen Sebepler
Anneye isabet edip ceninin hayatini etkileyen bir takim harici ve aym
etkiyi gosteren kalitimsal dahili etkenler vardir.

1. Harici Etkenler

Cocugun sakatlanmasina etki eden harici etkenler pek ¢oktur. Bir kismi-
ni doktorlar bilmekte, bir kismi ise hala bilinmemekte fakat etkisi hissedil-
mektedir. Burada sinirlama anlaminda degil de ek kabilinden bazilarini
zikredecegiz. Eger anne hamileliginin ilk haftalarinda rahim duvarini delebi-
len ve gelismekte olan ceninin dokularina ulasabilen bazi mikroplari kapar_sé,
bu durum ¢ocugun &liimiine yol agabilecek kadar zarar verebilir veya onu
bedensel oziirlii yapabilir. Mesela gocugun Alman kizamigina yakalanmasi
boyledir.

Bagka bir ornek de, kimyasal maddeler, ilaglar veya isinlara maruz
kalmak... vb. etkenler. Bu ilaglarin hepsi ceninin sakatlanmasina yonelik
faaliyetini icra eder. Keza, annenin ziihrevi hastaliklara yakalanmasi, radyo-
aktif 1gmlara maruz kalmasi, alkollii igkilere diigkiin olmas! ve ¢ogu kere
sigara da ayn1 olumsuz etkileri gosterir.

2. Dahili Etkenler

Daha 6nce de zikrettigimiz gibi, yaratilis bozukluklari bazen ceninde
mevcut dahili etkenlerden yani onun baglangicini olusturan kéklerinden
(sperm veya yumurtadan) kaynaklanan etkenlerden dolay:1 olur. Mesela,
Allah’in yumurtay1 doéllemek igin segtigi spermin sekil veya hacminde, kro-
mozom sayisinda bozukluk olabilecegi gibi, yumurta veya hem sperm hem
de yumurta bozukluk tagiyabilir. Bu gibi etkenlerin esas kaynag: kalitimdir.
Kalitim da babalardan dedelere kadar gider'".

Insana énce cenin durumunda iken bulagan ve daha sonra gocuklugunda
goriillen yaratilis bozukluklar1 pek - goktur. Bunlar i{i¢ grupta toplamak
miimkiindiir:

3 Bk. Baseldme, s. 484-485; el-Birr, el-Ceninii'l-miisevveh, 71-77; Densavi, el-Ceninii fi
hatarin, s. 81-130.
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Birinci Grup

Cenine erkenden isabet eden biiyiik yaratihs bozukluklar veya noksan-
liklari. Bunlar ilerleyen asamada ceninin diismesine yol agar. Aym zamanda
bu durumlar himileligin kendiliginden sona ermesine yol agan en 6nemli
sebeplerdendir.

ikinci Grup

Sinir sistemine, kalbe, kan damarlarina, karin cidarina, idrar yollarina...
vb. bulasan biiyiik yaratilig bozukluklari. Bu bozukluklarin bir kismi cenin
daha anne karninda iken goriilecek kadar agik olur. Bunlar gocuk dogar
dogmaz da gozle goriilebilir. S6z konusu bozukluklarin bir kismi cenin anne
rahminde iken veya dogar dogmaz ¢ocugun Sliimiine yol agar. Bu bozuk-
luklar ile gocugun yagsamini devam ettirmesi imkansizdir (kafatasi veya beyin
gelisimindeki noksanlik ya da nefes borusunun kapali olmasi bgyledir). Bir
kismi ise gocugun yasamasina imkén verse de onu oladaniistii ilgiye muhtag
eder. Cocuk bu bozukluklarla islevsiz ve bagkasina muhta¢ halde yasar.
Allah’in insanlara bir liitfu olarak bu gibi bozukluklar digerlerine gore
olduk¢a az meydana gelmektedir.

Ugiincii Grup '

Ceninin hayatin1 islevsiz kilmayan, onun o&liimiine sebep olmayan,
cocugun ve insanin onlarla birlikte yasayabilecegi bozukluklar. Bunlarin bir
kisminin tedavisi miimkiindiir. Mesela, kalbin delik olmasi, beynin yeterince
gelismemesi ve buna bagl olarak zekd geriligi, enzim bozuklugu, beden
icerisindeki bagigiklik bozuklugu, renk korliigii veya pihtilasma bozuklugu,
tedavi edilebilen bozukluklardandir.

Burada kayda deger bur husus da sudur: Kalitimsal hastaliklarin 107’ den
fazlasi cenine ailesinden gegmektedir. Cocuklarin %20’den fazlas: ise bu tiir
hastaliklarin basitlerinden herhangi birine dogum esnasinda yakalanmak-
tadir'™,

B. Sakat Cocugu Diisiirmenin Dinl/Hukiki Hiikmii

Bu mesele, tibbin hastaliklari kesif ve teshis alaninda gosterdigi gelisme-
ler neticesinde ¢agimizda ortaya ¢ikan yeni problemlerden biridir. Onceki
Islam hukukgulari bu meseleye deginmemistir. Zira eskiden anne rahmindeki
ceninin mahiyetini bilmek imkéansizdi. Ceninin yakalandigi yaratilis bozuk-

' Baselame, s, 485-486.
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luklarinin sebepleri ve bunlarin derecelerini bilme hususunda verdigimiz bil-
gilerden sonra sunlar1 sdyleyebiliriz: Yaratiig bozukluklarmnin hiikmii, kuv-
vet ve zayiflik bakimindan bozuklugun derecelerine gore farklilik arzeder.
Bunlar ii¢ kisimda toplayabiliriz:

1. Basit ve Tedavi Edilebilir Yaratilis Bozukluklari

Cagdas tip, rahim igindeki yaratilig bozukluklarimi teshiste kullanilan
bazi araglar yoluyla bozuklugun seklini biiyiik ol¢iide belirleyebilir. Bu da,
cenini kaplayan sividan veya dokusundan numune alma ve ultrasonla gozet-
leme seklinde olur. Bu araglarin bir kismi anne ve gocuk igin bazi riskler
ta§1maktadurl 15,

Sakatligin miktar: bazen kiigiik olabilir. Ya da tedavisi miimkiin oldu-
gundan hayati aksatmaz ve dogumdan sonra onunla yasanabilir. Bunlar da
dollenmenin tizerinden altmig giin gegtikten sonra ortaya ¢ikar. Genelde bu
bozukluklar, sinir sistemi ve gozle ilgili olanlar hari¢, ¢ok siddetli olmaz.
Bunlarin cenine bulagmasi hamileligin ilk altmis giiniinden sonraki aralikta
bile siddetli olur ve organlarin gorevlerini yapmalarinda bazen biiytik 1zdi-
raplara yol agacak kadar biiyiik olur.

Bu tiir bozukluklarin bazi &rnekleri sunlardir: Ceninin enzimlerinde,
beden igindeki bagisiklik sisteminde gériilen bozukluklar, renk korliigii,
kalbin delik olmasi, yetersiz beyin gelisimi ve buna bagh olarak zeka gerili-
gi. Bu gibi bozukluklardan dolay: kiirtaj yaptirmak cdiz degildir. Ciinkii ¢o-
cupu diisiimmeyi gerektirecek seri 6ziir ya da gerekge mevcut degildir. Islam
hukukgularinin ¢ogunun goriigii boyledir. Hatta doktorlar da buna riza
gostermez ve ister ruh iiflenmeden 6nce isterse sonra olsun, bunu bir canliya

karg1 islenmis cinayet olarak degerlendirirler''é.

2. Cok Riskli veya Kesin Tedavisi Olmayan Bozukluklar

Bu tiir sakathklar veya yaratiliy bozukluklari erken yasta gocugun
blimiine yol agar. Beyinsiz, kalpsiz veya bobreksiz olma durumu boyledir.
Buna bagli olarak da ¢ocuk zaten kendiliginden diisiik olur. Bu bozukluklar,

5 Muhammed Habib el-Hoca, “Ismetii demi’l-cenini’l-miisevveh” (el-Barr'in el-Ceninii'l-
ntiisevveh ve 'l-emrdzu’l-verdsiyye adli kitabi iginde), s. 468.
8 Bk . bir 6nceki kaynak, s. 466; Omer Ganim, s. 181.
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hamilelik esnasinda c¢ocugun kendiliginden diismesinin en onemli
sebeplerindendir. Bunlar genelde hamileligin ilk iki haftasinda ortaya ¢ikar
ve bunlarla hayatin devami miimkiin degildir. Bu sebeple genelde bunlar
erkenden diistiigii i¢in bunlarin kiirtaj edilmesinin hiikmiinii bilmeye ihtiyag
yokturm.

Bu tiir bozukluklarin sebebi bazen himile annenin biiyiik miktarlarda
ultraviyole 1ginlara maruz kalmasidir. Mesela rahim kanseri tedavisi veya
ceninin Gliimiine yol acan zehirli kanser ve timdor ilaglarimin alinmasi bayle-
dir. Bazen ¢ocukta biiyiik bir bozukluk ortaya ¢ikabilir ya da anne hamileligi-
nin ilk ayinda Alman kizamigina yakalanabilir. Bu durumlarda ceninin sakat-
lanma oranmi gergekten bilyiik olup %70 civarindadir ve genelde gocugun
kendiliginden diismesine yol agar. Sayet ¢ocuk ilk kirk giinde kiirtaj edilirse
—annenin Alman kizamigma yakalanmasi durumunda oldugu gibi- buna
engel yoktur. Alimlerin ¢ogunun buna cevaz vermesi bir tarafa, zaten bu

durumda kiirtaji miibah kilan giiclii bir 6ziir mevecuttur''®,

3. Riskli Fakat Zorla veya Olaganiistii Gayretlerle

Tedavi Edilebilen Bozukluklar

Bunlar biiyilk yaratiis bozukluklaridir. Ceninin sinir sistemine ve
kalbine, kan damarlarina veya idrar yollarina isabet eden bozukluklar
boyledir. Bu tiir bozukluklar genel olarak organlarin sekillenmesi asamasinda
yani iigiincii ve sekizinci hafta arasinda ortaya g¢ikar. Bunlar bazen ya anne
rahminde iken ya da dogar dogmaz ¢ocugun 6liimiine yol agar. Bazen de
¢ocuk bu hastaliklarla devamli tedaviye, olaganiistii ilgiye ve organlari pek
¢ok gorevini yapamadig! igin, bagkasinin yardimina muhtag olarak yasar.
Siirekli ve siddetli akil hastaligy, kafada su toplanmasi, kafa hacminin kiigiik
olmasi, omurgalarindaki ¢atlakligin bulunmasindan kaynaklanan sinir sistemi
bozuklugu, agir bobrek ve idrar yollari hastaliklar1 bdyledir. Dr.-Abdullah
Béselame’nin dedigi gibi, bu bozukluklar, “digerlerine gére daha az goriilen
tiirlerdir™'*.

M7 Muhammed Habib el-Hoca, s. 468; Omer Géanim, s. 181.
118 |- Barr, el-Ceninii I-miisevveh ve l-emrdzu ‘I-verdsiyye, s. 432-433.
119 Biselame, s. 485.
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Bu tiir'bozukluklar dolayisiyla kiirtaj yoluna bas vurma konusunda farkl
goriigler vardir:

a) Agir bozukluk durumlarinin veya riskli kalitimsal hastaliklarin teshisi
ruhun itflenmesinden dnce (yani hamileligin yiizyirmi giiniinden dnce) yapi-
labilir. Teshis de sonuclari zan ve siipheye dayali olmayan gergegi yansitacak
sekilde dakik olur, bu hastaliklar sebebiyle ¢ocugun hayati kotiilesir ve
bundan dolayr hem kendisi hem de dilesi i1zdiraplara maruz kalacak olursa,
bu 6ziirden dolay kiirtaj yapmakta bir sakinca olmaz. Hanefiler ¢goguniugu,
bazi Hanbeli ve Safiiler ve Malikilerden Ibn Riisd bu gdriisii tercih etmistir.
Bu goriisii tercih edenler ruh iiflenmeden 6nce bir oziir sebebiyle ceniinin
diisjiriilmesini miibah gormiislerdir. Hanbelilerin bir kismi ve ibn Riigd ise
bu siire icinde mutlak olarak (yani belli bir mazerete bagli olmadan) ceninin
diistiriilmesini caiz gormiislerdir'?. Kardavi, Cadu’l-Hakk, Halil el-Meyyis,
Habib el-Hoca, Abdullah Bisam ve Mustafa ez-Zerkd gibi cagdas Islam
hukukgularinin ¢ogu da bu gériisii tercih etmistir''.

Suudi Arabistan’da bulunan el-Lecnetii’d-ddime [li'{-buhiisi’'l-ilmiyye
ve'l-ifid'? ve Rdbutatii’l-Glemi’l-Islami’ye baglh bulunan el-Mecmeu l-fikhi
gibi ilim konseyleri ruh iiflenmeden 6nce, ii¢ sartla kiirtaji cdiz gormektedir:

Birinci sart: Anne-babanin onay vermesi. Ciinkil anne-babanin kiirtaja
iliskin hak ve gorevleri vardir ve kira akdinde doktor ile hasta arasinda tibb?
izin esastir.

ikinci sart: “Daha hafifini yapmak suretiyle iki zararin daha siddetli
olanindan kaginmak” kurali geregince hdmilenin daha agir bir riske maruz
kalmamas1'®.

Ugiincii sart: Kiirtajin zariri olduguna iki adil doktorun birlikte karar
vermesi ve bunun hamileye kiirtajdan daha fazla risk getirmeyecegine
sahitlik etmeleri''.

"% ibn Abidin, I, 176; Kasani, VII, 325; ibn Riisd, 1V, 335; Remli, VIII, 461; ibn Kudame,
VII, 802; Merdavi, 1, 386.

12 Kardavi, el-Heldl ve'l-hardm, s. 178; Alavi, el-ichdz beyne 's-ser'i ve'l-kdniin ve't-tbb, s.
293-296; Mecelletii ‘I-hikme, say1, 13, s, 372; Omer Ganim, 184-186.

'* Fetva numarasi: 2484, 17/7/1399.

123 Suyti, el-Esbah ve 'n-nezdir, s. 178; Zerka, Serhu 'I-kavdidi'l-fikhiwe, s. 201.

"> Bu Karar. el-Lecnetii'd-ddime li 'I-buhiisi l-ilmiyve ve '[-ifta’nin 1415-1995 tarihinde yapilan
XII. Dénem toplantisinda alinnustir.
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b) Teshis ruhun iiflenmesinden sonra olursa —Allah en iyisini bilir-
tercihe sdyan olan kiirtajin cdiz olmamasidir. Zikredilen ¢agdasg Islam
hukukgular ve onlardan bagka alimler bu goriistedir.

Kiirtajin Haram olmasinin delilleri ise sunlardir:

a. Allah’in haksiz yere bir cana kiymasini yasaklayan ayetlerin ve bu
konudaki hadislerin genel ifadesi. Insan hiiviyeti kazanan bir can,
dokunulmaz can hiikmiindedir. Anne karninda iken bu y6ne yonelik bir
saldirt olursa ve rahimden canh olarak ¢ikarsa, sonra &liirse bundan dolayi
tam diyet, 6lii olarak ¢ikarsa gurre lazim gelir.

b. Cocugun sakat olarak dogmasinda sagliklilar igin biiyitk bir ibret
vardir. Nitekim Hz. Peygamber bir hadisinde s6yle dua edilmesini istemistir:
“Allam! Yaratihsum giizel kildigin gibi ahlakint da diizgiin eyle ve beni
atesten kort”'>. Buna gore sakat birini goren saglikli insan Allah’mn kendine
verdigi nimetin farkina varir ve bundan &tiirii Allah’a hamdeder. Bu durum
onun Allah’a baghhigini artinr. Aym zamanda bdyle bir durum Allah’in
kudretinin bilinmesini saglar ve “Rahimlerde size istedigi sekli veren O’dur...
»* dyetinin ne kadar gercek oldugunu gdsterir. Zira Yiice Allah bununia
kullarina kudretinin tezahiirlerini ve sanatkdrliginin harikalarini gosterir.
Ceninin kiirtaj: ise bu iradeye karsi ¢ikmaktir. Bazi yaratihg bozukluklarina
sahip nice kimselerin yasadigi, hayata uyum sagladigi ve bazi yénlerinde
Allah’in yaratiklarindaki biiyiik sanatkdrhigini gdsteren seyler ortaya koy-
dugu goriilmektedir.

c. Bilimsel gelismeler ve yeni teknikler sayesinde saman zaman ceninler
anne rahminde cerrahl operasyon, kemoterapi vb. yollarla tedavi edilebil-
mektedir. Hatta, anne-babadaki kan uyusmazIligi nedeniyle kan degistirilebil-
mektedir. Ki bu yapilmadig: takdirde kansizlik sebebiyle ¢ocukta bazi geli-
sim bozukluklari meydana getirmekte ve anne rahminde 6liimiine yol agmak-
tadir. Bu gibi durumlarin pek ¢ogu arttk hdmilelik esnasinda tedavi edile-
bilmektedir'”. Belkide gelecekte tip alanindaki yiiksek geligmeler yaratilig
bozuklugu bulunan hastalarin gekmekte olduklart zorluklarin ¢ogunun teda-

'35 Beyhaki, iman, (hadis no: 8541); ibn Hacer, Fethu 'I-Bdri, X, 456.
2 Al-i Imeén, 3/6.
%7 Atavi, Fethiye, el-fchdz beyne's-ser i ve 'l-kdniin ve 't-tibb, s. 299.
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visine imkan verecek ve Allah’in izniyle bunlar hayatlarinda istikrari yaka-
layacak ve zorluklarinin iistesinden geleceklerdir.

d. Dr. Bérr soyle diyor: “Misir, Urdiin ve Suudi Arabistan’da kiirtaj ya-
pan pek cok Miisliiman doktorla kargilagtim. Ceninde, beynin gelismemesi,
bobrek olmamasi gibi risklerin ve bozukluklarin oldugu teshis edilince -ki
maalesef bunlar ancak yiizyirmi giinden sonra oldukga ge¢ bir zaman ses
dalgalari ile teshis edilebilmektedir- kiirtaj yapmaktadirlar. Halbuki bu, son
derece riskli bir seydir. Ciinkii masum bir insanin hayatina kastetmektir...
»  Bunun anlami su ki, Islam iilkelerinin ¢ogu, ceninin sakatligina
hitkmedip bundan dolay: da kesin olmayan ve siipheli teshislere gére kiirtaja
bagvurmaktadirlar. Halbuki ilgili kural soyledir: “Yakin (kesin olarak bilinen
sey) sek ile zail olmaz”'®. Ruh iiflendikten sonra sakat ¢ocugun kiirtaj
edilmesinin haram oldugunu agiklamak igin G6zetle sunmak istedigimiz
delillerin bir kismi bunlardir. Sunu da bilmekteyiz ki, Miisliiman doktorlarin
pek ¢cogu bunu cdiz gdrmemektedirler'™.

C. Sakat Cocugu Kiirtaj Etmenin Hukiiki Sonuglari

Cenini kiirtaj etmenin bir takim hukdki sonuglari vardir ki, bu
arastirmay1 bunlarla sona erdirmek giizel olur. Bu sonuglarin bir kismi
ceninin kendisiyle, bir kismu ise annesiyle ilgilidir. Genelde cenine bulagacak
yaratilig bozukluklarindan ve kalitimsal hastaliklardan onu korumaya iligkin
bazi sonuglar da vardir. Bu da o hastaliklardan kaginmak ve tehlikelerinden
korunmakla olur. Bunlari agagidaki sekilde 6zetleyebiliriz:

1. Diisiik Cenin ile ilgili Sonu¢lar

a. [slam hukukgulari, annesinden sag olarak dogan —ki bu da aglama ve
bunun gibi, canli oldugunu gosteren isaretlerle anlasilir- ve dogumdan sonra
olen ¢ocugun yikanacagi, kefenlenecedi, namazinin kilinacag ve defnedile-
cegi hususunda goriis birligi etmislerdir”'. Ibn Miinzir bu konuda icma
bulundugunu nakletmistir'®. Bunun. delili Hz. Peygamber’in su hadisidir:

'8 o|-Barr, el-Ceninii 'l-miisevveh, s. 434.

1% Suyuti, el-Esbah ve n-nezdir, s. 124; Zerk, Serhu 'I-kavdidi 'I-fikhiyye, s. 79.

130 Atavi, s. 293-303; Omer Ganim, s. 181-185; Mecelletii 'I-hikme, say1, 13, s, 371-377; el-
Bisim, el-Ceninii'l-miisevveh, s. 477-479.

B! ibn Abidin, 11, 227; lllis, Mevdhibii'l-celil, 11, 208; Nevevi, el-Mecni, V, 258; lbn
Kudame, XII, 37.

132 b Miinzir, el-femd’, s. 42.
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“Canlr olarak dogan (ve hemen &len) gocugun cenazesi kilir, canlilk
alameti gostermezse namazi kilinmaz”'>*. Fakat cenin dort aydan 6nce kiirtaj
edilirse, Islam hukukgularinin ¢oguna gére cenazesi yikanmaz ve namazi
kilinmaz, bir beze sarilip, insana olan saygidan &tiirii, bir yere defnedilir. Bu
kendisinde herhangi bir canlilik alameti goriinmeyen gocuk igindir. Hane-
filerin bazisina gére bu durumdaki ¢ocuk da yikanir',

b. Bilindigi iizere varisin mirasa hak kazanabilmesi i¢in mirisi 6ldi-
giinde hayatta olmasi gerekir. Buna gore, cenin ruh iiflenmeden annesinin
rahminden 6lii olarak ¢iktiinda gerekli sarti tasimadigindan mirastan pay
alamayacaktir. Annesinden ruh iiflendikten sonra, cindyet vb. sebeplerle-
erken dogdugunda ve canhlik alametleri gésterdiginde ise — daha sonra &lse
de- mirastan pay alabilecektir. Ciinkii gerekli sart olan hayatta olma sartim
tagimustir. Ciinkti Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Cocuk annesinden
dogdugunda canlilik alameti gosterirse mirasct olur”. Bu konuda da Islam
hukukgular1 gériis birligi etmislerdir'>.

c. Sayet kiirtaj hakh bir gerekgeye dayanmayip ceninin hayatina kastet-
mek maksadiyla olmussa bunun da bir takim hukuki sonuglar vardir ki, daha
once bu cinayetin cezasimi kisaca ifade etmistik. Ancak kiirtaj, doktorun
yanlis teshisi, zararl ila¢ vermesi sonucunda &liimiin meydana gelmesinden
dolay1 yapilmigsa bu durumda doktorun uzman olup olmamasina ve ceninin
tedavisinde gosterdigi kusur ve asirihgm miktarina bakilir. Buna bagl olarak
doktorun mesuliyetinin ve Odeyecegi tazminatin st belirlemek
konusunda iig ayri durum vardir':

Birinci durum: Doktorun uzman olup isinin hakkini vermesi ve kendine
verilen izni asmamasi durumu. Bu durumda tedaviden meydana gelen &liim,
organ noksanhigi vb. seylerden dolayi, ibn Kayyim’in da naklettigi gibi,
hukukgularm ittifakiyle doktor herhangi bir tazminat sdemez'’.

Ikinci durum: Doktorun uzman olmayip bilgisiz ve doktorluk taslayan
birisi olmasi durumu. Bu kisi Islam hukukcularmin ittifakiyle tazminat 6der.

'3 Darimi, Miris, 11, 485; Abdurrezzak, Musannef, 111, 529. .

34 ibn Abidin, 11, 228.

'3 Serahsi, el-Mebsiit, XXX, 50; Derdir, IV, 269; Remli, VI, 30; ibn Kudime, VI, 208.

% Bk. Halid el-Miiseygih, “Taminu’t-tabib fi davi’s-serfali’l-Islamiyye”, Mecelletii'l-adl,
sayl, 6, s, 16-39, 1421.

Y7 1bn Kayyim el-Cevziyye, Zddu 'I-medd, IV, 139-143.
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Ibn Kayyim s6yle demistir: “Tip ilmini almis ve uygulamasim &grenmis
ancak bilgisini ilerletmeden bir cami telef etmeye yonelmis, bilmedigi bir
hususa aceleden girismis ve hastayr aldatmigsa bundan dolay1 tazminat
sdemesi gerekir. ilim ehli bu konuda icma etmistir*'**. Bu konuyla ilgili
hadis gayet agiktir. Hz. Peygamber sdyle buyurmustur: “Doktor olmadig
halde doktorluk taslayan kimse (verdigi zarary) tazmin eder”'®.

Ugiincii durum: Doktorun uzman olmasi, gerekli izne sahip bunmasi,
sanatina hakkint vermesi fakat hata yapmasi durumu. Bu durumda eger
ceninin Slimiine yol a¢mis veya organini telef etmis ya da onun islevini
ortadan kaldirmugsa bu isi yaparken teaddi ya da tefrit igerisinde bulunmasi
yani yapmamasi gerekeni yapip yapmasi gerekeni yapmamuis olmasi halinde
tazminat odeyeceginde goriis birligi bulunmaktadir'®,

Teaddinin 6l¢iisii, doktorun, cdiz olmayan fiili yapmis olmasidir. Gerekli
ilact verirken dozu agmasi, 1gin1 fazla vermesi, cenini kusatan rahim igindeki
sividan fazla miktarda alip diismesine sebebiyet vermesi, cerrdhi vb.
operasyona girigsmesi ve ceninin oliimiine ya da organlarinin birinin ya da
dzelliginin kaybina yol agmasi teaddi sayilir.

Tefritin lgiisii ise, yapmasi gerekeni yapmamasidir. Mesela, ceninde
bulunan hastalig1 teshiste kusur gostermesi, tedaviye elverisgli olmayan zay:if
bir ilag secmesi ve 6liime yol agmasi, sorumluluk tagidig tibbi yonle mutabik
kalmadan, kiirtajda aceleci davranmasi tefrit 6rnegidir.

Bu durumdaki doktorun tazminat ddemesi gerektiginin delili, “... ancak
vazgegerlerse, (bilingli olarak) zuliim isleyenlerin digindakilere karsi tiim
diismanliklar sona erecektir*'!', mealindeki ayettir. Zira bu doktor, yapmasi
gerekeni yapmadig1 ve yapmamasi gerekeni de yaptigindan dolayi, zalimdir.
Daha 6nce doktorun tazminat 6demesiyle ilgili olarak zikredilen hadis de bu
hususta delildir.

Burada doktorun tazminat odemesinden maksat sudur: Sayet hata
etmisse ona diyet gerekir ve bunu dkilesi (akrabasi veya bagli bulundugu
meslek kurulusu) &der. Islam hukukgularimin ¢ogunlugunun gériigii budur.

18 [bn Kayyim, Zddu'l-medd, 1V, 139.

13 Ebd Davud, Diyat, 23 (hadis no: 4586); Nesai, Kasime, 40 (hadis no: 4830); ibn Mice,
Tib, 16 (hadis no: 3466).

"0 ibn Ferhtin, Tabstratu'l-hiikkdm, 11, 234,

! Bakara, 2/193.
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Malikilerin bir kismi ise, doktorun diyeti kendi malindan ddemesi gerektigi
goriisiindedirler'*,

2. Cocugu Diisen Anne Ile ilgili Sonuglar

a. Islam hukukgular goriis birligi etmislerdir ki, et parcasi (mudga)
asamasinda — insani ozelliklerin bir kismi belirmis veya ebeler bu duruma
tantklik etmisse- gocugunu diisiiren kadin logusa sayilir. Bundan dolay: da
onun hakkinda logusa ile ilgili temizlik hiikiimleri gegerli olur. Yine Islam
hukukgulart goriis birligi etmistir ki, s6z konusu asamadan 6nce diisiik yapan
kadin logusa hiikmiinde degildir. Mesela dol suyu ya da pihtt asamasinda
diisiik yapan kadin logusa sayilmaz'*.

b. Malikilerin haricindeki Islam hukukgularimm g¢ogunlugu, azalari
yaratilmis et pargast haline gelmeden Gnce diisen ceninden dolayr iddetin
tamam olmayacag1 ve onun dogumuna baglanan bosama isleminin de gecerli
olmayacag goriisiindedirler. Mesela kadin, cenin heniiz pihti, d6l suyu veya
azalari yaratilmadan 6nce diisitk yapmigsa durum bsyledir. Fakat insan sureti
olustuktan sonra ve ebeler de bunun insan seklinin baslangici olduguna sahit-
lik ettikten sonra disiiriilen gocuktan dolay: iddet tamamlanir ve bu gocugun
dogmasina baglanan bosama gegerli olur. Zira bu ¢ocugun anne rahminden
¢ikmastyla orada gocuk bulunmadigint kesin olarak bilmis oluruz'.

Malikiler ise gocugun anneden ayrildig: biitiin asamalarda, isterse pihti
ya da et pargasi olsun, iddetin tamamlanacag goriisiindedirler'’. Tercih edi-
len gorils de budur. Ciinkii iddette g6z dniinde bulundurulan husus, rahmin
temizlenmesidir. Hamilelik sona erince iddetin devam etmesine ihtiya¢ yok-
tur. Cumhurun, iddetin sona ermesi i¢in ceninde yaratilma alametlerini sart
kosmus olmalarinin sebebi belki de ¢ocugun diistip diismedigini pekistirmek-
ten baska bir sey degildir. Cagimizda bu, hangi asamada olursa olsun kesin
olarak tespit edilmektedir.

"2 Bk. Serahsi, XVI, 11; Ibn Ferhiin, 11, 231; Remli, VIIL,"35; el-Barr, Migskiletit 'l-ichdz, s.
48-58,

M3 Kasani, 111, 196; Derdir, I, 117; Remli, I, 128.

14 Kasand, 111, 196; Remli, I, 128.

15 Derdir, 11, 474; Ibn Kudéme, V1, 476.
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3. Cocuklarin Sakat Kalmasi veya

Kalhtimsal Hastalik Riskinden Korunmasi i¢in

Toplum Fertlerinin Almas1 Gereken Koruma Tedbirleri

Bu koruma tedbirlerini uygulamak Allah’a tevekkiil inancina éyklrlllk
teskil etmez. Aksine bunlarla amel etmek, Allah’a giiveni ger¢eklestirmektir.
Ciinkii Yiice Allah, bir takim seylerin olmasini bazi sebeplerin yerine
getirilmesine baglamistir. Sadece sebebe dayanmak ve inanmak bir nevi sirk
sayilirken, sebeplere bagvurma dinin diginda degildir.

Simdi de s6z konusu tedbirlerin en 6nemlilerini kisaca zikredelim:

a. Saghkli ve elverigli es secimi. Bu eslerin hem ahlak hem de fizik
yoniinden saglam olmalarim kapsar. Eslerin ¢ocuga gegebilecek kalitimsal ve
getietik hastaliklara sahip olmadigindan emin olunmalidir. Bu sebeple Islam
hukukgular: eslerden birinde ciizam ve alaca hastaligi gibi bir kusur goriil-
mesi halinde nikdhin bozulmasini ve mehrin geri verilmesini miibah gor-
miislerdir'*.

b. Akraba evliliginden kaginmak. Bu tir evlilikler bazen kalitimsal
hastahiklarin tastyicisi oldugu i¢in aralarinda imam $afii’nin de bulundugu
bir kisim Islam hukukgusu akraba evliligini mekruh gormiistiir. Hz. Omer’in
de “Yabancilarla evlenin ki nesil zayiflamasin” dedigi nakledilmistic'’.

c. Alkollii maddeleri kullanmaktan kaginmak. Dr. Barr soyle demektedir:
“Anne rahmindeki ¢ocuklarin sakatlanmasina en ¢ok yol agan, diinyada
gittikge yayilan alkollii maddelerdir”'*®.

Islam alkollii igeceklerin biitiin gesitlerinin igilmesini ve aym sekilde
uyusturucularin kullanilmasin1 yasaklamis buna bagli olarak da binlerce ce-
nini sakat kalmaktan korumustur. Kadinin hémilelik esnasinda kaginmasi,
doktora sormadan kullanmamasi gereken bir takim kimyevi maddeler ve
ilaglar da vardir .

d. Gayrimegru iliskilerden kaginmak. Dr. Barr’in dedigine gore, ceninin
sakat kalmasina sebebiyet veren bakteriyel hastaliklarin basinda zina yoluyla

bulasan ziihrevi hastaliklar gelmektedir'*’.

Y8 ol-Fetdva'l-Hindiyye, 1, 522; Derdir, 11, 277; Behiti, Kesgdfu'l-kind’, V, 102; ibn Kudame,
X, 57.

147 Ibn Kudame, 1X, 521; Feyyiimi, el-Misbdh, s. 189.

18 o|-Bart, el-Ceninii 'l-miisevveh ve 'l-emrdzu lverdsiyye, s. 364.

9 el-Barr, el-Ceninii‘'l-miigevveh ve 'l-emrdzu’lverdsiyye, s. 364.



72 Abdullah Kahraman

" Son zamatilarda sakatliga yol agtigi kabul edilen AIDS hastalig1 ortaya
¢iknustir. Bunun iizerine fsiam’m bu bulasici viriislerin en dnemlilerinin ya-
yilmasina sebep olan her tiirlii rezil iligkiyi haram kilmasmin hikmetini
anlayabilmekteyiz.

e. Evlenmek isteyen her iki tarafin da kalitunsal bozukluk ve bulasic
hastaliklardan temiz olduklarimn tespiti amaciyla kontrolden ge¢meleri
onemlidir. Bu kontrol evlilik éncesinde yapilabilecegi gibi, dogumdan énce
ve hamileligin baglangicinda yaptmalici'™.

f. Pek ¢cok memlekette yayilan salgin hastaliklardan korunmak maksa-
diyla periyodik ast yoluyla gerekli tedbiri almak ve ayrica, belirli araliklarla
saglik kontrolii yaptirmak.

Sonug¢

Bu kisa arastirma sonunda, ulagtigimiz 6nemli meseleleri ve sonuglar
asagidaki maddeler halinde hatirlatmak istiyoruz:

1. Cenin’in anlami konusunda tpgilar, islam hukukgulan ve sézlitk bil-
ginleri arasinda farklilik yoktur. Bunlarin tamanu séz konusu kelimenin ge-
nel olarak “anne karnindaki ¢ocugu” ifade ettigi kanaatinde birlegmislerdir.

2. Kur’an ve hadisler ceninin anne karnindaki gelisim asamalarint dél
suyu (nutfe) agamasindan et parcasi (mudga) merhalesine kadar agiklamistir.
Cocuk bilimciler de biiyiik oranda bu dini taksime katilmaktadirlar. Ancak
onlar ultrason ve iginla goériintiileme sistemindeki devasa gelismeler vasi-
tasiyla bu asamalari daha dakik ve ayrintili bir sekilde kesfetmislerdir.

3. Ceninde insani hayat ruhun iiflenmesinden sonra yani olusumunun
iizerinden yiizyirmi giin gegtikten sonra baglamaktadir. islam hukukgularinin
cogu bu goriistedir.

4. Anne karnindaki ceninin eksik viicup (hak) ehliyeti vardir. Bu onu
bazi insani haklara sahip kilarken, borglarla yiikiimlii hale getirmez.

5. Islam hukukgulari arasmda bazilari ihtilaf konusu olmakla birlikte,
ceninin miras, vasiyet, suf’a, hibe ve vakif gibi maddi haklardan yararlanma
hakki vardir.

150 A P , R
el-Barr, e/-Ceninii 'l-miigevveh ve 'l-emrdzu 'lverdsivve, s. 366-367.
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6. Ceninin, cignenmesi miimkiin olmayan, yasama hakk: ve ayrintilart
Islam hukukeulari tarafindan ilgili eserlerinde ortaya konulan nesep hakki
gibi manevi haklari da vardir.

7. Cenine ruhun iiflenmesinden sonra yani anne rahmine diismesinin
iizerinden dort ay gectikten sonra, hdmileligi devam etmesi halinde 6lecegi
kesin olan annenin kurtulmasi gibi istisna haller disinda, kiirtajin haram
oldugunda islam hukukgular: gériis birligi etmislerdir.

8. Ruhun iiflenmesinden once kiirtajin cevazt konusunda Islam
hukukgular: farkh gériisler ileri siirmiiglerdir. Bunlar icerisinde tercih edilen
gorils, Hanefilerin cogunluguna, Safiilerden ve Hanbelilerden onlara katilan-
lara aittir. Buna gore bu agsamada miibah kilici bir 6ziir varsa kiirtaj caizdir.

" 9. Aile planlamasi maksaduyla kiirtaj céiz degildir. Bu maksatla kiirtajin
caiz oldugu yoniinde getirilen gerekgelerin higbiri dinen makbul degildir.

10. Gayrimesru iligkiyi 6rtbas etmek gayesiyle bu iliskiden olan cocugu
ve cinsel taciz sonucu olusan cenini diigiirmek caiz degildir. Ancak anne
buna mecbur kalirsa ruh iiflenmeden 6nce kiirtaj yapilabilir.

11. AIDS’e yakalanan annenin gocugu bazi Islam hukukgularina gore
ancak ilk asamalarda diisiiriilebilir.

12. Siit emziren kadmin, emen ¢ocuguna zarar verir korkusuyla, hdmile
oldugu cocugu diisiirmesi cdiz olmaz.

13. Sakat ve oziirlii cocugu kiirtaj etmenin hiikkmii sakatliin durumuna
gore farklilik arzeder. Bu konuda {i¢ durum vardur:

Birinci durum: Basit ve tedavi edilebilir yaratilis bozuklugu bulunan
ceninin diisiiriilmesi caiz olmaz.

Ikinci durum: Tedavisi miimkiin olmayan agir ve riskli bozukluklardan
dolay1 ¢cocuk genellikle kendiliginden diiser.

Ugiincti durum: Tedavisi son derece zor ve riskli bozukluklar tagiyan
ceninin ruh iiflenmeden 6nce kiirtaj edilmesi caiz ise de, ruh iflendikten
sonra caiz degildir.

14. Ceninin kiirtaj edilmesinin bazi dini sonuglart sunlardir: Annesinden
sag dogan ve bilahere 6len cenin yikanir, kefenlenir ve cenazesi kilmir.
Kiirtaj dort aydan 6nce yapilmissa Islam hukukgularinin gogunluguna gore
yikanmaz ve namazi kilimmaz.

15. Ceninin kiirtaj edilmesinin bazi hukukfi sonuglari ise soyledir: Kiirtaji
yapan doktor bilgisiz olmasi durumunda ve uzman oldugu halde tedavide
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yapmamasl gerekeni yaptigi ve yapmasi gerekeni de yapmadid: takdirde
tazminat Gder.

16. Cocugun kiirtaj edilmesinin anneye y6nelik bazi dini-hukuki sonug-
lart da sunlardir: Cocuk sekillendikten sonra diigmiigse anne logusa sayilir ve
iddeti tamamlanir. Fakat sekillenmeden Once diismiigse bu konuda farkls
goriisler bulunmaktadir: tercih edilen goriige gore, cocugun diismesiyle iddet
tamamlanir ve doguma bagli bosama gegerli olur. Ciinkii iddetin gerekgesi
(illet), rahimde ¢ocuk olup olmadiginin ortaya ¢ikmasidir. Bu da, hayatinin
hangi asamasinda olursa olsun, ¢ocugun diismesiyle zaten bilinmis olur.

17. Sakat ¢ocuk oraninin diigmesine etki eden faktorlerden bazilari sun-
lardir: Cocugun sakatlanmasina ve bulagici ve kahtimsal hastalhiklarin ona
gegmesine sebep olan hususlarin asgariye indirilmesi i¢in bazi seylerin yapil-
masi gerekir. Es segimiﬁde saghkli kisileri arastirmak, kalitimsal hastalik-
lardan uzak durmak igin akraba evliliginden siddetle kaginmak, ¢ocuga zarar
veren kimyevi maddelerden ve alkollii maddelerden uzak durmak, eslerin ve
cocuklarin her tiirli hastalik ve sakathk sebeplerinden sidlim oldugundan
emin olmak igin evlenme ve hamilelik 6ncesinde gerekli saghk kontrollerine
dzen gostermek ve bulasici viriis tagtyan rezil iliskilerden uzak durmak.

Calismaya son verirken, Allah’tan bu galismayi rizasina uygun kilmasim
diliyorum. Eger dogru styledimse bu sadece Allah’in liitfunun sonucudur.
Sayet hata ettimse bu benden kaynaklanmistir; Allah ve Resulii bundan
beridir. Allah en iyisini bilir ve en iyi hitkkmii de O verir. Salat ve selam
Muhammed’e dline ve biitiin ashabina olsun!
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KUR’AN HITABININ EHL-i KITABI
BAGLAYICILIGI UZERINE

Dog¢. Dr. Mustafa Altundag”

“Kur’an’in Evrenselligi” bagligini tagiyan bundan 6nceki bir makalemiz-
de' Kur’an hitabinin — genel anlamda- zaman, mekan ve muhatap boyutuyla
evrenselligi {izerinde durmustuk. S6z konusu makalede verilen bilgiler ve
varilan sonugla, son ildhi kitabin mesajinin, inisinden kiyamete kadar biitiin
insanlari kusattigini ortaya koymaya ¢aligmigtik. Ancak konunun, Kur’an’da
onemli bir yer tutan ve haklarinda, semavi olmayan din mensuplarina gore
bazi yonlerden farkli hiikiim ve ifadelerin yer aldig: Ehl-i kitap (yahudiler ve
hiristiyanlar) agisindan ayrica ele alinmasi gerekmektedir. Zira gayri miislim
yazarlardan bazilari, Kur’an’daki Ehl-i kitaba yo6nelik s6z konusu ifade ve
hitkiimlerden hareketle, onun &nceki semavi din mensuplarin1 baglayict ol-
madig1 iddiasini seslendirmeye galigmaktadirlar. Meseld son dénem hiristi-
yan (ortodoks) Kiptilerin dini lideri Papa Senude bu noktada Kur’an’in 6nce-
ki kitaplar: tasdik edici oldugunu bildiren ayetleri ve bu ¢alismada yer verile-
cek daha bagka dyetleri 6ne ¢ikararak iddiasini ispat etme gayretinde olmus-
tur. Ote yandan &zellikle son donemlerde miisliiman diisiiniir ve yazarlardan
bazilarinin, benzer &yetlerden yola ¢ikarak, Ehl-i kitabin Kur’an’a ve Hz.
Peygamber’e iman etmeleri gerektigi, ancak bu dinin ameli hiikiimlerinin
onlar1 baglayict olmayabilecegi goriisiinii dillendirdikleri goriilmektedir.

Bu ¢alisma, s6z konusu iki yaklagimin Kur’an’a dayal: argiimanlarini ele
alip analiz etmeyi hedeflemektedir.

* Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dali 6gretim iiyesi, Bakii Devlet
Universitesi 1lahiyat Fakiiltesi profesorii.

' bk. Mustafa Altundag, “Kur’an’in Evrenselligi: Delilleri, Karsit Goriisiin Analizi”, Baki
Dévlet Universiteti [lahivyat Fakiiltesinin Elmi Mecmuasi, say1 1, 2004, s. 101-134.

2 Bu konuda, &zellikle Ehl-i kitabin ameli hiikiimler sahasinda kendi ahkam ile amel edebile-
cegini savunan miisliiman yazarlarin goriislerini defierlendirme noktasinda yapilan galismalar-
dan bazilart sunlardir: Talat Kogyigit, “Cennet Miiminlerin Tekelindedir”, /s/dmi Arastirma-
lar, c. 3, sy. 3, Temmuz 1989, s. 85-94; Veli Ulutiirk, “Hz. Muhammed’in Ebedi Risaleti Ehl-i
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A. KUR’AN HITABININ EHL-i KITABI BAGLAYICI

OLDUGUNA DAIR DELILLER

1. [1ahi Kitaplara ve Peygamberlere Iman Etmenin Gerekliligini

Bildiren Naslar

Cendb-1 Hakk’in gonderdigi biitiin peygamberlere ve kitaplara iman,
Islam’in akide esaslarinin ikisini teskil eder. Yiice Yaratici, Nisa siiresinde
(4/136) Allah’a, elgisi Hz. Muhammed’e, ona indirilen kitaba ve daha &nce
indirilen kitaplara iman1 emrettikten sonra “Kim Allah’t, meleklerini, kitapla-
rini, elgilerini ve Ghiret giiniinii inkdr ederse hakikatten ivice uzaklagmis,
sapikligin en koyusuna dalmis olur” buyurarak gonderdigi peygamberlerin ve
kitaplarin hepsine iman etmenin geregine dikkat ¢ekmis, ayni siirenin ileriki
adyetlerinde (4/150-151), - Allah ile peygamberlerini birbirinden ayirmak
isteyip “bir kismina inanuiz ama bir kismint inkdr ederiz” diyenleri® “gercek
kdfirler” olarak nitelendirmis ve inkdrctlar igin “rezil ve riisva edici bir azap™
hazirladigint belirtmistir. Nisd 136°da zikredilen imanm bes esas1 Bakara’nin
177. dyetinde de ge¢mektedir.

Bakara siiresinin bir pasajinda da (2/135-137) Ehi-i kitabin “vahudi veya
hiristiyan olun ki, dogru yolu bulasimz” seklindeki sozleri nakledildikten
sonra miiminlerden, peygamberlere verilen kitaplarin hepsine iman etmeleri,
peygamberler arasinda higbir ayirim yapmamalar istenir ve Ehl-i kitabin, an-
cak miiminlerin iman ettigi gibi iman etmeleri durumunda dogru yolu bulmus
olacaklan belirtilir. Biitiin peygamberlere ve gonderilen ilahi kitaplara iman
emri, Al-i Imran‘da yinelenmis (3/84), Bakara’nin sonlarinda ise (2/2853)
miiminlerin Allah’a ve meleklere imanin yaninda biitiin peygamberlere ve
kitaplara iman etme vasiflan iizerinde durulmustur.

Bir elgiyi tanimak aslinda onun kendisini dedil onu goéndereni tanimak,
tanimamak da gonderenini tamimamak demektir. Mesela bir devletin elgisini

Kitaba da Samildir®, Ebedi Risdlet-1, izmir: Isik Yay., 1993, s. 73-88: Mesut Erdal, “Kur’an’a
Gére Ehl-i Kilabm Uhrevi Felah ve Kurtulusu Meselesi™, Dicle Univ. llahivat Fak. Dergisi, c.
4, sy. 1, Diyarbakir 2002, s. 1-33. Kur'an’da Ehl-i Kilap konusunda genel bilgi igin bk. Suat
Yildirmm, Meveut Kaynaklara Gére Hiristivanlik, [zmir: Istk Yaymlan, 1996; Remzi Kaya,
Kur'an-1 Kerim’e Gére Ehl-i Kitap ve fslam, Ankara: Alunkalem Yaymlari, 1994; Ulutiirk,
Veli, Kur'an'da Ehl-i Kitab, Istanbul: insan Yaymlari. 1996; Fatih Kesler, Kur 'in-1 Kerim 'de
Yahudiler ve Hiristivanlar, Ankara: TDV Yay., 1995.

3 Miifessirlerin Kaydettiklerine gore ayette sozii edilenler, Allah’a inanmip peygamberlere inan-
mayan putperestler ve diger peygamberlere iman ettikleri halde Hz. fsi’ya veya liz. Muham-
med’e iman etmeyen Ehl-i kitaptr. Ayetin siyak ve sibaki da bunu gdstermektedir.
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tanimayip reddetmek, o devleti ve kanunlarini reddetmekle esdegerdir. Ben-
zer sekilde, Allah’in gonderdigi elgiyi inkér, Allah’1 inkdr etmek anlamina
gelir. Allah’mn elgisi Hz. Muhammed’i reddeden zaten ona verilen Kur’an’i
da kabul etmiyor demektir. Bu noktada hiristiyanlar Hz. Muhammed’i, yahu-
diler ise Hz. IsA ve Hz. Muhammed’i peygamber olarak kabul etmemisler,
boylece bu yénden hiristiyanlarin inkar: bir ise yahudilerinki iki, putperestle-
rin inkart daha fazla olmustur. Nihayet mutlak olarak dini ve ulihiyeti kabul
etmeyenlerin inkarinin ise ucu bucag: yoktur. Soziin kisasi, Allah’a itaat ile
elgisine itaat arasinda “karsiliklt olarak birinin varligmin digerinin varligini
gerektirmesi” (teldziim) iliskisi vardir. ‘Dolayisiyla son peygamber Hz.
Muhammed geldikten sonra diger tiim insanlar gibi yahudi ve hiristiyanlarin
da ona ve onun getirdigi Kur’an’a iman. etmeleri, hem daha 6nce génderilen
ilahi kitaplarin hem de Kur’an’in bir emri ve geregidir.

2. Ehl-i kitab1 Hz. Muhammed’e ve

Kur’an’a iman Etmeye Cagiran Naslar

Higbir ayirim yapmaksizin biitiin insanlarin ilahi kitaplara ve peygam-
berlere iman etmeleri gerektigini bildiren. dyet ve hadislerin yaninda,
ozellikle yahudi ve hiristiyanlarin son elgiye ve onun getirdigi kitaba iman
etmeleri gerektigini bildirenler de vardir. Bir sonraki bashk altinda iizerinde
durulacak ayetler “iman” unsurunu da igerdigi igin burada asagidaki ayetlerin
meali ile iktifa edilecektir: “Siz ey kendilerine (daha dnce) kitap verilenler!
Biz birtakim yiizleri silip enseleri gibi diimdiiz etmeden, yahut Ashdb-1 sebt’i
(cumartesi yasagin ihlal eden yahudileri) ldnetledigimiz gibi onlar: da
lanetlemeden dnce yammzdakileri (kitaplary) tasdik edici olarak indir-
digimize (Kur'an’a) iman edin! Allah’in emri mutlaka yapilu” (Nisa 4/47);
“Ey Israilogullart! Size ihsan ettigim nimetimi hatirlayin. Bana verdiginiz
sozii yerine getirin ki, Ben de size verdigim sozii yerine getireyim. Ve
valmzca Benden korkun. Sizin yamnizda bulunani (Tevrat't) tasdik edici
olarak indirdigime (Kuir’an'a) iman edin. Onu inkdr edenlerin basini siz
cekmeyin. Ayetlerimi az bir fiyatla (diinya menfaati karsiliginda) degigmeyin.

* Elmahlt Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Istanbul: Matbaai Ebiizziya, 1933-
38,11, 1077-1078.
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Asil bana karsi gelmekten sakimn. Hakki bdtila karistirmayn, bile bile
gercegi gizlemeyin” (el-Bakara 2/40-42).

Ehl-i kitabin Hz. Muhammed’e ve Kur’an’a iman etmelerinin gerekli ol-
dugunu bildiren hadislerden bazilar1 sunlardir: Miislim’in rivayet ettigi bir
hadiste Hz. Peygamber, “Varligimi elinde tutan Allah’a ant olsun ki, bu
iimmetten, yahudi veya hiristiyan, bir kimse beni igitir, sonra da benimle
gonderilene (Kur'an'a) .iman etmeden oliirse, o kesinlikle atese girenlerden
olur” buyurulmugstur.’ Bir riviyete gére Hz. Peygamber’in abdest suyunu
doken, pabuglarini tutan (hizmetini goren) yahudi bir usak vardi. Bir giin
hastaland1. Hz. Peygamber ziyaretine gitti. Babasi da bas ucunda oturuyordu.
Hz. Peygamber usaga adiyla seslenerek: “La ildhe illalldh” demesini istedi.
Usak babasina bakti, babasi bir sey demedi. Hz. Peygamber ona tekrar
soyledi. Usak babasina bakti; babasi dedi ki: Ebii’l-Kasim’a itaat et! Bunun
izerine usak: “Ben sahitlik ederim ki Allah’tan bagka ildh yoktur ve sen
Allah’in Resiiliisiin” dedi. Hz. Peygamber oradan ayrilirken §oyle diyordu:
“Benim sdyemde onu ategten kurtaran Allah’a hamd-olsun!”® Bazi riviyetler-
de Hz. Ali’nin, Hayberli yahudilerle ne yapmalari i¢in savasacagini sormasi
iizerine Hz. Peygamber, onlarla Allah’tan baska ilah olmadigina ve
Muhammed’in Allah’in elgisi olduguna sehddet getirmelerine kadar savas-
masini istemis, bunu yaptiklarinda —dinin yasaklarini ¢ignemedikge- kanla-
rint ve mallarim korumus olacaklarmi bildirmistir.”

3. Ehl-i kitab1 Hz. Muhammed’e ve

Kur’an’a Tibi Olmaya Davet Eden Naslar

Kur’an &yetleri igerisinde yukarida bir kismina yer verilen ve son elgi
Hz. Muhammed’e ve onun getirdigi Kur’an’a iman etmeyi emreden dyetlerin
yaninda her ikisine tibi olmay: emredenler de vardir. Bu baglik altinda
konuyla ilgili bazi dyet kiimeleri ve hadisler iizerinde durulacaktir.

> Miislim, “iman®, 240; Ahmed b. Hanbel, I1, 350; IV, 396.

¢ Buhari, “Cendiz”, 80; “Merd4”, 11; Eb David, “Cendiz”, 2; Ahmed b. Hanbel, III, 175,
227, 280; ibn Kesir, Ebii’l-Fida ismail, Tefsirii"l-Kur 'ni’l-azim (ngr. M. ibrahim el-Benna ve
dgr.), Kahire 1390/1971, 1, 20-21 (Buhéri’nin riviyetinde baz lafiz degisiklikleri vardir).

7 Miislim, “Fezéili’s-sahabe”, 33.
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a) Konunun en belirgin 6rnegini A’raf siiresinin 157 ve 158. dyetleri tegkil
eder. Mekke déneminin sonlarinda, hicretten hemen &nce indigi tahmin edilen®
sfirenin, Hz.. Mus&’nin kavmiyle olan miicadelesine tahsis edilmis olan
bolimiinde (103-171 aras: dyetler) yer alan bu iki dyetin meali su sekilde
verilebilir: “Onlar ki ellerindeki Tevrdt ve Incil'de yazili bulduklari o elgiye, o
iimmi peygamber'e uyarlar. O (peygamber), onlara iyiligi emreder, onlart
kotiilitkten men eder; onlara giizel geyleri heldl, ¢irkin seyleri hardm llar,
iizerlerindeki agwliklari, sutlarindaki zincirleri kaldirip atar. Ona iman eden,
onu koruyup destekleyen, ona yardim eden ve onunla birlikte génderilen niira
(Kur'an) uyanlar, iste kurtuluga erenler onlardir. De ki: Ey insanlar, ben sizin
hepinize, géklerin ve yerin sdhibi olan, kendisinden bagka tanri bulunmayan,
yasatan, oldiiren Allah'in Elgisiyim. Gelin Allah'a ve O'nun timmi peygamberi
olan El¢isine iman edin -ki o (peygamber) de Allah'a ve O'nun sozlerine iman
etmektedir-, ona uyun ki dogru yolu bulasiniz!".

Bu iki dyette, konumuz agisindan, su hususlar célib-i dikkattir:

- Cendb-1 Hakk’in engin rahmetine nail olacak olan Ehl-i kitap,
ellerindeki Tevrat ve Incil’de yazili -bulduklar: elgiye, o iimmi nebiye (Hz.
Muhammed) tabi olanlardir.

- Ummi peygamber onlara iyiligi emredip kétiiliikten men eder ve dini-
huk@ki (tesrii) hiikiimler getirir; temiz ve hos seyleri helal, pis seyleri hardm
kilar, onlardan agir yiikleri kaldirir. Muhammed Esed’in ifadesiyle burada,
“hem Musa seriatinin vazettigi ¢ok sayidaki siki ritiiel ve yiikiimliilitklere, hem
de muharref Inciller’de ortaya konan dgretinin belirgin bir bigimde dngdrdiiii
¢ileci-eziyetgi egilimlere isaret ediliyor. Bununla Kur’an, muayyen topluluklar
icin ve insanin geligim siirecinin belli safhasinda ruhsal disiplinin, ruhsal arin-
manin yollari ve araglari olarak goriilen bu “yiik ve zincirlerin”, son peygam-
ber Hz. Muhammed’in tebligiyle Allah’in mesaji son ve evrensel gizgisine
ulastiktan sonra artik gereksiz olduklarini ima ediyor.”

- Kurtulusa, iimmi peygambere iman eden, onu koruyup destekleyen,
ona yardim eden ve onunla birlikte gonderilen nira uyanlar erecektir.

¥ Mevlana Muhammed Ali, The Holy Qur’an, Ohio (U.S.A.), 2002, s. 326; Muhammed Esed,
Kur'an Mesaji Meal Tefsir (trc. Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk), Istanbul: isaret Yayinlars,
200171422, s. 267.

° Esed, Kur'an Mesaji, s. 305.
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- Hz. Muhammed, biitiin insanlara génderilmis Allah Elgisidir. Bagla-

mindan hareketle bazi alimler -158. ayette “cemian/hepinize” vurgusunun
zikredilmesini su sekilde agiklamiglardir: Bu vurgu, Hz. Muhammed’e tabi
olmay1 yasaklayan yahudileri susturup azarlama, ayrica Muhammed’in
Israilogullarina degil de diger milletlere mahsus bir peygamber oldugunu id-
dia eden bir yahudi firkasina kars: diger insanlari ikaz etme; onun mesajinin
Israilogullarini da kusattigini beyan etme amacina yoneliktir.'® :

- Dogru yolu bulabilmek i¢in Allah’a iman etmenin yaninda O’nun elcisi
olan imm{ nebiye de iman etmek ve ona tabi olmak gerekir.

Bu iki dyette Ehl-i kitap da dahil biitiin insanlardan, Hz. Muhammed’e
ve Kur’an’a iman etmeleri, her ikisine de tdbi -olmalar1 istenmektedir.
Kur’an’a tibi olmak, ondaki her tiirlii ahkamin geregini yerine getirmekle,
Hz. Muhammed’e tibi olmak ise Kur’an’mn hiikiimlerinin yam sira s6z ve
fiillerinde Hz. Peygamber’e uymakla olur."" Siilleyman Ates’in de ifade ‘ettigi
gibi, 158. ayetteki “elciye tabi olun” emri, 157. dyetteki “onunla birlikte gon-
derilen niira (Kur’an’a) tibi olun” emrinden daha geneldir. Ciinkil birincisi
yalniz Hz. Muhammed’e vahyedilen Kur’an’a uymay: emrederken, ikincisi,
onun kendisine uymay:1 emretmektedir. Bu dyet, Hz. Peygamber’in din konu-
sunda, vahiy disinda kendi igtihadiyla koydugu hiikiimlere uymay gerekli ki-
lar. Ancak uyulmas: gerekli hususlar, din nitelikteki hiikiimlerdir. Adet ka-
bilinden olan hitkiimlere uymak gerekli degildir."

b) Peygamberlerin ve iimmetlerinin, kendilerinden sonra gelen peygam-
berlere iman etme, davet ve irsat gérevlerinde onlara yardim etme yiikiim!lii-
ligt, Islam’daki niibiivvet anlayisinin en nemli esaslarindan birini teskil
eder. Agagidaki dyetler bu esas1 agik bir bigimde beyan etmektedir: “Allah
peygamberlerden, 'Ben size kitap ve hikmet verdikten sonra, sizin yammzh’a
bulunan (kitaby) tasdik edici.bir elgi (resiil) geldiginde, mutlaka ona inana-
cak ve yardim edeceksiniz’ diye séz almis, ‘Bunu kabul ettiniz, bu agwr
yitkiimii swtimza aldimz ni?’ dediginde ‘Kabul ettik! cevabim vermisler;

'* bk. Aldsi, Sihabiiddin Mahmiid, Rithu’l-me ‘ani, Beyrut: Dari’|-fikr, 1414/1994, VI, 121;
Ibn Agiir, Muhammed Tahir, er-Tahrir ve ‘t-tenvir, Tunus: Daru Sahnin, 1997, IX, 139.

! bk. Fahreddin er-Rézi, Muhammed b. Omer, et-Tefsirii’l-kebir, bsm. yeri yok (Matbaatii
Mektebi’l-i’lami’l-Islimiyye), 1413 (Kahire: el-Matba’atii’[-behiyye baskisindan ofset), XV,
29- 30. )

"2 Siileyman Ates, Yiice Kur'an’m Cagdas Tefsiri, Istanbul: Yeni Ufuklar Negriyat, ts., III,
400.
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bunun iizerine ‘Oyleyse sahit olun, Ben de sizinle birlikte sahitlik edenlerde-
nim” buyurmustu. Artik bundan sonra kim dénerse iste onlar yoldan
ctkmiglarin ta kendileridir. Onlar Allah’in dininden baskasimt mi arryorlar?!
Oysa goklerdekiler ve yeryiiziindekiler isteyerek veya istemeyerek hep O’na
boyun egmiglerdir ve O’na doéndiirilleceklerdir” (Al-i Imrén 3/81-83). Bu
ayetler biitiin peygamberlerin birbirlerini dogruladiklarini, eger kendilerinden
sonra bir peygamber gelmisse ona iman etme ve yardimci olma sozii verdik-
lerini ifade etmektedir. Peygamberlerin verdikleri bu s6z ayni zamanda
onlartn iimmetleri i¢in de gegerlidir.

M. Resid Riza’nin da dedigi gibi, eger ayn1 devirde iki peygamber gel-
migse bunlar birbirlerinin yardimcilaridir. Hz. Musa ile Harun gibi. Bir pey-
gafnber gonderildikten sonra ayni1 kavme bir zaman sonra heniiz o peygam-
ber hayatta iken bagka bir peygamber daha gonderilse onceki, sonrakini tas-
dik eder. Sayet sonrakinin getirdiklerinde, 6ncekinin getirdiklerinin bir kis-
munt yiiriirliikten kaldiran (nesh eden) hiikiimler bulunursa birincisi, ikincisi-
nin getirdiklerini kabul eder. Bu, tipki suna benzer: Bir padisahtan bir elgi
gonderilir, sonra ardindan bagka bir el¢i daha gonderilirse birinci elgi, ikinci-
nin sdylediklerini dogrulayip ona yardim eder. Ama kendi elgiligi de devam
eder. Ciinkii ikincisi, birincisinin gorevini tamamlamak i¢in gonderilmistir."®
Resid Riza’nin, ayni dénemde yasayan iki peygamber hakkinda soyledigi
seyi, farkli dénem ve asirlarda yasayan peygamberlerin iimmetleri igin soy-
lemek rahatlikla miimkiindiir.

Uzerinde durulan dyetler, Asr-1 saddetteki Ehl-i kitabin inanglarimin sor-
gulandig1, dnceki bazi peygamberlere ve yeni dine karsi sergiledikleri olum-
suz tutum ve davramislarin kinandigi Al-i fmran séresinin uzunca bir pasajin-
da yer alir. Bundan da, s6z konusu ayetlerle Hz. Peygamber donemindeki ya-
hudi ve hiristiyanlara, dhir zaman peygamberine iman edip destek vermeleri-
nin geregine isaret ve bu konuda Allah’a verdikleri sozii hatirlatma hedefinin
giidiildiigii anlagilir. Zira miifessir Taberi’nin (6. 310/923) de kaydettigi gibi,
dyetlerde oncelikle Medine ve civarinda yasayan Ehl-i kitaba su tembihte
bulunulmaktadir: Peygamberleriniz vasitasiyla atalarinizdan alinan ve Hz.
Muhammed’e iman edeceginize, tabi olacaginiza ve onu yalanlaylp muha-
lefet edenlere karsi ona yardim edeceginize dair yiikiimliiliiklerinizi igeren

B Ates, Siilleyman, a.g.e., II, 73.
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yeminle pekistirilmis sézii (misdk) hatirlayin ve bu soziin geregini yerine
getirin!"*
tasdik edici bir peygamber geldiginde” ifadesi de dogrular; Kur’an’da Hz.
Isa ve Incil igin “kendinden éncekini veya yamnizdakini (Tevrat'y) dogru-
layier’” ifadesi kullanildig: gibi benzer ifade bir ¢ok dyette Hz. Muhammed
ve Kur’an igin de kullamlmstir.'® Ayrica Asr-1 saddetteki Ehl-i kitabin Hz.
Muhammed’i veya Kur’an’1 ¢ok iyi bildikleri; ¢ocuklarim tanidiklar1 gibi
tamdiklar: bildirilir."” Al-i Imran stresinin iizerinde durulan 82. dyetinde
iman ve yardun etme yiikiimliiliigiinii yerine getirmeyenler fasik olmakla'®,
83. dyetinde ise Allah’in dininden baska bir din pesine diismekle suglanirlar.
Ote yandan baska dyetlerde 6zel olarak Israilogullarindan ve hiristiyan-
lardan alinan ahitten soz edilir ki, bu dyetler Al-i imran ayetlerinde sozii edi-
len ahdi daha da agikliga kavusturmaktadir. Meseld Maide sfiresinin 12-13.
ayetlerinde Israilogullarindan alan ahitte namaz kilma, zekat verme gibi
ibadetleri yerine getirmenin yaninda “Allah’in elgilerine” imanmn da yer al-

Bunun bdyle oldugunu sirenin 81. dyetindeki “yaninizda bulinan:

dig1, ancak onlarin ahitlerini bozduklari; benzer bir ahdin hiristiyanlardan
alindi31 ama onlarin da kendilerine bildirilenlerden 6nemli bir kismini unut-
tuklari ifade edilir. Al-i Imran’da yer alan bir ayette (3/187) de Ehl-i kitaptan,
kendilerine verilen kitabi insanlara agiklayacaklarina, onu gizlemeyecek-
lerine dair s6z alindig1, fakat onlarin bunu kulak ard ettikleri ve kitabr az bir
diinyalikla degistikleri belirtilir. Bir kisim ayetlerde 6nceki semavi kitaplarda
Kur’an ve Hz. Muhammed’in ahir zamanda gelecegine ve her ikisine de
iman edilmesi gerektigine dair bilgiler yer aldigina gore,'” Ehl-i kitabmn
agiklamakla yiikiimlii olduklan fakat yerine getirmeyip kulak ardi ettikleri,
az bir diinyalikla degistirdikleri hususlarin basinda Kur’an ve Hz.
Muhammed’in elgiligi gelmektedir. Nitekim daha 6nce de zikredildigi iizere
Bakara siiresinde (2/40-42) Israilogullarinin Allah’a verdikleri s6zii yerine
getirmeleri, Tevrat’1 tasdik edici olarak indirilen Kur’an’a iman etmeleri, onu

1 Taberi, Muhammed b. Cerir, Tefsirii't-Taberi: Cdmi'u’l-beydn fi te'vili'l-Kur'dn, Beyrut:
Dériy’l-kiitibi’l-ilmiyye, 1412/1992, I11, 333-334.

5 bk. Al-i imran 3/50; el-Maide-5/46; es-Saf 61/6.

16 bk. el-Bakara 2/41, 89, 97, 101; Al-i imrén 3/3; en-Nis 4/47; el-Maide 5/48; el-En’am
6/92; Fatr 35/31; el-Ahkaf 46/30.

'7 el-En’am 6/20; ayrica bk. el-Bakara 2/146.

'8 Fahreddin er-Razi, et-Tefsirii’l-kebir, VIII, 129.

! mesel4 bk. el-En’am 6/20; el-A’raf 7/157; es-Saf 61/6.
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inkdr edenlerin ilki olmamalari, Allah’in ayetlerini az bir karsilik ile
satmamalari, bilerek hakki batil ile karigtirmamalar1 ve hakki gizlememeleri
istenir. _
c) Bakara siresinin Israilogullar1 kissasinin uzun uzadiya anlatildig
béliimiinde, Kur’an’in genel anlatim iislubuna uygun olarak, yer yer, Asr-1
saddetteki yahudilere de atifta bulunulur. Bunlardan birisinde Musa’ya
Tevrat’in verildigi, ondan sonra da ardarda peygamberler génderildigi, Hz.
fsa’ya deliller verilip Ruhulkudiis (Cebrail) ile desteklendigi, ama ne zaman
Israilogullarina bir peygamber onlarin hoslanmadiklar1 bir sey getirdiyse
kimini yalanlayip kimini 6ldiirdiikleri veciz bir sekilde beyan edildikten
sonra (2/87), Asr-1 saidetteki. Israilogullarinin/yahudilerin tutumlarma gegis
yapilir..Onceleri beklenen ahir zaman peygamberi ve onun getirecegi kitap
sayesinde miisriklere iistiin geleceklerine inandiklari ve bunu her vesile ile
dile getirdikleri halde Allah katindan bir kitap, igerigini bilip tanidiklari
Kur’an onlara gelince, onu inkar ettikleri ve Allah’in lanetinin byle inkarci-
lara yonelik oldugu; Allah’in kullarindan diledigi birine, kendi soylarindan
olmayan Hz. Muhammed’e peygamberlik ihsan etmesini kiskandiklari igin
Kur’an’1 inkér etmelerinin ¢irkinligi ve bu tutumlar: yiiziinden gazap iistiine
gazaba ugradiklari beyan edilir. Kendilerine “Allah’in indirdigine iman edin”
denilince, “Biz sadece bize indirilene iman ederiz” dedikleri, ondan bagkasini
inkdr ettikleri, halbuki Kur’an’in, ellerinde bulunan Tevrat’i dogrulayici
olarak gelmis hak kitap oldugu agiklanir. Onlarin “Biz sadece bize indirilene
iman ederiz” sdzlerindeki samimiyetsizlige isaret i¢in-de Hz. Peygamber’in
onlara “Sayet siz gercekten inantyor idiyseniz daha énce (size gonderilen)
Allah’in peygamberlerini neden éldiiriiyordunuz?” diye sormasi tavsiye
edilir (bk. el-Bakara 2/89-91). Bu pasajda konumuz agisindan dikkati-geken
hususlardan birisi, Kur’an’in hiikiimlerinin Israilogullarimi da bagladigm
gostermek iizere “gelmek™ (cde) fiili kullanilarak, Allah katindan olan ve
onlarin da dnceden bilip tanidiklari, sabirsizlikla bekledikleri Kur’an’n,
onlara . arttk gelmis oldugunun ifade edilmesidir. Kur’an’in onlara gelmesi
demek, onlarin bu kitaba hem iman hem de onun hiikiimleriyle amel etmeleri
gerektigini ifade etmez mi?! Kur’an’in hiikiimleri onlar1 baglamayacaksa,
onu beklemelerinin anlami olmaz. Dikkat ¢eken bir baska husus ise Kur’an’i
inkar eden Israilogullarin Allah’in lanetine ve gazabina maruz kaldiklarinin
bildirilmesidir ki bununla, Papa Senude’nin, bu ve benzeri ayetleri gérmez-
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den gelerek, Kur’an’in, bugiinkii haliyle hiristiyanlart hak ¢izgide gordiigii
yo6niindeki yaklagiminin temelden yoksun oldugu anlagilmaktadir.

Benzer bir dyetler grubu, Bakara siiresinin daha sonra gelen bir kisminda
da yer alir. Arada Israilogullarinin bir takim inang ve karakterleri tenkit
edildikten sonra 99-101. ayetlerde medlen soyle buyurulur: “Andolsur ki
sana apagik dyetler indirdik. Onlart ancak fasiklar inkdr eder. Ne zaman
onlar bir ahitte bulundularsa yine kendilerinden bir grup onu bozmad: nu?!
Zaten onlarin ¢ogu iman etmezler. Allah tarafindan kendilerine, ellerinde
bulunani (Tevrat) tasdik edici bir elgi gelince Eh-i kitabin bir kismi, Allah’in
kitabint sanki bilmiyorlarmig gibi arkalarina atip terk ettiler.” Onceki dyetler
kiimesinde Israilogullarma Allah katindan Kur’an’in gelmesinden séz edilir-
ken burada kendilerine Hz. Muhammed’in elgi olarak geldiginin zikredilmesi
dikkat gekicidir. Buna gére hem Hz. Peygamber hem de Kur’an bagkalarina
oldugu gibi Israilogullarina da gelmistir.

d) Nisd siiresinin 162. dyetinde miiminlerin yam sira Hz. Peygamber
déneminde ilimde derinlegmis olan yahudilerden, Kur’an’a ve 6nceki kitaplara
iman eden, namazi kilan, zekati veren, Allah’a ve hiret giiniine iman edenlere
Allah’in biiyiik miikafat verecegi bildirilir. Nitekim bu dyetin dnceleri yahudi
iken miisliiman olan Abdullah b. Selam, Sa’lebe b. Sa‘ye, Esed b. Sa‘ye, Zeyd
b. Sa‘ye ve Esed b..Ubeyd hakkinda indigine dair rivayetler vardir.”
Devamindaki ayetlerde Hz. Muhammed’in niibiivveti ispat, onun niibiivvetini
inkdr eden miigrikler ve Ehl-i kitap ise ret edilir ve 166. dyette “Allah, sana
indirdigini kendi bilgisiyle indirmis olduguna sahitlik eder. Melekler de (buna)
sahitlik ederler. Allah'n géhitligi de (bir seyin gergekligi igin) kdfidir”
denilerek Kur’an’in Allah katindan indirildigi, dolayisiyla Ehl-i kitap da dahil
her ziimrenin ona iman etmesinin gerektigi ortaya konulur. Ardindan, imana
-yanagmayan ve insanlar1 Allah yolundan alikoyan kimseler, haktan biisbiitiin
sapmakla nitelenir ve inkar edip hakki gbzetmeyenleri Allah’in asla bagislama-
yacag, onlari i¢inde ebedi olarak kalacaklart cehennem yoluna yénlendirecegi
tehdidinden sonra genel bir ifadeyle sdyle seslenilir: “Ey Insanlar, Elci size,
Rabbinizden gergegi getirdi. Kendi yararuza olarak (ona) inamn. Eger inkdr
ederseniz, bilin ki géklerde ve yerde olanlar Allah'ndir. Allah bilendir, hiikiim
ve hikmet sahibidir” (4/170). Siirenin Ehl-i itapla ilgili son pasajinda hiristiyan-

2 ibn Kesir, Tefsirii'l-Kur 'ani’l-azim, 11, 420.
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larm Hz. s hakkindaki yanhs akideleri ortaya konulur. Ve nihayet Nisa
siresinde bu son pasaja kadar miinafik, putperest, yahudi ve hiristiyan her
firkaya deliller getirildikten ve siiphelerini. izale edecek cevaplar verildikten
sonra biitiin insanlara hitdben, “Ey insanlar, size Rabbinizden kesin bir delil
geldi ve size apacik bir nur indirdik. Allah'a iman edip O'na simsika sarilan-
lara gelince, (4llah), onlar: kendinden bir rahmetin ve liitfiin igine daldiracak
ve onlar: dosdogru kendine ulagtiran bir yola iletecektir” (en-Nisi 4/174-175)
diye ¢agrida bulunulur.

€) Miide siresinde, Allah’in Isrdilogullarindan — biitiin peygamberlere
iman sartin1 da igeren- kesin soz (misak) aldigi, fakat onlarin verdikleri bu
sozde durmadiklart, benzer bir s6zii hiristiyanlardan-da aldig1, ama onlarin da
sozlerinden 6nemli bir kismini unuttuklar beyan edildikten sonra (5/12-14),
her iki ziimreye hitdben §oyle buyurulur: “Ey Ehl-i kitap! Kitaptan gizledikle-
rinizin cogunu size beyan eden, bir ¢ok kusurunuzu da affeden Resuliimiiz size
gelmis bulunuyor. Size Allah tarafindan bir niir ve apagik bir kitap geldi. Allah
onunla rizasint arayanlart selamet yollarina. iletir, izni ile karanhklardan
aydinliga ¢ikarir ve onlarr dosdogru yola iletir® (5/15-16). Miifessirlere gore
hiristiyanlarin  “kitaptan gizledikleri seyler” arasinda . Hz. Muhammed’in
niibitvvetine dair kutsal kitaplarinda yer alan bilgiler de vardir.?’ Ardindan
hiristiyanlarin Hz. Isa hakkindaki batil inanglari reddedildikten ve her iki ziim-
renin. (yahudi ve hiristiyanlarin) “Biz Allah’in ogullari ve sevgili kullarzyzé”
seklirideki kendilerini Allah katinda imtiyazli gérmeleri iizerinde durulduktan
sonra yine her iki kesime hitaben, “Ey Ehl-i kitap! Hi¢ bir elcinin gelmedigi
-uzun bir aradan sonra size (hakikati) beyan eden elgimiz geldi ki, “Bize ne bir
miijdeci ne de uyarici gelmedi” demeyesiniz. Iste size bir miijdeci ve uyarici
geldi. Allah her seye hakkiyla kadirdir” diye seslenilir (5/19).

Cagdas miifessirlerden Siileyman Ates, “Allah’tan size bir nur ve apagik
bir kitap gelmigtir’ ciimlesiyle igaret edilen kitabin, gogunlukia miifessirlerin
soyledigi gibi Kur’dn-1 Kerim degil, yahudilerin ellerinde bulunan Tevrat
oldugunu sdyler. Gerekge olarak da “nfir ve hiida (yol gosterici)” vasiflarinin
bir cok ayette” Tevrat igin kullanilmasini, ayrica Tevrat’m yahudilere kitap
halinde gelmis olmasina ragmen bu dyetin indigi sirada Kur’an’in heniiz bir

‘ bk. Fahreddin er-Razi, er-Tefsirii’l-kebir, X1, 188.

~ mesela bk. el-Maide 5/44; el-En’am 6/91; el-A’raf 7/154; el-Miimin 40/53-54.
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kitap haline gelmemis olmasim gosterir.”> Kur’an’da “nfir ve hiida” vasiflari
sadece Tevrat’a mahsus nitelikler olarak zikredilmez; Incil** ve ozellikle Hz.
Muhammed’e indirilen kitabm da nitelikleri olarak geger.”> Ayetin indigi
sirada Kur’an’in heniiz bir kitap haline gelmemis olmasi ve buna bagli olarak
-da Kur’an i¢in “kitap” denilemeyecegi argiimanina gelince, bu, dogru degil-
dir. Ciinkii bdylesi bir iddia basta Kur’ani delillere aykiridir; en son inen
stirelerden olan Maide bir yana Mekki siirelerde dahi ¢ok agik bir bigimde
Kur’an-1 Kerim’i ifade etmek iizere “kitap” kelimesinin kullamldig: ayetler
bulunmaktadir®® ve Ates de bizzat bu anlami kabul etmektedir.”’ Meali ve-
rilen Mdide siiresi yetlerindeki siyak ve sibak da 15. dyette isaret edilen
kitabin, Kur’an oldugunu destekler mahiyettedir. $oyle ki; ayette Ehl-i kitaba
hitdben “resilliimiiz size gelmis bulunuyor” denilmekte ve restl ile Hz.
Muhammed kastedilmektedir. Bu ifadenin hemen ardindan “size Allah tara-
Jfindan bir niir ve apagik bir kitap geld” denilerek Kur’an’a isaret edilmek-
tedir. Nitekim benzer bir durum M4iide siiresinin 19. dyeti i¢in de séz konu-
sudur; yine Ehl-i kitaba hitiben “size (hakikati) beyan eden elgimiz geldi ki,
‘Bize ne bir mijjdeci ne de uyarict gelmedi’ demeyesiniz” diye hitap edilmis
ve el¢i ile Hz. Muhammed kastedilmis ve hemen ardindan “Iste size bir mijj-
deci ve uyarici geldi” buyurulmus ve bununla da yine Hz. Muhammed kast-
edilmigtir. Ndr ve kitap ile Kur’an’in kastedildigini destekleyen delillerden
birisi de, bu baghigin (3. bashk) c-sikkinda iizerinde durdugumuz Bakara sii-
resinin 89. dyetidir. Orada Ehl-i kitaba gelen kitap ile Kur’an’in kastedildigi,
tevile mahal birakmayacak derecede agiktir.

Siileyman Ates’in, Hz. Muhammed’e vahyedilen Kur’an’1 kabul etme-
nin, Tevrat’in hitkmii geregi oldugunu, ciinkii Cendb-1 Hakk’in Israilogulla-
rindan gelecek peygamberlere karsi gikmayip onlara itaat edeceklerine, on-
lar1 destekleyeceklerine dair kesin s6z aldigini belirttikten sonra, “Burada
Kur’an, Israilogullarini, dinlerini birakmaya degil, fakat dinlerinin geregi
olarak Hz. Muhammed’in peygamberligini kabul edip onu desteklemeye

n Ates, Siileyman, Yiice Kur'an "'n Cagdag Tefsiri, 11, 492- 493
mesela bk. Al- imrén 3/4; el-Maide 5/46.
5 mesela bk. el-Bakara 2/185; en-Nisi 4/174; el-A’raf 7/157; en-Nahl 16/64, 89; et-Tegabiin
64/8.
%% mesel4 bk. el-Ahkaf 46/12.
%7 bk. Hayrettin Karaman ve dgr., Kur ‘an Yolx, Ankara: DIB Yay., 2003, I, 333.



Kur’an hitabinin ehl-i kitabi baglayicilig iizerine 91

davet etmektedir. Yoksa Kur’an, kitap ehline, kendi kitaplarinin hiikiimlerini
uygulamalarini emretmis ve kitaplarinin ahkamma uyan kitap ehli insanlan
vmiistiir...””® sonucuna varmasi isabetli gériinmiiyor. Bir taraftan Hz.
Muhammed’in peygamberligini kabul edip onu desteklemekle yiikiimlii olu-
nurken, diger taraftan onun getirdigi yeni dinin hiikiimlerinden kendini muaf
gérmenin izahinin giigliigi bir tarafa, Maide 15 ve 19. ayetlerde’ Hz.
Muhammed ve Kur’an’in Ehl-i kitaba geldigi iki defa vurgulanmakta ve boy-
lece bir gok dyette Isldm’1in mesajinin biitiin insanlara yonelik oldugu bildiri-
lirken, bu A&yetlerde ©zel olarak Ehl-i kitaba seslenilmektedir. Hz.
Muhammed’in ve Kur’an’in hiikiimlerinin onlara da gelmis olmasi, iki unsu-
run (kitap ve siinnet) onlari baglayici oldugunu ifade etmektedir: Bu anlamda
“gelmek” (cde) fiili putperestleri veya daha genel muhatap kitlesini konu
edinen ayetlerde de kullamilmisti® ki, o dyetlerden Kur'an’m veya Hz.
Muhammed’in nasil ki ilgili kesimi baglayict oldugu sonucuna ulagiliyorsa,
bu dyetlerden de Ehl-i kitabi baglayici oldugu neticesini gikarabiliriz.
Ayetteki ndr ve kitap ile Kur’an’a (veya nir ile Hz. Muhammed’e, kitap ile
Kur’an’a) igaret edildigi ger¢egi bir tarafa birakilsa dahi, “Size resiiliimiiz
(Muhammed) geldi” soziiniin bagka yonlere gekilebilecek bir yani yoktur.
Ciinkidi her iki dyetin s6z geliminden, resiilden kasttn Hz. Muhammed
oldugu, stipheye mahal birakmayacak agikliktadir.

f) Hz. Peygamber Muaz’1 Yemen’e yénetici olarak gonderirken ona ver-
digi emir ve tavsiyeler arasinda sunlar da vardi: “Sen Ehl-i kitap olan bir top-
luma gideceksin, onlart Allah’tan bagka ildh olmadigina ve benim de
Allah’in resilii olduguma gahitlik etmeye ¢agir. Eger buna itaat edip uyar-
larsa, Allah’in kendilerine her bir giin ve gecede beg vakit namazi farz
kildiginy bildir. Buna da itaat ederlerse, Allah'in,.zenginlerinden .alinip
fakirlerine - verilen zekati kendilerine farz kldigim duyur. Bunu da kabul
ederlerse onlarin mallarimin en degerli olanlarim almaktan sakn... »*° Hz.
Ali’yi Hayberli yahudilerle savaga gonderirken de ona, dnce onlari Isldm’a
davet etmesini ve uymalari gereken ildhi yiikiimliiliikleri kendilerine haber
vermesini tavsiye etmis ve “Allah’a ant olsun ki senin elinle Allah’n tek bir

Ates, Siileyman, Yiice Kur 'an’in Cagdag Tefsiri, 11, 493.
mesela bk. el-En’dm 6/5; et-Tevbe 9/128; el-Kasas 28/48.
Buhan, “Zekat”, 41, 63; “Megazi”, 60; “Tevhid”, 1; Miislim, “Iman” 29,31.
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kigiye hiddyet vermesi, senin i¢in kirmizi develere (diinya zenginliklerine)
sahip olmaktan daha hayrlidin” buyurmus,l“ur.31

Bir giin Hz. Peygamber, sahdbeden bir grupla birlikte, yahudilerin dini
egitim ve 6gretim merkezi olan Beytiilmidras’a gidip oradaki yahudilere “Ey
yahudi toplulugu! Islém olunuz ki selamete kavugasimz!” teklifinde
bulunmus, onlar “Sen tebligini yaptin ey Ebii’l-Kdsim!” karsihgim vermisler,
Hz. Peygamber de “Ben de zaten bunu istiyordum” demistir. Rivayette Hz.
Peygamber’in bu teklifini iki kere yineledigi, ancak aym karsilig1 verdikleri
ve:neticede onlarin Medine’den siiriildiikleri bildirilmektedir.”

Hz. Omer’in elinde Ehl-i kitaba ait bir kitap goren Hz. Peygamber,
ofkelenmis ve “Sayet Musa sag olsaydi bana tdbi olmaktan bagka bir sey
yapamazdr” buyurmustur.® Hz. Peygamber, miikafatlari iki misli verilecek
ti¢ sinif insandan birisi olarak, Ehl-i kitaptan olup da zamaninda kendi pey-
gamberine iman etmis, ardindan Hz. Muhammed’e yetisip ona da iman edip
tabi olmus, onu tasdik etmis olanlart saymistir®® Herakliyus’a yazdig
Islim’a davet mektubunda da “Islam dairesine gir ki selamette kalasin ve
Allah sana ecrini iki kat versin® ifadesi geg:m,ektedir}s-

B. KUR’AN HUKUMLERININ EHL- KITABI BAGLAYICI

OLMADIGINA DELIL GOSTERILEN AYETLERIN ANALIZI

Bir onceki- ana baslik altinda zikredilen- dyet ve hadisler, aslinda,
Kur’an’in hiikiimlerinin, Ehl-i kitabi da kapsadigini agik¢a ortaya koymak-
tadir. Bununla birlikte bazi dyetlerde Allah’a ve &hirete iman edip iyi
amellerde bulunan yahudi ve hiristiyanlarin kurtulusa ereceginin bildirilmesi,
Asr-1 saddette mevcut olan Tevrat, Incil ve bunlarin mensuplarindan bazilar
hakkinda olumlu ifadelerin yer almasi gibi hususlardan hareketle Kur’an’mn
onceki semavi din mensuplarin1 baglayici olmadigini 6ne siiren kitap ehline
mensup yazarlar’® bulundugu gibi, Kur’an’a ve Hz. Muhammed’in niibiiv-

31 Buhari, “Fezdilii’s-sahibe”, 9; Miislim, “Feziilii’s-sahibe”, 34.

2 Buhéri, “Ikrah”, 2; Miislim, “Cihad”, 61.

 Ahmed b. Hanbel, 111, 338, 387.

> Miislim, “iman”, 241. )

% Buhari, “Bed’i’l-vahy”, 6; “Tefsir”, 3/4; Miislim, “Cihad”, 74.

% Kipti hiristiyanlarin lideri Papa $enude s6zii edilenlerden birisidir. Onun bu konudaki
goriigleri hakkinda bilgi i¢in bk. Muhammed Cuma Abdullah, Reddii iftirddti’l-miibesgirin
‘ald dydti'l-Kur'dni’l-kerim, bsm. yeri yok, 1405/1985, s. 145-199.
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vetine iman gart1 aramakla birlikte ameli hiikiimlerinin onlar1 baglayici olma-
digini, bu hiikiimlerde kendi dinlerinin icaplarina gére hareket edebile-
ceklerini iddia eden miisliman miifessirler’’ de vardir. Bu baglik altinda her
iki kesimin delil olarak sik sik éne ¢ikardiklar dyetlere yiikledikleri manalar
tahlil edilmeye ¢aligilacaktir.

1. Bakara 2/62 ve Miide 5/69. Ayetler

Kur’an hitabinin Ehl-i kitab1 bagliyici olmad:gini iddia edenler, en ¢ok;
lafiz ve mana y&niinden birbirine yakin olan iki dyeti 6ne ¢ikarmaktadirlar:
“Siiphesiz, iman edenler, yahudi olanlar, hiristiyanlar ve sdbiilerden Allah'a
ve dhiret giiniine iman eden ve sdlih amel isleyenler icin Rableri katinda
miikafatlary vardir. Onlara korku yoktur ve onlar iziilmeyeceklerdir” (el-
Bakara 2/62; bk. el-Miide 5/69). Iddia sahipleri, yahudi, hiristiyan ve
sabiilerin kurtulusa erebilmeleri igin Islim iimmetine dahil olmalar1 gerektigi
seklinde bir sartin iki dyetin de metninde yer almadiginy; sadece, a) sirkten
uzak olarak Allah’a iman etmek, b) ahiret giiniine inanmak, c) silih amel
islemek seklinde ii¢ temel sart ortaya kondugunu dikkate alarak bu ii¢ sarti
yerine getiren diger din mensuplarinin da cennete girebileceklerini savun-
muglardir. Son zamanlarda ‘bu goriisii seslendirenler arasina, hiristiyan
Kiptilerin dini lideri Papa Senude de katilmigtir.® Ozellikle son dénemlerde
bazi miisliman bilginlerin de benzer goriisii savunduklar1 goriilmektedir.
Ancak onlar, yahudi veya hiristiyan bir kimsenin kurtulusa erebilmesi igin
Hz. Muhammed’e ve Kur’an’a imani sart goriirler. Buna goére Ehl-i kitap
mensubu bir insan, Hz. Muhammed’in peygamberligine iman eder, ancak
kendi dininin ameli hiikiimlerine gore hareket ederse dyette beyan edilen
kurtulusu yakalar.*®

‘Bir 6nceki ana baslik altinda verilen dyet ve hadisler, Hz. Muhammed’e
iman etmenin kurtulus i¢in mutlaka sart oldugunu agikga ortaya koymaktadir.
Dolayisiyla Kur’an’in biitiinii g6z 6niine alindiginda Papa Senude gibi

7 Miifessir Siileyman Ates’in bu konudaki goriislerini toplu halde gormek-igin bk. Ates, Sii-
leyman, Kur'dn-1 Kerim'in Evrensel Mesaji: Yeniden Islama I, Istanbul: Kur’an Okulu, 1997,
s. 29-145 (Bu eser, soz konusu miifessirin bu konuda yazmis oldugu makalelerinde ve tefsi-
rinde verdigi bilgileri genel olarak ihtiva etmektedir).

¥ Muhammed Cuma Abdullah, a.g.e, s. 195

» pk. Ates, Siileyman, Yiice Kur’an’m Cagday Tefsiri, 111, 33-34.
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yazarlarm iddialarinin yersiz oldugu anlagilir. Diger taraftan aym- baghk
altinda zikredilen bir ¢ok ayetten Ehl-i kitabin Kur’an’a ve Hz. Muhammed’e
iman etmelerinin yaninda her ikisine de tdbi olmalarinin, destek vermelerinin
istendigi sonucu ¢ikmisti. Bu yiizden Kur’an’in kitap ehlinden. Hz.
Muhammed’e imandan 6te bir yiikiimliilik getirmedigi tarzindaki baz: Islam
diigiiniirlerinin yaklasimlarinin da isabetli olmadig1 ortadadir. Baz: ayetler,
Ehl-i kitaptan Hz. Muhammed’e iman etmeyi ve tibi olmayi isterken, diger
bazi dyetler onlardan Allah’a ve ahiret giiniine iman, slih amel sartim1 ari-
yorsa, onlarin Hz. Muhammed’in getirdigi dini iman ve amel yoniiyle benim-
semeleri gerektigi sonucunu ¢gikarmak mantiin bir geregidir. Klasik dénem-
deki Islam alimleri bu hususu da dikkate almis olmahlar ki, onlara gére iki
dyette zikredilen Islam disindaki dinlerin mensuplarindan Hz. Muhammed
donemine yetisemeyenler —ki onlarda da biitiin peygamberlere ve ildhi kitap-
lara iman sarti aranir- dyetin hiikmiine girmekle birlikte, yetisenler Hz.
Muhammed’e ve Kur’an’a inamp “Islam milletin”ne girmedikge iman etmis
sayilmayacaklar, bu sebeple de ayette belirtilen 4hiret ecrine ve giivenligine
nail olamayacaklar, yani ebedi olarak cehennemde kalacaklardir.®® Bu du-
rumda iki dyette gegen “Allah’a ve -dhirete iman” tabirinin Isldm’in akide
esaslarin zetledigini soylemek yanlis bir yaklasim olmasa gerektir. Buna
gore Allah’a ve 4hirete iman, gergek din olarak Isldm’1 benimsemekle esde-
gerdir.*! Nitekim Hz. Muhammed’in getirdigi biitiin esaslara iman ettiklerini
sOylemelerine ragmen miinafiklarin sirf dil ile iman ikrarlar, Bakara’da (2/8)
“Allah’a ve dhirete iman” olmak iizere iki unsur ile anlatiimis; Tevbe’de
(9/45) ise, ger¢ekte miimin olmadiklari bu iki unsura iman etmediklerinin
ifade edilmesiyle ortaya konmustur. Bu iki unsur, bir gok ayette, Islam
iimmetinin gergek miiminlerinin vasfi olarak zikredilir.** Ciinkii, bir ¢ok mii-
fessirin agiklamasina gore, Allah’a, zatina yakisir sekilde iman eden kimse
O’nun kitaplarina, resullerine ve dini hiikiimlerine de iman eder. Déniisiin
O’na oldugunu bilen de, bu doniise silih amellerle hazirlanir. Allah’a ve
ahirete iman tabiriyle mebde’ ve mead, akil ve sem’ olmak iizere imanin iki

“® mesel4 bk. Sevkani, Muhammed b. Ali, Fethu'l-kadir el—cz'imi * beyne fenneyi’r-rivdye ve 'd-
dirdye min ‘ilmi’t-tefsir (ngr. Abdurrahman Umeyre), Mansfire: Darii’l-vefd, 1415/1994, 1,
157.

*! bk. Mevlana M. Ali, The Holy Qur’an, s. 10, 33.

> meseld bk. en-Nisi 5/59; et-Tevbe 9/44; en-Nir 24/2.
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tarafli boyutu belirtilmis olur ve bu, niibiivvete iman1 da ig:erir.“3 Endiiliislii
miifessir Ibn Atiyye gibi bazi limler ise “peygamberlere iman” ilkesini, s6z
konusu iki. unsurdan “hirete iman” ierisinde miitalaa ederler. Ciinkii
“ghirete iman”, peygamberler araciligryla bilinen hususlardandir.*

Bu konuda soéylenebilecek ¢ok sey olmakla birlikte aslinda En’dm
stresinin “Bu (Kur'an), Ummiilkurd (Mekke) ve cevresindekileri uyarman
i¢in sana indirdigimiz, kendisinden éncekileri dogrulayict miibarek bir kitap-
nr. Ahirete inananlar buna da inamrlar ve onlar namazlarint kalmaya
devam ederler” (6/92) mealindeki ayet, tartigmalar1 bitirecek acikliktadir.
Semavi dinler igerisinde &hirete, Sldiikten sonra dirilip hesaba g¢ekilmeye,
Isldm dini kadar vurgu yapam olmamugtir. Bu hususlar Kur’an’da o kadar
yogun islenmistir ki, Kur’an’a ve Hz. Muhammed’in riséletine iman ile &hi-
rete iman birbirinin- miiteldzimi' olmus; birinin varlig digerinin varligini
gerektirmistir. Ahirete iman etmeyen bir kimsenin, meseld bir miigrikin,
Kur’an’a ve Hz. Muhammed’e iman etmesi sz konusu olamaz.** Buradan
¢ikan bir.sonu¢ da sudur ki, dhirete iman eden fakat Hz. Muhammed’e ve
onun getirdigi kitaba iman etmeyen bir kimsenin imani imansayilmaz.*
En’dm siiresinin Mekke doneminde indigi dikkate alindiginda ayette, Kur’an
hitdbinin, &hirete iman unsurunu pek kabullenmeyen putperestlerle sinirls
olmadigina, onlar Kur’an’a iman etmeseler de &hirete iman eden kesim
nimseyenlerin giktigina ve ¢ikacagina bir isaret de sezilmektedir.”” Anlagil-
dig1 kadariyla Hz. Muhammed’e ve onun getirdiklerine iman, En’am 92’nin
delaletiyle “ahirete iman” unsuru igerisinde temsil edildigi gibi, islim 4lim-
lerinden bir ¢ogunun izah ettigi sekliyle “Allah’a iman” unsuru igerisinde de
yer alabilmektedir. Miifessir Kurtubi (6. 671/1272), genel bir yaklasimla,

3 Fahreddin er-Rizi, et-Ti efsirii’l-kebir, 111, 105, VIII, 202; Alfisi, Rihu'l-meGni, 1; 235;
Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 11, 1740.

“ fbn Atiyye, Ebii Muhammed Abdiilhak b. Galib el-Endeliisi, el-Muharrerii'l-veciz fi tefsiri'l-
kitabi'l-aziz, Beyrut: Darii’ I-kiitiibi’l-ilmiyye, 1993/1413; I, 158, 493.

3 bk. Fahreddin er-Razi, a.g.e., XIII, 82.

46 Kurtubi, Eb Abdillah Muhammed b. Ahmed, el-Cdmi’ Ii ahkdmi'l-Kur'dn, Beyrut: Déru
ihyait-tiirasi’l-Arabi, 1405/1985, VII, 38.

“"krs. Ibn Astir, er-Tahrir ve 't-tenvir, VII, 372-373.
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ayette zikredilen iki 1man unsurunun peygamberlere ve kitaplara imani1 da
kapsadigini kaydetmistir.*®

Baz1 miifessirlerin izahina gore Bakara siiresinin 62. ayeti, ebedi
kurtulusu kendi tekellerinde goéren, kendilerinin Allah katinda“ imtiyazli
bulunduklarini; inanglar1 ne olursa olsun sadece Israilogullarindan olmalar
nedeniyle dogrudan cennete dahil olacaklarini, bagkalarinin ise cehenneme
gideceklerini diigiinen yahudilerin yanhs anlayislarini ortadan kaldirmayi
hedefler.*’ Uzerinde durulan her iki dyetin Ehl-i kitabt konu edinen ayetler
icerisinde yer almasi da, aslinda, 4yetlerin vermek istedigi mesaj1 anlamada
yardimci bir islev gormektedir. Ayetlerde dort ziimre zikredilmekle birlikte,
Tiirk miifessiri Elmalili’nin da dedigi gibi, gergekte biitiin insanlar. kaste-
dilmektedir: “Ehl-i kitap olanlar iman edince kabul edilecek de miigrikler
iman ederse ret olunacak degildir. Zira “her kim Allah’a ve ahirete hakikaten
iman eder ve salah ile galigirsa onlara havf u hiiziin yoktur” ciimle-i hiikmiy-
yesi Oyle bir tamimdir ki, zikrolunan dért siniftan hari¢ olmak iizere tasavvur
olunabilecek dinli dinsiz, meciis, zindik vesaire her hangi bir sinif ve her
hangi bir ferdin iman ettikleri ve amel-i silih yaptiklar takdirde ayni
hiikiimde dahil olacaklarin1 beyan etmistir.””*°

2. Al-i Imrén 3/113-115

Kur’an hitdbinin Ehl-i kitabr i¢ine almadigin1 veya en azindan ameli
hiikiimleri agisindan baglayici olmadigini 6ne siirenlerin argiimanlarindan
birisi de, “Hepsi bir degildir. Ehl-i kitaptan geceleri secdeye kapanarak
Allah’n ayetlerini okuyup duran bir topluluk vardw. Bunlar Allah’a ve dhi-
ret giiniine inanwrlar, iyiligi emrederler, kétiliikten men ederler ve hayur-
larda yarisirlar. Iste bunlar iyi kimselerdir. Ne hayur yaparlarsa bilsinler ki
karsiliksiz birakilmayacaklardir. Allah kétiilitkten sakinanlar: bilir. > (Al-i
Imran 3/113-115) mealindeki ayetlerdir. Onlara gore bu ayetler, Ehl-i kitaba
mensup olanlarin hepsinin bir olmadigini, iglerinde - Hz. Muhammed’in
dinini benimsemeseler de--kendi dinlerinin geregi olan ibadet ve itaatleriyle
Allah’in 6vgiisiine mazhar olanlarin bulundugunu ve onlarin yaptiklar

® bk. el-Cdmi’ li ahkdmi'l-Kur 'dn, 1, 430.

* bk. Ebii’l-A‘ld el- Mevdidi, Tefhimii’l-Kur'dn (tre. Muhammed Han Kayani ve dgr.),
Istanbul: Insan Yayinlari, 1986, 1, 83; ayrica bk. ibn Asur age.,l, 538

50 Elmalih, Hak Dini Kur'an Dili, II, 1743.
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amellerinin karsiligint alacaklarim bildirmektedir. Bu yaklagimi savunanlar,
goriislerinin dogrulugunu 113. ayette “Ehl-i kitaptan... bir topluluk vardi”
ifadesinin yer almasimin teyit ettigini soylerler; ¢iinkii Ehl-i kitaptan
miisliman olanlar artik Ehl-i kitap sayilmazlar. Bu konuda miifessir
Siileyman Ateg’in yaklagimi su sekildedir: “Yukaridaki (113. ayetten tnceki)
ayetler toplumun genel karakterini, bunlar (113-115. ayetler) ise toplumun
icinde bulunan seckin insanlari tasvir etmektedir. Ayetlerde Gviilen bu
insanlarin, kendi dinlerini birakip miisliiman olduklarina bir isaret yoktur. Bu
konudaki rivayetler, ayetleri kendi istedikleri bigimde yorumlayanlarin
eseridir. Insanlar, kendi kafalarinda olani 4yetlerde okumaya calismislardir.
Bakara slresinin 62 ve Maide siresinin 69. dyetleri de gayet agik bigimde
Allah’a ve ahirete inanan ve salih amel (yararl is, halis ibadet) yapan
miisliimanlarin, yahudilerin, hiristiyanlarin ve sabiilerin Rableri katinda
sditllendirileceklerini, korku ve iiziintii gekmeyeceklerini ifade etmektedir.””’

Bu yaklasimi saglikli degerlendirebilmek igin bir hususun tespiti Gnem
arz etmektedir. Belirtilmelidir ki Kur’an, inan¢ gruplarmmin toplumsal
karakterlerini daima dikkate almigtir; her inang kesiminde begeri iliskilerinde
diiriist, mutedil, giivenilir olanlar bulundugu gibi tersi niteliklere sahip
olanlar da bulunur. Bu noktada Ehl-i kitap da farkli durumda degildir.
Kur’an’in ifadesiyle, onlarin icinde Oyleleri vardir ki yiiklerle mal emanet
etsen onu sana noksansiz 6der, dyleleri de vardir ki bir dinar emanet etsen
tepesine dikilip durmadikga onu sana 6demez (Al-i imran 3/75). Dinf iliskiler
agisindan bakildiginda; mutedil, Hz. Peygamber’e karst hiyanetten uzak,
dininde samimi olanlar Ehl-i kitabin az bir kesimini olustururken, inkarci,
yoldan ¢ikmis, azgin olanlar gogunlugu teskil eder.”” Hiristiyanlar igerisinde-
ki insafli, hoggoriilii ve miitevaz kesis ve rahiplerin varligi Kur’an’in kabul
ettigi bir gergektir (el-Maide 5/82).

Kur’an, Hz. Musa ve {sd’dan bu yana ister yahudiler olsun ister hiristi-
yanlar Ehl-i kitabi, iman nokta-i nazarindan iman edenler ve inkar edenler
(kafirler) olmak iizere ikiye ayirir. Inkér edenlerin tutum ve davraniglarini bir
¢ok dyette ortaya koyar. Hz. Peygamber doneminde inkér edenleri ifade et-
mesi agisindan Nadirogullar yahudilerini konu edinen “Ehl-i kitaptan inkdr

5t Ates: Stleyman, Yiice Kur'an'in Cagday Tefsiri, 11, 96.
2 bk. Al-i imran 3/110; el-Maide 5/13, 62, 64, 66.
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5 ayeti misal gosterile-

edenleri ilk siirgiinde yurtlarindan gikaran O'dur...
bilir. Ahz4b stresinde de Beni Kureyza yahudilerinin baglarina gelenlerden
s6z edilir.”* Kur’an’da tenkit edilen, kendileriyle fikii diizeyde uzun uzadiya
miicadele yiiriitiilenler de hep bu inkdr eden kesim olmustur. Nadirogullan
ve Kureyzaogullar1 yahudilerinin inkarvkiifrii ile kastedilen nedir? Hz.
Muhammed’i ve Kur’an’1 inkdr etmelerinin kastedilmis olmasi daha makul
goriinmektedir; onlardan Isldm’t benimsemis olanlarin disinda kalanlarin
hepsi siirgiine gonderilirken, Isldm’a girmedigi halde kendi dinlerine sadik
kaldiklan1 ve Kur’an’in bu haliyle onlar hak ¢izgide saydig1 séylenen kesim
—béyle bir kesim varsa- siirgiinden istisna edilmis midir?! Onlardan Isldm’1
benimsememis olanlar, daha 6nceleri Tevrat ve Incil’e gergek manada iman
etmeyen inkdrci kesimdir. Aslinda iman eden-inkir eden ayirimi yalmzca
yahudi ve hiristiyanlara yonelik olarak yaptlmamistir, béylesi bir taksim her
peygamber iimmeti igin gegerlidir; meseld Hz. Ndh ve Hz. Ibrahim’den bu
yana hak c¢izgide yiiriiyenler olmakla birlikte yoldan ¢ikmis olanlarin
gogunlugu teskil ettigi bildirilir.*®

Kur’an hitdbinin Ehl-i kitab: baglayici nitelik tagimadigini iddia edenle-
rin delil olarak gsterdikleri ve mealleri verilen Al-i Imrén stiresi ayetlerinin
(3/113-115) 6ncesine bakildiginda benzer bir tasnifin yapildig: gériiliir; 110.
dyette genel bir ifadeyle “Ehl-i kitap iman etmis olsaydi elbette onlar icin
daha hayirli olurdu, i¢lerinde miiminler var, fakat ¢ogu yoldan gikmig (fasik)
durumdadir” buyurularak onlarm bir kisminin iman ettigi fakat ¢ogunun
imana yanasmadig belirtilir’®. Ardindan yoldan ¢ikmis olan Ehl-i kitabin,

53 el-Hasr, 59/2; ayrica bk. 59/11.

34 el-Ahzab 33/26; Ehl-i kitaptan kifir olanlart ifade eden diger bazi ayetler igin bk. el-Bakara
2/89, 105; Al-i imran 3/70, 98; el-Beyyine 98/1, 6.

% el-Hadid 57/26.

%8 Miifessir Ibn Asiir’un, dyette zikredilen “iman” ile miislimanlarin imanmnm, “miminler” ile
de miisliimanlarin kastedildigine dair izah: su sekildedir: Ayette Ehl-i kitap i¢in “iman etmis
olsaydr” denilmis fakat neye iman etmeleri gerektigi (fiilin timleci) belirtilmemistir. Boylesi
bir kullanim, séz konusu iman ile —Asr-1 saddetteki insanlar agisindan- miisliimanlarin iman-
inin murat edilmis olmas: sebebiyledir. Zira “iman etmek” fiili Kur'an’da tiimlegsiz kul-
lanildigt zaman onunla, isldm dininin ikinci bir adi (lakap) durumundaki iman anlagilir.
Nitekim “iman eden kimseler” (ellezine Amend) seklindeki sila ciimlesi Kur’an’da
miisliimanlan nitelemek iizere kullanilmis ve baskin bir nitelik kazanmasi sebebiyle de onlarin
alemi/sembolii durumuna gelmistir. Tiimlegleri zikredilmeden meseld “miisliman oldu”
(esleme), “putperest oldu” (esrake) denildigi zaman, bu fiili isleyenlerin, belli dinlerin sem-
bolleri durumuna gelmis &zellikleri kazandiklart anlatilmak istenir. Ayetteki iman fiili ilg
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ozellikle yahudilerin, miisliimanlara verebilecekleri zarar iizerinde durulur,
isyan etme ve haddi agma niteliklerinin saikiyla Allah’in dyetlerini inkér et-
tikleri, haksiz yere peygamberleri 6ldiirdiikleri igin onlara algaklik damgas
vuruldugu agiklanir. Burada hem Asr-1 saddetteki yahudilere hem de onceki-
lere atif yapilmigtir. Bu agiklamadan sonra, “Hepsi bir degildir...”
ayetleriyle, 110. ayette isaret edilen Ehl-i kitabin miiminlerinin bazi nitelik-
leri anlatilmaktadir. Iste bu ayetler, bazi miifessirlerin de isaret ettigi gibi,
Hz. Musa’dan Kur’an’in indigi déneme kadarki Ehl-i kitabin durumlarini
konu edinmektedir. Buna gore ¢ogu inkdr yolunu tutmus olmakla birlikte
Ehl-i kitap igerisinde istikamet iizere olanlar var olagelmistir. Bu kesimden
Hz. Muhammed’e yetigenler, ona ve getirdigi kitaba da iman etmislerdir.”’
Devamindaki ayetlerde (3/116-120) genel ifadelerle, inkér edenler iizerinde
durulmustur ki bu gruba Ehl-i kitabin inkércilar1 ve onlardan miinafik olanlar
da dahil olmalidir. A’raf siresinde “Musa’mn kavminden hakka gétiiren ve
onun sayesinde ddil davranan bir topluluk da vard” (7/159) diye tavsif
edilenler, -siyak ve sibakinin da delaletiyle- Hz. Musa’dan itibaren hep hak
¢izgide yiiriiyen kesim olsa gerektir.

Tefsir kitaplarinda verilen bilgilere gore Al-i Imran siiresinin 113-115.
dyetlerinde oviilenler arasina Hz. Muhammed’in risaletinden 6nce istikamet
iizere olan, miimin vasfini tagiyan Ehl-i kitap mensubu insanlar girdigi gibi,
onceleri yahudi iken Isldm’1 segen Abdullah b. Seldim, Esed b. Ubeyd,
Sa‘lebe b. Sa‘ye, Useyd b. Sa‘ye gibi isimlerle, Necranh, Habesistanli ve
Rum kokenli hiristiyanlardan Islim’t benimseyen sahislar da girmektedir.
Ayette “Ehi-i kitaptan... vardi” denilmesine gelince, Asr-1 saddetteki Ehl-i

miisliimanlarin imanmmn kastedildiginin belirtisi (karinesi) ise onun, Ehl-i kitabmn Allah’a
iman ettikleri bilindigi, kimse bunu inkir etmedigi halde “Ehl-i kitap iman etmis olsayd:”
denilmek suretiyle imandan kagindiklarini bildiren bir sart ciimlesinde kullanilmis olmasidir.
ibn Agiira gore, ayetteki ifadede, Necrdn heyetinde yer alanlarda goriildiigii iizere Ehl -i ki-
tabin Islam’a tabi olma konusunda miitereddit olduklarina bir tariz de s6z konusudur (bk. ibn
Aglir, er-Tahrir ve't-tenvir, 1V, 52-33). Nitekim daha once lizerinde durulan Bakara 62 ve
Miide 69. ayette “Iman edenler, yahudiler, hiristiyanlar...” ciimlesindeki “iman edenler”
ifadesi ile, tercih edilen yoruma gore, miisliimanlar kastedilmektedir. Benzer sekilde, yahudi
ve hiristiyanlarnin Hz. Muhammed {immetine kargi tavirlaninin karsilastinldigi Maide stresinin
82. dyetinde iki defa gecen “iman edenler” tabiri ile de miisliimanlarin kastedildigi ¢ok agiktir.
Nisd 136 ve Hadid 28'deki *ey iman edenler” hitdbinin Ehl-i kitaba yonelik oldugunu
soyleyenler olmugsa da delaleti agik degildir.

57 bk. ibn Atiyye, el-Muharrerii'l-veciz, 1, 492.
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kitabin miisliiman olan kesiminin kastedilmis olmasindan hareketle Ibn Astr
bu noktada sdyle bir izah getirmistir: Ayette onlarin daha énceki durumlari
nazar-1 itibara alinarak —mecaz yoluyla- byle bir ifadeye yer verilmistir. Bu,
Arap dili ve edebiyatina ve Kur’ani kullanima uygundur; mesela riisd ¢agina
gelmis ve bdylece yetimlikten ¢ikmig kimseye onceki hali dikkate alinarak
“yetim” denilebilir.*® Aslinda daha énce belirtildigi iizere, Kur’ani kullanima
gore, Asr-1 saddette yasayanlar da dahil, Ehl-i kitap, iman edenler ve inkar
edenler olmak iizere ikiye ayrilir ve inkar edenleri de Ehl-i kitap kapsaminda
miitalaa edilir; bu dyette zikredilenler onlardan iman eden kesimi olugtur-
maktadir. Dinlerine girkten ve sapmalardan uzak bir sekilde iman eden ve
imanlarinda samimi olan Ehl-i kitap, asagida zikredilecek ayetlerde goriilece-
gi tizere, Hz. Muhammed’in gelmesiyle ona ve getirdigi kitaba da iman et-
miglerdir. Tipki onlardan, Hz. Muhammed’e yetisemeyenlerin, ona dnceden
iman ettigi gibi. Nitekim miifessir Ibn Kesir’in (6. 774/1372) isaret ettigi
iizere”, bu pasajda oviilen Ehl-i kitap grubu, aym: siirenin sonlarinda “Ehl-i
kitaptan Gyleleri vardir ki, hem Allah'a, hem size indirilene hem de ken-
dilerine indirilmis olana inanwlar; Allah'a karsi saygihidirlar;, Allah'in
dyetlerini birkag paraya (diinya menfaatine) satmazlar. Onlarin da Rableri
katinda odiilleri vardir! Siiphesiz Allah, hesabi ¢abuk gérendir. ” (3/199)
ifadeleriyle anlatilir. Al-i Imran 115’te onlarin yaptiklari hayirlarin kargilik-
siz birakilmayacagi, 199°da da Rableri katinda &diillendirilecekleri bildirilir.
199. dyette dikkat ¢ekici bir husus da, Ehl-i kitaptan miikafata nail olacak-
larin, Allah’a iman etmenin yaninda hem Kur’an’a hem de onceki kitaplara
iman etme vasiflarinin zikredilmesidir. Ayrica onlarm, Allah’in ayetlerini
diinya menfaatine deZismediklerinin belirtilmesi de onemlidir. Ciinkii bir
baska dyette de Israilogullarina hitaben “Elinizdekini (Tevrat'y) tasdik edici
olarak indirdigime (Kur'an'a) iman edin; sakin onu inkdr edenlerin ilki
olmaymn! Ayetlerimi az bir karsilikla satmaymn!. Yalniz benden korkun” (el-
Bakara 2/41) buyurularak Kur’an’a iman etmeleri ve Allah’in dyetlerini diin-
ya menfaati karsilig1 satmamalari tembihlenmektedir. Ehl-i kitaptan diinya
menfaatini Allah’in dyetlerine tercih edenler ise bir ¢ok ayette kétiilenir ve

58 bl\ en-Nisi 4/2; Ibn Asﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 1V, 57.
% Ibn Kesir, Tefsiri’l-Kur'ni'l-azim, 11, 87.
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“kafirler” alarak nitelenir.®® Demek ki bir gok Kur’an ayetinde oviilen, hak
iizere olduklari ve yaptiklar iyi islerin karsihigini gorecekleri bildirilen,
istikamet {izere bulunan Asr-1 saddetteki Ehl-i kitap grubu, Allah’in Bakara
stiresinde (2/41) “Tevrat'i tasdik edici olarak indirdigim Kur'an’a iman edin,
onu inkdr edenlerin basin ¢ekmeyin” emrine uyarak daha onceki kitaplara
iman ettikleri gibi Kur’an’a da iman edenlerdir. Bakara sdresinin 4. dyeti de
hidayet iizere olmanin ve kurtulusa ermenin bir sartinin da Kur’an’a ve
onceki peygamberlere iman etmek oldugunu bildirmektedir.

Maide siiresinde 6teki din mensuplarinin miiminlere kargi diismanliklari-
nin karsilastirildign ayette (5/82) miiminlere sevgi bakimindan en yakin
olanlanin hiristiyanlar oldugu, ¢iinkii onlarin. igerisinde insafli, miitevazi
kesisler ve rahiplerin bulundugu belirtildikten sonra, bdyle hiristiyanlarin Hz.
Peygamber ve Kur’an karsisindaki tutum ve davraniglan séyle beyan edilir:
“Elci’ye indirileni (Kur’an'y dinledikleri zaman, hakikate dair bilgileri
bulundugundan dolay! gézlerinden yaglar bosandigim goriirsiin. Derler ki:
Rabbimiz! Iman ettik, bizi sahitlik edenlerle birlikte yaz. Biz, Rabbimizin bizi
iyiler (sdlihler) arasina katmasimt umarken neden Allah'a ve bize gelen
gergege (hak) inanmayalim?!” (5/83-84). Dikkat edilirse, burada dvgiiyle s6z
edilenler, Hz. Muhammed ve Kur’an hakkinda daha énceden bilgileri olan,
her ikisi geldigi zaman onlara iman eden kimselerdir. 84. yetteki “bize gelen
hakka neden iman etmeyelim” s6zii de gosterir ki, Hz. Peygamber ve Kur’an,
Ehl-i kitaba da gelmistir. Ardindan gelen dyette Kur’an’in ¢agrisina olumlu
cevap veren s6z konusu hiristiyanlarin cennetlik olduklari belirtilir. Nihayet
konuyla ilgili &yetler kiimesinin sona erdigi 86. ayette “Inkdr edip
dyetlerimizi yalan sayanlar ise cehennemliktirler” (5/86) ifadesiyle Ehl-i ki-
taptan kafir olanlarin, Kur’an’in ¢agrisina olumsuz cevap verenlerin dkibet-
leri agiklanir. Goriildiigii gibi bu dyetler kiimesinde de hiristiyanlar, inananlar
ve inanmayanlar olmak iizere ikiye ayrilmistir. Beyyine sfiresinde de, daha
once zikredildigi iizere, Ehl-i kitaptan ve miisriklerden inkédr edenlerin
cehennem atesinde ebedi kalacaklari belirtilir (98/6). Demek ki Asr-1.saddette
Ehl-i kitaptan olduklari halde kiifiir iizere olanlar vardir ve bunlar Kur'an’a
ve Hz. Muhammed’e inanmayanlar olup miisriklerle ayni kategoride
degerlendirilmislerdir.

“® mesel4 bk. el-Bakara 2/89-90; Al-i imran 3/77, 187.



102 Mustafa Altundag

Ote yandan Kasas siiresindeki “Bundan énce kendilerine kitap ver-
digimiz kimseler buna da iman ederler. Onlara (Kur’an) okundugu zaman,
‘Ona iman ettik, siiphesiz o rabbimizden gelmis ger¢egin kendisidir. Esasen
biz bundan énce de rabbimize boyun egmistik” derler. Iste sabretmelerinden
otirii onlara miikafatlar: iki defa verilecektir...” (el-Kasas 28/52-54)
ifadeleriyle tanitilan Ehl-i kitap da yine Hz. Musa’dan beri hep hak ¢izgi
iizere var olagelen kesimin Hz. Muhammed’e yetigen halkasini temsil eder.
Benzer bir bilgi Ankebiit siiresinde verilmistir (29/46-47); buna gore
iclerinden zulmedenleri diginda Ehl-i kitapla en giizel sekilde miicadele
yiiriitiilmesi ve ilahi kitaplarin hepsine iman edilmesi gerekmektedir.- Hem
kendilerine kitap verilenlerden hem de Araplardan Kur’an’a imén edenlerin
bulundugu® belirtildikten sonra “Ayetlerimizi kafirlerden baskas: inkdr
etmez” denilmesi, 6teki din mensuplarinin Kur’an’in hitdbi kargisinda nasil
bir tavir sergilemeleri gerektigini gostermesi agisindan 6nemlidir. Gerek
Mekke gerekse Medine déneminde Kur’an’a iman edip miisliman olanlara
isaret eden baska dyetler de vardir.®?

Resid Riza ve Siileyman Ates gibi miielliflerin Ehl-i kitap hakkinda
Kur’an’da kullanilan “i¢lerinde miiminler var” vb. ifadelerdeki miiminlerden
kastin, klasik dénem miifessirlerin anladigi tarzda Hz. Muhammed’e ve
Kur’an’a iman eden, Islam’1 benimseyen kesim olmayabilecegi, Allah’a
geregi gibi iman eden yahudi ve hiristiyanlarin da anlasilabilecegi yoniindeki
yaklagimlari®® isabetli goriinmemektedir. Buraya kadar yapilan agiklamalar
bunu gosterdigi gibi, “dogru yolda” olmanin sartini, miislimanlarin imani
gibi bir imana sahip olmaya baglayan ayet (el-Bakara 2/137) de goster-
mektedir.

3. Nisa 4/123
“Ne sizin kuruntunuz, ne de Ehl-i kitabin kuruntulart... Kim bir kotiiliik
yaparsa onun cezasint goriir ve kendisi igin Allah’tan baska bir dost da bir

8! “Daha once kendilerine kitap verdiklerimiz ona iman ediyor, sunlardan da ona inananlar
vardir” (el-Ankebit 29/47) mealindeki ciimlede gegen “sunlardan” ifadesiyle putperest Ara-
plarin kastedildigini disiinen alimler oldugu gibi, bazilarina gore “daha 8nce kendilerine Kitap
verdiklerimiz” ifadesi Hz. Muhammed dénemine yetisememis olan Ehl-i kitaba, “sunlardan™
ifadesi de Ehl-i kitabin Hz. Muhammed’e yetigen kesimine isaret etmektedir.

%2 bk. en-Nisa 4/162; el-isra 17/107-109; el-Ahkaf 46/10.

3 Ates, Siileyman, Yiice Kur'an'in Cagdas Tefsiri, 11, 92-94, 164.
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yardimct da bulamaz” (en-Nisa 4/123) mealindeki dyette “siz” (sizin) diye
hitap edilen kesimin miislimanlar oldugu ve ne miislimanlarin ne de Ehl-i
kitabin kuruntusunun bir sey ifade etmediginin anlatildigi  noktasindan
hareketle bu Aayetin, Kur’an’in Ehl-i kitaba ameli hiikiimlerinde kendi
dinlerinde kalma serbestisi getirdigine delil niteligi tagidigt 6ne siiriiliir. Her
seyden &nce belirtilmelidir ki, dyette “siz” (sizin) diye hitap edilen kesimin
miisliimanlar degil putperestler oldugu yéniinde tabiin miifessirlerinden
Miicahid’den gelen® ve biiyiik rivayet miifessiri Muhammed b. Cerir et-
Taberi’nin (6. 310/923) ayetin siyak ve sibakini dikkate alarak tercih ettigi®’
bir goriig vardir. Ayetin siyak ve sibakina bakildiginda goriiliir ki en azindan
stirenin 115. dyetinden itibaren —122. ayette cennetliklerin durumu ele alinsa
da-'putperestler konu edinilmekte, ayrica 125. dyette sirkle miicadelenin
sembolii haline gelmis olan Hz. ibrahim’in dinine atif yapiimaktadir. Ayette-
ki “siz” zamiri ile miislimanlarin kastedilmis olmasi durumunda dahi boylesi
bir yargiya varmak zordur. Uzerinde durulan ve ardindan gelen ayetlerde
agiklanan husus sudur: Allah’in sevgili kullari olmak, cennete girmek, diger
din mensuplarindan daha iistiin olmak gibi &zellikler sirf lafla, kuruntuyla
elde edilecek seyler degildir. Ister miigrik, ister yahudi veya hiristiyan isterse
miimin olsun, kim bir kétiiliik yaparsa cezasim ¢eker; onu cezadan kimse
kurtaramaz. Cennete miimin olmak sartiyla iyi igler yapanlar girer. Dince en
giizel olan kimse ise igini giizel yaparak kendini Allah’a veren ve Hz.
Ibrahim’in hanif dinine tdbi olandir. Gériildiigii gibi burada Cenab-1 Hak,
dinler igerisinde en giizel ve makbul olanin kendini Allah’a vermek ve Hz.
Ibrahim’in Allah’1 bir taniyan dinine tabi olmak oldugunu beyan ediyor ki bu
din, Hz. Muhammed’in son halkasm temsil ettigi Islim’dir. Hz. brahim’e
en yakin olanlar da, zamaninda ona tabi olanlar, Hz. Muhammed ve iman
edenlerdir.® Semavi dinler igerisinde, biitiin peygamberlerin oldugu gibi,
Kur’an’da tibi olunmasina &zel bir vurgu yapilan®’ Hz. ibrahim’in yolunu
gercek manasiyla devam ettiren yegane din Islam’dir. Buraya kadar yapilan
agiklamalar sonunda anlasilmaktadir ki dyet, iddia sahiplerinin goriiglerine
agtkca delalet etmemektedir. Delaleti kati olmayan naslara - hiikiim bina

 Kurtubi, el~Cdmi’ li ahkdmi'l-Kur’dn, V, 396; ibn Kesir, T efsirii'l-Kur'éni'l-azim, 11, 369.
% Taberi, Cdmi 'u’l-beydn, 1V, 290-291.

% bk. Al-i Imrén 3/68.

%7 meseld bk. en-Nahl 16/123.
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etmek ise dogru olmaz. Bu konuda daha bagka seyler s6ylemek miimkiin
olmakla birlikte, iizerinde durulan Nisa siresinin 123. dyetinin birka¢ dyet
oncesinde yer alan “Kim de kendine dogru yol (hiidd) apagik belli olduktan
sonra Elciye karst ¢ikar ve miiminlerin yolundan bagska bir yola uyarsa, onu
saptigr yola yoneltiriz ve cehenneme atariz. Orasi varilacak ne kétii bir
yerdir!” (4/115) mealindeki ayet, -sebebinin hususi olduguna dair rivayetler
bulunsa da, lafzinin umumi olmasi sebebiyle- Hz. Muhammed’in ve ona
inananlarin yolundan gitmenin geregini ortaya koymasi agisindan yeterlidir ®*

4. Maide 5/43, 44-47, 65-68

Maide siiresinde yer alan ve Tevrat ve Incil’in hidayet rehberi veya niir
olduklarini bildiren, ikisindeki hiikiimlerle amel edilmesini talep eden baz
dyetler de Kur’an’in hiikiimlerinin Ehl-i kitabi kapsamadigini 6ne siirenlerin
argiimanlar arasindadir. Cesitli vesilelerle bu konu iizerinde duran miifessir
Siileyman Ates, bir yerde sunlari kaydeder: “Burada Kur’an, Israilogullarin,
dinlerini birakmaya degil, fakat dinlerinin geregi olarak Hz. Muhammed’in
peygamberligini kabul edip onu desteklemeye davet etmektedir. Yoksa
Kur’an, Kitap ehline, kendi kitaplarinin hiikiimlerini uygulamalarini emret-
mis ve kitaplarinin ahkamina uyan kitap ehli insanlar1 dvmiistiir: “/¢inde
Allah’n hitkmii bulunan Tevrat yanlarmda dururken seni nasil hakem yapi-
yorlar da sonra cayworlar? Gergekten Tevrat't biz indirdik, onda yol
gosterme ve niir vardi. Islam olmus peygamberler, onunla yahudilere
hitkiim verirlerdi...” (el-Maide 5/43-44), “Incil sdhipleri, Allah’in onda
indirdigiyle hitkmetsinler... ” (el-Maide 5/47) buyurmustur. Demek ki kitap
ehlinden istenen, dinlerini birakmalari degil, yeni peygamberi desteklemeleri,
onun yoluna engel olmamalari, kendi dinlerinde kalsalar da yeni vahyin
dogrulugunu kabul ve tasdik etmeleridir...”® Burada Miide siiresinde dnce
¢ikarlan dyetler, sire igi tertibe gore maddeler halinde ele alinacaktir.

%8 ibn Asdir, “kendisine dogru yol (hiidd) apagik belli olduktan sonra” mealindeki séziin, “Hz.
Peygamber’e imdn ettikten ve miisliiman olduktan sonra irtidad ederse” manasina gelmesini,
dyetin sebeb-i niiztliinii de dikkate alarak mimkiin goriir. Ona gére bu sézle, ayrica, “Hz.
Peygamber’in, bir cok mucizelerle elgiligi sabit olduktan sonra sirf inat ve Islim’a diismanlik
yiiziinden ona karsi ¢ikarsa™ manasinin anlasilmasi da miimkiindiir (bk. er-Tahrir ve 't-tenvir,
V, 200-201).

% Ates, Siileyman, Yiice Kur'an'm Cagdag Tefsiri, 11, 493.
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a) Siirede en fazla 6ne ¢ikarilan Ayetlerden birisi “I¢inde Allah'in hilkmii
bulunan Tevrat yanlarinda oldugu halde seni nasil hakem tayin ediyorlar;
sonra da bunun ardindan yiiz ¢evirip gidiyorlar! Onlar miimin degildirler.
(5/43) mealindeki dyettir. Miifessirlerin bu ve bundan 6nceki iki dyetin
sebeb-i niizilii hakkinda naklettikleri riviyetleri ikiye ayirmak miimkiindiir.
Birincisine gore ayetler, Asr-1 saidette zina eden evli bir erkek ve kadina
Tevrat’taki recm cezasi yerine daha hafif bir ceza uygulamak isteyen ve bu
dogrultuda goriis almak igin Hz. Peygamber’e miiracaat eden bir yahudi
grubu hakkinda inmistir.” Ibn Kesir (6. 774/1372) ve Siileyman Ates gibi
bazi miifessirler s6z konusu rivdyetlerin bu Ayetlerin -siyak ve sibakini
dikkate alarak- inis sebebi olma ihtimalini zayif bulurlar.”' Ciinkii siirenin bu
béliimiinde adam 6ldiirme, hirabe (eskiyalik;. haydutluk), hirsizlik, kisas gibi
ceza hiikiimleri beyan edilmekte olup zinadan s6z edilmemektedir. Diger
tasnife giren rivdyetlere gore dyetler, yahudi kabileleri veya fertleri arasinda
meydana gelen adam &ldiirme ile ilgili bir olay tizerine inmistir veya o olay1
konu edinmistir.”

S6z konusu dyette, yahudilerin ellerinde bulunan Tevrat’ta Allah’in
hitkmii bulundugunun ve boyle iken Hz. Peygamber’i hakem tayin etme-
lerinin onlarin samimiyetsizligine isaret ettiginin belirtilmesinden hareketle
yahudilerden her haliikdrda Tevrat’in hiikiimleriyle amel etmeleri istendigi,
kendi dinlerini birakip Isldm’a girmelerinin gerekmedigi sonucu gikar mi?
Kanaatimize gore ¢ikmaz: Her seyden ¢nce su belirtilmelidir ki, orijinal
haliyle Tevrat Allah’in kelami oldugu gibi, ondaki ahkdm da Allah’in
hiikiimleridir. Ayn1 sey Incil igin de gegerlidir. Sonraki dénemlerde bu iki
kitaba baz1 katma ve gikarmalar yapilmis olsa da, onlarda “Allah’in hitkmii”
olma niteligini haiz ameli ve ahldki bir ¢ok ahkdm mevcuttur. Nitekim
mukayeseli Kur’dn-1 Kerim-Kitdb-1 Mukaddes ¢aligmalari bunu ortaya
koymaktadir. Ayette “Allah’in hiikmii” diye tabir edilen hiikiim -daha 6nce
gectigi iizere- tercih edilen goriige gbre adam &ldiirmenin hiikmiidiir. Peki

™ Hz. Peygamber ile yahudiler arasinda gegen s6z konusu diyalog hakkinda bilgi igin bk. Bu-
hari, “Hudtd”, 37; Miislim, “Huddd”, 26-28.

" ibn Kesir, Tefsirii'l-Kur'ani'l-azim, 111, 110; Ates, Stileyman, Yiice Kur’an'n Cagdag Tef-
siri, 11, 532

" bk. Ebii Davud, “Diyit”, 1; Ahmed b. Hanbel, I, 246; Hakim en-Nisabri, el-Miistedrek,
Beyrut 1411/1990, 1V, 407
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Tevrat’ta adam Sldiirmenin cezasi nedir? 45. dyet bunu kisas olarak nakleder.
Demek ki sebeb-i niizile veyé mevzubahse konu tegkil eden yahudiler,
meydana gelen adam &ldiirme olaymnin akabinde Tevrat’taki kisas ve diyet
hiikiimlerini reddedip Hz. Peygamber’den bagka bir hiikiim ‘almak istemis-
lerdir. Iste bu 4yet, Allah*in hiikmiinii birakip kendi istekleri dogrultusunda
uygulama pesine diismeleri sebebiyle o yahudileri kinamakta ve bu vesileyle
de Tevrat’taki “Allah’in hiilkmii” olan kisas ve diyete igaret etmektedir.
Dolayistyla dyetteki “Allah’in hiikmii” tabiri ile belli bir hiikiim (kisas) kast-
edilmektedir. Diger taraftan adam &ldiirmenin Kur’an’daki cezasina bak-
tigimizda, Tevrat’taki hiikiimle paralellik arz ettigi goriiliir.” Zaten bir ok
Isldm alimine gore Kur’an’m -inkir etmeden ve yiiriirliikten kaldirildigim
kaydetmeden- Tevrat ve Incil’den naklettigi hiikiimler, Hz. Muhammed tim-
meti igin de baglayici niteliktedir ki, miifessir Siileyman Ateg de bu goriisii
tercih edenlerdendir.”

Bu aglklamélar is1ginda anlagilmaktadir ki, dyette zikredilen “Allah’in
hiikmii” hem Yahudilikte hem de Islam’da gegerli olan bir hiikiimdiir. Bu
hiikiimle kisas ve diyetin degil recmin kastedildigi kabul edilse dahi durum
degismez. Ciinkii recm de, Yahudiligin oldugu gibi Islam ceza hukukunun
(en azindan siinnet tarafindan belirlenen) bir unsurunu olugturmaktadir. Bu
yiizden dyetin, Isldm’da olmayan, yahudilere 6zgii bir hiikkmii uygulamalarini
istedigi sonucunu ¢ikarmak miimkiin. olmadigi gibi, onlarin kendi dinlerini
birakip Isldm’a dahil olmalar gerekmedigi sonucuna ulasmak da dogru
degildir. Ayrica, “I¢inde Allah'in hilkmii bulunan Tevraf’ ifadesini, Tevrat’in
zamanla tahrife ugradiim dikkate alarak “yahudilerin kendi inang ve
iddialarina gore Allah’in hiikmii bulunan Tevrat” diye agiklayan Isldm
alimleri de vardir. Su halde, Hz. Peygamber Ehl-i kitabin davalarina bakmak
durumunda kaldiginda, kendilerinin Allah’in hiikiimlerini ihtiva ettigine
inandiklari ve bunu savunduklari Tevrat veya Incil’e gére hiikiim vermesi
s6z konusu olacaktir ki bu uygulama, Isldm’in, mevcut halleriyle Yahudilik
ve Hiristiyanlig1 hak ve gegerli gordiigii anlamina nasil gekilebilir?! Zaten,
oncesiyle birlikte okundugunda ayet, yahudilerden fitneye diigmiis, pis kalpli,
hep yalana kulak veren ve durmadan haram yiyenkesimi konu edinmektedir.

™ bk. el-Bakara 2/178-179.
™ Ates, Siileyman, Yiice Kur'an'in Cagday Tefsiri, 11, 538-539.
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b) Maide siresinde iizerinde durulacak ikinci yetler kiimesinin (5/44-
47) mealleri su sekilde verilebilir: “(44-) Gergekten Tevrdt't biz indirdik,
onda yol gosterme (hiida) ve niir vardir. Islam olmus peygamberler yahudi-
lere onunla hiikiim verirlerdi. Allah’im kitabimt korumalart kendilerinden
istendigi igin zdhidler (rabbdniler) ve bilginler (ahbdr) de (onunla hikiim
verirlerdi) ve onlar, onun (hak oldugunun) sahitleri idiler. O halde insan-
lardan korkmayin, benden korkun da dyetlerimi az bir bedel karsiliginda
satmayin! Kim Allah'in indirdigi ile hilkmetmezse iste onlar kdfirlerin ta
kendileridir. (45-) Onda (Tevrat'ta) onlara séyle yazdik: Cana can, goze goz,
buruna burun, kulaga kulak, dise dis ve yaralamalar da birbirine kisastir.
Kim bunu (kisasy) bagislarsa bu kendisi icin bir kefdret olur. Ve her kim
Allah’n indirdigi ile hitkmetmezse igte onlar zalimlerin ta kendileridir. (46-)
Ardindan onlarin (o peygamberlerin) yolu iizere kendinden énce gelmis olan
Tevrat’s tasdik edici olarak Meryem oglu Isd’yr gonderdik. Ona (Isd’ya) da
iginde hiddyet ve niir bulunan, kendinden énce gelmis olan Tevrat’r tasdik
edici, takva sahipleri icin bir yol gosterici ve bir 6t olarak Incil’i verdik.
(47-) Incil sdhipleri, Allah’in onda indirdigi ile hikim versinler. Kim
Allah"n indirdigi ile hiikmetmezse iste onlar yoldan ¢iknuglarin (fasiklarin)
ta kendileridir. ?

Kur’an’in Ehl-i kitab1 baglayici olmadigin1 savunanlar, bu ayetlerde
ozeilikle Tevrat ve Incil’in hidayet rehberi ve niir olarak nitelenmesini, pey-
gamberlerin Tevrat’la hiikiim verdiklerinden s6z edilmesini ve kendilerine
Incil verilen iimmetin Allah’in onda indirdigi ile hiikkmetmelerinin istenme-
sini gerekce gostermektedirler. Su bir gergektir ki, Allah’in gonderdigi her
bir kitap, muhataplar igin elbette bir hidayet rehberi ve bir 1giktir. Nitekim
bu nitelikler diger bazi dyetlerin yam sira iizerinde durdugumuz 44. ayette
Tevrat, 46. ayette Incil igin, ayrica baska dyetlerde de Kur’an igin kullanil-
migtir. Allah’in, degisik peygamberler araciliy ile insanlara tavsiye ettigi
dinler, 6z itibariyle hep ayn1 olmustur; akide, ahlak esaslari hep korunmus,
ibadetlerin uygulama bigimi ile diger ameli hiikiimlerde zamana gére bazi
degisikliklere gidilmistir. Ote yandan Hz. Musa’min getirdigi dinin hiikiimleri
Hz. isd’nin getirdigi din ile ortadan kalkmus, Hz. {sd’min getirdigi dinin
hiikiimleri ise Hz. Muhammed’in dini ile sona ermigtir. Tabii bu, 6nceki
dinlerin biitiin hitkiimlerinin iptal edilip yeni hiikiimler vazedilmesi anlamin-
da degildir. Yeni dinin tasdikinden gegen 6nceki dinin bir ¢ok hiikmii geger-
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liligini devam ettirmistir. Bu yiizden orijinal halleriyle gerek Tevrat’ta gerek-
se Incil’de gegen bir kisim hitkiimlerin Kur’an’in ortaya koydugu hiikiimler
icerisinde yer almasi beklenen bir durumdur. Dolayisiyla Tevrat’in, 44.
ayette zikredilen haliyle hiikiim i¢in miiracaat kaynagi olma niteligi. mutlak
veya ilelebet siirecek bir nitelik degildir; Incil’in gelmesiyle Tevrat’in,
Kur’an’in gelmesiyle de Incil’in mutlak manada “kendisiyle hiikiim verilen
kitap” olma nitelikleri ortadan kalkmustir. Ayni 4yette Isldm olmus
peygamberlerin —ki onlarin “isldm olmus” diye nitelenmesi, yahudilere bir
tariz niteligi tagir -, yahudi rabbanilerin ve bilginlerin Tevrat’la hiikiim ver-
dikleri beyan edildikten sonra gegmis zaman kipiyle “Onlar onun (Tevrat’in
hak oldugunun) sahitleri idiler” denilmesi de bizim bu yaklagimimizi destek-
lemektedir. Ayette gegen “peygamberler” (en-nebiyyiin) s6zii ile Hz. Musa’-
dan itibaren —Hz. Muhammed de dahil- biitiin peygamberlerin kastedildigini
s6yleyen alimler olmussa da, kanaatimize gore, Israilogullari peygamberle-
rinin kastedildigi yoniindeki goriis® daha kuvvetlidir.

Yukaridan beri benimseyip ortaya koymaya ¢alistigimz yaklasimi
Maide siiresinin iizerinde durdugumuz 44-47 ve ardindan gelen ayetlerinin i¢
orgiisti de dogrular mahiyettedir. Soyle ki, 44. dyette i¢inde hidayet ve niir
bulunan Tevrat’t Cendb-1 Hakk’1n indirdigi, peygamberlerin, rabbanilerin ve
zdhidlerin onunla hiikiim verdikleri ve onlarin Tevrat’in gahitleri konumunda
bulunduklari beyan edildikten ve 45. dyette Tevrat’ta kisasla ilgili olarak yer
alan hiikiimler nakledildikten sonra, 46. dyette Hz. is ve ona verilen Incil’e
intikal edilmistir. Bu yapilirken “Ardindan onlarin (o peygamberlerin) yolu
iizere kendinden énce gelmis olan Tevrat'i tasdik edici olarak Meryem oglu
Isd’yt gonderdik... ” tarzinda bir ifadenin kullanilmis olmasi konumuz
agisindan 6nemlidir. Demek ki, 44. ayette zikri gegen peygamberler, Hz.
isa’ya kadar gelmis olanlarla sinirlidir ve Hz. Isé yeni bir din vazetmek iizere
gonderilmistir. Bu ayette ayrica Incil igin “igcinde hiddyet ve nin- bulunan,
kendinden once gelmis olan Tevrat’: tasdik edici, takva sahipleri igin bir yol
gosterici ve bir ¢giir”” olma nitelikleri {izerinde durulmus, bdylece Tevrat ile
hiikiim vermenin artik Incil’in tasdiki sartina baglandigina isaret edilmis,
ardindan gelen &yette “Incil sdhipleri, Allah’in-onda indirdigi ile hitkiim

> bk. Sevkani, Fethu'l-kadir, 11, 45.
7 bk. Fahreddin er-Razi, er-Tefsirii'l-kebir, X1I, 3; Sevkani, a.g.e., II, 45.
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versinler!” -denilerek gelen yeni dinin hiikiimlerine gore amel edilmesi
istenmistir. Kiraat imamlarmin ¢ogu hiikiim verme fiilini mealini verdigimiz
sekilde “ve’l-yahkum: hiikiim versinler” diye emir kipiyle okurken Hamza,
ldm’1n kesresi ve mim’in fethas: ile “ve li-yahkume: hiikiim vermesi igin”
tarzinda okumustur’’ ki bu okuyus Tevrat’tan sonra Hz. [sd’ya verilen
Incil’in hiristiyanlarin kendisiyle hiikiim vermeleri amaciyla indirildigini be-
lirtir. “Incil sahipleri” diye terciime edilen tamlamanin orijinal hali olan
“Ehlii’l-Incil” aslinda kendilerine Incil verilen ziimre demektir ki, ‘hiristiyan-
lar” yerine boyle bir tabirin kullanilmasi da ayrica 6nemlidir.

Bu agiklamalardan da anlagilmaktadir ki, israilogullari peygamberlerinin
ve din bilginlerinin kendisiyle hiikiim verdikleri Tevrat artik yerini Incil’e
birakmustir. Tabii, Incil’in ve Hz. Isa’nin tasdikinden gegen bir ¢ok Tevrat
hitkmii gegerliligini siirdiirmiistiir. Ama artik Hz. {sa ve Incil’in tasdikini na-
zara almadan Tevrat ile dogrudan ve mutlak olarak amel etmek caiz degildir.
Ayetlerden ¢ikan manaya gére Hz. Isd ve Incil’i tammayrp Yahudilik iddia
edenler haddi zatinda kafir ve zalimdirler. Fakat bunlar kendi iddia ve
inanglarina nazaran Incil’in hiikiimleri ile mutlak olarak ilzam olunamazlarsa
da, Tevrat ahkamiyla mutlak manada ilzam olunurlar. Hala Tevrat’a, ahkami
ile amel edilmesi gerekli ilahi kitap olarak iman etmeyi lazim goren
yahudiler, Tevrat ile hitkmetmedikleri veya Tevrat’in geregi olarak kendi
aleyhlerine verilen hitkme itiraz ettikleri takdirde, kendi iddialarini nakiz ve
inkdr etmig, haksizliklarini itiraf etmis, kendilerinin kendi nazarlarinda da
kafir ve zalim olduklarini ispat etmis olurlar. Tevrat ile yahudiler aleyhine
hiikiim ve ilzam bdyle oldugu gibi, hrristiyanlar hakkinda da Incil béyledir.
O halde hiristiyanlara diigen de Incil ile mutlak, Tevrat ile ise Incil’in tasdiki
dairesinde kayith olarak hitkmetmek ve bu suretle verilen hiikiimleri kayitsiz
sartsiz kabul eylemektir. Allah’in indirdigi hiikiimlerle hitkmetmeyenler ise
fasik kimselerdir.”

44-47. dyetlerde Tevrat ve Incil shiplerinin durumlari kronolojik olarak
verildikten sonra sz, son peygambere ve ona verilen Kur’an’a getirilir:
“Sana da kendisinden onceki kitaplar: tasdik edici ve onlar: koruyucu olarak
bu kitabi hak ile indirdik...” (5/48). Bu ayette onceki kitaplarla irtibati

7" bk. Fahreddin er-Rizi, a.g.e., X1I, 9-10; Aliisi, R 'l-me ‘ani, V1, 221.
[ Elmahli, Hak Dini Kur’an Dili, 11, 1695-1696.
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yoniinden “tasdik edici” olarak ¢evrilen “musaddik™ ve “koruyucu” diye
meali verilen “miiheymin” olmak tizere Kur’an’in iki vasft 6ne ¢ikarilmistir.

Aralarinda Mekki olanlarin da yer aldig1 bir ¢ok ayette Kur’an’in, énceki
kutsal kitaplart tasdik edici olarak nitelendirilmesi”®, Tevrat ve Incil’i orijinal
halleriyle Allah kelami olarak kabul etmesi ve bunlarin ihtiva ettigi genel
geger hitkiimleri devam ettirmesi anlaminda diisiinmek en isabetli yaklasim
olsa gerektir. Ayrica, Fahreddin er-Rdzi’nin degisik vesilelerle kaydettigi
gibi, Kur'an’m ozelligi ve durumu &nceki kitaplarda zikredilmisti. Iste
Kur’an’in Hz. Muhammed’le birlikte o kitaplarda zikredildigi haliyle gelme-
si, o kitaplari tasdik etmesi anlamina gelir.*® Daha 6nce deginildigi iizere, bir
taraftan éneeki bir peygamberin ve immetinin daha sonra gelecek olan pey-
gamberlere iman etmeleri, onlardan birine yetisirlerse ona tibi olmalary,
diger taraftan sonra gelen bir peygamberin ve iimmetinin, 6nceki peygamber-
leri ve kitaplar: tasdik etmeleri, Cendb-1 Hakk’in niibiivvet alaninda koydugu
temel ilkelerden birini olugturur. Buna gore, sonra gelen her peygamber ve
ilahi kitap, éncekileri tasdik etmistir. Nitekim Hz. Isa ve Incil, daha once
gonderilen Hz. Musa ve Tevrat’ tasdik edici olarak gelmislerdir (bk. el-
Miide 5/46). Kur’an’da nakledildigine gore Hz. fsa’nin kendisi, Israilogulla-
rina hitdben “Hakikaten ben, benden once gelmis olan Tevrat’i tasdik edici
ve benden sonra gelecek olan Ahmed adinda bir el¢iyi de miijdeleyici olarak
size Allah tarafindan gonderilmis bir elgiyim” demistir.al Bu konuda incil’de
de bilgi vardir.” Kur’an’1 dinleyen bir cin grubunun, kavimlerine déndiikle-
rinde onlara onu anlatirken niteliklerinden birisi olarak “kendinden oncekileri
tasdik edici” ifadesini kullanmalari (el-Ahkaf 46/30) da ilahi Kitaplardan,
sonrakilerin oncekileri tasdik edici olma vasfinin 6nceligini ve Gnemini
vurgulamaktadr.

Tabii burada, Kur’an’in, onceki semévi kitaplarin ahkama yénelik bir
kisim hiikiimlerini nesh ederken, diger taraftan o kitaplari tasdik edici olmasi
arasinda bir geligki zann1 ortaya gikabilmektedir. Orijinal halleriyle 6nceki
semdvi kitaplarin ameli ahkam disinda kalan ve dolayistyla neshe konu olma-

™ bk. el-Bakara 2/41, 89, 91, 97, 101: Al-i imrin 3/3; en-Nisa 4/47; el-En’Am 6/92: Yunus
10/37; Yusuf 12/111; Fitir 35/31.

% bk, Fahreddin er-Rizi, a.g.e., VIIL, 127.

" es-Saf 61/6; ayrica bk. Al-i Imrdn 3/50.

% Matta, 5/17-18.
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yan alanlarini Kur’an dogrulayip devam ettirmistir. Bu alanlarda konumuz
agisindan bir sikintt s6z konusu degildir. Ameli ahkam alanina gelince,
Fahreddin er-Rédzi’nin de dedigi gibi, onceki kitaplar, Kur’an’t ve Hz.
Muhammed’i miijdelediklerine ve s6z konusu hiikiimlerinin Hz. Muhammed
donemine kadar sabit olduguna ve Kur’an’in inmesiyle bunlarin yiiriirliikten
kaldirilmis olacagina delalet ettiklerine gore, o kitaplar bu alanda da
Kur’an’a muvafik diismiis, bu yonden Kur’an onlari tasdik edici olmustur.®
Onceki semavi kitaplara insanlar tarafindan bazi katma ve gikarmalar yapil-
digindan, bu kitaplarin ihtiva ettigi genel gecer esaslarin tespit ve tasdiki ge-
rekmektedir. Iste Kur’an ve Hz. Muhammed bu noktada da tasdik edici bir
rol oynamaktadir. Nitekim benzer bir islevi, daha énce Incil, Tevrat igin gér-
miigtiir. Bu ylizden, hiristiyanlarin Kipti lideri Papa Senude’nin savunmaya
calistign gibi, Kur’an’mn Incil’i tasdik edici olmasini Kur’an’in mevcut
Hiristiyanlig1 hak ve gegerli saydig1 anlamina yormak isabetli degildir. Onun
yaklasimindan yiiriinecek olursa her semavi dinin, digerlerini mevcut
halleriyle hak kabul etmeleri gerektigi sonucuna gotiiriir ki bu giinkii haliyle
ne Yahudilik ne de Hiristiyanlik, Isldm’1 hak din olarak kabul etmektedir.
Mesaj1 evrensel olan Islam da temel kaynaklarina taban tabana ters diisen
Ehl-i kitap inan¢ ve uygulamalarini asla tasdik etmez. Kaldi ki “tasdik edici
olma” Kur’an’in 6nceki peygamberler ve kitaplar agisindan haiz oldugu tek
vasif degildir. Kur’an’in diger semavi kitap ve dinler kargisindaki konumu
degerlendirilirken, iizerinde durdugumuz 48. dyette zikri gecen diger vasfi
“miitheymin” de g6z dniinde bulundurulmahdir.

Miiheymin kelimesi “koruyan, gozeten, taniklik eden, dogrulayip des-
tekleyen, barindiran; kefil (emin, garantér)” anlamlarina gelmektedir.* Bu
vasif, konumuz agisindan 6nemlidir; buna gére Kur’an, kendinden 6nceki
kitaplarin koruyucusu ve denetleyicisidir; Tevrat ve Incil’in kiyamete kadar
amel edilmesi gerekli olan hiikiimlerini koruyup gozetecek, bunlarin zayi
olmasm veya degistirilip bozulmasini 6nleyecek, tanikligt ile hakikatleri
tashih, tahrifat: iptal edecektir. Kendisinin onaymdan gegmeyen yahut kendi-
sine muhalif olan 6nceki kitaplarin ve seriatlerin hilkiimleri ile amel caiz
olmayacaktir. Kur’an’dan sonra Tevrat veya Incil’in hiikiimlerinin gegerliligi

% Fahreddin er-Razi, a.g.e., VII, 169-170.
% bk. Taberi, Cdmi u'l-beydn, IV, 606-6/8.
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Kur’an’in tasdik ettikleri ile kayith bulunacaktir. Kisacas1 Kur’an, nceki
kitaplarda yer alan bilgilerin dogrulugu ve gegerliligi agisindan bir dl¢iidiir;
onceki kitaplara yapilan katmalara ve tahriflere isaret eder. Ayrica, Kur’an’in
Tevrat’tan anlattit seyler, eger bugiin Tevrat’ta yoksa bunlar zamanla
kaybolmus demektir.*’

48. yetin devam, “Artik aralarinda Allah"n indirdigi ile hiitkmet! Sana
gelen gercegi birakip da onlarin isteklerine uyma! Her birinize bir din yolu
ve bir yol yéntem verdik. Allah dileseydi sizi bir tek iimmet yapardr”
mealindeki ifadeleri icerir ve “kendisiyle hiikiim verilen kitap™ niteligini, ar-
tik Kur’an’in haiz oldugunu bildirir. “Din yolu” diye gevirisi yapilan “sir’a”
(seriat) kelimesi, sozliikte, bir irmaktan veya her hangi bir su kaynagindan su
icmek icin girilen yol, din; “yol yontem” diye gevirisi yapilan “minhac” ise
acik yol, metot.demektir.*® Miifessirler igerisinde iki kelimenin ayni manaya
geldigini sdyleyenler oldugu gibi, ikisi arasinda mana yéniinden ayirim ya-
panlar da vardir. Buna gore sir’a (seriat), Allah Tedla’nin peygamberler ara-
ciligi ile génderdigi dinin, zaman ve ahvalin degismesiyle birlikte degisiklik
arz eden ayrintilarina (fiirG‘) ait hiikiimleri, minhac ise daima sabit olan ve
hi¢ degismeyen esaslarimi belirtir. Hz. Peygamber’in, “Biz peygamberler
‘alldt” (baba bir) kardesleriz, dinimiz birdir” hadisi®’ de buna isaret etmek-
tedir. Biitiin ilahi dinlerin miisterek oldugu akiid ve ahlak gibi temel esaslar
minhdci, seriat (hukuk sistemi) sahibi her peygambere mahsus amelt hiikiim-
ler ise sir’ayi olusturur. Kur’an’da peygamberler ve getirdikleri hukuk sis-
temlerinin ittifak ettikleri noktay: gosteren ayetlerin® yaninda bunlarmn ihtilaf
ettikleri noktay: gésteren ayetler de goriiriiz. Nitekim Maide sfiresinin iizerin-
de durdugumuz ayetler kiimesinde, 6nce birbirlerinin izleri tizere gonderilen
peygamberler ve kitaplardan sonrakilerin, dncekileri tasdik ettigi, sonra, bu
ardarda gelme ve 6ncekini tasdik etme icinde dinlerin hukuk sistemlerinin ve
buna bagl olarak iimmetlerin farklilik arz ettikleri beyan olunmustur.®

% bk. Elmalil, Hak Dini Kur'an Dili, 11, 1696; Ales, Siileymap, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsi-
ri, 111, 7.

8 Elmalily, age.,ll, 1697.

¥ Buhéri, “Enbiya” 48; Ahmed b. Hanbel, 11, 406, 437.

% mesela bk. el-En’am 6/90; es-Siir 42/13.

% Fahreddin er-Rézi, et-Tefsirii’l-kebir, X1I, 12.
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Biiyiik - Tiirk Miifessiri Elmalili Hamdi Yazir'in ifadesiyle, Incil’in
kendinden &nceki Tevrat’s; Kur’an’m da kendinden 6nceki Tevrat ve Incil
gibi biitiin ilahi kitap cinsini tasdik edici olduklarini ve bu kitaplardan her
birinin sahip olduklar: derecelerine gére digerinden miitemayiz olarak nazil
olduklarim1 beyandan sonra bu &yet bize gosteriyor ki, gelmis ge¢mis
muhtelif fimmetlere hevdya uymamalari i¢in hallerine miinasip birer hukuk
sistemi ve hi¢ degismeyen bir minhéc (temel ilkeler) verilmigtir. Mesela, Hz.
Musa’dan Hz. {s&’nin gonderilmesine kadar olan iimmetin hukuk sistemi
Tevrat’ta; Hz. Isd’dan Hz. Muhammed déneminde kadar olan timmetin hu-
kuk sistemi Incil’de’®; Hz. Muhammed’den itibaren mevcut olan iimmetinki
de Kur’an’dadir. Biitiin bu hukuk sistemlerinin ittifak ettikleri kiilli diizeyde
temel esaslar vardir ki bunlar Kur’an’da mevcuttur. Simdi, Allah Tedld
muhtelif zamanlarda farkli iimmetlere de§ismeyen temel esaslarin yaninda
belli seriatler verdigine ve sonra geleni, éncekini tasdik edici ve ona hakim
kildigina gére, gelisinden itibaren yeni seriatin, dnceki iimmetin de seriati
oldugunda, yani Incil’den itibaren yahudilerin Hiristiyanligi, Kur’an’in
inmesinden sonra da yahudi ve hiristiyanlarin Isldm’1 tanimalar gerektiginde
siiphe yoktur. Yalniz burada 6nce gelen seriatin, sonraki iimmetin de seriati
olup olmadig Islam alimleri arasinda mevzubahis edilmis; bir kismi, her
iimmete bir seriat verilmis olmasi gergeginden hareketle “6nce gelmis olan
seriat sonraki {immetin seriati sayilmaz” derken, diger bir kismi sonraki
seriat tarafindan yiiriirlilkten kaldirlmamis olmak sartiyla bunu kabul
etmistir. Buna gore, Incil veya Isa’nin siinneti ile nesh edilmemis olan
Tevrat’a ait hiikiimler hiristiyanlarin da seriati oldugu gibi, Kur’an veya Hz.
Muhammed’in siinneti ile nesh edilmemis olan Tevrat ve Incil’in hiikiimleri
miisliimanlarin da geriati demektir ve miisliimanlarin s6z konusu sart1 tagiyan
yahudi ve hiristiyanlara ait hiikiimlerle amel etmeleri caizdir. Hulasa, bizden
oncekilerin seriati, Kur’an veya siinnet tarafindan yiiriirlitkten kaldirilmamus
olmak; Kur’an veya siinnet tarafindan inkir edilmeden nakledilmis olmak
sartiyla, bizim igin de geriattir. Demek ki 6nceki hiikkmiin nesh edilmemis
olmasi, sonrakine muhalif bulunmamasi yeterli degil, o hitkmiin Kur’an veya
Hz. Muhammed’in tasdikinden geg¢mis olmasi da sarttir. Bu durumda, me-

% Burada, Incil’in ve Hz. Isd’nin, Tevrat taki bir_¢ok hitkmii gegerli gordiigii, bir kismini
degistirdigi hususu dikkate alinmalidir (mesel4 bk. Al-i Imrén 3/50).
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seld, Mide siiresinin 45. dyetinde Tevrat’tan yapilan kisas ahkami, Islam
iimmeti igin de gegerli demektir.”

Son ilahi kitap olan Kur’an’m indirilis gayesi Mdide siresinin 48.
dyetinde oldugu gibi 49. ayetinde de “Aralarinda Allah’in indirdigi ile
hitlanet, onlarim arzularina wyma! Allahin sana indirdigi hiikiimlerin bir
kismindan seni saptrmalart hususunda onlardan sakin! (diye Kur'ani
indirdik). Eger yiiz ¢evirirlerse bil ki Allah onlarin bazi giinahlar: sebebiyle
baslarina bir bela getivmek istiyordur. Insanlarin bir gogu gergekten yoldan
¢ikmig (fasik) kimselerdir. ” mealindeki ifadelerle agiklanir. Goriildiigii gibi
Kur’an indirilmeye basladiktan sonra, artik insanlar arasinda onun hiikiim-
lerinin uygulanmas: istenmekte, onun diginda bir hiikiim mercii arayanlar
yoldan ¢ikmig olmakla, 50. dyette de “cahiliye devrinin hitkmiinii istemekle”
suglanmaktadir.

Buraya kadar yapilan agiklamalar 1513inda denilebilir ki, Hz. Musa’dan
itibaren israilogullari peygamberleri i¢in hep hiikiim kaynag olan Tevrat ile
Hz. fsd’dan itibaren hiristiyanlar i¢in hiikiim. mercii olan Incil, Hz.
Muhammed’in gelmesiyle yerlerini Kur’an’a birakmiglardir. Artik, orijinal
halleriyle hem Tevrat’in hem de Incil’in, akide ve ahlak gibi temel esasla-
nnin yaninda, bir ¢ok ameli hiikkmiinii -dogrudan veya onlardan -inkir et-
meksizin- nakil yapmak suretiyle barindiran Kur’an ve Islam hiikiimleri bag-
layic1 konuma gelmistir. Hem 48 hem de 49. ayette Hz. Peygamber’den
“onlarin arasinda” (beynehiim) Allah’in indirdigi ile hitkmetmesi emredil-
mektedir ki, her iki dyette gegen “onlar” zamirinin kapsamina oncelikle Ehl-i
kitap da dahil olmalidir. Zamirin mutlak zikredilmesi bir yana, &nceki ayet-
lerden itibaren s6ziin gelimi de bunu teyit etmektedir. Zaten miifessirlerin bir
kismi, zamiri “insanlar, Ehl-i kitap ve sair din mensuplari” geklinde umuma
samil olacak bir bi¢imde a«plklarken92 bir kismi da “yahudiler veya Ehl-i
kitap” olarak tasrih etmislerdir.”® Ayrica iizerinde durulan ayetlerin devami
da yine Ehl-i kitap konusunu iglemeyi siirdiirmektedir; 51. ayet “Ey fman
edenler! Yahudileri ve hiristiyanlart veli edinmeyin... ” mealindeki ifade ile
baslamakta ve 86. dyete kadar devam eden béliim genelde Ehl-i kitabin akide

A Elmalh, Hak Dini Kur’an Dili, 11, 1698-1700; ayrica bk. Ates, Siileyman, Yiice Kur'an'mn
Cagday Tefsiri, I1, 538-539.
:j bk. Taberi, Cdmi’u’l-beydn, IV, 609; Ibn Kesir, Tefsird ’I-Kur ‘dnil-azim, 111, 120.

Fahreddin er-Rézi, a.g.e., XTI, 11; Aldsi, Rithu'l-me ‘dni, VI, 223.
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ve amel boyutundaki sapkinlik ve tagkinliklarini konu edinmektedir. Dola-
yistyla 48 ve 49. ayetlerde Hz. Peygamber’den aralarinda Kur’an ile
hitkmetmesi istenen insanlarin, Ehl-i kitap disinda kalan kesim oldugunu
diisiinmek isabetli degildir.

¢) Maide siiresinde bu baglik altinda iizerinde durulacak son kisim 65-68
aras1 dyetler kiimesidir: “(65-) Eger Ehl-i kitap iman edip (giinahtan) ko-
runsalardy, kuskusuz biz de onlarn kétiiliiklerinden gegerdik ve onlar: nimeti
bol cennetlere dahil ederdik. (66-) Eger onlar Tevrdt', Incil'i ve Rablerinden
kendilerine indirileni geregince uygulasalardl, muhakkak ki gégiin ve yerin
tirlii tirlii nimetlerinden yararlamrlard:. Iglerinde asirithiga kagmayan bir
ziimre var; ama onlardan ¢ogu, ne koti isler yapryorlar?! (67) Ey elgi,
Rabbinden sana indirileni teblig et! Eger bunu yapmazsan, O'nun mesajini
teblig etmemis olursun. Allah seni insanlardan koruyacaktir. Dogrusu Allah,
kdfirler toplumunu hiddyete iletmez. (68-) De ki: ‘Ey Ehl-i kitap! Siz Tevrdt',
Incil'i ve Rabbinizden size indirileni dogru diiriist uygulamadik¢a tuttugunuz
yol, yol degildir. * Rabbinden sana indirilen, onlardan ¢ogunun azgmmhigin
ve inkdrini artiracaktir. Sen o kafirler toplumu yiiziinden iiziilme!”

Giiniimiizde bazt hiristiyan ve miisliiman yazarlar, bu ayetlerde Ehl-i
kitaptan Tevrat ve Incil’i uygulamalarinin istenmesinden hareketle,
Kur’an’1n, yahudi ve hiristiyanlardan kendi dinlerini birakip Islam’a girmele-
rini gerekli gérmedigi sonucuna ulagmak istemektedirler. Tabii bu ayetlerde
sadece Tevrat ve Incil’in dogru diiriist uygulanmasi istenmemekte, ikisinin
yanmda “Rablerinden kendilerine indirilen”i de ikame etmeleri talep edil-
mektedir. 66. dyetteki “Rablerinden kendilerine indirilen” ifadesi ile neyin
kastedildigi- konusunda, a) Tevrat ve Incil’deki hiikimler, b) Hz.
Muhammed’in geleceginin miijdesini de iceren Habkuk ve Danyal gibi i)ey-
gamberlerin sahifeleri, ¢) Kur’an veya Kur’an’daki Ehl-i kitaba y&nelik
ayetler vb. olmak iizere farkl goriisler ortaya konmustur.”* Onceki kitaplarda
Hz. Muhammed miijdelendigine, ve birinci ana baslik altinda goriildiigii
iizere bir ¢ok Kur’an dyeti Ehl-i kitab1 Hz. Muhammed’e ve Kur’an’a hem
iman etmeye hem de tibi olmaya cagirdigina gore bu dyetlerden 6ncelikle
¢tkarilacak mana, son elgiye ve ona verilen kitaba iman edip geregi ile amel

. Elmahl, Hak Dini Kur'an Dili, 11, 1734-1735; Ates, Siileyman, Yiice Kur'an'in Cagdas
Tefsiri, 111, 29.
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etmek olacaktir. Ayetteki siralama ve az once zikri gecen sahifelerin elde
bulunmadigi dikkate alindiginda, 66. ayetteki ifadeden Kur’an’1n kastedildigi
goriisiiniin daha isabetli oldugunu sdylemek miimkiindiir. Yine bu ayetin,
“Dogru diiriist uygulamis olsalardr” seklinde ¢evirisi yapilan kismi i¢in ge-
tirilen yorumlari “ilahi kitabi higbir degisiklige ugratmadan hep g6z oniinde
tutsalar ve onun igerigine gerektigi gibi uysalardi” seklinde 6zetlemek miim-
kiindiir.”’ 65. ayette “Eger Ehl-i kitap iman edip (giinahtan) korunsalards”
denilir ki buradaki iman ile -Hz. Muhammed’e ve onun getirdiklerine iman
bir tarafa- Tevrat ve Incil’e gercek manada iman kastedilmis olsa dahi, boyle
bir iman, Hz. Muhammed’e ve getirdiklerine iman etmeyi de igine alir.
Ciinkii Kur’an’a gére Tevrat ve Incil, Hz. Muhammed’i haber vermektedir ve
Ehl-i kitap onu ¢ok iyi, gocuklarim1 tamdiklari gibi tammaktaydilar.”®
66. dyette sozil edilen Ehl-i kitabin “agwriliga kagmayan ziimre”si ile Kimlerin
kastedildigi meselesi daha dnce ele alinmigt: (bk. B/2).

Su halde bu agiklamalar is1ginda miifessir Siileyman Ates’in “... Ancak
sunu da belirtmek lazimdir ki eger gergekten Rablerinden kendilerine indirilen-
den kasit Kur’an ise kitap ehli, Kur’an’in Allah tarafindan vahyedildigini
dogrulamaya, bunu kabul etmeye ¢agrilmaktadir. Onlardan istenen, Kur’an’in
vahyen indigini kabul edip ona saygili davranmak, yoksa kendi dinlerini
brrakmak degildir. Ciinkii Kur’an kendinden onceki kitabi dogrulayici olarak
indiginden, onu da hak kitap olarak kabul etmekte, ona layikiyla uyanlarin da

felah bulacagini bir ¢ok yerde vurgulamaktadir™’

seklindeki agiklamalarinin
bu ayetlerle uyusmadigin: rahathkla sdylemek miimkiindiir. Ciinkit 66. ayette
kullanilan ve kendisinin “geregi gibi uygulamak” manasi verdigi “ikdme
etmek” fiili, hem Tevrat ve Incil hem de “Rablerinden kendilerine indirilen”i
yani Kur’an’1 igine almaktadir. Su da var ki, ayni miifessir, Kur’an’in da isaret
ettigi gibi, Hz.- Muhammed’in vasiflarini anlatan Tevrat pargalarini Asr-1
sdadetteki Ehl-i kitaba mensup din bilginlerinin sakladiklarini, halka
s6ylemediklerini belirtir®® ki, Kur’an onlari ameli hiikiimlerinde de baglayici
degilse, bu saklamanin amaci nasil izah edilecektir? Sonra 68. yetteki *“Siz

Tevrath, Incil'i ve Rabbinizden size indirileni dogru diiriist uygulamadik¢a

% Karaman, Hayrettin ve dgr., Kur’an Yolu, 11, 247.

% bk. el-En’am 6/30.

%7 Ates, Siileyman, Yiice Kur'an'in Cagday Tefsiri, 111, 29-30
% Ates, Siileyman, age.,,Il, 495.
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tuttugunuz yol, yol degildir.”” mealindeki ifadede gegen “Rabbinizden size
indirilen” tabiri ile Kur’an’in kastedilmis olma ihtimali daha kuvvetlidir.
Kelimeye Tevrat ve Incil igin geregi gibi uygulamak” manas: verip Kur’an’a
gelince “sadece iman etmek” manasini yiiklemek isabetli bir yaklasim olmaz.
68. ayetin tefsirinde Siileyman Ates, “Demek ki Kur’an, yalmz miisliimanlara
degil, kitap ehline ve biitiin insanlara indirilmistir. ” dedikten sonra 65 ve daha
once ele aldigimiz 69. ayeti ve benzerlerini kendi anlayigina gore yorumla-
yarak Ehl-i kitabin Kur’an’a sadece iman noktasinda olumlu yaklagmasini
yeterli . gorebilmektedir.”® Halbuki bazi ayetler Ehl-i kitaba, Kur’an’a iman
etmenin yaninda ona tabi olmayi, onu geregi ile uygulamay: amir. iken diger
bazilan genel ifadelerle imam amir ise, ikinci gruba giren &yetleri birinci
grufataki ayetler 1g1ginda anlamak gerekir. Tersini yapmak dil ve mantik
kurallarina uymaz. Sonra ayni pasaj igerisinde yer alan 67. ayet, Hz.
Muhammed’in Kur’an’t teblig etmesini emretmektedir ki s6ziin geliminden,
teblig edilecek kesim igerisine oncelikle Ehl-i kitap girmektedir. Bu tebligin
onlarin asiriya kagmayanlarina degil de inkdr edenlerine yapilacagina dair
isaret de yoktur. Kur’an Ehl-i kitaba da teblig edilecekse, bundan onlarmn
Kur’an’in biitiin ahkamiyla;, akide ve ahlak esaslarinin yam swra ameli
hiikiimleri ile de muhatap olduklar1 sonucuna varmak mantiksiz bir yaklasim
midir? Asil, bu dyetlerden Kur’an’in higbir yonden Ehl-i kitab1 baglayici
olmadifim veya onlar1 sadece “iman etmeye” ¢afirdigini, dinlerini birakip
Isldim’a girmelerini sart kosmadigini éne siiren iddia tutarsiz gériinmektedir.
Béyle bir iddia, Kur'an'a pargaci bir yaklagimdan kaynaklanmis olmalidir. Bu
tebli§ dyetinin Medine doneminin sonlarinda indigi bildirilen Méide siiresinde
ve Ehl-i kitabin konu edindigi bir baglamda yer almasi, bir taraftan Kur’an’in
eksiksiz olarak Ehl-i kitaba da teblig edilmesinin geregini bildirirken, diger
taraftan Ehl-i kitap din bilginlerinin Kitdb-1 Mukaddes’ten baz1 bilgileri ve
hiikiimleri insanlara agiklamadiklarina, bunlari gizlediklerine dair bir tariz de
hissedilmektedir.

Hem 66 hem de 68. dyette ii¢ bilyiik ildhi kitabin birlikte dogru diiriist
uygulanmasi istenmektedir. Miifessir Taberi (6. 310/923), “Ehl-i kitap,
farklihklar tagiyan ve aralarinda nesih (yiiriirliikten kaldirma) iligkist bulunan
Tevrat, Incil ve Hz. Muhammed’e indirileni bir arada nasil uygulayabilirler?”

b Ates, Siileyman, a.g.e., III, 33.
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seklinde hatira gelebilecek soruyu soyle cevaplar: Bunlar arasmnda bazi
hitkiim farkliliklar1 bulunsa bile, hepsi Allah’in elgilerine iman etmeyi ve
onlarin Allah katindan getirdigini yiirekten onaylamay: emretme noktasinda
birlesmektedir. Tevrat, incil ve Hz. Muhammed’e indirileni birlikte uygula-
malarindan maksat ise bunlarin igeriklerini (Allah katindan oldugunu) yiirek-
ten kabul etmek, hepsinin’ birlestigi hiikiimleri uygulamak, farkh hiikiimler
bakimindan da kendisine uymanin farz kilindig1 dénemle sinirli olarak her
birine gore amel etmektir.'” Bu uygulama ise onceki kitaplarm hiikiimlerinin
sonra gelen kitabin tasdikinden gegirilmesi tarzinda gergeklesecektir.'®'
Ashinda bu, ildhi kitaplarin birbirlerini tasdik edici olmalarinin dogal bir
sonucudur.'®

Netice itibariyle, Tevrat ve Incil’in asillarinin korunamadig, dolayisiyla
Ehl-i kitabin bu hitap esnasinda onlar1 tam olarak uygulamalarinin miimkiin
olmadif1 dikkate alinirsa, burada muhataplarin son peygamber Hz.
Muhammed’in bildirdiklerine ihtiyaglarinin bulunmadig: iddialan giiriitiil-
mils ve Kur’an’a bagvurma diginda alternatiflerinin bulunmadigina dikkat ge-
kilmis olmaktadir. Zira Allah katindan geldigi hususunda higbir kuskuya
mahal birakmayan Kur’an, bir taraftan Tevrat ve Incil’i (orijinal halindeki
icerigini) onayladigini diger taraftan da Ehl-i kitabin bu kutsal kitaplari tahrif
ettiini haber vererek, kendilerinin de ¢ok iyi bildigi bir olgudan hareketle
kendi hakemligine basvurmanin kagimimazhgmni ortaya koymaktadir.'” Bu
durumda Ehl-i kitabin Tevrat ve Incil’i geregi ile uygulamalarindan kasit,
Kur’an’in da haber verdigi gibi, her iki kutsal kitapta yer alan Hz.
Muhammed ve Kur’an hakkindaki miijde ve bilginin geregini yerine getirip
Isldm’1 benimsemeleri olacaktir.

Miifessir Siileyman Ates’in yaklagimindan yola g¢ikarak Asr-1 saddette
meveut Tevrat ve Incil’in lafiz yoniinden tahrif edilmedigini, Kur’an’in her
ikisini de sahih gordiigiinii varsaysak bile, yine kendisinin ifadelerine gore
daha sonraki dénemlerde Kitidb-1 Mukaddes’e katma ve ¢ikarmalar yapilmis-
tir. Tevrat’a ait bazi pargalarin bugiin mevcut olmadigi, ayrica bugiin elimiz-

190 Taberi, Cdmi’u ‘I-beydn, IV, 644; Karaman, Hayrettin ve dr., Kur'an Yolu, 11, 247.
' Elmahli, Hak Dini Kur'an Dili, 11, 1738.

192 bk. Kaya, Remzi, “Ehl-i Kitap®, Did, Istanbul 1994, X, 518.

193 Karaman, Hayrettin ve dgr., Kur’'an Yolu, 11, 251.
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de bulunan Inciller’in Hz. Isa’ya gelen vahiyleri igermedigi goriilmektedir.'
Bundan da anlagilmaktadir ki, bugiin elde mevcut Tevrat ve Inciller lafiz
yoniinden de tahrife ugramis vaziyettedir. Asr-1 saddetteki Kitdb-1 Mukaddes
elde mevcut olmadigina gére her haliikarda Kur’an’in gahitligine ve hakem-
ligine bagvurmak gerekecek, kisacasi Ehl-i kitap i¢in de yegane merci,
Kur’an olacaktir.

Biitiin bu agiklamalarin yaninda, 66 ve 68. dyette gecen “Rablerinden
kendilerine indirilen” ile Kur’an degil de Hz. Musd’dan sonra gelen
[srailogullar1 peygamberlerine verildigi s6ylenen sahifeler kastedilmis olsa
dahi, bu, daha 6nce deginildigi iizere, Kur’an’in ameli hiikiimlerinin Ehl-i
kitap i¢in baglayict olmadigt anlamina gelmez. Ciinkii Kur’an, 6nceki
kitaplarda Hz. Muhammed ve Kur’an hakkinda malumat bulundugunu, Ehl-i
kitabin bu hususu gok iyi bildiklerini beyan etmektedir. Oyleyse Tevrat, Incil
ve sair vahiyleri uygulamay: amir 4yetlerden 6ncelikle anlasilan mana, o
kitaplarda sozii edilen dhir zaman peygamberine ve ona verilen kitaba iman
edip geregi ile amel etmek olacaktir. Béyle olmasa, 68 ve ondan da 6nce 64.
dyette Hz. Muhammed’e hitdben “Rabbinden sana indirilen, onlardan bir
¢ogunun azgmhgim ve inkarciligini kugkusuz arttiracaktir” denilmesinin
izah1 giiglesecektir.

SONUC

Kur’an, insanlari inan¢ gruplarina aywrirken Ehl-i kitaba diger din
mensuplarindan farkli bir yer vermistir. Bu farklilik yeme i¢me, evlenme,
uluslararasi dostdne ve hasméne iliskiler gibi bir ¢ok sahada kendini gosterir.
Tabii bunda miislimanlar gibi onlarin da aslinda semidvi din mensubu
olmalari. 6nemli bir etken olmalidir. Bu durum bir yéniiyle miislimanlara
diinya sathinda sosyal, ekonomik ve daha bagka bir ¢ok ydnden genislik ve
hareket alani da saglamaktadir.

Peki, biitin bunlarin yaninda onlarin Kur’an’in evrensel mesaji
karsisindaki sorumluluk ve yiikiimliilitkleri nedir? Bu ¢alismada verilen bilgi
ve yapilan degerlendirmeler 151ginda denebilir ki, hiristiyan Kiptilerin lideri
Senude’nin “Kur’an, hiristiyanlarin dinini mevcut haliyle sahih kabul

1™ Tevrat ve Incil’in zamanla degistirildigine dair goriisleri igin bk. Ates, Siileyman, a.g.e., II,
495- 497, 111, 40.



120 Mustafa Altundag

etinektedir” seklinde oOzetlenebilecek goriigii Kur’ani herhangi bir esasa
dayanmamaktadir. “Kur’an’in Evrenselligi” bashgni tastyan ve daha &nce
kaleme aldigimiz makalede iizerinde durulan naslarin yaninda bu ¢alismada
zikredilen ve Ehl-i kitabi1 Kur’an’a iman etmeye ve tibi olmaya ¢agiran ayet
ve hadisler bu hususu, tartismaya agma ihtiyaci hissettirmeyecek agiklikta
ortaya koymaktadir. Onun one ¢ikardigi dyetler ise iddiasina delil olma
niteligi tasimamaktadir. Benzer durum, Ehl-i kitabin Kur’an’a ve Hz.
Muhammed’e iman etmelerini gerekli géren, ancak ameli ahkam sahasinda
kendi kitaplarina gore hareket edebileceklerini 6ne siiren miisliiman yazar ve
arastirmacilarin yaklasimi i¢in de gegerlidir.

Kur’an’in onceki Kkitaplari tasdik edici olmasi ile, onlarin orijinal
icerigiyle Allah kelami oldugunu kabul etmesi, zamanla beser miidahalesine
maruz kalan bu kitaplarin evrensel esaslarint kendisinde barindirip muhafaza
etmek suretiyle dogrulamasi, ayrica Hz. Muhammed ve Kur’an’in, Tevrat ve
Incil gibi 6nceki ilahi kitap ve sahifelerde anlatilanlara uygun diisecek bigim-
de gelmesi olarak anlasilabilir. Bu noktada 6nceki kutsal kitaplarla iliskisi
acisindan Kur’an’in, hakem, sahit, kefil ve koruyucu olma (miiheymin) vasfi
da dikkate alinmalidir.

Yahudi ve hiristiyanlarin da dahil oldugu din gruplarina ebedi kurtulug
icin a) Allah’a, b) &hiret giiniine iman, c) amel-i sélih sartlarini getiren
dyetleri mutlak olarak anlamamak lazimdir; Allah’a ve dhirete iman Kur’an’a
ve Hz. Muhammed’e imani da igermektedir.

Bu calismada zikredilen bir ¢ok dyetin yaninda Nisi siresinin “Kim de
kendine dogru yol (hiidd) apacik belli-olduktan sonra Elciye kars: ¢ikar ve
miiminlerin yolundan basgka bir yola uyarsa, onu saptigi yola yéneltiriz ve
cehenneme atariz. Orast varilacak ne kétii bir yerdir!” mealindeki ayeti
(4/115), lafzinin umum olusuyla, Hz. Muhammed’e karsi ¢ikan ve miimin-
lerin yolundan ayrilanlarin iflah olmayacaklarini acik¢a beyan etmektedir.
Bu dyet ayrica bildirmektedir ki, Allah’in cehennemle tehdidi, esas itibariyle,
yegane hak din olan Isldim’mn mesaji biitiin agiklig1 ile kendisine ulasmis,
buna ragmen hakki kabul etmemis olanlara yoneliktir. Nitekim bir baska
ayette de “Biz, bir el¢i (resiil) gondermedikce (kimseye) azap edecek degiliz.
” (el-Isrd 17/15) buyurulmaktadir.

Su husus da belirtilmelidir ki, Kur’an’m ameli hiikiimlerinin Ehl-i kitabi
mutlaka baglayic1 olmadigim savunanlarin delil gosterdikleri ayetlerin ige-
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rigi, -bu ¢alismada ortaya kondugu iizere- en azindan, iddia sahiplerinin
yiikklemeye calistiklar1 manalara miinhasir kilinamaz; ayetlerin bagka tirlii
anlagilmasi da pekala miimkiindiir. Bu da 6ne ¢ikarilan dyetlerin miicmel
oldugu, delaletlerinin kati olmadig sonucuna gétiiriir ki, b6ylesi bir durumda
bu dyetlerin konuyla ilgili muhkem naslar 1s181inda yorumlanmas: gerekir. Bu
caligmanin birinci ana bashigi (A) altinda zikredilen ve genelde biitiin
peygamberlere ve kitaplara iman etmeyi dmir olanlarin yaninda, 6zelde Ehl-i
kitaba Hz. Muhammed ve Kur’an’a iman etmeyi, ayrica her ikisine tabi
olmay1 amir olan dyet ve hadisler muhkem olduguna goére konuyla ilgili diger
dyetlerin bu naslar ¢ergevesinde anlagilmasi gerekir.

Sonug itibariyle, Kur’an, Ehl-i kitabi hem iman hem amel boyutuyla miis-
liman olmaya davet etmektedir. Miisliimanlarin, bu davete olumlu cevap ver-
meyen Ehl-i kitapla iligkilerinin nasil olacag Islam tarafindan belirlenmistir.
Miislimanlarla savag halinde olmayan putperestlerle dahi dostane iligkilerin
kurulabilecegini (meseld bk. el-Miimtehine 60/8), yapilan antlagma gergevesin-
de verdikleri s6ze sadik kaldiklar siirece miiminlerin onlara kars1 verdikleri
sozde durmalart gerektigini (et-Tevbe 9/7) belirten Kur’an, benzer iliskinin
Ehl-i kitapla kurulmasina engel olmaz. Bu noktada Isldm, art niyetten uzak,
kutsal degerlere karsilikli sayg) gercevesinde bir araya gelmeleri; diinya ba-
risina katki saglamaya, aglik, hastalik, zararli madde bagimhlig: gibi insanligin
miigterek sikintilarim ortadan kaldirmaya yonelik faaliyetlerde Ehl-i kitapla ve
diger inang kesimleriyle isbirligi yapmayi kesinlikle yasaklamaz. Ehl-i kitapla
yapilan fikri-ilmi diizeydeki karsilikli dini tartismalar ise bu giine kadar
stirdiiriildiigii gibi gelecekte de devam edecektir.
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IMAN ESASLARI KONUSUNDAKI MEZHEP
KABULLERI UZERINE

Dr. Kamil Giines®

Giris

Iman, liigatte kalp ile tasdik demektir. Isteyerek tasdik etmek, goniilden
kabullenmek ve dogrulamak, kabul edilmesi istenen bir seyi yiireginde
yalandan uzak tutmak, kabullenmek ve onun dogruluguna giivenmek gibi
manalar da bu kelimenin kapsammdadr.'

Imam Matiiridi (333/944), Bakillani (403/1013) ve Gazzali (505/1111)
gibi dlimlere gbre imanin esas yeri kalptir. Dil ile ikrar, kalpteki imanin
terciimani olup, diinyevi ahkamin icrast igin gereklidir. Zira Bakillani’nin
dedigi gibi iman, dilde hangi manaya geliyorsa seriatta da ayni manaya
gelir.2 Iman, Hz. Peygamber’in Allah'tan getirdigi her seyi goniilde higbir
stiphe duymadan kabul ve tasdik etmedir. Kiifiir, Hz. Muhammed’in getirdigi
seylerin birini yalanlama, inkar etmedir.?

Her seyden 6nce bilinmelidir ki, Hz. Adem’den Peygamberimize kadar
biitiin peygamberlerin teblig ettigi tevhid inanci hi¢ degismemistir. Hz.
Adem hangi inanca ¢agirmissa, Hz. Peygamber (s.a.v.) de ayn1 inanca ¢agir-
mustir, bunlar arasinda herhangi bir degisiklik yoktur.- Ciinkil iman esaslar1
zaman ve mekana gore degismez. Dinde, neye inanilacagini, neye inanilma-
yacagini belirleyen ancak Allah Teala’dir. Kimsenin de bu inanci degistirme

* Selguk Univ. Tlahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim Dali, Baki Davlet Universiteti [lahiyyat
Fakiiltesi.

! Bakillani (403/1013), Ebu Bekir Muhammed b. Tayyib, Kitabu Temhidi'l-evdil ve telhisi 'd-deldil,
Miiessesetii’l-kiitiibi’s-sekafiyye, Beyrut, 1987, s. 389; Gazzili (505/1111), Ebu Hamid
Muhammed b. Muhammed, Kavdidii'l-akaid, Alemi’l-kitiib, Beyrut, 1985, s. 236; Ciircani
(816/1413), Seyyid Serif Ali b. Muhammed, et-Tarifdt, Daru’l-kitabi’l-Arabi, Beyrut, 1405, s. 60.

* Matiiridi (333/944), Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed, Kitabii't-tevhid, tahkik:
Fethullah Huleyf, Daru’l-camiati’l-Misriyye, Iskenderiyye, ts. , s. 375-376; Bikillani, Temhid,
s. 390; Gazzali, Kavéidii'l-akaid, s. 236.

? Gazzali, Faysalii't-tefrika (Mecmiatii resdili’l-imam el-Gazzali, 11l iginde), Daru’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, Beyrut, 1986, s. 78-79.
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hakk: ve yetkisi yoktur. Kur'an’da olmayan ve peygamberin agik¢a beyan bu-
yurmadig1 bir konuda, sanki eksik varmis da tevil ve felsefe yoluna
bagvurmak gerekiyormus gibi dolambagh yollara girerek mezhebini hakh
¢ikarmak i¢in akide koymaya kimsenin hakki olamaz.

Esasen sahih yapilan itibariyle biitiin semavi dinlerde oldugu gibi, ilahi
dinlerin sonuncusu ve miikemmeli olan Islamiyyette de iman esaslari aynidir.
Kur'an-1 Kerim’e baktigimizda agikga goriiriiz ki, peygamberlerin insanlar
imana davet ettikleri temel esaslar tevhid, niibiivvet ve aliiret inanglaridir. *

Imanin en temel kelimeleri kelime-i sehadet ve kelime-i tevhiddir. Hz.
Peygamber’in émrii boyunca ¢agirdig esaslar ve kelimeler bunlardir. Sebebi
ve gerekgesi ne olursa olsun hi¢ kimsenin, higbir mezhebin buna ekleme ve
¢ikarmada bulunmasi dogru degildir. Yani Peygamberin demedigini deme
hakki yoktur.

Kelime-i sehadet: Eshedii en la ilahe illallah ve eshedii enne
Muhammeden abduhu ve rasiliih; Kelime-i tevhid ise: La ilahe illallah
Muhammediin Rasiilullah sézlerinden ibarettir.

Bu iki temel kelime inang¢ esaslarinin 6z manasini/icmali imani ifade
etmekle birlikte, tafsilatli bigimde Miisliimanlarin iman esaslarinin ne oldu-
gunu gosterecek en 6nemli kaynak Kur'an’dir. Miitevatir oldugunda hadisler
de akidede kesin delil olurlar. Hi¢ siiphesiz ki Allah Teala, kendi dinini,
ozellikle iman esaslarim agik¢a beyan buyurmustur. Kitabin gelis amact
zaten insanlara Allah'in dininin ne oldugunu agikga bildirmektir.

Bununla birlikte biz iman esaslarinin ¢ok agik oldugunu diigiiniirken,
mezheplerin iman esasi olarak iddia ettikleri bazi hususlar vardir ki, gegmiste
kafa karigtirdifi gibi bugiin de kafa karistumaya devam etmektedir. Hal
‘boyle olunca Sia, Mutezile ve Ehl-i Siinnet ¢ergevesinde iman esast gibi

‘ Bu ayetlerin bazismin meali soyledir:“Ey iman edenler, Allah'a, peygamberine,
peygamberine indirdigi kitaba, daha once indirdigi kitaba iman edin! Kim Allah", meleklerini,
‘kitaplarini, peygamberlerini ve ahiret giiniinii inkar ederse; pek derin bir sapikhga saplamp
gitmistir.” (en-Nisa 4/136); “Senden énce ginderdigimiz her peygambere: «Benden bagka
tanri yoktur, Bana kulluk edin» diye vahyetmigizdir.” (el-Enbiya 21/25); “Siiphe yok ki, iman
edenler, Yahudiler, Hiristivanlar ve Sabiiler; bunlardan her kim Allah'a ve ahiret giiniine
gergekten iman eder ve iyi bir amel islerse, elbette bunlarin Rableri yamnda miikafatiar:
vardr. Bunlara bir korku yoktur ve bunlar mahzun da olmayacaklardir.” (el-Bakara 2/62);
“Medyen'e de kardegleri Suayb’i génderdik ve Suayb: Ey kavmim! Allah'a kulluk edin, ahiret
giiniine umut baglayin, yeryiiziinde bozgunculuk yaparak karisikitk ¢ikarmayin! dedi.” (el-
Ankebut 29/36).
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sunulan konularn gergekten iman esaslarmdan olup olmadigimi Kur’an ile
test etmemiz gerekmektedir. Esasen Mutezile'nin tarih igerisinde kalmis bir
gurup oldugu diistiniiliirse, bugiin pratik olarak $ii ve Siinn? diinyanin iman
esaslariin temellerini Kur'an'dan hareketle ortaya koymak biiyiik 6nem arz
etmektedir. Gergekte ayn seylere mi iman edilmektedir, yoksa iki gurubun
inandif1 esaslar baska baska midir? Bu konudaki zihin karigikligindan
kurtulmak i¢in Kur'an'dan nasil istifade edebiliriz?

Sunu hemen ifade edelim ki, mezheplerin birbirlerini karsilikli olarak,
iman1 reddediyor diye sugladiklari kangik gibi gelen bu durumdan, ancak
neyin inkar, neyin iman konusu oldugunu bilmekle kurtulmak miimkiindiir.’

Esasen biitiin miiminleri bagladig; diigiiniilen akidenin Kur’an’da agikga
beyan edilip edilmedigini. bilmek her miiminin hem hakki, hem de goérevidir.
Kur'an’dan bagka daha 6nce bakabilecegimiz ve akidemizi 6grenecegimiz
bagka bir kaynak da yoktur. Miiminlerin bilmesi ve iman etmesi yeterli ve
gerekli olan hususlarin zikredilmesi ve zikredilen kisimlarin anlagilmasinda,
Kur'an ayetlerinin manalar1 herkesin anlayacagy sekilde agiktir. Bu hususta
Islam bilginlerinin izahina, akli ve felsefi yorumlara gerek yoktur. Dogrusu,
Kur'an'in bu apagikligina bakarak, iman esaslari ¢ergevesinde Kur'an'da agikga
zikredilen konularin diginda ifade edilen hususlarin, tarih icerisindeki siyasi
endiselerden ¢ikartlmis ve akidelestirilmis konular oldugunu séylemekten
kendimizi alamiyoruz. Zira Kur'an ayetleri sunlara sunlara iman edin diye
apagik sdylerken, lafi firlandirarak ve evirip-gevirerek su da iman esasidir, bu
da iman esasidir denilmesi, hi¢ de dini bir mesele olarak goriinmemektedir.
Buna gore, imana dahil edilen bu tir konularin, siyasi veya baska
amaglarla/sebeplerle sdylenmis bir s6z olarak degerlendirilmesi isabetsiz
olmasa gerektir. Bir mezhebin bir konuda Kur'an'dan delil getirmesi, delil
getirdigi hususun bir akide konusu oldugu manasina gelmez. Zaten mezhep-
lerin -dogru veya yanlis, hak veya batil- Kur'an'dan delil getirmekten baska
careleri yoktur. Zaten mezhepgilik mantiginin isleyisinde bir adet vardir ki,
mezhepgi kisi nce kendi goriisiinii s6yler, sonra da delil getirmek amaciyla bir
ayet ya da hadis zikreder; 6nce inanir, sonra delilini aramaya koyulur. Bu
noktada en basta delil getirilen kaynak da siiphesiz Kur'an olacaktir. Mezhepgi,
kendi goriisii ile Kur'an arasinda 6yle bir ilgi kurar ki, okuyucu, bu ayetle o

5 Gazzili, F. aysalii't-tefrika, s. 79.
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goriis arasinda ne alaka var diye bakar kalir. Zira Kuran lafzinda, mezhepginin
soziinii destekleyecek herhangi bir sey yoktur. Buna ragmen mezhepgi kisi,
“ne olursa olsun dedigime inanmak gerekir” diyerek sozii siislemeye,
dolandirmaya, ilgisiz ayet ve hadislere gidip yardim istemeye ¢aligir. Birbirine
benzer kelimeleri bulup, sanki hepsi ayni manada toplamyormus gibi, tiim
delillerin manalarin bir yere toplamaya baglar. Kur'an’in yorumundan istifade
ederken de en ¢ok tarihi delillere bagvurdugu gézden kagmamaktadir. Zira
Kur'an'a soylettirilemeyen bilgiler, tarihi rivayetlere kolayca soylettirilebilir.
Iste muhtemel bu menfi yaklagimlara karsi Kur'an'n bozulmadan elimizde
olmasi, akidemizin bozulmadan kalmasi i¢in en biiyiik teminattir.

Kur'an-1 Kerim'in, 6zellikle akide mevzuunda kesinlikle apagik oldugu-
nu;‘mezheplerin, akidenin iginde ya da akidenin 6zii diye iddia ettikleri
seylerin Kur'an'la karsilagtirildiginda hi¢ de &yle olmayabilecegini belirtmek
istiyoruz. Bu makalenin amaci, akidenin basit bir sekilde Kur'an’da anlatilan
ve Allah'in, iman etme kelimesiyle birlikte zikrettigi kelimelerin etrafinda
doniip dolastigini ortaya koymaya galigmak olacaktir. Giiniimiizde yasayan
onemli Islam mezhepleri gergevesinde konuyu degerlendirdigimizde
Kur'an’in miiminleri birlestirici, akli-felsefl yorumlarin ise ayirict oldugunu,
zira akli-felsefl izahlarla detaylandirilan konularin akide mecrasindan diigiin-
ce mecrasina kaydirildiginda farkliliklarin olustugunu, bu farkhliklarin kay-
naginin Allah degil, insanlar oldugunu ortaya koyma cabasi da bu ¢alisma-
mizin amaglarindan biridir. Zira Allah farklilasmay: degil, kendisinin anlat-
tif1 iman etrafinda birlesilmesini murad etmektedir: “Kerndilerine apagik
deliller geldikten sonra pargalamp ayriliga diisenler gibi olmayin. Iste bun-
lar iin biyiik bir azap vardw. ” (Al-i Imran 3/105); “Siphesiz bu, benim
dosdogru yolumdur. Buna uyun. (Baska) yollara uymayin. Zira o yollar sizi
Allah'in yolundan ayirir. Iste sakinmaniz igin Allah size bunlari emretti. '
(el-En’am 6/153)

Ancak, bizim bu sdzlerimizden akli ve felsefi gabalarin yiiriitiilmemesi
gerektigi gibi bir sonug ¢ikarilmamalidir. Bu tiir gayretlerin ilim ve tefekkiir
ehli tarafindan kesinlikle ortaya konmasi gerektigini diisiiniiyoruz. Ancak
diisiince mahsulii olan sonuglarin akide haline getirilmemesi; kabul etme-
yenlerin iman diginda gorillmemesi kaydmi da diismek istiyoruz. Su halde
Kur’an’dan iman esaslarini 6grenmek nasil miimkiin olur, bunu ortaya
koymamiz gerekmektedir.
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A. MEZHEPLERDE DiNiN ESASLARI VE

TELAKKININ AKIDELESTIRILMESI

1. Iman Esaslarinin Bilinme Yollari

Oncelikle belirtmek lazimdir ki, iman edilmesi gerekli bir husus,
kat’/kesin delile dayanmalidir; inangla ilgili haber miitevatir olmaldir. Zira
miitevatir haber, zaruri olarak kabul edilmeyi ve bilinmeyi gerektirir.®
Miitevatir haber, yalanda birlesmeleri miimkiin olmayacak derecede kalaba-
lik bir toplulugun, kendileri gibi bir topluluktan rivayet ettikleri ve rivayetin
her bir tabakada boylece devam ettigi, isitene kesin bilgi veren haberdir.’
Miitevatir haber, bir insana haberin ilk kaynagindan bizzat kendisi isitiyor-
mus gibi bir mana- verir. Haberin ilk kaynagindan son igitene, bu haberde
hi¢bir siiphenin olmadig1 bildirimini yapar. Bundan dolay: dini ilgilendiren
miitevatir bir haberin inkari kiifrii gerektirir. Tevatiiren bize aktarilmis ve
sthhatinde higbir siiphe bulunmayan Kur'an-1 Kerim, her konuda oldugu gibi
akide tespitinde de ilk bakilacak kaynaktir.

Haber-i vahid (dhad haber)lerin inkar: ise -dogru goériilmemekle birlikte-
kiifrii gerektirmez.® 4hdd haberler, yani miitevatir olmayan haberler, imanla
ilgili konularda kesin delil olmazlar. Zira bunlar, yakin degil, zan ifade eder.’
Zira haber-i vahidde ravinin yanilma veya haberin yalan olma ihtimali vardir.
Bdyle bir haber, bagka bir manaya ihtimalin 6niinii tamamen kesen kat’{ bir
bilgi vermez. Bununla birlikte haber-i vahid’in her zaman tek kisinin rivayeti
demek olmadiginin ve mutlaka yalan haber manasina gelmediginin de
bilinmesi gerekir. Haber-i vahidin sahih olan1 da vardir, olmayani vardir. Tek
tek rivayetlere bakmak gerekir.'” Ahad haberlerin akidede kesin delil olma-
masi, hig itibara alinmamasi, yok sayilmasi, miiminin inancina y6n verme-
mesi, yol gostermemesi demek degildir. Kastedilen, miitevatir olmayan bir
haberden dolay -Kur'an’da oldugunun aksine- mevzubahis olan herhangi bir

® Gazzili, Fezdihu'l-bdtiniyye, Miiessesetii daru’l-kiitiibi’s-sekafiyye, tahkik: Abdurrahman
Bedevi, Kuveyt, ts. , s. 142.

7 Ciircant, et-Tarifdt, s. 130; Ibn Hacer el-Askalani (852/1448), Ahmed b. Ali, Nuhbetii'l-fiker,
Daru ihyai’t-tiirasi’l-Arabi, Beyrut, ts. , s. 1

¥ Ciircant, er-Tarif, s. 130. .

® Bagdadi (463/1071), Hatib Ahmed b. Ali, el-Kifdye fi ilmi'r-rivaye, el-Mektebetii’l-ilmiyye,
Medine, ts, s. 16-17; Sirazi (476/1083), Ebu Ishak ibrahim b. Ali, et-Tabswra, Daru’l-fikr,
Dimagk, 1403, s. 299; Gazzili, Fezdihu'l-batiniyye, s. 135; a. mlf., Faysalii 't-tefrika, s. 89; a.
mif., el-Mustasfd, Daru’l-kiitiibi’}-ilmiyye, Beyrut, 1413, s. [16.

10 Sirazi, et-Tabsira, s. 299; Gazzali, el-Mustasfa, s. 116.
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konuya mutlaka iman etmenin istenemeyecegidir. Bu zorunlulugun olmama-
sindan ve zan ifade etmesinden dolayi, 4hdd haberleri inkar edenlerin vasfi
da kiifiirden asag1 diismektedir. Giinahkir denilebilir, bidatci denilebilir,
ancak bunlar igin kafir demek olmaz. “Iman etmek vacip degildir” ifadesi,
ahad hadislerin kabul edilmemesini istemek manasina degildir. Bununla
kastedilen sudur: Eger birisi bu tiir hadisleri kabul etmezse onun kafir olarak
kesin cehenneme gidecegine hiikmedilemez. Sonug itibariyle buradan,
miitevatir olmayan rivayetleri kabul etmesek de olur gibi bir manay:
kesinlikle ¢ikarmamak gerekir. Zira hadisler, miitevatir olmasa bile akide
konularinda miiminlerin inaniglarina istikamet verir. Bu galismada sadece
Kuran’dan hareketle nelere iman etmemiz istendifini ortaya koymaya
¢alismak, hadislerde iman esaslari ile ilgili hususlarin bulunmadigi, bulunsa
bile bunlarin yok sayilmasi gerektigi manasina degildir. Bununla birlikte
temel iman esaslarini agikga ifade etmede Kur'an’in yeterli oldugunu
soylemek gerekir. Hadislerin daha ¢ok, Kur'an’da zikredilen iman esaslarinin
detaylarim verdigini s6yleyebiliriz.

Akideye konu olan miitevatir haberlerin tevile ihtiyag duymayacak dere-
cede agik segik olmasi, herkes tarafindan anlasilir olmasi, mutlaka birilerinin
izah etmesine ihtiyac duymamasi gerekir. Eger bir seye iman etmemizi
isteyen ayet ya da hadis, baska manalara da ihtimali olan bir tarzda gelirse, o
zaman farkl anlayislarin her birinin iman konusu olma hakk: dogar. Bu ise
akidede birligi degil, ayrihig1 getirir. Sanki Allah {immeti birlestirmek igin
degil de, ayirmak i¢in Kur'an’1 gondermis gibi yanlig bir mana ortaya gikar.
Eger mezhep perspektifinden uzak bir yaklagimla Kur'an’a bakarsak goriiriiz
ki, Allah'in nelere iman edilecegine dair beyan buyurdugu ayetleri higbir
mezhep mensubu miimin farkli anlamamaktadir. Farklilik, Kur'an’da dogru-
dan zikredilmeyen ve bog birakilan hususlarin farkli sekillerde doldurulma-
sindan kaynaklanmaktadir. Elbette Allah'in bos biraktig1 yerlerin doldurul-
masinin yasak oldufunu sdyleyemeyiz. Ancak bizim sordugumuz suallere
kendi zihnimizden verdi§imiz ve yan anlamlarla desteklemeye ¢alistigimiz
cevaplarin, mutlaka Allah'in muradi olan akide esaslar1 oldugunu da soy-
leyemeyiz. Kur'an’in 112. suresi olan Ihlas suresinde buyuruldugu gibi
Allah'in tek olusunu her miimin rahathikla anlamaktadir. Ama buradan
Allah'in sifatlarinin zatinin ayn1 oldugu gibi bir mananin gikarilmasi, bizim
zihnimizdeki bir boslugu, dogrudan Kur'an’da cevabini bulamadigimiz ve
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yérumu bize ait bir bilgi ile doldurmamiz manasina gelecektir. Dolayisiyla
Allah'mn tek olugu, iman edilmesi istenen bir konudur, ancak sifatlarin zatin
kendisi mi, yoksa bagka bir mana mi oldugu konusu iman istenen bir konu
degildir. Buna gore, mezhepler veya kisiler tarafindan verilen herhangi bir
farkli cevap -dogru ya da yanlig olarak nitelense de- imani istenen agik bir
konunun reddi olmadigindan kiifrii gerektirici degildir.

Bir insanin dini ve akideyi yalanliyor sayilmasi igin, rivayet edilen
haberin naklinin miitevatir olmasi, lafzinin tevile ihtimalinin olmama51,'bu
haberin ziddina herhangi bir delil getirmenin imkansiz olmasi gerekir. Byle
bir haber iman konusudur ve buna muhalif olmak bizzat dini ve peygamberi
yalanlama demektir."’

Buna karsilik, mezheplerin tevil ve anlamalari, sadece akli bilgi diizeyin-
de anlama g¢abalaridir, Bu g¢abalar bizzat kendi dairesi iginde, diisiincenin
serbestligi icerisinde normaldir, iyidir. Islam diigiincesinin gelismesine katki
saglayict niteliktedir. Ancak, agik¢a Kur'an’da bildirilmeyen bir konunun
iman konusu haline getirilmesi, hem dinin 6zii bakimindan, hem de sosyal
yap1 nazarindan dogru degildir; ayinicidir, pargalayicidir, karistiricr ve bolii-
ciidiir. Ama diisiince ve telakki olarak kalmas inkisaf ettiricidir. Ilave olarak,
farkli akideye mensup olana bakisla, farkli diisiinceye sahip olanlara bakig
arasinda bityiik farkliliklar vardir, Bilinmesi gereken en 6nemli sey sudur;
Iman bagkadir, diisiince baskadir.

Imanin baska, diisiincenin baska oldugunun anlasilmasi, &zellikle farkli
inanglari tagidiklar: diigiiniilen ve farkli mezheplerin bulundugu cografyalar-
daki miisliimanlarin zihni karisikliklarina aydinlatic1 bir katk: saglayacaktir.
Mezheplerin ana karakterlerini olugturan esaslari bilmemiz, daha sonra da
Kur'an’da zikredilen iman esaslarini ortaya koymamiz, iman ile diisiince
arasindaki farkr anlamamiza daha g¢ok yardimci olacaktir.

2. Mezheplerin Din Esaslarina Genel Bir Bakig

a. Ehl-i Siinnet'e gore imamn esaslan

Iman esaslarinin hepsini iginde toplayan lafizlar Kelime-i tevhid ve
kelime-i gsehadettir. Ehl-i Siinnet’in daha genis ve agik bigimde ifade ederek
benimsedigi iman esaslar1 alt1 olup, sunlardir:

' Gazzili, Faysalii't-tefrika, s. 89.
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Allah'a,
Meleklerine,
Kitaplarina,
Peygamberlerine,

“woh W

Oldiikten sonra dirilmeye, ahiret giiniiniin varlifina, cennet ve
cehenneme,

6. Hayr ve serriyle kaza ve kaderin varligina inanmak."

Ehli Siinnet’in imanin sartlart olarak zikrettigi ilk bes esas, aynen
Kur'an’da zikredilmektedir. Kaza-kadere imani dogrudan emreden ayet yok-
tur. Dogrudan dogruya kadere iman séziiniin gectigi kaynak, Peygamberi-
mizin sozleridir. Bu konuda Cibril hadisi olduk¢a meshurdur.”

Hiiseyin Atay gibi bazi miitekellimler, kaza-kadere iman: Kur'an’da
acikga zikredilmedigi ve bu konuda zikredilen hadisler miitevatir olmadig:
igin iman esaslarindan saymazlar." Ebu’l-Muin en-Nesefi’nin (508/1114),
iman esaslarint Allah'a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, ahiret
gliniine iman seklinde bes kisimda ele almasini da ayn: mantikla deger-
lendirmek miimkiindiir,"

Kaza-kader konusunun burada tartismasini yapacak degiliz. Ancak ko-
nunun tamamen askida kalmamasi igin bazi hususlarin bilinmesinde yarar
oldugunu diisiiniiyoruz. insamn, fiillerinde Allah'a hesap vermede mazereti

12 Ebu Hanife (150/767), Numan b. Sabit, el-Fikhu l-ekber, “imam-1 A’zam’in Bes Eseri”
icinde, Derleyen ve terciime eden: Mustafa Oz, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
yayinlar, Istanbul, 2002, s. 55, 70; Bin Badis (1940). Abdiilhamid, el-Akdidii'l-islamiyye
mine'l-dyéti'l-Kur ‘aniyye ve'l-ehddisi'n-Nebeviyye, Daru’l-felh, es-Sarika, 1995, s. 41: Bekir
Topaloglu-Y. Sevki Yavuz-ilyas Celebi, fslam da Inang Esaslari, Camlica yayiniari, 3. bask,
[stanbul, 2002, 34-35. Esasen bu sonuncu kaynagn tim plani, imanin alti esasini agiklama
tizerine kuruludur. Higbir mezhebin degil, islam’in Kur'an’da gegen inang esaslarini ana baglik
olarak almalari ve izah etmeleri ¢ok isabetli olmustur.

¥ bk. Ahmed b. Hanbel (241/855), Miisned, I-VI, Miiessesetii Kurtuba, Mistr, ts. , [, 51;
Miislim (261/875), b. Haccac, es-Sahih, 1-V, Daru ihyai’t-tiiras el-Arabi, Beyrut, ts. , [, 37;
Ebu Davud (275/888), Siileyman b. Es’as, es-Siinen, I-1V, Daru’l-fikr, ts. , 1V, 223; Ibn Mace
(275/888), Muhammed b. Yezid, es-Siinen, I-1I, Daru’l-fikr, Beyrut, ts. , I, 24; Tirmizi
(279/892), Muhammed b. Isa, es-Siinen, I-V, Daru ihyai’t-tiiras el-Arabi, Beyrut, ts. , V, 6;
Beyheki (458/1066), Ahmed b. Hiiseyin, es-Siinenii'l-kiibra, [-X, Mektebetii dari’l-biz, Mek-
ke, 1994, X, 203.

" bk. Hiiseyin Atay, Kur'an'a Gére fman Esaslart, Ankara, 1961, s. 89-97. (Ahmet Saim
Klavuz’un Islam Akaidi ve Kelama Girig (Ensar Nesriyat, [stanbul, ts. . s. 32) adli kitabindan
naklen).

1% Nesefi, Ebu’l-Muin, Meymun b. Muhammed (508/1114), Tabswratu 'l-edille, 1-11, tahkik:
Claude Salamé, Dimagk, 1993, 1, 522-524.
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olmayacak kadar ¢zgiir oldugu kesindir. Ancak imana konu olan esas
boyut/yén bu degildir. Imana girip girmedigi tartisilan konu, insanin yapip
ettiklerinin Allah tarafindan yaratilip yaratilmadigidir. Mutezile’ye gore, in-
sanin iradeli fiilleri Allah tarafindan yaratilirsa, insan 6zgiir olamaz ve Allah
ona hesap soramaz. Eger bu takdirde Allah, insanin davraniglarindan hesap
sorarsa bu, O’nun adaletiyle bagdasmaz. Oyleyse insan, fiillerinde tamamen
ozgiir olmaly; fiillerini Allah degil, kendisi yaratmali; insanmn fiillerinin higbir
yerinde Allah'in tesiri bulunmamalidir.'® Goriildiigii gibi burada, insan tarafi-
nin agir bastig1 bir anlayis ortaya ¢ikmakta ve Allah'in ilmi, dilemesi, kudreti
ve miilkiinde tek yaraticinin kendisi oldugu inancinin iistii ortiilmektedir.
Dikkat edilirse Mutezile, Allah'in sifatlarini inkar etmemekte, buna kargin
Allah'in sifatlari ile kullarin fiillerini bir arada nasil yorumlayacaginin hesa-
bini yapmakta, Allah'in adaleti adina ilim, irade, kudret, yaratma sifatlarini
insanin lehine dogru izah etmekte, fakat sonugta Allah'in zalim olmamasi ile
bunu birlestirmektedir. Cebriyye’de durum tam tersinedir. Onlarda, insanin
fiillerinden sorumlu olacak derecede giicii, iradesi ve kendi istegi ile yapip
etmesi son derece zayif niteliklerle anlatilir. Hatta insan iradesinin riizgarin
oniindeki yaprak gibi oldugu, nasil yapragin herhangi bir kudret ve tesiri
yoksa fiillerinin ortaya ¢ikmasinda insanm da roliiniin bulunmadig, fiillerini
yapmaya mecbur oldugu belirtilir."”

Bu iki agir1 ve dengeyi bozan goriis kargisinda Ehl-i Siinnet alimlerinin
tamamina yakini, kaza-kader konusunun Allah'in ilim, irade, kudret ve yarat-
ma sifatlariyla ilgili oldugunu, her ne kadar Kur'an’da agikga zikredilmese
bile bazi1 ayetlerde her seyin takdirinin Allah'a ait olduguna isaret edildigini
bildirmislerdir. Ilim, Allah’in her seyi bilmesi, var olan seylerin Allah'in
ilminde mutlaka mevcut oldugu; kudret, Allah'in her seye giicii yetmesi ve
olan seylerin Allah'in kudreti olmadan olamayacagy, irade ise Allah'm her
seyi dilemesi ve olan her seyin Allah'in dilemesi ile olmasidir.'® Iste bu
soylediklerimize iman, Allah'a imanin bir pargasidir. Ciinkit Kur'an’in sayisiz

' Bk. Kadi Abdiilcebbar (415/1024), b. Ahmed, Serfu 'I-Usiili 'I-hamse, Tahkik: Abdiilkerim
Osman, Mektebetii Vehbe, 2. Baski, Kahire, 1988, s. [51-152, 354-382.

' Matiiridi, Kitabu t-tevhid, s. 228-229.

'8 Matiiridi, Kilabu 't-tevhid, s. 229; Bekir Topaloglu ve digerleri, [slam'da Inang Esaslart, s.
144; Ahmet Saim Klavuz, Islam Akaidi ve Kelama Girig, s. 32. ligili ayetler i¢in bk. el-Kamer
54/49; Meryem 19/21; el-Furkan 25/2; el-Hicr 15/21.
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yerlerinde Allah'in her seyi bilen'® ve her seye giicii yeten oldugu, O dile-
meden hicbir seyin olamayacag® anlatilir. Allahin bu vasiflara sahip
oldugunda hig kimsenin-siiphesi yoktur. Ancak insanmn fiilleri bu vasiflarla
birlikte degerlendirildiginde problem ortaya ¢cikmakta ve ¢6ziimii zorlagmak-
tadir. Zira yine Kur'an’in pek ¢ok ayetinde, insanin eylem yapabilme giicii-
niin bulundugu® ve bunlardan sorumlu olacag:: iman ya da inkar etmesinin
kendisine bu'aklldlgl;23 sonugta muhakkak hesap verece,ig.i24 ve fiillerinin
bizzat insanin kendisi tarafindan yapildigi® zikredilmektedir.

Ayetler gercevesinde diisiindiigiimiizde bir yonden, insanlarin bir seyi
yapma ozgiirliiklerinin bulunduéu, bundan dolay hesaba gekilecekleri agik-
tir. Fiilleri, bizzat insanlara nispet edilmektedir. Diger yonden baktigimizda
Allah'm her seyi bilen, dileyen oldugu, her seye giiciiniin yettigi, O’nun izni,
bilgisi, giicii-kudreti ve yaratmasi olmadan yeryiiziinde higbir seyin olmadigi
da agiktir. Bu vasiflar O’nun Tek ilah olusunun 6zellikleridir. Bunlari ayri
ayrt degerlendirip kabul ettigimizde her sey gayet aciktir. Iste imana konu
olan kisim, Allah'in sifatlariyla ilgili olan bu aciklamalardir.

Insanin yaptig: bir fiil iizerinde hem Allah'in, hem de insanmn tesiri nasil
miimkiin olur? Bu fiilin gercek sahibi kimdir? Bu fiili gercekte dileyen Allah
muidir, yoksa insan mudi? Bu fiile giic yetiren gergekte insan nudir, yoksa
Allah midir? Bu fiili bizzat varlik alemine geciren insan mudir, Allah midir? gi-
bi sorular soruldugunda ve yaptigimiz bir fiilin mahiyeti, hakikati felseff olarak
¢oziimlenmeye caligildiginda problemler de baghyor. isin esasi felseff cihetten
¢oziimil gercekten zor bir problemle karsi karsiyayiz. Ancak Allah Teala bu
isin surini 63renin  dememistir ki! O, kendi ilahi niteliklerini s6ylemis,

1“0, her seyi hakkivla bilendir.” (el-Bakara 2/29)

» “Stiphe yok ki Allah her seve kadir, daima kadirdir.” (el-Bakara 2/20)

2 “Alemlerin Rabbi olan Allah dilemedikge, sizler dilevemezsiniz.” (et-Tekvir 81/29)

2 By toplum, kendi igindekileri degistirmedikge Allah. o toplmu degistirmez. " (er-Ra'd 13/11)

B “Ve de ki: O hak Rabbimizdendir. Artik dileven iman etsin, dileyen inkar etsin. Ciinkii biz
zalimler i¢in éyle bir ates hazwlamigiz ki, duvarlar, ¢epegevre onlart igine ulacakir. Eger
Seryad edip yardim isteseler, erimis maden gibi yiizleri haglayan bir su ile cevap verilir. O ne
kotii bir icecek ve ne kétii bir dayanma yeri!” (el-Kehf 18/29)

M “Rabbin hakki i¢in, onlarin hepsini sorguya gekecegiz!" (el-Iicr 15/92)

B “Allah her sahsi, ancak giiciiniin yettigi élciide miikellef kilar. Herkesin kazandigt (havir)
kendine, yapacagt (ser) de kendinedir. Rabbimiz! Unutursuk veva hatava diigersek bizi
sorumlu twtma. Ey Rabbimiz! Bizden éncekilere yviikledigin gibi bize de agwr bir yiik yiikleme.
Ey Rabbimiz! Bize giiciiniiziin yetmedigi igler de viikleme! Bi=zi affet! Bizi bagisla! Bize aci!
Sen bizim mevilanuzsin. Kdfirler topluluguna karyt bize yardun et!"” (el-Bakara 2/286)
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insanlara kendini anlatmigtir. Bu ayn bir yondiir. Insanlar da kendilerinin,
bizzat yasadiklar1 hissi ve zihni tecriibelerinde diisiince ve iradelerinin esir
alinmadigim bilip durmaktadirlar. Kimse kendisinin yaptig1 ise mahkum ol-
dugunu diisinmemektedir. Suglarimi kadere atan insanlarin yaptig ise
tamamen tembellik ve kagistir. Su halde, nasil insan kendi istegiyle yaptig
islerden dolay1 diinyada iyi-kotii karsilik aliyorsa, ahirette de karsiligim
alacaktir. ilahi olanla beseri olani birbirine karigtirmadan, bunlar1 kendi bulun-
- duklart anlam alanlarinda anlayarak Selef limlerinin yaptig: gibi diisiiniirsek,
yapacagimiz isi bilirsek bir problem yasamayacagiz. Ancak fiillerimizin felsefi
mahiyet ve hakikatini diisiindiigiimiizde verdigimiz suallere farkli cevaplar
bulacagiz. Nitekim mezhepleri ikiye indirerek sgyleyecek olursak Mutezile ile
Ehl-i Stinnet’in kaza-kader konusundaki tartigmalari meshurdur.

Sonugta, begeri fiillerin felsefi mahiyetini ¢6ziicii gabaya girmeden
Allah'in kendisini anlattig1 vasiflara iman, iman konusudur. Yukarida sordu-
gumuz suallere cevap vermeye basladigimizda kelam yapmaya, diisiince
iiretmeye, felsefl bir ¢abaya girmis oluyoruz. Burada verilen cevaplar dogru-
dan iman konusu degildir. Farkli yerlerde duran goriislerin dogru veya yanlis
olmasindan s6z edilir, ancak taraflarin iman ya da kiifriinden s6z edilemez.
Ciinkii ortalikta Allah'a ve insana ait 6zelliklerin inkar1 yoktur, sadece buri-
larin nasil yorumlanacagi konusu vardir. Taraflar da ayetleri delil getirmekte,
merkeze aldigi ayetlere bakarak digerlerini anlamaktadir. Muhteva olarak
Kur'an’da zikredilse de konuya mezheplerce farkli yaklagimlar vardir. Bu
yaklasimlarin her birisi igin akide konusu demek dogru degildir.

Bizim diigiincemize gore kaza-kader, bu karigik yapisindan dolayi bizzat
iman konusu edilmemistir. Zira konunun hem Ilahi vechesi, hem de begeri
vechesi vardir. Esasen yasadigimiz diinya hayati 6yle bir hayattir ki, her
seyin Allah'in ilmi, iradesi, hitkkmii, giicii, kudreti ve yaratmasiyla oldugunu
bildigimiz halde mesela, bir trafik kazasinda kazaya haksiz yere sebebiyet
veren sofore yaklasimimiz daha ¢ok, akli, sorumlulugunu hatirlatic1 tarzda
olmaktadir. Zaten bir yoniiyle hukuk da bunun igin vardir. Evinden cenaze
¢ikanlara yaklagimimiz ise daha gok, cebrf, isi Allah'a havale edici, her seyin
Allah'in elinde oldugunu hatirlatici tarzda olmaktadir. Boyle yapiyoruz ki,
suglu ve hatali durumda olanlar suglarini kadere atmadan hallerini diizelt-
sinler. Bagina sikinti gelenler de, sebepler olmasa sanki 6liim gelmeyecekmis
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inancina kapilmasinlar. Zira bu diinya sebepler diinyasidir. Allah Teala,
yarattig1 sebeplerle, var kilmayi diledigi seyleri gergeklestirmektedir.

Iman esaslarint sadece Kur'an gergevesinde degerlendirdigimizde kaza-
kadere imani, suallerini sordugumuz ve cevabim aradigimiz ¢ergeve igerisin-
de dogrudan bir iman konusu yapmayabiliriz. Bu zikrettigimiz isin diistince
yoniidiir. Bu ydniiyle kaza-kader meselesi iman esasi degildir. Ancak kaza ve
kaderin, hayir ve ser tiim vaki olanlarin Allah'in ilmi, dilemesi, kudreti, kon-
trolii ve yaratmasi diginda oldugunu diisiinmek miimkiin degildir. Nitekim
yukarida zikri gegen meshur Cibril hadisinde belirtildigi gibi hayir ve ser
olarak ne varsa her seyin bilicisi, dileyicisi, yaraticisi ancak Allah Teala ol-
dugunu kabul etmek imandandir. Ayrica kaza-kaderle ilgili sifatlar olarak
zikredilen Allah'in ilmi, iradesi, kudreti ve yaratmasinin Kur'an’da mevcut
olmadigini sdylemek kesinlikle miimkiin degildir. Bu yoniiyle kaza-kadere
iman Kur'an’da istenmektedir ve dogrudan dogruya Allah'a imanla ilgilidir.
Iste bu cihetten kaza-kadere iman, imana dahildir ve iman esaslarindandir.
Tekrar belirtmekte yarar var ki, bize gére, bu farkli yonlerinden dolay: kaza-
kadere iman konusu, agiktan agiga, dogrudan dogruya Kur'an’da iman ediniz,
denilen yerlerde zikredilmemistir.

Muhaddis Imam Buhari (256/870), Kitabu’l-iman’da iman esaslarina dair
agtift baba (babu umiri’l-iman) el-Bakara suresinin 177. ayetini”® zikretmekle
baglamaktadir”’ Bu ayette Allah'a, ahiret giiniine, meleklere, kitaplara, pey-
gamberlere iman vardir. Ancak Cibril hadisiyle ilgili agtigr babta, Peygamber
Efendimiz’in (sav) imani, Allah'a, meleklere, Allah’a kavugmaya, peygamber-
lere, 6ldiikten sonra dirilmeye iman seklinde anlattigini rivayet etmektedir.® Bu
hadise gore, Tevhid, niibiivvet, melek ve ahiret inanci zikredilmis olmaktadir.

% “Pilik, yiizlerinizi dogu ve bati tarafina ¢evirmeniz degildir. Asil iyilik, o kimsenin

yaptgidir ki, Allah'a, ahiret giiniine, meleklere, kitaplara, peygamberlere inanr. (Allah'in
rizasini gozeterek) yakinlara, yetimlere, yoksullara, yolda kalmislara, dilenenlere ve kélelere
sevdigi maldan harcar, namaz kilar, zekdt verir. Antlagma yaptigr zaman sézlerini yerine
getiriv. Stkanti, hastalik ve savag zamanlarinda sabreder. Iste dogru olanlar, bu vasiflart
tasiyanlard. Muttakiler ancak onlardir!”

* Buhari (256/870), Muhammed b. [smail, es-Sahih, I-V1, Daru Ibn Kesir-Daru’l-Yemame,
Beyrut, 1987, 1, 12.

* Buhari, es-Sahih, 1, 27.
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Ancak Ibn Hacer, aym hadisin pek gok yoldan diger rivayetlerini vererek
buralarda kaza-kadere imanmn zikredildigini anlatmaktadir.”

Diger varyantlariyla birlikte Cibril hadisinde Allah'a, meleklerine,
kitaplarina, peygamberlerine, ahiret giiniine, hayir ve serriyle kaza-kaderin
Allah'tan olduguna iman zikredilmekte, pek ¢ok alim bundan hareketle iman
esasini alti olarak vermektedir. Imam Matiiridi de bunlardandir.®

Sonug olarak, Ehl-i Siinnet’in, ilk basta verdigimiz alt: esasi iman esasi
olarak kabul ettiklerini soyleyebiliriz Kaza-kadere, konunun felsefi detayina
ve tartigmasma girmeden biraz uzun deginmemizin sebebi, konunun imana
bakan yonii ile diisiinceye bakan y6niinii izah edebilmek igindi. Bunun tekrar
belirtilmesinde fayda miilahaza ediyoruz. Nitekim bu diisiincenin bir geregi
olarak Ehl-i Stinnet Mutezile’yi, kars: fikri 1srarla savunmasina ragmen tekfir
etmemistir. Zira akide konularindan biri tizerinde ihtilaf olmasina ragmen,
tartigilan kismin bizzat akide esast boyutunda degil diisiince boyutunda
gerceklesmistir. Ayrica, aradaki ihtilafta, tevatiiren sabit olan ve bagska tiirli
anlasiimas: kesinlikle miimkiin olmayan bir nassin inkar1 yoktur; sadece iki
tarafinda iman ettigi nasslarin sonugta nasil anlastlacag iizerinde bir diisiince
farkliligi vardir. Anlama ve diisiinme farkliligindan dolay: ise kimse tekfir
edilmemelidir.

b. Mutezile'ye gire dinin esaslari

Mutezile’nin dinin esasi olarak gordiigii husus bestir:

Tevhid

Adalet

Va'd-Vaid

el-Menzile beyne’[-menzileteyn

Al

Emr-i bil maruf nehy-i anil miinker.*
Mutezile, el-Usulii’l-hamse dedigi bu beg esasi, dinin esaslar1 olarak
gormektedir.? Kadi Abdiilcebbar’ in (415/1024) dedigi gibi Mutezile’ye gore

* Ibn Hacer el-Askalani, Ahmed b. Ali, Fet/u'l-bdri, 1-X11I, Daru’|-marife, Beyrut, 1379, I,
118-119. '

30 Matiiridi, Kirabii ‘t-tevhid, s. 393. Ayrica bk. Bekir Topaloglu ve digerleri, is/am’da inang
Esaslari, s. 33.

1 Kadi Abdiilcebbar’ n Serfml-Usili'l-hamse adli eseri bu bes esasi agiklamak iizere kaleme
alinmigtur.
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dinin esasinin bes olarak zikredilmesi, bu konularda muhaliflerle olan ihtilaf-
Tardan dolayidir. Sifatlar1 nefyedenler, Dehriler ve Miisebbihe ile ihtilaf,
tevhid konusunun i¢inde tartisilir. Cebriyye ile miicadele, adalet konusunun
icindedir. Miircie ile tartisma, va’d-vaid konusundadir. Haricilerle tartigma,
el-menzile beyne’l-menzileteyn (iman ile kiifir arasinda bir yer) konusunda
anlatiimaktadir, Imamiyye ile ihtilaf, emr-i bil maruf nehy-i anil miinker
konusunun igerisinde yer alir.® Bu bes esasi, adaletten sonra zikredilen i
esas, adalet prensibinin iginde degerlendirilmek suretiyle adalet ve tevhid
olmak iizere ikiye indirmek de miimkiindiir.*! Nitekim Mutezile, kendilerinin
ashabii'l-adl ve't-tevhid olduklarin1  her firsatta sdylemektedir. Kadi
Abdiilcebbér’in oldukga hacimli eserinin adi1 da mezhebin kimligini vermeye
yeterlidir: el-Mugni fi ebvdbi't-tevhid ve l-adl.®

Belirtmek gerekir ki Mutezile i¢in, ayetlerde zikredilen ve imani istenen
Allah, melek, kitap, peygamber, ahiret inanglarini iman esasi olarak kabul
etmiyor, diyemeyiz. Esasen onlar, bu agik iman esaslarin1 séylemeye bile ge-
rek duymamuslar, ancak bu esaslar iizerine insa ettikleri akli ilkelere bag-
iiliga ¢agirmiglardir. Mutezile’nin, dinin esasi diye sundugu bu bes esasin,
Allah'n iman etmemizi dogrudan istedigi bes esas olmadigmi bilmemiz ge-
rekir. Bizim diisiincemize gore bu bes esas, Mutezile nezdinde din ile ilgili
en temel bes esas olsa da, dinin ve imanin bes esasi degil, mezhebin bes esa-
sidir. Ciinkil dinin esasini yukarida siralanan esaslar gergevesinde bes olarak
ele alma, tamamen Mutezill karakter tasiyan bir seydir. Zira ne Kur'an’da, ne

* Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-hamse, s. 123-124; [bn Ebi’l-Hadid (656/1258).
Abdiilhamid, Sersu Nehcu'l-Beldga, 10 c.de 20 ciit, Kitaphane-i Ayetullah Mer’asi, Kum,
1404, X VI, 65.

M Kadi Abdiilcebbar Serhu l-Usitli ‘I-hamse, s. 123-124.

M Kadi Abdiilcebbar, Ser/me 'I-Usitli ‘I-hamse, s. 122.

55 Aslinda yirmi cilt olan bu hacimli eserin on dért cildi bulunabilmistir. Bulunabilenler,
Misir’da farkh kisilerin tahkik ve editorligiinde basilmistir. Kidi Abdilcebbar, e/-Mugni’nin,
[slim seriatinin diger geriatlara, immetin diger- iimmetlere, Mu’tezile mezhebinin diger
mezheplere kargi dviinecegi bir kitap oldugunu belirtmektedir. (Cisemi, Hakim b. Kerrdme
(494/1101), “Serhu Uyiini’l-Mesail”, Fazlu'l-I'tizdl ve Tabakdtii'l-Mutezile iginde, tahkik:
Fuad Seyyid), Tunus, 1986, s. 369-370) Gergekten de bu kitap, hemen tiim kelim konularini
icine alan son derece detayh ve diizenli bir kitaptir. Kidi Abdiilcebbar, el-Mu@ni’yi yirmi
senede (360-380) yazdifiini, ancak bu kadar gecikmesinde, baska eserler de yazmig olmasinin
pay! oldugunu belirtmektedir. (Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvabi't-tevhid ve'l-adl: el-
Iméame, c. XX (I-1]), (thk. Abdiilhalim Mahmud-Siileyman Diinya-ibrahim Medkir, ed. Taha
Hiiseyin), ed-Daru’l-Misriyye 1i’t-te’lif ve’t-terceme, Misir, ts. , XX/1I, 258). 1, 2, 3, 10, 18,
19. ciltler halen bulunamanustir,
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de 4had olsun miitevatir olsun hadislerde dinin, imanin esaslarinin bu sekilde
bes oldugunu bildiren higbir rivayet yoktur. Mutezili telakki/diigiin-
ce/anlayig/yorum/akil, bu bes esasin, dinin en temel noktalarim1 olugturdu-
gunu diisiinmiistiir. Bu diisiinceye varirken de Kadi Abdiilcebbar’in belirttigi
gibi diger mezheplerle olan tartigmasi belirleyici rol oynamistir. Eger diger
mezheplerle tartisma olmadan dine bakilsa idi, bu bes esasin ortaya gikmasi
diisiiniilmezdi. Nitekim Mutezile’den énce dinin esaslarin1 bu sekilde bese
ayirip da s6z sdyleyen kimse olmanugstir. Ustelik dinin esaslarini, tartigma
ortamlarinda degil, bizzat dinin ana kaynaklarinin kendi tabii ortamlarinda
aray1p bulmak gerekir. Zira din ve esaslari, zamana, mekana, tartisma ortam-
larina gére degisken bir yapi arz etmez. Bununla birlikte kabul etmeyeninin
kafir sayilmadig1 telakki ve yorumlar ise zamana, mekana, ilmi ortama,
kisilere ve mezheplere gére farklhilik gosterebilir.

Gorildiigti gibi karsilikli tartigmalar igerisinde ve diger mezheplere
bakarak gelistirilmis bir usuliiddin 6niimiize ¢ikmaktadir. Kelamin, akide ha-
line getirilip avamin bile bilmesi istenen inang esaslart haline doniigtiiriil-
diginiin misalini Mutezile cephesinden Ké&di Abdiilcebbir’da rahatlikla
gormekteyiz. Kadf, iman esaslari ve dinin astllar1 olarak Kur'an’da zikredilen
agik esaslar1 degil, Mutezile’nin formiile ettigi mezhep esaslarini &ne
siirmektedir. Kur'an’da Allah'in tek oldugu anlatilmaktadir. Ancak Mutezi-
le’nin tevhidden anladigi ve inanilmasini istedigi husus, Allah'in sifatlarinin
nasil anlagilacagt konusudur. Mutezile’nin de kabul ettigi gibi Kur'an’da
Allah'in sifatlari vardir. Ancak Kur'an, Allah'in sifatlarinin zatiyla iliskisinin
ne oldugundan asla stz etmemektedir. Kadi Abdiilcebbar ise, Allal'in séz
etmedigi ve istemedigi bir konuda mezhebin anlayigin1 dinin esast olarak
takdim edebilmektedir. Sifatlar konusunun tevhid igerisine dahil edilmesinin
tamamen muhaliflerin tutumuna bakarak vaki oldugunu styleyen de bizzat
Kadi Abdiilcebbar’dir.

Sonug itibariyle, biraz sonra Kur'an’da zikredilen iman esaslarini sayip
doktiigiimiizde goriilecek ki, Mutezile’nin esaslari, sadece ve sadece mezhebin
esaslaridir; tarihteki diisiince g¢ekismeleri icerisinde gelismis, sekillenmis ve
formiile edilmis begeri anlama ve yorumlama ¢abalarinin iiriiniidiir. Bunlart din
ve iman diye anlatmak hi¢ de dogru degildir. Nitekim Mutezile’nin bu konudaki
en bilyiik yanlislarindan birisi tevhid konusu iginde ele aldiklar: halku’l-Kur'an
(Kur'an’in yaratilmighg1) meselesini akide konusu haline getirip, Abbasiler
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doneminde. devlet adamlarindan aldiklari destek ile &limleri ve halki buna
inanmaya ¢afirmalari, kabul etmeyenleri iskencelere tabi tutmalari, dlimlere
bityiik ‘eziyetler yaptirmalaridir.®® Adalet konularinin en énemli tartisma alam
olan kaza-kaderin mahiyetinin ne oldugu konusu da iman esasi olacak nitelikte
degildir. Esasen her miisliman bilir ki, var olan her geyin yaraticisi Allah
Teala’dir. Allah'in ilminden higbir sey gizli kalmaz. Insanlar da yaptiklarinda
serbesttirler ve hesaplarim1 vereceklerdir. Geri kalan tartigma, tarihte de
goriildiigii gibi konu iizerinde akli izah dogrusunu kimin nasil yakalayacagdir.
Nitekim Ehl-i Siinnetin kaza-kadere bakigi Mutezile’den farklhidir. Simdi,
bunlardan hangisi diisiincesinden dolay: dinin disinda kalacaktir?

c. Sia'ya gére iman esaslan

" En temel ve asgari ifadelerden baslarsak bazi Sif limler, Imamiyye’nin
inang esaslarini ii¢ gurupta toplamaktadirlar. Cagdas dlimlerden Tabatabaf ve
Fadlallah usuliiddini, 1- tevhid, 2- niibiivvet, 3- ahiret(mead) olarak belirt-
mektedirler.’

Allame Meclist (1110/1699) ise biraz farkli bir ifade ile, Sia’ya gore
iman esaslarini ii¢ baglikta ele almaktadir: Tevhid, adalet, peygamberlere ve
imamlara iman.”® Meclisi’nin zikrettigi ficlii taksime ragmen, mead konusunu
adalet ilkesinin igerisinde gordiigiinii sdyleyebiliriz. Zira Allah'in adaleti
geregi olarak diinyadaki amellerin karsiliklarinin verildigi giin kiyamet giinii
olduguna gére mead inancini, adalet inanciyla birlikte degerlendirebiliriz.
Melek inancim da peygamber inancinin bir geregi olarak gorebiliriz.

% Kuran’m yaratilmishgim kabul etmeyenlerin kendilerini siinnete nispet etse de, hakkin ve
cemaatin kendileriyle olduklarini iddia etseler de bunlarin, insanlari aldattiklarini halbuki
Kur’an’in bu kimseleri yalanladigini s6yleyen Halife Me’man 218/833te cereyan eden mihne
olaylarinda, Kur’an’in mahldk oldugunu kabul etmeyenlerin fetva ve rivayetten men edil-
melerini emretmis, sahitliklerini kabul etmemis, alimleri cahillik, din tiiccarhgs, gosterisgilik
yapmakla suglamis, onlari iimmetin en serlileri olarak ilan etmis, imanlar1 eksik, yalan
onderleri gibi vasiflarla nitelemis, asagilamis, hatta Kur'an’t mahluk oldugunu séylemeyen
alimlerin bu tavirlarini kiifir, ilhad, sirk gibi agir ithamlarla degerlendirmis, 6liimlerini
isteyecek kadar ileri gitmistir. (Taberi (310/922), Muhammed b. Cerir, et-Tarih, I-V, Daru’l-
kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1407, V, 188-195; Suyuti (311/1505), Celileddin Abdurrahman b.
Ebu Bekir, Tdrifu'l-Hulefé, tahkik: Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid, el-Mektebetii’l-
asriyye, Beyrut, 1989, s.311.)

7 Tabétabai, fslam’da Sia, s. 104; Fadlallah, http: //www. bayynat.
org/wwwiarabic/agaed/imama. htm.

% Allame Meclisi (1110/1699), Bihdri'l-envar, 1-CX, Miiessesetii’l-vefa, Beyrut, 1404,
LXVI, 128.



138 Kamil Giineg

Bu yorumlarimiza ragmen, Meclisi’nin ifadelerinde mezhepgiligin agir
bastigini tespit etmemiz gerekmektedir. Zira Meclisi’nin, ahiret inancina yer
vermeden imameti iman esaslarinin igine yerlestirmekte acele ettigi goriilmek-
tedir. Halbuki Kur'an’da ahiret inancinin. giicii, imamet konusuyla mukayese
bile edilemez. Ayrica, Islam dininin inang esaslar1 sayilirken, orada imametin
zikredilip de, ahiretin zikredilmemesi hi¢ uygun diigmemistir. Kur'an’in bize
anlattif1 iman esaslarina baktigimizda bu tutumu izah edemeyiz. Maalesef agiri
mezhepgi bir yaklagimi, kendisini buna siiriiklemis olmalidir. '

Tabatabal Islam’da Sia adli eserinde biraz daha genis olarak inang
esaslarini su sekilde belirtmektedir:

1. Allah’i tamima (Varlik ve hakikat agisindan diinyaya bakis, Insan ve
diinya iligkileri agisindan diinyaya bakis, Allah'in birligi, Allah'in zati1 ve
sifatlari, Allah'in sifatlarinin anlami, sifatlarla ilgili agiklama, fiili sifatlar,
kaza ve kader, insan ve ihtiyar).*®

2. Peygamberleri tamma (Genel hidayet, 6zel hidayet, akil ve kanun,
vahiy denen gizli suur, peygamberler ve ismet, peygamberler ve semavi din,
peygamberler ve vahiy ile niibiivvetin delilleri, peygamberlerin sayisi, seriat
sahibi lii’l-azm peygamberler, Hz. Muhammed’in peygamberligi,
Peygamber-i Ekrem ve Kur'an).*’

3. Ahireti Tamma (Insanin ruh ve bedenden olugmasi, ruhun hakikati,
Islam agisindan 6liim, berzah alemi, kiyamet ve ahiret, yaratiligin siirekliligi
yani mahlukatin Allah'in yaratmasiyla varliklarini devam ettirmesi)."’

4. Imami tamma (imammn anlami, Islam hiikiimetinde peygamberlerin
halifesi ve imamlik, ilahi 6gretilerde imamet, imam ve nebi arasindaki fark,
amellerin batininda imamet, Islam liderleri ve imamlar, on iki imam, 6zel
naibler.)"

Goriildiigii gibi ilk basta verdigimiz iigli gurupta peygamberlik, ima-
meti; Allah't tanuma (tevhid) ilkesi ise adaleti i¢ine almaktadir. Tabatabai’nin
buradaki ifadesine bakarsak inan¢ esasi olarak sunulan baglik dorttiir. Benzer
tasnif daha 6nceden Molla Ahmed Mukaddes Erdebili (993/1585) tarafindan
yapilmistir. Miiellif, Akdidii’l-Islam adli eserini Sia inanglarina hasretmis, Sil

9 Tabatabai, fslam 'da Sia, s. 122-137.
0 Tabétabai, fslam’da Sia, s. 138-159.
*! Tabatabai, slam 'da Sia, s. 160-173.
42 Tabétabai, slan 'da Sia, s. 174-220.
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akidesini toplam 60 sayfada tevhid (Vacibii’l-viicud'un isbati, subuti sifatlar,
selbi sifatlar), yaklasik 30 sayfada niibitvvet, 180 sayfada imamet, yaklagik
30 sayfada mead (ahiret bilgileri) olarak agiklamistir. Buna gore Erdebili’nin
Sia inanglarini tevhid, niibiivvet, imamet, mead olarak dort gurupta ele
aldigini gorityoruz.*

Sia’nin kabul ettii iman esaslarini en genis ve tam bir sekilde Seyh
Miifid’den (413/1022) 6grenmekteyiz. Buna gére Sia’nin kabul ettigi inang
esaslan 1- tevhid, 2- adalet, 3- imamet, 4- niibiivvet ve 5- mead olmak iizere
bestir.*

Seyh Sadik Ibn Babeveyh ‘el-Kummi’nin (381/991), yukarida zikredi-
lenlerden biraz daha farkli bir sekilde anlattigi Sia akidesini §6yle 6zetleye-
biliriz: Tevhid, niibiivvete/peygamberlere iman, meleklere iman, kitaplara
iman, imamlara iman, ahirete iman.*

Kanaatimizce, yasadigi devir itibariyle zikretti§imiz alimlerden 6nce
gelen Seyh Sadik’un akide ile ilgili soyledikleri, Erdebili ve Meclisi’ye
bakarak Kur'an’a daha yakindir. Meleklere ve kitaplara imani &zellikle
zikretmesi bunu agikga gostermektedir.

Esasen, $ia’nin iman esaslarindan gérdiigii imamet, Kur'an’da dogrudan
iman etme kelimesine baglanan bir akide konusu degildir. Nasslarda imameti
dogrudan ve agikca gosteren higbir ifade yoktur. Delil getirilen nasslarmn
hepsi, izah edilmek igin hep baska desteklere muhtagtir. Zira imametle hig
ilgisi bulunmayan ayetler, ancak Sii kaynaklarda gecen birtakim sebeb-i
niizullerle 6zel manalara biiriindiiriilmektedir.

Burada, Sia tarafindan imamete isaret ettigi israrla vurgulanan bazi ayet-
leri zikretmemiz, ayetlerin imameti ne kadar gosterdigi hakkinda bizi fikir
sahibi yapmaya yetecektir. Ayrica daha aydmlatici olur diisiincesiyle, sadece

3 Bk. Erdebili (993/1585), Molia Ahmed Mukaddes, Akaidii'l-/slam, Hazirlayan: Mirza Rasul
Ismailzade, Hiida Negriyyat:, Tahran, 1380. Miiellifin akideyi anlatirken Allah inancina 60,
peygamberlik inancina 30, ahiret inancina 30, imamet inancina 180 sayfa ayirmast dikkat
cekicidir. Tim inanglara ayrilan sayfa adedi toplansa bile, yine de imamet inanct kadar
anlatim yeri bulmamaktadir. Burada iki seyi diisinmek miimkiindiir. Birincisi ya Kur'an,
stinnet ve akil her taraftan imamete o kadar ¢ok isaret ediyor ki miiellif mecburen bunlar
kitabina almak zorunda kaldigindan gok yer isgal etmis. ikincisi ise, imamet inanci hakkinda o
kadar gok giiphe var ki bunun ispatianmasi i¢in gok konugmak gerekmistir.

4‘f Seyh Miifid, Muhammed b. Numan (413/1022), en-Niiketii'l-itikadiyye, Kum, 1413, 5. 16-46.
% Seyh Sadik (381/991), ibn Bibeveyh el-Kummi, e/-Emali, Intisarat-1 kitaphane-i [slamiyye.
fran, 1362, s. 639-640.
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Sia’min delil olarak gosterdigi kisimlari degil, ayetin biitiiniinii vermek

istedik. Altt ¢izili kisimlar Sia’min konuyla ilgili vurguladig: yerlerdir:
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1- “Les, kan, domuz eti, Allah'tan baskasvun adr amlarak kesilen; bo-

gulmug, vurulmug, yukardan diismiis, boynuzlanmig, canavar ywtmis olup da
canly iken kesmedikleriniz; dikili taglar (putlar) iizerine bogazlanan hay-
vanlar ve fal oklarwyla kismet (sans) aramaniz size haram kilindi. Bunlarin
hepsi dogru yoldan ¢ikmaktir. Bugiin kdfirler, dininize karsi iimitsizlige
diigmiiglerdir. Onlardan korkmayin, benden korkun. Bugiin dininizi kemale
erdirdim, size nimetimi tamamladim. Size din olarak Islémi begendim. Kim

agliktan daralwr, ginaha istekle yénelmeden bunlardan yemek zorunda
kalirsa, ona giinah yoktur. Ciinkii Allah bagiglayan, merhamet edendir. ” (el-
Maide 5/3)*

Zahirinde imametle ilgili hi¢bir agiklik olmamasina ragmen bu ayet, Sii
kaynaklarda Gadir Hum olay ile alakalandirilir ve Sia’ya gore dinin kemale
ermesi, tamamlanmasi ancak Hz. Ali’nin imamliga tayini ile sonuglantr. Aksi
taktirde din noksan kalmis olur.*’
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2- “Ey inananlar, sizden kim dininden donerse (bilsin ki) Allah, yakinda
dyle bir toplum getirecek ki (O) onlari sever, onlar da O'nu severler.
Mii'minlere karst algak géniillii, kdfirlere kargt onurlu ve giddetlidirler. Alldh

“ Bk. Kiileyni (329/941), Ebu Cafer Muhammed, el-Kafi, 1-VIII, Daru’l-kiitiibi’l-islamiyye,
Tahran, 1365, 1, 199; Seyh Tisi (460/1068), Ebu Cafer Muhammed b. Hasen, Tehzibii'l-
ahkdm, I-X, Daru’l-kiitiibi’l-islamiyye, Tahran, 1365, [, 145.

7 el-Ayast (320/932), Muhammed b. Mesud, T. efsiru'l-Ayasi, I-11, Caphane-i ilmiyye, Tahran,
1389, 1, 292-293; Seyh Sadik, el-Emali, Intisarat-1 kitaphane-i Islamiyye, Iran, 1362, s. 2,
191, 354; Imadiiddin Taberi (553/1158), Begdratii’l-Mustafd, Kitaphane-i Hayderiyye, Necef,
1383, s. 211-212; Seyyid Serafiiddin Hiiseyni Esterabadi (940/1533), Te vilii'l-aydti 'z-zdhira,
Intisarat-1 camia-i miiderrisin, Kum, 1409, s. 151.



Iman esaslar: konusundaki mezhep kabulleri iizerine 141

yolunda cihdd ederler, highir kinayicimin kinamasindan korkmazlar. Bu,
Alléhwn bir lutfudur, onu diledigine verir. Allah'(n lutfu) genistir, (O),
bilendir. * Sizin dostunuz Allah, peygamberi, namaza devam eden ve Allah'in
emirlerine_boyun egerek zekat veren mii'minlerdir.* Kim Allahi, O'nun
Rasdliinii ve miiminleri dost edinirse, (iyi bilsin ki) Allah'n taraftarlar: galip
geleceklerdir. ” (el-Maide 3/54-56)

Sii kaynaklar, Hz. Ali’nin, riikku halinde iken zekat verdigi rivayetlerine
bakarak 55. ayetin onun hakkinda indigini ve bu ayetin daha baska yollarla
da desteklenmesi suretiyle Hz. Ali’nin imamligina delil oldugunu ileri siir-

miiglerdir.*®

. Dolayisiyla Sia’nin bu ayete verdigi meal de farkhlagmaktadir. Mesela
Abdiilbaki Gélpinarh terciimesi s6yledir: “Sizin dostunuz, sahibiniz, ancak
Allah'tir ve Peygamberidir ve inananlar, namaz kilanlar ve rikii ederken

zekat verenlerdir. ™
T laraas Ally A3, il U Uad

’ 3 -2
|

pe I Yl Ll d 53
TN 2o o o A )
3- “Ey sanli Rastl! Rabbinden sana indirileni teblig et! Eger bunu
yapmazsan_QO'nun_peygamberlik gérevini yapmanmus olursun. Allah seni
insanlardan korur. Dogrusu Allah, kdfirler toplumunu dogru yola iletmez. ”
(el-Maide 5/67)
Bu ayetin de Gadir Hum’da indigi ve Hz. Ali’nin imametine isaret ettigi
ileri siiriiliir.*

Ayetlerin nerede ve ne zamana nazil olduklari konusuna girmeden belir-
tirsek, her seyden 6nce imametin, Gadir Hum olayi ile ilgilendirilmesini ve
sebeb-i niizulden hareketle Maide suresinin 3, 55 ve 67. ayetlerinin imamete
delil olarak ileri siiriilmesini gergekten uzak bir yorum olarak gérityoruz. Zi-
ra bagka bir yere bakmaya gerek kalmayacak derecede agik olmast gereken
iman esaslarini, kiyaslandiginda hi¢bir zaman Kur'an gibi kesinlik arz etme-
yen, kimi zaman iizerinde mezhep mensuplart diginda birliktelik bulunma-
yan, kimi zaman da farklt rivayet ve yorumlara agik olan tarihi olaylara

* Kiileyni, el-Kaft, 1, 288, 289. Seyyid Serafiiddin, Te 'vilii l-aydti'z-zéhira, s. 156; Seyyid b.
Tavus (664/1266), et-Tahsin, Miiessese-i dari’l-kitab, Kum, 1413, s. 581-582.

® Tabétabai de e/-Mizan adl1 tefsirinde aymi anlami vermistir. Tabatabai, el-Mizan fi tefsiri'l-
Kur'an, 1-XX, Daru’|-kiitiibi’I-Islamiyye, Tahran, 1397, VI, 12.

% Kiileyni, el/-Kafi, 1, 289; Seyyid b. Tavus, et-Tahsin, s. 580
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teslim etmek son derece yanlistir.”' Sebeb-i niizul, Kur'an’in anlagilmasina
katki saglar, ama manay: oraya hapsetmez. Eger bir iman esasini sebeb-i
niizule baglarsak bu, Kur'an’mn, kendi lafzinin iman esaslarini agikga
anlatmada yeterli olmadigi gibi bir manaya ¢ikar gelir. Ameli konularin
detaylarinda mutlaka siinnete bakmak gerekse de iman esaslarinda Kur'an
lafzi son derece agiktir.

Nitekim Kur'an’da Allah inanci, peygamberlik inanci, ahiret inanci
anlatilirken, ilgili ayetlerden dogrudan dogruya bu inanglar: anlar ve gﬁrﬁrﬁ_z.
Mesela Allah inancinin, peygamberlik inancinin ve ahiret inancinin anlatildi-
g1 ayetlere baktigimizda higbir zaman sebeb-i niizule veya baska delillere ih-
tiyag hissetmeden hemen orada iman edecegimiz gercegi anlariz ve biliriz.
Bu konularda ilgili ayetleri, ¢alismamizin son ana bashg: altinda zikret-
tifimizde iman esaslarinin ne kadar da acik bir sekilde beyan buyuruldugu
hemen goriilecektir. Ama Imamete isaret ettigi sdylenen ayetlerin hepsinde,
imamete delil oldugunun ispatlanmasi i¢in hep baska yerlere gitmek
gerekmektedir. Bu da en bastan akidenin agik segik Kur'an’dan anlasilir
olmas: ilkesine ters diismektedir. Dolayisiyla imametin, dinin degil, en fazla
mezhebin bir esas1 olmasi daha uygun diismektedir. Zira imanin ne oldugunu
bildirme Allah'a, yorum ve anlama bize aittir. Din Allah'a, mezhep bize aittir.
Anlama ve mezhep, din ve iman esaslari iizerinde yiiriise de, sonuglart bize
aittir, biz ise goriisiimiizii ve anladidimiz1 din gibi sunma hakkina sahip
degiliz. Sadece “dogru bildigimiz budur” diyebiliriz; “bunun digindaki
kabuller kiifiirdiir” diyemeyiz.

Vazgecilmez bir kesinlik bildirmemesinden olsa gerek, imamet inan-
cinin, $ia’nin en bariz ayirici vasfi olmakla birlikte mezhep igerisinde, dinin
mi, yoksa mezhebin mi esasi olduguna dair farklt goriigler vardir. '

Allah inanct gibi, peygamberlik inanci gibi, ahiret inanci gibi asla
kesinlik bildirmeyen imametin bu karakterinden dolay: olsa gerektir ki,
Ayetullah el-uzma Seyyid Hiiseyin Fadlallah, diger Sii 4limlerden farkh
olarak imameti, dinin degil mezhebin esasi olarak kabul ettigini belirtmek-
tedir. Ona gore eger imamet dinin esasi olarak kabul edilirse, imametin iman

3! Yusuf Sevki Yavuz, “Imamiyye’nin Usilii’d-din’e {liskin Goriislerinin Degerlendirilmesi”,
Tarihte ve Giintimiizde Siilik Sempozyumu iginde, [imi Negriyat, Istanbul, 1993, s. 684.
Degerlendirmenin tamamu igin bk. s. 667-689.
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esast oldugunu kabul etmeyen birisi dinin- diginda/kafir kabul edilmis
olacaktir. Eger imamet mezhebin esasi olarak kabul edilirse, imameti kabul
etmeyen balska birisini Miisliiman olarak gérmek gerekecektir. Demek ki,
giiniimiiz $ii dlimlerinden Fadlallah, imametin dinin bir esas1 degil, mez-
hebin esas1 oldugu goriisiinii kabul etmekte, dolayisiyla imameti kabul etme-
yenlerin, dinin degil mezhebin diginda olduklarini belirtmektedir. Buna gore
imameti kabul etmeyen kimse Sii degildir, ancak o kiginin Miisliiman olma-
digin1 sdylemek miimkiin degildir. Mezhebin esaslarindan birine inanmasa
da bir kisi miislimandir, ona kafir denilmesi kesinlikle yanligtir. [mameti
kabul etmeyen bir miisliiman hakkinda Sia tarafindan en fazla s6ylenebilecek
sey, onun yanlig yolda ve bidat iizerinde oldugudur. Bu konuda Ayetullah
Mekarim Sirdzi’nin de Fadlallah gibi diisiindiigiinii gorityoruz.™

- Fadlallah ve Mekérim Sirdzi’nin goriigiiniin, hem imametin gergekligi
agisindan, hem de diinya miislimanlarinin sosyal ve siyasal gercekligi agisin-
dan daha uygun oldugu agiktir.

Bununla birlikte Sia’nin genelinin imamete, mezhebin degil, dinin esasi
goziiyle baktiklarini sdylemek gerekir. Kiileyni (329/941), Imam Cafer’in
(148/765), Hz. Ali’nin (40/661) ve vasilerin imamligina iman etmeyenlerin
ebedi cehennemde olacaklarini sdyledigini zikretmekte ve bu konuda pek
¢ok ayetle delil getirmeye ¢aligmaktadir. Ayetlerden bazisiin meali s6yledir:
“Hayw! Kim bir kétiiliik eder de kétiiliigii kendisini cepecevre kugatirsa iste
o kimseler cehennemliktirler. Onlar orada devamli kalirlar.” (el-Bakara
2/81); “Onlar kendilerine meleklerin gelmesini mi yoksa Rabbinin gelmesini
mi, yoksa Rabbinin bazi mucizelerinin gelmesini mi bekliyorlar? Rabbinin
bazi mucizeleri geldigi giin, daha énce iman etmemis ya da imam dogrultu-
sunda bir haywr kazanamanugs olan kimseye o giinkii imam bir fayda sa-
glamaz. Onlara de ki; Bekleyin bakalim, biz de bekliyoruz. ” (el-En’am
6/158).> Seyh Miifid olarak meshur Muhammed b. Numan (413/1022) da,
Kiileyni ile paralel tarzda, imamlardan birinin imamligim reddeden kisinin

52 Fadlallah’m bu goriisiinii kendisinin resmi internet sitesinde verdigi bilgilerden anliyoruz:
http://www.bayynat.org/wwwi/arabic/aqaed/imama.htm. Prof. Dr. Ali Ozek, Ayetullah
Mekarim Sirizi’nin 1991°de Kum’daki gériismeleri esnasinda kendilerine, imamet inancimin
miislitman olmanin degil, Sii olmanin sari oldugunu séyledigini aktarmaktadir. Bk. Ali Ozek,
‘_‘imamiyye-isnéa;eriyye Siast ve Tefsir Anlayisi™, Tarilte ve Giiniimiizde Siilik Sempozyumu,
IImi Negriyat, {stanbul, 1993, s. 216.

* Bk. Kiileyni, el-Kafi, I, 428-429.




144 Kamil Giines

kafir oldugunda ve ebedi cehennemi hak ettiginde Imamiyye’nin ittifak
ettifini soylerken imameti inkari, Allah'in vacip kildig1 farzlarindan birini
inkarla es tutarak zikretmektedir.** Isin dogrusu, ayetlerin Hz. Peygamber
déneminde Kiileyni’nin anlatti) sekilde anlagilmadigi kesindir. Ciinkii ne Hz
Peygamber’in bu manada bir s6z sdyledigi rivayeti vardir, ne de herhangi bir
sahabenin bu konuda bir goriisii vardir. Ayrica ayetlerde bu iddiayr destek-
leyecek bir agiklik da yoktur. Tamamen zihinde kabul edilen bir meselenin,
umumi ifade niteligi tasiyan ayetlerin i¢ine dolduruldugu anlasilmaktadir.
Dolayisiyla bu yorumlarin Imam Cafer’e ait olmamasi pek muhtemeldir.

Sif alimlerin dedikleri bir biitiin olarak degerlendirildiginde Ehl-i Siinnet
ve $ia, imamet digindaki ana iman esaslarinda birlesmektedirler. Kelami ve
yorumsal farkliliklar, miiminleri boliicii ve ayirici karakterde olmamalidur.
Serafeddin Golciik’iin deyimiyle imamet meselesi ve ona bagli konular bir
tarafa birakilirsa Sia’nin usuliiddin’inin Kur'an-1 Kerim’e dayandigini style-
mek miimkiindiir.”® Ehl-i Siinnet goziiyle bakildiginda -bidat ve yanlis yola
girme olarak nitelense de- imameti iman esasi haline getirme kiifiir olarak
nitelenmez. Zira iman esasi ile mezhep esasi birbirinden ayri degerlendirilir
ve imamet, $ia’nin dinin esasi olarak gbrmesine ragmen, mezhebi bir kabul
olarak ele alinir. Imametin dinin degil, mezhebin esas1 oldugu konusunda
Fadlallah ve Ehl-i Siinnet’in birlestiklerini goriiyoruz. Ancak, bir taraf
imameti kabul edenlerin bidate diistiigiinii sGylerken, diger taraf imameti
reddedenin bidate diistiigiinii ileri siirerek birbirinden ayrilmaktadir. Fakat bu
ayrilik dinden ayri1 kalmay:1 gerektiren tiirden degildir. Goriiyoruz ki, aym
dinin i¢inde kalan miisliimanlarin dine ait olanla mezhebe ait olan birbirine
karistirmamalart ¢ok isabetli olmugtur. Bu konuda biraz daha detayli bilgili
ilerleyen bdliimlerde vermeye ¢aligsacagz.

Iman esasi ile mezhep esasinin mahiyetini bilmek, olmasi gerekenle
olmast muhtemel olani, imanla diisiinceyi birbirinden ayirt edebilme imkani
verecektir. Bununla birlikte Ehl-i Siinnet, Mutezile ve Sia’nin, inang esasi1 ya
da inancin bir pargasi olarak ileri siirdiikleri hususlarin gergekte iman esast
mi1, mezhebin esast mi1 oldugunu ele almak uygun olacaktir.

34 Seyh Miifid, Evdilii I-makdldt, Kum, 1413, s. 44.
33 Serafeddin Golciik, “Avni ilhan’in Sia’da Usuliiddin Konulu Tebligine Miizakere”, Tarihte
ve Giiniimiizde Siilik Sempozyumu iginde, [lmi Nesriyat, [stanbul, 1993, s. 444,
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3. Iman Baskadir, Telakki Baskadir

Lafzimin Allah'a ait olmasinda ihtilaf olunmayan Kur'an, ayetlerinin mana-
ya delaleti bakimindan iki kisimda ele alabilir. Birincisi, manaya delaleti ke-
sin ve kat' olan ayetler. Ihlas suresi ayetlerini buna misal verebiliriz: “I-De ki
O Allah tektir. 2-Allah eksiksiz, sameddir (Biitiin varliklar O'na muhtag, fakat
O, hi¢ bir seye muhtag degildir. 3-Dogurmad: ve dogurulmadr. 4-O ‘na bir
denk de olmady” (112/1-4). Ikincisi manaya delaleti acik olmayan ayetler.
"4llah'in eli onlarin ellerinin iizerindedir." (el-Feth 48/10) mealindeki ayeti
buna misal verebiliriz. Birinci guruba giren ayetlerin igerigi hakkinda hig ihti-
laf vaki degildir. Ancak ikinci guruptaki ayetlerin tevil edilip edilmemesinde,
yani manamin herhangi beseri bir keyfiyete benzetmeksizin oldugu gibi
biraktlmasi ile Allah'in zatina uygun bir bigimde tevil edilmesi arasinda ihtilaf
edilmistir. Selef1 alimler, bu ayetlerin tevil edilmesine kesinlikle kars: ¢ikarken
ve bunlarin beseri manalarda oldugu zannedilmeksizin oldugu gibi kabul
edilmesi gerektigini diisiiniirken’®, Mutezile ile sonraki dénem Eg'ari ve
Gazzali (505/1111), tevili kabul eden alimlerdendir.”’

Birinci gurup ayetleri iman, ikinci gurup ayetleri telakki/diigiince ve
tefekkiir ile kabul edilen diye iki kisimda ele alabiliriz. Her iki durumda da
ayetlerin Allah’tan geldigine kesin iman gereklidir. Bu y6n, peygamberin
Allah’tan getirdigi seylere/kitaplara imanla ilgili y6ndiir. Ancak kitabin
icinde zikredilenlere iman y&niine gelince; bazi ayetler, oldugu sekilde bira-
kilabilecegi gibi, tevil edilmesi gerekli diye de diisiiniilebilir. Bazi dlimlerce
tevil edilmesi gerekli goriilen ayetlerin miievvel (tevil edilmis) manasina
iman, Ihlas suresinde beyan buyurulan ilahi vasiflara imanla ayni degerde
degildir. Zira tevil etme durumunda, tevil edenin telakkisi igin igine girmek-
tedir. Tevilin dogru yapilip yapilmamas: bir yana, tevilin yapilmasina karsi
olan selefi dlimlere gore yapilan tevil, sonugta tevil yapann telakkisidir,
ayetin zahirine tesbihsiz iman gerekirken, onu mecrasindan gikarmasidir.

Bununla birlikte her iman, aym zamanda bir telakkidir. Biz, elbette
aklimiz ve anlayisimiz olmadan robot gibi ayetleri kabul ve onlara iman

% ibn Teymiyye (728/1328), Ahmed b. Abdiilhalim, e/-Akidetii I-vdsitiyye, er-Ridsetii’l-dmme
li idarati’l-buhis ve’l-iftd, Riyad, 1412, s. 19-29.
5" Bk. Gazzali, Kavaidii'l-akaid, s. 165-168; a. mlf,, Faysalii't-Tefrika, s. 127-129.
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edemeyiz. Nass ile aramiza, imammz ile aramiza akil mutlaka girmektedir.
Burada akil derken, Allah'in gonderdigi lafiz ile, lafzin igaret ettii mana
arasinda zorunlu olarak bag kuran anlama, derk eyleme giiciinii kastediyoruz.
Fakat, nasslardan yorum yapan, manayi zahirin disinda anlamaya sevk eden,
muhakeme ve kiyas yapan, yoruma giden ve hiikiim veren anlamindaki akli
ise telakki eden akil olarak ifade etmek istiyoruz. Buradan hareketle imanin
akil aracihifi ile gergeklesmesine, bir gesit algilama giicii/telakki ile mevcut
olmasina ragmen, her telakkiyi yani anlamada ortaya gikan yorumlari ve icti-
hadlar1 iman esasi olarak gérmemek gerektigini belirtmek istiyoruz. Nasslar
iizerinde, akli yorum ve ilk goriinen mananin diginda bagka bir manay: delille
kabul etme devreye girdiginde, cehd ve ictihad sonucu burhan ehlinin yaptig
bu ise, iman etmenin vacip oldugunu séyleyemeyiz. Eger tevil edilmis
hakikatlere iman vaciptir dersek, selefilerin iman1 tam degildir, ya da yoktur
gibi bir mana ¢ikar ki, yanhighgi ortadadir.

Neyin iman, neyin telakki oldugunun nasil belirlenmesine gelince,

a) Kur'an’da agikca “iman edin” denilen yerlerle, “kim bunlari inkar
ederse” seklinde gelen ayetler agikga imani istenen esaslari bildirmektedir.

b) Tevile gerek kalmadan tiim miisliimanlarin manasinda ittifak ettigi
nasslarin igerigi iman esasi olarak alinmalidir. Ama tevile veya bagka an-
lamalara kapi agan nasslarin igerigi, yorum devreye gireceginden, iman esasi
gibi degil, iman1 kabul edisle alakali goriilmelidir. Boyle diisiiniilmelidir ki,
baska tiirlii telakki eden birisini imanin diginda gérmeyelim. Bu esaslarla
ilgili de olsa suali biz sorup biz cevap aktariyorsak iste o zaman ortaya gikan
sonug telakkidir. Biz telakkinin olmamasint degil, telakki/yorum ile sonugla-
nan bir hususun déniisii olmayan iman esas! gibi takdim edilmemesi gerek-
tigini vurgulamak istiyoruz.

Her ne olursa olsun felsefe yaparak akide olusturmak dogru degildir. Ama
akidenin felsefesini yapmak dogrudur. Akil bunun hikmetlerini, akli diizeyde
nasil ifade edilecegini bir bilgi felsefesi icerisinde arastirabilir. Su durumda
akide-kelam alakasinda iki durumla kargt kargiya bulunmaktayiz: Birincisi,
Kur'an’da dogrudan akideye konu olan bir hususun kelam ilmi cergevesinde
felsefi izah ve yorumlarinin yapilmast. Ikincisi, Esasen Kur'an’da akide konusu
olarak zikredilmeyen ve akidenin degil, beseri yorumun sonucu olan ve kelam
ilmiyle alakasi olmasi gereken konularin akide konusu haline getirilmesi. Ilke



Iman esaslari konusundaki mezhep kabulleri iizerine 147

diizeyince vermeye ¢alistiguniz bu bilgileri bazi 6rueklerle agmamiz, konunun
daha iyi anlagilmasina yardimei olacaktir.

4. iman Esast m1? Mezhep Esasi mi ?

Mezheplerin 6ne siirdiikleri esaslarin, gercekte mezhebin mi, yoksa
dinin mi esaslari/usulii oldugunu bilmek son derece dnemlidir. Zira mezhep
usulii olarak iman telakkisi/esast diye kabul edilen bir hususu, bagka
diisiincedeki bir gurup ya da kisi kabul etmezse mezhebin digina ¢iknus olur,
ama imanin digma ¢tkmisg olmaz. Ama dinin usuliiniin kabul edilmemesi
karsi tarafi dinin disinda gérmeye sevk eder. Bazi hususlar var ki, bunlarm
imana konu oldugu Kur'an’da dogrudan zikredilmektedir. Allah, melek,
kitz;p, peygamber, ahiret inanci gibi. Bu konuda Islam igindeki mezheplerin
ihtilafi yoktur.

a. Imamet

Gergekte, “imamete inanin” gibi Kur'an’da herhangi bir akide konusu
yoktur, buna ragmen mezhebin telakkilerine goére akide konusu haline
getirilmis bir imamet vardir. Kur'an’da, “Kur'an mahluk mu degil mi” diye
bir akide konusu da yoktur, ama mezheplerce kabul ya da reddedenin,
miimin ya da kafir olarak goriildiigii akidelestirilmig bir halku’l-Kur'an
konusu vardir.

Mutezile’nin, Kur'an’in mahluk oldugu iddiasini akide konusu haline
getirmesiyle, Sia’nin imameti akide konusu haline getirmesi birbirine cok
benzemektedir. Her iki durumda da agik¢a Kur'an’da zikredilmeyen kelami
bir konu, hatta imamet gibi sonugta insanlarin diinya iglerinin idaresiyle ilgili
siyasi karakterli bir konu akidenin igine girdirilmis, bunlara inanmayanlarin
kiifrii tizerinde durulmustur. Her iki taraf da, acik¢a Kur'an’da zikredilmeyen
‘bu iddialarini yine Kur'an’dan getirmeye c¢ahstiklar: delillerle ispatlamaya
cahgmislardir. Mukayese yapmak gerekirse Mutezile’nin tevhid ile alakali
Kur'an’m mahluk olduguna dair iddiasi, Sia’nin niibiivvetle alakali imamet
iddiasina goére daha teolojiktir, siyasetten daha uzaktir. Imamet, Sif iddialara
bakildiginda tamamen nass kaynaklt ve teolojik bir karakterle birlikte sunul-
sa da, sonugta imametin mahiyeti tamamen siyasidir. Yani Kur'an’in mahluk
olmasi, tesir alant itibariyle tamamen enfiisi bir durumken, imamet inanci
sonuglari itibariyle dogrudan topluma yonelik tesirleri olan bir inangtir.
Dikkat edilmelidir ki, bir iddianin bir takim siyasi amaglarla kullaniimasi
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veya kullanilmig olmas: ayri, iddianin bizzat kendisinin dogrudan siyasi
mahiyet arz etmesi ayridir.

Zira Kur'an’in mahluk oldugu iddiasiyla tarihte meghur olmus Mutezile
mezhebi, neredeyse tamamen zihinsel ve kalbi nitelik ‘tasiyan bu inancim
siyasi bir arenaya tasiyarak, konuyu siyasallastirmistir. Ama bu, halku’l-
Kur'an konusunun mahiyet itibariyle siyasi oldugunu gostermez. imamette
ise siyasal karakterli bir konu, akidelestirilmistir. Zira, imamet konusu,
Kur'an’da dogrudan imani emredilen bir mesele degildir. Biz, bu konunun,
felsefesi yapildiktan, yorucu izahlar getirildikten sonra akidelestirilen bir
konu oldugunu diisiinilyoruz. En bagta gelen delilimiz sudur: Kur'an-1
Kerim’de iman kelimesi ile imamet kelimesinin yan yana kullanildigina
rastlamak miimkiin degildir.

b. Sifatlar ve halku’l-Kur'an

Kelami ve felsefi konularin akidelestirilmesine misal verilebilecek diger
iki meshur konu, Allah'in sifatlarinin zatinin aynt mi gayri mi oldugu
meselesi ile Kur'an’in mahluk olup olmadigt meselesidir. Kur'an’da Allah
Teala’nin alim, hakim, semi’, basir, kadir, miirid ve diger sifatlarindan ¢okga
s0z edilir. Ancak higbir yerinde Allah'in zati sifatlarinin, subdti sifatlarinin
oldugundan s6z edilmedigi gibi, sifatlarinin, O’nun zatinin ayn1 mi gayri mi
oldugundan da s6z edilmemektedir. Allah ve peygamberi tarafindan bildiril-
meyen bir husus sonradan, siyasi, kiiltiirel, yabanci diiglince tesiri, serbest
diisiince gibi sebeplerle bir problem olarak giindeme getirilmis, herkesin ya
da mezhebin kendi anlayigina gére verdigi cevaplar, diger insanlar tarafindan.
da iman edilmesi gerekli hususlarmig gibi dayatilmigtir.

Benzer émek Kur'an’in mahluk olup olmamasi meselesidir. Kur'an’in
Allah kelami oldugunda higbir Islam mezhebinin ihtilafi yoktur. Ancak
Kur'an’in mahluk olup olmamasi mevzusunda o kadar derin bir ihtilaf vardir
ki, taraflar birbirlerini zaman zaman tekfir bile etmislerdir. Kelamullahin
mahluk olup olmadigi konusu sanki bir iman-akide konusu olmustur.
Halbuki Kur'an’da, kelamullahin mahiyetine dair higbir agiklik yoktur. Bu
konu hakkinda yapilan tim izahlar, 6ncelikle aklidir. Bununla birlikte
mezhepler, akli izahlarim1 nasslarla desteklemeye g¢aligmiglardir. Fakat ne
olursa olsun, Kur'an’da agik¢a iman edilmesi istenmeyen ve akideye konu
kilinmayan bir hususu, tarihi sartlar igerisindeki tartigmalardan sonra ortaya
cikmis neticeyi ve varilan kisisel degerlendirmeleri diger insanlarin da kabul
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etmeleri gerekli bir akideymis/iman esastymig gibi sunmak kesinlikle dogru
degildir. Kelami konular, mevzu itibariyle iman konular: iizerinde tartigilsa
bile -zira bunlar ameli ve ahlaki konular degildir- bunlar1 iman edilmesi
gerekli esaslar gibi sunmak uygun degildir. Bunlar iman farklilig1 degil, olsa
olsa Miisliimanlarin iman esaslarim akli diizeyde izah ederlerken yaptiklari
caba ve vardiklari diisiince farkliliklaridir.’ 8

Kur'an'in Allah kelami oldugunda miislimanlar arasinda bir ihtilaf yok
iken, onun mahluk olup olmadiginda ihtilaf edilmistir. Kur'an'da Allah'in
sifatlarindan s6z edildiginden ve Allah igin sifatlarin varliindan siiphe
yoktur, ama bunlarin Allah'in zat: ile alakasinin nasil kurulacag: noktasinda
de{in ihtilaflar vardir. Kur'an'in, Allah kelami olmas: akide konusu iken ve
buna iman istenirken, Kur'an'in mahluk olup olmadig: akide konusu degildir
ve Kur'an'a imana.davet edilen bir insana, ayni zamanda onun mahluk
olmadigina (Ehl-i Siinnet gériisii) ya da mahluk olduguna (Mutezile goriisii)
iman etmesini istemek din degildir, dinin istedigi bir sey de degildir. Hz.
Peygamber de, Kur'an'a imana davet ederken onun mahluk olup-olmadigina
iligkin bir davette kesinlikle bulunmamigtir. Dahili ve harici baz1 sebeplerle
milslimanlarin giindemine gelen kelamullahin mahluk olup olmadig1 konusu
dogrudan akideye mevzu olan bir husus degil, ancak entelektiiel bir olgudur.
Bu, farkli diigiinenlerin imanin diginda tutulmadg;, sadece dogru ya da yanhs
diigiinenlerin bulundugu anlamina gelir. Zira hi¢ kimse Kur'an'in Allah kela-
mi oldugunu inkar etmemektedir. Kur'an'in Allah'tan gelen bir vahiy oldugu
hususunda biitiin miisliimanlar ayni seyi diisiinceye sahiptirler. Kelamin
mahiyetinin ne oldugu gibi felsefi-akli bir konu, akide mevzusu degil, bir
akide konusu iizerinde yiiriitilen akli yorum ve beseri gikarimlardir. Boyle
bakildiginda farkli diiiinceleri, Islam kiiltiir tarihinde ortaya ¢ikan diisiince
zenginligi olarak gérmek miimkiin olacaktir. Ancak tarihi seyre baktigimizda
mezhepler arasindaki gatigmalarin bizim bu tezimizi pratikte pek dogrulama-
dig1 goriilmektedir.”” Yine de biz, mevcut ve birbirini dinden dislayic: ihtilaf-

%8 Halku’l-Kur'an etrafindaki tartigmalarin genis bir bicimde degerlendirilmesi icin bk. Kamil
Giines, Akil ve Nass, Insan yaymlari, Istanbul, 2003.

*® Gerek Mutezile’den Ehli Siinnet’e, gerek Ehli Siinnet’ten Mutezile’ye halku’l- Kuran
konusundaki goriislerinden dolayr karsilikli tekfir suglamalari bunu gostermektedir. Kadi
Abdiilcebbér, ileri giderek Allah’in kadim sifatlarint ve bu arada keldmimi kabul eden
Siinnileri Hiristiyanlara benzetmis, onlan icmidan ve dinden ¢ikmakla nitelemistir. (bk. Kadi
Abdiilcebbdr, el-Mugni fi ebvdbi't-tevhid ve'l-adl: Halku'l-Kur'an, c. 7, tahkik: fbrahim el-



150 Kamil Giineg

It durumun vai-llgma ragmen, olmas: gereken agisindan baktigimizda, bunun
dinden disla(n)may1 gerektirmedigini diisiiniiyoruz. Oncekilerin siddetli
diizeyde ve dogrudan Kur'an'in talep etmedigi tartigmalarmin, bizzat imanin
ve akidenin kendisiymis gibi yeniden takdim edilmesini dogru bulmuyoruz.
Ama sadece bir tefekkiir ve akli anlama g¢abasi olarak ilmi gayretlerin
devaminin da gerekli oldugunu diistiniiyoruz.

¢. Mubhtelif kelami mevzular _

Kur’an’m igerdigi inang sistemini savunmak ve akli diizeyde ifade et-
mek amaciyla yukaridaki konulara ilaveten kader, ru’yetullah, miirtekib-i ke-
birenin (bityiik giinah isleyen) hiikmii, hiisiin-kubuh, kiyamet aldmetleri ve
ahiret hayatinin (kabir azabi, hesap, kitap, mizan, cennet ve cehennemin) ma-
hiyeti, sefaat, keramet, fetret ehlinin durumu, imanda artma-eksilme ve istis-
nanin olup olamayacagi, aslah olant yaratmanin ve itaatkdn odiillendirmenin
Allalh’a vécip olup olmadig: gibi meseleler tizerinde yapilan degerlendirme-
ler ve ileri siiriilen goriisler baslangigta birer igtihat olarak miitalaa edilirken
zaman iginde akide gibi algilanmaya baglanmistir. Her mezhep kendi
imamintn igtihatlarni, kabulii zorunlu bir inang gibi gérmeye baglamistir.®®

Akaid konusunda mezheplerin, Kur'an ve Siinnetten anladiklari esaslari
formiile ettikleri basliklar, esasen inang esaslari demek degildir. Mesela
Mutezile ve Sia'nin iman esaslart diye sunduklari basliklar, iman esaslarin
kendilerine gore simiflandirmalar seklinde anlasiimalidir. Degilse onlarin
formiile ettikleri besli veya daha bagska tasnifle iman esasi olarak sunduklan
seyler, bizzat Kur’an ve Siinnet tarafindan bize bildirilmis akide konular
degildir. Kur'an ve Siinnet'te iman edilecek konularin listesi verilip de
bunlarin tevhid, adalet, niibiivvet, imamet, mead, el-menzile beyne'l-
menzileteyn, va'd-vaid, emr-i bi'l-maruf nehy-i ani'l-miinker olduguna dair

Ebyari, edisyon Tdhd Hiiseyin, Matbaatii dari’l-kiitib, Misir, 1961, VII, 116. Ancak tekfir
anlayist tek tarafli degildir. Es’ari de Kur'an’m yaratilmig oldufunu soyleyen Mutezile’yi
tekfir etmistir. (bk. Es'ari, Ebii’l-Hasen Ali b. Ismail (324/936), el-Ibdne fi usiili'd-diydne,
Diru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut, 1990, s. 60). Burada her iki tarafin da agin gittigi ve dogrudan
bir nassin inkarindan &te, taraflarin ortak kabul! ettikleri bir sey iizerinde yorum farkliliginin
bulundugu agiktir. Zira hem Ehl-i Siinnet hem de Mutezile Kuran’in Allah’in kelam
oldugunda miittefiktirler. Esasen, akide konusu olup iman edilmesi gereken husus da zaten
budur.

% flyas Celebi, “Akidenin Kelamlasmasi ve Kelamin Akidelesmesi Siireci Uzerine”, Kelam
Aragtirmalart Dergisi, 2:1, 2004, s. 25; Ethem Ruhi Figlaly, Cagimizda Itikadi Islam
Mezhepleri, $a-to yayinlari, istanbul, 1999, s. 13.
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hi¢ bir nass yoktur. Bunlar mezheplerin iman esaslarinin anlagiimasinda
vazgegilmez diye diigiindiikleri hususlari sistemlestirmesi ve formiile et-
mesinden ibarettirler. Bununla birlikte mezheplerin zikrettikleri bu konularin
hepsinin igeriginin Kur'an ve Siinnette olmadigni da syleyemeyiz. Igerik
olarak bu konulardan bazisi dogrudan Kur'an'da zikredilmektedir, bazisi da
mezhebin kendi 6zel tercihi ile 6zel bir mana ifade etmektedir. Mesela
Allah'in tevhidi (birlenmesi) ve adalet sahibi oldugu Kur'an'da defalarca
zikredilmekle beraber, bunlarin kelami bir igerikle Mutezile ve Sia'min
anladi31 manada ve baglamda zikredildigine rastlamiyoruz. Tarihsel sartlar
icerisinde yeni manalar kazanan tevhid ve adalet kelimeleri, yeni izahlariyla
birlikte farkl: igerikli akide konusu haline getirilmiglerdir. Esasen tevhid ve
adalet konulart, hem bu iki mezhepte, hem de Ehli Siinnet’te sifatlar ve kaza-
kader baglaminda igerii yeniden sekillendirilerek, tarih igerisinde imana
dahil edilmislerdir. B6ylece hem iman esaslarinin kelamlagmasini, hem de
kelamin akidelesmesini bir arada gormiis olmaktayiz.

Akideyle dogrudan ilgili oldugu diigiiniilen birtakim konular, gergekten
de 6zii itibariyle Kur'an'da yer almaktadir. Peki bu kadar farklilik ve ihtilaf
nereden ve nasil ¢ikmaktadir? Siiphesiz ki, iman esaslarina veya degisik
konulardaki ayetlere Kur'an'da izahi- agikga yer almayan bazi sorular sorul-
dugunda ister istemez felsefi-akli izahlar devreye girmekte ve verilen
cevaplar da farklilasmaktadir. Hz. Peygamber’in vefatiyla birlikte vahyin
kesilmesi ve ilahi kader, nasslarin kendinden kaynaklanan sebepler, siyasi
etkenler, baska din ve Kkiiltiirlerin tesiri, cehalet, arapgay: iyi bilmemek,
seriatin maksatlarin1 iyi bilmemek, dini konulara akli hakim kilmak, dini
mevzularda kendi gorils ve arzularina uymak, taklit ve diger mezhebe tepki
gibi sebepler kelami ve mezhepleri olugturan ve gelistiren sebepler olarak
karsimiza ¢ikmaktadir.?'

' Gazzali, flcémii'l-avémm an ilmi'l-keldm (Mecmiatii’r-resdili’}-fmam el-Gazzali, IV
iginde), Daru’l-Kiitiibi’-Iimiyye, Beyrut, 1986, s. 97; Subhi, Ahmed Mahmid, Fi flmi’l-
keldm, I-11, Daru’n-nahdati’l-Arabiyye, Beyrut, 1985, I, 15, 21-24; M. Fuad Ké&priilii, “[zah ve
Diizeltmeler”, Barthold, Isldm Medeniyeti Tarihi adli esere yaptif1 terciimede, DIBY, Ankara,
1963, 5. 149; Bekir Topaloglu, Kelam [lmi —Giris-, Damla Yaymevi, Istanbul, 1996, s. 160-
163.
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5. Iman Konularinda Yorumlarin Ekollesmesi ve

Asirt Yorumun Sonucu: Tekfir

Simdiye kadar iman esaslarinin, mezhep esaslariyla karigtirilmamas:
gerektigini anlatmaya ¢alismigtik. Bu agamada, iman esaslarini kendi yorum-
lariyla sistemli bir sekilde izah eden mezheplerin hangi durumda olduklarinin
tasvir edilmesi ve bunun degerlendirilmesi uygun olacaktir. isin dogrusu
iman esaslart izerinde akil yiiriitmek ve bunlarin sistemli felsefesini yapmak
normaldir. Belli bir goriig etrafinda bir takim insanlarin toplanmasi da gayet
tabiidir. Ama i¢ine girilen bu dairenin, olabilecek tek dini sinir oldugunu
iddia etmek ve asir1. yorumda bulunularak bu daire disinda kalanlarin kafir
oldugunu soylemeye kadar varmak kabul edilebilir gibi degildir. Su halde
mezhepgilik ve bunun sonucu olarak gorebilecegimiz tekfir mantigiyla ilgili
agiklamalarda bulunmaya g¢alismak konumuzun biitiinliigli ag¢isindan 6nem
arz etmektedir.

a. Mezhep ve mezhepgilik

Mezheb, sozlikk anlamiyla gidilen yol, tarz, tutum, yorum, tavir manala-
rina gelir. Islam Mezhepleri denildiginde, Islam’dan hareket ederek din
konusunda sistemli, biitiinciil yoruma ulagmig ekol kastedilir. Mezhep miigte-
hidi, dinin ana kaynaklarindan —ki Kur'an ve siinnettir- hiikiim g¢ikarabilen,
yorum yapabilen, deliller iizerinde akli giicityle ¢aba sarf edebilen, ilmi giicii
olan kisidir.

Mezhep, dinin diginda gériilmesi gereken bir vakia olmadig gibi, bizzat
dinin kendisi de degildir. Dolayisiyla mezhebi, kutsallik havasi igerisinde
dokunulmazlik zirhina biiriindiirmemek gerekir. Mezhep, yorum giiciine
sahip ilim adamlarinin anlama tercihleri olduguna gore, bir toplumda ne
kadar farkl1 goriis varsa, diigiince de o kadar canli ve giiglii olur. Bu durumda
diigiince, kendisini daha gii¢lii kilmanin yollarina bakacaktir. Zira fikirlerin
bir araya gelip karsilasmasindan hakikat ortaya ¢ikar. Ama diisiinceyi din
haline getirmek, onu dondurmak ve belli kisilerin kutsallik alanlarina terk
etmek, Tanri adina konustugu ileri siiriillen birtakim insanlarin hegemonya
alanina davetiye ¢ikarmak demektir. Elbette bu menfi durumdan istifade
edenler, 6zgiirce dini anlama ve farklilasma yerine, farklilagmasinin dini
parcaladig iddialariyla din adina, kendi akidelestirdikleri esaslara dogmatik
bir sekilde davete devam edeceklerdir. Fakat, insanin kendi diigiinsel
zindanindan kurtulmasi, yine aklin ve ilmin 6zgiirliigii ile miimkiindiir. Bu
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durumda ozgiir diisiinen beyinlerin, istedigi mezhebi se¢mesi, tefekkiir ve
ilimle vardig1 istedigi diisiinceye sahip olmasi normal hale gelecektir.
Herhangi bir miisliiman sahis, kendi vardig1 goriisiin iman esas1 degil, sadece
bir telakki oldugunu kabul ettigi zaman, epistemik cemaat denilen bilgili ve
bilingli toplumun 6nii agtimig olacaktir. Zira diisiincenin 6niindeki bagnazlik
engelleri ortadan kalkmis olacaktir.

Buradan anlasilmig olmaktadir ki, ilim ve diisiince ozgiirliigtine karsi
mezhep sayisinin tek olmasi da, dért olarak dondurulmas: da yanhstir. Zira
bu, biiyiik bir ilmi mirasin yok sayilma tehlikesini beraberinde getirir. Ancak
tek bir firkanin hidayet iizere olacagi ve sadece onun kurtulup cennete
gidecegini ifade eden hadislere® dair diisiinceyi gozden gegirmek ve bu tiir
rivaiyetleri Kur'an biitiinliigii igerisinde degerlendirmek ufuk agict olacaktir.
Mesela Kur'an’da hidayete veya sapikliga diigsenler anlatiliyorsa, o zaman,
yorumu saga sola gekmeden, mezhebi ilkeler ve amaglarla tahrif etmeden
dogrudan Kur'an’in y6nlendirdigi manaya sahip olanlar1 hidayette ya da
dalalette diye gorsek ve boylece hadislerle Kur'an’1 biitiinciil olarak bir arada
diiglinsek, bu tir rivayetleri mezheplerin kendi tekellerinde olmaktan
kurtarmis olacagz.

Gazzali’nin de belirttigi gibi taklit ve mezhepg¢ilik son derece kotiidiir.
Es’ari mezhebine muhalif olmak kiifrii gerektirmedigi gibi, Mutezile veya
Hanbeli mezhebine aykir1 bir goriigse sahip olmak da kiifrii gerektirmez. Bu-
nun aksini diisiinmek gergekten idrakten yoksunluk alametidir. Kendi mezhe-
bini din, muhalif olan tarafi da kafir gorecek kadar ileri gitmis kisinin boy-
nuna taklit dolanmis, kalbi ve gozii gergekten kor olmustur. Bu tiir insanlara
yanlislarini izah etmek, hatalarin1 gérmelerini saglamak, delil getirip dogruyu
idrak etmelerini saglamak ¢ok zordur. Esasen boyle taklit¢i birisiyle kargi
mezhepteki taklit¢i birisi arasinda bir fark yoktur. Mesela bu taklitgilerden
birisi, belki de arkadasi vasitasiyla Es’ari olduysa, sonugta zanneder ki,
Es’arilige muhalefet etmek kiifiirdiir. Halbuki mesela kendisi de bir Es’ari

82 Darimi (255/869), Abdullah b. Abdurrahman, es-Stinen, I-11, Daru’l-kitabi’l-Arabi, Beyrut,
1407, 11, 314; Hakim en-Neysabiri (405/1014), Muhammed b. Abdullah, e/-Miistedrek ale’s-
sahihayn, [-IV, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1990, 1V, 477; Ebu Davud (275/883),
Siileyman b. Eg’as, es-Siinen, I-1V, tahkik: Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid, Daru’l-fikr,
¥y., ts, IV, 198; Ibn Mace (275/888), Muhammed b. Yezid, es-Siinen, I-11, tahkik: Muhammed
Fuad Abdiilbaki, Daru’l-fikr, Beyrut, ts. , II, 1372; Ahmed b. Hanbel (241/855), el-Miisned, I-
VI, Miiessesetii Kurtuba, Misir, ts, 111, 145.
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olan Bakillani, sifatlar konusundaki bir meselede Imam Es’ari’ye muhalefet
etti diye kafir mi olmasi1 gerekecek? Eger ortada kiifre diismeyi gerektirecek
bir husus varsa Békillani’nin, kiifre diigmeye Eg’ari’den daha layik oldugunu
soylemenin bir mantig1 yoktur. Zira hakk, 6tekinin degil, mutlaka berikinin
yaninda olacak diye bir sey yoktur. Imam Eg'ari’nin zaman olarak daha énce
gelmesi, hakikatin mutlaka onunla bulundugu ve sonra gelenlerin kiifre
diismeye daha layik oldugu manasina gelmez. Eger bdyle olsaydi Imam
Es'ar’den once gelen Mutezile limlerine bakarak kiifre diismesi gereken
Imam Eg'arl olacakti. Tiim bunlari bir kenara koysak, acaba Es'ari’nin
ilimdeki ytceligi mi, bagkalarina gore kiifre diismekten onu daha uzak
kilmaktadir? Peki kendi tabi oldugu imaminin, insanlarin en faziletlisi ve
alimi oldugunu hangi terazi ve hangi 6l¢ii 6lgecek? Sifatlart yok sayryor diye
Mutezile’yi son derece agir elestirenlerin durumu da aynidir. Zira bir
Mutezili, Allaliin her seyt bilen (alim), ve her geye giicii yeten (kadir)
oldugunu kabul etmektedir. Onlarla Eg'arilerin ihtilafi Allah'in zat1 ile yoksa
zatma zaid bir sifatla mi1 alim ve kadir oldugu noktasindadir. Mutezile’nin
birtakim konularda yanhs olduguna yoneltllebllecek elestiriler oldugu glb]
Es'ar’ye de yoneltilebilecek elestiriler olabilir.”

Mezhepler konusunda insafli olan diisiince sudur: Hak, diisiinen
insanlardan sadece birisine ait olan bir sey degildir. “Bir tane dogru vardir, o
da bizimkidir, baska dogru olmasi miimkiin degildir; baskalart kiifirdedir”
anlayisi, esasen kiifre daha yakin diisiincedir. Zira o kisi, mezhebinin ya da
imaminin diigiincesini, tiim hatalardan masum peygamberin durumuna yiik-
seltmis; mezhep imaminin sézlerini, tipki peygamberin sozlerini kabul etme
derecesine g¢tkarmugtir. Peygambere iman, ancak ona muvafakat etmekle
miimkiindiir, kiifiir de peygambere muhalefet etmekle gerceklesmektedir.
Mutaassip mezhepgiye gére imamimin sdzii iman - konusu - gibidir, ona
muhalefet ise kiifiirdiir. Iste mutaassip, ancak peygamberler igin sabit olan
bir hakikati, mezhep imamina vermekle yeni bir iman kapis1 agmis olmak-
tadir. Bundan dolayi, kendisinden farkli diisiineni kiifre nispet edecegine,
kendi soziiniin kiifre daha yakin oldugunu durup diigiinmelidir.**

8 Gazzili, Faysali 't-tefrika, s. 77.
® Gazzili, Faysalii't-tefiika, s. 78.
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-Iman ve kiifiir, Kur'an ve tevatiiren gelen hadislerin seksiz, siiphesiz,
ihtilafsiz manalarina iman edip etmemekle ortaya ¢ikar. Dikkat edilirse teva-
tiiren gelen lafizlarin bizzat kendilerine imant kastetmiyoruz. Zira, iman esas:
olmasa. da Kur'an’in zikrettigi herhangi bir ifadeyi inkar etmek kiifiirdiir.
Ciinkii burada kitabin, ya da bir kisminin Allah'tan geldigini inkar vardir;
konu ne olursa olsun Allal'in sgziinii yalanlama vardir. Fakat bizim 6zellikle
kastettigimiz, icerik olarak iman edilmemiz istenen konularin agik secik
olmast durumunda bunlari inkarin kiifrii gerektirdigidir.

Su halde farkli mezhep ve dijsiince mensuplarinin birbirlerine ydnelte-
bilecekleri en agir itham olan “kiifiir” iizerine birkag s6z s6ylemek yerinde
olacaktir.

b. Tekfir iizerine birka¢ sz

-Iman ve kiifiir bu kadar agik olmasina ragmen, bazi insanlarin kafasinda
bu durum olduk¢a karanliktir. Buna gore de her firka, kendisine muhalif
olani tekfir etmekte ve onu peygamberi yalanlamis olmakla itham etmek-
tedir. Mesela bir Hanbeli, Eg'ar birisini, “Allah Teala hakkinda fevk (iistte
olma) ve arsa istiva etme gibi durumlart kabul etmiyor ve boylelikle
peygamberimizi inkar ediyor” iddiasiyla/zanniyla rahatlikla tekfir edebilmek-
tedir. Ayn1 sekilde bir Es'ari, Hanbeli birisini, Allah't yaratiklara benzetiyor
iddias1 ve Allah'in hi¢hbir seye benzemeyecegi ayetini®® inkar ettigi
gerekgesiyle tekfir  etmektedir.% Diger taraftan bir Es'ari, Mutezili birini,
“cennette Allah't gérmeyi ve Allah'n ilim ile kudret sifatlarini inkar ediyor,
boylelikle de peygamberi yalanliyor” gerekcesiyle tekfir ederken diger
yandan, bir Mutezili Es'ari birini, “Allah'a sifatlar isnad etmekle pek ¢ok
kadim varlizin mevcudiyetini kabul ve boylelikle peygamberini inkar ettigi”
iddiasiyla ¢ekinmeden tekfir ede_bilmektedir.67

Mezheplerin, nasslari inkar etmeksizin yaptiklan tevillerden dolayt kiifre
nispet edilmeleri dogru degildir. Birbirlerini en fazla “yoldan disarr ¢iknus,
bidatgi” gibi kelimelerle niteleyebilirler, ama birbirlerine “kafir” demeleri
kesinlikle dogru degildir. Bu baglamda Hanbeli, Eg'ari ve Mutezililerin
birbirlerini tekfir etmelerini imam Gazzali asla dogru bulmamakta®® ve biri

% 48 aB& LAO'nun benzeri higbir sey yoktur.” (es-Stra 42/11).
8 Gazzili, Faysalii’t-tefrika, s. 79.
57 Gazzali, Faysalii't-tefrika, s. 79.
% Gazzali, Faysalii 't-tefrika, s. 84.
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vésiyet, digeri kanun seklinde iki teklif getirmektedir. Vasiyeti ve tavsiyesi
soyledir: La ilahe illallah Muhammediin Rasilullah diyen ve bu inancini
bozmayan ehli kible birisini asla tekfir etmeyin! Zira kiifre diisme,
peygamberi bilerek ve dogrudan yalanlayan insanlar i¢in séz konusu ola-
bilir.”’

Mezhep mensuplarinin miimin ya da kafir olarak degerlendirilmelerinde
onemli ve kesinlikle dikkate alinmasi gereken bilgi (kanun) ise sudur: /mann
ash iigtiir: 1-Allah'a iman, 2-Peygamberine iman, 3-Ahiret giiniine iman.
Bunlarin disindakiler, bu ii¢ inan¢ igerisine dahildirler. Bunlarin diginda
teferruat: ilgilendiren hususlarda farkli diigiiniiyor diye baskalarimi kafir
gormek caiz degildir. Bununla birlikte eger Rasilullah’tan miitevatir olarak
gelen dini bir esas inkar edilirse bu, kiifiir olur. Kiifrii gerektiren sartlar
olusmadig igin, imamet ve sahabe ile ilgili diigiincelerinden dolay1 Sia’y1
tekfir degil, bidate nispet etme miimkiin olur.”®

Imametin asli, tayini, sartlar1 ve diger durumlar ilgili diigiincelerden do-
lay1 kimseyi tekfir etmez gerekmez, zira bu durumlarda tekfiri gerektirecek
bir durum yoktur. Imameti, oldugundan fazla biiyiitiip imama imani, Allah'a
ve peygambere imanla yan yana getirip bir tutma yanlisina diisenlere itibar
edilmez. Imama inaniyor diye Sia’y1 tekfir edenlere de itibar edilmez. Her iki
durum da asiriliktir. Ciinkii imami iman konusu haline getirenler de, onlar
reddeden muhalifleri de asla peygamberi yalanliyor degildirler. Eger teva-
tiiren gelen bir haberde peygamberi yalanlama varsa kiifiir de vardir. Mesela
birisi, Mekke’deki ev, Allah'in haccetmeyi emrettigi Kabe degildir derse bu,
kiifiir olur. Zira Rasiilullah’tan gelen haber bunun hilafinadir. Mesela birisi
Hz. Aise’ye kotii kadinlik isnad etse bu, kiifiir olur. Zira Nur suresinde, onun
iftiraya maruz kaldig1 ve tertemiz oldugu’' agik¢a belirtilmistir,”

Inkari halinde dinin temel esaslarindan birini yok etmeye sebep olmayan
ve bu anlamda dinde herhangi bir zarar1 olmayan, ilave olarak ispati kesin
delille gergeklesmeyen/burhani olmayan bir konunun inkari kiifiir degildir.
Mesela Mutezile’nin kiyamet giiniinde Allah'in gériilmesini inkari, bidat olsa

 Gazzili, Faysalii't-tefrika, s. 89. _

™ Gazzali, Faysalii't-tefrika, s. 89; Ethem Ruhi Figlah, Cagimizda ltikadi Islam Mezhepleri,
Sa-to yaynlari, Istanbul, 1999, s. 13.
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da, kiifiir degildir.” Isin dogrusu, Islam akaidini delilleriyle bilmeyen miislii-
manlarin avaminin tekfir edilmesi, Allah'in genis rahmetinin daraltilmas: ve
sanki cennet, birkag kelam, fikir ve ilim adamimmn elindeymis gibi bir
manaya gelir ki, bu kesinlikle dogru degildir.”

Gazzali’nin Faysalii’t-tefrika adli kitabindan hareketle tekfir konusunda
sunlara dikkat ¢ekmek istiyoruz:

1- Zahirinden uzaklasilan nassin tevile ihtimali var mi, yok mu? Eger
tevile ihtimali varsa, bu uzak bir ihtimal mi, yakin bir ihtimal mi? Bunlar
ancak Arap¢a’yr ve Arap dilinin kullanilig mantigini, Arap adetlerini, atasoz-
lerini, darb-1 mesellerini ¢ok iyi bilen mahir bir ilim adam bilebilir. Zira tevil
isi kolay bir ig degildir.

2- Uzerinde konusulan ve manasi terk edilen nassin, tevatiiren mi, 4had
olarak mi yoksa icma ile mi sabit olduguna bakmak gerekir. Eger tevatiiren
sabit olduysa gercekten tevatiiriin sartlarini tagiyor mu, tasimiyor mu?
Tevatilr, peygamberlerin ve meshur beldelerin varlig1 gibi hakkinda higbir
siphe bulunmayan bilgidir. Tevatiir, Peygamberimize varincaya kadar her
dénemde mevcut olmalidir. Uzerinde konusulan haberin rivayet adedi gecen
zaman igerisinde diigiikliik igeriyor mu, igermiyor mu? Eger delil getirilen
nass Kur'an ise hi¢bir problem yoktur. Ancak Kur'an disinda bir haber séz
konusu ise 0 zaman haberin miitevatir olup olmadigint tespit etmek o kadar
da kolay degildir. Bu konuda ancak, tarih kitaplarini, gegmis dénemlerin
durumlarini, hadis kitaplarini, rical kitaplarini ve ravilerin mezhepler
tarihindeki mevkilerini ve niyetlerini ¢ok iyi arastiran alimler s6z sahibi
olabilir. Zira bazen bir haberde, miitevatir haberde istenen sayiya erisilebilir
ve ravinin adedi ¢ok olabilir, ancak buna ragmen tevatiir gergeklesmez,
dolayisiyla bu tiir haber kesin bilgi de vermez. B&yle bir durum o6zellikle
mezhep mensuplari arasinda taassup ortaya ¢iktiktan sonra pek miimkiindiir.
Mesela Sia’nin, Kur'an ve hadisin Hz. Ali’'nin imamligina delalet ettigi ve bu
konuda tevatiir bulundugu iddialar1 boyledir. Sia’nin bir konu etrafinda
mutlaka birlesilmesi gerektigine dair mezhepg¢i iddialari, kendileri disindaki
diger Miislimanlarin katinda miitevatir olan pek ¢ok hususun aksine, kendi
mezhepleri igerisindeki birlesmeden dolayr gériiniirde bagka bir tevatiir

 Gazzali, F aysalii't-tefrika, s. 90.
M Gazzali, Faysalii't-tefrika, s. 93.
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of‘taya ¢ikarmaktadir. Iste bu tiir mezhepgi tevatiir haberleri gergegi yansit-
mamaktadir.”

Bir konu iizerindeki icma iddialar1 da boyledir. icma, anlasiimasi en
kapali konulardan biridir. Zira icmanin gergeklesebilmesi igin, bir problemi
¢ozme ve karara baglamada yetkin insanlarm bir karar etrafinda, acik bir
ifade ile toplanmasi, gelen devirlerde de ayni sekilde &limlerin o konu
etrafinda ihtilafsiz goriig birligine varmalar gerekir. Neticede daha sonraki
bir devirde gelen alimler bunu kitaplarda kaydetmeli, gegmistekilerin icma
ettikleri fetvalarint almalidir, zira bu goriisiin hilafina fetva dogru degildir,
icma-edilen gdriisten yiiz gevrilemez. Iste boyle bir durumdan sonra bile eger
bu goriise muhalif olan birisi olursa tekfir edilir mi? Bunu diisiinmek gerekir.
Zira, mesela birisi diyebilir ki, o vakitte soz sahibi alimlerin bir goriis
iizerinde birlesmis olmalar1 miimkiin, ama onlardan bir kisminin. sonradan
goriisiinden donmiis olmasi da imkansiz degildir...Bu durum da kapalidir.”®

3- Bir goriise delil olarak 6ne siiriilen haberin tevatiiren mi, yoksa icma
ile mi gelmis olduguna bakmak gerekir. Ciinkii insanlar analarindan dogar
dogmaz hemen miitevatirleri 6grenmiyorlar, tizerinde icma edilen konular da
ihtilafli konulardan hemen ayrilivermiyorlar. Insanlar bunlari azar azar,
yavag yavag Ogreniyorlar. Selefin icma ve ihtilaf ettigi 'konular: anlatan
kitaplar okuduktan sonra bu tiir bilgilere erisiyorlar. Bu konuda bir iki kitap
okumakla icma ve ihtilafi Ogrenebilmek miimkiin degildir. Gazzali’nin
belirttigine gére Ebu Bekir el-Farisi adinda bir dlim, icma edilen meseleleri
toplayan bir kitap yazmig, ancak alimler pek cok konuda kendisini reddetmis,
bazi meselelerde ise ona muhalif olmuslardir. Oyleyse icmaya muhalefet
eden birisi cahil ve hatahidir, ancak kesin bir delille gelen haber konusunda
peygamberi yalanlayan birisi degildir, buna gore de o kisiyi tekfir etmek
olmaz. Gergekte icma konusunu ihtilaf olunmayacak bigimde ortaya koymak
hig de kolay degildir.”

4- Zahirin aksine olarak ulagilan bir goriisiin burhan sartlarina gore olup
olmadiginin bilinmesi gerekir. Zira delil burhana dayali olursa —uzak da olsa-

3 Gazzili, Faysalii‘t-tefiika, s. 91.
"6 Gazzali, Faysalii t-tefiika, s. 91-92.
" Gazzili, Faysalii't-tefiika, s. 92.
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tevil miimkiindiir. Zahirin disina ¢ikmay: gerektirecek delil kesin olmazsa,
akla hemen gelen yakin tevili yapmak belki miimkiin olur...”

5- Yapilan tevilin dinin esaslarina zararinm olup olmadigina bakmak
gerekir. Eger inanigin dinin temel esaslarina zarari biiyiik degilse is nispeten
kolaydir. Inang haline getirilen bir s6z ne kadar ¢irkin ve apagik batil da olsa,
onu kabullenmek miimkiin olmasa da dinin 6ziine zarari -olmaz. Mesela,
Imamiyye mezhebine mensup birisinin, imamin gaip oldugunu ve g¢ikacag:
vakti bekledigi inanci, gergekten kabullenilmesi miimkiin olmayan, son
derece yanlis bir inanis da olsa bdyle bir kabullenisin zarar1 dinin 6ziine
degil, buna inanan insanlaradir. Ciinkii buna inanan birisi, yasadig: her giin
imam ¢ikacak, ya da bugiin ¢ikabilir diye bekleyip duruyor ve geldigini
gormeyince evine meyus bir sekilde doniiyor. Bu sadece bir 6rnektir. Burada
demek istedigimiz, yanlishig apa¢ik da olsa boylesi her inamsa kiifiir
denilemeyecegidir.”

Sonug itibariyle bir insani iman dairesinin digina ¢ikarmak bu kadar
aragtirma agamalarindan sonra gergeklesebilir. Dolayisiyla Es'ari’ye muhalif
diye hemen oniine geleni tekfir etmek miimkiin degildir®® Zira Eglarilik,
akide demek degildir. Bunun gibi Siilik de akide demek degildir, Mutezililik
de akide demek degildir.

Peki akidemiz nedir? Nelere iman edelim? Kur'an, bizden agik¢a nelere
iman etmemizi istemektedir? Imdi akide esaslarinin ne oldugunu Kur'an’dan
6grenme asamasina gelmis bulunuyoruz.

Isin dogrusu, her miisliman, hatta her insan Kur'an'i okuyarak ondan
nelere iman edecegini rahathkla anlayabilir. Kur'an’da, agik¢a iman etmemiz
istenen esaslar, Allah’a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine ve ahirete
iman esaslaridir. Kaza-kadere iman edin diye acikca zikredilmese de, eger
konu, Allah'in izni, dilemesi, yaratmasi olmaksizin higbir seyin gergeklesme-
yecegi konusu ise bu da Kur'an’da anlatilan Allah'in vasiflariyla ilgili iman
esaslarindan biridir. Esasen, Kur'an’in-belli yerleri, ayetleri degil, tamami bir
omiir boyu okuma ve anlama programi icerisinde amele doniik okunursa,
Kur'an’in miiminleri ayirmasi, parcalamasi, dagitmasi diigiiniilemez. Siiphe-

”® Gazzali, Faysalii't-tefrika, s. 92.
 Gazzali, Faysalii't-tefrika, s. 92.
% Gazzili, Faysalii t-tefrika, s. 92.
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siz Kur'an en dogru ve en saglam yola iletir. Nitekim, taassuptan uzak bakil-
diginda, mezhep farkliliklarina ragmen miiminlerin bu iman esaslar: etrafin-
da toplandigt goriilmektedir. Yalnizca belli bir mezhebe bagli olanlar degil,
ancak biitiin miiminlér kardestirler. Zira Allah Teala soyle buyurmak-
tadir: “Muhakkak mii'minler kardestirler. Kardeslerinizin arasim diizeltin ve
Allah'tan korkun ki size rahmet edilsin”™®'

B. Nelere iman Etmemiz Gerektigini Bildiren Ayetler: Kur'an'da

Ol — 04l ve JiS — S kelimelerinden sonra zikredilen lafizlar

Kur'an-t Kerim'de zikredilen dmene-yu'minu fiilleri (a3 - o4l) ve
bunlarin tiirevleri olan lafizlarindan® sonraki kelimeleri tespit etmek,
Allah'in nelere iman etmemizi istedigi hususunda bizlere yol gosterecektir.

Aym sekilde imanin zidd1 olan kefera, yekfuru, kiifr ve kdfir lafizla-
rindan sonra zikredilen kelimeleri tespit etmek de iman etmemiz istenen
hususlarin tespit ve tekidi agisindan son derece 6nemlidir. Bu din Allah'in
olduguna gore nelere dogrudan iman etmemiz, neleri dogrudan iman olayinin
diginda tutmamiz gerektigini Allah kelami Kur'an'dan 6grenmemiz en uygun
yoldur. Bundan bagka bir yol aramamiz da dogru degildir. Bu ¢alismamizin
ana metodu budur. Biz iman edilmesi dogrudan istenen ana basliklarin, iman
kelimesi ve onun tiirevleriyle birlikte zikredilen kelimelerde aranmasinin
dogrudan hedefe gotiiren bir metod oldugunu diigiiniiyoruz.

Fakat bu tiir ayetlerin disinda iman esasin1 dogrudan gosteren ifadelerin
olmadigin1 sdylemiyoruz. Mesela T4ah4 suresi 14. ayetindeki:

73\ R P v R PV RV )

“Gergekten Benim Ben, Allah; Benden bagka ilah yoktur; onun igin
Bana ibadet et ve Beni anmak igin namaz kil!” ilahi hitap, kelime-i tevhidi
dogrudan anlatmakta ve iman kelimesine bitisik olmadan, iman esasini bize
apagtk olarak bildirmektedir. Bunun gibi 6mekler ¢ogaltilabilir. Ama buna
benzer getirilen her bir misal, iman kelimesinden sonra zikredilen ve iman
esasi olarak belirtilen kelime ve bagliklarin i¢ine dahil olmaktadir. Burada su
genellemeyi yapmak yanhs olmasa gerektir: “Iman” kelimesi ve tiirevlerine

8! Bk. el-Hucurat 49/10.

82 Kur'an’da iman edilmesi gerekli hususlar, mazi siygastyla &< (iman etti); muzari siygasiyla
O=3(iman eder, ediyor); masdar olarak Jled (iman etmek); emir siygasiyla 154 (iman ediniz),
ism-i fail olarak =3« (iman eden, miimin) seklindeki lafizlarla verilir.
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bitisik gelen her bir yer bize iman esaslarim verir; ancak “iman” kelimesi ve
'tﬁrevlerine bitisik gelmeyen her yer iman esasini vermez. Iste bu tiir
yerlerden hangilerinin iman esasina dahil olup, hangilerinin dahil olmadigini
bilebilmek igin, iman kelimesine bitisen kelimelerle dogrudan alakalarmin
olup olmadigina bakmak gerekir. Misal olarak verdigimiz ayetteki tevhid
ifadesi, “iman ediniz” ve benzeri bir ifade yer almamakla birlikte, baska
ayetlerde agikca zikredilen “Allah'a iman ediniz” kelimesinin dahilinde
anlagilir.

Ilave olarak, Allah'in zikrettigi dini esaslarin her birini tespit etmek, bize
daha genis bir iman edilecekler listesi verecektir. Bu durumda iman esasinin
bes,ya da alti degil, daha ¢ok oldugunu goriiriiz. Allah'n buyurdugu her
seyin O’ndan geldigine, soziin sahibinin Allah olduguna iman etmek vaciptir.
Fakat emredilenlerin bir kismi amelle ilgili olabildigi gibi, baska bir kismi da
ahlaki Ogiitlerden ibaret olabilir. Esasen Kur'an’da ameli veya ahlaki olarak
yapmamiz gerektigi bildirilen konular, iman edilmesi istenen konular
degildir. Zaten bu iki alan da akide alani degildir. Biz, burada zikre (bu
konularin Kur'an’da gegmesine) iman ederiz, fakat mezkiiriin (Kur'an’da ge-
¢en ameli ve ahlaki konularin) iman konusu oldugunu séylemeyiz. Zira zikr
baska seydir, mezkir baska seydir. Mesela namaz kilmak ameli bir konudur.
Pek ¢ok ayette miiminlerin namaz kilmalar: istenilir. Namazin bizzat kendisi
amelil bir konu olmakla birlikte namazin varligina iman vaciptir. Namaza
imantn gerekli olmasi, namaz kilmanin kendisinin dogrudan akide konusu ya
da iman esas1 oldugu manasina gelmez. Zira imanin olmadig1 durumda kiifiir
var olur, ama amelin olmadig1 durumda kiifiir vardir diyemeyiz. Buna gore
de, Islam’in bir emri olarak varliZina inanilan bir amelin yerine getirilmeme-
si durumunda kiifur degil, ginah gerekir. Namazi inkar eden dinden ¢ikar,
ama namaz kilmayana dinden ¢ikmis olarak bakamayiz. Bilmeliyiz ki, ima-
nin zidd1 kiiftirdiir, fakat amel etmemenin getirecegi yiik ancak giinahtir. Zira
kisi, namazi inkar etmemistir ki, dinden ¢ikmis olsun. Bunun gibi Allah'in
bizden istedigi her bir seyin varh@ina iman gerekir, ama istenilen seylerin
iman esas1 olmasi gerekmez.

Kur'an’da, nelere iman edilecegini bildiren lafizlar /man masdari ve
miimin-miiminiin ism-i failleriyle birlikte degil, 6zellikle fiil siygalariyla be-
raber gelmektedir. Iman esaslarinin ne oldugunu Kur'an'dan 6grenmeye ¢ali-
sirken dogrudan iman etme manasini bildiren dmene ve yu'minu kelimelerine
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ve bunlari takip eden lafizlara baktigimizda Allah'in bizden iman edilmesini
istedigi esaslar1 bilme imkanimiz olacaktir. Bununla birlikte kiifrii, iman
etmemeyi anlatan kefera, yekfuru, kdfir gibi kelimeleri takip eden lafizlar da
bize iman esaslarini verecektir. Zira, eZer Allah’in, kim sunlari gunlari inkar
ederse vay onun haline, gibi dedigi hususlar demek ki iman etmemiz istenen
esaslari teskil etmektedir. Simdi ayetlere goz atalim:

1. Allal’a iman
(s U 3y g |5l A 253 Bl ald el {yall a3
“Biz sana onlarin haberlerini gercek olarak anlatacagiz. Hakikaten
onlar, Rablerine iman eden birkag geng idi. Biz de onlarin hidayetlerini
artirdik. " (el-Kehf 18/13)
08 (5 A 1Y R 1y G 800y et tlh A U e G
ol e Gy Ui ) 5l 0 e o2 Y Y Y il ed
“Ve sonra Israilogullari’'m denizden asirdik. Firavun, diismanca
saldirmak igin derhal adamlarin ve askerlerini onlarin arkalarina diisiirdii.
Ta ki, suda bogulmaya baglayinca “Inandim, gergekten de Israilogullari’nin
iman ettiginden bagka tanri yoktur. Ben de ona teslim olanlardarmm” dedi.
(Yunus 10/90)
Oyl G55 St )
“Siiphesiz ki ben, Rabbinize iman getirdim, gelin dinleyin beni. ” (Ya-
Sin 36/25)
Onvalia 8 o) 1 K058 4008 Ay AT 20K ) 181G g U
“Musa da: "Ey kavmim, siz gercekten Allah'a iman ettiyseniz, O’'nun
birligine samimiyet ile teslim olmus miisliimanlar iseniz, arttk O’na
giivenin!” decli. ” (Yunus 10/84)
RINAP ISR PR P A PN PP W F 3= AT SFA L.
0 WL
“Isa onlarin inkar ettiklerini sezince: “Kimdir benim Allah yolunda ar-
kadaslarim?” dedi. Havariler: “Biziz Allah dininin yardimcilari, biz Allah’a
iman ettik. Sen bizim teslim oldugumuza sahit ol!” dediler. ” (Al-i Imran
3/52) )
S P AR AR AT
“Alemlerin Rabbine iman ettik, dediler. ” (el-A’raf 7/121)
et gy 03 T Bl 1 M8 1l 30 2l
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“Sonunda biitiin sihirbazlar secdeye kapandilar: “Harun il Musa’nin
Rabbine iman ettik. ” dediler. ”’ (Taha 20/70)
oy R Ay jadal (e e TS Uy UG U D00 U U )
“Dogrusu biz hem giinahlarmuza, hem bizi zorladigin sihre karsi, bizi
bagislasin diye, Rabbimize iman ettik. Allah (sevapga senden) daha hayirl
ve (azab verme bakimindan da) daha devamlidir. ” (Tdha 20/73)
i B8 ¢ PR S0 5 2 1A 28525 gy alls e U1
“Peygamber sizi, Rabbinize inanmaya ¢agwdigt halde Allah’a nigin
inanmazsimz? Hem O, sizden séz alnugti, inanmuglar iseniz (bu ¢agriya
kosun). ' (el-Hadid 57/8)
(e L 255 o STy ey Dyl A3y 5 S (5 Y1 adlad 5 (e lly 36 o
i L Ty Al (e L
“Gonlii imanla dolu oldugu halde, zor altinda olan kimse miistesna,
inandiktan sonra Allah't inkar edip, gonliinii kafirlige acanlara Allah ka-
tindan bir gazap vardw; biiyiik azap da onlar igindir. . ” (en-Nahl 16/106)

2. Kitaplara iman
s b AV B o U 0y 0 U G 53 5
“Sana indirilene ve senden énce indirilenlere inanwlar; dhirete de
kesinlikle iman ederler. ” (el-Bakara 2/4)
U 5y Sy 00 30 o Ll U5 b bl ATy i U L 303 AR
Dpsealdl Al G ald A ARG, W A5 U BRI AT GG 0 K0 )5 ) alll 26
“Bundan étiirii sen tevhide ¢agu ve emrolundugun gibi dogru ol;
onlarin heveslerine wyma ve soyle soyle: “Allah'w indirdigi Kitap'a inan-
dim; aranmizda adaletle hiikmetmek ile emrolundum; Allah bizim de Rabbi-
miz, sizin de Rabbinizdir,; bizim iglediklerimiz bize, sizin isledikleriniz kendi-
nizedir. Bizimle sizin aramzda tartigilacak bir sey yoktur. Allah hepimizi bir
araya toplar, doniis O’nadir. ” (es-Stra 42/15)
Ozl 2l G U gl Gy 3l ey T G
“Ey Rabbimiz, senin indirdigine iman ettik, o peygambere de uyduk.
Artik bizi sahidlerle beraber yaz. ” (Al-i Imran 3/53)
Cralida G (i Gile § 8l G Ue s G (7 ol Gl 0l ) e 535 U
“Rabbimizin, bize gelmis olan dyetlerine inandiguniz igin bizden oc
alyorsun. (Ey) Rabbimiz, iizerimize sabur bogall ve bizi miisliimanlar olarak
oldiir!” (el-A’raf 7/126)
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0 U ol 0108 Fat 1 (0 1) 5 L (0 ) 100 13
Oalia 4 Ty 3ty 280y Ul 280 U5
“Kitdp ehliyle, haksizlik edenleri disinda en giizel tarzda tartisin ve
deyin ki: “Bize indirilene de size indirilene de inandik. Tanrimiz ve tanrmiz
birdir, biz de O’na teslim olanlariz. "’ (el-Ankebut 29/46)
Oalias | IS GGG | 55
“Onlar, dyetlerimize inanmis ve miiskiman olmus (kullarim) idiler.
(ez-Zuhruf 43/69)
Gl Ty bl Ty oy 58T Gl Ul Gy (o3l 1508 20 00 Gy 1550 0 U8 13
e’z A8 o) U8 cye ATl o ol S8 8 8 e L (B
“Onlara: “Allah"in indirdigine inamn!” denilse, “Bize indirilene inaniriz,
" derler, dtesini kabul etmezler. Halbuki o, kendi yanlarinda bulunam dog-
rulayict bir gercelair. De ki: “Gergekten inanyor idiyseniz neden daha énce
Alldh’in peygamberlerini 6ldiiriiyordunuz?” (el-Bakara 2/91)
ool G5B U gy {peddd of (S5 (fa ol Ul e U35 oy 1 il LGS 1 5850 (0l G G
Y gae alll * i K il Lt al \:\:JLQS?J@_IJLJ‘ By
“Ey kendilerine kitap verilenler! Gelin yamnizda bulunan (Tevrat)i
tasdik etmek iizere indirdigimiz bu kitaba iman edin. Biz birtalam yiizleri
silip de enselerine ¢evirmeden yahut cumartesi hallant (cumartesi yasagin
¢igneyen yahudileri) lanetledigimiz gibi onlar: lanetlemeden énce iman edin.
Yoksa Allah’in emri mutlaka yerine gelecektir. ” (en-Nisa 4/47)
1Ty Ua {1 U ol L8 (o if il
“Simdi ayetlerimizi inkdr eden ve "Elbette bana mal ve eviat verilecek-
tir. " diyen adanu goérdiin mii? ” (Meryem 19/77)
pannl il Wl G 1 53T 15T Tl
“Inkdr eden ve dyetlerimizi yalanlayanlara gelince, iste onlar, cehen-
nemliktirler. ” (el-Maide 5/10)
05358 iy Al il & 38 o) SN Ul
“Ey Kitab ehli! Sizler géz gire gore Allah'in ayetlerini nigin inkar
ediyorsunuz?” (Al-i imran 3/70)
Os +L o o abimd e A 75 o U A 5 oy 150085 of il 4 Vg0 Gy
O e (g iy L o iy 1508 2000
“Allah'in kullarindan diledigine peygamberlik ihsan etmesini kaskandik-
lart igin Allah’zfz indirdigini (Kur'an") inkdr ederek kendilerini harcamalar
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ne kitii bir. seydir! Béylece onlar, gazap iistiine gazaba ugradilar. Ayrica
kdfirler igin algaltict bir azap vardir. ” (el-Bakara 2/90)

3. Allah’a ve peygamberlere iman
ATy i O s Ay A 50 158 of s Al 4l 5L 0l )
S @l 050 1505 of sy
“Onlar ki Allah't ve elgilerini inkdr ederler, Allh ile elgilerinin arasin
ayirmak isterler, "Kimine inaniriz, kimini inkdr ederiz!" derler; bu ikisinin
(inanmakla inkdrin) arasinda bir yol tutmak isterler. ” (en-Nisa 4/150)
Uaga Lo oy 8K Giliely W 1) 57880 20 STl
“Iste onlar; gergekten kafir olanlardw. Kafirlere algaltict bir azab
hazirlamigizdir. (en—lea 4/151)
s A & b7 sl gl Uil Sl e il i 1A% AT NS REARY
L))
“Allah’a ve peygamberlerine iman eden ve peygamberlerinden higbi-
rinin arasinda ayirim yapmayan kimselere gelince, iste onlara miikafatlarin
verecegiz. Allah, bagislayicidir, merhamet sahibidir. ” (en-Nisa 4/152)
Obargally Wl Gy D 55 (e (B (s 2 Gl Ty S0 ally 51585
“(Bazi insanlar:) «Allah'a ve Peygamber'e inandik ve itaat ettik» diyor-
lar; ondan sonra da iglerinden bir gurup yiiz ¢eviriyor. Bunlar inanmis
degillerdir. ” (en-Nur 24/47)
Ay Al |5l 0l gl LY
“Miiminler, ancak Allah’a ve peygamberine iman etmislerdir. . . ” (en-
Nur 24/62)
A (i 3 oy 5 1SRG 1565 31 3 Ay Al 15T il A
ST RPN Rtin g
“Miiminler, ancak o kimselerdir ki, Allah’a ve peygamberine iman ettik-
ten sonra giipheye diismeyip Allah yolunda mallariyla, canlaryla savasmak-
tadirlar. Iste dogru olanlar onlardir ancak. ” (el-Hucurat 49/15)
A% il 40 g e S A 2 S A0 4l 0 0
“Allah’a ve peygamberine iman edenler var ya, iste onlar, Rableri
yamnda sozii 6zii dogru olanlar ve sehitlik mertebesine erenlerdir. Onlarin
miikafatlari ve nurlart vardwr. ' (el-Hadid 57/19)
A 1550 ) el a0y oLl GBS Gl iy ) G i 1
pdiall (Rl A (U3 (a4 Al Jsd 6l Al
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“Rabbinizden bir magfirete; Allah’a ve peygamberine inananlar igin
hazirlannug olup, genigligi gokle yerin genisligi kadar olan cennete kosugun,
Iste bu Allah'wn litfudur. Onu diledigine verir. Allah bilyiik lituf sahibidir. ”
(el-Hadid 57/21)

D Tl b R 2K 1 gl (08 a0 e KT Vs ) siinly 4l sy 4l 550

“Allali'a ve Rasiliine iman edin. Sizi hdakim kildig,, sizin yénetiminize
verdigi seylerden harcaymn. Sizden, inanan ve harcayanlar igin bilyitk miika-
fatvardwr. " (el-Hadid 57/7)

Ol Sl STy G VM8 sy o sl Ol 1Tl ) il 3

“Ve hani Havarilere: “Bana ve Rasuliime iman edin!” diye emretmis-
tim, onlar da: “Iman ettik, bizim hakikaten niisliiman oldugunuza gahit ol!”
demiglerdi. ” (el-Maide 5/111)

Oalad K ) K07 ST BR sl LW all s 3 052 ey 4 sl )y Al 1y

“dAllah’a ve Rasiiliine inanwrsiniz, mallarinizia ve canlarmizlia Allah
yolunda savagirsiniz. Eger bilirseniz sizin igin en iyisi budur. ” (es-Saff 61/11)
0 B85 W) 30l Ty 0 Yy A 10y Al 19 T Y A e U8 ) e W

Osh S 575 Y1 0888 Vs

“Verdiklerinin kabul olunmasina engel olan, Allah’t ve peygamberini
inkar etmeleri, namaza tembel tembel gelmeleri, istemeye istemeye
vermeleridir. ” (et-Tevbe 9/54)

Ay 57 i D S A D5 B 87 e el DRI of R DEEA Y T gl il
OBl 27l (o3 Y Ay 4 gy

“Onlar i¢in Allah'dan ister magfiret dile, ister dileme. Onlar igin yetmis
kere magfiret dilesen de yine Allah onlari affetmeyecektir. Bu, onlarin Allah't
ve Rasiliinii inkdr etmelerinden dolay1 boyledir. Allah, béoylesine bastan
¢thnug fasiklar giiruhuna hidayet etmez. ” (et-Tevbe 9/80)

4. Allali’a ve kitaplara iman
Sy 108 con Uy 50 50, 0 9] G 050 U 00 0 8
Gl
“De ki: Ey Kitap ehli, Allah'a, bize indirilene ve bizden énce indirilene
inandiginmiz i¢in mi bizden hoslanmiyorsunuz? -Oysa sizin ¢ogunuz yoldan
ctknugtir. 7 (el-Maide 5/59)
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5. Allali’a ve aliiret giiniine iman

Gl Uaely LAY 15l Al (e iliall’y 6 y0allly 1530 0ily 5l 0l 3
05k Y pelle Ui Wy el e a1l B

“Siiphe yok ki, Iman edenler, Yahudiler, Hiristiyanlar ve Sabiiler,
bunlardan her kim Allah'a ve ahiret giiniine gergekten iman eder ve salih
amel islerse elbette Rabbleri katinda onlarmn ecirleri vardw, onlara bir korku
yoktur, onlar mahzun da olacak degillerdir. ” (el-Bakara 2/62)

Sy Ay i 0l i e AT (550 Wl 1 18 ) T Rl O
D) s O e ) 87 lalal 28 S8 AT I s U LAY

“Ve o vakit Ibrahim "Ey Rabbim, burasum giivenli bir belde ki,
halkindan Allah'a ve ahiret giiniine iman edenleri c¢egsitli meyvelerle
riziklandir” diye yalvardi. Allah buyurdu ki: "kiifredeni dahi riziklandiry da
hayattan biraz nasip aldirurim, sonra da onu ates azabina ugratirim, ne kétii
variacak yerdir orast! ”’(el-Bakara 2/126)

Blla e 5 LAY 75y Allly il (a6 0allly 1 g'5liall’y 1530 (0uly 155 0l )
OS50 0 Y e L 33

“Muhakkak ki inananlar, yahudiler, sabiiler ve hwistiyanlardan kim
Allah'a ve ahiret giiniine iman eder ve giizel amel iglerse, onlar i¢in bir korku
yoktur, onlar mahzun da olmayacaklardir. (el-Maide 5/69)

Al Yy S BT, BTN ATy 300l A, AW el Al e allh 2l Tyl G
D 5355 of A i

“Allah’in mescidlerini, ancak Allah'a ve ahiret giiniine inanan, namazi
kilan, zekati veren ve Allah’'tan bagkasindan korkmayan kimseler imar
ederler. Iste hidayet iizere olduklart umulanlar bunlardir. ” (et-Tevbe 9/18)

O’y o Uy DAY 2l allly Bl 55 e 0 (30

“Insanlarin iginde kimi de vardir ki: "Allah'a ve ahiret giiniine inandik"
derler; halbuki iman etmis degillerdir. ’ (el-Bakara 2/8)

Code g A0 Sy 0 2485 Cam 15y A1 (0 ally 150 5 gl 505,

“Ne vardi bunlar Allah'a iman etseler, ahiret giiniine inansalar ve Alla-
h'in kendilerine vermis oldugu seylerden infak etselerdi zarar nu ederlerdi?
Allah, kendilerini bilirdi. ” (en-Nisa 4/39)
g1 b e O i ) b U 1y S 1l 10 s G G

S iy S S LAY 2 ally 8 S 0y Al

“Ey iman edenler! Allah'a itaat edin, Peygambere de itaat edin ve siz-

den olan emir sahibine de itaat edin. Eger herhangi bir seyde anlagmazliga
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dilserseniz; Allah'a ve ahiret giiniine gergekten inamiyorsaniz, onu Allah ve
Rasiiliine arz edin. Bu, daha iyidir ve sonug bakumindan da daha giizeldir.
(en-Nisa 4/59)
A o) Al a8 H) Vagy HKNAG W 300 e Ul pally K 150G 317300 Ll
Oyl (e 2l Lagolie 3¢5y Jall 21l Al ) shash
“Zina eden kadin ve zina eden erkekten her birine yiiz degnek vurun;
eger Allah'a ve ahiret giéniine gercekten inamyorsaniz, Allah'm dinini
uygulamada bunlara bir actyacagimz tutmasin! Ayrica miiminlerden’ bir
grup bu ikisinin cezalandirilmasina gahit olsun!” (en-Nur 24/2)

6. Kitaplara ve ahirete iman
Uy Aol 27 g e U8 hle ) oidaind aglaly g ol 17588 Cppdll il

“Bunlar, Rablerinin ayetlerini ve O'na kavugmay: inkar edenlerdir. Bu
yiizden isleri boga gitmistir. Kiyamet giinii Biz onlara deger vermeyecegiz.
(el-Kehf 18/105)

adl Tl i Ay i) (ha | gty Tl ATy Al il 1 47558 (il

“Allah'in ayetlerine ve O'na kavusmaya inanmayanlar ise, onlar Benim
rahmetimden timidini kesmis olanlardir ve onlara act bir azap vardir. ” (el-
Ankebut 29/23)

»

Do iints R LT 5T 6 G,y GO 15556 1575 ol By
“Inkar edip, ayetlerimizi ve ahirette Bana kavusmay: yalanlayanlara
gelince, iste onlar azapla yiiz yiize birakilirlar. ” (er-Rum 30/16)

7. Allah'a, kitaplara, peygamberlere iman
K’y Ny o gy (Bfy Une Uil Ty V) () U0l Uy ) Ul g allly 1 4148
Ol 40 iy e 2l 03 G Y 2 (e st (sl Wy ey (s (3
“Deyiniz ki, Biz, Allah'a iman ettik ve bize ne indirildiyse, Ibrahim'e,
Ismail'e, Ishak'a, Yakup'a ve torunlarina ne indirildiyse, Musa'ya ve Isa’ya
ne indirildiyse ve biitiin peygamberlere Rablerinden ne verildiyse hepsine
iman ettik. Biz onlarin arasinda fark goézetmeyiz ve biz ancak O'na boyun
egen miisliimanlariz. ” (el-Bakara 2/136)
L'y Ry G sy (5l’y Uiells a1 (o Uil Gy Uile U330 Uy allly Gl (8
O sflide 41 (T y e a0 00 (TN Y gy Om 05l ey (a3
“De ki: Biz, Allah'a, bize indirilene; Ibrahim'e, Ismail'e, Ishak'a, Ya-
kub'a ve torunlarina indirilene; Musa'ya, Isa'ya, peygamberlere Rablerinden
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verilene inandik iman getirdik. Onlardan highiri arasmda ayirym yapmayiz

ve biz, ancak O'na boyun egen miislimanlariz!” (Al-i imran 3/84)

o I ol A Al ) o U5 (el AR A gy aAlll 1 bl 15 il G G

e YO0 Uiz 28 W 1l A’y 4.5 400 allly 5 (o U8

“Ey iman edenler! Allah'a, Peygamberine, Peygamberine indirdigi

Kitab'a, ve daha once indirdigi kitaba iman edin. Kim Allah't, meleklerini,

Kitaplarimi, peygamberlerini ve ahiret giiminii inkdr ederse o, uzak bir

sapikliga diigmiistiir. ”’ (en-Nisa 4/136)

8. Allal'a, meleklere, kitaplara, peygamberlere iman

O G Y A5 48K B0y Allly T UK T sy 45 e 0 U0 oy s 5l
il S 6 A Gy e 88y AL )

“Peygamber, Rabbinden ne indirildiyse ona iman etti, miiminler. de.

Hepsi, Allah'a, meleklerine, kitaplarina ve: "Peygamberleri arasinda hi¢bir

ayirim yapmayiz." diye Peygamberlerine inandilar ve: "Isittik ve boyun eg-

dik, bagislamamzi dileriz, ey Rabbimiz! Doéniis sanadir!” dediler. ” (el-

Bakara 2/285)

»

9. Allal'a, ahiret giiniine, meleklere, kitaba ve peygamberlere iman
DAY A5 Al G e S BTy A B S 5 1A of S ol
ulll Ty (SULAy N S o A o UL T AR, 5, AL,
S 8 Lol 1S 13 i 1 sh sl BIETN T 330l By N iy
O8N b il o 1 85 Gl il s e
“Yiizlerinizi dogu ve bati tarafina ¢evirmeniz iyilik degildir. Asi iyilik, o
(kimsenin iyiligi)dir ki, Allah'a, dhiret giiniine, meleklere, Kitaba ve peygam-
berlere inandy; sevdigi malint yakinlara, yetimlere, yoksullara, yolda kalmislara,
dilencilere ve boyunduruk altinda bulunan(kéle ve esir)lere verdi; namazi kild,
zekdn verdi. Andlasma yaptiklart zaman andlagmalarim yerine getirenler;
stkunty, hastalik ve savas zamanlarinda sabredenler, iste dogru olanlar onlardir,
(Alléh'in azdbindan) korunanlar da onlardir. ” (el-Bakara 2/177)
ae il Gl STy Al o 50 (o ABSITy ad sha)y lly 1sll 15T Gl G g
Puny Y3 o 38 A 27l bl 5 48575 805 ) a5 (g 8
“Ey iman edenler, Allah'a, peygamberine, peygamberine indirdigi
kitaba ve daha énce indirdigi kitaba iman edin! Kim Allah'y, meleklerini,
kitaplarimi, peygamberlerini ve ahiret giiniinii inkar ederse, pek derin bir
sapikliga saplanip gitmigtir. ” (en-Nisa 4/136)
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SONUC

Bu makale, Kur'an’da agik¢a zikredilen iman esaslar ile, mezheplerin
akide olarak ileri siirdiikleri hususlarin ne kadar yan yana durduklarini gos-
termeye ¢aligmistir. Caligmamiz, bir kelam yapmaktan daha ziyade, kelamin
akide konusu haline getirilmemesi gerektigini bir yoniiyle izah etmeyi hedef-
lemistir. Mezheplerin iman esaslarina degil, Kur'an’in anlattig1 iman esasla-
rina baglanmak isteyen 6zgiir insanlar i¢in akideyi Kur'an’dan 63renme niye-
tini gostermistir. Ancak bir yanhs anlamayi bertaraf etmek igin hemen belirt-
meliyiz ki, mezheplerin din di1 oldugunu séylemek ne kadar yanligsa, mez-
heplerin diisiince mahsulii olarak vardlklarl'sonuglarlrdin ve iman esasi hali-
ne getirmek de o kadar yanhistir. Kelam akide konular etrafinda akli diizeyde
aragtirmalar yapar, iman esaslarinin felsefesini yapar. Buradan hareketle
bilmek gerekir ki, kelam bir akide degildir, ama akideden de soyutlanamaz.
Soyutlandid takdirde onun adr kelam degil, ancak felsefe olabilir.

Mezheplerin kendi anlayiglari sonucu vardiklar: esaslari, dinin ve imanin
esast olarak sunmalari dogru degildir. Giin gibi ortadadir ki, Kur'an-i
Kerim’de, “ey insanlar/ey iman edenler! Adalete, imamete, el-menzile bey-
nel’l-menzileteyne, emr-i bil maruf nehy-i anil minkere iman getirin”
seklinde higbir ifade yoktur.

Su halde Kur'an okuyan her miimin, agik sekilde goriilebilen akide/iman
esaslarinin, dolambagh izahlarla, felsefi yorumlarla ve birtakim tevillerle
degistirilemez oldugunu mutlaka idrak eder. Siiphesiz iman esaslarinin ihti-
lafa diisiirmeyecek derecede berrak olmasi, Kur'an’in mucizelerinden biridir.
Gergekte Allah, iman esaslan gibi cennet ya da cehenneme gitmeyi dogrudan
ilgilendiren bir konuda kanigik izahlardan ziyade agik bir dil kullanmuig, bize,
1- Allah’a, 2- meleklerine, 3- kitaplarina, 4- peygamberlerine ve 5- ahiret
giiniine iman etmemizi ayan beyan emretmis, imanla ilgili bes madde say-
mustir. Allah Teala iman esaslarinin neler oldugunu su ayetlerde agikga
beyan buyurmaktadir: “Ey iman edenler, Allah'a, peygamberine, peygambe-
rine indirdigi kitaba, daha énce indirdigi kitaba da iman edin! Kim Allah'a,
meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine ve ahiret giiniine inanmazsa, pek
derin bir saptkliga saplamp gitmistir.” (en-Nisa-4/136); “Peygamber, Rab-
bi'nden kendisine ne indirildiyse ona iman etti. Miiminlerin de hepsi Allah'a,
meleklerine, kitaplarina ve pevgamberlerine iman ettiler. “Biz Allah'in pey-
gamberleri arasinda ayirim yapmayiz, duyduk ve itaat ettik. Ey Rabbimiz,
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bagislamant dileriz, doniis ancak sanadir. ” dediler. ” (el-Bakara 2/285).
Esasen el-Bakara suresinin hemen baglarindaki 4 ayet bize kitaplara iman ile
ahirete imani, sondan bir dnceki ayet olan 285. ayet ise Allah'a, meleklerine,
kitaplarina ve peygamberlerine imani.6gretmektedir.

Iman esaslari olarak dogrudan 6grendigimiz bes madde bunlar olmakla
birlikte, en genis ve mitkemmel iman, Allah'in buyurdugu her seye ayri ayri
iman etmektir. Namaza, oruca, zekata, hacca, kiblenin Kabe olduguna; icki,
kumar, zina, hirsizhk, yetim mah yemek, sihir, adam &ldiirmenin haramh-
gina; Kur'an’da temel manasinda ittifak edilmis daha bagka seylerin farz
veya haramligina inanma; helali helal, haramt haram olarak kabul etme de
iman dairesi iginde olmayi gerektirici ilkelerdir.

xDogrudan ifadesini Cibril hadisinde buldugumuz kaza-kadere iman da
haktir. Hayir ve ser, aymrim yapmaksizin her seyin Allah'in izni, kudreti,
iradesi, olgiisti ve yaratmasi ile ilgili oldugunu gosteren pek ¢ok ayet vardir.
Bu ydniiyle kaza-kaderin, Allah'in sifatlariyla ve Allah'a imanla alakah
oldugunu goriiyoruz. Ayrica Kur'an ayetlerinden gordiigiimiiz kadariyla ima-
mete iman diye bir inangtan Kur'an’da‘hig s6z edilmemektedir. Bu konunun
neden, nasil inang haline getirildigi tartigmas: ayridir. Ama Hz. Adem hangi
iman esaslarina davet ettiyse, Hz. Musa, Hz. isa hangi iman esaslarina davet
ettiyse Hz Peygamber (s. a. v. ) de ayni esaslara davet etmistir. Bu esaslarin
icerisinde imamete de iman edin diye bir esas yoktur. Kelime-i tevhid de bel-
lidir, kelime-i sehadet de. Din koymak, iman esasi belirlemek ve belirlenen
iman esaslarina eklemede-gikarmada bulunmak, ne gerekge ile olursa olsun
ve ilmi dereceleri ne olursa olsun insanlarin yetkisinde degildir. Zira bu
Allah'in hakkidir ve ancak O’nun uhdesindedir.

Ehl-i Stinnetiyle, Mutezilesi ile, Siasi ile tiim miisliimanlar tevhidi, nii-
biivveti ve mead/ahireti iman esaslari olarak kabul etmektedirler. iste miis-
limanlar birlestirmesi gereken akide esaslari bunlardir. Imamet, dinin degil
mezhebin esast olmalidir. Imameti kabul etmeye din diginda degil, mezhebin
disindadsr. isin dogrusu, her mezhep, baskalarini disarida birakan esaslarina
sahiptir. Ama bu digarida birakis, dinin disina ¢ikarma seklinde olmamalidir.
Bunun bize kazandiracagi en énemli sonug, birbirimizi dinin disinda degil,
iginde gorerek farkl diigiinebilmeye ve farkl telakkilere agik olmaktir. Bir
mezhebe mensup olunabilir; dogru kabul edilen bir bilgi ya da disiince
baskalartyla bir isim altinda paylasilabilir. Fakat mezhepg¢i olmamak gerekir;
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hakikati ancak kendi mezhebinin yakaladigini, bunun diginda kalanlarin kafir
oldugunu ileri siirmemek ve bagka diisiincelere kulaklar1 tikamamak gerekir.
Zira taassup ve fanatizm, “benden bagka dogru diisiinen yok” mantigi,
diigiincenin 6ldiigli noktadir. Miisliimana diisen, imanin1 degil, tefekkiiriinii
baskalarina agmak; kendisi gibi diisinmeyeni de iman dairesi iginde gorerek
goriis alig-verisine acgik olmak ve gerektiginde degisebilme diisiincesini canli
tutmaktir.
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BDU ILAHIYAT FAKULTESI OGRENCILERINDE
DININ iIBADET BOYUTU

Yrd. Dog. Dr. Hayri Erten’

GIRIS

Din, Insanligin baslangicindan itibaren giiniimiize kadar insanlarin ve
toplumlarin giindeminden hemen hemen hi¢ diismemigtir. Din, insanlarin dii-
stince ve kimliklerinin olusumundan tutunuz onlarin yasam gekillerine kadar
niifuz edebilmektedir.' inang, ibadet ve cemaat olarak tezahiir eden din, insan
ve toplum fenomenidir.? Fakat dinler inang esaslari, ibadet ve dini tecriibeler
noktasinda sosyo-kiiltiirel etkiler sebebiyle birbirlerinden farkliliklar
gostermiglerdir. Genel manada din ile toplumun kargilikli miinasebetlerini
kendisine konu edinen din sosyolojisi aragtirmalart gogaldik¢a, bu farklilikla-
ri ortaya ¢ikaran faktorlerin nelerden ibaret olduklarini ¢oziimlemek daha
miimkiin hale gelecek ve bilimsel manada neticelere ulasilmaya devam edile-
cektir. Bilimler arasinda en yenilerinden biri olarak kabul edilen din sosyolo-
jisi, giin gectikce gelismekle birlikte aragtirilmaya ihitiyag duyulan daha gok
mevzu bulunmaktadir. Ozellikle bu sahada monografik arastirmalarin hala
sayilabilir nitelikte olmasi yeni aragtirmalara duyulan ihtiyaci artirmaktadir.
Giinlimiizde din sosyolojisi ana bilim dalinin iiniversite ve enstitiilerde hala
yer almadip tilkelere rastlanabilmektedir. Yirminci asrin son on yilinda Sov-
yetler Birligi’nden ayrilarak bagimsizligini ilan eden Azerbaycan, tabii
olarak s6z konusu iilkeler arasinda yer almaktadir. Sovyetler Birligi done-
minde ateizm siyaseti neticesinde dini degerler neredeyse hige indirilmistir.
Hatta Islani 6ncesi bir bayram olan ve gok sasali gegirilen “Nevruz” bile dini

* Bakii Devlet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi islam Elmleri Kafedras: (bslim) Miidiri ve
Profesorii, Selguk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Din Sosyolojisi Ana Bilim Dali Ogretim
Uyesi

' M. Naci Kula, Kimlik ve Din { ergenler iizerine bir aragtirma), istanbul: Ayisig1 Kitaplari.
2001, ss. 159-164. '

* Mehmet Bayyigit, Genglik ve Din Universite Gengligi Uzerine Kargilaytirmall Bir
Aragtirma, Yaym Yeri yok, 2002, s.35.



174 Hayri Erten

bir bayram gibi algilanmig ve yasaklanmistir. Bolsevik rejimi devrinde dini
egitim de yasaklanmigtir. Bu sartlar altinda Azerbaycan halk: gizli sekilde
bazi1 evleri medrese gibi kullanarak dini degerlerini nesilden nesile sadece
dislince alaninda aktarmaya caligmis ve bu ugurda ¢ok miicadeleler ver-
mistir.?

1991 yilinda ateizmin baskisindan kurtulan Azerbaycan toplumu, yeni-
den inang ve diigincelerini tecriibe edebilme imkani yakalamigtir. Dolayisty-
la dini egitim ve 6gretim yapabilme olanaklari ortaya ¢iknustir. Bu baglamda
Azerbaycan’da bir ¢ok faaliyet bulunmakla birlikte aralarinda, lisans seviye-
sinde temel Islami ilimlerin, felsefe ve din bilimlerinin bir arada verildigi®,
ayn1 zamanda resmi organlarin mezunlarinin mezuniyet belgesini resmi ola-
rak onayladigi fakiilte, sadece Bakii Devlet Universitesi Ilahiyat Fakiil-
tesi’dir. Yaklagik on iki yildir bu faaliyetine devam eden Ilahiyat Fakiiltesi
talebelerinin dindarlik seviyeleri ilgi gekmektedir. Universiteye girig sinavin-
dan gecerek Fakiilteye dahil olan talebeler Azerbaycan’in farkli bolgelerin-
den gelmektedirler. Aym zamanda bu cografi bolge, gerek kiiltiirel, gerekse
dini farkliliklar sebebiyle’ ve jeopolitik ozelligi ile sosyal miicadelelerle
karsilastig1 igin ¢ok canli -ve hareketli siirecler yasamistir. Dogal olarak bu
durum, din sosyolojisinin ve bu alanla ugrasan bilim adamlarinm da iigisini

! V.M. Maniadaliyav-M. Qarayev, “{lahiyat Fakiiltesi®, Buki Dévlal Universiteti flahivvat
Fakiiltasinin ©Imi Macmusasi, say1 1, Baki, 2004, ss.15-16.

¥ Bakii Devlet Universitesi ilahiyat Fakiiltesinde verilen eilim ve dgretimin ve arastirma
evreninin daha yakindan taminmasi igin Fakiilte hakkinda biraz bilgi vermenin faydal
olacagini diisiiniiyoruz. Fakiilte 1992-1993 egitim-6dretim yilinda Azerbaycan Tahsil
Nazirhit, Baki Devlet Universitesi ile Tiirkiye Diyanet Vak(i arasinda yapilan bir mukavele
ile agilmugtir. Fakiiltede egitim 63retim siresi hal hazirda bes vildir. Ogrenciler tniversiteye
giris imtihanindan sonra fakiilteye kabul edilmektedirler. Fakiillede okuyan talebeler ortalama
iki yiiz civarindadir. Fakiiltede okutulan dersler iki béliim altinda ele alinabilir. I- Diller
biliimiinde, [ngilizce, Tiirk Dili, Arapga ve Fars Dili ogretilmektedir. 1I- islami ilimler
bslimiinde verilen dersler de iki kisimdan miitesekkildir. a) Temel {slami ilimler, Kur’an-1
Kerim, islam Tarihi, {slam Hukuku, Fikih Usuliy, Hadis, tadis Usulii, Tefsir, Tefsir Usulii,
Islam Ahlaki, Tasavvuf Tarihi, Kelam, Islam Dini Esaslan ve islam Mezhepleri Tarihi gibi
dersleri ihtiva etmektedir. b) Felsefe ve Din Bilimleri ise; Felsefe Tarihi, Din Sosyolojisi, Din
Psikolojisi, Dinler Tarihi, Din Felsefesi, Islam Felsefesi, Manuk, {slam Tedrisinin Usulii (Din
Egitiminde Ogretim ve Metotlar), islam Medeniyeti Tarjhi ve Arastirma Teknikleri gibi
dersleri igermektedir. Bir de béliim dersleri haricinde bilgisayar, ubbi hazirhk, beden egitimi,
miizik, Azerbaycan Tarihi ve milli savunma dersleri verilmektedir.

* Cofirafyasi. siyasi, dini ve sosyal bir perspektifi hakkmda kanaat olusmast bakimmdan bkz.
Seyyid Hiiscy.. Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Istum, 2.bsk., Cev.: S.S. Barkemn-Il.
Arslan, [stanbul: fusan Yay., tarihsiz, ss. 67-81.
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cekmektedir. Bu bakimdan fakiilte 6grencileri de bu manada sosyo-kiiltiirel
farkliliklari da beraberlerinde tagimaktadirlar. Bu farkhliklar, &grenciler ayni
dini egitim ve ofretimden gegseler de onlarin grendiklerini igsellestirme-
lerinde ve bunlari sosyal alanda objektiflestirmelerinde etkili olabilmektedir.

Din, fertlerin kognitif diinyasinda yerlesip kok attiktan ve subjektif hale
geldikten sonra sosyal alanda objektiflesmektedir. Bu objektiflesmenin
ifadesi dini formlar, ayinler, ibadetler ve cemaatler olarak goriilmektedir.®
S6z konusu fakiilte 6grencilerinin dini inang durumlariyla alakali bulgulari
ve ¢bziimlemeleri “/lahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinde Dini [nang ve Teza-
hiirleri”” isimli aragtirmamizda ortaya koymaya ¢alismugtik. Burada ise,
dinin objektif ifadelerinin arasinda en 6nemlilerinden biri olarak yer alan
ibadet boyutunun® ayni fakiiltenin ogrencileri tizerindeki tezahiirleri deskrip-
tif sekilde betimlenerek ¢oziimlemeye ¢ahsilacaktir. Bu yaklagim perspek-
tifinden hareketle arastirmamiz, 6grencilerin dini inanglarinin ibadet, tutum
ve davranis seklindeki tezahiirlerini tespit edebilmeyi ve bunlarin sosyal
degiskenlerle miinasebetini agiklayabilmeyi amaglamaktadir.

Amacimiz, boyutlar genis boyle bir problemi inceleyerek planl, pro-
graml1 ve bilimsel sekilde ayni dinf egitimi alan grencilerin dini ibadetleri
tizerinde ¢ok yonlii inceleme ve tanimlama yapabilmektir. Ayrica cinsiyet,
sosyal gevre, ailenin sosyo-ekonomik durumu, ebeveynlerin tahsil durumu ve
benzeri degiskenlerin bu 6grencilerin ibadetlerinin sekillenmesinde ve fark-
lilagmasindaki etkisini tespit edebilmektir.

Arastirmamizda anket teknigi ile birlikte dogrudan goézlem ve miilakat
tekniklerinden de istifade edilmektedir. Zira sadece bir gézlem tekniginden
faydalanmak gézlemin niteligini azaltabilmektedir. Bu bakimdan &nceden
yapilan gozlemle elde edilen verilerden istifade edilmis ve 6n hazrhk dene-
mesinden sonra anket sorularimin ve segeneklerinin olusturulmasi’ yoluna

® Bayyigit, a.g.e.s. 37.

7 Bkz. Hayri Erten, “ilahiyat Fakiiltesi Oprencilerinde Dini inang ve Tezahiirleri”, Baki Doviat
Universiteti Hahiyyat Fakiiltasinin ©lmi Macmuasi, say1 2, Baki, 2004, ss.77-108.

¥ Glock Y. Charles-Stork Redney, ibadeti dindarliZin temel bes temel boyutlarindan birisi
olarak belirtmislerdir. bkz. Religion and Society in Tension, Chicago, 1965, ss. 18-19. Joachm
‘Wach da ibadeti dini tecriibenin pratigi olarak degerlendirmistir. Bkz. Din Sosyolojisi, Cev.:
Unver Giinay, Istanbul: 1993, ss. 51-54.

% Anket sorularinin tesekkiilinde Mehmet Bayyigit’in, adi gegen arastirmasinda kullanilan an-
ket sorularindan biiyiik 6lgiide faydalanilmistir,
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gidilmistir. On uygulamadan sonra ankete uygunluk géstermeyen sorular
¢ikartilmig ve anlagilmayanlar da gozden gegirilmistir. Anketin giivenirlili-
gini artirmak ve dogru bilgiler almak i¢in anket formuna isim yazmamalari,
verilen bilgilerin ise sadece bilimsel manada kullanilacag: ifade edilmis ve
arzu etmeyenin ankete katilmayabilecegi hatirlatilmustir. Elde edilen datalar,
istatistik tekniginden de yararlanilarak tahlil edilmeye ve degerlendirilmeye
¢aligtimigtir. Sonugta varsayimlarimizin dogrulanip dogrulanmadigi kontrol
edilmistir,

Dini inahc;, tutum, davranig ve ibadetler, sahsi olmakla birlikte sosyo-
kiiltiirel muhitle alakalidir ve bunlardan etkilenmektedir. Universite ¢agina
gelmis insanlar, iiniversiteye gelmezden evvel kendilerine has aile, gevre ve
sosyo-kiiltiirel ortamda uzun siire kalarak toplumsal normlar ve degerler
edinmekte, 6rgiin veya yaygin formda belli egitim alanlarindan gecerek yiik-
sek 6grenim yapmaya gelmektedirler. Bu tiir degiskenlere gore 6grencilerin
dini inang ve ibadet seviyesinde veya sekillenmesinde farkliliklar olabil-
inektedir. Bu genel varsayim cercevesinde asagidaki yan varsayimlarimizi
belirlememiz ¢aligmamizda hangi mevzulari, ni¢in ve nasil ele almamiz
noktasinda faydali olacaktir.

S6z konusu dgrencilerin ibadetlerle ilgili fikir ve diisiinceleri genelde
olumludur. Ancak, ibadetlerin pratik edilmesinde 6nemli farkhlar ortaya
¢iktigi varsayilmigtir.

Ilahiyat 6grencilerinin hal hazirda namaza karsi olan ilgileri orug
ibadetine olan ilgilerinden biraz daha az durumdadir. Diger ibadetlerden
zekatin, haccin yiiksek yogunlukta gerekli olduguna inanilirken, kurbanin
ayn1 yogunlukta benimsenmedigi varsayilmistir.

Ogrenciler ilahiyat egitimi almalarina ragmen sosyal gevreden etkilene-
bilmekte ve onlarin bu ¢evresi, ibadetlerin yerine getirilmesinde caydirici rol
cynayabilmektedir.

llahiyatta alinan egitim ve &gretim talebelerin dini yasayis konusunda
bilinglenmelerine tesirli olmaktadir. Ancak alinan bu egitim ve 6gretime
ragmen aralarinda dinin sosyo—kiiltiirel yasamlarinda merkezi bir fonksiyona
sahip olmadig1 6grenciler bulunmaktadir.

Ailelerin sosyo-ekonomik ve tahsil durumlariyla ilahiyatta okuyan
¢ocuklarinin ibadetlerinin sekillenmesi ve farklilagmasi arasinda miinasebet
vardr.
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I) ARASTIRMA ILE iLGILI BULGULAR

Bu caligma Bakii Devlet Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi 6grencilerinde
dinin ibadet >boyutunu konu edinmektedir. Dinin nazari tasdikinde formlasan
imandan ilham olunan tutum, davramig ve fiiller pratik anlatim olarak
yansimaktadir. Bu bakimdan ibadetler bir dinin akidesinin pratik boyutunu
olusturmakta ve dini tecriibenin ifade sekillerinden birisi olarak degerlendi-
rilmektedir.'® Akide/iman ile amel/ibadet arasinda siki bir iligki biitiin dinler
igin s6z konusudur. Islam Dininde ise ibadet, neredeyse hayatin. biitiiniinii
kapsayan genis bir kavramdir''. Bu baglamda ibadet Allah’a kulluk etmenin
yamnda ilim 6grenmek, ¢alismak, anne-babaya iyi davranmak, insanlara
giiler ylizlii davranmak, onlara yardimci olmak ve yolda insanlara zarar
verecek seyleri ortadan kaldirmaya kadar insann biitiin fiil ve davranislarin
icine almaktadir. Ancak Islam’da ibadet denildiginde hemen akla gelen ve
ibadetin temellerini teskil eden namaz, orug, hac ve zekattir. Hz. Peygamber
(s.a.v.) de "Islam bes esas iizerine bina olundu. Bunlar; Allah'tan baska ilih
yoktur, Muhammet O'nun elgisidir demek, namaz kilmak, zekat vermek,
ramazan orucunu tutmak ve giicii yeterse haccetmektir"” buyurarak dar
manada Islam’in temel ibadet esaslarini formiile. etmistir. Bu bakimdan
calismada daha ¢ok &grencilerin hadiste de belirtilen bu ibadet sekillerinden
son dérdiine ve bir de ¢ogu dinlerde bulunan kurbana karsi olan tutum ve
pratikleri din sosyolojisi agisindan degerlendirilecektir.

a) Ogrencilerde Namaz ibadeti

Islam Dininde namaz ibadeti en faziletli ve en 6nemli ibadettir. Namazin
oneminin Miisliimanlara kavratilabilmesi igin din yiiksek ve kutsf bir binaya,
iman onun temeline ve namaz da diregine benzetilmistir."’ Namaz ibadetler
arasinda en iyi icra edilebileni, en genis 6l¢iide bilineni, maddi ve manevi
sagliga zarar veren faktorlerin panzehiri olarak telakki edilmektedir."

1% Joachim Wach, Din Sosyolojisi, Cev.: Unver Gilnay, Istanbul: M.U. ilah Fak. Yay., 1995, 5. 51.

" Kur'an-i Kerim, 2/177; 6/162; 39/11.

"2 Bkz Buhari, iman, 1. 3: Miislim, iman, 5; Tirmizi, iman, 3; Nesai, iman, 13.

Y A. Hamdi Akseki, fs/am Dini, Ankara: Nur yay., 1993, s. 122.

" Johannes Marinus Simon Baljon, Modernist Diigiincenin Sekillenigi Sah Velivyullah
Dehlevi, Cev.:ismail Caligkan, Ankara: Ankara Okulu Yay., 2002, ss. 225-226.
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Islam’a gore namaz kilmak her Miisliiman iizerine farzdir. Namaz ibadetinin
biri ferdi, digeri sosyal olmak iizere iki yoniinden bahsedilebilir.

Namaz ibadeti insam ferdi bakimdan hem fiziksel manada, hem de
manevi ve ruhi manada temizlemektedir. Ayrica insanin giinliik hayatini
planli hale getirmesine yardimci olmakta ve zamanin kiymetini ona
hatirlatmaktadir. Insanin en yiice kutsali/Allah’s ile siirekli irtibat kurmasini
temin etmektedir. Askin varlik ve alemle miinasebetin siirekliligini sagla-
mada dnemli bir rol {istlenmektedir.

Namazin toplu olarak yerine getirilmesi igin tavsiye ve tesvikler ihtiva
eden buyruklar bulunmaktadir. Bu yoniiyle namaz sosyal yonden de 6nemli
fonksiyonlar igermektedir. Ozellikle tarihte oldugu gibi giiniimiiz toplumla-
rinda da gizgileri zaman zaman kristallesme belirtileri gostermeye kadar
varabilen sosyal siniflagma ve tabakalagmalarin varlig1 ve birbirleriyle olan
miicadeleleri bir gergektir."’ Namaz, farkliliklarin veya iistiinliiklerin hicbir
anlam ifade etmedigi bir mekan veya toplulukta insanlar bir araya getir-
mektedir. Bu birliktelik ani, insanlarin kaynagmasini, iletisim kurmasim,
sosyallesmesini ve sikintili anlarinda birbirlerine yardimei olmasini
saglamaktadir. Baska bir ifade ile namaz sosyal sistemin islevselligine ve
toplumun biitiinlesmesine nemli katkilarda bulunabilmektedir. Biitiinlesen
ve birbirlerinin farkinda olan topluluk, iiyeleri iizerinde sosyal baskiya
sahip olabildiginden sosyo-kiiltiirel alanda sapkin davraniglarin gergekles-
mesine engel olabilmektedir. Dolayisiyla namaz, dinin 6nemli bir ibadet
sekli olarak tezahiir etmektedir. Fakat din sosyolojini daha yakindan
ilgilendiren namazin mii’minler tarafindan nasil algilandig1 ve ne derece
pratik edildigidir. Zira insanlarin dindarliklarina bir ¢ok sosyal degisken
etkide bulunarak onlarin inang¢ ve ibadet sekillerinin farklilasmasina sebep
olabilmektedirler. Arastirmamiza konu olan BDU Ilahiyat Fakiiltesi Ogren-
cilerinin namaza karsi olan tutumlartyla alakali bulgulari tablo 1°de
goriilmektedir.

15 Ali Murat Daryal, Dini Hayatin Psiko-Sosyal Temelleri, Derl.: V. Akyiiz-N. Abal, [stanbul:
IFAV 1994, s. 92.
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Tablo 1: Ogrencilerin namaz hakkindaki tutumlar

égrencilérin namaz hakkindaki tutumlari B say1 | %
Namaz ibadetini gereksiz buluyorum 1 10,8
Namaz gok zor ve yorucu bir ibadettir ' 3 2,3

Arkadaslarim ve ¢evremdeki insanlar namaz kilmadiklari igin | 13 9,8
ben de kilmiyorum

Bulundugum ortama gére kiliyorum veya kilmiyorum 19 14,3
Yakin ¢evremden ¢ekindigim i¢in namaz kilmiyorum 6 4,5
Ara sira kiliyorum 6 4,5
Imkan buldukga kiliyorum 16 |12
Her yerde ve her sartta namazimi kiliyorum 69 (51,9
Toplam 133 {100

Tablo 1°de goriildiigii iizere bahis konusu 6grencilerin namaz ibadetine
kars1 olan tutumlar1 ve pratikleri din agirlikli egitim almalarina ragmen fark-
lilasmaktadir. Ogrencilerin % 51,9°u siirekli, % 4,5%i ara sira, % 12°si imkan
bulduk¢a namaz kilarlarken, % 14,3’ii bulunduklari ortama gére namaz kil-
makta veya kilmamakta, % 9,8’i arkadaslar ve gevresindekiler kilmadiklari
icin ve % 4,5%i aile cevresinden ¢ekindigi i¢in namaz kilmamaktadir. Talebe-
lerin % 2,3°li namazi zor ve yorucu bulurlarken, % 0,8’i namazi gereksiz bul-
maktadir. Namazt kilmayan 6grencilerin toplam olarak hepsinin yiizdesi ise
17,4°tiir. Aile, arkadas ve ¢evresinden ¢ekinerek namaz kilmayanlarin nispeti
% 28,6°dir. Insanlar tarafindan olusturulan nesnel diinya, iiyeleri iizerinde
tesirlerde bulunabilir.'® Baska bir deyisle sosyo-kiiltiirel cevre, mensuplari
farkinda olmaksizin onlarin inanglarinin, tutumlarinin, ibadetlerinin ve
ahlaklarinin sekillenmesinde etkili olabilmektedir.'” Azerbaycan’da yapilan
bir aragtirmada iki yiiz kisilik bir 6rnek evrene “mescitlere gider misiniz ?”
seklinde sorulan soruya % 37,5 nadir hallerde, % 35°i higbir zaman, % 16’s
diizensiz sekilde ve % 11,5'i muntazaman mescitlere gidildigini belirten
cevaplar alinmistir.'® Bu cevaplar, 6grencilerin iginde yasadig sosyo-killtiirel

'® Peter L. Berger, Dinin Sosyal Gergekligi, Cev.: Ali Coskun, istanbul: insan Yay., 1993, 5. 30,36.
7 R.M. Maclver-Charles H.Page, Cemiyet I, Istanbul: M.E.B., 1994, 5.73.

'® Riifat Qaragdzlii, “Din Mosalalari ile Bagh Sosioloji Aragdirmalarinin Bazi Naticaleri”,
Il ERA Beynalxalg Analitik Jurnal, say. 4, Baki, 2000, 5.40.
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cevre hakkinda bize biraz tasvirde bulunmaktadir. Yukaridaki tabloya
bakildiginda kismen tasviri sunulan bu sosyo-kiiltiirel ¢evrenin namazin
pratik edilmesindeki tesiri dikkate deger gékilde goriilmektedir.

Ogrencilerle yaptigimiz miilakatlarda da sosyb-kiiltiirel ¢evrenin na-
mazin kilinp-kilinmamasindaki tesiri gozlemlenmistir. Miilakatta namaz
kilmadigint séyleyen bir dgrencinin nigin namaz kilmadigina dair aciklik
getirirken verdigi cevabi, namaz kilip-kilmamaya sosyal gevrenin etkisini
daha iyi anlamamiza yardimci olmaktadir. Ogrenci “Iginde yetistigim ve ya-
sadigim bélgede din cok zayyfir. Anam ve atam (babam) namaz kilmasina
ragmen, arkadaglarim ve cevrem namaz kilmadiklarindan ben de kendimi
namaz kilmaya hazir hissetmiyorum” seklinde ifadelerde bulunmustur.

Bu baglamda baska bir 6grencinin nigin namaz kilmadigini izah ederken
belirttigi ifadeleri, toplumsal ¢evrenin tesirini ortaya koymasi bakimindan
daha da ilgingtir. Ogrenci izahinda “Anam ve atam namaz kilmanmu istemiyor-
lar. Ciinkil; bulundugumuz bélgede namaz kilmak yaygin degil ve bu bolgede
namaz kilana molla gibi bakiyorlar. Ayrica, namaz kilam sanki diinyadan
ayrilmuig ve felakete gitmis gibi degerlendiriyorlar " seklinde agiklamalar
yapmustir.

Aile ve arkadas grubu sosyal g¢evreyi olusturan en &nemli unsurlar
arasinda yer almaktadir. Miilakatlarda namaz kilmadigini belirten &grenci-
lerin ¢ogu, ailelerinde namaz kilan kimse olmadigmni ve arkadaslarinin ¢o-
gunun da namaz kilmadigini soylemiglerdir. Ogrencilerin ailelerinin ve
arkadas gruplarinin bu husustaki etkisi ve roliinii asagidaki miilakatlarda
tespit edilen ifadelerde g6zlemlemek miimkiindiir.

Fakiiltede 6grenime bagladiktan sonra namaz kilmaya baslayip sonra
namaz kilmay: birakan bir 6grenci miilakatta “Aen (ben) namaz: Fakiilteye
geldikten sonra kilmaya basladim. Ama ailem ve akrabalarim namaz kil-
digum igin mene deli, akisiz kimi (gibi) bakmaya baglad,.” demistir. Namaz
kilmadigin1 belirten bagka bir 6grenci “nigin namaz kilnuyorsun? ” sorusuna
“ozellikle arkadaglarim kilmadig: icin kilmiyorum” seklinde cevap vermistir.
Once namaz kildig1 halde daha sonra namazi terk ettigini séyleyen bir 6g-
renci ise miilakatta “Namaz kilmayan arkadaslarun her istedigini yapiyorlar,
ozgiir davraniyorlar, men ise ibadet ettigim halde onlar kadar serbest davra-
namiyorum. Bu sebeple men de namazi terk ettim. Diiz (dogru) eyledigimi
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(yaptigumy) fikirlesmiyorum (diigiinmiiyorum), ama muhite yani arkadasla-
rima uymuy oldum. ” seklinde ifadelerde bulunmugtur.

Gergeklestirdigimiz miilakatlarda namaz kilmayan &grencilerin namaz
kilmama gerekeeleri arasinda “giinahlardan iyice arinmadan namaza basla-
' ve “hele daha erken, ileriki yaglarda kilariz” seklinde
ifadelere de rastlannustir.

mak istemiyorum’

Namaz kilan &grencilerle yaptigimiz miilakatlarda da onlarin bu ibadeti
yerine getirmelerinde ve devam etmelerinde sosyal gevrenin, ailenin ve arka-
das gruplarinin etkisi gozlemlenmistir. Ogrencilerle gerceklestirdigimiz
miilakatlardan birisindeki ifadeler ilgi gekicidir. Oprenci, “Zniversiteye
geldikten sonra namaz kilmaya bagladim. Aynt yerde kaldigim ve birlikte ya-
sadigim arkadaglar namaz kilyorlardi. Menim de namaz kilmam gerektigini
diigiindiim. Sadece akla kalinsa hamimn (herkesin) namaz kimas: gerekir.
Ibadet edilmesi gerektigini akilla derk ediyoruz ama ibadet etmek gevreyle
alakali. Ibadet ¢evreyle bir yerde (birlikte) hem zevkli, hem de devami
olmaktadir” demigstir. Miilakatlarda namaz kildigim1 belirten &grencilerin
¢ogu arkadaslarinin ekseriyetinin namaz kildigin1 sdylemektedirler.

Yine namaz kilan 6grencilerin 6nemli bir kisminin ailesinde namaz kilan
birilerinin bulundugu anlasilmigtir. Bu kimseler genellikle nenelerden veya
dedelerden olugmaktadir. Zira onlar Sovyetler Birligi’nin Azerbaycan’daki
hakimiyet dncesinde yetisen ana ve babalardan dini ve kiiltiirel miras1 alma
firsati yakalamis insanlardir. Miilakatlarda “namaza ne zaman basladimz?"
sorusuna “Fakiilteye gelmeden” diyen Ggrencilerin ¢ogunun nene veya de-
delerinden etkilendigi tespit edilmistir. Bu 6grencilerin miilakatlarda “namaz
kilmay: nasil égrendiniz?” sorusuna verdigi cevaplar, nenemden veya dedem-
den seklinde olmustur. Ayrica yaptigimiz miilakatlarda namaz kilan &grenci-
lerin ekseriyetine ya ailelerinin destek verdigi, ya da namaz kilmaya ailele-
rinin kars1 ¢ikmadiklar: tespit edilmigtir. Karmagik bir yapiya sahip olan in-
sanlarin dinf inang ve tutumlarina etki eden faktorler dogal olarak ¢ok sayida
olmaktadir. Bu durumda namaz ibadeti ile iliskisi bulunabilecek baska
degiskenleri de dikkate almak gerekmektedir.

Cinsiyet degiskenine gore dgrencilerin namaz ibadetini yerine getirme-
leri hususunda anketten elde ettigimiz sonuca baktigimizda kiz &grencilerin
% 68, 4’1 siirekli namaz kilarlarken, erkek 6grencilerin % 45,3’{iniin daima
namaz kildiklart goriilmiistiir. Dolayisiyla namaz ibadetinin yerine
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getirilmesine kiz dgrencilerin erkek ogrencilere gore daha bagli kaldiklan
anlagilmaktadir. Tiirkiye’de iiniversite gengligi iizerinde gerceklestirilen
bagka bir arasgtirmada da kizlarin namaza devamlilikta erkeklerden 6ne
gectikleri tespit edilmistir.'” Fakat bu baglamda yapilan bazi arastirmalarda
ise, erkek ogrencilerin kizlardan daha yiiksek oranda siirekli namaz kildiklan
tespit edilmistir.*® Dolayisiyla cinsiyetin s6z konusu ibadetin yerine getiril-
mesindeki tesiri, toplumsal ve cografi sartlara gore farklihk gosterebilmek-
tedir. Insanlarin sosyal yasamlari ile yerlesim yerleri arasinda da iliski séz
konusudur. Bu baglamda tablo 2 6grencilerin yerlesim yerleriyle namaz
ibadeti arasindaki iligkiyi ele almaktadir.

Tablo 2: Ogrencilerin yerlesim yerleri ile namaz hakkindaki tutum ve
davramglart arasindaki iligki

Namaz hakkindaki tutum ve davramslar
[}
_| ES 8 £ g
5 £ 72 g £ 8 s 2
” °©E 3 =2 E o 2 E
E E 2 8 4 s 2 > = =
7 & S = =% 2 8 = =
& S = = o T = = N o
= o T = = o o o =
@ s % Z _g = 24 o=
>l 2 g~ 5 8
2% < =
Say % sayl % sayi % say1 %
Sehir| 30 29, 1 22 214 51 49,5 | 103 100
Kéy| 9 30 4 13,3 17 |[36,7] 30 100

Kirsal kesim yasaminda insanlar sehir yasamina kiyasla daha gelenekei
ve daha tutucu olmaktadirlar. Kirsal kesim toplumsal yasamin merkezinden
uzakta bulundugundan sosyal ve kiiltiirel degisiklikleri hem geg hissetmekte,
hem de degisimlere kargl. daha kapali tavir sergilemektedirler. Sovyetler
Birligi tarafindan 1920°den 1991°¢ kadar anti-teist ve sekiiler bir anlayis

'° Bayyigit a.g.e., 5.120.
2 Miinir Kostas, Universite Ogrencilerinde Dine Bakig, Ankara: TDV Yay., 1995, 5.54; M.
Emin K&klas, Tiirkiye'de Dini Hayat, istanbul: isaret Yay., 1993, s. 107.
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topluma hakim kilinmaya ¢aligilmigtir. 5 Mayis 1920°de bu dogrultuda ilk
adim, biitiin vakif arazilerine el konularak ve her ¢esit akideye ve mezhebe
mensup Onde gelen dini bilgiye sahip kimseler se¢imlerde segme hakkindan
mahrum edilerek atilmistir. Sadece cenaze merasimlerinde gérev yapanlar
(mollalar) bu mahrumiyette istisna tutulmuslardir. Ardindan 15 Mayis
1920°de Azerbaycan arazisinde biitiin dini mahkemeler bir fermanla yasak-
lanmis ve bundan sonraki mahkeme durusmalarinda Kur’an-1 Kerim’e ant
icerek yemin edilmesi men edilmistir. 19 Mayis 1921°de kurultayda kabul
edilen anayasada din-devlet isleri birbirinden ayrilarak, dini tahsil egitim ve
ogretimden ¢ikarilmis ve her vatandasa dini tebligde bulunma &6zgiirliikle-
rinin yaninda anti-dini tebli§ yapabilme 6zgiirliigii de taninarak toplumsal
yapi tedricen tamamiyla sekiilerlesme yoluna girmistir. Bu ¢abalarda tedrici-
lige dikkat edilmigtir. Sovyetler Birligi yonetimi bir taraftan halkin muhar-
rem ayinda daha hassas yerine getirdigi dini ibadet ve faaliyetlere kars anti-
muharrem bir politika kampanyasin gehirlerde baglatirken; diger taraftan da
koylerde asure giinlerinde ihsan yemekleri igin yardimda bulunmustur.?!

Bu degigim ¢abalarim Azerbaycan’da kirsal kesim, merkeze oranla daha
az hissetmistir. Merkezden uzak ve Iran smirina yakin olan bélgede bulunan
Masalli kasabasinda yasayanlar iizerinde yapilan bir arastirmada- stirekli
namazlarim kilanlarin nispeti % 71 olarak tespit edilmistir®> Bakii’de din
kiiltiirii ve ahlak bilgisi dersinin verildigi bir orta dereceli okulda ise namaz
kilanlarin orani % 30 olarak elde edilmistir.”® Ozellikle koyliiler birbirlerini
yakindan tanidiklari igin bazi adetlerine, geleneklerine, dinlerine ait téren ve
ibadetlerini merkezden habersiz sekilde zaman zaman yerine getirebilmis-
lerdir. Dolayisiyla toplumdaki sosyal degisime 6nemli direng géstermislerdir.
Bu hususta miicadeleler dahi vermislerdir. Altmis ila seksen yas arasindaki
insanlara sordugunuzda bunlara isaret eden misaller anlatmaktadirlar.
Ornegin Bakii’de veya diger sehirlerde yasayanlar erkek g¢ocuklarinin siinnet
torenlerini kdylere giderek orada yerine getirdiklerini anlatmaktadirlar. Tablo

2 Altay Goyiisov, “Azerbaycan’da Sovet Hakimiyyatinin Islam’a Miinasibatda Yeritdigi
Dovlat Siyasati (1920-1991.yillar)”, Qiitb, say1 1,Baki, iyul 2004, s. 10.

2 Nahid Mammadov, Masalli'da Dini Yagayis, Yaymlanmamis Diplom ( bitirme tezi) isi:
Bakii Devlet Unv. [lahiyat Fak., 2004, s. 47.

2 Elnur Sileymanov, Orta Tshsil Sagirdiorinds Din Anlayig:, Yaymlanmamis Diplom
(bitirme tezi) isi: Bakii Devlet Unv. Ilahiyat Fak., 2004, 5.36.
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2 incelendiginde koyde yasayan ilahiyat 6grencilerinin % 56,7’sinin, sehirli
ogrencilerin ise % 49,5°nin siirekli namaz kildiklart goriilmektedir. Aym
fakiiltede ayni dini dersleri almalarina ragmen % 7,2’lik bir fark anlaml
olarak degerlendirilebilir. Arada bir ve imkan buldugunda namaz kilanlar
kategorisinde koyde yetisen 6grencilerin sehirde yetisenlere kiyasla az nis-
pette yer almalari da bu baglamda degerlendirilebilir. Ogrencilerden birinin
miilakatta sdyledikleri de bu tespiti desteklemektedir. Ogrenci “on iki
yasundan itibaren sehirden kdye nenemin yanina gittim ve tiniversiteye kadar
da orada yagadin. Namaz kilmay: da kéyde gordiim ve orada namaz kilmaya
bagladim. O giinden bu giine ara swra aksakhiklar olsa da namaz kilmaya
devam ediyorum "demistir. Kirsal kesimde yetisen 63rencilerin ibadetlerinde
daha devamli oldukiari anlasilmaktadir. Ogrencilerin namaz ibadetiyle ala-
kalt tutum ve tecriibelerine tesir edebilen bir baska degisken de ailelerin
ekonomik seviyeleri olabilmektedir. Tablo 3, ailelerin ekonomik seviyesi ile
6grencilerin namaza kargr olan tutum ve davramslar: arasindaki miinasebet
hakkinda bilgi sunmaktadir.

Tablo.3: Ailelerin ekonomik durumu ile égrencilerin namazla ilgili tutum
ve davramglart arasindaki iligki

Namazla ilgili tutum ve davranmslar
Ogrenci (.;e}r r:e den
. . cekiniyorum ve Her sartta ve
ailelerinin ] - .
. imkan siirekli namaz Toplam
ekonomik
buldugumda kiliyorum
durumlar
kiliyorum
sayi % say!l % sayl %
Fakir 4 40 6 60 10 100
Orta 56 49,6 57 50,4 113 100
Ortanin {istii 4 40 6 60 10 100
Toplam 64 48, 1 69 51,9 133 100

Tablo 3 ekonomik gelir bakimindan orta halli ailelere mensup 6gren-
cilerin fakir ve ortanin iistiine mensup aile &grencilerine gére sosyo-kiiltiirel
¢evreden biraz daha fazla etkilendiklerini gostermektedir. Gelirleri diisiik ve
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ortanin iistiinde olan aileye mensup &grencilerin- % 40°1 toplumsal ¢evre-
lerinden gekinirlerken orta halli olanlarin ise % 49,6’s1 ¢evrelerinden etkilen-
mektedirler. Ihtiyag igerisinde yasayan insanlarin toplumda baskalarinin
kendilerini degerlendirmelerine katlanabilme direncleri yiiksektir. Ciinkii
kaybedecekleri ¢ok seyleri séz konusu degildir. Ayrica dini inang ve ibadet
onlara elde edemedikleri adalet ve huzura kavusabilme imkani sunmaktadir.
Ekonomik durumu iyi olan insanlarin bagkalarinin degerlendirmelerine kars:
koyabilme giigleri de kuvvetli olabilmektedir. Bu kategoriye mensup insanlar
ihtiyaglarim1 gidermede bagkalarina az nispette bagimli olduklarindan dolay
onlardan ¢ekinmeleri de az seviyede olmaktadir.

Tablo 4: Ogrencilerin babalannn egitim diizeyi ile namaz hakkindaki
tutum ve davramislart arasindaki iliski

Ogrencilerin namazia alakalh tutum ve

(’)g encileri davramglar -

rencilerin ~

babalarinin Ct?vrem ve Bulundugum i
s ailemden , Siirekli Topl
eBifim | o indigim igin| T &0 | o orum | P
diizeyi ¢ £ 1 kiliyorum Y

kilmiyorum

sayt % sayi % |sayr | % |san| %
Lise 12 21,4 9 16,1 35 |62,5| 56 | 100
Fakiilte 26 33,8 17 22,1} 34 |44,2| 77 | 100

Tablo 4’e gore babasi lise tahsili almig 6grencilerin % 62,5°i siirekli
namaz kilarlarken, babasi fakiilte tahsili almig 6grencilerin % 44, 2’si siirekli
namaz kilmaktadirlar. Diger taraftan babasi lise egitimi almis 6grencilerin %
21,41 gevresinden ve ailesinden cekindigi icin namaz kilmamaktayken ve %
16,1°i bulundugu ortama gére tavir alirken; babasi fakiilte egitimi almig
ogrencilerin % 33,8’i cevresinden ve ailesinden ¢ekindigi i¢in namaz
kilmamakta ve % 22,1’i ortama goére davranmaktadir. Dolayisiyla babalarin
egitim seviyesi ile 6grencilerin namazlarini kilipp kilmamalar1 arasinda bir
iliskinin bulundugu anlagiimaktadir. Lise mezunu babalarin ¢ocuklar fakiilte
mezunu babalarin gocuklarina kiyasla namaza daha fazla ilgi gostermektedir-
ler. Bagka bir deyisle babalarin egitim diizeyi arttikga ¢ocuklarin namaza
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olan ilgileri azalma gostermektedir. Buna benzer tespitlere baska arastir-
malarda da ulagtlmigtir.®* Ayn: iliski 6grencilerin annelerinin egitim diizeyi
ile namaza kars1 olan tutumlari arasinda tespit edilememistir. Tablo 5 bu
iligkinin tespit edilemedigine igaret etmesi ve bir kanaat vermesi bakimindan
degerlendirilebilir.

Tablo 5: Ogrencilerin analarimn egitim diizeyi ile namaz hakkindaki
tutum ve davramislar: arasindaki iliski

égrenciléi‘in namazla alakah tutum ve
. davramslan
Ogrencilerin
analarimin Ce.:vrem ve Bulundugum .
wepe ailemden " Siirekli Tool
egitim e .. ortama gore oplam
N ¢ekindigim igin kiliyorum
diizeyi . kiliyorum :
kilmiyorum
sayt % | say % | sapn | % | say | % |
Lise 27 28,4 19 20 46 |[51,6] 95 |100
Fakiilte 11 (28,9 7 |18,4| 20 |52,6]| 38 |100

Tablo 5 6grencilerin baba otoritesinin anne otoritesine gore daha istiin
oldugu aile ortamlarinda yetistiklerine de isaret etmektedir. Zira bu tablo, an-
nelerin gocuklarinin namaz ibadetine karsi olan tutum ve baghliklarinda ba-
balar kadar etkili olamadiklarmi sOylememize imkan tanimaktadir. Dolayi-
siyla 6grencilerin namaz ibadetini yerine getirme hususunda aileleriyle arala-
rinda mevcut olan anlasmazliklar daha ¢ok babalarla yasanmaktadir.

Netice olarak, 6grencilerin namaz konusunda iginde bulunduklari - du-
rumlartyla, degiskenler arasinda manidar iliskiler bulunabilmektedir. Ogren-
ciler dini egitim almalarina ragmen ibadetlerini yerine getirmelerinde ve on-
lara bagliliklarinda birden ¢ok degisken sebebiyle farklilagabilmektedirler.
Buna gore; 6grencilerin ibadetlerin yerine getirilmesi hususunda da, iginde
bulunduklari durumlarinin saglikh sekilde degerlendirilebilmesi, onlarin sos-
yo-ekonomik kiiltiirel ¢evreleri ile yetisme ortamlarinin bilinmesi ve degis-
kenlerle iligkilerinin tespit edilmesiyle miimkiin olabilecegi anlagilmaktadr.

x Koktas, a.g.e., s.111; Bayyigit, a.g.e., s.121.
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b. Ogrencilerde Oru¢ Fenomeni

Orug, farkli bigimlerde de olsa ¢ogu dinlerde var olan ibadet sekillerin-
dendir®® Orucun bagka dinlerde de yerine getirilmesi gereken dini bir ibadet
oldugu Kur’an-1 Kerim de agikga belirtilmistir.® Bu bakimdan dini ve sosyal
fenomenlerden birisi olarak orug, din sosyolojisinin arastirma kapsamina siip-
hesiz dahil olmaktadir. Orug ibadeti Islam dininde her yil Ramazan ayinda
yerine getirilmek iizere ince ayrintilariyla sekillenmis ve Miisliimanlara farz bir
ibadet olarak emredilmistir. Orug insamin arzu ve isteklerini kontrol altina
almasini saglayan hem maddi, hem de ruhi bir dini tecriibedir. Ancak din
mensuplarinin bu ibadeti algilamalarina ve onu degerlendirmelerine fiziksel ve
sosyo-kiiltiirel faktérler tesirlerde bulunabilmektedir. Dolayisiyla ibadetlere kars:
olan tutumlar da cesitlenebilmektedir.

-Ogrencilerin % 0,8 (say1=1) ’i orug tutmay1 Snemsiz gérmekte, % 5,3
(sayr=7)’li, oru¢ tutmayi zor ve yorucu bulmakta, % 0,8 (say1=1) ’i ailesi
orug¢ tutmaya onem vermedigi ig¢in orug¢ tutmamakta, % 2,3 (say1=3)’ii
arkadagslart oru¢ tutmadiklari igin tutmak istememekte, % 21,1 (say1=28)’ i
bulundugu ortama gore tutmakta veya tutmamakta, % 0,8 (sayr=1)’i
¢evresinden ¢ekindigi i¢in oru¢ tutmamakta ve % 69,2 (92)’si de her yerde
ve sartta orug tutmakta olduklarimi belirtmiglerdir. Anlasildig: tizere 6gren-
cilerin ¢ogunlugu orug ibadetine karsi olumlu tutum sergilemektedirler.
Oruca karsi olumiu tutum iginde olanlarin ekseriyeti yapilan miilakatlarda
“orucu Allah’in emri oldugu igin ve ibadet maksadiyla tutuyoruz” agiklama-
sinda bulunmuslardir. Orug namaza gore biraz daha fazla nispette 6grenciler
tarafindan yerine getirilmektedir. Ogrencilerin kendileriyle gergeklestirilen
goriigmelerde bunun sebebi olarak; &grencilerin ailelerinin oruca karsi
olumsuz tepkiyi namaza gore daha az gostermis olduklari ve namazin her
giin bes vakit yerine getirilmesinin istenmesine karsilik, orucun yilda sadece
bir ay yerine getirilme talebinin getirdigi kolaylik gosterilmistir. Namaz
kilmadigini ve ailesinde namaz kilan hi¢ kimse bulunmadigini belirten bir
ogrenci miilakatta “orug tutuyorum ve ailem de orug tutmak istiyor” diyerek
ailelerin oruca daha olumlu yaklagtiklarina isaret etmisgtir.

> Genis bilgi i¢in bkz.G.Timer-A. Kiicilk, Dinler Tarihi, 4.bsk., Ankara: Ocak Yay., 2001;
Veysel Uysal, Psiko-Sosyal A¢idan Orug, Ankara: TDV. Yay., 1994, ss. 3-3.
% Kur'an-1 Kerim, 2/183.
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Ogrencilerin iginde bulunduklari ortamin oruca kargi olan olumsuz tavri,
ogrencilerin orucu tutmamak istememelerinde en etkili faktér olarak tespit
edilmistir. Ardindan orucun zor ve yorucu olarak algilanmas: gelmektedir.
Yaptigimiz miilakatlarda 6grenciler bunu “midemden hastayim, aghga ve
sigarasizliga dozemiyorum (dayanamiyorum)” seklinde ifade etmektedirler,
Ogrencilerin orucu tutmamalarinda bir diger gerekge de orug tutmayan
arkadas grubu ile birlikte bulunmalaridir. Oruca karsi olumsuz tutum iginde
olan arkadas grubunun 8grencilerin orug tutmamasina olan katkist miilakat-
larda aldigimiz cevaplar da goriilmektedir. Bu cevaplara drnek olmasi agisin-
dan bir tanesi gu sekildedir. Orug tutmadigint belirten 6grenciye miilakatta
“nigin orug tutmuyorsunuz sorusunu?” sordugumuzda “oru¢ futtugumda
diger arkadagslar gibi davranamamaktan, onlarin yamnda giiliing duruma
diismekten ve diglanmaktan gekiniyorum” seklinde cevap vermistir. [lahiyat
ogrencilerinin orug ibadetini yerine getirme sikliklar ise asagidaki Grafik
1’de goriilmektedir.

Grafik 1: Ogrencilerin orug ibadetini yerine getirme stkliklary

¢ogunlukla orug tutmuyorum

Bazan orug {utuyorum
7 15.0%

Orucun
tamamini tutuyorum

55,6%

~ gogunlukla orug tutuyorum
22,6%
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Grafik- 1’e gbre s6z konusu Ogrencilerin % 6,8’i ¢ogunlukla orug
tutmamakta, % 15°i bazen orug tutmakta, % 22,6’s1 ¢ogunlukla orug tutmak-
ta ve % 55,6’s1 orucun tamamin: tutmaktadir. Ogrencilerin neredeyse tama-
mina yakini orug ibadetine karst olumlu tutum sergilemekle birlikte onu fark-
li sikliklarla tecriibe etmektedirler. Sovyetler Birligi’nin dine karsi menfi tu-
tumunda onlarca y1l yasamak zorunda kalmis ailelerin gocuklar1 olarak Azer-
baycan’da ilahiyat 6grencilerinin Tiirkiye’deki iiniversite gengligine kiyasla -
dini ibadetler bu iilkede yasak olmamasina ragmen- bir aragtirmaya gore
neredeyse benzer siklikta (% 66,9-77,5)%", bir arastirmaya gore (% 9,8)*® ise
daha yiiksek siklikta orug tuttuklari anlagilmaktadir. Mevzu bahis grenciler
aldiklari ilahiyat egitimi vasitasiyla orucu algilama ve igsellestirmede 6nemli
derecede ilerleme gostermislerdir. Fakat bu algilama ve benimseme
derecesiyle birlikte farklt degiskenlerin etkisiyle orug ibadetini tecriibe etme
sikliklari farkli olabilmektedir. Ornegin tablo 6, 6grencilerin cinsiyetleri ile
Ramazan ayinda orug tutma sikliklar: arasindaki iliskiyi ele almaktadir. '

Tablo 6: Ogrencilerin cinsiyetleri ile Ramazan ayinda orug tutma stkliklart
arasindaki iligki

Ogrencilerin orug tutma sikhklan’
Ogrencilerin Bazen orug Genellikle orug Toplam
. . . tutuyorum tutuyorum
cinsiyetleri
sayl % say % sayi %
Kiz 5 13,2 33 86, 8 38 100
Erkek 25 26,3 70 73,7 95 100

Tablo 6’ya gore kiz dgrencilerin % 13,2’si bazen orug tutarlarken, erkek
dgrencilerin % 26,3’ bazen orug tutmaktadir. Genellikle orug tutma sikli-
ginda ise kiz 6grenciler % 86,8 oraninda yer alirlarken, erkek 6grenciler

T Bayyigit, a.g.€., 5.122.

* Kostas, a.g.e., 5.58.

* Oprenciler arasinda Ramazan ayinda hig orug tutmayana rastlaniimamigtir. Ayrica
¢ogunlukla orug tutmuyorum diyenler ¢ok az nispette olduklarindan bazen orug tutuyorum di-
venler kategorisine ve Ramazan aymin tamaminda orug tutanlar genellikle tutuyorum katego-
risine dahil edilmislerdir.
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% 73,7 oraninda yer almaktadirlar. Tabloya gore kiz 6grencilerin erkek 63-
rencilere gore orug ibadetini daha siklikla yerine getirdikleri ve orucu daha
icsellestirdikleri anlasilmaktadir. Tiirkiye’de Marmara Universitesi 6gren-
cileri iizerinde psiko-sosyal agidan orucun incelendigi arastirmada, Selguk
Universitesi 6grencilerinin dini yasayis: iizerine gergeklestirilen arastirma-
da ve yetistirme yurdunda yasayan gocuklarm dini yasayisi ile ilgili olarak
yapilan bir incelemede de benzer sonuglara ulasllmls,tlr.29 Insanlarin yasam
tarzlarinin sekillenmesinde etkili olabilen bir diger degisken yerlesim yerle-
ridir. Bu bakimdan 6grencilerin yerlesim yerleri ile Ramazan ayinda orug
tutma sikliklari arasindaki iligkiyi tablo 7 gostermektedir.

Tablo 7: Ogrencilerin yerlesim yerleri ile Ramazan aymda orug tutma
sikliklar

w ] f)grencilerin orug¢ tutma sikhklan
Ogrenciler -
. . Bazen orug Genellikle orug
in yerlesim Toplam
. tutuyorum tutuyorum
yerleri . — —
sayt % sayt % sayt %
Sehir 26 25 78 75 104 100
Koy 4 13,8 25 86, 2 29 100

Tablo 7’ye gore bazen orug tutma sikhigi kategorisinde kdy yasam
tarzinda yetisen 6grenciler % 13,8 nispetinde yer alirlarken, sehir hayatmda
yetisen 6grenciler % 25 nispetinde yer almaktadirlar. Kéylerde yerlesen 63-
rencilerin % 86,2’si genellikle orug tutarlarken, sehirlerde yerlesen ﬁgrencf;
lerin % 75°i genellikle orug tutmaktadir. Tablodan da anlagilacad iizere
koylerden ilahiyat egitimi almaya gelen 6grenciler sehirlerden ilahiyat egi-
timi almaya gelen Ggrencilerden fazla oranda orug ibadetini yerine getir-
mektedirler. Bu baglamda gerceklestirilen bir baska arastirmada da ayni
sonuglar elde edilmistir.”® Ayrica k6y yasaminin sehir hayatina oranla sos-
yal degismelere kars1 daha direngli oldugu, dolayisiyla geleneksel inanglara
daha bagli oldugu bilinmektedir. Tablo 7 de bunu desteklemektedir.

b Veysel Uysal, a.g.e., ss.101-102, Bayyigit, a.g.e., 5s.122, Adem Sahin, “Yetistirme Yurdu
Gengliginde Dini Hayat”, Mehir Aile Dergisi, say1 1, Konya, 2001, s. 13.
0 Aynt yer.
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Ogrencilerle yaptigimiz goriismelerden birinde 6grencinin ibadetlerle ilgili
olarak sozleri de bu baglamda degerlendirilebilir. Ogrenci goriismemizde
“Men (ben) namazi da orucu da kentte (kdyde) yasadigimda 6grendim”
demistir. Diger taraftan kii¢iik yerlesim biriminden biiyiik sehre gelen ve
daha serbest yasama firsati ve farkli bir ortam bulan bir 6grenci de
“lniversite éncesi namaz kilar orug tutardim ama iiniversiteye gelince
yavas yavas namazi terk ettim. Namazi kilmayinca orug tutmay: da manasiz
bulmaya basladim. Dolayisiyla simdi orucu da tutmuyorum” ifadelerinde
bulunmustur.

Ogrencilerin ailelerinin sosyo-ekonomik durumuna gore; yardima ihti-
yag duyanlarimin % 90 (say1=9)’inin, kendi ayaklarinin iizerinde dura-
‘bilenlerinin % 77(s=87)’sinin ve ekonomik seviyesi iyi durumda olanlarin ise
% 70(s=7)’inin genellikle orug tuttuklar1 tespit edilmistir. Dolayisiyla
ogrenci ailelerinin ekonomik seviyesi arttikga orug ibadetine olan bagliliklar
azalma gostermektedir. Diger taraftan bazen orug tutma araliginda yardima
ihtiyag duyan &grenciler en az nispetle (% 10, s=1) yer alirlarken, kendi
ayaklar: iizerinde duran aile grencilerinin daha fazla nispetle (% 23, s=26)
yer almakta olduklari ve ekonomik seviyesi iyi durumda olan aile &gren-
cilerinin en yiiksek nispette (% 30, s=3) yer aldiklar1 g6zlenmistir. Bu agidan
da incelendiginde 6grenci ailelerinin sosyo-ekonomik diizeyi arttikga orug
tutma nispetleri azalma gostermektedir. Bu alanda gerek iiniversite gengligi,
gerekse halk iizerinde yapilan diger incelemeler de ayni sekilde ailelerin
ekonomik diizeyleri yiikseldik¢e oru¢ tutma sikliginda azalma oldugu
neticesini elde etmislerdir.*'

Anne-babanin 6grenim durumlarina gére de Ggrencilerin orug tutma
sikliklarinda farkliliklar bulunmaktadir. Tablo 8 babalarin ve tablo 9 anne-
lerin egitim diizeyi ile 6grencilerin oru¢ tutma sikliklart arasindaki iligkiyi
irdelemektedir.

3 Koktas, a.g.e., s. 116; Bayyigit, a.g.e., s.123; Kostay, a.g.e., s.58.
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Tablo. 8: Babalarin egitim diizeyi .ile dgrencilerin orug tutma sikliklan
arasimdaki iligki

Ogrencilerin ’(")grencilerin oruc tutma sikhiklar
babalarinin Bazen orug Genellikle orug
. . Toplam
egitim tutuyorum tutuyorum
diizeyi’ sayt % sayt % sayt %
Lise 5 8,9 51 91,1 56 100
Fakiilte 25 32,5 52 67,5 77 100

Tablo 8’e gore lise seviyesinde tahsil almig olan babalarin ¢ocuklar1 %
91,-1 oraninda Ramazan ayinda genellikle orug tutarlarken, fakiilte seviyesin-
de tahsil almig olan babalarin ¢ocuklari % 67,5 oraninda ramazan ayinda ge-
nellikle oru¢ tutmaktadirlar. Yine babalari lise tahsili almig olan &grenciler
Ramazan aymnda bazen oru¢ tutma aralifinda % 8,9 nispetinde bulunur-
larken, babalari fakiilte tahsili alnug olan &grenciler %. 32,5 nispetinde
bulunmaktadirlar. Benzer iliski annelerin tahsil diizeyi ile 6grencilerin orug
tutma sikliklan arasinda da gérﬁlmektedir.

Tablo 9: Annelerin egitim diizeyi ile dgrencilerin orug tutma sikliklar
arasindaki iligki

Ogrencilerin Ogrencilerin oru¢ tutma sikhklar:
annelerinin Bazen orug Genellikle orug
e Toplam
egitim tutuyorum tutuyorum
diizeyi sayi % sayl % -sayt %
Lise 19 20 76 80 95 100
Fakiilte 11 28,9 27 71,1 38 100

Tablo 9’a bakildiginda anneleri lise tahsili almis 6grencilerin bazen orug
tutma aralifinda, anneleri fakiilte tahsili alnus dgrencilere gore az nispette
yer aldiklart goritlimektedir. Genellikle orug¢ tutma araliinda ise lise tahsili
goren annelerin gocuklar fakiilte tahsili gren annelerin cocuklarina gore

" Toplumda ilk okul tahsili alan anne ve babalara ¢ok gok az sayida rastlandig: icin ilk okul
tahsili kategori olarak dikkate alinmamigtir.
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fazla nispette bulunmaktadirlar. Dolayisiyla hem babalarin, hem de annelerin
egitim diizeyi arttikga Ggrencilerin orug ibadetindeki tecriibeleri azalma
gostermektedir. Bu durumun Azerbaycan’in gegmisteki egitim politikasiyla
alakalandirilabilmesi miimkiindiir. Zira Sovyetler Birligi déneminde biitiin
okullarda ateizm dersi ciddi sekilde ogrencilere verilmistir. Bu bakimdan bu
giiniin anne ve babalar1 ateizmin prensip ve ilkelerini okuyup 6grenerek ve
zamanla diinya goriiglerini bu dogrultuda sekillendirmek zorunda kalarak
yetismislerdir. Inang ve tutumlarin degismesinin ne kadar zor oldugu dikkate
alindiginda, ebeveynlerin bu prensipleri tamamen igsellestirmemis olsalar da-
hi, etkisinden kurtulabilmeleri i¢in uzun bir siirece ihtiya¢ duyacaklari sosyal
gergeklerdendir. Toplum, orug ibadetinden gogunlukla haberdar olmakla
birlikte haberdar olmayanlar1 da dikkate deger sekilde igermektedir. Hatta
dini anlayis ve yasam hakkindaki yabanciliklar gozlemlerimiz arasinda yer
almigtir. Ramazan ayinda arkadasimla birlikte bir vatandasa bir yerin nerede
oldugunu sorarken onunla kisa bir sohbet esnasinda “orugla araniz necedir?
(nasildir)” sorusuna; oru¢ isminde birini sordugumuzu zannederek bize ver-
digi cevabi “onu tammiram (tammiyorum), hi¢ gormedim” seklinde olmus-
tur.

Insanlarin dini yasamlarmin olusmasinda iginde diinyaya geldikleri
sosyo-kiiltiire] alanin geleneksel yapisi ve zelliklerinin de tesiri s6z ko-
nusudur. Azerbaycan cografyas: Sii ve Siinni mezhebe mensup Miisliiman-
lart bir arada barindirmaktadir. Dogal olarak bu dini mezhep fakliligr ilahiyat
ogrencilerine de yansimaktadir. Bu mensubiyet farklilig: ile 6grencilerin orug
tutma stkliklan arasindaki miinasebet din sosyolojisi bakimindan énem arz
etmektedir.
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Tablo 10: Ogrencilerin mensup oldugu mezhepleri ile orug tutma sikliklar:
arasindali iliski

. _ o R
Ogrencilerin Ogrencilerin orug tutma sikliklar: 4
mens:lp Bazen oru(;. Genellikle orug Toplam
oldugu tutuyorum tutuyorum
mezhep” sayi % sayt % sayl %
Sii 18 27,7 47 72,3 65 100
Siinni 11 20, 4 43 79,6 54 100
Diger’ 1 7,1 13 92,9 14 100 -

Tablo 10’a gére Ramazan ayinda genellikle orug tutanlar kategorisinde
Sii dgrenciler % 72,3 nispetinde yer alirlarken, Siinni 6grenciler % 79, 6
nispetinde ve her iki kategoriye aidiyet belirtmeyip diger kategorisinde
kendini gorenler ise % 92,9 nispetinde yer almiglardir. Bazen orug tutanlar
aralifinda Siinni Ogrenciler, §ii 6grencilere gore az nispettedirler. Diger
taraftan genellikle orug tutanlar araliginda .ise S$ii 6grenciler, Siinni
Ogrencilere gore az nispettedirler. Bu baglamda S$ii 6grencilerin orug
ibadetindeki devamliliklar1 Siinnilere kiyasla az gibi goriinmektedir. Bunun
gerekgesi cofrafyanin sosyo-kiiltiirel ve dini agidan tasidigi nitelikler
sebebiyle 6grencilerin kendilerine verilen dini egitime kars1 kognitif alanda
Onyarg! tastyabilmeleri ve muhafazakar bir tutuma sahip olabilmeleridir de-
nilebilir. S6z konusu 6nyarginin tesekkiiliinde tarihi siiregte meydana gelmis
menfi hadiselerin de etkisini goz ardi etmemek gerekir. Bu bakimdan &gren-
ciler aldiklari dini egitim noktasinda temkinli davrandiklarindan egitimi
igsellestirmede ve davramig haline getirmede sosyal cevrenin de tesiriyle
gecikebilmektedirler. Herhangi bir mezhebe aidiyet hissetmeyen &grencile-
rin, sosyo-kiiltiirel gevrenin baskisini digerlerine gore daha aza indirerek ve-
rilen dini egitimi daha yogun sekilde 6ziimseyebildikleri anlasilmaktadir.
Zira bu kategorideki 6grenciler, genellikle orug tutanlar arasinda en yiiksek
oranda yer almaktadirlar.

* Toplumda mezhep mensubiyeti bakimindan, daha gok Sii ve Siinni seklinde bir algilama bu-
lundugu igin aragtirmada da bu sekilde bir kategoriye gidilmistir.
* Herhangi bir mezhebe aidiyeti Gnemsemeyen ve diger kategorisini belirtenlerdir.
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Yukaridaki bilgiler 1si§inda 6grencilerin orug ibadetine karsi olan
tutumlarinda ve davranislarinda cinsiyetlerinin, yerlesim yerlerinin, aileleri-
nin ekonomik seviyelerinin, ebeveynlerin egitim diizeylerinin ve sosyo-Kkiil-
tiirel ¢evrelerinin etkisi s6z konusudur. Bu faktérler sebebiyle 6grencilerin
orug tutma sikliklarinda aldiklari ayni dini egitime ragmen farkliliklar
olabilmektedir. Ayrica 6grencilerin orug ibadetini yeri}le getirmeleri namaz
ibadetine gére bazi aragtirmalarda da oldugu gibi** fazla nispettedir. Genelde
oruca namazdan daha fazla temayiil gosterilmektedir. Islam’da namaz ve
orug gibi temel ibadetlerden birisi de zekattir.

C) Ogrencilerin Zekat Ibadeti Konusundaki Tutumlar
'Mali bir ibadet olan zekat Miislimanlarin kutsal kitabi Kur’an-i

Kerim’de bir gok ayeti kerimede gegmektedir.*® Sayet bir kimsenin nisab®
miktart mali varsa ve bu malinin iizerinden bir yil gegmisse zekat vermesi o
kimseye farz olur. Zekat islam’in temel ibadetlerinden biri olarak sadece
zengin kimselerle ilgili gibi gobriinse de 6denecegi fertler agisindan genis bir
toplulugu ilgilendirmektedir. Mali bir ibadet olmakla birlikte zekat, insani
zenginlik hwsindan kurtarmakta, onlari ihtiyag sahibi kimselerin imdadina
kosturmakta ve servetin belirli ellerde toplanmasint engellemektedir. Dola-
yistyla sosyal, ahlaki ve ekonomik fonksiyonlariyla zekat, bir sosyal yardim
ve sosyal adalet miiessesesi gorevi yapmaktadir.”

Sosyal alanda zekat: sadece bir ibadet olarak degerlendirmek eksik bir
degerlendirme olacaktir. Zekat bir senelik gereksinimlerin diginda kalan mal
ve paradan alinmasiyla, zenginlerle fakirler arasindaki araligin asirt bityiime-
sine engel olmakta ve ekonomik bakimdan sosyal tabakalar arasindaki
gizgilerin gecirgen olmasini da beraberinde getirmektedir. Zekat ihtiyag
fazlasi sermaye ve mahsullerden alindig igin atil, halk tabiriyle yastik alti
sermayenin toplumsal alanda yatirnma doniigmesini tesvik etmektedirf6
Zekat sayesinde kiigiik ve orta 6lgekli mal ve hisse sahiplerinin nispetlerinin

2 Bayyigit, a.g.e., s. 121; Adem Sahin, age., s.13.

3 Kur'an-t Kerim, 2/43, 83, 110; 4/77; 24/52.

M Nisab, dinen bir kimsenin zengin sayilabilmesi igin konulmus bir lgtdiir.
¥ Izzet Er, Din Sosyolojisi, Ankara: Ak¢ag Yay., 1998, s. 169.

3 Er,a.g.e.,s.172.
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artis1, caligan insanlarin kitlesini de artrabilmektedir.”” Zekat, toplum
fertlerinin birbirleriyle diyaloglarinin artmasini, birbirlerine karsi. sayg: ve
sevginin olusmasini ve devamhhgm korumasini temin etmektedir.”® Islam
Dini, ekonomiyi diger kurum ve faaliyetleri belirleyen alt-yap1 durumunda
goren ve iktisadi alam metafizik, dini ve ahlaki alanlardan titizlikle ayran
diistinceden farklt bir yaklagimla®; zekat ile toplumda iktisadi olanla dini ve
ahlaki olani birlestirerek® insanlar arasindaki kin ve nefret duygularinmn
ortadan kalkmasina katki saglamaktadir. Islam bir bakima zekat: insan,
toplum ve kozmik alem biitiinligiiniin tesekkiil etmesinde*' ve toplumsal
tabakalar arasindaki iligkinin siirdiiriilmesinde ve devamlilidinda, unsurlar-
dan birisi olarak kullanmaktadir. Bu ve benzeri sosyal fonksiyonlari sebebiy-
le zekat ibadeti, din sosyolojisini yakindan ilgilendinmektedir. Ancak yuka-
rda ifade edildigi gibi nisap miktar1 mal ve paraya sahip olanlar zekat
verdigi igin arastirmamizda bu ol¢iide gelire sahip olmayan &grencilerin
sadece zekat konusundaki diisiinceleri ele alinmaktadir.

Grafik 2: Ogrencilerin zekat ibadeti hakkindaki diigiinceleri
5,3%

91,0%

%7 Jean-Paul Charney, fslam Kiiltiirii ve Toplumsal Ekonomik Degigim, Cev.: A Biilent Baloglu
~ Osman Bilen, Ankara: TDV. Yay., 1997, s. 76.

*® Mehmet Seker, [slam'da Sosyal Dayamsma Miiesseseleri, 3. bsk., Ankara: DIB Yay., 1991,
5.131;  A.Ozek-H.Karaman-M.A Aydin-M.Erkal, /badet ve Miiessese Olarak Zekat,
Istanbul:iISAV Yay.,1984, s. 228. :

¥ Al Bulag, “Zekat Kurumunun Manevi ve Sosyal Anlanu”, Tiirkive'de Zekat Potansiveli,
Yayina Hazirlayan: S. Orman-i. Kurt, istanbul: ISAV Yay.tarihsiz, s.119-120.

‘0 Yiimni Sezen, Sosyoloji Agistndan Din, 2.bsk., Istanbul: [FAV Yay., 1993, 5.150.

1 Bulag, adi gecen makale, s. 121,128.
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Grafik- 2’de % 0,8’lik dilim(sayi=1) zekat hakkinda higbir bilgisi
olmayanlari, % 3’liikk dilim(say1=4) zekata inanmayan ancak sosyal adalet
icin faydali olabilecegini diisiinenleri, % 5,3’lik dilim(sayi=7) insanlara
iyilik etmenin zekattan daha hayirli olacagini syleyenleri ve % 91°lik dilim
(say1=121) de zekat vermesi gerekenlerin kesinlikle zekatim vermeleri
gerektigini belirtenleri ifade etmektedir. Ogrencilerin % 91°i zekat: Islam
dininin bir geregi olarak diisinmektedirler. Fakiiltede din tahsili alan
dgrencilerin bilyitk ¢ogunlugu sosyo-ekonomik farkliliklardan kaynaklanan
agir1 sosyal tabakalagma araliklarinin ortadan kaldirtlmasi, sosyal biitiinlesme
ve adaletin gergeklesmesi i¢in nisab miktari geliri olan kimselerin mutlaka bu
ibadetlerini yerine getirmeleri gerektigini diisiinmektedirler. Dolayisiyla
dgrencilerin bilyilkk ¢ogunlugunun toplumsal ve ekonomik mevzulardaki
duyarhiliklarinin yiiksek oldugu anlagilmaktadir. Son smif 6grencilerinden
biriyle yaptigimiz miilakatta “zekat hakkinda ne diisiiniiyorsunuz?” sorusuna
verdigi cevap, Ogrenciler arasinda zekati toplumsal ve ekonomik yonden
degerlendirenlerin bulundugunu géstermesi bakimindan ilgingtir. Ogrencinin
cevabl su sekilde olmustur. “Evet, zekat yerine getirilmesi gereken dini bir
ibadettir. Zekat ibadetler arasinda en ¢ok hoguma gidenidir. Ciinkii ben
insanlara yardim etmeyi onlarin sikintilarimi gidermeyi ¢ok seviyorum. Zekat
da toplumda ihtiyag i¢inde olan bir ¢ok insam sitkintilarindan kurtarabilir, ”
Ogrencilerin % 9’u ise, zekat:1 bir ibadet gibi degerlendirmemektedirler. Bu
sekilde diigiinen ogrenciler genelde Islam’in bir ¢ok hususunun artik
¢agimizda uygulanmasmin ¢ok zor oldugunu ve zekatin verilmesinde de
insanlarin samimi davranmayacaklarini gerekge olarak ileri siirmektedirler.

d) Ogrencilerin Kurban Fenomeni Hakkindaki Tutumlar

Bir dine ait ayin, toren veya pratiklere temel teskil eden inanglar za-
manla insanin suurundaki canliligini kaybettikleri halde, ibadetler, ayinler ve
merasimler, ¢ofu zaman eski ve asli prensipleri ¢ergevesinde yerine getiril-
diklerinde, hem dinin canhligim siirekli kilmakta, hem de dinin sosyal
biitiinlesmedeki birlestiricilik giiciinii artimaktadir. Ibadetin birlestirici
fonksiyonunun 6nemini kavrayan Konfigyus ve Hiristiyanbk gibi pek ¢ok
din, ibadetleri onemsemektedirler.” Bu bakimdan islam’da toplu yapilan
ibadetlere daha da bir 6nem verilmis ve bu ibadetlerin miiminlerin kaynas-
masi i¢in birer vesile olduklari kabul edilmisgtir.

2 Unver Giinay, Din Sosyolojisi, 6.bsk., Istanbul: Insan Yay., 2003, s. 249.
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Kurban neredeyse biitiin dinlerde miiminlerin tanriya yaklagmalar1 veya
onun kétiiliiklerinden korunmak igin yerine getirdikleri bir ibadet olmustur.
Isldm'da ise kurban; Allah igin, O’na yaklagmak niyetiyle, belli giinlerde
kesilen hayvana verilen isimdir. Islam’da kurban zekatta oldugu gibi hem
mali, hem dini, hem de ahlaki ve sosyal bir ibadettir. Kurban miiminlerin
kendilerini Allah’a yakin hissetmelerini saglamakla ferdi, toplumdaki ihtiyag
sahipleriyle sahip olduklari bazi seyleri paylasmayi temin etmesiyle de
toplumsal bir yon tagimaktadir. Kurbana bayramin toplumsal fonksiyonu da
ilave edilince toplumdaki sevgi ve kardeslik duygulari kabarmakta, daya-
nisma artmakta, huzur ve barig ortami yogunlagmakta ve sosyal sistem daha
da giiglenmektedir. Ayrica kurban ekonomik bakimdan orta tabakanin genis-
lemesine de katki saglamaktadir.

Dolayisiyla kurban fenomeni her bakundan din sosyolojisinin konusuna
dahil olmaktadir. Islam Dini’nin en temel kaynagi olan Kura’n-1 Kerimde
kurbanla ilgili ayet-i kerime yer almaktadir.*> Kurban ibadeti Hicretten iki yil
sonra uygulanmaya baglanmistir.”* Hz. Peygamber de kurban kesmis ve
Miislimanlardan kesmelerini istemistir.® Zekatta oldugu gibi hali vakti
yerinde olanlardan kurban kesmeleri istendigi i¢in kurban kesme konusunda
da 6grencilerin sadece diisiincelerinin ne oldugu tespit edilmek istenmistir.

Grafik 3: Ogrencilerin kurban fenomeni hakkindaki tutumlar
Kurban kesilmesine karsiyim ,8%

Kan akiimak yerine ona
harcanan paray ihliyag
duyanlara vermek daha
hayirhdir. 6.0%

Kurban, imkani olaniarin
yerine getirmesi gereken
bir ibadettir. 93,2%

B Kur'an- Kerim, 108/2.

“ H.Karaman-M.Gagrici-[. K.Donmez-S.Giimiis, Kur'an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir,
C.V,Ankara: Diyanet {sleri Bsk. Yay., 2004, 5.666.

* bn Mace, Edahi, 2.
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Grafik 3’e gore, dgrencilerin % 0,8’i (say1=1) kurban kesilmesine karsi
olduklarini, % 6’s1 (sayr=8) hayvanlarin keserek kanlarimi akitmak yerine
onlara harcanan paray:1 ihtiya¢ iginde olanlara vermenin daha hayirh
oldugunu ve % 93,2’si (sayi=124) de kurbani imkanmi olanlarm yerine
getirmesi gereken bir ibadet olarak diisiinmektedirler. Grafige bakildiginda
kurban fenomenini 6grencilerin yiiksek oranda (% 93,2) onayladiklari goriil-
mektedir. Lise tahsili gérmekte olan &grenciler iizerinde yapilan bir aras-
tirmada da &grencilerin yiiksek nispette.kurban ibadetine kars1 olumlu tutum
icinde olduklar1 tespit edilmistir.*® Aragtirma ile alakali gerceklestirdigimiz
miilakatlarda da ¢ogunlukla kurbanin yerine getirilmesi gereken bir ibadet
olarak algilandig1 tespit edilmistir. Gériismelerde 6grencilere “kurbant alip
kesmek igin harcanacak paramn fakirlere verilmesi konusunda ne . diigi-
niiyorsunuz?” seklinde soru soruldugunda &grenciler biiyitk ¢ogunlukla
“kurbam kesmek, sonra etini kasiplara (fakirlere) vermek daha dogrudur”
seklinde cevap vermislerdir.

Azerbaycan’da kurban bayrami 1991°deki bagimsizlik ilani sonrasi resmi
olarak bir giin yapilmaktadir. Bagkent Bakii’de kurban bayram Tiirkiye’deki
kadar canli hissedilmemektedir. Fakat kasaba ve koylerde biraz daha canl
sekilde gegirilmektedir. Yillar ilerledikce dini bayramlarin yasanma duy-
gusunda artis gézlemlenmektedir. Yavag yavas, kurban bayraminin yaklastig
giinlerde hayvan fiyatlarinda kismen yiikselmeler olmaktadir. Bunlarla birlikte
gerek Ramazan, gerekse kurban bayrami heniiz yilbas1 kutlamalart ve bahar
bayrami (Nevruz) kadar ilgi ve duygu yogunluguna ulasgamamustir. Insanlarin
yilbagt kutlamalar1 ve Nevruz bayramindaki alig veris yogunluklart ile dini
bayramlardaki alis verig yogunlugunun gézlemlenmesi aradaki farki anlamaya
yetecek sekildedir. Tasvir etmeye ¢alistigimiz sosyal yasam iginde ilahiyat
ogrencilerinin % 93,2 nispetinde kurbami ibadet gibi degerlendirmelerinde
siiphesiz gordiikleri 6grenimin etkili oldugunu sdylemek gerekir. Ancak yine
de % 0,8 gibi oldukga diisiik bir nispette ilahiyat 6grencileri arasinda kurbana
karsi oldugunu belirtenler olmustur. Bu nispet Tiirkiye’deki iiniversite
ogrencilerine (% 1,5)" ve halka (% 9,3)* kiyasla daha az bir nispettir. Elbette
aragtirmanin evreni ilahiyat disina c¢iktifinda bu kategoride yer alan
ogrencilerin oranlarinin artmas1 Azerbaycan igin de s6z konusu olacaktir.

6 Siileymanov, a.g.e.,s.39.
7 Bkz. Bayyigit, a.g.e., s. 127.
8 Bkz. Koktas, a.g.e., s. 121.
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¢) Ogrencilerin Hac Fenomeni Hakkindaki Tutumlari

Neredeyse biitiin insanlar bir hac mekamma sahip gibidirler. Hac
mekanlari bir yer, Hindularin kutsal ziyaret i¢in gittikleri Ganj nehri gibi bir
nehir, bir agag, bir tiirbe, ve benzeri gizemli yerler olabilir. Mii’minler kutsal
gordiikleri bu yerlerde onlarin fazileti ile goniillerini doldurmak amaciyla
toplanirlar. Bu davranig sekli adet ve orften daha ziyade ibadet edilen objele-
rin ayricalifin gostermek i¢in yapilan evrensel bir fenomendir.” Islam’da da
hac, dini tecriibenin ifade gekillerinden biridir. Hac ihrama girerek senenin
belirli giinlerinde Kabe'yi ziyaret etmek ve Arafat'ta durmak (vakfe) tir.”
Hem maAli, hem de bedeni bir ibadet olan haccin Miisliimanlara farz kilimg:
Kur'an-1 Kerim®' ve Siinnet™ ile sabittir. Miisliiman igin orug, Allah’a derin
bir baglilig1 ve hiirmeti, edas: sirasindaki sade giyimle tevazuu, Arafat’taki
vakfe, Safa-Merve arasindaki sa’y ve Kabe’yi tavaf ile kendini Allah’a tesli-
miyeti anlatmaktadir. Zaman ve mekanla da birlikteligi ifade etmektedir.
Hac ibadeti de zekat ve kurbanda oldugu gibi sartlarina malik olanlardan
yerine getirilmesi istenmektedir. Ogrencilerin heniiz 6grenim ¢agmnda olmas:
ve hac igin gerekli sartlardan yoksun olmalar sebebiyle “eger durumlan
miisait olsaydi nasil bir tutum i¢inde olurlardr” diisiincesinden hareketle
onlarin sadece bu konudaki tutumlari aragtirilmugtir.

Tablo 11: Ogrencilerin Hac Fenomeni Hakkindaki Tutumlar:

Oprencilerin Hac Fenomeni Hakkindaki

. Say1 %
Tutumlan
Ha? bir 1‘b§demr. Sartlarina malik olanlar yerine 119 89, 5
getirmelidir.
Hacca gitmektense ona harcanacak paray1 hayirli
. 12 9
islere vermek daha hayirlidir.
Haccin higbir 6nemi yoktur, bos yere para

2 LS

harcamaktir.
Toplam 133 100

9 Baljon, a.g.e., 5.230.

3% Hac ve yapiligt ile alakali genis bilgi igin bkz. L. Sentiirk-S. Yazic1, fslam flmihali, 9.bsk.,
Ankara: DIB Yay., 2003, ss. 280-318.

51 Kur'an-1 Kerim, 3/97.

52 Bkz. Buhari, [man, 2; Miislim, iman, 9, Hac, 412.

% Baljon, a.g.e., 5.231.
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Tablo -11°e goére 6grencilerin hac konusundaki tutumlar1 zekat ve kur-
bandan ¢ok az farkli olsa da biiyiik ¢ogunlugu ( % 89,5) haccin bir ibadet
oldugunu ve sartlara malik olanlarin yerine getirmesi gerektigini ifade
etmislerdir. Ancak o6grencilerle gergeklestirdigimiz gériismelerde bu tutuma
sahip 6grencilerden bir kisminin “hac imkan: olanlarin yerine getirmesi ge-
reken bir ibadettir, fakat ¢ok yakin akraba ve komgsular iginde yardima ihti-
yaci olanlar varsa; once onlara yardim etmek sonra hacca gitmek gerekir.”
diigiincesini tagidiklar1 anlagilmigtir. Bu tutuma gerekge olarak “onlara yar-
dim edilmesi de farz olan bir ibadettir” yargisin gostermislerdir. Ogren-
cilerin % 9’u hacca gidip gelmek i¢in harcanan masrafin ihtiya¢ sahiplerine
ve hayir islerine harcanmasinin daha iyi oldugu diisiincesindedirler. % 1,5’
ise ,haccin &nemsiz oldugu ve ona harcanan paranin bos yere harcandigi
fikrini tagimaktadirlar. Tablo 11’in neticeleri Tiirkiye’de iiniversite geng¢ligi
iizerinde yapilmig bir arastima ile neredeyse aym iken® bir digeriyle
farklilasmaktadir ve “Imkanim olursa hacca giderim” diyenlerin nispeti % 59
olarak® daha az oranda kalmaktadir.

IT) NETICE

Ibadet dinlerin devamliligin1 saglamalarinda ve inananlarinin zihinsel
diinyadaki inang ve diigiincelerini sosyal alana tezahiir ettirmelerinde 6nemli
fonksiyona sahiptir. Ibadet dini tecriibenin 6nemli bir kismmi olugturmak-
tadir. Ancak Azerbaycan yetmis yil kadar Marksist diigiincenin etkisiyle anti-
dinsel bir toplum ve yonetim anlayisiyla karsi karsiya kalmistir. Sovyetler
Birligi’nin 1990°nmin basindan itibaren ¢6ziilmesiyle Azerbaycan da bu
donemden kurtularak bagimsizhigin: ilan etmistir. Ateizm dersleri okumak
zorunda kalan halkin ¢ocuklarinin, dini egitim vermeye baglayan bir fakiilte-
de aldiklar egitimi ne kadar igsellestirebildikleri ve onu mevcut sosyo-kiiltii-
rel sartlarda sosyal alana ne derecede tasiyabildikleri merak konusu olmak-
tadir. Arastirmamizin neticesi bu baglamdaki sorularin bir kismina cevap
olabilecek nitelik tasimaktadir. Konuyla ilgili olarak galigmamizin neticeleri
asagida verilmeye galigilmistir. B

Insanlarin inang, tutum, davranis ve ibadetleri ferdi oldugu kadar, sosyo-
kiiltiirel gevreyle de karsilikli iligki igerisindedir. Farkli toplumsal ve kiiltiirel
¢evrelerden iiniversiteye gelen 6grenciler aldiklan dini igerikli egitimden bii-
yiik 6lgiide etkilenmekle birlikte, beraberlerinde tagidiklari geleneksel anla-

5 Bayyigit, a.g.e., s. 129.
% Kostas, a.g.e., s. 62.
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yisin da tesirinde kalabilmektedirler. Bu ve benzeri faktorler sebebiyle
onlarn ibadetleri gerek ferdi, gerekse sosyal agidan benimseme ve tecriibe
etmelerinde farkliliklar ortaya ¢ikabilmektedir.

S6z konusu 6grencilerin ibadetlerle ilgili fikir ve diigiinceleri genelde
olumlu olmakla birlikte, 6grencilerin namaz ile orug ibadetini yerine getirme-
lerinde 6nemli lgiide farkhilastiklari anlagilmistir. Ogrencilerin yarisi her
tiirlii kosul ve yerde namaz kilarken diger yarisinin yaklasik ii¢te birinin igin-
de bulundugu ortama gore kilip kilmamaya karar verdigi, iigte birinin
¢evresinden ¢ekindigi i¢in hi¢ namaz kilmadigi ve iigte birinin de imkan
bulduk¢a ara sira kildigi gozlemlenmistir. Benzeri farkhilasma orugta da
gozlemlenmekle birlikte 6grencilerin oruca kargi olan ilgilerinin namaza gore
fazla nispette oldugu anlagilmigtir.

Zekat, hac ve kurban gibi ibadetler konusunda 6grencilerin ortalama
olarak % 90’min olumlu tutum ve diigiince i¢inde olduklari go6riilmiis ve
dolayisiyla farklilagma nispetinin diisitk oldugu anlagilmigtir. Ayrica kurban
ibadetinin de zekat ve hac ibadeti gibi hemen hemen ayni yogunlukta
ogrenciler tarafindan benimsendigi tespit edilmis ve ilgili varsayimimizin bu
yonden dogrulanmadig) gériilmiigtiir.

llahiyatta verilen egitim ve ©gretim, talebelerin dini yasayis konusunda
bilinglenmelerine tesirli olmaktadir. Ozellikle uzun yillar Allah’in yoklugunu
ispat etme cabasinda olan bir toplum ve egitim anlayisinin-altinda yasamak
durumunda kalan Azerbaycan’daki Ggrenciler, ilahiyat fakiiltesinde aldiklar;
egitim ve 6gretim sayesinde dinf inang ve ibadetleri 6nemli Slgiide benih1'serr_1i$
ve tecriibe etmeye baglamiglardir. Fakat toplumsal anlayis ve sartlar grencilerin
bir kismunt ibadet etmekten alikoyabilmektedir. Bu etkilere &grencilerin ana-
babalarinin tahsil diizeyi de katilmaktadir. Tasvir edilen toplumsal sartlarm
tesiriyle Fakiiltede verilen egitim ve 6gretime ragmen ogrenciler arasinda dini,
sosyal yagamlarinin merkezine yerlestirmeyen 6grencilere rastlanilmaktadir.

Soz konusu Ilahiyat 6grencilerinin sosyal miinasebetleri ve onlarda mey-
dana gelen degismelerin de ele alinmasi ¢ok arzu ettigimiz hususlardandir.
Benzeri aragtirmalar arttikga din toplum miinasebetleri konusundaki diigiince
ve tespitler daha da geligecektir. Ayrica ortaya koymaya galistigimiz bu aras-
tirmanin heniiz daha Azerbaycan’da higbir iiniversite ve akademik arastirma
kurumlarinda yer almayan din sosyolojisi ana bilim. dalinin bu iilkede tesisine
ve bu alanda yapilacak inceleme ve arastirmalarin yapilmasina bir basamak .
tegkil etmesi, baslangig saglamasi ve katkida bulunmasi en biiyiik temen-
nimizdir.
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BUHARD'NIN el-CAMI“U’s-SAHIH TLE KULEYNI’NIN el KAFT
ADLI ESERLERININ HADIS LITERATURUNDEKI
YERI ve ONEMI

Yrd Dog. Dr. Hasan Cirit*

GIRIS

Hadis ya da siinnet, degisik agtlardan farkli tanimlar yapilmakla birlikte,
genel olarak Hz. Peygamber’in soz, fiil ve takrirlerini ifade eden bir kavra-
mdir. Hadis alimleri (Ehl-i hadis), Resiil-i Ekrem’in yaratiligla ilgili (hilki)
ozelliklerini (semail) ve ahlaki (hulki) vasiflarin1 da hadisin kapsamt igine
alirken', bazi alimler hadis teriminin muhtevasim daha da genigleterek sa-
habe ve tabiinin sahsi beyan ve fetvalarini da bu kapsamda degerlendirmis-
lerdir. Buna gre Hz. Peygamber’e ait olanlara merfil, sahdbeye ait olanlara
mevkif, tabiine ait olanlara da maktii hadis denilmektedir’.

imamiyye Stasi’na’ gore hadis, masumlarin® séz, fiil ve takrirleridir. Bu
tanima goére hadis, Hz. Peygamber ile onun gibi masum kabul edilen kiz1 Hz.

* Marmara Universitesi [1ahiyat Fakultesi Hadis Anabilim Dali 6gretim iiyesi, Bakii Devlet
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Islam Ilimleri Kafedras: profesdrii.

! Hadis ve siinnetle ilgili tamimlar ile bunlarin benzer ve farkl yonleri konusunda genis bilgi
igin bk. M.Tayyib Okig, Baz: Hadis Meseleleri Uzerinde Tetkikler, Istanbul 1959, s. 1-3: Talat
Kogyigit, Hadis Tarihi, Ankara 1998, s. 9-11; Ali Yardim, Hadis I-II, [stanbul 2000, s. 29-37;
Mehmet Gormez, Siinnet ve Hadisin Anlagilmasinda ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu,
Ankara 1997, s. 218-240;, M.Yasar Kandemir, “Hadis”, TDV Islam Ansiklopedisi (DI4), Is-
tanbul 1997, XV, 27-28.

* Kandemir, a.g.md., s. 28. .

? Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Hz. Ali ve sirasiyla onun iki oglu ile torunlarini Allah’in
emri, Peygamber’in tdyini ve vasiyeti ile mesrQi imam kabul eden ve bdylece on iki imama
inanmay: dinin aslina dahil bir riikun olarak gorenlerin mezhebine imamiyye denilmektedir.
Bugiin Sia denilince umimiyetle bu firka anlasilir ve “on iki imam” kabul ettiklerinden dolay:
bunlara, Isni-ageriyye (onikiciler); imamlara inanmay! imanin gartlarindan biri olarak gor-
diiklerinden Imamiyye; hem itikad hem de ibidet ve muimelitta Imam Cifer es-Sadik’in
gorlislerine dayandiklarindan Céferiyye denilmistir (bk. Ethem Ruhi Figlal, Cagimizda
Itikadi [slam Mezhepleri, istanbul 1999, s, 156).

% [snaageriyye Siileri’nin hata ve giinahtan miinezzeh olduguna inandiklar1 ve Cardeh ma‘sim-
i pak diye tabir edilen on doit kisi, Hz. Peygamber, Hz. Fitima ve on iki imamdan meydana
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" Fatima ve on iki imamim sozleri, fiilleri ve takrirleri olup bunlar arasinda fark
yoktur. Ciinkii Resfil-i Ekrem’e gelen “ruh” onun vefatindan sonra imamlara
intikal etmigstir. Mdsum olmayan kimselerden sadir olan sozlere eser denil-
mektedir’.

Sahabe-i kiram baglangigtan itibaren Hz. Peygamber’in hadislerini/siin-
netini dncelikle ezberleyerek (hifz) ve imkanlar nispetinde yazarak (kitabet)
tespit edip, titiz bir sekilde muhafaza etmeye ve sonraki nesillere aktarmaya
¢aligmiglardir. Bu arada biiyiik tabiiler devri diyebilecegimiz hicri I. asrin
sonlar1 ve II. asrin hemen baslarinda Omer b. Abdiilaziz’in (6. 101/719) em-
riyle hadis edebiyatina baslangig teskil eden resmi ve sistemli bir tedvin
faaliyeti baslatilmigtir.

Hadis tarihinde hafizalarda ve degisik yazi malzemeleri iizerinde daginik
halde bulunan hadis metinlerinin herhangi bir siniflandirmaya tabi tutulmak-
sizin, yok olmaktan korumak maksadryla bir araya getirilmesi anlamina ge-
len tedvin faaliyetleri, hicri II. asrin ilk ¢eyreginde 6nemli Sl¢iide tamamlan-
inca bunlarin sistemli birer kitap haline getirilmesi y6niindeki ¢aligmalar
(tasnifii’l-kiitiib) agirlik kazanmistir®. Bazi alimler, hadisleri konularina gore
tasnif etmeyi ve bu sekilde “musannef” tiiriinde eserler yazmay1 denerken,
bazilar1 da hadisleri, ilk ravileri olan sahabilerin adlarina gore siralayarak
“miisned” denen kitaplar telif etmiglerdir. Bu gergevede, hicrf 11 asrtn ilk
¢eyreginden itibaren yogun bir tasnif faaliyetine baglandigi ve tasnifin altin
¢ag1 kabul edilen hicri iigiincii asirda zirveye ulasildigi goriilmektedir’. Bu
asirda tasnif edilen en onemli hadis koleksiyonlar: arasinda Kiitiib-i Sitte®

gelir (bk. Hamid Algar “Cardeh Ma‘stm-i Pak”, TDV [slim Ansiklopedisi, Istanbul 1993,
VIII, 227-228). ]

3 Sia’min hadis ve siinnet anlayisi konusunda genis bilgi igin bk. Ayetullah Ca‘fer es-Siibhan,
Usilit'I-hadis ve ahkdmuhii, Kum 1420, s. 19-20; Ayetullah Seyyid Murtaza el-Huseyni el-
Askeri, “Si‘a’ya Gore Siinnet’in Dindeki Yeri”, Siinnetin Dindeki Yeri, istanbul 1997, s. 263-
277; M.Cemal Sofuoglu, “Sia-i Imamiyye’nin Hadis Anlayis1”, Milletleraras: Tarihte ve Gii-
niimiizde Siilik Sempozyumu, Istanbul 1993, s. 259-287; Kandemir, “Hadis”, Di4, XV, 38-40.
§ Hadisin intikal ya da hadis edebiyatinin olusum safhalar konusunda genis bilgi igin bk.
Ismail L. Cakan, Hadis Edebiyat:, Istanbul 1989, s. 3-20.

7 bk. Kogyigit, a.g.e., 5.199-218. .

¥ Hadislerin biiyiik bir kismim ve genellikle giivenilir olanlarins ihtiva eden alt: hadis kitabina
“Kiitiib-i Sitte”denilmektedir. Bunlar; Buhart ve Miislim’in e/-Cdmi ‘u’s-sahih’leri ile, Tirmi-
zi, Ebli Daviid, Nesdi ve ibn Mice’nin, Sinen adli eserleridir. Bu kilaplarin ozellikleri
hakkinda bk. M.Yasar Kandemir, “Kiitiib-i Sitte”, TDV Islam Ansiklopedisi, Ankara 2003,
XXVII, 6-8.
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ozel bir yere ve dneme sahiptir. “Cami‘” ve “Siinen” tiirii konulu hadis kita-
plarindan olusan bu alt1 temel hadis kitabinin basinda da, yalniz sahih
hadisleri toplamak gayesiyle telif edilen ve Isldm diinyasinda Kur’an-1
Kerim’den sonra en giivenilir kitap olarak itibar géren, Buhari’nin el-
Cdmi ‘u’s-sahih adli eseri gelmektedir.

Sia alimlerine gore hadisler, Islam’in ilk asrindan itibaren yazilip derlen-
mistir. Hz. Ali devrinden itibaren baglayan yazim - faaliyeti Zeynelabidin,
Muhammed el-Bakir ve 6zellikle Cafer es-Sddik zamaninda siirdiiriilmiis, bir
¢ok alim, énemli bir b6liimii imamlarin sézlerinden olugan hadis mecmuala-
rin1 kaleme almigtir. On birinci imam Hasan el-Askeri’nin vefata (260/874)
kadar, derlemelerin sayisi binleri bulmug, bunlarin iginde her biri “asil” diye
‘adlandirilan 400 derleme (el-usiilii’l-erbaa mie) kabul edilmistir. Baz1 miiel-
lifler, bu saymin aslinda daha ¢ok oldugunu, ¢iinkii 400 asli sadece Cafer es-
Séadik’in talebeleri tarafindan toplanan kitaplarin teskil ettigini s6ylerken, ba-
zilar1 ise imamlar dénemindeki biitiin rivayetleri igine alan kitaplarin 6600’1
gectigini, fakat kaynaklarda, bunlari toplayan miielliflerden pek azinin is-
minin zikredildigini belirtmislerdir’. Bu eserlerden meydana getirilen ve
Imamiyye Sfasi’nin Kur’an-1 Kerim’den sonra en ¢ok itibar ettigi bu dort te-
mel hadis kitabi (Kiitib-i Erba‘a)'®, Ehl-i siinnet’in Kiitiib-i Sitte'si mesa-
besinde bir 6neme sahiptir. Bunlardan ilki ve en &nemlisi ise, IV. (X.) yiizy-
ilin ilk ¢eyreginde Kiileyni tarafindan konularina gore tasnif edilen e/-Kdff
adl1 eserdir.

Bu makalede, ge¢misten giiniimiize Islim diinyasinda kendi muhatap
kitlelerini inang, ibadet, muamelét ve ahldk, kisaca diisiince ve eylem baki-
mindan Kur’an’dan sonra ikinci “asil” sayilacak derecede etkileyen iki
onemli hadis kaynag) durumundaki e/-Cami ‘u’s-sahih ile el-K4fi adli eserler,

® Sia’ya gore hadislerin yazilmas: ve tedvini konusunda bilgi igin bk. el-Huseyni, “Si‘a’ya G6-
re Siinnet’in Dindeki Yeri”, Siinnetin Dindeki Yeri, s. 263-277; Kandemir, “Hadis”, Did, XV,
38-40; Ilyas Uziim, “Kiitiib-i Erbaa”, TDV [sidm Ansiklopedisi (Di4), Ankara 2003, XXVII, 4.
1 “Kistiib-i Erbaa” tabiriyle, Imamiyye Siasi’nin dort temel hadis kitabi olan, el-Kiileyni’nin
(6. 329/941), el-Kdfi fT ilmi‘d-din; Seyh Sadiik diye anilan ibn Babeveyh el-Kummi’nin (5.
381/991), Men la yahduruhii’l-fakih; Seyhiittdife unvaniyla anilan Ebdi Cafer et-Tisi’nin (6.
460/1067), Tehzibii’l-ahkdm fi serhi'l-Mukni'a ve el-Istibsdr fima’htilife mine'l-ahbar adli
eserleri kasdedilmektedir. Bunlarin &zellikleri hakkinda daha genis bilgi igin bk. Uziim, “Kii-
tiib-i Erbaa”, Did, XXVII, 4-6.
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iniielliﬂeriyl'e birlikte kisaca tanitilarak, hadis literatiiriindeki yeri ve One-
mine igaretle kisa bir muhteva degerlendirilmesi yapilacaktir.

A.BUHARI ve el-CAMI‘U’s-SAHIEP1

1. Buhéri’nin Hayati

a. Dogumu, ailesi ve ilk tahsili

Hadis tarihinde “Buhéri” diye g6hret bulan Eba Abdullah Muhammed b.
Ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi hicri 13 Sevval 194/miladi 20 Temmuz 810 yilinda
Buhéra’da dogmustur. Babasi ilimle mesgul bir zit, annesi de olduke¢a dindar
bir hanim olan Buharf, onlarin da etkisiyle, daha on yaslarinda iken ilim
tahsiline o6zellikle hadise ilgi duymaya baglamig, Muhammed b. Selidm el-
Bikendi, Abdullah b. Muhammed el-Miisnedi gibi Buharalt muhaddislerden
hadis 6grenmistir'’.

On alt1 yasina geldigi zaman [bnii’l-Miibarek ve Veki* b. Cerrah’in kita-
plarini tamamen ezberledigi belirtilen Buhéri, bu sirada annesi ve kardesi
Ahmed ile birlikte hacca gitmis, hac sonrasi.onlar memleketlerine dondiikleri
halde o, Mekke’de kalarak y6renin dlimlerinden hadis tahsil etmigtir. Buharg,
hadis toplamak igin bir ¢ok iilke dolagmustir. Sekiz defadan fazla seyahat et-
tigi Bagdat’ta, her seferinde Ahmed b. Hanbel ile goriiserek ondan faydalan-
mig, ayrica Basra, Dimask, Humus, Kife, Merv, Misir, Belh ve Nisdbur’da
dénemin bilginlerinden hadis 6grenmis, farkli pek ¢ok kiiltiir ve fikirle tan-
ismustir'”. Kendi ifadesine gore, binden fazla hocadan hadis yazmis, yiiz bin
sahih, iki yiiz bin de illetli ve zayif hadisi ezberlemistir'.

' Buhéri’nin hayati hakkinda bk. Zehebi, Siveru a‘ldmi’n-niibeld (ngr. Suayb el-Amnaiit
v.dgr), Beyrut 1406/1986, XII, 392-394; Miicteba Ugur, Buhdri, Ankara 1989; Kogyigit, Ha-
dis Tarihi, Ankara 1998, s. 251-257; Fuad Sezgin, Buhdri'nin Kaynaklari Hakkinda
Aragtirmalar, Istanbul 1956; Ali Osman Kockuzu, Hadis flimleri ve Hadis Tarihi, Istanbul
1983, s. 314; Cakan, Hadis Edebiyat, {stanbul 1989, s. 52-58; Muhammed el-A‘zami, “Buhi-
1", TDV Islém Ansiklopedisi (DIA), Istanbul 1992, VI, 368-372; Kasim Kufral, “Buhari”,
M.E.B. Isldm Ansiklopedisi, 11, 771-772; Emin A$lkkutlu, Schih-i Buhdri’nin Iman Béliimii
Uzerine Bir Serh Denemesi (Basilmanmig ders notu), istanbul 2001, s. 3-4; Mehmet Eren,
Buthdri'nin Sahihi ve Hocalar1, Konya 2003, s. 21-27.

2 [lmi seyahatleri, kimlerle bir araya geldigi ve dolastif kiiltiir gevresi hakkinda bk. Ali Aky-
iiz, “imam Buhari’nin Yabanci Tesirlere Karst Tavrt ve Bunun Eserlerine Yansimasi”, Din
Egitimi Aragtirmalart Dergisi, Istanbul 2003, sy. 11, s. 162-163: el-A*zami, “Buhiri". D/d.
VI, 368.

1 Kogyigit, a.g.e., 5. 254,
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b. Hocalar ve talebeleri

Hocalari arasinda Ishak b. Rahiye (6. 238/852), Mekki b. Ibrahim (6.
215/830), Ubeydullah b. Miisi (6. 210/825), Muhammed b. Yisuf el-Firyabi
(6. 212/827), Ebii Nuaym Fadl b. Diikeyn (6. 219/834) ve Siileyman b. Harb
(6. 224/838) en taninmig olanlardir.

Cok giigli bir hafizaya sahip olan Buhéri, Bagdat muhaddislerinin
diizenledigi bir mecliste, senet ve metinleri birbirine karigtirilarak (maklab)
on kisi tarafindan onar onar kendisine arz edilen yiiz hadisi ezbere diizelterek
hafiza giiciinii ispat etmistir. Hocalarimin ve akranlarinin pek gok 6vgiisiine
mazhar olan Imam Buhari’den Firebri, Miislim, Tirmizi, Eb Hatim er-Raz,
Ebil Ziir'a, Muhammed b. Nasr el-Mervezi, Salih Cezere ve Ibn Huzeyme
lgibi bir gok iinlii muhaddis ders almstir'.

c. Imi kisiligi

Hicri ilk ii¢ asirda hadise iistiin hizmetleri gegmis 6nemli sahsiyetler
arasinda Buhé4ri’nin 6n planda gelmesinin sebebi, en sahih hadisleri ilk defa
miistakil bir eserde toplama gayretinin yaninda hadis ilmindeki tartigmasiz
otoritesidir'.

Tedvin ve tasnifin altin ¢ag1 denilen bir devri idrak eden Buhri, hadis
ilmindeki genis bilgisinin, metin ve isnadlardaki illetlere, ricilin cerh ve tadil
yoniinden degisik hallerine derin vukiifunun ve nihayet sahih hadisi zayif
olanindan ayirmak hususunda gosterdigi asin titizlik sebebiyle e/-Cdmi ‘u’s-
sahil’i, 6teden beri Islam diinyasinda, Kur’an-1 Kerim’den sonra dinin en
snemli kaynagi kabul edilmistir'.

Sahih hadisleri bir araya toplamanin yaninda, onlar fikih bablarina gére
tasnif eden ilk hadisgilerden sayilan Buhari, hadislerden hiikiim ¢ikarmadaki
becerisiyle, fikih/hukuk sahasinda da otorite oldugunu kanitlamis miigtehid
imamlardandir. O ayni1 zamanda ziithd ve takva sahibi, diinya malina kiymet
vermeyen, yoneticilerin heves ve arzularina gore hareket etmeyi reddedecek
kadar ilim haysiyetine diiskiin bir sahsiyetti. Hatta bu iistiin karakterinin bir
neticesi olmalidir ki, hayatinin ilerki dénemlerinde kargilastigi bazi iiziintii
verici hadiseler sebebiyle bir hayli sarsilmigtir. Buhdri, uzun seyahatleri

M el-A‘zami, a.g.md., DIA, V1, 368.
15 el-A‘zami, a.g.md., Di4, VI, 370.
16 Kogyigit, a.g.e., 5. 254.



208 Hasan Cirit

sonunda Nisabiir’a yerlesmek istemisse de, sehrin ileri gelen imamlarindan
Muhammed b. Yahyi ez-Ziihli’nin (6. 268/881) kiskangliktan kaynaklanan
haksiz iddia ve kigkirtmalarina maruz kalinca buradan ayrilarak Buhdra’ya
doénmiistiir. Bu kez Buhdra valisi Halid b. Ahmed ez-Ziihli’nin (6. 269/882)
saraya gelip ders verme teklifini reddetmesi, aralarinin a¢ilmasina ve oradan
da siiriilmesine sebep olmustur. Omriiniin son giinlerini Semerkant’a bagh
bir kasaba olan Hartenk’de gegiren Buhéri, 256/870 yilinin ramazan bayrami
gecesi burada vefat etmis, ertesi giin (1 Eyliil Cuma) ayn: yerde topraga ver-
ilmigtir'”.

d. Eserleri

Buharj, elli yil1 agkin ilim hayat1 boyunca, yogun bir ilmi faaliyet sonucu
tasnif ettigi ve kendisine hakh bir s6hret saglayan e/-Cdmi‘u’s-sahil’in dig-
inda, el-Edebu’l-miifred, et-Tarthu’l-kebir, et-Tdrihu’l-evsat, et-Tdrihu’s-
sagir, Ref'u’l-yedeyn fi's-saldt, el-Kirde halfe’l-imam, Halku ef*dli’l-ibdd,
Kitabii’l-ilel, Kitdbii'l-kiind, Kitdbii'd-duafd gibi hadis, tarih, tabakat, rical,
fikih/hukuk ve kelam sahasinda da eserler telif etmistir'®.

Bunlar arasinda, yalniz sahih hadisleri toplamak maksadiyla telif ettigi
el-Cdmi ‘u’s-sahih adl1 eserinin elbette ayri bir yeri ve onemi vardir.

2. el-Cami‘u’s-sahih

a. Eserin tam adi ve ozellikleri

Kisaca “el-Cdnii‘u’s-sahih”, “Sahihu’l-Buhdri”, halk arasinda “Sahih-i
Buhdri” hatta bazen miiellifiyle 6zdeslestirilerek sadece “Buhdri diye sohret
bulan eserin tam adi1 “el-Cdmi ‘u’l-miisnedii’s-sahihu 'l-muhtasar min umiri
Resdlillahi sallallahii aleyhi ve sellem ve siinenihi ve eyyamih” dir".

Hicrf III. (miladi IX.) yiizy1la kadar meydana getirilen hadis eserleri, sa-
hih hadislerin yani sira hasen ve zayif hadisleri de ihtiva etmekteydi. Bu-
hér?’nin hocasi Ishak b. Rahiye’nin (6. 238/852) sadece sahih hadisleri ihtiva
eden muhtasar bir kitaba duyulan ihtiyagtan s6z etmesi iizerine Buhari, el-
Cdmi ‘u’s-sahih’ini, topladig1 600. 000 hadis igerisinden ¢ok siki ve titiz bir

17 Cakan, a.g.e, s. 52; Kogyigit, a.g.e, s. 253; Aslkkutlu, Ders notu, s. 4.

'® el-A‘zami, “Buhari”, DiA, VI, 371-372.

' bk. M.Yasar Kandemir, “el-Cami‘u’s-sahih®, TDV Islém Ansiklopedisi (DIA), istanbul
1993, VII, 114; Agikkutly, a.g.e., s. 5.
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elemeyle sectigi sahih hadislerden on alti yilda olugturmustur. Eserin hacmini
bityiitmemek diigiincesiyle, sahih hadislerin tamamini kitabina almamlstlrzo.

Buhari, eserini telif ederken takip ettigi metot ve kitabina aldig: hadis-
lerin se¢iminde goz 6niinde bulundurdugu sartlari agiklamamistir. Bununla
beraber kitaba verdigi adla, aslinda ana hatlariyla onun 6zelliklerini ifade et-
mistir. “el-Cami‘”, kitabin, belli bir veya birkag¢ konuyla sinirli olmayip vah-
yin gelis seklinden baslayip gelecekle ilgili olaylara (fiten ve meldhim) kadar
dinin ¢ok degisik konularina dair hadisler ihtiva ettigini; “es-sahih” keli-
mesiyle eserine yalnizca sahih hadisleri almayr amagladigint; “el-miisned”
soziiyle kitabina aldigi hadislerin isnadinin muttasil oldugunu®'; “el-
muhtasar” ifadesiyle de biitiin sahih hadisleri kitabinda toplamak amacinda
olmadigini, dolayisiyla sahih oldugu halde ihtisar diigiincesiyle kitabina al-
‘madii baska sahih hadislerin de bulundugunu anlatmak istemigtir®. ‘

Buharf, kendi hocasindan sahdbi raviye varincaya kadar son derece
giivenilir muhaddisler tarafindan muttasil bir isnad ile nakledilen, saz ve illetten
uzak rivayetleri kitabma almay: prensip edinmistir. Ayrica Buhéri, birbirinden
hadis alanlarin en az bir defa gériistiiklerinin bilinmesi sartin1 aramigstir™,

b. Eserin béliimleri, hadis sayis1 ve muhtevasi

el-Cami‘u’s-Sahih, Concordance’a (el-Mu ‘cemu’l-mufehres li-elfdzi’l-
hadisi’n-Nebevi) gore 97 kitap (ana béliim) ve 3730 babdan (alt baslik)
miitesekkildir. Ibnii’s-Salah (6. 643/1245) Buhiri’nin Sahik’inde, tekrarlarla
birlikte 7275, tekrarsiz 4000 kadar hadis oldugunu belirtmektedir. Ibn Ha-
cer’in (6. 852/1448) tespitine gore ise, muallak ve miitdbi‘ hadisler diginda
miikerrerlerle birlikte 7397 hadis ihtiva eden Sahik’te 1341 muallak, 341 mii-
tabi ve rivayet farkliliklarina iligkin hadis vardir. Bu hesaba gore Sahik’te,
mevkif ve maktii rivayetler hari¢ olmak iizere tekrarlarla birlikte toplam
9079 hadis meveuttur™.

Buhari eserini 6nce ‘kitap’ adi altinda ana béliimlere, sonra da ‘bab’
denilen alt basliklara ayirmigtir. Bablar arasinda ve bablar igindeki hadislerin
siralaniginda bir ilginin bulunmasina gayret etmistir. “Terceme” (gogulu:

2 Kandemir, a.g.md., DI4, VII, 114-115.

I Miisned disinda kalan hadisler, sekil itibariyle ister miirsel olsun, ister munkat1 veya mual-
lak olsun, kitapta asil olarak zikredilmemigtir bk. Kogyigit, Hadis Tarihi, s. 255.

2 Kogyigit, a.g.e, s. 255; Asikkutlu, Ders notu, s. 6.

* Kandemir, “el-Cami‘u’s-sahih”, Did, VII, 116.

* Kandemir, a.g.md., Di4, VII, 115; Asikkutlu, a.g.e., s. 5.



210 Hasan Cirjt

‘terdcim) de denilen bab bagliklarinda, o bashk altinda zikredecegi hadislerin
konularina uygun diismek iizere, bazen ayetlerden, bazen hadislerden alintilar
yapnus, bazen de o konuda kendi fikrini yansitan ifadelere yer vermistir,
Bdylece o, hadisleri pes pese siralamakla yetinmeyip onlardan hiikiim ¢ikarma
amacinda oldugunu da gostermistir. Bu durum, “Buhari’nin fikhi goriisleri bab
basliklarindadir (Fikhu’l-Buhéri fi terdcimih)” denilmesine sebep olmugtur®

Buhéri’nin Sahik’inin muhtevasini ana hatlariyla ifade etmek gerekirse,
akide, amel ve ahlaki gercevede tercihlerini ortaya koymak amaciyla olugtur-
dugu ve daha once tasnif edilen eserlerle mukayese edildiginde benzeri ol-
mayan orijinal b6limler ve bablar iginde rivayetleri degerlendirdigi goriil-
mektedir. Buhari’nin dénemindeki fikir akimlarma karsi tepkilerini ve kendi
tercihlerini takdim ettigi Sahif’inin kismen veya tamamen akide igerikli
boliimleri oldukga dikkat cekicidir. Bu béliimleri s6yle siralamak miim-
kiindiir. “Kitibu bed’i’l-vahy”, “Kitabu’l-iman”, “Kitibu bed’i’l-halk”,
“Kitabu’l-enbiya”, “Kitabu’l-menakib”, “Kitabu fedaili’l-ashab”, “Kitabu’l-
kader”, “Kitabu istitibeti’l-miirteddin”, “Kitabu’l-fiten”, “Kitabu’l-ahkdm”,
“Kitabu ahbari’l-8had”, “Kitdbu’l-i‘tisim” ve “Kitabw’ t-tovhid™.

Buhari’nin bir baska 6zelligi, bir hadisi hiikiim ¢ikarmak amaciyla ilgili
bir ¢ok yerde bélerek (takti‘) tekrarlamasidir. Bu amagla bir hadisi Sahik’in
13 yerinde tekrarladigi olmustur. Fakat bunu yaparken hadisi her tekrarinda
ayr1 bir senet ve-varsa-degisik lafizlarla vermeye gayret eder. Béylece hem
hadisin sthhatini giiglendirir, hem de ayni hadisin farkli senet ve lafizlariyla
daha iyi anlasilmasina, yorumlanmasina dolayisiyla, degisik hiikiimlerin ¢1-
karilmasina imkan verir”.

Kisaca, yasadig1 cografya ve tarih itibariyle bir ¢ok kiiltiiriin birbiriyle
miinasebetini ve bunlarin Islam diinyasindaki izlerini miisahede eden Buhari,
genis bilgisi, keskin zekasi ve duyarli kimligiyle olaylara yaklasmis, vahyin
15181 altinda giiniin sosyal, siyasal ve kiiltiirel atmosferini tahlil ederek biitiin

% Cakan, a.g.e., s. 54; Asikkutlu, age.,s.6.

* Bu konuda genis bilgi ve bu bsliimlerin ne anlam ifade ettikleri hususunda bk. Akyiiz, “imam
BuhAari’nin Yabanct Tesirlere Karsi Tavri ve Bunun Eserlerine Yansimasi”, s. 161-176. Ayrica
Buhari*nin iman konusundaki bazi goriis ve diisinceleri ile Miircie mezheblne karsi tavri konu-
sunda bk. Kamil Cakin, “Buhari’nin Miircie ile iman Konusunda Tartigmasi”, Ankara Universi-
tesi Héhivat Fakiiltesi Dergisi, Ankara 1992, c. XXXII, s. 183-198; Omer Ozpinar, Tusnif Do-
nemi Hadis Edebiyatuun Olugumunda Ilmi ve Fikri Harcketlerin Etkisi (Buhdri Ornegi). (dokto-
ra tezi, 2004), Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii. s. 237-238.

2 Asikkutlu, age.,s. 6-7.
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bu alanlarda kitab ve siinnete dayali bir yorum sunmaya ¢alismigtir. O,
rivayetleri mitkkemmel segimiyle iyi bir hadis¢i, tasnifinde ortaya koydugu
diisiinceleriyle iyi bir kelames, fikihg1 ve ahlakgidir™.

c. Sahil’in rivayeti ve iizerine yapilan ¢aliymalar

Buhari, Sakif’ini onbinlerce talebeye bizzat okutmustur. Bunlardan bin
kadar1 da Sahik’in rdvisi olmustur. Ne var ki bu ravilerden Firebri’nin (&.
320/932) rivayeti, Buhari’nin Sahih’ini sonraki nesillere tagiyan ve 6zellikle
VIXIIL. asirdan sonra Sahih ile ilgili aragtirmalarin dayandigi yegane niisha
olmustur. Bu niishay: esas alan Ali b. Muhammed el-Yanini (6. 701/1302),
Firebﬁ’den gelen degisik ‘Sahih’ niishalan arasindaki farklan gidermeye
calismis ve giiniimiizde mevcut Sahih-i Buhdri baskilarinin ¢ofunun esas
alindig1 bir niisha meydana getirmistir.

[slam diinyasinda Kur’4an-1 Kerim’den sonra en biiyiik ilgiyi Buhari’nin
el-Cdmi‘u’s-sahil’i gérmisgtiir. Hadislerinin titizlikle secilmesi, milkemmel
bir tertibe sahip olmasi, muhtevasinin zenginligi ona bu itibar1 kazandirmis-
tir. Buhari’nin rivayette gosterdigi titizlige ragmen, ilk dénemlerden itibaren
s6z konusu eserindeki bazi hadisler senet ya da metin yoniinden bazi tenkit-
lere ugramaktan kurtulamamistir. Elbette hatadan uzak olmasi diigtim‘ileme-
yecek bir insanin eserinin tenkid edilmesi kadar normal bir sey olamaz. Kald
ki, binlerce hadis igerisinde belli sayida rivayetin tenkide ugramis olmast,
Buhari’nin yiiksek ilmi kisiligini ortadan kaldirmaz. Onemli olan bu tenkitle-
rin ilmi ve objektif kriterler dahilinde yapilmis olmasi, hakikati arama ve
dogruya ulagsma amacim tagimasidir. Zira Kur’an’dan bagka higbir kitap
yanligsiz degildir. Buna karstlik, yapilan tenkitlerin ilmi degerleri tartisilmis
ve bazi aragtirmalara da konu olmustur™.

Sahih-i Buhdri, gérdﬁgﬁ ragbet sebebiyle, degisik tiirde pek ¢ok
¢alismaya konu olmustur’’. Bu tiir ¢alismalardan giiniimiizde yaygin olarak

8 Akyiiz, a.g.m., s. 173.

» Cakan, a.g.e., s. 55-58; Kandemir, “el-Cami‘u’s-sahih”, Did, V11, 116-117.

30 Sahih-i Buhari’ye yonelik elestiriler ve bunlarin deferi hakkinda genis bilgi igin bk. Sala-
hattin Polat, “Buhirinin Sahih’ine Yapilan Bazi Tenkitlerin Degerlendirilmesi®, Hadis
Arastirmalari, [stanbul 2003, s. 99-118; M.Hayri Kirbasoglu, islém Diistincesinde Hadis Me-
todolojisi, Ankara 2000, s. 266-283; Mehmet Said Hatiboglu, “Miisliman Alimlerin Buhéri ve
Miislim’e Yénelik Elestirileri”, [sidmi Aragtirmalar, Ankara 1997, X, 1-14; M.Yasar Kande-
mir, “Sahihayn’e Yéneltilen Tenkitlerin Degeri”, Siinnetin Dindeki Yeri, istanbul 1997, s. 335-
369; ibrahim Cénan, “Kiitiib-i Sitte imamlar’min Sartlar”, Jsidmi [limler Fakiiltesi Dergisi,
sy. 3,s. 103-125.

3! Bu konuda bk. Kemal Sandikg1, Sahih’i Buhdri Uzerine Yapilan Caligmalar, Ankara 1991.
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kullanilanlarin basinda Buhari serhleri gelmektedir. Biiyiik Tiirk alimi Ay-
ni’nin (6. 855/1451) yazdig1 ‘Umdetii’l-kdri ile ibn Hacer el-Askalani’nin (6.
852/1449) telif ettigi Fethu’l-bdri, bunlar iginde en fazla itibar goren iki serh
calismasidir’”. ’

B. KULEYNI ve el-KAFPSi

1. Kiileyni’nin Hayat:

a. Dogumu, ailesi ve ilk tahsili

EbG Ca‘fer kiinyesiyle taninan Muhammed b. Ya‘kub b. Ishdk el-
Kiileyni. er-Rézi, IIl. (IX.) asrin ikinci yarisinda ve biiyiik bir ihtimalle
265/879 yilinda Rey ile Kum sehirleri arasinda yer alan Kii'leyn33 koyiinde
dogmustur®. Dogdugu yere nispetle Kiileyni diye anilmaktadir.

Ilk 6grenimine memleketinde baslayan Kiileyni’nin babasi Yakub b.
Ishdk da, Rey’in 6nde gelen alimlerindendir. [lim aldig: kisilerin, Kum’un
ileri gelen alimleri oldugu dikkate alindiginda Kiileyni’nin, uzunca bir siire
Kum’da tahsil gordiigii sGylenebilir. Ayrica o, Alldn diye bilinen daysi
Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Ibrahim er-Rézi el-Kiileyn?® dahil olmak
iizere, Rey’in diger alimlerinden faydalanmis ve onlardan rivayette
bulunmustur. Cok itibar ettigi Nisabur’un bityiik alimi Fadl b. Sazan’1n gbriis
ve rivayetlerini ise Muhammed b. Ismail en-Nisabiiri’den dinlemistir®®.

b. Hocalari ve talebeleri

Basta dayist Allan ve Nisibiri olmak iizere sayilari otuz altiya ulagan
hocalart arasinda, EbG Ali Ahmed b. Idris el-Es‘ari el-Kummi (6. 306/918),
Ebl Ca‘fer Ahmed b. Muhammed el-Es‘arf el-Kummi, Sa‘d b. Abdullah b.
Ebl Halef el-Es‘ari el-Kummi ve Ali b. Hiiseyin es-Sa‘dabidi gibi, devrin
onde gelen hadisgileri bulunmaktadir’’.

Ahmed b. Abdullah b. Umeyye, ibn Ukde diye bilinen Ebu’l-Abbas
Ahmed b. Muhammed el-Hemedani (6. 333/944), Ebii Abdullah Ahmed b.
Asim el-Kifi, Ahmed b. Mehran, Hasan b. Hafif, Hasan b. Fadl b. Yezid el-

2 Buhiri’nin Sahik’ine yapilan diger serhler ve dzellikleri hakkinda bk. Kandemir, a.g.md.,
DiA, VII, 118-122.

¥ Kiileyn koyii ile ilgili genis bilgi igin bk. Yakit el-Hamevi, M ‘cennu’l-biilddn (nsr. Ferid
Abdiilaziz el-Ciindi), [-V, Beyrut 1410/1990, IV, 343; Kiileyni, e/-Usil mine'l-Kafi (nsr. Ali
Ekber el-Gaffari), Tahran 1388, Hiiseyin Ali Mahfiz’un girisi, s. 9-12.

 Mustafa Oz, “Kiileyni”, TDV Isldm Ansiklopedisi, Ankara 2002, XX VI, 538.

33 bk. Kiileyni, el-Usil mine ‘I-Kdfi (Hiiseyin Ali Mahfiz’un girisi), s. 13.

% Oz, “Kiileyni”, DId, XXVI, 538.

7 Oz, a.g.md., Did, XXVI, 538-39.
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Yemani, Hiiseyn b. Hasan el-Hiiseyni el-Esved, Hiiseyin b. Hasan el-Hasimf,
Hiiseyin b. Ali el-Alevi, ibn Amir olarak bilinen Eb&i Abdullah Hiiseyin b.
Muhammed, Humeyd b. Ziyad (6. 310/922), Ebi- Siileyman Davud b. Kure
el-Kummi, Ebu’l-Kasim Sa’d b. Abdullah (6. 300/912), Ebd Davud
Siileyman b. Siifyan, Sehl b. Ziyad er-Razi, Ebu’l-Abbas Abdullah b. Cafer
el-Himyeri, Ali b. Ibrahim b. Hisim el-Kummi, Muhammed b. Cafer Rezziz
(6. 301/913), Muhammed b. Hasan b. Ferriih es-Saffar (6. 290/902) kaynak-
larda zikredilen diger hocalaridir®.

Cok sayida 6grenci yetistiren Kiileyni’den bir ¢ok talebe hadis rivayet
etmis ve bunlarin bir kismi e/-Kdfi’nin miistensihlerinden olmustur. Ibn Ebd
Rafi ‘es-Saymeri diye meshur olan Eb&i Abdullah Ahmed b. Ibrahim®,
Ebu’l-Hiiseyn Ahmed b. Ahmed el-Kétib el-Kifi, Ebu’l-Hiiseyn Ahmed b.
Ali b. Said el-Kiifi, Ebi Galib Ahmed b. Muhammed (6. 368/978), Ebu’l-
Kasim Ca‘fer b. Muhammed (6. 368/978), Ali b. Ahmed b. Misa ed-Dekkak,
Ebii isd Muhammed b. Ahmed es-Sinani bunlarin 6nde gelenlerindendir™.

Ebu’l-Hasan Abdulkerim b. Abdullah b. Nasr el-Bezzaz, Ibn Zeyneb
diye bilinen Ebd Abdullah Muhammed b. Ibrahim b. Cafer, Ebi Abdullah
Muhammed b. Ahmed, Ebu’l-Mufaddal Muhammed b. Abdullah es-Seybant,
Ebi Muhammed Harun b. Misé (6. 385/995) da diger talebelerindendir®'.

c. Ilmi kisiligi ve seyahatleri

Memleketinde, Ehl-i beyt mektebine mensup bir ¢ok dlim ve muhad-
disten hadis rivayet ederek tahsil hayatina baglayan Kiileyni, muhtemelen
IV. (X.) yiizyilin baslarinda bilgisini arttirmak amaciyla Bagdat’a giderek
burada Dicle’nin bat1 yakasinda, Kiife Kapisi bolgesindeki Derbiissilsile’ye
yerlesmistir. Bundan dolay: Silsili nisbesiyle de anilan Kiileyni’nin ilim
meclisleri, bir¢ok kisinin ugrak yeri olmustur. Kiileyni, ilmi faaliyetlerin-
den dolay1 gerek kendi zamanindaki ve gerekse kendisinden sonraki S$ii
Imami dlimler nazarinda Sia’nin seyhi, yiiz aki ve insanlarin en giiveniliri
olarak kabul edilmistir™. ibnii’l-Esir (5. 630/1233), Kiileyni’nin imamiyye

% Hocalar: ile ilgili bk. Kiilevni, el-Usil miné "I-Kaft (Hiiseyin Ali Mahfiiz’un girisi), s. 14-18;
M.Cemal Sofuoglu, Hadis Tenkidi Yéniinden el-Kdfi Uzerine Bir Inceleme, (dogentlik tezi,
1982), Ankara Universitesi [Iihiyat Fakiiltesi, s. 4-5; a.mlf,, “el-Kafi, D/, XXV, 148.

% bk. Zehebi, Siyer, XV, 280.

0 Kiileyni, el-Usil mine’l-Kaft (Hiiseyin Ali Mahfiz'un girisi), s. 21.

! Talebeleri ile ilgili bk. Kiileyni, el-Usiil mine’l-K4ff (Hiiseyin Ali Mahfiz’un girisi), s. 18-
20; Sofuoglu, a.g.e., s. 5-6.

“2 bk, Ebu’l-Kasim el-Hii, Mu‘cemii ricdli’l-hadis, Kum 1410, XVIII, 50; Oz, a.g.md., D/4,
XXVI, 538.
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"mezhebinin imamlarindan ve alimlerinden®, [bn Hacer de onun Sia’nin
fakihlerinden biri oldugunu kaydetmektedir*. Ayni zamanda Abbési
Halifesi Muktedir-Billdh devrinde Imamiyye’nin ilmi baskanhg kendisine
intikal etmistir®.

Ahbari-Selefl bir metot takip eden Kiileyni’nin, basta Ca‘fer-i Sadik
olmak iizere imamlardan nakledilip el-Usilii’l-erba‘u mie ad: verilen hadis
derlemeleri yaninda, diger Sia imamlarindan gelen rivayetleri de toplayarak,
biiyiik bir hadis mecmuasi meydana getirdigi kaydedilmektedir®. Buh4ri’nin
Ehl-i siinnet hadisciligine katkis1 ne ise, Kiileyni’nin de Imamiyye Siasi’nin
hadis¢iligine katkisi o 6lgiide olmugtur. Kiileyni, her nevi igtihad, istidlal ve
akla dayali diigiinceye kars1 gikan Kum Medresesi mensuplarinmn Sif kela-
mundaki aklf gelismelere ve Mu’tezile’nin metotlarm: kabule yonelen Nev-
bahtiler’e karsi siddetli muhalefetlerine katilnus, Imamiyye’yi diger mez-
hebler kargisinda savunmak igin bile olsa, akli tartisma ve agiklamalara
taraftar olmamgtir. Bu sebeple biitiin ¢alismalari, imamlardan nakledilen ha-
berleri toplama, kaydetme ve koruma gergevesinde kalmigtir*’. Kiileyni,
hadis ve fikih ilimlerinin yanisira, tarih, tabakat/rical ve edebiyat sahasinda
da temayiiz etmis dlim bir sahsiyettir. Nitekim eserleri, bunun en &nemli
delilidir™.

d. Eserleri

Kileyni’nin, gliniimiize ulasan e/-Kdfi adl eseri diginda, kaynaklarda ad:
gecen diger eserleri sunlardir: Kitdbii'r-Red ‘ale’l-Kardmita, Kitdbii Tefsi-
ri’r-rii’ya (Kitdbii Ta ‘biri’r-rii 'yd), Kitdbii’r-Ricdl (Sia ricaliyle ilgili bir eser
oldugu anlagiimaktadir), Kitdbii’r-resdil (Resd’ilii’l-eimme, imamlarin mek-

tuplarin ihtiva eden bir eserdir) Kitdbii Ma kile fi’l-eimme mine’s-gi w9,
Bunlar arasinda siiphesiz en 6nemlisi el-Kdff’dir.

* bnii’\-Esir, el-Kdmil fit-tarih, Beyrut 1399/1979, VIII, 364.

M Kiileyni, el-Usil mine'l-Kdfi (Hiiseyin Ali Mahfiz’ un girisi), s. 21. Ayrca bk. ibn Hacer,
Lisdnii’l-mizdn, V, 433,

* Kiileyni’nin ilim ve faziletini ortaya koyan diger 8giicii ifadeler igin bk. Kiileyni, el-Usil
mine’l-Kdfi (Hiseyin Ali Mahfiiz’un girisi), s. 20-23.

8 Oz, “Kiileyni”, Did, XV, 538.

“bk. Oz, a.gmd,, 5. 538.

% Hiiseyin Ali Mahfiz'un girisi, s. 14.

* Bu eserlerle ilgili bk. Kiileyni, e/-Usiil mine’I-Kdff (Hiiseyin Ali Mahfiz’un girisi), s. 24; el-
Hl, Mu'cemii ricdli*l-hadis, XVIII, 50; Oz, “Kiileyni”, Did, XX VI, 539.
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e. Vefati

Kiileyni’nin 6liim tarihi kaynaklarda 328/940°° veya 329/941 olarak
zikredilmekte ise de, 329/941 tarihi daha isabetli kabul edilmektedir’'. Cena-
zesi Babii’l-Kife (Kife Kapisi) kabristaninin bati tarafina defnedilmistir.
Giiniimiizde Dicle’nin dogusunda Cisr-i Me’min (Me’miin Képriisii) diye
amlan eski kopriiniin yakininda bulunan mezari, asirlardan beri imamlarin
kabri gibi bir ziyaretgah olma 6zelligini siirdiirmektedir’.

2. el-Kafi

a. Tam adi ve telif gayesi

Miiellifine nispetle “el-Kiileyni” diye de amilan ve tam adi el-Kdf f
‘tlmi’d-din olan eser, Imamiyye Sfasi’min dort temel hadis kitabinin (Kitiib-i
Erba‘a) ilki ve en 6nemlisidir™.

Esere bir mukaddime ile baglayan miiellif, telif gayesine temasla sunlar
kaydetmektedir: Hz. Peygamber, Allah Teéla tarafindan risaletle gérevlendi-
rilmis, immetine nasihat etmis, Allah yolunda cihad ederek kendine indirilen
Kur’an-1 Kerim’i insanlara aciklamig, dinin icaplarini beyan etmistir. Hz.
Peygambef, insanlarin kendisinden sonra dalalete diismemesi igin bir takim
tedbirler almis ve ilimmetine Allah’in kitabin1 ve vasi olarak Emiru’l-
Mii’minin Ali b. Ebdi Talib’i birakmustir*.

Miiellif daha sonra, imama itaat etmenin miislimanlar iizerine bir vazife
oldugunu, dinf ilimlerin ancak dogru sozlii (sddik) imamlardan 6grenilebi-
lecegini, Allah’in emirlerine ve Resiil-i Ekrem’in siinnetine uygun yasamay:
temin etmek i¢in, ilmi seviyesi ne olursa olsun, herkesin Resfil-i Ekrem’den
ve imamlardan gelen rivayetlere gore dinf ilimlerin biitiin alanlarinda yeterli
bir esere sahip olmasi gerektigini ve bu amagla hazirladigt kitabini el-Kdfi
diye adlandirdigim ifade etmektedir”. Bazi Sif alimler ise, Kiileyni’nin soz
konusu ¢alismasini tamamladiktan sonra “gizli imam” Mehdi el-Muntazar’a

30 Zehebi, Siver, XV, 280.

3! Oliim tarihindeki ihtilaflar hakkinda bk. el-Hii, a.g.e., X VIII, 53. ,

%2 Kiileyni, el-Usil mine’l-Kdfi (Hiseyin Ali Mahfaz'un girisi), s. 21; Oz, “Kiileyni”, DIA,
XXVI, 538.

3 pk. Hiiseyin Ali Mahfuz'un girisi, s. 42; el-Hai, a.g.e., XVIII, 50; Sofuoglu, “el-Kafi”, Di4,
XXV, 148.

M Kiileynt, el-Usiil mine'I-Kafi, 1, 4.

% Kiileyni, a.g.e., I, 8-9.
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gosterdigini, onun da kitabr begenerek “Sia’miza kafidir” dedigini, bu sebep-
le eserin bu isimle anildigim belirtmektedir®.

b. Biliimleri ve hadis sayisi

Miiellifin, yirmi (veya otuz) yilda meydana getirdigi belirtilen’
Imémiyye’nin bu en degerli hadis kaynag, baslica iki béliimden olusmakta
ve 16. 199 hadis ihtiva etmektedir. Her bir boliim de kendj icinde “kitap”lara,
bu kitaplar da “bab”lara ayrilmaktadir. el-Usiil mine’l-kdfi (Usiili’l-Kafr)
adiyla amilan ilk bolim itikat ve imana taalluk eden konular: ihtiva etmek-
tedir’®. Usali’l-Kdfi, “Kitabu’l-akl vel-cehl” ile baglamakta ve “Kitabu
fadli’l-“ilm” ile devam etmektedir. Miiellif, dinin akil ve ilimle kaim oldu-
gunu, Islam’m ilme ve ilime biiyilkk énem verdigini anlatmak igin, eserine
Kur’dn-1 Kerim’de akil, ilim ve alimin degerini gosteren ve cehaletin
cirkinligini vurgulayan ayetler ile bu konudaki hadisleri zikrederek
baglamaktadir’. Ardindan, bilyiik olgiide inangla ilgili konular: ihtiva eden
“Kitabu’t-tevhid”, “Kitdbu’l-hiicce”, “Kitabu’l-iman ve’l-kiifr”, “Kitdbu’d-
dua”, “Kitabu fadli’}-Kur’an” ve “Kitﬁbu’l-‘igfe” (el-muisere) olmak {izere,
sekiz ana baslik (kitab) yer almaktadir. “Tevhid” béliimtinde, ana hatlariyla
yaraticinin varligy, birligi ve sifatlarina temas edilirken, “el-Hiicce” kisminda
nebi, resil ve imamlarin tabakalari, imami tanima ve ona b'as vurmanin
zarureti, iistiin vasiflar1 ve Kur’an’la ilgili her seyi bildikleri, isimleri ve
onlara isaret eden naslar gibi Sia’nin inang esaslarini gekillendiren meseleler
yer almaktadir. Bu boliimlerden &zellikle “Kitdbu’l-hiicce”, genis bir yer
tutar. “el-Iman ve’l-kiift” bdlimiinde, imanin tanimi, riikiinleri, alametleri,
iman-isldm iligskisi, mii’minin vasiflan, kiifiir, sirk, nifak ve minafigin
alametleri ile iman-amel ve giizel ahldk iliskisine dair bir gok ahlaki vasfa
isaret edilmcktedirﬁo.

% bk. Uziim, “Kiitiib-i Erbaa”, D4, XXVIL, 4.

57 bk. el-Hii, a.g.e., XVIIL, 50.

5% el-Kafi adli eserin tanitiminda, Ali Ekber el-Gaffari’nin nesri (Tahran 1375; I-VIII) esas
alinmustir, el-Usiil mine'l-Kafi, ik iki ciltden ibaret olup, baslangigta Hiiseyin Ali Mahfiz’'un,
Kiileyni ve eserini tanitan (bk. 4-42) bir giris yazisi yer alniaktadir. III-VII. ciltler, eserin el-
Fiirii* mine'l-Kdfi bolimiini olugturmaktadir. VIII. cilt ise tamamen “er-Ravda” kismuna ait-
tir. Boylece “er-Ravda” eserin sekizde birini olusturmaktadir.

% Miiellifin ifadeleri igin bk. Kiileyni, el-Usiil mineI-Kdfi, 1, 9.

% bk. el-Usiil mine'l-Kdfi, U ve 1L. ciltler.
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Eserin. el-Fiirit* mine'l-Kafi (Fiird ‘u’l-Kdfi) adli ikinci ana béliimii fikih
konularina, yani ibadet ve muidmeléta dair meselelere ayrilmigtir. “Kitabu’t-ta-
hare” ile baslayan, Fiird’u’l-Kdfi, “er-Ravda” ile son bulmaktadir. Hz
Peygamber’e ve imamlara izdfe edilen mektup ve konusmalar ile ¢esitli konu-
lar1 kapsayan, “er-Ravda™®' kismi, bazi arastirmacilar tarafindan, el-Kdff’nin
iiclincii bolimii kabul edilse de, umumiyetle, bu kisim da Fird'i’l-Kdfi
¢ercevesinde degerlendirilmektedir. Bir fikir vermesi bakimindan, Firdi '%i’l-
Kdfi’de yer alan diger ana konular (kitap) séyle siralanabilir: “el-Hayz”, “el-
Cendiz”, “es-Salat”, “ez-Zekat”, “es-Siydm”, “el-Hacc”, “el-Cihad”, “el-
Maige”, “en-Nikah”, “el-Akika”, “et-Talak”, “el-Itk ve’t-tedbir ve’l-kitdbe”,
“es-Sayd”, “ez-Zebdih”, “el-Et‘ime”, “el-Esribe”, “ez-Zey ve’t-tecemmiil ve’l-
miirGe”, “ed-Devécin”, “el-Vasdya”, “el-Meviris”, “el-Hud@id”, “ed-Diyat”,
“es-Sehadat”, “el-Kada ve’l-ahkam”, “el-Eyman ve’n-niiziir ve’l-keffarat”.

Bazi bélimlerinde yer alan hadislerin konu bagligt ile bir ilgisinin
kurulamadigi eserde, imamlarin bir kisim fetvalar1 da yer almaktadir 2
Ayrica kutsi hadis mahiyetinde rivayetlere de rastlanmaktadir. el-Kdfi,
“Ustl” ve “Fiird*” boliimleri dahil olmak iizere toplam, otuz bes ana konudan
olusmaktadir. Bu haliyle e/-K4ff, Buhari’nin, Sakik’ine oranla, daha az ana
konu (kitdb) basligi icermesine ragmen, el-Kdfi’de Buhéri’nin eserinin iki
katindan daha fazla hadis yer almakta ve bazi farkli konu bagliklar: ihtiva
etmektedir.

el-Kdfi, akaid/inang, ibadet, muamelat, ahldk ve edeble ilgili pek ¢ok
rivayet ihtiva eden olduk¢a kapsamli bir hadis kitabidir. Ehl-i siinnet
anlayisinda oldugu gibi siinneti, Kur’an’dan sonra dinin ikinci kaynag: sayan
Sia, Kititb-i Erba‘a’y: ve 6ncelikle el-Kdfi’yi hadis ilminden bagka tefsir,
fikih ve kelam sahalarinda da temel bagvuru kaynagt olarak kabul etmis ve
kullanmistir. Bu nedenle Imamiyye Siasi’nin, inang, ibadet, dini diisiince ve
fikir esaslarini biiyiik 6l¢iide bu eserde yer alan rivayetlerin sekillendirdigini
s6ylemek miimkiindiir.

% bk. er-Ravda mine "I-K4fi, Tahran 1375 (sekizinci cilt tamamen bu kisma aittir)
% Sofuoglu, “el-KAafi”, TDV [sldm Ansiklopedisi, Istanbul 2001, XXIV, 148.
8 Kiileyni, el-Usiil mine'l-K4ff (Hiiseyin Ali Mahfiz’un girisi), s. 26-28.
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c. Metodu, hadis kabul sartlari ve sihhati

Eserini telifte nasil bir metot uygulayacagini, hadisleri kabulde. hangi
sartlara riayet edecegini belirtmeyen miiellif, anlasildigina gore, Sif ricaline
dair kitaplarda olumsuz nitelikleriyle tanitilan ravilerden de hadis rivayet
etmistir. Ayrica onun, kendilerinden nakilde ‘bulundugu ravilerin Sii olmasi-
na ve rivayetlerinin diger hadis mecmualarinda miimkiin oldugu kadar
bulunmamasina 6zen gosterdigi anlagiimaktadir®’, Eserde yer alan rivayetle-
rin biiyiik gogunlugu, Ca‘fer-i Sidik’in ve diger masum imamlarin s6zlerin-
den ibaret olup pek azi Hz. Peygamber’e aittir®. Ayrica isnadlar, genellikle
Hz. Peygamber’e muttasil olarak ulasmamaktadir. $ia’ya mensup alimler, el-
Kdfr'deki hadislerin sihhatini teyid bakimindan, Kiileyni’nin, Mehdi’nin
sefirleri (elgileri) doneminde yasadigini, dolayisiyla naklettiklerinin tetkik ve
tahkikinin miimkiin olabildigini belirtirler®.

el-Kdfi, on alt1 binin iizerinde hadis ihtiva eder. Bizzat Sia’ya mensup
alimler, s6z konusu eserde yer alan rivayetleri, 5072si sahih, 144’0 hasen,
1118’i miivessak®, 312’si kavi, 9485’ de zayif hadisler olarak degerlendir-
mislerdir®®, Degisik zamanlarda bircok defa nesredilen el-Kdff iizerine serh,
ta‘lik, telhis ve hasiye tiiriinden pek ¢ok ¢aligma yapilmigtr®.

Bu arada Ahbari ekoliine mensup alimler, e/-Kdfi’nin de iginde yer al-
dig1 Kiitiib-i Erba‘a’daki hadislerin tamaminin sahih oldugunu diisiinmiis,
rivayetler arasindaki geligkilerin, haberlerin masum imamin sozii olmamasin-
dan degil ‘takiyye’ geregi farkli sdylenmesinden kaynaklandigimi ileri
sirmiislerdir. Usdli fakthleri ise, s6z konusu eserlerde yer alan rivayetler
arasinda sahih olmayanlarin bulundugunu, kitaplari derleyen miielliflerin,
eserlerinin mukaddimelerinde bunu agikladiklarini, dolayisiyla rivayetlerin
belli 6lgiiler gergevesinde degerlendirilmesi gerektigini belirtmislerdir™.

Sofuoglu Hadis Tenkidi Yoniinden el-Kdfi Uzerine Bir Inceleme, s. 93-97; a.mlf., “el-Kafi”,
DIA XXIV, 148.

Kandemxr “Hadis”, Di4, XV, 39.

e Kuleym el-Usitl mine’l-Kdff (Hiiseyin Ali Mahfiz’ un girisi), s. 28.

7 Sahih, hasen, miivessak/kavi ve zayif hadislerin, $1a’ya ait hadis istilahinda ne anlama
geldngl ve delil olma y6niinden degerleri hususunda bk. es -Siibhani, Usitlii'l-hadis ve ahkd-
mulm, s. 48-61.

el -Huseynf, “$i‘a’ya Gore Siinnet’in Dindeki Yeri”, s. 274. Ayrica bk. Sofuoglu, ag.e., 5. 99.

% el-Kaft iizerine yapilan ¢alismalaria ilgili genis bll"l icin bk. Hiiseyin Ali Mahfiz'un girisi,
750 30-38; Sofuoglu, a.g.e., s. 6-7; a.mlf. “el-Kafi”, Did, XXIV, 148.

bk. Uziim, “Kiitiib-i Erbaa”, Did, XXVII, 6.
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SONUC

Hadisler, hidayet ve rahmet kaynagi olan, kendisine indirilen Kur’an’(”!
herkesten daha iyi bilen ve anlayan, dyetlerdeki ildhi maksadin ne oldugunu
en iyi kavrayan Allah resiiliiniin sozleri olarak iistiin bir deger ifade ettikleri
gibi, ihtilafa diigtikleri konularda insanlart aydinlatan bir rehber olmas:
bakimindan da biiyiik 6nem tagimaktadir.

Bu nedenle, Hz. Peygamber’e ait olan hadislerle, ona ait olmayan
rivayetlerin bir birinden ayirt edilmesi ve hadislerin sithhatinin tespiti ayr bir
ehemmiyet arzetmektedir. Zira Peygamber’e ait olmayan bir s6z, fiil ve
onayin delil olarak kullanilmasi, dinden olmayan bir seyin dini bir kuralmig
gibi algilanarak uygulanmasi sonucuna gotiirebilir. Bundan dolay: Islam
‘alimleri, ilk donemlerden itibaren hadislerin sihhatini tespit etmek amaciyla,
basta senet tenkidi olmak iizere, ¢esitli ilmi kriterler gelistirmiglerdir. Uzun
ve yorucu gayretler sonucunda nitelik ve nicelik bakimindan muhtelif tiir ve
evsafta gesitli hadis koleksiyonlar1 olugturmuglardir. Bunlar arasinda, giinii-
miize intikal eden ve Islam diinyasinin biiyiik gogunlugu tarafindan Kur’an-1
Kerim’den sonra en biiyiik ilgiye mazhar olan ve sahih hadisleri toplamak
amaciyla telif edilen Buhari’nin el-Cdmi ‘u’s-sahih’i ilk sirada gelmektedir.
Buhari’nin rivayetteki dini, ilmi ve ahlaki titizli§i ve gayretlerine ragmen,
eserindeki bazi hadisler oteden beri gesitli agilardan tenkit edilmis ve
edilmeye devam etmektedir. Buhdri’nin tenkit edilemiyecegini, onun méasum
oldugunu simdiye kadar kimse iddia etmemistir. Hadis ilmine vakif, dolayi-
styla tenkit yetkisini haiz miisliiman alimler tarafindan higbir art niyete sahip
olmaksizin, sadece hakikati tespit etmek maksadiyla, ge¢miste oldugu gibi
giinimiizde de Buhari’de yer alan bazi hadisleri elestirel bir yaklagimla ele
almaya mani bir durum yoktur.

Diger taraftan Imamiyye fakihleri de, Allah’in kitabi diginda her hangi
bir kitabin mutlak manada “sahih” oldugunu iddia etmemislerdir. Bu nedenle
hangi hadis kiilliyatinda olursa olsun, hadisleri senet ve metin yoniinden
tenkide tabi tutmuslar ve ortaya gikan ilmi birikime gore hareket etmislerdir.
Nitekim Kiileyni’nin e/-Kdf’si, Imamiyye’nin en muteber hadis kitabi kabul
edilmekle birlikte, eserde yer alan hadisler, bizzat Sii alimler tarafindan
degisik agilardan tenkit ve taksimata tabi tutularak, bunlardan 9485’1 “zayif

" en-Nahl 16/44, 64.
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hadis” kategorisinde degerlendirilmistir’>. Sunu da unutmamak lazundir ki,
Kiileyni ve benzeri hadisgiler, kitaplarini telif ederken hadislerin ayiklanma-
sina degil, toplanmasina énem vermisler, inceleme ve ayiklama isini miigte-
hitlere birakmislardir™. Hatta bizzat Kiileyni, hadislerin sthhatinin Kur’an’la
olgiilmesi gerektigini 1srarla vurgulayarak, Hz. Peygamber’in, Mina’da miis-
limanlara hitaben, “Ey Insanlar! Benden sizlere rivayet edilen bir s6z
Kur’an’a uygunsa onu ben soylemisimdir; sayet benden naklolunan soz
Kur’an’a muvafik degilse ben onu séylememisimdir” beyan ve ikazmna yer
verirken, bunu tekiden Cafer-i Sidik’in, “Kur’an’a uymayan hadis, siislii bir
yalandir” s6ziinii nakletmektedir’. Hadislerin Kur’an’a arz edilerek sihhati-
nin test edilmesi tek ¢oziim ¢aresi olmayip bazi problemleri beraberinde
getimekle birlikte”, yine de bu metot, hadis diye nakledilen rivayetlerin
Kur’an’in apagik gergeklerine ve genel prensiplerine uygun diisiip-diis-
memesi ve umumi bir fikir vermesi bakimindan énemlidir.

Kisaca belirtmek gerekirse, Buhari’nin Sahik’i ile Kiileyni’nin el-
Kdf?’si, Isldm diinyasinda en muteber hadis kitaplar olarak biiyiik bir ilgi
gormiisler ve farkli inang, diisiince ve fikir ekollerinin olugmasinda etkili
olmuslardir. Bu durum onlarin her tiirlii hatadan beri oldugunu. gostermez.
Giiniimiiziin sagladig1 ilmi ve teknolojik imkanlardan da faydalanarak, séz
konusu kitaplar bir taraftan iyi niyetle anlamaya calisirken, diger taraftan
yapilacak bilimsel, objektif, mukayeseli ve elestirel arastirmalar, bu eserlerin
gergek degerlerini daha iyi ortaya koyacaktir.

" el-Hiiseynf, “Si‘a’ya Gore Siinnet’in Dindeki Yeri”, s. 274. Ayrica bk. Sofuoglu, a.g.e., s. 9.
 Hayreddin Karaman, “Siada Fikih Usilii ve Ser‘i Deliller”, Milletlerarast Tarihte ve Giinii-
miizde Siilik Sempozyumu, s. 333.

™ Konuyla ilgili bk. Kiileynt, el-Usil mine'l-Kafi, 1, 8, 69-71.

™ Salahattin Polat, “Hadislerin Kur’an’a Arzinin Problemleri”, Hadis Aragtirmalari, s. 267-276.
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KORPOLORIN ANA SUDU iLO QIDALANDIRILMASI

Sebine Mirzeyeva'

Ana siidiiniin korpaler iiglin ne gader shamiyystli bir gida maddesi
oldugu her birimize melumdur. Insan hayatinm ilk aylarinda ana siidii
asas vo misilsiz bir baglangicdir. Siid emmayin usagin rogbat va sevgisina
to‘siri oldugu ii¢iin siidlerin en istiinii ana sidiidir. Ana Allahtaalanin
qadina baxs etdiyl analiq tebiati ile usaga mehribanlq ve sevgi hissleri

* gosterir. Bu da siid emmayin ilk giinlerindan usagin duygu ve hisslerinde
6z oksini tapir. Usaqla ana arasinda mahabbat tellori siid emmak yolu
ilo méhkamlonir.

Islam hiiququnda kérpalerin ana siidii ilo bsslenmasi bir hiiqugi
‘qayda olaraq Qurani-kerimds, hadislerds, Ohli-beytin revayst vo tov-
siyelerinds geyd olunmusdur. Islam hiiquq adsbiyyatinda bu mévzu “ar-
Rada ‘“adi altinda incalenmisdir.

“Or-Rada“hiiquqi bir termin olaraq kérpenin miiayysn bir miiddat
arzinde ana siidii ila gidalanmasi ve ya bu siidiin siini yolla icirilmasi
(ana ilo usagin qohumluq olagesi olmasa bels, siidii veran gadin‘siid
anas1“‘) kimi gabul edilir.

Mé‘miinlarin agasi 9li ibn Obi Talib (8) demigdir: «Usaga verilon
siidler igerisinde ana siidiinden daha barakatlisi yoxdur». Demsli ana
siidli usaqda gorxusuzluq, tohliikesizlik ve rahatliq yaratmaqgdan slave
elmi baximdan da cox faydal yemakdir. Miiasir tibb elminin alds etdiyi
nailiyyotlore osasen ana siidiintin terkibi koérpe doguldugu giinden
etibaren onun bdyiimssi ile birlikde giinden-giine kimyavi dayisikliys
ugrayir. Masolen: Kdrpays bir ayinda lazim olan elementler ns iss, ana
siidii onu istehsal edir. Bu da o-demsakdir ki, kérpanin béyiimasi artigca
siidiin terkibindaki qidali maddsler ds artir. Alimlar subut etmigler ki,
ana sidil ile qidalanan korpsler infeksiyon xastaliklore yoluxmaq
ehtimalina az meruz qalir o, beynin inkisafina, siimiklorin méhkem-
liyine ve imumiyyatls korpslarin saglam bdyiimesine ¢ox kémak edir.

' Azerbaycan Milli Elmler Akademyast Elmi Isgisi.
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Bu ciir elmi aragdirmalarin isiginda ana siidiiniin kérpalar iigiin na
gadar faydali olmasinin isbatindan sonra, islam hiiququnda aile xarclori
(nefege) mévzusundan forqli olaraq “ar-Rada*“mévzusu misilsiz olan
ana siidiinden krpalerin mehrum edilmasinin gargisini alir ve bu mévzu
bir nege bahss ayrilir.

Tam bir ails birliyinde kérpelerin ana siidii ilo baslenmasi.

Normal bir aile i¢erisinds diinyaya golen korpanin anasi terafindan
omizdirilmasi tebiidir. Bu korpanin haqq: oldugu kimi, ananin da analiq
haqqidir. Ana 6z siidii ile korpasini basladikda qiirur hissi kegirir, kérpa
da bu noavazisi hiss edir. O, hayatda artiq kimasa garak -oldugunu dark
edir. Bu da kérpanin psixoloji ba ruhi cohatdan saglam ingisafina takan
verir. Lakin eloe hallar da olur ki, ana 6z korpesini amizdirmakdan
imtina edir. Belo br halda kérpenin himayasi mévgeyindan anaya garsi
hiiquqgi bir mesuliyyet vardirmi. Ve goézlenilmeden bels bir hal olsa
korpenin hiiguglari nece qorunmalidir.

Qeyd etdiyimiz kimi ana siidiiniin torkibi elo bir elementlarle zon-
gindirki, onu heg bir siini qida avez etmir. Bunu derk eden ana kérpani
siidden mahrum eds bilmaz. Hiiquq qaydalarindan slave bu dinimizde
do xos qarsilanmarmugdir va analar bu harakatlorine gére Allah yaninda
da cavabdeh olduglan billdirilmisdir.2

Bu mévzu haqqinda bir sira ixtilaflar da vardir.

Obu Hanifo ananin kérpesini amizdirmays macbur olmadigin de-
yir. Usagl smizdirmekden imtina eden ana hakimin garar: ile de macbur
edile bilmaz.

Maliki mazhabins goére ise ana bazi istisnalar olmagq sortile kérpani
amizdirmaye macdurdur. Hakimin qerari ilo de kérpeni smizdirmays
macbur edils biler, ancaq onun aile iizvlerinden kérpelerini amizdir-
mayanler varsa Henafi mazhabinde oldugu kimi ata siid anasi tutmaga
macburdur.?

% Ozsoylu, Ana siidiiniin iistinliiklari, s, 3-11
? Tantavi, al- Ohvalu-s sexsiyys, s, 442.
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Digar mozhablords iseo anamn koérpeni smizdirmasi hem hiiquqi
ham da dini bir vazifadir.4 Ana bu kimi sortlor oldugda

1. Karpanin 0z anasindan bagqa heg kosden siid emmamasi.

2. Korpani siid ilo beslayacak siid anasinin tapilmamasi.

3. Atanin siid anasi tutmaga maddi imkan nin olmamasi.

korpani emizdirmekdan imtina edo bilmaz. Yox ager bu kimi hallar
da nazere almursa, hakim onu bu igo macbur etmayacakdir. Ata da bels
bir vaziyyatds siid anasi tutmaq macburiyyastindadir.

Bosanmus ailolarde kérpanin ana siidii il qidalanmasi.

Hz. Peygamber (o.s) demisdir: Allah-tealanin xoglamadifi amsal
bosanmadir.

Imam Caferi Sadiq de (a) bu hagqda demisdir: Hagigaten béyiik ve
giidratli olan Allah goalin olan evi sevir, bogsanma olmus eve iss nifrat
edir. Allah yaninda boganmadan nifratli bir gey yoxdur.

Bosanmus ailalerds ata ve ana bir-birine yad insanlardir. Lakin
ananin korpani amizdirmak hiiququ vardir. Ailenin dagilmasi onu bu
hagqdan kenar eda bilmaz.

Amma ananin veziyyeti ailede bosanmadan sonra, avvelki kimi
deyildir. Aile tam olanda ana &vladlam, eri, evi iigiin calsir, ailods har
bir seyin gaydada olmasini tonzimlayir va bilir ki, onlan hiiquqi bir bag
baglayir. Lakin bosanmadan sonra aileds bu sabitlik dayisir, ana
usaqlara va ataya nisbaten tigligncii goxs kimi olur ve bu da anaya diger
basqa haqqlar: verir. Bosanmadan sonra hakimin gerar ile ana kérpani
siid ilo baslemaya macbur edilmayacakdir, ana 6z razilig ile kérpeni siid
ile baslayacak va ata bu igo mane olmayacaqdir. Ana ister 6z razilig ile,
isterss de hakimin geran ile usagl emizdirirse misyyan bir pul
miqdanna haqq qazqnir. Ata ise bu xarcleri 6demek macburiyystin-
dadir.

Ogar ana “Rici-talaq” ile bosanibsa(yeni yeniden aile qurmagq ehti-
mall var) vo ailo yeniden qurqlubsa ananin xarc teleb etmasi diizgiin
deyildir.

4 Aaavi, Hasiya, Vic, s, 206,207s )
5 Karaman,Hayraddin, Ana Hatlanyla Islam Hiiququ,1,344.
8 Bl-Kali 6: 54-3 *Siilh istayan dadin1 bosamag baysnilmamasi*.
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Bir dafslik yeni “Bain-talag ilo bosanan ailelera golince iss Hanafi
moazhabinin fikrince ananin xarc istemaya haqqi ¢ata da bilar, ¢atmaya da.
Onu da geyd edak ki, Misir mahkemslerinds ikinci fikri tatbiq edirlar.”

Bildiyimiz kimi har bir kdrpa 6z anasinin siidii qidalansa daha yaxsi
olar, bosandigdan sonra analar 6z kérpalerini koniillii olaraq amizdirir-
solar vo bu amizdirmenin do miigabilinds istenilon haqq miiayysn bir
migdan kegmoemslidir. Necs ki, atanin atid anasiile razilagdigi giymet-
den ana artiq qiymat isteys bilmoaz. Oks toqdir de ata ziyan ¢ekmis olur.
Buna baxmayaraq ata bu isi anaya zorla macbur etdire bilmaz. Boa bu
masalo ile bagh bir problem yaranarsa hakime miiraciat edilmslidir va
moahkemo de miisyysn bir gerar vermslidir. Ba’zen elo hallarda olur ki,
ana 6z korpesini koniilli emizdirir ve heg bir xerc taleb etmir. Lakin
ananin heg¢ bir xarc taleb etmemasine baxmayaraq ata onlann biitiin
mosraflerini 6demalidir.

Qurani-Kerimds ds bu haqqgda deyd olunmusdur.

Analar (istar basanmus, ister bosanmamig olsunlar) usaqlarim
omizdirma miiddatini tamamlatmaq isteyan(atalar) iigiin tam iki il
amizdirsinler. Analarn yemayi ve geyimi 6z qiivvesi dairesinda (usagin)
atasinin iizerine diigiir. Heg kes giicii ¢atdigindan artiq yiiklonmez. No bir
ana na do bir ata usagina gore zerer ¢okmasin! (ata 6lendan sonra) Bu
vezife hemin qaydada varisin iizerine diigiir. Ogor ata vo ana 6z aralarinda
maslahatlosib usag (iki ilden tez)siidden kasmak geranna galsaler ikisine
ds heg bir giinah olmaz. Ogsr siz usagimizi (siid anasina) amizdirmak
istayirsinizsa onun zohmsat hagqim miiayyan olunmus qayda iizre (soriata
miivafiq) 6deseniz yens do size. giinah sayilmaz. Allahdan qorxun va bilin
ki, Alah haqgigatan sizin na etdiyinizi gérandir.?

Korpaya siid anasi tutmagin hiiquqi naticalari.

Ana siidiinlin az olmasi, anada xastaliyin olmasi, bosanma, ananin
6limii kimi sebabler ucbatindan ananin korpaya siid vere bilmadiyi
halda ata siid anas1 tutmaq macburiyyatindadir. Ata siid anasi tutduqda
onunla razilagacag giymet har iki terafin razilif ile bir olmahdir. ©ger

7 Tontavi, al-Bhvalii-g saxsiyys, s, 440-441.
¥ al-Baqars, (2), 233.
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sid amasi kérpeni razilagsmadan ovvel emizdiribso ata bunu xarci
verands nazere almahdir.

Koérpaye siid anasi tutmaqla anamn korpa iizerindaki haqqlan eyni
ile qalir, yani onun tarbiyasi ve bdytimesi ile ana meggul olur. Siid anasi
korpeni yedizdirme vaxti gelacak, eger miiqavilede geconi do kérpeni
korpayle kecirmoye razilagibsa orada geceloyocekdir. Siid anasinin
xarclorini ata 6demslidir. Ogar atanin imkam yoxdursa, kérpenin soxsi
mirasindan da 6demsk olar. Bu da miimkiin deyilse, ananin imkani var-
sa o 6doyer. Ata ve ananin imkam olmadig1 halda, kérpsnin xarclerini
goyyumu odsmelidir. Ata 6ldiiyii halda da mesuliyyat himayadarliq
haqqi olanin tizerina diier.

Koérpenin dogma anasi kérpsye siid vermekden imtina etdikden
sonra ata macbur olaraq siid anasi tutur ve bu siid anas1 kérpa ii¢iin
ikinci ana sayilir. Onun &vladlan ile koérpe siid baci - qardaglan olur.
Necs ki, bac1 qardaslar arasinda evlenms baglar olmur, eloce do siid
qardaglan arasnda. evlilik olmur. Siid anasinin ari ise korpaye siid atasi
sayillir. Qurani-Kerimds do bu haqqda deyilir: ’Size analanmiz, qiz-
lariniz, bacilanniz, bibilsriniz, xalalarnniz, qardas ve bactlarimzin qizlari,
siid analarimz, siid bacilarnmz, arvadlannizin analan ve ve yaxinhq
etdiyiniz qadinlarinizin himayenizds olan quzlari(égey quzlan) ilo ev-
lonmek haram edildi...””?

Siid anasi segdikds bir sira xususiyyatleri nezers alinmamalidir.

A) siid anasi fiziki cehotden saglam olmalidir. Peygembor (es)
zinakar ve macnun qadimin siidiinden ¢ekinmaya amr edib buyurmus-
dur.»!® Usaglannizi zinskar ve macnun gadinin siiddiinden gozlayin, ¢iin-
ki, stid kegici olur». Axmaq qadinlan stid vermak ii¢iin days tutmaym.
Ciinki usaq hemin siid ilo bdyiiyecek. «Imam Muhammead Bagqir de-
misdir: Hozrati oli-deyardi ki, axmaq qadini daye tutmayn. Ciinki, siid
tobiate ve xasiyyato stiin golir.

B) Siid anasi gozel xasiyyetli ve oxlagh olmahdir. Hz. Ol (a)
demisdir: «Baxin dvladmiza kim siid verir. Ciinki, usaq onun siidii ile

? Nisa(4) 23.
19 {slamda usaq tarbiyasi,Makarimul axlaq, 237.
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inkisaf edacok. Demok siid versn qdinin cinsi usagn fiziki ve ruhi
inkisafina tosir edir. Ohli-beyt siid veran qadin segdikde malik olduglan
sifotlara dair bir nego ravayetleri do nazare ¢atdinr. Imam Mahammad
Bagir (a) demisdir. Usagimza gézel, pak ve temiz daye tutun. Oziiniizii
¢irkin qadindan gézleyin. Ciinki siid kegici olur.!! Imam Caferi Sadiq
Hilal oglu Abbdullahin macusi (atesperast) qadim siid vermek iigiin
days tutmaq olarmi-suahna cavab verarek demigdir: «Macusini yox,
kitab ahlini olar.»

Qonastimize goro .ister aile birliyinde istor bosanmus ailslorde
diinyaya galen kérpsler ana siidi ilo qidalanmahdir. Ciinki burada ana
usagl bagrina basib basloyir. Ona ardicil regbet ve sevgisini, mahabbat
va gaygisin gostorir. Bu barade psixologiya alimi Luiz Kablan deyir:
“Dogurdan da Omriiniin biriinci va ikinci ilinde anasinin qaynayib-
cosan, hayat versan mehabbat ve merhamsti ilo baslenan usaq amin-
amanlg, xatircamlik i¢inds olur. Adeten sxinti ve ya qorxu hissleri
kegiririlir. Belslikls ii¢ veya dérd yasina ¢atdigda 6z-6ziine irslemsys
baslayir, rahatliq, sevgi ve merhemet hissi duyan usaq 6ziine inanir,
bagqalari ilo yumsaq ve goézel roftar edir. Bu moerhelede gelacekda
rogbat, sevgi ve nitqgi ingisafina to’sir etdiyi iigiin usaga gézal sozler
demak lazimdir”!2. Bozen eyni tarixde ana olmus basqa bir qadin, yeni
siid anas1 tapmagq ¢etin olur be bunun naticasinda kérps siini amzikle
gidalanmali olur. Bu ise yeni dogulmus kérpelerde menavi narahat-
¢ihigdan elave, hozm sisteminde miioyysn narahatgiliglar emsle getirir.
[lmi néqteyi nezerden he¢ olmasa kérpe dord ay ana siidi ile gi-
dalanmalidir. Ciinki, kérpoanin daxili organlan gidani hazm etmays dérd
aydan sonra uygunlagir.

Korpays siid anasi tutdugda qeyd etdiyimiz kimi onun biitiin
cehatlerine digqgst yetirmak lazimdirki, diinyaya gelen kérps anasindan
sonra siid anasi ilo daha ¢ox iinsiyyotde olur. Siid anasi miisbat
xiisusiyyatli bir qadin olarsa o, kérpeni fiziki ve ruhi cehatden saglam
boyiidiib, cemiyyats ve dévlste lazimh bir sexs kimi yetisdirar.

" Islamda ugaq tarbiyssi, s, 55.
"2 Tibbi usaq ensiklopediyas, s, 257.
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OROB ODOBI DIL]NDG DIFFUZ FELLORIN TOSIRLI VO
TOSIRSIZ FELLORIN TOSNIFATINDA YERI

S. N. Hiiseynova'

Heg bir miibaligays yol vermadan demok olar ki, 1200 ildan artiq
uzun bir tarixi yol kegmis arsb dilgiliyinds arab adabi dilinin fellarinin an
qadim grammatik- kateqoriyalardan hesab edilsn tssirlilik va tosirsizlik
kateqoriyasi? baximindan biitlin dil¢gi alimlori razi salan vahid bir
tasnifat1 yoxdur. Orab dili fellorini bu baximdan ilk dafa olaraq tesnif
edon ©bu Bisr Omr bin Osman Sibaveyhidir (734-cii ilds 6liib). Bizs galib
¢atmis ilk arob qrammatikasimin miisllifi Sibaveyhi orab dili fellorini

waial(tosirli, kegorli) ve wsaial ué(tosirsiz, kegorsiz) olmagq tizra iki
qisma bolmiigdiir.? Siboveyhidsn giiniimiiza qadar miixtslif asrlorda
yasamis orab dilgilorina golinca, onlarin bazilori 6z mashur salaflarinin
tosnifatin1 sadace olaraq tokrar etmis4, bazilari isa bu tesnifatla razilas-
mayaraq yenisini irsli siirmiiglors. Sibaveyhidan sonra irali siiriilmiis an
orijinal, lakin fikrimizca konkret dil materialinin analizinin naticasi ila
iist-iista diismayan tesnifat orta asr dilgisi Obu Said as-Sirafiys mansub-
duré. 9s-Sirafi iddia edir ki, arab dili fellorinin hamis: tssirlidir. Orab
dilinds biitiin fellar onlarin menalarin1 tamamlayan maful mutlag, maful
fihi, maful lahu, meful moeahu va mafhul bihi kimi tamamhqlar goabul
edir. Fellorin tamamliqlar gqobul etmslari baximindan farglori yalniz bir
tamamligin, maful bihi (vasitasiz tamamliq)-nin idarasi il slagadardir.
Fellorin bir gismi mafulun bihinin (vasitssiz tamamhgin) he¢ bir slava

1 BDU ilahiyat Fakiiltesi Arap Dili Bas Muallimesi.

2 Belova A.Q. Istoria arabskoqo azika. Moskva, 1979, str. 109.

3 .38 Uo ¢ 1980 scugym edaall o lc_.)‘_)“ e 3all cel 3al § (S Ay g

4207 sa« 1981 «2ugm il jlady jall agle (3 Jaiall o5 plda

5 4 ypaa t—k_q_)d\ S celaal Jaaaaly A!a.‘u_i “:I‘_):\“ clad ‘c._l.'a‘,ﬂl u_\; C__._,.a:\ll C)': walls o s a Y
.308 u=¢1995

6 Sams [.Q. Postanovka voprosa perexodnix i neperexodnix qlagolov v trudax as- Seyrafi. -
Morfologia azikov narodov Blijneqo i Sredneqo Vostoka. Baku, 1985, str. 20.
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vasite olmadan tasirlik halda olmasim talsb etdiyi halda, diger qismi isa
moafulun bihini (vasitasiz tamamligi) n gosmasinin vasitasi ile idars edir.
On qosmast vasitasilo idare olunan bu tamamliq ss-Sirafinin fikirincs
zahiron, formal cshstdon vasitoli tamamlia oxsasa da monaca veo
funksiyasina goérs vasitesiz tamaliqdir. 9s-Sirafi birinci grup fellori Jiad
4wy Lp0aiq(6zii 6zlliyiinds tesirli olan fellor) vo ikinci qrupu iss 4:axie Jladl
> S_a(6n qosmasi il tesirli olan fellor) adlandirir.” Lakin bir gadasr
asafida gorecoyimiz kimi arob adebi dilinds tesirli fellorin miixtalif
novleri ila, o ciimladsn as-Sirafinin gostardiyi meful bihini (vasitasiz
tamamlifi) 6n qosmast vasitssile idara edan fellarle yanas bazen al-lozim,
bazen al-gasir, bazon ds gayru mutoaddi adlandirilan® tesirsiz feller da
vardir?. Bununla yanas1 Os-Sirafinin srob dili fellarinin hamisinin tesirli
olmast baradaki -iddiasimi bos-bosuna irali siiriilmiis bir iddia hesab
etmok olmaz. Bizo elo golir ki, belo bir iddianmn ortaya gixmasi as-
Sirafinin felo montiq va falsafi baximdan yanasmast il baghidir. Tasirlilik
va tasirsizlik kateqoriyasina olan bu ciir yanagmani Azerbaycan dilgisi
Hoason Mirzaysv gox gozel izah etmisdir. Felin tosirlilik va ‘tosirsizlik
kateqoriyasindan damsarken o yazir: “Mslum oldugu kimi, obyektiv
alomds miioyyan bir sebab va talobat nsticesinde horakst bas verir,
miiayyen bir ig goriiliir, miloyyan bir veziyyst yaranir. Bu zaman ogya-
obyekt az va ya ¢ox daracads, bu vs ya digar cohstden tesire meruz qgalir.
Bu tesir naticasinds agya dayisir, o bir formadan bagqa bir formaya
diisiir, bir agyanin yerindo digari yaranir vo s. Malumdur ki, hoyatda
deyismayen, bir formadan basga formaya diismayan, iimumiyyatls, tosira
moruz qalmayan sey yoxdur. Tabiidir ki, harokst olan yerds onun tesiri
do olmalidir. Heraketi tasirsiz tasevviir etmek miimkiin deyildir. Obyektiv
alamda olan hal vo harakatin dilds “fel” adlanan sozlarls ifads olundugu
nazara alindigda bels bir natica hasil olur ki, tasirsiz fel olmamahidir. Bels
olduqda, biz “tesirsiz fel” termininden ds imtina etmsliyik. -Lakin
dilgilkds (fel bshsinds) bu terminlor - tasirli va tasirsiz sézlsri gismen
basga menada basa diisiiliir. Bels ki, horakat obyekti (asyani) deyisikliya

7 Sams. .Q. Yena orada. Sah. 20.
8 130 =+ 1956 li_)&‘.i“ .g‘._)\.ull BN u_\l:\“ ;‘);]\ weljal 4 c‘}m‘ _,:.'l“ (g e
9 25 pavaa oy ] |e___:|_)l| el 3ad el 3al 4 (sl (sala candi ) g il
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ugradirsa, bir sozls, agya bu va ya basqa gokilds horokstin tesirine maruz
qalirsa, belo horoksti ifads edon fellor tosirli, belo haroksti ifade
etmoyeanlar iss tasirsiz fel adlanir!®.

Orab dilgilik elminin tarixine aid olan maxszlorda gostarildiyi kimi
Obu Said as-Sirafl genis erudisiyaya malik olan bir alim olmusdur. O,
-gozal dilgi, giivvatli havize sahibi kimi s6ziikkegsr poeziya bilicisi olmaqgla
barabar figh, hadis, kelam vo montiq sahssinds qiidratli miitexassis
sayilmigdir.!! Heg¢ tesadiifi deyil ki, onun miiasirlori va ondan sonra galen
dilgiler onu dil hadislorinin izahinda mentiqi va folsefi meyarlardan ¢rxis
etmakds giinahlandirmuglar. Onun alimlorls olan elmi miibahisa va
disputlarinda yaxindan istirak etmis mohgur ©bu-l-Farac al-Isfahani onu
mohz moantiqi va falsofi miihakimslorine gors tenbih etmis va ona bu
xiisusiyystlorini tanqgid edan bir ser pargasi da hosr etmigdir.

Demosk lazimdir ki, ister orta asr arab dilgiliyinds ©bu Musa sl
Cozuli2, istor miiasir arab dil¢iliyi tarixinds doktor Taha ©bdiirrahman!3
kimi dils sirf moentiq ve folsofs néqteyi-nazerindan yanasan basqa dilgiler
olsa da arab dili fellarinin hamusin tasirli hesab edsn yegans dil¢i ©bu
Said as-Sirafidir. Basqa srab dilgilorine golinca onlar: arab dili fellarine
tasirlilik va tssirsizlik baximindan miinasibstlarina gérs bir negs gisme
bélmek olar.

Bu gruplardan birincisi arab dili fellorini tasirli ve tasirsiz olmaq iizra
iki gisma bélir va iigiincii bir gismin olmadigini geyd edir. Masalen,
Ondalus dilgisi ibn Cabir sl-Havvari ibn Malikin “sl-Slfiyys” ssarins
yazdig serhinds géstarir:

Medil dia gl 5 ganidl e g adial e (3 juania Jail

“Fel miiteaddi (kegor, tosirli) vo qeyri miiteaddi (kegarsiz, tasirsiz)
olan iki gismls.mahdudlasir vs iigiincii bir gqism yoxdur. ”

10 Mirzayev. H. Azarbaycan dilinds fel, Baki, 1986, sah. 24.

1174 0= 1996 teliandl Jha e idl 5 Godall (8 (apadl gaill i JGsal deaaoldl A
Mosmmadaliyev V.M. Srab dilgiliyi. Baki, 1985, sah. 52.

12,265 va « puadl padi-alt o,

13 Yens orada, sah. 550

14 272 521999 ¢ Gl ¢ ol Ay e 1 A e ot Ll = i egs 5l ped ilas o
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Misir dilgisi ibn Hisam ol-Onsari Ibn Malikin “sl-Slfiyys” asorins
yazdig1 sorhinds fellori Ibn Cabir sl-Havvariden farqli olaraq ii¢ qisms
boliir. O yazir:

13, 000 1l g gasiall G 5a3Y Y 5 axi Chea s Y le Waa) op ] i A Jadl

“Fel ii¢ gismdir: birincisi ns tesirli, no do tesirsiz olan fellordir.
ikincisi tasirli fellordir, iigiinciisii tasirsiz (lazim fellardir)”. fbn Hisam »l-
Onsari na tasirli, na tasirsiz fellor dedikds geyd edir ki, bu fellor 5 oS
Ll 53! fellaridir.!6. Ibn Hisamin verdiyi bu bélgiinii digor bir misir dilgisi
Xalid ol-Ozhori do gosterir. Lakin bu' bélgii ‘Xolid sl-Bzharinin ibn
Hisamin ibn . Malikin “ol-Olfiyys” asarina yazdifi ssrhin sarhinds
verdiyi!? ii¢iin onu Ibn Hisamn bélgiisiiniin tokrar1 kimi gsbul etmok
olar. ®bu-l-Qasim az-Zsccaci tasirlilik vs tesirsizlik kategoriyasina daha
genis aspektdon baxaraq arab dili fellorini yeddi gisms béliir. O, konkret
misallar gatirarak asagidaki qruplar géstorir:

¢ Ofsnia (N saniy dad (3 ¢ 2l Jsmie N saxy Jad (2 e smde s Y Jai(]
(7 ¢ GV gy ¥ g Jad (6 ediolin D0 () gaay Jad (5 ¢ Odsnde M 52y =8 (4
8 0mia a5 Uit G ey sy Jad

“Tosirliliys géra fellor yeddi gismdir: 1) tamamliq telob etmoyan
fellar; 2) bir tamamliq tslob edan fellor; 3) iki tamamliq taleb edan fellar;
4) iki tamamliq tsleb edon fellor; 5) ii¢ tamamliq telob edan fellar;
6) yalniz 6n qosmas: ilo tassirli olan fellsr; 7) eyni zamanda hom 6n
qosmasiz, ham da 6n qosmasit ils tasirli olan fellor”

Tasnifatdan goriindiiyii kimi oz-Zaccaci 3-cii va 4-cii qruplari eyni
“iki tamamliq talob edan fellor” baslig altinda verir. Lakin o bu gruplari
bir-birinden forqlondirmek. iigiin “ehtiyaci olsa 3-cii qrupa aid etdiyi
fellorden sonra- galen tamamliglardan birinin atila bilmasini, dérdiincii
qrup fellarden sonra galon tamamliglardan heg birinin atila bilmadiyini
gostorir. 19

Yeri golmiskom demok lazimdir ki, ©bu-1-Qasim az-Zaccaninin Jeal"
" =il Jkitabma serh yazmis Ondslus dilgisi Ibn Usfur tesirli va tesirsiz

15,112 U= 1989 ey m el s vetlile oo i ) liliaall e 5f 05 jlail} plikia o
16 Yeno orada, sah. 113. :

17.308 0= 11980 ¢ yae viy yall SN bl o st il o g ol 2 5 ialls 5 0 3V
18 .31-27 ua ¢ 1410 10t -8 ¢ 5ol (A Jaall S ¢l 5 o ala 30

1931 U=<1410 i -\,i s_,a.'\]l u.\dna.“ c‘a.u\\._\]'l 3 L&AL"‘)“
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fellorden danisarken fellari sakkiz qismo béliir. Bu.-gismlor 1) =iy Jad
(tosirsiz fel); 2) 4wdl aaby M sy J=&(6zii-6zlilylinds bir-qat tesirli fel); 3)

o syl M sy J4(6n qogmast vasitosilo bir tamamlig- telsb edan
tosirli fel); 4) s» ioarE 0 5 4ndiy 355 aaly Y ey J=i(boazon 6zii 6zlilyiinds,
bazon da 6n qosmast vasitasila bir tamamliq teleb edan tasirli fel); 5) J=4

o sy AW 5 4wdly Laaaal il Y saxiy(birisi 6zii-6zlilytindo, ‘digeri iss 6n
qosmasi vasitasilo iki tamamliq talob edon tosirli fel); 6) ol s=ia (A g32 Jad
ol 5 il Leglial ul(aslon miibtada ve xeber olmayan iki tamamliq talab
edon fel; 7) sl g laudl Leghial oyl 2ia ) (5223 J=i(aslon miibtada vo xobar
olan iki tamamliq talob eden fel); 8) dJielie & A g2y Jai(ii¢ tamamliq
talab edan fellar).

" Biz ne 9z-Zaccacinin yeddilik, na do ibn Usfurun sokkizlik tasnifa-
tinin tsferruatina varmaq istomirik, ¢iinki hor iki tosnifat Sibaveyhi
torafinden irsli siiriilmiis miitoaddi (tesirli, kegarli) va gayru miitaaddi
(kegarsiz, tesirsiz) ikili tesnifat osasinda aparilmig va tesirli fellorin
miixtalif névlerinin aragdirilmasi hesabina genislondirilmigdir.

-Orab dili fellorinin tosirli (miitasaddi) vs tesirsiz olmagq iizrs iKi gisma
boliinmesi fikri miiasir areb dilgiloeri terafindon ds tesdiglenir.2? Miiasir
dilgilor tosirli va tasirsiz fel qruplari ¢orgivesinde onlarm névlarini
aragdirirlar. Masslen; a5-Seyx Mustafa ol-Golayinin, sl-filu-l-vaqiu, al-
filu-l-mucavizu ve al-filu-l-mutsaddi kimi adlandirdigr tasirli felleri bir,
iki, li¢ qat tesirli fellors, bilavasite Kegorli vo 6nqosmasi vasitasila kegarli
olan gismlera bolerak tedgiq edir.2! Seyx Mustafa ol-Golayini bazen al-
filu-l-qasir, bazan sl-filu gayru-l-vaqi, bazon ol-filu gayru-l-mucaviz
adlandirilan tssirsiz fellori lozim baghg) altinda tadqiq edir ve xiisusi
olaraq gostorir ki, bu fellorin vasitesiz tamamliga ehtiyaci olmur.2? Biz
Seyx Mustafa Golayinin lazim adlandirdig fellorin vasitesiz tamamhga
ehtiyaci olmamasini xiisusi olaraq vurguladigini ona gore geyd edirik ki,
digar bir miiasir srab dilgisinin tasnifatinda bu fellor tamam basqa ciir
izah edilir.

20 24 <1985 .L',l)gl__,i‘e!dl Ja ‘t"-’“ el edalll (ool candiy g5l
21 47-31 0= 1991 8 ¢V e sl Ay jall Guy )il ks ¢ il Fadlll o LG

22 Yens orada, sah. 43.
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Miiasir arab dilgisi Abbas Hasan orab dili fellarini tadiys (tasirlilik)
va luzum (tesirsizlik) baximindan ii¢ gisme bolir: miiteaddi, lazim va
masmu fellor.23

Ik baxigda Abbas Hasenin bu tesnifati onun bezen 6n qosmasiz,
bazen do 6n qosma ilo islonan tesirli fellari moesmu adi altinda ayrica
qrupa aid etmosi ilo segilir. Bagqa iki qrup iss digor dilgilerin géstardik-
lori miitaaddi (tesirli) ve lozim (tesirsiz) fellori ohats edir. Lakin, Abbas
Hosonin bu qruplara verdiyi izahdan onun tamamils yeni bir tasnifat irali
siirdiiyii malum olur. Bels ki, Abbas Hasan miiteaddi (tssirli) fel dedikds
heg bir slavs vasits, yoni ne 6n qosmasi, no do tesirsiz feli tosirli eden
diger vasitalor, (goriiniir, Abbas Hasan ikinci bab ve dordiinci babin
tasirsiz feli tosirli etmok iigiin vasitasi hesab edilon tadif (reduplikasiya) va
hamzatu-I-naql (kegorlilik hamzasi) nazards tutur) olmadan 6zii-6zliyiin-
ds bir, iki va ii¢ moaful bihi (vasitesiz tamamliq talob edsn fellari nazards
tutur.24 Lazim fellors goldikds iso Abbas Hason bu fellara 6z moful bihi
(vasitesiz tamamliq)-sini 6n qosmasi vo feli tasirli eden bagqa vasitslorin
komoyi ils idars edorak onlar tesirlik hala salan (4s<u ) fellori aid edir.2s
Masmu fellordan danisarkan Abbas Hoson ham tasirli, ham de tasirsiz fel
kimi ¢ixis eds bilan fellardon danisir, onlart bir-birindsn farrglandirms
yollarmi géstordikdan sonra lazim (tssirsiz) fellorin dogquz qrupundan
bohs edir. Bu fellor s6ziin ssl monasinda tesirsiz fellardir.26 Abbas Hasen
moasmu fellar bolmesinds lazim fellordan danigarkon onlarin ii¢ gisms
bsliindilyiinii geyd edir. Birinci gism lazim fellor asl leksik manasina gors
(el sl 4 ) tosirsiz olan fellordir. Ikinci gismi o al-lezimu tenzilon
adlandirir. Bu fellar bir qat tosirli fellardir. Lakin onlarin vasitasiz ta-
mamlig atila bilir. Ugiincii qism fellori Abbas Hasan sl-lozimu tshvilan
adlandirir. Bu ikinei k6k horfinin horakssi kasrs va fothadsn dammaya
dayisilan fellordir.

Belolikls, Abbas Hason &ziiniin irali siirdiiyii bu tesnifati ilo onsuz da
miirakkab olan tasirlilik va tasirsizlik baximindan arab dili feillorini daha

23 145-144 45~+:1956 ;i_)alill td)h.n“ J‘J AL’_“:I“ ;_.).-:n" Kuj‘_,.“ ‘,a.lll‘ tpan slic
4 144 ,=¢1956 13_)&&“ lL_.IJ\a.n“ B .Ujlfdl ﬁ_}_a.“ tuﬂ.,.“ _,;'l“ (Cpaea ale

35 Yeno orada, sah. 145

26 Yens orada, sah. 145-150
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da miirakkeblogdiririr. Onun bu bélgiisiine ‘osasen tesirli fellorin shato
dairssi daralir, tosirsiz fellordon tesirlilik vasitesi (il Jilay) deyilon
vasitolorlo (U < ¢ siall Jif Jidll 3 3a8)?"tosirli edilon fellor tosirli fellordon
tocrid olunur, bagqa dilgilorin s> <3 2T J(6n qogmast vasitasils
tosirli olan fellor) adlandirdig: fellorls yanas1 ikinci-vs dérdiincii bab
fellori do Abbas Hosonin 43 see 4naly Ll JSI gl 45 Y seia 4uily aay ¥ 31
Baill a3 N gam laao e o) s isa

(Bu &zii-oziiliiyinde bir ve daha c¢ox vasitesiz tamamliq taleb
etmayib, onu 6n qosmas: va felin tesirli olmasina komok edsn bagqa
vasitolorls idara edan feldir) deys izah etdiyi laztm fellaro aid edirlor.
Lakin lazim fellor dedikds oreb qramatikasinin on qiidretli ve mashur
dilgilori tesirsiz feli nazerds tutmuslar. Dogrudur, bazi dilgilor tasirsiz
fellordon damisarken lazim  termininden qagmus ve yuxarida qeyd
etdiyimiz bazen qayru-l-vaqi, qayru-l-mucaiz, gayru-l-mutsaddi, bazen
da qasir istilahindan istifads etmiglor. Maraglh burasidir ki, Abbas Hasen
lazim fellarin 1asirli fels gevrilmosi tisulundan damigsarken daill Jigas 44 5k)
(280 2320 bu dsullarin tesirsiz felo 6n qosmasmnin slavasi, ikinci kék
harfinin tesdidlonmssi, felin avvsline hamzstu-l-naql deyilon hsmzsnin,
felin ikinci kék herfinin harakesinin kasraya ve ya fotheys deyisdirilmesi,
6n qosmasimin atilmasi kimi iisullardan danisir.2? ©gar tasirli fel Abbas
Hoasanin izahinda feli tesirli edon vasitolor olmadan birbasa vasitasiz
tamamliq talob eden fellordirso hans: tesirli (miisaddi) felden sohbat
gedir, ax1 vasits ils tosirli olan fellari Abbas Hosan lazim fel adlandirir.
Ogor Abbas Hoson miitsadi fellori ol-miitsaddi binafsihi ve ol-miitaddi
bigayrihi olmagq iizra iki qrupa bélmiis olsa idi demoak olardi ki, o, lazim
fellordon 6n qogmas: ve digsr vasitalarls diizeldilan ol-miitaddi bigayrihi
fellori nozards tutur. Lakin o, 6zii-dzliiyiinds tesirli fellsri miitsaddi va
vasits ils tasirli olan fellari lazim fel adlandirir vs sonra da lazim (tesirsiz)
fellorden lazim (vasite ilo tesirli) fellor diizelmasinden danisir va ter-
minoloji baximindan ¢asbasliq yaradir. Yeri golmisksn demak lazimdir
ki, miiteddi ve lazim (tesitli ve tesirsiz), onlarin bir-birina kegmosi

27 64 U A e ‘C"'L”‘]‘ e Jad o Al Alaalt ¢ Laidll c).& ey O
28 Abbas Hosan, gostarilon asar, sah. 144.
2 Yena orada, soh. 157-161.
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mosalasi .orta osr orab dilgiliyinde hall olunmus bir masaladir. Orta osr
dilgisi Ibn Ysis oz-Zomexserinin “ol-Mufossal fi-n-nohv” aserina yazdig
serhinds miitaddi v lazim fellors miinasibatini bildirarken geyd edir ki,
oger lazim feli (tesirsiz feli) miitosddi (tesirli) etmok istsssn ona iig
vasitadan birini artirmahsan. Bu lazim fellar tosirlilik baximindan zeif
fellordir va qiivvatlondirici vasitalora (%sill Jilug) ehtiyaci var. Bu
vasitolerdon biri olan 6n qosmasi felo olava olunarken homin felin
ayrimaz bir hissssins ¢evrilir. Tasirsiz fellorlo islodilon 6n qosmasi isa
felin deyil ismin bir- hissasi olur. Ibn Yais qeyd edir ki, tesirsiz feli
giiclondirib tasirli fel saviyyasine yiikseldan qiivvatlendirici vasitalar eyni
giice malik deyillar.30.

Biz bu maqalads arab dili fellorinin tasirlilik ve tasirsizlik baximindan
yeni bir tasnifatini toklif etmok fikrinda deyilik. Biz sadacs olaraq srab
dil¢ilerinin tasirli va tesi_rsii fellardan danisarkan géstermadiklari bir gism
fellordan hom tasirli, ham ds tasirsiz olan fellarden danisacayiq. Bu fellsr
timumi dil¢ilikds diffuz fellsr adlanir.3!

Hom tesirli, ham:. de tasirsiz fellor qrupuna biz Abbas Hasenin
bélgiisiiniin ii¢lincli bandinds, onun mesmu adlandirdigi fel grupunun
izahinda rast galmisdik. O bu qrupdan danisarkesn yazir:32 Jesiuw ¢ sea & o)

g 9 S84 Jia b)Y 5 Laeia

“Uglincii grup sekers ve nasiha kimi hem tosirli, hem do tasirsiz
isladilen fellardir”. Ham 6n qosmasiz, ham da 6ngogmasi ils-isladilan bu
fellori 6n qogsmasiz olduqda tesirli, 6n qosma ils tasirsiz hesab edan
dilgilar olsa da3 okser dilgilor onlarr™ .gais Gy iy 5 Jais Cijay gaaly Jab
(6n qosmasiz va 6n qosma ilo tesirli olan fellor) va ya3s 3 )t aaly M (saa1y Jad
o> a5l g 4wily (bazen 6zii zliiyiinde, birbasa, bazan ds 6n qosmast
vasitosilo tasirli olan fellar) hesab edir. Diffuz fellor iso he¢ bir slaves

30 fbn Yais, gstarlilon asar, ssh. 65.

31 Mommadaliyev V.M. Orsb adobi dilinds felin zaman, gaxs va akil kateqoriyalari. Baki
Uni- -

versiteti nagriyyati, Baki, 1992, soh. 81.

32 Abbas Hasan, ggstarilan asar, sah.

3 ibn Yais, gostarlilon asor, soh. 65.

34 az-Zacceaci, gostarilan asar, sah. 30

35 9s-Suyuti, géstarilon asar, ssh. 236
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vasita olmadan -hem tesirli, hom ds tesirsiz olan fellordir. Bu fellorin
tosirlilikdon tesirsizliys ve tasirsizlilikdon tasirliliys kegmasi ii¢iin- heg
harake dayisikliyi de lazim deyil. Orab dilinds kiilli migdarda bels fellar
vardir. '

Lakin bu fellor 6z sksini qrammatika kitablarinda deyil, liigatlords
tapmigdir, bu da bu qgobildon olan fellorin - grammatikler - torsfinden
tadqiq olunmamasina dalil hesab edils bilar:

Moshur misir alimi Cslaloddin as-Suyuti &ziiniin “sl-Muzhir fi
umumi-l-luga va snvaihs” kitabinda <¥! ofsvs Ismayil ol- Cévharinin

"zlaali"liigatlorindon topladigi xeyli fel verir.36 Biz maqalonin’ hacmini
nozars alaraq bu fellorin yalniz az bir hisasini veracayik

Quyunun suyunu botévlikle iglotdim il < 3.

Quyunun biitiin suyu tiikkondi. il a3

Mal-qarani otardim vs mal-qara otlandi dudlall i yu 5 ApSlall Cax

Izlor silindi va onlar1 mon sildim zel 45 3 5 sl a0

Onun dili ¢1xd1 va onun sahibi onu gixardi, 4aba 4y 57 sa (ol Al ady
Qus titkiinii tokdii va o (tiik) 6z-6ziina tokiildii, 4wl Judl 5 4dy ) il Judh

Od aligd1 va mon onu yandirdim. bl 5 Ul el ’

Suyu dagitdim va su 6z-6ziino dagildi 4wy elall gusy g elall iy

Yol (iz) itdi v onu man itirdim 4iuek’ 5 G skl Lueks

Mbsn onu suya saldim vs o 6zii suya diigdiidsiy gud g elal & dindd

Kisi agzini agdi1 vo onun agzi agild: 38 s 5el Jall e

Giin tutuldu vo onun qabagini Allah tutdu. 4 &S 5 guadl) ciis

Davs ayaga qalxdi vo onu mon qaldirdim s 548l <is

Dolg¢a sind1 ve onu kiilok sindirdi. gl 4653 5 wall 3

Kisi radd olundu va onu man redd etdim Ul 4iii y Ja i &

Xostolik onu agirlagdirdi va o 6zii-6ziine agirlagdi 5 4& s} et 4dsal
4Aaadly ot

Allah onu badbaxt etdi vo 0 badboxt oldu. s s y4Slal df-4ni

Ol (yerinden) ¢ixdi vs kisi slini yerindan gixardi Jal s 5 ol @
37

(Y]

-

36 (1998 s alall o Al o e o N ¢ ol e Jall dleat gy Aal ayle 3 e jall ol Bla o oha gl
.237-236 v=
37 9s-Suyuti, gostorilon asar, soh. 236-237.
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Yuxarida gostorilon misallarda verilmis «oseb cpead dad iuS ¢ O

Ry om die sl i @y (il «eawve  _efellarinin her biri eyni

zamanda ham tasirli, ham db tesirsiz menasinda ¢ixis edirlar. Calaladdin

as-Suyuti bu gebil fellardsn slli ii¢iinii misal gatirsa srob dilinds onlarin

sayi daha ¢ox olmusdur. Bu fellor iizorinds apardigimiz aragdirmalar bir
sira maragl maqamlarin agkar edilmasina-imkan yaradir.

Birinci, vaxtilo ham tasirli, ham da tesirsiz kimi isladilon fel zaman
kegdikca dilin inkisafi naticasinds ikili xarakterini itirmis ve miiasir dilds
ya tasirli, ya da tasirsiz fel kimi igladilir. Masslan ss-Suyutinin ham tasirli,
ham do tosirsiz fel kimi verdiyi o (¢lall Cussg)(suyu dagitdim) va-elall Luay
X. K. Baranovun liigatinas ssasan ancaq tasirli fel kimi isladilir (ue - litg,
prolivatg).’ Onun ham tasirli, ham tasirsiz fel kimi verdiyi xifeli (s3 3
(onun agz1 agiq qaldr) o428 (0 agzint agdi) miiasir dilde U= feli kimi
ancaq tasirli olur (U4 - raskrivatg, razevatg (rot).»

Ikinci, ham tesirli, hom do tesirsiz olan huwfeli ( Uage bw(o agag:
endi) vo Ul 4ik(Mon onu asag endirdim) tasirsiz variantini miiasir dilda
miihafize etmis vo <2 6n qogmasi ils tasirli olmugdur ( - spuskatgss, ..
L (opuskatg)4

Ugiincii, ham tasirli, ham da tasirsiz fellarin tasirli variantinin masdari
Jad, tosirsiz variantinin moasderi iss  Jsimodeli ila diizalir. Masalan, agsr

wsbfeli tasirsiz fel kimi silinmsk, yox olmaq menasinda igladilirss, onun
moasdari Uk, tosirli fel kimi silmok, itirmek monasinda iss islsdildikda
onun masdari s« sab olur.

zo=felinin tasirsiz variantinin masdari ¢ s, tasirli variantinin mes-
deri ise z = olur. Diismek, enmak, diisiirmak va endirmoak menalarinda,
yeni hom tesirli hoam ds tasirsiz olan Jafelinin bir masdari- =, ikinci
mosdari Us3solur. Maragh burasindadir ki, vaxtila klassik arab dilinds
ham tasirli ham dos tosirsiz fel kimi isladilen, lakin miiasir arab dilinda
yalniz tesirli fel kimi istifads olunan fellorin J=4 formasinda olan masdari
ils yanasi J s formasinda olan mosderids verilir. Biza els galir ki, ager bu

38 Baranov X.K. Arabsko-russkiy slovarg, Moskva, 1985, str. 56.
3% Yena orada, soh. 604.
4 Yens orada, soh. 843
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va ya digar felin tesirsiz varianti arxaiklagoarak istifade olunmursa, onun
masdari ds arxaiklasib, istifadedan ¢ixmisdir. '

Dérdiincii, hem tesirli, ham do tesirsiz fellor ke¢mis zamanda eyni
formada ¢mxis etdiklori halda, indiki-galscak zamanda kinci kok
harflarinin harakeasi ils farglenirler. X. K. Baranovun liigatinda isa miiasir
dilda bir varianti istifade edilon fellorin qarsisinda ham- tasirli, ham da
tasirsiz variantlarin harokasi gostarilir va ela bir tassiirat yaranir ki, giiya
bir mesnada igladilan fel indiki-galocok zamanda eyni vaxtda iki herake
gabul edir.”

Besinci, bels fellorin hom tesirsiz, hom da tasirli olmasina baxmaya-
raq ismi-fail vo ismi-maful masslasinds onlatin tssirsizliyi daha qiivvatli-
dir. Ismi-fail gslibds &z formasini saxlasa da, menaca mofulun menasina
uygun golir. Bu fellords tesirsizliyin daha giiclii oldugunu ondan bilmoak
olur ki, miiasir dilds onlar tasirsiz fellsr kimi daha ¢ox islanir ve bazilori
tasirli fellor kimi 6z funksiyasini tamam itirmisdir. Bels fellorin dilimiza
tarciimasi ds maraqhdir. Onlar gah felin machul, gah da qayidis névii ile
tarciims edilir.

Yuxarida qeyd edilanlori nezers alaraq deys bilarik ki, sreb dilinds
hom tasirli, ham tesirsiz olan diffuz fellor orab dili fellorinin tadgiq
olunmamis maraqh bir gismidir. Bu fellar srab dili fellorinin tasirlilik vo
tasirsizlik kateqoriyas: baximindan tesnifat: xaricinds qalmamaldir.
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INGILiS DILINDO «CAN» MODAL FELININ
ISLONM®O XUSUSIYYOTLORI

Yegana Qarasova’

«Can» modal felinin ilkin monasi «kimi is9, noyi iso tamimagy
moenasinda bilmak, habelo, hansisa praktik verdige (masslen, dils vs s.)
malik olmaq moezmununda olmugdur. Masslon, gedim ingilis dilinds Ic
he ne cude? ciimlasi I didn’t know them «Man onlari tanimiram» mena-
sin1 ifads etmigdir. Orta dévr ingilis dilinds ds vaziyyat'b,eladir. Masalan,
Coserda I Can no termen of astorvloge climlssi I dont know any terms of
astrologer «Mon heg bir astrologiya termini bilmiram.» monasinda ig-
lanir. o ' ,

Yeni ingilis dilinin taxminon erken morhalasinde Can modal feli «bi-
liram» manasini itirir. _

Qadim ingilis dilinde can modal feli «biliram» manasi ilo yanas
«bacariram» (ingilis dilinin may modal felinin) monasim da ifads etmis
va bu maqamda (menada) bagqa (ikinci) bir felin infintivi ilo birlesmada
islonmigdir. Felin bu ikinci manasi onun ilkin — «bilirom» manasinda
téranmisdir. Belslikls, can modal felinin «bilirom» menasi «nsyi isa et-
moayi biliram», «bacanirim» moenasina kegmisdir. Bunun mshz bela
oldugunu Can modal felinin bir sira hallarda «bacariram» msanasinin
«bilirsm» ilkin monasi il baghliginda gérmak olar. Ingilis dili inkisafimin
sonrak: dovrlarinds do Can modal felinin Azorbaycan dilindaki «baca-
riram» feline anoloci olan ilkin «bilirom» manasi ilo baglihg miisahide
edilir. Masalon: and the good wyf answerede that shi Coude speke no
Trekche and the good woman answered that she Could not speak

! BDU llahiyat Fakiiltesi Ingiliz Dili Muallimesi.
2 Alfred, Lregor’s Pastoral Care. Moskva, 1960, p. 25
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French3- «va gagsong qadmn cavab verdi ki, o, fransizca damiga bilmir
(damigmag: bacarmir)»

— Will 'you: play upon this pipe? «Son bu tiitoyin havasinda

calacagsan?»
~ —My lord, I cannot «Milord, man bacarmiram»

— I do beseech you «Man sandan xahis ediram»

— I know no tough of it, my lord «Milord, mon ona toxunmag: ba-
carrram».4

Can modal felinin ilkin «biliram» menasi dilin sonraki inkisafinda
inkisaf tapmadi, islakdan ¢mxdi, Lakin onun ikinci — «bacariram» manasi
fasilesiz olaraq genislondi. Onun nisbaton dar agli — bacariq gabiliyyati
moenasindan — «biliram» manasmdan térayan iknci mana istar oqli baca-
riq (bacaram), istarsa fiziki bacarnga — iimumiyystlo «bacarmag» manasi-
m1 ifads etmayarak geniglondi. Bu moana tokca canli varliglara deyil, hom
da cansiz agyalara xas olan istor monimsanilan, istarsa tabii bacarig1 shata
etdi. Masalon:

One sees more devils that vast hell can hold.s

Belolikls, ingilis dilinin can modal feli inkisafi tarixi boyu 6z ilkin
«bilirom» manasin itirir va «bir seyi etmoayi biliram» moenasinda «baca-
riram» mozmununu kasb edir. Can modal feli gsti olaraq fiziki gabiliyyat
vaziyyatini, halini bildirmays basladiqda iss onunilkin- mezmunu ils
olagosi tam itirilir: He could neither more nor speak. O na harakat
etmayi, ns do danigmagi bacarirdi.

O pray you, bear with me: I can go no further «Oh, siza yalvariram
ayl menimladir; mon daha geds bilmaram (getmayi bacarmiram».

Miiasir ingilis dili can modal feli mimkiinliiyii ifade etmoayi ssas
leksik vasaitlarinden biridir. Onun meanalarin1 va asas iglonma hallarini
nazardan kegirak

I. Can komaksi feli «bacangi olmaq (nayi iss eda bilmak, bacarmaq),
iqtidarinda ohhaq, eda bilmak, bacarmag» menasinda isladilir. Can
modal-feli bu menada herokati fiziki, aqlin, biliyin, bacargin, istedadin,

3 Caxton, Eneydas, Moskva, 1946. p.36
4 W.Sekspir, Midsummir Night.s Dream, Moskva, 1980, p.126
5 Caxton, Eneydas, Moskva, 1946, p. 85
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saxsi keyfiyystlorin va s. giicii sayasinda miiayyan bir isi hoyata kegirmayi
bacarmaga isars edir. Masolan:

I can see no possible defence at allé (bacanram, bilirem) «Man artiq
miimkiin olan miidafis gérs biloram».

You can’t seem to understand the simplest thing? (bacarmagq,
giiciindo olmagq) «Son sada seylari anlaya bilon adama oxsamirsan».

Children can feel, but they can not explain the feelings® (bilirler —
iqtidarinda, giiciinde olmaq) «Usaglar hiss edos bilirlar, lakin onlar 6z
hisslorini ifads eds bilmirlor».

Now, I can think of leaving you® «Indi seni terk etmoyi fikirloga
biloram».

Belo magamlarda can modal feli harskstin bitmosinin miimkiinliiyii-
nii ifads edir. Belos ki, bu miimkiinliik goxsi, fiziki vo ya aqgli bacariqdan,
istedaddan, soxsi keyfiyystlordon, tocriibadan va s. -don asihidur.

II. Miiasir ingilis dilinde can modal felinin ssas monalan sirasinda
soxsi bacarigin ifadasinds basqa, obyektiv miimkiinliyli do aid etmok
lazimdir.

Harokatin goxsi bacanq sayssinda hoyata kegirilmasi yox, harokstin
asanlqla hoyata kegirila bilacoyi-obyektiv amillorin moévcudlugu nazarda
tutulduqda real olan imkanlar tasdiq ciimlslords bu magamda ifads
olunur. Tabii ki, harokatin subyekti passiv oldugda bu mana daha aydin,
dshas gabanq tozahiir edir. Masalon:

You can trust mrs. Poole, she can keep a secret!® “Siz mister Paula
etibar eds bilarsiniz, o, sirr saxlaya bilir”

You can not seem to understand the simplest thing!! «San sads sey-
lori anlaya bilon adama oxsamirsan».

I can think, walk and live with freedom!? «Man azad suratds diigiins,
g92Z3 va yasaya bilordim».

6 Oscar Wilde. “Selections”, M., 1979 p. 73

7 Mark Twain “a Connecticut Yankee in king Arthur’s court’, p. 168, Xudojestvennaa
Literatura, 1953

8 Charlotte Bronte “Jane Eyre”, Iran, 2000, p. 11

9 Charlotte Bronte “Jane Eyre”, Iran, 2000, p. 75

10 Charlotte Bronte “Jane Eyre”, Iran, 2000, p. 75

11 Mark Twain “a Connecticut Yankee in king Arthur’s court’, p. 110, Xudojestvennaa
Literatura, 1953
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They don’t know whether you can understand their real motives!3
«Onlar bilmirlar ki, siz real sobabari basa diiss bilarsiniz».

It can be rain cats and dogs!4 «S1dirg1 yagis yaga bilar».

‘Gatirilon niimunaslords can modal feli icragi ligiin istedad vo
.bacangm lazim olmadigy, lakin bu horakstin icrasini miimkiin edon xarici
sobablarin, obyektiv amillorin tesiri sayasinda icra olunmus harakati,
hamin harakatin hayata kegirilmasinin miimkiinliyiinii ifads edir.

Ingilis dilinin can modal feli Azarbaycan dilinds «bacarmaqg» va ya
harokatin icrasmnin miimkiinlilyiinii ifads edsn her hansi bir fels
ekvivalentdir.

Azarbaycan dilinin bu maqamda iglanan fellari isa incilis dilinda it is
(was, will be) possible to... birlogmesi ils ifads edilir.

Inkar ciimlslords, miivafiq olaraq miisyyan bir xarici tasirin ucbatin-
dan, bu vo ya basqa sobsbdan harokstin icrasinin miimkinlityii inkar
edilir.

I can not describe to you what I felt at that moment!® «Manim
‘hamin anda nalar hiss etdiyimi sans tosvir eds bilmaramv».

I couldn’t keep from thinking about it!¢ «Man bu haqda fikirlosmaya
bilmaram.

t

You can’t leave the room without asking us!? «Son bizden icaze
almamis otag tark eda bilmazsan».

III. Bir sira hallarda can modal feli ilo islenan inkar ciimlalor
yuxarida gosterilondon farqli mena ifads edir. Geotirilmis niimunslsrdos
harakatin icrasimin geyri-mimkinliiyii ifade olunurdusa, asacida verile-
cak ciimlalords isin, horokstin icrasimin miimkinliyii ya siibha altina
alinir, ya da inkar olunur.

12 Oscar Wilde. “Selections”, M., 1979 p. 229

13 Oscar Wilde. “Selections”, M., 1979 p. 19

14 Oscar Wilde. “Selections™, M., 1979 p. 55

15 Oscar Wilde. “Selections™, M., 1979 p. 169

16 Mark Twain “a Connecticut Yankee in king Arthur’s court’, p. 110. Xudojestvennaa
Literatura, 1953

17 Mark Twain “a Connecticut Yankee in king Arthur’s court’, p. 110, Xudojestvennaa
Literatura, 1953
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Bels ciimlolor 6z saciyyasina gors soylanilon va ya nazards tutulan
farziyyoya etiraz monasi ifado edir (diislinarksn 6zlino etiraz s6hbat
edasrkan miisahibs etiraz). Masslan:

Don't worry. We can’t take care of your child. But he will near her!#
«Narahat olma». Biz sonin usaginin qaygisina qala bilmerik. Lakin o,
hamigs qizin yaninda olacaq.

It is necessary that you can trust mrs. Poole!® «Sanin missis Poyla
etibar etmayin vacibdir».

Kegmigda bag vermis hadisanin miimkiinliiyii inkar edilirss, onda can
modal feli infintivin perfektivi il birlogmada iglanir. Masalan:

You can’t have reminded during that entire time2 «Biitiin bu vaxt
arzinds xatirlada bilmadin»

They can’t have proved anuthing against me?! «Onlar moanim
aleyhims heg bir seyi siibut eds bilmazdilar».

Kec¢migds icra olunmus i va ya harokotin miimkiinliyiiniin inkari
zamani tokco xsbar gsklinda islonan can deyil, lazim gsoklinds duran
forma da — could formas: da isladils biler. bels magamda isin, hadissnin
icrasinin miimkiinlilyiiniin inkan qati olmur va giibhs ¢alart dagiyir.

Miigayisa et: She can't have spoken about us va She couldn’t have
spoken about us.

Can modal felinin lazim gaklinin islondiyi ciimlalerds bir qodar
yumsaldilmis fikir hamin ciimls Azarbaycan dilins tarciims edildikda hiss
olunmur, lakin intonasiya vasitasils ifads oluna bilar. Har iki magamda
tarclima eyni ciir olacaqdir: ola bilmaz ki, o bizim hagqumizda danigsin. -

Can modal felinin kegmis zaman formasin1 Azarbaycan dilins «qadir
olmaqg» feli vasitasilo ds torciims etmak olar: o bizim hagqimizda daniga
bilmazdi. Ingilis dili dersliklerinde verilmis tarciimalerde ola bilmaz ki,
desin diisturuna Ustiinlik verilir, ¢linki bu diistur can not+perfekt
infinitiv birlesmasinin monasim: daha genis ohatsli gokildo ortaya
cixarmag: imkan verir. Perfekt infintivi miimkiinliyii inkar edilan,
keg¢migda bas vermis harokati, icra edilmis isi gdstarir, (modal) can not

18 Oscar Wilde. “Selections”, M., 1979 p. 145

19 Charlotte Bronte “Jane Eyre”, Iran, 2000, p. 79

20 Mark Twain “The adventure of Tom Sawyer”, M, 1948, p. 214
21 Dickens “The adventure of Oliver Twist, M., 1972, p.490
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modal feli iss igin, harakotin icrasinm indiki zamanda, nitq aninda, icra
haqqinda malumat verildiyi meqamda inkar edildiyini bildirir.

IV. Miimkiin olan giibho va ya hadisoni, yaxud hal, herakat vas
vaziyyatin ger¢okliyini, heyrati, taacciibii ifada edsn sual ciimlalerinds can
modal felinin istirakin1 xisusilo qeyd etmok lazzmdir. Sual ciimlasi
formasinda gox vaxt hagigston mévcud olan bu va ya bagqa miinasibati
aydinlagdirmaq i¢iin deyil, damisanin fakta vs ya hadisasys miinasibatini,
hamin fakt va ya hadisaya verdiyi giymati ifads etmok magsadila istifads
olunur.

Cox vaxt siibho ifado edan sual ciimlalerinds can modal felindan
istifads edilir. Ciimlenin modalliq ¢alar sualin semantikasi va can modal
felinin leksik-qrammatik menasinin intonasiyast sayesinds qarsiigh
miinasibatds yaranir. Can modal feli lazim gaklinds islondikds siibhanin
ifadasi daha giicli olur. Masalan:

What could you know of such things?? «Bels seylar haqqinda siz ns
bilirsiniz?»

Could you believe that?3 «Buna inana bilirsinizmi». Inkar, imkan va
siibha kimi anlayislar bir-birina ¢ox yaxindir. Buna gérs da siibhe modal-
l1g1 ifads edan sual ciimlslari ds iimumi semantik manasina géra hadiss-
nin miimkinliiyi vo ehtimalim inkar edan ciimlalera yaxindir: What
could you know of such things? sual ciimlasi You can’t know anything of
such things kimi, could you belive that? Ciimlssi isa I should think you
can’t belive that kimi nazards tutulur. Bu ciimlalorin semantik manasi,
demak olar ki, eynidir; hor halda onlar eynimanali kimi qavranilir.

Asagida gatirdiyimiz niimunslar da bu fikri bir daha tesdiq edir.

Can you think he isn’t guilty? «Siz fikirloga bilirsinizmi ki, o, gii-
nahkar deyildir?»

How do you think could he be a great actor of his age??5 «Neca
bilirsiniz (fikirlagirsiniz) o 6z dévriiniin béyiik aktyoru ola bilormi?»

2 Mark Twain “a Connecticut Yankee in king Arthur’s court’, p. 106, Xudojestvennas
Literatura, 1953 :

23 Oscar Wilde. “Selections”, M., 1979 p. 40

24 Oscar Wilde. “Selections”, M., 1979 p. 68

25 Oscar Wilde. “Selections”, M., 1979 p. 68



244 Yegana Qaragova

Can modal feli toacciib galann ifads edon sual ciimlolorinds da
isladilir. Bela sual ciimlslari cavab talab etmir, emosionalliq bildirir. Bu
gabildan olan sual ciimlslari hayatda bas vermis bu va ya diger hadisenin
danigan soxs torofindon necas dork edildiyini gosterir. Bir torofden,
ekspressiv va emosionalliq bildiran ciimlaler, diger tarafden, modalliq
¢alari ifads eden ciimlalar oxsardir, sualin semantikasina, modal fellarin
leksik-semantik manasina vs intonasiyasina gora diiziiliir. .

Sorry sir, but how can you expect women nowadays to have the
same views as our grandmothers?6 «Uzr istoyiram, ser, siz miiasir
gadinlann nanslarinizls eyni fikirds (royds) olmalarini istayirsiniz?.

Are you crazy? You think can he keep from thinking of his love?”
«Siz dalisiniz? Fikirlasirsiniz ki, o 6z sevgilisi haqqinda fikirlogsmoamis qala
biler? '

How can you put-an end your connection between her??® «San
onunla olan slaganizs necs son qoya bilarsan”

How can it happen??9 «Bu neca bas vera bilar™»

V. May modal feli kimi, can modal feli da «icaza vermak» manasi
ifads eds biler. ©vvaller can modal feli «icaze vermak» menasi ifads et-
moamigdir. Hamin fel bu monan: yalmz miiasir ingilis dilinda qazanmugdir.
Can modal feli, ssason ¢okinma, ehtiyat etms moagamlarinda, rasmilik
bildirmayan saraitds dosta, yoldasa, yaxin adama, qohuma miiracist za-
mant isladilir. Masalan:

You can go to the park with your friend3® «Son 6z dostunla parka
geda bilarsen».

You can feel yourself it as at your home. You can rest and eat when
you need? «QOiiniizii evinizdaki kimi hiss eds bilarsiniz. Ehtiyaciniz olan
vaxt istirahat eda va yeya bilarsiniz».

You can take my coat3? «Son manim paltomu gotiirs bilersan».

6 Mark Twain “a Connecticut Yankee in king Arthur’s court’, p. 106, Xudojestvennas
Literatura, 1953

27 Oscar Wl]de “Selections”, M., 1979 p. 54

28 Diskens “The adventure of Olwer Twist”, M. 1972, p. 338

29 Oscar Wilde. “Selections”, M., 1979 p. 84

¥ Charlotte Bronte “Jane Eyre”, Iran, 2000, p. 43

31 Oscar Wilde. “Selections”, M., 1979 p. 103

¥ Charlotte Bronte “Jane Eyre”, Iran, 2000, p. 18
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Can modal feli icazsli olmaq anlayisina yaxin «hagqi olmag, hiiquga
malik olmag» menasinda da igladilir.

You are free and can do what you want3? «Siz azadsiniz va na istay-
irsiniz eda bilarsiniz».

He Can look after his son while his wife is il34 «Na gadar ki, arvadi
xastadir, o, oglunun qaygisina gala bilar»

Can modal felinin ifads etdiyi esas mosnalar vo onun igladilmasinin
osas mona maqamlar: bunlardir. Daha genis monada desak, Can modal
felinin leksik semantik mezmunu miimkiinliik anlayisi ifads edir. Can
modal feli, kontekstdan asili olaraq, bu anlayisi onun semantik sahasina
daxil olan msnalar daqiqlosdirmakls ¢ox genis suratds taqdim edir.

Ingilis dilinin bazi tadgiqatgilar can modal felinin bu able birlasma-
sina semantik yaxinhq faktinda suppletivlik hadisesi gériirlar va giiman
edirlar ki, infiktivds to be able, feli suratds (have been able to) isa be able
birlagymast can modal felins uygun golir.

Ogar Can modal feli be able felina yaxin takca bir manaya malik olsa
1di, bununla razilasmaq olardi, lakin o, gérdiiyiimiiz kimi, be able felinin
sininomi olmayan bir sira monalara malikdir. Can modal felinin modal
monalarmin hocmi Ingilis dilinin orta va erken yeni dévrlerina nisbatan
(dovrlari ilo miiqayisada) oldugca genislonmisgdir. Milasir ingilis dilinds
can modal feli avvallor ona xas olmayan bir sira manalar, o ciimladan
«icaza vermak» manasi kasb etmisdir. nadir hallarda olsa da, har halda
can modal feli giiman moanasinda da islenir. Masalan: lethaby, the chief
English authority on Westminster Abbey and its contents, thought it
could have been made in Paris (Brit. T-D. , No 118, 131) “Letavi.
Ingiltareds Vestminsktre abbathiginin ve onun abidalerinin bas bilicisi
belo hesab edir ki, bu (heykal), giiman ki, Parisds hazirlanmigdir (s6hbat)
Vestminster abbatligindaki heyksllorden biri hagqinda gedir”.

Then I was said that it could have been the track of bear or wolf3s
“Sonra mana dedilar ki, ola bilsin ki, (giiman ki)” bu, ay1 va ya canavar
1zidir.

33 Oscar Wilde. “Selections”, M., 1979 p. 18

¥ Mark Twain “a Connecticut Yankee in king Arthur’s court’, p. 185, Xudojestvennaa
Literatura, 1953

3% Oscar Wilde. “Selections”, M., 1979 p. 23
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Belaliklo, Can modal feli «vaziyystinds olmag», «igtidarinda olmaqg»
monasinda «bilirom», «bacariram» meanasmdan «mona olar», «mona
icaza verilir», «miimkiindiir» manalarinadak bir sira mezmunlara malik-
dir. Bu miilahizalarin isifinda Can — be able suppletivizminin yaranmasi
az aglabatandir.

Can modal felinin ssas, aparict manast kimi §oxsi bacariq va ya ob-
yektiv imkan mazmunlanni, habela bu felin giiman (farziyys) meqaminda
inkan ifads etmok iigiin igladilmasini gabul etmok lazimdir. Goériindiiyii
kimi, can modal basa diigmok, tsacciib, siibho va s. mogamlarinda nitgs
emosional ¢alar vermok, nitqs emosionalliq ifada etmok iigiin da igladilir.
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ASIQ HUSEYN BOZALQANLININ iKi SEIRININ
INGILIS DILIN® TORCUMOSI HAQQINDA

Vefa Ibrahimovd

Asiq Hiiseyn Bozalqanli Azarbaycan asiq seirinin taninmis niima-
yandalarindan biridir. O, 1864-cii ilds dogulmusg, asiq sanstini 6yronmis,
gancliyinds goxsayh ¢atinliklorls iizlegmis, 1941-ci ilds vafat etmisdir.
Asigin gstinliklarls dolu hoyati onun yaradicihifina da tasir gostarmisdir.
Asiq Hiiseyn Bozalganh asiq seirinin ayri-ayr formalarindan yararlan-
mi§, qosma, gorayli, gézalloms, miixammsas, tocnis, cigali tacnis, dodag-
deymez, ustadnams yazaraq Azerbaycan asiq adebiyyatini zanginles-
dirmigdir.

Asiq Hiiseyn Bozalganhnin lirik seirlorinds saf, tomonnasiz sevgi
toranniim edilmig, sevanle sevilon arasindaki somimi duygular ince bir
dills, zangin badii tasvir va ifads vasitalori ila dolu bir islubla taqdim
olunmusdur.

Azorbaycan asiq adsbiyyatinin ingilis dilins terciimasi ile tanman
Dorian Rotenberq Asiq Hiiseyn Bozalganlinin bir sira seirlarini ingilis
dilina tarciime etmigdir. Biz bu maqalemizds Agiq Hiiseyn Bozalganlinin
«Getdi» va «Ceyran» adli iki qogmasinin ingilis dilina terciimasi ilo bagh
masalslers toxunacagiq.

Dorian Rotenbergin Asiq Hiiseyn Bozalganlidan ingilis dilina
torciima etdiyi «Getdi» seirinin orijinali ilo torciimesi arasinda olan
uygunlugu ve farqlari aydin gostarmak li¢iin bu qosmanin Azarbaycan va
ingilis dilinds matnlarini veririk: .

! Azerbaycan Elmler Akademiyesinin Folklor Institunun Elmi Isgisi.
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Bilmiram, na dedim, yar kiisdii mandan,
Cosqun ¢aylar kimi axdi da, getdi,
Oynatd: qasini, siizdii géziinii,

Moana ogrun-ogrun baxd: da, getdi.

I do not know what I said, but she took offence:
Like a turbulent river that overflows, she left.
She frowned and measured me with her glance:
Looking at me in a spirit morose. She left.

Sikarim ugurdum, tuta bilmadim,
Ceyrana oxumu ata bilmadim,
Yiiyiirdiim, yiiyiirdiim, cata bilmadim,
Atamun evini yixdi da, getdi.

I couldn’t hold her: I scared off my game:
My arrow missed the jeyran, its aim,
Long I pursued her, but all in vain.
Bringing my life to a close, she left.

Dostuna demadi o sir s6ziinii,

Hiiseyndon konara tutdu tiziinii,

Catd1 qamzasini, siizdii goziinii

Miijganin sinama ¢axdi da, getdi. (4, 255-256)

Refusing to tell him her secret, she left Hussein,

She left Hussein and Hussein is now lying slain.

She looked at me, her eyes overfilled with disdain,

Her lashes pierced me like arrows from bows. She left! (1, 633)

Serin matnindan goriindiiyii kimi bu qogma lirik mévzudadir. Asiq

sevgilisina miinasibatini agiqlayarkan milli diigiincays, sxlaga uygun badii
tasvir va ifads vasitalari segmisdir.

Qosmanin birinci bandinin birinci va ikinci misrasinin tarciimasi

orijinala uygundur. Ugiincii misrada iss ifads olunan fikri daha dagiq
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vermak imkani var. Belo ki, torciimagi «oynatdi qagini, siizdii goziini»
misrasinl «o, qasqabagim salladi vo moni baxist ilo siizdii» kimi torciims
edib. Bu misranin orijinalindan aydin gériiniir ki, sevgili onu sevena naz
edir. Bu monani ingilis dilina ¢evirarkan «to raise eyebrows» (qaslarim
-oynatmagq), «to look in a coquettish way» (goz siizmok) deyimlarinden
istifado etmak olardi. Bu yolla da sevgililer arasindaki ‘miinasibatin
zarifliyi 6ns ¢akilordi. Seirin dordiincii misrasini torciimagi «pis shval-
ruhiyys ilo baxmaqg» (looking at me in a spirit morose) kimi vermisdir.
Ancaq «ogrun-ogrun baxmaq» ifadssini ds ingilis dilinds vermak olar.
Bels ki, ingilis dilinds olan «to look at smb. stealthily» 1fadasi bu mana ilo
tam uygundur. '
Qosmanmin birinci bandinin terclimssi i bagh dediklarimizi
timumilagdirerak 6z variantimizi veririk: '

I don’t know what I said, she was hurt

Like a ebullient river that flows, she left.

Raised her eyebrows, looked in a coquettish way
Looking at me stealthily, she left.

Qosmanin ikinci bandinin ikinci misrasini torciims edarken Dorian
Rottenberq orijinaldaki menani ifads etmoakds ¢atinlik ¢akib. Bels ki,
Azorbaycan serinda sevgilinin gozslliyini, incaliyini bildirmak iigiin onu
ceyrana, marala, su sonasina va s. bu kimi heyvan va quslara bsnza-
diblar. Ingilis serinds da bels banzetmalor var. Bir sira ingilis sairleri qizin
gbzalliyini, dogmahgim bildirmak igiin: “darling”(sevimli), “dear”(aziz),
“lovely”(sevgili), “lovey”(sevdiyim), “sweet heart’(canim) va s. bu kimi
ifadalardan istifads edibloer. Ona géras da «ceyran» soziinii bu ifadalsrin
biri ilo vermok miimkiindiir. Basga halda sevgiliys miinasibat kimi
isladilon «ceyran» soziinii ingilisdilli oxucuya ¢atdirmaq g¢atindir. Seirin
dglincli misrasini tarciimagi «man onu ¢ox taqib etdim, amma abas yeran
kimi tarciima edib. Ancaq bu misran1 da daha uygun bir bigimda torciime
etmok miimkiin idi. Belo ki, misranin torciimesini “I chased, chased,
couldn’t overtake her” kimi vermok orijinah daha dagiq ifada edir.
Qosmann doérdiincii misrasini tarciimagi «hayatimi sona ¢atdirdi, getdi»
kimi torcimo edib. Bilindiyi kimi, «atamin evini yixdi» anlayisi bir
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frazeloji vahiddir. Bu deyim goxsin psixoloji veziystinin agir oldugunu
bildirmok, bir hadisenin onun aid oldugu soxso giiclii tesir etdiyini
bildirmak i¢iin isladilir. Bu psixoloji maqamin. Azarbaycan dilindoki
ifado formasmin, bigiminin ingilis dilindeki garsiifim vermok olar.
Bunun iigiin “to bring ruin to smb. ’s home”( «bir kasin evini yixmaqg» ya
da «bir kosin evini xaraba qoymaqg») frazeoloji birlogmasini segmok
olard. Ikinci bandin ingilis dilina terciimasinibu sokilda vermak olar:

I caused the chase to fly, couldn’t hold her,
I couldn’t throw my arrow to a gazelle.

I chased, chased, couldn’t overtake her
Bringing ruin to my home, she left.

Seirin {iclincii bandinin birinci misrasim tarciimagi «o ona 9z sirrini
demadan Hiiseyni tark etdi» kimi torctime edib. Bizs gbéra bu misranin
torciimasinda artiq sz va tekrarlardan istifads olunub. Ancaq bu misram
daha az sozle va daha daqiq terciimo etmok miimkiindiir. Belo ki, bu
misrani «She didn’t tell him her secret» kimi vermak olar. Ikinci misranin
tarcimesinda iso forqli mena verilib. Torciimogi bu misrada iki dsfs
«Hiiseyn» s6zii isladarak bu misram «O, Hiiseyni tark etdi vo Hiiseyn indi
Olii vaziyystds uzamr. » Ancaq bu misrani da mozmuna uygun olaraq
«She turned away from Hussein» (O, iiziinii Hiiseyndsn kenara tutdu) kimi
vermak olar.

Bu bandin iiglincii misras1 «O, mana baxdi va onun gézleri nifratlo
doldu» kimi terciims olunub. Ancaq bu misrada nifretdon yox, goz
siizmakdsn, naz etmokdon sohbat gedir. Ona gors do bu misrani bels
vermayi daha dogru sayinq: «Flirted with coquetry, looked in a coquettish
way».

Bandin dérdiincii misrasinin tarciimasini Dorian Rottenberq «onun
kipriklari yaydan ¢uxmus ox kimi sinemo sancildi» kimi verib. Ancaq biza
go6ra bu misrant da daha yigcam torciime etmak miimkiindiir: «Pierced me
with her lashes, she left. » .

Ingilis tarciimagisi Dorian Rottenbergin Asiq Hiiseyn Bozalqanhdan
tarclima etdiyi ikinci seir «Ceyranum» adlanir. Tarciimagi bu seirin adini
terciimada oldugu kimi saxlayaraq «my jeyran» soklinda verib. Biza goro,
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gozal quz, sevgili, monim ¢ox sevdiyim yarnm anlamlarninda gadina
miiracistlo iglonan «ceyran» soziinii ingilis oxucusuna da bu moenada
anlatmaq ¢otindir. Ona gors da, bu anlayis1 «darling» (sevimli), «dear»
(3ziz), «lovely» (sevgili), «lovey» (sevdiyim), «sweet heart» (canim) kimi
torciims etmok daha dogru olardi. Bu zorifliyi, gozalliyi, incaliyi ifade
etmak iigiin an uygun sézlorden biri do «lovey»dir. Onu da qeyd edak ki,
tarclimogi «my jeyran» ifadssini biitiin bandlordas radif kimi ds igladib. Bu
serin orjinali ilo torclimasini tutugsduraraq daha asan aragdirmag
magsadi ilo gogsmanin Azsrbaycan vo ingilis dilinde matnini veririk:

Dizimin taqgsti, gbziimiin nuru,
Asiqinom, ay xatah ceyranim!
Lals yanagina, al-ayagina,

Noa diiziibsan xattii-xali, ceyranim!

O strength of my sinews, light of my eyes,

I’m in love with you, source of my woes, my jeyran!

I would take all your troubles upon myself;

How your hair down your shoulders flows, my jeyran!

Camalin salibdi cahana séla,

Asiqi 6ldiirmak olurmu bels?
Xostonin darmani nadi, bir séyls,
Gox ¢okmisom geylii-qah, ceyranim!

Ah, your beauty has turned me into a dove.
How I long for you, how you torture me, love!
Tell me what drug is strong enough

To cure me — I suffer, God knows, my jeyran!
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- Istsmom diinyada dévlati, mali,
Séyiinii yandirir Iabinin bali..
Sonda gordiim agh, husu, kamal,
Tar buxagi, gaddii-dali, ceyranim! (3, 43)

I need no riches, no castles, no money;

I"d be satisfied with your lips* sweet honey,

Your wit, your perfection and your smile so sunny,

Your dimpled chin, your face like a rose, my jeyran! (1, 632)

Seirin birinci bandinin birinci misrasinda tarciimagi «dizimin tagati»
ifadasini «strength of my sinew» kimi tarciims edib. Ancaq «sinew» sézii
ingilis dilinda «vatar», «fiziki giic», «azalo» manalaninda igladilir. (9, 157)
Biza géra bu misran1 va bu ifadani «strength of my knee» kimi vermak
daha dogrudur.

Bandin ikinci misrasinda tarciimagi «xatal ceyran» ifadasini «source
of my woes» (dard, gesm bulagim) kimi tarciims edib. Ancaq bu misrada
va biitdvlilkds bu bandds sevgilinin nazh bir qiz olmasindan danisihr, bu
bandin sonraki misralar da dediklarimizi aydin géstarir. Ona géra ds bu
misrani «I’m in love with you, o my menacing lovey» kimi vermak daha
dogru olard:.

Bandin {igiincli misrasim1 tarciimagi «Man ssnin aziyyatlorini 6z
lizorima gotiirardim» kimi verib. Bu misranin terciimasi orijinala uygun
deyil. Belo ki, torciimagi iiglincii vo dérdiincii misralar bir-birindan
ayiraraq tarciime etdiyi iigiin yanhs mona ortaya ¢ixib, naticads asigin
ifado etmok istadiyi mana oxucuya catdirilmayib. Boandin dérdiincii
misrasini da tarciimagi «Sanin saglarin neca ds ¢iyinlerins tokiiliir» kimi
gevirorok moazmuna uygun olmayan fikir ifada edib. Ancaq bu iki
misrada gozalin onu gozol gosteran xallar1 sl-ayagina, lale yanagina
diizmassindan damgilir. Bu yolla da asiq bir yandan sevgilisinin gézal
oldugunu bildirir, bagqa yéndan ise yuxaridaki misralarda deyildiyi kimi,
bu gozalliyin sevgilinin 6ziinii nazli gostermasina yol a¢digim bildirir.
Biza gors bu deyimlori yekunlagdiraraq bandin son iki misrasini mena
baximindan bir-birindan ayirmadan asagidak: kimi tarclims etmak olar:
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Toyour rosy cheek, hand and foot
Why you have placed the moles, my lovey!

Bu seirin ikinci bandinin tarciimasini ds ugurlu saymagq ¢atindir. Bela
ki, bendin birinci misrasini torciimagi. «Ah, sonin gozalliyin mani
goyar¢ina ¢evirib» kimi verib. Ancaq bu misrada sevgilinin gézalliyinin
diinyaya is1q sagmasindan séhbot gedir. Bizo gore bu misrani bir nega
variantda ingilis dilins ¢evirmok miimkiindiir. Biz miimkiin variantlardan
birini taqdim edirik: «Your beauty has shed the world» (sanin gozal
camalin diinyan: isiqlandirib) Burada bir masaloni do qeyd edok ki,
ingilis dilinds «i51q sagmaq» ifadesini bir nega ciir vermak olar. Masalon:
to lighten, to lit, to shine, to light up va s.

Bandin ikinci misrasini tarciimagi <«Man sani neca da ¢ox seviram, bas
sen niya mana igganca verirsan, sevgilim”» kimi tarciims edib. Ancaq bu
misrani da orijjinala daha uygun bir gakilds tarciime etmak miimkiindiir.
Biz bu misranin bu sokilds tarciimesini daha dogru sayiriq: «Can anyone
kill the lover in such way?» (Asiqi bu yolla 6éldiirmak olarmu?).

Bandin iiglincti misrasini tarciimagi «Tell me what drug is strong
enough» (Manas hansi dsrmann daha giiclii oldugunu sdyls) kimi tarciims
edib. Biza gora bu misrani : «What is the lover’s drug, try to say» (Asigin
dermani nadir, bir s6yla?) kimi vermak daha dogrudur.

Bandin dérdiinci misrasini tarciimagi tiglincii- misra ila baglayaraq
«Allah bilir ki, man szab ¢okirom, moeni miialics etmoak {i¢iin hansi
darmanin giicli oldugunu sdylo» kimi ¢evirib. Biz iss iiglincii va dérdiincii
misra arasinda daha uygun bir alaga quraraq bu misralardan birincisini
«Asigin dermani nadir, bir s6yle?» kimi, ikincisini ise «I have suffered
torments a lot, my lovey» (Man ¢ox azab-aziyyst ¢akmisom, manim
sevdiyim) kimi verilmasini daha dogru sayiqg.

Seirin ligincii bandinin birinci misrasim tarciimagi «Monim var-
dovlate, qoasrlars, pula ehtiyacim yoxdur» kimi gevirib. Biza gora bu
misrani da bir ne¢a variantda vermok miimkiindiir. Bunlardan birini
taqdim edirik: «I want no fortune, no wealth in the world».

Bu bandin ikinci misrasinin tarciimesini orijinala uygun saymagq olar.
Tarciimagi bandin igiincii vo dérdiincii misralarim birlogdirarak «Sanin
aghn, kamaln v giiliisiin parlaqdir, senin buxagin, iiziin qizilgiil kimidir,
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ceyramim!» kimi torciima edib. Goriindiiyi kimi, torclimeg¢inin segdiyi
ifadalar orijinaldaki monam tam ifads etmir. Biz bu iki misran: bagqa bir
bigimda vermoayi daha daqiq terciimoa sayirq:

I saw sense, mind and perfection
Dainty chin, stature on you, my lovey!

(Man agli, diisiincani va kamilliyi, tar buxag, gadd-qamati sonda
gordiim, sevdiyim!)

Asiq Hiiseyn Bozalganhmn «Getdi» va «Ceyranim» seirlarinin ingilis
dilins tarciimasinin tahlili onu gostarir ki, bu qosmalarin tarciimasinds bir
sira ugurlu cshatlar olsa da, ciddi yanhshqlar da var. Bu ciddi giisurlarn
isa biitdvlikde Azarbaycan folklorunun xarici dillers tarciimasi ils bagh
hall edilmamis problemlarin aradan qaldinlmasi ils yoluna qoymag olar.
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QAZI BURHAN®DDININ HOYATI

Siracaddin Hacr'

I. XTIV YUZILLIK VO QAZI BURHANODDININ YERI

Qazi Biirhanaddin ©hmoad tiirk tarixinin, adabiyyatinin, elminin,
siyasat va dovlsteiliyinin kegdiyi yolda ayrica yer tutur. Tirk diigiinca

, tarixine inca, agigans, elaca ds igidlik, sranlik motivlari ila dolu seirleri,
yetkin dini ssorleri, parlaq dovlatgilik istedadi, fatehlik smalinin olmasi
ila yerlsson Qazi Biirhanaddin milli dayarlorin irslilomasina bdyiik yol
ac¢d1. «Anadolu bayleri arasinda onun qadar faal, savagdan-savaga getmis
bir bay daha yoxdur. Bunun iigiindiir ki, miisalman yazarlar terafinden
«fath atasm laqebi verilib... Qazi alim, adil, iti yaddash, yorgunluga,
soyuq ve istiya doziimlii, sart, gakinmaz, z6vq va safaya diisgiin, sorab ve
saz toplantilarindan ¢ox xoslanan, iyi iirokli, alimlors yaxin, hassas bir
adam, bagislayici, yaxsiligsevar, nagali bir xarakters sahib idi. « (1, 44)

Qaz1 Biirhanaddin biitovliikde tiirkliyiin kegdiyi yolun, XIV
ytizillikds bag veran siyasi, adebi miibarizonin ortaya ¢ixardigi soxsiyyet
oldugundan onun siyasi va adabi kimliyinin bi¢imlenmosinda bu
d6namin silinmsaz izlari var.

XIV yiizilds Anadoluda, Azarbaycanda, Rum elinds islamlasma va
tiirklasmo axin1 giiclenir. Boyiik alim Fuad Kopriililys gors «...XIV yiizil
Anadolu tiirk adsbiyyatinin béyiik bir qiivvatls inkisaf etdiyi, milli dilin
din va elm lisan1 olan orabca ila adabiyyat dili olan farscaya gars: ugurla
miicadils etdiyi bir dévrdiir... Firdovsi, Nizami, Ottar, Sadi, Md&vlans,
Salman Savagi, Kamal Xucendi kimi Iran sairlori taglid vs tarciima
ediliyor, lisan yavas-yavag arab va acom iinsiirleri ilo doluyor, bu lisan-
larin qramerlori tiirkcays bir takim qaidalor vermak surati ila milli lisanin
istiglalin: v estetiyini pozmaq istedadi gdstariyor. Iran adebiyyatinin

! Azerbaycan Elmler Akademiyasinin Nizami Adina Edebiyat [nstitunun Bas Elmi Iggisi,
Filologiya Elmler Namzedi.
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nozm gokilleri vo qaydalar iqgtibas edilyor, fagat honuz tiirkca kalmaler
bolca kullamiimagla arab ve acam dillsrinin hakimiyysti sonraki asrlords
oldugu kimi hiss edilmakdadir. Daha XIII yiizilde adabi Anadolu tiirkcs-
si asagi-yuxan toaassiis etmis oldugu ii¢iin XIV yiizilds Anadolunun
miixtalif saholorinds yazilmig oserler arasinda lshce ndégsanlarindan
bagqa bir sey gézs ¢arpmuyor...» (2, 352-353)

X1V yiizillikde Hurufilik adli adabi, falsafi, elaca da siyasi axin Azar-
baycan tiirk adebiyyatinin irslilamesina, formalagmasina genis yol a¢ir,
ona yeni bir mazmun va sakil verir. .

XIV yizillikds «dindis1 adsbiyyatin» giiclondiyi goriiniir. Sevgilinin
tobii gozalliklori, buna uygun badii tasvir va ifads vasiteleri milli adabiy-
yata ayaq acir. Bununla da tiirk seiri 6ziina bagh tislub va estetikan1 daha
¢ox millilegdirir.

Bu dénamds adobi Azarbaycan tiirk dilinin inkisafi giiclonir. Milli
adasbi dil adabiyyatin bashica dilina, milli ruhun ifadagisins gevrilmak yo-
niinds ciddi addimlar atir.

XIV yiizilodok yaranmig siyasi vo modani ananaler bu va sonraki
ylzilliklordaki yeni milli dévlatlarin ortaya gixmasina yol agir. Milli dév-
latlorin yaranmasi milli modaniyystin qorunmas: va inkisafim yonlen-
dirir. Milli adabiyyatin arsb vo fars basqisindan -qurtulmasinda milli
dovlatlarin dayigdirilmasi miimkiin olmayan ayrnca yeri var.

Qaz1 Biirhanaddin kimi bdyiik saxsiyyatin milli madaniyystin qorun-
masl, yaranmasi va irslilomesindaki yeri bir de onun dévlat quruculugu
ila baghdir. Qazinin qurdugu dévlst onun bagl oldugu millatin ucalma-
sina, irali getmasina xidmot etmayi sarafli is saydi.

Qaz1 Biirhanaddinin 6miir yolunu, siyasi, horbi, elmi, dini, adabi
caligmalarint darindan va sevgi ilo aragdiran tiirk tarixgilari, adabiyyat-
sinaslann onun {mumitirk diisiince tarixinde 6nomli yer tutdugunu
gostariblar. Tiirk alimlori Qazi Biirhanaddinin varhigini biitiin calarlar ilo
gostarmakls bagh onu yuxarida bir-bir sadalanan yonlards arasdirmislar.

II. QAZI BURHANODDIN QAYNAQLARDA

Tiirk alimlorinin Qaz Biirhanaddinls bagh arasdirmalar sirasinda
onunla birbasa, ya da dolayisi ila ilgili olan tiirk, arab, fars va Avropa
dillerinds yazilmis tarixi qaynaglarin, salnamslarin, tazkirslarin, xatira va
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soyahotnamalerin tapilmasi, aragdirilmasi, torciimesi va nagri ayrica yer
tutur. Bu qaynaqlarda gosterilon faktlarin, ayn-ayn bilgilarin bir-birina
uyusmamasi, asarlerin yazilmasi vs iiziiniin kogiiriilmasinds yol verilon
¢oxsayli yanlishqlar Qazi Biirhanaddinin 6miir yolu, sdabi, siyasi vo elmi
yaradicihigy ila bagh ¢esidli diigiincalerin ortaya gixmasina yol ag¢di. Bu
¢otinliklorin sabrle aradan qaldirilmasi, buna uygun olaraq da Qaz
Biirhanaddinin yetkin 6miirliiyiiniin yazilmasinda, onun oldugu kimi
gostorilmoasinda gorkemli tiirk alimi, professor Yasar Yiicelin elmi islori
bdyiik 6nam dasiyir. (3, 4, 5, 6)

Professor Yagar Yiicel XIV yiizildon baglayaraq XX yiizil ds olmaqgla
bu donamds yazilmugs qaynaqlan sistemlesdirarak onlarn  Qaz
Biirhanaddinle bagli y6nlorini 6na ¢okmigdir. Alim bu gaynaqglan ¢ yera
ayinb. Birincisi, Qazi Biirhanaddin ©hmadin ailssi ilo bagh bilgi veran
Anadolu Salcuqlani déneminds yazilmus salname, sargilizestnamsaler.
Ikincisi, Qaz1 Biirhanaddinin kimliyi, yiiksslisi ve hokmdarhg donamina
bagli bilgilsrin yer tutdugu Anadolu bayliklori dévriiniin salnamslari.
Ugiinciisii, Qaz1 Biirhanaddinin qonsu siyasi birlasmaler- Mamliik, Osman-
I1, Teymur, Agqoyunlu dévlstlari il iliggilarindan danisan salnamalar.

Bu ayn-ayn dillarde vs aski slifbanin g¢esidli xstlerinds yazilan
qaynaqlan sistemlogdiran alim onlar1 bels siralayib:

1. Anadolu Sslcuglan dévriins bagh salnams ve mahdnamalsr —Ibn
Bibi «9l-Avamir al-Olaiyys», Agsarayh Mahmud «Musamarat ol-
Oxbar», Nigdsli Qazi ©hmad «BI-Valad Os Safin, Oflaki «Manaqib al-
Arifin».

2. Anadolu bayliklari dévriine bagli salnamalor —Oziz Ibn Srdosiri
Astrabadinin «Bazm va Razm» (bu asar Qazi Biirhanaddinls bagh baglica
qaynaglardan sayilir), Sikari «Qaramanogullar tarixi».

3. Orob, Teymur, Osmanl va Agqoyunlu d6énomins bagh sal-
namolar- 9l-Qalgasandi «Siibh al-Asa», Ibn Sasra «9d-Diirr 8]-Mudia»,
Ibn Dukmak «Sl-Cauhor», Ibn Dukmak «Macmua», Ibn ol-Furat
«Tarix ad-Duvaly, Ibn Xeldun «Unvan ol-Ibrar», ©l-Moqrizi «Os-
Suluk», ©l-Ayni «iqd sl-Cuman», Ibn Hacer «Inba al —Gumm», ib_n
Hacor «Durar al-Kamins fi ©yan sl-Miss-Samina», Ibn Qaz1 Sithba «Oz-
Zeyl Als Tarix al-Islam», ibn 2s-Siha «Raudat al-Manazir», Ibn Xatib on
Nasiriyan «9d-Diirr ol-Miintshab», Ibn Tagribirdi «®n-Niicum az-



258 . Siracaddin Hac

Zahira fi Muluk al-Misr val -Qahira», Ibn Tagribirdi «Bl-Manhal as-Safi
val-Mustaufi bad-vafi», Nizameddin Sami «Zoafornama», Sarafoddin Bli
Yozdi «Zsfornama», Hafiz Obru «Zubdat ot-Tavarix», Ibn Orobsah
«Ocaib al-Maqdur», Oruc Adil «Tovarixi-Ali-Osman», Ruhi Calabi
«Tavarixi-Ali Osman», «Cihanniima», miisllifsiz «Tavarixi-Ali-Osman»,
miisllifsiz «Tarixi-Ali-Osmany, miisllifsiz «Tavarixi-Ali-Osman», Kamal
Pasazado «Tovarixi-Ali-Osman», Idris Bitlisi «Hagt Behist», Sitkrullah
«Bahcat ot-Tovarix», Liitfi Pasa «Tavarixi-Ali-Osman», «Osmanh
tarixino Aid taqvimlor» (Nihal Adsizin nosri), Xoca Sadaddin «Tac ot-
Tovarix», Sart Abdullah «Miingaati-Farisi-Siileymaniyya», Obu Boakr
Tehrani «Kitabi-Diyarbokriyyo».

Professor Yagar Yiicel Qaz1 Biirhanaddinle bagh XX yiizillikds
yazilmis qaynaqlar sirasinda ©hmad Tevhidin «Qazi Biirhanaddin
Ohmad» adh 1912, 1913-cii illords yazilmug alt: maqalasini, gérkeamli tiirk
tarixgisi, professor Ismayll Haqq Uzungarsilimin  1928-ci ilde yazib
Istambulda ¢ap etdirdiyi «Sivas sohori» kitabm, Azarbaycanin istiglal
miicadilesinin idologlarindan biri olan Mirze Bala Mammadzadanin
«Islam Ensiklopediyasiwna yazdign «Qaz1i Biirhanaddin» maqalesini da
ayrica gostarib. (3, 12)

II. QAZI BURHANDDDININ SOYU

Qaz1 Birhanaddin ©hmodi arasdiran, az da olsa onunla bagh
goriiglorini agiglayan tiirk alimlsri sairin bagh oldugu soyun kimliyini
doyarlandirmisler. (2, 7, 8, 9, 10, 11, 12, 13, 14, 15, 16)

Qazinin kimliyi masalesi sairin saghginda, elocs do ondan sonra
yazilmis ¢oxsayh gaynaqlarda 6ziins yer tutub. Cagdas tiirk alimlari do
aragdirmalannda bu qaynaqlan ve sairin Divanini asas gotiirmiislar. Bu
qaynaqlara goro Qazi Biirhaneddinin kimliyini ortaya qoyan, onun
soyundan tutmug doguldugu yer, sairin 6miir yolu, bagh oldugu g¢evralar,
qurdugu dévlet, Qazinin adobi kimliyi, onun xarakterinin 6zalliklarinadsak
dolgun bilgi veran an doyarli tarixi gaynaq Oziz Ibn Srdesiri-Astrabadinin
«Bazm va Rozmy» asoridir. Goérkemli tiirk alimi Fuad Kopriilii bu qaynagi
yiiksok doyerlondirarak onun «...yalniz siyasi va asgeri hadisalor hagqinda
deyil, Anadolunun tarixi topoqrafisi, madeni tarixi, etnolojisi hagqinda bir
y1gin malzams ...» oldugunu gostorib. (17, 387)
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Qaz1" Biirhanaddinin kimliyindsn yazan g¢agdas Tiirk alimleri da
«Bazm va Rozm»i asas gotiirarsk burada deyilanleri bagqa qaynaqlarda
gostarilenlarle tutugdurmus, sairlo bagh bitkin bir 6miirliik yazmislar.

Qaynaqlara gére Qazi Biirhanaddinin soyundan Msahammad
Xarozmds yagayan tiirkmonlor arasinda 6namli yeri olan Salurlardan
olub vs sonradan Xarszmdan Qastamonya kogiib. Onun yurd yerini
dayismasinin tarixi ilo bagh daqiq bilgi yoxdur. Ehtimallara gora bu ko¢
XIIT yiizilliyin baslangicinda olub. Gorkamli tiirk adabiyyatsiinas:
©hmad Qabagql balli bir gaynaq gostarmadsn bu yerdeyismenin 1230-cu
ilds oldugunu yazib. (7, 212)

., Xarazmdoan Qeysariys golon Mahommadin atasi Rasul, babasi iso
Sevincdir. Mohammadin oglu Cslaladdin Habib Qastamonuda dogulub.
Tohsildon sonra Anadolu Solcuq dévlstinin niimaysndslorinden vazir
Qaz1 Xoteninin kiirokani olmus, els buna géra do Qeysari qaziliyini slds
etmigdir.

«...Qazi Hiisamaddin Hiiseyn Anadolu Salcuq dovlsti iimerasindan
birinin qizint alaraq buna gérs varli olmus va bu izdivacdan Siraceddin
Siileyman diinyaya gelmisdir...Ikinci Izzaddin Keykavusun gizlarmdan
birini Mogol iimsrasindan birisi almig va bu izdivacdan dogan qizla da
Siracaddin Siileyman evlonmigdir. Bu izdivacdan dogan Somsaddin
Mbshsmmad Qaz Biirhanaddin ©hmadin atasidir... Ssmsaddin Mshom-
mad Sslcuq timsrasindan Mahmud Mustovfinin torunu olan bir qizla
evlendikdon sonra Qazi Biirhanaddin dogulmusdur. » (18, 192-193)

Qaynaqlann yazdigina gére Mshammod Mustovfi Anadolu Sslcug
hékmdan tigiincii Qiyasaddin Keyxosrov zamaninda maliyys vekili olub.
Qaz1 Biirhanaddinin dayisi amir Yusif Calobinin 6vladlarindan oldugu da
qaynaqlarda gostarilib.

Tarixgi Ismayil Hagq: Uzungarsiliya gors Oziz Astrabadinin «Bazmii
Rozm» osorini Qazi Biirhanaddin 6zii miiollife yazdirb. ©ziz Astrabadi
onun soyu va bir sira bagqa masalalari Qazimin dilindan egidib. Ona gors
da Qazi bu qaynaqda atasinin anasi yolu ils Anadolu Salcuq ailssinden
oldugunu gosterib. Bu bilginin dogrulugunu gostersn yetorinca qaynaq
yoxdur. '

Moshammadin Qastomonda bir oglu olmus ve onun adim Celaloddin
Hsbib qoymuglar. Cslaleddin Habib «...gazz Csmaleddin Xotaninin
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kiirakani olmus, ondan hérmat va iltifat gérmiisdiir. Sonralar onun vasitasi
ila Qeysari Qazis1 toyin edilmig, bununla yanast Qeysari vilaystindoki
vaqflora nazarat, galir va masraflarin vagfin gertlerine uygun olaraq ziyana
ugramamasini tamin etmak igi ona tapginlmusgdi...» (19, 15)

Camaloddin Habibdan sonra Qeysaride onun oglu Hiisamaddin
Hiiseiin, navasi Siracaddin Siileyman qazi olmuglar. Siracaddin Siileyman
Qaz1 Biirhanaddin ©hmadin babasidir. Qazi Biirhanaddinin atasi
Ssmsaddin Mahmuddur. Onunla bagh bilgi ¢ox azdir ve bir sira qay-
naqglar Qaz Biirhanaddinin atasimin  adimin  Abdullah  oldugunu
yazmislar.

Qaz1 Biirhanaddinin anasi «...Salcuq dévriiniin niifuzlu soxslorindan
biri olan Cslaloddin Mahmud Mustovfinin oglu Abdullah Cslsbinin
qizidir. « (19, 16)

Qazt Biirhanaddin soykdékiiniin Xarszmdsn oldugunu Divaninda bir
yangili seiri ilo gostarib:

Olur esqinds ozmiim cozm har dom,
Qulur goziin dil ils razm har dam.

Cigor qamimu déks gézloriim ki,
Qila Iali-liibiinls bazm har dam.

Bana Xorazm old1 nagman ilo,
Diigali yaduma Xorszm har dom.
Miiborkadan nova bulal konliim,
Iraqa qila diler azm har dom.

Getiir saqi ciger qanin igoliim,
Ki azm oldur ki, ola razm har dam. (20, 115-116)

Qaz1 Biirhanaddin ©hmadin bagli oldugu soyun cadvalini ondan
danisan biitiin qaynaglara arxalanaraq gorkamli tiirk tarixgisi Ismayil
Haqaq1 Uzungarsili tortib edib. (21) Qazinin soy agaci bir az farqli olsa da
«Tiirk Ensiklopedesinnda da verilib. (14)
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IV. QAZI BURHANSDDININ DOGUM ILi VO YERI

«Sair, gazi, atabay, hékmdam olan Qazi Biirhanoddinin dogum ili
qaynaglarda cesidli tarixlerlo géstarilsa da, tiirk adobiyyatsiinashq va tarix
elminda gobul olunmus tarix miladi 1344- hicri 745- ci ildir. Alimlarin
¢oxu bu ili Qazinin anadan oldugu tarix kimi dogru sayirlar. Ancaq Qazi
Biirhanaddinin dsyerli aragdiricilanindan olan professor Yasar Yiicel 1987-
ci ilds Ankarada g¢ap etdirdiyi «Qaz1 Biirhanaddin» adh asarinds sairin
dogum ili olarag 1345\746-c1 ili gosterib. Ancaq alim sonradan 1344/745-
ci ilin dogru bir tarix oldugunu yazib. Sairin 1345/746-c1 ilds doguldugu
birds «Tirk Ensiklopedisi»nda dostarilib. (14)

Qaz1 Biirhanoddin Shmad 1344\745-ci ildo Ramazan aymnmn
"(Yanvar) 8-da Qeyseri seherinde anadan olub. Onun Qeyseride doguldu-
. funu biitiin qaynagqlar, eloca do ¢agdas tiirk alimlori yaziblar. Bu massla-

ds bagga movqge tutan tok bir alim Azorbaycan istiglal horakatinin lider-
lorinden biri olan Mirze Bala Mammaoadzads sairin dogum yeri olaraq
Orzincani goésterib. Ancaq alim bu mévgeyinin dogrulugunu bildiren
gaynaq vermayib. (11)

Biirhansddinin doguldugu Qeysari sohari aski tarixi olan madaniyyst
besiyidir. Bu sohar tiirkliiyiin siyasi vo madani dirgalisini ydnlendiran,
tiirk varligini qoruyub saxlayan yurd yeridir. «Salcuglu gohirlerinin tipik
bir misah olan Qeysori, «Sur» adi verilen ¢arsiar, came, madrass,
hamam kibi sosio- kiiltiiral yapilan, surlarin haman diginda inga edilon
kiilliyalori, giris gapilar yaninda yer alan bazar yerlsri, dar sokaklan, bu
sokaklarin kasigdiyi yerlordaki, ya da came 6nlorindoki meydanlan ila
Orta ¢ag gdrniistini son yillaradok qorumusdur...» (22)

Qeysari i¢ qala qapilan, sur qapilar, boyagilar carsisi, Imarat saray,
qalalan ila do tarixe diigiib. Qeysorinin came vo madrasalari goharin siyasi,
elmi, dini, modani golismasinds Onamli yer tutub. «...Qaz Biirhanaddinin
sehora girdiyinde bu madrasslorden birine enmis olmast da moadrasalerin
artiq tamaran iqamat alam igorisinds qaldigini géstarmakdadir. ..» (22, 34)

Qeysori sohari elaco do boyiik ticarst yeri olub. Sohorin siyasi,
madoni, iqtisadi bir morkozo ¢evrilmasi Sslcuglarin amoayidir. Elo
Qeysorinin dirgalisi da Salcuglarin adina baghdir. Buna goéra da Salcuq
qaynaqlarinda Qeysari gohori «Dariil-miilk», ya da «Dariilfath» adlan-
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dinlib. «Bazmii Razm» da ise Qeysard goharina «Rum geysarilorinin bag
kandi» deyilarsk onun gox aski bir tarixi oldugu 6na ¢akilib. (22, 32)

V. QAZI BURHANODDININ USAQLIGI VO TOHSILi

Bu godim tarixi olan Qeysari goharinds dogulan usagin adinin Biir-
hanaddin qoyulmasinin na ile bpgh oldugunu Miijgan Ucar bels agiglayir:
«Qaz1 Biirhanaddinin anasi Qeysaridoki Seyyid Biirhanaddin tiirbasini
ziyaratls bir erksk 6vlad istomis, adim1 da onun adma uygun qoymusdur.
Seyid Biirhanaddin Mévlananin xocast olub. Qeysaridaki tiirbssini bu giin
da xalq har tiirlii adak, dilek iigiin ziyarat etmoakdadir. » (23, 345)

Qaz1 Biirhanaddin ©hmadin anast diinyadan kégands onun iki yas
var idi. Biirhanaddinin anasi gox erken diinyasini dayisib. Biirhaneddinin
usaghg atasinin qaygisi, amayi ilo ciddi nazarat altinda va gox samorsli
kegib. Atasi onu elms dogru yonaldib. Birhanaddinin fitri istedad
atasmnda onu golocayin boyilk goxsiyysti kimi hazirlamaq diisiincesini
yaradib. O, dérd yasinda olarkan tahsile baslayib. ®rabcs, farsca dyrs-
nib, bu dillorde yazilmis ssarlori oxuyub. Farsca bir ssari sarbast oxudu-
gundan taninmg seyxlordon olan ©li-Misri miikafat olaraq onun belins
komar baglayib.

Biirhanaddin 12 yasinda dil, ssrf-nohv, ritorika, bayan, oruz, hesab,
montiq vs hikmot elmlorina yiyalonib. O, bu yasindan baglayaraq miial-
limlik da edirdi. 1356-c1 ildo Biirhanaddin atasi ilo birgs Suriyaya gedir.
Olkadaki qansigliga son goyulandan sonra yenidsn Qeysariys gayidir.
Agilli, elmli olmas1 onun sohratini giinii-giinden artirir. Biirhanaddin atas:
yerinda olmayanda qazihq vezifasini da yerine yetirir. «...Artiq galan bos
vaxtlarinda ox atmagq, at ¢apmagq, qiinc oynatmaq kimi idman oyunlan
ilo masgul olurdu. Bundan bagqa sade harb alstleri diizoltmaek va onlan
tomir etmok da onun asuda vaxtlanm sarf etdiyi iglarden idi. » (19, 17)

Biirhanaddin 14 yasinda atas: ilo birge Misire gedir. Burada figh,
tisuli-figh, hiiquq, hadis, tofsir, astronomiya, tibb sahasinds biliyini
artirir, hanafi, safeyl, maliki, hanbali mazhablarini 6yrenir. Biirhanaddin
bu arada ddvriin taninmis elm v siyasst adamlan ile da goritgiir. Boyiik
alim' Mévlans Qiitbaddin Razini gérmek amaci ile 1362-ci ildo Sama
gaolir. Il yanm ondan dors ahib tobist, riyaziyyat, ilahiyyat elmlorini
Oyranir.
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Biirhanoddin 19 yaginda Samdan Hacco gedir. Anadoluya gayidar-
kon atasinin Suriyada diinyasim doyisdiyini bilir. O, bununla bagh
Halsba galir, bu goharda bir il qalaraq elmi biliyini artirr.

Misir, Sam ve Halsbin elmi miihiti Biirhanoddinin yetkin gaxsiyyat
kimi ortaya ¢ixmasina yol ag¢ir. Biirhanaddin 1364-cii ildo Qeysariys
qayidir. «1365-ci ilin baglangicinda Ertena oglanlarindan Mahsmmad 21
yaglh Biirhanaddini qazi toyin edir...O, elsco do hékmdann kiirskoni
olur...» (19, 18)

VI. QAZI BURHANODDININ SiYASI YUKSOLISI

Agill, elmli, istedadh, xeyirxah vs adalstli oldugundan Qaz: Biirha-
'naddin az vaxtda béyiik ugurlar qazanir. «...Biirhanaddin qazihqda
baoyiik salahiyyst va bacanq géstermis, baylik daxilinds hékm siirmakda
olan idara 6zbagnalig1 vs iqtisadi béhrandan istifads edsnlsrin slins keg-
mis mascidlerin vaqf miilkiyystini, madrasaleri, zaviys, gofoxana, xanagah
va basqa veqf idaralerini onlarnn slinden almis, vegflors nozarat edarok
gazanc va masraflarin vaqfin gertlarine uygun olaraq ziyana ugramamasi-
n1 tomin etmisdir. O, vozifa sahiblorinin igina nazarst edsrak onlarn vozi-
fads irslilayisini izlamis, belaliklo da vaqgf idarslarinin vaziyystini tezlikls
sahmana salmigdir. Ayn-ayrn miibahisalori hsll edorken, ¢okismo ve
diismangiliyi aradan qaldirarken dovlatli va kasib, yad va tanis arasinda
forq qoymadan qazihq edan Biirhanaddin mahkams idarssinin heysiyyat
va niifuzunu yeniden berpa edo bilmigdir. Bu hal qisa miiddatda
sohratinin 6lka daxilinds yayilmasina, genis xalq kiitlasinin ona qarsi
mshabbat va hérmatins sabab olmusdur... Biirhanaddindon raz kiitls heg
bir siilaloys, ya da Xanodana mensub olmayan gazinin gslacok siyasi
yiiksolisindo yegana arxasi, bu igdoki ugurunun baglhica iinsiirii ola-
caqdir.» (19, 18)

Yetkin tohsil gormiis, d6vlstin yonlondirilmasins garak olan biitiin
elmlari 6yranmis Biirhanoddin 765 hicri-1364 miladi ilinds Qeysariys
golir. O, bu gohorin qazis1 olmaq istass da, diismanlarinin ciddi
miiqavimati ila iizlagir. Ancaq bir ildsn sonra 1365-ci ilds Biirhanaddin
©hmad 21 yasinda Qeysarinin gazis: olur.

Biirhanaddin Shmadin qaziligl Eretna dévlstinin giicsiiz oldugu bir
vaxta diisiir. «Eretna dovletini IIxanilor zamaminda Moamaliki-Rum
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deyilon Orta Anadoluda XIV asrin ilk yarisinda 736 hicri 1335 miladida
Mogol smirlsrindan Oladdin Eretna qurub. » (24, 161)

Bir sira tiirk tarix¢ilori «Eretna»m «Ertena» kimi oxusalar da
Ismayl Haqq: Uzungarsih «Bazmii Rozm», «Ayaniil-ast», «Diirratiil-
Oslak», «Diisturnama», «Divan-iil-liiget-it tirkndon ¢ixis edarak
«Eretna»nin bu bigims uygunlasanadsk gosterilon qaynaqlarda «Erdini»,
«Ertini» bi¢giminds oldugunu yazib. «Eretna» adi «dirri-yetim»- béyiik
inci anlamina galir. '

Bir sira alimlor Eretnam soykdkii baximindan Mongqollara bagla-
salar da bu dayarlandirmalerin yanlighg: izo ¢ixir. Eretna soyuna gérs
tiirklare bagli olub Mongollanin xidmstina girmis saxsiyyatdir. Tarixgilar
Eretnanin uyqur tiirklarindan oldugunu da aydinlagdiniblar.

Eretna asagi-yuxari 742 hicri-1341 miladide Misirden ayrlaraq
istiglalimi bayan edib. «...Biitiin arab tarix¢ilori Noyin, Noyan, Nivin
lagablari ils zikr etdiklari Eretnanin uzaqgoran, xeyirxah, casur, dindar,
iri badenli oldugunu gésterarak adil va gozal tebistli olmasindan dolay:
xalq arasinda «K6sa peygombor» deyirlarmis... «Ayan-iilesrwds yazilir:
«Eretna xeyirli bir adamdir. Dayanat sahibi olub... Islamiyyatin hami va
miidafiagisi idi. Maclisi Ulomadan xali olmazdi ve onlarla miizakirs
edarak fikirlarindan istifads edsrdi. Misalmanlar bu adamdan daima
iyilik gordiilor, ona miiracist edenlsr onun snam va ehsanma nail
olurlardi. Eretna oliincoyadok bu hal davam etdi. Bunun vafatr ilo
miisalmanlar béyiik bir yardime1 geyb edarok diismonlarinin zararlarini
gordiilar. » (24, 172)

Eretna dovlati ancaq Eretna doneminds giiclii olmugdur. Ondan
sonra galanler dévlsteiliys uygun basanlar gosters bilmsmis, bununla da
dovlat 46 il dmiir siirarak sona yetmisdir.

Eretna dévletinin iki merkazi var idi: Sivas vo Qeysori. Eretna gox
zaman Sivasda olurdu. Tiirbssini iss Qeysorids tikdirmisdi. Bu iki
sohardan basqa «...Amasya, Toqat, Corum, Davali, Qarahisar, Ankara,
Zila, Canik, Urgiib, Nicds, Aksaray, Orzincan, Dogu Qarahisar ve
bununla Civar qasaba va nahiyaler Eretnaya bagli idi. Darands gassbasi
do Eretnaya tabe ikon Misir Hokiimoati zabt etmisdi. Bu gahorlordon bir
¢oxu Eretnadan sonra yavas —yavas alden gixd1. « (24, 176)
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Professor Ismayl Haqq: Uzuncarsih «Tarixi-Olcaytu», «Bazmii
Roezm», «Tarixi-Osmanli Onciimoninin Osmanli tarixi», «Diivali-
Islamiyyo», Sikari, ©hmad Tovhid bayin «Tarix ©nciinami» toplusunda-
k1 maqalasi, «Cami-iid-diival», «Eretna vo Qazi Biithanaddin tarixgasi»,
«Sivas gohri» adli qaynaqlara géro ©lasddin Eretna va 6vladlarimn soy
agacini tartib edib.

Biirhanaddin ©hmad Qeysari qazisi olanda dévlst iginds qgarigighq,
saray ¢okismalori, 6zbagnahq var idi. Cevriliglar, gatllor noaticesinda tez-
tez dayisen hakimiyyst xalqin ehtiyaclarimi yerins yetirs bilmirdi.

Deyildiy1 kimi Biirhanaddin ©hmod Qazi teyin olunanda Eretna
dovlatinin i¢inds bu dévletin varligimi aradan gétiire bilocak qansiqhglar
"var idi. Yiiksoliy dénemini Eretnamin bascihfi ilo yasamus bu dovlet
Eretnanin oglu Mshommad Bayin éliimiinden sonra ¢mxilmaz duruma
diisdii. «Onun yerina kegan oglu Bli bay ganc, ancaq zaif iradsli, gabiliy-
yatsiz bir adam idi. Son daracs siist olan yeni hékmdar 6lks igindeki
vaziyysti olo ala bilmadi, Omirler arasinda hagalanma va ragabat iso
6lkoni dahgatli anarxiya ilo izlegdirdi...Oyalatin asas ahalisini tagkil edan
mongqol va tiirkman kiitlaleri qiyameilarla birlikds ayaga qalxmusdilar...
Oli bayin hakimiyysts kegmasi daxili ve xarici diigmaenleri iirsklondirib
harakata gatirmisdi...» (19, 19-20)

Qaz1 Biirhanaddin gazilif1 dénominda tutdugu vazifays uygun 6namli
islor gorarak xalq arasinda doyerini artirmaqla birgs ona uygun olaraq
Eretna dévlstinin i¢inds hakimiyyst ugrunda geden qanh miibarizadan da
quragda durmamigdi. O, xalq arasinda siyasi niifuzunu artirmaqda
darvislorden ds yararlanaraq «hakimiyystin onun taleyins yazildig ina-
mun» yaymaqdan ¢okinmoamisdir.

Biirhanaddin ©hmad qaziig dénsminds (1365-1378) yetkin bir
insan, bacargli, iradeali dovlst xadimi kimi yetigdi. «...Cox zaki, pak
miidabbir ve basiratli, diggatogsayan derscads is bilir, miimtaz bir gazi,
miimtaz bir vazir, alim, gair vo casur bir hékmdar idi. Giiclii zekasi ila
osrinin biitiin biliklorini alda etmis, qulinc vo golomi do eyni msharatlo
kuliamb. « (11, 48)

Qaz1 Biirhanaddin ehtiyaci olanlara umacagsiz al tutdu, elmi, adabi,
siyasi hiiquqi biliklorini xalqin xidmatins yénaltdi. O, bununla da dévlati
idars edsnlardan ayr bir insan oldugunu gostardi ve xalqi 6ziins inandira
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bildi. Elo buna géra ds gazihgi dénamindan ¢ox ugurla yararlanaraq iki
baslica masalani yoluna goydu.

Birincisi, agilli, bilikli, bacarigli, iradali, siyasi baximindan yetkin
oldugundan, xalq arasinda ¢ox sayildigindan hakimiyyat ugrunda gedon
qanli miibarizads ¢asmadi, éziiniin varligini gorudu ve moagsadins dogru
addim-addim irsliladi. Ikincisi, qaz1 Biirhanaddin ©hmad bu dénsmds
Eretna dévlstinin siyasi monafelorini, dévlotin imkanlanmi dogru
doyarlendirdi. Oziiniin dévleti dirgaltmak, onu irali aparmaq imkanlan-
nin oldugunu gordii. Dévlatin simirlarini genislondirmak, «...markaziy-
yat¢i idars qurmaq, dévletin miigeddsratin1 6z sline almag» Qazi Biir-
hanoddinin diiglincasing bu dénamds yerlogdi.

Bu donamds Qazi Biirhanaddinin on ciddi ugurlanndan biri do
dostlarn va diismanlarinin onun varligim gebul etmasi idi. Qazi Biirhanad-
dinls birgs olmaq hakimiyyst ugrunda miibarize aparan qruplara bdyiik
istiinliik qazandinirdi. Elo buna géra ds hakimiyystini giiclandirmok
istaysn ©li Boy 1378\780-ci ilin may ayinda Qazi Biirhanaddini vezirliys
dovat etdi.

Qaz1 Biirhanaddin ©hmad vazirliyi doneminda da basladig: yolla get-
di. O, siyasi imkanlanim artiraraq mogsadina dogru irsliladi. Biir-
hanaddin ©®hmad bir yandan qargisinda duran regiblerini bir-bir siradan
cixartdi, basqa yondon iso 6nomli iglor gorarek xalgla birgs oldugunu
gosterdi. Hakimiyyatds olan siilals ilo birbasa baghlifi olmayan Qazi
Biirhanaddin ©hmadin hakimiyyat uérunda miibarizads an giiclii dayag
xalq idi. O, bu énomli masalani dogru daysrlondirdiyindon ardicil olaraq
xalqin ehtiyaclarina uygun iglor gordii. Naticada xalq azyashh hékmdar
olan 8li bayin veziri Qazi Biirhaneddin Shmadin artiq 6z lideri oldugunu
diisiiniirdii. Vozirliyi dénaminds bu sonucu alds etmasi Qazimin an ciddi
uguru sayila bilor. «Vozirliyi dévriinde Qaz qisa bir miiddstds biitiin
islori alino aldi. Xalqn iqtisadi veziyyati ilo bagh adalot mohkomasinda va
dovlet idaro sisteminds islahat kegirib daxili siyasotls bagh bashca
mosalaleri yoluna qoydu. Xalgla dovlet arasindaki miinasibatlori sah-
mana saldi, soharli vo kandli kiitlolorini azen iqtisadi ehtiyaclari gisman
do olsa aradan gotiira bildi. Bir yandan da svvallar dévlstin idars iginda
¢aligan, asli-nasli olan ailsleri niifuzdan salib onun smr vs istoklorina tabe
olanlar miihiim mévqelars irali ¢akir, boyiik ragbatls yanagirdi. « (19, 29)
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Qazi Biirhansddinin agill igleri ilo tGsyan vo giyamlar azaldi, ig
¢okismolori sangidi, xarabaya ¢evrilmis iqtisadiyyat dirgslmays basladi,
xalqin kaskin ehtiyact olan yeyacak masalasi ortadan qaldirnildi. Qazinin
adalatli idars¢iliyi xalq: ona bagladi. Onun bu dénamda harbi selahiy-
yatlor da slda etmasi biitévliikda dévlat iglerinin igarisine yerlogmasina yol
acdi. Bu iss Qazt Biirhanaddin ©hmods diigmsnlarini aradan gétiirmays
imkan verdi, ordu igarisindo niifuzunu artirdi, gazimin dévlatgilik ba-
cang ila birgs sarkardalik qabiliyystinin da oldugunu iizs ¢ixardi.

Qaz1 Biirhanaddin ©hmad artiq qarsisiabnmaz giica gevrilmisdi.
Qaz1 Biirhanaddin ©hmad 6ziins diisman saydigi Qilic Aslam da aradan
gotiirdiikden sonra Xalg Maclisi onu 1381-ci ilin fevral aymn 9-da (14
‘zillgada 782-ci il) Naib se¢di. Tiirk tarixgisi Ismayil Haqq: Uzungarsih
Qazinin Naib segilmasi tarixini 1380-ci il olaraq gostarib. (18, 188)

Naib olan Biirhanaddin ©hmad dovlstin idars olunmasinda garak
olan biitin mévqelera yiyslendi. «...Biirhanaddin her giin Divanda
bulunur ve gonc hékmdar da yanminda oturur, islor haqqinda gerarlar
verirdi...» (18, 198) ,

Artiq Naib olaraq dévlatin idaragiliyini als alan Qazi Biirhanaddin
Ohmad 6lkenin biitiin yerlarinds olan va dovlot idarasgiliyinds istirak
edsnlors moktub géndararak hakimiyystin onda oldugunu bildirdi. O, bir
yazih «buyrug» ¢ixararaq onu elgilorlo xalqa g¢atdirdi. Qisa zamanda
hakimiyyatini barkitmok, Xalqn ¢agqinhfina son qoymaq magsadini
gercaklagdirmoakls bagl «buyrugnda bu masalalor goyulmugdu: «heg kim
haqq va adalst ziddino bagqa birisine pislik etmoyacok, hagsiz ig
gérmayacak; arada bag veracok miinaqigaler goriotin hokmii ilo miisolman
qazilan tarsfinden hall olunacaq va bu qazilarin gabul etdiyi gararlara
geydsiz-sertsiz riayyst olunacaq; heg kim goriot gaydalarina qarsi vo
honafi mazhabi qanunlanna zidd olan harakasta yol vermoyacak. Yazili
buyrugda xalqin biitiin tobagolorinin sakitliklo 6z is-giicii ilo moggul
olmasi iiglin ayrica olaraq miixtslif miinasibatlarls toyin edilmis vergilorin
gotiiriilmasi bildirilir; onlarin mal, can vs namusunun tahliikasizliyi hag-
qinda tominat verilirdi. Bunlara amsl etmaysnin kim olursa-olsun gid-
datli coza alacag maesalasi do buyruqda 6z oksini tapmigdir...» (19, 42)

Qaz Biirhanaddin siyasi imkanlanm artirmaq magsadi ila xalgla bir-
basa iinsiyyata getdi. Giindslik kegirilon Divanda xalgin masalslarini 6z di-
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lindan esitdi va onu yoluna qoydu. Qaz Biirhanaddin artan niifuzdan ya-
rarlanaraq baslica raqib saydigi Haci Sadgsldini da aradan gétiirdii. Naib-
liyi dénaminds Qazi Biirhanaddin ©hmadin padsahhginin istiglaliyystini
bayan etmosi ilo bagh biitiin yollar1 agmasi vo miistagilliyini elan etmasi
onun an boyik uguru, gordiyi isin 6naml sonlugu sayilmahdir.

Qaz1 Biirhanaddin ©hmad 1381-ci ilin payizinda 6ziiniin Sultan
oldugunu bayan etdi. O, adina bagh bir dévlat qurdu. «...Adna xiitbs
oxutdurub pul kesdirdi. Inden bels onun ad ils amilacaq dévlsti tokba-
sina idara etmoys basladi. » (19, 52)

Qaz1 Biirhanaddin ©hmadin hokmdarligi ¢ox ¢stin kegdi. O, ilk
sirada dovlstin i¢inds uzun zaman yer etmis qansiqhg), 6zbasnaligi,
ganunsuzlugu, ayri-ayn boylsr arasindaki ¢okigmani aradan qaldumaga
girisdi. Onun sultanhglm. gabul etmok istamayen boaylari ayri-ayrn yollarla
zorarsizlagdirdi. Dévlatin dagilmig ordusunu bir araya gatirdi. Inandig1
adamlari ig basina qoydu. «...Biirhanaddin ©hmad hékmdarligy miidds-
tinca Amasya amiri Sadgsldi Pasazado ©hmad vs Orzincan hakimi Mu-
tahharaddin vs sabiq Toqat amiri Seyx Nacib, Canik baylori Tacaddin
bay ve opullari, Omor oglu Ciineyd, Eretnanin gardagt oglu Firudun,
Dogu Qarahisar oamiri Mslik ©hmad, Seydi Hiisam, Nabi va civardaki
Monqol sgiratlori ilo ugrasmis, bunlardan bagqa xaricds Karaman-
ogullart, Osmanlilar, Misir Mamliik Sultanhg ilo garpigmis ve goxunda
ugur qazanmagdir. » (18, 201)

Qaz1 Biirhanaddin ©hmads hékmdarlig sirasinda iki kara sui-qasd
cohdi olmusdu. O ancaq inandigi adamlann vs 6ziiniin bacang: ils bu
oliim tahliikesindon qurtulmugdur.

Giiclii Sultan bu dénsmds Qeysarini, Sivasi, dévlstinin ona bag
oymayan bir sira bagqa bolgslerini idaragiliyi igine aldi, Misir mamliiklori,
Osmanli padsahi Ildinm Bayszid, Fateh ©mir Teymurla iiz-iize goldi,
onlardan ¢okinmadan dévlstinin varhfim qorudu, casaratli, agilli dévlet
bas¢isi, qiidratli serkards oldugunu yens ds gostordi. Bu déyiiglards
«Fath, niisrat, kesr va hizmat amri-ilahi iladir, adam ¢oxlugu ils deyildir»
diislincasi ils harakat etdi.

Getdikco giiclonan Qazi Biirhanoddin bir sira ugurlar gazandi.
«...Dévlatin biitiin manbalorini slinds toplamaga ¢alisan 40 yash Sultan
1384-cii ilin baharinda mieyyan darscads arzusuna ¢ata bilmisdi.
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Qazandig1 ugurlar Qazim1 moarkszlogdirilmis dévletin tam tamsilgisine
¢evirmis, har yandan ona qosulanlarn say: artmugdi. » (19, 69-70)

Qaz: Biirhanaddins qarsi ¢ixanlar onun soyundan Sultan olmadigini,
bununla da Qazinn dévlets bageiliq etmsk hagqumin yoxlugunu 6ns
gokirdiler. Onu siradan ¢ixarmaga qahsaﬁ Fateh Omir Teymur da
yazdigi maktubda bu masalalori vurgulamgdi. Qazi Biirhanaddin ©hmad
ds ©mir Teymura agilli bir cavab yazaraq bascis1 oldugu élkenin 6nca
Cingiz xana bagliligini, indii iss irs yolu ilo Sultan Mahmuda kegdiyini
gostormigdi. Bildirmok istomigdi ki, ©Omir Teymurun bu &lkaya bir
baglilig1 yoxdur.

. Qaz Biirhanaddinin ¢atin, gorafli sultanligi, yurd ugrunda apardig
qanh savaslar, onun oranlik, igidlik digiincesi, yurd, torpaq sevgisi
Divaninda yer tutan bir sira gerlorin canina hopub. Qazinin doéyigdiiyi,
ugur gazandigl yerlsrin adlari bu seirlorin misralarina yerlagib. Bu
seirlords biz Fateh Qazi Biirhanaddinlo fiz-iiza dayaniriq, ddyiisan
igidlorin sasini, sahs qalxan atlarin kignsrtisini esidirik, dalgalanan
golobs bayragimi goriiriik. Qazi Biirhanaddin ®hmadin Fatehlik ruh vo
diistincesinin tiirk seirinin kokiinds dayanan tuyuglarda yer tutmasi da
¢ox onomlidir. Tirkiin d8yiis yolu, tiirkiin varligmi gostararak birinci
sirada dayanan oronlik anlayiginin milli seir goklina yerlogmesi dog-
maligin, milli kéka baghilhigin gostoaricisidir:

Oranlar diigmanloari avlasurlar
Qamzalar bir-birini qovlagirlar

Ban quliyam diinyada ol norloriin

Ki bu dsm meydanumda kiikragiirlor.

EX 2]
Or yigit qayda iirkar tirkiilorden
Yaxsi at balinlamaz ilgiilsrdsn

Diigmanlar nerds olsa ditragiibler
Kagan Aslan kaypinmaz dilgiilardan.

*kk

Oranlar 6z yolunda ar tak garok
Meydanda erkak kisi nar tok garak
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Yaxst yainan gat1 yumgax ola xos
Sarvaram diysn kisi erkok garak.

kkk

Yola gider olamu sol nar bugur

Yol ugradi hals olsun ugur

Tanri saxlasun anni yaman gozdan

Meydanda kiikrayicak kiikiir-kiikiir. (20, 530-533)

Qazi Biirhanaddinin qazallorinde de Sultanlig dénominds doyiisib
olo kegirdiyi yerlorin adi ¢okilir, qalobonin yaratdifi cosqu, sevinc
duygusu incalikls verilir:

Nolar agor fatih olunsa bize Simalu,
Ki, gérmamis ola gbz xubi igbu simalu

Bu vadiyls bu dagda mithayyar oldu géniil,
Darasidiir tolu kakliikii tagi imalu

...Na qiydi canuma bu gaslan ulagthlu
Ki, fiirqats sala dilar bu gozi qiymalu

Otogi biluna sox ol ayax els saqi
Ki dar doke bu géziim ayaguna simalu

Sagun gomaili gor asar isa kéniiliimo

Simal yili désegim ola na simalu

Havayils ¢u...ikiimiiz iilogditk

Bu gismat igra rovamu ola kasimalu (20, 332)

Omir Teymur Qaz Biirhanaddin ©hmadi 6ziine raqib sayaraq onu
siradan ¢ixarmaga c¢aligsa da Qazinin dévlastgilik yolunu, diigiinca v
bacangin, sorkerdalik giidratini do yiiksak dsysrlondirirdi. Qaz: Biirha-
naddin ©hmadin émiir yolundan damsan «Boazmii Razm» ds bu masale
ilo bagh nomli bir yer var. «Omir Teymur Qazi Biirhanaddini takcs I
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Boyazida qarg1 baglica angal hesab etmirdi. Onu 6ziina do giiclii ragib
sayirdi...Buna gora do Teymur Anadolu haqqinda mslumati olan bir
noforden Biirhanaddinin diimanlsrinin kim oldugunu, onlarin qosunu-
nun saymni éyronmoak istadi. Aldig: bilgiys gors Qazinin diigmanlerindon
Miitahhartanin 5 min, Qaramanogullarinin 10 min, Tacaddinoglu Mah-
mud Cslsbinin 6 min, Tasanoglunun min, Bafra samirinin 2 min, mongol
va tatarlarin, Diyarbakr vo Sam tiirkmanlarinin iss 20 mins gadar siivari
qosunlann vardi. ©mir Teymur bu qeder diismon gabaginda Qaz
Biirhanaddinin neca dura bildiyins 6z heyratini gizlotmirdi... Ancaq bu
diismonlor mahir siyasatgi olan Qaziya qarsi he¢ zaman birlagib vahid
qiivvaya ¢evrile bilmamisdilar. » (19, 110)

Qaz1 Biirhanaddin on giiclii ragiblorindan belo gokinmadi, galoba
ruhu ils onlann #stline yeridi. Onun bu addimlan da tuyuglannda iz
goyub:

Ozaldan haq na yazmus isa bolur

Goz nani ki gbracok ise goriir

Iki alomda haqqa siginmigiz

Toxtamis ns ola, ya axsax Teymur (20, 522)

Qazi Biirhanaddin ©hmadin hakimiyyati 18 il oldu. O, bu illards
oziinli giicli, morkazlagdirilmis bir dévlst quran Sultan, diigmenlarine
garst amansiz olan sorkords, bacangh diplomat, gorxu bilmayan,
xeyirxah, adamlara 3l tutan, 6ziinii xalga baglamag: bacaran insan, din,
dil, elm, madsniyyat, adsbiyyat fodaisi kimi tesdiq etdi. Dovlatgilik, harb,
madaniyyat, elm, adabiyyat, din, dil, diplomatiya yoniinds gordiiyii boyiik
iglor onu tiirk tarixina «fath atasi» olaraq yerlogdirdi. '
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