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MILLI MONOVIYYATIMIZI DAHA DA
ZONGINLOSDIRON BOYUK ALIM

Mon boyiik sorgsiinas alim, akademik Vasim Mommadoliyevi belo adlandi-
rardim. Bu nocib insanin biitlin hoyati, faaliyysti xalqimizin menoviyyatinin
zonginlogmosine xidmot etmisdir. Hor zaman ucada dayanan Vasim miiollimo Baki1
Dovlat Universitetindo ¢ox boyiik saygi vo hormat var. Bu mohabbati onun &zii
qazanmisdir.

Sovet hakimiyyoti dovriindo SSRi-nin biitiin respublikalarinda oldugu kimi,
Azorbaycanda da ateizm siyasoti noticesindoe dini doyorlorimizo bdyiikk zorbo
vurularken, bir sira adat-ananslorimiz yasaq edilorken, qadagalar qoyularkon xalqimiz
Vasim miisllim kimi boyilik alimlordon niimuns gotiirarok Allah esqini, Allah
sevgisini miiqaddos amanat kimi qoruyub saxlamis, onu nasildon-nasls Stiirmiisdiir.
V.Mommodoliyev miisolman Sorginin miidrikliyini &ziinde birlosdirarok Islam
dininin, Islam doyarlorinin tobliginds, genis yayilmasinda, diizgiin yozulmasinda
boyiik xidmotlor gostormisdir. Bu doyorlore kor-korans deyil, elmi, hoyati noqteyi-
nazordon qiymat vermis, Qurani-korimin ayalorini kolma-kolma siiurlara hokk
etmisdir. Man hesab edirom ki, mahz bels soxsiyyatlorin sayasindo dini vo menavi
doyorlari qoruyub bu giino ¢atdira bilmisik.

Artiq yas1 75-1 haglayan akademik Vasim Mommadosliyevin bir saxsiyyat va alim
kimi biitiin faaliyyetini xalqumiz taqdir edir. O, halal zohmati, intellekti, zokasi, dorin
diisiincasi ilo elmin yiiksak pillesine ucalmig gérkemli elm xadimidir. Bdyiik alim
noinki Azorbaycanda, onun hiidudlarindan ¢ox-¢ox konarda da millotimizo homiso
basucaligi gotirir. O, iraq Elmlor Akademiyasinm, Suriya Islam Eimlori vo Orob
Filologiyas: Akademiyasinin, Islam Konfrans1 Toskilatimn Islam Hiiququ
Akademiyasinin akademiki kimi sorofli adlar dagiyir. Gorkomli sorgsiinasin indiyadok
yiizlarla elmi asari, o ciimladan biitiin diinya sorgsiinaslarmin istifads etdiyi 30 kitabi
nasr edilmigdir. Onlardan "Bosra qrammatika moktabi", "Kufo qrammatika maktabi",
"Orab dilgiliyi", "Orob adobi dilindo felin zaman, soxs vo sokil kateqoriyalar1" vo s.
monogqrafiyalar ovazsiz niimunslordir. Alimin orab dilgiliyi vo adabiyyatsiinasliginin
miixtalif problemlorine hosr edilmis vo islam, sarist, figh, musiqi vo adsbiyyata dair
magqalalari onun yiiksok elmi potensialina, hartarafli intellektino bariz niimunadir.

Vasim miiollimin bu boyiik irsindon gonc alimlor, tolobolor zaman-zaman
faydalanirlar. Onun yazdigi dorslik vo dors vesaitlori, metodiki vasaitlor, etdiyi
torctimalar, elmi-publisistik maqalslor hor zaman aktualdir, dovrls, zamanla saslosir.
Ciinki bu asarlorin bir ucu tarixi ononslors sdykonirso, digori bugiinkii hoyatin axarina
uygundur. Yeniliya, miiasirlosmoya sasloyon hor bir yaradici amak iso heg vaxt
tasirsiz qalmur.

Akademik Vasim Mommadsliyevin elmi, pedaqoji vo ictimai faaliyystinin bir
naticasi do odur ki, gérkomli alim xalqin bdyiik hérmatini gazanmigdir. O, vatonini
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sonsuz mohabbatlo sevan, insanlarin azad, firavan yagsamasi ii¢iin olindon goloni edon
bdyiik bir ziyalidir. Onun biitiin foaliyysti xalqumizin maariflonmasine, monovi
inkisafina, modoni yiiksolisino hosr edilmisdir. Insanlarin monovi inkisafina,
kamillogmosing, yiiksolmosino can atan va biitiin foaliyyetini bu istigamotdo quran
Vasim miisllim yiizlorlo goncas, cavana rohbar vo yolgdstorondir. Onun ibratamiz
s6hbatlorini dinlayan har kas haqigaton monovi cohatdon saflasir vo zanginlosir.

Akademik Vasim Mammadsliyevin xalqimizin qarsisinda xidmatlarindon balka
do on Onomlisi onun morhum akademik Ziya Biinyadovla birlikdo Qurani-korimin
Azarbaycan dilino izahli torclimasidir. Olduqca salis, oxunaqli olan Qurani-korimin
torclimasinin ne¢o-nec¢o nasri isiq izt gérmiisdiir. Gorkomli alim tokco orabcadon
torclimolorlo kifayotlonmomis, hom do dogma dilimizdon orob dilino bir sira
torciimolor etmisdir. Mirzo Calilin "Saqqalli usaq" hekayolor macmuosini, Fikrot
Omirov haqqnda monoqrafiyani, Homid Araslimin "Xaqani Sirvani" kitabim vo
bagqalarini buna misal géstoarmak olar.

Artiq geyd etdiyimiz kimi, tokco Azorbaycanda deyil, diinyanin oksar 6lkalorindo
mashur olan Vasim miisllimin todqiqatlarina homise bdyiik ehtiyac olubdur. Ona gora
do akademikin bir sira elmi tadqiqatlar fars, tiirk, ingilis, rus, giircli vo diger dillora
cevrilmis, diinya elmindo boyiik oks-soda dogurmusdur.

1959-cu ilden taleyini Baki D&vlst Universiteti ilo baglayan Vasim miiollim
isladiyi ayri-ayri vazifalorde hamise 6z s6ziinii demayi bacarmis, dayarli moslshatlori,
yiiksok elmi soviyyosi, genis erudisiyasi ilo biitlin kollektivin rogbotini qazanmisdir.
V.Mammadaliyev istar vaxtilo Sargsiinasliq fakiiltasinin dekani, istor hamin fakiiltads
Orob filologiyasi kafedrasinin miidiri, istorso do hazirda Ilahiyyat fakiiltesinin dekani
kimi isinin 6hdesindon layiqincs golmis vo galmakdadir. Vasim miisllim 1981-ci ilds
Sorgsiinasliq fakiiltosinin dekani olarkon mon todris hissosinin roisi vozifasindo
isloyirdim. Yasinin comi 40 olmasina baxmayaraq, Vasim miisllim iginin 6hdesinden
yiiksok saviyyada galmays va cavan yasinda agsaqqal adin1 qazanmaga miivaffoq ola
bilmisdi. Mohz onun rohborliyi sayosinds fakiiltado har bir is, demok olar ki, yenidon
qurulmusdu.

Bir mogami da xiisusilo vurgulamaq lazimdir ki, Vasim misllim dors dediyi
toloboloro homiso ataliq qaygist gostormis, onlarin problemlorini holl etmoyi on
mithiim vazifa hesab etmigdir. Universitetdo elm adami, miiollim, ziyali vo miidrik
agsaqqal kimi sevilmasi mohz onun insani xiisusiyyatlorindan irali galir.

Vasim miosllimin BDU-da miiollim islomoys basladigi dovrde fakiiltonin
Miibariz ©lizado, Rohim Sultanov, ©losgor Mommodov kimi nohonglori var idi.
Istedadi, omoksevorliyi, bdyiik daxili modoniyyati ilo bir miiddotden sonra o, homin
nohonglorin arasinda segilmoyo basladi. Indi no ©rob filologiyas: kafedrasini, no
[lahiyyat, no do Seorqsiinasliq fakiiltalorini onsuz tasavviir etmok miimkiindiir.

Biz qiirur hissi keciririk ki, Baki Dovloat Universitetindo Vasim Moammadaliyev
kimi diinya sohratli alim, ziyali ¢alisir vo 0 mohz buradan elmin zirvalorine ucalmis,
mohz burada xalq qarsisinda bdyiik xidmatlorine gore "Omakdar elm xadimi" foxri
adina, Prezident toqaiidiine, "Sohrat" vo "Soraf" ordenlarina vo nahayat "Qizil ¢inar"
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beynolxalq miikafatina layiq goriilmiis, mohz buradan Azorbaycan Milli Elmlor
Akademiyasina haqiqi iizv secilmisdir.

Onu diinyanm hor yerindo tantyirlar. Misir, Iraq, Suriya, iran, Tiirkiys, Soudiyya
Orabistani, Birlogsmis Orab Omirliklari, Polsa, Amerika Birlogsmis Statlar1 vo ke¢mis
sovet respublikalarinda kecirilmis elmi konfrans vo simpoziumlarda on ciddi
moaruzalori ona havals edirlor. Vasim miisllim orab dili iizra nadir miitoxassisdir. Bir
magami da vurgulamaq isterdim. Bu yaxinlarda orob 6lkslorinden bir nego alim va
tohsil ig¢isi universitetimizi ziyaroto golmisdi. Onlarla goriisdo Vasim miiollim do
istirak edirdi. Maraglidir ki, arab dili miixtalif 6lkalords ¢ox forgli lahcaloarls islonir
(masalan, tunisli ilo misirli az qala bir-birini basa diismiir - toxminen bizimls qirgizlar
kimi). Ona goro do qonaglar miixtolif lohcalori eyni doracodo torciimo edon Vasim
miiollimin qarsisinda heyratlarini gizlods bilmirdilor. Onlar V.Mammadaliyevin arob
dilinds onlardan yaxs1 damisdigina, 6zii do orab dilinin biitiin Ishcalorine yiiksok
saviyyadas balad olduguna maattal qalmigdilar.

Soxson mon 6ziim Vasim miiallimls bir nego dofs xarici 6lkolords konfrans va
simpoziumlarda olmusam. Azarbaycani layiqincs tomsil eden alimin arab 6lkolorindo
hormati, bolagatli ¢ixislari, sdyladiyi parlaq nitqler, gotirdiyi dolillor hamini, els
monim 6ziimii do heyrotdo qoymus, elmi soviyyasi biitiin konfrans istirak¢ilarinin
boylik maragina sabob olmusdur.

Bir elm adami kimi akademik V.Mommadsliyevin foaliyyoti coxsaxali va
genigdir. Onun 1991-ci ildon indiys godor miisllifi oldugu va xalq torafindon bdyiik
mohabbatla garsilanan "Haqqin dorgahi” televiziya verilisi do alimin na gadar zongin
biliyo malik, islamin incoliklorina dorindon balad oldugunun géstaricisidir.

Bali, Vasim miisllim boyiik alimdir. Azorbaycanin foxr edacayi bir ziyalidir. O,
votoning, eling, obasina bagl olan soxsiyyotdir. Ominom ki, alimliklo insanligin bu
vohdati Vasim miisllimo hals ¢ox ugurlar qazandiracaqdir.

Abel Maharromov
BDU-nun rektoru, akademik
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BOYUK ALIM, SADO iINSAN VO DORIN BILiK SAHIBI

Bismillahir-Rohmanir-Rohim!

2017-ci il 6lkomizin tarixinds ve xalqumizin hoyatinda miihiim yeniliklorls, elaco
do métobor tadbirlorlo yadda qaldi. Nainki Azorbaycanin, hetta biitovliikde Islam
diinyasinin boyiik alimlorindon biri olan monim doyorli vo stnanmig dostum akademik
Vasim Mommadasliyevin 75 yasinin tamam olmasi da mohz bu ilo tosadiif etdi. Vasim
misllimlo bizi bir-birimizo asast holo Sovet dovriinde qoyulmus ve uzun illsrin
sinagindan kegmis dostluq olagoalori baglayir. Mon bu illor arzinde onu hom elmin
incaliklarina dearindan balad olan bir alim kimi, ham do g6zal, nacib va sads bir insan
kimi tanimigam.

Akademik Vasim Maommadsliyev Azorbaycanda sorgsiinasliq ve ilahiyyat
elmlorinin inkisafinda, Islam dininin elmi sokildo dyronilmesindo boyiik xidmotlori
olan bir alimdir. Vasim Mammadsliyevin xiisusilo miiqeddss Kitabimiz Qurani-
Korimin ana dilimizs torciimosi iizarinds amoayi olduqca doyarlidir. Onun lahi kelama
olan marag1 holo usaqliq illorindon baslamigdir. Atast Mommodoli miisllim hokim
olmagla yanasi, ham ds bir ¢ox dilin, o climlodan arob dilinin darin bilicisi olmusdur.
Vasim miiollim orob dilini ilk dofs mohz atasindan Gyronmisdir. Belaca, kicik
yaglarindan o, orob dilini vo Allah-Toealanin bu dildo nazil etdiyi Qurani-Korimi
Oyranmaya baslamigdir.

Vasim Mammadasliyev diinyanin bir ¢ox yerinds foaliyyat gdstoron miixtslif elmi
akademiyalarin haqiqi iizvii olmaqla yanasi, 20 kitabin, 600-don ¢ox moqalonin
miollifidir. Osorlori diinyanin 15-don artiq 6lkosindo nosr edilmisdir. Lakin monim
fikrimca, onun Azorbaycan islamsiinasliq elmine on bdyiik tohfasi Qurani-Kaorimin
dogma dilimiza olan torciimasidir. O, ¢ox bdyiik masuliyyat talab edon bu iso hals
dino gars1 gadagalarin hokm siirdiiyii Sovet dovriindo baglamig, nohayat Qurani-
Korimin torciimoasi 1991-ci ilds is1q lizii gormiisdiir. Azerbaycan 6z miistaqilliyini
oldo etdikdon sonra bir ¢ox homvatonimiz miiqoddes Kitabimizla mohz Vasim
Mommadoliyevin torciimosi sayasindo tanig olmusdur. Daha sonraki dévrdo Qurani-
Karimin dilimizds bagqa torctimalari do nosr olunmusdur. Lakin bu torciimslorin heg
biri Vasim miisllimin torciimosi qodar xalqin ragbatini qazana bilmomisdir. Siibhasiz
ki, bunun da obyektiv sabablari var. Bels ki, Vasim Mammadsliyev Qurani-Karimi
torclimo edorkon orob vo Azorbaycan dilinin qrammatik gaydalarinin incoliklorino
riayot etmis, bununla yanasi, motorizo igorisinde oxucu iiglin aydin olmayan
maqamlar1 izah etmisdir. Bu baximdan, onun torciimosini “tofsiri tercimo” adlan-
dirmaq olar. Maraqldir ki, Vasim Mommaoadoliyevin torciimosindo ayolori hom
mdtoriza ilo, hom do métarizasiz oxuduqda climlonin strukturu pozulmur, har iki halda
climlolor Azarbaycan dilindo normal saslonir. Bu, siibhoasizki, Vasim Mommaodali-
yevin tokca arab dilini deyil, hom do Azarbaycan dilini miikommal bilmasi sayssinds
miimkiin olmusdur.



13

Akademik Vasim Mommadoliyev homiso Qafgqaz Miisolmanlar1 Idarosinin
foaliyyotinde yaxindan istirak etmisdir. Onun 1998-ci ildo QMi-nin nozdindo
yaradilmig Elmi-Dini Suranin sadri kimi dini maarif¢ilik sahasinda boyiik xidmatlori
vardir. Vasim Mommodoliyev bu giin do QMi-nin hom &lke daxilinde, hom do 6lko
xaricinda togkil etdiyi dini va elmi tadbirlords aktiv sokilds istirak edir.

Bildiyimiz kimi, Azarbaycan Respublikasinin Prezidenti, conab Ilham Oliyev
2017-ci ilin &lkomizds “Islam homroyliyi ili” elan edilmasi haqqinda Seroncam
imzalamisdir. QMi-nin toskilat¢ilig1 ilo bu miinasibotlo istor dlkemizdo, istorsa do
0lko xaricinda bir ¢ox todbir kegirilmisdir. Akademik Vasim Mammadaliyev bu
tadbirlerin bir goxunda yaxindan istirak etmis, 6z deyarli maruzalari ils ¢ix1s etmisdir.

Azorbaycan dovloti akademik Vasim Mommodoliyevin foaliyyotini daim yiiksok
qiymatlondirmisdir. Tosadiifi deyildir ki, Umummilli Lider Heydor Oliyev hozrotlori
Vasim Mommadsliyevin “Sorof” ordeni, Azorbaycan Respublikasinin Prezidenti
[lham Oliyev conablar1 iso “Séhrat” ordeni ilo toltif edilmoesi haqqinda forman
imazalamgdir. 2017-ci ildo Umummilli Liderin anadan olmasinin 94-cii ildéniimiina
va Heydor Oliyev Fondunun faaliyyatinin 13 illiyine hasr olunan tontonsli marasimda
Vasim miisllimo Azorbaycan Respublikasinin Birinci vitse-prezidenti vo Heydor
Oliyev Fondunun prezidenti Mehriban Oliyeva torofindon “Qizil ¢inar” beynolxalq
miikafatinin toqdim olunmasi da dovlatimizin Vasim Mammadsliyevs verdiyi yliksak
qiymatin bariz tocesstimiidiir.

Hozrat Peygombaor (s) bir hadisinds belo buyurub: “Allah-Teala bir saxsm
xeyirini istoso, onu dinda dorin bilik sahibi edor” (Csdl & 4488 134 4 &0 23 ).
Fikrimco, Vasim miisllim Allah-Tealanin mohz belo bandslarindondir. Man Vasim
miisllimoa saglam hoyat vo yeni-yeni nailiyyatlor arzulayiram.

Vassolamu oleykum vo rohmotullahi vo borokatuhu!

Seyxiilislam Allahgﬁkiir Pasazad>,
Qafqaz Miisalmanlar: Idarasinin sadri,
tarix elmlori doktoru, professor
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BOYUK ZiYALI

Gorkoamli sargsiinas alim, ictimai xadim, akademik Vasim Mammadaliyev biitiin
hoyatint Azorbaycan xalqmin menaviyyatinin zonginlogmosina hosr etmisdir.
Miisllim vo alim kimi fodakarligi, yiiksok vetondasliq mosuliyyati, somimiliyi vao
qaygikesliyi, foal hoyat movqgeyi ona xalqumizin dorin rogbotini qazandirmigdir.
Comiyyatimizin manavi inkisafina, kamillogmasina, yiiksalmasina xidmot edonVasim
miisllim gonclorimiz ii¢lin mayak sayilan boytik ziyalidir.

Vasim miisllimin dorin elmi tofokkiirii, hafizasi, yorulmaz pedaqoji foaliyyati, asl
ziyaliya xas keyfiyyatlori onu fenomenal soxsiyyat zirvasine qaldirmigdir. Xalqin dini
maariflonmosindo, 6lkomizdo ononovi Islamin tobliginde, Azorbaycanda yiiksok
ixtisasli kadrlarin yetismosinde vo formalasmasinda Vasim Mammadsliyevin
miistosna xidmatlori vardir.

Vasim Mommadsliyev ¢oxsaxali elmi-pedaqoji va ictimai foaliyysto malik olan
nadir soxsiyyatlordendir. Bu giin tokco Azorbaycanda deyil, Yaxin Sorq 6lkolorinds
vo Avropada gorkomli sorgsiinas alim kimi taninan Vasim Mommodoliyev dilgilik
sahosindo dorin vo hortorafli biliys malik kamil miitoxassisdir. Dilgilik elminin
taninmis niimayandasi kimi Vasim Mommadsliyev uzun illor orzinds arab dilgiliyi vo
filologiyasimin aktual problemlorinin todqiqi ilo ardicil surotdo mosgul olmusdur.
Onun orab dilgiliyi vo filologiyasinin bir sira aspektlorine hasr olunmus osarlari, o
climladen miiqaddss “Qurani-Karim”in tofsiri va dil¢ilik xiisusiyyatlori ils bagh fikir
vo miilahizolori miitoxossislor torofindon toqdiralayiq hesab edilir.Gorkomli
akademikin todqiqatlarinda orta osr orob filologlari, Avropa sorqsiinaslari, rus vo
miiasir orabsiinaslarm orab dilgiliyi vo qrammatika moktoblorine dair fikir vo
miilahizalorino miinasibat bildirilmis, bu sahonin dyronilmasinds yeni naticalor aldo
edilmisdir. Qiymotli osorlori ilo akademik Vasim Mommodoliyev Azorbaycan
orabsiinasliginin niifuzunu diinyaya tanitdirmigdir. Onun elmi osorlori diinya
sarqsiinashigina layiqli tohfadir.

Akademik tokco Sorq diinyasini, orob filologiyasimni Oyronmoklo kifayotlon-
mamis, habels elm va din problemi haqqinda ilahi kelamlari asas tutan tadqigatgt kimi
ilahiyyat elminin ugur qazanmasina xidmst etmisdir. Baki Dovlot Universitetindo
Ilahiyyat fakiiltosinin yaradilmasinda bdyiik xidmeotlori olan akademik Vasim
Mommaoadoliyev homin fakiiltonin dekani kimi 6lkodo yiiksok ixtisasl dini kadrlarin
hazirlanmasi istigamatinds ozmlo galisir.

Homginin Seyxiilislam Allahsilikiir Pasazadonin tosobbiisii ilo 1997-ci ildon
Qafqaz Miisolmanlar1 Idarasinin nozdindo foaliyyat gostoron Elmi-Dini Surada
bosoriyyatin elmi inkisafini taqdir edon islam dininin miiasir comiyyatda rolu vo ona
miinasibatlo bagh miixtolif masalalorin hallini tapmasina dair foaliyystini do ugurla
davam etdirir.
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Miisolmanlarin miigoddos kitab1 Qurani-Korimi meorhum akademik Ziya
Biinyadov ils birgo Azarbaycan dilins torciimo etmasi vo bu miiqaddoas kitaba gorh,
eloca do “On s6z” yazmasi dlkomizin va biitdvliikkds Islam diinyasinin elmi-madoni
hoyatinda miihiim hadiso olmagla yanagi, V.Mommaodsliyevo genis oxucu kiitlosinin
rogbatini do qazandirmigdir.Vasim miisllim 6lkemizds uzun illorden bari insanlarin
monavi ehtiyac duydugu bir igin - Qurani-Korimin Azarbaycan dilino torciimosinin
6hdosindon ugurla golmisdir. Vasim miiollim har nosrdos torciima iizorindo yenidon
islomigdir. Bu yaxinlarda onun iizorindo islodiyi yeni nogr is1q tizli gorocokdir.

Vasim miisllimin ibrotamiz sohbatlorini dinlayan har kos hoqigaton monavi
cohotdon saflasir, zonginlosir. Boyiik alimin Islam dini doyerlorinin tobligindo vo
yayilmasinda, Quran ayolorinin, dini ayinlorin vo hodislorin diizgiin yozulmasinda,
xalqin monovi cohatdon zonginlosmosi va inkisafinda boyiik xidmatlori vardir. Bu
baximdan akademikin ilk vaxtlar Azarbaycan televiziyasi, sonradan ise “Madaniyyat”
kanal1 ilo "Haqqin dorgahi"ndaki miintazom vo davamli ¢ixislari artiq 20 ildon ¢oxdur
ki, Azorbaycan tamasagisi torofindon maraqla qarsilanir. Bu verilis dini-manovi
dayarlorin dlkemizds elmi sokilds toblig olunmasi isinds miihiim rol oynamaqdadir.

Olagolorimizin ilden-ilo giiclondiyi va inkisaf etdiyi Iraq, iran, Tiirkiya, Suriya,
Misir kimi 6lkolordo akademik Vasim Mommodosliyevin foaliyyoti elmi qurumlar
torofindon yiiksok qiymotlondirilmis vo Azorbaycan alimi homin 6lkoslords
akademiyalarin, elmi comiyyatlorin iizvii secilmisdir. iraq Elmlor Akademiyasinin,
Suriya Quran Elmlori vo Orob Filologiyasi Akademiyasinin, Misir Orob Dili
Akademiyasmin miixbir iizvii, Islam ®mokdasliq Toskilatmin Miisalman Hiiququ
Akademiyasmin akademiki vo Azorbaycanin orada tomsilgisi, Iranin Beynolxalq
Ohli-Beyt Assosiasiyasi vo Tiirkiyonin Elmi Arasdirmalar Voqfinin lizvii olan diinya-
miqyasl akademik, homginin Azarbaycan-iraq Dostluq Comiyyatinin uzun miiddotdir
ki, sadridir. Bu baximdan miisalman o6lkslori arasinda dostluq miinasibatlorinin
qurulmasinda, homrayliyin yaradilmasinda, miistaqil Azarbaycan Respublikasinin
beynolxalg alomdo taninmasinda Vasim miiollimin bacariqli diplomat kimi
foaliyyetini do niimuns gdstormak olar.

Akademik Vasim Mammaodsliyevin elm va tohsil sahasindoki ovozsiz xidmatlori
dovlet vo beynolxalq ictimaiyyot torofindon layiqinco qiymotlondirilmisdir. Bu
sahadoki somarali faaliyyatine gora o, 1992-ci ildo Azarbaycanin Omakdar elm
xadimi foxri adina layiq goriilmiis, 2002-ci ilde “So6hrat”, 2009-cu ilds “Sorof”
ordenlari ils taltif edilmis, 2012-ci ilde Prezident toqaiidiine layiq goriilmiisdiir. 2003-
cl ildo Dagistan Respublikasinin Omokdar elm xadimi adina layiq goriilmiisdiir.
“Yusif Mommadsliyev” medali ils toltif edilmisdir. 2017-ci ilds iss Heydor Oliyev
Fondunun yeni neslin kamil insan kimi formalagsmasinda shomiyyat kosb edon
layiholorino verdiyi deostoyo, kiitlovi informasiya wvasitolorindo bosori doyorlorin
tabligindo faal istirakina géra Azarbaycan Milli Elmlor Akademiyasinin hoaqiqi tizvi,
gorkomli alim Vasim Mommadsliyeve Azarbaycan Respublikasinin Birinei vitse-
prezidenti Mehriban xanim Oliyeva terofinden "Qizil ¢inar” beynoalxalq miikafati
togdim edilmisdir.
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Vasim miiollim yorulmaz vo gorgin omayi, dorin savadi vo xos niyyatli omollori
sayasinda insanligin an ali zirvasinds dayanaraq 6z zongin bilik va tacriibasini bu giin
do ganc noslin vatonparvar ruhda yetismosi yolunda sorf etmokdadir.

Vasim miiollimi 75 illik yubileyi miinasibatilo {irokdon tobrik edir, gérkomli
alimimizo Allahdan cansagligi, uzun émiir, masuliyyatli isinds yeni-yeni ugurlar va
miivaffaqiyyatlor arzu edirom.

Miibariz Qurbanl,
Azarbaycan Respublikast
Dini Qurumlarla Is iizro
Doviat Komitasinin sadri
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MOVLANA COLALODDIN RUMININ
“MOSNOVI” 9SORI VO ONUN SORHLORI

0.T.Mommadaliyeva
BDU-nun bas miiallimi

Acar sozlor: Moviana Calaladdin Rumi, Masnavi, sufilik, Masnavi sorhlari.

Knioueeviecnosa: Mosnana [owcaranaooun Pymu, Macuasu, cygusm,
Kommenmapuu Macuagu.

Key words: Mawlana Jalal ad-Din Riami, The Mathnawi, Sufism, Commentaries
on the Mathnawi.

Moévlana Colaloddin Rumi (1207-1273) islam sufi adobiyyatinin on éndo golon
niimayondolorindon biridir. Tlahi esqin toronniimgiisii olan bu bdyiik miitofokkir 6z
fikirlarini vo duygularini ifads etmok {igiin “Masnavi” “Fihi ma fih”, “Divani-kabir”,
“Macalisi-sab'9” kimi farsca asarlor golomo almisdir. Bu asarlarin igarisinds 6ziindon
sonraki dovra tosiri baximindan on miihiimiiniin“Masnavi” oldugunu irali siirsok,
yanilmariq.

Bir-biri ilo qafiyoli ikili misralardan ibarst olan mosnavi jann ilk dofs fars
adabiyyatinda istifade olunmusdur. Bozi tadqiqatcilar arab odabiyyatinda miizdovic
vo ya racaz bohri ilo nozmo ¢okildiyi iiglin iircuza adlanan ser ndviiniin mosnovi
janrmin ilkin primitiv niimunasi oldugunu irali siiriiblor. Lakin qeyd ettiyimiz kimi,
bu janr tam sokilds ilk dofo fars adebiyyatinda ortaya ¢ixmisdir. Masnavi qozal vo
gosida ilo yanasi, monzum fars odobiyyatinin ii¢ osas janrindan birdir. Mosnovi fars
adabiyyatinin tosiri ilo tiirk vo urdu adobiyyatinda da méveud olmusdur.! Maghur tiirk
odibi Tahir-iil Mevlevi (1877-1951) mosnovi janrmin farslara tlirklordon kego
bilacoyini qeyd edir. Ona gore, qodim tiirklorin sazla oxuduqglart ve “qosuq”
adlandirdiglar ser ndvii masnovi formasinda idi. 2

Sonainin  “Hadiqgatiil-hadiqe™si, Sodi Sirazinin “Bustan™, Firdovsinin
“Sahnamoa”si, ©Osadi Tusinin “Gorsaspnama” epopeyasi, Nizami Gancavinin
“Xomso”si fars adabiyyatinda on gozol mosnavi niimunalorindon hesab olunur.’ Bu
masnavilar ig¢arisinde Movlana Calaloddin Ruminin “Masnavi”’si dziinamaxsuslugu
ilo secilir. Bu asor Islam sufi ananosinda o gadar tasirli olmusdur ki, hatta ona Quranin

! Mustafa Cigekler. “Mesnevi”. Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DIA). Ankara, 2004, c. 29,
sah. 320.

2 Tahir-iil Mevlevi. Edebiyat Liigati. nosrs hazirlayan: Kemal Edib Kiirkciioglu. Istanbul, 1994, soh. 99

3 08 Balal ) yeb e 5 | http://adabiyatfarsil.blogfa.com/post-5.aspx; Mustafa Cicekler. “Mesnevi” soh.
320
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farsca tofsiri deyilmigdir. ©Obdiirrohman Cami Masonvinin boyiikliyiinii vurgulmaq
ticiin Mdvlana haqqinda bels demisdir:

“Man o uca insan haqqinda ns deys bilorm ki?! Peygombar deyil, amma kitabi
var. (19U 31 (g ¢ aary G Slia e o ia s a1 £ 48 (10)”, Caminin “kitab”la nozordo
tutdugu Masnavidir.

Oflaki 6ziiniin “Manaqibul-arifin” adli eserinde Masnavinin yazilma sababini
belo aciglayir: “Bir gilin biitiin moxlugat igorisindo Tanrinin xolifosi vo haqigot
yolunun yolgusu, Haqqmn va dinin qilmci (Hiisamoaddin Calobi)* boazi dostlarinin tam
bir istok vo bdyiik bir esqlo Hokimin (Sonainin) “Ilahinamo”si, Farideddin Ottarin
“Montiqut-teyr” vo “Miisibatnama’’si ilo mosgul olduqlarini vo onlarin sirlorindon ¢ox
lozzat aldiglarini, onlarin goribe monalaria toocciib etdiklorini gordii vo (bunlar
Movlana ilo miizakirs etmok {igiin) flirsot axtardi, ¢linki fiirsatlor bulud kimi golib
kecir. Bir geco Movlanin yanina golib onunla tok qaldigda basini yers ayib belo dedi:
“Qoazal divanlar1 ¢oxaldi. Onlarin sirlorinin nurlar1 donizi vo qurunu, sorqin vo gorbin
har torafini biiriidii. Tanriya hamd olsun, biitiin s6z xiridarlar1 bu sdézlerin 9zomoti
qarsisinda ¢asib qaldilar. ©gor Hokimin “Ilahinamo”si tarzinda v “Montiqut-teyr”in
voznindo bir kitab yazilsa, bu, biitiin insanlar arasinda xatiro kimi qalar, asiglorin vo
dordlilarin sirdasi olar. Bu, olduqca bdyiik bir morhomat vo inayat olar. Boandoniz
istoyir ki, doyarli dostlar iizlorini sizin miibarok {iziiniizs ¢evirib basqa bir islo mosgul
olmasinlar. Artiq bundan sonras1 Xiidavondigarin liitf vo inayatins qalib”. Bundan
sonra Mdvlana derhal miibarak ammamasinin i¢indan biitiin kiilli va ciizi sirleri izah
edon bir ciiz ¢ixarib Calobi Hiisamoddine verdi. Orada Masnavinin girisindoki 18 beyt
yazilmigdi.”

Oflakinin verdiyi yuxaridaki molumatdan belo malum olur ki, Colaloddin Rumi
Hiisamaddin Calobinin xahisinden avval Masnavini yazmaga baslamis vo Masnovinin
xiilasosi kimi gabul olunan ilk 18 beyti yazib qurtarmisdi.

Mosnovinin no vaxt yazilmaga baslandigi doqiq bilinmoso do,® bozi
tadqiqatcilarin  fikrinnco, Masnavinin birinci cildi 1258-1261-ci illor arasinda
yazilmaga baslanmis, 1263 va ya 1264-cii illorde tamamlanmigdir. Osarin timumilikds
8-10 il orzinds yazildig1 giiman edilir. Mdvlana serlori deyir, Hiisamaddin Calabi iso
yazirdi. Sonra yazilmis motnlors Mdvlana 6zl baxir vo lazimi yerlori diizoldirdi. Alt1
cildden ibarst olan Masnavidaki beytlorin say1 hagqinda miixtslif malumatlar verilir.
Bu forqin sobabi Masnavinin miixtalif olyazma niisxolorine malik olmasidir.
Umumiyotlo osordo olan beytlorin say1 25585-26660 arasindadir. Lakin bu,

4 Hiisamaddin Calabi M&vlanin katibi (ssarlorini yaziya kdgiiran) va ilk xalifasi olmugdur. Hiisamaddin
Colobinin Moasnavinin arsays golmosindo vo Movlovi terigatinin inkisafindaki rolu haqqinda bax.
Alkis, Abdurrahim. Mesnevinin Insasinda ve Mevleviligin Miiesseselesmesi Siirecinde Celebi
Hiisimeddinin Yeri, Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2011, cilt: XIII, say1: 2, s. 1-40

5 Eflaki, Ahmet. Ariflerin Menkibeleri. trc. Tahsin Yazic1. Istanbul, 1973 , ¢.2, soh. 167.

¢ Semih Ceylan. “Mesnevi”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. Ankara, 2004, c. 29, soh. 326.
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Hindistandak1 alyazmalarda 60000 beyto goadar ¢ixir. Tadqiqatgilarin an etibarli nagr
kimi qobul etdiklori Nikolson (Nicholson) noagrinds 25632 beyt vardir.”

Mosnavi sruzun romol bohri ilo yazilmigdir (failatun failatun failun). Lakin
Movlana Masnavini ser demok niyyaetilo deyil, golbino ilham olunan monalar ifads
etmok ti¢lin yazmigdir. O, seri bu monalar tosvir edon bir forma, bir galib kimi qabul
etmisdir. Masnavids bu haqiqat bels ifads olunur: “O (Masnavi), monadir, failatun,
fouliin deyil (lsd Celd ¢ ol Gl iae)” 8

Yuxarida qeyd etyimiz kimi, ilk 18 beyti Masnavinin va iimumiyyatlo Movlana
Colaloddin Ruminin diigiincs sistemin xiilasosi hesab olunur. Osorin ilk beyti beladir:

AU e Clsa 92 (A Gl sida
S o S Lglaa )
Dinls bu neyi, sikayat eldyir,
Ayriliglardan sikayat eloyir.’

Movlanaya goro, insan ilahi alomdon goldiyi {i¢iin 6z oslino qayitmaq istoyir,
bunun {igiin can atir. Boyiik miitafakkir bu diisiinconi bels ifads edir:

hasd Jual I dile g3 glS s B
Clusd duag M50 0 s Sl
Hor kim 6z aslindon uzaqda qalar,
Viislotds oldugu giinlori arar.

Rumi ilahi sslinden ayr1 diisen insanin qiissasini “ney” metaforu ilo izah edir.
Sorqin on godim musiqi alotlorindon olan neyin farsca horfi monasi qamigdir.
Mgévlananin macazi yanagmasina gors, qamisliqdan qoparilan ney 6z ana vatonina,
yoni qamishiga donmak ii¢lin can atir vo ona gora do yaniql sssi ilo nals ¢okir. Ney
bu baximdan ayriligin simvoludur. Hoqiqgotdos iso, ney ilahi oslindon qopmus insani
tomsil edir. Qamigliq (neyistan) iso insanin hasratini ¢okdiyi ozali vatoninin
simvoludur. Masnavini sorh etmis Boadiuzzaman Foruzanfors gore, Masnovidoki
“ney” simvolu Movlananin 6ziidiir'® Mdvlana insanin 6z ilahi aslino olan hasratini
neyin dili ilo bels ifads edir:

Al oy ) e U Gl 38

A ol (45 5 A p sl )
Mboni qamishqdan qoparandan bori
Faryadimdan nals ¢okir qadinla kisi

ALY

"Demirel, Sener. Mevlana’nin Mesnevi’si ve Serhleri. Tiirkiye Arastirmalan Literatiir Dergisi, 2007, cilt:
V, sayt: 10 [Eski Tiirk Edebiyati Tarihi II], soh. 471-472

§ http://www.sufi.ir/books/download/farsi/mathnavi/Masnavi.pdf A¥o (s siza (558 a5 il s LY 5a
ua

O ¥T e ssine g stia pany pall Pha LY e

00Y G WYY Gl sl s siie b il )58 gl o

Zangeneh, Fatemeh. Mevlana Siirlerinde Ask, Ney ve Giil Incelemesiyle Sembolizm, II. Tiirkiye
Lisansiistii Caligmalar Kongresi Bildiriler Kitabi - III (6-8 May1s 2013, Bursa), 2013, soh. 825
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Rumi Masnavinin har bir cildinin girigsinds asoerin mozmunundan bohs etmigdir.
Birinci cildin avvalinde o, “Masnavi dinin iisulunun isulunun tsuludur” deyir.
Mosnavi sorheilari qeyd edirlor ki, burada ii¢ dofo geyd olunan “iisul” kolmasils
nozordo tutulan soriot, torigot vo hoqiqotdir. Belo aydin olur ki, Masnovinin osas
movzusu dinin {i¢ asas siitunu olan amal (sariot), hal (torigot) vo haqiqatdir. Haqigato
¢atmaq ti¢iin amal vo hal lazimdir. ©mol va hal iss 6z monalarini hagiqatdon alirlar.!!

Mosnovi sufi odobiyyatinda on ¢ox sorhi olan asorlordon biridir. Xiisusilo XV
asrdon etibaron masnovi gorhlori goxalmis vo bu asors onlarca sorh yazilmigdir.
Masnavi sorhlori asason fars veo tiirk dillorinde yazilmigdir. Lakin Hindistan vo
Pakistan bolgosindo qolomo alinmig Mosnovi sorhlorinin bir hissosi urdu dilindo
yazilmigdir. Hotta XIX osrdon baslayaraq Mosnavi Avropa dillorine da torciima
edilmis vo ona sorhlor yazilmisdir.'?Siibhasiz ki, bir moqalodo Masnavinin biitiin
sarhlari hagqinda mslumat vermak miimkiin deyildir. Biz Masnavinin bazi on miithiim
farsca vo tiirkco sorhlori hagqinda molumat vermoyo calisacagiq.

Mosnoavinin an miithiim farsca sarhlori

1. 9hmad Rumi. Doqaiqul-haqaiq. Anadoludan olan ©hmod Rumi (6.
750/1349 [?]) Movloviyyas torigetini Hindistanda yaymaga calican sufilordon biridir.
O, geyd olunan asari toqriban 1320-ci ildo yazmigdir. Osar 80 fasildon ibaratdir.
Muallif her foslin baslangicinda qeyd olunmus ays vo hadislori “hoqaiq”, onlarin
Movlananin Masnavisi va Divani-kabiri vasitssilo sorh edilmasins iso “daqaiq” adi
vermisdir."

2. Komaloddin Xarazmi. Cavahirul-asrar vo zavahirul-anvar. Kiibroviyya
torigetine monsub olan Komaloddin Xarozmi (6. 836/1433 vo ya 840/1436)
Teymurilor dovriinde Xarozmdo yasamis sufidir. Onun Mosnovinin ilk ii¢ cildini sorh
etdiyi “Covahirul-osrar vo zovahirul-onvar” adli asori bazi todgiqatgilar torafindon
Mosnavinin Iran modeni hévzoesindoki on ohatoli serhi hesab olunur.'

3. ibrahim Sahidi. Giilsoni-tovhid. Mugla sohorindo anadan olan Ibrahim
Sahidi (875/1470-957/1550) Osmanlinin moashur divan sairlorindon vo liigot
mislliflorinden biri kimi taninmisdir. Onun 1530-cu ilde yazdig “Giilgoni-tévhid”
Maosnavinin har cildindan secilmis 100 beytin har birine yazilmis bes beytdon ibarat
sorhi ehtiva edir.!

1 Semih Ceylan. “Mesnevi”, soh 327

12 Btrafli molumat {igiin bax. Lewis, Franklin. [Bati’da Mesnevi’den Yapilan ilk] Ceviriler, Serhler.
Uyarlamalar ve Esinlenmeler, ceviren: Ismail Giileg, Ilmi Arastirmalar, 2005, say1: 20, soh. 183-202;
Demirel, Sener. Mevlana’nin Mesnevi’si ve Serhleri, soh. 478-480;

13 Bax. Tahsin Yazict. “Ahmed-i Rumi”, DIA). Ankara, 1989, c. 2, soh. 131

14 Sorh haqqinda bax. Gokbulut, Siileyman Konevi’nin Harezm’e Uzanan Kolu: Kemaleddin Hiiseyin
Harezmi’nin Mesnevi Serhinde Sadreddin Konevi'nin Etkisi. II. Uluslararasi Sadreddin Konevi
Sempozyumu Bildirileri = Second International Symposium on Sadreddin Qunawi, 2014, soh. 92-96

15 Mustafa Cipan. “Sahidi, Ibrahim”. DIA, Ankara, 2010, c. 38, soh. 273
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4. Molla Hadi Sabzavari. Sorhi-Masnavi. Molla Hadi Sobzovari (0.
1289/1873) Qacar dovriiniin moshur alimlorindon biridir. O, Mir Damad vo Molla
Sodra kimi miitofakkirlorin sistemlosdirdiyi Hikmoti-miitoaliya moktobino (Isfahan
moktobi) monsub bir miitofokkir olmusdur. Sobzaovari “Sorhul-osrar” adi ilo do moshur
olan oserindo Mosnavinin bir nego yiiz beytini sorh etmisdir.'®

5. 9bdiirrohman Cami. Risaleye-Sarhe-Beyteyne-Masnovi. Moshur sufi sairi
vo miitofokkiri Obdiirrohman Cami (817/1414-898/1492) do Masnavinin iki beytini
sorh etdiyi bir traktat qolomo almigdir.!”

6. Hiiseyn Vaiz Kasifi. Liibbe-Liibabe-Monovi. Oslon Iranin Sabzovar
bolgosindon olan Kasifi (860/1456 - 910/1504-1505) tofsir, tosovviif vo adobiyyata
dair bir ¢ox osorin miisllifidir. Bu asorlordon biri do Mosnaviys yazdigi sorhdir.
Kasifinin osori Masnoaviden segilmis miioyyen beytlorin sorhini ehtiva edir.'®

7. Obdiiloli Mahommoad Loéknavi. Bohrul-illum. Hindistanli miitofokkir
Obdiilali Loknavinin (6. 1801) yazdig1 bu sorh Masnovinin farsca tam sorhidir."

8. Bodiiizzaman Foruzanfor. Sorhe-masnaviye-sorif. Iran odobiyyati vo
dil¢iliyi sahasinin on meshur todqiqat¢ilarindan biri olan Foruzanfor (1904-1970)
diinyanin on qabaqcil Movlanasiinaslarindan biri hesab olunur. Foruzanforin sorhi
Masnavinin ilk cildinin 3012 beytini ohato edir.*’

9. Mbohammoad Taqi Cafori. Tafsire-naqdo-tahlilo-Masnavi. Oslon Tabrizdon
olan boyiik din vo folsofo alimi Mohommaod Taqi Cafori (1923-1998) falsafo, irfan,
figh vo sair saholora dair onlarla kitabin musllifidir. Onun Masnaviys yazdigi 15
cildlik sorh bu osarin on ohatoli sorhlorinden biri hesab olunur.?!

10. Seyyid Cafor Sohidi. Soarhe-Masnavi. iranin moshur fars dili vo adobiyyati
sahosindoki todqiqatgilarindan biri olan Seyyid Cofor Sohidi (1919-2008) Masnaviyo
sorh yazmigdir.*

Mbosnavinin an miihiim tiirkcs sorhlari

1. Mustafa Som'i Som'ullah. Sorhi-Masnovi. XVI osrdo yasamis moghir
Osmanli sufilorindon olan Som'inin (6.1011/1602) bu osori Masnavinin biitiin
beytlorinin sorhini ehtiva edir.?

16 Rizvi, Sajjad H. Hikma muta‘aliya in Qajar Iran: Locating the Life and Work of Mulla Hadi Sabzawari.
Iranian Studies. Jul 2011, Vol. 44 Issue 4, soh. 487

17 Omer Okumus. “Cami, Abdurrahman”. DIA. Ankara, 1993, c. 7, soh. 97

'8 Adnan Karaismailoglu. Hiiseyn Vaiz-i Kasifi. DIA, Ankara, 1999, C. 19, soh. 17

19 Abdiilbaki Golpmarli. Mevlanadan sonra mevlevilik. Istanbul, 1983, soh. 141.

20 Demirel, Sener. Mevlana min Mesnevi’si ve Serhleri, soh. 476

21 Bax. VYAV, ‘ES.AL\QUL&SAI 0o ) ala | ssiie Jadad g 285 5 juadl | (5 ke Sideaa

2 Bax )YV V| Dl ol Uil o)) el Js) s | (s sie 7 o shed a2

2 Bax. Oztiirk, SeydaSem‘i Efendi ve Serh-i Mesnevi’si, Geng Akademisyenler Ilahiyat Arastirmalari:
Sempozyum, 1-2 May1s 2008, Istanbul, 2009, s. 319-342
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2. ismail Riisuhi Ankaravi. Macmuatul-lotaif vo motmuratul-moarif.
Istanbulda yerloson Qalata Movlovixanasinin seyxi olmus Ankaravi (6.1041/1631) 6z
asarinde Masnavinin 6 cildinin hamisini sorh etmisdir.>*

3. Mehmed Murad Molla. Xiilasatus-siiruh. XVIII asrin sonlar1 XIX asrin
ovvallarinds yasamis Mehmed Murad ©fondi (1788-1848) Noagsbandiyya torigotine
monsub bir sufidir. O, eyni zamanda mashur mosnavixanlardan biri hesab olunur.
Murad Ofondi miixtolif sorhlordon faydalanaraq Mosnoviys miixtosor bir sorh
yazmigdir.”

4. Abidin Pasa. Terciime ve serh-i Mesnevi-i serif. Osmanlinin ddvlot
xadimlorindon biri olan Abidin Pasa (1843-1906) hom do moshur odobiyyat bilicisi
olmusdur. O, arob, fars, fransiz, yunan va alban dillarini mitkkommal bilmokls yanasi,
bu dillords yazilmis adobiyyat asarlorine do doerindon balad olmusdur. Abidin Pasanin
on moshur asori “Terciime ve serh-i Mesnevi-i serif” olmusdur. O, bu asaords
Mosnovini Osmanli tiirkcasine torciima etmis va birinci cildini sorh etmisdir.?

5. Ahmed Avni Konuk. Mesneviyi-serif serhi. Ahmed Avni Konuk (1868-
1938) 20-ci asrin on moghur Masnovi sorhgilorindon biri hesab olunur. Tosadiifi
deyildir ki, onun sorhi miiasir dévrdo Tiirkiyodo on ¢ox oxunan Mosnovi sorhlorinin
baginda golir. Konuk bu sorhi dmriiniin son illarindo galoma almigdir. O, sorhinda
bagda Ankaravi olmagqla 6ziindon avvalki sorhgilorin asorlorindon faydalanmis, hatta
Hindistanda yazilmis sorhlora do miiracist etmisdir. Konuk eyni zamanda oasorde
Ruminin diisiinco sistemi ilo basda Ibn Orobi olmagla digor sufi miitofokkirlorin
diisiincolori arasinda olaqo qurmaga calismisdir.”’

6. Tahirul-Mévlavi (Tahir Olgun). Sorhi-Masnavi. Tahirul-Moévlavi kimi
taninan Tahir Olgun (6. 1951) Tirkiyonin moghur Mosnovi vo Movlovilik
miitoxassislorindan biri olmusdur. Onun Sarhi Masnavinin ilk dord cildinin hamisini,
besinci cildin iso ilk min beytini ohato edir. Miisllif sorhini sona ¢atdirmadan vofat
etmisdir.”®

7. Abdiilbaki Golpmarh. Mesnevi tercemesi ve serhi. 20-ci asrdo Tiirkiyonin
sufi torigatlori, xilisusilo do Movlana Calaloddin Rumi, Mdévlavilik, Yunis Omrs ilo
olagali an gabaqcil tadqiqatct alimlorinden biri hesab olun Golpinarl (1900-1982)

24 Ceyhan, Semih. Ismail Rusiihi Ankaravi’nin Mesnevi Tahkiki: Mesnevi’deki Manaya Metodolojik Bir
Yaklagim. Tasavvuf: Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, 2007, cilt: VIII, say1: 20 [Mevlana’ya
Armagan Sayisi], soh. 117-142; Ozdemir, Mehmet. Mesnevi’nin Tiirkce Serhleri. Turkish Studies
=Tiirkoloji Arastirmalart: International Periodical for the Languages, Literature and History of Turkish
or Turkic, 2016, cilt: XI, say1: 20, s. 467-468.

25 (Ozdemir, Mehmet. Mesnevi’nin Tiitkge Serhleri. Turkish Studies =Tiirkoloji Arastirmalari:
International Periodical for the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic, 2016, cilt: XI,
say1: 20, s. 466; M.Hiidai Sentiirk. “Murad Naksibendi”. DIA, Ankara, 2007, c.31, soh. 189

26 fskender Pala. “Abidin Pasa”. DIA, Ankara, 1988, c.1, soh. 310

27 Arpagus, Safi. Ahmed Avni Konuk ve Mesnevi-i Serif Serhi’nin Tasavvuf Calismalar1 Ag¢isindan
Onemi, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2013, sayz: 45, s. 36-37.

28 Ozdemir, Mehmet. Mesnevi’nin Tiirkge Serhleri, soh. 470
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oslon Azorbaycanin Gonco soharindondir.”® O, Mévlana Colaloddin Rumi vo

Movlaviyyas tarigoti barssinds “Mevlanadan sonra mevlevilik” adli sanballi tadgigat
osarinin miisllifidir. G6lpmarlt Masnavi sorhini 1972-ci ilds bitirmisdir. O, bu sorhds
Oziindon ovvalki sorhloro do miiraciot etmig, Mosnovinin miixtolif niisxolori hagqinda
tohlillor aparmisdir.*

Siibhasiz ki, Masnavinin mithiim sorhlori yuxarida qeyd etdiklorimizdon ibarot
deyildir vo onlarin hamisini bir moagalodo ohato etmok imkan xaricindadir.’! Biz
maqalade Masnavinin bozi on miihiim farsca vo tiirkea sorhlori hagqinda malumat
vermaya ¢aligdiq.

Notico olaraq geyd etmok miimkiindiir ki, Islam tosovviif adebiyyatinin sah
osorlorindon biri olan Masnavi irfan ononssi igerisindo bdyiik shomiyysto malik
olmus, Movlana diislincosinin tosirini Oziindon sonraki ddvrlors dasimisdir.
Masnaviys yazilmis onlarla sorh bunun siibutudur.
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RESUME

Mawlana Jalal ad-Din Riimi was a famous Sufi thinker who lived in 13% century.
He wrote a number of books, like Divan-i Kabir, Fihi Ma Fih and the Mathnawi,
where he poetically put forward his thoughts. Among those works, the Mathnawrt has
a special place and even it is considered as the masterpiece of Rimi. By means of the
Mathnawi, RimT's thinking system had impacts on many Sufi thinkers who lived after
him. Tens of commentaries (Sharhs) written on the Mathnawi shows the importance
of Riimt's thoughts in Sufi thinking.

XULASO

Movlana Colaloddin Rumi XIII osrdo yasamis moshur sufi miitofokkirdir. O, 6z
diisiincalarini poetik dills ifads etdiyi Divani-Kabir, Fihi ma fih vo Masnavi kimi
asarlar galoma almisdir. Bu asarlorin igarisinde Masnavinin 6ziine maxsus yeri var va
hatta bu asar Ruminin sah asari hesab olunur. Masnavi vasitasilo Movlananin diisiinca
sistemi Oziindon sonraki dovrde yasamis bir ¢ox sufi miitofokkira tesir etmisdir.
Maosnaviys yazilan onlarca gorh Ruminin fikirlorinin sufi diisiincesinin igarisindoki
ohamiyyatini gostarir.

PE3IOME

Kusmuit B XIII Bexke MoBnana J[xananagaun Pymu sBisieTcs Bennyalliym
cypuiickum npocBetureneM. OH, BbIpakas CBOM MBICIH TO3TUYECKUAM SI3BIKOM,
cozfall Takue MmpousBeneHHss Kak «JluBaH - m kabup», «duxu Ma Quxu» u
«MacuaBu». Cpenn 3THX pou3BefeHNH «MacHaBM» 3aHUMaeT 0c000e MECTO U 3TO
COYMHEHUE JACUCTBUTENIBHO CUMTAETC TBOpYECKUM wieneBpoM Pymu. Ilpu
cogeiictBun  «MacHaBu» 00pa3 MblieHuss Mosnana JDkanamagniun  Pymu
MOBJIHSUT HA TBOPUECTBO MHOTHX CY(PUHCKUX MBICTIUTENEH, )KUBIINX B ITOCIIETYFOLIIX
BEKaX. MHOTOYHCICHHBIE KOMMEHTApUH, INOCBSAIICHHbIE «MacHaBM» ITOKa3bIBAET
BaxHocTh [[kananagauna Pymu B cydusme.

Capa tovsiya etdi: i.f.d. A.M.Sirinov
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DiNi RADIKALIZM VO KLASS'i'K j_SLAM TOHSIL SISTEMI:
FOZLUR ROHMANIN GORUSLORI OSASINDA

i.f.d., dos. Miibariz Camalov
BDU lIlahiyyat fakiiltasi

Acar sozlor: Fundamentalizm, radikalizm, tohsil, reform, Fazlur Rahman.

Keywords: Fundamentalism, radicalism, education. Reform, Fazlur Rahman

Knrouesvie cnosa: ®@ynoamenmanuzm, paoukanuzm, obpasosauue, pegopma,
Daznyp Raxman

Islam diinyasinda son bir neca onillikde meydana ¢ixan yaxud ¢ox istifads edilon
bir termin kimi dini radikalizm literaturda fundamentalizm termini ilo do ifads edilir.
Oslindo fundamentalizm termini radikalizm terminindon daha ovvol meydana
¢ixmigdir. Radikalizmin fundamentalizmdon daha kaskin oldugunu qebul edarsok,
xiisusile son dovrlords radikal cerayanlarin terrorist foaliyyatlori bu terminin daha gox
istifado edilmosino tosir gostormisdir. Bununla birlikdo Islamla baglh olaraq
fundamentalizm termini do hom qorb literaturunda, hom do Islam diinyasindaki
miislliflor torafindon isladilir. Bazon eyni menada, bazen do yaxin monali terminlor
kimi istifadoe olunan radikalizm vo fundamentalizm bir-biri ilo yaxindan olagalidir.
Buna goro do dini radikalizmdon danisarkon dini fundamentalizm mofhumundan
istifado etmok gacilmazdir. Dini fundamentalizmin monasi terminin yeniliyi va
fundamentalizm fenomeninin miirokkobliyi sababilo holo do tam olaraq aydinliga
govusmamigdir. Fundamentalizm s6zii ingilis dilinds tomal, asas, prinsipial manasina
galon fundamental sdziindan téramis, latin dilindaki fundamentdon alimmisdir. Tarixi
bir fenomen kimi fundamentalizm XIX osrin sonu XX asrin avvallorindo Amerikada
meydana golon dini horokatin adidir. Bu herokati meydana g¢ixaran iki sobabdon
birincisi xiliazm, yoni Isanmn ikinci dofs diinyaya golmosi inancidir. ikincisi iso
qadinin miiasir diinyada doyison roluna qars1 fundamentalistlorin reaksiyasidir.
Protestan mozhabinin rohborliyindo tesokkiil edon bu coroyan sekularizm va
modernizmo qarst monfi movqgeyi ilo ortaya c¢ixmisdir. Bu yanasmalar ilo
Xristianligin doyigmoz qabul etdiklori osaslarini g¢oxcildi Fundamentals adli asordo
bir yera toplamislar. Fundamentalizmin adini bu kitablardan aldig1 giiman edilir'.

! Giinay U. Islam Diinyasinda Gelenek, Degisme, Modernlesme ve Fundamentalist Egilimler, Tiirk
Kiiltiirii ve Hac1 Bektas Veli Arastirma Dergisi, 1998, Ne 8, s. 1; Kirman A. Sekiilerlesme Perspektifinden
Dini Fundamentalizm // Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi = The Journal of International Social
Research, 2008, Ne 2, s. 276; Sezen A. Universite 6grencileri 6rnekleminde iman gelisimi ve dinsel
fundamentalizm arasinda iliskiler {izerine bir caligma: Doktorluq dis. 2008, s. 73.
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Fundamentalizm termini siyasi fundamentalizm, madoni fundamentalizm kimi
moanalarda islonmakls birlikds, dinls slagslondirilorok dini fundamentalizm formasinda
daha cox istifads olunur. Bundan slavs dini fundamentalizm anlayis1 dini radikalizm va
dini ekstremizm kimi terminlorin meydana ¢ixmasina sobob olmus vo miixtolif dini
comiyyatlordoki miistorok anlayisi ifado etmok tigiin istifado edilmisdir. Cixis ndqtosi
kimi miioyyon bir dinin miiayyon bir mozhobi gostarilso do bu terminlor universal
xarakter qazanaraq biitiin din vo coroyanlardaki miihafizokarlara aid edilmisdir. Clinki,
biitiin dini fundamentalist yanagsmalar miistorok xiisusiyyatlora sahibdir. Buna gors
fundamentalist adlandirilan qruplar asagidaki xiisusiyyatlori dasiyir:

1. Qurup 6z varligina qarsi tohdid kimi gordiiyii krizislorlo basa ¢ixmagq ii¢iin bir
yol taqib edir.

2. Hom o0zlorinin, hom do aid olduqlar1 dini camaatin liderlorinin dinin
osaslarindan uzaqlasdiqlarini diigiindiiklari ii¢iin 6zlorini digorlorina qarst miibarizo
aparmaga mocbur hiss edirlor.

3. Digorlorini agiq-askar diismon kimi goriirlor.

4. Tarixi hadisolors eskatoloji (tarixin baglangici vo sonu) cahatdon yanasirlar.

5. Tarixi giiuru (insanin Oziinii tarixi proseslorin tosiri altinda goérmosi) rodd
edirlor.

6. Ozlorini yadlardan qorumagq iigiin koskin ictimai sorhadlor qoyurlar.

7. Miigaddss meatinlorin yegans yozumgculari kimi gordiiklori liderlorine six
baglidirlar.?

Fundamentalistlors gore miigoddas matnlarin harfi menasi asasdir. Buna gors do
xiisusile, hermenevtik oxumalara miisbot yanagmirlar. Fundamentalizmds doyismaz
miitloq gayda-qanunlar torofdaslarin movcudiyyeotinin osasint togkil edir. Bunu
doysdirmoays yaxud tondiq etmok istoyanlara qarsi ¢ixaraq onlari basqa adlandirir vo
alagoni kasirlor?

Radikalizmin yaranma sobablori

Islam tarixinds ilk radikal coroyamin xaricilor oldugunu demok miimkiindiir.
Ciinki miiasir dovriin radikallar ils xariciler arasinda banzarliklor goriiliir. Xiisusils,
hakimiyyato qarsi etiraz vo dinin osaslarina gayidis bunlardan on miihiimloridir.
Osasan xaricilori radikalizmdon forqlondiren asas xiisusiyyat xaricilorin anarxiyasidir.
Bundan olave radikalizmin dino uygun olmadigini gostormok iiclin xariciliklo
olagolondirilso do* hor ikisinin {imumi xarakteristikasinin banzar oldugu diisiincasi
daha giicliidiir.

2 Yaparel R. Dinsel fundamentalizm / Din-kiiltiir ve ¢agdaslik, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi yayin
matbaacilik ve ticaret isletmesi. 2007, s. 139-140.

3 Oz S. Sosyolojik bir olgu olarak dini ihya hareketleri / Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2014, ¢.3, Ne 1, s. 189.

4 Ates D. Islam Koktenciligi (1) kokeni, genel nitelikleri, tanimlar ve tiniflamalar // Akademik Orta Dogu,
2009, Ne 2, 5. 78.
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Radikalizmin meydana ¢ixmasini siyasi, iqtisadi, dini, madoni, falsofi va s. bir
¢ox sabablo izah etmok olar. Bunlardan Islam diinyasinda tohsil sisteminin tonozziilii,
Islam diisiincosinin durgunlugu, qorbin Islam diinyasini miistomlokoya ¢evirmosi vo
Islam diinyasinda ihya horokatlarmin baslamasmi xiisusi qeyd etmok lazimdir.
Bununla birlikds radikalizmi meydana ¢ixaran sabablori asagidaki basliglar altinda
toplamaq miimkiindjir.

Xarici tasirlor

Radikalizmi meydana ¢ixaran sobablordon biri qorbin islam diinyasini 6z
miistomlokasine ¢evirmosidir. Bu iki diinyanmn qarsilasmasi ¢ox sort olmus vo Islam
diinyasimim agir moglubiyyati ilo naticolonmigdir. Siibhosiz miistomlokagilik siyasi
isgaldan slava garbli vo sekular olan modaniyyastin miisslman comiyyatlorinds hakimiyyat
qurmast ilo do tozahiir etmisdir. Bu hakimiyysto qarsi islam diinyasinin reaksiyasi
miixtolif formalarda vo forgli tonlarda olmusdur. Miisolman comiyyati bu moglubiyyotin
sabablarindan biri kimi Islamdan uzaglasmag: gérmiisdiir. Buna gora do voziyyatdon ¢ixis
yolunun tokrar Islama qayitmaq (fundamentalizm/radikalizm), Islami miisolmanm
hoyatinda tokrar canlandirmaq (ihya) oldugunu diigiinmiislor. Gol gor ki, bu cohdlorin
yetarsiz qalmasi radikal/terorist carayanlarin tagokkiiliine sorait yaratmigdir.

Qorbin islam diinyasina hiicumu sadoca siyasi hakimiyyot qurma yaxud solib
yiirtislorinds oldugu kimi harbi miidaxils soklinds olmamisdir. Bununla birlikds garb
diinyas1 oryantalizm todgiqatlar1 ilo Islamu biitiin yonlorden agir tongid edorak tohrif
etmoyo calisdi; vohyin inkari, Quranin saxtaligi, Islam peygomborino agli xostolik
isnadi, Islamin qilinc dini oldugu iddiasi, elmdo ugursuzlug vo nohayot geri
qalmisligin sabobi olaraq Islamin géstorilmasi kimi miisalmanin golbini vo dorrakosini
yaralayan cohdlor natico vermadi, yoni biitiin bunlara baxmayaraq miisalmanlar
dinlorinin miigaddasliyinidon ve {lviliyindon asla siibho etmadilor. Oksino
miisolmanlar qorbin hagsizligini va Islamin hoqigotini isbat etmak ii¢iin dinlorina daha
¢ox baglandilar. Islama qgars1 bu hiicumlar daha radikal islami kimliyin tosokkiiliina
yol agd1 vo hatta bu radikalist yanasma qarbo qars1 miidafis xatti gérkemina biirtindi.
Bundan olavo, Islam diinyasinda modoni irsin tonozziilii iimidsizlik vo 6ziino
inamsizhiga gotirib ¢ixardi. Islam diinyas1 qorb ilo arasindaki bu soyuq miinasibato
gbra va xiisusilo garbin texnoloji inkisafina garsi yens do 6z ononasine baglanmagi
secdi. Beloliklo do, Hoson Honofinin dediyi kimi, qorbin miiasirlogsmosine reaksiya
olaraq miisilmanlar oanononyo baglandilar. Islam diinyasin1 modernlosdirmok istoyon
qorb diinyas1 dini miihafizokarliq vo Islam fundamentalizmini 6zii yaratdi.®

Islam diinyasinda radikal coroyanlarin terorist tomayiillor gdstormoya baslamasi
ilo qorb diinyasinin 6ziine ‘xarici diismen’ axtarisi ilo eyni dovrlora tosadiif edir.
Molum oldugu kimi qorb diinyasi tarix boyunca Oziinlii tanimaq tligiin basqa

5 Hanafi H. The Origin of Modern Conservatism and Islamic Fundamentalism / Islamic Dilemmas:
Reformers, Nationalists, Industrialization: The Southern Shore of the Mediterranean (editor: Ernest
Gellner), Berlin: Mouton Publishers, 1985, p. 99.
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terminindon istifade etmisdir. Adoton bagga eyni zamanda diismandir. Sovet
Ittifaqunin dagilmasindan sonra diigmonsiz qalan qorb yeni bir bhasga axtarigma
basladi. 1995-ci ildo NATO bas katibi Villi Klaasin ‘Sovet tohliikesi kecdi. indi
NATO'nun missiyas1 Islam 6lkolorindo inkisaf edon fundamentalist horokatlar
olmalidir’ s6zii tosadiif ola bilmaz. Son iyirmi ilds gorb ictimaiyyati vo xiisusilo qorb
motbuat: [slam dinini fundamentalizm, hatta radikalizm, son on il arzinda isa terorizm
ilo eynilogdirmisdir. ¢

Modernizm, diinyavilosmd va radikalizm

Bir ¢ox niifuzlu todqiqatgiya goro radikalizm ononovi din anlayisi ilo
modernizmin togqqusmasindan meydana golmigdir. Buna goéro do radikalizm
modernizms verilmis bir cavabdir. Radikalizm 6ziinde modernist iinsiirlor dasisa da
Islam dini dinin miiasirlogmesini deyil, miiasirlosmonin islamlasmasin1 {imid edir.”

Islam diinyasinda radikalizmin doqiq baslangic tarixini vermok miimkiin deyil.
Bununla birlikdo bozi miiolliflora gore Islam diinyasinda meydana galon radikalizmin
osas iki sobabi var. Bunlardan birincisi Orob-israil miiharibasinin 1960-70-ci illordo
Israilin lehino sona ¢atmast, ikincisi iso 1979-cu ilda bas veran Iran Islam Inqilabidir.
Siibhasiz bu tarixlor radikalizmin yaranmasi deyil, giiclonmasi va yayilmast dovrii
kimi gobul edilo bilor. Biraz daha geriyo gedorsok, XX osrin avvallorindo Islam
diinyasinda corayan edon milliyyatci inqgilablar Islami tadricon comiyyot hoyatinin
kiinciino sixisdirmisdir. Bunun noticosindo sonraki illordo Islam dovlotlorindoki
sekular iqtidarlar miisolman xalqlarin géziindon diigorok ganuniliyini vo giiciinii
itirmaya bagladi. Bu da radikalizmin yaranmasina hom sobab oldu, ham do miinasib
zomin hazirladi.®

XIX osrin avvallorinde Islam diinyasinin niifuzlu dlkolorindo meydana golon
milliyyst¢i modernist reformlar diinyavilogmeni do 6z ils birlikds gotirmisdir. Osrlor
boyu miihafizokar vo dindar olan bu comiyyatlor dini giindslik hoyatdan konarlasdiran
bu doyisikliyi qobul etmomisdir. Ciinki Islam dini hayatin biitiin sahalorina yayilan,
din-diinya tosnifini qobul etmoayon bir xarakters sahib olmusdur. Noticado miisalman
comiyyatine yad olan bu anlayis "din sldon gedir" siiarina, bu siiar da dine daha six
baglanma diisiincosine tokan vermisdir. Oslindo miiasirlogsmonin miisolman diinyasini
modernlogdirms cohdlori ugursuzlugla naticolonmis, hatta son onilliklords geriloyarok
iflas etmigdir. Bunun ¢oxsayli sabablarindon biri modernlogmanin ekonomik va siyasi
miistovido qalaraq genis xalq kiitlolorina yayilmamasidir. Ikinci sobob iso tesovviifiin
xiisusi tosiri ilo giiclonib ononovi Islam anlayisinda 6ziino yer tutan “hor yiizilliyin

¢ Bulag A. Islam ve fundamentalizm / II. Uluslararasi Islam Diisiincesi Konferansi. Istanbul: Istanbul
Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Isleri Daire Baskanlig1 Yayimlari, 1997, s. 319.

7 Ercins, G. (2009). Kiiresellestirici modernligin bir antitezi: Fundamentalizm // Uluslararas1 Insan
Bilimleri

Dergisi, 2009, Ne 1, s. 661-662.

8 Ates D. Islam Koktenciligi (1) kokeni, genel nitelikleri, tamimlar ve tiniflamalar, s. 64.
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basinda canlanma yasanacagi’® inancidir. Buna goro do biitiin iimidsizlik vo
badbinliklors rogmon miisolmanlar sobirlo, inamla bu canlanmasi goézlomislor.
Naticode miisliimanlarin olinds Islamdan, Islam anonasindon va biitiin cohatlori ilo
birlikda Islam tarixindon basqa bir sey qalmamisdir. Tonqid olunmasina baxmayaraq
ononovi Islam da miiselmanlar {iciin yegano ¢ixis yolu olmusdur. Fazlur Rohmana
gora modernizmdon avval meydana ¢ixan islahat horaketlorinin miigterak xtisusiyyaeti
miisolman comiyyotlorin oxlaqi baximdan pozulmasi, buna qarsi todbir kimi
miisolmanlarin Islami oslina qaytarma va dino sonradan qarigan xurafalori tomizlomo
cohdidir.!°

Islami oyams

Iki osrdon beri Islam diinyasinin oyanma cohdindo oldugunu demok miimkiindiir.
Basqa sozlo desok, son iki osr boyunca Islam diinyas: Islami yeniden anlama,
yozumlama vo yasama yolu axtariginda olmusdur. Bu axtarig bozon “dinin ihyast’,
bozan “sorioto qayidis', bazon ‘islami oyanis®, bazan “biliyin islamlasdirilmast’, bazon
do “yeni Islam modeli' soklindo 6ziinii gdstormisdir. Bu kimi tosokkiillords gizli yad
ollorin rolu ilo bagli miilahizolori bir konara qoyaraq, mosoalonin zahiri goriiniisiiniin
tohlili haqqinda qeydloro nozor salsaq, Islam diinyasindaki biitin bu calisib-
capalamalarm qorblo iiz-lizo goldikdon sonra basladigmi demok olar. Islam
diinyasinin 6ziinii tonqid etmays, dinin asas monbalori daxil olmagqla har seyi yenidon
gbzdoan kegirmaya baslamasinda mohz garbin bdyiik tesiri olmugdur. On azindan son
yiizillikde yetison miiselman miitofokkirlorin boyilik oksariyystinin mohz qarb
diinyasinda tohsil aldigini vo ya qorbds yasadigini, gorble yaxin tomasda oldugunu
xatirlamaq bunun {i¢iin kifayotdir. Qarbin tosirinin miisbot voya monfi olmasini bir
konara qoyaragq, Islam diinyasinda bas veronlora nozor saldiqda gériiriik ki, ononovi
Islam biitiin daxili vo xarici tosirloro baxmayaraq miisolmanmn golbinin on
dorinliklorindo yasamaga davam etmisdir. Bu osnada o, hoyatda galmaq ii¢iin 6z
koklorindon boslonmigdir. Miisolmanlar ke¢misdoki san-gohratli gilinlorinin geri
golocayi imidini on ¢arasiz goriindiiklori zamanlarda bels itirmomislor. Eyni kokdon
boslondiyini iddia etsolor do miihafizokar-modernist, irrasional-rasional soklinda
gruplasan miisolmanlarin miibarizosi miihafizokar-irrasional olanlarin istiinliiyii ilo
sonlanmigdir. Bu da miiasir dévrdo miisolmanlarin Islama baglanmalari vo
radikallasmalari ilo naticolonmisdir.!!

Qorbo qarst reaksiya yaxud qorbin tosiri ilo formalagan yeni islami anlayig
metodu osason bilik morkozli olmusdur. Bu, Islam diinyasinda miiasir tohsil sitemino
bolad olan yeni ganc nasil torafindon manimsonsa do oksoriyyati togkil edon “tohsilsiz
kiitlalor's uygun golmomisdir. Bunun naticesinds bu kiitlolor radikal ritorikalarin

9 “Siibhasiz, Allah har yiizilliyin baginda bu immsats dinini yeniloyacok bir miicaddid géndoracakdir”

(©bu Davud, Malahim, 1).

10 Rahman F, Islami Yenilenme Makaleler I. (torc. Adil Ciftgi). Ankara: Ankara Okulu, 2004, s.81.

! Hanafi H. The Origin of Modern Conservatism and Islamic Fundamentalism, p. 101; Ercins, G. (2009).
Kiiresellestirici modernligin bir antitezi: Fundamentalizm // Uluslararasi Insan Bilimleri Dergisi, s. 667.
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inkisafi ticlin olverigli miihitin yaranmasina kdmok etmisdir. Bu kimi carayanlarin
xarakteristik x{lisusiyyati bazon giin isigina ¢ixsalar da iimumiyyatlo yeralt1 foaliyyat
gostormoloridir. Bu iso noazarot imkaninin olmadigi vo tohlikkenin sezilmodiyi
soratinin yaranmasina gotirib ¢ixarir.

Modernlogma prosesi XX asrdo biitlin comiyyatloro forqli mahiyystdo va
doaracads olsa da tasir etmisdir. Bu tasir har bir comiyyatds 6ziinamaxsus reaksiyalar
meydana gotirmisdir. Bunlarin on ohomiyyotlilorindon biri do, siibhasiz, dini
radikalizmdir. Islam diinyasinda fundamentalist coroyanlarin tosokkiil tarixi Islamin
ilk osrlorindoki ohli-hadis anlayisinin yaranmasina qodor geri aparilsa da dini
radikalizmin on sort niimunalorine XX osrdo rastlanmusdir. Islam diinyasinda dini
radikalizm solofi diislincs ilo yaxindan oalagoli olub, demok olar ki, eyni manali sozlor
kimi istifade olunur. Bununla birlikde dini radikalizmin osas dinamikasi ihya
horokatlaridir. Islam dininin doyison diinya sortlorine reaksiyasi kimi Islamin yenidon
canlanmasi monasinda islodilon ihya horokatlarinin radikalizmo ¢evrilmosi yaxud ona
tokan vermosi mosalosino kegmodon avval Islamm diinyasinda meydana ¢ixan ihya
horakatlarina qisaca toxunmagq lazimdir. !

Thya s6zii orob dilindo “hoyat’ kékiinden tdromis olub diriltmok, canlandirmaq,
oyatmaq kimi monalara golir.!3 Adoaton ihya sozii dini terminologiyada tocdit, reform,
tocoddiid, islahat terminlori ilo eyni monada istifado olunur. Thya sdziiniin termin
monas1 M. Aydimin toqdim etdiyi on genis mazmunlu torifs gora “Thya Islami bidot vo
xurafatlardan va har no gokilds olursa olsun tarkibino girmis biitiin xarici {insiirlordon
tomizloyorok saf halini toyin etmok, “tarixi Islam'in arxasindaki “ilk dovr Islami'nin
inanc va tatbiglorini canlandirmaq, onu Qur'an vo siinnadoki orijinal formasi ils
yenidon miioyyanlosdirib insanlarin istifadesine toqdim etmokdir”!*. Bu torifds digqot
¢okon on miihiim ndqto Islama yad iinsiirlorin daxil oldugunun gobul edilmis
olmasidir. Bu yad iinsiirlordon xilas olma yolu kimi Islamin yarandig1 ilk dévrdoki din
anlayisinin yenidon canlandirilmast mogsoed qoyulur. Thya herokatinin ¢ixis yeri,
siibhasiz, Islamdir, yoni miisalmanlarin bdyiik oksoriyyati 6zlorini ihya mofhumuna
yaxin hiss edirlor’®. Buna bagli olaraq Jhon O. Vollun Fozlur Rohmanin
fundamentalizm haqqinda fikrini noql etdiyi tezisindo bels deyilir: 'Ogar bir insan
Islamin osaslarini hoyata totbiq etmok istoyirse, o bir fundamentalistdir vo ogor bu
beladirsa, biitiin yaxs1 miisolmanlar fundamentalistdirlor’.!® Bu anlayisin ilk izlorini

12 36nmez M. Thyacihgin dogusu ve bazi nemli temsilcileri (Gazali, Ibn Teymiye, Birgivi ve Muhammed
Ibn Abdulvahhabin ihyaci yénlerine kisa bir bakis) // EKEV Akademi Dergisi. 2001, Ne 1, s. 25.

13 Lisanul-arab: XIV c., Beyrut. 1963, s. 211-212.

14 Aydin M.S. Fazlurrahman ve Islam modernizmi // Islami Arastirmalar. 1990, Ne 4, s. 275.

15 Rahman F. Islam. Ankara: Ankara okulu yayinlari, 2008, s. 269; Iscan M. Gazalinin ihya ve 1slah
diisiincesine genel bir bakis // Diyanet {lmi Dergisi. 2011, Ne 3, s. 117.

16Oz S. Sosyolojik bir olgu olarak dini ihya hareketleri, s. 191; Voll J. Modernizm ve fundamentalizm:
Islam tarihinde yenilenme ve reform / Islam ve Modernizm: Fazlur Rahman tecriibesi, Istanbul: Istanbul
Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Isleri Daire Baskanlig1 Yaynlari, 1997, s. 231.



Dini radikalizm va klassik Islam tahsil sistemi: Fazlur Rohmamn goriislori asasinda 33

Omor ibn Obdiilozizin xolifoliyi dévriindo gérmok miimkiindiir. Ancaq o dovrdoki
ihya togobbiislori daha ¢ox siyasotlo bagli idi. ihya horokati daha genis monada olo
alindigda vo xiisusils diislince zomininds tadqiq edildikds Qoazali dovriiniin bagslangic
noqtosi gobul edilmosi daha mogsadouygun goriiniir!”.

Islam tarixine nozor saldiqda Qoazali dncosi dovrdo Islam diinyasimin qarsilasdigr iki
problemi gdrmek miimkiindiir. Bunlardan birinci terciimo foaliyyatlori ilo birlikds Islam
diinyasina girib yeni fikri coroyanlarin meydana golmosino sobob olan yunan
diisiincosidir. Ikincisi iso on qusa ifadesi ilo sufiliyin toskilatlanmasidir. Yoni, nafis
torbiyasi kimi meydana ¢ixan sufilik sonraki dovrlords liderlorine imtiyazli bilik vad edon
xiisusi qruplagsmaya c¢evrilmisdir'®. Bu problemlorin hor ikisino on ciddi vo sistemli
yanagma tarzini Qazalido gdrmok miimkiindiir. Qazalinin ilk ihyag1 olaraq gériilmasinin
sobabi da budur. Qazali ham kelam elmins gatirdiyi yeniliklorlo bu sahadaki problemlori
hall etmis, hom do sufiliklo birlikdo meydana c¢ixan batini elmlors garst miibarizo
aparmusdir. Ancaq Fozlur Rohmana goro Qozali do sufiliyin yaratdigi miihitdon 6z
nasibini almigdir. Sufilik hicri {iglincli asro qoder miioyysn miiridlor qrupu daxilinds
miirsidlori torafindon istiqamat verilon xiisusi bir dini yasama torzi olmusdur. Genis xalq
kiitlolorino molum olmayan bu yol comiyyot icorisindo, xiisusilo, imanla bagli forqli
anlayislart meydana gotirmadiyi {iglin problem kimi goriilmomisdir. Ancaq sufilik
qgapisini har koso agmaga basladigi dovrdon etibaran insanlar arasinda onenavi etiqadi
masalolordon azma hallari meydana golmays basladi. Buna baxmayaraq sufiliyin ¢oxsayli
yayilma sobablari arasinda mansublarina Allahla birbasa iinsiyyat sozii verilmasi diqqoti
daha ¢ox calb edir. Ciinki bu vadin cazibasi iqtisadi, ictimai vo siyasi xiisusiyyot dastyan
digor sabablordon daha giiclii idi. Ulomanin (sufi torigotlor xaricindoki alimlor) buna qarst
ciddi etiraz vo cohdlori sufiliyin yayilmasinin garsisini ala bilmomigdir. Noticodo sufilik
Ozlinamaxsus diisiinco sistemi vo yasayis torzi ilo formalagmis vo hatta “din iginds din’
admi1 alacaq qodor sorhodlori agmigdir. Baslangicda ali hadoaflarlo yola ¢ixan bu harokat
osrlor sonra ilk somimi mogsadindon ayrilaraq istismargi togkilata ¢evrilmisdir. Fozlur
Rohmanin baxis torzino goro iilomanmn biitiin cohdlorino baxmayaraq Islam diinyas
VII/XIV asrdan etibaron sufi torigatlors toslim olmusdur. '

Qozalidon sonra ihya harokatinnin on miihiim tomsilgisi Ibn Teymiyyadir. Qozali
kimi Ibn Teymiyyonin do on ¢ox tonqgid etdiyi sahalorden biri tosovviifdiir. Oslindo
Ibn Teymiyya do bir nafis torbiyasi kimi tesovviifa qarst gixmamusdir. Onun da sort
iislubla tonqid etdiyi noqte tesovviiflo birge meydana golon yanlis etigad masalalori,
batil inanclar, sonradan meydana golon miixtolif zikir ayinlori, bidotlor vo xurafolor
olmusdur. Oslindo biitiin bunlar sadoco Ibn Teymiyyonin deyil, ihya vo islahat
torafdari olan alimlorin miisterok fikridir. Dinin biitiin bu sapmalardan tomizlonmaosi
ficiin boyiik cohd gdstoren Ibn Teymiyyo buna nail olmanin ilkin sorti kimi ictihadin

17 36nmez M. Thyaciligin dogusu ve bazi dnemli temsilcileri. s.29.
18 Rahman F. Islam. s. 269.
19 Rahman F. Islam. s. 223-224.
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canliliq gazanmasini gostarmigdir. Onun fikrina gora genis xalq kiitlolorinin miioyyon
bir mazhabi toglid etmo imtiyazi olsa da alimlorin ictihadi qagilmazdir. Bu diisiincalori
sobobi ilo sufilorin agir tongidlorina moruz qalan ibn Teymiyyo fikirlori sonraki
dovrlordo meydana golon ihya horokatlarin, xiisusilo, vohhabiliyin yaranmasinda
boyiik rol oynamigdir.?

Ibn Teymiyyanin biitiin diisiincalori hor kas torafindon qobul edilmosa do sufilikla
bagli tonqidlori osason {iloma torofindon do tosdiglonmisdir. Bir torofdon reform
vurgusu digor torofdon ononovi Islamin sort sokildo tonqidi Mohommad ibn
Obdiilvohhab torafindon yaradilan vohhabi corayanina monbo toskil etmisdir.?! Ancaq
XVIII asrdo ihya horokatlarinin viisot almasiyla birlikdo meydana ¢ixan vohhabilik
bozon Ibn Teymiyyodon do sort vo qati anlayisa biiriinmiisdiir. Onlarin ictihada
yanagma torzlori toqdiralayiq goriilse do haddi asan deracads tokfirgi tislublar va sirk
anlayiginin sorhadlorini genislotmalori miisbat garsilanmamigdir. Buna gore do
vohhabilor 6zlorini solofi oqidoyo nisbot etsolor do bozi hallarda onlarin xarici
xiisusiyyatlorinin daha agir galdiyini diisiinanlor do olmugdur.?

Fundamentalizm meydana ¢ixma soboblori vo dini aslino qaytarma iddiasindan
yola ¢ixdigi iiciin ilk dovrlor etibarilo miisbat garsilanmis, hotta dinin yarandigi dévr
olan ‘quzil asr’a hosrat arzusunu canlandirmigdir. Ancaq son dovrlords fundamen-
talizmin radikalizm, fanatizm, miirtacelik, terorizm kimi neqatif xiisusiyyatlora
biirlinmasi hansi saiqlorden meydana galdiyinden asili olmayaraq onun haqqinda monfi
tosovviir yaranmasina gotirib ¢ixarmusdir. Ustolik bu tosovviir sadoco radikal
coroyanlarla mehdud qalmamis, din vo miiqoaddss doyer adina har seys sirayst etmisdir.
Bunun naticesi kimi 11 sentyabr hadisaleri ilo birlikde miisslman adi biitiin diinyada
terorist damgasi ilo mohiirlonmoyo baslamigdir. Beloliklo daha genis vo miisbot monali
fundamentalizm, daha dar vo monfi monal radikalizmlo eyni monaya enisdir®>.

Qorbdo miiselman tasavviiriiniin monfiliyi sadace fundamentalist yaxud radikalist
anlayisa bagli olmayib, hor iki torofin siiuralti diinyasinin bunda boyiik tosiri var.
Hoson Honofinin xiilase sokildo geyd etdiyi kimi, miisolman siiuraltinda gorbin
qarsilig1 Roma imperiyasi, salib yiiriislori, miiasir miistomlokalar, tok qiitblii diinyadir.
Qorbli siiuraltinda iso Islam tosovviirii Roma imperiyasina sahib olma, Qiidsii isgal
etmo, Istanbula yerlosmo, Viyanadan Ispaniyaya qodor Avropani tohdid etmo vo
nohayot son onilliklordo Islam diinyasindan qorbo kd¢ axini ilo birlikde qorbli
soxsiyyatin doyismosidir*.

Radikalizmin sociyyovi sliar1 dinin oslino qayitmaqdir. Bu fikir ilk baxisda
calbedici goriiniir. Cilinki *dinin asline qayitma' miiddeasi saf vo doyismomis asl din

20 Snmez M. Thyaciligin dogusu ve bazi dnemli temsilcileri. s.31.

21 Voll J. Modernizm, fandamentalizm ve herménetik / fslam ve Modernizm: Fazlur Rahman tecriibesi, s./233
22 Sénmez M. Thyaciligin dogusu ve bazi dnemli temsilcileri. s.34.

23 Oz S. Sosyolojik bir olgu olarak dini ihya hareketleri, s. 191.

24 Hanafi H. Islam and westernization / I. Uluslararas1 Kutlu Dogum Ilmi Toplantisi, Islam, Gelenek ve
Yenilesme = Islam, Tradition and Change, Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi Yaymlari, 1996,
s. 250;
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fikrini irali siiriir. Bu iso har bir dindarin arzuladigir duygunu gabardir. Oslinds isa
dinin oslino gayitma diisiincasi iki iddia irali siiriir. Bunlardan birincisi mévcud din
anlayiginin yanlis oldugu ve tohrif edildiyidir. Osason bu tonqid osrlordon bari asas
damari tomsil edon ononavi Islam anlayisinin yanlis oldugunun ifadasidir. Bu iso solof
adlandirilan ilk ii¢ naslin sonundan, yoni toxminen IX asrdon XVIII-XIX asrlorde
Ozlorini solofi adlandiran coroyanlarin meydana c¢ixmasina goder davam edon
miiddotdoki, demok olar ki, on asrlik din anlayisinin rodd edilmosi demokdir. Dinin
aslina qayitma diislincasinin ikinci iddiasi isa dogru din anlayisinin solafin inhisarinda
oldugudur. Qeyd etmok lazimdir ki, ilk nasillorin, xiisusilo, ideallagdirilan sohabo
dovriinlin miikommol oldugu diisiincosi biitiin miisolmanlarda m&évcuddur. Bu,
miisalmanlarin asl dini hayati kegmigda axtarma hovesinds 6ziinii agig-agkar gostarir.
Amma bu iddialarla bazonmis géz qamasdiran xarici goérkem aldadici olub, buna
inanmaq sadslovhliik olar. Ciinki bu iki iddianin mezmunundak: asl hadof siddat
(zorakilig, terror) diisiincosini baslomoyo imkan vermoyon ononavi Islam anlayisinin
yanindan sovusaraq, dinin yazili manbolorinin (Qur’an vo siinno) literal monasina
sadiq galan zomino (solof anlayisina) catmaq vo bu "miinbit" goraitden istadiyi din
anlayisini emal etmokdir. Moalum oldugu kimi, dilin xiisusiyyotindon asili olaraq
s0zlarin forqli menalara ¢okilmo iqtidar1 va noslorin (ays vo hadislor) kontekstindon
sokiilarak istonilon menayla yiiklonmoe imkani buna genis fiirsot verir. Belslikls, dinin
gotirdiyi asl haqiqgatleri derk edacak qoder biliys sahib olmayan kiitlalorden meydana
golon vo miigaddas matinlarin yegans yozumgular: kimi gordiiklori liderlorine six
bagli olan radikal carsyan niimayondslarine kifayst qader dolil géstormok ¢ox asan
olur. Digar yozumlarin bidst (dine sonradan daxil edilmis yad tinsiir) oldugunun tslqin
edilmosi ilo birlikdo horgii tamamlanmis olur. Artiq bu saddi no igori, no do ¢6lo dogru
agsmaq miimkiin deyil.

Din va terrorizm

Biitiin dinlor siilh vo omin-amanlia ¢agirar. islamda da “haqgsiz yers bir insani
oldlirmok biitiin bageriyysti 6ldliirmokdir’, "qalb qurmaq Koboni dagitmaqdan daha
boylik glinahdir’, "miiharibs soraitinds ds olsa agaclari sobabsiz kasmayin® va bu kimi
saysiz siilhsevor diisturlar mévcuddur. Bas hoddi-hiidudu olmayan vo heg bir oxlaqi
doyora sadagot gdstarmoyon “Islam terrorculugu’ haralardan torayir?

Terrorizmin dini, irqi, voteni olmaz. Bu isbata ehityaci olmayan agkar bi haqigatdir.
Buna goro do terrorizmin dindon sui-istifads etdiyi iddiasini konara qoyaraq, bunun neco
bas veridiyino baxmaq lazimdir. Islamin miiqaddes motinlori olan Qur'an vo siinnodoki
zorakili)q mozmunlu noslorin oksoriyystinin miiharibs qanunlari ilo bagl oldugu
malumdur. Ancaq bu matinlorden zorakiliq anlayis1 emal etmak istayanlor ti¢iin bunun bir
ohomiyyati yoxdur. Osas mosolo magsadin hasil olmasidir. Bunu oldo etmok iigiin
miiraciot edilon ikinci yol, hermenevtik oxumalara qars1 olmalaria baxmayaraq, lazim
olduqda 6zlerinin yozumlama metodundan istifads etmaloridir.

Radikal corayanlar Islama bagliliglarin1 gostormak {igiin yeni bir terminologiya
yaratmaqdansa mdvcud islami terminlora 6z anlayiglarini yiikkloma yolunu segmislor.
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Tablig, cihad, darul-kiifr vo darul-kiifr, tokfir, tagut, bidet bunlardan sadoca bir
negasidir. Onanavi miisalmanlarin zehninds do miisbat yiiks sahib olan bu terminlara,
oslindo, Islam diinyasmin geri qalmasi vo ¢ixis yollar axtarisinda tez-tez miiraciot
edilir. Bu da radikalizmin torofdas toplama vo radikalizmdo dorinlogmo faaliyyotino
imkan yaradir.

Islam tohsil sistemi

Klassik Islam tohsil sistemi modraso morkazlidir. Bir ¢oxlarma géro islamda ilk
madrose Maoscidi-Nabovinin yaninda qurulan vo oshabi-siiffo adlandirilan tohsil
qurulusudur. Suffs sozii orob dilindo kolgolik demokdir. Oshabi-siiffo yoxsul, qalacaq
yeri olmayan sohabolor {igiin hazirlanan kdlgolikdir. Burada galan sohabolor hozrat
Peygomberlo daha c¢ox vaxt kegirdiklori {iglin get-gedo onlarin bilik soviyyslori
digorlorindon forqlonmoys baglamigdir. Buna gora do sonralar Madinads evi olan bir
¢ox sohabo do buradan faydalanmaq tiglin oshabi-siiffoyo qosulmusdur. Hozrot
Peygomboarin xiisusi talimindan kegan bu insanlar qisa bir miiddst sonra, o dovr iiglin
sistemli deya bilocayimiz bir tohsil miiossisasine cevrilmisdir. Burada tohsil alan
insanlarin sayinin 100-don ¢ox oldugu miixtalif monbolordo geyd edilir. Bu giino qodor
Islam diinyasimin miixtolif yerlorindoki modrasalorin osasini buradan aldig diisiiniiliir.
Sonraki dovrlords soraite uygun olaraq Beytul-ilm, Beytul-Hikmo ve Darul-Ilm kimi
adlandirilan tohsil qurumlari bunun davamini vs inkisafini tomsil etmisdir.?

Islamimn ilk dévrlorinde mascido bagli olan madrasalor zaman kegdikco mosciddon
ayrilaraq miistoqil tohsil miiossisasi olmusdur. Ciinki Islam torpaqlarinin genislomosi
vo buna bagli olaraq miisalmanlarin yeni elm sahslori ilo tanis olmalar1 naticesinds
modrosalorin dors proqramlart da doyigmis vo inkisaf etmisdir. X asrdo on parlaq
dovriinii yagsayan madrasalar Salcuqlu dovlatinin maghur siyasi xadimi vo elm adami
Nizamiilmiilk torafindon dovlstin xiisusi nazarotine alinaraq sistemlogdirilmigdir. Bu
dévrdo modrasonin on miihiim xiisusiyyati todris programinin miioyyon qoliblora
salimmamasi vo miiallim morkozli olmasidir. Yoni madrasalords sinif anlayis deyil,
dors anlayis1 vardi. Belsliklo, bir madrsads tohsil almaq istoyon tolabs istadiyi
miisllimi se¢gms haqqina sahibdir. Bundan slave bir modresads tohsil alan tolobs
istorso basga bir modrasods tohsilino dabam edo bilirdi. Modroasalords dini elmlorlo
yanas1 aqli elmlar do todirs olunurdu. Adston dini elmlars kegmoadon avvel mentiq,
bolagat, dilcilik, hondose, riyaziyyat, folsofs, tarix veo cografya kimi fonlor
oyranilirdi.?

XVI asrdon etibaron madrosslords todris keyfiyystinin azaldigi vo madrasolarin
ovvalki giiciinii itirdiyi miisahide olunur. Bunun ilk agla golon sobobi Islam diinyasmin
zoiflomasi vo maodoniyyatin ¢okmays baglamasidir. Ciinki, biitin modsniyyatlorin

25 fslam Ansiklopedisi: 44 cildde, XXXVII c., Istanbul, 2009, 5.469; Kirkiz M. Medreseler ve Ezher’de
Islami limler (Medrese Miifredatiyla Ezher’in Miifredatinin Karsilastirilmasi) / Medrese ve Ilahiyat
Kavsaginda Islami flimler, Bigél, 2013, s.60.

20 Hizlh M. Osmanli Medreselerinde Okutulan Dersler ve Eserler / Uludag Universitesi Ilahiyyat
Fakiiltesi Dergisi, 2008, Ne 1, s. 29.
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inkigafi tohsil sistemlorinin vaziyyati ilo six slagalidir. Ancaq bunlardan hansinin sabab,
hansinin natica oldugunu miisyyanlosdirmak ¢atindir. Yoni, madaniyyatin inkas1 tohsil
sisteminin inkisafina tosir edir, yoxsa tohsilin inkisafi madeniyyat inkisafina tasir edir?
Burada hor biri digorinin sabobi kimi goriiniir. Beloliklo, modrasolordoki ilk doyisikliyin
mantiq, riyaziyyat vo folsofo kimi ogli elmlorin todrisdon qalxmasi yaxud formal hal
almasi olmusdur. Oqli elmlords geriloma sadaco elm vo texnologiyada deyil, dini
elmloro do monfi tosirini gostormisdir. Bununla eynivaxtli olaraq, dovlot nizaminda da
voziyyat agirlasmaga baslamisdir. Idari sistemin zoiflomasi biitiin sahalords oldugu kimi
tohsil sahoasindo do dziinii gostormisdir.?’

Fozlur Rohmana goro modraso tohsil sisteminin qapaliligi vo somorasizlogmosi
madraso sisteminin tonazziiliiniin sababi deyil, slamatidir. Oqli elmlorin madrasa
proqramindan ¢ixarilmasi fikri durgunlugu meydana ¢ixarmisdir. Bununla yanasi dini
elmlor do asl baslonmo monbayi olan hayatdan uzaqlagaraq miicarradlosdirilmisdir.
Fozlur Rohmanin Satibidon nogl etdiyi bu ciimlo o dévriin elm anlayisini belo tosvir
edir: "Praktik shomiyyati olmayan biitiin elm ndvlari ilo mosgul olmaq haramdir’. Bu
anlayis hiir diislinceini iki 6namli sahosini, folsofo vo riyaziyyati moadrasadon
uzaqlasdirmisdir. Yerdos qalan Islam elmlori biitiin tohsil sahosinds 6z hakimiyyatini
qurdu. Bunlar arasinda azad diisiincoya gqap1 agma imkani olan kolam elmi Razinin
xiisusi zohmoti noticasindo montiq elmini dziiniinkiilogdirarok Islam elmlori arasinda
oziino yer tutdu. Oslinds bu nailiyyat Islam diisiincasinin miinbitliyini gdstorir. Ancaq
kolamin folsofonin yerini tutmasi, xiisusilo, madraso tolobolori arasinda folsofo
osorlorine miiracist etma ehtiyacini aradan qaldirdi. Bir sonraki morhslods kelamin
dogmatik xiisusiyysti sorbost diislinco imkaninin garsisini aldi. Olbotto sorbost
diisiinconin durgunlagmasinin tok sobobi kolam deyildi. Fozlur Rohmana goro
madrasalarin sarbast diisiincodon mohrum olmasi, xiisusils, hiir diisiinco qabiliyyati
olan insanlar1 basqa bir istigamoto, tosovviifa yonlondirdi. Tesovviifiin madrasayo
alternativ olmasi zaman i¢inda madrasads tadris olunan asarlarin va darslarin inkarina
gotirib ¢ixardi. Madrasalordoki darslorin sayinin azalmasi vo dorslorin xiilasa
dorsliklorlo mohdudlagmasi ozborgi zehniyyotin yayilmasina sobab oldu. Bundan
sonra nadir hallarda yeni taliflors rast golmok miimkiin idi. Artiq bir coxu bir-birinin
tokrar1 yaxud lazimsiz tofsilatlarla mosgul olan sorhlor dovrii bagladi.?®

Islam diinyasinim qorbls iizlosmoasinin tosiri naticosinds Islam diinyasimin miixtolif
yerlorinds bir ¢ox sahados oldugu kimi tohsil sahasinds do yenilik arayislari bagladi. Fozlur
Rohmana goro bu arayislar noticosindo yeni tohsil formuna iki ciir yanagsma meydana
goldi. Bunlardan birincisine goro miisslmanlarin qorbdon dyronmosi lazim olan sadaco
texnologiyadir. ©nonavi Islam diisiincosi miisolmanlara yetorli olub, qorb falsofasi ilo
bagl yeniliklors miisslmanlarin ehtiyact yoxdur vo hotta bunlar miisalmanlar {igiin
tohliikolidir. Tkinci yanasma torzi iso texnologiya ilo birlikdo hor ndv biliyin faydal vo

27 Aydin Sevki M. Medreselerin Gerileyis Sebepleri Uzerine // Erciyes Universitesi {lahiyyat Fakiiltesi
Dergisi, Kayse_:ri: 1987, Ne 4, s. 324-332.
28 Rahman F. Islam, s. 261-264.
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alinmali oldugunu miidafis edirdi. Fozlur Rohmana goére XIX asrin ikinci yarisinda
rovacda olan bu anlayisi bes miitofokkir giiclil bir sokildo miidafis etmisdir. Bunlar Seyid
Ohmad Xan, Seyyid Omir Oli, Comaloddin Ofgani, Namiq Kamal vo Mohommad
Obduhdur. Bu miitofakkirlor Islam diinyasmim miixtolif yerlorino sopalondiklori vo ¢oxu
bir-birini he¢ vaxt gérmadiklori halda eyni diisiincolori miidafis etmalori gox maraqhidir.
Fozlur Rohman Islam diinyasinin miiasir tohsil sistemino miistorok yanasmasi kimi
gordiiyii bu diistincalori asagidaki kimi sistemlogdirmigdir:

1. IX asrdon XIII asro qoador elmin vo elm anlayisinin miisolmanlar arasinda
inkisaf etmosi Qur'anin tokidlo Allahin sonati olan vo insanin istifade etmasi {igiin
yaradilan kainati aragdirmaga togviq etmosinin noaticosidir.

2. Orta asrlorin sonlarinda aragdirma vo tadqiqat ruhunun miisalmanlar arasinda
dohsatli sokildo yox olmasi ilo Islam alomi durgunlasaraq tonozziilo baslamisdir.

3. Oksariyyeti Islam diinyasindan alman elmi todqgigatlar Qorba ¢okilmis vo
beloliklo qorb dlkolori siiratlo inkisaf edorok Islam o6lkolorini belo miistomlokoyo
gevirmisdir.

4. O halda miisolmanlar 6z mallar1 olan elmi, inkisaf etmis qarbdon tokrar alib,
gorkomli kegmislorini yenidon oldo edo bilor vo beloliklo Qur'anin, indiyo godor
lageyd qanagdiqlar1 amrlarini ds yerina yetirmis olarlar.

Burada texnologiyanin oldo edilmesindon daha g¢ox elmin zorurili
vurgulanmigdir. Elmi tedqiqatlarin zoruriliyinin Qur'anin amri olduguna diqqgst
¢okilmasi iso xiisusi chomiyyat kosb edir.?’ Fozlur Rohmana gora bu arayislar miisbot
hal kimi qarsilansa da vaziyystden ¢ixis yolu iiglin yetorli deyil. Tohsil sisteminin
yenilonmasi ii¢lin darslarin va dorslorin mazmunun dayisdirilmosi mosaloni hall etmir.
Bunun yegano yolu Islam diisiincosini yenidon insa etmokdir. Beloliklo, Fozlur
Rohmana géro mohsuldar tohsil sistemini qurmagq ii¢iin yeni bir Islam teologiyasina
ehtiyac var. Basqa sozlo desok, Islam tohsil sisteminin nailiyyati dziinii haqiqi vo azad
Islam diisiincosini yaratmaqda gostormolidir.>

Fozlur Rohmana gora klassik Islam tohsil sisteminin osl ndgsan tohsilin kitab vo
soxslora bagl olmasidir. Bunun on bdyiik tozahiirii modrasslerds yetison alimlorin
madrasolora gdra deyil, dors aldiglart miisllimlors gore tanimmmasidir. Bu voziyyat
Islam diinyasinda modrasolorin sistemlosmasindon sonra da davam etmisdir. Buna
g6ra do, Fozlur Rohmana géra Islam diinyasindaki azad fikirli miitofokkirlorin boyiik
oksariyyati madrsalordo deyil, madrase xaricinde xiisusi deors veron miiddarislaorin
yaninda yetismisdir.3!

Natico olaraq demok olar ki, radikalizmin meydana ¢ixmasini siyasi, iqtisadi,
dini, modoni, falsofi va s. bir ¢ox sobabla izah etmok olar. Bunlardan islam diinyasinda

29 Rahman F. Islam ve Cagdaslik: Fikri Bir Gelenegin Degisimi, (torciimo: Agikgeng A., Kirbasoglu
M.H.), Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2002, s. 107-108.

30 Celikel B. Fazlur Rahman'da Egitimin Tammi ve Hedefleri / Dokuz Eyliil Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 2008, Ne 27, s. 71; Celikel B. Fazlur Rahman'da Egitimin Tanimu1 ve Hedefleri // Dokuz
Eyliil Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2008, Ne 27, s. 134.

31 Rahman F. islam, s. 259-260.
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tohsil sisteminin tonozziilii, Islam diisiincosinin durgunlugu, gorbin Islam diinyasini
miistomlokoya gevirmasi vo Islam diinyasinda ihya horokatlarinimn baglamasini xiisusi
geyd etmoak lazimdir. Ogor radikalizmi meydana ¢ixaran saboblor moelumdursa, o
zaman problemin hoall yolu da bu istigamotdo olmaldir. Bu baximdan XX osr
miitofokkirlorinden Fozlur Rohmanin massloys yanagmasi doqqgoti colb edir. Onun
fikrino gora Islam diinyasinin diisdiiyii voziyyotden ¢ixmasi Islam diisiincesinin
yenidon insast ilo miimkiindiir. Fazlur Rohmanin biitiin osorlori todqiq edildikdo onun
diqqot morkozinda Islam diisiincosinin oldugu goriiliir. Onun Islam diisiincosinin
yenidon insa edilmosi cohdinin osasini Islam tohsil sisteminin tongidi toskil edir.
Fazlur Rohmana goro dini tohsilin inkisafi iigiin Islam modoeniyyaetini yaxs1 bilmoklo
yanasi, qarb madoniyyati do ciddi tadqiq edilmalidir.
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XULASO

DINi RADIKALIZM VO KLASSIK iSLAM TOHSIL SISTEMI:
FOZLUR ROHMANIN GORUSLORI 9SASINDA

Islam diinyas1 son bir ne¢o onillikden bari dini radikalizmden ciddi monada
tosirlonmisdir. Islam comiyyotlorinde bu tasirin izlerini siyasi, iqtisadi, sosial vo sair
sahoalordo gdrmok miimkiindiir. Dini radikalizmi meydana ¢ixaran sabablordon ikisi
ononavi din anlayisi ilo modernizmin toqqusmasi vo dini tohsil sisteminin kohnalmosi
olmusdur. Xiisusilo dini tohsil sistemi reforma ehtiyac duymaqdadir. Bu maqalada
dini radikalizmin osas xiisusiyyatlori, yaranma sabablori vo qarsi todbir kimi dini
tohsil sistemi aragdirilmis, Islam tohsil sisteminin reform zorurati vo imkanlari Fozlur
Rohmanin fikirlori osasinda gostorilmisdir.

SUMMARY

FAZLUR RAHMAN'S STAND POINT ON RELIGiOUS RADICALiSM AND
THE ISLAMIC EDUCATIONAL SYSTEM

The Islamic world has been substantially affected by radicalism for the few
decades. We can observe areas of this influence in the political, economical fields and
etc. The two of the reasons that led to religious radicalism are clash of the traditional
perception of religion with modernity and the loss of the religious education its
actuality. Especially the method of the religious education needs reform. In this article
we discuss basic characteristics of religious radicalism, reasons of occurrence of the
radicalism and how to overcome its effects. Finally, we argue that there is necessity
for reform of the Islamic educational system and lay out its perspectives possibilities.
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PE3IOME

PEJINTUO3HBINA PAJTUKAJIN3M U UICJIAMCKHAE CUCTEMBI
OBPA30BAHMS 11O MHEHHUIO ®A3JTYPPAXMAHA

HcnaMckuii MHp 3HAYMTENBHO IOCTPAjal OT pAAMKAIN3Ma B MEpHOIE
HECKOJBKHX AECATHIETHH. FIX BO3MOKHO BCTPETUTH BO MHOTHX HAIIPaBJICHUSX, B TOM
Yucie B MOJIMTHYECKOM, SKOHOMHYECKOM M Ap. obmactsax. OOHOH W3 NpHUYMH,
BBI3BABIINX PEIUTHO3HBIA paguKaIu3M, O5TO CTOJIKHOBEHHE TpaJUIHOHHBIX
PEUTHO3HBIX MBIIUICHUH ¢ MOJIEPHU3MOM, a Jpyras U3 HUX MOTepsl aKTyalbHOCTH
penurno3Horo  oOpaszoBanus. PemurnosHoe  oOpasoBaHMe  Hy)XKOaeTcsi B
KOJUTOCCaNIbHOM pedopme. MBI B 9TO# CTaThe M3YyYHIH OCOOCHHOCTH PEIUTHO3HOTO
paauKaIu3Ma, IPUIMHBI €€ BOSHUKHOBEHHS H OOPHOY ¢ ero rnocieacTBHIMu. B xoHIe
CTaTbU MBI 3aTPOHYJIM BOIIPOC, O HEOOXOJUMOCTH pehopM B CHCTEME HCIAMCKOTO
o0pa3oBaHUsI.

Capa tovsiya etdi: i.f.d. A.M.Sirinov
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XIV OSRIN DINi-TOSOVVUFi ODOBIiYYATIN NUMAYONDOLORI —
ASIQ PASA VO OGLU OLVAN COLOBI — iSLAM MODONIiYYOTIi
KONTEKSTINDO

Dos.Nigar Qiidrat qiz1 Ismayilzads
Baki Déviat Universiteti llahiyyat fakiiltasi,

Acar sozlar: tiirk adabiyyati, tasavviif, tasavviif adabiyyati, ilahi egq

Key words: Turkish literature, sufism, sufi literature, devine love

Knrouesvie cnosa: Typeyxas aumepamypa, cygusm, cyguiickas rumepamypa,
booicecmeennas 110606w

Tasovvilf fikir hoyatimizi, diisiinco hoyatimizi meydana gatiron bir maktabdir.
Tosovviif Islami bir hadisa olub bu vo ya digor doracads sosial adalatsizliys, dini
fanatizmo qars1 ¢evrilmis, homginin torkidiinyaliga osaslanmagla real hoyatla zahiron
bagli olan falsafi harokatdir.

Toasovviifiin tofokkiir sisteminin on miihiim ifado vasitoesi adobiyyat olmusdur.
Miisolmanlar arasinda tesovviif horokati inkisaf edib yayildigdan sonra bunun
odobiyatda da oks olmasi qacinilmaz hal idi. Islamiyyat hor sey kimi, odobiyyat
{izorindos do siibhasiz dorin bir tasir yaratmaliydi. Islam dininin gobul etdiyi odobiyyat
ilo tasovviif adabiyyati eyni pilladadirlor. Tesovviif monavi, hiss, fikir va hayacanlari
balli bir iislub vo adob daxilindo satirlors, misralara, s6zo ¢evirmisdir (1, 2-3). Qovusa
bilmadiyi hor hansi bir goxso satirlor vasitesilo cataraq , sadoeco koniillora deyil,
dorinlik vo mozmun genisliyine sahib olduguna gore do odobiyyata boylik bir
zonginlik vermisdir.

Tosovviif genis monada Islam madoniyyatinin biitiin saholorindo tozahiir
etdiyindon tiirk tesovviifii do orijinal odobiyyyat olaraq timumtiirk madeniyyatini
zonginlosdirmisdir.

XII yiizildon Xoca ©hmod Yosovi ilo baglayan tosovviif odobiyyati Fuad
Kopriiliiniin do yazdig1 kimi mongqol istilasindan sonra Anadoluya k¢ edon Xorasan
aranlorinin foaliyyatlori ilo XIII-XIV asrlards boyiik bir inkisaf yoluna gadom qoydu.
Anadoluda bu adobiyyatin ilk niimunalorini Orta Asiyadan golon tosovviif ohli yazmas,
daha sonralar Asiq Pasa, Giilsehri, Abdal Musa, Qaygusuz Abdal, Said Omra kimi sufi
sairlori bu adabiyyatin asas prinsiplorini islayib hazirlamiglardir (6, 150-151).

Anadoluda Haci Baktas Vali, Yunus Omra, Mdvlana Calaloddin Rumi, ©hmad
Fakih ils baglayan tokkos seiri XIV-XVI yiizillords Giilsehri, Asiq Pasa, Abdal Musa,
Qaygusuz Abdal, ©lvan Calabi, Hact Bayram Vali, Osrofoglu Rumi, Obdiirrshim
Rumi, Komal Ummi, Dado Omar Rusoni, ibrahim Giilseni, ©ziz Mahmud Xudayi, Pir
Sultan Abdal, Qul Himmot vo b. kimi hom oruzda, hom do hecada seirlor yazan
sonatkarlarla davam etmisdir.
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Tabii ki, XIV yiizilin an bdyiik tosovviif sairi babai torigotinin qurucusu va babai
{isyaninin ideoloqu olan Obiil Boka Seyx Baba ilyasin navosi Asiq Pasadir (61.1332).
Asiq Pasa Anadoluda tiirklorin coxalmasinda vo xiisuson do Islam dininin yailmasinda
miihiim rol oynamuis bir ailods 1277-ci ildo diinyaya golmisdir. A.Glingenin do yazdig1
kimi onun atas1 Muhlis Pasa Salcuqlu sultani IT Qiyasoddin Keyxosrovun 1243-cii ilda
Kosodag maglubiystindon sonra, Karamanogullarindan 6ncs eyni bdlgada iqtidari alo
kecirmis, hotta sonradan Karamanoglu Mehmet boyi taxta ¢ixartmig vo onun 13 may
1277-ci ildo tiirkconi dovlst dili halina gotiron moshur formaninin verilmasindo
mithim rol oynamis soxsdir. Bunu o dovriin gaynaqlari da tosdiq etmokdadir (4, 9).

Asiq Pasa 6zii “Qoribnamo”do toxolliisii barodo yazir ki, lediin elmindo xocasi
olan Xizir peygombar ona Asiq adini vermisdir:

Ol kigird1 bana Asik adini

Ol birakti canuma isk dadin1 (2, 107).

Buradan aydin olur ki, Asiq Pasa ilahi esq sairidir. Onun hoyati, diinyagoriisii vo
osarlari haqqinda bizo qodor golib gatan asas molumati oglu Olvan Colobi seirls
yazdig1 “Moenakibiil kudsiyys fi menasibii-iinsiyys” adli asorinde vermisdir. Olvan
Colobi osarindo atasi haqqinda, onun toxslliisii hagqinda maraqli molumatlar verarok
bela yazir. O axlaq ilo koniillori ovlayan, yaxsiliq etmoakds har zaman 6nda olan biri
idi. Allah esqi (ilahi esq) ilo yandigina gore Xizir peygombar ona Asiq adini vermisdi.
Olvan Calobiys gora Asiq Pasa agil, kesif, seyr vo koramot sahibi idi. Hor zaman
dilindan hikmat tokiiliirdii, ilahi elmlorlo aydinlandigindan elm, amal, agil vo forasat
kimi dord fazilato sahib idi (3, 262-267).

Asiq Paga atasi Muhlis Pasa kimi dovriin siyasi hadisslorine qarigmamis, aksino
Osmanli xanodanina yaxin olmusdur. Yiiksok tohsil gérmiis Asiq Pasa 12000 beytlik
“Qoaribnama” adl1 tasavviifiin biitiin toraflarini igloyan bir asar yazmisdir. Oslinds bu
osar ilahi egsqdon daha ¢ox o dovriin sosial hoyatini, dini vo falsofi diisiincolori alo
almigdir. Asiq Pagsa Xoca ©hmad Yosovinin Orta Asiyada ilk dofo tosovviif adobini
Oyradon “Divani-hikmat” asari kimi Anadoluda ilk tesavviif adobini, tasovviif yolunu
Oyradon “Qaribnama” adl1 bir asar yazmigdir. Ona gora do bu asards agil, oxlaq, adob,
tasavviif yolu va s. ilahi esq movzusuna baxanda daha genis islonmisdir. Ancaq buna
baxmayaraq “Qoribnamo”yo baxilirsa tosovviifiin vo tokko odobiyyatinin on asas
movzusu har seyi 6ziina ¢okon, cazb edon ilahi esqdir.

As1q Pasa ilahi esqo hoqiqi esq deyir vo onun torifini, tosvirini bels verir: haqiqi esq
bizi alib gétiirocok, masuvadan uzaqlasdiracaq vo Allahin {iziinii bizo gostorocok esqdir.

Kani ol agki-hakiki kim bizi

Ala ilte gostere gorklil yiizi (3, 98).

Bu esq ikiliyi aradan galdiracaq, birlik yaradacaq vs birlik olan yerds ds abadi
dirilik olacaq. “Qaribnama”ds ilahi esqin birlik masalasi xiisusi olaraq vurgulanir:

Ciimle isiin yigregi birlik durur

Birlige bitmek biitiin erlik durur

Birlige bitenler irdi menzile

Ikilikle kimse gelmez hasila
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Kanda kim iki goniil birlikdediir

Goresin bunlar gam dirlikdediir (2, 182).

Asiq Pasa esqi sado, basit bir sey kimi basa diismoyin sleyhins ¢ixis edir, ¢iinki
ilahi esq ilo tutusub yanan asl asiqin bir ¢ox isarolori vardir ki, bunlar sairo goro
asagidakilardir:

Esq insanin konliinii isgal eder vo {iziinii saraldar,

Asiq yemokdon, igmokdon, yuxudan kosilor,

Bir yerds gorar tuta bilmaz,

Hara baxsa onu gorar,

Onun agzi ilo danigar vo s.

Asiq Pagaya goro ilahi esq bir sorboato bonzor ki, onun godrini, dadini yalniz
icanlor bilir, yoni ilahi esqi, yalniz asiqlor bilir. Bu iso tasovviifdo sonradan dadmayan
bilmoaz formuluna ¢evrilmisdir:

Asikin halin girii asik biliir

Kim uzun diinde nige zar1 kilur

Kimesne kim i¢medii ol serbeti
Ne biliir kim nediir anun lezzeti

Tanridan ask bir atadur mutlaka
Kime gelse ol bulur 6mri-beka

Ask icinde gizlidiir ciimle murad
Aik erin sen sanma kaldu na-murad

Ask icinde goriiniidurur dost yiizii

Dost yiizin nediir goren bu ask gozii (3, 98-99).

Sonuncu fikir Asiq Pasanin ilahi esq diigiincosinin bir ndvii yekunudur. Sairs gora
Allahin camalim yalmz esq gozii gors bilor.

“Qoribnamo” sads dilds Yunus Omrs iislubunda yazildigindan xalq kiitlasi
torofindon har zaman oxunmus, tosovviifiin baslica mosalolori, o ciimlodon do ilahi esq
haqqinda tutarli monbs olmusdur. Asiq Pasanin hom seirlorinds, hom do
masnavilorinds on asas anlayis ilahi esqdir. Sairin goldiyi imumi qonasts gors asiq
bilon, mosuq iso bilinondir. O, bu ikisi arasindaki miinasiboti, bagi gostormok ti¢iin
miixtalif vasitolordon istifads etmisdir. Bu vasitolordan biri do tonls can, ruhla badon
metaforasidir. Necs ki, ton cana mdhtacdir, asiq do moasuqa, esq do tapmilan kulta
mohtacdir. Asiq Pasaya gors ilahi esq sadaco insani deyil, insani oldugu qodar Tanrin
da maraglandiran bir anlayigdir. Ciinki ilahi esq yalniz Allaha dogru yonalmisdir.

Asiq Pasanin “Foqrnamo”, “Vasfi-hal”, “Hekaya” kimi asorlori vo qozsllori do
vardir. O, bir oxlaq, didaktika sairi olsa da hom qgoazallorinds, ham do digar asarlorinds
esqdon ilahi bir nemat kimi bohs etmis, 6zilinii asiglorin getdiyi kamil insan yolunun
yolgusu adlandirmigdir. Masalan “Faqrnams” alleqorik masnavisinds Asiq Pasa Foqr



46 Dos.Nigar Qiidrat qizi Ismayilzada

adli bir qusdan boahs edir. sairo gora Tanri alomi yaratdiqdan sonra Forq adli qusa
0ziins qalacaq bir yer tapmasini omr edir. Foqr 6ncs arsi, kiirsii, connati, yeri, giindsi
dolagir, sonra Adomin, ibrahimin, Musanin, Isanin yanina gedir, ancaq onlarin
yaninda da gala bilmir vo nohayot 6zilinii varli ikon foqir, zonginkon yoxsul bilon, ol
foqri foxri deyon Hz.Mahommadin yanina galir vo onun yaninda garar tutur. Bu asardo
Asiq Pasa foqir vo tovazdkar olmayanin hoqiqi sevgili ola bilmayacayi naticasineg
golir. Asiq Pasa “Vosfi-hal” adl1 kicik mosnovisinds deyir ki, asl asiq odur ki, canini
esqo verib no voziyyotdo olursa olsun hor zaman 6z halina siikr edor. ilahi esq
movzusu Asiq Pasanin bizo godor miixtolif mocmuo vo conglordo golib gatan
yetmisdon ¢ox seirindo do bu vo ya digor sokildo islonmisdir.

Asiq Pasada ilahi esq cazba, vacd olmagqla barabar hom do bir inancdir. Bels ki,
sair vohdati viicudu vosf edon seirlora sadoco ilhamla golon hal kimi baxmir, ham do
elmi bir konsepsiya gozii io baxir. Onun birlik anlayis1 ilahi esqin osas forqlondirici
cohatidir:

Pek biliin kim kanda birliik varisa

Kim kimiinle ikiliksiiz yarisa

Devleti her dii cihan anlardadur
Anlarun menzilleri canlardadur

Zira birlik Hak Calap birligidiir

Ikilik sol asiler dirligiidiir (2, 163).

Burada Asiq Pasanin esqin ontolojik izahi ilo tanis oluruq. Saire gors ilk Varlig,
yoni Allah, bilavasito asiq, mosuq vo esqdir. Bir az sada sokildo ifado etmis olsaq ilk
Varliq, hansi noéqtadon baxilirsa baxilsin esqin 6ziidiir. Birlik mogaminda Yaradanin
ham 6z, ham do basqa varliglar baximindan esqin hom subyekti, hom do obyekti
oldugu goriiniir. {lahi esq demok varliq demokdirso, varliq demok do elo esq demokdir.
Yoni varliglarin varliglar ils esq bir birilorinin eynidir. O halda basori esq ilahi esqin
yer iiziindoki variantidir. Allah ruhlar1 bazmi-olastds bir yers topladiginda asigler
orada bir birini goriib sevmislordir. Ruhlar sslinds yarimdir, no zaman ki, asigler
govusurlar o zaman ruhlar tamam forma alir. Ona goro do esq varli kasib, giiclii zoif,
padsah goda tanimaz, ¢iinki onlarin iistndadir. O 6liimdon daha gii¢lii olan vo 6liimii
gbzo aldiran, candan daha qiymotli, canin foda edildiyi seydir. Els bir boladir ki,
golondo dordi, acini, kodori do 6zii ilo gotirir. Carasi elo boladan z6vq almaq, gom,
kadar i¢indo bogulmaqdir. Seirloring, “Qaribnama” asarine baxdiqda Asiq Pasanin
ilahi esqdon anladiglarinin bunlar oldugu goriiniir.

Goriindiiyli kimi Asiq Pasanin ilahi esq anlayisi diger sairlorin ilahi esq
konsepsiyasindan farqlonir. Asiq Pasada ilahi esq birlik, dirilik vo ilahi qiidrotin
Oziidiir. Sonraki tokko sairlorinin ilahi esqo vohdot am1 kimi baxmalar1 Asiq Pasa
onanasini davam etdirmok anlamina galir.

Tokko seirinin boyiik niimayondolorindon biri do ©lvan Colobidir. O, 1240-c1ildo
Salcuqlu ziilmiing, 6zbasinaligina, mozhob ayriligina qarsi lisyan g¢ixaran tiirkmon
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toplumunun axin-axin golorok otrafina toplandig1 Xorasan oronlorindon Baba Ilyasin
soyundan olub Asiq ©lasddin Oli Paganin ogludur. Kirsehirde dogdugu moalum olsa
da hansi ilds anadan oldugu bilinmaz. Yiiksok tosavviif tohsili almis, arabcs vo farsca
Oyronmisg, 6z dovriiniin moshur miitosovviifii kimi yetigsmigdir. Daha sonralar ©lvan
Colobi atas1 Asiq Pasanin icazssi ilo Coruma Tanundzii baldesine (indiki Macitozii
ilsasi Olvangolobi baldosi) golmis, orada yasamis, foaliyyat gostormis, tokkesini
qurmus, insanlar1 irsad etmis vo vofat etdikdon sonra orada da dofn olunmusdur.
Mozari bu giin ds insanlarin ziyarat yeridir.

Olvan Coalobi bdyiik ehtimalla ulu babasinin qurdugu vofaiyyas torigetine monsub
olmusdur. ©lvan Colobi 6z tokkosindo ilahi esq, tosovviif, seyri siiluk hagqinda
sOhbatlor aparmus, fikirlorini osarlorine yansitmigdir. Olvan Calobinin asas asari
“Maonakibiil kudsiyys fi monasibii-linsiyys” olsa da stvari-siiluka aid bir aseri, bir
nec¢a lirik seiri do vardir. Ancaq biitiin osorlorinde esq mdévzusu hor zaman aparici
olmusdur. Hotta ©hmod Kabakli onun osorlorinds ilahi esqin osas mévzu oldugunu
yazir (5, 357).

Onun on maghur osori 1358-ci ildo tamamladigi “Moenakibiil kudsiyye fi
monasibii-linsiyys” adli tiirkco yazdigi mosnovisidir. Bu asor moshur olovi seyxi Dado
Qarkindan baslamis Baba Ilyas, Muhlis Pasa vo basqalar1 haqqinda da genis molumat
veran monkabadir. Ancaq bu asords sair daha ¢ox atasi Asiq Pasa vo onun miiasirlori
haqqinda molumat vermisdir. Osar qozallarls, qasidaloarls, ilahilorls bozadilmis, ilahi
esqin toronniimil lirik ricatlarls taqdim edilmisdir. Onun ilahi esqo hasr edilmis ayrica
seirlori do vardir. Masalon, bir qazalinds ©lvan Calabi ilahi esqi bels toronniim edir:

Bu ciimle nesneye askdir behane

Behane ask u hem askdir behane

Bu ask iginde birdiir cam u saki
Bu ask icinde birdiir dem u dehane

Bu agkdir kaili lafz1 Enel-haqq

Bu askdir kaili Mansuriyane

soklindo davam edon qgozoldo esqin mahiyyoti, torifi, toronniimii verilmoyo
calisilmigdir. Sairin fikirlorindon do goriindiiyii kimi ilahi esq bir vohdst vadisidir vo
o vadidos har sey birdir vo har seyin yaranma sababi esq oldugu kimi hor seyin naticosi
do esqdir. Bunu bir az forqli sokildo esqin hom ilk asiq, hom do ilk mosuq oldugu
fikrindo do gérmok miimkiindiir. Ilahi esq hom do kiill halinda biitiin varliq alominin
oziidiir. Esq Zatin bir sifatidirso demok var olmanin da asas sabobidir, Olvan
Coalobinin ifadasi ilo bahanasidir.

Olvan Calabiya gora ilahi esq tosovviifiin tomali, asas fikir sistemidir. Tesovviifde
qul Allaha yaxinlasdiqca ilahi esqin cazibasinoe qapilir, ilahi esqin i¢inde fona-fillah
olub yenidon baqa-billah martobasinds canlanir. Esq asiqi 6ziins elo baglayir ki, esq
asiqin 0z, 6zii do esq olur. ©lvan Calobi seirlorinds belo bir sual qoyur ogor esq varsa
asiq hardadir, yox asiq varsa bas onda esq hardadir. Demok ki, esq do, asiq do bir



48 Dos.Nigar Qiidrat qizi Ismayilzada

olmus, o da, bu da vo ya manlik sonlik ortadan qalxmisdir, ¢iinki Allah onu esqin
suratindo, i¢ini va ¢oliinii do esqin isiginda aydinlatmisdir.

Kamil insan biitdvlikds esqlo yogrulmus varliga gevrilmisdir. Bu eynilo
Mocnunun sohrada olarkon anidon gqolundan axan qani goriib toociiblonon atasina
Macnunun Leylanin qolundan nestarlo qan alindigim bildirmak iigiin dediyi “Biz bir
ruhuz iki badends” fikrine tam uygun golir. Macnun ikiliyin ortadan galxdigini bels
ifados edir:

Gor mon man isom nason san ey yar

Vaor son son isan noyoam mon-i zar

O halda hor seyin sirri, gizli monasi ilahi esqin i¢indadir, ¢iinki biitiin varliga,
yaradilisa esq bir bohanadir. Olvan Calabi ilahi esqi “Monakibiil kudsiyys” asarinds
bels togqdim edir:

Ask an1 soyle kendiiye almis

Kim bu ask kendii kendii ask olmus

Ask ise kan1 agiki-muhtar
Asik ise kani bu aski-yar

Ask u masuk u asik ol olmusg
Ol u bu sol ortada 6lmiis

Kilmis an1 Calap musavveri-ask

Zahirin batinin miinevveri-ask (3, 272).

Qisaca bu seirdo sair ilahi esq doryasina diigsonin zahiri ilo batininin isiqlandigini
bildirir. Nosr asarindan, tasavviifii tazkirasinden vo asason ds seirlorindon goriindiiyii
kimi Olvan Calabi bdyiik bir miitosovviif, miitofokkir oldugu qodor do boyiik bir
tosovviif sairidir.
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XULASO

XIV OSRIN DiNi-TQsaVVﬁFi ODOBIYYATIN NUMAYONDOLORI —
ASIQ PASA VO OGLU OLVAN COLOBI — iISLAM MODONIYYOTI
KONTEKSTINDO

Tosovviif genis monada Islam madoniyyatinin biitiin saholorindo tozahiir
etdiyindon Tiirk tosovviifii do orijinal adobiyyat olaraq limumtiirk madeniyyatini
zonginlogdirmisdir. XIV yiizilin on boylik tosovviif sairi Asiq Pasadir. Asiq Pasa ilahi
esq sairi olaraq ilahi esqi haqiqi esq adlandirmigdir. Asiq Pasanin “Qaribnama” adlt
osori ilahi esq haqqinda tutarli menbadir. Asiq Pasanin oglu Olvan Calobi do tokko
adabiyyatinin niimayandasidir. Olvan Calabiys gors ilahi esq tosovviif adebiyyatinin
tomoli, asas fikir sistemidir.

SUMMARY

THE REPRESENTATIVES OF 14™ CENTURY RELIGIOUS-SUFi
LITERATURE iN THE CONTEXT OF iSLAMIC CULTURE ASHIG
PASHA AND HiS SON ELVAN CHALABI

Sufism in its general meaning covers all fields of Islamic civilization. Similarly
Turkish Sufism as an original literature enriched the whole content of Turkish
civilization. The most significant Sufi poet of the 14th century is Ashiq Pasha, who as
a poet of divine love, described divine love as the real love. The work of Ashiq Pasha,
which is titled "Qaribname" is a solid source on the issue of divine love. His son Elvan
Chelebi is a representative of Sufi lodge (tekke) literature. In Elvan Chelebi's view,
divine love is the main thematic system of thought for Sufi literature.
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PE3IOME

IPEJICTABHUTEJIA PEJIUTUO3HO-MUCTHUYECKOM JINTEPATYPBI —
AIIYT MMAIIA ¥ ET'O ChIH DJIBAH YEJIEBU B KOHTEKCTE
NUCJIAMCKOM KYJbTYPbBI

Muctuka B IIMPOKOM CMBICIE TPOSIBIATIAch BO BCeX cdepax HCIAMCKOM
KyJbTYPBI, IO3TOMY W TIOPKCKAasi MUCTHKA, SIBISSCH OPUTHHAIBHOW JINTEPaTypOi,
oboratmia  OOIETIOPKCKYIO  KynbTypy.  KpynHedmmm — 10O3TOM-MHUCTH-
koM XIV cronerus sBiserca Amryr Ilama. BocnieBast 0oxecTBeHHYIO 1I000BB, AIITyT
[Tama Ha3Ban ee UCTUHHOHN mMoOOBBI0. Ero mpoussenenue «['apuOHamd» sBusieTcs
(hyHIaMEeHTaTBbHBIM HCTOYHUKOM O O00kecTBeHHOH M00BH. ChiH Amryra [lamm DnBan
UeneOu TakKe BXOIUT B YUCIIONIPEACTABUTENEH CyPUCTCKOM muTepatypsl. CoraacHo
OnBany  Yenebu 00’KeCcTBEHHAS JIO0OBB SIBJISICTCSI OCHOBOM MUCTHYECKOMN
JINTEPATYPhl, TIABHON CUCTEMOU €€ MBICIIEH.

Capa tovsiyd etdi: akad.V.M.Mammoadosliyev
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TOCVID ELMINDD LOHN ANLAYISI VO ONUN NAMAZLA BAGLI
FiQHI HOKMLOR®O TOSIRi

Jf.d. Miirsalov Mirniyaz Miirsal o.
BDU Ilahiyyat fakiiltasinin miiallimi

Acar sozlar:tocvid, tortil, giraat, lahn, namaz.
Key words: tajweed, tarteel, giraat, lahn, salah.
Knroueswie cnosa:maosiceud, mapmuiv, Kelpaam, JaxXH, HAMA3.

Qurani-Korim hor kosin he¢ bir gaydaya riayot etmodon, istodiyi kimi oxuya
bilacayi bir kitab deyil. Manbayi Allah-Toala oldugu ii¢iin miisolmanlar bu ilahi
kolami oxuyarken miisyyon qaydalara tabe olmaq maocburiyystindadirlor. Eyni
zamanda Qurani-Korimin orobco nazil olmasi da onun miioyyon qaydalara riayot
edarok oxunmasini zoruri edir. Bu qaydalar toplusu tocvid adlanir. Qurani-Karimin
tocvid qaydalarina riayat edilorak oxunmasi onun vohy edilmasi ilo baglamigdir. Bagqa
bir ifado ilo Qurani-Korim tocvid ilo nazil olmus va onunla oxunmusdur. Qurani-
Karimda onun manasinin basa diisiilmasi ii¢iin totbiq edilon 6l¢iilii oxunusa tocvid ila
eyni monada iglodilon tortil s6ziindon istifado edilmisdir. olli,y <lalsd 4 il Sl
3 5. - “...(Ya Rosulum!) Biz onu sanin golbins yaxsi tasbit etmok ti¢iin beloca hisso-
hisso nazil etdik vo agir-agir oxuduq. (Quranin az-az endirilib, agir-agir oxunmast
onun ozborlonmosini vo monalarmim anlasilmasini asanlasdirir).”! Oli ibn Obi
Talibdon (a.s.) tortilin monasi sorusulduqda o, “Tartil harflori tocvidle (yani lazimi vo
arizi xiisusiyyatlori ilo) oxumaq vo voqflori bilmokdir’? buyurmusdur.

Bildiyimiz kimi namaz har bir miisalmana vacib buyurulan ibadstlordendir vo bu
ibadsti icra edorkon Qurani-Korimin miioyyen sure vo ayslorinin oxunmasi onun
zaruri rikknlerindondir. Bels olan halda, namaz asnasinda tocvid qaydalarina riayat
etmodon oxunan surs vo ayolor onun sohihliyina tasir géstorocokdir. Biz bu mogalodo
Quran oxunarken tocvid qaydalarina riayot etmoadikde meydana goslacok xotalar
(Lshn) vo xatalarin namazla bagh fighi hokmlors tosirini arasdirmaga calisacagiq.

Lohn (¢~ soziiniin ligatds bir ¢ox monasi olsa da, burada bizi maraglandiran
onun xota monasidir.’ Tocvid elmindo Quran oxuyarkon horflorin  lazimi
xiisusiyyatlarinds, harokslords va tacvid qaydalarimin totbiqi zamani meydana golon
xotalara lohn deyilir.*

! 51-Furgan, 25/32

202209 ¢ gl phadied il Halles ) jallil,

3Serdar Mutcali, Arapga-Tiirkge Sozliik, soh. 790
4 Tayyar Altikulag, Tecvidul-Kuran, sah. 7
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Qiraat alimlori Lohni iki yers ayirmuslar: lohni-cali (s o~llY) vo lohni-xofi ¢adll)
(i |

Lohni-cali agig-askar xota demokdir. Istor Quran vo qirast elmi sahasindo
miitoxassis olan gsoxslorin, istorso do Quran oxumagi bacaran demok olar ki, hor kosin
forqinds olub anlaya bilocoyi xatali oxunuslar Lohni-cali adlanir. Bu xatalar horflarin
moxraclarinds va xiisusiyyatlarinds, harakslords va siikunlarda meydana galir.’

L Horfini <kimi, #horfini » kimi, o=horfini okimi vo s. oxumaq horflorin
moxraclorinde vo xiisusiyyatlorindo edilon xotalardir. Ol-ixlas suresinin 2-ci
ayasindoki 2allkolmasini 2xdlgoklinds oxuduqda mona tamamlilo dayisir.

Istor kalmonin ovvalinda, istor ortasinda, istorso do sonunda bir horokoni basqa
bir horaka ilo va ya siikunla doyismok do Lohni-calidir. Bu zaman mona oksorhallarda
doyisir. Mana doyisso do, doyismeso do hokm eynidir. Yoni har iki halda bas veran
xata Lohni-cali sayilir. Masalon, al-Maida surasinin 117-ci ayasindoki [CARER PV REA:
kolmasini uhva ya uhsekhnde oxuduqda mona doyisir. Ol-Fatiho surosinin 1-ci
ayosindoaki (‘m 3y 4 kolmosini 4va 4 soklindo oxuduqda iso mona doyismir. Lakin
yuxarida geyd etdiyimiz kimi monanin dayisib doyismomasi naticoni doyismir, hor iki
ayado meydana golon xata Lohni-colidir.

Siikunlu horfin horaksli olaraq oxunmasi da Lohni-calidir. Bu zaman da mona
bozan doyisir, bazon iso doyismir. Masoalon, ol-Onam surasinin 148-ci ayasindoki (
i Ge WaDA Y) WA Y kolmoesini Ue)a ¥ soklindooxuduqda moena doyisir. Ol-ixlas
surasinin 3-cii ayosindoki (¥ Al 5 3 A1) 3 21 kolmosini 24 & vo ya ds} & 5 kolmosini
A4 a1 soklinde oxudugda mena doyismir. Lakin hor iki halda meydana golen xotalar
Lohni-cali sayilir.

Ibnul-Cazori iso Lohni-colini iki yers ayrrmisdir:

1. Kolmolorde meydana golon vo ham monani, hom ds tocvid qaydalarini pozan
lohni-cali. Masalon, sl kolmosindoki < horfini fothali vo ya dammoli oxuduqda hom
mona, hom do tocvid qaydasi pozulur.

2. Kalmolordo meydana golon vo yalmz tocvid qaydasmni pozan Iohni-cali.
Mosalon, 4 kalmesindoki J horfini fathali vo ya dammoli oxudugda mena doyigmir,
tacvid qaydasi ise pozulur.

Qiraot xotalarinin namaza tasiri vo ya hansi sokildo bag verarso, namazi pozacagi
ham figh, ham ds tacvid elminin mévzusudur. Bu eyni zamanda har iki elmin bir-biri
ilo s1x alagali oldugunu gostorir. Ona gors ds tacvid kitablarinda bu masslays qisa da
olsa, toxunulur.

Quran oxuyan har kosin 6z oxunusunu Lohni-colidon qorumasi farzi-eyndir.
Ciinki tilavot asnasinda lohni-coli sayilan xotalar bas verarso, ¢ox vaxt mona dayisir.
Hoanafi mazhabinas gors Quran oxuyarkan har hansi bir kalms mena pozulacaq sokilds
gosdon dayisdirilsa, namaz pozular. Sozlorin sonundaki haroks xatalari monani
dayisdirse, namaz pozulmaz. Harflorin mexracloerinde vo xiisusiyystlorindo edilon
xotalar da namazi pozmaz. Xiisusils, .« vo o= kimi moxraclari bir-birins yaxin olan

Sua 189‘ui)sl|e)uluﬁtl\;ha‘uw\&u
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horflorin yanlis toloffiizii namazi pozmaz. Mosalon, 2all kolmosini s, e M
kolmosini & )é soklinda toloffiiz etmok namazi pozmaz. Lakin, alimlerin ¢goxuna
goro 31 & 3A (8 ayosindoki 35| kolmosinin » horfini < kimi toloffiiz etmok namazi
pozar. Eyni zamanda bu ayado 4 kolmosinin ovvaline | sual odatin1 slave edorak
taloffiiz etmok do monani doyisdirdiyi ligiin namaz pozular.

Honafi mozhabinin bir ¢ox alimlerine gérs moxraclari bir-birine yaxin olmayan
horflari qarigdiraraq (masalon _= harfini 2 vo ya ) kimi) yanlis toloffiiz etmok namazi
pozmaz.

Safii vo Honboli mozhobinin alimlorine gora ol-Fatihs surasi xaric, digar surolori
oxudugda meydana golon xatalar qosdon bas vermazsa, namaz pozulmaz.’

Cofori mozhabina gdro ise, horflorin moxraclorinde va xilisusiyyatlorinda
meydana golon Lohni-cali (masalon, o= harfini & kimi toloffiiz etmok) namazi pozar.
Eyni zamanda bir horokonin bagqa bir horaks ilo doyisdirilmasi do, tesdidli horfi
tosdidsiz toloffiiz etmok do namazi pozar.®

Yeni Oyrononlorin vo yaslilarin bu név xotalari etmomalori miimkiin olmadigi
liclin onlar iziirli sayilirlar. Stibhasiz ki, tonbsllik edarak, diqqstsizlik, lageydlik
gostororok eyni  xotalar1 edonlor monovi mosuliyyot dastyirlar vo  {izrli
say1lmayacaglar.’

Lohni-xofi (8 =Wy gizli xota demokdir. Horflorin arizi xiisusiyyatlorinda
meydana golon xotalara lohni-xofi deyilir. Quran oxuyarken lohni-xofi meydana
golorsa mana pozulmaz. Bazi qirast alimlari lohni-xafini iki ndve ayirmislar:

1. Qirast va tacvid elmi ilo alaqosi olan har kasin anlaya bilacayi xatalar. Masalon,
ixfa, izhar, iglab, idgam kimi tocvid gaydalarmi diizgiin sokilds totbiq etmomok,
gunnoni toloffiiz etmomok, inco harfi galin, qalin harfi iso inco oxumag, gosrlo (qisa)
oxunacaq harflori uzatmaq, uzadilaraq oxunacaq harflori qasrlo oxumaq, horoks ilo
vaqf etmak, siddoatli harfi zoif, zoif horfi iso siddotli toloffiiz etmok lohni-xafi sayilir. !

2. Qirast vo tocvid elmindo mahir miitoxassis olan gsoxslorin forgindo olub anlaya
bilocayi xatalar. Masolon, L horfini torqiq (inca) avozine tofxim (qalin) ils, tofximin
yering iso torqiq, J harfini togliz (qalin) avozins torqiq ils, torqiqin yerins iso togliz ilo
oxumaq, bir sozlo L vo J horflorinin hékmlorino riayst etmomok bu nov
xatalardandir.!!

Quran oxuyarken lohni-xafinin birinci ndviiniin meydana golmosi tohrimen
moakruh sayilir. Ona gors do, iizrlii sabab olmadan tilavat asnasinda bu xatani edonlarin
mosuliyyot dasidiglart bildirilir. Lohni-xofinin ikinci néviiniin hokmii iso tonzihon
makruhdur. Bu xatan1 edonlarin do savabinin az olacagi bildirilir. Oxunusu bu xotadan

®Hiiseyn Algiil vo digorilori, Imihal, soh. 245

"Hiiseyn Algiil vo digorilori, [lmihal, soh. 246

8 Mohommod Fazil Lonkorani, Tovzihul-Masail Risalasi, soh. 105

9 Ramazan Pakdil, Ta'lim Tecvid ve Kiraat, s. 33

10A]i Osman Yiiksel, Ibn Cezeri ve Tayyibetii'n-Nesr, s. 291

""Mehmet Adigiizel, Kuran'1-Kerimin tecvidi ve tilavetiyle ilgili ders notlari, s. 42
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gorumaq miistohob sayilir.'?> Umumiyyatlo, Quran oxuyarken tocvid qaydalarini
miivaffaqiyyatlo totbiq eds bilmoyanlor namaz qildirmaq kimi masuliyyatli bir isi 6z
lizorloring gotiirmomolidirlor.'?

On-Nosofiys goro Quranin girastindo alti ndv xota vardir. Qirast osnasinda bu
xotalarin bozileri meydana galorse, namaz pozular.

1. Ayado bas veran xotalar. Bu xotalar alt1 halda bas vers bilar:

1.1. Iki ayo arasma homin suroden olmayan basqa bir ays olava edilorso.
Mosalon, e &bl — cpiall 3 68l 53 3150 ga il o — pall a5 ellla

1.2. iki ays arasinda olan ayo oxunmazsa. Masalon,cpill o s éllla - Gpallall oy i) sl

1.3-4. Ayonin togdim vo toxiri ilo (yoni hor hansi ayoni 6ziindon sonra golon
ayadon sonra va ya sonraki ayani ondan avval galon ayadan avval oxumagq). Masalan,
H;)S\C}A;)S\Cﬁﬂ\eﬁ&u

1.5. Ibdal ilo, yoni bir ayanin yerino basqa bir ays oxunarsa. Masalon, a= il (s )l
Qm Al — opiall 358l 63 (350 8 &) o) — Burada () a2 &l ayosinin yerino G0N sa & ol
ayasi oxunmusdur.

1.6. Tokrar ils, yani eyni ays tokrar edilorsa. Masalon, e il (s )l — as Sl cpes )
Oﬂﬂ‘ 7] Al —

Quran oxunarkon hor ayadon sonra voqf edilorss, yuxarida sadalanan xotalar
namazi pozmaz. Ancaq ayslor bir-birine vasl edilorsa vo mena doyiserse, namaz
pozular.

2. Kolmolords edilon xatalar. Bu xatalar da alt1 halda bas vera bilor.

2.1. Kolmao olave edilorsa. Ogar bu kolmo Quranda varsa vo mona doyismirsa,
namaz pozulmaz. Masalon, (Cueal) Gpellall ) 4 2esll

Yox ogor Quran kolmolorindon olsa da, monani doyisirse, namaz pozular.
Masolon, clallall | slae 5 (155 5) ) sial udll o) Quranda olmayan bir kolmo alavo edilorso
vo monani doyismozso, Obu Honifo vo Mohommodos gore namaz pozulmaz, Obu
Yusufa gora isa pozular. Masalan, gl (z & ) Jas 5448l lagzd Quranda olmayan kalma
olava edilorsa vo mona da dayiserse, namaz pozular. Bu barads alimlorin fikir birliyi
vardir. Masoalon, (U sall) gudSll e d) dald

2.2. Ayadoki kelmenin birini oxumamaq. Bu zaman mena doyismirse, namaz
pozulmaz. Moasolon, =l (e Mlayosindoki kolmolordon birini oxumamaq kimi.
Lakin oxunmayan kalms sobabi ilo mona doyisirss, namaz pozular. Masolon, ¥ agl Lé
U5 s ayasindoki ¥ inkar adatin1 oxumamagq kimi.

2.3-4. Kolmonin togdim va toxiri ilo. Yoni ayadoki bir kolmonin sonra golon
ayadoki kolma ila yerinin doyisdirilmasi kimi. Masalon, _adll ol 5 — ama (41 Y o)
RS

2.5. Ibdal ils, yoni bir kalmonin yerina bagqa bir kalmanin gatirilmasi. Ogar bu
kalma Quran kalmolarindandirse vo mana doyismirsa, alimlarin fikir birliyi vardir ki,
namaz pozulmaz. Mosalon, (m8) sl Ogor gotirilon kolmo monani doyisirso,

2Demirhan Unlii, Kuran'1-Kerimin tecvidi, Ankara, A.U.ilahiyyat Fakiiltesi, 2005, s. 37
13 TayyarAltikulag, Tecvidu'l-Kuran, s. 8
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namaz pozular. Masalon, olile WS Ul — cpleld US Ul Yox ogor gatirilon kolmo Quran
kolmasi deyilsa vo mona doyisirss, namaz pozular.

2.6. Tokrar ils, yoni ayadaki bir kalms tokrar olunarsa. Kolmo tokrar olundugu
zaman mona doyismirse, namaz pozulmaz. Masolon, Gl @) & 2eall 2eall Kolmo
tokrar olundugu zaman mona doyisirss, namaz pozular. Masalon, cpall a5 <llle elile

3. Horflords edilon xotalar. Bu xatalar da alt1 halda bas vera bilar.

3.1. Horf olavo etmoklo. Bu da iki halda bas verir. Birinci halda mona doyismoz.
Masolon, sl () ) 5 — 1 sl ) ol Tkinci halda isa, mona dayisir. Moasalon, ')
4 e )y )5 — 43 5 Birinei halda, namaz pozulmaz, ikinci halda isa, pozular.

3.2. Horfi oxunusdan diisiirmokla. Masolon, | sil cpdll — | il (M) s Burada mona
doyismozso, namaz pozulmaz.

3.3-4. Kolmalordoki harflorin toqdim vo toxiri ilo. Masalon, sazsS — sazeS vo ya
Somgd e Cjd — 3,98 e G4 Bu zaman mona doyisorss, namaz pozular, mona
doyismozso, namaz da pozulmaz.

3.5. Horflarin ibdali ilo, yoni bir harfin yerins basqa bir horf gatirmok. ©gar bu
maxraclori bir-birine yaxin olan horflor arasinda bas verarsa vo mena pozulmazsa,
namaz da pozulmaz. Masalon, &) sl — Ll yall Lakin mona doyisorso, alimlorin ¢oxuna
goro namaz pozular. Mosalon, —amd) — cauall Ogor bu moxraclori bir-birine uzaq olan
horflor arasinda bag verarso vo mona da doyisorso, namaz pozular. Masalon, — sl
el Mona pozulmazsa, namaz da pozulmaz. Masalon, s8Il — 3 S1)

3.6. Horfi tokrar etmokla. Ogor bu Miizaf feldo bas verorso, namazi pozmaz.
Mosolon, 2y — 3

4. Irabda. Bu da alt1 halda bas verir.

4.1. Tosdidli vo siikunlu oxumag]a.

4.2. Mad va gosrla oxumagla.

4.3. Homzs va toshil ils oxumagq]a.

4.4. Idgam va Izhar ilo oxumagla.

4.5. Siikun va haroka ilo oxumagla.

4.6. Ibdal ilo, yoni bir horokoni bagqa bir haroko ilo doyisdirorok oxumag]a.

Bunlar imumi xotalar sayildig1 ii¢iin bazilorina gére namazi pozmaz. Bazilaring
g0oro 159, mona doyismodiyi toqdirde namaz pozulmaz. Doyisdiyi toqdirdo iso, namaz
da pozular.

5. Kalmonin gati (kesilmasi) ilo. Bu xatalar da alt1 halda bas vers bilar.

5.1. Miiayyanlik artikli olan J! birlogsmosini sozdon ayirmagla. Moasalon, s J)

5.2. Bitison soxs avazliklarini s6zdon ayirmagqla. Masalan, L aa)

5.3. Bitison soxs avazliklorinin (com formasini) sézdon ayirmaqgla. Masalon, <.
adladl oy — Cppallal

5.4. Ismi iki yers ayirmaqla.

5.5. Kolmanin ortasinda vaqf etmaklo.

5.6. Kolmonin yarisini digar yarisindan ayirmaqla. Mosoalon, L - &) — Laa)

I1k bes haldak1 xotalar namazi pozmaz. Altinci halda iso, mana pozular.
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6. Vogqf vo Ibtida. Bozi alimlor vogqf vo ibtida sobobi ilo meydana golon
xatalarmonani ¢ox doyisdiyi taqdirdonamazi pozacagini bildirmisdir.'*

Goriindiiyl kimi, hom qirast alimleri, ham ds foqihler girast xatalar1 bag veran
zaman daha ¢ox monanin doyisib-doyismomaosino diqget yetirmis, mona doyisdiyi
taqdirde namazin da pozulacagini bildirmislor. Bozi hallarda iso mena doyismass da,
harflorin lazimi xiisusiyyatlari, bazon ds ilahi kelamin ¢atdirmagq istadiyi menani ifads
edon kolmolor doyisdiyi ti¢lin namaz pozulur. Ona goéro do, hor bir miisolman vacib
buyurulan namaz ibadstini icra etdikdo namazin zoruri riiknlorinden olan Quran
girastino hassas yanagmali vo giicliniin ¢atdif1 qoder tocvid qaydalarina riayot
etmolidir.

ISTIFAD® OLUNMUS ODOBIYYAT:

1. Adigiizel Mehmet, Kuran'1-Kerimin tecvidi ve tilavetiyle ilgili ders notlari,
Erzurum, ilahiyyat Fakiiltesi Yayinlar1, 1993

2. Algiil Hiiseyn vo digarilori, [lmihal, Ankara, Tiirkiye Diyanet Vakfi yaynlari,
2006

3. Altikulag Tayyar, Tecvidu'l-Kuran, Ankara, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 10.
baski, 1994

4. Unlii Demirhan, Kuran'1-Kerimin tecvidi, Ankara, A.U.Ilahiyyat Fakiiltesi,
2005

5. Pakdil Ramazan, Ta'lim Tecvid ve Kiraat, Istanbul, M.U. Ilahiyyat Fakiiltesi
Yaynlari, 2016

6. Karacam Ismail, Kuran'1-Kerimin faziletleri ve okuma kaideleri, Istanbul,
Marmara Universitesi [lahiyyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2005

7. Lankoarani Mahommad Fazil, Tovzihul-Masail Risalasi, torc. M.Olizada, nasr
yeri yoxdur, 2006

8. Mutgali Serdar, Arapga-Tiirkge Sozliik, istanbul, Dagavuk yaym, 1995

9. Yiiksel Ali Osman, Ibn Cezeri ve Tayyibetii'n-Nesr, Istanbul, M.U. ilahiyyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1996

10. V.M.Mommadasliyev va Z.M.Biinyadov, Qurani-Korim va torciimoasi, Ankara,
TDV yayin matbaacilik tic.igletmesi basimevi, 2016

11, el <ty Dl g ym ‘&L.uzd\ Améc @M.\ ‘)ﬂaj\ Qc\)ﬂ\ L.é )ﬁaﬂ\ “.5))';1\ ol
.z2
¢ 12. 1981 i laalldiiSac by jlleyl ke slallgiatbiac aille Lia

f“ Ismail Karagam, Kuran'1-Kerimin faziletleri ve okuma kaideleri, Istanbul, Marmara Universitesi
Ilahiyyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari, 2005, soh. 237-240



Tocvid elminda lahn anlayisi va onun namazla bagl fighi hokmlora tasiri 57

XULASO

QIiRAOT ALIMLORINO GORO QURANI-KORIMIiN SUROT
BAXIMINDAN OXUNUS USULLARI

Quran oxuyarkon horflorin xiisusiyyatlorindo, horokolords vo tocvid qaydalarinin
totbiqi zamani meydana golon xatalar Lohn adlanir. Qirast alimlori Lohni iki yera
ayrrmislar: Lohni-cali vo Lohni-xafi. Lohni-coli Quran oxumagi bacaran her kesin
anlaya bilocoyi xotalardir. Bu xotalar horflorin moxroclorinds va xiisusiyyatlorindo,
harokalorde vo siikunlarda meydana golir. Lohni xofi iso Quran vo qirast elmi
sahasindo miitoxossis olan soxslorin anlaya bilocoyi xstalardir. Lohni xofi tocvid
qaydalarinin tatbiqi zamani maydana galir. Quran oxundugu zaman Lohni-cali sayilan
xotalar meydana golorso, cox vaxt mona doyisir. Bu da namaz osnasinda bas verarso,
bozi mazhablarin fikrino gére mona doyisdiyi liclin namaz pozular.

PE3IOME

METOJAbI CKOPOCTHOI'O UTEHUS KOPAHA C TOYKHU 3PEHUSA
YUYEHDBIX KbIPAATA

OmmOKky BO3HUKAIOIHE BO BpeMs uteHnst KopaHa B kauecTBe OyKB, XapeKe U BO
BpeMsi NpPUMEHEHMs] MpaBuil TaJKBUAa, Ha3biBaloTcs JlaxH. Yuenble KbipaaTa
pasnenunu Jlaxu Ha ABa Buaa: Jlaxau-mxenu u Jlaxuu-xagpu. JlaxHu-KenH OmnoKy,
KaToOpbIe MOXET Pa3UYUTh KaxIblid uyren; Kopana. DTu OmMIMOKU BO3HUKAKOT IMPH
MpowW3HOIICHNN OYKB, Xapake M CyKyHaX. A JIaxHH-XaHu 3TO OIMHOKU, KOTOPHIC
MOTYT IOHSTh TOJBKO CIIEIUAINCTHI B oOnacTi Hayku Keipaara u Kopana. Jlaxuu-
xa(y BO3HUKAET B pe3ysibTaTe MPUMEHCHUS MPaBWI Ta/pKBHIA. Bo BpeMms uTeHHS
Kopana xorga Bosznukator ommbku Jlaxaei-xadu, MeHseTcs mepeBoj cMbicna. Ilo
MHEHHUIO HEKOTOPBIX CEKT, OIMOKH mpu uTeHur KopaHa BO BpeMsi MOJUTBEI MOTYT
HCIIOPTUTH HaMa3 U3-3a U3MEHEHUS CMBICIIA.
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SUMMARY

THE FAST RECITATION METHODS OF THE QU'RAN ACCORDING TO
QIRAAT SCHOLARS

The features of the letters, harakas (vowels) and the mistakes which are made
during the practical implementation of Tajweed rules while reciting the Qur'an are
called Lahn. The Qiraat scholars divide Lahn in two parts: al-Lahn al-Jali and al-Lahn
al-Khafi. al-Lahn al-Jali is a mistake which is understandable for everyone who can
recite the Qur'an. These mistakes occur in the articulation places and attributes of the
Arabic letters as well as in harakas (vowels) and sukuns (vowellessness). al-Lahn al-
khafi, on the other hand, is a mistake which can be understood only by Quran and
Qiraaat specialists. al-Lahn al-khafi occur during the practical implementation of
Tajweed rules. If the mistakes, which are considered as al-Lahn al-Jali, are made, then
usually the meaning changes. If they are made during Salah, then, according to some
juridical schools of Islam, they break the prayer, because they change the meaning.

Capa tovsiya etdi: i.f.d. A.M.Sirinov
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“Tarix manim iigtin biitovliikda-diinan, bu giin, sabah va perspektiviards olacaq
miimkiin tarixlorin mocmusudur. Onlarin yalniz birini segib, digarlorindon imtina
etmak-manca bu ¢ox boyiik bir sahv olardi. Bu-aslinda sahviorin “tarixilosdirilmasi”
demoak olardi”. Fernan Brodel

Azorbaycan dovlet miistoqilliyini borpa etdikdon sonra, xiisusilo do
ictimaiyyatsiinasliq sahasindo miixtslif tadqiqat ononslorinin (mos. sovet dovriine
godorki, sovet dovrii vo miiasir dovr vo s.) formalasdigi, milli vo diinya
tarixslinasliginda, tarix falsafasinde movcud olan ¢oxsayli nazariyyes vo moktoblorin
bir-birindon tamamils forqli, bazon do ziddiyystli oldugu ortaya ¢ixdi. Qadim vo
miiasir dovlatciliyimizle baglh siyasi-tarixi proseslorin todqiqine yenidon baxmagin
zaruriliyi, 6z névbosindo bu da, bohs edilon saholordo mévcud olan elmi irso boalod
olmagi giindoma gotirdi.

Miistaqillikden avvealki yetmis il arzinds mévcud olan tarixi aragdirmalarla,
miistoqillik dovriinii todqigat metodlart vo iisullar1 arasinda no qodor boylik forqin
olmasinin, tarixi proseslorin interpretasiyasinin forqli tohlil ononslorinin
formalagmasinin hamimiz gahidiyik.

Yasadigimiz hazirki dovrde diinyada yalniz siyasi-tarixi proseslorin deyil,
ictimaiyyatsiinasliq sahasinds do tadqiqat tsullarinin béhran yagamasi, elmlorarasi
olagolorin zoifliyi vo elmi axtariglarin naticolorinin daha da somarali olmas {igiin
multidissiplinar todqiqatlarin genislondirilmasine dair fikirlor saslonir. Bu giin artiq
movecud olan vo formalagan paradigmalarin yeno do tarixin obyektiv realliglarini
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tohrif etmaya, qloballagan tarixi gerg¢okliyin subyektiv ideoloji, geosiyasi maraqlara
tabe edilmoasi yoniinds istigamotlonmasi sirr deyil.

Bels ki, diinyada bas veran bohran vaziyyati, bir torafdon bag veran proseslorin
sobob vo noticolorini agkara ¢ixarmagi, digor torofdon iso, tarixi proseslorin ononovi
tadqiqat iisullarinin natamam olmasina, kifayot etmadiyina dslalst etmakls, yenidon
va yenidon tarixi-elmi irso miiraciot etmayi aktual masaloys cevirir.

Homin elmi irsdon s6z diisdiikde, milli vo diinya tarixsiinasligina 6z yaradiciligi
ilo boyiik t6hfa veran epoxal isimlordon biri kimi ilk olaraq yada diigson alimlorden
biri- Fernan Brodeldir. Onun elmi yaradiciligini va tarix falsofasi bir maqalads shato
etmok, doyorlondirmok noinki ¢otindir, demok olar ki, miimkiin deyil. Bununla belo
F.Brodelin tarix folsofasino gotirdiyi yeni istigamotin yasadigimiz XXI osr {igiin
ohomiyyatini nazors alaraq mithiim maqamlara toxunmaga cahd edacayik.

Fernan Brodel (1902-1985) XX asr diinya, Avropa vo Fransa tarix¢ilorinin on
gorkomli simalarindan biri, tarixo dair todqiqatlarda inqilabi yeniliklor yaratmig
mashur “Annallar Maktabi”na (“Salnamolor Maktabi”) rahbarlik etmis diinya sohratli
tarixcidir.

F.Brodel tarixin yaranmasi vo todqiqindo genis-epoxal miqyaslt sosial-igtisadi
faktorlarin halledici rola malik olmasimi agkara ¢ixaran miiasir tarixsiinaslarin
strasinda an gorkomli soxsiyyatlorden biridir. O, homginin geyd edildiyi kimi, “diinya
sistemlori nozariyyasi’nin (world-systems theory) banilorindon hesab edilir.

Tarixi zaman, sivilizasiyalara, sosial-tarixi dinamikaya dair nozori gonastlori
comiyyat hoyatinin tocriibasi vo tarixi faktlarla tosdiq edilmasi baximindan boyiik
ohamiyyato malikdir.

Molum oldugu kimi, tarixi inkisaf vo proseslora formasion yanasmadan forqli
olan sivilizasion yanagmanin yaranmasi vo genis yayilmasi da F.Brodelin faaliyyati
dovriinde elmds bas veran metodoloji yeniliklor sirasinda miihiim istigamotlorden
birini toskil edirdi.

“Kegon asrdon baglayaraq ictimai fikir tarixinds an aktual masalalordon biri bagor
comiyyatinin min illardir qarsilagdigi miixtslif sivilizasiyalar arasindaki miinasibatlor
olmusdur. Tesadiifi deyildir ki, folsofo vo geopolitikada, hotta iqtisadiyyat vo
odobiyyatda belo bu mdvzu asas oriyentir kimi gotiiriilmoys baslanmisdir. Moashur
sivilizologlar Samuel Hantinqton, Arnold Toynbi, Fernan Brodel, Kristofer Dauson
va basqalar qlobal siyasotds asas yeri sivilizasiyalararasi miinasibatlorin tutdugunu
iddia edir vo bu miilahizoni asaslandirmaga calisirlar”. (s.3- 4)

Umumiyyatlo Brodelin Araliq Donizi haqqinda fundamental todgiqatinda, boyiik
imperiyalarm (mos. Ispaniya vo Osmanli kimi), diinya dinlorinin, mosalon, katolik-
islam garsidurmasinda oksini tapan ixtilafinin tohlili- an parlaq mévzulardan biri
olmagqla yanas sivilizasiyalar aras1 miinasibatlore bdyiik aydinliq gatirir.

Sivilizasiyalara dair qeyd edilon nazori yanagma F.Brodelin bu sahado mdvcud
olan konsepsiyalarin davam etdirilmasi olmayib,aksina, folsofi-tarixi idrakin yeni
iifliglorini acan, fonnloraras: diisiinco mokanini geniglondiron prinsipial olaraq yeni
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yanagsmadir. Bu baximdan, XX asrin sonlari-XXI asrin avvallorindo daha da inkisaf
edon yeni postindustrial paradigmanin tomal asaslarindan biri olmusdur.

Miihiim moqamlardan biri do “sivilizasiya ” anlayisina Brodelin forqli
yanasmasidir. Onun elmi irsini todqiqi edon rusiyali alim Y. Afanasyevin fikrino
goro,Brodelin sivilizasiya konsepsiyast hom Osvald Spenglerin, ham Arnold
Toynbinin, ham do Karl Marksin bir-birini avozloyen ictimai-iqtisadi formasiyalar
nozoariyyosindon forqlonir. F.Brodel ii¢iin sivilizasiya, hor seydon ovval, "oykumena"
miqyaslarinda basa diisiilon global comiyyatlordir. Mahz bu anlama asaslanaraq,o,
Oziinilin sivilizasiya konsepsiyasininin diger yanagmalardan forqli oldugunu gostorirdi.

Bununla bagli F. Brodel qeyd edirdi: " Tarixi proseslorin long, asta gedisati ilo,
onun qofil,sigrayisabanzar siirotlonmasi,strukturun vo konyukturun (serait) arasinda
uygunsuzlug-dissonans, tarixsiinasligin morkozinds duran, holo do bitmomis miiza-
kiro olaraq qalir. Bu proseslari qarsiligh asililiqda doyarlondirmok lazimdir.Ustolik
do, burada onlardan hansinin asas, hansinin iso ikinci doracali olmasina avvalcadon
hékm verilmasi gotiyyon diizgiin yanagma deyil. Tarixi proseslorin eynilasdirilmasi
(identiklosdirilmasi), tesnifatt vo miiqayisasi-bu bizim osas mosslomizdir. Tarixi
zaman-reallagdirilan proseslorin yalniz sobobi, sorti olmayib, noticosidir.”(13)

Sivilizasiyalarin tarixi-miiqayisali kontekstds 6yronilmosindan alds edilon elmi-
nazari qonaotlor do belo bir yanagmanin dogrulugunu isbat edir vo onun miiasir
diinyanin siyasi-moadani qurulugsunun inkisaf dinamikasina diizgiin model-konsepsiya
verdiyini tasdigloyirdi. Homin ganaatlorin asas cizgilarini belo timumilogdirmok olar
ki, ayri-ayr1 zaman vo mokan koordinatlarinda yaranan, 6z identikliyini formalasdirib
seckinlogon, eyni zamanda, bir-birinden térayen, hatta bir-birinin daxilinde mévcud
olan sivilizasiyalar 6zlorinin antik dovrdon miiasir zamana dogru tarixi inkisafi
prosesinda getdikco daha ¢ox inteqrasiyaya ugramig vo daha ¢ox universalliq
keyfiyyatlori aldo etmislor. Lakin bu proses onlarin 6ziinomoxsuslugunu slinden
almamis, hotta qarsiligh miinasibotlor rogabot ruhunu mohkomlondirmis, iden-
tikliklori sanki insanin &zliniigoruma instinkti kimi onlarin diri qalmasini tomin
etmisdir. Biitiin arxaik vo qodim sivilizasiyalar artiq bu giin diinyada mdvcud
olmasalar da, onlarin yaratdig1 sarvetlor yalniz muzey eksponati kimi deyil, miiasir
bogoriyyatin maddi vo monovi xozinasi kimi yasayir. Miloyyon transformasiyalara
ugrasa da, movcudlugunu davam etdiron sivilizasiyalarinsa yeni dogulan siviliza-
siyalarla interaksiyasi tarixi-siyasi inkisafin ¢ox maraqli qanunauygunluqglarini
meydana ¢ixarmisdir.

Fernan Brodelin fikrinca, “sivilizasiya homiso kegmisini, tarixini vo miiasir
movcudlugunu bir yerds yasayir”- bu “sivilizasiyalarin davamlilig1” ideyasi onlarin
“tlikonmozliyi” ideyasina da baglangic vermisdir. Hotta “monovi epoxalarin eyni
zamanli1” vo “siyasi epoxalarin eyni zamanlig1” 6lgiilori ilo yanagsmada molum olur
ki, on miixtslif tarixi epoxalarin modoniyyat vo sivilizasiyalar1 bir-biri ilo sasloson
forma, mozmun vo mahiyyato malik olmus, sanki eyni ideyalar1 vo substansional
doyorlari ayri-ayri epizodlarda ayri ciir yagamuglar. Osvald Spengler iso belo hesab
edirdi ki, sivilizasiyalar madoniyyatlarin aqoniya vo 6liim moqamidir.(4)



62 Robiyyat Aslanova

Sivilizasiya vo moadoniyyst movzusunu on miixtalif sivilizasiyalarin
materiallar1 osasinda genis arasdiran tarix¢i burada da yeni soviyyelori agkara
¢ixarmig, madaniyyatin falsofasi sahosinds ds yeni anlayislar toqdim etmisdir.

Adi vo ya “giizoran” modoniyyetinin, ciddi elmi tohlilini do ilk dofo F.Brodel
Oziinlin qeyd edlon “Giindsliyin strukturlart. Miimkiin vo geyri-miimkiin olan”
osarinds vermigdir. O, XV-XVIII asrlords on miixtalif xalglarin, on miixtslif hoyat
torzlori, yasayis, geyim, gida, pul vo s. kimi aspektlorini ciddi tosvir va tohlil edorak
giizoran modaniyyatinin ¢oxgalarligini oks etdirir. Onun fikrina goro, insan biitiin
omrii boyu foaliyyatini, adi “gilizeran siiuru” saviyyasinda gorar vo se¢imlorine uygun
olaraq qurur.” Ictimai siiur hor hansi bir dévr ii¢iin osas, rohbor sayilan ideyani
manimsomays meylllidir va onu hom ictimai hayatda, hom ds elmda tatbiq edir.“Oqli
komforta” nail olmaq {iglin faktlar miioyyon “meontiqi sapa” diiziiliir, montigsiz,
“aglabatmaz” goriinon faktlar diskomfort effektini yaratdigi iigiin konarlagdirilir.
Noticodo rohbor sxem vo modellor siiur kimi sadologdirilmis ideyada konkretlos-
dirilir”. (10;c.44)

Mohz giindslik modoniyystde sabit, tokrarolunan hoayat torzi, sosial-madoni
mikro-nizamin togkilindoa, dostoklonmosinds miihiim rol oynayir. Burada insan, etnik
qrup, yaxud basqa birliyin iizvleri 6z faaliyyatlorini qura, toskilatlandira, energetik vo
psixoloji potensiallarmi sarf eds bilirlor. Bu gilizoran madoniyyati rosmi tosisatlar
torofindon nizamlanmanin tesirine on az moruz qalan sahadir. Giindsliyin
madaniyyatini monimsamakls insan hals usaq yaslarindan zaruri linsiyyat tacriibasing
malik olur, madoniyyatin “boylik diinyasi”na daxil olmaga qabil olur. Adi hoyatda
insan 0ziinii no qador azad hiss etsa do bu azadligin ¢orgivesi mahdud olur. Ancaq
“giindolik-giizoran” modoniyyoti insani1 sonralar biitiin hoyati boyu davranig vo
foaliyyotini miisayist edocok, onun maraq va tolobatlarim tomin eds bilocak, adat vo
onanalars ¢evrilorak nosilden-nasls otiiriile bilocok mikromiihiti, ab-havani asilayir.
Bu miihit iso iyerarxik olaraq ev, ailo, tohsil, is yeri, yasayis mokani, 6lko, bogariyyot,
diinya miistavilorina qodar variasiya edir. Yiiksok madaniyyatls, giizeran madoniyyati
arasinda ugurum, “Cin saddi” yoxdur. Yiiksok madoniyyatin element vo fragmentlori
tadrican, yeri goldikco adi saviyyoya kegir. Yiiksok ideyalar, ideallar va s. cargisi olan
insanlar camaatin, adi insanlarin fikrino, “adi hoqiqotlore” no qodor bigano olsalar da
mohz gilindalik vo giizoran saviyyesindo yeni ideyalarin, innovasiyalarin taleyi hall
oluna biler. Digor torafdon molumdur ki, adi modeniyyst bozen qarsisina g¢ixan
problemlori miistoqil hoall etmoyo qadir olmaya bilir. Hor halda insanlar vo 6lkolorarasi
miinasibatlorde bag veran miinaqigalorin halli, doyison hoyatla ayaglasma,
innovasiyalarin reallagdirilmast vo s. biitin bunlar yalmz gilindalik, giizeran
madoniyyati saviyyasinds insanlarin miihito miinasibatini doyismoys sdvq etmoaklo,
varligin vo yasamin yeni toloblorini anlamaga hazir olmalarn1 ilo bilavasito
sortlonmigdir.(1;s.45-46)
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TARIXI YADDAS VO MILLI IDENTIKLIK HAQDA

Brodelin tarix folsofasindo metodoloji baximdan yenilik hesab edilocok osas
mosoalolordon biri do-farixi yaddas probleminin vacibliyinin giindomo golmaosi, tarixi
stiur vo tarixi modoniyyato dair yeni fikirlor oldu. ©Olbatts, tarix¢ilor homiso yaddas
fenomeni ilo rastlagsmislar. Lakin ovvoallor asason , tarixi xronikanin miislliflorini,
hadisolori no doracado yaxsi xatirlamasi maraqlandirirdi. Tarix¢i yaddasda bas vera
bilacok sohvlars, unutqanliglara lazimli diizeliglor edirdi. Bu prosesds isa o artiq tarixi
yaddasi arxa plana kegirorok, badnam "tarixi faktla"islomoys iistiinliik verirdi. Indi iso
hadiso haqqinda yaddas daha az tarix¢i {i¢iin, hadisonin 6zii qodor, bozon iso hadisodon
daha ¢ox maraq kasb edirdi. Brodelin davamgilarindan olan Pyer Nor 6ziiniin “Yaddas
mokanlar1” adl1 yeddi cildlik aserinds, onun “Fransa nadir?”’-sualina:*“Fransa —yaddas
demokdir.”cavabini vermisdir.

Keg¢misin monalandirilmasi, daha dogrusu keg¢misin tocriibosino dair sorhlor
olduqca genis aspektlords vo goxsayli anlayislar kontekstindas tasvir edils bilor. Homin
anlayiglara misal kimi: tarixi tocriiba (ke¢mis haqqinda bilik va tasovviirlor), tarixi
yaddas, tarixi siiur,tarixi modoniyyat ictimai psixologiya vo s.xatirlatmaq olar.

Diqgat yetirilmoli bir masals do var ki, kegmisin dork edilmosi, anlagilmasinin
0ziiniin do , artiq formalasmis anonasi, basqa sozlo, tarixi tocriibasi movcuddur.

Yasanilan tarixo dair tosovviirlor ¢coxcalarli olub, tarixi idrakla, tarixi biliklorlo eyni
deyil. Miiasir sosiologiyasinin torofdarlart ndqteyi-nozerindon biliys, kegmis hagqinda
tosavviirlor ixtisaslagdirilmis elmi biliklordon daha genis olub, iimumiyyotlo arxaik
tosavviirlordon tutmus, dinlar, falsofolar, ideologiyalar, sanat va s. do shats edir. Bu noqteyi-
noazordon, tarixi yaddas vo tocriiba kegmis hagqinda biliklor ti¢iin asas rolunu oynayir.

Tarix falsafasinin yeni paradigmasinin formalasmasinda F.Brodelin rolu
“Tarixcilar har yeni galan naslin suallarina cavab vermali olurlar”. Fernan Brodel

F.Brodelin adi fransiz tarixsiinasliginda yalniz bilavasite "Salnamalor moktobi"
timsalinda hoyata kegirilon miqyash faaliyyatls bagh deyil. Biitovlitkde miiasir diinya
tarix elminda tadqiqat metodu vo paradigmasun kokli doyisikliklors ugramast
ohamiyyatli doracads onun adi ilo baghdir.

1958-ci ildo F.Brodelin baslica metodoloji maqalssi "Tarix vo ictimai elmlor:
uzun miiddotli tarixi zamanda" adli konseptual mozmunlu vo iri hocmli moqalasi isiq
tizii gortr. (11)

Maslum oldugu kimi, miixtolif elm sahslorinds diinyanin dork edilmasi ilo bagh
movcud olan problemlor 6ton asrde xiisusilo aktual maesaloye g¢evrilmisdir. Eyni
zamanda, asason XX asrdon etibaron tarixin falsofosi ilo bagh todqiqatlarda totbiq
edilon yanasmalar vo aldo edilon genastlorin tocriibi siaqdan ¢ixmasi baximindan
cotinliklor artmaga vo dolayist ils tarixi bohranlarda oks olunmaga bagladi.

Qeyd etmok lazimdir ki, tarix elminin béhrani halo XIX asrin ikinci yarisindan
baglayaraq miisahids edilirdi. Bu dévrds pozitivistler tarixin metodologiyasini tabiat
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elmlorins uygun formada qurmagq istayirdilor. Bu zaman tarixsiinasliq tarixin naqlini
xatirladird1, onu yazanlar tarixi hadisolorin sebablorinin izahi haqqinda yazmagi
diisiinmiirdiilor. XX asrin birinci yarisinda tarixin derki ilo bagli bohranin aradan
galdirilmasi istigamotindo yeni addim atildi. Bu zaman ingilis tarix¢isi Edvard Karr
bels bir fikirlo ¢ixis etdi ki, “tarix — sorhlordir” vo Qorb elmi fikrinds tarixin izahi
istigamotinds tadqiqatlar aparilmaga baglandi.

Fransa Annallar moktobinin yaradicilar1i olan Liisyen Fevr vo Mark Blok
pozitivistloro oks olan bir fikir iroli siirdiilor ki, tarix¢i hadisalora yaradict
yanagmalidir. “Annallar moktobi” sivilizasiyalara xas modaniyyatlorin dyranilmasini
osas mosolo kimi qaldirirdi. Bu iso 6z novbosindo tarixi faktlarin izahi ilo baglh
fonlorarasi yanagma tolob edirdi. Onlar A.Toynbinin “Tarixin todqiqi” osorinda
toqdim etdiyi nazoriyyays tonqidi yanasirdilar.

XX asrin ikinci yarisindan baglayaraq, imumilikds elmds, o climladen, ictimai
vo humanitar elmlorin todqigqindo movcud olan yanagmalara miinasibot doyismoyo,
onanavi tohlil metodlarina tonqidi miinasibatlor bildiron raylor ¢oxalmaga basladi.
Qeyd edilon ddvrdo, Istor biitiin diinyada, istorso do Avropa dlkolorindo ictimai-
humanitar elmlor miirokkob problemlorin holli metodlar1 ilo bagli olan ¢otin
transformasiya vo yeni axtariglar dovrinii yasayirdi.Bas veron ganli miiharibalor,
milyonlarla insanin 6z hoyatim1 qana qorq etmasi, sivilizasiyanin sanki barbarliq
moarhalasine godom qoyma va s. problemlar diismak olar ki, ictimai elmlorin biitiin
sahalarinds tadqgigat metodlarinin, elaca do, tarixin kohno modelinin qiisurlu olmasina
dair miibahisolors tokan verdi.

Qeyd edilan biitiin bu masslaler tarixin tadqiqat {isullarinin va tarixg¢ilorin baxig
bucaginin cahan miiharibolorine qodor oldugu kimi galmasini miimkiinsiiz edirdi.
Homginin XX asrdo “elmi inqilab” adlanan proseslorlo paralel olaraq,elm iimumi
bohran voziyyati yasayirdi.

Bir sira nozori c¢agiriglara  vo metodoloji  toloblorlo  {iz-lizo galan
ictimaiyyatsiinaslar ¢goxsayli suallara cavab vermak zaruratinds qalmisdilar.

Homin suallarin sirasinda oan mithiimlori: ictmai elm comiyyato no kimi xidmat
etmolidir, noys lazimdir va s. idi.

1977-ci ildo, ABS-in Con Hopkins universitetindo moruzo ilo ¢ixis edorok, F.
Brodel 6ziinlin yeni tarix folsofosi vo yeni metodoloji mdvqeyini izah etmosi
baximindan son derace shomiyyatli fikirlorini saslondirdi. O qeyd etdi: "Tarixgilor
iiclin proseslorin "neca?" bag vermosini anlamaq, neco suali asandir. Halbuki, boyiik
tarixi proseslorin yaranma saboblorine aydinliq gatiron: "niya? no sababa? nayin
namina?" kimi suallara cavablar tapilmasi ¢ox onomlidir. Hoalolik tarixgilor ii¢iin
naticalori sezmok daha olverislidir, noinki boyiik problemlsrin mensayini derk
etmoak." (20)

F.Brodel 6ziina qodorki ananavi tadqiqat metodlarindan heg do imtina etmoyarak,
onlar1 daha da tokmillogdirmis vo zonginlosdirmisdir. Boyilik alim sosial zaman
konsepsiyasit vo sosial zaman strukturunun xiisusi vurgulanmasi osasinda ictimai-
humanitar elmlarin sintezins imkan yaradan yeni metodologiyani tagdim etmisdir.
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Qeyd edilon xiisusiyyatlor an ¢ox, tarix folsofosini do ohato etmisdi desak,
yanilmariq. Bu 6zlinii kegmisdo bas veron hadiss vo proseslorin todqiqinin yeni
variantlarinin ortaya ¢ixmasinda, zaman xiisusi vo iimumi, fordi,soxsi vo ictimai
miistovilorin, mikro vo makrotarixi aspektlorin bir-birino qarsi qoyulmaqla deyil,
qarsiligh bagliliqda arasdirilmasinin vacibliyinin agkara ¢ixmasinda biruzs verdi.

Bu iso gorkemli alimin buraya tarixin subyekti vo obyekti ils 6ziine goder mévcud
olan tarixi zaman tosovviirlorini vo mokan hiidudlarini oldugca genislondimoklo, tarix
elminin tadqiqat predmetini doyismasi ilo miimkiin olmusdur.

Biitlin bunlarin naticasinds ise dolayist ils, tarixin yeni falsofi konsepsiyasinin
ortaya ¢ixmasina vasilo olmusdur.

Istor makrotarixi hadiselorin, global-iimumdiinya tarixinin, istorsa do,regional vo
lokal tarixlerin yaranmasi va inkisafinin yeni konsepsiyalart meydana goaldi. Qeyd
edilonlor tarixi todgiqatlarda elmlorarasi inteqrasiya imkanlari, fonlorarasi sintez
tsullarmi artmasi yollar1 molum oldu.Sonradan bu proseslor yeni elm saholorinin
yaranmasini sortlondirdi.Tarix elminin nazeriyye vo metodologiyalart daha da
zanginlasdi.

F.Brodelin vo ‘“Annallar moktobinin” tarixsiinasligda vo tarix folsofosindo
yaratdigi metodoloji ¢evrilisin mahiyyati todqiqatgilar torofindon asagidaki kimi
timumilogdirilir:

— Tarix - insanlar vo zaman haqqinda elmdir. Zaman gedisi ilo insan
comiyyatinds bag veran doyisikliklorin yalniz yazli manbalor vasitesi ilo deyil, bizs
miiyassor olan istonilon malumat vo imkanlar noticosinds Oyranilmosi va tadqiqi
haqda elmdir. Buna gors do, tarixi todgiqatlarda yeni metodlar vo artiq mslum olan
moanbalarin bir daha,tokrar tohlili zoruridir;

— Tarix elminin hadafi-zamanla bagl insanlar vo dovlatlor arasinda bas veran
proseslorin anlagilmasi, "ke¢miso kegmisin 6z gozlori ilo baxmaq" bacarigidir. Tarix-
yalniz sothdos olani siyasi faktlar1 tadqiq etmoak deyil,ke¢misdo galan realligin biitiin
coxcalarliginda dyronilmesidir;

— Tarix-realligin on miixtolifi sferalarim1 6z todqiqatina colb etmoli, digor
elmlorlo vo izah metodlar ilo amokdasliq etmoli, kegmisin miimkiin qodor dolgun
manzoarasini yaratmalidir. Kegmisi fragmentlora, hissalora bélmok mogbul yanagma
deyil;

— Tarix¢i-ke¢miso hor hansi problems yaxinlagdigi kimi- toacciiblo-miinasibat
gostormali,ona yeni-yeni suallar iinvanlamali,artiqg moalum olan snenovi versiyalarla
kifayotlonmomolidir.Ciinki onlar yanlis vo ya natamam ola bilor.(23)

F.Brodelin tarix falsofasinds toqdim etdiyi yeni metodologiyanin yolu o qador do
asan olmamisdir. Xiisusilo do nazors alinsa ki, séhbat onun dovriinds tarixsiinasliqgda
yiizillorlo davam edon bir onononin tonqidindon gedirdi, onda bunu daha aydin basa
diismak olar. Bels ki, bahs edilon dévrds har sey konkret metod asasinda bas verirdi:
tarix¢i yazilt monbaolori olds edarak, onun asasinda kegmigds no bas verdyini yoxlayib
izah etmolidir. Bu paradigmani doyismok Brodel vo onun rohborlik etdiyi illordo
"Salnamalor" maktabina ¢ox bdyiik zohmot bahasina basa goldi.
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XX asrin sonlarina dogru ikiqiitblii diinyanin ¢okmasi, qloballagsma prosesi va
ictimai elmlor qarsisinda mezmun vo mahiyyotco tam forqli bir sosial, siyasi,
iqtisadi, monavi gergakliyin askar olunmasi ilo slagadar tarix folsofasinin metod
va nazoriyyesindo do zoruri doyisiklikloro yaranan ehtiyac F.Brodel irsino dono-
dono miiraciot etmayi giindoma gotirdi. F.Brodelin tarix folsofasi ideyasi, onun elmi,
tarixi-folsofi irsi diinya elmino ohomiyyatli tosiri gostordi ve indiys qodor 06z
aktualligini saxlayirlar

Alimin yaradiciligimi todqiq edon Y. Afanasyevin fikrino gora, “F.Brodel 6z
dovriiniin tarix elminds digqet morkozinds olan problemlsrinin an genis spektrino
toxunmus, tarixi prosesloro refleksiyanin yeni tipinin, praqmatik, genetik, montiqi vo
dialektik metodlardan ohomiyyatli deracads forqlonan yeni metodologiyanin tomalini
qoymusdur. Brodelin toxundugu problemlorin universalligi vo onlarin halline
novatorlugla yanasmasi, hamg¢inin fransiz aliminin irsinin miiasir dovriin 6ziinds bir
sira yeniliklori saxlamasi vo elmi axtarislarin gozlonilmoz perspektivlorino yol
acmasinda 6ziinii gostorir”.(9,c.201)

F.Brodelin tarixi-folsofi konsepsiyasinin osas metodoloji xiisusiyyatlorina
goldikdo iso, alimin fikrinco bunlar-folsofi “holizm-biitévliik-vohdot™ ideyasi ilo,
elaca do, limumi, “total sosial fenomen”,model, struktur, sinxroniya, sorait, hadisa,
sosial zaman” va s.anlayislar ilo ifads edils bilor.

Yeni-qeyri-klassik metodoloji donemin miixtalif elm sahslorinds tomsil-
cilori,fransiz tarix¢isinin yaradiciligina metodologiya ndqteyi-nozerindon an ¢ox tasir
etmis sosioloq, tarixi yaddas”, “kollektiv yaddasa™ dair nozariyyalorin banilorindon
olan Moris Halbvaksi, antropoloq ve tarix¢i Marsel Mossu, psixologlar Sarl Blondel
vo Anri Vallonu, antropoloq Kloda Levi-Strossu gostormok olar. Brodelo on boyiik
tosiri imumi sistemlor nozeriyyasinin, sistemli tohlil metodunun falsafasi
gostormisdir. Belo ki, Brodelin konsepsiyasim tarix falsofosi olmadan tosovviir belo
etmok miimkiin deyil.

Brodelin tarixi zaman vo mokan konsepsiyalarina sahidi oldugu va asir diigdiiyii
diinya miiharibasinin gotirdiyi faciolor miihiim psixoloji tesir etmisdir. Miiharibo
dovriiniin qanli-qadali hadisslorinin fovqiine qalxa bilmok, basariyyatn {izlagdiyi bu
folakotin gergok tarixi-folsofi sobablorini dork etmok, ilk baxisda askar goriinon
proseslor arxasinda iiztinmiiddotli tarixi zaman gedisinde davam edan gizli vo derin
qatlarii gormak cohdlari Brodelin elmi axtarislarinin asasini togkil etmisdir.

Metodoloji planda F.Brodelin elmi irsinin aktuallig1, yasadigmiz XXI yiizillikdo
sivilizasion yanagma,sivilizasiya fenomeninin tokzibedilmoz shomiyyati kontekstin-
da, nozariyyenin elementlorinin real comiyyat hoyatina ndgsanli totbiginin ¢oxsayl
niimunslorinin olmasi, bazon yeganos holledici amil kimi izah edilmesi vo s.-1o
baglidir.S.Hantinqtonun “sivilizasiyalarin toqqusmasi” nazoriyyesi buna misal ola
bilor. Tarix falsefosinde, timumilikds ictimaiyystsiinasliq elmlori kompleksinin
metodoloji sisteminds sivilizasion yanagsmanin Brodel anlaminda tamamils forqli
izahlar1 movcuddur.
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Bu aspektds tarixi zaman va tarixi mokan haqda biliklori sistemlogdirilmasi,
comiyyat vo dovlatlorin inkisafinin arxetipik modellorinin dork edilmosi baximindan
analitik metodoloji vasito rolunu oynayir.Tarixi-falsofi aragdirmalarin problemlor
dairasinin- mahiyyati, strukturun vo mozmununun shomiyyatli dorocodo geniglonmo-
sing, tarixi prosesin yeni menzarasinin canlanmasina, zaman gedisinds transformasi-
yaya ugramasini tohlil etmoys imkan yaradir.

Brodelin interdissiplinar (fonlorarasi) vo multidissiplinar todqigatlarin osaslarini
yaratmaga imkan veron konsepsiyasi, ictimai cohatdon-humanitar elmlordo timumon
gabul olunmus, ansnavi mdvcud olan klassik nozariyyslerls, miiasir yanasmalar bir-
birini noinki inkar edir, oksino bir-birini tamamlayaraq, tamamlayir vo zonginlogdirirlor.

Oziiniin son miisahibolorindon birindo F.Brodel tarixin monasi va toraqqi
anlayisina miinasibatini belo bildirmigdir: "Man insanlarin, intellektin vo oxlaqin
toraqqisine dorinden inaniram. Bununla bels, tarix 0ziinii birmenali deyil, tontonsli
"ispan niimayisi (karnavali)" kimi aparir. Hor dofo, iki addim iroli atanda, bir vo ya iki
addim da geri atir. Tarix- hom mana, homds monasizligdan ibarat bir dinamik struktur
toskil edir. O, yalniz Allah deyil, hom ds iblisdir."

Biitiin ziddiyyetlorine baxmayaraq insan, tarix vo zaman miinasibotlorine
F.Brodelin nikbin yanagmasi bu giin dorin problemlar i¢indo pargalanan diinya
tarixinin golocayi ilo bagli ham timidlars, ham ds darin diislincalars sovq edir.
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SUMMARY
Fernand Braudel's Views On Civilizations
Rabiyyat Aslanova

The article was dedicated to the actual problems of Fernand Braudel's historical
philosophy and his great contribution to history as the precursors of world-system
theory. The basic concepts of modern historical researchers and his different approach
to the history of philosophy and civilization have been analyzed. The new terms like
global history, “longue durée”, world-system theory, the structures of everyday life
and also issues like historical memory and national identity were investigated in the
terms of modernity in his activity. According to author researches, Fernand Braudel's
historical philosophy is one of the actual outlooks within the XXI century
philosophical theories.

PE3IOME
Barasiast @epuana bpoaeas Ha Ilpo6aemy HuBuinuzaunu
PadusaT AcaanoBa

Craths mocBsimieHa ¢wiocopun uctopun DepHan bpoaens. B Hem
pacckaspiBaeTcsi 0 OOJBIIOM BKJIAJ€ B MHUPOBYIO MCTOPHYECKYIO HAyKy, HAYyYHOTO
Hacinenust @.bponenbs. ABTOp Tak JKe€ aHAJIWM3UPYET HOBBIE METONBI, 0a30BBIC
KOHIICTIIMH W OCHOBHBIC TMOHATHSICOCTABIISIONINE TEOPETHUECKYIO KOHCTPYKIIHIO
HOBOU NapajUrMbl ICTOPUYECKUX HCCIICTOBAHMIA.

Jns monnmanus unocopun ucropun GepHana bpozgens oObSCHSIIOTCS Takue
TIOHATHUSA, KaK «UIHTenbHas Bpems-la longue durée», «rirobambHas HCTOPHSY,
«MHPOCUCTEMHBIN aHaJN3», «IOBCEIHEBHBIE CTPYKTYpPhI», TaK JX€ €ro B3I
OTHOCHTEJHHO BOIPOCOB UCTOPUIECKON TAMATH U HAIIMOHALHOW WACHTUIHOCTH.

B xoHIe cTaten aBTOp MPHUXOIUT K BBIBOAY,UTO (prmocodus nctopun bponens
umeet OoJbiloe 3HaueHHE B 21-0M Beke W OCOOCHHO aKTYyalbHBI B IUIaHE Pa3BUTHS
COBPEMEHHBIX MYJIbTUAUCIUIUIMHAPHBIX UCCIICA0BaHUH.
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ISLAM MODONIYYOTINDO LOQOB VO FOXRI ADLAR

 Valeh Valiyev
BDU, llahiyyat fakiiltasi

Acar sozlor: Islam madoniyyati, lagablor, foxri adlar
Key words: Islamic culture, epithet, honorary names
Knroueswie cnosa: uciamckas Kyibmypa, npo3euuje, noyemuvle mumyJivl

Biitiin seylor 6z adi ils bir- birinden forqlondiyi ve tanindigi kimi insanlar da
adlar1 ilo bir- birindon forglonir vo taninirlar. Ad sorti olaraq insanlara verilir vo homin
adin monasi soxsin mahiyyat vo mozmununa uygun ola da biler, olmaya da bilar.
Ancaq bir sira insanlar kecdiklori hoyat yolunda miioyyan keyfiyyot vo doyerlor
gazanarlar ki, onlarin goxsiyyoti homin keyfiyyot vo doyorlorlo miioyyan edilir. Bu
baximdan ta qodim zamanlardan insanlara verilon logoblorin miithiim shamiyyati
vardir.

Sorq xalglarinin zongin logob ononssi vardir. Halo ¢ox qodim zamanlarda
arablorde Ibrahim peygomboras “Xolilu-1-lah” (Allahin dostu), Tay qobilosinin bascist
sair, congavar Hatimut- Taiys “Ocvadu-l-arabi” (orablorin on soxavatlisi),
Mohammad peygombars goncliyinds ¢ox diiriist bir insan oldugu ii¢iin “Ol- Omin”
(omanoto sodagotli) kimi verilmis yaxst logoblorlo yanast “fasiq” (pozgun), “saqit”
(monaviyyat diisgiinii), “miinafiq” (ikiiizld, riyakar), “kefir” (kafir), “sohih” (xasis),
“kozzab” (yalang1) kimi ¢oxlu pis vo monfi logablor do yayilmigdir. Bu sobobdon
Qurani Korim insanlarin diisiincosini miisbot yono yonaltmok moaqsadils pis lagablorin
verilmoasini mogbul saymamisdir. Hucurat surosi, 11ci- ayads buyurulur: “Ey iman
gatiranlor: Bir qdvm digorini laga qoymasin. Ola bilsin ki, onlar (laga qoyulanlar) o
birilorinden (laga qoyanlardan Allah yaninda) daha yaxsi olsunlar. Qadinlar da bir-
birina (rigxond) etmosinlor. Bolko, onlar (risxond olunanlar) o birilordon (risxond
edonlordon) daha yaxsidirlar. Bir- birinizs tons etmayin (ayib tutmayin) va bir- birinizi
pis logoblorla (ey kafir, ey fasiq, ey miinafiq vo i.a.) cagirmayin. Iman gotirdikdon
sonra fasiq adin1 gazanmaq neca do pisdir. Mohz tévbo etmoyonlor zalimlardir.” !

Gorliniir elo buna géro do moashur orab izahli liigati “sl- Muncid” (xilas eden,
yardimg1, dostokloyan) lagab terminins qismen atrafli bir torif vermisdir. Homin izahli
liigatda logab sozii belo izah olunur:

(V) Lo Jlicliadgl Zaer oy 5 W) sl (5 g GtV ansy o] )

"Hucurat, 49/11
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(Lagab 6z asl moanasi etibari ilo insana ilk adindan slava ona verilon vo ona gan-
sohrat vo ya mozommot hissi tolqin edon bir addir.)?

Islam Ensiklopediyas1 da 6z novbasinda laqab terminina izahat vermokdon yan
ke¢momigdir. Ciinki, tarixdon bolli oldugu kimi tiirklordo do logob vermo ononasi
genis sokilds yayilan bir onons olmusdur. Bu Ensiklopediyada logab termini asagidaki
kimi izah olunur: “Lageb bir kimsays asl adindan ayr1 olaraq sonradan ikinci ad;
sorofo, sohrato dolalot edon bir olamotidir.””® Tiirk Islam Ensklopediyasimin logoba
forqli baxis bucagi ondadir ki, orada laqab ancaq pozitiv anlamdan izah olunur. Bunu
biz Mahmud Kasqarinin “Divani lugatu Tiirk” asarinds do miisahids edirik. Bu asords
logob “at atma” kimi verilir vo tiirk tarixindon bir ne¢o niimuno gotirilir. Mos: Tirse
Xanin oglu bir buganin boynunu burub yers yixaraq bogazlayandan sonra ona Bugac
lagabi verilir. Biire Bayin oglu Beyrak yolkasonlarlo savasib tacirlorin malini onlardan
geri aldigdan sonra ona Bamsi Beyrak adi verilir.*

Qodim Orta Asiya tiirklorinds “qara” (boytlik) kolmasi logob kimi ¢ox islonmisdir.
Dérd yiiz onuncu ilde Hun imperatorlugunun taxti- tacina oturmug hokiimdari 6z adi
ilo yox libasinin rangi ilo “Karaton” (qara libasli) ¢agirarmuslar.’

Islam borqorar olandan sonra logoblori xosniyyatli etmok meyli 6ziinii
gostormaya basladi. Peygomborin ashabalorine islam dini yolunda gostordiklori
xidmatlorin miiqabilindo onlara forqlondirici vo san- sohrat gotiron logeblorin
verilmasi genis bir viisot aldi. Xolifo taxti- tacina oturmus ©bu Bokrs “as- Siddiq”
(dogru damisan), Omor bin ol- Xottaba “ol- Faruk™ (halalla harami forglondiron),
hazrati Oliys “Heydor” (sir), “ol- Miirtoza” (Allah torafindon boayonilmis), moshur
islam sorkordasi Xalid bin Valide “Seyfullah” (Allahin qilinct) kimi foxri adlar ve
lagablor verilmisdir.®

Daha sonralar iso Islam vo iimumiyyatlo Sorq madeniyyati tarixinde meydana
galon boyiik alim, sair vo miitofokkirlerin adlarinin ovvslinds onlarin elm vo diigiinco
doracosini miioyyon edon miinasib logob vo foxri adlarin iglonmosi bir tozahiir hoddino
cataraq genis miqyasda totbiq olunmaga baslanmisdir. Bunlardan Sorq alominin foxri
va diinya sohratlilorindan bir negasi ilo tanig olaq:

Boyiikk Azerbaycan sairi Nizami Gancovinin (1141- 1209) adinin gabaginda
“Seyx”, “hokim™va “movlana” kimi loqoblor islonir vo bunlar tosadiifi deyildir. Bu
logablorin dorin mona qatlari vardir. “Ilahi harmoniya modelini 6rnok tutaraq boserin
vo onun yagadigi comiyyetin elmi- intellektual, oxlaqi- menavi va ictimai- madoni
tokamiiliine 6nom veron Nizami Goncovi hom kamil miirsid vo seyx, hom miidrik
hakim, ham do bagorin sevinc va kadarini, dord va iztirabini, narahatliq vo imid dolu
hayat esqini 6z lroyindo yasayan, bunlara caros axtaran arif bir senotkar kimi

2 VA RS=TAR M L NTpgTT caaiall

3Nebi Bozkurt, “Lakap” maddesi, Tiirkiye, Diyanet Vakfi, Islam Ansikilopedisi, c. 27, Ankara, 2003, s. 65
4islam Ansikilopedisi, soh. 67
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®fslam Ansikilopedisi, soh. 67
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duygularini badii toxayyiil 16vhalarine kdgiiriir. Bagarin tizlosdiyi ¢otinlik, folakat vo
badbaxtliklorin ¢oxu onun 6z oxlaq va raftarinda, bir do yasadig1 miihitds yer alan
nagqisliklorden, adalstsizliklorden irsli galir. Nizami Gancovi insan vo comiyyat {i¢iin
kiifrdon imana, cohalotdon elm vo morifats, hagsizliq vo ziilmdon odaloto, gqaranligdan
is1ga vo naqislikdon kamala dogru bir tokamiil yolunun olduguna inanir vo “Xomsa”
sinds hamin arzu v {imidlarinin badii timsalin1 yaradir.’

Moshur tobib, miinoccim, riyaziyyatei, fizik vo psixoloq olan Obu Oli ibn Sina
(980- 1036) ensklopedik zokaya sahib goxslordondir. Onun logablori arasinda
“Seyxlarin bascis1”, “Miilkiin sorafi”, “Haqqin Hiiccati” vo “Tobiblorin sahzadasi”
kimi adlar diqgoti colb edir.

Xaco Nosroddin Tusi (1201- 1274) coxsahali elmi biliklorine gore ibn Sina
soviyyasindo olan moshur ensklopedist alimlordondir. O, dini va diinyavi elmlorin
mithiim sahalori iizro (Quran maarifi, kolam, ilahiyyat, oxlaq, irfan, tobistsiinasliq,
tibb, mexanika, niicum, hondoso, triqgonometriya, riyaziyyat, musiqi, montiq, folsofo,
hikmot, sosiologiya) coxsayli osorlor yazmisg, 6ziindon sonra zongin elmi miras
goymusdur. Onun bir ¢ox lagablori elmi soxsiyystinin na qoador yiiksok doyarlon-
dirildiyini gostorir: “Kolam vo hikmot elmlorinin on fozilotlisi”, “Todqiqatg¢ilarin
sultan1”, “Filosoflarin sonuncusu”, “Basarin ustadi”, “Nasiraddin” logabini iss ona ilk
tohsilinin son merhalasindo boyilik alim, atasmin dayis1t Nesiroddin Abdullah ibn
Homzo vermisdir, bu moeshur elm adami din alimlorino xas miiqoddes libasi ona
geyindirmis va “Dinin uguru” foxri adina layiq gérmiisdiir.

Moévlana Calaloddin Rumi (1207 — 1273) 6z diihast ilo biitiin diinyada taninan
Sorqin miitofokkir sairlorinden biridir. Onun adi Mshommad, nisbasi Rumidir.
“Colaladdin” iso onun loqgobidir. Bu soziin monasi “dinin cealali”, “dinin pariltis1”,
“dinin azomati” demokdir. Gonc yaslarindan atas1 vo digor alimlordon dors alan Rumi
qisa zamanda dini elmlor sahasindo bdyiik morhalalar kegir vo bu sobabdon homin
logobi gazanir. Onun miirsidi Soms Tobrizi (1186- 1273) iso tosovviif diinyasinin
boyiik simalarindan biridir. Tobrizi onun nisbesidir. Firidun Sepohsalar onu “Ovliya
vo haqqa qovusanlarin sultan1”, “Sevimlilorin sultam1”, “Ariflorin qiitbti”, “Allahin
mominlar {igiin dolili”, Mdvlanani ise “Haqqin va dinin giinasi”, “Ozomatli padsah”,
“Sirlor tanrilarmmin tanris1”, “Can sultanlarinin sultan1”, “Canin cananinin cani”,
“Rohmot daryasi” adlandirir.®

Soms Tobrizi Konyada Mdvlanadan ayrilandan sonra bu hadise miitefokkir sairs
boyiik tosir gostorir. Somsoddin Oflakinin yazdigina goro, “Bu Monalar doryasi,
Haqqn sirlerinin torciimani yox olandan sonra Movlana manavi iztirablarint qazallori
ilo ifads edir, onun no diri qalmasina, no do 6lmasins inanir. Movlana zahir vo suratds
Somsi tapa bilmasa do, mona baximindan onu biitiin azomoti ilo dziinds tapir.””
Tosadiifi deyildir ki, Movlananin 3300-don ¢ox qozali va diger Divan seir

"Nosib Goyiisov, “Nizamisiinashgin miiasir problemlori vo Nizami diinyas1 ilo tanighq” (“Sirlor
Xozinesi’ndon “Iskendarname”yo) / Nizamisiinasliq, Ne 2, AMEA, Genca regional elmi morkozi, 2012, 5.88
8Firidun Sepahsalor, Risals, Hind, Kanpur, 1319

°Somsaddin Oflaki, Managqibul- arifin, Tohsin Yazi¢inin gap1, Tehran, 1362
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niimunalarini ehtiva edon “Bdyiik Divani1” (Divani- Kobir) Somsin gorofine “Divani-
Soms” adlanir.

Cox basit goriinan bu mdévzu o gador do sado movzu deyil vo Sorq madoniyyat
vo adobiyyatinda ¢ox genis yayilmis bir ononadir. M&vzunu bu kigik yazida otrafli
saokilds isiqlandirmagi bir magsad kimi qarsimiza qoymamisiq ve onu kigik bir yazida
ohato etmok do miimkiin deyil. Ona géro do biz ancaq Islam alominin foxri vo
diinyanin moshurlar1 siyahisina daxil olanlarin logob vo foxri adlarini nozoro
catdirmagqla kifayotlondik.

ODOBIYYAT

1. Qurani Korim

2. VTN a 134T0 (g canidll

3. Firidun Sepahsalar, Risals, Hind, Kanpur, 1319

4. Nosib Goyiisov, “Nizamislinasligin miiasir problemlori”, AMEA, Genca
regional elmi morkozi, 2012, No 2

5. Somsaddin Oflaki, Manaqibul- arifin, Tohsin Yazi¢i nasri, Tehran, 1362

6. Nobi Bozkurt, “Lakap” maddasi, Tiirkiys, Diyanat Vakfi, Islam Anskilopedisi,
c. 27, Ankara, 2003



Islam madoniyyatinda lagab va foxri adlar 73

XULASO

Biitiin godim xalqlarda oldugu kimi, gqodim orablords do insanlarin ilkin
adlarindan bagqa onlara keg¢diklori hoyat yolunda sorgilodiklori miioyyon davranis,
roftar, doyar vo keyfiyyatlora uygun golon ayamalar, logoblar vo foxri adlar vermak
bir anaons hali almisdir. Bu ayama va lagablor miisbot manali oldugu kimi, pis vo manfi
monal1 da olurdu. Insan comiyyatini hartorafli islah edib yaxsilasdirmagi garsisina
asas hadaf kimi qoyan islam dini bu ananays ds bigana qala bilmazdi vo qalmad: da.
Bu moramla da Qurani — Korim miisslmanlar1 insan layaqgotini vo soxsiyyatini
alcaldan lag, tono vo risxonddon ¢okindirmok tovsiyyalorini verorok insanlara
davraniglarina, doyor vo xidmotlorino goro yaxsi cohotdon forqlondirici logablor
vermaya rovac verdi.

SUMMARY

Like other nation, ancient Arabs also had the tradition of giving people, apart
from their own names, epithets and honorary titles related to their certain conducts
and acts that they performed during their lifetime as well as related to their specific
values and characteristics. These epithets and titles could used either to criticize or
praise people. Islam, whose aim was to fully reform society and to establish a moral
society, could not be indifferent to this tradition. For this reason, the Holy Qur'an
advises people not to give each other the epithets, which humiliate their dignity,
instead, it invites people to give each other positive epithets related to their behaviors,
values and good characteristics.

PE3IOME

VY npeBHUX apaboB, Kak U y BCEX OPEBHUX HAPOAOB, ObUIO OObIYaEM Hapsay C
NEPBUYHBIMH HMMEHAMHU JIIOAEH HarpaxzaTb HUX [PO3BUIIAMH, KIMYKaMH,
YBO)KUTEIbHBIMM HMMEHAaMM COIJIACHO OIpPENEeNEHHBIM IPUBBIYKAM, HOBHKOM H
KauecTBaM, KOTOPHIE OHM JAEMOHCTPUPOBAIM Ha CBOEM >KM3HEHHOM IIyTH. OTH
NPO3BUINA W HAUMEHOBAaHUS MOIJM OBITh KaK MOJOXUTENbHBIMH, TaK H
OTPULIATEIBHBIMU 110 3HAYEHHIO.

MycynbMaHCKas pelurus, cTaBaiiasl BO IJaBy yrila BCECTOPOHHEE YIIydIlIeHHe
YeJI0BEYEeCKOro 00IIECTBa, TAK)KE HE MOTJIa OCTaBaTHCS B CTOPOHE OT 3TOU TpaIuluu
no stod npuunHe CBswmeHHb! KopaH mpusbiBaeT MycyiabMaH OTKa3aThCsl OT
W3JIEBOK, TMOPULAHUM, YHIKAIOIIMKM YeJOBEYECKOEe JOCTOMHCTBO W JIMYHOCTH H
pPEeKOMEHJyeT naBaTh JIOJAIM TPO3BHUINA, XAPAKTEPHU3YIOLIHME MX COMNIACHO HX
JESITebHOCTH U TIOBEACHUIO C JIy4dlleld CTOPOHBL.

Filologiya elmlori doktoru Nasib Gdyiisovun tovsiyosi ilo ¢cap olunur.
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We deal with Early Modern English, we talk about the English language that was
during the reign of Queen Elizabeth I, that is from the XV- to the XVI - centuries. Let
us first recall the syntax of modal verbs at Modern English period. There are two
syntactic structures which are closely linked to modality depending on whether the
modal is epistemic. If we now have a look at the different instances within the Early
Middle English corpus, we can note that EME still has inflected forms for modals, but
only for the second person singular (thou). [11, 169]

E. G. (1)Farewell, thou canst not teach me to forget.

It is the same when dealing with the lexical forms of modals,

E. G. (1)Shall ever medicine thee to that sweet sleep/ Which thou owedst
yesterday;

(2) Therefore stay yet, thou need’st not be gone. [12, 134]

We also find instances where modals are used lexically,

E. G. (1) I would not for the world they saw thee there;

(2) Nay, he will answer the letter’s master, how he dares, being dared.

The examples are interesting for three reasons:

1) because there is contraction of the modal, grammaticalization is visible; if there
is contraction, it implies that the modal is a functional head which can
morphologically merge with the adjoined nominal head of the subject;

2) Only Will has the contracted from we find in Contemporary English, but for
WOULD, we can find different types of contractions;

3) In some examples, the contraction of the modal is not a bound morpheme but
the subject pronoun.

By the end of the Middle English period, we remarked only two forms for modal
verbs remained. In the following table, we summarize ME and EME modals. [12,
175]
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ME EME
present past
Witen - -
Owe - -
Dugen - -
Unnen - -
Cunnen Can Could
Durfen - -
Durren Dar -
Mon - -
Sculen Shall Should
Moten Must -
Magen May Might
Willen Will Would
[Niedan - Neadian] Need -

This table allows us to note the following points:

1. The class of the preterite presents is now limited, and we are now dealing with
the class of modal verbs. Some of the members have disappeared (WITEN, DUGEN,
UNNEN, MON and BPURFEN), but one is also a lexical verb (WITHEN).

E.G. (1) Full well I wot the ground of all this grudge.
(2) Ah, Marcus, Marcus, brother, well I not/ Thy napkin cannot drink a tear of
mine. [8, 208]

As for PURFEN, it has been replaced by NEED.

2. In EME, DURREN has only one present form, but whenever it is past, it is a
lexical verb.

E. G.(1) I durst, my lord, to wager, she is honest. [10, 229]

It will be the same for OWE:we can find instances where it is used both lexically
and modally.

E. G.(2) Do you perceive in all this noble company,/ Where most you owe
obedience?

(3) Look where he comes: not poppy, not mandragora,/ Nor all the drowsy syrups
of the world/ Shall ever medicine thee to that sweet sleep/ Which thou owedst
yesterday. [7, 256]
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3. MOTEN only has one form in EME: it is morphologically a past form, but
grammatically, it is present in meaning. For most of the examples, MOTEN could
have been replaced by OUGHT TO.

E. G. (1) mostenedes be doone, with thy charte...

(2) Simon, thou moste suffer as well as I myself;

4. We have only found one example of MON,

E. G. (1) none of your servants shall not pas the dowers, but they mon be
trobled...

5. Finally, we can notice the absence of infinitive forms in EME, as well as the
standardization of the past forms of CAN, SHALL and WILL.

Compared to OE and ME, the meaning of modal verbs in EME has changed.
This change seems to go along with the grammatical change they have undergone.

e MAY had a meaning very close to CAN. IN EME, it is to keep the meaning
of permission and possibility, but CAN is now to have the meaning of physical
ability, whereas in OE and ME, it referred to knowledge and capacity.

e In OE, MUST had the meaning of “be allowed, have the capacity” as well as
“must”.

By the end of ME, it had the meaning of “must, ought”, which is the same in
EME.

e In OF and ME, OUGHT had the meaning of “have, possess, own”. In EME,
OUGHT is (semi-) modal, and we have the lexical verbs owe, own.

e MON is no longer used in EME; neither is WITEN, which is only to be found
as a lexical verb (or under nominal and adjectival forms).

e As for NEED, DARE and WILL, they are the only verbs to be both lexical
and modal; concerning NEED, its morphological form is taken from NIEDAN,
NEADIAN, the from DPURFEN has disappeared.

We recalled the EME structures of modals. With examples, let us see what their
structures are in EME (showing no differences between epistemic and deontic modals
yet). The following examples display contracted forms.

E. G.(1) they’d think surely we kept a bawdy house... [5, 57 - 62]

(2) you’d be taught at soundly,

(3) I'll give thee twenty for it.

(4) we’ll drink his Health.

These are all instances of WILL. Now, all modals are generated under T, because
they merge with the subject. Thus, they have become functional heads.

E. G. (1) *twill doe the childe noe harme...

(2) would be a lest through the whole Vniuersitie.

Nevertheless this second type of contraction is not specific to WILL and WOULD,
but also to the auxiliary BE: the subject pronoun it merges with these verbal forms; or,
in some contexts, that is when it is an object, it becomes the free morpheme’ t. Those
contractions tell us modals are in indeed grammatical items generated under T.
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It is noteworthy that the use of dummy- DO has not been generalized yet: we still
find negative imperatives and questions without DO, or finite verbs followed by the
negation not; but the EME language is already using the emphatic DO, as well as DO
bearing tense and the contraction of the negation. [4, 260]

E. G. (1) Doth she not think me an old murderer.

(2) what doeth hinder me to be baptized?

In examples displaying DO, the syntactic position for this constituent is the same
as modals: it is base-generated under T as it bears tense and the bound morpheme for
negation. The use of dummy- DO implies the verb does not raise to T anymore (in
terms of DM, we have shifted form Fusion to Merge). In affirmative sentences, Affix
Hopping then applies.

E. G. (1) not any in the court durst but have sought him, which this man did,

In EME, the main negation becomes not and it immediately follows the modal.

E. G. (1) I hate the moor,/ and’ tis thought abroad that’ twixt my sheets/ H’ as
done my office; [ know not if’t be true...

(2) Doth she not think me an old murderer.

When using the terms “historical survey”, we intend to sum up what the situation
of the preterite-present verbs is form a diachronic and a synchronic point of view.

We use the word ancestors of modal verbs for many of them have become modal
verbs in contemporary English. The status of the preterite-presents is the same
whoever the different authors or grammarians are. Let us briefly sum up what has
been written about them, both by French and Anglo-saxon writers.

About these verbs, Fernand Mossé said that “They are combined verbs with
vowel alternations which belong to most of the known classes of strong verbs”. As for
André Tellier, he had chosen (...) to undertake this semantic and syntactic study
considering [the preterite-present verbs] not as elements of a whole but as isolated
terms (...). [10, 181 - 193]

In his grammar of Old English, dealing with the different classes of verbs, Alistair
Campbell added:

There is also a class of verbs known as the preterite-present verbs: they are not
numerous, but most of them are very common [12: 295].

Furthermore, Cynthia Allen considered that there existed no class nor category
for modal verbs:

There is no justification for including the category “modal” in the grammar of
Old English unless it can be demonstrated that modal verbs behave differently from
other verbs [5: 92]

As for lan Roberts, he drew a parallel between Old English, Middle English and
contemporary English:

(...) modals were formerly much closer in distribution to main verbs than they
are in present-day English.

(...) we assume that at least some of the premodals [les perfecto-présents] were
_- assigning verbs base-generated in V. Since we have no evidence that a given
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premodal was not base-generated in V, we extend this account to all premodals. So
we treat the ME [and OE] premodals as a class as main verbs with sentential
complements (...) (Roberts.

Anthony Warner finally concluded that:

In OE, all [the preterite-presents] shared major properties with the rest of the class
of verbs, and where clearly to be indentified as members of this class.

(...) the ancestors of to day’s modals and other auxiliaries share a range of
properties with verbs throughout Old and Middle English. And though some of these
properties (like the possession of a distinct subjunctive inflection) weaken, other
developing. This, there is evidence that these words continue to be rather closely
related to verbs even in late ME.

Following the quotations that have just been made, one has to remember that the
preterite-present verbs have always been considered as verbs so far, the same way we
consider strong and weak verbs.

But before going any further, let us give the definition of the term preterite-
presents as found in Mossé.

One calls preterite-present verbs a certain number of verbs having the
morphological form of an Indo-European perfect but the semantic value of a present
form.

He further added:

One knows that the Indo-European perfect often expressed a state resulting from
the completion of the “perfectiveness” of an action, that is a present state: “I have
seen”, 1.e. “I know”, “I have in mind”, i.e. “I remember”. This is true of the Germanic
preterite-present verbs. Still within the verbal system, the present-meaning perfects
were isolated. They have been built up a more or less complete conjugation with a
weak preterite form, without a pre-ending vowel, but with a strong past participle.

Preterite-present verbs thus display both the features of strong verbs ( lack of
suffix and apophony) and of weak verbs (addition of a dental suffix in the past). To
this class of verbs should be added the anomal verb WILLAN. An anomal verbs is an
athematic verb ending in *-mi, meaning the ending is directly added to the root
without the addition of a thematic vowel. In the Indo-European language (and leater
on in Germanic), the endings for the first person singular in the indicative present
were *- mi, as in Gothic, we have i-m and in Old English we have bio-m ‘I am’.

The (morphological) structure of these verbs is thus: root + endings (case,
number, gender, person), wheareas thematic verbs display the following structure:
root + thematic vowel + endings.

We shall adopt a different approach sine we are considering these verbs as modal
verbs as early as the Old English period.

To analyze the syntactic evolution of modal verbs, we put forward there main
hypothese:

1. As early as the Old English period, a syntactic position for preterite - present
verbs exists which is different from the one for strong and weak verbs.



80 Yegana Qaragova

2. Epistemic modals exist in Old English; then we assume two syntactic positions
for modals: one for root modals and one for epistemic modals.

3. As early as Old English, epistemic and root modals are raisin verbs.

Introduces the reader to syntax of Old English as known in the literature, and to
the preterite-present verbs. This chapter then moves on to the approach we are
assuming concerning modal verbs: we highlight what their semantic, morphological,
phonological and syntactic characteristics are, as opposed to other types of verbs.

Middle English and follows the same pattern as the first one: we deal with the
syntax of preterite - present verbs, still in opposition to other types of verbs, but we
mainly focus on the grammatical of these verbs (in parallel with the TO particle or
with the loss of subjunctive endings).

Now we shall analyze the verbs in Middle English. There are many verbs in
English during the period known as Middle English. This essay exhumes two
particular kinds of these verbs, called modal verbs to distinguish them from non-
modal or other verbs. Non-modal verbs main or laxative verbs, and are infected at the
end. Modal verbs, on the hand, although they are laxative to begin within the end they
are modal verbs.

The last chapter, about Early Modern English, goes deeper into the analysis
usually done about modal verbs and sheds new light on a Distributed Morphology
viewpoint.

In the appendices, the reader shall find additional information about OE and ME
morphological forms of the preterite - present verbs, but also the analysis of a specific
modal: AGAN (=OUGHT TO)).

The present-day English category of modals sits only uncomfortably into Old
English. This is perhaps particularly true in terms of morphology. Historically
speaking, the verbs which we call ‘modals’ almost all belonged to a group which is
called preterite-present verbs. Such verbs originally had a preterite or past tense
morphology but this morphology had acquired a present tense meaning. If we take a
typical such verb, cunnan ‘can, know’, then it is possible to observe that it has many
of the features which would be normally associated with a class III verb such as
singan. In particular it can be observed that form such as cann ‘I know’ and cunnon
‘we know’ relate in form to the past tense form sang and sungon respectively. Even
in present-day English we find ke can and this lacks the final inflectional -s which we
expect to find with every 3™ person singular verb; the lack of final -s something that
to day we still associate only with strong verb past tense forms, as in sang ‘he sang’.

Because these preterite-present verbs had forms which were preterite in form but
present in meaning, they had to find new past tense forms from somewhere. The
solution to this was to form a new past tense using the dental suffix associated with
the weak verbs, although in a somewhat altered, and not always well understood,
formation.

One obvious result of all this is that the preterite-present forms look rather
irregular, both in their (new) present and past tense morphologies, and cannot easily
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be classified in a homogenous fashion. The other difficulty they present us with is the
confusion which arises between morphological from and morphological content.
Another way of putting this would be to describe this as the confusion between
preterite-present and modals, for the point is that not every preterite-present has modal
features, and equally not every modal was a preterite-present verb. Add to this the fact
that the modal category is not particularly robust in Old English, with some verbs
showing modal syntactic features and others showing only semantic indications, and
it is difficult to avoid the conclusion that the situation is a mess. It has to be said,
however, that much of the mess is of our own devising, and reflects the results of
attempting to use a nomenclature which can be shred between Old and present-day
English. There is a judgment to be made about whether or not this wise, and although
the nomenclature does seem preferable, nevertheless a ‘health warning’ needs to be
issued. [1, 117 - 175]

The above having been said, we can list the following modal verbs:

Cann ‘know’, dear, ‘dare’, mog ‘be able’, mot ‘can, must’, sc¢eal ‘must’, pearfan
‘need’, ‘while’ ‘want’, but note that the last of these is not a preterite-present verb,
although it shares many features with them. Note also that I have used as the citation
form for these verbs the 3™ sing. Present indicative rather than the infinitive. The
reason for this is that two of these verbs, mot and sceal, do not appear to have had
infinitive forms. The others did, but where they did, the infinitive has been lost
whenever the verb is modal in present-day English. The absence of an infinitive is,
therefore, one of the incipient developments of the modal category. Similarly, all these
verbs, with the exception of wile, are without present and past participle forms, and
here too the comparison with present-day English is instructive.

Given below, in a slightly summarized form, the paradigms of these verbs, form
which it will be clear that there they are all somewhat irregular in comparison with
most of the other verbs we have encountered. In these summaries I give only present
tense singular and plural and the past tense 1 sing., since the other forms are easily
derivable from those paradigms:

Cann dearr mog mot
1 Sing. Cann dearr mog mot
2 Sing. canst dearst meaht most
3 Sing. Cann dearr mog mot
Plural cunnon durron magon moton
Subj. Sing. Cunne durre moge mote
Past ctide dorste meahte moste
Sceal pearf wile
1 Sing. Sceal pearf wille
2 Sing. Scealt pearft wilt

3 Sing. Sceal pearf wile
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Plural sculon purfon willad
Subj. Sing. Scyle purfe wille
Past sceolde porfte wolde

Clearly there are some unexpected forms there, such as the presence of i-
mutation in the present subjunctive of, say, s¢yle, and ist absence in purfe, but in fact
that is merely virtually free variation and exactly the opposite forms can also be found.
Note also that many forms of mog, especially in the past tense, are found with i-
mutated variants, e.g. mihte alongside meahte. The infinitives, where they exist (see
above), are as follows: cunnan, durran, magan, purfan, willan. There still remains to
discuss the few preterite-present which do not have any modal values. Perhaps the
most frequent of these, although, as a whole, most of the group are relatively frequent,
is witan ‘know’ with 3™ singular wat. The basics of its paradigm are as follows:

1 Sing. wat

2 Sing wast

3 Sing wat

Plural witon

Subj. Sing. wite

Past witad

Unlike most of the modals it has both a present and a past participle, namely
witende and gewiten. The other preterite-presents have paradigms similar to parallel
modals. Hence unnan‘grant’ is like cunnan; like purfan is gemunan ‘remember’;
agan‘own’, which might be included as a semimodal, compare present-day English
ought, and dugan ‘avail’ are parallel to mot.
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84 Yegana Qaragova

SUMMER

In the article special attention was payed to the history of modal verbs in English.
At the same time possibilities of modal verbs in old and modern English was
compared. This modality usually has a large variety of meanings and its means of
expression is different.

XULASO

Moqalada ¢oxasrli tarixo malik olan modal fellorin kegdiyi yola xiisusi diggat
yetirilmigdir. Eyni zamanda qadim vo miiasir ingilis dilinde modal feilin ifads
imkanlar1t miiqayiss edilmigdir. Bu modalliq adsten olduqgca genis monaya malik olur
vo onun ifado vasitolori do olduqca rongarongdir.

PE3IOME

B cratee ocoboe BHUMaHWE YIEICHO MOJAIBHBIM TIJIarojiaM, HMEIOIINe
MHOTOBEKOBYIO HCTOpHIO. B TO ke BpeMs HpOBEIEHO CpaBHEHHE BO3MOKHOCTEU
BBIpQXEHHSI MOMJANFHOTO TJIaroja B COBPEMEHHOM AaHTJIMACKOM SI3BIKE. OTa
MOJIaJIbHOCTh OOBIYHO 00J1aJaeT OYEHb IIMPOKHUM CMBICJIOM H €ro CrocoOBbI
BBIPQXCHHS 04Y€Hb Pa3HOOOPA3HEI.

Capa tovsiya etdi: dos. A.Abbasov
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iBN DOKMAK’IN HAYATI VE “NAZMU'L-CUMAN FI TABAKATI ASHABI
IMAMINA EN-NU'MAN” iSIMLI ESERI

Osman Aydinli! — Samir Fattah Abbas®

(074

Memliikler doneminde yasayan Hanefi alimi Sarimuddin Ibrahim b. Muhammed
b. Aydemir b. Dokmak Misir’da dogup biiylimiis ve hayatinin biiyliik boliimiinii
Kahire’de gegirmistir (dogumu:750/1439, 6liimii:809/1407). O dénemde Kahire ilmi
anlamda altin ¢agin1 yasamis olup ilim adamlarinin ugrak yeri ve bir ¢ekim merkezi
haline gelmistir. Bu ¢alisma ibn Dokmak’m hayat1 ve ismi gecen eseri ile birlikte
yasadigrt Memlikler donemi Kahire’sinin ilmi ve kiiltiirel hayatina bir nebze olsun
151k tutacaktir.

Ibn Dokmak genel anlamiyla Islam tarihgilerinin énemli simalarindan biri olup
0zelde Misir tarihgiligi ile meshur olmus ve Tabakat alaninda da eserler vermistir.
Tabakat kitaplar1 Islam tarihi alaninda ¢cok 6nemli bir yere sahip olup Ibn Dokmak’mn
“Nazmu’l-ciiman fi tabakati eshdabt Imamina en-Nu‘'man” adlh 3 ciltlik eseri Hanefi
mezhebi ulemasi hakkinda yazilmis, ancak giin yiiziine ¢ikmamig ve halen ilim ehlinin
istifadesine sunulmay1 bekleyen ender bir eserdir. Hanefi alimlerin biyografilerini ele
alan ve ayn1 zamanda Ebl Hanife’nin hayati hakkinda yazilmis en hacimli eser olan
bu eserde ibn Dokmak, Ebli Hanife hakkinda yapilan elestirilere cevap vermis ve bu
elestirilere cevap veren alimlerin goriislerini de zikretmistir.

SUMMARY

The Hanafi scholar Sarim al-Din Ibrahim ibn Muhammad Ibn Aydamir [bn Dugmag,
who lived in the Mamluk Period, was born and raised in Egypt and spent a large part of
his life in Cairo (born in 750/1439, died in 809/1407). At that time, Cairo was in its
“Golden Age” and became the centre of attraction for many scholars. This article
illuminates, to some extent, the life and above-mentioned work of Ibn Dugmaq as well as
the academic and cultural life of the Cairo of the Mamluk period where he lived.

Ibn Dugmaq, who was one of the outstanding Islamic historians, became famous
in particular for his works on Egyptian history. He also wrote many books on Tabaqat.
Tabagat books have an important place in the field of Islamic history. Ibn Dugmaq’s
three-volumed Nazm al- juman fi tabaqati ashabi imamina al-Nu'man, which is one

''Yrd. Dog. Dr. / Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi / Istanbul-Tiirkiye
2 Dr. / Arastirmaci- Yazar / Kerkiik-Irak
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of the exceptional books written on Hanafi scholars, has not yet been brought to light
and is still waiting for being published. In this work, which is the most voluminous
work written on the autobiography of Abu Hanifa and Hanafi scholars, Ibn Dugmaq
answered the criticisms against Abu Hanifa and mentioned the views of the scholars
who had answered those criticisms.

GiRiS

VIII/ XIV. asirda Misir’da yasayan ibn Dokmak’in iginde yasadigi zaman
Memlikler donemidir (648-922/1250-1517). Eyy0bi sultanlari, 6zellikle Misir
Eyylbi sultan1 Necmeddin Eyyib tarafindan Eyyibi ordusuna alinan, elde ettikleri
basarilar ile her gegen giin iinleri artan memlikler (kdle-esir Tiirk askerleri) tarafindan
Misir’da kurulan®, islam alemini kasip kavuran Mogollar1 Gazze yakinlarindaki Ayn
Calut’da Memlik sultan1 Seyfettin Kutuz’un yenmesi* ile Sam ve Haleb bdlgelerini
de topraklarina katan, ardindan Haremeyn bolgesini de kendilerine baglayan
Memlikler Devleti® islam aleminin en 6nemli ve stratejik bolgesinde 3 asra yakin
hiikiim siirmiislerdir. Memalik-i Bahriyye (Memalik-i Tiirkiyye), (hicri 648-784/
miladi 1250-1382) ve Memalik-i Burciyye (Memalik-i Cerkeziyye) (hicri 784-923
miladi 1382-1517) seklinde siyasi hayatlari iki devreye ayrilan® Memlikler
doneminde Misir ve Sam ilim adina gayet 6nemli iki bolge haline gelmis ve yaklasik
iic asir boyunca IslAm aleminin merkezi konumuna yiikselmistir. Memlikler'in
ulagmig oldugu siyasi, askeri ve iktisadl giic sebebiyle hayatin her alaninda bir
kalkinma goriilmiistiir’. Nitekim bu donemde basta tarih ve biyografi alaninda
yazilmis ve su an kiitliphane raflarinda yerini almis yiizlerce eser, ilmi ve fikri alanda
ne denli bir ilerlemenin® kaydedildigini gozler oniine sermektedir. Suyiti’nin de
dedigi gibi® Misir o donemde ilim ehlinin karargdhi ve fazilet ehli insanlarin
konakladig1 bir yer haline gelmis, ilim adina yola ¢ikanlarin kiblesi olmustur.

3 [bn-i Tagriberdi, en-Niiciimu 'z-Zéhira, thk. Daru’l-Kiitiib, I-XII, Kahire 1936, VI, 10-11. Genis bilgi
icin bkz. Ismail Yigit, Memlikler, Kaythan Yaymlari: Istanbul 2008, s. 15-20.

4 Kalkasandi, Medsirii'l-indfe fi me’dlimi’l-Hildfe,, thk: Abdiissettar Ahmed Ferric , Kuveyt 1963, s.
106;.Muhyiddin Ibn Abdi’z-zahir, Tefsirii 'I-eyyemi veI- ‘usiir fi Sireti’l-Meliki Mansur, Kahire 1961, s. 44.
5 Ismail Yigit, “Memlikler”, D4, XXIX, , Istanbul 2004, s. 90-91.

0 Yigit, “Memlakler”, DI4, XXIX, 90. Ancak her ne kadar Memliik Devleti ile ilgili sultanlarin kékenine
Tiirk veya Cerkez diye isaret eden boyle bir siiflandirma sdz konusu olsa da donemin tarihgileri bu
devleti  genellikle ed-Devletii’t-Tiirkiyye  veya  ed-Devletii’l-Etrak/Devletii’t-Tiirk  olarak
isimlendirmislerdir. (Fatih Yahya Ayaz, Memliikler (1250-1517), ISAM Yayinlar1: Istanbul 2015, s. 25)
" Mustafa Nadiye, El-Asru'l-Memliki min tasfiyeti'l-viiciidi'l-Mogoli ila biddyeti'l-hecmeti'l-Urubbiye es-
sdniye, el-Ma'hedu'l-Alem 1i'l-Fikri'l-islami, Kahire 1996, s. 8-12.

8 Ammar Ahmed Nehar, "ed-Dirasatii’n-Nazariyyeti’l-Cedide fi asri’l-Memaliki’l-Bahriyye",
Mecelletun Dirdsatun Tarihiyye, say1:2, Dimask 2012, s. 246.

° Suytti, Hiisnii’l-Muhddara fi tarihi Misr ve’l-Kdhire, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim, Daru’l-
Fikri’l-Arabi, Kahire 1988, II, 81.
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[Imi ve kiiltiirel alanda Memlikler donemi 6nemli atilimlarm yapildig: bir
donemdir. Bu devirde Misir ilmi ve kiiltiirel yonden altin dénemlerini yasamistir.
Misir’m ilmi anlamda ¢ekim merkezi olmasinin temel sebepleri arasinda Bagdat’in
diismesi ve Endiiliis’iin ayn1 donemde yasadig1 felaketler gelmektedir. Islam aleminin
dogu ve batisinin yasadigi bu karisikliklar ilim ehlinin Misir’a yonelmesini
tetiklemigtir. Ezher bu donemde en sasaali giinlerini yasamis, "Revak nizami" diye
bilinen gelenek ile farkli bolgelerden gelen ilim ehli kendileri icin tahsis edilen
revaklarda ilmi faaliyetlerini icra etmislerdir!®.

Memliklii sultanlarmin ilim ehline gosterdigi ilgi ve ilim talebelerine sundugu
imkanlar1 burada kisaca zikretmek gerekir. Memlikler'in Afrika’nin kuzeybati
iilkeleri ile olan siyasi ve kiiltlirel iliskileri ilmi faaliyetlere katkida bulunmus,
Misir’da Magribli alimler igin medreseler tesis edilmistir. ibn Haldin Misir’da
medrese ingasina verilen 6onemi soyle dile getirmistir: “Misir ve Sam 'da bulunan Tiirk
devleti Eyyiibiler medreselere onem vermigler, tasavvuf egitimi verilen ve genelde
fakir 6grencilerin kaldig: tekkeler insa etmislerdir. Abbasiler doneminden gelen bu
gelenek Memliikler doneminde daha ileriye tasinmus, ilim tahsili yapilabilmesi igin
araziler ve akarlar vakfedilmistir. Vakiflarin geliri o donem igin fazla ise sonraki
nesiller icin saklanmis, boylelikle ilim ehlinin gelecegi teminat altina alinmigtir.
Biitiin bu faaliyetler ilim tahsilinin yapildigi medrese ve tekkelerin cogalmasina sebep
olmugstur.”" 1lmi, siyasi ve kiiltiirel alanlarda yapilan bu atilimlar Misir’1 dost igin
giivenilir bir liman, diisman i¢in ise g¢ekinilecek bir merkez haline getirmistir.
Memlikler donemini ilmi bakimdan inceleyen bir kimse basta tarih yazimi olmak
lizere biitiin ilim dallarinda bir yiikselisi gorebilir'2. Tarihgiler ilmi anlamda bulduklari
genis imkanlardan istifade ederek gerek genel tarih gerekse biyografi alanlarinda
ansiklopedik eserler viicuda getirmislerdir. Bu donemde yazilan tarihi kaynaklar
sonraki nesiller i¢in bitmez tiikenmez bir kaynak haline gelmistir. Bu donemin
tarihgilerinden birisi de, kendisinden sonra gelen {inlii tarihcilerden Ibn Hacer,
Makrizi, Sehavi ve digerleri i¢in kaynaklik teskil eden Sarimiiddin ibn Dokmak’dur.

A- Ibn Dokmak’in Hayati ve Tlmi Kisiligi

1- ibn Dokmak’mm Hayati

750/1349°de Kahire/Misir’da dogan'® ibn Dokmak’in tam ismi, Sarimuddin
Ibrahim b. Bedreddin b. Muhammed b. Aydemir b. Dokmak el-Alai el-Kahiri el-

9 39

10° Abdullah Inin, “Ezher a‘zamii’l-ma‘ahid eseran fi himayeti’l-luga veddin®,”, Mecelletii’I-Arabi,
say1:14, Kuveyt 1960, s. 18-19.

! Ibn Haldun, Kitdbii’'l-Iber ve divinu’l-miibtedei ve’l-haber fi eyydmi’l-Arabi ve’l-Acemi ve’l-Berber
ve men dserahum min zevi’s-Sulténi’l-Ekber, I-VII, Miiessetii’l-Alemd, Beyrut 1971, VII, 667.

12.Said Abdulfettah Asur, el-Asru’I-Memdliki fi Misr ve s-Sdm, Daru’n-Nehdati’l-Arabiyye, Kahire 1976,
VIL31.

13 Tbn Hacer el-Askalani, el-Mu’cemii’l-Muesses li mu’cemi ‘I-mufehres, thk: Yusuf Abdurrahman el-
Meraseli, Marife Yayinlari, Beyrut 1413/1992, I, 11-12; ibnii’l imad el-Hanbeli, Sezerdtii’z-zeheb fi
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Hanefi’dir'*. Kahire’de dogdugu igin kendisine el-Kahiri, Hanefl mezhebine mensup
oldugu i¢in de el-Hanefi denilmistir'>. Memliik Sultan1 el-Melikii’n-Nasir
Muhammed b. Kalavun’un emirlerinden Tiirk asilli Dokmak’in (Tokmak) soyundan
geldigi i¢in bu adla anilmustir'®. Sehavi’nin (6.902/1496) ifadesiyle'’” Dokmak Sultan
Nasir Kalaviin’un (saltanati: 1279-1290) emirlerindendi. ibn Dokmak’mn dedesinin
babas1 olan Izzeddin Aydemir ise Muhammed b. Aydemir b. Dokmak olup Memliklii
Devleti'nin emirlerinden biri olarak gorev yapmustir. O, ordu ile alakali gorevler
iistlenmis ve 734/1334 yilinda vefat edinceye kadar bu gorevi siirdiirmiistiir'®. Babas1
Bedreddin hakkinda, 760/1359 yilinda vefat etmis olmasi disinda bagka bir bilgiye
ulasilamamustir.

Hayatinin biiyiik béliimii Kahire’de gegen Ibn Dokmak, siyasi hayatlar1 iki
devreden olugan Memlikler’in hem Memalik-i Bahriyye, (648-784/1250-1382) hem
de Memalik-i Burciyye/Cerkeziyye (784-923/1382-1517) donemlerinin ikisinde de
yasamustir. Ibn Dokmak’mn hayatinin ilk yillar1 ve yetisme donemi ile ilgili kaynaklar
bize bilgi vermemektedir. Bununla birlikte onun Niizhetii 'I-Endm isimli eserinin satir
aralarindan ¢ikarabildigimiz kadariyla Ibn Dokmak askerlik meslegine gore
yetistirilmis ve genglik yillarinda orduda gorev almustir.'” Ancak ilme olan meraki
sebebiyle daha sonra bu gorevden ayrilarak kendisini ilme vermis ve daha ¢ok tarih
ilmiyle ilgilenmigtir®.

ahbdri men zeheb, 1-X, Kahire 1931-1932, 1X, 120; Zirikli, el- ‘Aldm,; Kdmusii t-terdcim li esheri’r-ricdl
ve ‘n-nisd mine’l-Arab ve’l-Miista ribin ve 'l-Miistegrikin, Dari'l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1981, I, 64.

14Tbn Hacer el-Askalani, fnbdu'l-gumr bi-enbdi'l-umr fi't-tarih, thk: Hasan Habesi, Daru Thyau't-tiiras el-
Islamiyye, Kahire 1415/1994, II, 360; Ibn Tagriberdi, ed-Delilii’s-Safi ale’l-Menheli’s-Safi, thk:
Abdiilfettah Muhammed Hulu, Darii’l-Kiitiibi’-Misriyye, Kahire 1390/1970, 1, 260-261; ibn Kutluboga,
Técii’t-terdcim fi men sannefe mine’l-Hanefiyye, thk: Ibrahim Salih, Darii’l-Me'mun 1i’t-turds, Beyrut
1992, s. 13; es-Sayrafi, Niizhetii 'n-nufiis ve 'l-ebdan fi tevdrihi’z-zaman, Dar(i’1-Kiitiib Matbaasi, Beyrut
1971, 11, 237; es-Sehavi, ed-Dav 'u’l-Lami’ li-ehli’l-karni t-tdsi’, Darii’1-kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut t.y., I,
145-146; Suyiti, Hiisnii’I-muhddara, 1, 556; et-Temimi, et-Tabakatii’s-Seniyye fi terdcimi’l-Hanefiyye,
thk: Abdiilfettah Hulu, el-Meclisii’l-A’la li-Sutini’l islamiyye, Kahire 1970, I, 260-261; Ibnii’l-‘Tmad el-
Hanbeli, Sezardtii z-Zeheb, IX, 1290; Babanzade Ismail Pasa el-Bagdadi, Hediyyetii I- ‘Grifin bi-esmdi’'l-
miiellifin ve’l-musannifin, Istanbul 1951, 1, 81; Omer Riza Kehhale, Mu cemii’l Miiellifin, Darii"l-
kiitiibii'l-ilmiyye, Beyrut t.y., I, 58.

5Temimi, et-Tabakatii’s-Seniyye, 1, 61.

16 Asri Cubukeu, “Tbn Dokmak”, DIA, XIX, 414.

7Sehavi, ed-Dav 'u’l-lami’, 1, 145.

18Safedi, el-Vdfi bi’l-vefeydt, Viesbaden, 1959-1979, X VI, 131; Makrizi, es-Siilitk li-Ma rifeti Diiveli’l-
Miilik. thk. Ahmed Abdiilkadir 'Ata, Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye: Beyrut 1418/1997, 111, 97,120,182 ; ibn
Hacer, Zeylii'd-Diireri’l-Kdmine, thk: Adnan Dervis, el-Munazzamatii’l-Arabiyyetii 1i’s-Sakafeti ve’l-
Uliim, Ma’hedii’l-Mahtitati’l-Arabiyye, Kahire 1412/1992, 1, 657; Sehavi, ed-Dav'u’l-ldmi’, XIV, 264.
19 1bn Dokmak, Niizhetii'I-Endm fi tarihi’l-Islam, thk: Sami Teyyare, Mektebetii’l Asriyye, Beyrut 1997,
s.11. Ayrica bkz. Cubukgeu, “Ibn Dokmak”, s. 414.

20 fon Tagriberdi, el-Menhelii’s-sdfi el-Mustevfi ba’de’l-Vafi, thk:Muhammed Emin, Darii’l-Kiitiibi’l-
Misriyye, Kahire 1984, 1, 125.
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Ibn Dokmak hosuna gitmeyen kimselerin dahi aleyhinde konusmayan, iyilik
sever, insanlara saygili bir kisiydi. Memliik tarihini, teskilatini iyi bilir ve devlet
adamlarm iyi tamirdi?!. Ogrencisi Ibn Hacer’in ifadesi ile Hanefi mezhebine asir1
baglilig1 yiiziinden bir eserinde imam Safii hakkindaki olumsuz kanaat ve sozlere yer
verdiginden dolay1 Safii Kadisi Celdleddin tarafindan yargilandi (805/1402); o sozleri
bagkalarinin eserlerinden naklettigini sdylediyse de kadi onun mazeretini kabul
etmedi ve ona sopa vurdurup hapis cezasma c¢arptirdi (804/1401-1402). ibn Hacer
hocasmim bu cezay1 hak etmedigini sdylemektedir??. Bir bagka talebesi olan Makrizi,
muhakemenin ger¢ek amacmin Ibn Dokmak’1 dldiirmek oldugunu, Allah’in liitfu
olmasaydi hocasinin bu ceza altinda 6lmiis olacagimi ifade etmistir®®. Yukarida
kendisinden nakilde bulunulan alimlerin Hanefl mezhebi disindaki bir mezhebe
miintesip oldugu diisiiniiliirse, Ibn Dokmak’a reva goriilen cezanin hakli olmadig1 agik
bir sekilde goriilecektir.

Tarihgilerin beyanina gére Ibn Dokmak zindandan ¢iktiktan kisa bir siire sonra
Dimyat’a vali olarak atandi, ancak bu gérevi uzun siirmedi ve Kahire’ye geri dondii?*.
Doniisiinden kisa bir siire sonra da hicri 809 yilinin Zilhicce ay1 sonlarima dogru
(miladi 1407 Haziran) altmus yaslarinda iken vefat etti®>. Makrizi, ibn Dokmak’n
once oglunun vefat ettigini, ardindan da kendisinin vefat ettigini ifade etmektedir®.
Bu bilgiden hareketle Ibn Dokmak’n evli olup kendisinden 6nce vefat etmis bir oglu
oldugu sonucunu ¢ikarabiliriz.

2- iImi Kisiligi

Bilindigi gibi ilmi sahsiyetin olusmasinda c¢evresel faktorlerin biiyiik bir etkisi
vardir. Tbn Dokmak medreseleri, ilim merkezleri, tekkeleri ve ilim adamlari ile dolup
tagan ve mescitleriyle meshur olan Kahire’de dogmus ve biiylimiistiir. Memlikli
sultanlar1 Kéhire’de bulunan bu ilim merkezleri ile iftihar etmis ve kendileri de imkan
dahilinde buralarin miidavimlerinden olma ¢abasi i¢inde olmuslardir. Bu ¢abanin bir
sonucu olarak Kahire, Bagdat’imn Mogollar tarafindan isgal ve tahribati sonrasinda
Islam Aleminin ilim ve Kkiiltiir merkezi haline gelmistir. Memliklii sultanlarin

21 Cubukgu, “Ibn Dokmak™, s. 414.

22 {bn Hacer, Inbdu'l-gumr, V, 79.

BMakrizl, Diirerii’l-ukudi’l-feride fi Teracimi’l-A ‘yani’l-Miifid, (thk: Mahmud el-Celili), Daru’l-
Magribi’l-islami, Beyrut 2002, I, 101.

24 Tbn Hacer el-Askalani, el-Mecmeu 'I-Miiesses, 11, 360.

25 [bn Hacer, el-Mecmaii'l-miiesses li'l-mu'cemi'l-miifehres, 1, 12; Ibn Tagriberdi, el-Menhelii’s-Safii, 1,
140; ibnii’l Imad, Sezerdtii z-Zeheb, 1X, 120; Sehavi, ed-Dav u’l-Lami, 1, 145; Temimi, et-Tabakatu’s-
Seniyye fi Teracim el-Hanefiyye, 1, 260,261; Zirikli, el- ‘Alam, 1, 64. Ancak Suyuti (Hiisnii'l-muhddara,
1L, 266) ve Katip Celebi (Kesfii 'z-Zuniin , V, 18) onun vefat tarihini 790/1388 olarak kaydederler. Suyuti
baska birde de onun vefat tarihini 811/1409 olarak verir (Hiisnii 'I-muhddara, 1, 556).

20Makrizi, el- ‘Ukiidu I-feride fi terdcimi’l-a'yani’l-miifide, thk: Mahmut el-Celili, Darii’l Gaybi’l-Islami,
Beyrut 1423/2002, 1, 130.
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destegiyle Kahire’nin ulastig1 ilmi zenginlik ibn Dokmak ve diger alimlerin yetismesi
i¢in en uygun ortami olugturmustur?®’.

Ibn Dokmak askerlik gorevinden ayrilinca dnceleri Hanefi fikhi tahsil etmis ve
Arap edebiyatiyla ilgilenmistir. Ogrencileri ibn Hacer ve Makrizi’nin ifadesi ile daha
sonra tarih ilmine olan meraki ve diiskiinliigii ile kendini tarih ilmine vererek bu
alanda ilerlemis, bir ¢ok eser vermis ve devrinin ileri gelen tarihgileri arasina girmeyi
basararak “Misir tarih¢isi” unvanimi almistir®®. Bu ifadelerden Ibn Dokmak’in tarih
alaninda gayet mahir oldugu ve bu alanda essiz bir ilme sahip oldugu sonucunu
cikartmak miimkiindiir. Nitekim kendisinden sonra gelen Ibnii’l-Furat (6.
807/1405),%° Makrizi (6. 845/1241), ibn Hacer (8. 852/1449) ve Ayni (6. 855/1451)
gibi tarihgilerin onun yazdiklarindan istifade etmesi ve onu referans gostermeleri buna
delildir.

Ibn Dokmak’1n, te'lifatinin ¢oklugu ve ilim ehli arasinda muteber olmasi yoniiyle
asrimin en Onemli tarih¢ilerinden biri oldugu hususu ilim ehlince miisellemdir.
Nitekim Ibn Hacer el-Askalani gibi bir ilim otoritesinin onu, “asrin tarihgisi” olarak
nitelemesi*’, bu kanaati ispatlamaktadir. Ayrica talebesi ve arkadasi Makrizl ve bir
baska tarih¢i Ibn Tagriberdi’nin onu, “Misir diyarinin tarihgisi” seklinde tasvir
etmesi!, onun tarih alanindaki yetkinligini gdsteren ayri bir delildir.

Ibn Dokmak’tan bahseden kaynaklar onun talebeligi hakkinda hemen hemen
hicbir malumat vermemektedir. Bu nedenle hocalar1 ve ilim talebi i¢in yaptigi
seyahatler hususunda ciddi bir bilgi eksikligi bulunmaktadir. Ancak genel bir veri
olarak onun da diger alimler gibi Kahire’de bulunan ilim adamlarindan istifade ettigi
ve ilmi havayi teneffiis ettigi malumdur. Bununla birlikte kendisi ve dgrencilerine ait
eserlerde yer alan satirarasi bilgilerden onun hocalarindan bir kismini tespit edebiliriz.
Bu bilgilere gore el-Cevahiru’'I-mudiyye miellifi Abdulkadir b. Muhammed Eba’l-
Vefa Muhyiddin el-Kuresi (6. 775/1373) onun hocalarindan birisidir. ibn Dokmak,
Kuresi’nin biyografisini anlatirken onun yaninda Kudlri’nin Muhtasar’ini
okudugunu ve pek ¢ok ilmi risaleleri ondan dinledigini ifade etmistir®2. Diger bir
hocasi, ibn Saig kiinyesi ile taninan Muhammed b. Abdurrahman b. Ali ez-Ziimrudi
(6. 777/1375)’dir. ibn Dokmak, Ibn Saig ile ilgili olarak da onunla uzun bir
birlikteliginin oldugunu ve biitiin rivayetlerini nakletmek i¢in ondan icazet aldigini
ifade etmistir®. Ibn Hacer’in verdigi bilgiden Abdurrahman b. Ali es-Sa‘lebi’nin de

2" Mahmud Sakir, et-Tarih el-Islami — el- ‘ahdii’I-Memliiki, Daru'l-Kutubu'l-Islamiyye, Beyrut 1421, s. 20.
28 [bn Hacer, el-Mecmaii’l-miiesses , 111, 17; Ibn Tagriberdi, el-Menhelii’s-sdfi el-Mustevfi ba de’I-Vifi,
thk:Muhammed Emin, Darii’1-Kiitiibi’l-Misriyye, Kahire 1984, 1, 125, 139. Ayrica bkz. Sehavi, ed-
Dav’u’l-lami", 1, 46; Ibnii’l-Imad, Sezerdtu z-zeheb, V111, 81; Cubukeu, “Ibn Dokmak”, 414.

29 Tbnii’l-Furat, Tdrihu Ibni'l-Furat, thk: Kostantin Razik, Amerika Matbaas1, Beyrut 1942. IX, 406.

30 fbn Hacer, el-Mecmaii 'l-miiesses, 111, 18.

31 Tbn Hacer, Inbdu’l-gumr, 1, 4; Zirikli, el-Alam, 1, 65.

32{bn Dokmak, Nazmii 'I-ciim an, 111, vr. 1317.

33 [bn Dokmak, Nazmii I-ciim 'én, 111, vr. 1407.
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onun hocalarindan oldugu ve Ibn Dokmak’in ondan Buhari’nin Sahik’ini dinledigi
anlasilmaktadir.’* Eserlerinde Azimi, Ibnii’l-Esir, Sibt Ibnii’l-Cevzi, Ibn Abdiizzahir,
Zehebi ve Safedi’den faydalandigi da bilinmektedir®>. Bu alimler yaninda onun,
Kahire ve ¢evre sehirlerdeki daha bir¢ok alimden ilim aldigini sdylenebilir. Nitekim
biiyiik tarihgilere kaynaklik eden Ibn Dokmak gibi bir alimin biiyiik ilim adamlardan
ders okudugunu ve onlara 6grencilik yapmis oldugunu séylemek zor olmamalidir.
Onun ilim tahsilinde nasil bir yol izledigi 6zel olarak bilinmese de bu hususta, yasadig1
asirda hakim olan ilim tahsilinde izlenilen yolu takip ettigini s6ylemek miimkiindiir.

Ibn Hacer, Makrizi, Sehavi gibi biiyiik ve meshur miielliflere hocalik yapan ibn
Dokmak, diger birgoklar1 i¢in de kaynaklik teskil etmistir. Makrizi’nin ifadesiyle o,
insanlarla tedmiilii iyi, kimseyi yermeyen, hatta onlarin aleyhine meshur rivayetlerle
nakledilen malumatlar1 zikretmekten ¢ekinen ve onlar adina mazeretler serdeden bir
alimdir. Makrizi ayrica Ibn Dokmak ile arkadashk yaptigmi ifade etmis ve onunla
yillar siiren iyi bir komsulugu bulundugunu zikretmistir®®. Ogrencisi Sehavi de onu:
“Tarihe dair yazdigi eserleri gayet faydali ve giizeldir. Itikad: diizgiin ve kendisinden
bir baskasini incitecek bir sz sadir olmamistir” seklinde nitelemistir.’” Boylece o,
hem ilmi hem de sahip oldugu giizel ahlak sebebiyle, akranlar arasinda sevilmis ve
saygi duyulan birisi olmustur.®

Tarih alaninda 200 kadar kitap kaleme aldig1 rivayet edilen®* ibn Dokmak,
Memlik tarihini, teskilatini iyi bilen ve devlet adamlarini iyi tantyan, ¢ok okuyan ve
cok yazan bir alim olarak isim yapmustir®®. Ancak yazilarinda dil yanlslarinin
bulundugu, ifade tarzinin ¢ok basit oldugu ileri siiriilmiistiir*'. Nitekim ibn Dokmak,
lugavi ilimlerde tarih ilminde oldugu gibi uzman degildi. Tarih alaninda yazdig1 pek
cok kitabinda yer verdigi malumati aktarirken dil ile ilgili bir takim problemlerle
karsilagmig, halk agzini kullanmis ve fasih olmayan kelimelere yer vermistir. Nitekim
baz1 alimler onun hakkinda, edebiyat ile ilgili ilimleri sevdigini ancak Arapca
ilimlerine vakif olmadigini sdylemislerdir.*?

34 [nbéu’l-gumr bi ebndi’l-umr, 1, 120-121.

35 Cubukeu, “Ibn Dokmak™, s. 414.

Al Kemaliiddin Izziiddin, Erba’tii miierrihin ve erba’tii miiellefdt (min Devleti’l-Mamdlik el-
Cerakise), el-Heyetii’l-Misriyye, Kahire 1992, 5.107.

37 Sehavi, ed-Dav 'u’l-lami’, 1, 46.

38 {bn Hacer, Inbdu I-gumr, 11, 360; el-Mecmaii 'l-miiesses , I, 21; Ibn Tagriberdi, el-Menhelii sdfi, 1, 360;
Sehavi, ed-Dav 'u’l-lami*, 1, 145; aym mlf., et-Tabakatu 'seniyye, 1, 262.

39 Sehavi, ed-Dav ’u’l-lami", 1, 46; Tbnii’l-Imad, Sezerdtu z-zeheb, VIII, 81.

40 Cubukeu, “Ibn Dokmak™, s. 414.

41 Cubukeu, “Ibn Dokmak™, s. 414.

42 Mesela bkz. ibn Hacer, el-Mecmaii I-miiesses , 1, 12.
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B- ibn Dokmak’in “Nazmii’l-Ciiman fi Tabakiti Ashibi Imdmina
en-Nu’mén” Isimli Eseri

Daha 6nce ifade ettigimiz iizere ibn Dokmak’in tarih sahasinda iki yiize yakin
eser kaleme aldig1 sdylenmistir. Ancak bu eserlerin pek ¢ogu giinlimiize ulagsmamastir.
Bugiine kadar ilim aleminin tespit edebildigi ancak 10 civarinda eseri bizlere ulagmis
bulunmaktadir. Bu eserler sunlardir: el-Cevherii’s-semin fi siveti’l-hulefd ve’l-miiliik
ve’s-seldtin’ Kitabii 'l-Intisar li vasitati Ikdi 'l-emsdr, Niizhetii’l-endm fi tarihi I-Islam,
Nazmii’l-ciiman fi tabakdti ashdbi imdmina en-Nu’'mdn, Terciimdnu’z-zaman fi
terdcimi’l-a 'yan, Ikdii’l-cevahir fi sireti’l-Meliki z-Zahir, Muhtasaru Ikdii’l-cevahir,
Fevdidu’l-fevaid, el-Kuniizii’l-mahfiyye fi terdcimi’s-sufiyye, Yenbiiu'l-mezdhir fi
sireti’l-Meliki’z-Zdhir, ed-Diirerii’l-munaddad fi vefaydti iimmeti Muhammed ed-
Diirretii’l-mudiyye fi fazli Misr ve’l-Iskenderiyye®.

Biz bunlar i¢cinde halen yazma halinde bulunup ilim aleminin istifadesine
sunulmay1 bekleyen ve tahkiki iizerine ¢alistigimiz ibn Dokmak’in Hanefi mezhebi
kurucusu Imam-1 Azam ve Hanefi mezhebi alimleri hakkinda kaleme aldig:
“Nazmii’l-ciimdn fi tabakdti ashabr imdmina en-Nu’mdn” isimli eserini tanitmaya
calisacagiz. Hanefi mezhebi ve kurucusu yaninda Hanefi mezhebi alimleri hakkinda
kaleme alinmig bu eser tabakat tiirii bir eser olmasi hasebiyle Once tabakat edebi tiirii
hakkinda kisaca bilgi vermek yerinde olacaktir.

Tarihgilerin ifadesiyle, kronolojik olarak vefat tarihleri esas alinarak muayyen
siniflara dahil olan kisilerin veya her biri muayyen mertebede olan kisilerin veyahut
da benzer Ozelliklere sahip olan insanlarin muayyen tabakalar seklinde tasnif
edilmesi** olan tabakat ¢alismasi, Rozenthal’in da dedigi gibi miisliimanlara ait bir
te’lif tiiriidiir.*> Cerh ve ta“dil ilmi ile paralel olarak ikinci asrin baslarinda dogup
gelismeye baslayan tabakat ilminin yaygimlasmasi hususunda “Ummetimin en
haywrlist benim asrimda yasayan, sonra onlari takip eden ve sonra da onlart takip
edenleri takip edenlerdir” hadisi etkin bir rol oynamis*®, dolayisiyla sahbe, tabiin ve
tebeii’t-tabiin, ardindan muhaddis, fakih, miitekellim vs. tabakalar bu alanda tabakat
kitaplarma konu edinilmistir. Bu dogrultuda tabakat alaninda te’lif edilmis ve bize
ulagmus ilk kitap, tarihgilerin ittifakiyla Vakidi’nin kéatibi olan Muhammed b. Sa“d’in
(6. 230/845) et-Tabakatii’l-kiibra adl1 eseri ile Halife b. Hayyat’in (6. 240/854)
“Tabakar” adli eserleridir. Bu iki kitap, hadis ilmi i¢in 6nemli bir hizmeti ifa etmis ve

43 Bu eserlerin isimleri, yazmalarinin hangi kiitiiphanelerde bulundugu ve basilmis olanlarmin kim
tarafindan tahkik edilip nerede basildigina dair genis bilgi i¢in bkz. Cubukeu, “Ibn Dokmak”, Di4, XIX,
s. 414-415.

4 Bkz. D. Muhyi Hilal es-Serhan - Zeyniiddin Hamddi, el-Mektebetii ve usilii’l-bahs ve masddiruhu,
Vezaratii’t-ta‘lim el-“ali, Bagdat 1990, s. 218; Ismail Durmus, "Tabakat", D4, Istanbul 2010, XXXIX, 288.
45 Franz Rozenthal, /lmii t-tarih inde’l-Muslimin, trc: Salih Ahmet Salih, Mektebetii’l-Miisanna, Bagdat
1963, 11, 133-134.

46 Buhari, Sahihu I-Buhari, 1-VIII, Istanbul 1981, I11, 3450; Miislim, el-Cdmiu ’s-Sahih, tah. Muhammed
Fuad Abdiilbaki, I-V, Kahire 1991, IV, 1963.
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haddi zatinda bu ilme yardime1 olmasi i¢in ortaya konulmus olsa da tarih yaziminda
onemli bir gelisimi de temsil etmektedirler. Baglangicta hadis ve dolayisiyla tarih
alaninda olusturulmus bu kitaplari, fakihler, sairler, vezirler, hekimler, vb. alanlarda
yazilan tabakat kitaplar izlemistir.

Iste bu dogrultuda mezhepler ve onlar1 temsil eden ulema hakkinda da tabakat
kitaplar1 kaleme almmuistir. Bu alanda Hanefi mezhebi, hanefi alimlerine ait biyografi
kitaplarindan olusan biiylik bir kiitiiphaneye sahiptir. Saymeri’nin (6. 250/864)
“Ahbdru Ebi Hanife ve ashabihi”™¥, Ebi Asim Muhammed b. ibrahim el-Herevi’nin
(6. 458/1065) “Tabakatii’l-Hanefiyye™*® ve el-Kuresi'nin (6. 775/1373) “el-
Cevdéhiru’l-mudiyye fi tabakdti’l-Hanefiyye™ isimli eserleri bu yazim tiiriinde yer
alan onlarca eserden sadece birkag tanesidir>.

Hanefi mezhebine mensup bulunan ibn Dokmak da “Nazmii I-ciim an fi tabakdti
ashdabr imdamma en-Nu’mdn” isimli Hanefi mezhebi ve alimleri ile ilgili bir tabakat
eseri kaleme almistir. Bu eserin onun eserleri i¢inde ilmi yapist ve sahsiyetini de
ortaya koyan en 6nemli eseri oldugunu sdyleyebiliriz. Toplam 3 ciltten olusan bu eser
hala yazma seklinde kiitiiphane raflarinda ilim aleminin istifadesine sunulmay1
beklemektedir.

fbn Dokmak kendisinden dnce Hanefi mezhebine dair bu tiir tabakat eserleri
kaleme alindigi halde kendisinin de bdyle bir eser kaleme almaya nigin ihtiyag
duydugunu kitabinin mukaddimesinde agiklamustir. O, Islam Alimlerinin biiyiik
sahsiyetlerin biyografilerini kaydetme konusunda farkli yaklasimlar i¢inde
olduklarini, kimisinin Ibn Abdilberr gibi sahabe biyografisi hakkinda, kimisinin
Vakidi gibi tabiin hayati hakkinda, kimisinin de Abdurrahman es-Siilemi gibi zéhid
alimler hakkinda kitaplar telif ettigini soylemistir. Onun 6ncesinde Hanef1 fakihlerinin
hayatlarin1 ve ilmi caligmalarini konu edinen kitaplar kaleme alinmis olsa da bu
kitaplarin mezhebe mensup fakihlerin tamamim kapsamamasi ve tabakdt mantigi
icinde bir sistemden mahrum olusu sebebiyle bu alanda eksiklikleri giderilmis yeni
bir kitaba ihtiya¢ duyulmustur. Ibn Dokmak buna isaret ederek sabik kitaplarim kiiciik
ve hacimsiz oldugunu ifade etmis; Firuzabadi ve Kuresi gibi alimlerin bu alanda ciddi
ve hacimli caligmalar yaptigini, ancak bunlarin da tertip bakimindan tabakat
mantigina uymadigint sdylemistir. Ona gére Ebl Hanife’nin mezhebine tabi olan
fakihler biiyiik bir sayiya balig olmus, hatta sadece onun goriislerini nakledenlerin

47 Saymeri, “Ahbdru Ebi Hanife ve ashdbihi, thk. Ebu’l-Vefa el-Afgani, Alemii'l-Kiitiib, Beyrut 1985.
48 Kitabin bir niishas1 Istanbul-Ayasofya Kiitiiphanesi 948 numarada kayithdir.

49 Kurasi, el-Cevdhiru’l-mudiyye fi tabakati’I-Hanefiyye, thk. Abdulfettah el-Hulv, Isa el-Babi matbaasi,
Misir 1398 h.

30 Hanefi mezhebi ve alimlerine ait bu biyografi eserler hakkinda bilgi i¢in bkz. Katip Celebi, Kesfi 'z-
zuniin, 11, 1098-1099, 1105, 1172; Ismail Pasa Bagdadi, Hediyyetii’l-Grifin, 11, 244, 256; IV, 158; Zirikli,
el-A'lam, 11, 60-61, 319, 322; VI, 6-7; VIL, 146; VIIL, 49. Kehhale, Mu'cemu’l-Miiellifin, IV, 7, 119; V,
17; IX, 17; Muhyi Hilal es-Serhan - Zeyniiddin Hamudi, e/-Mektebe ve Usulii’l-Bahs ve Masddirihi, s.
218; Muhyi Hilal es-Serhan, Tabakdtii’'l-Hanefiyye, 1, 24.
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sayis1 dort bine ulagmistir; bir de bu sahislardan goriisleri alip yayanlar da isin i¢ine
katilinca saymin iyice kabardigini, dolayisiyla bu konuda hacimli bir esere olan
ihtiyacin gerekliligini ifade etmistir.>!

Bu eserin Ibn Dokmak’a aidiyeti, ibn Dokmak’in bizzat bu eseri kaleme aldig
seklindeki ifadeleri ve birgok miiellif tarafindan da bunun dile getirilmesi ile kesinlik
kazanmaktadir. Nitekim muasiri olan ve son yillarini onunla birlikte geciren Makrizi
bu kitab1 ondan almis, okumus ve kitabin hasiyesine okuduguna dair not diismiistiir.
Ibn Dokmak sonrasinda yasayan alimlerin bir kismi da kitabin ona ait oldugunu
onaylanuglardir. Teracim kitaplar1 ve yazma eserler kataloglari da kitabin Ibn
Dokmak’a ait oldugunu belirterek onun eserleri arasinda Nazmii’l-ciimdn’1 da
zikretmislerdir’>. Tiim bu gostergeler kitabin Ibn Dokmak’a aidiyeti konusunda
siipheye yer vermeyecek sekilde sehadet etmektedir.

Tahkikini yaparak ilim aleminin istifadesine sunmaya ¢aligmakta oldugumuz bu
eserin once diinya kiitiiphanelerinde bulunan yazmalarini tespit etmekle ise bagladik.
Bu kitabin {igii miiellife ait olmak tizere alti niishasinin bulundugunu tespit ettik.
Kitabin miiellif eliyle yazilan niishalarmin yaklagik olarak tamamina ulastik. Bu
niishalarm bizzat ibn Dokmak eliyle yazildiginin ispati, Ibn Dokmak’mn her cildinin
baginda kitabin kendisine ait olduguna dair bir not diigmiis olmasidir. Ayn1 sekilde
biraz dnce de ifade ettigimiz gibi muasir1 olup ona 6grencilik de yapmis olan Makrizi
bu yazma niishalar1 ondan almis, okumus ve kitabin hasiyesine okuduguna dair not
diismiistiir. Ulagilan tiim niishalarin gerek rahat okunabilmesi, gerekse miiellifin
elinden ¢ikmasi ya da asil niishaya en yakin niishalar olmasi yoniiyle basarili bir
tahkik ¢aligmasina imkan verecek sekilde oldugunu miisdhede etmis bulunmaktayiz.

Niishalarla ilgili bilgileri asagidaki sekilde 6zetlemek miimkiindiir:

1- Birinci Cild (2 niishadan ibarettir)

Siileymaniye Kiitiiphanesi, Turhan Sultan béliimii, 251 numarada kayith niisha:

Eserin birinci cildini olugturan bu niisha toplam 87 varaktan olusmakta, her
sayfasinda 23 satir bulunmaktadir. Kitapta hem siyah hem de kirmizi miirekkep
kullanilmis ve yaz1 gayet okunakli bir sekilde yazilmistir. Niishanin ilk sayfasinda
“Turhan Sultan Gazi Muhammed Han” yazilmis su miihiir bulunmaktadir.

51 fbn Dokmak, Nazmii I-ciimdn, 1, 7.

52 Bkz. Makrizi, Diirerii’l-ukiidi’l-feride fi terdcimi’l-a‘yani’l-miifide 1, 101-104, 34; Ibn Hacer el-
Askalani, el-Mecmaii’l-miiesses Ii’l-mu ‘cemi’l-miifehres, 1, 17, 387; aym mlf. Inbdu’l-gumr bi ebndi’l-
umr, 11, 360- 361; Ibn Tagriberdi, el-Menhelii’s-sdfi, 1, 138-140; ibn Kutluboga, Tdcii t-terdcim, s. 13, 9;
Sayrafi, Niizhetii 'n-niifiis ve 'l-ebdan ti tevarihi’z-zaman, 11, 237,458; Suyti, Hiisnii'-muhddara fi tarihi
Miswr ve’l-Kdhire, 1, 556-321; Sehavi, ed-Dav’u’l-lami’, 1, 145-146; Takiyyiddin et-Temimi, et-
Tabatatii’s-seniyye, 1,260, 73; Abbas el-Kummi, e/-Kiina ve’l-elkdb, 1, 285; Katip Celebi, Kesfii ‘z-ziiniin,
II, 1098,1962; Omer Kehhale, Mu ‘cemii’l-miiellifin, 1, 58, 437; Zirikli, el-A ‘ldm, 1, 64; vd.
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Siileymaniye Kiitiiphanesi Atif Efendi boliimii 1942 numarada kayith niisha:
Eserin birinci cildine ait diger bir yazma olan bu niisha 92 varaktan ibaret olup
her sayfasinda 31 satir bulunmaktadir. Siyah ve kirmizi miirekkep kullanilan niisha
okunakli bir hat ile yazilmistir. Kitabin sonunda “904 yilinin Safer ayinda Muhammed
b. en-Nevvam tarafindan istinsah edildi" yazilmis ve “Hac1 Omer Efendi’nin vakfidir
ve onun kiitiiphanesinden ¢ikartilmamalidir” seklinde asagidaki miihiir vurulmustur.

2- ikinci Cild (2 niishadan ibarettir)

Topkap1 Saray1 Miizesi Kiitiiphanesi I1I. Ahmed Boliimii 2832 numarali niisha:

Kitabn ikinci cildini olusturan miiellif niishasidir. Bu niisha toplam 169 varaktan
olusmakta ve her sayfasinda 21 satir bulunmaktadir. Niishanin basinda su ibare yer
almaktadir: “Nazmii’l-ciimdn fi tabakdti ashdb-1 imdmind en-Nu 'mdn adli kitabin
ikinci cildidir. Ibn Dokmdk adiyla meshur Ibrahim b. Muhammed b. Aydemir el-
Alai’nin telifatindandir. Allah ona ve ona rahmet dileyenlere rahmet etsin.” Niishada
iki tarih bulunmaktadir; sol tarafta “Ahmed b. Ali el-Makrizi 803 yilinda bundan
istifade etmigtir” denilmekte alt tarafta ise “Bize hidayet eden Allah’a hamd olsun
onun hidayeti olmasaydi biz hidayeti bulamazdik” ayetinin yazildig1 agagidaki miihiir
bulunmaktadir.

Ikinci cilde ait bu niishanin sonunda ise niishanin miiellif tarafindan 794 yilinda
istinsah edildigi kaydi bulunmaktadir. Niisha diger niishalara nispetle tamdir ve diisiik
sayfa ve satir bulunmamaktadir.

Siileymaniye Kiitliphanesi Serez 1827°de kayitl niisha:

Eserin ikinci cildine ait diger bir niisha olan bu niishada 2-9 varaklar1 arasinda
diismeler bulunmaktadir. Ayni sekilde 22. varak ile 23. varaklarin ilk sayfasi ve 174.
varakin son sayfasi diismiigtiir. Niishanin sonunda miellifin hattiyla yazilmis oldugu
ve Cemaziye’l-ila ayinin yirmisinde tamamlanmis oldugu kaydi bulunmaktadir.
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Ikinci cilde ait her iki niisha da miiellif niishas1 olunca bu iki ayri niishayi
kargilagtirma imkani olmustur.

3- Uciincii Cild (2 niishadan ibarettir)

Berlin Kiitiiphanesinde 11/24 numara ile kayitli bulunan niisha:

Miiellife ait bu niisha {i¢ ciiz halinde olup; 144 varaktan olusan besinci tabakay1,
264 varaktan olusan altinci tabakay1 ve 444 varaktan olusan yedinci tabakayi ihtiva
etmektedir. Sayfalarda 21 satir bulunmaktadir. Bazi diisiikler olsa da niisha tamdir ve
eksiklikler diger niishalarla telafi edilebilmektedir. Niishanin basinda iki ayri tarih
bulunmaktadir; niishanin yiiz kisminda bulunan tarih kitabin miilkiyetinin h.1048
yilinda intikal ettigini gostermekte, ikinci tarih ise h.1239 yili ve Bagdat’t
gostermektedir.

Miinih kiitiiphanesi 437 ve 439 numarada kavith niisha:

Miinih niishasi 141 varak olup her sayfasinda 21 satir vardir. Niishanin miiellif
niishasi oldugu tahmin edilmektedir. Pek ¢ok diisiik, takdim ve te’hirin bulundugu
niishanin gayet eski bir tarihe ait oldugu anlasilmaktadir.

Ucgiincii ciltte de ikinci ciltte oldugu gibi miiellife ait iki niishay1 mukabele imkani
olmustur.

Burada sunu da kaydelim ki, kitabin bu iigiincii cildine ait yazma niisha veya
niishalarin nerede bulunduguna dair konu ile ilgili kaynak ve arastirmalarda her hangi
bir bilgiye rastlamadigimiz gibi yogun arastirmalarimiza ragmen onceleri ne Tiirkiye
kiitiiphaneleri ne de Misir, Medine-i Miinevvere, Fransa, Ingiltere, Vatikan, Irak ve
Sam gibi yazma eserlerin yogun oldugu diger kiitiiphanelerde de bulamadik. Ancak
caligmamizin sathalar1 ilerledigi halde {imidimizi kaybetmeyip yazma eserlerin
bulundugu diinya kiitiphanelerinde kitabin iiglincli cildini aramaya devam ettik.
Yazma eser fihristleriyle birlikte bu konuda bilgi sahibi oldugunu diisiindiigiimiiz ilim
adamlarimni ziyaret ettik ve onlarla yazistik. Nihayet 1srarli aragtirmalarimizin sonunda
kitabin ii¢iincil cildini olugturan Almanya'nin Berlin ve Miinih kiitiiphanelerindeki
niishalar tespit etmeyi bagardik. Diinya kiitiiphanelerinde ikinci bir niishasi
bulunmayan ve bizatihi miiellif tarafindan kaleme alindigimi gordiigiimiiz bu iki
niishaya ulastigimizda duydugumuz mutlulugu ifade etmek imkansizdir.

Eserin takip ettigi metot ve icerigi hakkinda bir miktar bilgi vermek gerekirse:
Nazmii’l-ciimdn genel itibariyla Hanefl mezhebine miintesip fakihleri konu edinen bir
tabakat kitabidir. Ibn Dokmak, biyografisini yazdigi fakihlere ayni derecede yer
vermemis, kimisini uzun uzadiya yazarken, kimi alimler hakkinda kisa bilgiler
vermistir. Orta yolu tuttugu fakihler de vardir. Fakihleri sekiz tabakaya ayirmis ve
fakihin meshur oldugu ismi/kiinyesi/lakabi ile degil, alfabetik bir tertip ile ilk ismi
esas alarak kitabini olusturmustur. Nitekim kendisi kitabmmin mukaddimesinde,
kitabinda izlemis oldugu metodu izah edildigi sekilde aciklamistir.

Ibn Dokmak kitabinin ilk cildini tamamen Ebii Hanife’ye hasretmistir. Onun
hakkinda nakledilen malumatin tamamini dikkate almis, ismi, nesebi, dogum yeri vb.
konular hakkindaki bilgileri zikretmeye 6zen gostermistir. Kitap bu yoniiyle, Ebl
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Hanife’nin menakib1 hakkinda yazilmis en hacimli eserdir. Kitabin son boliimiinde
Ebl Hanife hakkinda yapilan elestirilere cevap vermis ve cevap veren alimlerin
goriislerini  zikretmistir. Nakletmis oldugu cevaplardan bazilarnn sert ifadeleri
muhtevidir. Ancak bununla birlikte Ibn Dokmak'in da i¢inde bulundugu hanefi
alimlerin diger mezhepleri tenkit ettigi miistakil bir kitap yoktur. Bu hususta onlarin
yaptiklari, mezhep imami olan Ebli Hanife hazretlerine yapilan tenkitlere ve iftiralara
cevap vermek sadedinde olmustur.

Sonraki iki cildi ise sekiz tabakaya ayirdigi mezhep fakihlerine tahsis etmistir.
Her bir ciltte dort tabaka zikretmistir. Ikinci ciltte dncelikle birinci tabakaya dahil olan
hicri ikinci asirda yasamis Hanefi fakihlerini ele almis, ardindan ikinci tabakada Ebi
Hanife’nin ilk 6grencileri ile miilaki olan fakihleri ve sirastyla sonraki asirlarda
yasayan fakihleri yazmistir. Son tabaka olarak sekizinci asirda yasamig fakihlerin
biyografilerini kaleme almis ve kendi vefatina degin bildigi fakihleri zikretmeye
gayret etmistir.

Ibn Dokmak, kitabinda biyografilerini zikrettigi fakihleri sadece belli bir zaman
ve cografya ile sinirli tutmamis, Hanefi mezhebini, biliylikk imam Ebu Hanife
tarafindan tesis edilmesinden itibaren hem zaman hem de mekan a¢isindan siimullii
bir sekilde ele almistir.

Ozet olarak Nazmii’l-ciiman; cografyas: farkli olmakla birlikte ortak noktalari
Hanefi fakihligi olan sair, vezir, sultan, muhaddis, miitekellim, miiverrih, lugavi, kari
vd. pek ¢ok kesimden ilim adamini konu edinen bir kitaptir. Kitabin ikinci ve {igiincii
cildini esas alarak Ibn Dokmak’1n kitapta biyografisine yer verdigi sahislarda izledigi
metodu asagidaki sekilde biraz daha belirginlestirmek miimkiind{ir:

1. Biyografisi yazilan fakihin ismi, nesebi, lakabi, kiinyesi ve sehri,

2. Hocalari, 6grencileri, ilmi seyahatleri, dinledigi ve rivayette bulundugu
kisiler,

3. Ilmi derecesi, eserleri ve alimlerin onun hakkindaki kanaatleri,

4. Tlmi senedi/seceresi,

5. Ustlenmis oldugu idari vazifeleri,

6. Mescit ve medreselerde olusturulmus ilmi halkalardaki tedrisati,

7. Dogum tarihi ve yeri, vefat tarihi ve yeri bilgilerini vermistir.

Ibn Dokmak o6zellikle de biiyiikk ve meshur fakihlerin hayatin1 yazarken
yukaridaki unsurlar1 dikkatle kaleme almig, bu hususlarda bir eksikligin olmamasina
0zen gostermistir. Bununla birlikte elindeki kaynaklarda bu hususlarda bir bilgi yoksa
bulabildigi kadariyla iktifa etmistir. Ozellikle de asirlara gore vefat tarihlerini dikkate
almasi ve her bir fakihin eserlerini alfabetik sirayla yazmis olmast Nazmii 'l-ciimdn’1
onemli bir kitap kilmistir. Ayrica kaleme aldig1 fakihin Islam diinyasma ilmi ve
kiiltiirel anlamda yaptig1 katki tizerinde durmasi kitabi 6zel kilan hususiyetler arasinda
sayilabilir.
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C- Sonug

VIII/ XIV. asrin son yarisinda Misir-Kéhire’de dogmus, bliylimiis ve yasamis
olan Ibn Dokmak’1n dénemi, Misir’mn ilmi ve kiiltiirel yonden altin dénemini yasadig
Memliikler donemidir. Gerek Memlikler'in ulagsmis oldugu siyasi, askeri ve iktisadi
gii¢ sebebiyle hayatin her alaninda goriilen kalkinma, gerekse Memliklii sultanlarinin
ilim ehline gosterdigi ilgi ve ilim talebelerine sundugu imkanlar Ibn Dokmak’mn
zengin ve miinbit bir ilmi ortamda yetismesini saglamistir. Askerlik egitimi aldiktan
sonra ilme olan istek ve gayreti ile ilmi ¢alismalarla mesgul olan Ibn Dokmak’n en
basarili oldugu alan tarih ilmi olmustur. Bu konuda telif ettigi eserlerle donemindeki
ve sonraki tarihgiler tarafindan “Misir Tarihgisi” iinvaniyla taltif edilecek kadar
alaninda iyi ve miitehassis bir alimdir. Te’lif ettigi ki yiize yakin kitap arasinda
Nazmii’l-ciimdn fi tabakati ashdb-1 imanind en-Nu ‘'man adli eseri Hanefi mezhebine
mensup alimler hakkinda kaleme alinmis en genis ve kapsamli tabakat eserleri
arasinda yer almigtir.

Gegmis alimlerimizin yazmig olduklart ve bizlere biraktiklari eserler ge¢misi
giiniimiize baglamak adma ¢ok dnemli bir islev gormektedirler. Bu da s6z konusu
kitaplarin 6zel ¢alisma konusu edilerek giin yiiziine ¢ikartilmasini gerekli kilmistir.
Ibn Dokmak’m makalemize konu olan bu kitabr pek ¢ok Hanefi aliminin, hayat: ve
ilim alaninda yaptiklar1 hizmetler ve ortaya koyduklar1 eserler baglaminda
biyografilerini ihtiva etmektedir. ibn Dokmak, kitabinda biyografilerini zikrettigi
fakihleri sadece belli bir zaman ve cografya ile sinirli tutmamis, Hanefl mezhebini,
biiylik imam Ebu Hanife tarafindan tesis edilmesinden itibaren hem zaman hem de
mekan agisindan siimullii bir sekilde ele almistir. Zaten Nazmu'’l-ciiman’1 diger
biyografi kitaplarindan ayiran 6zellik de budur,

Bu kitap sayesinde ilim diinyasi diger kitaplarda bulamayacaklari Hanefi
mezhebi fakihlerinin bircogunun biyografilerini genis 6l¢iide bu eserde bulacaklardir.
Uzerinde ¢alistigimiz yazma halindeki bu miimtaz eserin, kiitiiphane raflarindaki
esaretinden kurtularak ilgililerin hizmetine sunulmasi da ilim alemi i¢in en giizel
hizmetlerden birisi olacaktir.

Ibn Dokmak’1n kiitiiphane raflarinda yazma olarak bulunan bu eserini tahkik edip
en kisa zamanda ilim aleminin istifadesine sunacagiz. Bu ¢alismamizin ilim diinyasina
kazandirdig1 belki en 6nemli hususlardan birisi de, simdiye kadar hi¢bir fihrist ve
katalogda isaret edilmeyen ve nerede oldugu bilinmeyen ibn Dokmak'in Tabakat'inin
iiclincii cildine ulagsmak olmustur. Bundan sonra ilim diinyasi, 6zellikle eserin bu
cildini incelemek suretiyle Hanefi tabakatina dair Ibn Dokmak'in ele aldig1 ¢ok sayida
fukahanin biyografisini degerlendirme imkanina sahip olacaktir. Simdiye kadar
bilinmeyen ve yazma eserler kayitlarinda yer almayan bu {i¢iincii cildin kesfi, esere
goriiniirliik kazandiracak ve yazma eserler kataloglarinda kendisine yer bulacaktir. Bu
eserle ilgili tahkik ¢alismamizi en kisa zamanda bitirip ilim aleminin istifadesine
sunmak temennisi ile...
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HODISDO iSNADIN OHOMIiYYOTi
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1. Isnad mafhumu vo onun qisa tarixcosi

Hodisin strukturu baximidan isnad ¢ox boyiik shomiyyot kosb edir. Isnad - biri
digorindon almaq va naql etmoak suratilo hadis ravayat edon soxslarin - hz. Peygombara
qoder- siralandigl hissadir. Bu bir menada hadisi rovayet eden ravilerin zoncirvari
silsilosidir. Isnad eyni zamanda hodisin qaynagim da toskil edir. Isnad hadisin
dogrulugunu dyronmok baximimdan hadis miitoxassislori iigiin ¢ox miihim bir faktordur.!

Isnadm Islamdan ovvalki dévrlordo bozi osorlorlo serlorin nogl edilmosindo
istifads edildiyi malum olsa da, onun ilk dofs na vaxt, harada vo kim torafindan totbiq
olundugu bilinmir. Isnad ancaq hadis kitablarinda istifads edildikden sonra dinin bir
riiknii gobul edilorok ohomiyyat qazanmisdir.?> Sohabo dovriinds, daha sonraki
dovrlards inkisaf edon sokli ilo movcud olan bir isnad totbigati olmadigi kimi, buna
ehtiyac da yox idi. Ciinki sohabalor hz. Peygombordon esitdiklori vo gordiiklorini digor
sahabolors va 6zlorindan sonraki nasls eyni ila 6tiirdiiklari ti¢lin adalatli gabul edilmis
vo hadis rovayoti baximindan tongid olunmamisdirlar. Buna baxmayaraq hz. Omorin
hodis rovayat edon bozi sohabolordon, onu kimdon esitdiklorini sorusmasi vo o hodisi
bagqa esidonin olub olmadigini aragdirmasi, hz. Olinin hadisi rovayat edonlora and
icdirmoasi kimi totbigatlarin isnad anlayisinin asasin1 goydugunu deys bilorik.?

Unutmaq olmaz ki, hadislors isnad sisteminin totbiq edilmasi, hadiso yonolmis
monfi miidaxilolorin qarsisini almaq iiclin miisolman alimlor torofindon inkisaf
etdirilorak istifado olunmusdur. Hz. Peygombora qador gedib ¢atan sonodloro sahib
olmaq vo bu sonadlordaki soxslor haqqinda hor torofli aragdirma aparmaga imkan
yaradan elmi saholori yaratmaq yalniz miisolmanlara aid olan bir xiisusiyyotdir.
“Isnad aslinda, yalmiz bu iimmato moxsus olan bir xiisusiyyatdir. Basqa he¢ bir
iimmatda bel bir sey yoxdur. ™

! Cakan, 1. Liitfi, Anahatlariyla Hadis, Istanbul, Ensar Nesriyat, 2002, s. 24-26.

2 51-0'zomi, Mustafa, [lk Devir Hadis Edebiyat: (thq: Hulusi Yavuz), Istanbui, 1993, s. 191.

3 Kiigiik, Rasit, DIA, “Isnad” maddosi, 2001 XXIII, s. 155.

4 5l-Bagdadi, Xotib ©bu Bokir ©Ohmoad ibn Oli, Sarofu Oshabil-Hadis (thq: Mehmed S. Hatiboglu),
Ankara, 1972, s. 40.
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Hoar na qoadar bazi avropali serqgsiinaslar, siinnoys aid bir ¢ox masalods oldugu
kimi, isnad sistemini do daha ovvolki iimmaotlors aid etmoys caligsalar da buna
miivoffoq ola bilmemisdirlor. Hostta onlarin bazilori bu xiisusiyystin yalniz
miisolamanlara aid oldugunu etiraf etmok mocburiyyatindo qalmisdirlar.’

Mbohz bu sobabdon Islam alimlori giiclii sonodlor vasitasi ilo sézlori vo hoyati an
inco noqtesine qador Oyronilmis yegans peygomborin hz. Muhommad oldugunu
iftixarla soylomisdirlor. No yohudilorin, no do xristianlarin belo bir elmi osasa malik
olmadiglar1 elm diinyasi terafindon do gabul olunmusdur.

Isnad sisteminin rovayot anarxiyasina qarsi yonolon osasli vo elmi bir todbir
oldugu tokzibolunmaz bir faktdir. Bu elo bir elmi asas idi ki, he¢ bir uydurmagi vo
yalang1 ondan yaxasini qurtara bilmamis, dorhal agkara ¢ixarilmisdir.

Isnad sistemi hodisgilori, hadisdon basqa heg bir seys bagli galmamaga, vozifs vo
monfaat diisiincosindon uzaq durmaga sovq etmisdir. Senadlords olan har bir soxs
(ravi) —ictimai voziyyoti no olursa, olsun- he¢ bir ayri-segkiliyo yol verilmoadon
etibarliliq (adalat) va layaqoat (zabt, ahliyyat) cohatindon aragdirilmis vo natico na
olursa olsun dorhal agiglanmisdir.

Yohya ibn Soid ol-Qohtan isnad haqqinda ilk arasdirma aparan alimin Sobi
oldugunu sdyloyir. Qaynaglarmn bir ¢oxu ilk dofo Ibn Sirinin isnad mévzusunda fikir
iroli siirdiiyiinii gobul edir. Ibn Sirinin islam comiyystindo fitno ortaya ¢ixdigdan
sonra isnadin aragdirilmaga baslandigini dediyi zaman, “fitna” sozii ilo nayi nazaords
tutdugu miibahisoys sobab olmus, bunun Omovi xolifasi Miiaviyonin &limii ila
baslayan daxili miiharibolor olmasi ehtimali {izorindo durulmusdur.

Hicri I (M. VII) asrin axirlarinda isnadin hartarafli inkisaf etdiyine dair kifayat
godor qaynaq vardir.” Xiisusilo fitnolordon sonra siyasi firqolorin ortaya ¢ixmasi vo
bunlarm torafdarlarinin hodis uydurmaga baslamasi alimlori isnadi daha dorindon
aragdirmaga, ravayat qaynaqlarini tadqiq etmayo, ravilorin kimlik va soxsiyyatlorini
tohqiqo va tonqid lisulunu inkisaf etdirmoyo sovq etdi vo bununla da hodis rovayati
osnasinda isnadin istifadesi mocburi hala gotirildi. Tabiun noslindon etibaron
hodislorin isnadlarini, ravilorin corh vo tadilini yaxsi bilon alimlori yetisdi. Ibn Obi
Xatimin imam Malikdon rovayat etdiyino goro hadise ilk dofs isnad totbiq edon soxs
Ibn Sihab oz-Zohridir. Momor ibn Rasidin 2/-Camisinin vo Imam Malikin /-
Muvattasimin ehtiva etdiyi hadislorin isnadindaki terminlar, ilk isnad iginin oz-Zo6hri
ilo basladig1 vo ya onun dovriins tosadiif etdiyi fikrini tesdiq edir. 9z-Zdhri isnadsiz
hodislori gobul etmomis, ©hmod ibn Honbol do hadislori on yaxsi onun bildiyini vo
isnadlar1 on miikommol sokildo onun giymatlondirdiyini sdylomisdir.® az-Zéhridon
sonra galon mithaddisler isnadi va raviler zoncirini bir-birine baglayan sdzlori hodisin

5 Cakan, a. k. 2., s. 69.

%a. k.o.,s. 155.

70l-0'zomi, a. k. 2., s. 192.

8 ibn &di, al-Ciircani ©bu &hmad ibn &di, al-Kamil fid-diiafair-rical (nsr: Adil O©hmod Obdiilméveud —
Oli M. Muavvaz), Beyrut, 1997, I-VII, I, s. 138-139.
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sohhati tiglin sort qosmusdular. Neca ki, S6bo ibn Hoccac isnadinda Ul vo Was
sozlori olmayan hadislorin doyarsiz oldugunu bildirmisdir.’

Isnadin ilk tatbiginin iraqda basladigi qobul edilmekdodir. Ramhiirmiizii isnadin
Sobinin icadi oldugunu demisdir. Buna goro Robi ibn Hiiseym, Sobinin yaninda bir
hadis oxudugu zaman, Sabi: “Bunu sons kim rovayat etdi?” - deys, sorugsmus vo onu
Omr ibn Moymunun ravayst etdiyini Oyronmisdir. Yohya ibn Said bu hadisenin
isnadin ilk arasdirilmasi oldugunu deyir.!” Moshur tabiunlardan olan Obul-Aliys or-
Riyahi bir hadisi Basrado esitmoklo kifaystlonmoyib Madinoys gedorok onu
Rosulullahin (s) eshabindan dinladiklorini sdylomokds, ©buz-Zinad da Madinads
etibarli 100 soxsi gordiiylinii, ancaq hodis ohli olmadiglar1 sobobiylo onlarin
rovayaetlorinin qobul edilmoadiyini bildirmaokdadir. Belo ki, iImam Malik do Moscidi-
Nobavido dovlst xazinasinin etibar edilocayi qoader etibarli yetmis hodis ravisi ilo
goriigdilylinii, fogat isin ohli olmadiqlar ii¢iin onlarin heg birinden hadis almadigini
ifado etmisdir. Ilk dovrdoki isnad arasdirmasi ilo olaqodar qaynaqlarda verilon
moalumatlar, hicri I (M. VII) asrin ikinci yarist ils hicri I (M, VIII) asrin avvalindo
isnadin artiq sistematik hala gosldiyini vo zoruri bir sort kimi totbiq olundugunu
gostarir.

Bir sohabs torafindon rovayat edilon hadisin tabiun naslinden, masalon on ravisi
ola bilocoyi kimi, onlardan her birinin do iyirmi vo ya otuz tolsbasinin oldugu
miigahids edilir. Bunlarin hamisi eyni yerds yasamadiqlart halda rovayst etdiklori
hadsilorin bir-biri ilo eyni olmasi v ya aralarinda shomiyyatli olmayan forqliliklorin
varligl, isnad sisteminin mitkommaolliyini va senaddaki ravilerin no dsracads etibarli
soxslor oldugunu gostarir. Xiisusile tadvin donami ils tosnif dovriiniin baglangicinda,
hodislorin isnadlarini ¢ox gdzal bilon vo golocokds miistoqil elmloro gevrilocok hodis
elmlorinin tomolini qoyan miitoxassis hadis¢ilor yetismigdir. ©Obu Davud ot-Toyalisi
hodisi dord soxsdon dyrondiklorini deyorok ibn Sihab oz-Z6hri, Qatads ibn Diama,
O'mos vo Obu Ishaq as-Sobinin adlarini geyd etmis, bunlarin hor birindo iki min
hadisin mévcud oldugunu bildirmisdir.!! Oli ibn Madini ds arasdirmalari noticasinda
isnadin alt1 soxsdo oldugunu demis, Madinads ibn Sihab 0z-Z&hri, Mokkods ©mr ibn
Dinar, Basrada Qotado ibn Diamo va Yohya ibn ©bu Kosir, Kufado ©bu Ishaq os-
Sobii vo O 'mosin yasadigini, bunlarin tosnifi hoyata kegironlorin qaynagi oldugunu
ifads etmis, bu alimlorden hadis alib yazanlarin adlarini agiqlamisdir.

Isnadda yer alan hor soxso ravi deyilir. Was vo o= kimi sozciiklora do ravayat
sozctiklori ad1 verilir. Ravilor zoncirini (isnad) geyd etmoyo, yoni sézii Rosulullaha (s)
qodor catdirmaga isnad deyilir. Erkon dovr hadis alimlori sanadla isnadi forqli
monalarda istifado edorak, sonadin ravilorin ad vo ya adlarindan ibarat oldugunu,

? or-Ramhiirmiizi, Obu Muhammad ibn Xsllad Hason ibn Obdiirrohman, al-Muhaddisul-fasil beynar-ravi
val-vai (nsr: M. Occac al-Xatib), Beyrut, 1971, s. 517.

103, k. 2., 5. 208.

11 1bn ©bu Hatim, ©bu Muhommad Sbdiirrohman ibn Muhommod ibn Idris, Tagdimatul-carh vat-tadil,
Heydorabad, 1952, s. 492.
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isnadin isa ravilorin sirayla adlarmi “axbarano, haddasons, anbasna, anna, an” kimi
xiisusi sozciiklorlo qeyd etmok monasina goldiyini demigdirlor. Sonraki dovrlordoki
alimlor iso ¢ox vaxt somadls isnadi eyni monada istifado etmisdirlor. Ravilarin
hadislori naql etmasine ravayat, rovayat etdiklori hadisa do marviyy deyilmokdadir.'

Islam alimlorinin oksoriyyati, isnad sistemi mdvzusunda fikirlorini bildirmis vo
miisolmanlarla diger dinlorin monsublarinin  osorlorini  miiqayisali  sokilds
arasdirmigdirlar. Bunlardan bozilori asagidaki kimidir:

Islam elm alomindo mashur olan Ondoliislii alim Ibn Hazm dinler vo mozhablor
tarixine dair yazdig1 al-Fasl! fil-milol val-ahva von-nihal adli aserinde, mévzumuza
boyiik bir fasil ayirmisdir. Ibn Hazm burada, tarixi xoberlorin naqlinds istifade olunan
metodlari, xiisusils digar dinlorlo do miiqayise edarak alt1 qrupa ayirmigdir. O gisaca
olaraq bels deyir:

“Etibarli bir soxsin, eyni xiisusiyystloro malik olan bir soxsdon noql edorak,
gopugsuz bir isnadla hz. Peygombora qodor xobori (hodisi) ¢atdirmast mosalosi, digor
dinlorin oksins olaraq, Allahin yalniz miisalmanlara nasib etdiyi bir liitfdiir. Bagsdan
iki-ii¢ ravini atlayaraq vo ya ravinin adini ¢okmodan, bilavasite so6zii ilk sdyloyona
isnad etmok surotilo rovayotlor iso, yohudi dini odobiyyatinin oksoriyyotindo
movcuddur. Onlar peygombarlari hz. Musa haqqindaki rovayatlorini, heg bir zaman,
bizim, peygomborimiz hz. Muhommodo yaxinlagdirdigimiz qodor yaxinlasdir-
mamusdirlar. Onlarla hz. Musa arasinda otuz asirden ¢ox bir masafs vardir. Xristian
odobiyyatina golinca iso, onlarda sadaca olaraq bogsanmanin haram, yoni qeyri-qanuni
olmasina dair ravayatin xaricinda, bunun kimi masalslors rast golmok miimkiin deyil.
Yohudi ve xristian dini adebiyyatinda movcud olan raviler silsilasinds yalangi va
etimada layiq olmayan bozi soxslordon golon rovayotlor coxdur. Hz. Peygombors on
yaxin olan sohabs va tabiunlarin vaziyyati ise tamaman forqlidir. Yohudilor, heg vaxt
bir xabari bir peygomborin dostuna v ya yoldasina qador aparib ¢atdirmamisdirlar.”!?

Obu Xatim or-Razi: “Allahin peygomborlorino aid olan xoborlori - hz. Adomi
yaratdigi zamandan bori- bu {immotdon (miisolmanlar) bagsqga he¢ bir immotds,
miihafizo edorak qoruyan etibarl kaslor yoxdur.” - deyir.'*

Xaotib ol-Bagdadi iso Muhoammad ibn Xatimin bu sézlorini geyd edir: “Allah bu
timmoto isnadi liitf etmisdir, vo onu bununla soroflondirmis vo ucaltmisdir. Istor
gadim, istarss yeni heg bir millotds isnad miiassisasi yoxdur. Onlari sllerinds sadaco
sohifolor vardir. Allahin nazil etdiyi kitablara 6z rovaystlorini qarigdirmisdirlar.
Allahin peygomberi vasitosi ilo géndordiyi Tévrat va Incil ise, etimada layiq olmayan
kimsalorin sozlariyls qarigmis, slavs edilon ifadslori iso bir-birinden ayiracaq 6lgiilori
do yoxdur. Bu timmat hodisi, 6z dovrinds dogruluq ve etibarliligt ilo taninmis
kimsalar vasitasi ila, yens onlar kimi soxslordon nagl edarak, rovayatlari ilk gaynagina
qadear ¢atdirmigdir. Sonra onlar hafizasi saglam, qavrama qabiliyyati yiiksok vo hadis

12 Cakan, 1. Liitfi., Hadis Usulu, Istanbul, IFAV yayinlari, 2008, s. 29.

13 {bn Hazm, ©bu Muhammaod ibn Bli ibn Bhmad ibn Seid oz-Zahiri, al-Fas! fil-milal val-ahva van-nihal,
I-IV, Bagdad, trs., I, s. 81-84.

4 Yardim, Ali, Hadis I-II, Istanbul, Damla yaymevi, 2000, I, s. 181.
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Oyrondiyi alimlorlo uzun miiddst tomas halinda olan ravilorla, bu vesflora sahib
olmayan ravileri taniyaraq bir-birinden ayira bilmsloari ti¢iin, hadis ravilorini ciddi bir
sokilds aragdirmisdirlar. Naticads, bir hadisin iyirmi vo ya daha ¢ox ravayst yolunu
(isnad) tosbit etmis vo belaliklo rovayatlordo meydana golo bilocok sohv vo qiisurlari
askara ¢ixarmis, kolmolorini tosbit etmis, rovayatlari bir-bir alokdon kegirmigdirlor.”!

2. isnadin shomiyyoti

Dinin asasini meydana gatiron naqli elmlor tamamaon, digor elmlar do oksariyyatlo
isnada osaslandigina goro Islam alimlori isnadin zoruriliyi haqqinda ittifaq etmis, onu
basda hadis olmagq tizro elmlorin ayrilmaz bir hissosi olaraq qobul etmisdirlor.

Hadis sahasi isnad faaliyyatinin baglamasi vo isnad tadqiqatlari ii¢lin birinci
qaynaq toskil etmasi baxundan shomiyyatli olmaqla barabar, ilk dovrlerds digor bir
¢ox elm sahasindo sanaddan istifado olunmusdur. Bels ki, ilk miifassirlor arasinda
olan ©bdiirrozzaq 9s-Sanani, ©bd ibn Hiimeyd, Ishaq ibn Rahuya, ©bu Bokir ibn Obu
Seybo vo Ibn ©bu Xatim kimi alimlorin tofsirlori tamamilo sonade esaslanmaqdadir.
Toborinin Camiiil-bayan1 bunun on gdzol niimunasidir. ©bu Ubeyd Qasim ibn
Sollamimn Kitabiil-giraati, ibn ©bu Davudun Kitabiil-masahifi, Obu Bokir Ibniil-
Onbarinin Kitabu izahil-vaqf val-ibtidas1 da isnada osaslanan asorlordondir. Maghur
hakim ©bu Bakir ar-Razi al-Havi do bazi s6zlari senadlariyls birlikds rovayat etmis,
belalikls sonaddan demoak olar ki, biitiin sahalords istifade olunmusdur. Osrlor boyu
yazilan kitablarin ¢goxunun bas torafinds, o asarin hansi isnad silsilasi ila, hansi yolla
vo haradan alindigin1 gdstoran bir siyahi var idi. Belaca, bu asarin etibarli bir yol ila
galib galmadiyini anlamaq tomin olunurdu.

Isnadla slagodar olan ohomiyyoatli bir mévzu da, hor hansi bir hadis vo ya xoborin
sonadi ilo ravayet edilmasinin, onun saglamligina dolil olmayacagidir. Bir ravayatin
ravilori siqa (dogrusdzlii), adalot vo zabt sifatlorine sahib olmadiqca, onun sonadi
miittasil (qopuqgsuz), saz vo illatdon uzaq olmadigca onun hor hansi bir qiymati
yoxdur. Biitiin rovayetlor bu osas Ol¢iilor daxilinde qiymotlondirilmis, Kutubu-
Sittodon avvealki dovrde meydana gotirilon cami, miisnad, miisannaf, siinan va kitab
noviindan olan asarlordaki hadislor isnadli olmasina baxmayaraq birbasa dalil olaraq
gobul edilmomis, bu osarlordoki rovayatlorin hodislori arasdirmaq suratiylo alinacagi
bildirilmisdir.'® islam alimlori miixtolif kitablardaki hodislorin hamisini arasdiraraq
onlarin sahihlik doracasini ortaya ¢ixaran toxric kitablar1 goloms almisdirlar.

Hodisin qurulusuna sonradan olavas edilon isnad, hodisin sohihliyine nazarost etmo
baximindan ¢ox ohomiyyatli bir faktordur. Eyni zamanda hodis elminds isnad
sisteminin inkisaf etdirilmoesi bdyiik moasuliyyst vo elmi diiriistlilylin naticasidir.
Ciinki bu sistemin monasi hadis motninin rovayat edenlori todqiq vo tonqgide tabe

15 ol-Bagdadi, Sorafu Oshabil-Hadis, s. 40.
16 Qasimi, Comaluddin Muhammad ibn Muhommoad Said, Qavaidut-tahdis min fiinuni miistalahil-hadis,
(thg: Muhammad Behcat ol-Baytar), Damasq, 1925, s. 239-243.
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tutmaq anlamina golir. Bu da elmi bir davranig vo alimin 06ziina giivonmasinin
olamatidir. Bu sobabdon isnad madar-1 elm-i hadis (hadis elminin tizorinds durdugu
tomol) deys torif edilmigdir. Neco ki, Abdullah ibn Miibarok: “Isnad dindandir. Ogar
isnad olmasaydi, har kas aglina galoni neca goldi ravayat etmaya ciirat edordi.”
demisdir."”

Biitiin bunlardan aydin olur ki, isnadin shomiyyati iki yerde comlosmakdadir: 1.
Hodisin dogrulugunu toyin vo tosbit etmok {i¢iin zomin hazirlamaq. 2. Rovayot
ozbasinaliginin qarsisini almaq. Eyni ilo ©nvar ol-Kosmirinin dediyi kimi: “Isnad
dindon olmayanmin dina girmasinin qarsisini almaq iigtindiir, yoxsa ki o, sonadda
olanlarin qiisurlarindan dolayr dindan oldugu tasbit edilmis xiisuslart dindan
cixararaq atmaq iiciin icad edilmomisdir. '

Siifyan os-Sévri do: “Isnad mominin silahidir. Silahi olmayan na ilo va neca
savasacaqdr?” deyarok sonadin, siinnenin vo dolayisiyla dinin qorunmasindaki
ohamiyyatina digqat ¢okmisdir.'

Qeyd etmok lazimdir ki, buraya qadar deyilonlar, sanadin xiisusile ravayatlarin
yazili olaraq hadis kitablarina toplanmasindan ovvalki dovrlordeki ohamiyyatini
gostormokdodir. Miiasir dovriimiizdo do hodislor hagqinda todqiqat aparan elm
adamlar1 Gi¢iin sonad son doraco miithim bir amildir.

Lakin toassiif ki, xiisusilo siravi votondaglar ii¢lin hazirlanan hadis kitablarinda
isnadin geyd olunmamasi kimi asan bir {isula miiraciat olunur. Bu iisul aslindo ibnus-
Soken ilo baslamis,?® al-Bogavi vasitosi ilo do yaygmlasmisdir. Son vaxtlar osas hadis
qaynaqlarinin torciimolorinds do isnad, sohabo olan ravi xaricinde gostorilmir vo
bununla da, sanki senadin shamiyyatsiz oldugu fikri koriiklonir. Xiisusilo hadis elmini
Oyronan tolobolor, miitloq sokildo hadisi isnadi vo matni ilo bir yerdo, {isuluna uygun
sokildo oxuyub Oyranmoyas ¢aligmalidirlar.

Miixtalif asarlords isnadsiz bir sokilde insanlara taqdim olunacaq hadislorin
gotiiriildiiklori gaynaglarin cild, sohifs, fosil vo ya hodis ndémrolorinin gostorilmosi
vacibdir. Bu da bir monada hadisi sonadi ilo ravayet etmok demokdir. Ciinki hodislo
maraqlanan hor kos, hadisin senadini vo rical kitablarindan da senaddoki ravilorin
halin1 aragdirma imkanina malikdir.

Yuxarida geyd olunanlarla borabar isnadin shomiyyatine onun névlori do tosir
etmisdir. Isnadin ali vo nazil olmagq iizro iki ndvii vardir. Ali isnad (iiluvvul-isnad) bir
hadis motninin iki va ya daha ¢ox isnadindan, yaxud matnlori forqli olsa da, bir neco
isnaddan ilk qaynaga qodor on az ravi ilo ¢atan isnada verilon addir. Bunun tam oksino
nazil isnad (niizulul-isnad) deyilir. Lakin bunlarin da 6z daxilinds doracolori vardir.
Bozon bir matnin onlarla ayr isnadi ola biler. On {istiin isnadi tosbit etmok asan

17 Miislim ibn Haccac, al-Camius-Sahih (Miigaddima), 1-V, Qahirs, 1955, I, s. 15.

18 Loknovi, Obul-Hasonat Muhommod Obdiilhayy, al-Ocvibatul-fazils lil-asilatil-asaratil-kamils (thq: A.
Obu Quddo), Halab, 1964, s. 238.

19 Cakan 1. Liitfi, Hadis Usulii, s. 33.

20 Kottani, ©bu Abdullah Muhommad ibn Cofar ibn Idris, or-Risalatul-miistatrafs li bayani mashuri
kutubis-siinnatil-miisorrafa, Beyrut, 2011. s. 25.



Hoadisdo isnadin ahomiyyati 109

olmadigindan obyektivliyi tomin etmak {i¢iin miixtalif meyarlar ortaya qoyulmusdur.
Niifuzlu miihaddislor bir hadisin biitiin isnadlarin1 bir yers toplayib arasdirdigdan
sonra, onun soshihliyine qorar vermisdirlor. Hadis matnlorinin etibarliligina ilk
novbado tosir edon iinsiir isnad olduguna goro miihoddislor vo ravilor hoyatlari
boyunca ali isnadi alds etmok ticiin har ciir fodakarliga qatlanmigdirlar. ©hmad ibn
Hoanbolin do dediyi kimi, ali isnadi arasdirmaq ke¢mis alimlorin siinnasi olmus, bagda
sohabolor olmagq iizra ilk nosillor ali isnadi oldo etmok namino, adina “rthlo” deyilon
va uzaq masafalari gat edon elm ugrunda safarlors ¢ixmigdirlar. Yohya ibn Main 6liim
dosayindos oldugu zaman, son arzusunun nd oldugu sorusuldugda “ b/ 5 S oy
e (“Bos bir ev va ali bir isnad”) cavabimi verdiyi rovayat edilmisdir.?!

Isnad on sohih vo on zoif olmasi baximindan da arasdirilmis, senadindo olan
ravilori on siga olanlarina “asahhiil-asanid’, oan zoif olanlarma da “évhal-asanid”
deyilmisdir. Alimlore goro asahhiil-asanid miixtalif ola bilocayi kimi, har hansi bir
sohabayo vo ya cografi mokana goro do forglilik gostors bilor. Masoalon Buxarinin on
sohih isnadi “Malik an Nafi' an Ibn Omeor”, hz. Omerin on sohih isnadi1 “Zohri an
Salim an Omor”, Mokkalilarin on sohih isnad1 “Siifyan ibn Uyeyno an ©mr ibn Dinar
an Onos ibn Malik” soklindadir.?? On zaif ravilordon ibarat olan ya da ravilori arasinda
¢ox zaif bir soxs olan 6vhal-asanid isa zaif hadislorin an asagi martabasi kimi qabul
edilir. Masolon, hz. Omaro qodor gedib ¢atan isnadin on zoifi “Muhommod ibn
Abdullah an Abdullah ibn Qasim an Qasim ibn Abdullah ibn Omer”, Mokkalilorin on
zoif isnad1 da “Abdullah ibn Moymun an Sihab ibn Hiras an Ibrahim ibn Yezid an
Ikrimo an ibn Abbas” soklindadir.

Hadislor sonaddaki ravilerin azligma ve ya ¢oxluguna goro miitovatir vo ahad
(xabori-vahid), sonaddo qopuqluq olmamasina goro miittasil, mévsul vo miisnad,
qopuqluq olmasi halinda miirsal, miingati, miizal, miidallos vo miiallaq, ravilarin
qiisuruna goro miisahhaf, miiharraf, miiztorib, maqlub, miidrac, miiallal (ma lul), saz,
mahfuz, miinkar, maruf vo matruk qisimloring ayrilir.?®

Isnadda bir miihaddisin hodisi iisuluna uygun olaraq basqasina 6tiirmesi (ada),
hadis tolabasinin do miloyyon sdz goliblorindon istifado edorok hodisi Otiirmasi
(tohommuil) cox shamiyyatlidir. Sokkiz asas tisulu olan ada va tohammiil gsliblorinin
dogru sokildo istifado olunmasi hadislorin hansi yolla alindigini gostorir. Bu gaydalara
tabe olmayan ravinin ravayati qebul olunmur.

Isnadin torifi, novlori, shemiyyati vo qurulusu kimi molumatlar daha ¢ox hodis
tisulu kitablarinda, miihaddislorin bu moévzuyla slaqodar fikir vo diisiincolorini do
hadis ricali ilo slaqodar asarlords tapmaq miimkiindiir. Lakin isnadin mévzular ilo
olagodar miistaqil osorlor yazilmigdir. Bu osorlorin nogr olunanlarindan bazilari
bunlardir: Obul-Qasim Ismayil ibn ©hmod os-Somorqondi, Ma garuba sanaduhu

2! Tbnul-Mulaqgin, ©bu Hofs Siraceddin Omer ibn Oli ibn ©hmod, a/l-Mugni fi iilumil-hadis, (thq:
Abdullah ibn Yusuf ol-Ciidey), Thsa, (Darul-Fovvaz), 1992, I-I1, 11, s. 421.

22 fbnul-Mulaqgin, a. k. 2., I, s. 49-52; Siiyuti, Obiilfozl Colaloddin Obdiirrohman ibn Obu Bokir,
Todribur-ravi fi sarhi Toqribin-Navavi, y.y., t. y., I-11, s. 76-88.

23 Kandemir, M. Yasar, DIiA, “Hadis” maddasi, istanbul, 1997, XV s. 36-38.
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minal-hadis, Tbnul-Qeysorani, Mas “alotul-iiluvv van-niizul fil-hadis, Comaladdin ol-
Basri, al-Imdad bi morifati iiluvvil-hadis iiluvvil-isnad, Muhommad Yasin al-Fodani,
Tonvirul-basira bi turukil-isnadis-sahira, Asim ibn Abdullah ol-Qaryuti, a/-Isnadu
minad-din va min xasaisi timmati Seyyidil-miirsalin, Muhammad Obdiilbaqi al-Onsari,
Nasrul-gavali minal-asanidil-avali, Obul-Abbas ol-Himyari, Qurbul-isnad, Ibn Hocor
ol-Osqplani, Ovali Miislim, Oli ibn Mithassin ot-Tonuxi, al-Favaidul-avalil-miiarraxa
minas-sihah val-garaib, Qasim ibn Qutluboga, Ovalil-Leys ibn Said, Nacm
obdirrohman Xalof, Ulumul-isnad minas-Siinonil-kiibra, Mahmud ot-Tonnah,
Usulut-toxric vad-dirasatil-asanid, Obdiilfattah Obu Guddo, al-Isnadu minad-din,
Muhommad ibn Bli os-Sévqani, [thaful-akabir bi isnadid-dofatir.
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XULASO

Hor bir elmin 6z osaslarmi isbat etmok {i¢lin miioyyon vasitoaloro ehtiyaci var.
Islam elmlori do digor saholords oldugu kimi &ziinemoxsus ciddi elmi metodologiya
va iisullara malikdir.

Qur'andan sonra Islam dininin ikinci qaynagi olan hodis elmi sahosindo
peygambar siinnasinin mithafizasi li¢lin miiayyon elmi asaslar meydana gatirilmisdir.
Ilk ddvrlordon etibaron totbiq olunan isnad sistemi, homin bu osaslarin basinda
golmokdadir.

Hadislorin sohihliyinin vo dogrulugunun ortaya g¢ixarilmasi, hadislori rovayot
edon ravilerin timumi xarakteristikasinin dyrenilmosi ii¢lin isnad avezolunmaz bir
elmi metoddur. Isnad mafhumu kecmisdo vo miiasir dovriimiizds bir cox cohotdan
arasdirilmis, bu metod haqqinda yeni-yeni fikirlor iroli siiriilmiigdiir. Maqalomizdo
isnadin hodis elmindoki ohomiyyati vurgulanmis, islam alimlorinin isnad haqqindaki
fikirlorine yer verilmis va teorik olaraq isnadin totbiqatindan bshs olunmusdur.

PE3IOME

Kaxnas nayka, ayis 000CHOBaHHUS CBOMX OCHOB HYXKIIAETCS B OMpPEIEICHHBIX
Hay4YHBIX cpencTBax. Kak u B Jpyrux 001acTax UCIaMCKIE HAYKH TOXKE UMEIOT CBOIO
YHHUKAIbHYIO HAYYHYIO METOIOJIOTHIO.

Xamuc sBIseTCs BTOpHIM HcTouHnkoM Mcemama mocie Kopana. Ilpu Helt ObIu
CO3JaHbl OIMPEACIICHHBIC HAYYHBIC OCHOBBI JIA 3alllUThl CYHHBI HpopOKa. Cucrema
HCHAJ| C paHHHUX BpPEMEH BCErJa HaxoJujach Ha MEepeJHEM IUIaHE STUX HayYHBIX
METO/IOB.

Hcnaa He3aMeHUMBIN Hay4YHBIM METOJI JJ1s1 BBISIBJIICHUS NTOJJIMHHOCTH XaJIUCOB U
M3y4YeHUs OOIMMX XapakTepUCTHK e€ pacckazunkoB (paBu). KoHmenmuus wucHama
M3y4Yajiach BO MHOTMX OTHOIIEHHX B IMIPOILIOM U B HAIlle BPEMSI, M B OTHOIIICHUH HE
ObUTH BBHIIBMHYTHI HOBBIE HJIeH. B Halmel ctaThbe MOJYepKHUBaeTCs 3HAUCHNE NCHAIa
B HayKe XaJUC, PacCMaTPUBAETCS MHCHHS MCIAMCKUX YYCHBIX 00 HCHajue, |
TEOPETHUYECKH YIIOMHHASTCS IPUMEHEHNE UCHA A K XaJFCaM.
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ABSTRACT

Every academic activity needs certain means for proving its basic principles.
Islamic sciences, like other academic activities, have their specific methodologies.

Hadith scholars also have established certain scholarly principles for preserving
the Sunna of the Prophet Muhammad, which the second source in Islam after the
Qur'an. The system of Isnad, which was implemented from the earliest times, is the
most important principle among them.

The Isnad system is inevitable scholarly method for revealing the authenticity of
hadiths and the general characteristics of those who have narrated them (rawis). The
notion of Isnad has been studied in many ways, and many new ideas have been
brought forward on this method. The article emphasises the importance of Isnad in
Hadith as well as it gives information about Islamic scholars® views on Isnad and
mentions the theoretical implementation of Isnad.

Capa tovsiya etdi: dos. N.G.Abuzarov
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OROB DILINDO XUSUSI SOXS ADLARININ
YARANMA USULLARI

fii.f.d. Aynur Hiiseynova Zahid qiz1
BDU, Sarqsiinashq fakiiltosi

Acar sozlor: Xiisusi adlar, insan adlari, onomastika
Key words: Own names, names of people, onomastics
Knrueewvte cnosa: Hmena cobcmeennvie, umena arooetl, OHOMACMUKA

Dildo xiisusi adlar1 todqiq edon vo Oyronan elmo onomastika deyilir. Onomastika
maddi alom vo comiyyatdoki agya vo hadisalori adlandirma ganunauygunlugunu,
xiisusi adlarin ganunauygun inkisafini, faaliyystini tadqiq edir.

Onomastikanin iki osas todgigat obyekti —xiisusi insan adlar1 — antroponimika vo
cografi adlar1 — toponimika vardir. (4, 68)

Orab dilinds bels bir bolgiliys demok olar ki, rast galinmir. Ciinki oarab dilgilori
istor xiisusi goxs adlarini, istorso do cografi adlari eyni bir bélmado alall asl(xtisusi
isimlor) bélmasinds tadqiq edirlar.

il 5 B 5 Aadald 5 allAS A5 B0 A 5 s ((pre e Ja il ¢ alad)
(7,19) .Juadl 5 Sl 5 Sl 5 sl 5 (alad¥) 5 3 Lol dia

“Xiisusi isim miloyyon, 6z voziyyatino goro, tay1 olmayan bir mofthuma isaro edir,
mos., Xalid, Fatimo, Domosq va Nil. Olko, soxs, dovlet, gobils, cay, doniz vo dag
adlar1 bu qobildendir.”

Antroponimlors insan adlarindan basqa, digor canli varlighiarin adlar1 da daxildir.
Antroponimlor fordi vo kollektiv olmagqla iki qrupa ayrilir. Soxsi kollektivdon ayirmaq
ticiin verilon adlar fordi, qrup halinda olan adlar ise kollektiv antroponim adlanir.
(4,68)

Kollektiv antroponimlors ailo, nasil, siilalo adlar1 daxildir. ©n godim nosil adidir.
Avropada praktiki olaraq nosil, siilale ad1 qalmamigdir. Asiya, Afrika, Avstraliya vo
Amerikada belo adlar indi do qalmaqdadir. Tiirk vo Monqol nasilleri barads ilk
molumati Cin monbolorindon almagq olur. (4,68)

Antroponimlorin vozifasi insanin fordilogmasini gostormak, saciyyo-londirmoak,
ictimai vozifasine, qohumluq slageloring isars etmokdir.

Xiisusi adlar elo s6z qrupudur ki, ham bir ford kimi, ham ds miisyyen cinsin qrupu
kimi adami tanidir. Belo sozlar har xalqin 6zlinomaxsus s6zlarindsn olub, orjinalligini
gostorir. Xiisusi adlar eyni zamanda, bu vo digor dildo beynalmilal s6z qruplar
movqeyi do tutur. Xalqin bagqa xalqlara moxsus adlar1 bayandiyini, ad kimi se¢diyini
oks etdirir, belo adlar oksoron bodii asorlorin dili, bazon moisgot, hoyat yaxinligi
sayasinda bir xalqin dilindon basqasina kegir. Xiisusi adlar arasinda belo alinmalar
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ham do xalglarin miiayyan dévrlerds olmus yaxinliginin gdstaricisidir. Biitiin diinya
xalqlarinin har bir dilindo adlar, ata adlari, soy adlari, cografi adlar xiisusi adlari,
xiuisusi s0z sinfini toskil edir.

Xiisusi soxs adlar1 xalqlarin siyasi, ictimai, iqtisadi, madoni hoyati, dini baxislari,
ailo, votondasliq, adamlarin ictimai vaziyyati, estetik zovqii, loyaqatine dovriin hiiquq
normalart ilo bagh sokilds yaranib yayilir, bazilori qisa, bazilori iss uzundmiirlii olur.
Ciinki dilin Ligot torkibi kimi, antroponimiyasinin torkibi do dinamikdir. Xiisusi adlar
comiyyatdo bas veran sosial, iqtisadi, siyasi doyisikliklorini tosirine moruz qalir,
onlarin bir qismi hamin doyisikliklarls slagodar olaraq aradan ¢ixir, avozinda ise yeni
adlar yaranir.

Xiisusi goxs adlarina qisaca torif versok, onlar1 agagidaki kimi xarakterizo etmok
olar.

Stiura vo nitqe malik olan, cohd vo horaketlorini tonzim eds bilon, miistaqil
foaliyyot gostoron canlini-insan1 adlandiran isimlor soxs adlar1 qrupuna daxildir.

Miiasir arob adobi dilinds xiisusi soxs adlari alad) slewi adlanir.

Qrammatik miisyyanlikde olub-olmamalarina baxmayaraq, xiisusi isimlorin
(adlarmn) hamaisi 6zliiytindo miioyyon hesab edilir.

Umumi monalar1 baximindan xiisusi soxs adlar1 asagidaki kimi qruplasdirila
bilar. (3, 182)

1.9sil ad1 bildiron ad “isim” (al)vo ya *“ alom” (ae) ; ILKiinyodss ;

I11.Nosobesi ; IV.Nisbodsui ; V.Logob il

Osl ad1 bildiron adlar vo yaxud xiisusi adlar (ale)qrammatik néqteyi-nozordon iki
qrupa boliintir.

Birinci qrupa hazirligsiz, badahoton, birdon-birs diizoldilmis adlar daxildir.

Bunlara arob dilinds (Js3 ) deyirlar. Bunlar har hansi insana, heyvana vo gohara
aid olan adlardir. Maslon:

s - qiz ad1; o8 - orob gobilasinin adi

Ikinci qrupa iso Jsi(yoni verilon) deyilir. Bu qrupa daxil olan xiisusi adlar
timumilordon diizaldilmisdir. Bunlar da 6z ndvbasindo asagidaki qruplara boliniir.
Bitki, heyvan, hosorat, qus va ev ogyalarinin adlarindan ibarat xiisusi adlar. Masalon:
dad (bugda donasi); 054 (zeytun); <L (canavarlar); i (aqrob); e (ceyran); e
(tiilkl); lae(qartal); < (alaqarga); L= (sahin)

Bu adlara, asason, badavilords rast golmok olar.

Sifatlorin va feili sifotin molum vo mochul ndévlerini substantivlesdirma,
isimlagdirms yolu ilo diizoldilmis xiisusi adlar. Masalon:

eaa (toriflonmis); <s_le (bilon); = (x0sboxt); s (yaxsi);

s (torifloyon); da\e (insafli, odalotli); 2 ses (torifs layiq); 4l (etibarlr)

Feillordon diizoldilmis xiisusi adlar1 da yaranmasina gora bir nega qrupa ayirmaq
olar.

Adlarin miiayyan hissasi feilin indiki zamanindan amsls golmisdir. Masalon:

2 (boyiik olmaq, artmaq, goxalmaq) feli Xz kimi toloffiiz olunur.



Orab dilinda xiisusi saxs adlarinin yaranma tisullar 115

<5 (qalib golirson) feli toloffiizdo &diiolur. Bu orob gobilosinin adidir. Bozon,
xiisusilo dialektdo <lxkimi islodilir (6, 211)

ol (qiirurla, tontons ilo yerimok) toloffiizdo  (wwiolur. Bu da oroblordo gadin
adini bildirir. (6, 211)

Feilin omr formasindan diizaldilmis xiisusi adlar. Masalon:

allu(barigmaq) feilindon Alwadi diizolir.

=l (yumsaqliq gostarmok) felindon gt ad1 diizalir.

Feilin kegmis zamanindan diizaldilmis xiisusi adlar. Masalan:

oad(qollarmi ¢irmalomak, y1gi1sdirmagq feili dialektdo s kimi toloffiiz edilir. Bu
ada Iraqda vo Suriyada rast golmok olar. Bu ad1 dasiyan ¢ox bdyiik bir qobilo vardir.
Homin qobile Suriyanin sorq hissasini va Iraqin simal-qorb hissosini ohato edir.

ala (soxavotli, oliagiq olmaq) feili do dialektdo =kimi toloffiiz edilir.

Ohatssinds oldugumuz varliqgdan vo ¢i¢ok adlarindan diizeldilmis xiisusi adlar.
Bu ciir adlarla qizlar adlanirlar.

zdi (bandvsa); U (reyhan); (e ¢ (nargiz); o> (ulduz); 3.4 (Z6hro);

it (bulud); & (qomor); she (yagis); uwesd (giinos)

Bozi adlar adatlardan diizoldilmisdir. Masalan:

Ancaq bir odatdan diizeldilonlor: &) 5 &0

Iki odatdan diizoldilonlor: Wil 5\

Onliik gosma vo ismindan diizoldilmis xiisusi adlar. Masalon:

sLgy/xogbaxtliklo, sadligla/ xiisusi ad1 2 6n qosamsi vo sL#/xosbaxtlik/ isimdon
diizoldilmisdir

Lakin adin1 ¢okdiyimiz sl il la,y <) «adlar dilin ligat torkibinden ¢ixmug
vo arxaik sOzlor sirasina daxil olmuslar.

Miivafiq xiisusi isimlordon farglondirmok {i¢iin bazi adlara artikl artirilir. Bu
artikl ancaq miigaddas vo yaxud boyiik soxslors verilir. Masalon:

call Ol-Hoson; ¢aliDl-Hiiseyn; <l Ol-Haris; % ) Ol-Yozid

Sosial-siyasi anlayis vo milli-azadliq herakatinin tosiri noticesinds yaranmig
xiisusi adlar: Masalon:

Juxi/miibariza/; 5,5 /inqilab/; 4~ /azadliq/; ik /zofor/

Leksiki nozori baximindan xiisusi soxs adlart iki qrupa bdliiniirlor. Sado vo
miirokkab adlar.

Miiasir arab adobi dilinds sads adlar 2« aleadlanirlar. Sads adlar ancaq bir leksik
vahiddan ibaratdir. Masalon:

2 /x0$boxt/; s /yaxsi, omin, adalotli/; dels/arzu, istok/

Orab xalqlart arasinda belo bir inam yaranmisdir ki, ager onlar 6z usaqlarina
Allahin adlarindan (“esmaul-husns) har hansi birini qoysalar, onda onlarin usaqglar
agilli-kamall1 vo saglam, gii¢iil olarlar. Onlardan bir negasini nozardon kegirak.

a5 /vahid, tok/; Jile /adalatili, haqli/; adse/bdyiik, ulu/; <s_te /arif, bilon/

Dini miigaddaslors xas olan adlar genis yayilmisdir. Masalon:

Oli e ; Hoson ¢ ; Hiiseyn Owes ; Omor ee; Homran O e

Islamin miiqoddas sohorlarinin adlarina uygun golon adlar. Mosalon:
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4u:4l/Soudiyyoe Orabistaninda yerloson, miisolmanlari miigeddos sohari/ , sohor
adoton 3_siall duadladlanir. —ea¥/bu sohordo imam Oli dofn edilmisdir vo o iraqda
yerlogir/ 4S+/Soudiyys Orabistaninda yerlogon, miisalmanlarin miiqoddos sohori, 45«
4. Sdladr ilo mashurdur/.

Inamdan asili olmayaraq onononin giigiino osason usaqlara valideynlori
peygmborlorin adlarin1 qoyurlar. Maosolon: /Mohommoad/ ess ; /Musa/ (s
/Ibrahim/ a) »; /llyas/ o<Wl ; /Siileyman/ Olwsls; /Isa/ pue

Orob dilindo miirokkab adlart 4S )l slewYiadlandirirlar. Miirokkeb adlar iki vo
daha artiq sdziin birlosmosindon omolo golir. Indi iso miirokkob adlarin asagidaki
novlarini nazardan kegirak.

Iki soziin birlogmosindon amolo golon izafat formali xiisusi adlar. Belo adlar orob
dilindo Léba) 48 el LawYiadlanir.

[zafot formali xiisusi adlar da 6z ndvbasindo asagidaki kigik qruplara béliiniir.

I.iki xiisusi ismin izafatindon omolo golmis xiisusi adlar. Masolon:

Sl dane — deaa+ e /Mahhomad Oli/
O dana — (s + dena /Mahhamad Hason/
O Jadae — (s + e /Mahammad Hiiseyn/

I1.Birinci torafi timumi isim vo ikinci torafi 4"Allah" sdziindon ibarat izafatlo
bildirilon adlar. Masolon:

aws + Al — ) s / Allahin qiliney/

o+ A — Al /Allahin xeyri/

daxd + A — Al daad/ Allahin nemoti/

II.Birinci torafi Xe{imumi isim vo ikinci torafi iso Allahin 99 adlarindan (sl
slewY) don ibarot izafot formali xiisusi adlar. Maslon:

e + Sles ) - glea )l 2e /Odb ol-Rohman/

e + 2y — 2 )l e /Obd ol-Vahid/

e + 30— 31 ue/0bd ol-Razzaq/

VIL.Birinci torafi xe, ikinci torafi iso bir ¢ox imamlarin vo miigoddss adamlarin
birlogsmasindon diizaldilmis izafot formali xiisusi adlardir. Masalon:

2e + e - el 2e/Obd ol-Oli/

e+ Gpes — (peaall 22/9bd ol-Hiiseyn/

V.Haor iki torafi imumi isimdon ibarst izafotle bildirilon adlar. Bels adlarda toyin
edon torof kimi (»¥/din, iman/ sdziindon xiisusilo ¢ox istifade olunur. Masalon:

=+ o - &) 32/ dinin giigl/

axd + 03 — () aad/dinin ulduzu/

e+ o - gl ) /dinin tireyi/

Tam ciimlolordon ibarat vo yaxud ciimlo formali xiisusi adlardan diizoldilmis
miirokkab adlar arob dilindo s2tw¥) << jlladlanir. Ciimlo formali xiisusi adlar da 6z
ndvbasinds asagidaki kimi qruplasdirila biler.

I. Feili ciimlolordon ibarat xiisusi adlar. Masoalon:

A =38(Allah agkar etmisdir); &l 3 (xeyir artmigdir);

Gall sa(hogiqi xeyirxah olmagq); 1 aki(sorri qoltuguna almigdir)



Orab dilinda xiisusi saxs adlarinin yaranma tisullar 117

| yibadi- bu adin maraqli bir yaranma tarixi vardir. Cahili dévriiniin sairlerindon
Fohm qobilosine monsub olan Sabit bin Cabir bin Sufyan /obis o s o <l
miibahisali bir masaloni hall etmok ii¢lin xoncarini qoltuguna vurub evden 1xir. Bu
zaman dostlarindan biri golib onun hara getdiyini sorusur. Anasi cavab verir: | & lals
z > s yoni sarri goltuguna vurub evdon ¢ixdi. O vaxtdan, homin saire |_»&kdilogebi
verilir. (9, 477)

I1. ismi ciimlolordon ibarat ciimlo formali xiisusi adlar. Mosoalon:

Job sl (Xeyir golir, golmisdir); 21 ) (basa diison adam)

¢ slea (ul (dolu bag); 2 e (Ol aslandir);

4 ¢l W (no ki Allah istoyir, Allahin gozii) (6, 211)

Bir s6z kimi gobul edilib iki séziin birlogsmasindon amals galon miirakkab adlara
orab dilindo > 3!l S alldeyilir. Masolon:

==l iki s6ziin birlogmasindon omola galmisdir » ', + <%, Hom gohar, hom do
adam adidir. (6, 209)

4350 ad1 miirokkab fars s6zii olub, iki s6ziin birlosmosindon & < /alma/ 425180
/A3l iy/ omalo golmigdir. Onda 4 sxalmanin iyi kimi torciimo olunur. (6, 210)

4 shaii - /neftin iyi/ -Boytik dil¢i alimin adidir.

Birinci torofi Aa (Ja due ae «al i« (o) <ol «lsozlori ilo baslayan izafot
sokilli miirokkob adlara arob odobi dilinds kiinys /45S/ deyilir. Bu birlosmoado ikinci
s0z isa istonilon xiisusi soxs adi ola bilor. Masalon:

&d\ic;@ue\cu@}i\cw\}g\

Miiasir arob dilinds 45 moadoni vo hérmatli miiraciatli formasidir. Bozi

hallarda iso 43 insanin bu va ya basqa nisanslorino, badon qurulusuna, fiziki

catismamazliglarina goro verilir. Mosalon: 3 e s /qarabugday1/;

Gl sd sl /bigly/; Al si/saqqalll/; s sl /qozbel/; s > sl /lal/

Qeyd etmok lazimdir ki, aroblorde ¢ox zaman ilk 6vladin adim1 <lvo ya elsoziine
alava edorok miiracist formasi kimi isladirlar. Masalan:

Ey Zeydin atas1 23Ul L= x) o

Ey Xalidin anasi 3\ o) L — A& 4

Bu zaman, adston oglan ¢vladlarinin ad1 ¢okilir.

Kimin 6vladi olmasina gors verilorok ol/ogul/ vo ya <©i/qiz/ sozii ilo baglanan
izafot sokilli xiisusi adlar arob dilindo —/nasab/ adlanir. (6, 214)

GsA cpl/Xoldunun oglu/

S o @i /Obu Bokrin qizy/

Gortndiyt kimi, hom l/ogul/ va ya <i/qiz/ sézlori ilo baglanan izafat formali
adlar1 kunyayo, ham do nasabs aid edilir. (3, 98)

Oilsdziiniin islodilmoasini bir qodor arasdiraq. Ogor Abdulla oglu Mohommad /v
ya Mohommod Abdulla oglu/ deyilsa, bu arobco 4 xe (p 2eaa

Bu zaman xiisusi adin tonvini, (»lsézilinlin olifi diisiir.

Ogor Mohommad Abdullanin ogludur, deyilarss, bu ciimladir vo hamin ciimls bu
sokildo olar: 4 xe () s, Burada hom xiisusi adin tonvini, ham da ¢ soziiniin alifi
0z yerindadir.



118 fii.fd. Aynur Hiiseynova Zahid qizi

Orablords nasil sacarisinin (qollarini) bildirmok tiglin sl séziindon xiisusilo gox
istifado olunur. Sacara bildiran izafat sakilli tarkiblorde hamin s6z satrin avvalinda !
, sotrin igarisindo iso (xgoklindo islonir. Masalan:

I 0 Gmanll G2 &) 2

Bu, Abdulla ibn ®1-Hiiseyn ibn Talalmn - hal- hazirda lordaniya kralmnin, atasinin
va babasinin adidir.

Burada onu qeyd edok ki, ¢sl/ogul/ vo ya <i/qiz/ sozlori ilo amoalo golon izafot
sokilli ad nasab do adlanir. (3, 185)

Orta asr arab dilgisi Colaloddin Suyuti nasobas xiisusi bir fasil ayirmis vo onu tokca
valideynin ad1 ilo deyil, basqa monsubluqlara goro do izah etmisdir.

@l ) el () Le (A (e SOk eal (g sl Slia Ly jem ALl ) o susiall sLad sl
' s3n (I ogmaiall sl 1)L gl g) Al ) o gusiall s AL ) o a1 A,
(A dinia o ) s e raladl Al anl s dend () s e pealadl Al ) pealad)

Al () o a1 pllall o Sl ailime ) day ) o (e cedil) | (Bine g dllle N o (e

(8, 444-445)

“Nosablorin nisbayo bolgiisiine aid dordiincii fosil vo onun hissalori.

Birincisi —qabiloys birbasa monsubluq. Masalan:, al-Xslil, ibn Ohmad, 21-Ozdi,
ol-Forahidi, sl-Mazini ©zd /qebilesindondir/. Ikinci- qobiloys yaxinligt olan adam
kimi monsublug. Ugiincii- 6lkoys vo ya votono monsublug. Dérdiincii- babaya
monsubluq. Besinci- libasa monsubluq. Moasalon: moshur dilgi  Jwsl/ol-Kisoai/
libasina sWsS/paltar, libas demokdir/ gors bels adlandirmigdir. Altinci — 6z adina vo
atasiin adina gére monsublug. Yeddinci — dostunun adina gors nisba. Sokkizinci —
azad olunmamis qulun sahibino monsublugu. Doqquzuncu — bozi badon iizvlorinin
boyiikliiytino gora verilon nisba. Masalon:

O S P8 Y Al el — (8 S el (G dana (ol 3

Or-Ruasi Mohommodubnul-Hason, ©l-Kufi — bas1 boyiik oldugu iigiin onu belo
adlandirmiglar.

Burada onu geyd etmok yerina diigordi ki, bu boand nosobden daha cox lagabs
aiddir

Onuncu: anaya monsubluq

wae A a5 4l anl #1108 — Sl g1 S o 5

Suveydubnu-Kuraa, Kuraa anasinin adidir, atasinin adi iss Umeyrdir.

Orab monsali adlarda xiisusi hérmoat namins verilon izafat sokilli ada — xitaba
/dad/da ¢ox rast galinir. Mosalon:

Cpulall () Ibadot edonlorin bozayi

Bu xitab Imam Hiiseynin oglu, dérdiincii Imam Oliyyu-Zeynul-Abidino
maxsusdur. Cox va gozal ibadat etdiyi liglin ona layiq goriilmiigdiir.

Allahi kdlgasid) Jb Dinin, imanin giigtics! S

Xitablar, adaton, uzun arab adlarinin avvalarinds galir. Masalen:

Gl jee G 3sene Al s
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Corulla Omor oglu oz-Zomoxsori. Ja /corun/ orabca qonsu demakdir. Beloliklo,
corullah Allaha yaxim olan demakdir. Bu xitab moaghur dil¢iys uzun zaman Makkado
yasay1b yaratdigina gors verilmisdir.

nﬂ\;..zd\sc \J\)A\‘E\mu.aécy\ugﬂ\)@

Burada, birinci s6z — xitab — dinin galabassi, ikinci s6z — kunys- Yohyanin atasi,
iiclincii s6z alom — ad- Oli, dordiincii s6z — nasab, Zeydin oglu, besinci s6z nasab,
besingi s6z nisba, altinci s6z logobdi- ¢ox giilon demokdir. ....

Nisbot gokilgi vasitasilo diizalarak soxsin haraya monsub oldugunu bildiran adlara
arab dilinds 4 /nisba/ deyilir. Moasalan:

Bakuvi /bakili/ s sSWIRusofi /rusafili/ Aual)

Qubavi /qubal/ 52 84ll Isfahani /isfahanly/ Sleall
Bozi adamlarin asl adindan olavo ona soxsi adot, olamot vo keyfiyyatloring,
xiisusiyyatlarine, bagqa soxslorin ona miinasibatine gors adlar verilir. Belo adlara arob
adabi dilinds «&V/lagab/ deyilir. Masalan:

Ol-Xolil /dost/ J1all Os-Siddiq /diizdanisan/ sl

On-Nobboh /hiiran/ il ©1-Ohmoqu /axmagq/ ey

Qeyd etmok lazimdir ki, lagoblor 6zlorindo monsub olduglar1 soxslorin miisbot
xiisusiyyotlori ilo yanas1, monfi xiisusiyyatlorini do oks etdirir. Ikincilor ¢oxluq toskil
edir. Os-Suyuti “Muzhir” do bir ¢ox moshur dil¢i vo sairlorin miixtalif alimlor
torafinden agiglanmasini vermisdir. Masolon:

5 Adalan] edadilly Lo clldy ] 8 jo (n dena (o pad) pal ) ;4G ghadl QYT 8 (5 ) el 5 SO
Anli 5 il 3 5 blie S0 Al el see gl OIS L) ) padl) s Gl e 5 43a)

(8,428)

“Sirazinin loqoblor haqqinda qeyd etdiyyi: Niftoveyhi: Adi Ibrahim ibn
Mohommad, ibn Orofadir, 6z cirkinliyi vo ronginin tiindliyiino goro bu ciir
lagoblonmisdir "Siboveyhi" do bels diizolmisdir.” “On-Nobbah: Ad1 &bu Omor al-
Cormi olmugdur. Nobbah /hiiroyon/ logobini qrammatikadaki miibahisalorino vo
qisqiriglarina gors almigdir.”
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XULASO

Mogqalonin birinci hissesindo iimumi dilgilikdo xiisusi adlarin ndvlori barodo
molumat verilir. Daha sonra iso xiisusi goxsi adlarin arab dilinde mévcud olan névlori
haqqinda danisilir, onlarin yaranma iisullar1 arasdirilir.

PE3IOME

IlepBasi wactb craThM JaeT MHQOPMAIHMIO O THMAaX W OOCOOEHHOCTSX HMEH
cOOCTBEHHBIX B 00WIEM s3bIKO3HAaHMH. llociie 3TOro paccMaTpuUBaIOTCS BHIBI
COOCTBEHHBIX HMMEH, HA3bIBAIOLINX YEJIOBEKa, KOTOPHIE CYIIECTBYIOT B apaOCKOM
A3bIKE U MCCIELYIOTCSI METOABI UX 00pa30BaHMUA.

SUMMARY

The first part of the article gives information about types and peculiarities of
proper names in general linguistics. After this, we consider the types of proper names
existing in the Arabic language and calling the persons and study the methods of their
formation.






Miiasir Iran adabiyyatinda nasr 123

MUASIR iRAN ODOBIYYATINDA NOSR

Rauf Olihiiseyn oglu Quluzada
BDU llahiyyat

Agar sozlor: Miiasir Iran adabiyyati, nasr, povest va roman
Keywords: Modern Iranian literature, prose, fiction and non-fiction novels
Knioueswvie cnosa: cospemennasn aumepamypa Upana, nposa, nosecms u poman

Miiasir Iran odobiyyatinin yasi toxminon yiiz ilo yaxindir. Iranin miiasir
odobiyyat erasinin baglanmasinda iki osas amili miitloq qeyd etmoliyik. Bunlardan
birincisi, dovriin Qorb adobi meyllori ilo yaxindan tanigliqg, ikincisi iso, dlkado yeni
s0zo vo ideyalara sorait yaradan siyasi atmosfer idi.

Parlamentin qurulmasi vo ¢oxlu miqdarda gozet vo jurnallarin ¢ap edilmosi ilo
naticolonon Iran Konstitusiya Inqilabt (1905-1907) ilk miiasir yazigilar noslinin
yaranmasina tokan verdi. Elo homin dovrde Iran dovlatinin vesaiti hesabina Avropa
universitetlorindo tohsil aldigdan sonra veotons qayidan ilk iranli mozunlar Qarb
adobiyyati vo folsofo niimunalarinin torciimosi ilo adobiyyata yeni meyllor gatirdilor.

Miasir nasrin yaranma tarixini 1922-ci ildon, Mohommad ©li Camalzadanin
“Yek-i bud, yek-i nobud”, (Biri vardi, biri yoxdu) hekayslor mocmusundan
hesablamaq lazimdir. O dovro qodor Fars odobiyyati tarixindo realistik hekayo janr1
movcud deyildi.

“Yek-i bud, yek-i nobud” bdyiik rezonansa, daha dogrusu, konservativ diistincali
votondaglarin qozabino sobob oldu.Bu,osorin miiasir nozm formasi ilo deyil, daha ¢ox,
satirik dildo comiyyatin ndgsanlarmin tonqidi ilo olagadar idi. Girig sdziinda, miiallif
nasrin Ustliin cohatlorini sadalamis vo onun poeziya ilo baraber, milli adobiyyatin
formalagmasinda bdyiik rolu oldugunu vurgulamisdir.

Miiasir Iran odobiyyatinin on gérkomli niimyondasi hesab olunan Sadeq Hedayot
0z yaradiciliginda Camalzadonin ononolorini davam etdirmis vo hekayslorindo sado
insanlarin giindslik hoyatini vo ziyalilarinin tozadli xaotik hayat torzini tosvir etmisdir.
Odobiyyatsiinaslarin dediyino gora, heg bir digor yazig1 S.Hedayot qodor homvotonlori
torafindon tanmib sevilmomisdir. O, Kafka vo Cexovun osorlarinin fars dilino ilk
torciimocgisi vo Kafkanin hekayolorinin fars dilindo nosrine genis toqdimatin
musllifidir. Coxlu miqdarda milli dram, satirik, realist va siirrealist asarlor yazmasina
baxmayaraq, oxucular onu on ¢ox “Kor bayqus” asorinin miiollifi kimi tantyirlar.
1937-ci ilda is1q iizii gérmiis “Kor bayqus” povesti diinya miqyasinda taninmis va bir
¢ox xarici dillars tarciima olunmusdur.

Stirrealist-melanxolik “Kor bayqus” osori fars dilindo yazilmis ilk masir
povestdir-o, homin dovriin qapali comiyyati vo Konstitusional Ingilabin ideyalarina
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hasr olunmusdur. Osorda hadisalari naqgl edon comiyyat ilo 6z arasinda dorin ugurumu
goran intellektualdir. (2)

Kitab dofolorlo Iran senzurasinin olindon ke¢misdir. Bir insanin tonhaligindan
bohs edon povestdoki miixtolif simvol vo obrazlar labirinti, sosial sorhlor, adobi vo
dini moatnlors istinadlar vo insanin miixtolif ruh halinin tosviri uzun illor boyu tonqidi
interpretsiyalara sabab olmusdur.

Bir miiddot miiollifin torofdar1 oldugu Iran Komunist Partiyasi (Tudeh) asordoki
ohval-ruhiyyoni 1925-1941-ci illor arast Reza sah istibdadi ilo alagalondirirdi. Lakin
“S.Hidayot-Iran yazigisinin hoyat vo ofsanosi” kitabinin miiallifi H. Kotouzianin
fikrino gora, yazigt sah rejimino qarsi olsa da, onun osorindoki insanin tonhaligi vo
comiyyatdon tocridinin izah1 daha genis, universal miqyasdadir. “Kor bayqus”
povestini ¢ox zaman Sadeq Hidayatin sevdiyi Frans Kafkanin asorleri ilo miiqayiso
edirlor. Iranl yaziginin bu povesti ham do portugal yazig1 vo miitofokkiri Fernando
Pessoanin “Narahtliq” asorini xatirladir. (3)

Osar bu ciimls ilo baglayir “Els yaralar var ki, tonhaliq zaman1 beyni afta xorasi
kimi yeyib dagidir...” vo sohifodon sohifoys adladiqca, biz bu tonhaligi rovayat¢inin
“gobir dag1 kimi minlorlo godim tikililorin xarabaliglar1 iizorindo dayanmis” evindo,
“lonotlonmis oyri-liyrii agac monzorasi” ohatosindo yerlogson “he¢ bir canlinin
yasamayacagi” “kiil rongli evlorde”, “acgozliikklo pul vo sohvat axtarisinda olan
kiitla”dan tocrid olunmasinda izlayirik.

Qohroman tonhaliq mangoanasinda iken har yerds xayali bir qiz peyda olmaga
baglayir. Rovayotci onu golom qutusu iizorinds ¢okmigdir. O, qizin obrazint godim
ontiq qab iizorindoki badamvari gargivade gormiisdii vo ona vurulmusdu. Lakin bu
qizin “ikili tobioti” var: o, gah rovayot¢inin hiylogor anasi, gah da vofasiz hoyat yoldasi
sifotindo peyda olur. (3)

Miixtolif dovrlordoe mdvcud olan hakim irticagt rejimlorin toqibino moruz
galmamagq tigiin, sair vo yazigilar alleqoriyadan, osor gohromanlarinin sorsom halda
haqigatlori oxucuya ¢atdirmaq kimi adobi iisullardan bu povestds do genis istifados
olunmusdur.

S.Hedayst povesti Bombeyds yasayarkon yazmisdir. Osor 1937-ci il
Hindistanda, 1941-ci il Iranda, 1957-ci ildo iso ABS-da ¢ap edilmisdir. Yazi¢1 1951-
ci il Parisdo intiharla hoayatina son vermisdir.

1941-1953-cii illor Iranin Ikinci Diinya miiharibasi dovriinds miittafiq qlivvaler
torofindon iggali vo Iran morkozi hékumsotinin zoiflomosi fonunda siyasi hoyatda
canlanma vo miistoqil nasrlorin miqdarinin artmasi ilo xarakterizo olunur. 1941-1947—
ci illor Iranda 500 gozet vo macmus ¢ap edilirdi. Iran Yazigilarinin Ik Kongresi elo
homin dévrdo, 1946-c1 ilds tasis edilmisdir. O zamanin taninmisg yazigilarindan Sadeq
Cubok, Bozorq Olavi, Calal Ol -Ohmad va Ebrahim Qolestanin adin1 ¢okmak olar.

Onlarin yaradiciligmi digorlerinkinden forqlondiron on asas cohot yazilarmda
comiyyatin sosial vo siyasi aspektlorini derindon analiz etmok idi. Bu yazigilar
Faulkner, Heminquey vo Steinbeck kimi Qorb yazigilarinin osorlorindo istifado olunan
odabi iisullar va yeniliklordon genis istifads edirdilor.
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Ol -Ohmod vo Cubok patriarxal avtoritet vo dini mdvhumat movzusunu

comiyyatin asagi tobagolorinin vo fohlolorin hayatini tosvir edorok agmaga galigirdilar.
Olovi Iran komunist Tudeh Partiyasinin iizvii kimi ilk dofo olaraq, habsxana

yazilarmi cap etdirmis vo siyasi mohbuslarin yasadiglarinin soxsi vo emosional
aspektlorini tosvir etmigdir. Xaricdon qayidan talobslorin miiasirlogmoyo can atmasi
ilo votondoki movhumat va siyasi tozyiq arasindaki antaqonizm ©lovi vo dovriin digor
yazigilarlnln osorlorindoki osas movzulardan biri idi.

1960-c1 illards yetison sair vo yazigilar artiq tok Qarb adabiyyati vo torciimolora
deyil, onlardan ovval yasayib —yaratmis adobi naslin yaradiciliq tocriibasine istinad
edirdilor.1953-cii il dovlot cevrilisindon sonra siyasi tozyiqin todricon azalmasi
odabiyyatda yeni s6z demok istoyindo olanlarin artmasina tokan verdi. Yazigilarin
sosial vo siyasi hoyata tosiri artdi. Bozi asorlor 10 mindon do ¢ox tirajla nosr edildi.
Simin Danesvorin “Savusun”, Hosong Golsirinin “Sahzads”, ©hmad Mahmudun
“Qonsular”, Mahmud Dé&vlotabadinin “Itmis Solu¢” asarlori 1979-cu il ingilabina
gador olan dovriin an ¢ox taninan adabi niimunalaridir.

Mahmud Dévlstabadi doguldugu Xorasan ayalstinin uzaq kondlorinden birindoe
bas veran hadisalori oks etdiran “Itmis Solu¢” romanini 1979-cu ilds habsxanada ikan
fikron “yazmis”, azad edildikdon sonra iso kagiza kogiirmiisdiir. Miallif 500 sahifalik
romanin yazilmasina comi 70 giin sorf etmisdir. “Itmis Solu¢” yaziginin fars danisiq
dilindes yazilmis ilk asaridir.

Roman kegon asrin 60-c1 illarininda, shalinin konddon sohora axini dovriinda
Iranin simalinda yerloson bir yasayis montogosinin sakinlorinin hoyatindan bohs edir.
Osoarin asas qohromant ari Solug torafindon tork edilmis vo {i¢ usagl ilo tok qalmis
Merqandir. Miiasirlosmonin tozyiqi altinda kondin tonozziilo ugramasi vo mohv
olmas1 Merqanin ailosinin acliq, sofalot vo zorakiliga moruz qalmasi ilo paralel tosvir
olunur.

Romanin torciimogisi K. Rosteqar Mahmud Déovlotabadinin “Itmis Solug”
romaninin sarhinds geyd etmisdir ki, “20-ci asrin ortalarinda Iranin kond hoayatinda
bas veron doyisikliklorin bir naslin hoyatinin prizmasindan golomo alinmis bu osor
“siyas1 metaforadansa incosonat metaforasidir.” (5)

Umumdiinya ©dobiyyati on-line Mocmuosi “Sorhodsiz sdzlor” saytinda osori
oxuculara togdim edon Elham Geytangi yazir:” Dovlotabadi bir sedevr yaratmisdir:
sofalotdo yasayan kondlilorin hiss vo hayocani bizi dshsoto gotirir, ¢iinki onlarin
gorxular1 bizim hoyatin monasi vo 6liim haqqinda olan siibho va toroddiidlorimzi oks
etdirir.” (6)

Roman 2007-ci il New York Sun mocmuasi torafindon oxumagi moslohot goriilon
kitablar siyahisino salinmigdir. 2008-ci il Amazon.com-un sponsorluq etdiyi “On
Yaxs1 Torclima” miikafatina namizad irali siiriilmiisdiir.

Isfahanda dogulmus Hosong Golsiri (1937-2000) Iranin 1979-cu il ingilabindan
sonraki dovriiniin on gorkemli yazi¢1 vo tonqidgisidir. O, sah osori hesab edilon
“Sahzado” (1969) asorindo Sadeq Hedayotin roman yazilisinda struktur vo linqvistik
aspektlords alds etdiyi miivaffaqiyyoti daha da miikommollosdirmisdir.
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“Kegon osrin 20-ci illori Iranin oyalot sohorlorinin birindo dagilmis bir
malikanado devrilmis hakim siilalonin son niimayondasi vorom yataginda o6liimlo
carpisir. Son sigmacaginda demok olar ki, tok qalmis qoca sahzadoni ocdadlarinin
keecmis san-sohroti toqib edir: realligla geyri-real sohnolorin poncosindo galmis
sahzadonin goziiniin qarsisina babalariin hokmranliq dovrlerindon dohsatli sohnaler
golir. Coxdan 6lmiis qohumlarmin sokillorinds hallusinasiyalt beynin canlandirdigt
bir sohno biton kimi, ardinca soklin ¢orgivasindon digor bir sohno “gdriinmoyo”
baglayir. Dumanli xatirolor bir-birini ovoz edir vo sonunda moslum olur ki, qoca
sahzadoyo on ¢ox ozab veron onun gonc yasda corloyib 6lmiis arvadi Foxronnesanin
Olmiis sah ocdadlarin giic vo enerjisi ilo orino iggonco veron xoyalidir.” (7)

Simin Danegvor (1921- 2012) Iranin ilk qadin roman yazigisidir. Onun klassika
hesab edilon “Savusun” realist romani (1969) 1943-cii ilin birinci yarisinda Siraz
vilayatinin miittofiq qlivvaleri torafindon iggali dovriinds bas veran xaos vo dagintilar
tosvir edir. Danesvorin ¢oxsayli personajlart vo tarixi hadisolorlo dolu dovriin canlt
tasviri osorin on giiclii torafidir.

Xarici qiivvelorin maraqlart vo tesiri ilo gulgalasmis korrupsioner vo yetorsiz
hakimiyyat mongonosindo ozilon, isgal edilmis Siraz ilo bir zamanlar ©homoni
imperiyasinin morkozi olan Persepolis vo Sirazin islamdan ovvolki ddvrlorinin
monzaralori,magbaralor, boyilik fars sairlori, sufilor vo kogeri tayfalarin hoyatinin
ustaligla tesviri, romani xarici matbuat torafindon “Cox maraqli saqa...” (Washington
Post Book World), “bdyiik rezonans yaratmig oasor...”(Publishers Weekly) kimi
oxuculara togdim etmoyo sovq etmisdir.(8)

Oxucu sijjet peripetiyalarini asorin asas gohromani Zarinin gozlori ilo izloyir.
0,0z ailosini qorumagq ti¢iin miibarizo aparan gonc qadindir. Idealist bir adamin hoyat
yoldast vo gonc ana olan Zari ononovi ailo hayatini qorumaqla yanasi, ailods 6z
kimliyini, fordiliyini saxlamaq istayir.

Tongqidsiinas Stiv Sivolun asor haqqinda fikirlorini bels ifado edir: “Kas ki, Anton
Cexov bu kitabr oxuya biloydi! Diislinlirom ki, o, bu osori 6ziiniin on yaxst
povestlorino borabor tutardi. Danesvor mona Cexovu xatirladir. Okiz ruhlu bu
yazigilar, iranli baci vo rus qardas, comiyyati tam ¢ilpaq, bazok-diizoksiz tosvir etmok
bacarigi, biitiin personajlara, istor xeyir, istor sor, eyni dorocodo bagli olmalari ilo ¢ox
yaxindirlar. Manca, “Savusun” romanini miitalis edorkon, Cexov 6z asarlorinds tosvir
edo vo soxsi hoyatinda tapa bilmadiyi bir cohati - evlilik hayatt vo ailode gadin vo
kisinin tam olmasinin, biitévlogsmosininin tosvirino géro momnun olardi.

Naciblik. ©vval diisiiniirdiim ki, “Savusun” casarat haqqinda kitabdir, aslinds iso
bu, 40-dan cox personajda -qohumlar, ndkarlor, kondlilor, kogori ingilabgilar,
siyasotcilor, hokimlor, ruhi xastolor, asgorlor, hokumsat niimayondslari, irlandiyalt
jurnalistdo ya nocibliyin heyratlondirici varligi vo ya bu keyfiyyatin hiirkiidiicii
yoxluguna aiddir. Bu da, bir zamanlar nacib zadogan, sonra iso tozyiq altinda qalmis
iimidsiz mazlum Iranin portreti idi.
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Osorin bas qohromani Zari vo onun hoyat yoldagi Yosifo goldikdo iso, onlar
topadon dirnaga qodor, nacibdirlor vo bu xiisusiyyat onlar ilk glindon bir-birina
baglayib.” (8)

Ohmod Mahmudun “Qongular” romani (1974) Iranin conub bolgasindoki ©hvaz
soharindo neft sonayesinin millilosdirilmasi ilo otrafinda bas veran hadisalori tosvir
edir. Hadisolor bas gohroman Xalidin qarst cinslo ilk mohromani tacriibasindon
baslayib siyasi oyanisina qodor davam edir. ©. Mahmud bu ciir kecidi moharatlo tosvir
etmoklo romani sah osori soviyyesina qaldira bilmisdir. Osor odobiyyatsiinaslar
torofindon miiasir iran odobiyyatinda on yaxsi sosial roman hesab edilir.

Kegon asrin 80-ci illorindo 8 il sliron Iran—Iraq miiharibosi vo iqtisadi problemlor
ohalini miiayyon qoador adobi miitaliadon uzaqlasdirdi, bir ¢ox taninmis yazigilarin
emiqrasiya etmasi vo ya 6lkodon siirgiin edilmasi adobiyyatda darin bir bosluq yaratdi.
Bu vaziyyat 1997-ci ilo qodor davam etdi. Hatominin dovriinds islahatlar qozet vo
jurnal nasrindo canlanma yaratdi vo bu da 6z ndvbosindo odobiyyatda yeni s6zo tokan
verdi.

Gonc yazigilar nosli yaranmis filirsotdon istifade etdilor. Onlardan Hiiseyn
Sonapur vo Zoya Pirzad kimi yazigilar tonqidsiinaslarin vo artiq ovvolki illorin odobi
osorlorini gobul etmoyon oxucularin ragbotini qazana bildilor. Qeyri —hdkumaot
toskilatlar1 vo adobi mocmuslor miikafatlar tosis etmoklo adobiyyati canlandirmaga
miivaffoq oldu. Bu miikafatlarin toxminon yarist bu dovrde yazib-yaradan qadinlara
verildi.Oslindo, bu, Iranda goriillmomis hadiss idi.

2005-2013-cii illor senzuranin giiclonmosi vo bir ¢ox miistoqil nosrlorin
baglanmast ilo xarakterizs olunsa da, sonraki illor senzuranin azalmasi vo nasriyyatlar
ii¢lin yaradilmis olverisli gorait Iranin odobi miihitino yeni bir horokot gotirdi.

Sadeq Hedayot fransiz dilindo iki hekayo yazdigi dovrdon baslayraq, Iran
yazigilart dilin yaratdigi mohdudiyyastlori asaraq xarici 6lkolords do genis oxucu
auditoriyasi arzusundadirlar. Son 30 ildo Irandan xarico yonolmis miqrasiya dalgasi,
xarici Olkolordo odobi dornoklorlo six olage vo milasir Iran odobiyyatinin
niimunalorinin Avropa dillerine torciimoesi bu 6lkenin adebiyyatina maraq yaratdi.
Biitiin sahalords oldugu kimi, incosenotds do geosiyasi maraqlar boytik rol oynayir.
Bu meyllor bozon kitablarin adinda bels 6ziinii biruzs verir. Mas, 2007-ci il Iran, Iraq
va Simali Koreya yazi¢1 va sairlorinin asarlorinin torciimasi “Seor oxu” adobiyyati” ad1
altinda nasr olunmusdur.

Ikinci nosil emiqrant ziyalilarindan olan Azor Nafisi vo Morcano Sotrapi kimi
miiolliflor xarici dilde yazdiglar1 avtobioqrafik povestlori ilo Irandan kenarda tanina
bilmiglor. Moarcana Sotrapi “bestseller”-o ¢evrilmis “Persepolis” osorindo Tehranda
sevimli ailasi ilo birgs usaqliq illeri, Vyanada ailesindon uzaqda yeniyetmolik, Votona
qayidis va sonunda onu tork etmok mocburiyyatinds qaldigi zaman yasadig1 hadisalor
vo kecirdiyi hisslori golomo almisdir. Azor Nafisinin 2003-cii ildo ingilis dilindes
yazdig1 “Tehranda “Lolita”n1 oxuyarkeon” avtobioqrafik roman1 30 xarici dils torciima
edilmis vo ABS-da “bestseller” hesab edilmisdir.
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Iran sorhadlorindon konarda yasayan farsdilli olmayan kitabsevarlor daim
miiasir Iran adabiyyatinin niimunalari ila tanig olmaq imkanina malikdirlor. Jurnalist
Nima Malek Mohammadi ilk tanishq tigiin “Qariba vaxtlardir, azizim” adli 13-ii gadin
olmagla, 43 iranl yazigi va sairin se¢ilmis asarlorindan ibarat toplunu oxumagi toklif
edir. Bu hekaya, povest va serlor 1979-cu il inqilabindan sonra yazilmisdwr. Oxucu
Iran va xaricda yasayan 3 nasi iranly miiallifin gézii ilo Irani gérmak imkani alda edir.
Yazigilar arasinda yasl nasildon Simin Danesvor, Iraj Pezeskzad, Ohmad Mahmud,
Tagi Modoressi, Husong Golsiri, Mahmud Déviatabadi, Hadi Xorsandi, daha gonc
nasildon Farideh Xeradmand, Sahriyar Mandanipur, Seyyid Ebrahim Nabavi, Moniru
Rovanipur va basqalari var.

Topluda yer almis Ohmad Mahmudun “Zamin-e Sukhteh” (1982) povesti Iran-
Iraq miiharibasi zamani bir Iran soharinda bas veran hadisalordon, Esmayil Fassihin
“Soraya komada” (1983) povesti hamin miihariba dévriinds Parisa kogmiis bir qrup
iranlilarin hayatindan bahs edir. Neft kompaniyalarummin birinda islayan Calal Paris
xastaxanalarinin birinda komada olan bacist qizimi ziyarat etmak iigiin Tehrandan
Parisa gedir. Orada bir qrup iranlilarla tanis olur vo vaxtilo sevdiyi, bir ne¢ca dafa
aila qurmusg,lakin sonunda yena tok qalmis Leyla ila yenidon goriisiir. Calal 6zii do
istomadan, xosagalmaz hadisalorin burulganina diisiiv. Osarin sonunda malum olur
ki, yazigt komada olan Sorayani hamin illordaki Iranin ramzi kimi taqdim edib- atrafda
har kas narahatdir, lakin xastoni koma vaziyyatindan ¢ixarmaq ticiin he¢ kim he¢ na
edo bilmir. (10)

Sohrnus Parsipurun “Kisisiz qadinlar” (Zonan Bedun-e Mardan ) povesti hom
ravayat, ham da polemika iislubunda yazilmigdir. Osor kisilorin dominant oldugu
camiyyatda miixtalif sosial tobagalora aid olan ailalardon ¢ixmus, forqli taleli, lakin
sonunda Tehran atrafinda gézlordon uzaq bir bagda birgo yasamaga macbur qalan
bes qadmin hayatindan danisir. Miiallif Iranda kegan asrin ortalarinda bag veran real
tarixi hadisalor fonunda, bu qadinlarm utopik bir diinyada golocak hayatini tasvir
edir. (11)

Sohrnus Parsipurun bu asarda istifada etdiyi iislub diinyasohratli Latin Amerikalt
vazigt Qabriel Qarsiya Markesin da istifada etdiyi mistik realizm janridir. Povestin
asasinda ¢akilmis eyni adlt film 2009-cu il Venesiya Film Festivalinda asas miikafat
qazanmigdir.

Beynolxalq miqyasda qazanilmis bu vo ya digor miiveffaqiyyatlors baxmayaraq,
tonqidgilor arasinda bozi Iran yazigilarint Iranin geyri-real, “ekzotik™ tosvirino goro
itttham edonlar var. Iran yazigi va torcimagisi Mahmud Huseynizado BBC-nin fars
vebsaytinda yerlosdirilmis son miisahibasindo demisdir:”Qorb oxucularina qadin va
usaqlara tacaviiz, vohsi isgoncaloar, borc icinds bogulan insanlar, ¢irkli soharlori olan
orta asrloro moxsus Sorq barbarligi sohnalarini tosvir edon kitablar tagdim edilir. Bu,
he¢ do yaxst olamot deyil. Bu meyli aydin gérmak {i¢iin, Iran odobiyyatindan ingilis,
fransiz, alman dillorine son torciimolori nozardon kegirmok kifayatdir.” (1)

Geosiyasi maraqlar digar bir olka haqqinda stereotipik fikir yaratmaga sévq
etdiyi ticiin, hamin olkada nasr edilon adabi asarlorin miiayyan parametrlora uygun



Miiasir Iran adabiyyatinda nasr 129

secgilorak, xarici dilli oxucuya taqdim edilmoasi qgeyri-adi hal deyildir. Iranda son
ingilabdan dorhal sonra rus dilinda nagr edilon “Miiasir Iran novellasi:60-70-ci
illar” adli topluda Ohmad Mahmud, Qolamhiiseyn Saidi, Feridun Tonkaboni, Xosrov
Sahani, Nadir Ebrahimi, Ebrahim Rahbar kimi yazigilarin lirik hekaya vo satirik
novellalart yer almisdi. Tortibat¢ilar sah rejimi dévriinda Iran va iranlilarin
diinyagoriisii, psixologiva vo moaisatini daha ¢ox qara ronglarla tasvir edon asarlora
tistiinliik vermisdilor.

Topludaki Feridun Tonkaboninin “Nono yatmamigdi” hekayasi siibut edir ki, 6z
diistincalarini izhar etmoak ticiin he¢ do qalin roman yazmagq vacib deyil. Kicik sonat
asari hesab olunmaga layiq bu hekaya toplunun an gomli asaridir. Abbas Pahlovaninin
“Tontonali acilis” hekayasi har bir sahorin “an vacib miiasisasi”, oliixanann tikilisi
va ac¢ilisindan damsan satirik novelladwr. Yalan va ikitizliiliiyiin insani neco pis
vaziyyatda qoydugunu Xosrov Sahanimin icki va kart maclisi qurmagq istayan bir qrup
cavanmin din xadimi ilo bir kupeya diisan zaman bas veranlordan bahs edan “Yol
yoldast” novellasinda gormak olar. (12)

Monarxiya rejiminin idaragilik sisteminda hékm siiron biirokratiya, dzbasinalig,
sada insanlara garsi bigana miinasibat, badnam xafiyya, ahali arasinda yoxsulluga
hasr edilmis bu asorlorin miitaliasi Iran haqqinda daha ¢ox badbin ahval-ruhiyya
yaradwr. Buna baxmayaraq, Iran adabiyyatinin gomli realligi lirik tislubda tasvir
etmasinin ayrica bir gozalliyi var.

Hal-hazirda Iran Islam Respublikasi dovriinds, adobi foaliyystds olanlar siyasi,
dini vo oxlaqi mévzularda miioyyen kriteriyalar1 gézlomslidirlor, buna baxmayaraq,
dovlotin senzurani bir qoder yumsaltdigi qisa zaman intervallart da modvcud
olub.1980-ci ildon bori, ABS vo Avropada gorkomli Fars emiqrant odobiyyati yaranib
vo inkisaf edir. Bu moqals ilo miitaliosevorlorin diqgatini diinya adobiyyatina nadir
incilor boxs etmis klassik fars adobiyyatinin ononslori va Qorb adabiyyati iislublarmin
culgalasdig1 miiasir Iran odobiyyatinin niimunoslorine yonoaltmok istodik.
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XULASO

Mogqalo Miiasir Iran ©dobiyyatinda nosr janrinin inkisafina hosr olunmusdur.
Onun inkisafinda 3 dovr ayird etmak olar. Formalagma dévrii 1922-ci Mohammad Oli
Camalzadonin “Yek-i bud, yek-i nobud” mocmussi ilo baslayir. 1930-cu illorden
yazigilarin digqgoti sosial vo siyasi problemlors yonolir. Bu dévr Iran odobiyyatinda
ohomiyyatli doyisikliklor vo gorkomli adlarla xarakterizo olunur. Onlardan Bozdrg
Blovi, Sadeq Cubak, Ali ©hmad, Sadeq Hedayotin adlarini cokmok olar. Ugiincii dévr
1979-cu il inqgilabindan sonraki dovrii ohato edir. Miiasir Iran odebiyyatmin
inkisafinda gqadin yazarlarin asorlori boylik rol oynayir. Iran gadin adobiyyati 1980 vo
90-c1 illor xiisusi status qazanmisdir.

PE3IOME

Crarbs nocssieHa npo3e B Cospemennoit [lepcuackoit nurepatype. Pa3sutue
COBPEMEHHOM MEePCUJICKON MPO3bl AENUTCS Ha Tpu niepruoaa. DopMupyroiuii nepuo
Havasucs B 1922 rony nmocne nmyonukamuu coopanka Myxammena Anu [xamanzazne
A S s e S (Kun-6eu1) C 1930-X rogoB M BHUMAHME IHcaTelledl ObLIH
[IPUBJICYCHBI K HOBBIMM COLIMAJIBbHBIM M IOJIMTHYECKUM MPOoOIeMaM. DTOT MEpUOL B
JUTEpaType SBISIETCsI Hanbosiee II00TBOPHBIM H TTOJIOH KPYTTHBIMA UMEHAMH TaKUX
kak bozopr Anasu, Cagek Uybak, Anb-Axmazn Cagex Xenasr.

Tperuii meproa B pa3BUTUM COBPEMEHHOW MPO3blI COBHANAET C PEBOJIOLMEH
1979 roma. IlpousBeneHUs >XEHIIMH CBHITPAd 3HAYUTEIBHYIO POJb B TIPOIECCE
pa3BUTHSL COBPEMEHHOM MEPCHUICKOW JUTEepaTyphl, XOTS >KEHCKas JuTepaTypa
nprobpena ocoobrii cratyc B iepuon 1980-x u 1990-x roos..

SUMMARY

The article has been devoted to the Modern Iranian Prose. The development of
the modern Persian prose is divided into three periods. The formative period started
in 1922 after the publication Mohammad Ali Jamalzadeh’s collection “ 25 5 (S 353
>2) Once Upon a Time. From 1930s and on the attention of the writers was drawn by
new social and political issues. This period in the Iranian literature stands out as the
most fruitful of changes and full of big names that were established. Among them
were Bozorg Alavi, Sadeq Chubak, Al’e Ahmad Sadeq Hedayat etc. The third period
in the development of modern prose, such as short-story coincides with the Revolution
of 1979. Women’s writing has played significant role in the process of the
development of modern Persian literature, although it gained particular status in the
1980s and 1990s period.

Capa tovsiyo etdi: dos. Q.S.Siilleymanov
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SAMI DILLOR AILOSi VO OROB DIiLi
OROB YAZISI VO OLiFBASI HAQQINDA QISA MOLUMAT

Aslanova Siisan Yusif qizt
BDU, llahiyyat fakiiltasi

Acar sozlor: Sami dillor ailasi, arab yazisi va alifbast

Key words: Samitic languages , the arabic script and Arabic alphabet

Kniwouesvle cnosa: cemumckue a3viku, apadCKas NUCMEHHOCb U apabCKuil
angpasum

Dilgilik elminin garsisinda duran on miihiim problemlorden biri diinya dillsrinin
tosnifi olmusdur veo dilgilik tarixinde bu problemin tadqiqi o goder do gadim
olmamigdir. Hoalo XI asrdo Mahmud Kasgari tiirk dillorini miioyyon olamatlorino géro
dord yera bolmiisdiir va bu da diinya dillorinin tesnifi tarixinds ilkin addimlardan biri
hesab oluna bilss do, dillorin tasnifi godim tarixe malik ola bilmozdi. Bu sahads har
seydon Onco diinyada yasayan xalglarin, hotta kicik gabilo vo tayfalarin dillorinin
miixtalifliyini nazars almagq, dil vo dealektlorin sarhadlorini miiayyanlagdirmak kimi
¢otin problemlorls {iz — iizo golon dil¢gilik alimlorine, neco do olsa, diinya dillorinin
tadqiqi seviyyasini bir ne¢s prinsipa gors tosnif etmok imkani verir. Diinya dillorinin
sistemlogdirilmosi, onlarin linqvistik — qrammatik tiplorinin todqiqi, qohumluq
olagolorinin miioyyanlogdirilmasi osason areal (cografi), funksional (islonmo dairasino
gora), tipoloji (morfoloji) vo geneloji prinsiplor iizro tosnif edilir. Siralanmada
morfoloji tosnif {i¢iincii yerdo durmasina baxmayaraq o, geneloji tosnifatdan sonra
meydana golmisdir.

Diinya dillerinin qohumluga goérs qruplasdirilmasi probleminin tarixi diger
tosnifat novlerine gore daha qadimdir. Dilgilik tarixinin ayri — ayr1 morhalalorinde
osason Hind — Avropa dillorinin tadqiqi ilo mosgul olan dil¢i alimlordon orta osrlordo
yasamis Yozef Yustus Skoliger (1540 — 1609) Avropa dillori {izorinds miisahido
aparmis vo homin dillari on bir dils ayirmisdi.

Dillor arasinda timumi cohatlor, yoni onlarin qurulusu, leksik torkibi, morfem
sistemi, eloco do s0z sirasi, tasdiqlik vo inkarliq elementlorine diqqgat yetirmoak kimi
timumi cohatlor X VIII asrin sonu va XIX asrin avvellerinden alimlarin diqqgatini bir —
bir calb etmays basladi, bu addim da dilgilik tarixinds tarixi — miiqayissli metodun
yaranmasina gatirib ¢ixardi. Burada da diqqati o fakta calb etmak lazimdir ki, godim
Hind dili sanskritin todqiqi tarixi — miiqayissli dil¢iliyin doniis noqtesi oldu. Demali,
miiqayisali — tarixi dilgilik ilk ndvbadas ana dili, kok — yuva dil asasinda qohum dillsrin
bir monbadon meydana goldiyini vo bu dilin “ana dil” adlanmasi gonastino golir,
dillorin geneloji tosnifati iigiin zomin yaradir. Holo 1610 — cu ildo 1.Y.Skaliger ilk
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tagabbiisii ila diinya dillarini on bir ana dilds qruplagdirmisdisa vo bu qruplagdirma o
gador do doqiq deyildise, Skaligera nisbaton daha daqiq bolgiinii alman filosofu vo
dil¢isi Qororild — Vilhelm Zeybnis (1646 — 1716) toklif etdi.

1. Arami (sami) dillori;

2. Yafas dillori;

3. Iskif dillori (fin, tiirk, mongol va slavyan);

4. Kelt dillori (basga Avropa dillori).

Oslinds burada qeyri — daqiqlik ondan ibarat idi ki, slavyan dili kelt qrupuna, iskif
dillari ise Ural — Altay dillarine mansub olunsa idi, geneloji baximdan diinya dillerinin
tosnifatina gostorilon togobbiislorin son noticosindon he¢ do forqlonmozdi. Hazirda
diinya dillari 23 dil ailasine mansubdur. Xatirlayaq ki, 6ton asrin 70 — ci illarinds bu
qruplarin say1 9- a gatirdi. Demoli, elmi axtariglar halo do diinya dillorinin tosnifatina
son ndqtesini qoymagq fikrinds deyildir.

Hololik diinya dillorinin on asas ailolori bunlardir:

1. Hind — Avropa dillari; 2. Sami dillor; 3. Hami dillor; 4. Qafqaz dilleri; 5. Fin —
ugor (va ya uqro — fin) dilleri; 6. Samiyyad dilleri; 7. Tiirk dillari; 8. Mongqol dillari;
9. Tunquc — Mancur dillori; 10. Cin — Tibet dillori; 11. Dravid dillori; 12. Andaman
dillari (Hind okeanindaki Andaman adlarindaki dillar); 13. Avstraliya — Asiya dillari;
14. Malayziya — Polineziya dilleri; 15. Avstraliya dillori (Avstraliya vo Tasmaniya
dillori); 16. Papan dilleri (Yeni Qvineya adasi); 17. Sudan dillori (Afrikada); 18.
Banqu dillari; 19. Paleoafrika dillori; 20. Paliasiya dillori (bu iki dili birlegdirmak do
olar); 21. Heg bir qrupa daxil olmayan Uzaq Sarq slahidds dilleri; 22. Amerikanoid
dillar; 23. Amerika hindularinin dillari (200 — don astiq dil daxildir).!

Bu dil ailolori 6zlori dil qruplarina, bu qruplar iso yarim qruplara ayrilir.

Haqqinda bohs etdiyimiz orob dilina goalinco, bu dil sami dillor ailasineg
mansubdur. Orab dilinin sami diller arasinda mdvqeyinin agiqlanmasindan 6ncs, qisa
da olsa, sami dillor hagqinda alimlorin bazi miilahizolorino nozor salaq.

Azaorbaycan dilgiliyinde sami dillor ailasinin iki budaga ve ya yarimqrupa
ayrilmasi, bu daqlarm birinin 6lii dilleri, digeri ise canli dilleri shate etmasi fikri iroli
siiriiliir. Olii dillor bunlardir: 1. Assuriya (Babil vo ©kkad); 2) Hananey dili; 3) Qadim
yohudi dili; 4. Finikiya dili; 5) Arami dili; 6) Assuriya dili (assuriyalilarin nosli
Tiirkiyado, Giirciistanda, Azorbaycanda vo Iranda yasayir).

Sami dillorden canli diller iso conub budagin sorq ve simal yarimqruplarini
0ziindo birlogdirir. Sorq yarimqrupuna orab dili daxildir ki, bu dildo danisanlarin say1
hal — hazirda 140 milondan artiq olub Asiya vo Afrika qitolorindo genis orazides
yayilmis miixtalif dovlotlerin dovlst dilidir. Eyni zamanda BMT — ds gabul olunmus
rosmi beynolxalq dillorindon biridir.

Sami dillarin conub budaginin simal yarimqrupuna isa bu dillor daxildir:

! Babayev A.M. Dilgiliys giris,B., “Maarif”, 1992, soh. 446
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1) Conubi arob (mehri, Sokori, Ehkil vo Skanri), 2) Amhor — Habas dili, 3) Tiqri
(Efiopiyanin yazisiz dili).

Sami dilloin tosnifati barssinde diger qisaca molumat H.Mommadov va
A.Axundovun “Dilgiliys giris” asorindo verilir:?

“Sami dillar ii¢ qrupa boliiniir: sorq, simal va conub. Simal vo conub qruplari
birlikds sami dillarin qorb qolunu togkil edir.

1. Sorq sami dillorina 6lii dillordon olan qodim assori vo babil dillori daxildir.
Bunlarin ikisi birlikde okkad dili adlanir. Yazili abidolori eramizdan ¢ox — ¢ox avvala
aiddir.

2. Qorbi sami dillari iki yarimqrupa — xanaan vo arami dillorino boliintir.

Xanaan qrupuna Finikiya, qodim yohudi, moabit, uqarit dillori daxildir vo bu
qrupun yazili abidalori Suriyanin Pas — Samra orazisinds tapilmisdir.

Arami qrupuna arami, eramizin Il asrdon ¢ox zangin adobiyyati olan Suriya vo
Mandey dillori daxildir.

Yaxin Sorqds aramilorin yerlogmolari ilo slagadar olaraq arami dili xanaan dilini
sixigdirmis vo bu dil eramizin birinci asrinden baslayaraq Serqds genis yayilmisdir.
Hal — hazirda ancaq livanin bir ne¢o kondindo (gorbde vo sorqdo) Urmi arami
sivalarina rast galmok olur.

3. Conub qrupu sami dillorin gorb qolunun conub qrupunu togkil edir vo buraya
bir cox mohalli dialektlora malik simal vo conub arab va hobos dillori daxildir.”

Gorlindiyl kimi belo bir molumat he¢ do gonaotboxs olmayib sami dillorin
tosnifatina dair daha otrafli vo daha doqiq monbaslors miiraciot etmok zsrurotini
dogurur.

Sami dillor haqqinda otrafli molumatlar aldo etmok mogsodilo doktor Mahmud
Fohmi ol — Hicazinin 1998 — ci ilds Qahirados nasr olunmus “Dilgiliya giris” kitabina
miiraciot edok. Miollif burada sami dillori Asiya — Afrika dilleri ailssine aid edir vo
geyd edir ki, Afro — Asiya dillori godim, orta vo yeni diinya tarixindo on boyiik dil
ailolorindon ibarat vahid bir dil qrupunu tagkil edir. Bu dil qrupu bir neg¢o qollara
ayrilir: sami dillor, godim Misir dili, barbar dili, ¢ad dili, kysit dili. Holo XIX asrdon
bari tadqiqatgilar bels bir genasts galmisdilor ki, sami dillors daxil olan miixtslif dillor
arasinda bir olaqo vardir. Qodim Misir dili, daha sonralar iso borbor dilinin sami
dillorlo miiqayisali todqiqi noticesinda, habelo Afrika qitesindo yasayan bir sira
xalqlarin danisiq dillari ilo sami diller arasindaki oxsar cohatlor siibuta yetirildikden
sonra todqiqatgilar simal — sorrqi Afrika vo qorbi Asiyada mévcud olan bir nego dilin
qohum dillor oldugu fikrino golmislor. Amerika dilgisi Qerinberq bu dillori Avro —
Asiya dillori ailssi kimi toqdim edir.

Bu dil qrupu hagqinda rus dilgisi I.M.Dyakonovun “SI3siku apeBHeii nepenseit
Azun” osorind1 agagidaki molumatlara rast golirik: “Diinya modeniyyatinin ilk
dillorindon olan qodim On Asiyada yasayan xalglarin dillori xiisusi maraq dogurur.

2 Mammadov N., Axundov A., Dilgiliys girig, 1966, soh.233
3 Mammadov N., Axundov A., Dilgiliys giris, 1966, soh.233
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Bu dillarin tesnifati asason morfoloji prinsips asaslanmisdir. Digar bir prinsip stadial
prinsipdir ki, diger qrammatik kateqoriyalarin oxsar olub — olmamasina gors bu ailoya
daxil olan dillerin arasdirilmasini nazards tutur. Geneloji tosnifat iso asas dil, ya da
ona oxsar dillorin todqiqi demokdir.”

Sami dillorin todgiqinds alman dilgilik moktobinin do xiisusi rolu vardir. 4 e
O (g gl
adlanan bu dilgilik moktobinin on goérkomli niimayondolorindon N.Osthoff, A.Leskin,
K.Brugmann, K.Brokkelman, Holdeke kimi dilgilorin xidmatlori avazsizdir. Onlara
hom do “Yanqqrammatiklor”, yoni bl slaill (“gonc qrammatiklor”) kimi miiraciot
olunur. Onlarin “Gonc qrammatiklor” adlandirilmalarinin osas sobobi soloflorindon
forqli olaraq osas ana dili yronmokls yanasi, canli dillari, dialektlori vo yerli sivalori
do aragdirmaga meylli olmalan ils bagli idi. Bu maktob yarandigi sohorin adi ilo
Leypsiq moktabi kimi do maghurdur.

Sami dillorin tarixon vo cografi baximdan yayilmasia golinco, bunu asagidaki
verilmis bolgiiys asasan qruplagdirirlar:

1. ©kkad qolu (3sY! g 4l ):

- bu dil iraq arazisindo b.e.a. 2500 — cii ildo maskunlagmis (Babilistanin simalia
kogiib golmis) sami dilli tayfalarin maskon saldigi ilk sohor olan ©kkodds iinsiyyat
vasitosi olmus vo 4SY) 4l adlanmisdir. Onlar 6z dillorino “okkad dili” adi
vermisgdilor ki, o zaman Dacls vo Forat torpagimin conubunda yasayan slimerlsrin
dilindon, yoni 4 sl “os — sumoariyya” dilindon forqlonsin. Sumerlor o zamanlar
Babilistanda on yiiksok modoniyyots, xiisusilo kond tesorriifati, yoni okingilik,
bageilig, suvarma sisteminds yiiksok inkisafa malik olan bir xalq idi. Todqiqatlar
sumerlarin bir ¢ox dasiistii rosmlarini askara ¢ixarmisdir. Lakin sumer dilinin hansi
xalgqa monsub olmasi halo do problem olaraq qalmaqdadir. On qadim yazili abidaya
malik oldugu baximindan bu dil diinyada ¢ox yayillmigdir. Miiasir diinyamizda
minlorlo dil vardir ki, holo olifbast yoxdur. Yazist olan vo yazisi olmayan dillorin
sayma gora diinya dilloerinin say1 haqqindaki tozadli fikirlorin olmasi da, yoqin ki,
bundan irali galir. Ola bilsin ki, sumer dili do biitiin dillorden avval yaranmis bir dil
ailasine aid olunsun, lakin yazisi olmasin. Cox giiman ki, iraq torpagina kogiib golmis
samilor sumerlorlo garismis, onlarin yiiksok modoniyyetini, yoni oxumagq, 0yronmok,
Oyrandiyindon natica ¢ixarmaq qabiliyystini oxz etmis, lakin sayca iistlinliik togkil
edon okkadlilor sumer dilini sixisdirib aradan ¢ixara bilmislor. B.e.a. alt1 asrdon artiq
(2500 — 1900 — cu illor) bu miiddat arzindo bu dillorin qosa islodilmadi (bilinqvizmi)
hokm stirmiigdiir. Homin dévrden galmis yazili sumer vo akkad abidslari mévcuddur.
Daha sonra bu iki dilin qovusmasindan (ovvalki dilo qadim okkad dil ad1 verilir ki,
sonra golon dil morhalalorinden farqlonsin) babil dili (qadim, orta, yeni, miiasir),
ondan sonra assuri (qadim, orta, miiasir) dili yaranir. Okkadlilor yazin1 sumerlordon
oyronmisdilor. Sumerlor mixi (g el ball) yazi ilo yazirdilar. Bu xotto xarici

4 .M. [IpsaxoHOB, «SI3bIkK apeBHeH mepenneil Asum», Usnarensctso «Haykay, InaBnas Pemaxuus
BOCTOYHOH JUTEpaTyphl, Mocksa, 1967
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goriinlisiine géro mismarlara banzadiyindon ona bu adi vermislor. Onlardan sonra
galon xalqlar da mixi yazisindan istifads etmislor ki, bu dillorden on qadimi Hind —
Avropa dillorinin oli dillor qrupuna monsub olan het (i) dilidir. Eyni yazi
formasindan istifado olunan bu dillor bir — birinden farglonir. Umumiyyatlo, mixi
yazis1 saslor asasinda aparilms, iki xatt bir heca yaradirmus.

Bir miiddat orzinds saf samilor daha {istlin madoniyyste malik sumerlorlo
qovusmus, nohayat, Iraqin biitiin bolgolorinds okkod dilinin hokmranligma gotirib
¢ixarmigdi.

Sami dillorin diger qolu konan goludur (=Sl & ). “Konan” sozii nodonsa
Azorbaycan dilindo gah “hananey”, gah da “xanaan” soklindo yazilir. Bu qol (ya
budaq) ucarit (va ya uqarit), Finikiya, buni vo ya moabit dillarini ohats edir.

“Konan” budagr simal (el 4lai<ll) orta (Adaw siall 48laill) vo conub (At
4 53all) konan dillori kimi ti¢ yarimqrupa boliiniir.

Simal qarimqgrupu Ucarit gohori kimi qodim bir sohoro nisboton adlanan ucarit
dilini (va ya ugarit) dilini (&2,>Y) 2&ll) slifba sirasina uygun olaraq yazi sistemi ilo
ohato edir.

Orta konan yarimqrupu (awsiell ZulaiSll) Folostin sahili, Suriya vo Livanda
yasayan samilorin dili kimi( 48:4!) ) “Finikiya” dili adlanr.

Conubi Konan yarimqrupu iso (xsisll 43Sl jbri (qodim yshudi) vo moabit
dillorini shats edir.

Orob dili 6z tarixino b.e.o. XII osrdon, yoni Israil gobilasinin Falostin torpagina
dail olmasindan baglayr.

Sami dillerin oxsar cohatlorine golinco, onlardan on miihiimlori bu dillords
sozlorin li¢ kok samitine asaslanmasi, felin iki zaman formasinin mévcud olmasi ilo
yanasi qadin cinsinin morfoloji slamatinin “ta” harfinin olmasi, s6zlorin sonlarinin
tonvinlo vo “tomyim”ls bitmasi kimi qrammatik cohatden oxsar xiisusiyyatlor toskil
edir.

Sami dillarin fonetik, morfoloji va sintaktik baximdan diger oxsar cohatlori bu
dillari eyni dil qrupuna aid olunmasina gatirib ¢ixarir ki, bu oxsarliq xiisusilo gadim
sami dillords 6ziinii gostordi. Bunlardan bazilsrine nazar salaq:

1 — bu dillards bogaz samitlari (,&¢ ,¢ ,z ,& ,° ,¢) eynidir;

2 — emfatik damaq samitlori (& .5 U= ,0=) eynidir;

3 —s6z konsonant sistemli olub samitlordon vo vaznlor asasinda qurulan giyasi
modellors asaslanir;

4 — sami dillords iki cinss asaslanan qrammatik kateqoriya mévcuddur;

5 — biitiin sami dillords bir ¢ox eyni asas sdzlor mévcuddur:

- badan iizvlerini bildiren sdzlor (bas, gdz, al, ayaq, sag);

- bitki vo heyvan adlarmi bildiron sézlar (bugda, siinbiil, it, qurd);

- bozi asas fellor (dogmaq, 6lmok, durmaq, okmok);

- osas saylar (2 — 10)

- osas On qogmalar ( -dan, -don; -a, -9, -ya, -y9; -da, -do)
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Heg siibho yoxdur ki, miixtolif sami dillor arasindaki yaxinliq onlar1 Afro — Asiya
dillari ¢orgivasinds bir qolda birlasdirir. Bu, o demokdir ki, arab dili godim yshudi dili
olan ibri dilina, yaxud okkad dilins daha yaxindir.

Orob dili sami dillorin conub qrupunun simal yarimqrupuna daxildir. Qohum
dillordon (arab dilinds “qohum dillar” dedikds “orob dili vo onun bacilar1” ( s 4=l
&lasd) nozordos tutulur) uzun Omrii, genis yayilmasi (Asiya gitesinds yerlogon 11 orab
dovlotinin (buraya Bohreyn dovloti, Birlosmis Orob Omirliklori, Qotor dovlati,
fordaniya Hasimiyyo Kralligi, Iraq Respublikasi, Yomon Respublikasi, Kiiveyt
dovlati, Livan Respublikasi, Oman Sultanligi, Soudiyys Orabistan1 Kralligi, Suriya
Orob Respublikasi kimi Asiyada yerlogsmis Orob dovlotlori daxildir) vo Afrikada
yerlagon 9 dovlstinds (buraya Afrikada yerlogsmis orab 6lkealorindon Olcozair Xalq
Demokratik Respublikasi, Liviya Comohiriyyosi, Mavritaniya Islam Respublikasi,
Morakes Kralligi, Misir Orab Respublikasi, Somali Demokratik Respublikasi, Sudan
Respublikasi, Tunis Respublikas: vo Cibuti Respublikasi daxildir) rosmi dovlot dili
olmasi nazards tutulur), fonetik — qrammatik vo leksik xiisusiyyatlorini bu giinadok
qgoruyub saxlamasi ilo forqlonir. Bu dil tarixen ii¢ inkisaf merhalasi: godim (V
osradok), klassik (V — XVIII asrlor) vo miiasir (XIX asrdon indiyadok) kegmis orob
kimi tomsil edilmisdir.

Qadim arablor (masslen, Qurani — Korimds ad1 ¢akilmis Hicr, yoni “qayaliq” bir
yerdo yasamis Semud xalqi) haqqinda ilk yazili molumat holo eramizdan ovval
Assuriya padigah1 Sarqonun (715 — ci il) kitabasinds tasadiif olunur. Qadim arab dili
Suriya orazisinds tapilmig Lihyan (b.e.s. III asr), as — Sofa (toxminon 106 — c1 il), an
— Nomars (328 —ci il), Zobad (512 — ci il) va s. kitabalords oks olunmusdur. Cahiliyya
dovriindo oroblorin ¢oxlu sayda dialekt vo Iohgolori olmusdur. Orobistan
yarimadasinin conubunda “Qshtanilor diyari”nda Saba, Himyar vo Main lohgalari,
Orobistan yarimadasinin simalinda “Odnanilor diyari”nda Semud, Sofa vo Nabatiyya
kimi zaman kecdikco silinib gedon dialektlor mévcud olmugdur. Qureys gobilosinin
Mudar Iohgoasi Hicazda odnanilorin dili kimi qorunub saxlanmigdir. Odnan
qgabilalarinin lohgalari diinya dillarinin har birinds oldugu kimi bir qabiladen digarine
diizansiz sokilds kegmisdi.

Miixtolif moholli dialektlordon ibarot qodim orob dili sonradan inkigaf edorok
qgabilslar arasinda basa diisiilon vo danisilan bir dils gevrilir. Dilin yeni keyfiyyat kasb
edib formalasmasinda Qureys (Mokko) dialekti (Axfu dll 4gliaall 2alll) xiisusi rol
oynamisdir. Dodrudan da iimumxalq dilinin on vacib modoni torkibi olan odobi dil
dilgilik adobiyyatinda “adebi dil”, “standart dil”, “kodlagdirilmis dil” “yazili dil” vo
bu kimi terminlorls ifads olunsa da, bu miinasibotlo “aodobi dil” termininin igladilmasi
daha moqsadouygun hesab oluna bilor. Insan birliyinin ilk formasi olan qobilo,
sonralar bdyiiyarok tayfa, tayfalar i¢orisindo formalasan xalq vo insan comiyyatinin
on yiiksok formasi olan milli dillerin yaranmasinadok miirakkab bir inkisaf yolu
ke¢mis adabi dil iimumxalq dilinin cilalanmig niimunasi kimi xalq dilinin on yaxs1
cohotlorini  0zlindo comlogdirmoklo, hor bir =xalqin milli modoniyyatinin
nailiyyatlorini, monavi doyarlorini oks etdirir, milli dilin formalagsmasinda boytik rol
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oynayir, belaliklo do daim saflasir vo cilalanir. Onun osas xiisusiyyati zongin liigot
tarkibina, qrammatik qurulusa vs tislublar sistemine malik olmasidir.

Har bir adobi dilin asasini milayyan dialektlar, dialekt qruplart vo ya sivalar toskil
edir.

Bir neg¢o Sarq vo Avropa dillsrini derindon bilen, Azorbaycan ictimai fikir tarixine
zongin badii yaradiciligi ilo daxil olan unudulmaz alim — yazi¢1 Yusif Vozir
Comonzominlinin dil haqqinda s6ylodiyi fikirlor tokco ari dillorine deyil, biitiin diinya
dillorine samil olunmalidir. O, 1914 — cii ilds “Sadayi — haqq” qozetinin 25 fevral
sayinda bels yazirdi: “Dilin birliyi {i¢ — dord adamin bir dilds yazmag ils olmaz: dil
gorok iglonsin, mururla golib birlogsin. Dil qayirmaq zoiflik sevmoz, zor giicii do gobul
etmoz. Dil 6z kokii iista bitor, qol — qanad agar va bu asudolik sayasinda do elo gozal,
zorif vo genig bir hala golor ki, hamim1 heyran qoyar. Dilin kdkii camaatimizin
yaratdig1 el adobiyyatindadir, gorok onlar toplansin, dyranilsin, azbarlonsin . . .

9dobi dilin vahid imumxalq dilindo togokkiil taparaq formalagsmasi orob adobi
dilinin tarixon kegdiyi inkisaf prosesinds do tozahiir etmis, miisalman alimlarinin
“cahiliyyo” adlandirdiglar1 vo Islama qodorki yiiz olli ili ohato edon bir dévrde
Islamdan 6nco yaranmis sifahi poeziya niimunolorindo islonen dil orob dilinin on
mohtasom va qiymatli abidasi olan Qurani — Karimda (VII asrds) artiq sabitlogmis
grammatik qurulusa ve zongin s6z ehtiyatina malik ilk klassik srob dili kimi tesbit
olunur. Bu poeziya niimunslori yalniz VIII — X asrlords toplanib “al — Muallagat”,
“Divan ol — Hamasa”, “Kitab ol — Ogani” kimi macmualor gokline salinmisdi.

“al — Muallaqat” cahiliyye doneminds yasamis yeddi (vo ya on) sairs monsub
serlor toplusuna verilon addir. Monas1 “bir seyi digori ilo slagslondirmak, bir seyls
maraqlantb onu boyonmok vo sevmok™ olub, “ayn”, “lom” vo “qaf”’ horflorino
osaslanan vo com formasinda islonmis “muallaqat™ s6zii “bayanildiyine gors har kasin
gora bilmosi {igiin bir yers asilan, sorgilonan, niimayis etdirilon serlor” demokdir. Cox
giliman ki, bu s6zo ilk dofo b.e. IV yiizilliyindon (b.e. X yiizillinin ikinci yarisinda Obu
Zeyd ol — Qureysinin “Comhoratu ’os‘ari ol — arab” (“Orablarin serlor toplusu’)
osorindo rast golinir. Yeddi hissaden ibarst antologiyanin birinci hissasi “Muallagat”
adlanir vo sokkiz muallaqa sairinin qosidsleri verilir. Bunlar “as — Sob‘u ot — tival”
(“Yeddi uzun gosidoe™), “Stumiit” (“Gizli incilor”), “Miizohhobot” (ulduzlu serlor”),
“Sabiyyat” (“’Yeddi gqoside”) vo daha sonralar “Mullaqat” (“Osrlordon dovr edilon aski
seirlor”), “Musommeotat” (“Inci diiziimlori”) kimi adlarla taninr.

Rovayoto goro, Orobistan yarimadasinda yerlogson Mokkonin Ukaz meydaninda
va digar yerlorlo togkil olunan ser yarismalarinda siizgacdon kegarak segilon vo ag
kotandan toxunmus liilo halinda olan pargalar iizerins qizil suyu ile yazilib Kabsonin
divarlarina asilan serlor homin muallaqlardir. Onlarm miielliflori Imruulgeys ibn
Hucr, Tarafs ibn Abd, Haris ibn Hillizo, Omr ibn Giilsiim, Ziiheyr ibn ©bu Sulma,

5 Yusif Vozir Comonzominli, Osarlori, Ugiincii cild, Maqala, ogerk vo xatirolor, “Elm” Nosriyyat1, Baki,
1977, soh. 173
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Mo‘mor ibn Musonna, Antara vo Labid ibn Kobis (bazon Antars vo Harisin avazina
bu siraya Nobiga oz — Zubyani ilo Meymun ibn Qeys ol — O‘soni daxil edirlor),
bununla sairlorin say1 sokkizo ¢atmis olur.

yarisinda, digarleri hamin osrin ikinci yarisinda yasamisdir. Masalon, Tarafs ibn
Abdin tam ad1 Omr ibn ol — Abd ot — Tikri cahiliyye dovriiniin on az dmiir yasamis
sairlorindon hesab olunur. O, Bohreyndo iyirmi yasindan yuxari bir vaxta gotlo
yetirilmisdir.

Cahiliyys dovriiniin ilk tobagoesinin iiglincli soxsiyyoati kimi Ziibeyr ibn Obu
Sulma b.e. 631 — ci ilinda vofat etmisdir.”

Bunlardan yalmz Lobid ibn Kobio miisolman olmus vo Islam dénomindo
yasamigdir.

Klassik geside formasinda nozm formasina malik muallaqalar altmis ilo yiiz
arasinda doyison qosidolorin xiisusiyyaotlorini dasiyan vo biitiin beytlorin eyni
qafiyolorinin tokrari ilo sociyyolonan ser formasidir. ilk beytin hor iki misras1 eyni
olub “musarra” adlanir. Movzu sairin aski sevgilisinin xatirasini anmaq, yad etmok
sociyyosi dastyir vo bu giris nasb, tosbib adlanir. Bu nov giris ilk dofa Imruulgeys
nazmo gotirmisdir. Omr ibn Giilsiim iso muallagasinda ilk sokkiz beyti eys — israt
oyloncasi ilo baglayir, sonra iso on uzun hisss olan “tasrir” golir vo burada sairin at1 vo
ya dovaesi, ¢0l heyvanlari, ¢l sshnalori, hadisslori vo badavi hayatindan monzaralor
verilir, onun ardinca madhiyys va foxriyyalorla sona yetir. Onlarin bazilarinds tarixi
molumatlar olde etmok do miimkiindiir. Bu baximdan Ziiheyr ibn obu Sulmenin
muallaqas1 diqqgoti calb edir. Qobilslorarasi savaglarda barig yaradan Miirra gobilasi
haqqinda yazilan bu modhiyys hadisonin biitiin incaliklorini ortaya ¢ixaran bir qaynaq
durumundadir.

Orob odobi dilinin formalasmasinda miithiim yer tutmus oski orob ser
nliimunoslorinin toplandigi digor bir asor “Divan ol — Hamaso” mocmuosidir ki, onun
miiollifi ©bu Ubado ol — Valid ibn Ubeyd ibn Yohya ot — Taidir (tay gobilosinin
Manbic qolunun Bani Buhtur agiresine monsub sl — Buhturi) ki, 6z zamanina qader
alt1 yiiz sairin seirlorini antologiya soklindo 1454 parca seri 174 babda toplamis,
habelo ©bul — Farac ol — Isfahani 6mriiniin alli ilini orob el — obalarini garis — qaris
dolasaraq qrix mins yaxin sair, nogmakar va bagqalarinin hayat vo yaradiciligma dair
molumatlar1 “Kitab ol — Ogani” (“Nogmalor kitab1”) adlandirdig1 asorinds bir araya
gotirmigdir.

Orabistan yarimadasinin harasinda olursa — olsun, zomanamiza qadar galib ¢atan
muallagalin va digar poeziya niimunslarinin hamisi ortaq bir dils - arab adobi dili ilo
yazilmigdir, yani orada miixrolif lohgalor vo dialektlor yoxdur. Masalon, imruulgeys

¢ Tiirkiyo Diyanat Vakfi, Islam Ansiklopedisi, cilt 30, Istanbul 2005, soh: 310 - 312 .
7 Dr. Bekir Topaloglu va Dr. Hayreddin Kahraman, Arapga oxuma va eski metinlor kitabu, Istanbul: 1985,
soh: 204 - 205
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va Tarafonin seirlorindo 6z qgobilaloring aid olan sodzlari islotdiklorinin gahidi olmaq
miimkiin deyildir.

Umumiyyoatla, cahiliyys dévriiniin serlorindon vo xiisusilo muallaglardan arob
nohv vo leksikologiyast ilo Quranin tofsirindo vo qgorib sézlorin agiglanmasinda
savahid (niimuns) olaraq ilk novbado istifado olunur. Sibaveyhinin orab
grammatikasina dair yazdig1 “sl — Kitab” asarinde 1050 savahid beyti arasinda 24 —
niin muallaga serindon oldugunu Abdulla Salim Mokrom vo ondan sonra golon
grammatika alimlori incolomisloar.

Orabi adabi dilinin formalagsmasinda cahiliyys dovriiniin poeziya niimunslarinin
oynadig1 rol haqqinda ¢ox danigmaq olar. Tokco o fakti bilmok kifayotdir ki, agor
mo&htasom poeziya niimunalari ilo zangin arab adobiyyatinda seva - seva oxunan adobi
— badii asorlor bager kelami hesab edilirse, Qurani — Korimin miibarak ayslorinin
aciqlanaraq incoalonmasinds basor 6vladinin an dahisinin belo goalomi aciz qalir, ¢iinki
bu miigoddos kitabin ilahi nozm — ilahi s6z diizmii iislubu todqiqatgidan yiiksok elmi
saviyya, zoka vo bacariq, oan baslicast masuliyyat tolob edir.

Bununla bels arob adobi dilinin formalagsmasinadok arablarin mohalli dialekt vo
sivolorinin fonetik — morfoloji baximdan xiisusiyyatlorino, 6tori do olsa, nozor salmaq
daha mogsadouygun olardi.

Dialekt, yaxud loh¢o dedikdo miisyyon bir miihito aid olan bir qrup dil
xiisusiyyotlori nozords tutulur. Homin oroeb lohgolerinde moqsad Islamdan &nco vo
sonra movcud olmus, bir — birilorindan fonetik baximdan, sovti baximdan farqlonan,
eyni zamanda har bir qabiloys ayrica moxsus olan danisiq dilleri va ya qobils dillori
nazards tutulut. Cahiliyys dovriinds bu lahgalarin fonetik cohatdon sas torkiblorinin
doyisiklorinin say1 on sokkizo catirdi ki, bunlardan hor biri haqqinda ayrica izaha
ehtiyac duyulur. Tobiidir ki, arab lohg¢alori ham do ziinoamaxsus ligat vahidleri vo
grammatik qurulusu baximindan da bir — birlorindon forqlonirdi. Siibhasiz, bu proses
indi do davam etmokdadir.

Dialektlor imumxalq dilinin bir hissasi kimi danisiq dilinin, ayr1 — ayri sosial va
professional insan qruplarinin danisig1 kimi sozlorin qeyri — adi sociyye dasidigi
jarqonlart vo loru danisigi (masslon, saciyyavi sohor danisigi, badii odsbiyyatin
ifadoliliyini artirmaq, mogsodini giidon, sado adamlarin giiclii milli kolorito malik
danisig1) ohato etdiyi lohgalardir ki, arab qabilslari arasinda da ham sas torkibi, hom
ligat torkibi, hom do qrammatik xiisusiyystlori ilo forqlonon mohalli dialektlors
boliintirdi.

Burada cahiliyya dovriinde vo ondan sonra moévcud olmus moholli orob
lohgoalorinin fonetik, yoni sévti — sas baximindan forqli xiisusiyystlorindon bohs
olunacaqdir.

Fonetik baximindan 6ziinomaxsus saciyya dasiyan bu xiisusiyyatlar tomim, geys,
osad va onlarla qonsu olan arab gobilslorinin damisiqlarinda 6zlinii gdstormis, bu
fonetik xiisusiyyotlorin say1 on yeddi olmaqla orob dilli gaynaqlarda qisaca
aciglanmigdir. Cahiliyya dovriiniin yazili abidslorindo bu sovti — sos doyisiklori 6z
oksini tapmasa da, danisigda mdévcud olmusdur. Bu forgli cohatlor biitiin diinya
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dillorinds mohalli saciyys dasidigi kimi orab gabilslorinin arasinda da mdvecud olan
yerli Ishga va sivalar tokca sos miixtolifliyi ilo deyil, hom do morfoloji — qrammatik
baximdan yoni liget torkibi vo climlo quruluslari cohstdon bir — birilerindon
forglonirdi.

Qeyd etdiyimiz kimi orab qaynaqlar1 bu sovti — sos doyisikliklorinin sayinin on
sokkiz olduguna isaro edir.® Tosssiiflo qeyd etmoliyom ki, arob lohgalarinin bu
forqliliklori hagqinda kifayot qodor monba vo gaynaqlarin olmamasi bu lohgolordoki
movecud sovti — sos dayisiklorinin mahiyyatini laziminca agiqlamaq imkanimizi
mohdudlagdirsa da, onlarin oksariyysti hagqinda imumi mslumat vs anlayis vermoya
calisacagiq.

Demok olar ki, cahiliyys dévriinds vo Qurani — Korimin nazil oldugu dévrds har
bir orab gobilasibib 6z Ioh¢asi olmusdur ki, bunlarin hor biri do digerindon hom sas
torkibi, hom do hoarflorin doyismoasi baximindan forqlonmisdir. Homin sas
doyisikliklorino digget yetirok. Bunlar asagidakilardir:

1) elaiin¥) 5 2) aauaill ; 3) Akl 4) &) ; 5) dakdll ; 6) ddladaekall 5 7) 44 jaad) 5 8)
dazaall ; 9)2\_\a_ud\’ 10) :Lu'mﬂ\; 11) Z\Aéaﬂ\; 12) Iu.L.sS\, 13) s <“; ]4) b iﬁ(“:(\\; ]5) @\Aﬂ;ﬂ\,
16) 50; 17) oS5; 18) pa

Bu moholli dialektlorin yuxarida gostorilmis xiisusiyyatlori haqqinda
imkanimizda olan mslumatlara nozar salaq:

=il — besinci bab masdar formasinda olan bu termin “yast1 — yast1 danismaq”,
4, “poltoklik™, 4niill dord samitli fel kokiindon birinci bab masdori formasinda olub
“hay — hiiklo damigsmaq”, 4ilhekll “gaba, kobud danismaq”, 4ésa=l “kibirli
danigmaq”, 4s=xa2ll“z” horfini “¢” horfindon sonra goalon “s” horfinin yerino tolofiiz
etmok, (mosalon, = ovozind = demok), deaedll “aydin danigmamaq”, 4sisdll “z”
horfini “¢” kimi toloffiiz etmok, 4x&xdl“lovga — lovga damismaq”, 48l “fonetik
cohotdon pis arob toloffiizii ilo danigmaq” kimi lohg¢a xiisusiyyatlorini nazords tutur.
4aiall dedikdo tomim, geys, asad va onlarla qonsu gobilalorin dilindo “g” harfini “s”
kimi toloffiiz etmok mogsadi glidiiliir. 4SuS) sovti — sos doyisikliyi Robis, Bokr,
Mudar vo Havazin qobilslori arasinda genis yayilmis vo qadin cinsinin tokinde
isladilon “&” bitigon ovozliyinin izafat tarkibinds “w+” kimi tolaffiizii demok idi. Bazon
bu bitigon ovozlik “<” kimi vo ondan sonra “w+" horfinin olavesi ilo do islodilirmis.
Digor bir fonetik lohgo xiisusiyyoti 4484V adlanirdi vo Robio, Bokr, Mudar
gobilalorinin lohgalorinds 6ziinii gostorirdi vo gadin cinsinin tokini bildiron [<-]
bitison ovozliyinin “sin” kimi toloffiiziindo, bozon bitison ovozlikdon sonra “sin”
harfinin artirilmasi, eloco do bitison avazliyin to momduds ilo avaz olunmasindan
ibarat olurdu.

Digor forqliliklor haqqinda lazimi mslumatlara rast golinmomisdir.

Bohra qobilosinds genis yayilmis lohga xiisusiyyati indiki — golocok zaman
formasinda ikinci soxs bildiron fathsli prefiksin harokasinin kasrls ilo oxunmast idi.

8 OAL LOAY :a ¢ VAAA (mdlall ?Ld\ 1 el ed e o Jaal dlae ) el 42V 5 a pall 5 il de g ge
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Mosoalon: )% - ()3, Bu fonetik xiisusiyyato indi do oroblorin danisiq dilindo rast
golinmokdadir.

Orab Ishg¢alarindaki fargli xiisusiyyatlor tokco sovti — sas farqliliklorini deyil, ham
do morfoloji vo sintaktik sahalori do ohato edir. Ibn Faris gostorirdi ki, moholli orob
dialektlari bir — birindan tokca haroke doyisikliklor ilo deyil, hom do harf miixtalifliyi,
bozi qrammatik mosalolords forgliliklori (masalen, qadin va kisi cinsi sahasindoki
miibahisali problemlor) vo sairdo 6ziinii gostorir.

Orob olifbasina dair fikirlorimiz xiisusunda demok lazimdir ki, arab dilinin
saslorini vo yazi sistemini gostoran harflor diiziinii olifba adlanir.

Olifbanin tarixino bas vursaq, insanin duygu va diisiincolorinin ifads vasitosi olan
dil anlayismin yalniz yazi vasitosi ilo hayat qazandiginin sahidi oluruq. Dili qoruyan
vo onunla yaranan modani sarvatin nasillordon — nasile Stiiriilorak kegmasinde asas
rol oynayan an 6namli {insiiriin yazi oldugu hamiya ballidir. Lakin yazinin tarixi ilo
bagli osasli bilik verilmasi ¢otin olsa da, miixtolif zamanlarda dilgilor, tarixgilor vo
sanatsiinaslar yazinin meydana galmasi va yayilmasi barasindo miixtalif miilahizalor
sOylomislor. On qadim dovrlors aid yazi niimunslorinin olmamasi ilk yazi haqqinda
yetorinco molumat oldo olunmasini ¢otinlogdirir. Dilgilik elmi, tarixi arxeoloji
qazntilar vo bu kimi axtariglar noticesindos bugiinkii fonetik sistemo malik sosli
yazinin uzun vo miirokkab bir yol keg¢diyini siibuta yetirir. Magara divarlarinda va
qayalarda rast golinon rosmlorin estetik anlayigdan artiq bir anlasma moqgsadi
giiddiiylinii zonn etmok daha dogru olardi.

Kegmis nasillorin — ulu babalarin bizo boxs etdiyi “bageriyystin on baslica kosfi
sayilan” yazi asanliqla sldo olunmamis,insanlarin necs yazi dyronmalori uzun illordon
bozi dilgi alimlor, hom do arxeologlar, bu sahodo axtarislar aparilmigdir. Yazi tarixi,
paleografiya (bu soz iki yunan soziiniin: palaios — gqodim va qrapho — yaziram
sOzlorinin birlogmesindon omolo golmisdir) maesalolorine dair qiymatli osarler
yaranmigdir. Yazi — gdrmo vasitosi ilo dork edilib, fikrin ifadosindo osas iinsiyyot
vasitasino komokgi vasito olmasinda bu va ya digar fikri bagqasina ¢atdirmaq miimkiin
olmayan yerdo onu uzaq mosafolors oOtiirmokds, sorti isarslorlo yazilib gdrmo
tizvlorimizin komaoyi ilo oxumasinda, insanlarin madoni inkisafinda olds etdiyi
nailiyyotlorinosillordon — nosilloro 4dtiiriilmosindo  gostordiyi ovozsiz rolu ilo
saciyyalonir. Mahz yazili abidslarin verdiyi melumatlar vasitasi ilo on qadim xalqlarin
tarixini, onlarin adat - anonslorini, yasayislari 6yronmok miimkiindiir. Xiisusilo yazi
hor hansi bir odobi dilin formalasmasinda, tosir qiivvesinin artmasinda, ifado torzi vo
iislubi cohotdon zonginlogmosinds va inkisaf etmosindo ¢ox miihiim rol oynayir.
Yazinin meydana golmasi, tobii ki, insanlar arasinda tokco sifahi nitqin iinsiyyat
vasitosi rolunu 6doys bilmomasi zerurstindon irsli golmisdi. Bu zoruri tolobat da
tadrici gokildo yaranmigdi.

Cox qgaribadir ki, XIX asrin axirlarina kimi Markazi Afrika vo simali Amerikanin
bozi xalqlar1 yazini qeyri — tabii qiivva, moktubu iss danisan canli asya hesab edirdilor.

Ik 6nco “osya yazis” adlanan yazi agac budaqlarimi qirmagla, yaxud onlarin
lizorino ox asmagqla, yani fikrin agya vasitasi ilo ifado etmak yolu ils 6z yoldaglarina
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xabar ¢atdira bilmiglor. Qadim insanlar tez tapilan asyalardan genis istifads etmislor.
Ox gondormoklo miiharibs anlayisi, gslyan siilh anlayisi, duz dostluq ifade etmok
magqsadils, bitkilords, giil — ¢ligakdan istifads etmis va giiliin rongi miithiim shomiyyat
kosb etmisdir. Masalon, qizilgiil sevgi, mohobbot simvolu, ag giil gondormoklo goriis
tayin etmasi, sar1 giil ayriliq simvolu ifads edirdi.

Tarixds iskitlorin farslara gondordiyi heyvan vo ya qus gozol bir misala
cevrilmisdir. B.e.o. 513 — cii ildo Iran sah1 Dara 6ziinii iskiflorden ¢ox — ¢ox qiivvatli
hesab etdiyindon onlart maglubiyysto ugratmaq istomis, iskitlordon vurusdan avval
onlara maglubiyyat simvolu kimi onlara torpaq vo su gondermolarini tolob etmigss do,
iskitlor bunun ovozino Daraya bir diri qurbaga, bir sican, bir qus vo bes ox
gondormislor. Qadim yunan tarixgisi Herodot bunun mazmununu bels izah etmisdir.
“Ogor siz, farslar, bataqliqda qurbaga kimi tullanmagi Oyronmosoniz, sican kimi
gizlonmayi bacarmasaniz, qus kimi uga bilmosaniz, bizim torpaga ayaq basan kimi
oxlarimiz altinda mohv olacaqsiniz”.

Bu misal simvolik signaldir vo burada har bir agya miioyyan mothumu ifads edir.

Bu mogsadle gadim insanlar ip diiylinlomokls say anlayisini ifads etmok
istomislar.

Tarixon comiyyatin inkisafi ilo yaz1 tiplori sadedon miirokkobo dogru miirakkab
bir yol kecmis, sokli (piktoqrafik) yazidan ideoqrafik (fikri) yaziya, sonra sillo-
bogradik (heca) yazisina vo nohayat, sasli (fonoqrafik) yazi marhalasine ¢atmisdir.

Saslorin olifba formasinin hansi qévm terofindon yaradilmasit masalasi koskin
sokilda ¢ozililmomissa do, bu giin asas etivarils alifbanin b.e.a. 1700 — cii illorde Qorbi
samililorin bir qolu olan konanilor torafindon icad olundugu fikri mévcuddur. ilk
niimunolori Turisinanin conubunda Sorabitul — xodim xarabaliqlarinda tapilan osya vo
divar qaliglar {izorindoki Kanani yazisi hicrat yolu ilo conubda Main — Soba, Himyar,
Hobos yazilari, simalda iss qlizey sami slifba sistemins aid yazilarin an 6nomlisi, bir
cox olifba sisteminin osasmi togkil edon Finikiya vo yeno ondan téronmis arami
yazilaridir.

Ovvallor “miisnad” adlandirilan Conubi Orobistan yazisindan istifads edon
arablor, ¢cox giiman ki, III yiizilliyin sonlarina vo ya IV yiizilliyin baslangicindan
etibaron arami yazisindan golon Nobati olifbasindan faydalanaraq oxz etdiklori iyirmi
iki horfdon istifade etmays basladilar. Bu slifbadan istifads iki marhals - biri hicrato,
digori hicratden bu giiniimiizadok istifade marholasi kegmisdir. Birinci orholods
nobatilordon alman olifbaya orob dilino xas bozi soslori bildirmok iigiin ndqtosiz
isladilon (¢ & ,0=,3 ;& ,&) horflori olavo edilmisdir. Say1 iyirmi sokkizo ¢atdirilan
harflorin diizimii doyisdirilmodon digor sami dillords ortaq olan orjinal sira eynilo
gorunmusdur. Bazi dilgilorin bu raqemin iyirmi doqquza ¢atdig1 vo onun lom slifden
(Y) ibarat olmasi VI yiizillikde Tamaralilardan alindig1 barasindo fikirlor vardir.

Tarixi doqiq sokilde bilinmayon bir donomds, harflorin bir — birlorine
bonzomosindan irali golon qarsiliglar forqlondirmok {igiin Siiryani vo Ibrani yazilari
niimuna olaraq bazi horflora diaktrik noqtalor (Axlse ¥ L&l artirllmigdir. Ovvallar
lazim goldikdo vo (¢ <0 b ) «d ¢ «& «& ) horflorinds oldugu molum olan bu
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noqtolor daha sonra goxaldilaraq (& ¢« g o cgm (i e 3 3¢ g &b o) vo yering
gora (¢¢8) horflorinin hamisini ndqtali voziyyoto gotirmislor vo bunlar da —s,al
i siiallyg yach s all deasxall adlanir. Harflorin ndgtalonmosinin tarixi doqiq olmasa da,
bu isin holo Hz.Peygombarin sagliginda vohy katiblorinin zaman — zaman bu iso bas
vurmalar1 an gec asrus — soadati, ya da daha qiivvatli ehtimala gora Cahiliyys dovriine
tosadiif edir.

Orob olifbasinin tarixinin hicrotdon baslayan ikinci merholosi, yoni yazinin
horakolonmasi vo islok hala gatirilmosi Islamin ilk illorinds Sam vo Hicazda yuvarlaq
vo yuvarlaq olmaq iizra iki ayr1 — ayr1 yaz iisliibii golmis vo Ibnus — Sid Batalyevsidon
Oyronildiyino goro yuvarlaq xotti yazi Onbarda, “mogk” Hirado, “cozm” Samda, “coli”
va ya “Sam”, kosoli olana “makili” vo ya “Hicazi” deyirmislor. On aski niisxalorinda
Quranin makili tarzds yazildig1 aydin olur.

Olifbadaki biitiin harflor yalniz samitlorden ibarat olmasindan irali galorak arab
dilinin konsonant yaz1 sistemino aid olunmasi vo bu harflorden iigiiniin: olif, vav vo
ya harflarinin hom do miivafiq olaraq uzun o, i vo u saitlorini bildirmasi ilo yanasi,
yalniz Quran yazisina xas olaraq vav va yo harflarinin olifin funksiyasini dagimasi
aydinlasir vo samit horfin iizorindo “kigik olif” isarasi soklindo yazilir. Mosolon, & s~
—hoyat, = 3a— Musa, e — [sa va s. Fars vo Tiirk dillorindo s6zlorin sonunda harflori
saslondirmak {iglin [0 (a)] kimi qisa saslor /4 [ha] ilo yazilir vo bu 4 sege 538 irali
golir. Orobcado biitiin horflor slaedl <5)a [huruful — hica’i] adlanr.

Horflorin harakalonmasi, onlarin noqtalonmasi kimi Siiryani vo Nabati yazilar
ornok alinaraq hyata kegirilmigdir. Bu sistem —ss.a4ll k& [nagtul — mushafi] adlanmis
va ilk dofo Obul — Osvad ad — Duali terafindon hayata kegirilorok aparilmisdir. Bu
soxsiyyat haqqinda bir godor otrafli molumata ehtiyac duyuldugundan onu deyo
bilarik ki, onun tam adi Obul — Osvad Zalim ibn Omir ibn Sufyan ibn Condsl ad —
Dusalidir. O, arab dilgiliyi tarixindo Qurani — Korima haroks sistemini gotiron va arob
sintaksis elminin osaslarini tosbit etmis bir alim vo sairdir. Qaynaqlarda adi Osman
Omr ibn Zalim kimi zikr olunur vo Kinans ogullarinin Duil gobilasindon oldugu {igiin
Duli nisbatini almigdir. Ana torafinden Abudder gabilesine mensubdur. Atalarmin
adlar1 forqli sokilds tortib edilir. Dogum tarixi bilinmokls 688/69 — cu ilds soksan bes
yaginda vofat etmisdir. ©Obdul — Osvad 6z qobilosini tork edib hiizeylilor igorisindo
daha sonra bir xanimin gobilosi olan Qureys ogullari arasinda yasamis vo Hz. Omorin
vaxtinda Basraye ko¢ etmisdi. Bu donamds bir tohsil alib — almamast balli deyildir.
Hz. Olinin xolifoliyi zamani Bosro valisi Abdulla ibn Abbas {izorino gondorilon
ordunun komandanlhigina gotirilmisdi. Ibn Abbas istefasindan sonra qisa bir miiddot
Basro valisi olmus vo burada da vofat etmisdi. Hz. Oli torafdar1 oldugu iigilin sionin
tabiilori arasinda 6nomli simalardan 9bdul — 9svad Camal va Siffin savaslarinda
istirak etmisdi. Bir rovayata géra nohv elmini Hz.9lidon almig, 661- ci ildo Hz.Olinin
gatle yetirilmasindon dolay1 ¢ox koadarlonmis, amovilars qarst nifratini hor fiirsatdo
bildirmisdi. Bir ¢ox alimlor terofindon siqa gobul edilon ©bul — Osvad arsb
grammatikas1t vo adobiyyati sahasindo genis biliyo malik, kolimolorin dasidiglari
moanalari doqiq anlayan fasahat sahibi sayilirdi. Qurani — Korimin yanlis girastine gox
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hassasligla yanasmis vo miishof yazisinda s6zlarin sahvsiz talaffiizii ii¢lin bir sistem
yaratmaq vozifasi ona havalo olunmugdu. Ciinki hafiz sahobolor zamanla azaldigca
kolimalarin bazilori yanlis xatirlanir, basqa irqlors monsub miisslmanlar, hotta yerli
arablor dil sohvlori etmoklo ayolori yanlis oxumagq tohliikosini dogururdu. Naqtul —
mushaf adlanan bu ¢alisma fotho, kosro, damma, onlarin tonvinli hallarimin
yaranmasindan ibarat idi. Horokalor ilk 6nce noqtolor soklinds yazilmis, sonralar
horflorin noqtolori qarigdigindan VIII yiizilliyin sonlarinda hazirki voziyyotino
golmisdir. Bu xidmat arob leksikografi, “Kibabul — ayn”m miisllifi Xslil ibn ©hmado
aiddir. O, noqte soklinda verilon vo hom kisik bir olif, kosroni basi ¢ox kigik yazilib
otayi ¢okilon (kosidoli) kicik bir yaya, dammani iso kigik bir vava ¢evirmigdir. Onun
qgirast iiclin gotirdiyi diger komok¢i oxu isarslorinden saslorin reduplikasiyasi
naticosindo qosa toloffiiziinii bildiron tosdid, tonvini gdstormok {iglin dammanin
sonunu bir qivrimla bitirmasi ile baglidir.

Omovi xslifesi Obdiilmoslik ibn Morvan zamaninda slifbanin abead tortibindaki
diiztlisii doyisdirilorak bu giinkii sirasina galib ¢ixmigdir.

Orab dilinds aorab olifbasinin ilk tortibi vo harflorinin dasidigi say dayerlorine
dayanan hesab sistemi hagqqinda maraq doguran klassik qaynaqlarda olifbadaki
harflorin ilk 6nco “aot — tortibu — 1 - abcadiyyu” adlanan siralanmasinda horflorin
diiziiliigiidiir. Dini motnlordo bu tortibin baslangici Hz.Adoms dayanir. Hz.
Peygombor dovriinds do istifado olunan abcad tartibi Omavi xslifasi Obdiillmelik ibn
Morvan zamaninda (685 — 705) doyisdirilorak yerino Nasr ibn Asim ilo Yohya ibn
Yomor ol — Udvanin hazirladiqlart bir — birine banzar harflorin dalbadal siralanmasi
osasinda tortib olunmus bu giinkii “huruful — hica’i” sistemi gotirilmisdir.

Obcad oslindo olifbadaki horflorin asanliqla yadda saxlamagq ii¢iin heg bir monasi
olmayan sozlor toplumundan ibaratdir. Bu sdzlorin ilki abcad (ebucad do adlanir)
soklindoe oxundugu ii¢iin bu adla adlandirilmigdir. Bu formulada yer alan kolimalor
bunlardir. abcad (2x3), hovvaz (Js#), hutti (2a), kolomon (<), so‘fas (uadrw),
qarasot (<ai_8), soxiz (333), dazag (i), Tiirkgoado bu tortibin son kolimasinas heg bir
rogom monasi dagimayan lom olif artirilaraq daziglon (Sika=) soklinds oxunur vo
ardinca “Mominin” surasinin 14 — cii ayeti — korimi yer alan “fo toborake -llahu
ohsonul — xaligin (&) cpual &) & L) jfadasi slava olunur. Magrib miisalmanlari
so‘fas, qarasot vo dazag kolimolorini so‘faz (Uadxw), qarasot (< 8) vo zagas (i)
soklindo sOylayirler. Obcad hesabi ibrani vo arami dillarinin tosiri ilo nobaticaden arab
diline ke¢mosi gobul olunur. Ciinki harflorin obcad tortibindoki diiziiliisii bu dillorin
olifbalarindaki siraya uygundur.

Obcad xalq arasinda miixtolif mogsadloerle islonir. Bunlardan biri dogum ilini
bildiren horflorin bir araya gatirilmasi vo ortaya ¢ixan adla usagin adlandirilmasi
olmusdur.

Islam diinyasinda kitab tortibindo do abcoddon istifads olunur.

Orab horflori digor sami olifbalar kimi sagdan sola yazilir. Harflorin bitigib —
bitismomaoadinfo forqli cohatlor vardir. Bitisik yazilanlar s6ziin ovvolindo, ortasinda vo
sonunda sokil doyigikliklorine moruz qalir. S6ziin avvalinds va ortada galdikdos isa
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oziindon sonra golon harflarls bitismoyonlarin say1 alti horf vo bir liqaturdur: (¢3¢ <)
¥ «5¢)¢). SOziin sonunda isa biitiin horflor birlosir.

Horflar arasinda majiiskiil vo miniiskiil forqi vardir. Kalligrafiya sonstinds yalniz
“Allah” adinda olif ii¢ ndqto boyu daha uzun yazilaraq “majiiskiil” adlana bilocok bir
hala gatirilir.

Finikiya olifbas1 bir ¢ox olifbalarin asasini tagkil ederak onlarin ulu valideyni
hesab olunur. Bu olifbadan ovvolco qonsu xalglar istifado etmis, sonralar iso
finikiyalilarin  Ozlorinin vasitasilo ticarat olagolorinin diger xalglarla artmast
naticasinda istor — istomoaz bu slifba avval basqa xalglar torafinden oxz olunmus, daha
sonralar iso modoniyyatlo do bagl olaraq yayilmigdir.

Yazili abidoslor gostorir ki, finikiya olifbasi iki istigamotds - sorq ve qorb
istigamatinds yayilmisdir.

Sorqds finikiya olifbasi asasinda ilk dofo arami olifbasi meydana ¢ixmisdir. Orab
sohralarinda yasayan aramilor ¢ox ¢otin hoyat soraitino d6zo bilmodiklori tigiin Suriya,
Mesopotamiya va basqa yerlors ko¢miis, ¢ox faal va bacariqli olduglarindan onlardan
forqlonmis vo 6z yazilarini onlara vermiglor. Arami olifbasi ¢cox az vaxtda sami
xalglarin arasinda miihiim olago vasitosino ¢evrilmigdir.

Sorqds genis sohrat tapmis arami yazist asasinda sonralar biitiin sorqin slifbalari
yaranmigdir. Dil¢i alimlor hamin slifbalar1 doérd budaga boliirler: a) Yohudi budag,
b) Suriya budagi, ¢) iran budagi, d) Orob budag.

Bu olifba budaglarinin ssas {imumi cohati ondan ibarat idi ki, yazi sagdan sola
baglanir vo konsonantliq prinsipi qodim finikiya dilinds olundugu kimi asas
saxlanilirdi.

Qorbdo finikiya olifbasi osasinda godim yunan olifbasi meydana golmisdir.
Finikiya olifbasim1 Avropaya aparan finikiyalilar ticarot mogsadilo Yunanistana
galmis vo onlardan da yunanlar yazini1 dyrenmislor.

Yunanlar bu olifbaya saitlori do artirmaqla onlar1 tokmillogdirmilor. Beloliklo do
vokal sistemli yunan yazist meydana halmis, bu yaziin gorb va sorq qollart kimi
Italiyada etrus olifbast meydana golmisdir ki, bu da latinlarin inkisafina bdyiik tosir
gostormisdir.

Bizim eradan ovval VIII osrdo meydana golmis efrus olifbast get — gedo
tokmillogorok yunanlardan aldiqlart olifbam1 6z dillerinin fonetik qurulusuna
uygunlasdirmislar. Efrus olifbasinin tosiri ilo italiyanin conubunda Latsium sohorindo
yasayan latin tayfalar1 bizim eradan ovvel VIII osrin sonlarinda 6z vilaystlorinin
moarkazi olarag Roma goharini se¢mis, biitiin latin tayfalar1 birlogsorak romalilar
adlanmiglar. Diinyada hokmranliq etmok iddiasinda olan romalilar bir sira 6lkalere
hiicum etmis, homin 6lkalorin xalglar: latin slifbasini gobul etmislor. Hazirda miiasir
ingilis, fransiz, alman, tiirk, italyan vo bagqa olifbalarin asasini latin olifbasi togkil edir.

Qadim yunan slifbasinin sorq qolunu iso IX asrde Bolqariyada yaranmis qodim
Slavyan olifbasidir.
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XULASO

Togdim olunan moqaloado orob yazisi vo olifbasinin kecdiyi yol haqqinda qisa
molumatlarla yanasi orab adobi dilinin formalasdigi dévrde Qureys gabilalori arasinda
movcud olan mohalli dialekt vo sivelordon s6hbat acilir. Bu dialektlor cahiliyys dovrii
poeziyasinda belo odobi dilin saflig1 qorunub saxlanilmisdir.

PE3IOME

JlaHHast cTaThs WMeEET IIelb OCBETUTh MyTh K (OPMHUPOBAHHIO apabCKOi
MMMCMEHHOCTH U alaBUTa B CBETE HAINYNH MHOTOYUCIEHHIUX MECTHBIX TUANEKTOB H
Hapeyuil CyIECTBYIOIMX M MO Cei JeHb cpean apaboB, a TaKKe MPEACTaBISET
KpaTKui 0030p 0 TUTEpaTypPHOM apadCKOM s3bIKe, O si3bike KopaHa Kak HCTOpHUYECKit
HCTOYHUK.

SUMMER

The presented article describes the Arabic scrept and the Arabic alphabet that lead
to the formation of Arabic literary language deriving from dilects existed among many
Arab tribes. The language is also regarded as the language of Quraysh tribes during
the Jahiliyya period and the Koran.

Capa tovsiyo etdi: Prof. C.H.Mirzozads
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YENIYETMOLIK DOVRU VO PSiXOLOJi BOHRAN

Oliyeva Mbatanat Valeh qiz1
Baki Doviat Universitetinin doktorant

Acgar sozlor: bohran, yas bohrani, yeniyetmalik dovrii
Key words: Crisis, age crisis, adolescence
Knioueevie cnoea: Kpusuc, 6ozpacmuulil Kpuzuc, nOOPOCMKOBbIL NePUoo

Soxsin hoyatinda meydana ¢ixan bir ¢ox psixoloji problemlar bilavasito onun
miloyyon yas dovriinds aldig1 travmalar vo bu travmalarla oslagodar kegirmis oldugu
hiss vo hoyacanlar, psixoloji gorginliklor, ailonin verdiyi torbiys iisulu, vo diger
sabablorlo xarakterizo olunur vo bu problemlor 6ziinii yetkin yas ddvriinde agiq
sokildo biruzo verir. Insanlarm basqalarii 6z aqresiya hodofi kimi segmosinin, daxili
konfliktlora meyilli olmasiin, kegirdiklori daxili narahatliglarin, depressiv hallara
meyilliyin kokiinds yas dovriinden qaynaqlanan problemlor dayanir. Miioyyan yas
dovrleriiniin 6zii ilo gotirdiyi xilisusiyyatlori, psixi doyisikliklori bilmak homin yas
dovriinii kegiran insanlari diizgiin anlamaga vo uygun yanagmaga imkani yaradir. Belo
psixoloji vaziyyatlordon biri bohran voziyyatidir.

Bohran- insanin 6z daxili alomi va otraf miihito naraziligindan dogan uzun-
miiddotli ruhi voziyyotidir vo o insan ii¢iin on fundamental, hoyat iigiin chomiyyatli
olan doayarlara va tolabatlar sferasina tasir edir, giiclii emosional hayacanla miisayiat
olunur v insanin daxili hoyatinda dominantliq edir.

Usagin psixoloji inkisafinda béhran problemi dord koskin mogamlarda tozahiir
edir:

1. 1 yasm bohrani (¢agaliq yasindan korpolik yasina kegid zamani)

2. 3 yasin bohrani (korpslik yasindan moktobagadar yasa kecid zamani)

3. 6-7 yasin bohran1 (moktobaqodor yasdan moktob yasina kegid)

4. Yeniyetmolik yaginin bohrani[1;94]

Movcud moqalads biz yeniyetmslik yas ddvriinds bas veran psixoloji béhrandan
bohs edocoyik. Miiasir psixoloji odobiyyatda yeniyetmolik yas dovrii 10-11 yasdan
14-15 yasa qodor gostorilir. Digar torafdon geyd olunur ki, yeniyetmolik dovriinii
miioyyanlosdirmok ii¢lin taqvim yast deyil orqanizimds olan psixoloji va fizioloji
doyisikliklari asas gotiirmak daha magsadouygundur.

Yeniyetma yasmin bohran probleminoe miixtaif baxislar movcuddur. Miixtalif
psixoloji moktoblar va istigamatlor XIX asrin ortalarindn baglayaraq yeniyetmolik yas
dovriiniin bohran problemini tadqiq etmislor.

Stenli Holl bohran problemini uzun miiddot arasdirmis, problemo rekapitulyasiya
nazariyyasinin asas ideyalar1 ndqteyi nozorindon baxmigdir. O, yeniyetmolik dovriinii
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xarakterizo edorak bu dovri xaos dovri adlandirmisdir. Onun fikrinco bu dévrds
instinktiv tendensyialar sosial hoyatin toloblari ilo qarsi-qarsiya golir vo yeniyetmo
béhran1 gagilmaz olur. Inkisafin bu dovriindo qeyri-stabillik, entiuziazm, tolas,
ziddiyyaetlorin iistiinliik togkil etdiyi qanunlar hékmiiranliq edir. S.Holl yeniyetmo
dovriinii “tufanlar vo tozyiq” dovrii adlandirirdi. Yeniyetmo yasimin bohranin osas
mozmununu —‘soxsiyyat hissi” alde edon sliurun béhrani olmasi hesab edirdi.

Ey Spranger insan hoyatinda on dorin hoyacanlardan birini-yeniyetmo vo gonc
yasinda yasanan sevgini vo onun tozahiiriinii aragdirmigdir. O bohran dovriinii
yeniyetmoado yaranan sevgi ilo olagolondirmis vo gostormisdir ki, sevgidon yarana
cinsi istoklor (erotika vo sohvani hisslor) yeniyetmonin stiurunda miixtolif qorxulara
sabab olur ki, bu da 6z névbasinds bohranin yaranmasina gatirib ¢ixarir[6;55].

Yeniyetmo yasinda bohranin todqiqine Byuler Sarlotlarin yanasmasi da
maraqhidir. Misllif hesab edirdi ki, yeniyetma yas1 pubertatn (cinsi inkisaf asasinda
toyin edilir) yetiknlosmo dovriidiir ki, insan hodd-buluga catmis olur. S.Bluyer
pubertatn dovriiniin baslanigic dovriini insanin usaqligi, cinsi yetiskonlik dovriiniin
son hissasini iso gonclik dovrii adlandirirdi. O bu inkisaf prosesin neqativ marhals ils
baslayib pozitiv morholo ilo yekunlasdigini qeyd etmis vo bohran hallarinin bu iki
moarhoals rasinda bas verdiyini vurgulamisdir[6;48].

L.S.Viqotski onu geyd edir ki, béhranin hor bir neqativ simptomunun arxasinda
pozitiv mozmun gizlonib ki, bu da yeni, ali formaya ke¢mokdir. O, béhran problemina
tamam bagqa ciir vo orijinal yanasib gostorir ki, yag bohranlarini dyranorken iki cohato
daha ¢ox fikir vermok lazimdir. Ovval siiurda bas veron asas doyisikliklori forg-
londirmak, ikincisi isa, hor yasda usaqla miihit arasinda tokrarolunmaz miinasibatlor
sistemini tomsil edon inkisafin sosial soraitini miioyyonlogdirmok lazimdir[6;11].

Stern yeniyetmo yasina soxsiyystin formalagmasi morhslslorinden on mithiimii
kimi baxird1 vo bu dovr ti¢lin qagiilmaz hal olan psixoloji béhranin miisbat halline
soxsin golocok hoyatini bir ndv toyin etdiyini diisiinlirdii[6;46].

L.1.Bojivi¢ qeyd edir ki, yeniyetmolik yas dovriiniin bohran1 onlarin zehni, fiziki
inkisafinin siirotlo formalagmasi ilo olagoadar yeni tolabatlarin yaranmasi, bu
tolabatlarin tomin olunmasi, bu dovrde sosial baximdan yeniyetmonin yetiskon
olmamasi vo tolabatlarin 6ziiniin do kifayot qodor gorgin olmasi ilo olagodardir[5;94].

E.Erikson iso yeniyetmalik dovriiniin osas xiisusiyyati kimi, identiklik béhranim
gostormis va identikliya soxsiyyatin doyismasi ilo alagadar olan proses kimi yanagirdi.
Bu dovrdo bir torofdon yeniyetmo comiyyotin {izvii kimi 6z rolunu miioyyon-
lagdirmali, digar tarafdon iso 0 hoyatina mana veran, hayatinin istigamatini toyin edon
0z maraqlarini, qabiliyystlorini, tolabatlari anlamalidir. Yeniyetmonin goxsi
identikliys nail olmasi ¢oxpillali proses olub, 6ziinds bir ne¢o morhaloni soxsiyyatin
inkisafinin psixoloji aspektlorini, soxsiyyotin yasadig1 hoyati ¢otinliklorin xarakterini
oks etdirir[6;34].

Yuxarida ad1 ¢okilon miislliflorin fikirlori gosterir ki, hagigeton ds yeniyetmaliik
dovriindo bag veron psixoloji bohranin arasdirilmasi vo todqiqi zoruri maslolor
strasindadir. Ciinki bu dovr soxsin galacok hayatinda holledici rol oynayir.
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Yeniyetmolik yas dovrii insanin usaqliq vo gonclik dovrii arasinda sarhaddir.
Usagligdan yeniyetmoliyo kecidin osasinda mohz bu dovrdeki inkisadin osas
moazmunu va spesifik forqi togkil edir. Molumdur ki, yeniyetmolik yas dovriinii kegid,
«bohranyli yas dovrii adlandirirlar. Bu tosadiifi deyildir. Yeniyetmonin orqganizmindo
bag veran psixofizioloji doyisikliklor miinasibatlor sferasinin yenilogsmosi, 6ziins vo
bagqalarina miinasibatin doyismasi, onlarin davranis ve raftarinin yenidon qurulmast,
soxsi «maon»do yeni protensial imkanlarin, keyfiyyatlorin dork edilmosino ciddi tosir
gostorir. Nozordon kegirdiyimiz bu amillor yeniyetmanin oqli, intellektual, monovi-
psixoloji keyfiyyatlorin inteqrasiyasini, on baslicasi iso 6z kimliyinin tesdiqini, ideya
vo arzularmin bu istigamotdo oriyentasiyasina sobob olur. Yeniyetmo dovriiniin
bohranlar ictimai hayatin ona verdiyi konkret sosioloji tolobati ddoyarken, yoni
inkisaf edon yeniyetmanin boyiikler alominds miiayyan mdvqge tutmaq istadiyi zaman
qazanilan xiisusiyyatlorlo, miistaqilliys artan tolobatlarla bu miistoaqilliyi hoyata
kecirmok imkanlar1 arasinda bag verir. Bu dovrdo boyiiklor adston c¢aligirlar ki, yeni
tolobatlarin 6donilmosi iiglin gorait yaratmaqla bohranin qarsisini alsinlar. Ancaq
tocriiba gosterir ki, usaglar bir qayda olaraq valideynlorini buna tohrik edir ki,
sonradan icazo verilmoyon horokatlori etmoklo 6z qilivvalorini yoxlasin, soxsi ¢alis-
malar1 naticasinds 6z miistaqillik gargivasini geniglondirsin. Mohz bels toqqusmalar
zamani yeniyetma 6ziinil tanimaga, qiymstlondirmoays, imkanlarimi gérmoys baslayir,
Oziiniitosdiqloms tolobatin1 6doyir. Yeniyetmods belo hallar bas vermodikds,
yeniyetmolik dovrii sakit, konfliktsiz kegdiyi zaman sonradan gecikmis, daha miirok-
kob xarakter dasiyan bohran hallari bag verir. Bu da 17 — 18, bazon do bir az da gec
yaslarinda 6ziinii gostorir vo usagin uzun siiron infantil mévqeyini xarakterizo edir.
Beloliklo, yeniyetmo nisboton qorxulu olmayan soraitdo gedon miistaqillik ugrunda
miibarizads Oziinlidorketms vo Oziiniitosdiqloma tolabatlarini tomin edir. Onda bu
zaman nainki 6zline inam hissi yaranir, hom ds oxlaq qaydalar1 formalagir. Bu da
golocokdo rastlasdigi hoyati ¢otinliklorin 6hdoesindon golmoyoe imkan yaradir[3;104].

Bu yas dovriinds ¢atinliker sanki yeniyetmolori hor torofdon ohato edir. Onlara
bir ¢ox miirokkob masolalori holl etmok lazimdir: todrislo bagli (oxumag: istosa do
istomasa do oxumalidir), ails ils bagl (valideynlarlo miinasibati kaskinlogdirmomak),
yagidlart ilo iinsiyyoti ilo bagli (dost tapmagq, itirmomok) vo Oziiniiinkisafla bagh
(6ziliniin neqativliyi, asabiliyi, depresiyasi ilo miibarizs), tonbsliyyi vo basqa eyiblori
aradan gotiirmok, 6ziinii vo basqalarin1 sevmoak, planlar qurmaq, arzulamaq {igiin
pozitiv glic tapmaq. Hor hansi ¢otinliklorin 6hdasindon golmok, dof etmok ii¢iin iso
insana hoyat planlart qurmaq lazimdir. Ogor yeniyetmo 6z movqgeyindon,
voziyyatindon narazidirsa, ¢atinlik ¢okirsa, bu o demokdir ki, avvallor monimsomis
oldugu ya da adot etdiyi davranis artiq ise yaramir. Problemin halli {i¢iin yeni vasitalor
tapilmalidir. Bu vaxt yeniyetmonin komoyino yaradici qabiliyyasti, konstruktiv
forziyyssi, improvizasiya etmok qabiliyyati ¢ata bilor. Yeniyetms Oziindo olan
qabiliyyatlori inkisaf etdirmsli, Oziinlin biitiin imkanlarindan istifado etmalidir.
Bununla birgo yeniyetmodo ¢otinliklori dof etmok iiciin realliga vo moqsods asaslan
magsad, se¢im va tez reaksia vermok bacarigi olmalidir.
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Yeniyetmolik dovriinds usaq klassik psixoanalizin iddia etdiyi kimi, valideynlora
qars1 “sevgi vo nifrat” hissi ils qarsilasir. Bu problemin miisbat halli onun 6z yasidlar
arasinda sevgi predmeti tapa bilmamasindon asilidir.

Valideynlorin usagin inkigaf béhranlainin gedisatina az vo ya ¢ox dorocodo tosir
edo bildiyi yas inkisafinin avvalki morhslslsrinden forqli olaraq, burada onlarin tasiri
daha holledicidir. Ogor valideynlori sayssindo yeniyetmo etibar, miistaqillik,
togobbiiskarliq vo bacariq hissi monimsoyibso, onun identifikasiyasi, yoni 0z
fordiyyatinin dorki gansi artir.

Yeniyetmolik yaslarina tosadiif edon psixoloji bohran fordin inkigafinin biitiin
bohran dovrlorinds oldugu kimi ii¢ morholods kegir:

-neqativ morhalo (qarsisinda kohno vordislorin, stereotiplorin, oavvoalde
formalagmis strukturlariin dagilmasi)

-bohranin kulminasiya ndqtesi (bu yeniyetmolik yaslarinda bir qayda olaraq,13-
14 yasinda bag verir, ancaq fordi variantlar da 6ziinii gostorir);

-bohranli fazadan sonraki dovr (bu zaman yeni strukturlar, yeni miinasibatlor vo
s. Formalasir)[4;89].

Psixoloji adobiyyatda yeniyetmolik dévriine psixoloji bohranin tozahiir formasi
tosvir olunub. Birinci vo daha genis yayilmis miistoqillik boéhranidir. Onun
simptomlar1 asagidakilardir:
-hocateilik, inadkarliq, tarslik, heor seys neqativ miinasibat, 6zbasinaliq, miilkiyysta
qisqancliq. Ogor 3 yash usaqda miilkiyyasto qisqancliq basqa usaqglarla oyuncagqlari
boliismok istomemasinda 6ziinil gdstorirss, bu tolobat yeniyetmads onun ssyalarina
konar soxslorin toxunmasindan narazilig, yaxin insanlar1 (dostlar, rofigelor vo s.)
basgalarina qisqanmaq, valideynlorin onunla hoddindon artiq maraglanmasina vo
yeniyetmonin goxsi diisiincalorine atrafdakilarin miidaxilesine garsi naraziliq va s.
kimi 6ziinii gostarir. Asililiq béhraninin simptomlari iss sadaladiqlarimizin oksinadir.
Bu hal 6ziinii hoddindon artiq basqalarina qulaq asmaq, yaslilardan, giicliillordon
asililig, kdhno maraq vo oxlaq normalarina aludo olmaq, haves gostormoak vo s.
formada tozahiir edir[3;135].

Bu yasda psixi inkisafda yeni keyfiyyot doyisikliklori bas verir: yeniyetmalords
montiqi hafizo, ixtiyari diqqot, miicorrod tofokkiir, toxayyiil inkisaf edir. Yeniyetmo
yasinda bazi yeni psixoloji toramolor 6ziinii gostorir. Buraya boyiikliik hissi, qizlarla
oglanlarin dostlugu, kollektivde yaxst movge tutmaq ve meshurlagmaq meyli,
oziintidorketma tolobat1 vo s. daxildir.

Yeniyetmolor 6zlorini bdyiiklor kimi aparmaga c¢alisir, dzlorine qarst boyiikler
kimi miinasibat tolob edirlor. Bazon misllim vo valideynlor onlarm bu "bdyiikliik
hissi" ilo razilagsmir, onlara usaq kimi yanagir, hor addimlarma nozarst edir,
yoldaslarinin yaninda xosagalmaz sozlor isladirlor. Yeniyetms oglan vo qiz ¢ox vaxt
bu sabobdon bdyiiklors cavab gaytarir, bazon miibahiso, hotta kobudluq edir. Onlarin
bir gismi boyiiklori yamsilamaqla bazi neqativ harokatlors (moktabli formasindan
imtina etmok, papiros ¢okmok, spirtli icki igmok va s.) yol verirlor. Bu dévrds {insiyyot
va Oziiniitasdiq talabati giiclii olur. Buna gora do moktab va ailo onlari birgs tadbirlara,
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ictimai-faydali islora, amok vo iinsiyyato genis calb etmoklo bu osas tolabatin
0donmasing sorait yaratmalidir.Yeniyetmolor kollektivds layiqli mévge tutmaga can
atirlar. Bu, Oziiniitesdiqin bir vasitasidir. Yoldaglarinin yaninda niifuzdan diismok,
sorof vo loyaqotini itirmok - yeniyetmo {iglin on bdyiik faciodir. Buna goéro do
yeniyetmoa yoldaglarinin yaninda deyilon qeyri-taktiki sozlors, adalatsizliys, tohqire
d6zmiir, onlara kaskin reaksiya verir. Bu zominds bazan ciddi miinaqiss yaranir[5;98].
Yeniyetmo soxs lU¢iin kollektivin ictimai royi, yoldaglarin fikirlori boyiik tosiro
malikdir. Miisllim onlar ii¢lin avvalki yaslardaki gador niifuz sahibi deyildir. Buna
g0ra do torbiyagi saglam kollektiv royin yaranmasina, talim-torbiye iginds ona istinad
etmoyo calismalidir.Bu yasda yoldagliq vo dostluq hissi giiclonir vo yeni mona kosb
edir. Yeniyetmoalor dostluga yiiksok toloblor verirlor. Qizlarla oglanlarin dostlugu bag
qaldirir. Bu, boyiiklik hissi vo basqa cinsi Oyronmok tolobati ilo baghdir.
Yeniyetmoalorin agiq, kollektiv dostluguna sorait yaratmaq lazimdir. Qizla oglanin
dostlugunu olo salmaq, gadagan etmok olmaz. Oks halda o, xolveti dostluga cevrilor
vo arzuolunmaz naticolor vers bilor. Bu dovrds hissler giiclii tozahiir edir: onlarda
adaton hovsalesizlik, ¢ilginliq, tiindxasiyyatlilik 6ziinii gosterir. Bazi yeniyetmolarin
Ozlorini olo ala bilmomosi, davranis vo roftarlarinda kobudluq vo koskinlik,
Ozlinonozarotin  zoifliyi bununla baglidir. Yeniyetms neqativizmi ¢ox zaman
yorgunlugdan, adalstsizlikdon, kollektiv vo yoldaglarinin manfi miinasibatindon irali
golir. Miiollim vo valideynlor monfi emosiyalar1 aradan qaldirmaqda ve miisbat
hisslorin moéhkomlonmosinds yeniyetmoyo komok gostormolidirlor.Yeniyetmoalorin
miloyyon qisminds (xiisuson oglanlarda) tolimo maraq azalir. Bunun qarsisin1 almaq
iiclin onlarda tolims miisbat motivlar, tolimo maraq va tolobat asilamaq, 6ziliniitesdiq
tolobatin1 6domok, xarici vo daxili stimullar1 giiclondirmok, onlar1 6ziinonazarato,
kicik moktablilorin talimine kdmaya calb etmoak faydalidir. Bu yas qrupunda olan
usaqlar arasinda bazen intizamsizliq, qanunpozma hallar1 miisahide olunur. Bu isa,
adoton, ailolordo geyri-normal torbiyo soraiti ilo, miinaqigolorlo, yeniyetmo
nazarotsizliyi, onlarin monfi kiigo tosiri altina diismesi ilo (xuliganliq, ogurlug,
sarxoslug, narkomaniya vo s.) baghdir. Belo hallarin qarsisim1 almaq {igiin
yeniyetmolorin asudo vaxtini somorali togkil etmok, onlari idmana, incassnata,
miitalioyo, ictimai igloro, sosial iinsiyyoto colb etmok lazimdir[5;115].

Qeyd edok ki, yeniyetmolik usaqligdan goncliys kegid dovriidiir. Bu dovrde
onlarda hom usaqlig, ham do gonclik slamatlori 6ziinii gostorir. Kecid dovril asas
cotinlik boyiiklorlo yeniyetmolorin miinasibatindoki problemlordir. Yeniyetmolorin
yag xisusiyyatlorini nazers almagla, onlarin tolobatlarini 6domok {igiin sorait
yaratmagqla, onlarla diizgiin iinsiyyst qurmagqla, onlar1 faydali islora calb etmoklo bu
cotinliklori aradan qaldirmaq miimkiindiir.

Sonda geyd edok ki, nainki yeniyetmolik dovriinds insan inkisafinin miixtolif
dovrlorindo yaranan bohran hallar1 sado massls deyil vo 6z miirokkab psixoloji
strukturu vo tozahiir formalarina gdroa bir birindon forqlonir. Béhran hayatin adst
edilmis axarini pozur, insanin giindoslik hoyat foaliyyatine tosir edib onu sistemdon
cixarir. Insan yasadig1 dovrda bas veran béhranlar indiys gadar onun iigiin shomiyyatli
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olan vo hoyatinin 6zayini togkil edon dayarlori yenidon monalandirilmasini tolob edir
vo onu ohato edonlo miinasibotlori, olagalori hoyat torzini doyismoya sovq edir.
Bohranin miivafaqiyyatli hall olunmasi vo bu problemin 6hdssindon ugulu golmok
insan {li¢iin hoyati ohomiyyotli masolo hesab olunur vo bu zaman insan iigiin yeni,
miisbat keyfiyyatlorin yaranmasina sabab olur.

Qeyd olundugu kimi, yeniyetmolik dovriiniin béhrani tebii haldir. Bii dévrde
yaganan bohran hallar1 insan yasaminin zaman baximindan ¢ox kicik dovriinii ohato
etso do, mohz bu dovrdo soxsiyyetin psixoloji cohotdon inkisaf etmosinin,
formalagmasinin psixoloji xiisusiyyatlorini 6ziinds oks etdirir. Bu dovrds yeniyet-
monin {izlosdiyi monfi faktorlar, onun inkisafi ii¢lin olverissis soraitin olmasi, sosial
ohatonin qeyri-diizgiin miinasiboti bu dovriin destruktiv vo deviant xarakterli
davraniglarla naticolonmosine gotirib ¢ixarir. Bu baximdan ister yeniyetmonin
boylidiiyli ails, ister onun tohsil aldig1 pedoqoji kollektiv, istorsa do onu shats edon
digor insanlar bu dovriin psixoloji xilisusiyyotlorini bilmoli vo yeniyetmoyo qarsi
uygun davranig sorgilomolidirlor. Cilinki yasadigimiz dévlatin goalacayi ii¢iin faydali
saxslorin yetigdirilmasi camiyyat olaraq har biri votondasin manavi borcudur.
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XULASO
YENIiYETMOLIK DOVRU VO PSiXOLOJi BOHRAN

Mogalads yeniyetmolik dovriinds bas veran psixoloji bohrandan bohs
olunmugdur. Yeniyetmolik dovrii soxsin hoyatinda onun golocok inkisafini toyin edon
kritik dovrlarden biri hesab olunur. Usaqliq va yetkinlik arasinda "kegid korpiisii”
kimi ¢ixis edir. Yeniyetmolik dovrii ilo bagh "bohran" anlayist usaqligdan boyiikliiys
kecidin agirliligini,miirokkobliyini, ¢otinliyini vurgulamagq ii¢iin istifade olunur.

PE3IOME
MOJAPOCTKOBBII BO3PACT U IICUXOJIOTMYECKHAN KPU3UC

B cratee paccmaTpuBaeTCsl ICUXOJOTMYECKUH KPU3UC B IMOAPOCTKOBOM
Bo3pacrte. [1oApOoCTKOBEIN BO3pACT SBISETCS OJHUM U3 CAMBIX BaXKHBIX, CYIIIECTBEHHO
BIMSIOIINM Ha JalbHeHIIee pa3BUTHE, KPUTHIECKUM MEPUOIOM B KU3HU YETIOBEKA.
OH BBICTYNAET B POJIM «IEPEXOAHOTO MOCTUKA» MEXAY NETCTBOM U B3POCIOCTBIO.
[TonsiTHE «KPU3UCH MPUMEHHUTEIBLHO K TOJPOCTKOBOMY MEPUOAY UCTIOIB3YETCS IS
TOTO, YTOOBI MOMYECPKHYTh TIKECTh, OOJIE3HCHHOCTh MEPEXOJHOTO COCTOSHUS OT
JIETCTBA K B3POCJIOCTH.

SUMMARY
ADOLESCENCE AND PSYCHOLOGICAL CRISIS
The article deals with the psychological crisis in adolescence. Adolescence is
considered a critical period in a person's life and affects the future development. It
acts as a "bridge of transition" between childhood and adulthood. The concept of

"crisis" in relation to the adolescent period is used to emphasize the severity,
morbidity of the transition state from childhood to adulthood.

Capa tovsiyo etdi: prof. R.F.ibrahimboyova
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Miiasir diinyanin yeni formalagan arxitekturasinda dinlorarasi miinasibatlorin
todqiqi xiisusi aktualliq kesb edir. Problemin aktualligini sortlondiron asas amil bu
miinasibatlarin miinaqige ve diismoengilik deyil, konstruktiv, dialoq saciyyasi dastyacaq
maocraya yonoldilmo zoruratidir. Dinlorarasi dialoq artiq miiasir dévriin tipik saciyyasino
cevrilsa do, bu fenomen kifayat qodor 6yranilmomisdir. Bir fakti xiisusi ilo geyd etmok
lazimdir ki, “dinlorin dialoqu” anlayisinin semantikasi vo qavranilmasi sahasinds qeyri-
miloyyonlik hokm siiriir. Bozi todqiqatcilar iso iimumiyyetlo, dinlorarasi dialoqa
inanmayaraq onu “virtual gerg¢oklik” adlandiraraq ifrat skeptik mdvqge tutur, belo bir
dialoqun bas tutmasini miimkiinsiiz hesab edirlor (11).

Qeyd edok ki, “Dinlorarasi dialoq” anlayis1 xiisusi falsofi vo kulturoloji
calarlara malikdir. O tarixon miixtolif mokan vo zamanda forqli anlamlarda istifado
olunmusdur. Ona goro do miasir diinyada forqli dinlor arasinda miinasibot vo
dialoqun 6yronilmasi mahz bu anlayisin mazmun daqiqlosdirilmasini zoruri edir.

Rusiyali dinsiinas I.N.Yablokovun fikrinco, dinlorin dialoqu — “miixtolif
diinyagoriislorinin garsiliqli miinasibat vo qarsiliqlt tosirlorinin goxtorafli tarixi
prosesi olub, asas mogsadi hom miixtalif din niimayondslori, hom do inanchi va
inancsizlar arasinda miinaqise vo insan hiiquqglarinin pozulmasinin qarsisini
almaqdir” (1, s. 359-360). Tadqiqat¢inin fikrine gora asas masalo heg do dindarlar
arasinda deyil, mohz torifdo do oksini tapdigi kimi inancli vo inancsiz insanlar
arasinda dialoqun qurulmasidir. Bu kimi yanasmalar bizo onu geyd etmayo asas
verir ki, dinloraras1 dialoq tokco etigad prinsiplori dasiyicilarinin problemi olmayib,
biitovliikkde imumplanetar bir saciyys dasimaqdadir. Basqa sézle desok, dinlorarasi
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dialoq tokca dinin problemi olmayib, o hom ds idraki bir proses kimi falsofi fikrin
tarixi problemlorindondir.

Rus tadqgiqatcist A.V.Juravski hesab edir ki, “dinlorin dialoqu” kifayst qodor
sorti anlayisdir. Ciinki, ger¢ok dialoq dinlor arasinda yox, yalniz miixtalif dinlora
inanan insanlar arasinda ola bilor. Onun fikrince, “dinlorin dialoqu dedikde biz
modoani informasiyanin kortabii miibadilo prosesini yox, siiurlu suratde qarsiliqh
anlasma basa diisiiriik. Bu 06ziiniin hom nozori tohlilini, ham do institusional
rosmilogmasini talob edon miirokkab prosesdir. Bels dialoq yalniz indi, bu giinlords
baslayir. Mohz bu sababdon dialoq haqqinda elmin daha bir shomiyyatli xiisusiyyati
var: o eyni dorocodo hom dialoqu todqiq edir, hom do onu yaradir, o tokco dialoq
haqqinda elm yox, hom ds dialoq elmidir ” (2, s. 23). Fikrimizco bununla tam
razilasmaq olmur. Ciinki, dinlorarasi dialoqun elo dinlorin tarixi qoder qodim
oldugunu soylomok miimkiindiir. Miiasir dovrde dinlorarasi miinasibatlorin vo
dialoqun voziyyoti hagqinda diisiincolor onun tarixino nozor salmadan konstruktiv
natica vera bilmaz. Ona gora do bu problemin tarixi aspektdo nazordon kegirilmasi
vacibdir.

Dinlorarast dialoq ilk ndvbodo istonilon comiyyotdo vo dialoqu aparan
toraflords tolerantligin mévcudlugunu talab edir. Bunu biz dialoqun ilkin va zaruri
sarti kimi qobul edirik. Dini tolerantliq dedikds isa: “insanin 6ziina barabar layiqli
soxsiyyot kimi digerino miinasibatini sociyyelondiron vo diger 0zgeni
forqlondiranlori (zahiri gérkem, nitq torzi, hayat torzi, inanc va s.) qobul etmamo
hissinin siiurlu bogulmasi ils ifads olunan keyfiyystidir” (3, s. 75-76). Tolerantligin
xilisusi hali kimi gdtiiriilon dini tolerantliq problemi miiasir diinyada daha g¢ox
miizakiro edilon vo aktual mosoalodir. Dini tolerantliq diinyagériisii vo sosial-
psixoloji qaydalarin ¢oxsayli dini onanslorin qovugmasina imkan veran miirokkob
ictimai siiur formas1 kimi todqiq olunmalidir. Digor bir terafdon o, fordler, ictimai
strukturlar vo dovlotlor soviyyosindo konkret foaliyyoat kimi gqavranilmalidir. Basqa
sozlo desak, dini tolerantliq votondas comiyyatinin biitliin fordlorinin miixtolif
konfessiyalara maxsus olma hiiququnun taninmasinda tozahiir edon doyar vo sosial
norma kimi basa diisiilmalidir.

Qodim dovrlordo meydana ¢ixmis dini tolerantliq problemi xiisusilo miixtolif
inancli insanlarin birge yasamaga mocbur oldugu bdyiik imperiyalarda 6ziinii daha
koskin sokildo biiruze vermisdir. Belo ki, ilk diinya imperiyasi hesab edilon
Shomonilor Imperiyasinin banisi II Kir tarixo qodim diinyanin on tolerant hakimi
kimi diiglib. Bibliyada adi ¢okilon II Kir zordiistilik dinina inanmigdir. Bu dinin asas
monbayi olan “Avesta” da iso yazilmisdir: “Askar olani qulaginizla esidin,
golbinizls goriin ki, hor bir kas 6zii {i¢lin inami1 se¢s bilsin”. Bunu gadim diinyada
insanin vicdan azadlig1 hiiququnun etiraf edilmasinin ilk ifadasi kimi qobul etmok
olar. Gostorilon niimunolords forqli tarixi merhalalorde veo forqli dini
diinyagoriislorinde do rast golmak olar. Lakin, bizim asas maqgsadimiz biitovliikds
dini tolerantliq yox, dinlorarast dialoqun mahiyyoti vo onun bugiinkii voziyyotini
aragdirmaqdir.
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Umumiyyotlo, demok olar ki, “dinlorarasi dialoq” mona tutumuna goro
miirokkob anlayigdir. Mahz bu sobobdon ona tokca torif vermokla tohlili miimkiin
olmur vo bu sobabdon do yuxarida qeyd edildiyi kimi onun mona ¢alarlarini
aydinlagdirmaga ehtiyac duyulur. Bunun ii¢iin bu anlayislara aydinliq gotirmolidir:
1) dinlorarasi tinsiyyat; 2) konstruktiv miinasibatlorin formasi; 3) dialoq haqigatin
axtarilmasi kimi; 4) dialoq modeniyyati.

1) Dinlorarasi iinsiyyot. “Dialoq” s6ziiniin etimoloji monasi iki torof arasinda
sohboat, danisiq, kommunikasiya demokdir. Ona gora do dinlorarasi dialoq termini
bir ¢ox hallarda “dinlerarasi linsiyyst” termininin sinonimi kimi isladilir. Yoni
ondan miixtolif konfessiyalarin niimayondolori arasinda goriisiin istonilon formasini
isaralomok ii¢iin istifads edilir.

2) Konstruktiv miinasibotlorin formasi. “Dialoq” anlayisinin mona calarlarin-
dan biri beladir ki, o sadaca danisiglar1 yox, ham do konstruktiv saviyys dasiyan va
miloyyon monada yaxinlagsmaya istigamotlonmis miinasibotdir, “dialoq — bu he¢ do
homigo razilagma deyil, lakin homisoe raziliq axtarisidir” (4, s. 5).

3) Dialoq haqigot axtarisi kimi. Antik vo Avropa folsofesi zomininds
formalagsmis modoni siiurda (yoni tokco sirf folsofi siiurda yox) “dialoq” sozii
Sokratin sohbatlori ilo six baglidir. Bu s6hbatlords iki homsoéhbat torafindon irali
siiriilon dalillerin miibadilesi vasitesilo hansinsa nozeri haqiqat agkarlanir, yaxud
Sokratin tebirinco “dogulur”. Belo “dialoq” 6ziinemexsus qanunlara malikdir:
toroflorden hor biri miizakire predmetinin autentik sorhino nail olmagi arzulayir, hor
bir masolays obyektiv yanagsmaga galisir vo bu mogsodlo soxsi maraglardan imtina
edir. Bu prinsips uygun olaraq qurulan dinlorin dialoqunun klassik modeli askar vo
miitlog qalibli sonlugu ehtiva edir. Bu tip dinlorarasi dialoqda homiso prozelitizm
strategiyasi Ustiinlik togkil edir.

4) Dialoq madeniyysti. Baslangic1 1893-cii ilds Cikaqoda kegirilon “Dinlarin
imumdiinya parlamenti” hesab edilon dinlorarasi dialoqun miiasir morhalosi dialoq
predmetinin kardinal doyismasi ilo slaqadardir. Ogor dinloraras: dialoqun ononavi
predmetini “haqigot nadir?”” sualina cavab axtarigini togkil edirdiss, yoni paradigma
miizakiro mdévzusunu doyisir: indi bu suala cavab axtarilir: “Hansi dil dialoq
prosesini pozmadan problemlorimizi miizakiro etmoyo, fikir ayriliglarini
askarlamaga komok edor?”. Modernist tipli belo dialoqun asas maqsadi prozelitizm
yox, 6zgo dinlore adaptasiya, onlarin yeni dini statusunun taninmasi olur.

Dinlorarast dialoq sahesindo taninmis miitoxossislordon biri, katolik teoloq,
professor Leonard Svidler yazir: “Dialoq iizro somimi torofdaglar bir-birini
inandirmaga cohd etmirlor, oksino, homsohbotino hoérmatlo qulaq asir vo
gerazsizlikle onun dslillerini anlamaga ¢alisir... Dialoqun ger¢ak maqgsadi torafdasin
hayata sonin kimi yox, basqa ciirs baxan insan kimi gobul etmokdir. Dialoqun asas
moqsadi isa odur ki, homsdhbatini vo onun baxiglarini derindon anlamagin 6z
moxsusi movqeyinin mohsuldar doyismesi ilo naticolonsin. Basqa sozlo desok,
dinlorarasi dialoq onun istirak¢ilarinin qarsiliqli zonginlogmosine vo monovi
inkisafina istigamotlonir vo basqasina olan yad baxiglar1 ona asilamagi qadagan
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edir” (5, s. 456). Yeni paradigma tgiin qoaloba vo dialoq prosesinda 6ziiniitasdiq
moqsod olaraq qotiyyon gobul edilmir. Oksine, dinlorarasi dialoqun miiasir
modelinin zoruri komponenti Oziiniitesdige zidd olan “tovazdkarliq” vo
“Oziinlimohdudlama” olur.

Miiasir dinlerarasi dialoq konseptual tadqiq vo institusional rosmilosma tolob
edon siiurlu qaydalar, hansisa imperativ kimi basa diisiiliir. Dialoqun bas tutmasi
iiclin miloyyon gaydalar vo ya proseduralar vo reqlament sxemlorinin hazirlanmasi
zarurato gevrilmisdir. Buna taninmis protestant teoloqu Paul Tillixin (1886-1965)
toklif etdiyi dialoq prinsiplerinin kiilliyyati niimuns ola biler: “Miixtslif din
niimayondolori arasinda dialoq bir sira forziyyoalors asaslanir. Ovvola belo forz edilir
ki, har iki istirake1 digar torafin dini asaslarinin doyarini qobul edir... bels ki, onlarin
hor ikisi dialoqun vacibliyini etiraf edir, Ikincisi, forz edilir ki, istirak¢ilarin hor biri
Ozilinlin dini movqgeyini inamla miidafio etmoys qabildir, bels ki, dialoq roylerin
ciddi qarsidurmasi kimi tosvir edilir. Ugiinciisii, forz edilir ki, hom dialoqu, hom da
togqusmani miimkiin edorak {imumi asaslar mévcuddur. Dordiinciisii, har iki torafin
0z dini asaslarini tonqids agiqlig1 forz edilir. Ogar biitiin bu sortlors riayst olunursa
... onda iki vo ya daha artiq dinin goriismosi ¢cox mohsuldar ola bilor vo ogor dialoq
davam edarso, o tarixi naticalors gotirib ¢ixara bilor” (6, s. 425). Kifayat qador ciddi
gobul edilon “Tillix platformasi” miixtalif icma foallar1 vo ekspertlor ¢orgivasinda
dinlorarasi dialoqun submadsniyyastini formalasdirarken nazare alinir” (7).

Dialoq strategiyasinda bas vermis bu doyisiklik dinlorarasi dialoqun klassik
modelinin perspektivsizliyinin dorki naticasinde miimkiin olmusdur. Onenavi model
iiclin “problemi hoall etmok”, yaxud “mdvqelori yaxinlasdirmaq” kimi saciyyovi
xlisusiyyotlor artiq ochomiyyatini itirir. Ciinki, dialoqda istirak edon ononolor {i¢iin
fundamental masalalor tizrs mévqelarin hatta minimal yaxinlagmasi “moaglubiyyat”,
“daxili dini diinyanin dagilmas1” duygusu toradir vo dialoqun dayandirilmasi ilo
sonuclanir.

Son yarim asrde dialoq madoniyyati ideyasi daha genis yayilmigdir. Dialoq
modoniyyati ideyasinin ardicil torafdarlarindan vo gérkomli niimayandslarindon biri
olan M.M.Baxtin hesab edir ki, “dialoq” insan varliginin biitiin toyinatlar1 {i¢iin kok
vo osasdir: “Var olmaq — demoli dialoji linsiyyotdo olmaq demokdir. Dialoq biton
zaman hor sey do bitir. Ona goro do dialoq mahiyyotco qurtara bilmoz vo
qurtarmamalidir” (8, s. 434). Dialoq ideyasinin tadqiqi Q.Q.Spet, N.A.Berdyayev,
M.Buber, E.Levinas vo b. kimi goérkomli todqiqatgilarin da diggot morkozindo
olmusdur. Onlar goéro dialoq, dialoq vasitesilo birgolik, dialoq formasi kimi
gotiiriilon tofokkiir falsofosinin, madeniyyastin vo insan biliyinin asasidir.

Falsofi fikrin daxili dialoji istiqgamatliyi miiasir sosial gergakliyin foaliyyst vo
qurulus sortlorine uygundur. Dinlorarasi miinasibatlorde bu onda tozahiir edir ki,
qlobal diinya diizoni iigiin doyor qisminda vo gerg¢ok voziyyat kimi dini pliiralizm
osas gotiiriiliir. Bu onu bildirir ki, hor bir din 6zline hokmran inanclar sistemi kimi
yanasa bilmoz vo o dinlorin hor biri tokco basqa konfessiyalara yox, hom do dinsiz
siiurla da dialoq qurmalidir. Eyni zamanda dini-manavi moasalalordo demokratiklik
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— tolerantliq, dini azliglarin hiiquqlar1 — kiitlovi sliur torafindon baza doyarlari kimi
gobul edilir, “dinlorin dialoqu” antonimlor ¢oxlugu iso tocridgilik, obskurantizm
(qaragiiruh) vo totalitarizm ils assosiasiya olunur.

Dinlorarast dialog, dominant siyasi va iqtisadi aspektlorlo yanasi, “dini meyar”
gisminds globallasmanin {imumi ssenari vo mexanizmloarino qosulur. Qloballagma-
nin sirf sekulyarlagmis masinin ¢orgivasinde bu xidmot¢i rolu heg siibhasiz ki,
dinlorarasi olagolorin daxili mozmununa tosir gdstororok onun monoavi dorinliyini
azaltmaya bilmoz. Ona goro do miiasir dinlorarasi dialoq fenomeninin mahiyyatini
anlamaq {igiin hom do bu fakti nozors almaq zeruridir ki, dialoqun forma vo
mozmununu elo homin dialoqu torodon amillor miioyyonlosdirir. Burada onu da
geyd etmak lazimdir ki, har bir din iki soviyyads 6zilinil tozahiir etdirir: birinci —
“teoloji” (prinsiplar, etigad asaslar1) vo ikincisi: — “institusional” (sosial, modani,
siyasi aspektlor).

Gostorilmis soviyyoalorlo bagli Azorbaycandaki voziyyoto diqget yetirok.
Azorbaycandaki real voziyyoto osaslanaraq sdylomok olar ki, burada dialoqun
saviyyoesi osas etibarilo “institusional” soviyye ilo miloyyonlosir. Xiisusilo
mistoqillik oldo etdikdon sonra dini tohsilin, ilahiyyat elminin inkisaf etmosi, dini
icmalara ganunla miioyyonlogon ¢orgivado sorbost foaliyyot gostormok imkani
verilir vo bu da birbasa dinloraras1 miinasibatlorin saglamlasdirilmasina xidmat edir.
Ona gors do praktiki vo nazari baximdan miiasir Azarbaycanin diinyada dinlorarast
dialoga verdiyi tohve yeni bir paradigma kimi qobul edilo bilor. Miiasir
Azorbaycanda dinlorarasi dialoqun osas togobbiiskari harmonik dinlorarasi
miinasibatlordo siyasi, sosial vo iqtisadi sabitliyin osas sortini goron diinyavi
hakimiyyeot institutlaridir. Olkomizdo dinloraras1 dialoqun osas sociyyovi
xilisusiyyati onun ham millatlararasi, hom do moadaniyyatlorin dialoqu ilo six slagads
aparilmasidir.

Miiasir Qorb dovlatlorinin dinlorarasi dialoq ononoasindo iso tamamilo forqli
monzors movcuddur: burada dinlorarasi dialoq teoloji saviyyado gergoklosdirilir.
Yuxarida adi1 ¢okilon vo dinlorarasi dialoqun modern morhalosinin baglangict hesab
edilon “Dinlarin iimumdiinya parlamenti” liberal protestantlar vo “svedenborqcular”
(Isveg tobiotsiinas alimi, xristian mistiki v teosof Emanuel Svedenborqun toliminin
torofdarlar1) torofindon togkil edilmisdir. Burada iki Sorq missionerinin — dzen-
buddizmin niimayondssi Saks Soen vo vedanta toliminin tomsilgisi Svami
Vivekananda — dini-folsofi ideyalar1 ciddi maraq dogurmusdur. Bir ¢oxlart mohz bu
zamandan etibaron xristian diinyasinda buddizm vo induizms maraq yarandigini
iddia edirlor. Hom bu konqresds, hom da bu arafods kecirilon miixtslif tadbirlords
diinyada mévcud olan biitiin dinlerin, inanc, kult va torigatlorin yaxinlagsmasi ideyast
soslonmigdir. Osas mogsad iso onlarin birgo sayi ilo biitlin bagoriyyat iicilin
“universal dinin” yaradilmasi olmusdur. Humanizm vo toraqqiparverlikden
gaynaqlanan bu ideyanin Birinci Diinya miiharibasinin baglanmasi ilo giindemden
¢ixarilmasina baxmayaraq dinlorarasi dialoqun soviyyasi teoloji soviyyo ilo
sortlonmisdir (9).
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Elmi adobiyyatda bir ¢ox niifuzlu tedqiqatcilar belo hesab edirlor ki, dini
tolerantliq ilk ndvbads dini pliiralizm soraitindo dovlst siyasatinin seviyyosi kimi
cixis edir. Xiisusi halda BMT-nin 1958-ci ildo qobul etdiyi Insan Haglar1
Deklorasiyasinda ifado olunmus belo anlama tolerantliq anlayisi dedikdo fordo
verilmis vo ona arzuladigi dini se¢may9, yaxud ona etiqad etmays imkan veron dini
azadlig1 nozordos tutur.

Dinin dovlotdon ayrilmasi, dini pliiralizm dini azadliglar kimi liberal prinsiplor
maarifcilik dovrii folsafi tolimlorinin mohsulu olub insan tabiotinin mahiyyatini,
siyasi comiyyotin mogsadlori vo haqiqi dini etigadin yerini sorh edirdi. Bununla
birlikdo miiasir diinya siyasotindo “yenilonmis partikulyarizm, {isyankar
konfessionalizm va yenidon dirgolmis etnik motivlerin tstiinliik toskil etdiyi” (12,
s. 47) halda maarifcilik ideyalar1 kohnalmis gorsonir. Onlar artiq miiasir ger¢okliyo
uygun olmayan utopiyaya cevrilmiglor. Miiasir diinyada miixtalif modeniyyat vo
sivilizasiyalar mévcud olan qarsiliglt toesirdodirlor. Onlarin he¢ do hamisi 6ziiniin
taleyini 0zii miloyyonlogdirmok hiiququna malik olan fordin azadliginin Avropa
prinsiplorini boligmiir.

Miiasir dovrdo dinlorarasi dialoqun gergoklogmosi istor ayri-ayr1 dovlotlor,
istarsa do beynalxalq vo regional toskilatlar bir sira vacib shomiyyats malik tadbirlor
gorlirlor. Belo toskilatlardan biri do Birlogsmis Millatlor Toskilatidir. BMT
Nizamnamasinin preambulasinda xalqglarin “mehriban qonsular kimi bir-biri ils siilh
icindo mehriban yasamaq vo doziimlilik niimayis etdirmok™ qorarindan sohbat
acilir. Bu ona osas verir ki, diinya dinlori arasinda dialoqun institutlagsmasi iigiin
BMT-nin himayasi altinda miioyyan islor gérmak olar ki, onlardan da biri dinlarin
dinc, yanast yasamaq konsepsiyasinin qobulu ola bilor. Dinlorin dinc, yanasi
yasamasi konsepsiyast dovletlorin etnomadoni vo konfessiyalararasi siyasatin
qurulmasina komok edacok sonaddir vo onun gobulu deyilen istiqgamotde atilmis
miitoroqqi addim ola bilor. Hesab edirik ki, bu sonodo bir sira mithiim prinsiplor do
daxil oluna bilar. Bu prinsiplordon on osaslart Azarbaycan praktikasinda oldugu
kimi — istonilon dinin terafdarinin insan layaqatine hormaet; iimumbaosori doyar vo
maragqlarin iistlin tutulmasi; din va dini birliklorin hiiquqi barabarliyi; qarsidurma
tofokkiiriindon imtina; istonilon soraitdo dinlorarasi dialoga hazir olan vo s.
prinsiplordir. Belo bir konsepsiyanin iglonib hazirlanmasi dinlerin dinc, yanasi
yasama Xartiyasinin hazirlanmasi vo qgabulu istigamstinds boyiik addim olardi.
Xartiyanin gobul edilmosi iso votondas siilhii vo millotlorarasi raziliq maraqlari
corgivasinda diinya konfessional birliklorinin xos meramli faaliyyatinin ifadasi ola
biler.
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XULASO
DINLORARASI DIALOQUN NOZORI OSASLARI

Maqalads dinlorarast miinasibatlorinin perspektivlori sorh edilmis, sosial-falsofi
aspektlori tohlil olunmus, diinyada beynolxalq tohliikosizliyin tomin olunmasinda dini
tohliikasizliyin shamiyyati izah edilmisdir. Bildirilir ki, diinyada dini situasiyanin
tohlili nezeri vo praktiki saciyysli bazi tovsiyslor vermays imkan yaradir. Hesab
etmok olar ki, bu tovsiyolor dinlorarasi miinaqisolorin yaranma imkanlarini
ohomiyystli doracado azalmasina vo diinyada dinlorarasi dialoqun bas tutmasina
gotirib ¢ixara bilor.

PE3IOME
TEOPETHYECKHUE OCHOBBI MEKPEJIMT'MO3HOI'O IUAJIOT' A

B crartbe KOMMEHTHPYIOTCS TIEPCIIEKTHBBI MEXKPEIUTHO3HBIX OTHOIICHUH,
AHAIM3UPYIOTCS  COMUATBHO-QUIOCODCKUE AaCIeKThl MW OTMEYAaeTCsl BaXKHOCTh
PEIUTHO3HOM 0€30MaCHOCTH B 00CCIICYCHUN MEKIYHAPOIHOH 0€30I1aCHOCTH B MHPE.
AHaIU3 CeTOTHSITHEH PETUTHO3HOM CUTYAIIUH B MUPE 1aeT BO3MOKHOCTH BBIZIBUTATh
HEKOTOpbIE TEOPETHIECKUE M MPAKTHYECKHE pekoMeHaauu. CieayeT OTMETHTD, YTO
3TH PEKOMEHIAIMM MOTYT TMOMOYb B 3HAYUTEIBHOW CTEHNEHH YMEHBIIHUTH
3apOKICHHE MEXPEIUTHO3HBIX KOH(MIMKTOB M TIPUBECTH K MEXKPEITUTHO3ZHOMY
JTAJIOTY.

SUMMARY

THE THEORETICAL FOUNDATIONS OF
INTERRELIGIOUS DIALOGUE

In the article is commented perspectives of interreligious relations, analyzes the
socio-philosophical aspects and notes the importance of religious security in ensuring
international security in the world. Analysis of the current religious situation in the
world makes it possible to put forward some theoretical and practical
recommendations. It should be noted that these recommendations can help to
significantly reduce the origin of interreligious conflict and lead to interreligious
dialogue.

Capa tovsiyo etdi: f.e.d. S.Hiiseynov
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TOHSILIN SOSiIOMODONI FUNKSIiYALARI

Miisliim Nazarov
Pedaqogika iizra falsafa doktoru, dosent

Agar sozlar: tohsil, tahsilin sosiologiyasi, tahsil sferasi, konsepsiya, sosiomadani
miihit.

Keywords: education, educational sociology, the education sector, the concept,
socio-cultural environment
Knrouesvle cnosa: obpasosanue, coyuonozuu obpazosanus, cgepa obpazoeanus,
KOHYenyusi, COYUOKYIbMYPHOU CPeobl.

Tohsil-insanin hayata vo amoys hazirliginin vacib sortlorindon olan bilik va baca-
riglarin,homginin - sistemlogdirilmis biliklorin monimsonilmosi prosesi vo onun
naticasidir. Tohsil insanin elm vo madaniyyat diinyasina ¢ixmasinin vasitasidir. Tohsil
prosesinds insan madoni sorvatlori menimsayir. Madoniyyoti menimsomakls insan
nainki daimi doyisken sonuna adaptasiya edir, homg¢inin foal faaliyysts qabil olur, 6z
subyektivliyinin inkigafina nail olur. Tohsil - iqtisadiyyatin, siyasotin, madoniyyatin
vo biitdvlilkdo comiyyotin inkisafinin miihiim amilloridir. Oz ndvbasinds tohsil
comiyyatin tolobatlarinin tesiri altinda inkisaf edir. Madoniyyst vo tohsil ictimai
toraqqi ve sivilizasiyanin inkisafinin aparici amilloridir.

Tohsil sosial-madoni fenomen kimi, bir sira funksiyalar1 yerina yetirir. N.V.Bor-
dovskaya va A.A.Rean (4) tohsilin asagidaki sosial-modani funksiyalarini gosterirler:

-insanin elm vo modniyyot alomino daxil olmasmin on optimal vo intensiv
iisullarin-dan birirdir. Bu giin planet vatandaslarinin torbiys edilmosi i¢lin biitiin
diinya tohsil sahasinds birca soy gostorir. Diinya tohsil mokani intensiv inkisaf edir;

-soxsiyyetin sosiallagsmasi vo nasillorin varisliyinin iisuludur. Mahz tohsil
stabillogdir-ma funksiyasini yerino yetirir vo insanin hoyat soraitindo adaptasiyasini
yiingiillogdirir;

-insanin ictimai vo monavi hayatinin formalagsmasi mexanizmidir.

-tohsil vo torbiyo idaralori miloyyon dovrde insanin sosial-moadoni foaliyyeotinin
on ali niimunalarini comlagdirir.

-ona goro do tohsilin shamiyyasti comiyyatds savadli insanin shomiyyatliliyi ilo
miisyyan olunur;

-madoni davranig vo foaaliyyst niimunslorinin niimayis prosesidir. Tolim va
torbiya prosesindo insan sivilizasiyasinin inkisafi {igiin mdoni tarixi chamiyyato malik
olan sosial-madoni normalari menimsayir. Bu proses sosial qrupda, istehsalatda,
ailodo, ictimai yerlordo bas verir;
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-regional sistemlorin vo milli ononoslarin inkigafi iisuludur. Ayri-ayr rayonlarin
ohali-sinin spesifikliyi pedaqoji masalslorin xarakterini sortlondirir. Gonclor sshar vo
kondin menavi hayatina tohsil vasitasiloe daxil olur;

-comiyyatin modoni sorvatlori vo inkisaf mogsodlorini 6tliron sosial tosisatdir;

-ictimai hayatda doyisikliklorin foal suratlondiricisidir.

Bunlarla yanasi tohsilin sosiomadoni mokaninin formalagsmasinda shamiyyati vo
rolu-nu gostormoklo tohsil sisteminin asagidaki sosiomodoni funksiyalarini geyd
etmok olar:

1) Tohsil insanin elm, madaniyyat, incosanat alomins daxil olmasinin optimal v
in-tensiv Gsullarindan biridir;

2) Tohsil insanin comiyyoto adaptasiyanin tomin edir. Tohsil insanin
sosiallagmasi-nin tesiri tisullarindan biri olmaqla sosial vo tarixi torbiysninnasilden
noasilo otliriilmasi-ni tomin edir;

3) Tohsil comiyyetin intellektual vo monavi potensialinin inkisafina sobab olur,
insa-nin ictimai vo monavi hoyatinin, basqa insanlara humanist miinasibatlorin
mexaniz-mini formalasdirir;

4) Tohsil elm vo modoniyyotin genis yayilmasina, soxsiyyot torofindon
sosiomadani davranis normalarinin monimsonilmasing sabab olur;

5) Tohsil milli adat vo onanalarin inkisaf etdirilmasi tisulu, pedaqoji masslalorin
xarakterini sortlondiran amildir;

6) Tohsil comiyyatin baza madoni doyarlarinin transliyasiyasini hoyata kegiron,
gonclori miistaqil hoyata hazirlagdiran sosial tosisatdir;

7) Tahsil madeniyyastin comiyyat vo soxsiyystin sosiomadani miinasibatlarinin
inki-gafinin siirotlondiron amildir (5,s.99-100).

Tohsil sisteminin gostarilon funksiyalarindan aydin olur ki,sosiomadoni miihitin
yaradilmasi tohsil sisteminin prioritet istiqgamatlorindon biridir.

Sosiomodoni miihitlor insanin modoni olagolora qosuldugu, xidmotlorino goro
sosial status aldigi konkret mokandir.Soxsiyyatin sosiomadoni soviyyesi miixtalif
amillor macmusu (intellekt, imumi madoniyyat, manavi keyfiyyatlor) ailo, moktobda
torbiya ila sortlonir.

Insan rongarong sosiomodoni miihitdo inkisaf edir. Bu miihit modoni vo ya
madaniy-yatsiz, soxsiyyati yiiksaldon vo ya algaldan, soxsiyyatin 6zlinlin inkigafini
havaslandiren va ya oksins ola biler. Sosiomadoni miihitin se¢imi ¢ox hallarda tohsil
sisteminin sov-iyyosi, onun mozmunu vo yonolisliyi ilo sortlonir.

Tahsilin sosiologiyasinin comiyyatin biitiin taraflarinden — iqtisadi, sosial, siyasi,
dini vo s. tohsilin tosirine yanasir. Eyni zamanda da soxsi “tohsil” problemlorine do
(tohsil sistemi neca funksiyalasir vo inkisaf edir, comiyyatin talablorine neco cavab
verir, onun tagkilati qurulusu neca effekt verir) nozar yetirorok asagidaki mosalalora
ds toxunur:

1.tohsilin strukturunun comiyystin uzunmiiddatli proqramlari, aktual va pers-
pektivli sosial moagsadlori ilo uygunlagmast;

2.tohsilin strukturunun morfoloji qurulugsunun proporsionalligs;
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3.tohsil proseslorinin naticalorinin digor sosial proseslora - professonal-omok,
manavi, psixoloji, toskilati-texniki va s. tosiri, tohsil sisteminin oks slagasi.

Tohsilin strukturunun problemlsrinin toadqiqati onun sosial funksiyalarii da
Oyronil-mosi ilo baghdir: toplanmis biliklorin Otiiriilmasi, sosial tocriibonin varisliyi
vo nosillorin monavi varisliyi, soxsiyyetin sosiallagmasi,onun Oziiniireallagsdirmasi,
onun manavi, intellektual, sosial potensialinin toplanmasi.

Tohsilin sosiologiyaslnda biitiin axtariglar iki istiqgamot iizro birlogorok, logik
sokilds siibuta yetirilmigdir:

Birinci istigamat {izra:

1. institusionaldaxili, bu zaman bir sosial institut kimi tohsilin daxili problemlori
tohsilin subyektlorinin faaliyyatinin sosial aspektlorini, tohsil sisteminin sosial
strukturunu vo funksiyalarini, sosial qrup kimi pedaqoji is¢ilorin sosial statusunu,
tohsil sisteminin sosial idarsetmonin problemlarini shats edir;

2. institusionalxarici, bu zaman sosial aspektlorin biitiin todqiqatlarmin digor
sosial institutlarla, istehsallarla, elmlorla, modaniyyatls, siyasotls, qarsiligh tosirini,
tohsil pro-sesinin digor sosial proseslorlo olagslerini, tohsilin sosial foaaliyyetin
novlaring va sosial miinasibatlorin inkisafina tasirini ohata edir.

3. Nozari-konseptual mozmun:

4. Osas kateqoriyalar: modeniyyat, tohsil, torbiys, sosializasiya, Oyronms,
soxsiyyat;

5. Konseptualliq vo aragdirmalarin istiqgamati;

6. Tohsilin somaoralaliliyi, tohsil dairesinin (sferasinin) sosiomadoni toskili,
tohsilin sosial determinasiyast;

7. Problemli-tematik mozmun:tohsildo soxsiyyotin modoni genezi, tohsil
sferasinin dinamikasi,tohsilin mozmunu, tohsil sferasinda sosial institutlar, tohsil
sferasinin sosial strukturu, tohsilin idars olunmasi vo tenzimlonmosi, tohsilda
diaqnostika, tohsildo inno-vasiya proseslori,tohsilin ictimai hoyatin digor sferalarina
tosiri.

Ikinci istigamot iizro:

- hayati faaliyyatin texnoloji ardicilligi ( onun asasina hayat foaliyystinin marhala
vo naticolorinin oks olunmasi qoyulmusdur);

- metodlar vo texnologiyalar: diagnostika, modellogdirmo, prognozlasdirma,
layiho-losdirms;

- faktiki material: verilmis diaqnostika vo prognozlasdirma;

- sosiomadaeni foaliyyatin layiholori (proyektlari) vo modellori (6,s.172).

Tohsil agiq sosial sistem olub, digar sosial sistemlorlo baglidir. Tohsil prosesi
digar proseslorls slagalidir va insani biitlin hayat1 boyu miisayist edon sosiallasmanin
mithiim mexanizmlarindon biridir.

Xatirladaq ki, tohsilin mévcud sistemi moktobagadar,ibtidai,iimumi orta, tam
orta, ilk-peso ixtisas, professional orta ixtisas v ali tohsilden ibarstdir. Xiisusi bir saha
kimi, ali tohsildon sonraki fasilosiz vo alvo tohsil do boyiik maraq dogurur.
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Moktabaqadar tahsils galdikda geyd etmaliyik ki, sosiologiya insanin torbiyalon-
dirilmasinin asasindan, onun amaksevarliyindon irali golon masalalors daxildir, digor
monavi keyfiyyatllor isa holo kigik yaslarda formalagir.

Moktobogodor tohsil tohsilin ilk pillosi olmaqgla, ailonin vo comiyyatin
maraqlarina uygun olaraq, usaqlarin erkon yas dovriinden intellektual, fiziki vo psixi
inkisafini, sado omok vordislorino yiyslonmosini, istedad vo qabiliyyatinin iizo
cixarilmasini, saglamliginin qorunmasini, estetik torbiyosini, tobioto vo insanlara
hassas miinasibatinin formalagmasini tomin edir(5.s.24).

Umumilikdo, moktobagodor torbiys tam gqiymotlondirilmir. Cox zaman bozi
mosalolor diggotdon yayimir ki, bu da insan hoyatinda soxsi insani keyfiyyotlorin
toplandigr miihiim morholoni togkil edir. Burada onlarin oqli, monavi vo fiziki
inkisaflar1 bag verir.

Moktabaqader tohsil vo torbiyadon forqli olaraq, orta timumtohsil maktobi
boyiiyon nasilin istisnasiz olaraq hoyata hazirlanmasina yonoldilmisdir.

Beloki, imumi tohsil tohsilalanlara elmlorin {imumi osaslarinin dyradilmasini,
zaruri bilik, bacariq ve verdislorin asilanmasini, onlarin hayata vo amok faaliyyastine
hazirlanmasini tomin edir.

Umumi tohsil tohsilalanlarin fiziki vo intellektual inkisafina, zoruri bilikloro
yiyoslonmosinae, onlarda saglam hayat torzino va sivil doyarlers osaslanan votondas
tofokkiirliniin  formalagmasma, milli ve diinyavi doyorloro hdérmot hissinin
asilanmasina, ailo, comiyyat, dovlat vo otraf miihit qarsisinda hiiquq ve vozifolarinin
miioyyan edilmosine imkan yaradir (5.s.25).

[k peso-ixtisas tohsili bilavasito istehsalin tolablori, gonc naslin hoyata operativ
vo miiqayisoli tez formada hazirlanmasi ilo baghdir. O, bilavasito, iri istehsal
miiassiso-larinds vo yaxud dovlst tohsil sistemi gargivasindo hayata kegirilir.

[lk peso-ixtisas tohsili omok bazarmin tolobatina uygun olaraq, imumi orta tohsil
vo tam orta tohsil bazasinda miixtolif sonotlor vo kiitlovi pesolor iizro ixtisaslt is¢i
kadrlarin hazirlanmasini tomin edir.

[lk peso-ixtisas tohsili miilkiyyot formasindan asili olmayaraq peso-ixtisas tohsili
miiassisolorinde vo tohsil faaliyyati tiglin xiisusi razilig1 (lisenziyasi) olan ayri-ayri
togkilatlarin, miiossisolorin, omok birjalarinin, mosgulluq idarolorinin vo digor
miivafiq qurumlarin tohsil strukturlarinda hoyata kecirilir vo mozunlara miivafiq
istigamotlor iizra ilk pesa deracalorinin verilmasi ilo basa catir.

Orta ixtisas vo ali tohsil miiossisolorino goldikdo iso geyd etmoliyik ki,
sosiologiya ii¢lin ganclorin tahsilinin bu ndvlarinin sosial statusunun toyinati vacibdir,
galocak kamil hayatinda imkanlarin qiymatlondirilmasi va rolu, comiyyatin obyektiv
talabatlarinin vo subyektiv matlablorinin uygunlasdirilmasi, hazirlanmanin keyfiyyasti
va effektivliyi miihiim ohomiyyat kasb edir. Orta ixtisas tohsili comiyyatin vo amok
bazarinin tolobatina uygun olaraq, iimumi orta tohsil vo tam orta tohsil bazasinda ayri-
ayn foaliyyat saholori liglin miixtolif ixtisaslar ilizro orta ixtisas tohsilli miitoxossis
hazirligini tomin edir.
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Ali tohsil pillesinde comiyyatin vo amok bazarmin tslobati nozors alinmagqla
yiiksok ixtisasl miitaxassislorin vo elmi-pedaqoji kadrlarin hazirligi hayata kegirilir(
5,5.29).

Pedaqoji elmlorin vo tohsil sisteminin garsiliqli miinasibatlori real hoyatda sosio-
madoni miihitin formalagmasi {ligiin somorali sorait yaradir, talim-torbiysnin yeni for-
malarinin yaradilmasina aparir, moktabli vo miisllimlorin, eloco do valideyinlorin
tohsil vo modoni soviyyosinin artmasina sobob olur.

Soxsiyyatin anadangalma sosial programlar mévcud deyil. Insan yasadig1 comiy-
yotdon ayn yasaya bilmoz, bels ki, istonilon insanin davranisi sosial miihit, o
climlodon tinsiyyaet dili, sosial institutlar, anonalor, adatlor vo s.torofindon sortlondirilir
va nazarat olunur. Talim prosesi naticasindo comiyyatin modoani laylarini ¢oxaldan vo
qoruyan geyri-adi imkanlar yaranir. Tohsil comiyyatin va onun diisiinco mentalitetinin
tarixi-madoni fenomeni kimi ¢ixis edir. Tohsilds comiyyatin yaradici bacariglarinin
inkisafi vo tozahiirii liciin imkan yaranir ki, bunlar da biitiin nosillorin bilik vo
bacariqlarinin, madani irsinin comiyyat torafindon toplanaraq golocays otiiriilmoasine
xidmaot edir.

Tohsil prosesi digor proseslorlo alagalidir vo insani biitiin hoyat1 boyu miisayiot
edon sosiallasmanin miithiim mexanizmlarindon biridir.

Beloliklo miiasirlogon comiyyatlords bilik va bacariqlar kapital sayilir va igtisa-
diyyatin osas resursuna cevrilir. Intellektual iscilorin iistiinliik toskil etdiyi comiyyat
insanlarin ictimai faaliyyatine va sosial masuliyyatine da yeni taloblar irali siiriir vo
nohayat “tohsilli insan” anlayis1 da yeni mona kasb edir.

Tohsil har bir 6lkenin insan inkisafi vo dovlstin golacayi {igiin vacibdir. Biz artiq
elo bir siirotlo doyison dovrdo yasayiriq ki, tohsil sahasindo atilan addimlar miiasir
talablarls deyil, galocoyin perspektivlari iizarinds koklonmali vo komiyyato deyil,
keyfiyyato yonslmalidir.

Moadoniyyatin inkisaf perspektivlorinin tohlili bizo bu qonasto golmoyas osas verir
ki, yeni iimumdiinya birliyinin dogulmasinin real istirak¢isi olmaqla milasir tohsil bu
birliyin inkisaf problemlorinin morkozinds durmus olur. Diisiiniiriik ki, problema bu
clir yanagsma comiyyatin iimumbogari vo milli doyarler {izerinde qurulan yeni tohsil
folso-fosinin formalasdirilmasi, comiyyotin monovi hoyatinin dirgaldilmosi kimi
masalolorin hall edilmasinds komoklik gdstors bilar.
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XULASO

Mogqalodo sosiomodoni konsepsiyalarinin tohsil sisteminino gostordiyi tosirdon,
sosiomadani hadisa olan tohsilin sosiomadeni konsepsiyalariin inkisaf morhalslori
noqteyi-nazordon yanagmagin diizgiinliiyli ssaslandirilir vo bu yanagmadan ¢ixis
etmoklo tohsil ictimai hoyatin biitiin saholori ilo bagli olan obyektiv tohsil
konsepsiyalarini va ideyalarinin inkisaf marhoalalri tam sistem kimi saciyyslondirilir,
onun 9sas mozmununun msahz comiyyastin madoni doyarlar sisteminin ayrilmaz torkib
hissasi olan tohsil ideyalarinda comlosdiyi vurgulanir. Tohsilin sosiomodoni
mokanimin formalagsmasinda oshomiyyati rol oynayan tohsil sisteminin sosiomodoni
funksiyalarini tohlil olunur.

Tohsilin sosiologiyasinda logik sakilds axtaris istigamatlori sosiomadoni miihitds
inkisaf etdirilir. Tohsil agiq sosial sistem olub, digor sosial sistemlorlo baglilig1
gostorilir.

PE3IOME
COLHUOKYJIBTYPHBIE ®YHKIIUU OBPA3OBAHUSA
M.I'.Hazapose

B crarbe conmoKynbTypHOW KOHIEIINN TOYKH 3pEHUS Ha MPAaBIIILHOCTD 3TOTO
MOAXO0Ja MCXOJS M3 KOHIIEMIIMU O00pa30BaHUS M Pa3BUTHUS HICH STallbl CHCTEMa
XapaKTepU3yeTcsl Kak ero OCHOBHOTO COJCpXaHWUS MMEHHO OOIIECTBA KYJbTYPHBIX
IIEHHOCTEH, TOJHOCThI0 OOBEKTHUBHO BCE cephl 0OIMECTBEHHON XU3HU, B CBSA3H C
COOBITHEM, JTambl Pa3BUTHS OOpPa30BaHMs, CHCTEMBI BIUSHUU 00pa3oBaHUA W K
oOpa3oBaTeinbHON cUCTeMBbl. Upesx, TAe TOJYEePKUBACTCS,  SBISIFOIIETOCS
HEOTHEMIIEMOU COCTaBHON YacThi0 00pa3oBaHus. COMOKYIBTYPHOTO IPOCTPAHCTBA,
poiib oOpa3oBaHUS B (GOPMHUPOBAHHM CHCTEMBI OOpa30BaHUS, AHATH3ZHUPYIOTCS
3HAYCHHE COIMOKYJILTYPHBIX (PYHKIINH.

ConuansHOW JIOTUYECKUX HAIPaBIEHUS COIHOKYIHTYPHOW Cpeie IMpoJIo-
JKAIOTCSI TIONCKOBBIE CHCTEMBI 0OpazoBaHMs. OKa3bIBaeTCAd OTKPHITas CONMAIbHAS
cucteMa o0pa3oBaHus ObLIA CBA3b C APYTUMHU COITMATBHBIMU CUCTEMaMHU.



174 Miisliim Nazarov

SUMMARY
SOCIO-CULTURAL FUNCTIONS OF EDUCATION
M.H.Nazarov

The concept of education in cultural events in terms of socio-cultural approach is
based on the concept of development is characterized as a complete system, its main
content of the society of cultural values and ideas that made the accuracy of this
approach and stages of development of the concept of education, education in all
spheres of public life, influence in the article that cultural system stage objective of
education. The idea that education is concentrated in the inseparable part. Education
is of fundamental importance in the formation of cultural space, the role of the
education system, socio-cultural function being analyzed.

Education in developing areas in search of sociology logik socio-cultural envi-
ronment. Education and other social system is connected with social system was open.

Capa tovsiys etdi: f.e.d. Z.B.Agayeva
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AZORBAYCANDA DAVAMLI INKISAFIN PERSPEKTIVLORI VO
EKOLOJi PROBLEMLORIN HOLLI

Rasadat Qiidrat oglu Yaqublu
Naxcivan Déviat Universitetinin dissertanti

Acar sozlar: ekologiya, davamly inkisaf, ekosiyasat, ekoloji sivilizasiya, biosfer
madaniyyati.

Keywords: ecology, sustainable development, ecopolitics, ecological civilization,
the culture of the biosphere.

Knrouesvie cnosa: sxonoeus, ycmouuusoe — pasgumue,  IKONOJIUMUKA,
IKONOSUHECKAsL YUBUNUZAYUSL, KYTIbIypa buocgepbi.

Hor bir 6lkonin inkigafi 6ziinomoxsus parametrlorlo sortlonir. Bagqa s6zlo desok
biitiin 6lkalarin ictimai inkisafini tomin edacok universal inkisaf modelinin qurulmasi
sadaco miimkiinsiizdiir. Inkisaf modeli, yaxud konsepsiyasi segilorkon, homin 6lkonin
cografi vo iqlim soraiti, orazisi, sosial-etnik torkibi, tobii resurslari, demoqrafik
vaziyyati nazara alimmalidir. Davamli inkisaf konsepsiyasinin asas xiisusiyyati odur
ki, o universal saviyys dasiyir vo onun ger¢oklosmasi liglin global layiholor toklif
olunur. Bu layihs bilavasits inkisafin 6zii ilo yox, inkisaf naticasinde meydana ¢ixaraq
inkisafa mane olacaq ¢otinliklorin aradan qaldirilmasi ilo baglidir. Hor bir 6lkonin
inkisaf amillori farqlondiyi U¢iin davamli inkisafa ke¢idin do her bir 6lke {igiin
Oziinomoxsus sobablori mévcud olmusdur. Azerbaycan Respublikasinin da davaml
inkisaf konsepsiyasina kec¢idini sortlondiron amillor mévcuddur. Bu amillordon biri do
ekoloji problemlor hesab edilir.

Davamli inkisaf konsepsiyasi c¢or¢ivasindo ekoloji problemlorin  halling
yanagmalar bir-birindon forqlonse do, miitoxassilorin oksoriyysti bu istigamatdo
goriilocak islora ilk novbado tohsildon baslanmasinin zoruriliyini vurgulayirlar. Bu
he¢ do tesadiifi deyildir. Belo ki, UNESCO-nun davamli inkisaf modaniyyastinin
formalagmasinda tohsils xiisusi yer ayrilmasi 6n plana ¢okilmigdir. BMT-nin 2002-ci
ildo Yohannesburqdakecirdiyi Umumdiinya sammitindo onilliyin “Davamli inkisaf
ii¢lin tohsilin dekadalar1” elan etmisdir (2005-2014-cii illor). Burada tohsilin davamli
inkisaf konsepsiyasinin talablorine miivafiq qurulmasi daha aydin goriiniir.

Davamli inkisafda ekoloji problemlorin halli prosesinds tohsilds islahatlarin
aparilmasi prof. N.Mommadov terafindon shatali tadqiq olunmusdur. O, “Ekologiya
vo davamli inkisaf” adli monoqrafiyasinda bu haqda yazir: “Davaml inkisafa ke¢id
ilo slagadar iralide gedon tohsilin, onun futurizasiyasinin vacib olmasi aydin goriiniir.
Davamli inkisafin maraq dairosindo tohsil, soksiz vo g¢oxcohotli olaraq miixtolif
masalalorin hslline istigamotlonmigdir. Bununla belo, aydin goriiniir ki, davaml



176 Rasadoat Qiidrat oglu Yaqublu

inkisaf Gi¢iin tohsilin miirakkab strukturu, tohsil strukturuna yalniz miidaxilo etmakla
deyil, onun on &namli ssasina ¢evrilmali olan, ekoloji tahsilo dogru yiiksalmalidir vo
ogor odobiyyat vo tarix, modoniyystin monavi doyorlorinin monimsanilmasing
lazimdirsa, tobiotsunasliq — tobiotin qanunauygunluglari, ekoloji tohsil insanlarin
tobiato olan homin miinasibatlorinin formalagsmasina, onun doyisdirilmosinin miimkiin
hadde miisyyonlasdirilmasini, basariyyetin mdvcud olmasi vo goalacok inkisafina
imkan veron spesfik sosial-tobii qanunauygunluglarinin dork edilmosi {igiin
vacibdir”(2, s.248-249). Goriindiiyii kimi, ekoloji problemlarin halli tohsilds kifayat
gador ciddi iglorin goriilmasini zoruri edir.

Azorbaycanda ekoloji tohsilo xiisusi diqgetin yetirilmosi, 6lkonin inkisaf
potensialinin  gergoklogdirilmasi ilo bilavasito olaqgalidir. Malum oldugu kimi,
Azorbaycan zongin tobii ehtiyatlara malikdir. Olkomizin tobiotinde planetdo mdvcud
olan on bir iqlim qursagindan doqquzu-yarimsshra quru qoldan, saquli zonalliq iizra
dag tundra-soyuq iqlim tiplorino godor digor iglim tiplori vo yarimtiplori yayilmigdir.
Tabii gorait, sonayelogsmo urbanizasiya ilo alagodar Azarbaycanda shali geyri-barabor
paylanmsdir. (3, s.127) Bu o demokdir ki, 6lkads iqtisadi inkisaf ii¢lin kifayst qodor
genis imkanlar mévcuddur. Lakin, gotiyyon unutmaq olmaz ki, ekstensiv inkisaf son
naticado resurslarin tiikonmosing, okin sahslorinin istifado olunmasi ii¢iin yararsiz
voziyyato dligmosino, sonaye inkisafinin noticesi kimi atmosferin  koskin
cirklonmosina sabaob ola bilar. Demali, 6lkads {imumi iqtisadi inkisaf davamli inkigaf
cor¢ivasindo gergoklogdirilmali vo bu inkisaf konsepsiyasinin osas prinsiplori
gozlonilmolidir.

Davamli inkisaf konsepsiyasi ¢ar¢ivasindo ekoloji problemlarin halli, ve yaxud
belo problemlorin meydana golmosinin qarsisinin alimmasi biosfer modoniyyatinin
formalagdirilmasini tolob edir. Ciinki, davamli inkisafin gercoklosdirilmasi sosial-
ekoloji biliklorin aldo edilmasi vo homin biliklorin comiyyato tolgin edilmasindon
bilavasito asilidir. “Biosfer moadoniyyoti” dedikdo otraf miihito, tobioto hormotlo
yanasmagq, ekoloji etika, tolobatin agilli sokildo mohdudlagdirilmasi vo s. shato edir.
Ekologiyanin sosial-falsafi problemlorinin todqiqi ilo moggul olan, folsafo elmlori
doktoru S.Hiiseynovun fikrinco biosfer modaniyyetinin formalagdirilmasinda
asagidaki ilkin sortlori nozore almaq lazimdir:

1. Usaq vo gonclorin ekoloji torbiyesini yiiksaltmok vo onlara ekoloji
madoniyyati formalasdirmaq ii¢iin davamli inkisaf konsepsiyasina uygun olan yeni
ekoloji tohsil programinin hazirlanmasi vo hoyata kegirilmosi;

2. Ekoloji cohatdon tomiz texnologiyalarin respublikaya gotirilmasinin tomin
olunmasi.

3.  Respublika miisssisolorinde movcud olan texnologiyalarin miiasir ekoloji
tolabata uygunlasdirilmasi.(4, s.64)

Bu prinsiplori gdstormoklo yanasi, S.Hiiseynov biosfer madoniyyatinin
formalagdirilmasinda asagidaki marhslalors diggst yetirir. Onun fikrinco proses ii¢
morholodo ger¢oklosdirilmolidir. Birinci moarholoda: davamli inkisaf sahosinds elm vo
tohsil sisteminin dovlst torafindon doestoklonmosi hagqinda hdkiimot qorarlarinin
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gqobul edilmesi vo onlarin hoyata kecirilmosi; bu sahads ¢aligan miiallimlarin
ixtisasinin artirilmasi; kiitlovi informasiya vasitslorinin diqqgstinin davamli inkisaf ilo
bagli olan mévzulara yonsldilmasi va s.

Ikinci morholo; Davamli inkisaf, ekoloji iqtisadiyyat, sosial ekologiya,moisot
ekologiyasi, ekoloji etika, universalliq etikasina aid dors vasaitlorinin hazirlanmasi vo
yuxarida gosterilon fonnlorin ali moktablords tadris edilmasi: davamli inkisafin aktual
problemlori {izro elmi-todqiqat layiholorinin hoyata kegirilmosi; davamli inkisaf iizro
elmi-populyar adobiyyatlarin nasr edilmasi; davamli inkisafa aid veriliglorin togkil
edilmesi; davamli inkisafa aid todbirlorin praktiki cohotdon hoyata kecirilmasino
ohalinin colb edilmosi mogsadilo aidiyyat1 togkilatlar torofindon birgo aksiyalarin
kegirilmasi va s.

Olko iqtisadiyyat1 stabillosmoyo dogru getdikco iiciincii morholoyo kegmok
miimkiindiir. Uciincii marholoda asagidaki tadbirlorin hoyata kegirilmosi zoruridir.

Ucgiincii morholo: Istehsal prosesine idaroetmo sistemindo ¢alisanlarin hamiliqla
ekoloji  tohsilo kegmasi; davamli inkigsaf iizro elm-tohsil markozlorinin
formalagdirilmasi; bakalavr , magistr vo aspirantlar ii¢lin davamli inkisaf {izrs xiisusi
kurslarin togkili va todris edilmasi; ibtidai, orta, orta ixtisas, xiisusi ixtisas va ali
moktob proqramlarina davamli inkisaf {iizro beynolxalq sonadlorin vo milli
materiallarin daxil edilmosi; basqa sivil 6lkslorde davamli inkisaf sahesinds olde
edilon nailiyyatlorls tanigliq vo onlarin respublikada istifads edilmasi va s.

Zaruri olaraq qeyd edak ki, Sakit Hiiseynovun toklif etdiyi proqram onun 2003-
cii ilds nasr edilmis monoqrafiyasinda oksini tapib. Kegmis miiddat orzinds yuxarida
oksini tapmis bozi miiddealar artiq gergokliys ¢evrilmisdir. Bels ki, bu sahads goriilon
islori asagidaki kimi sadalamaq miimkiindiir; Azorbaycanda movcud olan bozi ali
tohsil ocaqlarinda davamli inkisaf vo ekologiya ilo olagoli fakiilts vo ixtisaslar
yaradilmigdir; miivafiq sahods calisan ¢oxsayli qeyri-hokiimat toskilatlar1 yaradilmis
vo bilavasito dovlotin dostoyi ilo iri hacmli layiholor hoyata kegirmokdadirlor; miivafiq
movzuya aid darsliklor, dors vasaitlari, elmi-kiitlovi macmiislar nogr edilmisdir.

Ekoloji problemlsrin halli istigamatinds davamli inkisaf konsepsiyasinin rolu va
ohamiyyatins hasr edilmis bir sira beynoslxalq konfrans, doyirmi masalar kegirilmisdir.
Belo todbirlordon biri do 2016-ci il sentyabrin 30-da V Baki Beynolxalq Humanitar
Forum ¢argivasinds “Davamli inkisaf vo ekoloji sivilizasiya” mévzusunda kegirilon
doyirmi masa olmusdur. Azaorbaycan Respublikasinin Prezidenti yaninda Dovlot
Idarocilik Akademiyasinda kegirilon “doyirmi masaya” akademik Urxan Dlokbarovla
yanasi diinyanin taninmis elm xadimlori, Nobel miikafati laureatlar1 Robet Bette
Laflin, Edvard K.Preskot homsadrlik etmisdir. Movzu {izro asas miihaziragilordon
olan akademik Y.Olokborov oOlkomizds davamli inkisaf sahosindo idarsetmo
texnologiyasinin tatbiqinin naticolorinden danmigaraq bildirib ki, davamli inkisaf
movzusu halo 2001-ci ildon orta moktablords kurrikuluma daxil edilib. Daha sonra iso
ali maktoblorin bakalavr vo magistratura pillasinds tadris programina salinib. Davamli
inkisaf indiktorlar1 aslindo sosial indiktorlardir. Az enerjidon istifado edilmosi iqtisadi
ndqteyi-nozardon sorfalidir. Kegmis sovet dlkolori, eloca do Avropa ittifagina iizv olan
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ke¢mis sovet Olkolori arasinda on yaxsi gostarici Azorbaycana moaxsusdur. Diinya
Bankinin on son melumatinda da Azarbaycanin indeksi yliksokdir. Bunlara nail
olunmasinda innovativ idaragilik miihiim amildir. Biitiin bunlar Azsrbaycan
Prezidenti ilham Bliyevin sayi vo tosobbiisii naticesinde miimkiin olub. (5)

“Doyirmi masanin” digor moruzagilorindon biri do ekologiya vo tobii sorvatlor
naziri Hiiseynqulu Bagirov olmusdur. Nazir 6z ¢ixisinda davamli inkisaf vo ekoloji
sivilizasiya mosoalolorino dair 6lkomizdo hoyata kecirilon iglor barodo molumat
verorak, bildirilmisdir ki, bu mosoloys “Azarbaycan 2010: galacoys baxis” inkisaf
konsepsiyasinda bdyiik yer verilib. Olkomizin Paris prosesino qosuldugunu deyon
nazir qeyd edib ki, Azorbaycan zororli qazlarim atmosfero buraxilmasina dair
beynolxalq sonadi imzalamigdir. Ohdoliyimiz ondan ibaratdir ki, 2030-cu ildo karbon
birlogmoalorinin atilmasin1 35 faiz azaldaq. Bu diinyada on bdoyiikk 6hdslik
saviyyasidir.Hatta ABS kimi boytiik 6lkenin 6hdsliyinden ds yiiksokdir.

Molum oldugu kimi ekoloji tarazligin qorunmasi vo barpaedilmoz tobii resurslara
gonast edilmoesi baximindan alternativ enerji monbaslorindon istifado miihiim
ohamiyyat kasb edir. H.Bagirov alternativ enerjidon istifadenin zoruriliyine diqqst
yetirorok demisdir: “Olkomizde mazutdan istifadodon tam imtina edilib. Habelo meso
orazilorini artirmaq istigamotindo boyiik islor goriiliir. Azorbaycan kegmis sovet
Olkalari ilo miiqyisade az meso Ortiiyiine (erazisinin 10-12 faizi) sahib olsa da, bu
mesolor azalmir, sonaye {igiin istifads edilmir. Noticods megalorin artmast hiss olunur.
Son 15 ilde 6lkemizds 150-170 min hektarliq mesolor salinib. Onlardan 144 min
hektar artiq ¢otiri birlosmis meso hesab olunur vo standartlara uygundur. Olkomizdo
Glinos panellori fabriki tikilib. Giinss enerjisi ilo tomin edilon enerji sektoru
geniglonib™.(5)

Kegirilmis doyirmi masanin adinda 6z oksini tapmis vo son illords elmi
dovriyyays daxil edilmis ekoloji sivilizasiya anlayisi ciddi maraq dogurur. ©gor XX
osrin ovvollorindo Elmi texniki toroqqi noticesindo meydana ¢ixmis texnogen
sivilizasiya haqqinda sohbat agilirdisa, bu giin artiq ekoloji sivilizasiya sosio-
humanitar todqiqatlarin predmetine c¢evrilir. Ekoloji sivilizasiya, yaxud ekoloji
madoniyyat tabii otraf miihits, onun torkib hissasini togkil edon amillors neqativ va
antropogen tosirlorin, onlarin ¢irklonmosinin qgarsisinin alinmasina yoénoldilon
foaliyyotin daha da giiclondirilmasi, tobii resurslardan diizgiin ve moqsodyonlii
istifado olunmasi, qorunub saxlanilmasi vo golocok nasillora tohvil verilmasi
istiqamaotlorinoe yonoldilon todbirlorin hoyata kegirilmasini xarakterizo edir. Ekoloji
madaniyyatin saviyyasi asason iki amildon —6lkonin demiqrafik vaziyyati, istehsal vo
istehlak modoniyyatindon asilidir. Istehsal modoniyyatinin olmamasi, onun miivafiq
taloblorinin 6denmomasi, antisanitariyanin hokm siirmasi otraf miihitin ¢irklonmasi
ilo naticalonir, insan saglamlig1 liclin potensial tohlilko yaradir vo davamli insan
inkisafina manegilik torodir. Istehlak modoniyyoti saglam vo uzundmiirliiliik
prinsiplorini osas tutdugu halda otraf miihitin ¢irklonmosine sorait yaradilmasi da
yolverilmoz hal hesab olunur. Ekoloji sivilizasiya hom do davamli insan inkisafinin
asas magsadi hesab edilir. (6, s.107)
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Ekoloji problemlorin holli bilavasito dovlstin himayasi altinda ger¢oklasir vo bu
dovlatin ekoloji siyasatinds (ekosiyasat) 6z oksini tapir. Ekoloji siyasat comiyyatin vo
dovlatin ekoloji tohliikesizliyinin tominatina yonalmis universal, tobistden istifadenin
vo otraf miihitin qorumansimnin biitiiv, balanslasdirilmis strategiyasi olmagla,
stabillasdirici on miithiim vazifesi olmaqla, dovletin mdvcud olmasim vo davaml
inkisafin1 tomin edon texnikanin vo biitdvliikds biitiin baseriyystin ekolojilogmasina
dogru xidmaot istigamatlonmalidir.(2, s.255) Beloliklo “ekosiyasot —tobii ehtiyatlardan
somarali istifado olunmasinin tomin edilmasini, atraf miihitin ¢irklonmasinin va
tullantilarin minimuma ¢atdirilmasina va biosferin biitiin hoyat omals gatiron yaradici
funksiyalarinin qorunmasinin moqsodyonlii foaliyyetidir”.(7, s.49) Basqa s6zlo desok
dovlatin ekosiyasoti comiyyatlo tobiot arasinda miinasibatlorin tonzimlonmasi
istigamatinda dovlatin tenzimlayici funksiyasinin hayata kegirilmosini nozards tutur.
Bu isa ilk ndvbads miikommal hiiquqi bazananin hazirlanmasini tolab edir.

Azorbaycan Respublikasinda ekoloji problemlorin holli, daha genis anlamda
gotiirlilmiis tobiatin miihafizasi bir sira normativ-hiiquqi sonadlarls tonzimlonir. Belo
sonadlor sirasinda ilk névbads Azarbaycan Respublikasinin Konstitusiyasi dayanir.
Yuxarida geyd olunan ekoloji problemloro Konstitusiyanin iic maddosi hosr
olunmusdur:

Madds 14. Tabii ehtiyatlar: Tabii ehtiyatlar hor hansi fiziki vo ya hiiquqi soxslorin
hiiquqlarina vo maonafelorine xoalal gotirmoadon Azorbaycan Respublikasina
maxsusdur.

Madds 39. Saglam otraf miihitdo yasamaq hiiququ:

[.Har kosin saglam otraf miihitde yasamagq hiiququ vardir.

II.Hor kosin otraf miihitin asl voziyyati hagqinda molumat toplamaq vo ekoloji
hiiqugpozma ils slagadar saglamligina vo amlakina vurulmus zararin avazini almaq
hiiququ vardar.

III. Hes kos otraf miihito, tobii ehtiyatlara qanunla miioyyon edilmis hoddlordon
artiq tohliikoe térads va ya zarar vura bilmaz.

IV. Dovlat ekoloji tarazligin saxlanilmasina, yabami bitkilorin vo vohsi
heyvanlarin qanunla miisyyan edilmis novlerinin qorunmasina tominat verir.

Maddo 78. Otraf miihitin qorunmasi: Straf miihitin miihafizosi hor bir soxsin
borcudur.(1)

Konstitusiyada oksini tapmis maddslor diger normativ-hiiquqi aktlar vasitasilo
konkretlosdirilmisdir. Belo sonodlordon biri do 1998-ci ildo Azorbaycan
Respublikasimin Nazirlor Kabineti torafindon tosdiglonmis Milli Plandir. Bu sanadds
respublikanin on miihiim ekoloji problemlori miisyyon edilmisdir. Otraf miihitin
miihafizasinin giiclondirilmasi vo bu sahads goriilon islorin somarsliliyini artirmaq
magsadilo Avropa ganunvericiliyinin talablarine cavab veran digor sanadlor do gabul
edilmisdir. Qanunvericilik bazasinin yaradilmasi ils yanasi, otraf mithitin miihafizasi,
ekoloji tohliikasizlik, xiisusi miihafizo olunan orazi vo atmosferin miihafizasi vo s.
halda bir sira qganunlarin qobul edilmosi, ddvlot idaragilik sisteminin
tokmillosdirilmosi moqsadilo islahatlarin aparilmasina imkan yaratmigdir. Yeri
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golmigkon onu da qeyd edak ki, 2001-ci ilin may ayinda Ekologiya vo Tabii Sarvatlor
Nzirliyinin yaradilmasi bu istiqamatds aparilan dovlst siyasotinin torkib hissasi kimi
doyorlondirilmalidir. Umumiyyatls, 1991-ci idon 2009-cu ilo qodor tobiotin
miihafizosi va ekoloji problemlorin holli istigamoatindo 6lkomizdo 124 ganun, 1996-
2009-cu illor orzinds iso Azorbaycan Respublikasi Prezidentinin 93 formani
imzalanmisdir.

Goriindiiyli kimi, davamli inkisaf corgivosindo ekoloji problemlorin holli vo
tabiatin miihafizasi sahasinda kifayat qodar shatoli hiiquqi baza yaradilmigdir. Bu isa
goriilocok iglorin somaoriasini daha da artirir vo goloacokdo daha da tokmillagdirilmasine
stimul yaradir.

Demoli davamli inkigaf konsepsiyasina kegid prosesinds ekoloji problemlorin
halli 6n planda olmagqla, onun asas torkib hissasi kimi ¢ixis edir. Bu sahado on mithiim
masalolor biosfer modeniyyatinin formalasdirilmasi va ekoloji tohsils xiisusi digqgat
yetirilmolidir. Eyni zamanda, bu sahoado hiiquqi bazanin yaradilmasi vo ona nozaratin
hoyata kegirilmoasidir.
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XULASO

Mogqalodo Azaorbaycan Respublikasinda davamli inkigafa kegid problemlori tohlil
olunur. Bu konsepsiya ¢arcivasinda ekoloji problemlorin holl problemlori aragdirilir.
Ekoloji problemlarin hallinds biosfer madoniyyatinin formalagdirilmasi, ekosiysatin
hoyata ke¢irilmosi, ekoloji tohsilin daha da genislondirilmasi va zoruri hiiquqi bazanin
yaradilmasinin shomiyyati vurgulanir.

PE3IOME
HAzyony Pawmaoam I'yopem o2ny

B crathe aHanmu3upyroTcst mpobiIeMbl, CBSI3aHHBIC C IEPEXOJAOM K YCTOHUIUBOMY
pasBuTHIO B AsepOaiimkaHckoid PecmyOmmke. B pamkax 3TOH KOHIICIIIIHH
HCCIENYIOTCS PEMICHNUS SKOJIOTHIECKHX MpodieM. Tak e moquepKuBaeTCs BAXKHOCTD
(hopMuUpOBaHUs KyJIbTYyphl OHOChEphI, OCYIIECTBICHHUS SKONOIUTHKH, PACIIUPECHUS
9KOJIOTUYECKOTO0 00pa30BaHUs M HEOOXOJUMOW FOPUIUYECKON 0a3bl B PEIICHUH
AKOJIOTUYECKUX TTPOOIIEM.

SUMMARY
Yagublu Rashadat Gudrat

The article analyzes the problems connected with the transition to sustainable
development in the Republic of Azerbaijan. Within the framework of this concept,
solutions to environmental problems are being investigated. The importance of the
culture of the biosphere, the implementation of environmental policy, the expansion
of environmental education, and the necessary legal framework for solving
environmental problems are also emphasized.

Capa tovsiyod etdi: f.e.d. S.Hiiseynov
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Giris. Vohdati-viicud islam falsefosinin asas qollarindan olan sufizmin 6ziiliini
togkil edon baslica tolimlordendir. Sufilik falsofosi mistik ¢alarlara malik oldugundan,
tosovviifiin 6ziinomoxsus sirrli izi vohdati-viicudda da sezilmokdodir. Bu cohoatdon,
vohdati-viicudun magzi diiniincs {igiin do bir qadar golizdir. Onun mahiyystindoki
dorin folsofi mozmun da ilk baxisda moentigdon gizlidir. Telimin bu daxili
“izaholunmaz sehri” diislincolordo dumanli fikirlor do dogurmaq iqtidarindadir.
Vahdati-viicudun bu xalvati tomalinds hal shlinden olmayan bandoslori vahimaya
salaraq qorxudan ibare “kabuslar1” da uyumaqdadir. Bu heybatli “kabuslar” tolimin
motlobini tilsimo saldiqlarindan, vohdoti-viicudun oqllorde tolatiimlor tdrodon,

9% ¢

diisiindiikca dohsatli saslonan; “viicudda Haqqdan geyri bir sey yoxdur”, “zahir olan
har sey Haqqdir”, “Xaliq ve mexluqda varliq birdir”, “gdriintiilorde gériinen Haqqdir”
ifadolorindaki sirrli monalan ilk baxigdan askarlamaqda oziyyot ¢okon oql, ixtilaf
salan “kabuslar”in tilsimini qiracaq birbasa ovsuna da malik deyil. Belo gorxunc
cagirislar gqarsisinda titroyon, 6z heyrati ilo do cadulanmis diisiinconin golocayi natico
iso sirkdir. Belods, vohdsti-viicud teliminin niimaysndslerindon olan; Ciineyd
Bagdadinin (822-911) “ciibbomin altinda Allahdan basqas1 yoxdur” foryadi, Hollac
Monsurun (858-922) “Onal Hoaqq” demasi, Qazilorin gozii olan Eynalqiizat
Miyanacinin (1099-1131) “hakimdon daha c¢ox, arifin vohdot dili ilo danisan,
danigdig1 iiglin do 6z basina da bela olan dili”, Mdvlana Cslaladdin Ruminin (1207-
1273) “cisimlor ¢oxdur, cansa birdir” xitabi, oglu Sultan Valadin (1227-1312) “cahan
i¢ra nisan istadiyimdo, cahanin daima son oldugunu bildim” etirafi, Yunus ©mranin
(1238-1321) “bizim ils 6ziinii agkar edib, 6ziinii bizds piinhan eden Haqq”1, Mahmud
Sobiistarinin (1288-1320), “Haqqn birliyino sahid olan hor seydo varliginin vahid
olmas1”n1 bayan etmasi, Obdiilkorim Cilinin (1366-1424) “bayanina bels iki alomin
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sahidlik etdiyi kamil insan™1, dorisi soyulan Nosiminin (1369-1417) “monds cahanin
s1gd1g1 halda monim bu cahana sigmadigimi” cara ¢okilorkon car ¢okmasi, Sunullah
Qeybinin (1615-1665) “bir viicuddur ciimls asya, eyni asyadir Xuda” tozadi, Niyazi
Misrinin (1618-1693) “hara baxsa osyada ancaq osma goron arifin, climlo osyada da
miisomma olan Tanrini gérmasi ” aql shli terofindon birmenali gabul olunmur.

Vahdoati-viicud: ziddiyyatlordon aydinhga dogru. Bu qorib cohotlori ilo,
vohdati-viicud islam diinyasinda uzun zaman koskin toqibloro moruz qalmis, agir
ittthamlar ilo iizlosmisdir. Bu monada taninmis din alimi ibn Toymiyya (1263-1328)
do vohdati-viicud toliminin niimayandslorini miilhid (dinsiz-Z.R.) adlandiraraq onlart
siddatli tonqid atosino tuturdu (8, s.108-109). O, hom do vohdati-viicudu islamda
pislonilon hiilul! vo ittihad®> kimi sorh edirdi. Bu tolimin torofdarlarinin togib
edilmasini dostokloyarak, onlarin masloyini islam oxlaqma qarst ¢ixma kimi radd
edirdi. Onun fotfasi ilo islam diinyasinda vehdati-viicud telimi kiifr, niimayandslori
iso kafirlor hesab olunaraq edam da edilirdi. Digor gorkomli miisolman alimi Ibn
Xoaldun (1332-1406) da, vohdati-viicudu sort bir sokildo islama yad tolim kimi
pislayirdi (16, s.92). O, sufilorin aqlin hoqigostlorine qarst kosfin haqigatlorini
goymalarint yolverilmoz sayirdi. Bu kimi ittihamlardan qaynaqlanaraq aramsiz
tagiblardon “aziyyet ¢okon”, “qan doryasinda bogulan” vohdati-viicud tolimi islamda
tabligi bdyiik giinah sayilan viicudiyys (panteizm) kimi do galomo verilirdi. Masalon,
taninmis islam miicaddidi (dini canlandiran, yeniloyon) Seyx ©hmad Sirhindi (1564-
1624) da, vohdati-viicudu viicudiyys elan edarak radd edirdi (10, s.4-5). Qeyd edak
ki, ©.Sirhindi (Imam Robbani) vohdati-viicudu (varligin vohdati, birliyi) inkar edarak,
onun ovazind vohdoti-siihud (sahidliyin vohdoti, goérmo birliyi) tolimini irali
siirlirmiigdiir. Vohdati-siihud vohdati-viicudun “Haqgdan basqa varliq yoxdur” fikrini,
“alomdo gbziin gordilyli biitiin varliglar Haqqin tacollisidir” fikri ilo avez edon
tolimdir. Amma, falsofi cohotdon yanasdiqda vohdati-viicud vohdati-githuddan forgli
do deyil. Bu masoloya diqgot yetiron taninmis islam miihaddisi (hadis elmini bilon)
Sah Voliullah Dehlovi (1703-1762) do yazir ki, hor iki tolimdoki bonzotmo va
macazlar bir kenara qoyduqda, onlar mahiyystco tam olaraq eyniyyat toskil edir (4,
s.181). Qeyd edoak ki, hindistanli sufi seyxi $.V.Dehlovi vohdati-viicud teliminin
torofdarlarindandir. O, hom do, ©.Sirhindinin vohdati-viicudu tohrifli izah etmosi ilo
do razilagmirdi. Belalikla, uzun zaman vohdoti-viicuda yersiz calaq edilon viicudiyya,
togib olunan sufilerin 6zlori terafindon he¢ bir zaman gabul olunmurdu. Masalen,
vohdati-viicud toliminin on taninmig niinayondslorindon biri olan ©bdiilqani Noblusi
(1641-1731) do kakin sokilda vehdati-viicudun “viicudiyys firqasi” adlandirilmasina
qarst cixirdi (21, s.76-77). Ariflorinin bu qiyamlarmma baxmayaraq oldugca
uzundmiirlii itttham kimi tarixin yaddasima kecon viicudiyys, vehdati-viicudun
“viicud”unu, vohdati-mdévcudun (panteizm) “moévcud”u hesab edorok bu giinadok
izlomokdadir.

! Tanrinin alomo va ya ruh soklinds insana daxil olmasi.
2 Xaliq ilo xalqin birliyi, birlogorok tok olmasi, toklonmasi.
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Biitiin bunlara baxmayaraq vohdati-viicud firqesinin verdiyi ¢oxsayli giinahsiz
qurbanlar hador do getmodi. Biitiin bu itgi ve tolafatlar XVI asrin avvallarindon
baslayaraq xeyli deracads songidi. Bu asrdo ortodoksal (sabit, ardicil olan) islam
vohdati-viicud ilo siilh bagladi. Islamm miiqeddos torpaglarma (1517-ci ildo
osmanlilarin mamliikler {izorinde qolabs ¢alaraq Hicaz bolgesini olo kegirmolorini
nazards tuturuq) sahib ¢ixan Osmanlt hiinkari I Salimin (1470-1520) saylari naticesinde
vohdati-viicud bdyiik islam mokaninin genis bir gismindo tam borast qazandi. Sultanin
gostorisi ilo 1165-ci ildo Ondoliisdo (Ispaniyanin indiki Mursiya soharinds) dogulub,
Suriyanin Domosq sohorindo vofat etmis sufi seyxi ibn Orobinin (1165-1240) gobri
iizorindo do mohtogom tiirbo do ucaldildi. Xolifonin (momliiklor tizorindo golobo ilo
xolifalik do Osmali hokmdarlarina kegdi) fatvasi ilo Ibn Orobinin tolimi do islam
alominds rosmilosdi (3, s.15). Xolifalorin basladigi bu isi novbati asrlordon alimlor do
davam etdirdi. Belo ki, XVII asrde Madina sohorinin tanmmus iilomas: Ibrahim ol-
Sohrizari (1616-1690) vohdati-viicudu Quran osasinda da sorh etmoyo ¢oht gostordi (15,
s.35). Islam ilo vohdoti-viicud tolimi arasinda oldo olunan bu barisiq Osmanh
imperatorlugunun son giinlorinadok davam etdi. Biitlin bunlarin naticasinds islamda
Seyx ol-Bkfar (on kafir seyx) adin1 gazanmuis [bn Orobi, artiq Seyx ol-Okbor (on bdyiik
seyx) kimi taninmaga basladi. Sonuncu addan térayon okbarilik tolimi iso Osmanlida
viisot aldi. Eyni zamanda, osmanlilarin Maqrib 6lkalarini fath etmasi akbarilik taliminin
bu orazilorado do genis yayilmasina giiclii tokan verdi. Novbati osrlords bu ideyalar
Maqribden Qarba (Avropa) do yol tapdi. Qorbin okboarilik tolimi ilo ilk (farixi
qaynaqlara asasan ilk malum olan-Z.R.) tanighiginin asasini iso moshur okbori seyxi
Cazayiri qoydu (27, s.152-153). Qeyd edak ki, Olcazairin fransizlar terafindon iggalina
qgars1 iisyan qaldiran okbori seyxi Obdiilgadir Cozayiri (1808-1883) bir miiddot Fransada
habs hoyat1 yagamis, fransiz imperatoru III Napoleon (1808-1873) terafindon bdyiik
hoérmot qaznaraq azadliga buraxilmisdir. Domoasqdo vofat edon ©.Cozayiri Ibn Orobinin
gobri yaninda dofn edilmisdir.

Vahdoati-viicud taliminin formalasmasinda Miihyiddin ibn 9rabinin (1165-
1240) rolu. Umumi sokildos vohdoti-viicudun bir ¢cox ideyalarma bn Orabidon énca
do miixtoalif sufi miitefokkirlorinds bu vo ya digor deracads rast golinsa do, bu tolimin
falsofi &ziiller iizorindo osash inkisafi siibhosiz ki, ibn Orobinin adi ilo baglidir
(asagida bu mosoloyo yenidon qayidacagiq). Diizdiir, ibn Orobi vohdoti-viicud
termindan heg vaxt istifado etmomisdir. Umumiyyatlo, bu terminin monsayi vo kim
torofindon ilk olaraq islodilmosi otrafindaki miibahisolor do songimir. Masalon,
H.O9rdom hesab edir ki, bu termindan ilk istifade edon Sadraddin Konavi (1210-1274)
vo Ibn Sobindir (1219-1270) (8, s.38-39). Qorbdo Ibn Orobinin on tanmmis
tadqiqatcilarindan olan U.Cittik (William Chittick) ise hesab edir ki, vohdati-viicud
termini ilk istifado edon S.Konavi ils yanasi, ham do Sadaddin Forqanidir (6. 1296)
(5, s.178-179). S.Taci-Foruhiys (Suha Taji-Farouki) gors ise, vohdati-viicud kalmaosi
Ibn Toymiyyenin Boyiik Seyxi tonqid etdiyi zaman meydana golorak, islam diinyasina
bidotci bir tolim kimi tamdilmisdir (25, s.16). Amma, Ibn Srobi vohdoti-viicud
termindan istifads etmodiyi halda bels, 6z zongin yaradiciliginda tesavviifiin vohdat
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masalalarine diger miitasaffiflor ilo miiqayise olunmaz doracads ¢ox miiraciot edarak,
miixtalif folsofi mosalalari vohdati-viicud asasinda ardicil bir sokildo izah etmisdir.
Qeyd edoak ki, Boyiik Seyxin boyiik irsi do islam alominds 6z genis miqyasina gora
secilmokdadir. Ibn Orobinin nohong irsi barado otrafli molumat (700 sohifalik bir
osorda) veran Osman Yohya, Seyxin bdyiik va kicik hacimli olmaqgla 800-don artiq
asarinin oldugunu qeyd edir (28, s.73). Macid Foxri iso, Ibn Orobinin bu sserlorinden
400-{iniin glintimiizodok golib ¢atmasini xiisusi olaraq vurgulayir (9, s.258).

Eloca do, ibn Orobi bir-neca asr nca yasamis bir cox mashur sufilorin do vohdot
masalalori ilo bagli asas ideyalarimi 6z miixtslif asarlerinds bir yers toplamaqgla,
sufizmi daha genis bir sokildo isiglandirmisdir. Onunla sufizm bir ¢ox islami vo geyri-
islami talimlari do 6zlinds birlosdirarak hartarafli olaraq inkisaf etmisdir. Bu vohdoatda
sufizm yeni, ideyalarla da zonginlosmisdir. Ibn Orabi ilo vohdoti-viicud miikommal
tolim sokli almaqla, ham do avvalki dovrlerden forgli olaraq praktik yasantilar, alovlu
nitqlor, bodahoton sOylonilon bolagotli ifadolordon birdofolik yazi formasina da
kegmisdir. Bu cohoatlori nazoro alan ©.9fifi* do hesab edir ki, Ibn Orobidon 6nco
vohdati-viicud sistemi islamda kamil formada moévcud deyildi (1, s.47). S.Akkag
(Samer Akkach) da diisiiniir ki, vohdoati-viicud ideyas1 ibn Brabini qabaglasa da, bu
konsepsiyanin osasli diinyagoriigii kimi inkisafi sdzsliz ki onun adi ilo baghdir (3,
5.89). Ibn Orobi ilo yeni mocraya daxil olan sufizm nizaml bir sokilds inkisaf etmoklo
tolim kimi daha da sistemlosdi. ©.Domirli do hesab edir ki, Ibn Orobi vo onun
davamgilarinin faaliyyetlori ilo tasavviif nazari bir dil qazanmagqla da sistemli forma
ald1 (7, s.73). Ibn Orobinin yazil irsindo istar Sarq, istorsa do Qarb falsafi anonolori
do bir-birine qovusdu. Bunun noticesindo ©.Qaramustafanin vurguladigi kimi, Ibn
Orobi sufilik nozoriyyosini do folsofi ononslor ilo zonginlosdirmis oldu (17, s.29).
Falsofi ideyalarla zonginloson sufizm Ibn Orobidon sonraki dévrlords do artiq sirf dini-
mistik tolimdon daha ¢ox asasli bir folsafo kimi yeni inkisaf yolu gotiirdii. Bu cohotdon
R.Okudan da geyd edir ki, ibn Orobi ilo iimumilikdo tosovviif do osash folsofi
sistemlilik gazanmaga baslad1 (22, s.85).4

Vahdati-viicudun “odur, o deyil” prinsipi. Varligin vahidliyi ve yaxud birliyi
kimi tarciimas olunan vahdati-viicuda gors, vahid varliq ve varliga sahib yegans viicud
Tanridir. Alom bu tok varligin goriintiilor mokani, alomdoki biitiin mévcudluglar iso
bu vahidin sonsuz tozahiirleridir. Varliq vahid oldugundan saysiz tozahiirlorin
mahiyyatlorindoki haqigst, yoni, onlarin movcudluq osaslar1 da vahiddir. Demali,
Tanr1 yoxlugu 6z tacallisindo askar edon bir, yoxlugdan agkar olunan alom (yoxlugdan
alomo ¢evrilon alom) is9, tacallide Tanrinin goriintiisii olan goxlugdur. Belado, yoxluq
olan alomds varliq kimi Tanridan basqa heg ns yoxdur. Yeni, varliq alomin 6ziins aid
olmadigindan, alomin asli yoxluq qalmaqla onun comi goriintiisii Tanridir. Demali,

3 Ik dof> Ibn Orobinin irsini falsefi aspektdon sorh edon Obiilola Ofifi (1897-1966) olmusdur. Ofifiys
gora, Ibn Orobinin talimi goti olaraq falsefadir (2, s.117).

4 Boyiik Seyxin filosof kimi qobul olunmasi mosalosi do oldugca miibahisalidir. Tbn Orabi irsinin
taninmus tadqiqatcilarindan olan R.Landau (20, s.22) vo M.Sodkevig (6, s.5) is9, imumiyyatlo hesab
edirlor ki, Ibn Orabi filosof deyil.



Sufizmin vahdati-viicud taliminds varliq problemi 187

vohdati-viicud varliglarin yox, varligin birliyi haqqinda telimdir. Vahdati-viicud
yoxlugda da varliq olan Tanri haqqinda elmdir. Vahdati-viicud viicudun varlq kimi
vahdatindan bahs edon falsafadir.

Ibn Brobi “Fiituhatiil-Mokkiyys” (Mokko fathlori) adl1 irihacmli asorindo filosof
va sufilarin baxislari miiqayise ederok yazir ki, har seyds ona aid vo onun vahid
oldugunu gostoran bir ayot oldugu kimi, har seyds ona aid ve onun eyni oldugunu
gostoron bir ayot do vardir (13, s.328). Biitovliikkdo sufizmin, eloco do, vohdoti-
viicudun ensiklopediyasi sayilan bu asarin 6z zoncirvari mantiqina goras, “Tanrinin hor
seydo olmas1” vo “har seyin Tanr1 olmas1™ fikirlori do, slagsali sokildo vohdatdadir.
Belo ki, vohdoti-viicudda varliq vahid olarag yoxlugun da gergok (gercoklik)
mahiyyati oldugundan, vehdati-viicud ham do, tok mahiyyat haqqinda olan falsofi
tolimdir. Mahiyyaetin vahidliyi ilo tolimin bu iki ifadedssindaki montiq ds birdir. Yoni,
vohdati-viicud vohdati mévcud (viicudiyys) olmasa da, vahdati-viicudda viicud hom
da movcudda moveuddur. Sufizmin moshur ifadosi ilo: “Tanr1 hom odur (yoni, alom),
hom do o deyil”. Belodo, montiqi (vohdati-viicud tolimi balli bir falsafi mentiq
iizorinds qurulmasa da) olaraq vohdati-viicudun viicud ve mévcud bolgiisii varligin
vahidliyi prinsipine zidd do deyil. Yeni, vohdati-viicudda vahid yoxlugda da vahid
oldugda vahiddir. Bu isa 6z novbasinda, elo yoxlugun inkar1 da deyil. Fikirimizca,
vohdati-viicud folsofasini siddatli toqgiblar ilo lizbaliz qoyan an osas mogam da, bu
tolimda biitiin digor folsafi sistemlorden forqli mentiq asasinda qurulan varliq (var
kimi var olan) va movcudluq (yox kimi var olan) bolgiistdiir.

Miistaqil ikiliyi (tosniyo) inkar edon miisalman Sorqinin bu vohdst toliminds
varliq yoxluq ilo toplanmir, yoxluqgda mdvcudluglar (onlar1 yoxlugdan varliga
¢ixarmaq vo ya onlarda oks olunmagla) vo ya comi mévcudluglar ilo do alom kimi
goriiniir. Mévcudluqglar alomdon ¢ixildiqda (mantiqi olaraq) iso, yena yoxluq qalir.
Demali, varligin vahidliyi prinsipi kimi vohdati-viicud comlonms ganunlarina tabe
olmadigindan, naticodo ondan ikinin hasil olmasi da miimkiinsiizlosir. Amma, bu sirli
riyazi hesab qaydalar1 goziin gormo vo aqlin isa dork etmo imkanlar ii¢iin cobridir.
Elaca da, varligin tacsllids verilon varligdan (slamat kimi varliq) basqa, xalis varliq
(Tanrmin 6zii) kimi bilinmasi do vohdati-viicud falsofasi torofindon biitiin hallarda
birmenali olaraq inkar edilir ki, belodo varliq alom kimi bilinir (bu mosaloys bir godor
sonra qayidacagiq). Vohdati-viicud varligin aslinin bilinmoz olmasi haqqinda da
tolimdir. Vahdati-viicud varligin yoxlugu inkar edorak, alomin varlq ilo tasdiqidir.
Nizamli sokildo, tosdiq vo inkar ahongindo (vohdati-viicud folsofosinin asaslandigi
yegana Oziinamoaxsus ardicil montiq do budur) hall olunan vahdati-viicudun abadi
vahidlik prinsipi, varligdan kenar varligin inkar1 (aql ii¢iin olan inkar1 nozards tuturuq,
¢linki, vohdati-viicudda varliqdan kenarda da varliq vardir), yoxluqda ise varligin
tasdiqi ila gatilasir. Belada, vohdati-viicudun gagirigi “Tanrini alom il birlogsdirmok™
deyil. Onun asas ideyasi, alomdoki hor bir mévcudun suratinds Tanrimi gérmak, bu
movcudlarin aslinds yoxlugda oldugunu dork ederok, onlardaki vahid haqigoat olan
varligi-Tanrin1 seyr etmokdir. Qarbin vohdati-viicud asiqlorindon olan I.N.®hmaod
dogru olaraq hesab edir ki, ibn Orobids sual Tanr ilo “bir olmaq” kimi yox, Tanrinin
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bir olmas1 kimi qoyulur (23, s.175). Fikirimizca, bu miicerrad vohdati dork etmok,
ancaq aqli bir qodor forgli kdklomok ilo miimkiindiir. Ciinki, aqlin mantiq simlari,
ancaq soslonon miisyyen “zil avazlari” esitmayarak va elaca do onlara qulaq vermadon
bu hozin musiqini sonadok tam dinloyo bilor. Bu cohotdon, vohdati-viicudu yalniz
rasional montiq ilo izlomokdonss, onun 6z forqli, amma, bu tolimin daxilinds
0ziinaxas limumi nizamli montige qulaq asmaq daha magsadouygundur.

Vohdoati-viicudun vahidi ¢oxalmayan, artmayan tok hoqigotdir. Bu hoqigot
kasratin goriintiilords forq etdiyini mahiyyatlorde com edondir. Belads, vohdati-viicud
kosrotda vohdotdir, kesrotin do vahiddon va vahid olmasina siibutdur. Vohdati-
viicudun tanmmmis simalarindan olan azorbaycan filosofu Mahmud Sobiistorinin do
“Giilgoni-Raz” (Sirlor baggasi) asorinds vurguladigi kimi, vohdoti agkar edon do
kasratdir (24, s.30). Yoni, kosrot vohdatin tocsllisinin niimayisidir. Varliq vahid,
mahiyyat tok, haqiqat bir, alom yoxluq olduqda kasrat vohdstdir. Belados, “alomds
Haqqdir, alom do Haqqdir” fikrlori dogrudur. Amma, bunun oksini, vohdot kosratdir,
varliq yoxluqdur, “Tanr alomdir” demok yalnigdir. Demsli, vohdati-viicudda kasrot
vohdot adli vahid hoqgigetin davamidir, ondandir. Vohdsti-viicudda vohdoat elo
kosrotdadir, kasrot vohdotdon ayr1 deyil, onun bir hissosidir. Ciinki, vohdostin bilinmasi
kasratda vo kasrat ilo miimkiindiir.

Digor torafdon, vohdati-viicudda vahidin tozahiir mekanina ¢evrilmok ils, goriintii
sokli alaraq gergoklagon kasratin, vohdatdan farqli olmasi da labiiddiir. Ciinki, goriintii
varliq va yoxluq arasi ayirici tobaqodir. Goriintli na tam varliq, no do tam yoxluqdur.
Ona gora do, “Odur, o deyil”. Goriintiilords ise, yoxluq 6z yoxlugunu itirmak il kasrat
varligini, alomi qazanir. Alom 6z varligi olan yoxlugunu varfigin goriintii varlig: ila
dolduraraq gergoklosdiyi iigiin vohdoti-viicudda varliq yoxluga mozc (qarismag,
gatmaq) olmur. Bu cohotdon, Ibn Drabi “Fiisusiil-Hikom” (Hikmatlorin osas monalari,
incilori) adli mashur asarinds yazir ki, Haqq goriindiikds xalq onda gizlonir. Goriinen
xalq olduqgda iso, gizlonon Haqq olur (11, s.80). Yoni, goriintii bir mortoba (montiqi
olaraq gercak) kimi, hom do ayirici tobagoe oldugundan, o, varligi da yoxluqdan ayirib,
var vo “yox” (yox kolmasi vohdati-viicud folsafasine uygun deyil) olanlar1 ancaq
goriintiilords qovusdurur. Belads ise, Haqq ve xalq, har ikisi gizlondikda askar olur.
Bu cohotdon, vohdoti-viicudun osas ideyasi, varligin, eloco do yoxlugun miitloq
gizliliyi vo gizlilik ilo nisbi agkarlanmasidir. Ciinki, vohdsti-viicudda gizlonmok
ortaya ¢ixmaqdan daha iistiindiir (13, s.202). Belads iso, “har sey odur”, “har seyds
odur” deyimlori montiqi olaraq vohdoti-viicud tolimi daxilinds goti sokildo dogrudur.
Vohdati-viicud falsafasinin bu kimi tohliikali saslonon c¢agiriglary, bu talimindon
konarda aksomlar yox, bu talim daxilinda postulatlardir. Qeyd etdiyimiz formada
aksiomlar kimi baxildiqda vohdoti-viicud elo viicudiyyadir. ibn Orobiden sonra
vohdati-viicud taliminin an gorkomli niimayandoalorindon biri olan Davud Kayserinin
(1262-1350), “Allah varhq oldugu iigciin moévcuddur, izafi varhq (alom nazords
tutulur-Z.R.) iso movecud olmadigi tigiin vardir” (18, s.56). S.Qeybinin, “sono alom
gdriinon hagiqotds bir olan Allahdir” (19, 5.348). Ismay1l Golonbavinin (1730-1791)
“vohdati-viicuddan varliq kimi var olmaga layiq tok bir movcud vardir ki, o da
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Allahdir monast ¢ixarilmalidir” (22, s.64). Ya da ki, vohdst ariflorindon olan
Kostoncali Seyxi Siilleymanin (1750-1820) “alom Haqqin varliginin slamatidir” (26,
s.131) ifadslarindoki fikirler vohdsti-viicud falsofasi daxilinds qavranildigda kiifr yox,
hoqiqatin hoqigoatdir. Belodo, “viicud moévcud ilo eynidir” demok miimkiindiir.
Vohdati-viicudda varliq variigliq slamatlorini yoxluga tacallilerds étiirarak, alomdon
kaenar qiivva kimi qaldiqca, yoxluq tacsllido mévcudluq qazanib aloms ¢evrildiyinden,
moveudluq varhigin oksidir, “odur”. Belodo vohdoti-viicud, varligin 6ziindo (Tanr1),
varligin yoxlugda (tocalli) vo yoxlugun da o6ziindoki (alom) shadiyyst prinsipidir.
O.0fifi da hesab edir ki, 6z varliginin aslinde Haqqn varligi oldugunu qobul etmodan,
sonin vo onun varliglart kimi ayirsan, ohodiyyot ortadan qalxar (1, s.180). Demali,
vohdati-viicudun shadiyyat prinsipi “o0, man va ya geyri” galibins ziddir. Ancaq “0”
olan vohdati-viicudda “0” yoxdursa, “mon” do yoxdur. O, monds yox, o, sirr kimi
tacallilords mandadir. Bu cahatdon vohdati-viicud, O iizarinda qurulan falsafi talimdir.

Voahdati-viicud taliminds Tanr1 problemi. Vohdati-viicudun vahid varligi olan
Tanri, bu tolimin “odur, o deyil” baglica miiddeasina gérs hom, alomi-acsamda
(cisimlor alomi) tocolli ederok goriintiilordo oks olunan, “gdrntiilorin gergok
mahiyyatlorini yox™ edorok alomin hom goriintiisii, hom do osli olan qiivvadir. Yoni,
vohdati-viicudun Tanris1 bir tarafdon obadi “gizli xozina”, diger torafdon isa, tacalli
edorok aloma enon, amma, alomds olmayan vahiddir. Belo ki, vohdati-viicudun “o
deyil” bucagindan Tanrinin asli olan menasi (sufizmdes, eloco do vohdati-viicud
toliminds “mona” Tanrmin batin torafini ifads etmok ii¢iin istifads olunan termindir)
alomdon miinozzehdir. Mona geybds olan bilinmoz qiivvadir. Bu bilinmoz mona
xaligin mahiyyati vo ya zatidir. Vohdeti-viicuda gore, Tanrinin vahid moenasini
yoxluga aid keyfiyyotlor vo ya alomin xasso vo xiisusiyyetlori ilo anlamaq
miimkiinsiizdiir. Bu monada ibn Orabi do yazir ki, Haqqmn zati miimkiiniinlorin hor
hans1 bir xiisusiyyatleri ilo ifads oluna bilmaz (13, 5.326). Digar torafdan isa, bu gizli
vo sirli monanin tacalli edon, goriintiilordo oks olunan vo kosrati toéradon ikinci torofi,
“odur” hal1 olan surati (sufizmdo “surat” Tanrmin tocolli edon zahir torofidir) do
movcudlarda movcuddur. Vohdsti-viicudda mena vo surot Tanrinin vshdatini
pozmadan, vahdatda da onun ikili izahi liglin se¢ilmis banzarsiz bir falsafi modeldir.
M.Sabiistori do “Giilsoni-Raz”da yazir ki:

Hoar nayi gorsan, bil, budur zorurat,
Iki alom var: mona va surat (24, s.74).

Demali, vahdati-viicud mona va surat “ikilisina” asaslanan falsafi talimdir.
Amma, vohdati-viicud falsofasi bu “iki alomden” ancaq birinin atrafinda doniib durur
ki, bu da Tanrinin surat torofidir. Vahdati-viicud surat gisminda olan Tanrt haqqinda
elmdir. Tanrinin mona torafi sufilorin bu vohdot falsofasindo mohromdir, agilmaz vo
bilinmoz sirrdir. Demali, vohdati-viicudun suali goatiyyon Tanrmin zati da deyil.
Vahdati-viicud abadi transsendent olan Tanrvun yalniz “immanent” torafi haqqinda
folsafi talimdir. Ibn Orabi do yazir ki, Tanrmin varligi mahiyyatinin do eynidir (12,
s.122). Tanrmin zat1 hom do vahid haqigotdir (11, s.74). Vohdoti-viicudda Haqqin
zatimin tacollilords istiraki, tozahiirlorde bilinmasi qeyri-miimkiindiir. Yani, birbaga
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istirak etmoasa do, biitiin tacallilorin vahid manbayi (suratin asasi manasinda) olan
Tanrnin zat1 6ziinds varliqdir, qeybds hoqigoatdir. Oger, zat Tanr1 adli nohong bir
haqiqgeatin morkazi ndqtesi, daxili niivesidirse, surat, bu yanar niivedon ¢ixan saysiz-
hesabsiz borq vuran siialarin comidir. Vohdati-viicudda Tanrinin zat1 qeybdo olan
sirrli hoqiqgatini, varlig litfiinli ancaq 6z suratinin goriintiilori vasitosi ilo kenarda da
agah edir, bu sirri 6ziinds sirrli saxlamagq sorti ilo yoxluga da 6Gtiiriir. Vahid ndqts 6z
suratini-yanar niivonin horarati ilo yoxluga yonoaldorkon 6z geyb dairasini tork etmir.
Ko6zarmis niivenin istisi slialarin mahiyyatlorinds-hararatlarinde qalmaqda davam etsa
do, slialarin qaynar ndqtodon uzaqlasmasi ilo horaratin kdzeron sirri do azalir. Bu
horarot do 6z névbosindo donmus yoxluga soyuyaraq daxil olur. Niivodon yoxluga
gadar olan uzun “masafa”do niivenin sirri horarstin azalmasi ilo daha da artir. Vahdoati-
viicudda Tanrt alomda bilavasita yox, bilvasito tacalli edorak gériiniir. Ogor, koz
biitiin odu-alovu ils, yera enarss, varligin varligi (zat), yoxlugunsa hom yoxlugu
(alomin zat1), hom do varlig1 (alom) itmis, yanib kiil olmus olar. Tanr1 da alomdo
“ariyar”. Yoni, vohdati-viicudda Tanrinin bilinmez qalmasi, bu tolimin ndvbati
bondlorinin qurulmasi tiglin on vacib sortdir. Vahdati-viicud viicudiyyoni montiqi
olaraq da inkar edan talimdir. Vahdati-viicudda surat adli darin u¢urum viicudu
yoxlugdan tocrid edon tobagadir. Demali, vohdati-viicudda, Tanrmin zati suratin-
tacallinin arxasinda daima gizlidir. Suret do zatin izharini (askar olunub meydana
¢ixma) miimkiinsiiz edon arakesmadir. Bu gizlilikdon Tanrinin zati “korluq”dur.
Vohdati-viicudun agar terminlorindon olan korluq (ema) haqigstin gdriinmomaosine
isaradir. Korluq sirrli olan mona ils eynianlamlidir, zat1 inkar etmodan, bilinmoz kimi
tosdiq edon bir ifadadir. Digor terafdon, vohdsti-viicud arifleri Tanrinin bilinmaz
zatin1 izah edorkon tez-tez “toxum vo agac” bonzotmosino miiraciot edirdilor. Toxum
(mona) agacin (alom) meydana golmasi ilo, kdklards (surat) bilinmaz olsa da, agacin
varliginda bir mahiyyat kimi abadi olaraq qalmaqda da davam edir. Toxum qollu-
budagli agaclar kimi bitib, yoxlugu alom adli mesolik ilo Ortiir, varliq toxumdan
yarpagadok aloma yayilir. Bu banzatma viicudiyys toasiiriiti yaratsa da, “o deyil”
prinsipi asasinda (mentiqi olaraq, artiq qeyba ¢okilmis toxum birbasa agacda deyil
onun izi agacdadir, elo agacdir) agacin kasilorok megonin yeniden yoxluq elan
edilmosi (tokrarlanan tosdig-inkar ikilisi) ilo vohdati-viicuda g¢evrilir.
Vohdati-viicudda mena 6z surotini alomo tocollilordo agir. Suratin tocollisi ilo
mazharlar haqigat gazanir, yoxluq qazanilan goriintiiler ilo aloms ¢evrilir. Sonsuz asmalar
(isimlor), ilahi olamot vo sifatlor alomo yayilmagla miixtolif formalarda oks olunur-
iiluhiyyati (ilahi ad vo sifatlorin biitiin toplusu) gercoklosdirir. Ibn Orobi “Fiisusiil-
Hikom”ds yazir ki, Tanr1 surati ilo alomi var edondir (11, s.31). Ciinki, Tanr hoqiqati
etibari ilo tok olsa da, isimlari etibari ilo goxdur (11, s.184). Vahidin vahid kimi bilinmasi
miimkiin olmadigindan, vahid 6z suratinin sonsuz tacallilari vasitasi ilo alomds “goxalir”,
alomi vahid nurla miixtolif ronglors boyayir. Bir sonsuz ismlari (vehdasti-viicudda isim va
sifatlor ilahi olamatlori ifado etmok baximindan eynianlamlidir) ils tocalli etso ds, bu
tacallilerds foplanmayan va boliinmayan birin naliyi va necaliyi heg vaxt zahir olmur.
Qeyd etmozk lazimdir ki, bu “ikili” bolgiiys baxmayaraq, vohdati-viicudda zat-mana va
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iiluhiyyat-surat Tanrinin miistaqil va farqli hissalori do deyil. Eyni haqigatin gizli vo agkar
torofloridir ki, onlan iki varliq kimi ayirmaq yalmshqdir, giinahdir. Hotta, coht etdikdo
belo miimkiinsiizdiir (vehdsti-viicudun aksiom olan vahidlik prinsipinin buna yol
vermomasini nozordo tuturuq). Belodo, Tanrinin sursti 6z gizli zatindan gaynaglanaraq
bilinsa do, ©.Noblusinin qeyd etdiyi kimi sifatlor zatin no eynisi na do geyrisidir (21, 5.33).
Yena do “Odur o deyil”. Vahdati-viicudda surat vahidin 6zii yox, izidir. Vahdati-viicudda
surat mananmin agart yox, onun kilitidir. Bir istiqamatli olan bu tolimdas {iluhiyystdon zata
kecid yoxdur. Sufilorin bu vohdat toliminds zatin haqiqsti 6z parlaq nurundan goriinmoaz
olan giinogdir. Mahiyysti bilinmaz bu giinos, sonsuz siialari-iiluhiyyati ilo yoxluga varliq
veran, alom ilo 6z baglar1 vasitosi ilo alage quran “gdy cismidir”. Belodo, vohdoti-viicudda
Tanr1 varliq sirrini yoxluqda olagelor ilo acir, ilahilik alom ilo alagalanir. Bu monada ibn
Orabi do Tanrnin tiluhiyystini hokmlor, nisbatlor va izafstlor kimi izah edirdi (12, s.106).
Demali, vohdat folsofasinin toloblerine goére, “alom Tanndu” yox, Tanrr diluhiyyat
raqiqalari va baglari ilo alam ila irtibatdadyr. “Alam varliqdir” yox, alom alagalor ilo va
alagalards agkar olunan yoxlugdur. “Tanr hor seydir” yox, Tanrt har seyda varliq kimi
har seydir. Yoni, Tanr1 vahid kimi gizli vo agkardir. ibn Orobi “Fiisusiil-Hikom”do yazir
ki, Tanr1 hom zahir, hom do batindir (11, 5.228). Belodo, hor iki torofds ancaq Tanr1 vardir.
Tanridan basqa da he¢ no yoxdur. Hor sey odur. Ciinki, varliqda vo yoxluqda varliq
vahiddir, alomdas bu varliq varligin 6z goriintiisiidiir. Mahiyyatica gizli, suratice agkar olan
bu haqiqgat ise vohdati-viicuddur. Fikirimizca, batin ve zahir “ikiliyi” (bu ikilik do sortidir)
do vohdati-viicudun vahidlik prinsipini, elo vahidlik ¢arcivasinda va vahdati pozmadan
hall etmoak ticiin secilmis an universal falsofi formadir. Bu forma iss, ancaq Tanrinin tok
varliq elan edilmasi ilo miimkiin olur. Paradoksal goériinss do, vehdati viicud 1+1=2, yox,
2=1 modelins uygundur. Bu model toplama yox, forqli boraborlik oldugundan, vahidlik,
yani, natica vahid olmadan vehdst do yoxdur. Vohdsti-viicudda bir mahiyyotds bir
galmagqla, sorti olaraq ikiys aywrir. Belods, vohdaoti-viicud sirrin sir vo sirvin askar
dialektikast iizorindo qurulan falsafasi tolimdir. Bu cohatdon M.Sabiistori do yazir ki,
Haqqin nurundan olan ciimlo cahanda, Haqq 6zii hom peyda (zahir-Z.R.), ham do
plinhandir (batin-Z.R.) (24, s.27). Demoli, vohdati-viicud folsafasinds hor sey zahir olan
suratin goriintiisiidiir. Goriintii suratsiz yoxluqdur. Yoxluga nozaran iss, Tanrt har seydir,
hor seydadir va heg bir yerdadir ifadelori daha uygundur. Belads goriintiiys nazeren,
OShmoad Ovni Konukun (1873-1938) ifadasi ilo “osyanin qoyyumu olan Tanr1” da (14,
$.392), “odur o deyil”. Demali, vohdsti-viicudda iiluhiyyst vehdsto xalal gotirmadon
kasrati do izah edib, vohdot ilo kosrat aras1 moantiqi bag qurmagq {iglin do on osas vo baglica
kecidir. Vahdati-viicud birbasa tiluhiyyat haqqinda talimdir. Vahdati-viicud tiluhiyyat
kegidinds miimkiin olan haqigatdir.

Amma, biitiin isimler eyni ndqtadan ¢ixaraq, eyni bir birin haqigatinin dasiyicilar
olmalarina baxmayaraq tocallilordo forqli goriintiilor yaradaraq, mixtalif sokillords
tozahiirlorde artirlar, ¢oxalirlar. Mdovcudlardaki varfighg (bu ifads ilo kasrotdoki
vohdati nazards tuturuq) alamatlorini sonsuz formalar ilo biruza edirlor. ibn Orobi do
yazir ki, biitiin ilahi isimlor tok hoqiqoti gostorsolor do, hor bir isim Oziiliiylindo
forqlidir (11, s.197). Belods, vohdati-viicudda osmalarin miixtalifliyi, sifatlorin
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sonsuzlugu vo saysiz ilahi slamatlorin forqliliyi biri ifads edocok har hansi bir slamoti
ds inkar edir. Yoni, montiqi olaraq sonsuz forqlilik sayilib bitmadikca, bir do sayilmur.
Bu bir saylarin (ssmalar) hamisinin ilkinds qalmagq serti ils, saylarin geri sayilaraq
biro golmosini do miimkiinsiiz edir. Saylarin mahiyyotlorinds sayilmaz bir kimi qalir.
Ogor, biri digar bir say ifads edarso, onda bir zoruri sokilds ikilagar, bu ardicilligla
sayilib sonda tiikonar. Demali, vohdati-viicudda vahid-bir kimi Tanr1 sayilaraq yox,
saylarin-ilahi atributlarin mahiyyotlorindo do bir qismindo galmaqdadir. Vohdati-
viicud tolimindoki bu inco magamlari nozare aldigda D.Kayserinin “Miigaddimalor”
(al-Miigaddimat) asarinda, “bir olanin haqigstinds ¢coxalma yox, ¢oxluq vardir” (18,
s.96) yazmasinda ziddiyyst do yoxdur. Vahdati-viicud sayilmayan bir va
sayilanlardak bir haqqinda falsafi talimdir.

Notica. Belolikla, heg bir balli dini, mistik vo falsafi tolimin dar ¢orgivasi va
mohdud hasiyasine sigmayan vohdati-viicud; tam osaslt oldugu halda, he¢ do ardicil
olmayan falsofi sistemdir. Oziinomoxsus vo tokrarolunmaz maontigo osaslanan
bonzarsiz falsafadir. Vahdot va kesrat lizorinds qurulan abadilik prinsipidir. ©badi
varliq vo sorti yoxluga osaslanan ziddiyyatsiz dialektikadir. Bitma va son kimi
anlayiglarin  anlamint bilmoyan kasilmomazlik ganunudur. Vahiddon danisan
monoteizmdir. Vahidi mana va surat kimi bolen “politeizmdir . Tanrin1 gdydos alomi
yerda bilen dini tolimdir. Yoxluqda varligimn olmasim iddia edon mistik talimdir.
Tabiati maddi kimi gabul etmayan geyri-naturalistik talimdir. Com va forqi yek edon
riyazi talimdir. Eyniyyoti vo forqliliyi eyni anda hom inkar hom do tesdiq edon
“tozadlr” tolimdir. Zahiri oqlo qarsi ¢ixan anti-rasional tolimdir. Batini kosfo
osaslanan irrasional talimdir. Oqli qolba yerlosdirdikdon sonra “rasional” talimdir.
Inasm ancaq kamil insan kimi qobul edon segici tolimdir. Biitin bunlarin da
yekununda sufizmin vohdati-viicud tolimi folsofs tarixinde on metafizik metafizikadir.
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XULASO

SUFiZMiN VOHDOTI-VUCUD TOLIMINDO
VARLIQ PROBLEMIi

Zaur Rasidov

Vohdati-viicud sufizmin asasii togkil edon on baslica tolimlordondir. Malum
oldugu kimi, vohdoati-viicudun tam gokilde formalasmasinadok sufizm islam alomindo
daha ¢ox mistik yoniimlii carayan kimi mévcud idi. XII asrdo vohdati-viicud taliminin
folsofi cohotdon sistemlosmasi ilo, sufizm do folsofi forma aldi. Ciinki, vohdoti-
viicudda islam dininden slave miixtalif qadim falsofi tolimlor (Antik folsofonin) do
ehtiva olunmaqdadir. Digor folsofi tolimlorin do vohdati-viicudda 6z oksini tapmasi
isa, sufizmi do boyiik 6lguds zonginlogdirdi. Amma, bu tosirlors baxmayaraq vohdati-
viicud iimumilikds islamin 6vladidir vo asasen islamdan qaynaqlanmaqdadir. Bels ki,
Miihyiddin ibn ©robi, Mahmud Sabiistori, ©bdiilqani Noblusi kimi mashur vohadaoti-
viicudgularin asarlari ilo yaxindan tanig oldugda da, bu talimdoki asas problemlorinin
six gokildo mohz islam dini ils bagl oldugunu gérmek miimkiindiir. Bu sababdaon do,
vohdati-viicudun folsofssini suwf olaraq islam dininin kontekstinda dork etmok
vacibdir. Uzun miiddat ¢oxsayli Qarb sorgsiinas vo torciimagilari xiisusi olaraq qeyd
olunan bu miihakimoni nazoro almamigdirlar. Bu sobobdon do onlar ¢ox zaman
vohdati-viicud doktrinasin1 islam dininin kontekstindon tam olaraq kenar basa
diigmiisdiirlor. Bir qisim todqiqatgilar iso, vohdati-viicudu birbasa Antik folsofo ilo
alagalondirarak onu gadim falsofanin varisi elan etmigdir. Bu gabilden olan, hamginin
birmenali xarakteri ilo do saciyyelonon elmi-folsofi yanasmalar da, 6z ndvbasinda
vohdati-viicudun sorhindoki tohrifloro gotirib ¢ixarmigdir. Belo tohriflordon iroli
golorak, sufizmin ¢oxsayli Qarb sorhgilari vohdati-viicud tolimini panteizm kimi da
basa diismiisdiir. Maqalads vohdati-viicudun ssas suallarindan olan varliq va ya Tanri
problemi tadqiq edilir. Elaca do, bu problem ils six sokilds bagl olan digor miihiim
masalalar da arasdirilir.
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SUMMARY

THE PROBLEM OF BEING IN THE SUFI DOCTRINE OF
WAHDAT AL-WUJUD (THE UNITY OF BEENG)

Zaur Rashidov

The doctrine of the unity of being forms the basis of Sufism or Islamic mysticism.
As is known before the final formation the theory of the unity of being, Sufism existed
just as a purely mystical movement in Islam. After systematization of this teaching in
the XII century, Sufism has gained a philosophical form too. In addition to Islam,
wahdat al-wujud has combine and merge together various philosophical teachings
(Ancient philosophy), which in turn greatly enriched Sufism. But despite this
relationship, wahdat al-wujud in general remains the brainchild of Islam. But if you
learn more about the works and thoroughly detailed the main ideas of such Sufi
thinkers as Muhyiddin ibn Arabi, Mahmoud Shabestari, Abd al-Ghani al-Nabulsi, one
can be sure that all the main problems in this teaching are closely connected with this
religion. Therefore, the philosophical doctrine of wahdat al-wujud must be understood
exclusively in the context of Islam. For a long time, many Western orientalists and
translators of the Sufi texts ignored the last judgment. They often understood the
doctrine of the unity of being outside the context of Islam. And based on this, some
researchers completely linked wahdat al-wujud with Ancient philosophy. Such
scientific and philosophical approaches, moreover, having an unambiguous nature,
led to certain misconceptions, and for this reason most Western interpreters of Sufism
understood the philosophy of wahdat al-wujud as pantheism. This article discusses
the main problem in the teaching of wahdat al-wujud, the problem of being or God.
And also analyzes the basic principles of this teaching, which in turn are related to the
problem of being or God.
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PE3IOME

MPOBJIEMA BbITHSI B CY®UIICKOM YUYEHUE
BAXJIAT AJIb-BY/UKYI (EAMHCTBA BBITHS)

3ayp Pawiuoos

JlokTpuHa enuHCTBA OBITHS, COCTaBIAECT OCHOBY Cy(pH3Ma WIM HCIaMCKOTO
muctunm3Ma. Kak u3BeCcTHO, 10 OKOHYATETHHOTO (POPMHUPOBAHHIE TEOPHH €IUHCTBO
ObITHs, Cy(hU3M CYLIECTBOBAJ KaK YACTO MUCTHUECKOe TeueHue B uciaame. B XII Beke,
mocjie CHCTEMaTU3alMd 3TOro yudeHus cypusm obpen ¢uiocodekyo dopmy.
[Tomumo ricnama, B BaXJaT ajlb-BYKY/I COYETACTCS M CIIMBAETCS BMECTE, Pa3IIUIHbIC
dbunocodckue yuenus (AHTHuHaAsA ¢uaocodus), KOTOPeIE B CBOIO odYepedb B
3HAYUTENLHON Mepe oboraTiiu cypusmM. Ho HecMOTpst Ha 3TO POACTBO, BaXJIaT ajb-
BY/DKYI B IEJIOM OCTaeTcs AETUINEeM Hciama. Ecinu moapoOHO 03HAKOMHTCSA C
TpyIaMu Takux Cy(GHHCKHX MBICIHATENEeH Kak, Myxiuamua noH Apabu, Maxmyn
[abycrapu, AOnm an-I'anu an-HaOiaycn MOXHO YOEIUTBHCS, YTO BCE IJIaBHBIC
npoOJeMbl B ATOM y4Y€HHE TECHO CBS3aHO MMEHHO C 3Tod penurueil. [lostomy
¢unocodckoe ydeHue BaxJaT alb-BYIDKYI HYXKHO TMOHHMATH UCKTIOUUMENLHO 6
KoHmexcme uciama. JJonroe BpeMsi, MHOTHE 3aIiaIHbIe BOCTOKOBEIbI U ITEPEBOTIUKH
Cy(UICKNX TEKCTOB WTHOPUPOBANM mocienHee cyxkaeHue. OHH 4acTo MOHUMAIU
JIOKTPUHY €IMHCTBAa OBITHS BHE KOHTEKCTa HcliamMa. HekoTopele wuccienoBarend
TTOJTHOCTRIO CBSI3BIBATIM BaxJaT allb-BYIDKYHN ¢ AHTHYHOW Qmrocodueit. Takwne
Hay4HO (WIOCO(CKHE TMOIXOMABI, K TOMY JX€ HUMEIOIIME OJHO3HAYHBIN Xapakrep,
MIPUBEIU K U3BECTHBIM 3a0JTyKISHHUSIM M TI0 STOW MPUYKNHE OONBITUHCTBO 3aIaTHbIX
WHTEPIPETaTopoB cydu3Ma TOHUMATH (UIOCO(GHUI0O BaxmaT alb-BYIKYH Kak
naHTensM. B cratee 00Cykmaercs riaaBHas mpo0ieMa B yUeHHe BaxJIaT allb-BYIKYI,
mpobiiema ObITUs WiH ke, bora. A Takke aHaTM3UPYETCSI OCHOBHBIC MPHHIIUIIBI
y4eHHe, KOTOPBIE B CBOKO OYepelb CBA3aHHKI ¢ ipobiaemMoit ObrTust niu bora.

Capa tovsiya etdi: f.ii.f.d. A.S.Hasonov
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“SIVILIZASIYA” ANLAYISININ MOZMUNUNA DAIR

Haciyev Rovsan Sabir oglu
AMEA Foalsafa Institutunun a.e.i., fal.ii.f.d.

Acar sozlor: sivilizasiya, sosial sistem, madani sistem
Key words: civilization, social system, cultural system
Knioueswvie cnosa: yusunuzayus, coyuanvHas cucmema, KyibmypHas cucmem

“Sivilizasiya” anlayisina dair genis materiallarla tanigliq belo gonasto golmoyo
osas verir ki, bu mofhumun mozmunu ilo bagli xeyri forqli baxislar vo yanagmalar
movcuddur. Bunu nazars alaraq, moaqalads “sivilizasiya” anlayisi adi altinda nayin
basa diisiilmasi masalasine aydinliq gotirilmasine say gostarilocak.

“Sivilizasiya” termini 0z mongoyini latin sozii olan “civilis” anlayisindan
gotlirmiisdiir vo ilkin gorhindo 6ziinii nozakotli, odobli aparmagi bacaran gohor
insaninin davranig qabiliyyati monasini ifads etmisdir (6, s.461). Demok olar ki, Yeni
Dovr folsofasine godor bu anlayis isim deyil, mohz sifot soklinde islodilmisdir.
Anlayisin hom isim halinda, ham do miiasir anlamda igladilmasi ilk névbads fransiz
maarifcilorinin faaliyyati sayasindo (siibhasiz ki, bu igsdo ingilis maarifgilorinin do
omayi vardir) miimkiin olmugdur. Y.Semyonov bildirir ki, Yeni Dévrds bu anlayist
ilk dofo islodon fransiz zadogani V.Mirabo olmusdur. “Qanunlarin dostu” asorinds bu
anlayig ilk dofs olaraq mohz onun torafindon saslondirilmisdir (7, s.114). Taninmig
fransal1 alim L.Fevr qeyd etmisdir ki, ingilis dilino bu anlay1s fransizlardan kegmisdir
(12, s.246).

Tadqgiqatlar gostorir ki, anlayisin yaranmasindan bu giine gader “sivilizasiya”
mafthumunun mahiyyat vo mozmunu xeyli doeracods doyismis vo zonginlogmisdir.
Xiisuson yaxin 250 il arzinds bu anlayisin mozmunu olduqca forgli vo miixtalif
calarlar oldo etmisdir. Rusiyal1 alim I.fonov bu dévr orzinde anlayisin mezmununun
doyismesi dinamikasinda ii¢ morhsaloni ayird edir (13, s.387-388). Birinci merhalo
togribon XVIII asrin yarisindan XIX asrin yarisina gadar olan bir dovrii ohats edir. Bu
dovr orzindo “sivilizasiya” anlayisi “toroqqi” anlayisi ilo demok olar ki, eynilogdirilir.
Masala burasindadir ki, geyd etdiyimiz dévr Avropada tokamiil nazariyyasinin bag
qaldirdig1 vo genis tosokkiil tapdigi bir diinyagériisii morholosi olmusdur. insanm
zokasinin inkisafi ilo saciyyslonan diizxattli tokamiil konsepsiyasinin va ya toraqqinin
son vo on Yyiiksok soviyyesi iso sivilizasiyanin yaranmasi morholosi kimi basa
diislilmiisdiir. Aydindir ki, s6hbat Avropa sivilizasiyasinin yaranmasindan gedir.
Tasadiifi deyil ki, o dovrds sivilizasiya sozii tok anlamda isladilirdi vo yalniz Avropa
madoniyyatini nozerds tuturdu. Ictimai inkisafda iso {ic dovr ayird edilirdi: vohsilik,
barbarliq vo sivilizasiya. Birinci morhslonin aparici niimayandoslori kimi gorkomli
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miitafokkirlor K.A.Sen-Simon, O.Kont, A.Fergiison va b. qeyd etmak olar. Ikinci dovr
tagriban XIX asrin ikinci yarisina tesadiif edir. Bu dovrde Yaxin Sorqde aparilan
arxeoloji qazintilar tarixi prosesdo Qarb madoniyystindon forqli olan sivilizasiyalarin
varligindan xobor verdi. Noticodo, “sivilizasiya” anlayisi artiq tok yox, todricon com
halinda islodilmoys basladi. Bu sobabdon sivilizasiyaya tokamiil¢li tomayiil ilo
borabar (buna Y.Semyonovun toklifi ilo unitar-morhalali yanasma da deyilir), pliiral-
dovrii istiqgamotdon yanasan baxislar da yer aldi. Basqa sozlo, XIX osrin ikinci
yarisinda artiq lokal sivilizasiyalar haqqinda nozoriyyslor meydana ¢ixdi. Bu
nazariyyalari ortaya qoyan miitofokkirlordon xiisuson N.Y.Danilevskinin adini geyd
etmok olar. Nohayot, iiclincii morholo XX osrin birinci yarisina tosadiif edir. Bu
moarholods “sivilizasiya” analyisi tarixi prosesin aparici subyektino ¢evrilmis oldu.
Eyni zamanda, ictimai inkisafda toraqqiys olan miinasibat glibho altina alind1 vo hesab
edildi ki, tarixi proses vahid basoriyystin deyil, sadoco ayrica gotiiriilmiis
sivilizasiyalarin inkisafi tarixindon basqa bir sey deyildir. Bu morholonin aparici
niimayandalari olaraq diinya sohratli miitafokkirlordon O.Spenglerin, P.Sorokinin va
A.Toynbinin adlarint geyd etmak lazimdir.

Biz artiq qeyd etdik ki, “sivilizasiya” anlayisinin miioyyon edilmosi ilo bagli xeyli
forqli yanagmalar mdvcuddur. Onlardan bozilorine diqget yetirmoklo anlayigin
mozmununu miioyyan edon xassalari {izo ¢ixarmaq miimkiin olardi. Bu moagsadls dnca
mashur Vebster liigatinds bu anlayisin miixtslif mezmunlarda sorh edilmasinin bazi
maqamlarina nazar yetirok. Sivilizasiya:

1. a) Barbarligin tam sokildo aradan qalxmasi vo qeyri-rasional davranisin
yoxlugu ilo sociyyslonon insan madeoniyystinin ideal halidir. Bu hal {igiin insanin
fiziki, modoni vo ruhi resurslarindan tam istifado, eloco do onun fordi
xiisusiyyatlarinin comiyyatds 6z yerini tapmasi xasdir;

b) madoniyyatin els bir inkisaf soviyyesidir ki, yazinin kesfi vo yazili motnlorin
gorunmasi, eloco do urbanizasiya, kond tosorriifatinda vo sonayedo texnologiyanin
tokmillogmosi, ohali saymnin artmasi vo sosial toskilin miirokkoblogmasi ila
saciyyalonir;

2. Sivilliliyin tegokkiil tapdigi prosesdir ki, 6ziinii elmin toraqqisinds, dévlat
idaragiliyinda, eloco do monoviyyatda vo insan foaliyotindo gdstarir;

3. Insan modoniyyati nailiyyotlorinin vo heyvani tolobatlardan kenara gixan
arzularin comidir;

4. Normativ tipli davranisin vo ya tofokkiiriin gobul edilmosidir;

5. Elo orazilordir ki, orada modaniyyatin va texnoloji inkisafin nisbaton yiiksok
saviyyasi barqorar olmusdur;

6. Sohar madaniyyati demakdir (17, s.413).

Fransiz kulturoloqu A.Nigiforo sivilizasiyani asagidaki kimi mioyyon edir:
sivilizasiya — insan birliyinin els bir varliq formasidir ki, 6ziinii: 1) maddi hoyatda; 2)
intellektual foaliyyatdoe; 3) monavi hayatda; 4) siyasi va sosial idareetmadas gostarir (5,
5.40).
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Fransiz tarixgisi M.Kruze hesab edir ki, hor bir sivilizasiya ideyalarin va siyasi
institutlarin, maddi vo madeni hayatin sortlorinin, istehsal qilivvelerinin vo ictimai
miinasibatlorin, dinin, insan intellektinin vo incasonatin miixtalif tozahiirlorinin comi
kimi miioyyon olunur (5, s.40).

Amerika kulturoloqu U.Adamsa gors is9, sivlizasiyan1 comiyyatin els bir inkigaf
saviyyasi yaradir ki, ona daha yiliksok texnologiya, tosorriifatda ixtisaslasma,
dobdoboli ogyalar, uzaq moasafolors ticarat, iqtisadiyyatin morkozlogmis gaydada idaro
edilmosi, sosial stratifikasiya, soharlor vo ya iri administrativ markazlor, hiiquq
institutlari, daimi ordu, miioyyon dovlet idarogiliyi formasi, miixtalif tipli dinler
(monoteizm vo ya politeizm), monumental memarliq vo incosonat niimunolori xas
olsun (19, s.6).

Bir ¢ox miitoxassislor iso (bu dostoyo daha c¢ox antropologlar daxildir)
sivilizasiyant comiyyastin primitiv vo ya snonovi modaniyyatlors oks olan inkigaf
soviyyosi kimi miloyyon etmoyo calisirlar. Bu zaman sivilizasiyani saciyyolondiron
meyarlarin géstormasing cohd edilir. Bu meyarlar asas etibarils sosioloji, monavi vo
intellektual miistovilorde miioyyan edilir.

Sosial sahodo biitiin sivilizasiyalara asagidak: xiisusiyyotlor xasdir:

1. Omoayin bdlgiisiine osaslanan iqtisadi miinasibatlor sistemi — iifiiqi (peso
ixtisaslagmast) vo saquli (sosial stratifikasiya).

2. Istehsal {isuluna hakim rejim torafindon nozarat edilmosi. Bels ki, hakim sinif
vergi vasitasils ilkin istehsalgilardan alds edilon alave mahsulun markazlagdirilmasini
vo boliigdiiriilmasini hoyata kegirir.

3. Siyasi strukturun mévcudlugu. Bu strukturda icraedici vo administrativ
funksiyalar1 6z olindo comlosdiron hakim tobogo asas yer tutur. Burada monsoyino vo
qohumluq slagslarine gora hokm siiran tayfa togkilati macburiyyata asaslanan hakim
sinfin idaragiliys ilo ovozlonir. Sivilizasion siyasi sistemin osasinda sosial-sinfi
miinasibatlori vo orazi biitdvliiylinii tomin edon dévlot dayanir.

Oxlaqi-menavi sahados sivilizasiyanin formalagmasi etik sistemlorin kdkiinden
doyismasi ilo miisayat olunur. Bu da 6z ndvbasinds sosial miinasibatlorde hortorafli
doyisikliklora gotirib c¢ixarir. Eyni zamanda insanlarin diinyagoriisiinds do
ohomiyyatli doyisikliklor bas verir. Sivilizasiyalarin inkisafinin erkon morholosindo
oxlagi davranis normalarinin borqerar olmasi miistaqil vo xiisusi sosial institut
vasitosilo hoyata kecirilir. Bu instituta kahinlor toboqasi, dini mabad, dovlatgilik
simvollar1 vo s. daxildir. Bu sistemdo allahlar ierarxik diizliliisdo toqdim vo qobul
edilir. Allahlar panteonunda dévlotin mdvcudlugunu tomin edon bas allah statusu
miioyyanlosdirilir.

Sivilizasiyanin inkisafinin sonraki merhslasinde monavi davranis normalar1 yeni
doyarlor olda edirlor. Bu oxlaqi doyarlor normasi lokal birliklordoki vo ya tayfa
sistemlorindoki davranis qaydalarindan keyfiyyastli deracads forqlonir. Artiq oxlaqi-
monavi normalar icma torofindon deyil, xiisusi tobaqe, yoni elita torafindon
formalagdirlir. Sivilizasiyanin yeni inkisaf soviyyosindo elita torofindon irali stiriilmiis
ideyalar tarixi prosesin harakatverici qiivvasine gevrilir.
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Intellektual sahads sivilizasiya nozori tofokkiiriin inkisafina imkan yaradir. Belo
ki, zaman haqqinda yeni tesavviirlar (retrospektiv vo perspektiv) bas qaldirir, yazi vo
informasiyanin 6tiiriilmasi ti¢lin imumi simvollar tartib olunur, daqiq ve prognostik
elmlor inkisaf edir (riyaziyyat, hondoso vo astronomiya), zamanin, mokanin vo ¢okinin
vahidlori miisyyanlosdirilir. Yaranmis elmlor praktik moqsadlors xidmat edir. Belos ki,
astronomiya elmi kond tosorriifatt islorinin vaxtinda teskil olunmasi mogsadils
yaradilir (movsiimlorin  diizglin  toyin edilmasi). Riyaziyyat ilk ndvbodo
admininistrativ va ticarat iglorinin aparilmasi zoruratindon meydana golir. Hondasa
elmi iso administrativ binalarin vo dini mabadlarin tikintisi ilo alagodar togokkiil tapir.

Sivilizasiya hom do yiiksok incasonatin tosokkiil tapmasi ilo saciyyolonir.
Yaranmuig yiiksok incasonat 6ziinomoxsus pesokar yaradiciligi ilo xalq tosviri sonatini
tadricen ikinci daracali shomiyyato malik foaliyyat ndviine ¢evirir.

Miitexassislor torafindon sivilizasiyanin bu qaydada (yeni onun strukturuna daxil
olan elementlorin hortorofli sokildo Oyronilmesi) sorh edilmosi yaranmis yeni
comiyyatin mazmun baximindan miirokkab saciyye dasimasindan xobar verir. Bela
comiyyat artiq tokamiil xiisusiyyati ilo do saciyyalonir. Digar torafdon, sivilizasiyanin
bu ciir sorh edilmasi strukturdaxili slagelorin funksionalligina vo formasina heg bir
aydinliq gotirmir. Umumen, sivilizasiyanin tofsilat1 xarakterdo miioyyan edilmasinin
on optimal variantini, miitoxassislorin fikrino gors, E.Hantinqton 1945-ci ilde cap
etdirdiyi monoqrafiyasinda vermisdir: “Sivilizasiyanin torifini vermok, eyni zamanda
onun meydana galmasi vaxtini doqiq miloyyan etmok ¢atindir. Balkas do bu islorin go-
rlilmasins els bir ehtiyac da yoxdur. Hamu etiraf edir ki, diinyanin miioyyan hissasinda
gerido qalmis insanlar yasayir, bazi modeniyyatlords iso sivillilik soviyyesi xeyli
acagidir. Ona gora do belo demok miimkiinso, sivilizasiya o yerdo togokkiil tapir ki,
kond tesarriifatina kecid bag verir, insanlar oturaq hoyat torzi siirlir, miloyyon idars-
cilik sistemi yarada bilir va bu islerin aparilmasinda yazidan istifads edirlor” (20, s.3).

Sovet dovriindo “sivilizasiya” anlayisina verilon toriflor daha ¢ox ideoloji sociyyo
dasimigdir. Onlardan biri ilo tanis olaq: “Sivilizasiya — bu va ya digar ictimai-iqtisadi
formasiya toerofindon alds edilon maddi vo manavi madaniyyastin inkisaf soviyyasidir”
(8, 5.645).

Umumon “sivilizasiya” anlayismin miioyyon edilmosindo forqli yanasmalari
ayird etmok miimkiindiir. Onlardan bazilorine nazor yetirok:

1. Sivilizasiya — comiyyatdir vo demali, ona xas olan biitiin xiisusiyyatlori 6ziinds
dastyir. Bu, miirokkob comiyyatdir vo 0ziindo siyasi, iqtisadi, sosial vo modoni
altsistemlori ehtiva edir. Sivilizasiyaya bu cilir yanasanlar sirasinda “Annalar”
moaktobinin yaradicilarindan biri olan fransali L.Fevrin adin1 misal ¢okmok olar.
Sivilizasiyanin bu ciir sorh edilmasi anlayisin mozmununu xeyli doeracods qeyri-
miioyyan edir, ¢linki belo olan halda slavo terminlorin daxil edilmasine ehtiyac
yaranir. Belo ki, bozon tayfa saviyyssindo yasayan comiyyatlorin bels sivilizasiya
kimi togdim edilmasi bu tip yanagmalarda 6ziins yer tapir.

2. Sivilizasiya — gohor modoniyyatidir. Sivilizasiyaya bu clir yanasan
miitoxassislor ¢oxluq togkil edir. Masalon, taninmig miitoxassis F.Beqbi sivilizasiyani
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sohorlo olagoali olan modoniyyst kimi basa diisiir (16). Sivilizasiyaya bu ciir
yanasmada comiyyotds siyasi rejimin barqorar olmasi amili nazards tutulur. Bels ki,
amerikali miitoxassis D.Uilkinson da hesab edir ki, sivilizasiya shalisi 10000-don az
olmayan sohor modoniyyatidir (18). Sivilizasiyanin osas xiisusiyyoti sosiopotestar
sistemo malik olmasi ilo miisyyonlasir. Belo olan toqdirds hotta dovlstlor do ayrica
sivilizasiya kimi nazordon kegirilir. O halda mévcud sivilizasiyalarin say1 haddan artiq
¢ox olur ki, bu da aslinds anlayisin mozmununun xeyli doracado sigirdilmosino gotirib
c1xarir.

3. Sivilizasiya — comiyyat qurulugunun miiasir tipidir. Bu ciir comiyyatlora Qorbi
vo digor yliksok inkisaf etmis sosiomodoni sistemlori aid etmok miimkiindiir ki, harada
miiasir texnologiyanin tatbiqini gérmok olar. Eyni zamanda, bu ciir sivilizasiyalarda
comiyyatin miitoraqqi inkisafini tomin edon votondas comiyyatinin va diger sosial,
siyasi, hiiquqi institutlarin faaliyystini qeyd etmok olar. Anlayisin bu qaydada taqdim
edilmosi oslindo diinya tarixindo yiiksok modoni inkigaf soviyyesine c¢atmis digor
bdyiik sosiomadeni sistemlorin sivilizasiya kimi toqdim edilmasinin qarsisini alir.
Belo yanasma, zonnimizca, “sivilizasiya” anlayisinin mozmununu xeyli doracads
azaldir vo realligin oldugu kimi oks etdirilmosino mane olur. Ciinki belo togdirdo,
tarixdo movcud olmus vo hazirda da mdévcud olan madaniyyastlorin 6ziimaxsuslugu
amili Qarb hayat torzina, onun mentalitetine uygun sokilde doyarlondirilir.

4.Sivilizasiya insanlarin hiiquqlarini, vicdan azadligimi tomin edon bir
comiyyatdir. Bu halda yens ds sivilizasiya adi1 altinda faktiki olaraq Qarb hayat torzini
sorgiloyon bir sosial model ortaya qoyulur. Anlayisin bu ciir sorhi Qorb
madoniyyatinin dasiyicisi olan sivil insan obrazini canlandirir ki, aslinde bunu da
XVIII osr fransiz vo ingilis maarifcilorinin tosovviir etdiklori sivil insan mofhumunun
yeni interpretasiyasi kimi basa diismak olar.

5. Bazon “sivilizasiya” anlayigina insan foaliyyatinin nailiyyatlori prizmasimdan
yanasmaga c¢alisirlar. Bu zaman daha ¢ox maddi modoniyyoto aid olan nailiyyatlor
nazards tutulur va belalikla do, igtisadi hayat 6na ¢akilir, menavi madaniyyat iso bir
ndv arxa plana ke¢mis olur. Belo yanasmada oslinde “modoniyyst” anlayismin
“sivilizasiya” moefhumundan farqlondirilmasi magsadi giidiiliir. Bu ciir diigiinenlor
sirasinda J.J.Russonu vo O.Spenqleri misal ¢okmok olar. Malumdur ki, O.Spenglerin
yanagmasinda sivilizasiya adi altinda mohz madaoniyyastin inkigafinin son marhslasi,
yoni manavi yox, mohz maddi-texniki dayarlors iistiinliik verilon marhslasi nozards
tutulur. Inkisafin bu morhalesinds kiitlovilik fordiliyi vo 6ziinomoxsuslugu iistolomis
olur, maddi-texniki nailiyyatlor ruhi-monovi doyorlordon iistiin tutulur, yaradici
qabiliyyat texnoloji ugurla ovoz edilir. Texnoloji determinizm konsepsiyast “sivili-
zasiya” anlayigina moahz bu aspektdon yanasan nazariyye kimi doyerlondirils bilar.

6. Bozan sivilizasiya mozmunu baximindan milli sosiomadoni birlik manasinda
isladilir. Bu zaman anlay1s faktiki olaraq inkisaf etmis dovlatin iqtisadi, siyasi, sosial
vo madani sahoalordaki tarixi nailiyyastlorinin naticasi kimi ¢ixis edir. Belo olan halda
ingilis, fransiz, Iran, Yapon va s. bu kimi sivilizasiyalardan sohbat agilir ki, bununla
da diinya tarixi faktiki olaraq milli dévlatlorin qarsiliqli slagslorinin comi kimi ortaya
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cixir. Bu ciir toqdimat todqiqatc1 K. V. Xvostovanin verdiyi torifde 6ziinii biiruzs verir:
“Biz, “sivilizasiya” anlayisini miioyyon mokanda stabil olan vo zaman diapazonunda
uzunmiiddatli olan kulturoloji, hiiquqi, sosial-iqtisadi va siyasi amillorin funksional
olagoalorinin comi kimi miioyyon edirik” (15, s5.92). Bu torifdon goriindiiyii kimi,
sivilizasiya anlayis1 faktiki olaraq, dovletin parametrlorini 6ziinds ehtiva edon
comiyyat tipi kimi toqdim edilir.

7. Bir sira hallarda sivilizasiya diinyovi dinlorin tomolindo qurulan vahid iri
miqyash comiyyatlor kimi nazorden kegirlir. Sivilizasiyanin dine miincor olunmast
onun tosnifatinda da &ziinii biiruzs verir: Qarbi xristian, Sorqi xristian, Islam, induist,
buddist vo s. sivilizasiyalar. Sivilizasiyalarin bu ciir anlasilmasi komparativistika
elminin formalasmasina, yoni forqli sosiomadani sistemlorin garsiliqli miigayisada
Oyronilmosine zomin yaratmigdir. Sivilizasiyalarin dini miistovide noazorden
kecirilmasi ilk névbads mashur tarix¢i A.Toynbinin yaradiciligina xasdir.

8. Sivilizasiya diinyovi dinlordo, oxlaq sistemlorindo, hiiquq vo incosonotdo 6z
ifadosini tapan universal, yoni Umumbagori doyarlorin oasasinda formalasan
sosiomadani sistemlordir. Bu ciir gorh “sivilizasiya” anlayisinin an ¢ox qobul edilon
torifidir. Bizim do yanagsmamiz mohz bu sopgido 6z ifadosini tapir.

Yuxaridaki tohlillordan va tasnifatdan goriindiiyii kimi, “sivilizasiya” anlayisina
hagigoaton do miixtolif yanasmalar mévcuddur. Onlarin hamisini osason iki
istigamoatda qruplasdirmaq miimkiindiir: deysr-normativ (bu yanagmada sivilizasiya
madoani inkisafin an yiliksok soviyyasi kimi baga diigiiliir, yasayis normasi, standarti
kimi doyerlondirilir) vo obyektiv-tasviri (mokan-zaman daxilinds formalagmis sosial
vo madoani sistemlorin birliyi kimi). Bu bolgii tedgigat¢i Y.P.Yemelyanovanin da
yanasmasinda 0z oksini tapir (3, s.39). Biz, sivilizasiya dedikdo, 6z todgigatlarimizda
daha cox obyektiv-tasviri yanagmadan irali galirik, yoni bu mafhum sosiomadoni
sistemin miioyyen bir tipi vo ya formasi kimi ¢ixis edir. Bu kontekstdo geyd etmok
istordik ki, sivilizasiya torofimizdon comiyyat deyil, mohz modoni sistem kimi basa
disiilir. Basqa sozlo desok, mahiyysti baximindan sivilizasiya modoni sistemdir,
¢linki onu miioyyon edon ohomiyyatli oslamotlor dil, din, mentalitet, 6ziiniiiden-
tifikasiya, davramis stereotipi vo diger bu kimi monavi-madoni doyaerlorls
miloyyonlosir. Biz sosiomoadoni sistemin iki noviinii ayird edirik: etnomodoni vo
sosiosiyasi. Sivilizasiya torafimizdon etnomadoni sistemlors aid edilir. Bu kontekstda
istonilon tipli comiyyat va ya sosial orqanizm iso sosiosiyasi sistemlors aid edilir (bu
barodo daha otrafli bax: 1; 2). Sivilizasiyanin mahiyysti baximimndan modoni sistem
kimi baga diisiilmasi taninmis sosioloq P.Sorokinin fikirlorinden qaynaqlanir. Sorokin
sivilizasiyan1 asagidaki sorhlori ilo miioyyen edir: “Sosiomadoni hadisslorin ucsuz-
bucagsiz «okeaninday real vahid kimi faaliyyst gostoron iri madoni sistemlor, bagqa
ciir desok, madoni supersistemlor mévcuddurlar. Onlar ya dovlet, ya millat, ya da hor
hanst bir sosial qrupla ist-lists diismiirlor. Bir qayda olaraq bu madoni
supersistemlorin sorhoadlori milli, siyasi vo dini birliklerin serhadlorini asaraq onlar1
0ziindo ehtiva edir” (9, s.47-48).
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Anlayisin toyin olunmasi baximindan qeyd etmok istordik ki, oksor taninmig
miitoxassislor sivilizasiyanin meydana golmosini soher modoniyyatinin togokkiil
tapmas1 hadisosi ilo slagelondirirlor. Onlardan B.S.Yerasova gore, sivilizasiya
urbanizasiya inqgilabindan asili olub, sohor modoniyyatinin tosokkiil tapmasi ilo
formalasir (4, s.87). Uilkinson qeyd edir ki, sivilizasiyan1 shalisi intensiv, daimi vo
ohamiyyatli qarsiligh slagslerds olan sohorlor formalasdirir (10, s.399). F.Beqgbi iso
sivilizasiyan1 sohorlo olagoli olan modoniyyot kimi basa diisiir (16, s.162).
“Sivilizasiya” anlayisinin mozmununa dair bir ¢ox baxiglart nazerden kegiran
R.Ueskot agagidaki noticoya golir: “Sivilizasiya adlandirilmasi ii¢iin madoniyyast ya
okingilikdon, ya da maldarligdan irali golorok he¢ olmasa arzaq mohsullarini istehsal
etmolidir...goharlors, yaziya, metallurgiyaya malik olmalidir” (11, s.338).

Bozi todqiqatcilar “sivilizasiya” vo “madeniyyet” anlayislarini qarsi-qarsiya
gqoymaga cohd edirlor. Bunun ssasinda, siibhasiz ki, O.Spenqlerin mashur “Qarbin
qiirubu” osorinin homin todqigatgilara gostordiyi tosir dayanir. Oslindo Spenglerin
belo bir mdvgedon ¢ixis etmosi basa disiilondir, ¢iinki imumiyyatlo, alman
kulturologlarinin bu iki anlayisin bir-birindon forqlondirilmasi prinsipine osaslanir.
Taninmis miitoxassis S.Hantinqton 06z osorindo gostorir ki, “sivilizasiya” vo
“modoniyyat” anlayislariin bir-birinden forqlondirilmasi yalniz Almaniya alimlori
ticiin xarakterikdir. Diinyanin diger elmi morkozlorinds bu anlayislarin bir-birinden
ayr1 tutulmasi praktikasi yer almamisdir (14, s.46). Biz ds hesab edirik ki, madeniyyati
va sivilizasiyani qarsi-qarsiya qoymaq dogru olmazdi. Bels ki, sivilizasiyani bagor
madoniyyatinin on yiiksok inkisaf soviyyasi kimi doyerlondirmek miimkiindiir.
Nozora almaq lazimdir ki, ilk sivilizasiyalarin yaranmasi dovrii {igiin haqqinda
danigdigimiz iki anlayis1 bir-birindon ayirmaq sadoco miimkiin deyildir. Ona goro ki,
yazinin meydana galmasi, sosial differensiasiyanin bag tutmasi, ilk dovlstlorin vo
padsahlarin tarix sohnasine ¢ixmasi kimi shomiyyatli hadisslor yalniz sivilizasiyanin
gostaricisi olmayib, eyni zamanda bogoriyyotin sosial tokamiiliindo timumon
madaniyyatin do yiiksok inkisaf saviyyasina ¢atmasi kimi doyarlandirils bilir.

Bizim baga diisdiiylimiiz qador, sivilizasiya yliksok modani inkisaf saviyyasine
nail olmus insan birliklarinin vahid sosiomadani sistemi kimi ¢ixis edir. Bu sistem dil,
tarix, din, adot-ononolor, sosial institutlar kimi obyektiv komponentlori ilo yanasi,
onun torkibino daxil olan subyektin oOziiniiidentifikasiya xiisusiyyoti ilo do
saciyyelonir. Tarixi inkisafin indiki soviyyasi ii¢lin oksor insanlarin bundan yiiksok
Oziintiidentifikasiya qabiliyyoti yoxdur. Sivilizasiyalarin dovlotlordon forqli olaraq
miioyyan olunmus orazi sorhodlori do yoxdur. Buna baxmayaraq, onlarin realligina
siibho ilo yanagsmaga heg¢ bir ciddi osas gormiiriikk. Eyni sozlori etnoslar iiglin do
sOylomok miimkiindiir (halbuki konstruktivistler, o ciimladen B.Anderson, V.Tiskov
kimi taninmig miitoxassislor etnoslarin realligint gobul etmoyib, onlart sadaca
toxoyyiiliin mohsulu kimi basa diigiirlor). Sivilizasiyalar canli orqanizmlor kimi
togokkiil, inkisaf vo tonazziil dovrlerini yasayirlar. Biitiin madani sistemlor i¢orisinde
sivilizasiyalar ohali say1 vo yerlogmo mokani baximindan on bdylik insan birliyi
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olmaqla yanasi, onlarin igarisindo zaman aspektindoen ham do on uzun 6mr siirma
xiisusiyyatino malikdirlor.

Yuxarida deyilonlordon irali goalib sivilizasiyanin torifini agagidak: sokilds ifade
etmok miimkiindiir: sivilizasiya miioyyon cografi orazido osrlor boyu yanasi
yasayaraq ortaq doyorlori (ilk ndvbado dini inanclarnt veo diinyagdoriisiinii)
formalagdirmig miixtolif tipli sosial qruplarin vo institutlarin madeni birliyi olub,
identifikasiya osasinda onu toskil edon insanlarin 6zlorini digor analoji birliklorin
iizvlorindon farqlondirs bildiyi on boyiik etnomadani sistemo deyilir.
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PE3IOME
K COIEPKAHUIO MOHATHUSA «IUBUJTIU3 AL S»
Taoxncues Posuan Cabup onwt

B cratee mnpeampuHUMAaeTCs TIOMBITKA HW3YYCHUS CONCPIKAHMS TOHITHS
«uuBuan3anusy. C 93TOW I[EeNbl0 paccMaTpPUBAIOTCS JNEe(QUHUIIME H3y4aeMOro
MOHATHSA, ONpEJeNsieMble B Pa3HBIX HHIMKIONEINYECKHNX W JAPYTHX CIOBapsX.
BriaBnsroTcss  pasHble  MOAXOABI  ONPENETCHHUS  IMOHSATHUS  «IIABHIIU3AIHS.
Brigensiorcss 1Ba OCHOBHBIX MOAXOJa IO OMNPEACICHUIO H3y4aeMOIO IMOHSTHS:
[IEHHOCTHO-HOPMATHBHBIE W OOBEKTUBHO-OMKcaTelnbHbIH. COrJacHO MO3UINH
aBTOpa, IMBUJIM3AIHS ABJISIETCS HE COMAIBHOM, a KyJIbTypHOU CHCTea.

SUMMARY
ON THE CONTENT OF THE CONCEPT OF “CIVILIZATION”
Hajiyev Rovshan Sabir
The article attempts to study the content of the concept of "civilization". For this
purpose, the definitions of the concept being studied are defined in different
encyclopedic and other dictionaries. Different approaches to the definition of the
concept of "civilization" are revealed. There are two main approaches to the definition

of the concept under study: value-normative and objectively descriptive. According
to the author's position, civilization is not a social, but a cultural system.

Capa tovsiyo etdi: f.e.d. F.M.Qurbonov
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Omor Faiq Nemanzadonin (1872-1941) hayat faaliyyatina nozor saldigda malum
olar ki, o Istanbulda oxumus, sonra bir miiddat orada islomis, lakin ingilabr is iistiindo
Istanbuldan Azorbaycana golmisdir. Omor Faiq Azorbaycana goldikden sonra uzun
miiddat Soki, Samaxi, Gonca, Baki va Tiflisdo miiallim islomis, sonra isa jurnalist
kimi foaliyyat gdstormisdir. Azarbaycanda miisllim, publisist, maarif¢i, ictimai xadim
kimi taninan Omor Faiq Nemanzado jurnalist kimi foaliyyato ovvalco “Sorqi-Rus”
gozetindo (1903-1905) baslamis, sonra iso “Molla Nasroddin™ jurnalinin (1906-1910)
osas miihorrirlorindon biri kimi foaliyyot gdstormisdir. Qeyd edok ki, Omeor Faiq
Nemanzads “Molla Nosraddin” jurnalinda c¢alisarkon jurnali C.Mommadquluzadas ilo
birlikdo idaro etmis, ¢ox foal maarifci publisist vo fodakar mollanosroddingi kimi
taninmigdir.

Sovet dénomindo Omer Faiq Giirclistan SSR yarandiqdan sonra, 1921-ci ilin
fevralinda Giirciistan inqilab Komitasinin iizvii se¢ilmis, homin ilin avqustundan
Giirciistanda miisalman islori {izro Komitonin sodri toyin olunmusdur. 1924-cii ildon
Azorbaycan SSR Xalq maarif Komissarliginda isloyon Omor Faiq Nemanzado 1927-
ci ilden iso pensiyaya c¢ixmisdir. Taninmis mollanasraddingi 1937-ci ilde Sovet
repressiyasinin qurbani olmusdur.

Omor Faiq Nemanzadonin hoyat faaliyyotini, onun yaradicihigmi dorinden
aragdiran professor Samil Qurbanov Omor Faigin “Molla Nasroddin” jurnalindaki
foaliyyatini sorh edorok, onun C.Mommadquluzads ilo amokdaslig1 haqda yazmisdir:
“1906-c1 ildon 1932-ci ilo gador faaliyyat gostoron jurnalin 1912-ci ilo kimi rosmi
redaktoru C.Mommodquluzado, geyri-rosmi redaktoru “sahibi-ixtiyar1” Omor Faiq
idi. C.Mommoadquluzads 1924-cii ildo “Kommunist” qgoazetinds yazirdi: “Molla
Nosraddin® tok bir nofor miiollifin osori deyil. “Molla Nosroddin™ bir ne¢o monim oziz
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yoldaslarimin galomlarinin, asarinin macmusudur ki, mon do onlarin ancaq agsaqqal
yoldastyam” (1, s.6).

Professor $.Qurbanov yazir ki, “Bu oziz yoldaslardan biri, balke do birincisi
Omor Faiq olmusdur. C.Mommadquluzado onu da etiraf edirdi ki, “yoldasim Faiq
Nemanzadoni man birinci dofo “Sarqi-Rus” qazeti idaresinde gérdiim ve burada da
onunla {ins tutdum. ... bu qazetin idaresinds man els bir yoldasa rast goldim ki, onun
varlig1 ilo, onun yoldaslig1 ilo “Molla Noasroddin” mocmuosini bina etdim. Daha
dogrusu, onunla barabar, onunla birlikds “Molla Nasraddin” mocmuasini bina etdik”
(1, s.6).

Omor Faiq Nemanzadonin sosial-siyasi mofkiiresinin formalasmasinda “Sorqi-
Rus” gazetinin shamiyyatini xiisusi qeyd edon prof. S.Qurbanov bu haqda yazmigdir:
“1903-cii ildo Tiflisdo “Sorqi-Rus” goazetindo Calil Mommadquluzads ilo xos tosadiif
onun golacak faaliyystinds miihiim rol oynayir. Redaktorun ve onun gozets calb etdiyi
din xadimlarinin tozyiqino baxmayaraq Omeor Faiq “iiroyinin arzularimi bosaltmaga”
calisir vo ¢ox vaxt buna nail olurdu. Dogrudur, bunlar ona bazon baha basa golirdi: ya
din xadimlorinin mezommsati, kiifr vo lonati ilo qarsilasir, ya da M.Sahtaxtinski ils
miinasiboti koskinlosir, hotta redaksiyadan uzaqlasdirilir, 6z sozlori ilo desok
qgovulurdu. Biitiin bunlar ondan dogur ki, gazet redaktorunun vo onun gozets calb
etdiyi Zaqafqaziyada din rohborlorinin, o climlodon “millot atasi” seyxiilislam
Obdiissalam Axundzads, Tiflis quberniya maoclisinin sadri Hact Mommaoadhoson
Mollazado, siinni idaresinin iizvii miifti Hiiseyn ofondi Ofondizado kimi “Basi
sariqlilarin” masloki vo aqidasi qazetin daimi omokdaslarindan C.Mammadquluzads,
Omor Faiq, Y.Haciboyov, R.ismayilov vo basqalarmin ogidosino uygun golmir,
toroflor arasinda ixtilaf yaranirdi (2, s.7).

Tanmmis alim, todgiqatg1 S.Qurbanov Omar Faiq Nemanzadonin 1903-cii ildo
Tiflisds yenico nasro baslayan “Serqi-Rus” qozetinin redaksiyasinda boyilik maarifci
C.Mammodquluzada ilo goriisiinii, onlarin bu qozetdo birgs foaliyyetinin Omer Faigin
golocak yaradiciliginda miihiim rol oynadigini genis sorh etmisdir. S.Qurbanov O.F.
Nemanzadonin 2006-ci ildo nosr olunmus “Secilmis Osarlori”no yazdig1 “On s6z”do
Omor Faigin siyasi-monavi cohotdon formalagmasinda, hom Azarbaycanin o vaxtki
taninmis maarifcilori ilo omokdashiginda, hom do folsofi diinyagdriisiiniin
mohkomlonmasinds “Molla Nosraddin” jurnalindan avvel “Serqi-Rus” gozetinin
miihiim rol oynadigini qeyd etmisdir.

Omor Faiq comiyyotin sosial-modoeni inkisafinda, insanlarin diinyagdriisiiniin
geniglonmasinda, onlarin madani saviyyasinin yiiksalmasindo motbuatin miihiim rol
oynadigini, biitovliikds motbuatin comiyyatin giizgiisii oldugunu gostorirdi. Matbuati
“zomananin an koskin qilinc1”, “hor millstin 6l¢iisii”, “mamlokatin hamisi, vakili”
hesab edon Omor Faiq Tiflisdo “Sorgi-Rus” qozeti nosr olunmaga baslayanda
sevinarak 6z diisiincasini agagidaki kimi sorh edorok yazmigdir: “Xiilaso indiys qodor
min diirli tocriibalar il isbat edilmis bir haqigoatdir ki, hor millst marifat ilo yasar,
cohalat ilo yox olar. Marifatin birinci vasitosi, xotibi, vaizi iso macmuslor, gozetlordir.
Qozet alomin giizgiisiidiir. Qazet zomananin an kaskin qilincidir. Qazet cismi-hayatin



Omor Faiq Nemanzadonin falsafi goriislori 209

ruhudur, gazet alomin an niifiizlu, tosirli vaizidir. Qazet har millatin Sl¢iisii, mizanidir.
Qozet momlokatin hamisi, vokili, advokatidir. Siikr xudaya, bizds do dovri-teraqqiye
giracoyimizi bildiren aserlor, sahidlr cox gec do olsa ziihur etmokdadir. Isde coxdan
bori goriilon bir ndgsan vo ehtiyacimizi ikinci bir tiirk gozetimiz ikmil {i¢lin mohtac
oldugumuz “Sorqi-Rus” adinda Tiflisdo nogr olunmaga basladi” (2, s.28).

Omor Faiqin monavi-etik prinsiplorindan biri do vatanparvorlik, xalqa bagliliq
milli dil problemi idi. O, “Yazimiz, dilimiz, ikinci ilimiz” adl1 moqalasindo hom dilgi
alim, hom siyasi xadim, hom ds asl vatonparvar kimi ¢ixig edirdi (1, s.161).

Bir mollanosroddingi kimi O.F.Nemanzadonin tongidi yazilarinda osas
mosalolordon biri dilimizin-azorbaycan tiirkcosinin qorunmasi mosolosi idi. Daha
dogrusu orab, fars dilinin vo osmanli lshcasinin asarotindon qurtarmaq bunun
ovazindo sado xalq dilino yaxinlasmaq Omor Faigin osas arzusu idi. Comiyyotdo
savadsizligin hokm siirmesinds bozi ilizdeniraq sair vo yazigilarimizin faaliyyatini
tonqid edon odib dilimizin islahi, tokmillogsmesi tigiin ¢aligmagi tovsiyyo edorok
yazmigdir: “Doxi vaxtdir ki, “xas” dilin “avam” diline yaxinlagdiraq. Doxi vaxtdir ki.
miimkiin mortabs agiq yazib camaati oxumaga hovaslondirak. “Camaatimiz oxumur,
oxumagq istomir” — demok dogru deyildir. Hans1 agiq dililo osorlor yazib camaati
oxumaga aligdirdiq ki, camaatdan sikayat eloyok, onlara no verdik ki, no istoyok?
Insafla diisiiniiliirsa, bu giin camaatimizin belo kor vo cahil galmagina bes-on dilongi
marsiyaxanin, bir para lotu mollalarin slinds oyun-oyuncaq olmagina sobab olanlarin
bir qismi do odiblorimiz, sairlorimiz, yazigilarimiz, qozet yazanlarimizdir. Bu
conablarimiz ha qisqurirlar ki, ay qoymaym millot geri qaldi! Lakin millstin asl geri
galmagina sabob olan yazimizin, dilimizin islahi ii¢iin, tiirkcomizin islomasi {igiin heg
caligdilarmi?” (2, s.173-174).

Molumdur ki, xalqin sosial-moadoni inkigafinda, milli-monavi doyarlorin
zonginlogmosindo milli dilin qgorunmast miihiim rol oynayir. Buna goro do Omor Faiq
Nemanzado milli dilimizin, Azarbaycan tlirkcosinin, xiisuson odobi dilin tomizliyini
gorumagi ziyalilarimiza, adib vo sairlorimizo tovsiyyo edorok sado xalq dilimizo
yaxinlagdirmagi irali siirorok demisdir: “Indi insaf ediniz, bir millot ki, ata, ana, su,
¢orok kimi sozlori do yad bir dildon alib islads, doxi o dilin, o millstin no san1 olar.
Doxi no hala deyo bilorik ki, monim do dilim vo viicudum vardir?” (2, s.171). “Bu giin
bizim islatdiyimiz dil, odabiyyat dili deyil, ogurlanmis, ¢irki bir dildir. ©rob vo fars
sozlori ilo yazilan uygunsuz yazilara adebiyyat dili demok, adobiyyatin ns oldugunu
bilmomokdir. Camaatimizi bu fikirdon dagindirmaq ¢agidir. Dilimizin qodrini bilmok
cagidir” (2, s.173).

Molumdur ki, Omor Faiq Nemanzado “tiirk dili” deyondo Azorbaycan tiirkcosini
nozords tuturdu, daha dogrusu pantiirkistlor kimi osmanli dilini, Istanbul danisiq
torzini yox, yalmz Azorbaycan dilini nozords tuturdu. Omor Faiq sado xalqin dilini
toblig edirdi. Omor Faiq Nemanzado orob, fars, osmanli tiikcosini toglid edonloro
{iziinii tutaraq “Toraqqi” gozetinin, 1909-cu ilin 53 sayinda yazmusdir: “Indiki bir para
sairlorimiz tirk dilimizi lap borbad edirlor: cahilcosine osmanlilar toqglid edib 6z
dillarini da itirirler, 6zgasindon do avara qalirlar. Odur ki, Vaqifin, Vidadinin, Zakirin,
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Seyid ©zimin xos, sirin ruhlu seirlorini indikilords gore bilmirik. Ogar bu cahilcs
miigoallidlik, ager bu saxta sairlik belo gedarca bundan sonra sairlorimizin asarlorinda
qafqazlilarin moisating, psixologiyasina, adatina, taraqqisinin tabii deracasinag, dilina
dair bir sey goro bilmoyacayiz”(3).

Miiasirlorinin xatiresindon bollidir ki, Omor Faiq biitdv xarakterli, miibarizo
ruhlu, kaskin golomli bir publisist idi. O, har ciir kohnaliyin, milli mehdudlugun, dini
xurafatin gatt vo barismaz diismoni olmusdur. Gérkomli adibin osarlori onun xarakter
va diinyagoriisiiniin yetkinliyini biitiinliiklo agmaga komak edir.

AMEA-nmn miixbir iizvii Abbas Zamanov Omor Faiq haqda yazmusdir:
“Osrimizin ilk illorindon baglayaraq, Qafqazda vo Azorbaycanda motbuat sohifolo-
rinda zlilmo va istibdada, cohalat vo movhiimata garsi 6liim-dirim miibarizalori aparan
ingilabg1-demokrat miihorrirlorin sirasinda Omer Faiqin 8ziinomoxsus yeri vardir” (4,
s.193).

O.F .Nemanzadonin falsofi diinyagoriisii XIX osrin sonu-XX osrin ovvallorindo
Sorqin vo Azorbaycan xalqinin ¢oxasrlik madoniyyati, xiisusilo M.F.Axundovun
materialist, ateist irsi, S.9.Sirvaninin maarif¢iliyi, H.B.Zardabinin tobii-elmi ideyalar1
ilo s1x varislik olagosi olan odibin diinyagoriisii, hom do gabaqcil rus elmi-ictimai
fikrindon vo miiteroqqi adobiyyatindan qidalanmigdir. Tiirk adobi-ictimai fikrinin
N.Kamal va T.Fikrat kimi parlaq niimayondslarinin demokratik vo humanist ideallar
da Omor Faiqin diinyagoriisiing tosir gdstormisdir.

Omor Faiqgin falsofi diinyagériisiinii arasdiran BDU-nun dosenti, falsofo iizro
falsofs doktoru Fazil Vahidov Omer Faiqin folsofi diinyagoriisiiniin formalasmasi,
onun sosiomadoni ideya inkisafin1 vo yaradiciliq faaliyyatini: 1906-ci ilo qadar, 1906-
1920-ci illor vo sovet dovrii (1921-1937) olmagqla ii¢ morhoaloyo bolmiisdiir. Eyni
zamanda tarixi hoqigoat naminae demoliyik ki, tadqiqat¢1r F.Vahidovun fikrino gors,
gorkomli mollanasraddinginin diinyagdriisiinde marksizm-leninizm ideyalar1 da 6z
izini gostorir ki, bunu da o dovr {igiin ¢ox tobii saymaq lazimdir (5, s.5-6).

Demokratik-maarif¢i ideyalarin yayildigi dovrde 6z xalqnin monovi-modoni
cohotdon oyanmasina can atan Omor Faiq Qorbin vo Rusiyanm sosial-modoni
nailiyyatlorinden niimune goétiirmaklo motbuatin, maktabin, elmin, tohsilin nadanliq
vo cahilliyo gars1 miibarizosini zoruri hesab edirdi.

Burjua-miilkadar qaydalarinin ictimai toraqqini buxovladigini, homginin
demokratik dévlot qurulusunun borqorar olmasini vurgulayan Omor Faiq Sorq
xalglarinin azadliq miibarizosinin golobo ilo basa ¢atmasini, milli miinasibotlorin
inkisafinin tomin edilmosini comiyystin inkisafinin osas amili hesab edirdi. Bu
baximdan fadakar mollanasraddingi istismar va istibdad qurulusunun dayagi olan ¢ar
rejiminine qarst xalqr miibarizoys ¢agirirdi. O, miitloqiyysti damgalamaqla
kifaystlonmir, ham do yeni hiimanist-demokratik bir comiyyatin yaradilmasini tosvir
vo toronniim edirdi. Movcud anti-humanist qurulusun labiid sokilds inqilab
doguracagina inanan adib xalqi tarixin yaradicist hesab edirdi. Bu menada tadqiqtct
F.Vahidovun asagidaki fikrindo do obyektiv-elmi hoqigoti gérmok lazimdir.
Tadqiqatg1 F.Vahidov O.F.Nemanzadanin falsofi diinyagoriisiinden falsafi bohs edon
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yuxarida soziigedon namizadlik dissertasiyasinin avtorefaratinda yazir: “Onun
fikirlori demokratik azadlia vo xalqin xosboxtliyine nail olmaq {giin ingilabin
zaruriliyino yonolmisdir. Siibhasiz ki, xeyli deracads o vaxt, hom do Zaqafqaziya
xalglar1 arasinda genis yayilmis vo diisiinon beyinlorin diqgetini ciddi colb etmis,
marksist-leningi ideyalari ona samarali tasirinin naticasi idi. Lakin bununla yanasi
onun diinyagoriisii ziddiyyatli tokamiilo ugramis vo o, sosial inqilabin marksist-leningi
sorhinin tam dorki soviyyesino qalxa bilmomisdir, 6z diisiincolorindo ingilabi
meyillori vo ¢agiriglart miicorrad-liberal mithakimolorla birlasdirirdi” (5, s.9).

Miuollifin fikirleri 6z dovriine gora bir qoder ifrat kommunist todqiqatct
movqgeyindon ifado edilso do bu bir hoqigotdir ki, XX osrin ovvallorindo xalqinin
toraqqisi vo azadligi ugrunda miibarizo edon bir ¢ox insanlar, o climlodon digor
mollanasraddingilor kimi Omor Faiq do marksizm-leninizm ideologiyasinda vo
kommunizm nozariyyasinds milli istiglal ii¢lin nicat axtarirdilar.

Onlar azadliq vo miistoqil dovlet quruculugunu mohz sosial-demokrat vo
marksist-leningi tolimda goriir, rus bolsevizminin hazirladigi dovlst cevriliglarini
demokratik inqilablar1 hesab edib onlarin xalqa, fohls-kondli sinfine xogboxt hoyat
veracoyino inanirdilar.

Omor Faiq 1905-ci il rus inqgilabindan sonra Sorq xalglarmin milli-azadliq
harokatinda bas veran, xiisusilo qongu Iran vo Tiirkiyado gedon hadisalori, proseslori,
demokratiya ugrunda aparilan miibarizeni alqislayirdi. O hamg¢inin Hindistan, Cin,
Koreya va s. Sarq 6lkalorindaki azadliq harakatini miistomlokagilik boyundurugundan
vo istibdadindan xilas edilmoyin, miistaqil inkisafa nail olmagin asas amili hesab
edirdi. Fazil Vahidov bu haqda yazmisdir: “O.Faigin imperializmin miistomloka
siyasotini ifsa edon ideya irsi bu baximdan dovriimiizdo do 6z aktualligini qoruyub
saxlamigdir”(5, s.12). Haqigaton do sosializm cobhasinin aradan qalxmasi ilo diinya
hegomonlugu iddialarma qapilmis vo beynslxalq “jandarmeriya” rolunu oynamaq
istoyon tocaviizkar dévlotlor he¢ do yox olmadi, oksino milli zomindo, dini miistovido
“parcala hokm siir” siyasatini yeni marholods davam etdirdilar.

Omor Faigin falsofi diinyagériisiindon bohs edorkon gdstormok lazimdir ki,
gorkomli adib dini-idealist movqgelordon materialist-ateist movqelora qader tokamiil
yolu kegmisdir. O hor seydon ovval dévriiniin ictimai-siyasi vo ideoloji problemlorine
toxunarken 6z fikirlorini miicarrad kateqoriyalarla deyil, kiitlo vo oxucular {igiin
anlasiqli olan falsafi mena dasiyan terminlorls ifads edirdi.

O.F.Nemanzada tobioti obyektiv realliq hesab edorok insan idrakinin qiidratino
inam tolgin edirdi. Omor Faiq tobiotdo hor seyin daim doyismo vo yenilosmoda
oldugunu gostarirdi. Omor Faiq comiyyatdoki sosial tobaddiilatlar1 da zoruri bilirdi.
Bu baximdan adibin monavi-oxlaqi deyarlars gevik tofokkiirlo qiymst vermasi, hakim
sinif vo tobagolorin, riyakar, monfootparast, mokrli din xadimlorinin ¢iiriik daxili
alomini toraqqiys bir angal kimi ifsaedici pafosla toqdim etmasi ¢ox tobii idi.

Islamm siyasi alot olmasini, dini fanatizmi, soxsi miilkiyyat ehtirasini, qadmn
hiiqugsuzlugunu miiteraqqi etik normalar mévqeyindon qamgilayan Omor Faiq
imumiyyatlo feodal-patriarxal miinasibatlorin diismoni olaraq keskin maqalalor
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yazirdi. Xalqmm movhiimat vo xiirafatdan ayilmasini, 6z saglam diisiincasini ortaya
goymasini istoyirdi. Yeri golmiskon, mollanasraddingi adib avvalco “Sarqi—Rus”,
“Molla Nosroddin” daha sonralar “Toroqqi”, “Irsad”, “A¢iq sdz” vo s. motbuat
orqanlarinda miintozom ¢ix1s edirdi. Omor Faiq xalqin azadlig1 vo xosbaxtliyini 6z
hoyatinin monasi vo axlaqi borcu hesab edon soxsiyyat idi. Omor Faiqo géro Hor bir
$oxs comiyyatin {izvii oldugu f{i¢iin onun maraqlari, soadsti vo rifahi1 ictimai
ohomiyyatli olmalidir. Votono mohaobbot, votonin azadlig1 vo ¢igoklonmosi hor bir
insanin ali maqsadi olmalidir (5, s.15).

Omor Faigin odobi-estetik goriislori do miitoraqqi xarakter dasiyaraq realist
incosonoatin borgorar olmasini toblig edirdi. Omor Faiqo gora, Incosonot comiyyatin
inkisafina xidmot etmolidir, xalqin oyanisina, azadligina bigano olan sonat asori
liroksiz vo 6liidiir. O.F.Nemanzads asl incosonati hay-kiiylii, riyakar, maraqlara qulluq
gostaran aqidesiz incasentdon forglondirirdi. Onun fikrinco, asl yazigi, sair, hoqiqi
sonotkar omokg¢i insanlart miidafio etmoli, xalqin qaygi vo ehtiyaclarindan bohs
etmolidir.

Omor Faiq realist odobiyyati kondlilorin, zohmat insanlarinm, sads xalqin
istismardan azad edilmosi yolunda qiidrotli silah hesab edirdi. Onun yaradiciliq
proqramina gora, asl sonotkarin hoyati miibarizodon konarda qala bilmozdi. Qaddar vo
miistobid hakimlors, despot baseilara, doraboylik iisuli-idars qurulusuna garsi ¢ixan
sanatkar1 ddyiison asgarlo miigayiso edon Omor Faiq yazirdi: “Forq bundadir ki, onlar
miistabidlars gars1 gilinc vo bombalarla deyil, biliyin vo maarifin giicii ilo doyusiirlor”
(1, s.47).

Omor Faiq tolob edirdi ki, sonotkar hoyat hadisolorinin sadoco miisahidagisi
olmali deyil, miitoraqqi meyillora xidmotini gostormolidir. O jurnalistlori “millotin
ruhu” adlandirir, xalqi oyatmaq isinda, siyasi siiurunun yiiksalmasi prosesinda foalliq
gdstormolarini zaruri bilirdi (5, 5.20). Omor Faiq realist odobiyyatin ictimai hadisalorlo
vo xalqin hoyat1 ilo six baglh olmasindan ¢ixis edorak incosonostin torbiyovi roluna
yiiksok qiymat verirdi vo onu lokasiz, parlaq giizgii ilo miiqayiss edirdi.

Beloliklo, Omor Faiq Nemanzadonin falsofi diinyagériisiiniin, etik-estetik
fikirlorinin tohlili vo todqiqi gostorir ki, gérkomli odibin yaradiciligi sosial-falsafi
baximdan bu giin do 6z aktual doyarini qoruyub saxlamaqdadir.

Gorkomli mollanasraddingi, istedadli publisist, jurnalist vo ictimai xadim Omor
Faiq Nemanzadonin yaradicilii-maqalo, felyeton vo xatiralori XX asrin avvellorinde
Azorbaycan xalqinin ictimai-siyasi miibarizosini, monovi inkisafini, 6zliniitanima
prosesini, habelo ddvriin odobi salnamosini parlaq sokildo ifads edir. Omor Faiq
“Molla Nasraddin” moktobinin, mollanasraddingilor carayaninin ideya roahbari olan
Mirzs Calilin maslak yoldasi, avazsiz kdmakgisi, an sadaqatli cobhadasi kimi jurnalin
nagri va faaliyyatinda holledici rol oynamisdir.
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XULASO
OMOR FAiQ NEMANZADONIN FOLSOFi GORUSLORI

Mogals gorkomli Azorbaycan publisisti, C.Mammadquluzadonin “Molla
Nosroddin” jurnalindan da homkar1 olan olan Omeor Faiq Nemanzadonin falsofi vo
etik-estetik diinyagoriisii haqqindadir. ©dibin yaradiciligina nazar saldiqda goriiniir
ki, o xalqmn movhiimat vo xiirafatdan ayilmasini, 6z saglam diisiincasini ortaya
qoymasini istoyirdi. Omer Faiq Nemanzadonin falsofi diinyagoriisiiniin, etik-estetik
fikirlorinin tohlili vo todqiqi gostorir ki, gdrkomli adibin yaradiciligi sosial-falsofi
baximdan bu giin ds 6z aktual doyerini qoruyub saxlamaqdadir.

PE3IOME
OUNJTOCOPCKHUE MUPOBO33PEHUSA OMAPA ®AUKA HEMAH3A/IE

Crathsi mocBsieHa (QHIOCOPCKUM U STHKO-3CTCTUYCCKHUM MHUPOBO33PCHUSAM
Owmapa ®daunka Hemanzane, BUAHOMY a3epOail’KaHCKOMY MyOJIMIIUCTY W KOJIIETE
x.Mamenkynuzanae U3 caTupuueckoro >xypHana «Moimna Hacpagnuny». B3riasnys
Ha €ro TBOPYECTBO, MOXHO MOHATH uT0 Omap Dauk Bcerjga XoTesl n30aBUTh CBOM
HapoJl OT CyeBepus U BBIJBUHYJI CBOIO 3[IpaByI0 MBICIb. AHaIu3 U H3yuCHUE
(UIocOPCKNX W ITHUKO-3CTETUYECKHX WIeH JKypHAIHCTAa IOKAa3bIBAIOT, YTO
aKTyaJThbHOCTh TBOPYECTBO BBINAOIIETOCS THCATENS C COMHATBLHO-PIIOCOPCKO
TOYKH 3PEHUS COXPAHIETCS U 10 CEH JICHb.

SUMMARY
PHILOSOPHICAL WORLDVIEWS OF OMAR FAIG NEMANZADEH

The paper is dedicated to the philosophical and ethic-aesthetic views of Omar
Faiq, the outstanding Azerbaijani publicist and colleague of Jalil Mammadguluzadeh
from satiric journal “Molla Nasraddin”. Looking to his works gives out that Omar
Faig had always wanted to save the people from superstition and keeps its solid
thought. Analysis and study of the journalist's philosophical and ethic-aesthetic ideas
indicate that the writer's socio-philosophical outlooks are still actually.

Capa tovsiyo etdi: f.e.d. S.Hiiseynov
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OCHOBHBIE TEOPETUYECKHWE MOJEJIM DMOIIMOHAJIBHOI'O
HNHTEJJIEKTA

Ismayilova Nigar Yasar qizt
Baki Déviat Universitetinin dissertantt

Acar sozlor: emosional intellekt, emosional bacarig,emosional intellektin
modellori

Key words: emotional intelligence, emotional competence, emotional intelligence
models

Kniouegwie coea: OMOYUOHALLHBII uHmenneKm, OMOYUOHANBHASA
KOMNEMmeHmMHOCHIb, MOOAU IMOYUOHANbHO20 UHMENIeKMA

HenaBHo y4eHble BBISICHIIIN, 9TO TOHUMaHNE CBOMX IMOIUI U APYTUX SABISAETCA
KJIFOYOM K yCIIEUTHOM KM3HH. Te J0/1, KOTOpPBIE 0CO3HAIOT Ce0sl M UyTKO OTHOCSTCS
K JpyruM, YOPaBISIOT CBOM Jella C MYJIPOCThIO W M3SIIECTBOM, [AXKE B
HEONIAronpuATHRIX 00cTOsATeNbCcTBaX. C NPYrod CTOPOHBI, T€, KTO SMOIMOHAIBHO
HErPaMOTHBI, BBIJACIIAIOTCS B JKU3HH HEJAOPA3yMEHHUSIMH, pPa304apOBAHHUSIMU U
HEYJaYHBIMH OTHOIIICHUsSIMU. HayyHoe MOHMMaHHWE 3MOIMOHAIBHOTO WHTEIUICKTA
MTO3BOIISIET Pa3BUBATh SMOIMOHAIBHEIE HABBIKH, YTOOKI )KUThH 00JIe€ IMOJHOIIEHHOH 1
NPOAYKTUBHOM JKU3HBIO.

Cy1iecTBYIOT pa3Hble B3TJISAbI HA TO, YTO TAaKOE€ AMOLMOHAIBHBINA HHTEIJIEKT U
KaK ero cieyeT onpenenars. B qanHol 001acTu cymecTBYIOT TpU TEOPUH, KOTOPHIE
MIPUHUMAIOTCS B HAYYHOM COOOIIECTBE KaK OCHOBHBIE KOHIICTIIINY SMOIIMOHAIEHOTO
uHTesUIeKTa. JlanHas paboTa poKycHpyeTCs Ha TpEX OCHOBHBIX B3TJIS1aX, U OCHOBHAS
Lelnb CTaTh COCTOMT B TOM, 4YTOOBI OOBSCHUTH OTU pa3HbIC B3TJISLIBL
OMOIMOHABHBIA WHTEIUIEKT - 3TO PacTyImas 00JacTh UCCIEOBAHUHN, U TIOCKOJIBKY
TEPMHUH «IMOILMOHAIHHBIA MHTEIJIEKT» CTajl OY€Hb IMOMYJISPHBIM I OOIIECTBEH-
HOCTH, BAJKHO OTMETHUTB, YTO CYIIECTBYET HE TOJIBKO OJHO YETKOE omnpeneneHue. Bee
TPH B3MVIAJAa WMEIOT CBOM DPa3IMYHbIE ONpeIeNieHUs, TEOPETUYECKHEe MOJENH |
pasiuygHBIe CIOCOOBI HW3MEPEHHsS OJMOIMOHAIBHOTO HWHTEIIeKTa. [locKoIbKy
SMOIMOHAIBHBIN WHTEJUIEKT CBs3aH ¢ OoJyiee pa3BUTHIMU O0JIACTSAMHU HCCIIECAOBAHHUN
SMOIIUN U MHTEJUIEKTa, pad0Ta HAYMHACTCS C KPATKOr0 0030pa HEKOTOPHIX TEOPHIA B
9THX obnacTsax. JlaHHBIH 0030p TakKe MPENOCTABISET YUTATEISIM 0e3 TIIyOOKHUX
3HAHUH B 3TOHM O0JIACTH MPEANOCHIIKH U HCTOPUIECKH 00630p TeX cdep U3 KOTOPBIX
BO3HUKJIA KOHIEMIIHS SMOIIMOHAIILHOTO UHTEIJICKTA.

ITousatue '">MOIMOHAJBLHBIM HHTEIUIEKT' TECHO CBSI3aHO C COLMAJILHBIM
nHTeIUIekTOM. CaMO TIOHSTHE CONMANBHBIM uWHTeWIeKT B 1920 Tomy ObLIO
npemioxkeno O. TopHpaiikom M 3TO OBUIO OINpeneieHo TakuM o0pa3oM, Kak
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CIOCOOHOCTh JICWCTBOBATh Pa3yMHBIM O0pa30oM B YEJIOBEUECKUX OTHOIICHHUSX.
Wmenno J[Ix. T'mndopn B cBoelt KyOMYeCKONH MOJAEHHM BBIASIUAI MECTO JUIS
COLIMANBHOTO MHTEJUIEKTa U co cTopoHbl M. O’ CannuBeHa ObLT pa3paboTaH TECT U B
pe3ynbraTe OBUIO MMOKa3aHO, YTO CONMAIBHBIN HHTEIIEKT MPEICKa3bIBAET HEKOTOPHIE
JKU3HEHHBIC JOCTHXKEHUS. Pe3ynbTaTel HCCIENOBaHMS IOKA3alM, YTO TOHSATHE
COLIMANIPHOTO WHTEJUIEKTa W3JUIIHE, a YCHEeIIHOCTh TOHWMAaHUS COIHMAabHOU
CUTyallill W yMEHHE aJeKBaTHO ce0s BECTH 3aBHCAT TOJIBKO OT BepOaIbHOTO
uateiekta. Janee B 1983 roxy l'oBapm T'apmuep omyOnmkoBan CBOIO MOJETH
HHTEJUIEKTa, pa3/IeJIUB €ro Ha BHYTPIIIMYHOCTHBIN U MexXIUYHOCTHBINA. B 1988 rogy
PyBen bap-OHn B cBOEH HOKTOPCKOH AHMCCEpTAIlliX BBEN MOHATHE dMOITMOHAIEHOTO
ko3¢ ¢urmenta. P. bap-OH BBeJ MOHATHE 3MOI[MOHATBHO-COIMATBLHBIA HHTSIUICKT U
MPEIONIOKWI, YTO OH COCTOMT M3 MHOTHX, KaK TJyOOKO JHMYHBIX, TaK H
MEXIIMYHOCTHBIX CIOCOOHOCTEH, HABHIKOB W YMEHHH, KOTOpHIE, OOBEIUHSIICH,
OTIPENSISIIOT TIOBe/IeHHe dYernoBeka. bap-OH BmepBele BBen oOo3HadueHne EQ
(emotional quotinent) - k03pdHUIMEHT 3MOIMOHATIBHOCTH, MO aHajoruu ¢ 1Q -
koap¢umenTom wuHTewekta. Monens P.  bap-Onma mpexacraBiser co0oi
TEOPETHUYECKYI0 OCHOBY pPa3BUTHS SMOIHMOHAIBFHOTO WHTEIUIEKTa, KOTOPBIA OBLI
MepBOHAYANILHO pa3paboTaH JUIsl ONEHKH Pa3IUYHBIX ACIIEKTOB 3MOITMOHAILHOTO
HHTEJUICKTA, a TAaKXKe AJI U3YUEHUS €€ KOHIENTYaTu3alluu.

Cornacno monenu bap-Ona: “OMOIMOHaTBEHO-COUANBHBIA HHTEIEKT - 3TO
COBOKYITHOCTB B3aMMOCBS3aHHBIX SMOIIMOHAIBHBIX U COIMATBHBIX YMEHUN, HABBIKOB
u ycuutened ((hacuiuTaTopoB) KOTOPHIE OMPENEISIFOT HACKOIBKO A(()EKTUBHO MBI
[MOHMMaeM, BbIpakaeM ce0sl, MOHMMAaeM JPYrMX W OTHOCHMCS K HHM, a TaKXKe
CITpaBJISIEMCS C TIOBCETHEBHBIMU TTOTpeOHOCTIMHE ~ [5].

Bap-On BeIgenui nsaTh chep KOMIETEHTHOCTH, KOTOPBIE MOXKHO OTOXIECCTBUTh
C MATHI0 KOMIIOHEHTAMU 3MOIIMOHAIBHOTO WHTEIICKTA: MO3HaHHE CceOs, HAaBBIKU
MEXIIMYHOCTHOTO OOIIEHUS, CIOCOOHOCTh K aJaNTalii, yIpaBIeHNe CTPECCOBBIMU
CUTYaIUsIMH, MTPeobiIaiaoliee HacTpOeHHe.

BayTpunnuHocTHas cepa, kacaeTcs ClIOCOOHOCTH MOHUMATh ce0sl ¥ yIPaBIIATh
co0oii. Bo BHYTpHIMYHOCTHOM chepe aBTOp BKIIOYAET:

® CaMOaHalu3 - CIIOCOOHOCTh PACIIO3HABATH, YTO YEIOBEK YYBCTBYET U IOYEMY
3TO YyBCTBYET

® ACCEPTHUBHOCTH (CAMOYTBEPKIEHUE) - CIIOCOOHOCTH OTKPHITO BEIPAKATH CBOU
MBICITU M YYBCTBa, ObITh TBEPJBIM U 3alUINIATh CBOIO TOYKY 3PECHUS

® HE3aBHCHMOCTb - CIIOCOOHOCTh HAIMPABJIATh U KOHTPOJIUPOBATH CAMOTO Ce0sI

® CaMOYBaXXEHHE - CIIOCOOHOCTh MTPU3HABATH CBOU CHJIbHBIE U CI1a0bIe CTOPOHBI
1 OBITh XOPOIIIETO MHEHUS O cede, HECMOTps Ha crabocTh

e camMopeanu3anui - CIOCOOHOCTh pEaM30BaTh CBOM IMOTEHIHMAT U OBITh
YIOBJIETBOPEHHBIM CBOMMH JTOCTHKEHUSIMH Ha paObOTe U B TMYHON KU3HH.

Cdepa MEXKIMYHOCTHBIX OTHOILIEHHH - CIIOCOOHOCTh B3aHMMOJCHCTBOBATH C
JIOJbMHM Ha YPOBHE HCKYCCTBa O0IIeHUs. B MexymyHOCTHOW cepe BBIICIACTCS
CIIeyIomre CIOCOOHOCTH: SMMIATHSI — 3TO YMEHHE IOHMMATh YyBCTBAa NIPYTHX U
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CHOCO6HOCTI) JaTb MM IIOHATH, YTO BaM MHM3BECTHBI HMX YYBCTBA, COLHAJIbHAA
OTBETCTBEHHOCTh — CIHOCOOHOCTh K  B3aWMOBBITOJJHOMY  COTPYJIHHYECTBY,
BKJIIOUAIONIas B ce0sg COBECTh, HPABCTBEHHOCTh M 3a00Ty O OIMKHEM;
MEXIIMYHOCTHBIE OTHOIICHHS — 3TO HABBIKM KOHCTPYKTHBHOTO OOIIEHHUS dYepes
BepOanbHblE W HeBepOaTbHbIE KOMMYHHKAIIMH, CIIOCOOHOCTh YCTaHABIMBATH H
MONJIePXKUBATh  B3aWMOBBITOJHBIE  OTHOIICHWS, OCHOBaHHbIE Ha  YyBCTBE
SOMOITMOHAIILHON OJM30CTH, YMEHHE UyBCTBOBATH ceOsS CBOOOJHO M KOMGOPTHO B
COIIMAJIBHBIX KOHTAKTax.

Cdepa ananTUBHOCTH - CIIOCOOHOCTH OBITh THOKUM, PEATUCTUYHEIM, aJICKBATHO
BecTH ceOs B JIFOOOH CHTyaIlMi ¥ pPelaTh MpoOIeMBI TI0 Mepe X BO3HUKHOBEHHsI. B
chepy amanTUBHOCTH BXOMAT: PEIICHHE MPOOJIeM — CIOCOOHOCTh BBISBISATH U
(dbopMynmupoBaTh MPOOJIEMBI, a TaKKe BhIPAOATHIBATH W TNPETBOPATH B JKU3HB
MOTeHIUAIBHO 3((EeKTUBHBIE TMYTH WX PEUICHHS;, OIEHKA JACHCTBUTEIBHOCTH —
CHIOCOOHOCTD BEPHO OIPENENSITh COOTHOIIEHNE MEXIY CBOWM OMBITOM H TE€M, YTO
OGBGKTI/IBHO CymI€CTBYCT, aKHLCHT CTaBUTCA Ha IparMarusm, O6T>CKTI/IBHOCTL,
aJIeKBaTHOCTh BOCIIPHSTHS, THOKOCTh — CHOCOOHOCTD COTJIaCOBHIBAaTh CBOU UYBCTBA,
MBICITH I IEHCTBHSI C MEHSIOLUMIICS 00CTOSTETECTBAME;, YMEHHE aJallTHPOBATHCS K
HE3HAKOMBIM, HENIPEIACKA3yEMbIM U 6I>ICTp0 MCHAOIINMCS 00CTOSITENLCTBAM.

Cdepa yMeHHS CIIPaBUTBCS CO CTPECCOM KacaeTcsl TOJEPAHTHOCTh K CTpPecCy U
CHOCOOHOCTE KOHTPOJIMPOBATh CBOW HMITYJIBCHL. TONEPaHTHOCTh K CTpecCy —
CHOCOOHOCTBH MPOTHUBOCTOSITH CTPECCOBBIM CUTYAIUsAM 0€3 CUMITOMOB (hU3NYECKOTO
WIH SMOILMOHAILHOTO HampshkeHus. KOHTPOJIb HMITYJIBCUBHOCTH — CIIOCOOHOCTH
YCTOSTh Tepe co0Ia3HOM, TTOOYXKISHHUEM JIEHCTBOBATH HA BOJHE SYMOIIUH.

B cdepy obmero HacTpoeHHS BXOAWT ONTHMH3M - OTO CIIOCOOHOCTH
MOAJCPKUBATh PEATUCTHYHYIO TOJIOKUTEIBHYIO YCTAHOBKY, OCOOCHHO IpH
HEOJIAarONPUATHBIX 00CTOsATENbCTBAX. [1].

Hogsrit Beruteck nHTEpeca K nmpobieme Hadaics B 1990-e ronpl, koraa [Tutep
Conogeit 1 J[>xoH Meliep MpeaioKUIN MOHATHE YMOIMOHAIBHOTO MHTEIJIEKTA, O]
KOTOPHIM OHHU ITOHHMAJH «CIIOCOOHOCTh OTCIEKHBATh COOCTBEHHBIC M YYXKHE
YyBCTBA W OMOLMWH, pPa3M4yaTh HMX H UCIONB30BATh 3Ty HWHGOPMAIUIO IS
HaIlpaBJICHHUS MBINUICHUS U ACHUCTBUI [6]. DTOT MOAX0d, CUMTAIONIMICS Hanboee
OPTOJIOKCAITLHBIM, TIOTYYII Ha3BaHUE MOJCIH CIIOCOOHOCTEH.

B pamkax Monmenu crnocoOHOCTEW BBINEISIOTCS CIENYIOIIHE HepapXUYeCKH
OpraHU30BaHHEIE CIIOCOOHOCTH, cocTaBisttontue DU

1. BocmpuATHE U BBIPAKEHHE SMOLUN

2. mnoBbleHue 3)GEKTUBHOCTH MBIIUICHUS C TIOMOIIBIO AMOITUH

3. NOHMMAaHHE CBOUX U UY>KMX IMOLIHIA

4. ympaBlieHHUE dYMOIUSIMU

TOYHOCTH OIICHKH W BBIPAXKCHHS IMOIUH, XapaKTepU3yeTCs TEM, YTO IMOIUH
SIBIITFOTCSL JIJISL YEJIOBEKa CHTHAIOM O BaKHBIX COOBITHSIX, KOTOPHIE TMPOUCXOIAT B
MHupe, OyIb 3TO BHYTPSHHUH MHUP WM BHEITHUH. Ba)kHO TOYHO MOHMMATh KaK CBOU
OMOIIMHU, TaK MW OSMOIHHU, KOTOPBLIC HCHBITBIBAIOT APYTHUE JIIOAU. 9t0 YMCEHUE
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MpeCTaBIsIeT CO00H CIIOCOOHOCTH ONPEEITUTh SMOLIUH 110 PUIUIECKOMY COCTOSIHUIO
U MBICIIIM, 10 BHEIIHEMY BHJy U TMOBeIeHUIO. lcronp30BaHHE HMOIMH B
MBICITUTENFHOM JESITETHHOCTH BIIUSAET HA TO, KaK YEIIOBEK TyMaeM U O YeM JyMaerT.

OMOIMY HANpaBIAIOT BHUMAaHHE YEIOBEKa Ha Ba)KHBIE COOBITHS, TOTOBSIT K
OTPE/ICTICHHBIM JICHCTBHUSM U BIUSIOT HA MBICIIUTENIBHBIH Tpo1iecc. DTa CHOCOOHOCTh
[TOMOTaeT MOHATh, KaK MOXXHO AyMaTh Oosiee 3 deKTUBHO, UCTIONB3Ys aMorun. [lox
YMEHHEeM TOHHMAaTh 3MOIMH, aBTOPHI MOAPA3yMEBAIOT CIIOCOOHOCTH OMPEACTUTH
HMCTOYHUK SMOIMH, KIACCU(DUIIMPOBATh 3MOIUH, PACIO3HABATh CBS3M MEXKIY
CIIOBAMH U 3MOIMSAMH, HWHTEPIPETUPOBATh 3HAYCHHS HMOIUH, KacatoUUXCs
B3aMMOOTHOIIICHHWM, MMOHUMATh CJIOKHEIE (aMOWBAJICHTHBIE) UyBCTBA, OCO3HABATh
Mepexoabl OT OJHOM 3MOLIMH K APYrol U BO3MOKHOE JajdbHENIee pa3BUTUE IMOIIUH.

YnpapneHue 3MOIUSAMH, IO MHEHHIO aBTOPOB - 3TO CIIOCOOHOCTh NMPUHUMATH
SMOIIMM BHE 3aBHUCHMOCTH OT TOTO, SIBJISIFOTCSI JM OHH JKEIAeMBIMH WU HET, U
BBIOMpPATh CTPATETHH IOBEACHHSI C WX yYE€TOM. JTa CIIOCOOHOCTH OTHOCHTCS K
YMEHHIO UCIIOJIb30BaTh MH()OPMAIIMIO, KOTOPYIO JAI0T SMOIIMH, BBI3bIBATH 3MOIUH
WA OTCTPAHATHCS OT HUX B 3aBHCHMOCTH OT MX HH()OPMAaTHBHOCTU WJIH TOJB3HI,
YIPaBISATH CBOUMH M UY>KUMH SMOIHASIMHU.

Bce BhlIeonucanHbie CIOCOOHOCTA HEOOXOAMMBI JIJIsi BHYTPEHHEH PEryJIsIUu
COOCTBEHHBIX 3MOIIMOHAIBHBIX COCTOSHUHW W JJIS YCICNIHBIX BO3ACHCTBUN Ha
BHEIIHIOIO Cpelly, MPUBOAAIINX K PETYISAIUN HE TOJIBKO COOCTBEHHBIX, HO U UYKUX
3MOLUM.

Hanee x Hum npucoenuumics Canoyast Jesun Kapy3o kTopslii oTMedaer, 4to
«OYEeHb Ba)XXHO IMOHMMATh, YTO OSMOIMOHAIBHBIA HWHTEJUIEKT 3TO HE MPOTUBO-
MTOJIO)KHOCTh WHTEIUIEKTY, HEe TpuyM( pa3yMa HaJl YyBCTBaMH, 3TO YHHKAIBHOE
nepecedeHne 06oux nporeccos». B 2002 roxy onu npemioxuim HOBbIH TecT-MSCEIT
V. 20. (the Mayer-Salovey-Caruso Emotional Intelligence Test). Ota meronuka
oKazamach Ooilee cOATaHCHPOBAHHOM W HEMPOTHBOPEUYMBOM, IMOKazaja XOpOIIHe
MICUXOMETPUYECKUE PE3YIIbTaThl M TIOTy4riIa HanOoJIblee PaclpoCcTpaHeHHE.

Brimenmas B cBer B 1995 romy kuura [I. onmemana «3OMorumoHanbHBIN
MHTEIUIEKT» B 3HAUYUTENBHON Mepe CriocoOCTBOBANA YCKOPEHEHHUIO TOTO MOHATH. B
cBoeil kuure [oynaMmaH yOeaWTENHHO OKa3bIBaeT, IOYEMY OSMOITMOHAIBHEIN
WHTEIUICKT uMeeT Oouibliice 3HaueHue, 4em [Q. VIMeHHO Ioau ¢ BBICOKHM
OMOIIMOHAIBFHBIM HHTEIUIEKTOM JIydllle TPUHUMAIOT pelleHus, 3(QQeKTHBHee
JNEHCTBYIOT B KPUTHYECKHUX CUTYAIMSIX U JTyUIIIe YIIPABISIOT CBOMMH ITOAYNHEHHBIMH,
YTO, COOTBETCTBEHHO, ¥ CITIOCOOCTBYET UX POCTY IO CIY:KEOHOH JiecTHHIIE. [2].

. T'oynman, 9TO 3MOIMOHANBHBIN WHTEIUIEKT - 3TO CIIOCOOHOCTh OCO3HABATh
CBOM DMOIIMH U SMOLIMU JPYTHUX, YTOOBI MOTUBUPOBATH ce€0Sl U IPYTHX U YTOOBI XO-
POLLIO YIIPaBJIATh SMOLMAMHU HaeJUHE C COOO0M M PU B3aUMOAEHCTBHIHM C APpYyTruMH [3].

ABTOp, B CBOEH MOJEIH SMOIMOHAIBLHOIO WMHTEICKTA BBIICISET TaKue
KOMITOHEHTHI KaK: IMOIIMOHAIBHOE CAMOCO3HAHUE, KOHTPOIIb, COIIHANIbHAS Yy TKOCTb,
YIIpaBlIeHHE OTHOUICHHSAMH. DMOIMOHAIBHOE CAMOCO3HAHWE - MPUCITYIIMBaHHUE K
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CBOMM BHYTPEHHHM OIIYIIEHUSIM WU OCO3HAaHHE BO3/EIICTBHE CBOMX YYyBCTB Ha
COOCTBEHHOE MCUXOJIOTHYECKOE COCTOSIHHE.

B xoMmnoHeHTe KOHTpOJb BBIAEIACTCS TaKWe MOKa3aTeNH KaK: YBEPEHHOCTH B
ce0e - 3TO 3HAaHME CBOMX CIIOCOOHOCTEHl IIO3BOJIIET YENOBEKY IIOJIHOLIEHHO
HCIOJIb30BaTh CBOU CHJIBHBIE CTOPOHBI; OTKPBITOCTD - HCKPEHHEE BBHIPAKEHUE CBOUX
YyBCTB M YOCKAEHHUH; aJanTUBHOCTb - CIIOCOOHOCTH JIOBKO paclpaBisiTbCs C
MHOTI'000pa3HbIMU TPEOOBAHUSIMH, HE TEPSS COCPEAOTOUEHHOCTH U 3HEPIHHU; BOJIIO K
no0eie - CHOCOOHOCTh YeNI0BeKa OPHEHTUPOBATHCS Ha BHICOKHE JIMYHBIE CTaHIAPTHI,
3aCTaBJISIOIINE TOCTOSHHO CTPEMUTHCA K COBEPLIEHCTBOBAHHIO - IOBBIIICHUIO
KadyecTBa COOCTBEHHOM pabOThI.; MHUIIMATUBHOCTD - 3TO CIIOCOOHOCTH UCIIOIb30BATh
OnaronpusaTHBIE BO3MOXKHOCTH JUISI TOCTH)KEHHS ITOCTABJICHHBIX PE3YJIBTATOB; MO
ONTUMHU3MOM ITOHUMAETCSl CIIOCOOHOCTh HAaWTH BBIXOJ M3 CJIOXHOH CHTYyalluu,
[IO3UTUBHO BOCIPHHUMATh APYTUX JIIOACH, OXHAas OT HHUX CaMbIX JYyYIIHUX
MPOSIBIICHUI.

K coumanpHOH YyTKOCTH OTHOCHTCS: COIEpPEKHUBAHHE - CHOCOOHOCTD
MPUCITYIIUBATbCS. K YY)KUM IEPEKUBAHUAM, YMEHHE HACTPOUTHCS Ha IIMPOKHIA
JMaa30H SMOLMOHAIBHBIX CUTHAJIOB. J€JI0Bas OCBEIOMJICHHOCTh - CIIOCOOHOCTH
BBISIBJISITh BaXKHEWIINE COLMAIbHBIE B3aUMOJCHCTBHS U pa30MpaThCs B TOHKOCTSX
BJIACTHOHM MepapXxuu; NpeaynpeIuTeIbHOCTD - 3TO CIOCOOHOCTh, CTPEMHTCS CO3JaTh
B OpraHMU3alMH NOJOKUTEIbHBIA SMOLMOHAIBHBIN KINMAT.

K ynpaBneHnio oTHOMIEHUSIMH OTHOCHUTCS: BOOIYIIEBJIEHUE - 3TO CIIOCOOHOCTH
BBI3BaTh y APYTHX OTKIMK U OJHOBPEMEHHO YBIIEUb WX MPHUBICKATEIbHBIM 00pa3oM
Oyay1uero nim od1eil Muccuel; BIMsIHUE-3TO CIIOCOOHOCTh OKa3bIBaTh BO3/EHCTBHE
Ha JIIOAEH: OT yMeHHUs BbIOpaTh BEpHBIH TOH IPH OOpAaIlCHMH K KOHKPETHOMY
CITyIIATENIO JI0 CHOCOOHOCTH MPUBJIEYh Ha CBOIO CTOPOHY 3aUHTEPECOBAHHBIX JIHI U
JOOWTBCST MAaccOBOM MOJAEPKKA CBOEH HMHUIHMATUBBI; IOMOLIL B CaMOCO-
BEPIIEHCTBOBAHUH - 3TO CIIOCOOHOCTH, MPOSABIATH HEMOJAENbHBIA HHTEPEC K TEM,
KOMY IIOMOTAlOT COBEPILIEHCTBOBATHCS, BUIAT UX IEJIM, JOCTOUHCTBA M HEJIOCTATKU;
COJCHCTBHE U3MEHEHUSIM-CIIOCOOHOCTD PasrIsiAeTh HeOOXOAUMOCTh B U3MEHEHUSIX,
OpOCUTH BBHI30B YCTAaHOBHUBIIEMYCSl IOPAOKY Belled M OTCTauBaTh HOBBIH; K
YPEeryJupoBaHHI0 KOH(QIUKTOB OTHOCUTCS CIIOCOOHOCTh IOHSATH pa3Hble MHEHUS U
3aTeM HalllylnaTh TOYKY COMPUKOCHOBEHUS - Uieall, KOTOPBIM CMOTYT pa3feiluTh BCE;
KOMaHJHas paboTa M COTPYOHHYECTBO - 3TO YMEHHE CO34aTh B OpPraHU3aLUH
atMocepy oOImHOCTM M TOJATh IPUMEP YBAKUTEIBHOIO, OT3BIBUMBOTO U
TOBApPUIIIECKOTO OTHOIIEHHS K JIIOJSIM, YMEHHE BOBJIEKAaTh OCTANbHBIX B aKTHBHOE
CTpeMJICHHE K OOLINM HAeanam.

TakuMm 00pa3oM, BBIACIAIOTCS —CIEAYIOUIME TEOPHUH  3MOLMOHAIBHOIO
MHTEIJIEKTa: TEOpHs SMOLMOHAIBHO-UHTEIUIEKTyallbHBIX crocoOHocTelt I1.Carno-
BeeM, JIxkx. Meiiepom, JI. Kapyso; Teopus smoumoHampHON KomneTeHTHocTu Jl.
l'oynmeHa; HEKOTHUTHBHas TEOpHs SMOLMOHanIbHOro uHremnekra P. bap-Omna.
OCHOBHOI1 XapaKTEPUCTUKON YMOLIMOHAILHOTO HHTEIJIEKTA, ABJISIETCSI COBOKYITHOCTh
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CrocoOHOCTE K TOHHUMAaHHUIO U  YOPaBICHUIO COOCTBEHHBIMH OMOIMAMH,
MMOHMMAaHUIO U YIIPABICHHUIO SMOLMAMU JPYTHUX JIOJEH.

B HacTosimee BpeMsi CymiecTBYeT MOTPEOHOCTh B AajbHEHIIEM HCCIIEIOBaHUH
(heHoMeHa 3MOLMOHAIIBHOI'O UHTEJUIEKTa, €r0 CTPYKTYpPBI, IIyTeH ero pa3BUTHSA, YTO
CMOXET JaTh peaJbHYI0 BO3MOXXHOCTb ONTHMMH3ALIMM B3aWMOOTHOLIEHMH depe3
Oosee rIyOOKOE€ OCO3HAHHE SMOLMOHAIBHBIX IPOLECCOB W COCTOSIHHUH,
BO3HUKAIOLIUX MEXAY JIFOABMH B IIPOLIECCE MEXINYHOCTHOTO B3aUMOIEICTBU.

CIIMCOK JIMTEPATYPHI:

1. Angpeeea WM. H. Ilpeamocbuiku  pa3BUTHA  3MOLMOHAJIBLHOTO
nHTeIekTa//Bonpockl nenxonoruu. 2007. Ne 5. C. 57 — 65.

2. T'oymman [I. OMomnmonansHbIH uHTEIIIEKT. - M.: ACT, 2009

3. Toynman [I., bosmuc P., Makku O. DMolLnMoHaIbHOE JTUAEPCTBO: HCKYCCTBO
yOpaBJieHHUs IIOAbBMH Ha OCHOBE SMOLMOHAIBHOTO HWHTEIUIeKTa. - M.: AnmbmuHa
busznec byk, 2005.

4. Cepruenko E.A., Berposa U. U. Tect Ix. Mbaitepa, I1. Canoses, . Kapy3zo
OmonunoHanbHbi uHTEINEKT (MSCEIT v. 2.0). M.: U3n-Bo MHCTUTYT ICUXOIOTHU
PAH, 2010.

5. Bar-On, R. The Bar-On model of emotional-social intelligence (ESI).
Psicothema, 8 , supl., (2006) 13-25.

6. Salovey P., Mayer J.D. Emotional intelligence. Imagination, cognition and
personality, 9, 1990. 185-211.



OcHosHble meopemuieckue MOOenu IMOYUOHATbHO2O UHMELLIEKMA 221

XULASO

Mogalodo emosional intellektin inkisaf tarixi vo osas anlayislari, miixtolif
yanagmalarda emosional intellektin 6yranilmasi (sosial vo emosional intellekt R. Bar-
On, Mayer-Salovey-Karuso (qabiliyyatlor modeli), Daniel Goleman modeli) taqdim
olunub. Bununla yanasi emosional intellektin struktur komponentlorinin
xiisusiyyatlori do geyd edilib.

PE3IOME

B pabote npezncraBieHa HCTOPHs Pa3BUTHS U OCHOBHBIE ONPEACICHUS MOHATHS
SMOLMOHAIBHOTO HHTEJUIEKTa, HCCIEJOBAaHUS HMOLMOHAILHOIO HHTEIUIEKTa B
paMKax pa3IHYHbIX [TOJIX00B (MO/EIh COLMAIBHOTO U YMOLIMOHAIFHOTO HHTEIIJIEKTa
P. bap-Ona, Maiiepa — Canoseii — Kapy3o (Monenb criocoOHOCTEH), Moaenb Januan
l'oynmana). Takke OBUIM OTMEYEHBI OCOOEHHOCTH CTPYKTYPHBIX KOMIIOHEHTOB
SMOLIMOHAIBFHOTO UTEIIIEKTa

SUMMARY

The work presents the history of development and basic definitions of the concept
of emotional intelligence and the study of emotional intelligence in various
approaches (the model of social and emotional intelligence R. Bar-On, Mayer-
Salovei-Caruso (model of abilities), the model of Daniel Goleman). Also, the features
of the structural components of emotional intelligence were examined.

Capa tovsiys etdi: dos.A.Somondarova
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PRINCIPLES OF HAMIDUDDIN AL-FARAHI’S EXEGESIS OF THE
QUR’AN AND INTERPRETATION OF SURAH AL-FiL

Ass. Prof. Hayrettin Oztiirk
Unwversty Of Samsun

Key words: Farahi, Elephant, Companions of Elephant, Chapter of Elephant, al-
Farahi’s method of commentary, al-Fardhi’s Commentary on Chapter “The
Elephant,” the incident of al-Fil according to Qur’an, birds of prey.

Knrouesvie cnosa: @apaxu, Acxab anv-@uns, Cypa anb-Qunv, [lpunyunvt
macghcupa @apaxu, Komenmapuu apaxu x cype anv-Qunv, Tema «Acxab anv-Dunvy
6 Kopane, ITmuyvt Oxomnuku

Introduction

The works of Hamid al-Din al-Fardhi (1862-1930)'who is one of the great
scholars and intellectuals in Indian sub-continent, drew attention of researchers
interested in Quranic studies in Indian sub-continent and Europe and numerous
articles were written about him. Al-Farahi has many works in the field of Quranic
exegesis and came up with novel interpretations on verses. The reason for me to write
this article was Fardhi’s different interpretation of surah al-Fil. During my research
stay in England, the studies about Farahi had drawn my attention. One of these studies
was Mustansir Mir’s comments regarding Farahi’s reflections of surah al-Fil*> Mir
summarizes Faradhi’s arguments on surah al-Fil and the method Farahi used in his
exegesis. Mir comments on the answers given by Farahi on the questions regarding
the interlocutor in surah al-Fil, the focal point of the surah, the motivation behind

* Yrd. Dog. Dr., OMU Ilahiyat Fakiiltesi, Kur'an-1 Kerim Okuma ve Kiraat {lmi Anabilim Dals,
hayrettin.ozturk55@hotmail.com

! Farahi was born in 18 November 1863 in the Northern part of India, namely Azam Garh. He took lesson
from Sibli Nu’mani, the prominent scholar of india (1914). He took figh lesson from Abdiilhay el-
Leknevi, Arabic Philology lesson from Fayzu’l Hasan Saharanpuri, Hebrew course from Joseph Horovitz
(1874-1931) and philosophy and the Bible course from Thomas Arnold. Learning traditional and modern
disciplines, He gave several courses in colleges and madrasahs through india. He founded Madrasatu’l
Islah and trained many students there. He spoke Arabic, Urdu, Persian, Hebrew and English. He died in
11th October 1930 in Mathura, in in india. See. al-Farahi, Hamid al-Din EbGi Ahmad al-Ansari,
Macmii’ayi Tafasir-i Fardhi, trc: Amin Ahsan al-Islahi, Enciimen-i Huddami’l-Kur’an, Lahor
1393/1973, pp. 9-14; Ishtiyq Ali Zilli, “Hamid al-Din al-Farahi”, Di4, Istanbul 1997, XV, pp. 477-478.
2 Mir, Mustansir, Elephants, Birds of Prey and Heaps of Pebbles: Fardhi’s Interpretation of Sirat al-
Fil, Journal of Qur’anic Studies, 1998, p.1-16
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Abraha’s assault and the army of elephants’ exposure to the rain of stones. But Mir
didn’t bring strong criticism against Farahi’s views and only argued that the examples
Farahi chose from Arabic poems were not sufficient and does not constitute evidence
for an interpretative work regarding surah al-Fil. However, Farahi’s claims and
arguments should have been put through more criticism. In order to address this
deficiency, this article was written.

Farahi made very different comments on al-Fil * His claims are as follows: the
surah addressed Quraysh; Abraha’s soldiers were killed by the stones hurled by Arabs
but not by the birds*; a sand storm engulfed Abraha’s troops after the stoning and the
birds referred in the surah in fact came from Mecca Valley to feed on the corpses and
prevented contagion of diseases in the valley. Farahi’s student Islahi made similar
comments in Tedabbur-i Qur’an, Sulaiman Nadvi touched on the issue in Arzu’l
Qur’an’ but Mevlana Hifzu’r-Rahman Siyoharavi® and Abu’l-A’la el-Maududi’
opposed to these views and brought criticism to Farahi by offering evidence. All these
debate hovers around Farahi’s exegesis of al-Fil. In this work, Farahi develops a
wholly distinct perspective in the mainstream exegesis approach. Furthermore, I
consider that this topic is worth a deeper assessment as it probes the surah’s text in
detail, classifies hearsays about the surah and comes up with original interpretations
regarding “The Elephant incident” from religious, historic and literal perspectives.

L Tafsir Principles of Farahi

Tafsir Principles of Farahi are categorized into two groups.®

First one is the verifiable and indisputable sources. These sources are viewed as
guide during the writing of exegesis.

The second one is invalidated sources category. These are secondary sources in
Quranic exegesis and needs to be used under Qur’an’s light

A) Indisputable Principles

According to Farahi, besides the Mutawatir Sunnah, the other two external
principles are definite and assumptive principles. The internal principles are the basis.
The external principles on the other hand, are of secondary importance, not a must in
terms of theoretical perspective and can be used in harmony or at least not in
contradiction with the first one.’

3 al-Farahi, Hamid al-Din Ebl Ahmad al-Ansari, Tafsir of al-Fil Azam Garh, Matba‘a
Ma‘arif,1354/1935; al-Farahi, Macmii’dyi Tafdsir-i Fardhi, pp. 365-410.

4 Islahi, Amin Ahsan, Tadabbur-i Qur’dn, Lahor-Pakistan, 1430/2009, IX, Tafsir of al-Fil, pp.365-410.
5 an-Nadvi, Seyid Suleiman, Arzu '[-Qur’dn, Daru’l-Musannifin, 4.edition, Azam Garh, 1955, 1, p.315.

¢ Siyoharavi, Hifzu’r-Rahman, “Ashabu’l-Fil”, Qusasu’l-Qur’dn, 3.edition, Nadvatii’l-Musannifin,
Delhi, nd. p.25.

7 al-Mavdidi, Ebu’l-*A’14, Tafhimu I-Qur’dn, insan Press, istanbul 1996, VII, Tafsir of al-Fil, pp. 245.
8 al-Farahi, Hamid al-Din EbG Ahmed Abd al-Hamid al-Ansari, Tafsir-i Nizami’l-Qur’dn and Ta 'vili’l-
Furkdn bi’l-Furkdn, ed-Dairetii’l-Hamidiye, Azam Garh, nd., p. 28

9 al-Farahi, Mecmii 'ayi Tafdsir-i Fardhi, pp. 35-39.



Principles of Hamiduddin al-Fardhi’s Exegests of the Qur’an and Interpretation of Surah al-Fil ~ 225

The internal principles from Qur’an are three: Qur’an’s dialect, Qur’an’s Nazm
and exegesis with Qur’an. Now we will try to explain them separately, but they should
be used in sequence during exegesis of Qur’an. Only if they are used in sequence, the
exegesis will be indisputable and accurate.

1. Qur’an’s Dialect

The primary source is the dialect in which Qur’an was written. The Arabic dialect
that was used at that time was very different to the modern Arabic in terms of idioms
and structures. And thus, one needs to be adept at the Arabic dialect that was used at
that time if he or she wants to understand the Qur’an’s method because the literature
of that period was the correct reflector of the Arabic society at the time of Qur’an’s
revelation. Qur’an’s dialect does not have relevance with the contemporary Arabic.
This Arabic is not the one currently used in Egypt or Syria. According to Farahi, when
it comes to the Quranic dialect; Imru’l-Kays, Lebid, Ka’b ibn Zuhair and Amr ibn
Qulsum should be made reference points.'°

As far as Farahi is concerned, Qur’an’s translation and exegesis should be made
in conformity with widespread use. It is a great mistake to make exegesis according
to seldom use. He argues in this issue by saying: “Unless there is a great obstacle, we
should not abandon widespread use in Arabic dialect. We need to be in accordance
with widespread use if it conforms to the verses, sayaq and sabaq, Qur’an’s other
verses and religious principles,!! According to him, when it comes to the Qur’an’s
syntax, it is safer to refer to the rich sources of Arabic language instead of imitating
works of grammar intellectuals.'?

Farahi makes Ibn Manzur’s Lisanu’l Arab as the reference point when making
Quranic exegesis. Because this dictionary not only includes main words but also
features Ibn Qesir’s Nihaye and Garibu’l-Hadith as well as philologists’ words,
Arabic poems and proses.

2. Nazm Principle:

Farahi considers nazm as the most important exegesis principle.'*According to
Farahi, the main nazm element in Qur’an is surah and each surah has a wholeness in
itself. Each surah has an ‘amiid, in other words a central theme that is in relation with
prior and subsequent surahs. ‘Amiid is a unifying factor in surahs and surahs are
interpreted by taking into account this factor.!* There is not only wholeness within each
surah, but also there is a logical relation between surahs, which are aligned in the current

10 al-Farahi, Mecm(a’y1 Tafasir-i Farahi, p. 42.

' al-Farahi, Hamid al-Din Ebi Ahmad Abdulhamid al-Ansari, et-Tekmil fi Usili't-Te 'vil, ed-Dairetii’l-
Hamidiye, Azam Garh, India, 1388/1968, p. 62

12 al-Farahi, et-Tekmil, p. 53; al-Farahi, Mecm04’y1 Tafasir-i Farahi, pp. 42-43.

13 al-Farahi, Mecmii'dyi Tefdsir-i Fardhi, p. 35.

14 al-Farahi, Hamid al-Din Ebu Ahmad Abd al-Hamid al-Ensari, Daldilu n-Nizdm, Azam Garh, ed-
Dairetu’l-Hamidiye ve Mektebetiihii, Hindistan, 1388/1968, pp. 73-82.
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sequence in Qur’an.'® According to Farahi, the surahs fall into nine groups, which have
wholeness as well.'® Each group starts with surahs revealed in Mecca and ends with
those revealed in Madinah.!” Therefore, Qur’an resembles a magnificently organized
single sentence in terms of theme and structure. There is a special relation and order
among all the elements of the Qur’an.!® The reason for differences in understanding
Qur’an stems from the failure of exegesis writers to take the Qur’an nazm into account.
According to him, if everyone understood the surah’s centre correctly, a disaccord
would not have occurred.!” When this occurs a discrepancy between interpretations of
the Qur’an, there emerges diversity in terms of religious understanding and hence
closeness among hearts disappears. On the other hand, nazm leads us to a unity in all
matters and removes disunity. Unity and solidarity is the highest goal to reach higher
ranks of humanity, which can only be achieved with nazm.*°

3. Exegesis of Qur’an with Qur’an:

Farahi put emphasis on making exegesis of the Qur’an with the Qur’an and
avoided mixing Qur’an with other hearsays?! The best guide for Qur’an is Qur’an
itself, 22 Qur’an defines itself as “Kitaban Mutashabihan” meaning that it can explain
itself 2 Suyuti makes mention about this issue in Suyuti in these words: “Ulema says
that a person who wants to make exegesis of the holy book should use Qur’an as guide.
A succinct subject in Qur’an is explained and referred in other sections. Ibn Jawzi
states: “A subject succinctly mentioned in Qur’an is explained in detail in other
section.” I pointed out to such succinct examples.”*

The exegesis of the Qur’an with the Qur’an has been known and applied by our
ulema for a long time. The method used by Farahi in surah al-Fil reflects the
characteristics of his exegesis method. He put emphasis on making exegesis of verses
with verse and tried to differentiate Qur’an with other hearsays. 2 Ramy’s accounts
can be shown as an example. According to Farahi, Quraysh purged Abraha’s army
from Kaaba with guerrilla tactics namely stoning from above. 2°

15 al-Farahi, Daldilii'n-Nizdm, pp. 83-84.

16 al-Farahi, Daldilii'n-Nizdm, pp. 92-93.

17 al-Farahi, Daldilii'n-Nizdm, p. 91.

18 al-Faréhi, Daldilu 'n-Nizdm, pp. 73, 75, 77; al-Farahi, Macmii 'dyi Tafdsir-i Fardhi, p. 35.

19 al-Farahi, Tafsir-i Nizami’l-Qur’dn, pp. 9-10.

20 Mesud, Halid, Tafsir-i Qur’an kee Usul,Yeni Delhi, 2003, p. 51.

21 al-Farahi, Tafsir-i Siire-i Fil, p. 15; al-Farahi, Macmii’dyi Tafdsir-i Fardhi, p. 382.

22 al-Farahi, Macm(a’y1 Tafasir-i Farahi, p. 35.

2 Ziimer, 39/23.

24 Mesud, Halid, Tafsir-i Qur’an kee Usul, p. 35.

25 al-Farahi, Hamid al-Din Ebu Ahmad Abd al-Ham1d al-Ansari, Mukaddime Nizdamu ’I-Kur én, translate:
Mevlana Amin Ahsan Islahi, First Edition, Daire-i Hamidiye, Azam Garh, nd., pp. 26-27; al-Farahi,
Macmii’ayi Tafdsir-i Fardhi, p. 382; al-Farahi, Tafsir-i Sure-i Fil, p. 15

26 al-Farahi, Macmii’dyi Tafdsir-i Fardhi, pp. 400, 406; Islahi, Tadebbiir-i Qur’dn, IX, Tafsir of al-Fil
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4. Mutawatir and Mashur Sunnah:

If Holy Prophet’s (pbuh) deeds were accounted by many and thus the possibility
of a false narration is removed, this called as Mutawatir Sunnah. Worship practices
such as salaah (prayer), zakat, sawm (fast), hajj, umrah and circumambulation of
Kaaba are explained by Sunnah. 2’ According to Farhi, only the prophet (pbuh) has
the privilege to explain the aforementioned. These are enshrined by worship practices
in the Islamic world. These practices have descended to us through tawatur.?® For
example, Qur’an orders salaah but does not go into detail about it. Prayer times, rakats
and qualities were explained by the Holy Prophet. Qur’an orders zakat but nisab was
declared by the Holy Prophet (pbuh). Hajj was ordered and the Prophet (pbuh) stated:
“You shall learn provisions of hajj from me.”?* When it comes to prayer he said: “You
shall perform salaah as I do.”*® Therefore the concepts related to salaah, zakat, fast,
Masjid al-Haram, Marwa and Hadj descended from previous generations to the
present day without change.

B) Disputable Principles:

These are external principles which consist of five elements; Hadith, As-babun
Nuzul, ancient holy scripts, Arabic history and Arab Literature. These sources are
open to doubt and thus can only be referred if it conforms to Qur’an. When they put
forward assertions in contradiction with the Qur’an, the latter should be prioritized.
Now let’s explain all these sources:

1. Hadith Books

As an exegesis principle, the Prophet’s (pbuh) hadiths are valuable (Farahi considers
hadiths and narrations of the Prophet’s companions) are so valuable. Nonetheless when
compared to mutawatir sunnah, they can be no match and thus are zanni. 3! 1t is surely
beyond doubt that the compiled collected works of prophet’s hadiths are the most
important ones among the disputable sources. Therefore, hadiths literature should be made
use of during exegesis of Qur’an. For example, in surah Tahrim, some events were
referred to. The details of such events can be found in the hadiths that are in conformity
with the Qur’an. Farahi advocates interpretation of hadith under the light of Qur’an instead
of the interpretation of Qur’an under the light of hadith.*?

27 al-Farahi, Macmiid 'yi Tafdsir-i Fardhi, pp. 41-42; Islahi, Tadabbiir-i Qur’dn, pp. 16-17.

28 al-Farahi, Macmiid 'yi Tafdsir-i Fardhi, pp. 41-42; Islahi, Tadabbiir-i Qur’dn, pp. 16-17.

2 al-Miislim, Haccac al-Kuseyri, al-Cdmiu’s-Sahih, Daru’s-Salam li’n-Nesr ve’t-Tavzih, 2. edition,
Riyad, 1421/2000, Kitabu’l-Hacc, hadith number: 1279; es-Sicistani, Ebi David Siileyman b. As’as,
Siinen-i Ebi Ddvid, Daru’s-Salam li’'n-Nesr ve’t-Tavzih, 3. edition, Riyad, 1421/2000, Kitabu’l-
Manasik, 1970 numbered hadith.

30 a]-Buhari, Muhammed b. Ismail, al-Cdmiu’s-Sahih, Daru’s-Salam li’n-Nesr ve’t-Tavzih, 1. Edition,
Riyad, 1421/2000, Kitabu Ahbarr’l-Ahad, Hadith no: 7246

31 al-Farahi, Macmiid 'yi Tafdsiri Fardhi, pp. 39- 41; Islahi, Tadabbiir-i Qur’dn, pp. 17-18.

32 al-Farahi, et-Tekmil, p. 65.
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2. Asbabu’n Nuzul

Nuzul (revelation) science involves in the background of the revelation of verses.
Thus, the knowledge of the reasons for the revelation of verses has a special place in
exegesis and intellectuals covered the reasons for revelations under a separate header.
Farahi puts forward a different approach from the mainstream glossators when it
comes to the reasons for nuzul. According to him, nuzul does not solely consist of the
factors that led to revelation of a surah or verse. Farahi interprets nuzul reasons in a
different way. Because Farahi argues that the reasons for nuzul should be searched in
Qur’an (e.g. from a surah in Qur’an).*® Just as a doctor diagnoses an illness by looking
at a prescription, an intellectual should examine a surah in detail to understand the
reasons for nuzul. It is only when Qur’an refers to or indirectly makes mention of
certain events, someone can look to the narrations other than that of Qur’an. Thus,
Farahi redefines reasons for nuzul as an internal feature of Qur’an.**

3. Guidance of Ancient Divine Books

Farahi views ancient scripts as Qur’an tafsir’s secondary sources and calls them
as a disputable source. Like Ahli Sunnah intellectuals, he considers that ancient were
distorted in literal and spiritual terms as well.*> Nevertheless, a great deal of treasure
of revelations is present among these books despite the distortion. The anecdotes of
past tribes were narrated in a summarized form in Qur’an.’® If the knowledge of
ancient scripts is valid, they can be made use of to understand Quranic verses’
meaning and content. The numerous verses in which Qur’an refers to Torah can be
interpreted in this way.*’ In the Maide 48, it was stated, “And We have revealed to
you, [O Muhammad], the Book in truth, confirming that which preceded it of the
Scripture and as a criterion over it.”

Considering these views, Farahi sees Bible as an important source for exegesis of
Qur’an. For example, he compares Kaaba with Jerusalem in his interpretation of surah
al-Fil. He firstly asks why Allah (c.c.) protected Kaaba but let Jerusalem desecrate.
Then he answers by pointing out to the importance of Kaaba in terms of time and
prototype as well as the recognition of its holiness by all people; designation of its
location by Allah (c.c.), migration of Abraham (pbuh.) to Kaaba’s location and his
construction of the structure with Ishmael (pbuh.), the prayings of Abraham (pbuh.)
for it. Farahi also refers to David (pbuh.) on the issue of stoning.*®

33 al-Farahi, Hamid al-Din Ebi Ahmad Abd al-Hamid al-Ansari, Tafsir-i Nizdmi’l-Qur’an, Fatiha-i
Nizami’l-Qur’dn, Translation: Amin Ahsan Islahi, Daire-i Hamidiye, Saraymir, Azam Garh, 1990, pp.
37-38,; Islahi, Tadabbiir-i Qur’an, pp. 18-19.

34 al-Farahi, Tafsir-i Nizami’l-Qur’an, pp. 27, 38.

33 al-Farahi, Tafsir-i Nizdami’l-Qur’dn, p. 49.

36 al-Farahi, Tafsir-i Nizami’l-Qur’dn, p. 49.

37 al-Farahi, Tafsir-i Nizami’l-Qur’dn, p.50.

38 al-Farahi, Mecmii’'dy-1 Tafdsiri Fardhi, pp. 373-379.
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4. Arab History

According to Farahi, there is not sufficient information about Arabs before Islam.
Therefore, in order to reach for such information, the Qur’an needs to be consulted.*
Arabs were the Qur’an’s first interlocutors. As a result, many surahs, which envisage
amendments in numerous issues, were related to their beliefs, ethics and tradition to
better understand these verses, the indisputable and verifiable facts in Arab history
required to be well known. For example, the content of verses such as “Indeed, the
postponing [of restriction within sacred months] is an increase in disbelief by which
those who have disbelieved are led [further] astray™* or “And enter houses from their
doors. And fear Allah that you may succeed”,*! can be understood by having
knowledge about Arabs tradition and lifestyle at the time these verses were revealed.
For example, Farahi bases his claim that the Quraysh destroyed the Elephant Army
instead of birds on the history of past tribes +*

Qur’an sometimes refers to the disasters suffered by Aad, Th’amiid, Midian and
Lut tribes. The Qur’an also sometimes refers to Ishmael and Abraham’s visit and stay
in Mecca and their construction of Kaaba. Sometimes it makes mention about turning
points in history of divine religions. In sum, the Qur’an narrates historic facts though
it is not a history book. We must have knowledge about the history of nations and
special circumstances to better understand the Qur’an. Otherwise, the lessons and
conclusions in the Qur’an remain in darkness for readers.*

5. Arab Poetry

Arab poetry can be considered as an important principle to interpret Qur’an. Because
Arabic dialect of Qur’an is best reflected by them. Farahi puts forward evidence from past
poets and pre-Islamic literature in his exegesis of various verses that give information
about the Arabs’ ethics and tradition. For example, the examples given from Arab poetry
regarding the word tayr and remy-i cemerat Surah al-Fil were significant*

Hamid al-Din al-Farahi put forward a different approach than mainstream
glossators in his al-Fil surah and his exegesis principles, as was mentioned before.
According to Farahi, Quraysh attacked Abraha’s army with stones and other guerrilla
tactics. Birds came there only to feed on Abraha’s army’s corpses rather than to stone
them. However, mainstream glossators argue that Meccans took refuge in mountains
instead of fighting with Abraha’s army and Allah (c.c.) sent a flock of birds carrying
stones in their peaks to crush Abraha’s army and as a result Abraha’s troops were
destroyed. Now, let’s look at Islamic sources to see how this event was narrated.

39 al-Farahi, Mecmiia'yi Tafdsir-i Fardhi, pp. 39-40.

40 Tevbe, 9/37.

41 Bakara, 2/189.

42 al-Farahi, Tafsir-i Nizami'l-Qur’dn, p. 439; al-Farahi, Mecmii ayi Tafdsir-i Fardhi, p. 383.
43 al-Farahi, Mecmii’dyi Tafdsir-i Fardhi, p. 383.

4 al-Farahi, Mecmii’dyi Tafdsir-i Fardhi, pp. 392-395.
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I1. Companions of the Elephant Incidence at Islamic Resources:

Abraha, Yemen governor of Byzantines builds a colossal church named el-
Kulleys, to shift the direction of the trade from Mecca to San’a city and to block the
business of Mecca by around A.D. 570. Showing sabotage against the church as a
reason; they start moving towards Mecca to destroy Kaaba with an elephant called
“mamut” in front of his massive army.*> Although some Arab tribes attack Abraha,
Abraha defeats them* and growing stronger, reaches Ta’if. People of TA’if are in
competition with people of Quraysh*” hence they help Abraha and give Abii Righal to
Abraha as guide. Abli Righal brings the army of elephants up to Mugammas and dies
there. Arabs are angry at Ab( Righal and they stone his tomb every year.*

Rumour is that Abraha sends Ethiopian al-Asvad b. Maks{id to Mecca along with
a battalion and they bring all goods in Quraysh to Abraha among which there are 200
camels of ‘Abd al-Muttalib who is the leader of Quraysh and that ‘Abd al-Muttalib
appeared before Abraha and wanted his camels be returned to him.*’ Besides, rumor
is that during above incidence, Abraha said “I am here to destroy the holy temple of
your ancestors and you came up asking for your camels” to ‘Abd al-Muttalib, and
‘Abd al-Muttalib replies “I am the owner of the camels and I want them back. Kaaba’s
owner is Allah and Allah no doubt knows how to protect his home™° therefore
threatening Abraha reminding him of Allah.

The next day Abraha commands his soldiers to move towards Kaaba. But the
leading elephant (mamut) would not move. Then birds come from red-sea side, each
one carrying stones which are smaller than chickpea but larger than lentil, and they
destroy Abraha’s army by throwing down these stones to Abraha’s soldiers.’! This
event and defeat of Abraha’s army is given extensive place in various interpretation
resources. All resources agree on that people of Mecca sought shelter on the
mountains instead of fighting and the birds defeated Abraha’s army.>

45 Fayda, Mustafa, “Fil Vakas1”, DI4, Istanbul 1996, XIII, pp.70-71.

46 at-Taberl, Muhammed b. Jarir, Jami ‘al-Beyan fi Tafsir al-Qur’dn, Daru’l-Ma’rife, 2. Edition, Beyrut-
Liibnan, 1392/1972, (1. Edition 1986), XXX, 194; ibn Hisham, Abd al-Malik, es-Siratii 'n-Nabaviyye,
Beyrut 1994, 1, 79; al-Azraki, Ebu’l-Velid Muhammad, Kd 'be ve Mekke Tarihi, trc: Y. Vehbi Yavuz,
Cagri Press, Istanbul 1974, p. 141.

47 [bn Ishak, Muhammed b. Yesar, Sivetii Ibn Ishak, thk: Muhammad Hamidullah, Konya 1981, p. 38;
Ebu’z-Zahra, Muhammad, Son Peygamber Hz. Muhammed. Translation: Mehmet Keskin, 3. Edition,
Istanbul, 1997, 1, p.138.

8 al-Azraki, Ka 'be ve Mekke Tarihi, p. 142; ibn Hisham, es-Siratii'n-Nabaviyye, 1, 81; at-Taberd, Jami
‘al-Beyan fi Tafsir al-Qur’dn, XXX, p.194.

49 Tbn Hisham, es-Siretii n-Nabaviyye, 1, 81-83; at-Taberi, Jami ‘al-Beyan fi Tafsir al-Qur’dn, XXX, pp.194-195.
50 Tbn Hisham, es-Siretii n-Nabaviyye, 1, 83; al-Azraki, Ki’be ve Mekke Tarihi, p. 143, et-Taberi, Jami
‘al-Beyan fi Tafsir al-Qur’dn, XXX, 195; Ibn Ishak, Siretii Ibn Ishak, p. 39

51 at-Taberi, Jami ‘al-Beydn fi Tafsir al-Qur’dn, XXX, p. 196; Ibn Hisham, es-Siretii 'n-Nebeviyye, 1, 86;
Ibn Ishak, Siretii Ibn Ishak, p. 40

32 at-Taberd, Jami ‘al-Beydn fi Tafsir al-Qur’dn, XXX, pp. 195-196; al-Bagavi, Ebd Muhammad al-
Hiiseyin b. Mes’ad, Ma dlimii’t-Tanzil, Darw’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 1. edition, Beyrut, 1415/1995, VI,
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Islamic resources consider the elephant incidence a miracle. Ibn Abbas states that
the skins of the soldiers who were injured by the stones thrown by the birds would
start itching and their flesh would disintegrate after their skins burst.>

Some historian-glossators refer to Ikrima, who is one of the scholars at “Tabiin”
time (Tabiln are the people who have seen the people who have seen the prophet
Muhammad), to have said “anyone stricken by those stones, developed pox disease”.>*
Rumour is that upon the incidence, it was the first time measles appeared around
Hicaz.>> Muhammad Abduh, Farid Vacdi, Cavad Ali and Muhammad Esed*® and
some other researchers take this rumor as a basis, and consider the incidence to be an
epidemic. According to Abduh, what is meant in surah by mentioned birds can be
birds or other germ-carrier creatures as well i.e. mosquitos.’” However most glossators
of recent epoch disagree with this judgment and express severe criticism.>® Besides,
another interpretation of this incidence suggests that a volcanic explosion exposes
Abraha’s soldiers to lava-dust hence burn them then the birds come to pull apart the
bodies, throwing the pieces of flesh onto the lava.>® However, this interpretation was
rejected saying that a volcanic eruption would affect Mecca as well, but it didn’t, and
the birds cannot be strong enough to carry the dead but maybe only to eat them hence
claiming that this scenario is invalid.*°

Apart from above interpretations, Indian scholar Hamid al-Din al-Farahi brings
in a different interpretation to Surah of al-Fil (The Elephant). To start with, we will
introduce Fardhi’s interpretation of Surah of al-Fil (The Elephant) to express our
criticism about it.

II1. Farahi’s Interpretation of Surah of al-Fil (The Elephant):
We can address Farahi’s interpretation of Surah of al-Fil (The Elephant) under
four titles:

495; (Beyrut, 1987, IV, pp. 526, 528); al-Andulusi, Ibn Atiyye Ebi Muhammad Abdu’l-Hak, al-
Muharraru’l-Vaciz fi Tafsivi’l-Kitabi 'l-Aziz, Katar, 1404/1984, XV, 571; (Beyrut, 1993, V, p. 523); ibn
Kathir, Iimaduddin Ebu’l-Fida Ismail b. Omer, Tafsiru 'I-Kur’dni’l-Azim, Dar Sadir, 1. edition, Beyrut,
1999, V, 256-257.; ( Beyrut, 1969, IV, p. 550); Razi, Fahraddin Ebii Abdillah Muhammed b. Omer, et-
Tafsiru’l-Kebir, 32 cilt, Misir: el-Matbatii’l-Behiyyetii’l-Misriyye, 1353-1382/ 1934-1962, XXXII, 96-
100; ez-Zamahseri, Mahmud b. Omer, el-Kessdf an Hakdiki't-Tenzil and Uyini’l-Akavil fi Viiciihi't-
Te'vil, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, nd., IV, 803, 804

33 al-Mavdadi, Tafhimu’I-Qur’dn, VI, p. 240

34 al-Mavdidi, Tafhimu’l-Qur’dn, V11, p. 240.

55 at-Taberd, Jami ‘al-Beydn fi Tafsir al-Qur’an, XXX, p. 196.

56 Ates, Siileyman, Yiice Kur’dn’in Cagdas Tefsiri, Istanbul, 1988, XI, p. 99.

57 Heyet, Kur’dn yolu, Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, Ankara 2007, IV, p. 690

38 Heyet, Kur'dn yolu, IV, p. 690.

% Bayram, Mikail, “Fil Olay1 ve Fil Stresi Hakkinda Yeni bir Yorum”, 1.Kur’dn Sempozyumu, Bilgi
Vakfi, Ankara 1994, pp.171-180.

0 Bayram, op.cit., p. 180.
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A) Addressee of The Surah: Farahi, interprets the first verse of the Surah of al-
Fil (The Elephant) as follows:

“Have you not considered how your Lord dealt with the companions of the
elephant?”

Address here, has singular conjugation. However, what is meant is general.
Namely, the addressee is Quraysh.®! In this verse, Quraysh is the addressee of the “a-
lam tara” and also the doer of the “tarmi” verb. Farahi’s opinions in this regard are as
follows: “Some words/sentences in Arabic start with singular conjugation and then
plural pronoun follows. And sometimes the opposite is true; the sentence/word starts
with plural and then singular pronoun follows.®? Address, is sometimes to the prophet
but actually the society is meant. Sometimes the address is made with singular
conjugation again, but the community is meant, this time without including the
prophet.”® According to Farihi, “‘a-lam tara” (haven’t you seen/considered?) is
structurally singular but has plural meaning in Quran. Use of structurally singular
structures with plural meaning is peculiar to this language. Farahi thinks that the
addressee here is Quraysh. Namely, the addressee here; is the people who witness or
believe the incidence upon hearing the rumour of it. Hence it seems more convenient to
attribute “a-lam tara” word with “haven’t you (plural) seen/considered?” meaning.®*

B) “*Amiid” (subject matter) of The Surah

Adiyat (100), Qaria (101), Teqasoor (102), Humaza (104) are the surahs which
come prior to Surah of al-Fil and they point out that people of Quraysh made it their
passion to own/acquire goods. Quraysh, on one hand claiming that they are the
successor of the Abraham (pbuh.) and Ismail’in (pbuh.) and that they are the servient
owners of Beytullah, meanwhile betraying the Lord of Kaaba. Hence, they are warned
on Surahs of al-Fil (The Elephant) and Quraysh that they are enjoying the peace and
fertility thanks to Prophet Abraham’s prayer and holiness of the house he had built.%
Farahi thinks that “ ‘amiid” (subject matter) for Surah of al-Fil (elephant) is Quraysh.
One of the most important reasons behind this is its connection to the next surah:
Surah of Quraysh.%

C) Companions of the Elephant Incidence on Quran:

Farahi, addresses the companions of the elephant issue in two aspects; collective
vs respective. He claims that the collective explanation is made by Mighty Quran

61 al-Farahi, Mecmii’dyi Tefdsir-i Fardhi, p. 369.

62 al-Farahi, Tafsir-i Stire-i Fil, pp. 13-14; al-Farahi, Mecmii dyi Tefésir-i Fardhi, p. 369.

03 al-Farahi, Hamid al-Din Ebu Ahmed Abd al-Hamid al-Ansari, Asdlibu’l-Qur’én, ed-Dairetii’l-
Hamidiye, Medresetii’l-Islah, Saraymir, Azam Garh, 1389, pp. 15-17.

%4 al-Farahi, Macmii 'dyi Tafdsir-i Fardhi, p. 369; Islahi, Tadabbur-i Qur’dn, IX, 564. For other examples
see., al-Farahi, Fil Suresi Tefsiri(Interpretation of Surah of Fil), pp. 398-401.

95 al-Farahi, Macmii’'dy-1 Tafdsiri Fardhi, pp. 372-373; Islahi, Tadabbiir-i Qur’dn, IX, Fil Shresi
Tefsiri(Interpretation of Surah of Fil).

66 al-Farahi, Mecmii’dy-1 Tafdsiri Fardhi, p. 373.
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itself, but respective interpretations are derived from various reliable and unreliable
rumours.®” Farahi thinks that, all of the glossators have explained the details of the
story through rumours not caring much about the difference between the reliable and
non-reliable rumours. Generally, this method impedes reaching a true interpretation.
What matters in this context is Quranic explanation. The Quran is very concise on this
incident and does not involve the details. Mentioned general rumour is due to the fact
that this incident is very popular. Moreover; Arabs started their history with this event
and they referred to the incident in their poetry. Accordingly, the verse starts with the
expression “alam tara gayfa fa’ala rabbuka”.®®

Farahi addresses the relevant rumours under three titles:

1. Abraha’s attack and relevant rumours.

2. Stoning of Companions of the Elephant.

3. Hunter birds

1. Abraha’s attack and relevant rumours:

Farahi thinks that the rumours from classic Islamic resources are doubtful and
questionable. Farahi even thinks that all such rumours are baseless. Regarding their lack
of proof, they must not be taken into consideration. Also, all these rumours root from Ibn
Ishak. And Ibn Ishak accepts rumours from The Jewish and non-reliable resources.®® Also
Nesim Islahi, one of the most famous disciples of the Farahi School, supports his teacher
by stating that Imam Malik once called Muhammad b. Ishak “dajjal”.”

Farahi thinks that the truth behind the rumours is that:

a) Abraha and ‘Abd al-Muttalib meeting: Rumour ' is that Abraha’s men
collected all the camels of Quraysh. 200 of these belonged to ‘Abd al-Muttalib. ‘Abd
al-Muttalib appeared before Abraha to request his camels to be returned to him, and
Abraha respected him and allowed him to sit next to him and negotiations started.
Meanwhile, Abraha said “I am here to destroy the Kaaba; holy temple of your father
and grandfathers and you didn’t say a single word on this” to ‘Abd al-Muttalib, and
‘Abd al-Muttalib replies “I am the owner of the camels and I want them back. Kaaba’s
owner is Allah and Allah shall protect his home”. Then ‘Abd al-Muttalib prays at the
gate of the Kaaba and climbs up to the mountains along with the people of Mecca, to
hide.” Farahi says; how can it be possible for ‘Abd al-Muttalib to ask for his camels
instead of speaking for Kaaba? 3

67 al-Farahi, Mecmii 'dyi Tafésir-i Fardhi, p. 382.

8 al-Farahi, Mecmii dyi Tafésir-i Fardhi, p. 382.
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0 Tahkikdt-1 Islami (magazine), volume no: 6, number: 2, Nisan-Haziran, Aligerh, 1987, pp. 62-63; Ibn
Ishak, ibidem., (Mukaddime)

" Tbn Ishak, Siretii Ibn Ishak, p. 39; Ibn Hisham, es-Siretii n-Nabaviyye, 1, pp. 84-85.

72 at-Taberd, Jami ‘al-Beydn fi Tafsir al-Qur’dn, XXX, 195-196; ibn Hisham, es-Siretii n-Nabaviyye, 1,
83; ibn Ishak, Siretii [bn Ishak, p. 39

73 al-Farahi, Mecmii’dyi Tefdsir-i Fardhi, p. 384.
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b) War of Arabs vs. Abraha: Farahi says; Abraha, upon leaving for Kaaba to fight,
was attacked by small groups of Arab tribes. Arabs were ready to fight Abraha who
wanted to destroy their holy place. Even some poets have written poems on this
incident. One of the primary era poets, Dhii’l-Rumma says:’*

“Our arrows have clearly hit Abraha,

There was a column of dust and dirt in the sky.

Amr walked onto him, shredding his ribs

As the horses go by, with sore of an open wound.”

Mawlana Farahi, in regard to this poem, says that someone from Dh{i’l-Rumma's
tribe shot Abraha with an arrow and that this incidence occurred on a day at which a
large amount of dust was flying in the air because Allah had sent wind and thrown
pebbles on them, therefore destroying the army of elephants.”

c) Abraha’s attack: Farahi claims that Abraha's attack was during pilgrimage
(hajj) time and that Abraha’s men captured also the sacrificial lambs of Quraysh and
submits as a proof below poem from Ikrime b. Hisham:

“Dear Allah, bring disgrace upon al-Asvad b. Maksud who catches many camels
which were obviously meant for sacrifice.”’®

d) Betrayal of Sakhif tribe: Farahi thinks that Arab poets satirised the Sakhif tribe
for its cooperation with the opposing forces during the protection of Kaaba.
Accordingly, Dirar b. Hattab expressed the situation in his poem as follows:

“Sakhif, like a hopeless fugitive; fled to the side of their own deity, Laat.””’

All the rumours with the subject of Abraha and the cooperation of Sakhif tribe
are consistent and Abli Righal Sakhafi's tomb is stoned because he had shown
directions to Abraha’s army. If just like the Sakhif; Arabs as well have escaped, what
was the Sakhif's fault to be satirised?”®

e) Farahi’s “kayd” explanation and Abraha’s plan: According to Farahi; Abraha
had chosen Haram months to attack Mecca. He was planning to attack Mecca during
a time Arabs would be busy with Hajj; more specifically he wanted to attack during
the time when they would be busy with sacrifices at Mina or tashrik (the eve of a
bairam) days during which they would be tired of traveling.” But Allah (c.c.) brought
their plans to end up with naught. First, he stopped Abraha at Batn Muhassir. Arab’s
used Muhassir’s stones as weapons and then Allah sent forth a wind towards Abraha’s
army who came to destroy Kaaba, a wind with a rain of pebbles in it. Obvious from

74 al-Farahi, Macmii’dyi Tafdsir-i Farahi, p. 384.

75 al-Farahi, Tafsir-i Siire-i Fil, p. 48; al-Farahi, Macmii 'dyi Tafdsir-i Fardhi, p. 384.

76 al-Farahi, Macmii dyi Tafdsir-i Fardhi, p. 383; Ibn Hisham, es-Siretii n-Nabaviyye, 1, 85.
77 Tbn Hisham, es-Siretii n-Nabaviyye, 1, p. 81.

78 al-Farahi, Macmii'ayi Tafdsir-i Fardhi, p. 385.

7 al-Farahi, Tafsir-i Siire-i Fil, p. 51; al-Farahi, Macmii’dyi Tafdsir-i Fardhi, p. 386.
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the details, the people of Mecca have fought the army of companions of the elephant
and have thrown stones onto them.®

2. Stoning of the Companions of the Elephant

Hamid al-Din al-Farahi thinks that Quraysh fought Abraha and has thrown stones
on them applying guerrilla warfare.®! Farahi, brings in a different interpretation to the
birds’ inflicting a rain of pebbles. To him, miracles happen depending on the divine
laws. A similar incident to the elephants’ case was seen at Badr. At Badr, Allah (c.c.)
told to his prophet, “you didn 't kill them during the war, it was Allah; You did not threw
when you threw(the arrow); rather, it was God who threw...”®* and as Quraysh threw
stones to keep them Abraha’s army away from Kaaba; Allah (c.c.) has thrown the stones
onto them.®3 In support of his views; Farahi presents examples from Arabic poetry.

1. The first poem is from Ab{ Qays Ibn. Al-Aslat al-Hazraji** He says:

“Every time the Ethiopians wanted to draw forward the elephant,

The elephant seemed stuck and didn’t move.

Allah sent them such a powerful wind that

The wind swallowed them quickly as a piece of food”.

2. Sayfi ibn. ‘Amir says:

“When soldiers of Allah pass Batn-i Nu’man®’
They were made to return between Saf'and Haasib.
In regret they ran to come back

Soldier did not bring back anything to their homes but their bandage”.*

3. Umayye Ibn. Abi’s-Salt es-Sakhafi:
“He stopped that elephant, at Mugammas %’

To the extent that, it started to crawl like a “ma’qur 3%

80 al-Farahi, Macmii dyi Tafésir-i Fardhi, pp. 386-387.

81 al-Farahi, Macmii dyi Tafésir-i Fardhi, p. 388.

82 Enfal, 8/17.

8 al-Farahi, Tafsir-i Nizami’l-Qur’an, p. 446; al-Farahi, Macmii dayi Tafdsir-i Farahi, p. 388.

8 al-Cahiz, Ebti Osman Amr b. Bahr, al-Hayvdn, Daru’l-Ceyl, 1416/1996, VII, 196; ibn Hisham, es-
Siretii'n-Nabaviyye, 1, p.92.

85 Batn-1 Nu’man is the name of a place between, Arafat and Qarra mountain. It is also called “Nu’méan
al-Arak”™. It comes right after well of Zubeyda. Bkz. al-Azraki, Ka 'be ve Mekke Tarihi, p. 153. (63. p.s.)
8 al-Cahiz, al-Hayvan, V1L, p.197; Ibn Hisham, es-Siretii'n-Nabaviyye, 1, p.93.

87 The letter can be read “Mugammis” with Mim letter’s “kesre” sign, or with “fetha” as “Mugammes”.
See. Ibn Hisham, es-Siretii 'n-Nabaviyye, 1, p.81 (1.p.s.)

8 Ma’kur: Is someone who cannot walk for the fear of the war around him. Bkz. al-Azraki, Kd be ve
Mekke Tarihi, p. 154 (65. p.s.)

8 al-Azdi, Ebu’l-Hasan Mukatil b. Siileyman b. Bashir al-Azdi bi’l-Valai’l-Belhi, Tafsir-i Mukdtil bin
Siileyman, Darw’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1. edition, Beyrut, 1424/2003, III, 524; ibn Hisham, es-Siretii 'n-
Nabaviyye, 1, pp.84-85.
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4-Nufayl Ibn. Habib al-Khath’ami:

“I thanked Allah when I saw the birds

And I was afraid of the stones thrown onto me”.”

Farahi holds that, when one reads these poems carefully; it is obvious that the
witnesses speak of the stones and the birds separately, but the birds are not mentioned
to be throwing the stones hence it is obvious to the witnesses that the phenomenon
occurred due to haasib and saf®!

3. Hunter Birds:

Farahi thinks that the birds which attacked Abraha’s army; were not there to
throw stones but were there to eat the corpses. Among Arabs, it is a well-known
phenomenon that the birds gather to eat the corpses, around the battle field. They could
understand that there was a war whenever they see the birds.”? For instance; ‘Amr Ibn
al-Harith Gassaani in one of his poems says that:*?

“When they attack with an army; above them fly flocks of birds.”

D) Criticism of Fariahi’s Opinions and Evaluation of The Rumours

Hamid al-Din al-Farahi had claimed that the rumours relating elephant case were
unreal, exaggerated and false. We can evaluate such claims as follows:

1. Addressee of the Surah: As Farahi claims; in Surah of Fil (elephant), alamtara
does not indicate plural meaning. Fardhi’s claim that sometimes addressing can be
made by singular conjugation while the meaning is addressing the society, is true.
However, in such cases there is a definite indicator for this to be interpreted as so.
Glorious Quran has no such indicator hence there is not a single verse where a singular
conjugation has plural meaning. In reality, the expression “alamtara” is a special
pattern used in the Quran. The Quran utilizes this structure whenever it addresses the
adjectives of Allah,** creatures in the universe® famous and notable events®®

“Fa’ala” verb at the begining verse of the Surah of al-Fil (elephant) refers to
Allah (c.c.). In Quran, whenever a verb refers to Allah; punishment and torment is
mentioned, and the mentioned punishment or torment does not happen by the help or
agency of humans. On the contrary; Allah (c.c.) himself sends a harsh flood and

9 e]-Cahiz, al-Hayvdn, V1L, p.199; ibn Ishak, Siretii [bn Ishak, s. 41; Ibn Hisham, es-Siretii 'n-Nabaviyye,
I, p. 87.

1 al-Farahi, Macmii’dyi Tafdsir-i Fardhi, p. 394; al-Farahi, Tafsir-i Nizami’l-Qur’dn, pp. 452-455; al-
Farahi, Tafsir-i Siire-i Fil, p.66. In Arabic; “hasib” is the wind which hurls sand and pebbles, and “saf”
means the wind which carries away the bushes, dust and soil.

92 al-Farahi, Macmii’dyi Tafdsir-i Farahi, p. 395.

93 Nadvi, Muhammad Riza al-Islam, Nakdi Fardhi, Baharat Ofset, Delhi, 2010, p. 29.

94 [brahim, 19-24; Miicadele, 7.

9 Hac, 18, 63, 65; Nur, 41-43; Furkan, 45; Lokman 29-31; Fatir, 27; Ziimer, 21

9 Ad and Semid (Surah of Fecr , 6), Nemrut (Bakara, 258), israilogullari (Bakara 243-246), Fil Ashabi
(Surah of Fil, 1) Ya chle'l-kitabi (Al—i Imran, 23), Miinafikin (Nisa, 60,77, Miicadele, 8-14), Miisrikin
(ibrahim, 28; Meryem, 83; Miimin, 69), Su'ara (Su'ara, 225)
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inflicting the heavenly and worldly creatures upon targets.’” Evidence is in the
following verse:

“Haven’t you seen/considered what Allah did to Ad tribe?”%

This verse depicts the annihilation of the Ad tribe. Same meaning is also present
in the verse of the Surah of al-Fil (The Elephant).

Understandably, “tarmihim ” at the fourth verse of the Surah of al-Fil (elephant)
cannot be addressing the people of Mecca. Because in this verse, a sort of stone called
“siccil” 1s mentioned. If throwing of the stones pertains to the people of Mecca; then
it would not be necessary to include “siccil”. Saying only “tarmihim bi hejaratin”
would suffice then. It is understood that in Persian, “Sicci/” is something that consists
of stone and mud.” In Arabic there are various words for “sand” and “stone”.
However, only “siccil” addresses a particular meaning. The fact is “siccil ” is a type
of stone which is not available around Mecca and its neighborhood. Taberi says that
the “siccil” came from the sky.'” Then where could have people of Mecca brought
these stones, to throw?

Historical tribes have been destroyed either by a painful screaming sound (loud
sound) or demolishing and turning upside-down of settlements (urban areas) or
raining stones. Among these, the most pre-dominant one is raining of the stones and
it is referred to throughout the Quran many times.!'?!

The ruining of the tribes is a miracle. Lut’s tribe destruction was referred to by
“hijaratan min siccil”; the same is utilised to address the Companions of The
Elephants. Lut’s tribe was destroyed by a miraculous destruction; which is raining of
the stones. Why wouldn’t the same be valid for the Companions of The Elephants?

2. Proof of Rumours: Farahi states that the rumours about companions of the
elephant root from Ibn Ishak and that Ibn Ishak accepts rumours from The Jewish and
non-reliable resources.'”? And, Nesim Islahi claimed that Imam Malik once called
Muhammad b. Ishak “dajjal”.!%3

Above rumours let us think that there is a hostility based on hatred between Imam
Malik and Muhammad b. Ishak. Because Muhammad b. Ishak was the most
knowledgeable scholar to know Ansaab philosophy in Medina, he used to claim that
Imam Malik is a freed slave and Imam Malik rejected this. Hence the two hated each
other. Imam Malik has written the “Muwatta” and Ibn Ishak said; “bring it to me so
that I can sort out the fact and fiction in his work”. Upon hearing this, Imam Malik

97 Nadvi, Nakdi Fardhi, p. 38.

%8 Fecr (89), p.6.

9 Ragib al-Isfahani, Mufiadadt al-Fazi’l-Qur’an, revision: Saffan Adnan Davidi, Damascus, 2002, the
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said, “He is one of the dajjals”. He is carrying on the rumours from the Jews.!%
Muhammad Hamidullah in his prefaces to Ibn Ishak; evaluates this rumour and states
that Imam Malik’s condemning of Ibn Ishak was not because of hadith. On the
contrary, he was rejecting him due to the fact that the prophet’s wars-related rumours
and Khayber, Kurayza and Nadir wars-related information which he transfers, were
received from the Jews. Ibn Ishak was trying to bring them to light. However, he was
not claiming that the information was reliable.!%

Shibli Nu’maani argues that Muhammad b. Ishak, who is one of Tabiins, is an
authority in hadith discipline, that scholars trust him on seyar and magazi, that Buhari
narrated from him, that much of historical information today is available with the
effort of him. However he also argues that there is not a consensus among hadith
scholars about his reliability as a source that Imam Malik was against him that he
included narrations on Khayber and other facts from the Jews that converted to Islam
later on. Therefore, he is not a reliable source on this subject.' Apart from that, many
others say that he is reliable. Many known hadith scholars such as Shu'ba, Sufyaani
Sawri, Sufyaan bin Uyeyna, Yahya bin Said, Hammad bin Zayd, Hammad bin Seleme
have received and transferred hadith from him.!” Nesaai and Ibni Maaje’s Sunans as
well have rumours transferred through his channel.!® Imam Buhari states that he
could not find anyone who distrusts Muhammad b. Ishak.!” Muhammad b. Ishak is
considered reliable by many hadith scholars and hadiths transferred through him are
present on many reliable books of hadith. Therefore, it is inappropriate to consider
him unreliable just because a few people consider him unreliable.

3. ‘Abd al-Muttalib’s asking for his camels: In this claim; Farahi found it strange
that he asked for his camels instead of speaking for Kaaba.!' However, if when
considered carefully, Ibn Ishak’s rumour indicates that ‘ Abd al-Muttalib was not alone
at the mentioned meeting. At this meeting, ‘Abd al-Muttalib was accompanied by
Bani Bekr's leader Yaamer b. Amr b. Nufaase and Huzeyl's leader Huwaylid b. Vasile.
They offered Abraha one third of all goods of Tihaame for him to go back without
demolishing Kaaba.'!!

Also, ‘Abd al-Muttalib's poem shows that!!? he tried to change Abraha’s mind and
he tried to convince him to go back, he says: “O...Commander of Ethiopia! If the house

104 Nadvi, Nakdi Faréhi, p. 15.

105 Nykug, Lahor, Rasul no, volume. 11, Ibn ishak; Siretii Ibn Ishak (Preface), p. 380; ibn ishak, Siretii
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of Kaaba is destroyed, it would be dangerous for us” and continues: “He and his army
with elephants were powerful and I prepared myself for a death with patience.” Obviously,
the poem shows that ‘Abd al-Muttalib has shown efforts to stop Abraha but could not
succeed. People of Mecca as well knew that it was impossible to fight to win against
Abraha’s army. Ibn Hisham expresses this situation on his work “Seerat” as follows:
“Quraysh, Kenaane, Huzeyl and those who are present at Harem at the time; considered
fighting against Abraha, then they found that they would not manage to do that. Hence,
they changed their mind about fighting. Hence, they had no option but to pray to Glorious
Allah. Glorious Allah accepted their prayers and destroyed Abraha’s army”!!3

4. Farahi states that just the way Arab tribes on his way fought against Abraha;
Quraysh as well have fought a brave war, even injuring Abraha as it can be understood
from the poem of Dhii’l-Rumma.!!*

The poem specifies Abraha’s wound from his war with Aryat as well as another
previous war’s wound. The actual name of Abraha is Abii Yakstim Abraha el-Ashrem.
During his war against Aryét; his nose or lip(s) were torn open hence the nickname
“Ashram” is attributed.'’> The poem also mentions horses. Abraha’s army came up
with elephants and camels. The war was not a war involving horses, but it involved
elephants. Actually, Quraysh did not have the strength to stand up against such an
army because Abraha’s army consisted of thousands of people and accompanying
elephants. It was not possible for Quraysh to be able to fight and resist against such a
massive army. Therefore, they thought that it would be better to climb up to the
mountains and protect themselves instead of fighting in the battlefield, since they had
no other hope but the help of Allah.

5. Farahi’s claim that Elephants incidence took place during Hajj time and that there
were neck-bands on the necks of the animals: The claim that Abraha's attack took place
during Hajj time is unreal. There is no evidence indicating that Abraha attacked during
Hajj time. Nesim Islahi as well, has admitted this.!'® There are various opinions about the
time of the elephant’s incidence. Popular opinion suggests that the prophet (pbuh.) was
born 50 days before this incidence.!!” With reference to presence of people in Harem;
Nesim Islahi had claimed that they were pilgrims!'® However, it is not right to say that
they were pilgrims. Because there has ever and always been people in Harem. People have
ever been busy with prayer and circumambulation of Kaaba.

Farahi’s only proof'is Ikrime's poem. However, the poem makes it clear that there
were neck-bands on camels’ necks. Neck band is a sign which indicates that the

13 Islahi, Tadabbiir-i Qur’dn, X, 561-562; Ibn Hisham, es-Siretii n-Nabaviyye, 1, 82; at-Taberi, Jami
‘al-Beydn fi Tafsir al-Qur’dn, XXX, p. 194.

114 al-Farahi, Macmii 'dyi Tafdsir-i Fardhi, p. 384.
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particular animal is meant for sacrificial purposes. But it is not a must that every such
camel be sacrificed within the same year. And it is not possible to claim that all of the
camels were sacrifices. Because they were the camels of Quraysh and Tihaame
people. ‘Abd al-Muttalib as well, had 200 camels among these.

6. Betrayal of the Sakhif Tribe: Farahi’s claim involves that there is no difference
between Sakhif tribe and Quraysh and he adds that if both the Sakhif and Arabs have
fled; then why are the Sakhif satirised?!'"

We have to establish that there is difference between the two situations. When
Sakhif tribe heard that Abraha has come; they went up to Abraha and told him that
“this is not the temple of Laat which you seek to destroy, that one is in Mecca”!'?
People of Thaif did not only show the way but also send along the person called Abt
Righal to guide Abraha. On the contrary, people of Mecca did not help Abraha. They
have even tries to convince Abraha to change his mind about demolishing Kaaba.
When he did not accept the offer, they had to flee to the mountains.

7. Farahi’s “kayd” explanation and the plan that Abraha entered Mecca during
Hajj time: “kayd” tranmslates as secret trick, or to set a trap. Another dictionary
definition of the word is definite precaution. In language it is referred to as “al-
Kaydut Tadbir be baatilin aw hakkin’**' Glorious Quran includes the word does not
have any particular meaning of secret trick; on the contrary it means definite
precaution at various sections. As can be seen on this verse; “Whoever should think
that Allah will not support directly in this world and the Hereafter - let him extend a
rope to the sky, then cut off his relation with those he prays for-other than Allah, and
let him see: will his effort remove that which enrages him? ”'??

The meaning is independent from what meaning we attribute to the word “Kayd ”.
Because Abraha attacked not during Hajj time but in Muharrem month.!?* Ibn Ishak's
rumour; Abraha built a temple named Kullays and asked people to perform their
religious practices there, instead of Kaaba. Then claiming that an Arab soiled at the
temple; Abraha found a reason to perform his plan which is to destroy Kaaba.'?* But
Allah won’t permit him to do so. Sending an army from among its armies; Allah
destroys Abraha’s soldiers.

8. The reason for destruction of Abraha’s army: In his claim, Farahi says that
Quraysh fought against Abraha!?® supporting his opinion by quoting seven or eight
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poets poems, adding that the stones came from the sky and wind accompanied.
Muhammad Reza, says that most of the poems do not include raining of the stones.'?°

First poem is about “saaf” and “haasib”.

Second poem is about the soldiers of Allah.

On third poem, Nufayl Ibn Habib says:

“I thanked Allah when I saw the birds

And I was afraid of the stones thrown onto me

Another poet says this:

“I feared Allah when I saw the birds,

In the meanwhile stones were thrown onto us.

First two poems indicate that the poets don’t relate the defeat of the army to
haasib and saaf, on the contrary they relate it to the army of Allah, and at the third
and fourth poems we find that Elephants’ army was stopped by Mugammas and stoned
by birds. Because Ibn Hisham’s (h.218) poems as he transferred from Abdullah bin
Kays er-Rakiyyaat, the birds are clearly depicted to be throwing stones:

“Eshram played a trick coming up against them with elephants.

However, he had to turn back and flee, and his army was defeated.

The birds brought and thrown pebbles onto them.

They truly looked like stoned people”.'?

9. Hunter Birds: Farahi says that Abraha’s army was defeated by Glorious Allah
through haasib and that Allah sent in the birds for the corpses to be eaten. Farahi’s
term “hunter birds” indicates that the birds were not sent as a means of destruction
but to prevent people of Mecca from spreading of a dangerous epidemic, hence as a
reward. But Quran uses “arsala alaa” wording to indicate destruction (torment).
“arsala alayhim” wording at the 3rd verse of the Surah of Fil means, once again,
destruction (torment). Fahrattin Raazi points out that the word irsaal means
destruction (torment).!3°

Quranic evidence showing that the verb “irsaal” stands for destruction (torment):

“So, we sent upon them the flood and locusts and lice and frogs and blood as
distinct miracles.”!*!

“We sent upon them a strong wind and armies you cannot see”.'*?

Above verses include the wording “arsala alaa” and each one is a miracle telling
of the destruction of the societies in disbelief.

From the explanation and detail given above, it is now clear that accepting
Quraysh as tarmihim’s addressee and that they fought against the army of elephants
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and that the birds came to eat the corpses but not to throw stones is not very coherent.
Style and wording of the surah of elephant, when carefully observed; makes it
apparent that above criticized misleading interpretation is incorrect.

CONCLUSION

So as to establish an integrated view of Quran; Farahi developed a new approach
and philosophy titled word of Quran and Quran interpretation method. Through this
methodology he has made complete interpretations of around 15 surahs. Surah of
Fil(elephant) is one of these. The results of the article thereof which includes an
evaluation of Farahi’s interpretation of the surah, his principles of interpretation, his
responses to stoning of the army of elephants, and the criticisms to his responses can
be listed as follows:

1. This study is important in its making both classical and modern interpretation
insights. Because the article considers at one hand the commentaries of Farahi, who
is a Quran interpretation theorist from word of Quran School; on the other hand the
reader is presented with a complete comparison of traditional and modern
understanding of Quran interpretation.

2. This article is quite remarkable in its showing positive aspects of its
infrastructure, to some orientalists who claim that the Quran lacks the unity. Farahi,
in this article, especially means to remind us of the impossibility of imitating Quran
and making the Quran more understandable through his efforts to bring the correct
meanings into light, and eliminate the disunity in interpretation of Quran.

3. Study of word of Quran which originates from abridgement and intertextuality
of Quran has continued with word-meaning relation or direct-relation in the case of
modern scholars, hence the modern scholars as well, have considered the thematic
unity of Quran. However, Hamid al-Din al-Farahi has been the first person to advocate
that Quran has thematic and structural harmony and this harmony is involves overall
unity. Today we are able to observe to what extent the concept of surah unity has
gained significance. Starting from this point of view, the concept of “word of Quran”
(nazm/verse) which is the view of the minority today can be considered as the
majority’s view in the future. Developing of this thought will bring along some other
changes. For instance; Farahi’s different commentary about the reason why the
religion/book was ever inspired (to the prophet by Allah) seems like a view to gain
popularity in the future.

4. Hamid al-Din al-Farahi is from Shibli School, he created Farahi School, his
students as intellectual scholar have followed: Amin Ahsan Isldhi, Vahiduddin Haan,
Gamidi. With Gamidi; this tradition continues as a post-Islamist mentality. Farahi’s
mentioned new idea is important. Because post-Islamists define themselves as the
students of Fardhi School. First disciple of this school, Islahi held the initial from of
post-Islamism and Gamidi has carried it to top. Fardhi’s view and opinions have
opened a new horizon and pathway for humanity. Farahi’s effort and attempts are
aimed at invoking a revolution in the way of thinking throughout the Muslim



Principles of Hamiduddin al-Fardhi’s Exegests of the Qur’an and Interpretation of Surah al-Fil 243

communities in general, and Islamic scholars. We can see the clues of this on Farahi’s
interpretation of Surah of al-Fil (The Elephant).

5. Regarding the meanings attributed to Quranic terms, we can see that Islam
scholars have increasing interest in Quran’s modern interpretations. We can say that
this is an outcome of the sociocultural structure present in Muslim world. After
centuries of decline and inertia, the fight against the colonists and plundering of the
lands of the Muslim in one hand; the inner-search of the Muslims for the origins in
the other hand. This situation leads the Muslims to search and evaluate the spiritual
heritage and it brings along the interest in the Quran research. New interpretation and
approaches to Quran, cause excitement among Quran researchers and dynamism
among the Muslim. Farah1’s commentaries around the Surah of al-Fil (The Elephant)
can be taken into consideration within this frame.

6. Farahi’s idea of word of Quran, his way of handling the surah, his deep analysis
on verses, his literary and logical proofs are remarkable. However, these principles,
must not cause the hadith to be forgotten at whatsoever cost. However, what we
observe regarding Farahi’s interpretation of Surah of al-Fil (The Elephant); hadiths,
reason of sending of the verses, miracles and historical rumours. Fardhi’s
interpretation of Surah of al-Fil (The Elephant), involves his base principle in both
internal-external approach elements, and his different commentary about the surah, is
that he considers the Quran as definite proof. Fardhi considers Quran to be a definite
proof and meanwhile it seems that he is in an effort to exclude hadith altogether. If
the Glorious Quran is definite proof and there is no need for hadith in understanding
of it; then there is also no need for Farahi’s interpretation as well. If the Quran is
definite proof then everybody can understand it, why would Farahi’s explanation be
necessary. How can Quran be in need of Farahi’s interpretation of its meaning and
concepts but not that of Our Master the Prophet (pbuh)? Such interpretations and
points of view can open the way to a new sort of debater. The Mutezili have ignored
the reliable hadiths and interpreted the issues through common sense therefore causing
differentiation among the community, and it is similar to what is mentioned above.
This sort of attempts deserves to be rejected.

7. Scholars with “word of Quran”(nazm) approach; cause some new concerns and
bring-forth some new principles. To the extent that; Fardhi addresses the surah in 9
groups while for his student Amin Ahsan Islahi this number is seven. If they cannot
come to a conclusion how can those who follow unite? New principles might seem
attractive to young earners of Quran. However, the commentaries in this context
should be well-balanced. This is the truth that lies behind our critical approach to
Farahi’s interpretation of Surah of al-Fil (The Elephant).

What matters for our study is to adopt every point of view which is based on
reliable sources, rather than directly denying classic or modern commentaries.
Because the glorious history of the Muslim, relates back not only the Islamic heritage
of the middle ages but also the modern heritage. These to do not deny each other but
instead they are connected to each other. Islamic heritage from the middle ages is not
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something to dispose of during the following phases of social evolution. On the
contrary, it is something to be protected along with the acquisitions of modern times
and to be transferred to following generations.
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PE3IOME
KOMEHTAPUU XAMUAYJAANHA AJIb-®APAXU K CYPE «AJIb-OPUJIb»

DTa cTaThsl COJAEPKUT MH(POPMAIMIO O KOMEHTapuu K cype duib U3BECTHOTO
MBICIIMTEIIS K UCIIAMCKOTO yaeHoro u3 Mannn Xamunypnuaa anb-Papaxu (ym.1930).

B a710i1 pabote ObLIH U3T0KEHBI OCHOBHBIC TPUHIMTIBI Dapaxu k Tadcupy u ero
0coOBIi TOAXOJ K KOMEHTapuu Ccypel «anb-Ouib.» 34eCh MOXHO HaWTH
nH(popMaIuio 00 OCHOBHOHM TeMe 3TOU CYPBI, TaKXKe MPHOOPECTH IIEHHBIE 3HAHUS O
HanaaeHnu AGpaxu Ha Mekky, o n36uennu apmMmu CiioHa KaMHSIMHU U 00 OXOTHHYHX
nTunax. B cTaree Takke HW3JOXKEHBl OPUTHHANBHBIA TMOAXOA M METOX
koMeHTHpoBanus Papaxu. Bmecte ¢ BbIlIeyKka3aHHBIMHA BOIIPOCAMU 3/1€Ch YKa3aH
KPUTHYECKUN TTOAX0] K MeToay Tadcupa dapaxu. B utore MbI 00BICHHIN HAYIHYIO
LEeJIb CTAThH U €€ TI0JIE3HbIe CTOPOHBI JUISl YATATENCH.

ABSTRACT

This article reviews the comments of Hamid al-Din al-Farahi (1930), one of the
great thinkers and scholars of the Indian sub-continent, on the Qur’anic Chapter, The
Elephant.

This study establishes the tafsir (commentary) principles of al-Farahi and his
different approach to interpretation of the Surah al-Fil and explains the people to
whom this chapter addresses and its main message. It also narrates Abraha’s attack
and the companions of Elephant being stoned and evaluates al-Farahi’s original views
and interpretation under the title of ‘Birds of Prey’. This article also attempts to
criticise al-Farahi’s viewpoint and approach to chapter al-Fil and gives a brief
summary of historic Elephant incident. In the concluding section, the aim of the study
and what the readers gain are clearly explained.
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Mehr nikahdan sonra kisinin 6hdosina diisan sosial tominatdir. Qadimdan bari
kisi va gadin arasinda vazifa bolgiisii olmusdur. Kisi daha ¢ox evin dolanigigini tomin
eladiyi halda, qadin ev islori gormiis vo usaqlart torbiye etmisdir. Ailonin maddi
tominati daha c¢ox kisinin {izorino diismiisdiir. Bu agir mosuliyyati {izorino
gotlirdilyline, ailonin giizeranimi tomin etdiyine goro, Quranda kisilor haqqinda
“qavvam” (himayaci, hami) s6zii islodilmisdir.'

Mehrin tarixi demoak olar ki, bagariyyatin tarixi qodar gadimdir. Bir ¢ox xalglarda
mehra bonzar adot vo ononolor moveuddur. Islamdan ovvoalki orob comiyyatinds do
mehr var idi. Ancaq onlara qadim ticarat mali, mehri do onun avazindo verilon
qiymotli osya kimi goriirdiilor. Islam meydana golondon sonra mehr gadimnin lehino
doyisdi vo yeni gqaydaya salindi. Bu da mehrin sadoco hiiquqi yox, ictimai yonlorinin
do oldugunu gostarir. Islam hiiququnda mehrin shomiyyati no qadordir? Bugiinkii adot
vo qanunlarla slaqasi varmi1? Mehrin hikmatlori nalordir?

Mehr nadir?
Orin evlonarken hoyat yoldasina verdiyi vo ya vad eladiyi pul, yaxud basqa mala

EE T3

mehr deyilir.? Islam hiiququ kitablarinda mehr kolmosi avozino “saduq”, “saduqa”,
“nihle”, “farizo”, “ocr”, “uqr”, vo “hibe” kimi terminlorden istifade olunmusdur.’
Quranda mehr monasinda “Ucfir”, “forize” vo “saduqe” “(saduget)” kolmolori
islodilmisdir.* Istor hodislordo, istorso Islam hiiququnda mehr kolmosi daha cox

islonmis va sabitlogsmisdir.

I “Nisa” surasi, 4/34.

2 Heyot. Dini terminlor liigati. ipokyolu nosriyyati. Baki: 2010. s. 238.

3 Kose, Saffet. Islam hukuku el kitabi, Grafiker yaymlari. Ankara: 2012. s. 476.
4 Aydin, Mehmet Akif. DIA. Mehr maddosi. XXVIIL. s. 389.
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Mehrin hiiquqi asaslar

Mehrin osasmi Quran vo Siinno toskil edir. Islam hiiqugsiinaslari mehr
haqqindaki hokmlari daha ¢ox asagidaki ays vo hadislors istinaden vermigslor. Mehrin
osaslandig1 ayolordon bozilori belodir:

“Qadinlarinizin mehrlarini koniil xoslugu ilo verin!l™

“(Eviondiyiniz) qadinlardan zévq aldiginiza gora onlara, vacib buyurulmug
mehrlarini verin.”®

“...Onlarin mehrlarini gabul olunmus qaydada verin!...

Bundan slave Boqoars surasinin 236-237-ci, Nisa surasinin 20-ci, Maids surasinin
5-ci ayolorindo do mehrdon bohs olunur.

Peygombor ailo qurdugu qadinlara mehr vermis, qizlarini evlondirarkon mehr
istomis, evlonan sahabalore do bu masalads diqqgatli olmag: tovsiys etmisdir. Belo ki,
Peygombor hozrat Xadics ilo evlenarken bir qismini nagd, digar qismini do sonradan
odomoak sortilo on iki uqiyys vo bir noss® mehr vermisdir. Bunun iyirmi dove vo ya
500 dirhom pul oldugu da bildirilir.”

Bir giin ©Obdiirrchman ibn Avf hozrat Peygombarin yanina golorak evlondiyini
bildirir. Rosulullah: “Mehr olaraq no verdin?”’, — deyo sorusur. O, bir qodor qizil
verdiyini bildirir. Rosulullah: “Allah xosboxt elosin. (Insanlara) bir qoyun kesmoklo
olsa da toy yemoyi ver”, — deyir.'” Hozrot Oli do Peygomberin qiz1 ilo evlonarken
dayarli bir qalxanin1 mehr olaraq vermisdir.''

Mehr haqqinda basqa bir hadisa baxaq: Hozrat Peygombar sohabalari ils bir yerds
oturarkon bir qadin goalorok onunla evlonmok istadiyini bildirdi. Peygombor onun
istayine heg bir cavab vermadi. Oradakilardan biri homin qadinla evlenmok istoyini
dilo gotirdi. Peygombor qadina mehr vermali oldugunu dedi. Homin soxs evino gedib
alibos gayitdi. Rasulullah ona: “Domir iiziik tapsan da gatir”, — deyarak geri yolladi.
Homin sohaba yeno olibos qayidaraq: “Domir iiziik do tapa bilmadim. Ancaq
oynimdoki paltarim var. Yarisint ona verirom”, — dedi. Bunu esidon Peygombor:
“Sonin paltarin onun nayino gorakdir? Son geyinson, o, paltarsiz qalacaq, o geyinso
son. Yaxsi, Qurant no qgodor bilirson?” — dedi. Sohabo bildiyi surslori oxudu.
Peygomber da bildiyi suralori homin qadina dyratmok sarti ilo onlar1 evlondirdi."

Qisacasi, Hozrot Peygombor mehr olmadan nikahin kosilmosino heg¢ bir halda
icazo vermomisdir. ©gor mehr vacib olmasaydi, Peygombar bunu bazon tork edordi.

997

5 “Nisa” surasi, 4/4.

6 “Nisa” surasi, 4/24.

7 “Nisa” surasi, 4/25.

8 1 nogs 20 dirhomo, 1 uqiyys do 40 dirhoms barabardir, yoni Peygombor Xadicoys 500 dirhom mehr
vermigdir. Bu, hal-hazirda 1600 qram giimiiso borabordir.

9 Hamidullah. Muhammed. Islam Peygombori. ipekyolu nosriyati. Baki: 2013. 1. s. 80.

10 Buxari, “Nikah”, 58; Obu Davud, “Nikah”: 29.

11 Nosai, “Nikah”, 76; ©bu Davud, “Nikah”, 24, 25.

12 Buxari, “Nikah”, 50; Miislim, “Nikah”, 13; Tirmizi, “Nikah”, 23
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Mehrin hiiquqi hokmii

Malikilor xaricindoki Islam hiiqugsiinaslarinin ~ fikrinco, mehr nikahmn
sortlorinden sayilmir."* Nikah zamani1 mehrin bilorok ifado edilmomosi, unudulmasi
vo ya toroflorin mehrdon imtinast bu hékmii doyismir.'"* Evlondiyi qadina mehr
vermoak kisiys vacibdir.

Oksor alimlora gora, mehr nikahin sorti yox, naticasidir. Yoni evlilik naticosindo
(ovvolcodon miioyyon edilso do, edilmoso do) ortaya ¢ixan 6hdslikdir. Elo buna gora
do mehr olmadan kosilon nikah mogbuldur. Ancaq qadin mehri-misl almaq haqqina
sahibdir.

Maliki mozhobino goro iso, mehr nikahin sortidir. Yoni mehr olmadan kasilon
nikah mogbul sayilmur."

Taroflor mehr olmadan evlandiyi vo ya mehr sayilmayan mallardan (sorab, donuz,
0li heyvan) mehr toyin elodiklori toqdirds heonofi, safei, honbali vo cofarilorin
oksoriyyatino goro nikah sohihdir. Homin mallar mehr sayilmir, ancaq gadin mehri-
misl almaq haqqina sahibdir.'®

Mehr sayilan seylar

Nikahdan avval va ya sonra mehr toyin etmok siinnadir. Mehr kimi 6donilon
seyloro Islam hiiququnda mal deyilir."” Mehr olaraq verilon mallarin {imumi
xtisusiyyatlori bunlardir:

a) Miitagovvimlik, yoni mal maddi doyara malik va sahibins aid olmalidir.

b) Malum olmalidir.

¢) Iki yera boliindiiyii toqdirde doyeri itmomalidir.

Qisacas1, mal sayilan hor seyi mehr olaraq vermok olar.'® Yoni Islamda satis1 vo
istifadosi qadagan olunmayan hor sey (dasinar vo daginmaz omlak, zinat agyalar1 vo
s.) mehr olaraq verilo bilor. Islamda qadagan olunan igki, donuz oti kimi seylordon
mehr vermok olmaz. Cilinki bunlar mal kateqoriyasina aid deyil. Bunlar mehr toyin
edildiyi toqdirds nikah mehrsiz kasilmis hesab olunur. Ancaq qadin mehri-misl almaq
haqquni itirmir. "

Honofilors gora, miiayyan doyars malik har ciir mal (qizil, glimiis, zinat agyalari,
nogd pul, torazido ¢okilon mallar, heyvan, orazi, parga vo s.) mehr sayila bilor.

3 Kése S. e.0. 477.

14 Halebi. Ibrahim. Multekal-ebhur (Multeka terciimesi mevkufat). (sadeloesdiron: Ahmed Davudoglu),
Doyuran matbaast, Istanbul: 1980. 1. 492.

15 Déndiiren. Hamdi. Dalillariylo ailo elmihali. Torciimo: Eldoniz Salmanov. Ipakyolu nosriyyati. Baki:
2011.s. 133.

16 Kose S. e.a. 478.

17 “Nisa” surasi, 4/24.

18 Sirin, Siikrii, Islam ailo hiiququnda mehr. Nosr olunmamis magistr isi. Sakarya: 1997. s. 27.

19 Déndiiron H. e.s. s. 133.
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Honboli vo Safei mozhablorindo ortaq mallar (birgo yasadiglari ev, istifado
etdiklori osyalar vo s.) mehr sayilir. Maliki mozhabinds isa sayilmir.*

Honofi mazhabinds bu masalanin tofarriiatli izahi verilmisdir. Bels ki, hanofilars
goro dasinar vo dasinmaz omlakdan oldo olunan monfoot mehr sayila bilor. Ciinki bu
manfaatlor nikah oqdinds va digar aqdlords zaruri mallardan sayilir. Yoni onlarla eyni
hokmo malikdir.*! Kisi evdoe birge yasamagq vo minikdon istifado etmok haqqini qadina
mehr olaraq toklif edo bilor.

Kisinin evlenacayi qadina Qurani-Korim oxumasinin va ya bir sira dini hokmloari
dyrotmasinin mehr sayilib-say1lmamas: miictohidlor arasinda miizakiro edilmisdir. ilk
Honofi miictohidlori buna etiraz etsolor do, sonraki dévr honoafi foqihlori Quran tolimi
va digaor dini xidmatlorin mehr sayilmasi yoniindo fitva vermislor. Onlara gora,
darzilik kimi ol omayi tolob edon vo pul miigabilinds dyradilon pesalor mehr sayila
bilor. Caforiler do eyni fikirdedir.”* Hozrat Peygombarin yuxaridak: bir kisini bildiyi
Quran surolorini golocok hoyat yoldagina dyrotmosi miigabilindo homin gadinla
evlondirmosi hodisini dolil gotirmislor.”® ilk Honofi miictohidlori bu hodisi izah
edarken bu ciir nikahin yalniz Hozrat Peygombors moxsus bir davranis oldugunu
soylomislor.?*

Miisalman kisinin evlendiyi qadin ©hli-kitabdan (yshudi va xristian) olarsa mehr
almaq haqqina malikdir. Yani kisi ona mehr vermalidir. ©gor mehr vermadon 6larso
kisinin mirasindan yoldasina mehr verilmolidir.”

Mehrin miqdan

Islam hiiququnda mehrin minimum vo maksimum miqdar1 haqqinda miixtolif
fikirlor irali stirlilmiisdiir. Mehr ii¢iin toyin olunmus minimum hadd varmi vo varsa no
gadordir? Va ya maksimum na qadar mehr vermok olar?

Mehrin minimum haddi ilo slagadar miictohidlor arasinda fikir ayriliglart var.
Honofiloro géra, mehrin on asag1 hoddi on dirhom giimiis®® (toxminen dérd gram 22
oyar qizil pul) vo ya bunun doyori qodoerdir.’’ Onlar "ogurluq edon soxso cozanin
verilmoasi iiclin ogurlanan malin doyari on az1 1 dinar olmalidir" hokmiinii dolil
gatirirlor. Bu da Peygomborin dovriindoki on dirhom giimiis pula boraber idi.?®

20 Bilmon, Omer Nasuhi, Hukuki islamiyye ve istilahati fikhiyye kamusu, Bilmen yaymevi. Istanbul: 1968.
11, 121-124.

21 Bilmon. e.a., II. s. 115.

2 Kose S. e.a. 478.

23 Bax: Buxari, “Nikah”, 14, 35, 44; Miislim, “Nikah”, 76.

24 Kose S. e.a. 479.

25 Bilmeon, e.2. II, 115.

26 Rasulullahin dévriinds bu pula iki qurbanliq qoyun diisiirdii. (Bax: Kose S. e.2. 477.)

27 Karaman. Hayreddin. Anahatlartyla islam hukuku-2. Ensar nesriyat. Istanbul: Tarixsiz. s. 96.

28 Dondiiron H. e. a. s. 134.
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Maliki mozhabindo mehrin minimum haddi yarim qizil dinar ve ya {i¢ giimiis
dirhom qobul edilmisdir. Bu pulu eyni doyordo basqa malla da ovozlomok
miimkiindiir.”’

Cofori, Safei vo Honbalilor hodislords hor hansi mablagin gosterilmadiyini®” osas
gotirorok mehr iigiin minimum hoddin olmadigim bildirirlor.*' Onlara gérs mal say1lan
har sey mehr kimi verils bilar. Bir sortlo ki, homin mal iki yers béliindiikde mal olmaq
xiisusiyyotini itirmosin. Ogor doyarini itirirso, homin mali mehr kimi vermok olmaz.*

Natica etibarils, mehrin an agag1 miqdar1 haqqinda gati hokm verilmomisdir. Osas
masalo toraflorin 6z ixtiyarima buraxilmigdir. Ancaq toraflor mehrin hikmatlorini
yerino yetirmok {li¢iin 6z aralarinda miioyyon raziliga golmolidirlor.

Mehrin maksimum hoddi {igiin hor hans1 mohdudiyyst qoyulmamisdir. Biitiin
mozhoblors gora, mehrin maksimum hoddi yoxdur.** Belo ki, hozrot Omor bir giin
xiitbads qadinlara 400 dirhomdon ¢ox mehr verilmasinin xata olacagini, Allah Rasulu
vo ashabinin 400 dirhom civarinda mehr verdiyini danisir. Bu vaxt qiireysli bir gadin
hozrat Omors sdyladiyinin yanlis oldugunu bildirir vo “Ogar bir arvadin yerina basqa
bir arvad almaq istosoniz, onlardan birina (birinciya) ¢oxlu mal vermis olsaniz da,
ondan heg bir sey geri almayin! Mogor bu mal1 béhtan atmaq vo askar bir gilinah is
gdrmakla gerimi alacagsiniz?!”**ayosini xatirladir. Bu yerdo hozrot Omar odalotlo
horokot edib: “Bir qadin dogru dedi, bir kisi yanildi”*, basqa rovayatdo iso: “Biitiin
insanlar Omordon biliklidir!” — deyir vo minbora ¢ixib sdzlorini geri gotiiriir. Xalqa
mehrin migdarini toyin etmak masalasinda sorbastlik verir.

Hozrot Aigo Rosulullahin zdvcslarine on iki uqiyys vo ness mehr verdiyini
bildirandan sonra nassin uqiyyenin yarisi va iimumi mablagin 500 dirham oldugunu
bildirir.*®

Hoazrat Peygombar Aiso ilo nisanlananda ona dord yiiz dithom mehr vermaya
boyun olmusdur?’.

29 Bilmen, e.o. II. s. 117.

30 Mehrin agag1 haddinin olmadigini gdsteran hadislorden ikisi beladir:

“Kisi qadina mehr olaraq iki ovuc arzaq verarss, qadin kisiyo halaldir.” (©bu Davud, “Nikah”, 242.)
“Boni Fozara qobilosinden bir qadin bir ciit naleyini mehr olaraq qobul elomak sortils evlondi. Rosulullah
ona: “Bir ciit naleyini mehr kimi qabul etmokls evlonmoyas razisan?” — deys sorusanda, o: “Boli”, — dedi”
(Tirmizi, “Nikah”, 21.)

3 Kose S. e.0. 477.

32 Bilmon, e.o. IL. s. 117.

3 Kose S. e.a. 477.

34 “Nisa” surosi, 4/20.

35 [bn Maca, “Nikah”, 17; Nesai, “Nikah”, 117.

36 Miislim, “Nikah”, 215.

37 Bax: Nosai, “Nikah”, 66 (3350); ©hmod ibn Hanbal, “Miisnad”, V1, 427 (27448). Hozrat Aisonin mehri
haqqinda farqli molumatlar var. Bozilori onun 50 dirhom deysrinds bir ev oldugunu (Bax: ibn Maca,
“Nikah” 17; Teborani, “cl-Miicomiil-osvat” I, 146; Tbn Sad, “Miisned”, I, 301; Miislim, “Nikah” 78
(1426); Hakim, “Miistadrok” IV, 5; ibn Sad, VIIIL, 59, 161), bozilori iso bu moblogin dérd yiiz dirhom
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Peygomborin evlondirdiyi bir nafor mehr toyin olunmadan qadinla yaxinliq
etmisdi. Homin goxsin Xeybords bir tarlas1 vardi. Vofatina yaxin hamin tarlan1 hoyat
yoldasina mehr olaraq verdiyini bildirdi. Qadin hamin arazini 100 000 dirhoms satdi.*®

Hodislordon do goriindiiyii kimi mehrin maksimum hoddi yoxdur. Istoyon istadiyi
gador mehr vers bilar.

Mehrin novlori

Mehr iki névdiir:

1. Miqdar1 toraflora géro miioyyanlosdirilon mehr (mehri-miisomma)
2. Miqdar1 adoto goro toyin olunan mehr (mehr misl)

Mehr miisomma

Miqdar1 teroflora gdro miisyyonlosdirilon mehrde nikah vaxti or-arvad 0z
aralarinda razihiga golirlor. Qarsiliqh razligla miioyyon edilon vo 6donilon mehro
mehri-miisomma deyilir. Bu mehr do 6z ndvbasinds nagd (muaccal) vo sonradan
ddanilon (miiaccal) olaraq iki yero boliiniir.*

Muaccal (nagd) mehr

Bu miqdar1 miisyyonlosdirilon mehrdir.Nikah vaxti vo ya sonra verilo bilar.
Nikah zamani verilon mehr muaccal (nagd) mehr adlanir. Miqdar miisyyenlosdirilib
0donis sokli bildirilmasa, hamisini vo ya bir hissasini nogd, qalanin1 sonra ddomak
miimkiindiir®.

Miiaccal (sonradan 6danilon) mehr

Evlondikdan bir miiddet sonra ddonilon mehra miioccal mehr deyilir.*' Sonradan
Odonilon mehrdo ogor torsflor mehrin hamisinin sonradan miioyyon tarixdo
Odonilocoyi haqda raziliga goliblorso nikah vo homin sort kegorlidir. Bu mehrin
toyininda deyilon vaxt ¢ox uzaq olmamalidir. Masalan, 150 il sonra mehr 6doyacom
soklindo sort mogbul deyil.* Miioccol mehrdo “bes vo ya on il sonra”, “kisi vofat
eladiyi toqdirde” mehri 6domok barads raziliga golmok miimkiindiir. Belo hallarda
gadin miioyyon edilmis vaxtdan ovvol mehr istoyo bilmoz. Migdar1 miioyyon edilon
ancaq vaxt1 toyin olunmayan mehr (agor bu haqda adst do yoxdursa) bosanma va ya

(Bax: Ibn Hisam, “Siro” VI, 57) oldugunu bildirir. Hor halda bu golon molumatlarin farqli olmast nagd
verilon pulla tikilon ev arasindaki se¢imden gaynagqlanir.

38 9bu Davud, “Nikah”, 244.

% Bilmon. e.a. IL. s. 118.

40 Erdogan. Mehmet. Fikih ve hukuk terimleri sézI{igii. Ensar nesriyat. Istanbul: 2010. s. 386.

4 Kose S. e.a. s. 479.

42 Sirin S. e.a. s. 41.
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taraflordon birinin vofati ilo nogda ¢evrilir. Boganmanin qgati (bain) va rici (doniisii
miimkiin) olmas1 naticoni doyismir.*

Mehri-misl (miqdar1 adats gors tayin olunan mehr)

Yuxarida izah edildiyi kimi, mehr nikah asnasinda qorarlagdirilmalidir. Toraflor
arasinda mehr haqqinda hor hansi razilig olmadiqda, mehrin 6denilmayacayi
gorarlasdirildigda vo ya hor hansi sobobdon toyin olunan mehr etibarsiz sayildiqda
gqadmin haqqi olan mehr adstls toyin olunur. Qadinla eyni mévqgeds olan gadinlarin
aldig1 mehr osas gétiiriilorok toyin olunan bu mehrs mehri-misl deyilir.**

Mehri-misl bu hodiso osaslanir: Abdullah ibn Mosud mehr toyin olunmadan
evlonan lakin ari 6lon qadin haqqinda sorusulan suala, “Peygombordon bu mdovzuda
heg¢ na esitmomisom. Ancaq 6z royimi bildirocom. Ogsr dogru olsa Allahdan, yanlig
olsa mondon bilin. Homin qadma 6z qadin qohumlarina verilon qodor mehr
verilmolidir”, - deyir. Orada olanlardan Makal ibn Sinan qalxaraq: “Rosulullahin
Vakis ol Oscaiyys haqqinda eyni hokmii verdiyino sahidom”, - dedi.®®

Mehr-mislin toyininds hansi qadinlarin asas gotiiriilacoyi haqqinda forqli fikirlor
var. Honofi mozhobino goéro, qadiin ata torofi osas gotiiriiliir. Burada gozollik, yas,
mal vo bakiralik kimi masalolorde digor qadinlarla oxsarliga baxilir. Ciinki bu
xiisusiyyatlorin doyismasi ilo mehrin miqdar1 da doyisir. Miiqayise edilon qadinlar
eyni bolgo va eyni dovrde yasamalidirlar.*®

Malikilora gora, 6zii ilo (yaradilis vo imkan olaraq) eyni olan qadinlar osas
gotiiriilo bilor. Qohum olmaq sorti yoxdur. Safei mozhobinds, omsal mehr toyin
olunarken asabadan (ata torafden) olan qadinlar, honbalilors gors ise, hom ana, hom
do ata torofdon olan qadinlarin mehri osas gétiiriilo bilor. Coforilora gore iso, dindo
mehri-misl {iglin hor hanst mohdudiyyat qoyulmayib. Evlonon qadinin maddi
vaziyyatini bilon bir nafor mehri-misl toyin eda bilar.

Nikah vaxti mehr danigilmadigi togdirdo mehri-misl istomok gadinin haqqidir.
Homginin toyin olunan mehr haqqinda toraflor molumatsiz oldugda vo ya mehr geyri-
machul maldan tayin olunduqda qadina mehri-misl verilmslidir. Ev, masin, heyvan,
paltar vo banzari seylorin mehr olaraq istonilmasi molumatsizligdan qaynaqlanir. Bu
togdirdo mehri-misl 6donilmolidir. Ciinki bunlar iimumi isimlordir. Bu ciir istoklor
geyri-mochuldur. Umumi olaraq ev dedikdo onun necoliyi soxsa goro doyisir. Bu da
problema sobab ola bilor.

Islamda alis1 vo satis1 qgadagan olunan seylordon mehr toyin oldunduqda mehri-
misl 6denmolidir.

Toroflor arasinda mehrin razilagdirilmasi haqqinda miibahise amolo goldiyi
toqdirdo mehri-misl 6donmalidir.*’

4 Mehmet Zihni, Nimeti-Islam, Istanbul, 1976. s. 641.

4 Cin. Halil. Ankara Universitesi Hukuk fakultesi dergisi. Ankara: 1972. 29-cu say. s. 211.

45 Tirmizi, “Nikah”, 43.

46 Feteva-i Hindiyye (Feteva-i Alemgiriyye), torciimo: Mustafa Efe, Ak¢ag yaymlar. I1. 374-375.
47Kose S. e.o. 480-481.
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Mehri toyin etmak soalahiyyati kisiya verilor va kisi artigmalasi ilo mehr toyin
edorse, mehri-mislo ehtiyac qalmir. Cilinki verilon h6km qadinin lehinadir. Az oldugu
toqdirds bu mehr qadinin razilig: ilo gobul oluna bilor. Ogar bu sslahiyyat {iglincii
soxso verilibso toyin elodiyi miqdar mehri-misl qodordiso mogbuldur. Mehri-misldon
coxdursa kisinin, azdirsa qadinin raziligi ile qobul olunmalidir. Heg biri olmadiqda
mehr-misl denmolidir.*®

Qadinin mehr istomok salahiyyoti
Arada hor hansi raziliq olubsa qadin muaccal (nsgd) mehri ala bilor. Ancaq
sonradan verilocok mehri-miioccoli asagidak: sortlordon sonra tolob edo bilor:

Cinsi yaxinhq

Nikahdan sonra kisi va qadin bir-birine halaldir. Qadin ari ila ilk cinsi yaxinligdan
sonra, (bosanma oldugu toqdirde) mehrin hamisini tolob etmok hiiququ oldo edir. Ogor
mehr nogd olaraq razilasdirilibsa kisi bunu 6domolidir. Odomadiyi toqdirds qadin
miinasibatdon imtina eds bilor. Miiddat toyin edilon mehri iss ancaq vaxti ¢atanda
istoya bilor.*” Mehr toyin olunmayibsa bosanma oldugu toqdirde gadin mehri-misl
almalidir.>

Taraflordan birinin vofati

Taraflordon biri 6z acali ilo vafat eladiyi toaqdirde qadin mehr almaq hiiququna
malikdir. Cinsi yaxiliq vo sshih xalvot olsa da, olmasa da hokm eynidir. Ciinki
6liimls nikah aqdi sona gatir. Nikah sayasindo mehr kisinin iizerins borc kimi vacib
olur. Oliim insan1 borcdan xilas etmir. Homin borc kisinin mirasindan 6donmolidir.
Nikah iso dmiirliik sézlosmadir. Oliimla bu sdzlosmo sona catir. Ancaq s6zlosmonin
sortlori yerino yetirilmolidir.”'

Toroflordon biri dldiirtildiikdo, kisi intihar etdikdo vo ya qadmi 6ldiirdiikdo do
hokm eynidir. Ancaq qadin intihar etdikds vo ya orini 6ldiirdiilkde nozords tutulan
mehrin ddenilmasi ilo bagl forgli fikirlor var. Qadin intihar etdikde dord mazhabe
gora mehr haqqt oldugu kimi qgalir. Yoni mehr almaq hiiququnu itirmir. Qadin orini
Oldiirdiikdo Honofi mozhobino géro mehr almaq haqqina sahibdir. Digor mozhablora
g0ra iso, mehr istoys bilmoz.3? Toroflorden her ikisi vofat etdiyi taqdirds ise, miioyyan
olunan miqdar varislors 6danilir, miioyyen olunmayibsa édenilmir.*

48 Sirin S. e.o. s. 50.

4 Dondiiren, e.o. s. 137.
S0 Kose S. e.o. 5. 482.

1 Sirin S. e.a. s. 54.

52 Bilmon. e.o. IL, s. 128.
33 Sirin S. e.a. s. 54.
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Kisi cinsi yaxinliqdan avval 6larsa, malikilors gore qadina mehr verilmir. Honbali
vo Honofilara gors ise, qadin mehri-misl almalidir ki, gabul olunan da els bu fikirdir.
Ciinki mehr toyin edilmadiyi toqdirde belo gadinin mehri-misl almaq haqqi var.>*

Sahih xalvat

Sohih xslvet nikahdan sonra or-arvadin tokbagina bir yerde qalmasina deyilir.
Onlarin tokbasina galmasia mane olan hallar da olmamalidir. Yoni onlarin yaninda
iiglincii soxs, cinsi alaqaya mane olan hor hansi hal olmamalidir. Xastalik, aybasi, forz
oruc, hacc liciin ehramda olmaq da or-arvad arasinda cinsi miinasiboto mane olan
hallardan say1lir.*®

Ogor or-arvad yuxarida sayilan maneslorlo birgs tokbasina galsalar bu fasid
xalvat sayilir. Masalon, toydan avval avtomobil gozasinda yaralanan orino xidmot
etmoak liclin qadinin xastoxanada ari ilo tokbasina qalmasi fasid xalvatdir. Bu taqdirds
gadin mehr almaq hiiququ oldo etmir. Sohih xolvotdo gadinin cinsi alagodo olmasi
sorti yoxdur.”® Sohih xolvotden sonra or-arvad bosandifi toqdirde, qadin mehrin
hamisini almaq hiiququna malikdir. Mehr danisilmayibsa mehri-misl almalidir. Sohih
xolvotdon sonra bosanan gadin iddot gozlomolidir. Bu miiddotdo dolanisiq haqqindan
faydalana bilor. Malikilora gors, evlonon qadin or evindo onunla cinsi olagado
olmadan bir il qalarsa mehr almaq hiiququ slds edir. Safeilors gors, bununla qadina
mehr diismiir. Honbali vo honafilors gors isa, agar sohih xalvat olubsa gadin mehr ala
bilor.’” Xiilaso mozhobloro goro, kisi asagidaki hallarda mehrin hamisini vermolidir:

Hoanofi moazhabi: cinsi slaga, sohih xalvat, toraflorden birinin dliimii.

Maliki mazhabi: cinsi alaqp, taraflorden birinin 6liimii, gadinin nikahdan sonra or
evindo bir il slagodo olmadan galmasi

Safei mozhobi: cinsi slaga, toraflordon birinin vofati

Hoanboli mozhabi: cinsi alaqa, taraflordon birinin vafati, 6liimciil xastalik anindan
bosama, sohvotlo baxmaq vo ya 6pmok.”

Mehrin yarisimin 6danmali oldugu hallar

Bozi vaziyyastlords qadin mehrin hamisini yox, yarisini talab eds bilor. Nikahdan
sonra cinsi olaqo vo sohih xolvot olmadan kisi qadin1 bosadigi toqdirds razilsadirilan
mehrin yarisin1 gadina vermolidir. Bes mozhab bu xiisusda homraydir.*” ©gor mehrin
hamis1 nagd denilibse qadin aldiginin yarisii orino qaytarmaq macburiyyatindadir.*
Ogor mehr sayilan malda hor hans1 ¢coxalma olubsa bunlar gadina aiddir.

4 Cin H. e.a. s. 229.

3 Kose S. e.o.s. 481.

56 Dondiiren. e.9. s. 138.
S7Cin H. e.a. s. 228.

38 Sirin S. e.a. s. 59.

M Kose S. e.a. s. 482.

0 Bax: “Boqora” surasi, 2/237.
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Mehrin verilmadiyi hallar

Fasid nikahdan sonra kisi qadini cinsi alagodon ovval bosayarsa qadina mehr
verilmir. Mohkomonin bosamasi vo ya qarsiliql raziligin olmasi hokmii doyismir.

Nikahdan sonra cinsi alaqo vo sohih xalvat olmadan qadinin etirazi ilo ayriliq bas
verarsa qadin mehr haqqu itirir. Qadin miisslmanliqdan ¢ixarsa, nikah qadin
torofinden pozulmus sayilir. Bu toqdirds gadin mehrdon mohrum olur.®'

Dovlat hiiququnda nikah va ailo

Ailo quran soxslor nikah sohadstnamosi almagq ligiin dévloto miiraciot edirlor. Bu
da nikahin mosuliyyotli is oldugunu gostorir. Azrobaycan Respublikasinin
Konstitusiyasinda har kesin ganunla nazords tutulmus yasa catdiqda ailo qurmaq
hiiququnun oldugu bildirilir. Homg¢inin nikah koniillii raziliq osasinda baglanilir. Heg
kos zorla evlondirilo (era verilo) bilmaz. Nikah va ailo dvletin himayesindadir.*

Ailo macoallosindaki bazi maddslorin mehrlo oxsar cohoatlori var. Bels ki, Ailo
macallasinin 34-cli maddasindoa, “nikaha daxil olanadok onlara moxsus olan amlak,
habelo nikah dévriinds hadiyye soklinde vo ya verasslik qaydasinda, diger ovazsiz
oqdlor iizro olds etdiklori omlak or-arvadin hor birinin ayrica miilkiyyoti (or-arvadin
har birinin amlak1)”, - oldugu bildirilir. Homginin, “zinat asyalar1 istisna olmaqla,
fordi istifads seylori (geyim, ayaqqabi va s.) nikah zamani er-arvadin {imumi vesaiti
hesabina alds edilsa do, ar-arvaddan kimin istifadesinds olubsa, ona maxsus” oldugu
nozoro catdirilir.®.

Bundan slavs, evlonarkon oglan torafin qiz torofs verdiyi qizil vo doyoerli agyalar
bagislama sayilir. Bosanma oldugu toqdirde mshkemenin qgorari ilo gadina verilir.
Miilki mocallonin 666-c1 maddosindo bildirilir: “Bagislama miigavilosi sag ikon
baglanan elo miiqaviladir ki, onun osasinda hadiyys veran 6z omlakinin bir hissasini
bagislamaqla hadiyys alani zonginlogdirir, hom do bu ciir bagislama hadiyyo alan
torofindon heg¢ bir cavab xidmati ilo sortlondirilmir. Bagislama miigavilosi hadiyyo
alanin hodiyyoni gobul etmosi ilo baglanmis sayilir. Ogor bagislama o6hdsliklo
sortlondirilmoayibsa, hadiyyenin qobul edildiyi ehtimal olunur.”**

Y ens homin macallonin 225-ci maddssindas iss bildirilir ki, “Nikaha gironadok or-
arvaddan hor birino monsub olmus amlak, habels onlardan birinin nikah dévriinda
hadiyys kimi va ya varesolik qaydasinda aldig1 amlak onun miilkiyyatidir”.

Ails macallasing gore, or-arvad 6z aralarinda nikah miigavilssi baglaya bilarlor.
Buna evlonmo sazisi do demok olar. Nikah miiqavilosindo toraflorin bir-birinin
golirlorinds istirak tisullari, ailo xorclorinds istirak qaydast ilo bagl 6hdsliklori, or-
arvadin amlakinin hiiquqi rejimi miiyyanlosdirilir. Nikah miiqavilesi hom do or-
arvadin mdvcud olan va galocokds alds edacaklori amlaka dair baglana bilor. Ails
macallasinin 38-ci maddasine gors, nikah miiqavilesi nikaha daxil olan soxslor

61 Cin H. e.a. s. 232.
62 http://www.president.az/azerbaijan/constitution

93 http://www.e-ganun.az/code/10
4 http://www.e-ganun.az/code/8
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arasinda baglanan, nikah dévriinds va (vo ya) nikah pozulduqda or-arvadin amlak
hiiquglarin1 vo vazifalorini miloyyon edon sazisdir. Nikah miiqavilosi or-arvadin
movcud olan vo golocokdo oldo edacoklori omlaka dair baglana bilor. Homin
mocollonin  39-cu maddosindo iso miigavilonin nikahin baglanmasinin dévlot
geydiyyatina godar, eloco do nikah dovriinds istonilon vaxt baglana bilocayi bildirilir.
Miigavilo yazili formada baglanir vo notarial qaydada tosdiq olunur. Or-arvadin
razilig1 ilo istonilon vaxt dayisdirilo vo pozula biler.*> Bu miigavilo bosanma oldugu
taqdirde taraflorin hiiquglarini qorumaq moagsadi dasiyir. Bosanma oldugu toqdirds
ogor nikah miiqavilesi yoxdursa, evlilik dovriindo qazanilan omlak ortadan boliiniir.
Ancaq miiqavils ilo bu vo bonzori xiisuslari tonzimlomok miimkiindiir.

Mehrin hikmoti

Mehrin bir ¢ox hikmatlori var. Mehr Islamimn gadma verdiyi doyerin ifadesidir.
Sadoco gadinin haqqi olan mehr onun yasayisini asanlagdirmaq mogsodi dasiyir.
Qadin 6ziino mehr olaraq verilon mali istadiyi kimi xarcloya bilar.

Iqtisadi cohotdon gadma kémok sayilan mehr, evliliyin vo gadinin miioyyen
diisiincolors alot edilmosinin garsisini da alir. Kisi mehr 6domoklo qadinla mali {i¢iin
evlonmadiyini siibut edir. Bosanan qadin 6ziino verilon mehrlo maddi ehtiyaclarini
tomin eds bilar.

Mehrin migdarin toyin etmok solahiyysti qadina verilmisdir. Ancaq comiyyat
torafindon goabul edilon bazi 6zalliklor bu miqdarin toyininds shamiyyatlidir. Yoni
mehrinin ¢ox olmasim istoyon qadin daha ¢ox oxlaqi moziyyatlors sahib olmaq
istayacakdir ki, bu da comiyyatin inkisafi demokdir.

Mehrin hikmotlorindon biri do, bosanmalar1 azaltmaqdir. Kisi gqadint bosadigi
toqdirdo mehrin hamusini 6domolidir. Ustolik yeniden evlonacoyi qadina mehr
vermolidir. Bu da kisinin istadiyi vaxt qadin1 bosamasinin qarsisin alir. Naticodo ailo
vo usaqlarin haqqi qorunmus olur.

Mehr — evlilik sigortasi

Ails qurmagq insanin fitri ehtiyacidir. Ailoni qorumagq ii¢lin miisyyan tovsiyaler
edilmis, evliliyinin 6miir boyu davam etmosi istonilmisdir. Toroflorin haqq veo
ohdoliklori Quran vo Siinnads bildirilmisdir. Noslords evlonon qadina mehr vermayin
vacibliyine toxunulmusdur. Comiyyati qorumaq {igiin ailoni qorumaq lazimdir.
Azorbaycan Respublikasinin Konstitusiyasinda da “comiyyaotin osas 6zoyi kimi ailo
dovlotin xiisusi himayasindadir.”®

Nikahin miioyyan sortlori var. Bu sortlor pozulmasin deys miioyyon todbirlor
goriilmalidir. Taraflorin haqlarinin baraber gokilde qorunmasi hiiquqla tenzimlanir.

65 http://www.e-ganun.az/code/10
%6 http://www.president.az/azerbaijan/constitution
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Mehr da ails birliyini vo davamliligini qoruyan oqddir. Yoni mehr ilk dovrlords
ailoni goruyan ictimai tominat sayilirdi. Bu giin Cinda vo bir ¢ox 6lkolords totbiq
olunan evlilik sigortast ilo Islam hiiququndaki mehr arasinda oxsarliglar mévcuddur.
2011-ci ildo Cindo iki milyon 900 min insan bosanmisdir. Bunu goéron sigorta
sirkotlori “evlilik s1§ortas1”nin totbiqine baglamigdir.®’

Islam hiiququndaki mehr do kisini bosanma hiiququndan sui-istifade etmokden
¢okindirir. Qadin bosanmagq istodikdo aldig1 mehri geri qaytarir vo ya mehr haqqindan
mohrum qalir. Burada asas maqsad ailoni qorumagqdir. Ailoni qorumagq iiglin goriilon
biitiin tadbirler toqdirslayiqdir.

Notica

Mehr miixtalif xalglarda forqli basa diisiilmiisdiir. Mehri bozon alig-verislo
miiqayise etmislor. Toroflorin qarsiliqli manfastini axtarmislar. Halbuki mehr cinsi
faydalanma vo ya nisanda verilon hodiyyolorlo qarigdirilmamalidir. Bu ciir sohv
miiqayisolor yanlis naticolor dogurmusdur. Bu da mehrin mahiyyatini diizgiin
anlamamagqdan gaynaqlanir.

Islamdaki1 mehri gadinin 6ziinii “satmas1” kimi izah edonlor var. Halbuki Islamda
evlilik satis, mehr do satisin qarsiligi deyildir. Islamda ailo comiyyatin osasidir. Bu
sababdon comiyyatin niivasi sayilan ails saglam tomallor tizorinds qurulmalidir. Qadin
nikahda torofdas vo soz sahibidir. Insan 6z-6ziinii sata bilmoz. Qadin kisinin miilkii
sayilmir. Miilkii olmadig: iigiin ondan istifadodon do sdhbot geds bilmaz. Ogor mehr
kisinin qadindan faydalanmagmin ovezi olsaydi, onda qadinin da kisidon
faydalanmaginin avozi olmali idi. Ciinki qadin da kisi kimi evlilikden vo kisidon
faydalanir. ©gor mehr satisin ovozi sayilsaydi cinsi olagodon ovvel bosanma olanda
mehrin yarisinin 6denilmasi macburi olmazdi. Bu da onu gosterir ki, kisi qgadindan
faydalanmasa belo mehrin yarisim1 6domalidir. Demoli, nikah alig-veris oqdi deyil,
ictimai prinsiplore asaslanan raziliq miigavilosidir.

Islamda bosanma haqq kisiyo verilmisdir. Kisi qadin1 ancaq mehrini 6doyarok
bosaya bilor. Qadmlarin da miisyyon bosanma haqlar1 var. Ancaq bosanma talob
edarso mehr haqqindan mshrum olur.

Bosama solahiyyoti kisiye, mehr haqqr da gadina verilmigdir. Bir monada
tarazinin iki gozi kimi bir terofo bosama, digerine do mehr haqqr verilorak tarazliq
gorunmusdur. Kisi qadin1 bosamaq haqqindan sui-istifads eds bilor. Mehr moshz bu
clr sui-istifadonin garsisin1 almaq, zoif torofin haqqini qorumaq mahiyyotindadir.
Mehr qadinin xeyrino ayri-seckilik kimi goriinsa do, naticads ailoni qoruyur. Bundan
olave mehr, bosanma vo arin Sliimi kimi hallarda qadinin maddi tominatina destok
olur.

Bosanma Allahin sevmadiyi amaldir. Bu giin bosanmalarin say1 artmaqda davam
edir. Bu da comiyyat iiglin tohlilke sayilir. Bosanmalarda an ¢ox zoror gadin vo

67 http://www.sabah.com.tr/yazarlar/donat/2012/12/11/evlilik-sigortasi
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usaqglara doyir. Dovlat qanunlarinda da ailoni qorumagin zoruriliyi bildirilmisdir.
Mehr do ailoni qoruyan hiiquqi aqddir.
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XULASO
ISLAM HUQUQUNDA MEHR

Islam dini ailoyo vo qadina doyer vermisdir. Ailoni qorumagq iigiin miioyyen
tovsiyalor edilmis, evliliyinin 6miir boyu davam etmaosi istonilmisdir. Toroflorin haqq
vo Ohdoaliklori Quran vo Siinnads bildirilmisdir. Noslordo evlenon qadina mehr
vermoyin vacibliyina toxunulmusdur. Bu moqalo Islam hiiququnda mehr hagqindadir.
Mogqalodo mehrin torifi, miqdari, névlori, sortlori, hikmotlori vo miiasir dévlot hiiququ
ilo alagosi aragdirilmigdir.

SUMMARY
MAHR iN ISLAMIC LAW

Islam, as a religion, holds a family and a woman in high regard. Certain advices
are given on protection of the family, and continuity of marriage over a lifetime. The
rights and responsibilities of couples are defined in the Quran and Sunnah. This article
is about 'mahr' in Islamic Law. Islamic sources emphasize the importance of mahr
given to the women on marriage. The definition of mahr, its amount, types, conditions,
profundity, and links with the modern state law are explored in the article.

PE3IOME
MAXP B UCJIAMCKOM IIPABE

HcmaMckast penmurus BBICOKO IIEHUT CEMbIO W JKeHIuHy. OrpenereHHbIe
pEeKOMEHIAITNN OBLIN JaHBI JUTsI OOSCIIEUCHHS 3alTUThl CEMBH M JIS MIPOIOJDKCHUS
CYTNPYKEeCTBa 3a BCIO )KU3Hb. [IpaBa u 00s3aHHOCTH CTOPOH coobmiarores B Kopane u
cyHHax. Hacrosimas ctathst mpo Maxp B HCIaMCKOM IIpaBe. B ncimaMckux HCTOYHHKAX
3aTparuBaeTCs BAKHOCTh MPEIOCTABJICHHS Maxpa >XEHIIMHAM, KOTOPHIE BBIXOISAT
3amMyX. B crtathe 00CyXmaroTCs ompenercHue, CyMMa, BUABI, YCIOBHUS , CMBICIH
Maxpa U ero CBs3b C COBPEMEHHBIM T'OCYIapCTBEHHBIM PABOM.

Capa tovsiyo etdi: Professor 9. Qurbanov
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KUR’AN’IN ONCEKIi iLAHI KITAPLARI TASDiK ETMESI

Prof. Dr. H Mehmet Soysaldi

Anahtar Kelimeler: Kur’an, ilahi kitap, vahiy, musaddik, muhaymin.
Key Words: Qur’an, holy book, revelation, musaddiq, al-muhaimin.

GIRiS

Kur’an-1 Kerim, Yiice Allah’in yeryliziine indirdigi son ilahi kitaptir. Bundan
sonra bagka bir kitap indirilmeyecektir. Dolayisiyla Kur’an’in getirdigi prensipler
kiyamete kadar gegerli olup evrenseldir. Yiice Allah, bu ilahi kitabini; hakki batildan
ayiran, apagik bir nur, biitiin insanlar i¢in bir hidayet kaynagi, muttakiler i¢in bir yol
gosterici, miiminler i¢in miijde ve rahmet gibi bircok vasifla nitelendirmektedir. O
vasiflardan biri de Kur’an’m 6nceki ilahi kitaplan tasdik etmesidir. Acaba Kur’an’in
onceki ilahi kitaplari tasdik etmesi ne manaya gelir. Sayet Kur’an onceki kitaplardaki
hiikiimlerin tamamin1 kabul edip onayliyorsa o halde Allah Tedld Kur’an’1 ni¢in
indirmigtir?

Iste bu makalede bu sorulara cevaplar bulmaya ¢alisacagiz.

1.Musaddik ve Miiheymin Kelimelerinin Anlam

Kur’an’da tam 17 ayette Yiice Allah, Kur’an’in 6nceki ilahi kitaplan tasdik edici
olarak indirdigini ifade etmektedir.! Kur’an, bu vasfin1 “musaddik” ve “miiheymin”
kelimeleriyle ifade etmektedir. )

“Musaddik” kelimesi, Arapga sozliikte (33a “sadeka” fiilinin Jiadi “tefil” kalibina
aktarilarak yapilan (3%a fiilin “dogrulayan, tasdik eden” anlamna gelen ismi failidir.2

Musaddik kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de hem peygamberleri hem de ilahi kitaplari
nitelendiren bir sifat olarak kullanilmaktadir.

“Miitheymin” kelimesi ise, Arapga sozlilkte (=b “hemene” fiilinden tiiretilmis
&b fiilin “gahid olan, koruyan ve kollayan” anlamina gelen ismi failidir.

! Bkz., Bakara, 2/41; Bakara, 2/89; Bakara, 2/91; Bakara, 2/97; Bakara, 2/101; Al-i Imran, 3/3; Al-i
Imran, 3/39; Al-i Imran, 3/50; Al-i imran, 3/81; Nisa, 4/47; Maide, 5/46; Maide, 5/48; Enam, 6/92; Fatir,
35/31; Ahkaf, 46/12; Ahkaf, 46/30; Saf, 61/6.

2 {bn Manzur, Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem, Lisanu I-Arabi’I-Muhit, Daru Lisani’l-
Arab, Beyrut, trs, sadega mad.; ibn Faris, Ebu’l-Huseyin Ahmed, Mucemii Makayisi’l-Luga, Daru
Ihyai’l-Kutiibi’l-Arabiyye, Kahire, 1266, sadega mad.; Firuzabadi, Mecduddin Muhammed b. Yakub, el-
Kamusu’lI-Muhit, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut, 1987, sadega mad.

3 Tbn Manzur, age., hemene mad.; Firuzabadi, age., heymene mad.
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Miiheymin, Yiice Allah’in giizel isimlerinden biri olarak “gézetip, kollayan,
hiikmii altina alip koruyan” anlaminda kullanilir.* Kur’an-1 Kerim de onceki ilahi
kitaplar1 gozetip, korudugu i¢in onlardaki hakikatlere sahitlik ettigi, onlarin 6ziinii ve
aslin1 korudugu i¢in bu sifatla anilmstir.’

Kur’an’da bir¢cok ayette gerek peygamberlerin gerekse kitaplarin kendinden
oncekileri tasdik ettikleri/dogruladiklar ifade edilmektedir. Bircok peygamber ve
kitap da kendisinden sonra gelecek peygamberi ve kitab1 miijdelemistir. Mesela Hz.
Isa o peygamberlerden biridir.

2. Hz.lsa (a.s), Kendinden Onceki Tevrat’1 Tasdik Edici ve Kendinden Sonra

Gelecek Olan Muhammed (s.a.v)’i Miijdeleyici Olarak Gelmistir

Hz. Isa, Tevrat’1 tasdik edici/dogrulayici olarak gelmistir. Nitekim bu hususu
Yiice Allah Hz. Isa’nin dilinden soyle ifade etmektedir:

Bisag DI Gm 5 O Wl Bia Y Al Gk () Ol (G s ) e OB g
O A 13 1506 il ahels G aal Al g3y (e Jsein “Meryem oglu Isa: Ey
Israil Ogullari! Ben. size Allah’in elgisiyim, benden once gelen Tevrat’t dogrulayic
ve benden sonra gelecek Ahmed adinda bir peygamberi de miijdeleyici olarak geldim,
demisti. Fakat o, kendilerine acik deliller getirince: Bu apagik bir biiyiidiir, dediler.”®

Bu ayet-i kerimede Isa (a.s), Israil ogullarma hitap ederek, kendisinin Allah’n
onlara gonderdigi bir el¢i oldugunu ve kendisinden once indirilmis olan Tevrat’i
tasdik edici/dogrulayici olarak geldigini, Tevrat’a muhalif bir sey getirmedigini ifade
etmektedir.”

Yine Incil’in Tevrat’1 dogrulayici olarak indirildigi baska bir ayette soyle ifade
edilmektedir: “Onlarin ardindan, yanlarindaki Tevrat’t dogrulayici olarak Meryem
oglu Isa’y1 gonderdik ve ona, icinde yol gosterme ve nur bulunan, éniindeki Tevrat’t
dogrulayan, korunanlar icin yol gésterici ve 6giit olan Incil’i verdik.”

Demek ki, Hz. Isa, Tevrat’taki dinin asli ile ilgili tevhid, 6ldiikten sonra dirilme
ve ahlaki faziletler gibi hususlan tasdik etmektedir. Ancak onlarin yaptiklar: zuliim
sebebiyle kendilerine haram kilinan bazi seyleri Hz. Isa, helal kilmistir. Ornegin deve
eti, tirnakli hayvanlar, i¢ yaglar1 ve cumartesi giinii avlanma yasagi gibi hususlar
haram iken tekrar helal kilmmistir.” Nitekim Yiice Allah, bu hususu soyle ifade
etmektedir:

4 Yazir, Elmalili Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, Azim Dagitim, Istanbul, trs, III, 254;
Topaloglu, Bekir, “Miiheymin”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, TDV Yay., Istanbul, 2006, XXXI, 518.

5 Bkz., Maide, 5/48; Celik, Muhammed, Kur’an Kur’an’t Tanimliyor, Sule Yay., Istanbul, 1998, s. 137.
6 Saf, 61/6.

7 Sevkani, Muhammed b. Ali b. Muhammed, Fethii 'I-Kadir, Misir, 1383/1964, V, 220.

8 Maide, 5/46.

9 Zemahseri, Carullah Ebi’l-Kasim Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessaf an Hakaiki Gavamidi’t-
Tenzil ve Uyuni’'l-Akavil fi Vucuhi 't-Te 'vil, (thk. Adil Ahmed Abudulmevcud, Ali Muhammed Muavvid),
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A (48 5 (e Ay g e A 00 G 280 Vg SR Gn (5 Ol Wl Wi

“Benden once gelen Tevrat’t dogrulayici olarak ve size haram kilinan bazi seyleri
de helal kilmam igin gonderildim. Size Rabbinizden bir mucize getirdim. O halde
Allah 'tan korkun, bana da itaat edin.”"°

Hz. Isa, aym zamanda kendisinden sonra gelecek olan Ahmed adinda bir
peygamberi de miijdelemektedir. Iste Hz. Isa’nin miijdeledigi o peygamber de ahir
zamanda gelmis olan Hz. Muhammed’dir. Zira ¢ok iyi bilinmektedir ki Hz.
Peygamber’in isimlerinden biri de Ahmed’dir.!! Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v) bir
hadislerinde “Benim ¢esitli isimlerim vardir. Ben Muhammed’im, ben Ahmed’im,
ben toplayiciyim, insanlar benim ayaklarim {izere toplanacaklardir. Ben
mahvediciyim ki, Allah benimle kiifrii mahvedecektir. Ve ben peygamberlerin
sonuncusuyum.”!? buyurmaktadir.

Saf Suresi 6. ayetten de anlasilacagi iizere biitiin peygamberler kendilerinden
once gelen peygamberleri ve kitaplan tasdik edici/dogrulayict olarak gelmislerdir.
Zira biitiin peygamberlerin getirdikleri ilahi dinin ortak adi Islam’dir. Yani hepsi de
ayni gerdanligin inci halkalart durumundadirlar. Ayrica biitiin ilahi dinlerde inang ve
ibadet esaslar1 tevkifidir.!® Ortaktir, aymidir ve degismez. Dolayisiyla biitiin
peygamberler bir olan Allah’a imana, ahiret giinline imana ve salih amel islemeye
davet etmektedirler. Insanlara giinahlardan ve ¢irkin davranislardan uzak durmay:
emretmektedirler.

3.Kur’an, Tevrat’1 Tasdik Edici Olarak Gelmistir
G0l Dalh Ui T, 19 050 s 4y SIS O3 193085 Vs aae Ll Bhiai ET5HT Ly \sialy”
vvgﬁé
“Yamnizdaki (Tevrat’1) tasdik edici/dogrulayict olarak indirdigim (Kur’an’a)

iman edin. Sakin onu inkdar edenlerin ilki olmayin! Ayetlerimi az bir karsilik ile
satmayin, yalniz benden (benim azabimdan) korkun.”'*

Mektebetii’l-Abidin, Riyad, 1418/1998, 1, 559; Kurtubi, Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Ensari,
el-Cami li Ahkami’l-Kur’an, Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, 1985, IV, 96; Ebu Hayyan,
Muhammed b. Yusuf el-Endelusi, e/-Bahru’l-Muhit, (thk. Adil Ahmed Abdulmevcud, Ali Muhammed
Muavvid), Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1413/1993, II, 490; Zuhayli, Vehbe, et-Tefsiru’l-Miinir,
Daru’l-Fikri’l-Muasir, Beyrut, 1991, 111, 234.

10 Al-i fmran, 3/50.

' Yazir, Elmahli Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, Azim Dagitim, Istanbul, trs, VIII, 12.

12 Buhari, Tefsiru Sure, 61/1, Menakib, 17; Miislim, Fedail, 126; Tirmizi, Edeb, 67; Darimi, Rikak, 59;
Imam Malik, el-Muvatta, Esmau’n-Nebiy, 1; Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, IV, 80, 81, 84.

13 Allah tarafindan vahiyle belirlenmesidir.

14 Bakara, 2/41.
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Yiice Allah, bu ayet-i kerimede Israil ogullarina Islam’a girmelerini ve
Muhammed (s.a.v)’e tabi olmalarmi emretmektedir.'* Adeta soyle buyurmaktadir: Ey
Yahudiler! Yaninizdaki (Tevrat’i) tasdik edici/dogrulayici olarak indirdigim
(Kur’an’a) iman edin. Sakin Hz. Muhammed (s.a.v)’i inkar edenlerin ilki olmayin.
Ciinkii siz onu ¢ocuklarinizi tanidiginiz gibi tantyorsunuz.'® Bu konuda kitabinizda
yeterli bilgiye sahipsiniz. Ama diger milletler sizin sahip oldugunuz bilgiye sahip
degillerdir.!” Israil ogullarinin Hz. Muhammed’i yalanlamalari, ayn1 zamanda kendi
kitaplar1 olan Tevrat’t da yalanlamak anlamina gelir. Ciinkii kitaplarinda Hz.
Muhammed (s.a.v)’e tabi olma emri vardir.'®

Ayette gecen ?Su (A} Byas “Yamnizdaki (Tevrat’1) tasdik edici/dogrulayici

olarak” ifadesini Fahruddin Razi, iki sekilde tefsir etmektedir: “Birincisi; Kur’an’da
Hz. Musa ve Hz. Isa’nin hak peygamberler oldugu bilgisi mevcuttur. Tevrat ve Incil
de haktir. Tevrat Hz. Musa’ya, incil ise Hz. Isa’ya indirilmistir. Kur’an’a iman etmek,
Tevrat ve Incil’e iman etmeyi tekid eder. Sanki $dyle denilmektedir: Eger Tevrat ve
Incil’e imanda miibalaga etmek istiyorsamz Kur’an’a iman ediniz. Ciinkii Kur’an’a
iman, Tevrat ve Incil’e iman1 pekistirmektedir. Ikincisi; Muhammed (s.a.v) ve
Kur’an’i miijdeleme, Tevrat ve Incili tasdik edici/dogrulayici olarak meydana
gelmistir. Sanki Muhammed (s.a.v) ve Kur’an’a iman etmek, Tevrat ve Incil’i tasdik
etmek/dogrulamaktir. Muhammed (s.a.v) ve Kur’an’1 yalanlamak, Tevrat ve Incil’i
yalanlamaktir. Bu ikinci tefsir daha evladir.”"

Nesefi (6. 318/930), Kur’an’in Tevrat’1 tasdik etmesini soyle agiklamaktadir:
“Kur’an, ibadet, tevhid, peygamberlik ve Hz. Muhammed’in durumu konularinda
Tevrat’ta bulunan bilgileri dogrulayici olarak gelmistir.”?

Ebussuud (6. 982/1574) ise, Kur’an’in Tevrat’t tasdik etmesini sdyle
aciklamaktadir: “Kur’an, zikrettigi kissalarda, tevhide davette, insanlar aras1 adalette,
giinahlar1 ve ¢irkin davramslar1 yasaklamakta Tevrat’a muvafik davranmaktadir.?!
Cesitli seri hiikkiimlerde birbirinden farklilik arz etmesi gayet normaldir. Ciinkii her
biri kendi zamanma ve asrina uygun hiikkiimler getirmistir. Tevrat’in getirdigi

15 [bn Kesir, Ismail b. Omer, Tefsiru’l-Kur ani’l-Azim, Istanbul, 1984, 1, 373.

16 Bakara, 2/146.

17 {bn Kesir, age., I, 376.

18 Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu’l-Beyan an Te vili Ayi’l-Kur’an, Kabhire,
1422/2001, 1, 602.

19 Razi, Fahruddin, Mefatihu’l-Gayb, Daru’1-Fikr, Beyrut, 1401/1981, 111, 42-43.

20 Nesefi, Ebu’l-Berekat Abdullah b. Ahmed b. Mahmud, Medariku 't-Tenzil ve Hakaiku t-Te 'vil, Daru’l-
Kelimi’t-Tayyib, Beyrut, 1419/1998, 1, 84.

21 Ebussuud, Muhammed Ahmed b. Seyh Muhyiddin el-imadi, Irsddii’l-akli’s-selim ild mezdya’l-
Kitabi’'l-Kerim, (thk. Abdiilkadir Ahmet Atd) c. I-V, Mektebetii’r-Riyadi’l-Hadise, Riyad, trs, I, 165;
Beydavi, Kadi Nasuruddin Ebi Said Abdillah b. Omer b. Muhammed es-Sirazi, Envaru 't-Tenzil ve
Esraru’t-Te vil, (thk. Muhammed Subhi b. Hasan Hallak, Dr. Mahmud Ahmed el-Etras), Daru’r-Resid,
Beyrut, 1421/2000, 1, 95; Alusi, Ebu’l-Fadl Sihabuddin es-Seyyid Mahmud, Ruhu’I-Meani fi Tefsiri’l-
Kur’ani’l-Azim ve’s-Sebi’I-Mesani, Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, trs, I, 244.
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hiikiimlerin ebedi olduguna delalet eden bir sey yoktur.?? Kendinden sonra gelen seriat
onun baz1 hiikiimlerini neshedebilir.”?* Allah Resulii bir giin Hz. Omer’in Tevrat’tan
bazi sayfalari okumakta oldugunu goriince ona kizarak sdyle demistir: “Allah’a yemin
ederim ki, Musa hayatta olsayd: bana tabi olmaktan baska bir sey yapmazdi.”?*
buyurmustur.

Hz. Muhammed peygamber olarak gonderildigi zaman Medine ve civarinda
yasayan biiyiikk bir Yahudi toplulugu bulunmaktaydi. Kendi kitaplarinda verilen
bilgiye dayanarak ahir zamanda bir peygamber gonderilecegini, dolayisiyla onunla
beraber olup kafirlere kars1 savasacaklarini ve muzaffer olacaklarini sdyliiyorlardi.
Ancak o peygamberin kendi i¢lerinden Yahudilerden olacagini bekliyorlardi. Ahir
zaman peygamberi Hz. Muhammed (s.a.v) Araplarin ig¢inden goénderilince onu
kiskanarak/haset ederek inkér ettiler. Iste bu hakikati Yiice Allah soyle ifade
etmektedir:
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“Daha once kafirlere karsi zafer isterlerken kendilerine Allah katindan
ellerindeki (Tevrat’1) dogrulayan bir kitap gelip de (Tevrat’tan) bilip ogrendikleri
gercekler karsilarina dikilince onu inkdr ettiler. Iste Allah’in ldneti boyle
inkdrcilaradr.”®

Bu ayette de Kur’an’in Tevrat’1 tasdik edici/dogrulayici olarak geldigi ifade
edilmektedir. Yine Kur’an’in Tevrat’1 tasdik edici/dogrulayici olarak geldigine dair
bagka ayetler de vardir. Mesela Bakara Suresi 91. Ayet de onlardan biridir ki, Yiice
Allah, sdyle buyurulmaktadir:

Ll B (31 3y 5505 ey Cunsis e O Lay el 1516 00 35T Ly il 241 08 13
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“Kendilerine: Allah’in indirdigine iman edin, denilince: Biz sadece bize

indirilene (Tevrat’a) inaniriz derler ve ondan baskasini inkdr ederler. Halbuki o

Kur’an kendi ellerinde bulunan Tevrat’t dogrulayict olarak gelmis hak kitaptir. (Ey

Muhammed!) Onlara: Sayet siz gercekten inaniyor idiyseniz daha once Allah’in
peygamberlerini neden oldiiriiyordunuz? deyiver.”*°

22 Alusi, age., I, 244.

23 Ebussuud, age., I, 165.

24 Ahmed b. Hanbel, age., III, 387; Beyhaki, Suabii’l-iman, I, 119; Hirevi, Muinuddin Muhammed Emin,
Mearicu’n-Nubuvve Peygamberler Tarihi, (¢ev. Muhammed b. Muhammed Altiparmak), Berekat
Yaymevi, 3.baski. Istanbul, 1977, s.50.

25 Bakara, 2/89. Ayrica bkz., Bakara, 2/101.

26 Bakara, 2/91.
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4.Kur’an, Kendinden Onceki Tevrat, Zebur ve incil’i Tasdik Edici Olarak
Indirilmistir

Yiice Allah, Fatir Suresi 31. Ayette Hz. Muhammed (s.a.v)’e indirdigi kitabi
sOyle vasfetmektedir:
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“(Ey Muhammed!) Sana vahyettigimiz kitap (Kur’an), kendinden énceki (ilahi
kitaplan) tasdik eden hak kitaptir. Siiphesiz Allah (kullarindan) hakkiyla haberdardr.
Onlart hakkyla goriir.”*

Bu ayette Yiice Allah, Kur’an’in ilahi kitaplar arasindaki yerini ve Onemini
aciklarken onu iki vasif ile vasiflandirmaktadir. Birincisi Kur’an’n hak bir kitap
olusu, ikincisi ise, kendisinden 6nceki ilahi kitaplar1 yani Tevrat, Zebur ve Incil’i
tasdik etmesidir.

Buradaki Kur’an’in kendisinden onceki Tevrat, Zebur ve Incil’i tasdik etmesi; o
ilahi kitaplar insanlar tarafindan tahrif edilip degistirilmeden Onceki dogru
sekilleriyle, diger semavi kitaplarin asillarin1 dogrulamasi, yani temel inang ve ibadet
esaslarinda onlara uygun olmasi demektir.?® Yoksa Kur’an’in ilahi kitaplarin
insanlarm tahrif ettigi seklini tasdik etmesi/dogrulamasi1 miimkiin degildir. Ciinkii
Yiice Allah, bircok ayette ilahi kitaplarin insanlar tarafindan tahrif edildigini ifade
etmektedir.?’ Ayrica Yiice Allah, ilahi kitaplar1 tahrif edenleri yermekte ve
ayiplamaktadir. Dolayisiyla Kur’an’in ayipladigr ve yerdigi bir davramisi tasdik
etmesi/dogrulamasi s6z konusu olamaz.

5.Kur’an, Onceki ilahi Kitaplarin Tahrif Edildigini Belirtmektedir

Allah Teal, dnceki ilahi kitaplar1 koruma gorevini insanlara vermisti. Insanlar
da zamanla diinyevi basit menfaatler karsisinda ilahi kitaplar1 tahrif edip
degistirmislerdir.

Mesela Yiice Allah, Tevrat’in korunmasini o dinin alimlerine tevdi etmistir.
“Siiphesiz Tevrat’i biz indirdik. Icinde bir hidayet, bir nur vardir. (Allah’a) teslim
olmus nebiler, onunla Yahudilere hiikiim verirlerdi. Kendilerini Rabb’e adamis
kimseler ile dlimler de oOylece hiikmederlerdi. Ciinkii bunlar Allah’in kitabini
korumakla gorevlendirilmislerdi. Onlar Tevrat'in hak olduguna da sahit idiler. Su
halde, siz de insanlardan korkmayn, benden korkun ve ayetlerimi az bir karsiliga
degismeyin. Allahin indirdigi ile hiikmetmeyenler kafirlerin ta kendileridir.”°

27 Fatir, 35/31.

28 Razi, age., XXVI, 23; Alusi, age., XXII, 194; Maturidi, Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed b.
Mahmud, Te *vilatii Ehli’s-Siinne, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2005, VIII, 487; Zuhayli, age., XXII,
268; Komisyon, Kur'an Yolu, IV, 467.

29 [lahi kitaplarin tahrif edildigini gdsteren ayetler icin bkz., Bakara, 2/75, 79, 211; Al-i Imran, 3/71, 78;
Nisa, 4/46; Maide, 5/13, 15, 41; En’am, 6/91; A’raf, 7/162; Kehf, 18/4-5.

30 Maide, 5/44.



Kur’an’in Onceki Ilahi Kitaplar Tasdik Etmesi 267

Bu ayette acikca ifade edildigi gibi Yiice Allah, Tevrat’in degistirilmek ve tahrif
edilmekten korunmasi gérevini Yahudi din alimlerine vermistir. Onlar da buna sahit
ve gozetleyici olmuslardir. Nitekim Tevrat’in 6nemli boliimleri 6zellikle ahkdmla
ilgili kisimlar1 Yahudi din alimleri tarafindan korunmustur. Bu koruma isi iki sekilde
olabilir. Birincisi kagit lizerinde, ikincisi ise hafizalarda korunmasidir.>! Tevrat’in
levhalar iizerinde yazili olan orijinalleri Babil esaretinde kaybolmustur. Bilginlerin
yazip hafizalarinda tuttuklari kisimlar sonradan tekrar yazilmistir. Giinlimiizde
mevcut olan Tevrat niishalarmnin Ibranice’den terciime edildigi sdylenmektedir.>

Demek ki, Allah’in kitabim1 koruma gdrevi; ilahi kitabin degistirilmesi, tahrif
edilmesini 6nlemek, kuralsiz bir sekilde tevil edilmek suretiyle yanlis anlasilmasina
engel olmak, metnini yazmak, ezberlemek, anlamini ve hiikkmiinii 6grendikten sonra
geregi ile amel etmek ve onu bagkalarina 6gretmek suretiyle gergeklesir.?

Zamanin ilerlemesiyle Onceki dinlere mensup olan din bilginleri ¢ok basit
diinyevi menfaatler karsiliginda Allah’in kitaplarini tahrif edip degistirmislerdir.
Nitekim 6nceki ilahi kitaplarin tahrif edilip/degistirildigi birgok Kur’an ayetinde ifade
edilmektedir.

Kur’an’da onceki ilahi kitaplarin tahrif edilmesi/degistirilmesi “Tahrif, tebdil,
leyy, kitman, ihfa, nisyan, kitabet, istira, lebs ve sir” gibi farkli kavramlarla
anlatilmaktadir. Kur’an’da bu kavramlarin anlamim ve gectigi ayetleri su sekilde
aciklayabiliriz:

Tahrif: lahi kitabin lafzin1 veya manasin1 bozmak, degistirmek (Bakara, 2/75;
Nisa, 4/46; Maide, 5/13, 41)

Tebdil: ilahi kitaplarda sdylenen sdzleri baskasiyla degistirmek (Bakara, 2/59;
Araf, 7/162)

Leyy: Ilahi kitaplardaki baz1 kelimeleri sdylerken dillerini egip biikmek suretiyle
alay etmeleri (Al-i Imran, 3/78; Nisa, 4/46)

Kitman ve Thfa: Ilahi kitaplarindaki gercekleri saklay1p gizlemeleri (Bakara, 2/42,
140, 146, 159; Ali imran, 3/7, 187; Maide, 5/15; Enam, 6/91)

Nisyan: Ilahi kitaplardaki kendilerine dgretilen ilkeleri unutmalar1 (Maide, 5/13-
14)

Kitabet: Kendi elleriyle yazdiklarin1 Allah’a nispet etmeleri (Bakara, 2/79)

Istera: Kendi uydurduklari seyleri az bir diinya menfaati karsihiginda satmalar1
(Bakara, 2/79)

Lebs: Hakki batilla karistirmalari (Bakara, 2/42; Al-i Imran, 3/71)

Sir: ilahi hakikatleri gizlemek, insanlara haber vermemek (Bakara, 2/77)

Burada onceki ilahi kitaplarin tahrif edilip/degistirildigini ifade eden ayetlere
birkag 6rnek vermek istiyoruz.

3 Yildinim, Celal, flmin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, IV, 1693.
32 Yildirim, age., IV, 1693.
33 Komisyon, age., 11, 278-279.
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“Onlardan bir ziimre, Allah in keldmini isitirler de iyice anladiktan sonra, bile
bile onu tahrif ederlerdi.”**

Bu ayette bir grup Yahudi din bilgininin Tevrat’in sozlerini iyi bir sekilde
anladiktan sonra bile bile kasitla ilahi kitabi tahrif ettikleri aciklanmaktadir. Nitekim
Arapca sozliikte tahrif, “bir s6ziin veya metnin lafzin1 veya manasini degistirip
bozmak” anlamina gelir.*

Buradaki degistirmeden kastedilen lafiz m1 yoksa mana mi oldugu hususunda
miifessirler tarafindan farkli goriisler ortaya atilmistir. Taberi (6. 310/923), buradaki
tahrifi Tevrat’m lafz1 aynen kaldigi halde manasimin degistirilmesi, saptirilmasi
seklinde a¢iklamustir.®

Razi’ye (6. 606/1210) gore ise, tahriften maksat, Tevrat niishalarinin metninin ve
lafzinin degistirilmesi/bozulmasidir.?’

Beydavi’ye (6. 685/1286) gore ise, ayette ifade edilen tahriften kastedilen, Hz.
Muhammed (s.a.v)’in 6zellikleri ve recm ayetini degistirmeleri veya ayetleri kendi
heva ve hevesleri dogrultusunda tevil etmeleridir.*®

Begavi (6. 286/899) ise, “buradaki tahriften kasit, Tevrat’taki hiikiimlerin
degistirilmesidir” demektedir.*

“Sozlerini bozmalari sebebiyle onlari lanetledik ve kalplerini katilastirdik. Onlar
kelimelerin yerlerini degistirirler (kitaplarin tahrif ederler). Kendilerine dgretilen
ahkdmin (Tevrat’in) 6nemli bir boliimiinii de unuttular.”*

Bu ayette, Yahudi din adamlarinin Tevrat’taki kelimelerin yerlerini degistirmek
suretiyle ilahi kitab1 tahrif ettikleri ifade edilmektedir. Yahudi din bilginleri, Hz.
Muhammed (s.a.v) ahir zaman peygamberi olarak gonderilmesini hazmedemeyerek
kendi kitaplarindaki bazi belgelerin manalarimi degistirmek maksadiyla kelimelerin
yerlerini degistirmisler ve bdylece Tevrat’1 tahrif etmislerdir.*!

Vehbe Zuhayli’ye gore Yahudi din bilginlerinin Tevrat’1 tahrif etmeleri iki tiirlii
olmustur. Birincisi, kelimelerin yerlerini; takdim, tehir, artirma ve eksiltme seklinde
lafizlar1 degistirmeleridir. Ikincisi ise, lafizlar1 asil delalet ettigi manalardan baska
manalara yorumlamak suretiyle anlamlar1 degistirmektir.*> Nitekim Yiice Allah,
Yahudi din bilginlerinin Tevrat’1 yanlis yorumlayarak tahrif etmelerini Kur’an’da
bircok ayette agiklamaktadir. Onlardan biri de Nisa Suresi 46.ayet-i kerimedir:

34 Bakara, 2/75.

35 Tbn Manzur, age., harafe mad; Komisyon, age., I, 146.

36 Taberd, age., 11, 144.

37 Razi, age., 111, 144.

38 Beydavi, age., I, 112-113.

39 Begavi, Ebu Muhammed el-Hiiseyin b. Mesud, Mealimu 't-Tenzil, Daru Tayyibe, Riyad, 1409, 1, 113.
40 Maide, 5/13.

4 Yildirim, age., 111, 1635.

42 Zuhayli, age., VI, 125.
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“Yahudilerden oyleleri vardir ki, kelimeleri yerlerinden kaydiriyorlar. Dillerini egip
biikerek ve dini taslayarak: ”f§ittik ve isyan ettik”, “dinle, dinlemez olast” ve:
“rd’ind” diyorlar. Eger onlar: “Isittik ve itaat ettik”, “Dinle ve bize bak!” deselerdi,
elbette kendileri icin daha iyi olurdu. Fakat Allah, inkdrlarindan dolayr onlar
lanetlemistir, pek az inanwrlar.”

Yahudiler, kendilerine gonderilmis olan Tevrat’1 tahrif etmislerdir. Bu tahrifi,
kitaptaki kelime ve ciimlelerin yerlerini degistirmek, manalarini saptirmak, kitaptaki
ilahi hiikiimleri ve Hz. Muhammed (s.a.v)’i mijdeleyen ayetleri gizlemek ve
degistirmek suretiyle yapmislardir. Kotii amaclarini gizleyip imali sozlerle Hz.
Peygamber’i tahrik edip kin ve 6fkelerini kusmak suretiyle kendilerini tatmin etmeye
calismislardir. Ornegin “bizi gozet” anlamina gelen “raina” kelimesi yerine benzer
kelimeler kullanmak suretiyle kelime oyunlar1 yaparak Hz. Peygamber’e hakaret
etmislerdir. Iste bu ayet, onlarin bu durumlarmni agia ¢ikarmis ve onlar igin neyin
hayirli olacagini agiklamaistir.

Kur’an, dnceki ilahi kitaplarin getirdigi tevhid inancina uygun dogru bilgileri
onaylamis, tahrife ugramis kisimlarini da diizeltmistir. Nitekim Yiice Allah, Maide
Suresi 48. Ayet-i kerimede soyle buyurmaktadir:
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“Sana da, daha onceki kitab1 dogrulamak ve onu korumak iizere hak olarak
Kitab1t (Kur’an’1) génderdik. Artik aralarinda Allah’in indirdigi ile hiikmet; sana
gelen gercegi birakip da onlarin arzularina uyma.”*

Bu ayette Kur’an’in onceki ilahi kitaplarla ilgili iki 6zelligi aciklanmaktadir.
Bunlardan birincisi; Kur’an’mn 6nceki ilahi kitaplar tasdik etmesi/dogrulamasidir.
Kur’an 6nceki ilahi kitaplarla ayn1 kaynaktan geldigi ve temel/asli mesajlarinin ayni
olmas1 miinasebetiyle onlar1 tasdik etmekte/dogrulamaktadir. Kur’an, zikrettigi
kissalarda, tevhide davette, insanlar arasi adalette, giinahlar1 ve ¢irkin davraniglari
yasaklamakta Onceki ilahi kitaplara muvafiktir. Cesitli seri hiikiimlerde birbirinden
farklilik arz etmesi gayet normaldir. Ciinkii her biri kendi zamanina ve asrina uygun
hiikiimler getirmistir.*

Bu ayette zikredilen Kur’an’in ikinci 6zelligi ise, dnceki ilahi kitaplar iizerinde
miiheymin olmasidir. Yani Kur’an’in énceki kitaplar1 gozetip kollayici olmasidir.*
Kur’an’mn oOnceki ilahi kitaplar1 gozetip korumasi ise; o kitaplardaki bilgilerin
hangisinin ger¢ek hangisinin gercek dist olduguna sahitlik etmesi, onlar1 denetlemesi
ve kontrol etmesi demektir.*®

43 Maide, 5/48.

4 Ebussuud, age., II, 67.

45 Razi, age., XXII, 12; Ibn Kesir, age., V, 246; Zemahseri, age., I, 246; Beydavi, age., VI, 440; Kurtubi,
age., VIII, 36; Ebussuud, age., II, 67.

46 Maturidi, age., 111, 533; Suyuti, ed-Diirrii I-Mensur, V, 340-341; Komisyon, age., 11, 286.
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Kur’an, 6nceki ilahi kitaplarin da Allah kelam: olduguna sahitlik eder. Insanlarin
onceki ilahi kitaplara yapmis olduklar ilavelerden, yorum ve degistirmelerden onlari
arindirir, onlan tasdik eder ve pekistirir. Bu hususta miiracaat edilecek en saglam
kaynak, hi¢ siiphesiz Kur’an-1 Kerim’dir. Eger onceki ilahi kitaplarda gegen bilgileri
Kur’an onayliyorsa, o bilgiler dogrudur, tahrif edilmemistir. Fakat Kur’an’in
onaylamadig: bilgiler, yanlis oldugu i¢cin Kur’an’a muhalif olan hiikiimlerle amel
edilmesi caiz degildir.’

Ornegin Hz. Musa’ya vahiy ile bildirilmis olan ve Tevrat’ta on emir olarak
bilinen hususlarin*® Kur’an-1 Kerim’de Bakara Suresi 83-84. Ayetlerde aynen sdyle
gectigini gormekteyiz:
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“Biz, Israil ogullarindan: Yalnizca Allah’a kulluk edeceksiniz, ana-babaya, yakin
akrabaya, yetimlere, yoksullara iyilik edeceksiniz diye séz almis ve “Insanlara giizel
soz soyleyin, namazi kilin, zekdti verin” diye de emretmistik. Sonunda aziniz
miistesna, yiiz cevirerek doniip gittiniz. (Ey Israil ogullar!) Birbirinizin kanini
dokmeyeceginize, birbirinizi yurtlarimizdan ¢ikarmayacaginiza dair sizden soz
almistik. Her seyi gorerek sonunda bunlari kabul etmistiniz.”*

Bu hususlar, Tevrat’in Cikis bolimiinde 20/1-17°de su sekilde gegmektedir:

“Tann soyle konustu:

“Seni Misir’dan, kéle oldugun iilkeden ¢ikaran Tanrin RAB benim.”

“Benden baska tanrin olmayacak.”

“Kendine yukarida gokyiiziinde, asagida yeryiiziinde ya da yeraltindaki sularda
yasayan herhangi bir canliya benzer put yapmayacaksin.”

“Putlarin 6niinde egilmeyecek, onlara tapmayacaksin. Ciinkii ben, Tanrin RAB,
kiskang bir Tanri’’yim. Benden nefret edenin babasmin isledigi sucun hesabini
cocuklarindan, ti¢iincii, dordiincii kusaklardan sorarim.”

“Ama beni seven, buyruklarima uyan binlerce kusaga>® sevgi gosteririm.”

“Tanrin RAB’bin adin1 bos yere agzina almayacaksin. Ciinkii RAB, adimi bos
yere agzina alanlar1 cezasiz birakmayacaktir.”

“Sabat Glinii’nii” kutsal sayarak animsa.”

“Alt1 glin ¢alisacak, biitiin islerini yapacaksin.”

“Ama yedinci giin bana, Tanrin RAB’be Sabat Giinii olarak adanmustir. O giin
sen, oglun, kizin, erkek ve kadin kolen, hayvanlarin, aranizdaki yabancilar dahil,
higbir is yapmayacaksiniz.”

47 Yazir, age., 111, 254; Komisyon, age., II, 286.

48 Bkz., Tevrat, Cikig, 20/1-17 ve 34/1-25; Tesniye, 5/8-21.
49 Bakara, 2/83-84.

3020:6 “Kusaga” ya da “Kisiye”.
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“Clnkii ben, RAB yeri gdgii, denizi ve biitiin canlilar alt1 glinde yarattim, yedinci
giin dinlendim. Bu ylizden Sabat Giinii'nii kutsadim ve kutsal bir giin olarak
belirledim.”

“Annene babana saygi goster. Oyle ki, Tanrin RAB’bin sana verecegi iilkede
omriin uzun olsun.”

“Adam oldiirmeyeceksin.”

“Zina etmeyeceksin.”

“Calmayacaksin.”

“Komsuna karsi yalan yere taniklik etmeyeceksin.”

“Komsunun evine, karisina, erkek ve kadin kolesine, okiiziine, esegine, higbir
seyine goz dikmeyeceksin.”!

Burada ayrica Kur’an’m Tevrat ve incil’deki tahrif edilmis bilgileri nasil tashih
ettigi/diizelttigini 6rneklerle agiklamak istiyoruz.

Kur’an’in Tevrat’taki Tahrif Olan Bilgileri Diizeltmesi

Kur’an-1 Kerim, mitheymin vasfiyla kendisinden dnce Hz. Musa’ya indirilmis
olan Tevrat’taki insanlar tarafindan tahrif edilmis olan birgok bilgiyi tashih etmis,
diizeltmistir. Biz burada yapilan bu tahriflerden sadece ikisine érnek vermek istiyoruz.

Ornek:

Cik. 31:17 “...Ben, RAB yeri g6gii alt1 giinde yarattim, yedinci giin ise son verip
dinlendim.”*?

Yukarida goriildiigii gibi Tevrat’ta RAB’in yeri gogii alt1 giinde yarattig1, yedinci
giin ise dinlendigi ifade edilmektedir. Bu ifade elbette Yiice Allah’in sifatlarina
uymamaktadir. Ciinkii sadece bir “kiin” emriyle her seyi kolaylikla yaratan Yiice

Allah, yorulmaktan miinezzehtir. Kur’an, bu tahrifat1 sdyle diizeltmektedir: UGili X3

< i G Gl Ly el.g\ & o Ll Ly caNls clgdl “Andolsun ki biz, gokleri, yeri ve
ikisi arasinda bulunanlari alti giinde yarattik. Bize hi¢bir yorgunluk da dokunmadi.”
Bu ayette Tevrat’ta gegen alt1 giin ifadesi aynen muhafaza edilmis ancak yedinci giin
yorulup dinlendi ifadesi diizeltilmistir.

Ornek2:

1.Kr.11:4 “Siileyman yaslandik¢a, karilar1 onu bagka ilahlarin ardinca yiiriimek
tizere saptirdilar. Boylece Siileyman biitiin yiiregini Tanris1 RAB’be adayan babasi
Davut gibi yasamad1.”

1.Kr.11:9-10 “Israil’in Tanris1 RAB, kendisine iki kez goriiniip, “Baska ilahlara
tapma!” demesine karsin, Siilleyman RAB’bin yolundan sapti ve O’nun buyruguna
uymadi. Bu yiizden RAB Siileyman’a 6fkelenerek,”

3! Tevrat, Cikig, 20/1-17.
32 Tevrat, Yaratilis, 2:2-3; Cikis 31:17.
33 Kaf, 50/38; Ahkaf, 46/33.
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1.Kr.11:11 “Seninle yaptigim antlagmaya ve kurallarima bilerek uymadigin igin
krallig1 elinden alacagim ve gorevlilerinden birine verecegim” dedi.”>*

Tevrat’taki yukarida zikrettigimiz kisimlarda ifade edildigi iizere, Siileyman
Peygamberin 6mriiniin sonuna dogru hanimlarina uyarak Tanr1’ya kulluk etmeyi terk
ettigi, bagka tanrilara ibadet ettigi, hatta baska tanrilara ibadet i¢in mabetler insa ettigi,
Tanr1 ona “baska ilahlara tapma” diye uyarmasma ragmen bu uyartyr dikkate
almadig1 anlatilmaktadir. Kur’an’da ise, Tevrat’taki bu tahrifat diizeltilmis ve Hz.
Siileyman’in Allah’tan bagka ilahlara tapmadigi, onun Allah’a yonelen salih bir kul
oldugu sdyle anlatilmaktadir:

&) 4..:\ al) ax “.. Siileyman ne giizel bir kuldu! Dogrusu o, daima Allah’a

yonelirdi,”>

Kur’an’n Incil’deki Tahrif Olan Bilgileri Diizeltmesi

Kun’an-1 Kerim, yine mitheymin vasfiyla kendisinden 6nce Hz. isa’ya indirilmis
olan Incil’deki insanlar tarafindan tahrif edilmis olan bircok bilgiyi tashih etmis,
diizeltmistir. Konuyla ilgili pek ¢ok ornek vardir. Ancak biz burada yapilan bu
tahriflerden sadece ikisine drnek vermek istiyoruz.

Ornekl:

Matta, 19:24 “Yine sunu soOyleyeyim ki, devenin igne deliginden ge¢cmesi,
zenginin Tanr1 Egemenligi’ne girmesinden daha kolaydir.”

Bu zikrettigimiz incil ayetinde goriildiigii gibi deve igne deliginden gecinceye
kadar zenginlerin cennete giremeyecekleri ifade edilmektedir. Yani zenginlerin
cennete girmeleri imkansizdir. Kur’an, bu tahrif edilmis bilgiyi tashih etmekte ve
diizeltmektedir. Inkar edenler, deve igne deliginden geginceye kadar cennete
giremeyeceklerdir. Yani inkar eden insanlarin cennete girmesi imkansizdir.

Jaad) gl a Zad) Gsthg Wy s lakad) Gl s B Y gl 19 WL 1 )
sl @35 A5 LAl o b

“Bizim ayetlerimizi yalanlayip da onlara karst kibirlenmek isteyenler var ya, iste
onlara gok kapilari acilmayacak ve onlar, deve igne deligine girinceye kadar cennete
giremeyeceklerdir! Suglular iste boyle cezalandririz!™’

Ornek2:

Matta, 22:30 “Dirilisten sonra insanlar ne evlenir, ne de evlendirilir, gokteki
melekler gibidirler.”®

54 Tevrat, 1.Krallar, 11:1-13.

55 Sad, 38/30; Bakara, 2/102.

56 ncil, Matta, 19:24; Markos, 10:25; Luka, 18:25.
57 Araf, 7/40.

58 Incil, Matta, 22:30; Markos, 12:25.
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Bu zikrettigimiz Incil ayetinde goriildiigii gibi insanlarin &ldiikten sonra melek
haline gelecegi ve ahirette asla evlenmeyecekleri belirtilmektedir. Kur’an ise, ahiret
hayatinda evliligin olacagim sdyle bildirmektedir: ¢ue _say aUNG3s X “Isre
miiminlerin cennetteki yeri boyledir. Hem onlary iri gozlii Hurilerle de eviendiririz.”>

Bu verdigimiz ornekler, gerek Tevrat’ta ve gerekse Incil’de bir¢ok hakikatin
tahrif edildigini acik¢a gdstermektedir. Iste Kur’an-1 Kerim, miiheymin vasfi ile
onceki ilahi kitaplarin tahrif edilmis yonlerini boyle tashih etmekte ve diizeltmektedir.

Sonug¢

Giiniimiizde Islam, insanlar arasinda son ilahi dinin adi olarak bilinmektedir.
Halbuki Kur’an, ilk peygamber Hz. Adem’den baslayarak son peygamber Hz.
Muhammed (s.a.s)’e kadar biitiin peygamberlerin teblig ettikleri ilahi dinin ortak
admin Islam oldugunu bizlere aciklamaktadir. Ciinkii Yiice Allah, “(Resuliim!) Sana
séylenen, senden énceki peygamberlere soylenmis olandan baska bir sey degildir.”®°,
“Dini ayakta tutun ve onda ayriliga diismeyin” diye Nuh'a tavsiye ettigini, sana
vahyettigimizi, Ibrahim’e, Musa 'ya ve Isaya tavsiye ettigimizi Allah size de din kildi.
Fakat kendilerini ¢cagirdigin bu (din), Allah’a ortak kosanlara agwr geldi. Allah
diledigini kendisine (peygamber) secer ve kendisine yoneleni de dogru yola iletir.”®",
“Biz Nuh’a ve ondan sonraki peygamberlere vahyettigimiz gibi sana da vahyettik. Ve
(nitekim) fbrahim’e, Ismail’e, Ishak’a, Yakub a, esbdta (torunlara), Isa’ya, Eyyiib’e,
Yunus'a, Harun’a ve Siileyman’a vahyettik. Davud’'a da Zebir’'u verdik.”®
buyurmaktadir.

Insanhik tarihi boyunca gonderilmis peygamberlere verilen vahiyler, esas
itibariyla birbiriyle uyusmakta olup ayni ilkeleri insanlara iletmektedir. Ciinkii biitiin
vahiylerin kaynagi birdir. O da elbette ki, Yiice Allah’tir.

Yiice Allah, her peygamberi ve kitabi, kendinden once gelen peygamber ve
kitapla miijdeledigi gibi kendinden sonra gelecek olan peygamber ve kitapla da tasdik
ettirmig/dogrulatmistir. Tabi ki tasdik edilen/dogrulanan ilahi kitaplar, asli safvetini
yitirmeden, insanlar tarafindan tahrif edilme ve degisiklige ugramadan Onceki
seklidir. Onceki ilahi kitaplar din bilginleri tarafindan ¢ok basit diinyevi menfaatler
kargiliginda tahrif edilip/degistirildigi i¢in Yiice Allah, baska bir kitap gonderme
ihtiyacin1 duymustur. Yiice Allah’in gonderdigi ilahi kitaplarin sonuncusu Kur’an-1
Kerim’dir. Ondan sonra kiyamete kadar bagka bir kitap gonderilmeyecegi icin
Kur’an’in korumasini Yiice Allah bizzat kendisi tistlenmistir.®* Kur’an’in getirdigi
hiikiimler evrensel olup kiyamete kadar gecerlidir. Artik kiyamete kadar gelecek

59 Duhan, 44/54.
60 Fyssilet, 41/43.
61 Sura, 42/13.

62 Nisa, 4/163.

63 Hicr, 15/9.
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insanlar, son ilahi vahiy iiriinii olan Kur’an-1 Kerim’e kulak vermeli, ona iman etmeli
ve onun getirdigi evrensel ilkeleri kabul edip ona gore hayatlarina yon vermelidirler.

Kur’an, onceki ilahi kitaplarin bozulmamis, tahrif edilmemis yonlerini ve
hiikiimlerini tasdik etmekte, tahrif edilmis yonlerini de diizeltmektedir. Kiyamete
kadar gegerli olan tek ilahi kitap Kur’an-1 Kerim’dir. Sayet dnceki ilahi kitaplarin
hiikimleri, giiniimiizde elde mevcut olan sekilleriyle gecerli olsaydi, Yiice Allah’in
“(Ey Muhammed!), daha onceki kitab1 dogrulamak ve onu korumak iizere hak
olarak Kitab’1 (Kuran’1) génderdik. Artik aralarinda Allah’in indirdigi ile hiikmet;
sana gelen gercegi birakip da onlarin arzularina uyma...”** demesinin ve Kur’an’1
indirmesinin bir manasi1 kalmazdi.

Kur’an-1 Kerim, o6nceki ilahi kitaplar tasdik edip/dogruladigin1 ve onlarin
tizerinde sahid, koruyucu ve gozetleyici oldugunu bildirmekle, kendisinin ilahi
kaynakli oldugunu gostermektedir. Ciinkii Kur’an, Allah tarafindan gonderilmemis
olsaydi, hem Onceki ilahi kitaplara uygun olamazdi hem de dnceki ilahi kitaplarin
tahrif edilmis yonlerini diizeltemezdi.
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0z

Kur’an-1 Kerim, Yiice Allah’in Hz. Muhammed (s.a.v)’e vahiy yoluyla indirdigi
son ilahi kitaptir. Ondan sonra higbir kitap gelmeyecektir. Dolayisiyla onun getirdigi
ilkeler evrenseldir. Kiyamete kadar biitiin zaman ve sartlarda gecerlidir. Yiice Allah,
indirmis oldugu bu kitab1 ¢esitli vasiflarla anmaktadir. O vasiflardan biri de Kur’an’in
onceki kitaplar tasdik etmesidir. Acaba Kur’an’in 6nceki kitaplar tasdik etmesi ne
manaya gelir. Iste bu aragtirmamizda Kur’an’in 6nceki ilahi kitaplar1 tasdik
etmesi/dogrulamasindan kastedilen nedir? Ayetler 1s1ginda bu hususa agiklik
getirmeye ¢alisacagiz.

ABSTRACT AFFIRMATION OF PREVIOUS HOLY BOOKS BY THE
HOLY QUR’AN

The Holy Qur’an is the last holy book revealed down by Almighty Allah to
Prophet Mohammed (pbu) through revelation. None of books is reveal after this book
(Qur’an). In other words, the Holy Qur’an is the final revelation of Almighty Allah to
mankind. Therefore, its principles are universal and are valid for all times and
conditions up to the end of the world. Almighty Allah cites this revealed book in terms
of various qualities. One of these qualities (features) is affirmation of the previous
holy books by holy Qur’an. What is the meaning of the affirmation of the previous
books by the holy Qur’an? The aim of this study is to investigate the meaning of the
affirmation of the previous holy books by the holy Qur’an. In this research, this issue
will be tried to explain under the light of the verses in the Qur’an.
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HILMIi ZIiYA ULKON iBN SINANIN YARADICILIQ iRSI HAQQINDA

Aytak Zakirqizi (Maommadova)
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iscisi, falsafa tizra folsafo doktoru
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Tiirkiyonin gorkomli miitofokkiri Hilmi Ziya Ulkenin (1901-1974) falsafa
tarixino hasr edilmis osarlorindo orta asr Sorq falsafasi tarixi masalalori, bu dovrds
yasamig Sorq filosoflarinin tolimlori genis sokilds isiqlandirilir.

Hilmi Ziya Ulkon Islam alominds yaranan elmin, modeniyyatin va folsofi fikrin
Oziinomoxsuslugunu, diinya elm vo moadoniyyati tarixindoki yerini hortorofli sokildo
gdstormisdir: “Islam falsofosi IX-XII osrlor arasinda baslica osorlorini vermisdir.
Falsofs tarixinds Yunan folsofasi ilo Avropa falsofosi arasinda korpii vozifasini gor-
miis, Yunan (qismon Hind-Iran) tosirlori ilo yaranaraq orta asr qorb falsofosing tosir
etmigdi. Bunun ti¢lin onu tokca gotiirmayib qaynaqlari v tasirlarils birlikds nazardon
kecirmoak daha dogrudur. Qarba gora, Sorq sayilsa da Yunandan ¢agdas diisiincoya
gadar fikir tarixinin inkisafinda oynadig1 bu rola gérs onu asl Sorq folsafasi, masolon,
Hind vo ya Cin diisiincosi kimi gobul etmirik. Hotta bu baximdan onu bir gqodor Qarb
folsofasi tarixina bir halqa kimi gérmok dogru olar” [1, 1].

Miitofokkir Islam alominin falsofasinin Yunan falsofasi ilo Avropa falsofasi
arasinda korpii vozifasini dasidigini bildirerkon ilk &nco Islam folsofasinin Yunan
diislincasinin basit bir davami olmadigini, torciimslor vo agiglamalarla (sorhlorlo)
yanasi orijinal osorlor do gsloms alindigini yazmisdir. Sonraki morhslslor haqqinda
Hilmi Ziya Ulkon bildirmisdir ki, filosoflar (al-falasifs) deys tanmnanlarin xaricindo
kolamgilar, sufilar, hatta hiiquqsiinaslar (fiigoha) arasinda da filosof sayilanlar vardir
ki, bunlarin bir ¢oxu Qarb diinyasinda taninmamigdir; asl falsofo cigirlar i¢indo do
bozilari latincaya g¢evrilmomis va yaxin illors godar Qarbds taninmamisdir. Bu gqeydler
nozoro alindigda Islam folsofasinin biitoviinii yunanla miiasir Avropa diisiincosi
arasinda korpii vozifasini gérmadiyi anlagilir [1, 1].
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Islam alomindo klassik sokil alan bir rasionalist falsofonin basladigini bildiren
tiirkiyali alim bunun bir torofdon Islam peripatetiklori, digor torofdon daha sonraki
osrlordo atomistika vo skeptisizmdon qurtulan folsofi kolam haraksti oldugunu
yazmisdir.

Hilmi Ziya Ulkon Aristotelin mossai maktabinin (peripateticiens) gozisonlor deyo
tanindigini, Serqds “mossai” deyilincs yalniz Aristotel deyil, Platonunda da onunla
birlikdo qobul edildiyini xatirlatmigdir. Alim orta osr Sorq filosoflarindan,
peripatetizmin moshur niimayandolorinden — Kindi, Farabi, Ibn Sina, Bohmoenyar vo
bagqalarmin irsini hortorofli gokilde aragdirmisdr.

Miitofokkir ibn Sinan1 bels togdim etmisdir: “©bu Oli Hiiseyn ibn Abdulla ibn
Sina (980-1037) gorbds Avicenna deys moshur olub falsofa va tibb sahasinds islam
alomi gqadar garb orta asrlorinds asrlorlo hokm siirmiisdiir. Folsofods avicennizm co-
royani bir ¢ox boyiik filosoflara tasirlor etdiyi kimi averrozm vo tomizm ilo do
miicadilo etmisgdir. Fogot tibb sahosindo roqibsiz bir ustad olaraq yeni dovro godor
davam etmisdir... “Qanun”, “Sofa”, “Nicat”, “Kitab an-nafs” kimi boazi asarlori bir
cox diizaltmalar vo tongidlorls yeniden torciime vo sorh edilmis, bununla onun qorb
tizorindoki tasiri olduqgca uzun bir miiddot stirmiisdiir” [2, 301-302].

Hilmi Ziya Ulkon Ibn Sinanin zamaninin alimlori va filosoflar: ilo miibahisolor
etdiyini, onlara hiicum etdiyini, bozon do onlarin hiicumuna moruz gqalmasi faktini
yazmigdir. Bunlardan biri Ibn Sinanm miiasiri, Klavdi Qalen, Aristotel vo Hippokratin
bozi kitablarini sarh etmis, Bagdadin ¢ox mashur hakimi vo folsafi asarlariylo taninmig
Obiilforac Abdulla Ibn Tayyib Bagdadidir. Filosof onun tibbdoki dorin biliyini tasdiq
etso do, folsofi osarlorini tonqid etmisdi. Ibn Sinanin daha bdyiik miibahisasi Obu
Reyhan Biruni ilo olandir. Bu béyiik alim oksino Ibn Sinaya hiicum etmisdi. Homin
miinaqisalor iki vo ii¢ risalo halinda toplanmisdi. Filosof miinaqgisadon tesirlonmis,
nohayot cavab vermo isini ¢ox sevdiyi talobslorindon hakim va foqih kimi taninmig
Obu Abdulla Masumiys hovalo etmis, Mosumi Biruniyo garsi tokzib goloma almagla
Ibn Sinani miidafio etmisdi [3, 101].

Ensiklopedik alim ibn Sinanin émriiniin son ¢aglarinda golomo aldig1 “Isarolor
vo qeydlor” (“ol-Isarat va-t-tonbihat™) kitabindan bohs edorkon Hilmi Ziya Ulkon
yazmisdir: “Cox kicik yasda yazmaga baslayan Ibn Sinanin olduqca ¢ox osari vardir.
Bir qismi biitiin sistemini ehtiva edon ensiklopedik asarleridir. Bir qismi da folsofonin
miixtalif masalslorineg aid yazmis oldugu daginiq kitablardir. Birincilorin on basinda
“Sofa” golir. “Sofa” Mossai folsofosinin sistematik osoridir. Burada montiq vo
riyaziyyatdan baslayaraq biitiin tobiot elmlorindon metafizikaya qodor ¢ixilir. ibn Sina
bu on miifossal asarini sonradan qisaldaraq ii¢ kigik cild halinda “Nicat”1 yazdi. Daha
sonra “Nicat”1 da qisaldaraq vo zamanla inkisaf edon fikirlorinds bozi diizalislor
edorok “ol-Isarat va-t-tonbihat™1 yazdi. “Isarat” on miixtosor, faqot on sistemli vo
miikoammeol asaridir. hayatinin son osorlarindendir. Burada ssas fikirlorini xiilass etdiyi
kimi etirazlara cavab vermis vo oski fikirlorindon na ndqtolorde ayrildiginmi
gostormigdir” [4, 191].
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Ibn Sinanin sistemini orta osr falsofasinin xiisusiyyatini dagidigini bildiron Hilmi
Ziya Ulkon onda empirizmin vo rasionalizmin bdliinmoz bir biitiin toskil etdiyini
gdstormisdir. Tiirkiyali alimin fikrinco, Ibn Sina da Farabi kimi doqmatikdir, yoni
bilginin qgoti vo aydin bozi prinsiploro asaslandigini vo biitiin bilgimizin intuisiya ilo
olds edilon bu prinsiplorden notico ¢ixarma yoluyla alacag fikrindodir. ibn Sina
tacriibays boylik shamiyyat vermoklos, bilgini hissiyyat ve dork ilo baglamaqla barabor
tocriiboni agildan konarda gérmoz [1, 89].

Ibn Sina moktobi, davamgilar1 haqqinda mosalolori aragdiran Hilmi Ziya Ulken
yazmigdir ki, ibn Sina hoyatinda olduqca genis bir sagird ziimrosi yetisdirdi. Heg bir
yerdo uzun bir miiddot qalmadig1 halda sagirdlor onunla fikir alaqosini kosmodilor [1,
111].

Sorq peripatetizminin falsofi anonolori Ibn Sinanin moshur sagirdi Azorbaycanda
ilk boyiik niimayondasi Bohmonyar torofindon davam etdirilmisdir. Onu Ibn Sinanimn
on doyarli sagirdlorindon biri kimi toqdim edon Hilmi Ziya Ulkon onun Azarbaycanda
doguldugunu, yaradiciligi, falsofi talimi barade iimumi molumat vermisdir.

AMEA-nin miixbir iizvii, falsofo elmlori doktoru, professor Zakir Mommoadov
Yaxin vo Orta Sorq Olkolorindo tobiotsiinas alimlorin, meontiqg¢i filosoflarin
yetismosindo Ibn Sinanmn boyiik xidmoti oldugunu bildirmisdir. Miitofokkirin
sagirdlari igarisinds Obuiibryd Ciizcani, Obumansur ibn Zils, Obuabdulla Masumi vo
xiisuson ©bulhoson Bohmonyar daha ¢ox mashurdurlar. XI osrdo Ibn Sinadan sonra
peripatetizmin — montiq, metafizika vo tobiiyyat elmlorinin inkisafi bilavasito
Azoarbaycan filosofu Obiilhason Bohmonyarin adi ile baghdir 5, 311].

Zakir Mommadov monbalor asasinda apardigi arasdirmalar naticesinds ilk dofas
olaraq gdstormisdir ki, orta asrlordo miisolman Sorqi 6lkalorindo folsofa, montiq vo
tobiotslinasliq sahasindo boylik ugurlar qazanilmasinda Bohmonyarin xidmoti
misilsizdir. Son asrlora galib ¢ixan alimlor naslinin yetismasinds do Bohmonyar boyiik
xidmot gostormisdir. Azorbaycan filosofunun istedadli sagirdlorindon Obiilabbas
Lovkorinin sayasinde Xorasanda falsofo elmlori intisar tapmisdi. Oz miisallimi Ibn Sina
kimi Azarbaycan filosofu da bir sira gérkemli alimler hazirlamigdir.

Sorq peripatetklorin tolimi gérkemli ilahiyyat alimi, sxolast vo mistik ©Obuhamid
Mohommad Qazalinin (1059-1111) hiicumlarina moeruz qalmusdir. Hilmi Ziya Ulkon
zamaninin an bdyiik kolamgisi kimi toqdim etdiyi ©buhamid Qszalini sxolastik
folsofads oldugu qader tosovviifde do tanindigini bildirmigdir. ©Obuhamid Qazalinin
yaradicilifinda figh, kolam vo tosovviifo dair kitablar miihiim yer tutmusdur. Safii
mazhobino monsub Qozali Sorq peripatetizminoe qarst miibarizasine, peripatetik
filosoflarina hiicumlaria baxmayaraq folsofads yeni bir cigir agmigdir.

“Yanilmaqdan xilas edon” (“sl-Miinqiz min od-dalal”) kitabinda Qszali bir
dostunun suallarini cavablandirarkon bir ¢ox doktrinalar arasinda dogrunu yanligdan
ayirma baximindan ¢atinliklori vo iyirmi yasindan bazi haqiqi biliys ¢atmaq {igiin
etdiyi cohdlori bildirmisdir. Qazali "Yanilmaqdan xilas edon" asorinds hoqiqot axta-
ranlarin siniflorini doérd qrupa bolmiisdiir: 1. Miitokollimlor - roy vo nozor ohli
olmalarimi iddia edonlor. 2. Batinilor - elan edirlor ki, tolim sahibloridir, mosum
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imamdan bilik iqtibas etmalari ila saciyyalonirlar. 3. Filosoflar - mantiq va siibut ohli
olduglarimi deyirlar. 4. Sufiler - hazratin seg¢ilmislori, hoqigsti daxilon miisahido edon
va agan olduqlarimi iddia edirler. Qazali haqgigste ¢catmagin yollarimi avvalco kolam
elmi, ikincisi falsofs metodu, iiglinciisii batinilorin tolimi, dordiinciisii sufilorin
metodu ils tanig olaraq derindon dyranmays bagladigini bildirmisdir [6, 140].

Qozali Farabinin, Ibn Sinanin vo onlarm ardicillarinin folsofi fikirlorini
ortodoksal islam md&vqeyindon arasdirmis, peripatetik filosoflari itttham etmisdir.
Farabinin kolamgilara boyiik tosiri oldugunu bildiren tiirkiysli alim Qozalinin har no
qodor ona vo Ibn Sinaya hiicum etso do, psixologiyasinda vo falsofasinin basqa
gisimlorinds ondan faydalandigini qeyd etmisdir.

Ibn Sinanm “Isarolor vo qeydlor” kitabi miixtolif dovrlordo filosof va
miitofokkirlorin  diqqet morkozinds olmusdur. Foxroddin Razi (1148-1210),
Noacmoaddin Nax¢ivani (...-1253), Siracoddin Urmovi (1198-1283), Nosiroddin Tusi,
Ibn Kommuno Israili, Biirhanoddin Nosovi (...-1289) vo basqalarinmn sorhlori,
hagiyalori mashurdur. Sorhgilorin bu kitaba miinasibati miioyyon monada onlarin
folsofo tarxinds tutduqlari movqeyi ifade edirdi. Miitokollimlor (sxolastlar) bu
giymatli asori osas etibarilo tokzib etmaya ¢alisir, peripatetik filosoflar iso elmi folsofo
tarafinda durur, miiteraqqi fikirlorin tohrifina yol vermirdilor. Miitoksllim Foxroddin
Razinin va filosof Nasiraddin Tusinin sorhlori bu ideya miibarizasinin aparici istiqa-
matlarini tomsil edirdi.

Qeyd etmok lazimdir ki, Foxraddin Razinin yaradiciliginda hiiquq ve sxolastik
ilahiyyat aparict movzu olmus, falsafi masalolor mohz homin mdvqgedeon nazorden
kegirilmigdir. Bu baximdan onun Ibn Sinanm irsino miinasiboti saciyyovidir.
Foxroddin Razinin sorhindo folsofi miiddoalar aragdirilib aydinlagdirilmasi ovozino
dolagdirilib tokzib edilmisdir.

XII osrdon baslayaraq gorkemli filosoflarin moshur traktatlar1 osasinda
yaradilmis sorh odobiyyati daha da artmisdir. Bu monada Ibn Sinanm “Isarolor vo
geydlor” kitabi sorh adobiyyatinin bariz niimunslarindendir. Foxraddin Razinin vo
Nasiraddin Tusinin gorhlori xiisusile diqqgats layiqdir.

Maraqglidir ki, Foxraddin Razi bu sorhi Nasiraddin Tusinin anadan oldugu ayda
vo ildo, yoni fevral 1201-ci (ciimad ol-ula 597) ildo golomo almigdir. Azorbaycan
filosofu Foxraddin Raziyo “fazilotli sorhgi” kimi ehtiramla yanagsa da, ibn Sinaya
gerazli miinasibatine gors onu kaskin tonqid etmis, hamin sorha qarsi 6ziiniin gorhini
yazmigdir. Filosofun fikrinco, Foxroddin Razi “miikalimo osnasinda miisahibino
cavab verarkon miibaligo etmis, onun miiddealarini he¢o endirmokdo métadillik
haddini agmigdir. Beloliklo, o, bu omollorlo qarayaxmadan basqa bir sey
artirmamigdir. Bu sababdan bazi hazircavablar onun sorhini tohqir adlandirmiglar”.

Nosiraddin Tusi “Isaralor vo geydlor” kitabim yiiksok qiymatlondirorok yazirdi:
“Ibn Sinanin osarlorinden vo kitablarindan onun &ziiniin adlandirdig: kimi, “Isarolor
va geydlar” kitab1 matlablors isaralori ohats edir, miihiim seylor olan bahslar tizorinds
geydlorlo doludur, giymaotli daglar kimi biitiin gévhorlorlo borabar tutulur, oksori doqiq
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monalar macrasinda axan kolmoalari ehtiva edir, yigcam ibarolora dair ecazkar bo-
yanatlari, maraqli s6zlarle gdzsl olan xiilasalori 6ziinds toplayir”.

Azorbaycan filosofu “Isarolor vo geydlor” kitabma sorh yazmagin ondan xahis
edildiyini gostormisdir: “Himmot sahiblori onun meonalarini giymotlondirmok,
tizorindo dayanmagi mondon xahis etdilor. Onun monalar ilo tanig olmadan onlarin
istoklorinin yerina yetirilmasini genastbaxs saymiram”. Nosiraddin Tusi Foxraddin
Razinin sorhino miinasibat bildirmoklo 6ziiniin doyarli sorhini yazmigdir.

Miitofokkir osorlori sorh edorkon obyektiv vo monavi mosuliyyst hissi ilo
yanagmagi tovsiyo etmigdir: “Sorhgilorin sortlorindondir ki, sorhini 6z {izerine
gbtiirmiis oldugu osor iiclin imkan vo bacariq daxilindo ollorindon golon kdmoyi
asirgamayalar, naqis sorhgilor va inkargi tofsirgilor olmamaq {iglin homin sonat
sahibinin miidafio tisulu ilo izahini 6z {izorine gotiirmiis oldugu isi miidafio edorlor.

Horgah onlar ifadssi diiriist sokilde miimkiin olmayan bir seys rast galsalor, o
zaman adalot vo insaf yolunu tutub, haqsizliq vo tohqirdon saqinib geniglondirmoklo,
yaxud aydinlagdirmagla onun tizarins diqqgat yonaltmalidirlor”.

Miiselman Sorqi 6lkslarinde XIII asrds vo sonraki dovrlerds ideoloji miibarize
ortodoksal islam ideologlar1 1ilo diinyovi elmlorin niimayondolori arasinda
koskinlogmisdi. Toossiibkes islam ideologlar1 Ibn Sina moktabinin niimayandalorina,
o ciimlodon Nosiraddin Tusiyo monfi miinasibat basloyirdilor. Mantiq vo
tobiotsiinasligla mosgul olan filosoflar iso Ibn Sinanin ardicillarina ehtiramla yanasr,
onlarin asarlarina dolgun sorhlar va hasiyaler yazirdilar.

Elmi falsafonin qiidratli miidafisgisi Nosiraddin Tusi 6z salaflerinin ideyalarimi
yaradiciligla davam etdirmisdir. Azarbaycan filosofu “Isaralor va geydlor” kitabia
yazdig1 sorhda Ibn Sinanin miitoraqqi falsofi fikirlorini ortodoksal islam ideologlarinin
hiicumlarindan cosaratlo qorunmus, inkisaf etdirilmigdir. Bu sorh sonraki filosoflar
ticlin 6rnok olmusdur [7, 17].

Hilmi Ziya Ulkon Sorqin elmi-modoni irsinin Qorbdo yayilmasi mosololorini
aragdirmagla yanasi, miisalman Sarqino moxsus falsofi talimlorin do Qoarb 6lksloring
niifuz etdiyini gostormisdir. Tiirkiyoli alim Ibn Sinanin Qarb alomins tosirinin daha
boylik oldugunu, torciimo dovriinde filosofun asorlerinden bir ¢oxunu qarblilsrin
tamdigim1 qeyd etmisdir. Miitofokkir Ibn Sinanin on bdyiik osori olan “Sofa”nin
latincaya torciimo olundugunu, XVI osrin svvelinde nosr edildiyini bildirmisdir.
Homin asar 1912-ci ildo Maks Horten torafindon alman dilins ¢evrilmisdir. Filosofun
sistemini xiilaso edon ikinci osori “Nicat” latincaya N.Karame torafindon ¢evrilmis vo
Romada 1926-c1 ildo nosr edilmisdir. “Isarat” 1951-ci ilde fransizcaya gevrilmisdir.
Ibn Sinanin “Nofs” osorini lanincaya 1546-c1 ildo Andrea Alpaqo torciimo etmis,
hamin asari ingilis diline E.H. von Dayak ¢evirmis, 1906-c1 ilds ise ¢apdan ¢ixmisdir.

Miitofokkir Ibn Sinanin osorlorinin Avropada cap1 haqqinda faktlar1 gdstormoklo
yanasi, ensiklopedik alimin XII osrdon etibaron Avropada taninmaga basladigini
bildirmisdir. Alim yazmisdir ki, XI asrde Sorq ilo Qarbi baglayan bir yohudi filosofu
yetisdi. Bu da yeni oflatungu olub, osorini orobco yazdigi hlda sonra ibranico vo
latincaya Fons Vitae deya ¢evrilmis olan Solomon ibn Qabirol idi. Ibn Sina tosirlorini
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(Avicenna) Qarba ilk Gtiiran baglica bu soxs oldu. Bu tasir sonradan Tomasin hii-
cumuna ugradi. Fogat Duns Skot torafinden miidafis edildi. XII asrin avvellerinds
latinca torciimo horokati baglamisdi [1, 313].

Qeyd etmok lazimdir ki, Hilmi Ziya Ulken yohudi filosoflarinm,
miitofokkirlorinin Islam alominin elm vo modoniyyatine tosiri mosalosindon do bohs
etmisdir. Islam alominin folsofosinin yaranisinda (siiryani dilindon orob dilina
torciimolorde) vo Qorba kecisindo yohudilorin bdyiik rolu oldugu kimi, ayrica islam
alominin falsofosi do dogrudan dogruya yohudi miitofokkirlorine tosir etmis, Islam
folsofasinin tomal fikirlerine osaslanan vo onlart davam etdiron yshudi filosoflar
yetisdirmisdir [1, 169].

Ibn Riisdiin sagirdi, yohudi filosofu ibn Moymun (Maymonid) (1135-1204)
"Casqinlara boalodgilik" ("Dalil ol-hairin") asorinds Islam filosoflarini, baslica ibn
Sinan1 genis sokilde tanidirdi. Latin alominds homin asrds Abelard ilo Miiqoddes
(Saint) Tomas miibarizoys girirdi. Bu dovrdo orobcoadon latincaya edilon torciimolor
Qorbin fikir lifliqlinii birden genislotdi. 1125-1150 illar arasinda iki shamiyyatli hadisa
oldu: a) "Organon'"un tam matni tapildi; b) srobcaden latincaya ¢oxlu sayda torciime-
lor edildi, baslica Farabi ilo Ibn Sina tanindi [1, 313].

XIII osrdon ibn Sina asorlorinin torciimalorinin saymin artdigini bildiron Hilmi
Ziya Ulkon Ibn Sinanin irsinin avqustinizmi sorhindo istifads edildiyi {i¢iin orta osr
xristian diisiincosine birinci doracado tesir gosterdiyini, Ibn Sinag1 avqustingilorin
filosofun asas fikirlorini qobul etmokls birlikda, bazilorine hiicum etdiklorini gostor-
migdir. Tiirkiyali alim yazird1 ki, bir ¢ox xristian filosofu Aristotelin bilgi nozariyyasi
yerina Ibn Sinanin bilgi nozariyyasini manimsadilor. Bu, Ibn Sinagiligi son doraco
inkisafin1 baslica Rocer Bekonda goriiriik. Fogot bu tosir avqustinizmdo daha qiivvatli
bir sokil alirdi.

Hilmi Ziya Ulkon Ibn Sinanin Qorbdoki tosirinin baslica olaraq dominikan
sxolast1 Albert fon Bolstedto (1206-1280) etdiyini, onun Aristotelin bir ¢ox asaorlorini
islam folsofasi zehniyyati ilo anladigini geyd etmisdir. Albert fon Bolstedtin Ibn Sina
vo Qazali ilo moasgul olmasi ibn Baccanin asorlorini tadqiq etmasi ilo alaqadardir. ibn
Sinanin ruha aid tesnifati Albert vasitosi ilo orta asrin bir ¢cox qorb filosofunda
goriinmiisdiir. ibn Sinanin Miiqoddes Bonaventura vo Miiqoddos Tomas iizorinda do
tosiri hiss edilmisdir. Tomas Ibn Riisdo dair son doraca dorin bir todgiqat apararken
orada dolayisilo Ibn Sinani tonqid etmis, “Averroistlora qars1” (“Contra averroistas™)
adindaki bu asordo Ibn Riisdiin biitiin Aristotel sorhlorini gdzdon kegirmisdi. Ustadi
Albertin fikirlorindon faydalanmus, beloca ibn Sinaya qodor ¢cixmisdi [1, 314-315].

Hilmi Ziya Ulkon Ibn Sinanin osorlorindon bdyiik bir gisminin latincaya
cevrilmasinin Qorbin fikir hoyatinda shomiyystli doyisikliklor etdiyini yazmisdir.
Miitofokkir bildirmigdir ki, G.M.Vikkensin ¢ap etdirdiyi “Avicenna” adli kollektiv
osordo IV boliim “Yohudi falsofosine Ibn Sina tesiri” ad1 ilo Rozental torafinden, V
boliim “Ibn Sinanin orta asr elm ananasina tasiri” Krombie torafindan, son boliim olan
“Ibn Sina vo XIII osrdo Qorb diisiincosi” Kenelm Foster torofindon yazilmisdir.
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Rozental yohudi falsofosino tosirini tadqiq ederkon baslica ibn Moymun iizorindo
durmusdur.

Beloliklo, Hilmi Ziya Ulkon ensiklopedik alim Ibn Sinanin falsofi fikirlorini
hortorofli gokildo arasdirmis, Qorb miitofokkirlorine tosirini isiqlandirmigdir.
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XULASO
HIiLMi ZiYA ULKON iBN SINANIN YARADICILIQ iRSi HAQQINDA

Mogalodo Tiirkiyonin gérkomli miitofokkiri Hilmi Ziya Ulkenin (1901-1974)
ensiklopedik alim Ibn Sinanin (980-1037) yaradiciliq irsi haqqinda arasdirmalar
gdstorilmisdir. Daha sonra Ibn Sinanin asorlorindon bir coxunun Qoarb 6lkolorinda
taninmas ilo alagodar miilahizolor do todgiqata calb edilmisdir. H.Z.Ulkon geyd edirdi
ki, Ibn Sinanin asarlarinin bdyiik bir qisminin latincaya ¢evrilmosi noticosindo Qarb
fikir hoyatinda ohomiyyatli doyisikliklor bag vermisdir.

PE3IOME
XHWJIbMM 345 YJIBKEH O TBOPYECKOM HACJIEJIUU NBH CUHBI

B crathe paccmaTpuBaroOTCS pacCy’>KISHUS BBIIAIOUIETOCS MBICTUTEN TypIuu
X.3.Yabkena (1901-1974) o TBOpYECKOM HACJICNH YYCHOTO-3HIMKIONeaucTa MoH
Cunbr (980-1037). A Ttak ke ObUTM TPHUBIEYCHBI K MCCIEIOBAHUIO ACHEKTHI O
npuzHanuu pabot M6H Cunbl B 3anamHbix crpaHax. X.3.YIibKeH NMOJUYEpKHBAl, YTO
MepeBoy] 3HaYUTENbHOH yacTu pa0boT MOH CHHBI Ha JaThIHb TOBIHUSIIO HA UJCH
Bamana.

RESUME

THE THOUGHTS OF HILMI ZIYA ULKEN ABOUT THE SCIENTIFiC
HERITAGE OF IBN SINA

The article considers the arguments of the outstandings Turkey's thinker
H.Z.Ulken (1901-1974) on the heritage of the encyclopedist Ibn Sina (980-1037).
Also was researched the thoughts about understanding the works of Ibn Sina in the
Western countries. H.Z.Ulken noted that the translation of a main part of Ibn Sina's
works into Latin influenced on the Western thought.

Capa tovsiyd etdi: t.f.d. S.Nemoatzado
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MULTIKULTURALIZMIN IDEOLOJi YUKU VO
FENOMENIN QORBDO REPRESiIYASI

Rabil Mehtiyev
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Agar sozlor: multikulturalizm,ideologiya, milli dayarlar, birgayasayis

Keywords: multiculturalism, ideology, national values, coexistance
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YEHHOCMU, CONCUNENLCTNEO

Multikulturalizm fenomenino yanasmada forqlilik yalniz comiyystin bu doyoro
miinasibati vo hazirligr ilo sortlonmir. Hazirki morholodo siyasi resurslarin
motivasiyas1 li¢lin hakim dairalor zoruri platforma azhigim multikulturalizm ils
kompensasiya etmok istoyirlor. Daha ¢ox hallarda bu multikulturalizmin siyasi
niyyatlors tabe edilmasi ilo miisayst olunmaqdadir.

Diinya siyasi miistovisindo milli vo dini toleranthigin zaiflomosi,mutikultural
doayerlorin monavi aginmasi, dini zominds ekstremizms vo ayrisegkiliya qarsi birge
miibarizods siyasi monafelorin dominantlig1 vo bu kimi aktual problemlor 6ziinii daha
qabariq biruzs verir. Bu kontekstds aparilan elmi vo praktik miizakiralorin subyektlori
masalays yanagmanin yeni "' vicdan” tolob etdiyi qonaotini bolisiirlor.

Yeni siyasi eranin ¢agirislart kimi ideologiya olaraq multikulturalizmo miiraciot
siyasi konyukturanin toloblorine uygunlagdirildiqda 6z ilkin mahiyyatindon
uzaqlagsmagla siyasi aloto gevrilir. Bu giin bir sira 6lkolordo multikulturalizmin iflasi
ilk névbade mohz bununla izah olunur. Basqa s6zlo,multikulturalizm deklorativ
sokildadir reallqgda avropa comiyyotlori {i¢iin ancaq istilah kimi mévcuddur. Onun
substantiv mahiyyati dork olunmur ona gors ki, multikulturalizmin intisar tapacagi
zominlor yoxdur. Masalon, Avstraliyanin tocriibasini arasdiran tadqiqatlarda galinon
osas qonaot budur ki, multikulturalizmi 6z irq¢i kegmislorindon imtina etmolorini
niimayisi,basqa sozlo utancverici tarixlorini unutdurmaq cohdi kimi dovriyaya
gaotirmislor. Multikulturalizm Qorbin siyasi modeline vo ictimai platformasina
sigmayan yiiksok doyorlori ehtiva edir. Bu konteksdo demok olar ki Qoarb
multikulturalizmdan deyil, multikulturalizm Qorbden imtina edir. Bu fikirlorimizin
davami olaraq politoloji leksikonunda demokratik prinsiplorlo Avropanin miiasir
hoayat stereotiplorinin ziddiyystinin ifadassi olaraq islodilon monfoat millatlori istilahi
diqget ¢okir.
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Bu kontekstdo monfost millotlori fenomeninin dovriyyays golmosi Qarb
demokratizminin konseptual zsifliyinin ayani niimunasi olmagla, Avropanin insan
haglar1 vo diger dayarlarinin defoltunun oksidir.

Multikulturalizmin ideoloji konsepsiyasi xalqin etnik vo modoni miixtolifliyi
giindalik hoyatlarinda diigiincalorindo listiinliik togkil etmasine baglidir.Styuart Hallun
bu fikri irqi vo etnik hegemonlugdan miixtslifliyin zarurstine kegidin nozari torafi
kimi diqqet ¢akir. (9) .Buradan ¢ixan diger natico multikulturalizmin transfer olunan
fenomen olmamasidir. O comiyyati daxili monavi keyfiyyatlorino, sosio-moadeni
struktura sdykonmolidir.Ideologiyalarin yeridilon oldugu toqdirds balli bir miiddotdon
sonra ¢ixdas olmasina dair niimunolor kifayot qodordir.

Ingiltors todqgiqatgist Jasdev Sing hesab edir ki, multikultural Avropanin realligda
yeni ideyalara ehtiyact var. O da qeyd olunur ki bozi dairolor torsfinden
multikulturalizmo miiqavimot halo do galmaqdadir. Ideologiyasiz Avropanin monovi
ugurumu is9 qagilmazdir. (8).

Avropanin insanlig1 tohdid edon ideologiyalarimi xatirlayaraq demok olar ki, bu
moarholods do onlar siyasi reveranslari ilo diinya ictimai fikrini istadiklori torzde
manipulyasiya edo bilocoklor.

Sosioloq L.Nizamova multikulturalizmdon danisarken onun ilk ndvbada
ideologiya oldugunu qeyd edir.Onun fikrinco multikulturalizmin baslica ideoloji
postulati onun senin olmayanin yad.diismen kimi deyil. sadoce bagqast kimi goabul
edilmasidir. (7,s.2)

Qorbin asas dovlstlorinin basqasinin arzuolunmaz elan etmolorinin ardindan
sitatda vurgulandigi kimi diismon obrazinda goriilmasi birmonalidir ki, Avroatlantik
miistovinin monavi keyfiyyotlordon uzaqlagmasi ilo baglhidir.

Multikulturalizm 6liib? adli moqalesinde Karlos Torres gdostorir ki,
multikulturalizmin tarixi tokamiilii onun indiki sociyyasini miioayyon edon baslica
determinantdir. Onun fikrinco multikultural anonolorin adi hoyat torzino ¢evrilmomosi
onun dayanigliligini tomin eds bilmoaz. (10).

Bu baximdan Azorbaycan comiyyatinin snenasinin istiinliiklorini xarakterizo
edon bir fikro digqot ¢okok: “Indi Qorbin madoniyyst hegemoniyasmi miixtolif
modoniyyatlorin modernlogdirilmosi ovozloyir. Multikulturalizm ideyast eqalitar
madoaniyyat siiarlari ilo ¢ixig edir, har hansi bir madeniyyatin digerindon iistiinlilyiinii
gabul etmir. Oksar Qarb va Sorq 6lkalari ds, o climlodon Azarbaycan multikulturalizm
ideyasini dostokloyir vo onun genislonmasi {i¢lin mithiim islor goriir. Hazirk: soraitdo
Azorbaycan modaniyyati, istor 6lko daxilindo yasayan miixtalif millat vo xalqglarin,
istarsa do qonsu respublikalarda yasayan millstlorin madeniyystlorini zonginlogdiran
vo onlara tasir edon mithiim moanbadir™.(5,s 54-55).

Azorbaycangiliq ideologiyasinin tomal komponentlorindon olan multikultura-
lizmin rigo tapdigr milli miixtolifliyin imumi sociyyesi haqda akademik Kamal
Abdulla geyd edir ki, Azarbaycanda syyami-qodimdon multikultural miihitin olmasi
hom do onunla sortlonir ki, burda miixtolif xalqglar bir-birinin yaninda 06z
madaniyyatlari ils ilkin olaraq yasayiblar. Bunlarin arasinda 6z vo 6zgo qarsidurmasi
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olmayib. Olubsa da, 6ziiniin on yumusaq formasinda tozahiir edib. Bu ilkin
miixtalifliklo sonraki miixtslifliyin hamin Slkslars naler gatirdiyini biz 6ziimiiz ligiin
miloyyonlosdirmasak, Avropada pessimist noticonin, Azorbaycanda optimist
noticonin sirlorino vaqif ola bilmorik™. (1)

[.Mommodzadonin bu istiqgamotdoki yanasmalarm {imumilesdirmoasi ola bilocok
fikrini xatirladaq: “Taocriiba gosterir ki, hor bir demokratik comiyyst do 6z mod-
oniyyetinin multimodoni asaslarini gobul etmomaosi miimkiindiir, lakin bunun ictimai
stiurda ustiinliik toskil etmoasi yaxsit hal deyil. Ogor kegmisdo bu vo ya digor
comiyyatin nisbi qapalilifi soraitinds, assimilyasiya vo assimilyatorluq siyasoti
mosalolori sabitlik vo inkigaf ii¢lin yetorli sanildig1 zaman, bu masoloya etina etmomaok
olardisa, indi bunun iigilin, albotto, basqalarina onlarin ovqat, arzu vo seg¢imini
miloyyon dorocodo nozoro alan miinasibotin yaxst diislinlilmils ideologemi tolob
olunur.” (4,5.3)

Bu fikir bir daha gostorir ki, multikulturalizm milli zomini inkar etmomalidir.
Oksina inkisafin milli xatti {istiin xarakterlidir.

“Liberallar vo kommunitaristlorin ford vo comiyysts, azadliq vo baorabarliys,
universalizm vo moxsusiliyo neco yanasmalari, qruplarin comiyyatdoki komiyyot vo
keyfiyyat parametrlorinin elmi tohlili multikulturalizm haqqinda ¢ox seyi dess do, har
seyi demir. Real hoyatda multikulturalizm dovlstlorin, dovlst va qeyri-dovlat
tosisatlarinin atdiqlar1 addimlarda, qobul etdiklori siyasi proqramlarda tozahiir edir.”
(3,5.26)

“Bu giin Qorbdo modernizm va postmodernizm meyllori, aslinde ononavi
rasionalizma qars1 ¢ixislardan basqa bir sey deyil. Qarb yeni inkisaf yollar1 axtarir.
Ancaq agildan,rasional diisiincodon, texnologiyadan ibarot bir hoyat darixdiricidir.
Qoarbin bohrani haqqinda hoayacan siqnallari indi tez-tez esidilir”.(2s.88)

Azorbaycan comiyyatins fitroton xas olan multikultural enenslori doyarlondiran
basga yanasma belodir:* Etnik,dini,irqi,linqvistik tolerantlig bu diyarda modoni
olvanligi qorumaga,onu inkisaf etdirmoays,nohayot multikultiralizmi hoyat torzino
cevirmoys imkan verib. Mohz bunun naticesidir ki, bu glin Azarbaycanda yasayan
biitiin xalqlar 6z etnik milli xiisusiyyatlarini,dinlorini,dillorini,adebiyyat va sanatlorini
sorbast sokildo inkisaf etdirir,onu ortaq humanist doyorlorlo sintez etmoklo hom 61k,
hom ds biitovlikde diinya moadeniyystine 6z tohfoloerini verir, multikultiralizmin
xiisusi bir modeli olaraq beynolxalq aloma niimuns gostarirlor”.(6,s.37).

Sual yaranir ki , Qoarb dovlatlorinin oksoriyyeti niyo multikulturalizm siyasotino
qarsi ¢ixirlar vo bu iflasin sabablari na ola bilor? Osas arqument budur ki, Avropa
dovlatlorinds yaranmis ¢oxmoadaniyyatlilik boyiik etibarilo miqrasiya proseslorinin
naticasi olaraq sonradan togokkiil tapmis bir ndv siini miixtaliflikdir. Almaniya basda
olmagla bir ¢ox dovlatlor golmo madaniyyatlarin yerli asas modoniyyati sixisdirdigina
vo daxilden pug¢ etdiyine istinad edirlor. Bu da ona gotirir ki, avropali siyasi
texnologlar yeni sosio-modoni paradigma olaraq vahid Avropa evi layihasini
osaslandirmaga baslayiblar.
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Digor torofdon yanasdigda basqgasi anlayisinin meydan golmasi noazorden
kecirilmolidir. Bagqas1 dohsotdir diisiincasi Avropa siyasi dairolorindo daha {istiin
olduqca tozyiq intensivlosir.

Multikultralizmin Qorbdo imtina olunan fenomens ¢evrilmosi hom do yeni
formada aparteizm siyasoti kimi doyerlondirilo bilor.Daha sads desok,avropalilar
kohno qitonin yeni rezidentlorino marginalizm mévqeyi ilo yanasirlar.Ozgolosmayo
sovq ksenefobiyanin intisarini sortlondirmaklo golmolorin sixigdirilmasini gotilosdirir.
Bununla da yeni Qorb diisturlar1 ortaya ¢ixir ki,bunlar da tobiotin vo comiyyatin,
folsofo vo sosiologiyanin qanunlarina ziddliyi ilo fokuslagir. Bu diisturlara gore
verilonlor bazasinda golmolor yoxdur, avropalilar 6zlorinin kéhno qitolilor istilahina
meydan verirlar.

Hoyat standartlarin keyfiyyst dayisikliyi insanlarin diigiince vo gozlontilorine
do tesirsiz Otlismiir.Bu baximdan statistik avropalinin miihacirlora do6ziimsiiz
yanasmast miioyyon monada basadiislilondir. Biitovlilkdo iso comiyyot standarti
olaraq bagqalarina miinasibatds belo yanasma isa qabuledilmoaz va izahsizdir.Bununla
bels inteqrasiya proseslorinin dinamik oldugu hazirki donemds avropalilarin sadd
¢okmok planlarmin bas tutmayacagini ovvolcodon determino etmokdadir.
Avroatlantik mokanmn bu ciir transformasiya proseslorine moruz qalmasi tarixin
ovvalki marhslslarinds ds olub va hasil olunan natice budur ki,qanunauygunluqlarin
labiid etdiyini qanunlarla mshdudlasdirmaq bas tutmayacaqdir.

Qlobal saviyyads nanotexnologiyalarin post-nano dévra transfer olundugu indiki
soraitdo atomlagma, yoni hissacikdon tama dogru folsofasi hakim yer tutur. Bir qader
sadolosdirsak, nano soviyysli hesablamalarda olan doqiqliklor daha aza dogru
irolilodilir. Bu da o demokdir ki,fordi olan,tok olan daha prioritetdir. Beloliklo, Holizm
prinsipi  (kollektivcilik konsepsiyasi) 6z monbayini atomizmdon (hissociklor
nazoriyyasi) gotiriir. Bundan ¢ixig edorok deyo bilorik kijindi Qorb 6z basit
nozariyyelari ilo global meyllors, insanlarin fordi azadliginin motivlorino qarsi dura
bilmayacak, nahayoatds birgayasayis falsafasi dominant olacaqdir.

Bu xiisusda fikrimizin tesdiqi agagidaki sitatda oksini tapir: “Multikulturalizm
diinyanin oksor xalglarindan ibarst olan biitovii yaradir ve timummoadoniyyat
miistovisini meydana gatirir. Multikulturalizm fardin beynalmilallagsmasini tamin
edir, xalqlarin madoni biitovliiyiinii meydana goatirir. Burada milli modeniy-
yatin inkisafin1 diger madoni ¢alarlar hesabina tomin edir. Multikulturalizm milli
madaniyyatin qarisiq madaniyyatlor hesabina siiratlo tamidilmasimi tomin edon
zongin sistem rolunu oynayir.” (11).

Notica

Yeni avropagiliq falsafasi mohalli tofokkiirdon uzaqlasa bilmoyan taftalogiyadan
bagqa bir sey deyildir.Toplananlar1 (siyasi monafelors xidmot edon bohanslorin
ardicilligl) doyisse do com — onlarin asl simasi eyni qalacaq: Artiq avropa dayarlari
deyilon bir sey qalmamisdir.Odur ki,milli xiisusiyyotlorimizo tapinaraq yeniloson
diinyanin moaziyyatlarine tam alude olmamaq daha {istiin movqe sayila bilar.
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Multikulturalizm mutloq sokildo Eldorado comiyyatinin mohsulu kimi gabul
edilmomalidir.Yoni,comiyyatin  sosial-iqtisadi  soraitinin asag1 olmasi, hoyat
keyfiyystinin arzuedilmoz olmasi multikulturalizmin intisarma mane ola bilocok
osaslar kimi sorf-nozor edilmomolidir. Hotta iqtisadiyyatin defolt soviyyasindo belo
monavi doyorlorin  6lmomasi  miimkiindiir.Basqa sozlo,elizium olmadan belo
multikulturalizmin tamlig1 apriori ola vo status almaq imkanindadir. Sadalananlara
osason deyo bilorik k , Azorbaycanin yaxin vo kegmis tocriibasi bu xiisusda davamli
Oyranilmaya zaruri olan bir fenomen kimi aktualligini bir daha niimayis etdirir.
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XULASO

Togdim olunan moagalodo multikulturalizmin miiasir proseslords ideoloji sopkisi
nazadon kegcirilir. Milli vo beynoalxalq tocriibado miisayst olunan tendensiyalarin
muitikultural ananslars siraysti, Avropada bu fenomens yanasmada ikili yanagmalar
tohlil obyekti kimi gotiiriiliir. Osaslandirilmisdir ki, Azorbaycanin multikultural
doyorlori xalqumizin hoyat torzinin tocessiimii olmaqgla daha derin ideya-monavi
mozmuna sahibdir.

3AKJIIOYEHHUE

B mpencraBieHHOW CTarbe NPOBOMUTCS HICOJIOTMYECKas H3OLIPEHHOCTD
MYJIBTUKYJbTypalu3Ma B COBPEMEHHBIX IIpoleccax. PaccMmaTpuBaercss BIMsHHE
MIPOLIECCOB Ha MYJIbTUKYJIBTYpPalIbHBIE IEHHOCTH, IPOUCXOASIINE B HAIMOHATIBHON U
MEXIYHapOIHON MPakTHKE M OTHOIIEHHE 3amafa K 3TOMYy (EHOMEHY C MO3UIMU
IBOMHOTO CTaHaapTa. bbulo OTMEYeHO, 4YTO MHOTOKYJBTYPHbIE II€HHOCTH
AzepOaiimxana UMErOT Ooiiee TIIyOOKMI MIEOJIOrHYECKH-HPAaBCTBEHHBIH XapakTep,
OJIMLIETBOPSIIOIIMI 00pa3 XHU3HM HALIEero HapoJa.

SUMMARY

Ideological sophistication of multiculturalism in contemporary processes in the
presented article is carried out. Diverse approaches to the phenomenon are taken as
the object of analysis, with the tendency to follow the trends observed in national and
international practice in Europe. It was argued that Azerbaijan's multicultural values
have deeper ideological-moral content, in our people's lifestyle.

Capa tovsiyyo etdi: t.ii.f.d, dosent Bilal Dadoyev
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Oliim 6zlilyiinds hoyat tsiklinin tobii sonu olub, insan {i¢iin nisbaton gec va geyri-
miioyyon vaxtda bas veron vo onun nozarot edo bilmodiyi prosesdir. fhtihar bu
prinsipla, sanki, ziddiyyet toskil edir. [3, soh.264]. Suisidal horakatlorin tosnifati
baradas bir ¢ox alimlor bels bolgii verirlar:

1.Suisidal magsadlor — intihar haqqinda fikirloer, hayatdan getmok iisullarinin
diisiiniilmasi, miixtalif hazirliq isleri (masalon, vasiyyatnamolarin tortib olunmasi va
ya Oliimqgabag1 kagizlar yazmaq, zohorli maddslor haqqinda molumat) suisidal
maqsadlors aid edilir.

2.Suisidal cohdlor nisbaton az tohiikoli daavranig formalarindan (mosolon, az
miqdarda derman gabulu) hayat ii¢iin tohliikali olan autoaqressiv amallara goder genis
sahani ohato edir.

3.Tamamlanmis suisid — insanin hoyatdan getmosi ilo olagodardir. Suisidal
magsad, cohd vo tamamlanmis suisidin iimumi cohatlori olsa da , hogigatds onlar
miixtalif amoallordir. Hatta toqribi hesablamalara gors, suisidal cohdlars tamamlanmig
suisidlora nisbaton 4-15 dofs ¢ox rast galinir. Nozare almaq lazimdir ki, sksor hallarda
suisidal cohdlor geydo alinmadigindan doqiq roqomlor molum deyil. [3, soh.266]

Suisidal davranisi izah edon bir sira yanagmalar var. Onlar1 nozordon kegirok.
Sosioloji yanagma c¢orgivasindo suisidal davranis vo sosial sorait arasindaki alage
nozordon kegirilir. Bu baxigin asasinda E.Diirkheymin "anomiya" - comiyyatlorin
doyor-normativ sisteminin pozulmasi tolimi durur. Diirkheym qeyd edirdi ki,
comiyyotdo intiharlarin saymi sosial hoyatin xiisusi faktlari olan "kollektiv
tosovviirlor" miisyyon edir. Masalon, kollektiv oslags, comiyyet birliyi intiharlari
qoruyub saxlayir. Comiyyatin birliyi zaifloyarsa ford sosial hayatdan ayrilir vo 6z
saxsi magsadlorini imumi manfast cohdlerindon yuxart tutur, bu iss hayatdan getmok
gerarinin sabaobi ola bilar.

E. Diirkheymin 6ziinligosdin sosioloji nazoriyyasino asason suisidal fikirlor hor
seydan avval soxsiyyatin interpersonal alagalarinin qirilmasi, fardin aid oldugu sosial
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grupdan uzaqlagdirilmasi naticesinda yaranir. Onun baxiglarina goro, intiharlarin tig
osas névii mdveuddur. Oziinogasdin oksar aktlar eqoistikdir vo bu hadisolordo dziinii
mohv etma fordin 6ziinii comiyyatdon, ailoden vo dostlardan tacrid olunmasi ils
sortlonir. Intiharin ikinci tipi anomik intihar adlanir, soxsiyyetin vo sosial qrupun
qarsiligh olagesinin pozulmasina sabab olan comiyystdeki doyisikliklors insanin
uygunlasa bilmomasinds 6ziinii gostorir. E. Diirkheym intiharin son néviinii altruist
adlandirirdi. ©gor sosial miihitin va ya qrupun niifuzu fordin eqo-identikliyini bogursa
va 0, comiyyat xeyrina Oziinii sosial, dini vo ya folsofi ideya ugruna fada edirsa, bu
altruistik intihar adlanir. [8, soh.662]

-Eqoistik suisid- 6z sosial qrupu ilo vohdot hissini itirmig vo ona goro do ailovi,
dini, ictimai nazarats tabe olmayan soxslor torafindon toradilir.

-Anomik suisid- sosial vo siyasi doyisikliklor dovriinde comiyystlo sosial
inteqrasiyasi pozulmus soxslords tesadiif edilir.

-Altruistik suisid- 6z hoyatini sosial motivler namino qurban veran vo bununla
yiiksok daracads qrup identifikasiyasina malik soxslords tosadiif edir. [3, soh.267]

Bundan slava, insanin hoyatla hesablagmasi moqsadi dastyan sade suisid, 6ziina
gsad edorkon yaxinlarini da 6zii ilo aparmaq tendensiyali soxslords genislonmis suisid
(masalan, suisiddon avval azyasli usagini guya ozabdan qurtarmaq Ugiin 6ldiirmiis
qadinin haraketi), eyni zamanda birgs intihar etmak ii¢lin raziliga golmis qruplarda
tosadiif edilon kollektiv suisid (belo hallar dini teriget niimayendslorinds vo
psixiatriya xastoxanalarinin pasiyentlorinds rast golinir) ndvlori ayird edilir.

Intiharlara siyasi situasiyalar, homginin miiharibalor tosir gostorir. 1866-c1 ildo
Avstriya vo Italiya arasinda miiharibo bas veran zaman har iki 6lkads intiharlarin say1
14% azalmigdir. Homin tendensiya Ikinci diinya miiharibasi dévriindo do miisahido
olunurdu. Oksing, siilh, nisbi sakitlik dovrlari intiharlar ti¢iin alverisli sosial miihitdir.
Biitiin Avropa 6lkslari {iglin miisyyen edilmisdir ki, intihara meyllilik horbgilords
miilki soxslorlo miiqayisodo daha intensivdir.

Molumdur ki, iqtisadi bohranlar intihar meylini giiclondirmok qabiliyyatine
malikdir. Olkonin iqtisadi voziyyoti ilo intiharlarm faiz gostoricilori arasindaki
miinasibatde {imumi qanunauygunluq var. Masslon, miiflislosmanin sayinin qgofilden
artmas1 adoton intiharlarin sayinin artmasina sobab olur. [7, soh.142]

Psixopatoloji yanagma intihara kaskin va ya xroniki psixiki pozuntularin tozahiirii
kimi baxir. A. E. Ligko yazir: "Yeniyetmoslords suisidal davranig - asason sorhad
psixiatriyasinin problemidir, yoni xarakter aksentuasiyasi fonunda psixopatiyalarin vo
reaktiv vaziyyatlorin Gyronilmasi sahasidir". Miiallifin miisahidasine gora, intiharlarin
vo cohdlarin yalniz 5 %-i psixozlara, 20-30 %-i psixopatiyaya diisiir, qalanlar iso
yeniyetmo bohranlarina aiddir.

Sosial-psixoloji yanagma c¢argivasindo homginin goxsi xiisusiyyatlorlo suisidal
davranmig arasindaki olageni Oyrenon todqiqatlar genis yer tutur. A. E. Ligko
yeniyetmonin xarakter aksentuasiyasi tipi vo suisidal davranis arasindaki slageni geyd
edir. Belo ki, suisidal niimayislor hadisalorin 50 %-indo isteroid, davamsiz, hipertim
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tiplor {igilin, sui-qosd isa sensitiv (63 %) va tsikloid (25 %) tip liciin xarakterikdir. [7,
soh.145]

A.E.Ligko yeniyetmonin suisidal davranisi ilo xarakterin aksentuasiyasi tiplori
arasinda miioyyon olaqo oldugunu gostorir.Onun fikrinco,yeniyetmolor arasinda
intihar hallarinin osas sobobi bunlardir:

1.Sevimli adamin itirilmasi;

2.Haddindon artiq yorgunluq voziyyati;

3.Saxsi layagatin tohqir olunmasi;

4.Spirtli i¢kilorin vo narkotik maddslorin gebulu naticasinds soxsiyystin miidafio
mexanizmlorinin dagilmast;

5.0ziinii intihar etmis adama oxsatmagq;

6.Miixtalif sabablorden qorxunun,qozabin,kadsrin ayri-ayr1 formalari.

N.V.Konanguk, V.K.Myager suisidentlor {igiin tipik olan ii¢ osas xiisusiyyat
ayirmiglar:

-tolobatlarin yiliksok gorginliyi;

-ohomiyyastli miinasibstlorde emosional yaxinliga yiiksok tolabat;

-asag1 frustrasion tolerantliq vo kompensasiyaya zoif qabiliyyat.

E.Sneydman geyd edirdi: "Suisid 6ziinagosdi problemin an yaxsi halli hesab edon
fordin 6z voziyystini yaxsi anlamaga asas veran siiurlu 6zlinii mohv etmadir". [5,
soh.8]. E.Sneydman biitiin suisidler ii¢lin tipik olan xiisusiyyatlari tosvir etmisdir:

1) suisidlar {igiin imumi maqgsad hallin axtarisidir.

2) suisidlor {i¢iin imumi vazifs sliurun dayandirilmasidir (bloklanmasidir).

3) suisidler {igiin timumi stimul déziilmoz psixi agridir.

4) intihar zaman1 iimumi stressor frustrasiya olunmus timumi tolobatlardir.

5) iimumi intihar emosiyasi acizlik-timidsizlikdir.

6) intihara imumi daxili miinasibat ambivalentlikdir.

7) intihar zamani psixikanin imumi voziyyati koqnitiv sferanin daralmasidir.

8) intihar zaman1 iimumi davranig gqacisdir (aqressiya).

9) intihar zaman1 imumi kommunikativ horakat 6z niyysti haqqinda xabordir.

10) suisidlor {i¢lin imumi qanunauygunluq hoyatda davranigin iimumi iislubu
toskil edir. [4, soh. 12].

Suisid fenomeni oksor hallarda psixoloji bohran haqqinda tesavviirlorls
olagolidir. Bu monada, psixoloji boéhran xarici qiciqlandiricilarin  yaratdigi
tohliikolorin insan psixikasina tasiri noticasindo emosional balansin pozulmasi kimi
nazardon kegirilir. A.Q.Ambrumova hesab edir ki, psixoloji bohran fordin shamiyyatli
tolobatlariin frustrasiyasim1 vo bu frustrasiyaya spesifik soxsi reaksiyani 6ziindo
ehtiva edir. Miollifin fikrinco, "intihar tohliilkesi" golocoyin konstruktiv
planlagdirilmasi gabiliyyatinin koskin sokilds zsiflomasi ilo miioyyan edilir.

Psixoloji konsepsiya suisidal davranisi sosial-psixoloji vo ya fordi amillorlo izah
edir. Hor seydon ovval, intihar hoyatin monasinin itmesi ilo baghdir. V.Frankl
gostorirdi ki, bununla bagli ekzistensional hoyocan zamani limidsizlik, bosluq vo
monasizliq hissi, giinahkarliq hissi yasanir. Intihar halinda hoyat moglubiyyotlo
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naticalonir. Naticads intihar edon 6liimdon qorxmur — o hayatdan qorxur, V. Frankl
bels hesab edirdi.

A.Q.Ambrumova vo bir sira basqa todqiqatgilar suisidal davranigi mikrososial
konflikt goraitindo soxsiyyotin sosial-psixoloji dezadaptasiyasinin noticosi kimi
qiymotlondirir. [1, soh.10]. Z.Freyd hesab edirdi ki, soxsiyyatloraras1 konfliktlorin
baslica menbayi insan psixikasina avvalcodon xas olan siiur va siiursuzluq, dolasiq
instinktiv meyllorlo oxlaq vo hiiquq normalarinin taloblori arasindaki konfliktdir.
A.Adler soxsiyyatin mikromiihitlo konfliktlorinin mezmununu fordin natamamliq vo
birinin digori ilizerinde {istiinliiyli hissindon qurtulmaq cohdlorinde goriirdii. [1,
soh.13].

Sosial-psixoloji dezadaptasiya organizmin vo miihitin uygunsuzlugu kimi,
miixtolif soviyyado vo miixtolif formalarda goriine bilor. Miisllif mohdudlasdirict
(patoloji olmayan) va transformasiya edici (patoloji) dezadaptasiyani forqlondirir. Bu
formalardan hor biri parsial (hissovi) vo total (iimumi) ola bilor. Adaptasiya,
imumiyyatlo, canli sistemlo xarici sorait arasinda uygunlugun olmasidir.
Dezadaptasiya anlayisi isa orqanizmlo miihit arasisinda uygunsuzlugun miixtalif
doroco vo keyfiyyotlorini oks etdirir. Tam uygunluq inkisafi siirotlondirir, tam
uygunsuzluq iss hayat foaliyyati ilo bir araya sigigmir. Bu iki qiitb arasinda yerlogon
araliq voziyyotdo olan sistemlor ii¢iin iso hom adaptasiya, hom do dezadaptasiya
terminlori eyni deracads qabul edilir.

A.Q. Ambrumova suisidal davranig1 xarakterizo edorak situasiya reaksiyalarimin
bir sira tipini ayirmisdir:

1. Emosional disbalans reaksiyalari. Ohval-ruhiyyonin {imumi fonunun
zoiflomosi, diskomfort hissinin yaranmasi, hoyocanliliq soviyyosinin qeyri-iradi
olaraq artmast ilo saciyyolonir.

2. Pessimistik situasiya reaksiyalar1 ilk ndvbado shvali-ruhiyyenin, diinyagd-
risliniin, fikirlorin vo giymotlondirmonin, doyarlor sisteminin yenidonqurmasindaki
doyisikliklarlo xarakteriza olunur.

3. Monfi balans reaksiyalar1 — bu situasiya reaksiyalaridir, rasional "hayat
naticalorinin yaxinlagdirilmasi”, kecilmis yolun qiymstlondirilmasi mezmununu
0ziinds ehtiva edir.

4. Demobilizasiyanin situasiya reaksiyast — olagolor sahasindo on kaskin
doyisikliklarle forqlonir: adst edilmis slagalorden imtina ilo saciyyslonir.

Z.Freydin suisid haqqinda tosovviirlori insanin iki osas meylino
osaslandirilmigdir:

-Eros — hayat instinkti;

-Tanatos - 6liimiin instinkti.

Insan hoyati bu iki instinkt arasindaki ddyiis sahosidir. Insan yalniz yasamagq,
sevilon olmaq vo 0z usaqglarini bdyiitmok istoyi ilo yasamir, hamginin 6liimiin
arzuolunan oldugu doévrlar va ruhi voziyyatlor olur. Yas artdigca Erosun giicii azalir,
amma Tanatos daha giiclii, inadkar. Freydo goro, intihar Tanatosun dagidic1 tosirinin,
yani aqressiyanin tozahiiriidiir.
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Karen Xorni giiman edirdi ki, insanlar arasinda qarsilighh miinasibotlorin
pozulmasi nevrotik konfliktlor yaradir. Insanlar nevrotik situasiyalarda tonhaliq,
komoaksizlik, asililiq ve diismengilik hisslorini yasayir. Bu fenomenlor suisidal
davranigin asasi ola bilor. Konfliktlor zamani1 diismengilik hisslari aktuallasir, K.
Xorni hesab etdiyi kimi, "dagidict meyllar insanin 6ziins yonolmisdir". [8, soh.665]

Amerika psixoanalitiki H.S.Salliven suiside 6ziiniin soxsiyyatlorarasi iinsiyyat
nozoriyyosi noqteyi-nozorindon baxirdi. Fordin 6ziiniigiymotlondirmosi otrafdaki
insanlarin ona miinasibatindon yaranir. Bunun sayasinds onda ti¢ "Man" obrazi omalo
galo bilar: "yaxs1 Man", agor bagqalarin miinasibati tohliikesizliyi tomin edirso, "pis
Mon", ogor miihit hoyocan vo ya bagqa emosional pozuntular dogurursa vo "qeyri-
Mon": bu hal ruhi nasazliq va ya suisidal situasiya zamani bag verir. Hoyat bohranlari
vo ya soxsiyyotlorarast konfliktlor fordi "pis Mon" obrazinda uzunmiiddatli
movcudluga mohkum edir va azab, diskomfort manbayins ¢evrilir.

Suisidal davranisi prognozlasdirmaga imkan veron osas amillordon biri kimi
soxsiyyetin fordi-psixoloji xiisusiyyatlorinin Syronilmasi xiisusi maraq dogurur
(S.P.Korolenko, A.L.Qalin vo b.). A.Q.Ambrumova, E.M.Vrono suisidal davranisli
yeniyetmolorin xiisusiyyatlorini todqiq edorok gostormislor ki, onlarin oksoriyyoti
liclin saciyyavi cohat impulsivlikdir: biitiin suisidentlor {igiin davamli olmayan
emosionalliq vo ¢ilginliq xasdir ki, bunlar da asason suisidal davranigla naticolonon
konfliktli situasiyalarin ¢ox olmasi ilo izah edilo bilor. Suisidal davranish
yeniyetmalarin ¢oxu li¢iin talqina yiiksak meyllilik saciyyavidir [2, soh. 179].

Intihar davranisinin monbayindo hoyacan vo basqa emosional yasantilarin rolunu
humanist psixologiyasinin niimaysndslori (R. Mey, K. Rocers vo basqalari) do
vurgulayirdilar. vo R. Meyo gora, hoyocan varligin ekzistensional tozahiirii vo insan
hayatinda on shomiyyatli konstruktiv giicdiir. O, hayacani"yoxlugla varligin goriisii"
vo "azadliq v insanin real movcudluq paradoksu" hesab edirdi.

K.Rocers giiman edirdi ki, hoyatin osas tendensiyasi miihitlo bagqa insanlarin
qarsiligh tosirinde formalagdirilan "Mon"in aktuallagdirilmasi, saxlanmast vo
giiclondirilmosindon ibarotdir. ©gor "Man"in strukturu rigiddirss, onda ona miivafiq
olan soxsiyyetin hoyat tohliikasi kimi gobul edilon real tocriiba tohrif olunur vo ya
inkar edilir. [8, soh.666]

Ogor insan onu tanimirsa, o Oziinli "qaranlhiga salir". Onda arzu olunmayan
tacriiba "Mon"don miisadirs olunur, realligla alaqeni itir. Belsliklo, "Mon" ovvalca
soxsi tacriibasing etibar etmir, naticodo 6ziino etibar tamamilo yox olur. Bu biitovliikdo
tonhaligin dork edilmosine sobab olur. Oziino inam itir, hoyata nifrot yaranir, 6liim
ideallagdirilir, bu iso suisidal tendensiyalar dogurur.

Seyr suisidal davranigin asasinda dayanan hisslori tohlil edorak intiharin dord asas
sababini miiayyan etmisdir:

-tocrid etma hissi (soni he¢ kim anlamir, soninlo he¢ kim maraqlanmir hissi ilo
xarakterizo olunur) ;

komoksizlik hissi (insana elo golir ki, hoyata nozarat edo bilmir, he¢ no ondan
asil1 deyil);



296 Sadirova Normin Cumay qizi

iimidsizlik hissi (insana ela galir ki, galacok qabaqcadan yaxsi heg na vad etmir);

soxsi shamiyyatsizlik hissi (asag1 6ziinliqiymstlondirma, 6ziinii glinahlandirma
hissi il saciyyalenir). [7, soh.154]

Qeyd olunan todqiqat¢ilarin islori nozordon kegirilorkon miisahido olunur ki,
tadqiqatcilarin  oksoriyysti suisidal davramisi yasanilan konfliktlor soraitinds
soxsiyyetin sosial-psixoloji dezadaptasiyast kimi nozorden kegirirlor. Bunun
noticosindo suisid ekstremal situasiyalarda insanin davranig variantlarindan biri kimi
0ziinii gostarir.
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XULASO

Mogqalodo suisidal davranigin tosnifati, ayri-ayr1 yanasmalar ¢or¢ivosindo suisidal
davranigin todqiqi (Z.Freyd, E.Diirkheym, A.T.Ambrumova, V. Frankl, R. Mey, K.
Rocers vo basqalar1) nozordon kegcirilir. Suisidlor {i¢iin tipik olan soxsiyyat
xlisusiyyotlori geyd olunur. Suisidal davranis soxsiyyotin sosial-psixoloji
dezadaptasiyasinin naticasi kimi nazarden kegirilir.

PE3IOME

B cratee paccmarpuBarOTCS pa3iMyHbIe KiIacCH(DHUKANHWKA CYHIUIATBEHOTO
TTOBEJICHUS, MCCIICIOBAHUS CYHITHIOB B paMKaX pa3UYHBIX Moaxo0B (3. Opetim, 3.
Hropkreiim, A.T. AmOpymoBa, B. ®pankn, P. Meii, K. Pomxkepc u ap.). boumn
OTMEYEHBI THUIHYHBIE YePThl CYUIUAANBHON JmuHOCTH. CyHIUIAbHOE TTOBEACHIE
OBLIO PaCCMOTPEHO KaK Pe3yJIbTaT COMUATBHO-TICHXOJIOTHYECKOH Me3aaanTaliy.

SUMMARY

The main issues discussed in the article are classifications of suicidal behavior,
researches of suicides within different approaches (S. Freud, E. Durkheim, A.T.
Ambrumova, V. Frankl, R. May, C. Rogers etc.). The main features of suicidal
personality were mentioned. The suicidal behavior was considered as a result of socio-
psychological disadaptation.

Capa tovsiyo etdi: p.e.d. R.Qadirova
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QEYRIi-MADDI MODONI iRSIN QORUNMASI SAHOSINDO
AZORBAYCAN TOCRUBOSI

fii.f.d.Ceyhun Sakiroglu (Agayev)
. AMEA akad.Z.M.Biinyadov adina
Sarqstinaslq Institutu “Sorg-Qarb” sébasinin boyiik elmi ig¢isi
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Knrouesvle cnosa: nemamepuanvHoe KyibmypHoe Hacieoue, NAMAMHUKU,
JOHECKO, UCECKO

Molum oldugu kimi, Azarbaycan maddi-madeniyysti godim vo zangin bir tarixo
malikdir. Aparilan gazintilar noticosindo askar edilon arxeoloji tapintilar, ta qidim
dovrlarden, nosillorden nasillors ugurla Gtiiriilorak dovriimiize golib ¢ixmis zorgoarlik
islori, dagqaslar, milli geyimlori, xalgaciliq islori, mis sonat islori, godim va orta asrlora
aid pullari, sorq silahlari, moscidlori, madrasolori, karvansaraylar1 va.s. arxeolji
tapintilar azorbaycanlilarin aorsoys gotirdiyi maddi maddimadoniyyat incilaridir.
Osrlordir Azorbaycan orazisinde varligini qoruyan vo diinyanin qeyri-maddi
madoniyyat xozinosine daxil olmus abidslori, zongin modeni irsi hal-hazirda
Azorbaycan dovlati torofindon qorunur vo muzeylordo saxlanilir. (1)

Elo homin maddi-madoni irsimizs aid olan abidslor vo qodim asyalar siibut edir
ki, Azarbaycan qadim madoniyyste malik olan qodim xalqlardandir. Qadim va orta
osrlor tarixi acdadlarimizin hoyat torzindon, omok faaliyyotindon, onlarin miibarizo
iisullarindan, diisiince torzinden, basqa xalglar, 6lkslor va soharlorlo slagalorinden
xabar veran maddi-madeniyyst niimunoslerinin koémoyi ilo Oyrenilir. Ta qadim
dovrlorden tutmus son orta asrlere vo giiniimiizo qoader tarixin biitiin morholalorini
ohato edon c¢oxsayli nadir ogyalar, abidolor agkar edilorok todqiq olunmus vao
Azorbaycan maddi-modani irsi kimi diinyaya 6z tohfasini vermisdir. (1)

Azaorbaycan madoniyyati, incoseonsti vo onun ayrilmaz hissesi olan maddi
modoniyyat-Azorbaycanda yasayan xalglarin vo tarixon mévcud olmus dovlotlorin
qurdugu birgo modoniyyotdir. Azorbaycanda madoniyyatin inkisafina tarixon
regionda bas veran siyasi vo horbi hadisolor vo Azarbaycanin Sarqle Qorbi birlosdiron
orazidos yerlogmaosi tasir edib. Malum oldugu kimi, XIX asrdo Abseron yarimadasinda
neft sanayesinin inkisafi ilo ictimai vo modoni hoyatda da canlanma bag verir. XX
osrin avvellorindo Baki Rusiya imperiyasinin asas sonaye sohorlorindon birino
cevrilir.(2) Soharin iqtisadi baximdan siiratli inkisafi aralarinda Emanuel Nobel, Hact
Zeynalabdin Tagiyev, Musa Nagiyev, Murtuza Muxtarov, Somsi Osodullayev,
Aleksandr Mantasev va s. milyongularin sahars bdyiik sarmayalor yatirmasina sorait
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yaradir, ¢oxsayli yeni yasayis binalart vo komplekslor, mascidlor, modrosalar,
xostoxanalar, moktoblor va.s insa edilir. Homin dovrdo insa edilmis memarliq
abidoalori arasinda Ismailiyys, Soadet, Tagiyevin saraylari, Opera vo Balet Teatrinin
binasi, Sohor Dumasinin binasi, Sabungu elektrik gatar1 stansiyasi binasi, Baki vo
Goncads domir yolu stansiyalarinin binalarini qeyd etmak olar. (3)

Azarbaycan adobiyyati vo madaniyyatin digor hissslori ayrilmaz surstds dil ilo
baglidir. Maddi madoniyyot iso ohalinin tiirklogmosindon ovval ortaya ¢ixmisdir.(4)
Azorbaycan miistoqil oldugdan sonra tarixon yaxin miinasibotdo oldugu Iran
madaniyyati vo Orab madoniyyati ilo miinasibatlor dahada giiclonmisdir.(5)

Arxeoloji tapintilar vo miiasir dovro qodor golib ¢atmig maddi abidolor
Azorbaycan orazisindo godim dovrde (Qobustan petrogliflori), hamginin Qafqaz
Albaniyasi dovriinds (Qum bazilikas1 va Lokit mabadi) madeniyyastin inkisaf etdiyini
gostorir.(6) Azerbaycanda Islamin yayilmasiyla Islam modoniyyeti inkisaf edir,
moscidlor, modrasalor, tiirbolor tikilir, osason dekorativ incasonotin ornamental
formasi inkisaf edir. XIX osrdo Azarbaycanin Rusiyanin torkibino daxil olmasiyla
burada yasayan insanlar Rusiya modoniyyati ilo vo onun vasitesilo do diinya
modoniyyoati ilo tamis olurlar. Sovet Azorbaycami dovriindo Azorbaycan
madoaniyyatinin inkisafinda asasl doyisiklik bas verir.(7)

Bilindiyi kimi, diinyada anenavi madaniyyatin va folklorun qorunub saxlanmasi
istigamoatinde miintozom iglor goriilmakdadir. Buna misal laraq YUNESKO-nun
2001-ci il modoni miixtoliflik hagqinda Umumi Boyannamosinda vo Modoniyyat
Nazirliyinin iigiincii doyirmi masasinda qobul edilmis 2002-ci il Istanbul
Boyannamasinds qeyd olundugu kimi, geyri-maddi madani irsin modani miixtslifliyin
monbayi vo sabit inkisafin tominatcisi kimi shomiyyatlidir.(3)

Qeyri-maddi modoni irs dedikdo - icmalar, qruplar vo bozi hallarda ayri-ayri
soxslor torafindon onlarin madeni irsinin bir hissasi kimi gabul edilon tacriibaleri,
togdimatlari, ifadolori, bilik vo bacariglari, eloco do bunlarla bagl alotlori, ogyalari,
maddi madoniyyat abidalorinin vo madoni mokanlari bildirir. Nasildon-nasils 6tiiriilon
belo geyri-maddi madeni irs daim icmalar va qruplar terofinden, onlar1 shato edon
miihita cavab olaraq, onlarin tabiatls vo 6z tarixlari ilo qarsiligli tesirinden asili olaraq
yaradilir vo onlarda Ozlinomoxsusluq va irsilik hissi formalagdirir vo bununla da
madoni miixtalifliys vo insan yaradiciligina hérmst edilmasine yardim gostorir. Bu
Konvensiyanin maqsadlori {izre yalniz o geyri-maddi modeni irs diqqets alinir ki,
homin irs insan hiiquqglar1 hagqinda mévcud beynolxalq hiiquqi aktlara, eloco do
icmalar, qruplar vo ayri-ayri soxslor arasinda qarsiliqli hormot vo sabit inkisaf
toloblaring uygun golmis olsun.(3)

Molum oldugu kimi, Azarbaycan dovlst siyasstinin asas istigamatlorinden biri
olan madoani inisafi siyasoti, milli-monavi dayarlarin tobligi, qeyri-maddi modani irsin
vo tarixi modoni zenginliyin qorunmasi votondaslarin torbiyesinde xiisusi yer tutur.
Bu istigamatds hom daxilds, hom do xaricde miitomadi shomiyyatli islor goriilse da,
bu proses daim davam etdirilmoli, gostorilon foaliyyotlor daha da tokminlosdi-
rilmalidir.(8)
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Biitlin diinyaya molumdur ki, ermonilorin iggal etdiyi Azarbaycan srazilorindoe
maddi-modani irsimizin mohv edildiyini vo ermoanilar torafinden saxtalagdirilmasina
xidmot edon davranislari, beynolxalq konvensiyalarda bageri cinayst kimi qiymat-
londirilir. Isgal olunmus Azorbaycan orazilorindo qalan tarix-modaniyyat abidolori,
maddi-modaniirsimiz ya dagidaraq izlori silinir, ya da ermoni abidolori adi altinda
saxtalagdirilir. Aparilan tadqiqatlara gora, homin orazilords indiyadok yiizlorls tarixi
abido tamamilo dagidilib vo maddi-modeni irsimiz boyiik zorbolors moruz qalmigdir.
Qalanlar iso ermoni abidolori adi altinda toqdim edilir. Isgal altinda olan Dagliq
Qarabagda vo otraf rayonlarda 13 diinya, 292 6lkas, 330 yerli oshomiyyatli tarix vo
modoniyyat abidosi qalib.(9)

Azarbaycan Respublikasi miistoqilliyini barpa etdikdon sonra 3 iyun 1992-ci il
tarixindo YUNESKO-ya iizv gobul edilmisdir.(10)

1996-c1 ilde iss UNESCO ilo Azerbaycan arasinda omokdasliq sahasindo
memorandum imzalanmisdir. Homin vaxtdan etibaron BMT-nin elm, tohsil va
madaniyyat iizre bu niifuzlu togkilati ilo slagalorimiz genislonmokdadir.(11)

Bu slagslerin inkisafinda Milli Maclisin deputati, Heydor Oliyev Fondunun
prezidenti Mehriban xanim 9liyevanin boylik xidmotlori olmusdur. Mehriban xanim
geyri-maddi madeni irsimizin qorunmasi, o ciimladon 2004-cii il avqustun 13-da
Azorbaycanin sifahi xalq adebiyyatinin vo musiqi irsinin qorunub saxlanmasi va
inkisaf etdirilmosi sahasinde yorulmaz soylorine gore UNESCO-nun xosmoramli
sofiri adina layiq goriilmiisdiir. Elo bundan sonra UNESCO-la Azasrbaycan arasinda
olagolor daha da inkigaf etmoyo baglamisdir. Azarbaycanin bir sira maddi vo monavi
madoniyyat abidolorinin o ciimloden geyri-maddi madoni irsimizin UNESCO
torofindon bogariyyotin yiiksok doyorlori kimi qorunmasi elo bu olagoalorin noticosindo
olmusdur. Belo ki, hom milli modeniyyst {igiin, hom do biitiin basoriyystin
madaniyyati li¢lin Azerbaycan mugaminin yiiksok dayari nazors alinaraq 2003-cii ildo
UNESCO-nun Qeyri-Maddi Madaeni Irs Siyahisina daxil edilmisdir.(11)

Maddi madoaniyyatimizin avaz olunmaz, tarixa igiq tutan ¢ox giymatli niimunasi
olan Igorigohar tokco Azorbaycan xalq iigiin deyil, elo tarixilik baximindan doyori
misilsiz olan tarixi abidedir. Bunu UNESCO-nun Diinya Maddi irs Siyahisina
Igarisohorin Qiz qalas1 vo Sirvansahlar Saray Kompleksi ilo birgs salimmasi da tosdiq
edir. Hom Sirvansahlar Saray Kompleksi, hom do Qiz qalast Azarbaycan qanun-
vericiliyi, eloco do UNESCO torafindon diinya shomiyyatli abidslor kimi taninir. (12)

UNESCO torofindon timumdiinya irsi kimi gobul olunan Azorbaycan memarligi vo
onun tarixi, maddi-madaniyyat va geyri-maddi madeni irsinin qorunmasi xalqimiz iigiin
sevindirici bir haldir. Azerbaycani diinya modani irsine ¢ox shamiyyatli bir tohfs verdiyi
aciq-asikar bilinmokdedir. 2013-cii il UNESCO tarafindon Igarisohor Sirvansahlar Saray1
vo Qiz qalasi ilo birlikdo giiclondirilmis miihafizo statusunun verilmosi GSlkomizdo
butoskilatla slagolorin yeni marholasi olmusdur. Bu statusa malik moadoni obyektlor Silahli
Miinaqgige Zaman1 Madoni Sarvatlorin Qorunmasi iizro Haaqa Konvensiyasi vo onun
Ikinci Protokoluna qosulmus olkolorin silahli qiivvolori torofindon tamman xiisusi
emblemls nisanlanir va giiclondirilmis mithafizs ilo tomin olunur.(12)
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UNESCO torofindon Igorigohorin giiclondirilmis miihafizo rejimli abidolorinin
siyahisina daxil edilmosi Azerbaycanin zengin tarixi-memarliq irsinin beynslxalq
ictimaiyyat torafindon yiiksok qiymstlondirilmasidir. UNESCO-nun Qeyri-Maddi-
Modoni Irsin Qorunmasi iizro Komitosinin Abu-Dabi sohorinde kegcirilmis 4-cii
sessiyasinda qurumun yekun gorarina asason Azorbaycanin asiq senati ilo yanasi,
Novruz bayrami1 da UNESCO-nun Qeyri-Maddi Madoni Irs Siyahisina salindi. Bir
sira dovlatlordo Novruz bayraminin qeyd olunmasi komito torofindon nozore alinaraq
tagkilatin tovsiyasi ilo beynalmilal geyri-maddi-madani irs niimunasi kimi UNESCO-
ya toqdim olunmusgdu.(13)

Molum oldugu kimi, ISESKO Bas Katibliyi Aparatinin rohbori ©hmod Soid:
"Biz ermonilorin bu kimi horokatlorini gatiyystlo pisloyirik vo bunu vohsilik
adlandiririq. Soziigedon mosalo ilo bagl dofolorlo ISESKO Bas katibliyi torafindon
miizakirslor aparilib". Azarbaycanin iggal olunan orazilerinds ermenilor torafindon
modoniyyat abidolorinin mohv edilmasini vohsilik adlandirib. Onun sézlorino goro,
Azorbaycan dovleti ISESKO ila yaxindan omokdasliq edir vo diinyada modoniyyat
abidoalorinin qorunmasi prinsipini dostokloyir. "Baki soharinin Islamin paytaxti elan
olunmas1 Azarbaycanin dinamik inkisafinin tozahiiriidiir. Ciinki ISESKO Avropada
tokco Azorbaycan dévlotinin sohari olan Bakini Islamin paytaxt: adlandirir".(14)

[lham ®Oliyev conablarinin apardigi mogsodyonlii siyasotin vo xalqimizin
modoniyyatino gostordiyi yiiksok qaygi vo ehtiramin noticosidir. Azorbaycan
Respublikasinin Birinci vitse-prezidenti, Heydor 9liyev Fondunun vo Azorbaycan
Modoniyyst Fondunun prezidenti, UNESCO vo ISESCO-nun xogmoramli  sofiri.
Birinci xanim Mehriban 9liyevanin 6lkoemizin geyri-maddi madeni irsinin, xiisusilo
mugam vo asiq sonatinin, milli adat-ononolorimizin diinyada tanidilmast vo tobligi
istigamatinds gordiiyii islor bu ugurlarin qazanilmasinda miihiim rol oynay1b.(12)

Molum oldugu kimi, ilham Oliyev conablarmin apardigi mogsadydnlii siyasotin
vo Mehriban xanim 9liyevanin gorgin omayi naticosindo Azorbaycanin 7 geyri-maddi
madoni irs niimunasi YUNESKO-nun Qeyri-maddi Madoni Irs {izro Reprezentativ
Siyahisina, 1 irs niimunasi Tacili Qorunmaya Ehtiyaci olan Qeyri-maddi Madoni Irs
Siyahisina daxil edilmigdir.

"Azarbaycan Mugami" 7 noyabr 2003-cii il tarixindo Azorbaycan mugami
YUNESKO torofindon besoriyystin  qeyri-maddi irsinin sah osori elan
olunmusdur. 2008-ci ildo Azerbaycan mugamlari YUNESKO-nun Qeyri-maddi
Madoni Irsin Reprezentativ Siyahisina daxil edilmisdir.

"Azorbaycan Asiq Sanati” 28 Sentyabr - 2 oktyabr 2009-cu il tarixinde
Birlogmis Orob OmirliklarininAbu-Dabi gohorinds kegirilmis YUNESKO-nun Qeyri
- maddi Modeni Irs {izro Hokiimotloraras1 Komitosinin 4-cii Sessiyasi ¢orgivasindo
gobul edilmis gorara asason, Azorbaycan Asiq Senoti YUNESKO-nun Qeyri-maddi
Madani Irsin Reprezentativ Siyahisma daxil edilmisdir.

"Novruz'" 28 Sentyabr - 2 oktyabr 2009-cu il tarixindo Birlogsmis Orab
OmirliklorininAbu-Dabi sohorinds kegirilmis YUNESKO-nun Qeyri - maddi Madoni
Irs iizro Hokiimatlorarast Komitosinin 4-cii Sessiyasi ¢orgivasindo qobul edilmis
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qorara osason, Novruz ¢oxmillotli nominasiya (Azorbaycan, Hindistan, Iran, Qirgi-
zistan, Pakistan, Tiirkiyo, Ozbokistan) kimi YUNESKO-nun Qeyri-maddi Modoni
Irsin Reprezentativ Siyahisina daxil edilmisdir. 28 noyabr-2 dekabr 2016-c1 il
tarixlorindo Efiopiyanin ©ddis-Obobo sohorindo kecirilmis YUNESKO-nun Qeyri-
maddi modoni Irs {izro Hokumatlorarast Komitosinin 11-ci sessiyasinda Iraq, Qa-
zaxistan, Tacikistan, Tlirkmonistan vo Ofganistan bu nominasiyaya qosulmuslar.(11)

"Onanavi Azarbaycan Xalcacgihq Sonati" 15-19 noyabr 2010-cu il tarixindo
Keniyanin Nayrobi sohorindo kecirilon YUNESKO-nun Qeyri - maddi Modoni Irs
tizro Hokilimotloraras1 Komitasinin 5-ci Sessiyasi ¢or¢ivasindo qobul edilmis qorara
osason, YUNESKO-nun Qeyri-maddi Madeni Irsin Reprezentativ Siyahisina daxil
edilmisdir.

"Tar va Onun Ifaciliq Senati" 3-7 Dekabr 2012-ci il tarixinds Parisds kegirilon
YUNESKO-nun Qeyri-maddi Moadoani Irs {izro Hokiimotlorarasi Komitosinin 7-ci
Sessiyasi gor¢ivosindo gobul edilmis gorara osason, "Tar vo onun ifaciliq sonoti”
YUNESKO-nun Qeyri-maddi Madani irsin Reprezentativ Siyahisina daxil edilmisdir.

""Azarbaycan Respublikasinda Covqan 9nanavi Qarabag Atiistii Oyunu" 2-
8 dekabr 2013-cii ildo Bakida kegirilon YUNESKO-nun Qeyri-maddi Modoni irs iizra
Hokiimatlorarasi Komitasinin 8-ci Sessiyasi ¢ar¢ivasinda qabul edilmis gorara osasan,
"Azorbaycan Respublikasinda Covqgan ononovi Qarabag atiistii oyunu" YUNESKO-
nun Tocili Qorunmaya Ehtiyaci olan Qeyri-maddi Madoni Irs Siyahisina daxil
edilmisdir.

"Inonavi Kbolagayr sonati va simvolizmi, qadin ipak bas ortiiklorinin
hazirlanmasi vo istifado olunmasi'24-28 noyabr 2014-cii il tarixindo Parisds
kecirilon Qeyri-maddi modoni irsin qorunmast iizro Hokumatlorarasi Komitasinin 9-
cu sessiyasinda YUNESKO-nun Qeyri-maddi modoni irs ilizro Reprezentativ
Siyahisina daxil edilmigdir.(11)

“Lahicin misgarlik sanati”30 noyabr — 4 dekabr 2015-ci il tarixinde Namibiyada
kecirilmis Qeyri-maddi madani irsin qorunmasi iizro Hokumatlorarast Komitasinin
10-cu sessiyasinda YUNESKO-nun Qeyri-maddi madeni irs iizro Reprezentativ
Siyahisina daxil edilmigdir.

“Nazik coroyin hazirlanma vo paylasma modoniyyati: Lavas, Katirma,
Jupka, Yufka” 28 noyabr-2 dekabr 2016-c1 il tarixlorinds Efiopiyanin 9ddis-Obaba
sohorinds kegirilmis YUNESKO-nun Qeyri-maddi modoni irs iizro Hokumatlorarasi
Komitosinin 11-ci sessiyasi ¢orgivesindo ¢oxmillotli nominasiya (Azorbaycan, Iran,
Qazaxistan, Qirgizistan va Tiirkiye) kimi YUNESKO-nun Qeyri-maddi Madani Irsin
Reprezentativ Siyahisina daxil edilmisdir.(11)

Bilindiyi kimi, Umumdiinya Irs Komitasinin 31-ci sessiyasinda tohliikado olan
abidolorin voziyyati miizakirs edilmisdir. Siyahiya daxil edilon 800-2 yaxin tobii va
madani irse aid abidslarin vaziyyati hor il tohlil olunur. Tohliikods olan abidslorls
bagli mosalo iso dorhal miizakirays ¢ixarilir. Oton il Qobustan Dovlot Tarixi-Bodii
Qorugu da Diinya Madani Irs Siyahisina daxil edilmisdi.(16)
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Bilindiyi kimi, diinyanin an qodim xalglarindan olan Azarbaycan xalqi 6ziiniin
tarixi, maddi-madoniyyst abidslori, zongin odobiyyati, incasonati vo musiqi
madoaniyyati ilo dnya xalqglari i¢erisinds 6zlinomaxsiis bir yers malikdir. Qeyd etmok
lazimdir ki, Azorbaycan xalqinin badii tofokkiir vo yaradiciligina dlkonin gozal tobiati,
iqlimi, tobii sorvatlorinin zonginliyi do bdyiik tosir gdstormisdir. Olkomizin ta
gadimdon bugilinadek miixtalif sonat novlerinin har biri ayri ayriligda uzun ve
miirokkob inkisaf yolu kegmosino baxmayaraq, Ozlilyiindo vohdot toskil edorok
Azorbaycan incosonati, maddi vo geyri-maddi madeniyyat hagqinda tam tosavviir
yaratmaga genis imkan verir.(17)

Azorbaycan incosonoti, modoniyyati, xalqumizin tarixi qodor godim vo zongin
oldugu {igiin bu istigamatds diinya xalqlarina agig-agikar niimuns olmaqdadir. Buna
oyani misal olaraq asrlordir Azarbaycanda bir ¢ox abidolors toxunulmamis, onlar
dovlet torafinden miihafize olunmusdur. Bununla yanasi teatr, kino, musiqi va xalq
sonotinin miixtolif névlori uzun vo miirokkob inkisaf yolu kegmis olmasi Azorbaycan
xalqinin yiiksok moadani irse malik olmasini siibut edir. Azarbaycanin madaniyyat va
incosonot xadimlori milli madeniyystimizin, maddi-modoni irsimizin diinyaya
catdirilmasi istigamotindo daim soy gdostoriblor vo demok olar ki, buna nail
olublar.(18)

Azorbaycan mugamimin YUNESKO torafinden bagoriyystin madeni irs siyahi-
sina daxil edilmasi, 7 geyri-maddi madani irs niimunasi YUNESKO-nun Qeyri-maddi
Madoni Irs iizro Reprezentativ Siyahisina, 1 irs niimunosi Tacili Qorunmaya Ehtiyaci
olan Qeyri-maddi Madoni Irs Siyahisina daxil edilmosi va.s kimi bir sira ugurlu
addimlar 6lka rehbarliyinin madaniyystimizs sahib ¢ixmaginin on bariz niimunasidir.
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XULASO

Bilindiyi kimi, diinyanin an qodim xalqglarindan biri olan Azasrbaycan xalq:
Oziinilin tarixi, maddi-modoniyyot abidolori, zongin odobiyyati, incosonati vo musiqi
modoniyyati ilo diinya xalglar1 igorisinda 6ziinomoxsiis bir yers malikdir. Olkomizin
ta gqadimdon bugiinadok miixtalif senat novlorinin hor biri ayr ayriligda uzun va
miirokkob inkisaf yolu kegmosino baxmayaraq, Ozlilyiindo vohdot toskil edorok
Azorbaycan incosonati, maddi vo geyri-maddi madeniyyat hagqinda tam tosavviir
yaratmaga genis imkan vermigdir. Elo bunun naticesidir ki, Azerbaycan YUNESKO
vo ISESKO-nun iizviilityiine qobul olunmusdur. Azorbaycan mugammim YUNESKO
tarafindon bagariyyatin modani irs siyahisina daxil edilmasi, 7 qeyri-maddi madani irs
niimunoasi YUNESKO-nun Qeyri-maddi Moadoni irs {izro Reprezentativ Siyahisina, 1
irs niimunasi Tacili Qorunmaya Ehtiyac1 olan Qeyri-maddi Modoni Irs Siyahisina
daxil edilmasi va.s kimi bir sira ugurlu addimlar buna ayani siibutdur.

SUMMARY

As is known, the Azerbaijani people, one of the oldest nations in the world, has a
unique place within the world with its history, material and cultural monuments, rich
literature, art and music culture. From the ancient times to the present, each of the
different types of art has grown into a long and intricate way of development, and has
united in itself the opportunity to create a full picture of the art of Azerbaijan, material
and non-material culture. As a result, Azerbaijan was admitted to the UNESCO and
ISESCO membership. Including the inclusion of Azerbaijani mugham in UNESCO's
cultural heritage list; 7 Intangible Cultural Heritage; UNESCO Representative List of
Intangible Cultural Heritage, 1 Heritage; successive steps are a clear indication of this.

PE3IOME

Kak n3BecTHO, a3epOaiimkaHCKUN Hapo[, OAWH U3 CTapEeUIIMX HApOAOB MHpa,
HMEET YHUKAIBHOE MECTO B MHUPE C €ro HCTOPHMYECKMMH, MaTepUalbHBIMH HU
KyJbTYPHBIMH TaMSTHUKaMH, OOraTtoil IuTepaTrypol, UCKYCCTBOM M My3bikon. C
JPEBHUX BPEMEH M [0 HACTOALIETO BPEMEHM KaXKIbld M3 pa3HbIX BUAOB MCKYCCTBA
TIpeBpaTWICA B JUIMHHBIA W 3allyTaHHBIA CHOCOO Pa3BUTHA M OOBETWHWI B cebe
BO3MOKHOCTH CO3/1aTh MOJIHYIO KapTUHY HUCKyccTBa A3zepOaiiikaHa, MaTepHaIbHOM
W HeMaTepualbHOW KyNbTyphl. B pesynbrate AsepOaiimxaH OblI IPUHAT B WICHBI
IOHECKO u UICECKO. Bxirodas BkIItoueHHEe a3epOaipkaHCKOTO MyTraMa B CITHCOK
kyneTypHoro Hacnemus HOHECKO, 7 HemartepuwanbHOEe KyJNBTYpHOE HACenue,
PenpesenraruBuplii  cnucok IOHECKO mno HemaTepuanbHOMY KYJIbTYpHOMY
Hacnenuio, 1 Hacneaue; mocienoBarenbHbIE ATK - 3TO YETKOE YKa3aHUE Ha 3TO.

Capa tovsiya etdi: dos. N.G.Abuzarov
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XX OSRIN 40-50-Ci ILLORINDO SSRi-NiN
TURKIiYO SiYASOTI

Leyla Nabiyeva
BDU-nun “Asiya va Afrika 6lkalori
tarixi ” kafedrasinin dissertanti

Acar sozlar: Tiirkiya, SSRI ABS, Tkinci Diinya miiharibasi, Uqlar ittifaqu,
Missorini, Soyug miihariba, Molotov, Yalta konfransi.

Key Words: Turkey, USSR, USA, The second world war, Triple alliance,
Missorini, cold war, Molotov, Yalta conference.

Knioueevie cnosa: Typyus, CCP, CIIIA, Bmopas Mmuposas 60lina,
Tpotvicmeenuwiti coros, Muccopunu, Xonoonas eotina, Monomos.

II Diinya miiharibasindon sonra yiirlitdilyli terafsizlik siyasoti tiirkiyoni
miiharibadon sonraki diinyada yalmz qoydu. Tiirkiys bu orofodo SSRi-nin sorqi
Anadoluda torpaq vo Bogazlarda kecid istayi ilo qarsi-qarsiya qalmisdi. Oziinii Sovet
tohdidlori il yalniz oldugunu bilon Tiirkiys qorb yardimina iiz tutdu. Tiirkiys avvalca
Ingilis yardimina iiz tutdu ancaq miiharibadon yixilmis halda gixan ingiltoradon heg
bir yardim ala bilmadi. Buna gors do Tiirkiys Sovet tohliikesine qarst tok yarim eds
bilocok qilivvonin Amerika oldugunu bilib Amerika yardimlarini olds edo bilmok ii¢iin
siyasat yliriitmoaya basladi.

Miiharibadon sonraki ilk illords Amerika idaragilori SSRI ilo amokdasliq etmonin
miimkiinliiylinii diisiiniirdiilor. Bunun tigiin do ABS Tiirkiyonin yardim toloblorino
dorhal cavab vermirdi. Ancaq SSRi-nin Yalta Konfransinda alinan gorarlara omol
etmomosi, Orta Sorqde stiinliik oldo etmok istoyi, Qorbi Avropada kommunist
tohliikasi vo qoarb dlkalori ilo amokdasliq etmoamasi Amerika hokumatini narahat
etmayo basladi. Amerikali miitoxassislor SSRi-nin sl moqgsadinin Iran1 idarasi altina
almaq sonra isa Yunanistan vo Tiirkiyonin do idaresini alo kecirarak Orta Sorqde
iistiinlitk gazanmaq oldugunu diisiiniirdiilor.

Ikinci Diinya miiharibosindo Ingiltors, ABS vo Sovet Ittifaq1 Tiirkiyeni miiha-
ribaya daxil etmak ii¢ilin bir ¢ox yollara ol atirdilar. Lakin Tiirkiys 6ziinii onlarin bu
cirkin omollorindon uzaq tutmagi vo miiharibadon konar galmagi bacarmisdir.
Tiirkiyonin yeritdiyi torafsizlik siyasati 6lkoni miiharibenin vurdugu ziyandan qoru-
magqla barabar, hom do onu 6lks olaraq tok galmasina sabob olmusdu. Miiharibadan
dorhal sonra Tiirkiyo ilo SSRI arasinda ziddiyyatli dénomlor yasanmisdir.

Miiharibadon sonra SSRI -nin yiiriitdiiyii genislondirmo siyasati Tiirkiyo {iciin
tohdido cevrilmisdir va 1945-ci ildo SSRI Tiirkiyaden rosmi ultimatum ilo Bogazlarda
donanma vo sorqdo torpaq tolob etmisdir. Suverenlik hiiququnu itiran va qabul
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edilmasi miimkiin olmayan bu sartlor qarsisinda Tiirkiys tok miibarizs apara bilmadiyi
{igiin Qarb dlkalorindon dostok istoyir. SSRI -nin genislonmo siyasatindon narahat olan
va mitharibadan giiclii dovlat kimi ayrilan ABS Tiirkiyoys lazim olan dastoyi vermok
geraria golir.

SSRI -nin Tiirkiyadan talablori

“Uglor ittifaq1” kimi adlandirilan Ingiltora, ABS vo Sovet Ittifaqr 1945-ci il fevral
ayinda Yalta konfransinda bir araya goldilor. Konfransdan sonra SSRI 1945-ci il mart
aymin 19-da Tiirkiyaye nota gdnderorak 1925-ci ilde imzaladiglar1 “Dostluq and1”nin
miiharibadon sonraki voziyyoto uygun olmadigini vo “osaslt doyisiklilor” tolob etdiyi
liglin logv etdiyini bildirdi. Bu doyisiklikden sonra Tiirkiys miihariba zamaninda
miittofiqi  olan Ingiltoronin dostoyini qazanmaq iigiin foaliyyoto baslasa da,
miiharibadon zoiflomis voziyyotde ¢ixan Ingiltors ona lazim olan dostoyi vermadi.
Ingiltorodon lazimi dostoyi ala bilmoyon Tiirkiys SSRI ilo yeni anlasma yollari
axtarmaga basladi. SSRI ilo razilasma yolu axtaran tiirk solahiyyatlilori onlara 1945
19 mart notasina cavab olaraq 4 aprel 1945-ci ilds yeni bir nota gondordiler. Bu notada
tiirk idarocilori iki Olko arasindaki dostlug miinasibatlorinin davam etmosini
istadiklorini, lagv edilmis dostluq andinin yerins giiniin sortlorine uygun yeni anlagsma
toklifini vo bu toklifdo sovetlorin maraqlarin1 qobul edacoklorini bayan etdilar.
Sovetlorin Tiirkiys notasia cavabi 1945 7 iyun tarixindo goldi. Iyunun 7-do sovet
xarici islori naziri Vyageslav Mixaylovi¢ Molotov Tiirkiyo vo SSRI arasinda raziliga
galmasi {iglin Tiirkiysnin Moksvadaki safiri Selim Sarpers tokliflorini irali siirdiilor.
Onlarm irali stirdiiklori tokliflor agiqca Tiirkiyenin miistaqilliyi v suverenliyini pozan
gobuledilmoz xiisusiyyotlor dastyirdi. Homin sortlor bunlar idi:

1. 16 mart 1921-ci il Boyiik Moskva anlagmasina asason qurulan tiirk-sovet
sarhodinin SSRI -nin xeyrino dayismasi, Qars vo Ordahan sovetlora verilmosi;

2. Bogazlar miidafiosindo SSRI ilo ortaq olmaq, buna goro do bogazlarda
sovetlara quru va doniz donanmasinin verilmasi;

3. Montre sézlogmasinin toyin etmis oldugu Bogazlar rejiminin doyisdirilmasi.
Tiirkiys vo SSRI arasinda yeni ikili razilasmanin imzalanmasindan ibarot idi. (Oran,
2002; 502)

Selim Sarper (Tiirkiyonin moskvadaki sofiri) Sovetin sortlorini Ankaradan
sorusmadan rodd etdi, 18 iyunda Molotov(SSRI xairci islor naziri) ilo yeniden goriisiin
bas tutmasina baxmayaraq sovetlor sortlori doyisdirmodilor. Beloliklo, Tiirkiyo
Sovetin torpaq talablarindon ol ¢okmayacoklorini vo bunun da Tiirkiys li¢lin agiqg-
agkar tohliikoys ¢evrildiyini bilirdi.

Postdam Konfransinda SSRi-nin teleblori: 17 iyul - 2 avqust 1945-c1 il tarixinda
Ingiltora, SSRI vo ABS arasinda toskil olunan Postdam konfransinda qeyd olunan
Oonomli masalalordon biri doTiirkiysys aid olan bogazlar problemiidi. Aparilan
miizakirslors baxmayaraq, 6lkolor Postdam konfransinda qoti bir gerara golinmadi.
ABS prezidenti Truman, Sovetlordon forqli bir mogsodlo da olsa, bogazlara
beynolxalq su yolu statusunun verilmasi kimi Moskva ilo Montre doyigdirmo
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movzusunda razilagmis, homginin, Sovetlar birliyinin Tiirkiyadon torpaq tolob etmasi
movzusunun iki Olkeni maraqlandiran bir mdvzu oldugunu ifade etmisdir.
(Sonmezoglu, 2006; 34)

Bu hadisalor gedisindo ABS-1n siyasot doyisdirmosi vo Tiirkiyoni dostoklomo
qorar1 almas1 Tiirkiys ti¢lin sevindirici bir hal oldu. Postdam Konfransindan qisa
miiddat sonra ABS-1n bogazlarla bagh siyasati doyismays basladi. Bu dayisima bir
neco sobob gdstormok olar. 1. Sovetlorin Balkanlar iizorindoki omollorini hoalo II.
Diinya miiharibosi icindo anlamaga baslayan Ingiltoronin vo Amerika horbi
miitoxassislorinin israr1 {izorine Trumanin siyasatini dayisdirmoys baglamasi. Buna
gbro, ABS-I1 harbi miitoxossislor, SSRI-nin istodiyi kimi Bogazlar rejimi doyisdirilsa
va bogazlara millatlorarasi bir su yolu statusu verilsa bu yolun har iki torafinds genis
bir sahonin silahsizlagdirilmasinin lazim olacagim1 ve bununda Tiirkiysnin
miidafissini ¢ox zaifladocayini bildirdilor vo Truman bununla bagh olaraq Bogazlar
movzusunda yeni bir qorar qobul etdi. 2. Iran II Diinya miiharibasi orafindo Ingiltoro
vo SSRi-nin isgal zonasinda idi. 1942-ci il Yanvarda Iran, Ingiltoro vo SSRI arasinda
razilasma imzalanmis vo har 2 dovlot miiharibadon 6 ay orzinde harbi sursatlarini
Irandan geri ¢cokmoyi qobul etmisdilor. 1945-ci il Sentyabrda SSRI vo Ingiltoro
Londonda kegirilon xarici islor nazirlorinin konfransinda irandaki SSRI vo ingilis
osgoarlorinin 1946-c1 il 2 martda geri ¢okilmasi qorarini gobul etmisdilor. Ancaq geri
¢okilmo zamani goldikdo SSRI nainki Irandaki esgorlorini geri ¢okmadi, hotta asgor
saymni artirmaga basladi. 1945-ci il noyabrda ABS SSRi-don 1946-c1 ill yanvardan
etibaron qosunlarini geri ¢okmasini istomisdir. Lakin Moskva buna yaxin durmadi.
Bunu goron ABS idaragilori miiharibodon sonra meydana ¢ixan SSRI siyasotindon
narahat olmaga basladi. Trumana goro zoif bir dévlotin haqlarmma hérmot etmoyon
SSRI ilo omokdasliq imkansiz olacaq. Ayrica, Iran nefti SSRi-nin nozarati altina
girorse, diinyada xammal tarazligimi doyisdiracok vo Qoarb 6zii iiclin lazzim olan
neftdon mohrum olacaq. Homginin, Trumana goro Iran SSRi-nin nozarotino kegso,
SSRi-nin Tiirkiyayo tozyiqi artacaq va Tiirkiyonin dayanma giicii azalacaq. Truman,
bu voziyyatin SSRi-nin genislonmosinin siirotlondirmasindon narahat idi. (Ulman,
1961: 69-72) 3. SSRI, Yalta konfransindan sonra razilasmaya uygun horokot etmayib,
Polsa vo SSRi-nin isgalinda olan digor Slkolordon geri ¢okilmomis, hotta homin
orazilordo Kommunist ittifaqi yaratmaga soy gostormisdir.SSRi-nin siyasotindon ABS
narahat olurdu

Biitiin bunlardan sonra, SSRI siyasotindon narahatliq kegiron ABSbogazlar
masolasinda fikrini doyisdirdi ve Tirkiyays dostok olmaga basladi. Bunun da osas
gostaricisi ABS-n Tiirkiysys bogazlarla bagl toqdim etdiyi 1945 ci il 2 noyabr
notasidir.

ABS-1n Ankaradaki sofiri Edvin C.Vilson torafindon Tiirkiys xarici igler naziri
Hasan Sakaya verilon bu notada ABS-in Montre s6zlogsmosinin yeni sartlors uygun
doyisdirilmasi ti¢lin toplanan millatlorarasi konfransda istirak etmokdon mamnunluq
hissi kegirocoyi geyd olunurdu.S6zlosmodos bozi doyisikliklorin olmasi istonmokdo idi.
Bu doyisikliklor bunlar idi:



310 Leyla Nabiyeva

1. Sozlosmoys gora, Tiirkiyonin istirak etdiyi miiharibalords xarici 6lkslorin
ticarat gomilari ancaq miioyyan qeyd va sartlors uygun olaraq Tiirkiys bogazlarindan
keco bilorlor. ABS hokiimatine gora iso biitiin 6lkalorin gomileri siilh soraitinde
oldugu kimi, miiharibo soraitindo do Siiveys vo Panama kanallarina bonzar bir sokildo
Tiikiyo bogazlarindan kego bilorlor. 2 Montre s6zlosmosino gora miiharibs zamani,
miihariba istirak¢ist olan dlkalorin horbi gomilsri bogazlardan kego bilmoz. ABS-a
goro iso Qaradoniz sahilyan1 6lkolorin horbi gomilori hor zaman bogazlardan sorbost
kega bilar. 3Qaradonizin sahilyani olmayan 6lkalorin harb gomilari siilh zamani yalniz
bazi geydlor va sortlor asasinda bogazdan sorbast kego bilorlor. ABS-a géro bu madds
do doyisdirilmali vo siilh goraitindo Qaradonizo ¢ixist olan dlkalorin icazasi oldugu
toqdirde, ABS-in adma gondorilocok horbi gomilordon bagsqa, Qaradoniz sahili
olmayan dovlstlora do tiirk bogazlari qapali olmalidir. 4Miiqavilodoki Millatlor
Camiyyati yazisi, giiniin toloblorine uygun olaraq Birlogmis Millatlor Toskilatideyimi
ilo ovoz olunmali vo Yaponiya bu Konvensiyani imzalayan dovlotlor arasindan
¢ixartlmalidir.

Buradan ¢ixan notico, ABS-in Bogazlar statusunda shomiyyatli doyisikliklor
etmok fikrini artiq gerido qoymus olmasidir. Amerika Birlogsmis Statlar1, Tiirkiyoyo
gondoardiyi notanin bir niisxasini ingilis hokumatino goéndordi. Tiirkiys Respubli-
kasinin bas naziri Stikrii Saragoglu, 5 dekabr 1945-ci ilds, Tiirkiyonin Amerika
Birlogmis Statlar1 notasiyla slagedar diislincesini agiqladi vo Tiirkiyonin Amerika
Birlogmis Statlarinin konfrans toklifine miisbat baxdigini, bu konfransda Amerikanin
istirakinin zoruri olacagini balli etdi. Beloliklo, Tiirkiys Bogazlar mosalosindo SSRi-
ya qarsi tok qalmaqdan xilas olmaga basladi.

Bogazlar movzusundaki fikri doyigsmoyo baslayan Amerika Birlogmig Statlarinin,
Postdam Konfransindan qisa bir miiddat sonra, Sovet ittifaqnin Tiirkiyaden torpaq
toloblori ilo bagl fikirlori do doyisdi ve Tiirkiyonin torpaq biitovliyii ilo
maraqlanmaga basladi. Bunun da osas sobabi, yuxarida geyd olundugu kimi, SSRi-
nin Irana totbiq etdiyi tozyiq, Iran neftinin SSRi-nin nozaroti altinda girmesi, qisacasi
Orta Sorqdoki yeni hadissler idi.

ABS-1n horb gomisi Missorinin Tiirkiyays golmosi:ABS ilo Tiirkiys arasindaki
miinasibotlorin inkisaf donomindo, 1944-cii ildo ABS-da vofat edon Tiirkiyonin
ABSdaki sofiri Miinir Ertegiiniin conazosinin Tirkiyoys gdndorilmasi mdvzusu
giindomo goldi. Amerika Birlogmis Statlari, 6 Mart 1946-c1 ilde, Miinir Ertegiin'iin
conazosinin Amerika Donanmasinin on bdyiik doyiis gomilorindon biri olan Missouri
doyiis gomisi ilo Istanbula géndorilmosino qorar verdi vo gominin Mart ayimnin
sonlarma dogru Nyu Yorkdan yola ¢ixacagini bildirdi. Elo homin giin ABS, SSRi-yo
Irandan dorhal ¢okilmosi ii¢iin ultimatum géndordi. Vofat edon diplomatlarinin
conazalarinin 6lkslarine savas gomilariylo gdondorilmasini normal bir nozakat qaydasi
hesab etmokls yanasi, bunun ii¢iin ABS donanmasinin an bdyiik gomilsrinden birinin
secilmis olmas ilk bagda siyasi dairslords toacciib yaratdi. Halbuki, bu horakatin
SSRi-ya qars1 bir horokot olduguna siibho yox idi. Sovetlor Birliyinin Iran
masolasindoki narazi roftarini géron Amerika Birlogmis Statlari Donanma naziri
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Forrestal, 1945-ci ilin sonlarinda Araliq donizino oshomiyyatli bir doniz qiivvasi
gondorilmasini toklif etmigdi. Missorinin Ertegiiniin conazasini aparmaq moqsadiylo
Araliq donizine gdndarilmasi, aslinde ABS-1n SSRi-ys qarsi roftarinin pislesdiyine bir
isaro idi. Missorinin golisi Tiirkiyo xalqinin vo idaragilorin iizorindo tosirini basa
diismok iiciin o gilinlords qozetlords yazilanlar1 oxumaq kifayost idi. Masolen,
Missurinin Tiirkiyays galacayinin elan olundugu 6 Mart 1946 tarixinden iki giin sonra
yoni, martin8-do “Cumhuriyet” qozeti, biitlin diplomatlarin conazoalorinin 6z
Olkalaring kreyserlo gondorildiyini bildirmis,Ertegiliniin conazasinin gatirilmasi {igiin
iso ABS donanmasinin an bdyiik vo moshur gomilorindon birini segmasi ABS-1in
Tiirkiyayo qars1 “dostluq osori” gostormok istodiyini yazmisdir. (Ulman, 1961: 73-74)

Tiirk gozetlari ilk giindon etibaron Missorinin Tiirkiysys gondorilmosinin ABS-
in SSRi-yo qars1 bir hiicum oldugunu isars edirdilor. “Son Posta” qozeti 9 mart
buraxilisinda Amerikanin Araliq denizinds do bdyiik bir deniz giicii oldugunu
gostormok mogsadindo oldugunu vo bunu biitiin diinyaya isbat etmok istodiyini
yazmisdi. Erteglin'iin conazasi, 23 Mart 1946 giinii rosmi morasimlo Vaginqtondan
kecirildikdon sonra Nyu-Yorka gatirildi. Canazs eyni giin Missoriniys yerlosdirildi vo
Missorini morasimlo Amerikadan yola salindi. Missorinin garsilanmasi ii¢lin
Tiirkiyade bdyiik hazirhiglar basladi, pogt pullari ¢ixardildi, kiigalor tomizlondi,
prospektlora bayraqlar asildi, hatta xiisusi "Missouri siqaretlor" bels istehsal olundu.
Tiirk motbuatina géra Amerika artiq dost idi. Diinyanin an giiclii millati olan Amerika,
bu giiclini yalniz insanliq vo madoniyyatsartlorine gora yaxsi niyyetlo istifads
etmokds idi. ABS-1n Missorini gomisi “Son posta” qoazetinin “Xos goldin Missori”
basliql xobarinda yazdig1 kimi 5 aprel 1946-c1 ilda saat 8-do Istanbula catdi. Golisi
ilo ABS prezidenti Trumanm Tiirkiyo prezidenti Ismet Indniidon vo Tiirk xalqindan
mohkom dostluq gozladiyi” mesajint gotiron Missouri ziyaratiylo Tiirkiya-ABS
miinasibatlorinds nazars ¢arpan bir iz buraxdi.

ABS-Tiirkiyo olagolorinin yon doyisdirmoyo bagsladigini gostoron bir basqa
yenilik do, ABS prezidenti Trumanim Missorinin Istanbula catdig1 giinii Cikaqoda
etdiyi "Ordu ¢ixist" oldu. Truman, bu ¢ixisinda Amerikanin xarici siyasatinin yeni
istigamotini vurgulayir va qiivvatli bir dovloet olmanin Amerikanin masuliyyatlorini
artirdigini, bu mosuliyyatlordon yaymmanin millotlorarast giivono bdyiik bir xoyanot
olacagini sdyladi. Ancaq, Trumanin ¢ixisinda Tiirkiyads on ¢ox digqot ¢okon Orta
Sorqin veziyysti ilo olagadar olan qismi idi. ABS, Bogazlarla yanasi Tiirkiye
torpaglarinin biitiinliiylinii do miidafio etmoyo bagladi.

Missorinin golisi ilo yanasi, Tiirkiyo ABS miinasibatlorinin inkisafini tomin edon
osas sabablordon biri do 1946-c1 1l 7 mayda gobul edilmis razilagsmaya asason ABS-1n
II Diinya miiharibasi arafasinds Tiirkiyenin “Borc vermoa vo icare akti” vasitasilo
aldig1 borclar silmasi oldu. Beloco ABS, eynilo Avropadaki bonzor miittofiglori ilo
razilagmalaya goldiyi kimi, miiharibs sonrasinda iqtisadi bohrandan kegmokds olan
Tiirkiyonin ¢iyinlorinden do agir bir yiik qaldirmis oldu.
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XULASO

Miiharibodon sonra Sovet Ittifaqr Tiirkiyonin genislonmo siyasotino tohliiko
yaratmaga bagladi. 1945-ci ildo Sovet ittifaqr Tiirkiyodon bogazlarda donanma
saxlamaq hiiququ ve Tiirkiyenin sorqinds torpaq toloblori etmayo basladi. Tiirkiys
suverenlik hiiququnu itirmisdi. Buna goro do, gobul edilobilmoz sortlor qarsisinda tok
miibarizs apara bilmirdi. Yardim ti¢iin Tiirkiys qarb 6lkaloring {iz tutmagi gorara aldi.
Bu mogalodo ABS-m SSRi-nin siyasotindon narahat olub neco Tiirkiyoys yardim
etmok gorarina goldiyini aragdirilib.

RESUME

After the war, the Soviet Union had become a threat to Turkey's policy of
expansion. In 1945, the Soviet Union demanded the fleet on the Straits and the land
on theeast from Turkey. Turkey had lost the right of sovereignty that is why colud not
compete alone in the face of conditions that can not be accepted. Simultaneously
Turkey wanted support from Western countries. In this reaserch we tried to find out
how USA was anxious from the SSR policy and decided to help Turkey.

PE3IOME

ITocne BoitHbl CoBerckuii Coio3 Hayal yrpokaThb IOJUTHUKE PaCIIMPEHHS
Typuuu. B 1945 rogy Coserckuit Coro3 npegoctasuit Typiuu npaBo aepxarb (Giaot
B TIpojMBax W TpeOOBaTh 3eMiM Ha BocToke Typrmu. Typmmsi morepsiia cBOH
cyBepeHurer. Iloatomy oH He MOr OOpOThCS B OJMHOYKY IPU HEIMPHUEMIIEMBIX
oOcrosarenbcTBax. Jns momoru Typuus pemmia OTIPABUTHCS B 3aMaHBIC CTPAHBI.
B atoii cTatbe paccmatpuBaercs, kak CoemuHenHble lllTaTel ObLIH 00€CTIOKOEHBI
noymtukoir CCCP u kak OH penrut moModsb TypIiud.
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“Cotin torbiyo olunan” termini torbiyo olunan soxsin pedaqoji va psixoloji tasiro
qars1 qabiliyyatsizlik vo miigavimot gostormasi demokdir. Bu miigavimotin sababi
¢ox vaxt homin soxsin miisbot inkisafdan gerido galmasi ilo baglidir vo noticods
nogsanlar, xarakterdo monfi xiisusiyyatlor, davranigda yanlis magsadlar, geyri-normal
tolobatlar vo s. amolo golir. Bunun on qorxulu yekunu iss “gotin” usaqlarin,
moktablilorin sabit menfi xiisusiyystlora vo davranis pozuntularina malik olan
boytiklorin coxalmasidir (7).

XX osrin 20-30-cu illorine aid pedaqoji-psixoloji aragdirmalarinda homin termin
praktiki olaraq todrisi vo torbiyasi ¢atin gedon biitiin usaqlara samil edilirdi(8) . Catin
usaqlar dedikds faktiki olaraq biitiin anormal usaqlar nozerds tutulurdu, hansilar ki
indi xiisusi kateqoriyaya aid edilirlor. Kimsasiz, azyagl cinayatkar, “oxlaqi baximdan
qiisurlu” kimi xarakterizo olunan usaqlar homginin bu qrupa daxil idi.

P.P.Blonski, L.S.Viqotski, A.B.Zalkind vo digorlorin todqiqatlarmda
gostorilmisdir ki, oxlaqi qlisurluluq he¢ do avvelcadon ayri-ayri fordlors xas olan
xilisusiyyot deyil; o, onlarin inkisafinda mdvcud olan olverigsiz sosial miihitlorin
naticosidir(4;5). Bununla olagadar, usaqlart normal vo oxlaqi baximdan qiisurlu
gruplara boliinmasi yanlis hesab edilmigdi. Miiasir adobiyyatda adaton o usaqlar ¢atin
adlandirilir ki, onlarin davranist hami torofindon gobul edilmis normalardan koskin
sokilds konara ¢ixir vo mitkommaol torbiyays manegilik téradir. Ona gors sinonim kimi
“cotin torbiyo olunan usaqlar” termininden do istifado edilir. Coxsayli tadqiqatlar
gostormisdir ki, ogor formalagan soxsiyysto adekvat yanasma olarsa, onda ¢atin yas
dovrii do bir o godar miinaqigasiz kecs bilor. Ona gora bazon rast goldiyimiz “catin
yas dovrii” anlayist kifayot qodor sortidir; inkisaf prosesindo yas xiisusiyyatlorinin
nazare alinmast bir sira ¢atinliklorden uzaqlasmaga imkan verir ki, bunlar da miisyyen
yag dovriino nisbaton daha ¢ox fordi inkisaf soraitino xasdir (10).
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Miiasir elmi-tadqiqat odobiyyatlarinin tohliline osaslanaraq “gotin usaglar”
anlayiginin mozmununu togkil edon {i¢ miihiim slamati gdstormok olar. Birincisi, usaq
vo ya yeniyetmado normadan kenar davranisin mdvecud olmasi. Ikincisi, “cotin”
moktablilor qrupuna davranis qiisurlari ¢otinliklos islah olunan usaq vo yeniyetmolorin
daxil edilmasi. Bununla olagadar, “¢otin usaqlar” veo “pedaqoji ndqteyi-nazorden
baximsiz qalmig usaglar” terminlorini ayirmaq lazimdir. Slbatts, biitiin ¢atin usaqlar
pedaqoji noqteyi-nozordon baximsiz galmis usaqglardi. Lakin pedaqoji noqteyi-no-
zardon baximsiz qalmig usaqlarin hamisi heg da ¢atin usaqglar deyil: onlardan bazilori
nisboton asanligla yenidon torbiys olunur. Ugiinciisii, “cotin usaqlar” fardi yanasmaya,
valideyn vo miiollim diqqgetino, biitovliikdo otrafdakilarin xiisusi qaygisina ehtiyact
olan usaqglardir. Onlar biitovliikde pis, islaholunmaz usaqlar deyil, onlar sadaca
otrafdakilarin xiisusi diqqatina va gofgstine ehtiyaci olan usaqlardir (9, s.140).

“Cotin” usaqlar mofhumu 6z monsoyine goroe pedaqoji praktika sayssinde
yaranmig, vo ilkin olaraq usaq inkisafindan konara ¢ixan biitiin hadisolori 6ziindo
ehtiva edirdi. Sonraki birgo elmi-praktiki axtariglar prosesinds yeni istiqgamatlor
agkarlanmus, islaholunmazligin psixoloji vo pedaqoji bir hadiso kimi predmeti bir daha
doqiqlosdirilmis vo dorinlogdirilmigdir. Miiasir pedaqoqlarin, psixologlarin, hii-
qugsiinaslarin vo tobiblorin asarlorinde usaq islaholunmazligina dair ndvlarinin
mahiyyati vo meyarlari, onlarin forqlondirilmasi derin vo harterofli gokilds tohlil
olunur, onun sabablari agiglanir.

Bels ki, yeniyetmolorin aparici foaliyyatinin xarakteri, onlarin inkisaf soviyyasi
vo moanfi xiisusiyyatlorinin tozahiirlerini, habelo onlara totbiq olunan tipik torbiyovi
tosir metodlarini nazers alaraq, M.A.Alemaskin yetkinlik yasina ¢atmayan sagirdlordes
normadan konara ¢ixan davranisin strukturunu hazirlamisdi. Homin strukturda,
“pedaqoji baximdan pozgun”, “qanunu pozan” va “yetkinlik yasina ¢atmamis cina-
yatkarlar”’dan forqli olaraq, “islaholunmaz usaqlar” bir biri ilo bagli iki meyar ssasinda
miloyyon edilir: nizam-intizamin periodik sokildo pozulmasi vo onlarin davraniginin
ailo va sinif kollektivi torafindon diizalisinin prinsipial miimkiinliiyii(2, s.87).

Bundan basqa, M.A.Alemaskin ¢atin usaqlar qrupunu agkar edir ki, onlarin sinir
sistemi, psixikast he¢ bir pozuntuya moruz qalmamis vo hansi bir xiisusi rejim va
xilisusi goraitdo torbiyo olunmalarina ehtiyac duyulmur. Bu, L.S.Vigotskinin geyd
etdiyino gora, “kiitlovi moktabdos ¢otin usaqlar’dir(6).

Bir sira psixoloji todqiqatlarda yetkinlik yasina ¢atmamis soxslorin daxili
stimullar1 vo zahiri normadan konar davranis tozahiirlori tosvir olunur. D.I.Feldsteyn
“cotin” yeniyetmolorin diferensiasiyasini apararkon {istiin olan monfi tolobatlarin
xarakterini vo onlara uygun davranis tozahiirlorini nezors alir. Bununla bels, har bir
tipoloji qrup iicilin spesifik torbiyovi tasir vasitalori vo islah etmos tisullar1 kompleks
soklinda togdim olunur(12).

D.I.Feldsteyn torafindon aparilmis qanunu pozan yeniyetmolors dair todgiqatlar
gostorir ki, onlarin soxsiyyatinin axlaqi deformasiyasinin asasini bioloji xiisusiyyatlor
deyil, ailo vo moktob torbiyasindo olan ndgsanlar toskil edir. Belo sagirdlordo tohsilo
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qars1t maragin olmamasi, faktiki olaraq moktabls slagalorin itmasi miisahids olunur,
bu da onlarin hamyasidlardan 2-4 il tohsilden geri qalmasi ilo naticalonir.

Bununla bela, homin geri qalma, idrak vo diger menovi talobatlarla yanasi, psixi
inkisafda normadan konara ¢ixma kimi qiymeotlondirilmir: yeniyetmolorin bu
kateqoriyas1 normal aqli imkanlara malikdir va onlarin ¢coxsahasli faaliyyst sistemine
maqsadyonlii  sokilde qosulmasi intellektual soviyyslorinin asagi olmasini va
passivliyin miivoffoqiyyotlo aradan qaldirilmasini tomin edir(13).

V.i.Abramenko vo A.LSeletski bir sira “islok” pedaqoji vo patopsixoloji
terminlordon istifads edarak islaholunmazligin obyektiv sokildo miisahide olunan
tozahiirlorinin 6zlinomoxsus tipologiyasini toqdim edirlor(1, s.42):

1) geyri-miitasokkil yeniyetmolor qrupu — “cosgun” va “cosgun-chtiyatli”
yeniyetmolar;
2) potensial gqanun pozan yeniyetmolor qrupu — “gerido qalan”, “dacal”,
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“orkOyiin”, “qaraqabaq”, “emosional baximdan qanmaz” yeniyetmolor, “avaralar”;

3) psixi baximdan natamam yeniyetmolor qrupu — “orqanik”, “isterik”, “tez
osobileson”, “affekt baximdan geyri-sabit psixopat”, “hiperseksual” yeniyetmalor.

Q.Q.Bogkaryovanin todgigatlarinda normadan konar davranis islaholunmaz
yeniyetmalora moaxsus mévqge baximidan nazordon kegirilir va onlarin etdiklori hor
hans1 bir nalayiq hoarakats va ya hiiquq pozuntusuna subyektiv miinasibatlorinden asili
olaraq “pesman”, “konfliktsiz” vo “arsiz”lara boliiniirlor(3). Adi ¢okilon yeniyetma
tiplorinin hor biri nadir hallarda xalis sokildo mdvcud olur. Lakin miisllim
yeniyetmonin 6z davranigina qarsi miinasibatindo hansi tips daha ¢ox iistiinliik
vermasini miiloyyon etdikdon sonra onu “daxilden” psixoloji korrekto etmok, yoni
moqsadlar sistemini vo doyar istiqgamatlorini yenidon toskil olunmasi yolu ilo torbiyovi
effekto nail olmaq imkanini alds etmis olur.

“Catin torbiys olunan” yeniyetmslors dair tosnifatlar va tipologiyalarin tohlili bu
anlayisin psixoloji vo pedaqoji mozmunu baximindan yiiksok soviyyado dolgun
oldugunu gostarir. Torbiys olunan va tarbiya veranin faaliyyat motivleri, onlarin doyar
istiqgamatlori vo magsadlori arasinda olan psixoloji konflikt tasvir edilon hadisslorin
osasin1 togkil edir. Bu konflikt bir-biri ilo qarsidurmada olan xarakterlorin,
temperamentlorin, soxsiyyat tiplorinin toqqusmasidir(11).
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XULASO

Miiasir elmi-todqiqat odobiyyatlarinin tohlilino asason usaglarin normal vo oxlaqi
baximdan qiisurlu qruplara bdliinmosi yanlis hesab edilmisdir. Miiasir adabiyyatda
adaton o usagqlar ¢otin adlandirilir ki, onlarin davranigt hami torafindon gobul edilmis
normalardan koskin sokildo konara ¢ixir vo mitkommaol torbiyoyo manegilik toradir.
Ona gors sinonim kimi “gatin torbiys olunan usaqlar” terminindon ds istifads edilir.
Coxsayli todqiqatlar gdstormisdir ki, ogor formalasan soxsiyyoto adekvat yanasma
olarsa, onda ¢otin yag dovrii do bir o qodor miinaqisosiz kego bilor.

AHHOTALIMS

B coBpemeHHO# muTepaType OBUIO MOKa3aHO, YTO MOpaJIbHAs 1e()EKTUBHOCTD HE
SIBIIIETCS. HEKOTOPOW, W3HAYAlbHO TPUCYIIEH OTIENbHBIM OCOOCHHOCTBIO, a
BBICTYIIAeT CIIECTBHEM HEOIArompHsATHBIX COIMAIBHBIX YCIIOBHH WX pa3BuTHi. B
UTOre OBLJIO MPU3HAHO HEMPABOMEPHBIM IMOJpa3eICHUe JSTe Ha HOPMANbHBIX M
MOpPaJbHO Je(PEKTUBHBIX. B cOBpeMeHHOW TUTEepaType TPy IHBIMUA OOBIYHO HA3bIBAOT
TeX JeTeil, 4Yb€ TOBEIeHHEe pPEe3KO OTKIOHSETCS OT OOUIETPUHATHIX HOPM H
MPENSTCTBYET TIOJTHOLIGHHOMY BocmuTaHuio. [lodToMy wucCHonmb3yercs Takke
CHHOHHMM "TPyAHOBOCIUTYEMbIE NeTU", T. K. OHU HauMEHee CKIOHHBI CIIEOBATh
[EJAarOrH4ecKuM MPEANUCaHUsIM U MPOSIBISIIOT KPailHIOI HEBOCHPUMMYUBOCTH K
TpaJAULIMOHHBIM NEAArOTMYECKUM BO3ACHCTBUSAM. MHOTOYMCIEHHBIE UCCIIEI0BAHUS
MoKa3aj, 4YTO TMPH aJCKBaTHOM IMOAXOJe K (QOPMHUPYIOIIEHCS JIUYHOCTH
KPUTHYECKUN BO3PACT MOXKET MPOTEKATh OECKOH(IIMKTHO.

RESUME

According to literatures of modern research, it is considered wrongly to divide
children as normal and morally imperfect into groups. In modern literature, usually, it
is denominated difficult such children that their behaviours lead away norms accepted
by everyone and obstruct perfect upbringing. That’s why it is used a term “difficult
upbringing children” as a synonym. Multiple researches show that if there is an
adequate point of view for nascent personality, then difficult age period can pass as
much as without conflict.

Capa tovsiya etdi: p.f.d. M.H. Mustafayev
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VUACMHUKOB, COBPEMEHHOCHb, YHUBEPCANbHOCHb, OEMOHCMPAMUSHOCTb, USPd.

Elmi adabiyyatda X VII asrda istifads edilmaya baslanmis moda termini “modus”
latin soziindon gotiiriilmiis — Olgli, hadd, terz, gayda, tolimat menasini verir.
Camiyyatlorin, anansloarin, hadisalorin sehirli aynasi olan moda dovrler boyu insanlari
0z tosiri altina almis, insanlarin doyisiklik etmok arzusundan yaranan veo comiyyatin
yasayls torzino tosir edorok hoyat torzini horokoto gotiron miivaqgoti yeniliklordir.

Moda haqiqatdo ancaq doyisikliys inanan comiyyatlordo ortaya ¢ixan bir
fenomendir. Uzun vaxt orzinds, moda ohalinin yalniz ¢ox az hissasini maraqlandiran
bir fenomen olaraq galmis vo elit tobaqoyo xas olmusdur. Modanin yalniz parga
trendlorindan, ilin aksesuarlarindan, ronglorindan, kimin neca geyindiyini, televiziya
kanallar1 va ya jurnal sshifolorindon meydana galacok qoder mohdud, dar ¢ercivada
bir mévzu olmasi miimkiin deyil. Moda - ifade formasi, modoniyyst vo diin-
yagoriisiiniin, duygularin, hoyatin vo bir ¢ox seyin sorhidir.

Moda genis monada madaniyystin miixtalif xarici formalarina nazeran — hayat
iislubu, adotlor vo davranis vardislori, maisot predmetlori, avtomasginlar, geyimlor —
miloyyon zamanda vo miioyyon miihitlo bu vo ya digor zovqlorin hokmranligt vo
hamin z6vqlarin olduqgca tez-tez doyismasi kimi baga diisiiliir. Dar monada moda (dab)
— geyim formalarimin tez-tez doyigmosidir. Modanin asas slamaoti olan doyigkanliys
gdra onu ¢ox zaman “yiingiilxasiyyatli” adlandirir vo ciddi 6yronilms obyekti hesab
etmirlor. Fikrimca belo movqe tamamils yanligdir. Mohz dayiskanliyi sayssinde moda
insan1 darixmaqdan vo cansixiciligdan xilas edir. Insanlarin daxili vo xarici
doyisikliklora can atmasi miisyyon monada insanin da bir hissasi oldugu tebistin
Oziindoki doyisikliklorin oks olunmasidir.
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Moda 06z dovriiniin aynasit olmaqla insanlarin ictimai-siyasi hayatini,
igtisadiyyatda mehsuldar qiivvalorin saviyye vo xarakterini, dovriin daha parlaq
hadisslerini, miiasir insanin on miithiim madani vo elmi nailiyyatlorini, vordiglerini vo
psixologiyasini, onun estetik ideal barados tosovviirlorini oks etdirir. Comiyyotin maddi
madoniyyatinin bir hissasi olan vo insanlarin estetik goriiglorini oks etdiron modanin
yaranmasi olduqca miirakkab prosesdir [1].

Moda comiyyatin inkigaf dinamikasini miioyyon edon miiasir insan comiyyatinin
asas komponenti kimi nazoardon kegirilir. Moda tadqiqatgilarinin goxu modani kiitlovi
davranigla slagslondirerak izahimi verirlor. Psixoloq Z.Petrovun fikrincs, moda -
sosial informasiyanin iglonmosinin xiisusi lisulu, yeni meyaridir [2, s.156]. Sosial
psixoloq E.Boqdanus iso modami insanlarin oksoriyyotino xas olan yeniliklora
miinasibat bildirmonin névii kimi geyd edorak, yeni horokat vo diislinco torzi kimi
secim obyektlorinin vaxtasiri doyismasinds 6ziinii biiruze verdiyini bildirir 3, s.16].
Moshur filosof B. Spinozaya goro iso “moda” subyektin biitiin voziyyatini ohato edir.
Bununla bels asyalarin sonsuz ¢oxlugu va doyisen keyfiyyatlori var. Daha sonra bu
terminla giindslik hayat, davranis, geyim, sa¢ diiziimii vo s. kimi dayisikliklorin toza-
hiiriinii miioyyon etmoyo baslanmisdir [4, s.98] Sosioloq A.Qofmanin fikrinco iso
moda adat vo sosial institutlarda yanasi davranigin sosial tonzimloms formasi vo bu
tonzimlomanin sosial vo psixoloji mexanizmidir. Moda — vaxtasir1 doyisik va kiitlovi
davranis niimunalarinin dovri xiisusiyyetine sabab olan tenzimlayicidir [2, s.16].

Noazari model yaratmagla alimlor modanin strukturunun asagidaki elementlarini
forglondirirlor:

1. Moda standartlari. Moda obyektlori vasitosils reallagan standartlar-davranisin,
horakatin {isulu vo ya niimunosidir.

2. Moda obyektlori. Moda obyektlori material vo geyri-material ola bilor. Bura

osyalar, ideyalar, s6zlorin vo onlarin xiisusiyyati daxildir.

3. Moda doyorlori. Moda standarti vo ya obyekti doba diisiirso o dobdos olur, moda
doyarini itirdikds “dobdon diigiir”.

4.Dobli davranig. Davranig standart, obyekt vo moda doyorlorine yonolmis
axirinct moda elementidir.

Modanin strukturu {i¢ doyor soviyyosi ilo tomsil oluna bilor:

a) Standartlarin vo obyektlorin doyor aspektlori;

b) Atributiv ("daxili") deyarlorin soviyyasi;

¢) Ohomiyyatli ("xarici") doyorlor soviyyosidir.

Modanin atributiv doyarlari arasinda miiasirlik, universalliq (ve ya diffuzluq) va
niimayiskoranaliq forqlondirilir. Modanin foaliyyat gostordiyi sosial sistemlorin xa-
rakterik xiisusiyyatlori dinamizm, agiqliq, zaiflik, sosial forqlilik v horakatlilikdir [3,
s.45].

Moda doyarinin atribut (daxili) mahiyyatini daha genis sokildo nozardon kegir-
dikds gors bilerik ki, modanin strukturunda asasli doyer miiasirlik sayilir. “Miiasir”
kimi doyarlondirilon hor hansi bir sey, adoton tosovviiriimiizde miisbot assossasiyalar
yaradir. Miasirlik miitaraqqilik ilo yanasi doyismays vo yaradiciligin doyismasinag
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hazirliq kimi assossiasiya olunur. Lakin miiasirliyin yiiksok qiymati he¢ do universal
deyildir, o tarixi mohsulu tomsil edir. Demok olar ki, miiasirliyin doyeri tarixin
varasasidir.

Umumiyyatlo, modoni onona modali standartlarin aldiglar1 osas menbolordon bi-
ridir, lakin standartlarin ononaden olds etdiyi yuxarida gostorilon moda dayarlori,
xiisuson do miiasirlik deyerlorini isars edir. Xapuqinanin “miiasirlikden geri qalma-
magq ti¢lin mon kéhnonin dalinca gqagiram” sézlorilo miivafiq situasiyani daha doqiq
ifado etmok olar [4,5.73].

Miasirliyin doyerlori sayossinde “kdhno” aktuallasir, “ke¢mis™ ifade etmoklo
“hazirk1” isaro edilir. Belo isaro etmonin imkan dorocosi, modanin spesifikliyinin
sosial vo madoni dovrii ils izah edilir. ©Ogar anans vasitasilo davranigin nizamlanmast
niimunolori arasikasilmadon meydana golirse, demok moda vaxtagiridir. Belo hallarda
dovriin iki tipi il rastlasmaq olar: snonads —arasi kesilmayan vo modada — vaxtasiri
dovrlor. Modal1 dovriin vaxtasiri olmasi modada sosial yaddasin xiisusiyyati ilo
baglidir, buna avvalki moda standartlarin “yaddan ¢ixmasi” vo moda doyarlorinin
yada diismoesi tesir gosterir. Bu moda istirak¢ilarina tokco kéhnalorin gabul olun-
masina deyil, hom do yaddan ¢ixmis modoni niimunslordon yenidon istifado edil-
masino imkan yaradir. ©gor standart vo obyektlor sahasinds, “kdhna”, atribut doyarlor
sferasma daxil olaraq oradan miiasirliyi sixigdirib ¢ixarirsa, moda standartlar snono
standartina, moda iss transformasiyaya gevrilir.

Miiasir dovrda tarixi xassoali doyarin qobul edilmasi, insanin “tabii” yeniliys meyl
etmosi kimi moda traktovkasinin sleyhinoadir. Buna banzor traktovka kifayat qodor
genis yayilmisdir. Bels ki, sosial psixoloq E. Bogardusun fikrinca: “Modada insanin
yeni tocriiboya meyl etmasinin miihiim shomiyyati vardir. Insanlar kéhnadon bezir vo
chtirasla yeniliya can atir” [2, s.278]. Alman sosioloqu R. Keninq insanin yeniliya
cohd gdstormasini ona xas olan xasso kimi tosvir edorok, modanin insanlarin ma-
raglarini tozahiir edon formalardan biri olmasini geyd edir [4, s.123]. Olbatta, yeniliyo
dogru meylin insanlarin hayat faaliyyatindoki mithiim rolunu, elaco do monotonlugun
osob sistemino vo psixologiyaya gdstordiyi menfi tasirleri inkar etmok olmaz. Mo-
danin meydana galmasinds bu faktorlarin miioyyon shomiyyati vardir. Lakin bunlar
modani izah eds bilmirlor.

Modada “yeniliyo” miiasirlik doyarinin bir ifadasi kimi, modali davranig motivi
saviyyasindo baxilmalidir. Bundan basqa moda istirak¢ilar1 miiasirlik dayarinin
ifadosi vo bilavasito dork edilon doyar kimi, homginin “miitoraqqilik”, zévqiin tokmil-
logdirilmasi vo s. formalarda istirak edirlor. ©Ogar anona kegmiso sdykonarso, onda
modada miasirliys miiracist etmak bu vo ya digar formada, bu vo ya digor davranig
niimunasinin gabul edilmasi va ya oks etdirilmasi {i¢iin asas arqument kimi ¢ixis edo
bilor. Oslinds miiasir olmaq — 6z dovril ils birgs addimlamaq demokdir.

Modanin digor daxili deyari onun universalligi vo ya diffuzlugudur. Daxili de-
yorin miasirliyin dayari ilo eyni olmasina baxmayaraq o genis yayilmamisdir. Fransiz
sosial - psixoloq Qabriel Tard modanin universalliq doyorinin miiasirliyin doyorino
olan nisbatinin tohliline xiisusi diqqat yetirorak, apardig tohlil zaman “universalliq”
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terminindon istifads etmomis, hadisoni digoar kontekstds tohlil etmisdir. Bels ki, “na
yenidirso, 0, yaxsidir”, “no kdhnadirso, o yaxsidir” qaydalarina amsl edonlorin qapali
daxili alomds yasadiglarini qeyd edirdi [5, s.74].

Miixtolif siniflorin istirak etdiyi sosial tobagolorin, sonot qruplarinin, demogqra-
fiklik kateqoriyalarimin va s. daxil oldugu universalliq modanin kiitlavilik slamatidir.
Moda miixtslif sosial sistemlora maxsus olub qlobal xasso dasiyir.

Universalliq elo bir ifadodir ki, “moda”nin harokotindo hansisa kiitls ilo bagl ol-
masindan asili olmayaraq dovlotlorarasi sarhadlari yaxsi got edir. Bu da 6z ndvbasindo
miiasir kiitlovi istehsal, kommunikasiya vasitolorinin inkisafi, madeni slagalar va s.
ilo baghdir.

Miiasirlikden va universalligdan forqli olaraq iigiincii, modanin mokan vo zaman
gorgivasindo mohdud olmayan davamli, doyorli niimayisidir. Miixtolif modoniy-
yatlorin tamamils forqli olmasina baxmayaraq onun insanin hayatinda bioloji koklori
vardir. Etologlarin apardigi ¢oxsayli todgiqatlara osason heyvanlarin davraniginin
niimayis etdirilmoesinin mithiim ohomiyyato malik oldugu molum olmusdur. Dav-
ranigin niimayis aspektlori 6ziinli halo besari tarixin erken morhslslorinde biruzes
vermigdir. Onlar ¢ox sayli todgiqatlar noticosindo ibtidai insanin geyimini ragsloro,
bozok agyalarina, tatuirovkaya istinadon izah etmislor.

Moda — kommunikasiya v informasiyanin insanlar arasinda birindon digarlorine
Otiirmo formalarindan biridir. Kommunikasiya prosesinde moda istirak¢ilarinin bir-
birini tanimasi, gormosi, 6zlinii digerine toqdim etmasi vo onlarla tanig olmasina
ehtiyac vardir. Bu baximdan niimayisin miithiim shamiyysti vardir. “Adami geyimino
gora qarsilayir, aglina goro yola salirlar” atalar sdziinli xatirlamaq yerino diigordi.
Aydindir ki, burada osas digqot ikinci hissoya yonolmisdir, lakin ikinci hisso 6zii —
Ozlllylindo mona yiikiinii dastyir, bununla bels o geyima gors qobul edilir. Bu, geyimin
qisa miiddatli gériinmasi, yoni niimayisin kommunikasiyaya miihiim doracods tosir
gostormosini bir daha tosdiq edir. Buradan da bir torofdon {insiyyat subyektinin tez vo
adekvat qiymotlondirilmasi, diger torafden iso tez bir zamanda 6z “menliyinin”
ekspessiv niimayisine olan talabini aydin gérmok olar [4, s.38].

Modanin dayarlorinds niimayiskeransliliyin olmasi nazariyyagilarin elaca do, adi
tofokkiirlordo tamamilo haqli olaraq insan hoyatinin sothi toroflorino aid edilir.
Hoqigston moda anlayiginda “gdriinmoak™ vo “gdstormok”™ aslinds iist — {isto diisiir.
Moda doarinds va gizli gala bilmaz. O, miitloq géz garsisinda olmalidir. ©gor moda
istirak¢is1 6z arzusu ilo se¢ilmok istoyirso vo ya oksino se¢ilmok, goriinmok istomirso,
forqi yoxdur, o, “gdriinmomozliyi” miioyyan yolla niimayis etdirmolidir. Cox giiman
ki, niimayis darinlosdikca, fordlorle sosial qruplar arasindaki kommunikasiya vaxti
uzandiqca niimayisin shomiyyati azalir.

Modanin digor “daxili” doyeri oyundur. Niimayiso oxsar oyun madoniyyatin
universal elementlorini tomin edir. Holo Platon onun doyarini siibut edorok geyd
etmisdir ki, insan eyni zamanda oyungu v oyuncaqdir. O, oyuna tohkim edilmisdir
vo oynamalidir. Basgga s6zlo, “oynamagla yasamaq lazimdir” [2, s.85]. Molumdur ki,
bazi incasanat nozariyyagilari hesab edirlor ki, oyun badii yaradiciliq asiridir. F.Siller



Moda dayarlorinin psixoloji tohlili 325

is9 bunu insanin faaliyyetinin spesifikliyi kimi qiymatlondirirdi [3, s. 126]. Holland
madoaniyyatsiinast I.Xoyzinganin fikrincs iso, oyun koniillii xasso dasiyir vo adi, real
hoyatdan konarda qalir. Oyun estetika sahasi ilo baghdir vo onunla kasigir. Onun
fikrinco, miiasir comiyyotdo oyunun elementi asag diisiir. Oyun 6z evristik, axtarigl
xassasi ilo segilir, onun miinasibati bayram dolu diinya ilo baghdir [5, s.239].
Molumdur ki, ingilis dilinds iki miixtalif goriinlislii oyunlari isars etmoak ii¢lin eyni
sozdon istifads edilir: play — heg bir qaydasi olmayan sorboast oyun vo mohdud ganun
— qaydaya asaslanan, avvalcadon miiayyen edilmis oyun. Modada biitiin geyd edilon
oyun ndvlarine vo onlarm olavalerine rast golmak olar. Modanin strukturunda oyun
doyorlarinin istirak etmosi, modanin qismon estetik tozahiir kimi genis yayilmasi vo
izah olunmasi ilo baghidir. Bu vaziyyetlo bagli olaraq moda oyunun formasinda
ganclorin sosial norma va dayarler ils linsiyystlorinin yaranmasini amsls gatirir.

Belaliklo, modanin biitiin istirak¢ilar1 eyni standarta omol edirlor, onlar eyni
daxili doyorlorlo isaro edilir. Lakin bu doyorlorin vahidliyi arxasinda yuxarida
gostorildiyi kimi miixtaliflik gizlonir.

Moda istirakeilarmin kiitlasi miixtslif global mensubiyyasts boliinmiisdiir ki, onlar
da miixtalif dovlotlor, ruhani vo milli modoniyystlorden ibaratdir. Bunlara miixtolif —
sosial — iqtisadi, demogqrafik, professional, madoni va i. a. sosial — qruplar xasdir.
Biitiin moda istirak¢ilarini standartlarin vo atributlarin doyeri soviyyasinda birlosdiron
amorf vo diffuz daxilinds kiitlovi vo 6ziinii dork etmo kimi biitov denotativ doyarin
son saviyyasindas dzlinomaxsus cohdlori va maraqlari olan ¢ox sayda daqiq 6ziinii derk
edon qruplarin olmas1 askar edilir. Bunlara uygun olaraq moda istirak¢ilari bu va ya
digor “moda’n1 va igars edilon atribut doyarlorini 6zlorine maxsus sokilds basa diisiir
vo izah edirler.

Modada istirak edon miixtslif comiyyatlar, bir ¢ox sosial qruplar, nohayast saysiz
— hesabsiz fordler daxili soxsi doyarlors malikdirlar, onlar modada istirak etmokdon
he¢ do imtina etmirlor. Oksino onlar “moda”lara tovsiyyolorini olavo edirlor. Bu
yaxinlagsma slaqasi modanin daxili deyarlari ilo sixigdirilmir, onlara x{isusi ifadalarin
izah1 verilir. Modanin xarici strukturu {iglin toyin olunmus denotativ dayarlori, eyni
zamanda nisbaton “giiclii” motiv qatin1 vo moda istirak¢ilarinin davranisinin giiclii
horakot qiivvasini toskil edirlor [6, s.157].

Modada istirak edilmosilo bagli olan orientsasiya vo motivler denotativ saviy-
yasinda bir — birinden miihiim doracads forqlonirlor. Modanin bir qrup istirakg¢ilar
iicilin kiitlodon seg¢ilmok, digorlori iigiin iso ona garismaq vacibdir. Onlarin bir hissosi
0z istiraki ilo estetik doyorloro, digorlori iso utilitarliga torofdar olduqglarimi ifado
edirlor. Adamlarin bir qrupu modada istiraklari vasitesilo demokratizmoa, digar qrupu
iso elitarliga meyl etdiklorini ifade edirlor. Moda istirak¢ilarinin arasinda doyer
orientasiyalar1 vo uygun olaraq motivlarin — 6z moanliyi ilo yliksok calbedicilar, sosial
gruplara monsub olanlar, yiliksok statusa vo ya pristijo mensub olanlar vo s.
movcuddur. Modanin bu xarici doyerlorinin mozmununu osason sosial institutlar,
sosial struktur, comiyyati togkil edon qrupun hoyat obrazi, onlarin anonolori vo s. kimi
miixtolif voziyyatlar ilo miioyyan edirlor. Bu doyorlorin miixtalifliyi vo qarsidurmasi,
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ziddiyyati oksor hallarda modanin traktovkasinin miixtolifliyini vo qarsidurmasini
izah edir, onun bu va ya digar toraflorinin birinci deracali shomiyyatini qeyd edir.

Moda doyoarlorini tohlil etdiyimiz zaman maraqli bir sual yaranir; iimumiyyatlo
denotativ doyorlor modanin strukturuna daxildirmi? Balzakin “modada yalniz modani
gormak agilsizliqdir” fikri ilo suali cavablandirmaq olar. Oslinde yuxarida geyd
edilonlor vo bir ¢ox doyerlor 6zii — 6zlilylindo modaya aid deyildir. Lakin onlar
modanin strukturuna vo moda davranigina aid geyd etdiyimiz digor komponentlorlo
birgs daxil edilo vo ¢ixarila bilar.

Bildiyimiz kimi moda comiyyatin oksor saholorine niifuz edorsk, insanin
hoyatinda miioyyen izlor buraxir. insanlarin modaya miinasibati son doeraco miirokkob
olmaqgla yanasi hom do maraqlidir. Onlar ¢ox vaxt modaya 6z hayati problemlarinin
halli vasitosi kimi baxirlar.

Moda — vaxtagir1 doyisik va kiitlovi davranig niimunslorinin dovri xiisusiyyastine
sabob olan tonzimloyicidir. O, comiyyetin inkisaf dinamikasini miioyyon edon miiasir
insan comiyyatinin asas komponenti kimi nazardon kegirilir.

Modanin mahiyyatini daha genis sokilds nazardon kegirdikds onun strukturunda
doyorlar vo onun komponentlori forqlondirildiyini gore biloarik.

Moda miixtalif sosial sistemlora moxsus olub qglobal xasso dasiyiraq hayat
foaliyyatin sosial fonu kimi ¢ixis edir. Modanin burada asas vozifasi ictimai sistemi
sabitlogdirma va hoyat faaliyyesti niimolorinin yayilmasidir. Lakin moda, 6ziinds oks
etdirdiyi doyorlori digorlori ilo ovozloyarak, ictimai tobagoni dagidan destruktiv
element kimi do cixis edo bilor. Belo olan halda moda ohomiyyatli doracoads
aktivlosdirici tosir gostorir. Bu baximdan moda doyerlorinin sosial — psixoloji
tohlilinin aparilmasi zoruridir.
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REZUME
MODA DOYORLORININ PSIXOLOJi TOHLILIi

Ibrahimova Diyana Rasid qiz1
BDU, Sosial va pedaqoji psixologiya
kafedrasinin dissertantt

Miiollif mogalode moda doyorlori vo onun kompomentlorindon otrafli sokildo
bohs edorok modanin insanlarin hoyatinda na doraco aktual olmasini qeyd edir. Gozal
geyinmayi bacarmaq bu bir sanat vo elmdir. Dabdabali geyinmayi bacarmagq iseo maddi
vaziyyat deyil, mahz zovqden asilidir.

Mogqalodo moda comiyyatin inkisaf dinamikasini miioyyon edon miiasir insan
comiyyatinin osas komponenti kimi nozorden kegirilir. Maqalado eyni zamanda
modanin strukturunun, elocs do onun elementi olan moda doyarlorinin tohlil edilorok
moda doyorlorinin komponentlorinin hor biri ayr1 —ayriliqda nozordon kegirilmisdir.

PE3IOME
MCUXOJIOTHUYECKHAN AHAJIN3 IEHHOCTH MO/bI

Hopazumosa Juana Pamuo K.
Juccepmanm bakunckozo
Tocyoapcmeennoco Ynusepcumema

ABTOp CTaThH paccKasbIBaeT O IEHHOCTH MOJBI M €€ KOMITIOHEHTHI, IO TICPKUBAs
AKTyalbHOCTh MOJBI B JKU3HH JIOJCH. YMEHHE KpacHBO OJEBaThCA 3TO HayKa U
HCKYCCTBO, KOTOPHIMH CMOYET OBJIAJIETh KaXIbIH 4YelOBEeK. MOJHO 0/eBaThCs HE
3aBHCHT OT MaTepUAIILHOTO OJIArOCOCTOSHUS, @ 3aBUCHUT IETTMKOM OT BKYycCa.

B craTtee paccMarpuBaeTcs MoJa Kak KIIOUEBas COCTABIISIIONIAS] COBPEMEHHOTO
YeII0BEYeCKOT0 00IIEeCTBa, ONpeelstonias TMHAMIUKY pa3BUTHs oOmecTBa. B craThe
TaKKEe aHATU3HUPYETCS CTPYKTypa MOJBI, a TaKXKe €€ JJeMEHTHl, W KaKIbId U3
KOMITOHEHTOB MOJTHBIX IEHHOCTEH pacCMaTPHUBAETCS OTEIHHO.
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ABSTRACT
PSYCHOLOGICAL ANALYSIS OF FASHION VALUES
Ibrahimova Diyana Rashid

BSU, dissertant of the Department of Social and Pedagogical Psychology

The author of the article speaks about fashion values, its composers and note's
important role of fashion in the life of people. To be able to wear beautifull is an art
and a science. To be able to wear luxury dosen't depend on the material, but depends
on pleasure.

The article considers the fashion industry as a key component of modern human
society, which defines the dynamics of society's development. The article also
analyzes the fashion structure of fashion as well as its elements, and each of the
components of fashion values has been reviewed separately.

Capa tovsiya etdi: p.f.d. M.N.Eyyubova
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Islami dogusuyla baslayan tozhib sanoti, biitiin Islam dévlatlorindoe xatt sonatiylo
yanas1 totbiq olunmus vo inkisaf etmisdir. Tomali iran vo otrafinda atilan tozhib sonati,
ilk inkisafini, Tobrizdon baglamis, daha sonra Herat, Bagdad, Mosul, Konya,
Karaman, Amasya, Harput, Sivas vo s. davam etdirmisdir. Bélgoalora gora forgliliklor
goriilso do iimumiyyatla bir {islub xotti vardir. Tozhib sonati ilk dofo Qurani-Korimin
tazhiblonmasiyls baslayan bir sonatdir. Qurani ilk tozhiblodon Hazroti ©li olmusdur.
Islamin ilk ii¢ osrindo Quranin sura sonlarina hondosi sokilde bazomolor, ornamentlor
vardir. Quran va elmi kitablarin hor ndviinds bazoama niimunslorins rast goalinir.

Olyazma osorlorindo on zongin tozhib, kitablarin zohriyyo hissosindo, motnlorin
kenar baglhiqlarinda, surs avvelinde vo mdvzu hissalorinin aralarinda, kitabin son
sohifasinds xatimma va ya katabs hissasinds yerlosir.

Tozhibdo, bozomo sonotindo naxig, motiv, fiqur, kompazisiya, iislub vo
islublagdirma asas amillordir.

Naxis ovvollor boyali sokillors, miniatiirlors verilon ad idi. Olyazma kitablara
rongli olaraq ¢akilon sokillors miniatiir vo ya xiirda naxig, naxis vuranlara da naqqas
deyilirdi. Buna tosvir va sabih yazmaq da deyilirdi. Naxis vuranlar noqqasla yanasi,
musovvir, sobihniivis adlarini da alirdilar.

Tozyini sonatlorin biitlin saholorinds oldugu kimi tozhib senotindo do naxis
bozomok mogsadiyle goriilon dizaynin cizgilorlo ifadosidir. Sonotkarin xoyal giiciiniin
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sorhadlorini vo ¢ata bilocayi zonginliyi, sahib oldugu zdvqi, onun adob vo
diinyagoriisiinii gostorir, asarin sonat doyarini miioyyan edir.

Naxisin icrasindaki hiinor sonot sahiblorine aiddir. Naxis islonacok yers uygun
dizayn edilmolidir. Ciinki, naxigin mitkommol olmasi, onu meydana gotiron hor bir
elementls birlikds yerins uygun olmasi ilo miimkiindiir. Tozyini senotlords istifado
edilon naxislar, qurulus formalar1 baximindan pano (l16vha) xiisusiyysti dasiyan
naxislar, ulama (Sohifo konarlarinda, yazilarin otrafinda bir-birino baglanaraq davam
edon motivlardon meydana galon bazoms tarzi) vo handasi naxiglar deyilon ii¢ qrupda
comlonirler. Pano (16vho) xiisusiyyati dasiyan naxislar sorhadi miisyyen edilmis bir
saho igorisindo baglayar vo bitor. Bu naxis tipinin qurulus formasina goro geyri-
simmetrik (sarbast), simmetrik, donma horakati gostoran naxislar (¢arxi-falok) olmaq
tizro novlori vardir. ©lyazma kitablarin zahiriyyo, sorlovhs, sura bagi, fosil bast
tozhiblorindo oksor hallarda simmetrik 16vho naxislarina ustiinlik verilmisdir.
Dizaynindaki nohayatsiz genislomo xiisusiyyati kainatin sonsuzlugu i¢indo sonatin vo
sonatkar  toxoyyllliinin  boytuklilyiinii  xatirladan  sohifs  konari  naxislarin
olyazmagiliqgdaki on gozol niimiinslori kitab qabi vo zahiriyys sohifosi, kiirsii
tozhibindo rast golinir.

XII-XIV osrlorda biitiin Islam 6lkelorinin kitab sonotinds vo digar bazomoalordo
hékm siiran hondosi naxislar dovriiniin simvolu halina galmisdir. Bu asrlords handasi
nizamla cizilon naxislardan biri olan “zoncirok”don ¢ox istifado edilmisdir. (5, 62)

Hoandosi naxislar kvadrat, diizbucaqli, igbucaq, dairs, poliqon, paxlava va ulduz
kimi formalarin birlosmasiylo amolo golon vo kainatin sonsuzluguna isarst edon
motivler olaraq istifade olunmuslar. Seorhadlorinin baslangic vo bitis noqtolori
miloyyon olmayib, bazon bitkisol vo rumi motivlori ilo birlikdo iglonirdilor. Bu ciir
bozomalordo yens do hondssi formalar kompozisiyanin dnomli elementlori olaraq
goriiliir. (2, 20)

Yuxarida qeyd edildiyi kimi, pano (16vho) xiisusiyyati dasiyan naxislarin qurulus
formasina gors ii¢ novii vardir ki, onlardan biri genis dini-falsafi anlamda icra edilon
carxi-folokdir.

Carx (¢orx), aski adabiyyatda genis bir mena ¢ar¢ivasinds vo hamginin miixtalif
tarkiblorls istifade edilon kelimadir.

Yerins va istifadesine gora dar menada gdy, goy gilibbasi, soma, falok vo ¢arxdan
baslayib genis vo macazi ¢orgivado dohr, diinya, dovran, alom, taleh, boxt, qozavii-
godar, hotta ocal monalarini ehtiva edir.

Tazhibin ana movzusu naxisdir. Naxis1 da formalasdiran motivlardir. Motivlorin
zonginliyi vo miixtalifliyi dekorotiv sonstlorimizin yiiz illor boyunca yiiksok bir
saviyyays catmasini tomin etmisdir. Tiirk bazoma sonstinds gordilyiimiiz bu motiv
miixtolifliyinin on &nomli soboblorindon birisi Islam dininin rosm vo heykal
sonatlorine qoydugu qadagadir. Tiirk sonotkarlar biitliin yaradict giiglorini bazomo
sahasindos sixlasdiraraq haddinden artiq deracods tobistdon qaynaqlanan abstraksiya
vo lislublagdirmaya yonolmiglor. Tobioti he¢ doyisdirmodon toglid etmok yerino, onu
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iislublagdirmagi uygun gérmiislor. (2, 17) Bu da Allahin tok bir yaradici varliq olmasi
prinsipina, yoni, “tovhid” anlayisina asaslanir.

Tazhibds istifads olunan asas motivlar naturalist, bestiar, miicorrad va simvolik
motivlordir.

Naturalist motivlor:

Xatayi — stilizo yarpagq, ciicorti vo ¢igoklorin bir-birino dolagmasi ilo meydana
golon bir tozhib motividir. Tiirk-Islam tozyinatinda on miihiim motivlerden olan
Xotayi hom miixtolifliyi ilo secilir, hom do an ¢ox istifado olunan motivlerdondir.

Cin vo Orta Asiyanin tosiri altinda meydana golon, ¢cox zaman mongoyi miioyyon
olunmayacaq doracado stilizo edilmis cicoklordir. Uslublasdirilmis gigoklorin hansi
cicoya bonzadiyi haqqinda qoti bir qonasto golmok ¢otindir. Bozi qaynaqlarda
Xatayilor hom ¢igoklorin, hom dos yarpaqlarmn stilize edilmesine deyilir.Yarpaq
stilizalari gercoyo daha yaxindir. (1, 49)

Xatayi motivi Tiirk-Islam tozhib sonotindo ohomiyyatli yero malikdir vo bu
sonatin tomolini togkil edir. Bu motiv, baslica olaraq comiyyatin milli-dini inancint,
zOvquini, ononslorini 6ziinde dasiyaraq, olyazmalarin badii tortibatinin osas
xilisusiyyotlorindon birino ¢evrilmisdir. Xatayi motovi, sonot vo modoniyyot
diinyasinda ragbatlo qarsilanir.

Yarpagq. Sonat tarixgilori, dovriimiiziin moshur miizehhibslorindon olan Prof.Dr.
Cicok Derman vo Dr. Inci A. Birol hagli olaraq bitki gaynagli motivlori
siniflondirmays yarpaq ilo baglamagi daha moagsado uygun hesab edirlor. Ciinki,
bitkilor alominds bioloji strukturuna gors miihiim vazifolor dasiyan yarpaq sokil
baximindan da miixtslifliklors malikdir. Bu sobablo do, tarix boyunca sonastkarlara
ilham gaynagi, sonot osorlorine do mévzu olmusdur. Xiisusilo tobioto agiq olan sorqli
sonatkarlar slinds sanki dilo golmis, rong va sokil zerafatiyls hoyatilik qazanmislar.
6,17)

Panc. Xoatayi qrupundan ponc adiyla bilinan motivlor bitki mangali olub, bazi
cigoklarin qusbast goriintiisiiniin stilize edilorak, cizilmasiyls alda edilmisdir. “Poanc”
sOziiniin farscadan torclimasi “bes”dir. Yarpaq sayina gors bir yarpaqlidirsa, yek barg,
iki yarpaqli — dii barg, ii¢ yarpaqli — se barg, dord yarpaqli — ¢ahar barg, bes yarpaql
— panc barg, alt1 yarpaqlidirsa, ses borg deyilmisdir. (6, 47; 3, 38)

Osason bes yarpaqli daha ¢ox islondiyine gore zamanla panc barg termini daha
cox istifads edilmis, daha sonra iso barg kalimasi atilmig, bu motivlars qisa bir sokilds
panc deyilmisdir.

Qongoagiil — agmamis ¢icok monasini ifads edir. Tam agilmamis bir ¢igoyin yan
gOrlinlisliniin  Gislublagdirilmig soklidir. ©On basit gongogiildo belo tac vo canaq
yarpagqlar1 aydin goriiniir. Masima vo toxumlar ya he¢ goriinmoz vaya qismon goriinar.
Gongoagiil motivi xotayi motivinin ilk addimlar1 kimidir. (3, 40)

Yan iislublasdirilmis cicaklar. Tobistdoki cesidlorini miiayyon edacok sokildo
stilizo edilmis ¢i¢caklordir.
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XV asrin sonlarindan etibaron miishaflorin sura basi tazhiblarinda, kigik ¢igakli
ot kiimalari soklindos goriilon yart stilize edilmis ¢igoklor, X VII asrin ikinci yarisindan
baggea cicoklariyls ovoz olundu. (6, 113)

Naturalist ¢icoklor

Naturalist kolimasi, imumiyyatlo hor név sonatds vo har bir dovrds, slslxiisus
rosm vo heykollords tosvir olunan reallig1 tobisto sodagatlo oks etdirmok magsadi
giidon badii anlayislari, bu anlayisla c¢alisan sonotkarlari vo bu istigamotdo ortaya
qoyulmus asarlori xarakterizo edir. Naturalizm is9, incasanat asarinda tobii realligi heg
bir doyisiklik etmodon iislublagdirib, idealizasiyasiz tosvir etmoyi mogsod giidon
anlayigdir. (7, 171)

XVI asrin birinci yarisindan baglayaraq XVII asrin sonlarina qadar ¢ox istifado
olunmus natualist bitki motivlori yetkin bir sonat anlayisim gosteririr. Klassik Tiirk
bozomasi olaraq adlandira bilocoyimiz bu dovrds iislublagdirilmis naturalist ¢igok
motivlori istifado edilmisdir. Lalo, qizilgiil, goranfil, siinbiil, bondvso, norgiz, haseki
kiipesi (akvilegiya) kimi ¢i¢aklor, Yapon xenomelesi (Yapon heyvasi), sarv agaci,
iizlim yarpaqlart kimi bitkilor yeni bir {islub yaradmisdir. (2, 20)

XVI asrin birinci yarisindan baslayaraq XVII asrin sonlarina qodor ¢ox istifado
olunmus natualist bitki motivlari yetkin bir sonat anlayisim gostaririr. Klassik Tiirk
bozomasi olaraq adlandira bilocoyimiz bu dovrds iislublagdirilmis naturalist ¢igok
motivlori istifads edilmisdir. Lals, qizilgiil, goranfil, siinbiil, bandvsoe, norgiz, “haseki
kiipesi” (akvilegiya) kimi ¢igoklor, Yapon xenomelesi (Yapon heyvasi), sarv agaci,
lizim yarpaqlar1 kimi bitkilor yeni bir iislub yaratmigdir. (2, 20) Qeyd etmok lazimdir
ki, Islam sonotinda lalo Allahi, qizilgiil Hz.Peygombari simvolizs edir.

Agaclar vo meyvalar

Yarpaqlarda va ¢igoklordo oldugu kimi olduqca ¢ox cesidlori olan agac
motivlorinin Tiirk-Islam olyazmagiliginda miihiim bir yeri vardir. Uslublasdirilmis vo
ya yar1 lislublagdirilmis sokildo ¢okilmis bu agaclar arasinda on ¢ox istifado olunanlar
sarv, xurma, hoyat agaci, meyvo agaclart vo Yapon xenomelesidir. Yapon
xenomelesina ruslar “Yapon heyvasi1”, Tiirklor ise “bahar dallar1 (budaqglar1)” deyirlor.

Hayat agaci gqadim dovrlordon bari bir ¢ox modeniyystlorde 6liimsiizliik ifads
edon bir motivdir. Islam sonotindo yer tapan hoyat agacina forqli anlamlar vermislor.
Quranda Hozrati Mohommadin Merac asnasinda on {ist qatda yer alan Sidrotiil-
Miintohaya, yoni moxluqat alominin son noqtesine qoder yiiksoldiyi anladilir.
Peygomborin ¢atdig1r Sidrotiil-Miintohadan sonra Connotiil-mo’va yer alir, bu
miigaddas agacda insan bilgisi sona catir. (4, 80; 3, 50)

Sorv agacinin forqli anlayislar ifado etdiyi bilinir. Bir nerdivan vozifasi
gordiiyline, ruhun Allah qatina yiikssligini tomsil etdiyine inanilir. Ayrica, xalq
arasinda inca va uzun boylu sevgiliys banzadilir. Dik durusu ilo vohdati, yani birliyi
tomsil edir.

Allah kolmasinin ilk horfi olan “Olif’s do banzadilon serv agacinin riizgarda
osdikco “Hu” sosi ¢ixartdigi sdylonir. Bundan olava tosovviifdo sobrin simgosidir.
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Tiirk bazomo sonatlorinds sevilorak istifadsa edilon nar motivi, biitovlikds diin-
yani, igindoki donslar insanlari, aralarindaki pardslor diinya {izorindaki insan qrup-
larinin din, irq ayri-segkiliyine baxmayaraq bir biitlinlii meydana gotirdiklorini simvo-
lizo edir. Nar, obadi hoyat, qiidrot simvolu vo connot meyvosidir. Saysiz tumlar1 bol-
lugu, barokati ifads etmoak tiiglin do istifads edilon bir motiv olmusdur. (8, 33; 3, 50)

Xurma agacinin yer ve g0y iizii arasinda bir alaqs ndqtasi oldugu diisiiniilmiisdiir.
Connoti, Hocci vo Kobani xatirlatdigi tiglin do rosm edilmisdir. (3, 50)

Cigok agmig meyvo agaclari albali, orik, badam, saftali, alma agaclarmin
cicoklonmis budaqlaridir. XVI asrdon etibaran istifade edilmoyas baglanmigdir. Qisda
qurumus budaglarin baharla yasillasmasi vo ¢igok agmasi axirat vo connat inancinin
tosviri olaraq diistintilmiisdiir. (3, 51)

Bestiar motivlor: Bestiar (zoomorf, heyvani ¢ixisli) motivler iki qrupdur. Bunlar
Orta Asiyadan golon simurq (ziimriidii-anka), sjdaha vo kilin (ojdaha at1) kimi
tamamilo xoyal mohsulu heyvan motivloriylo yanasi maral, ceyran, aslan, pars,
dovsan, qus, baliq, leylok kimi gismen iislublagdirilaraq, xiisusiyyatlorini vo adint
gorumus heyvan motivloridir. (5, 61) Qeyd etmok lazimdir ki, xoyal moahsulu olan
bestiar motivloro tozyinatda tez-tez rast golinir.

Ojdaha

Tiirklords gjdar (9jdaha) — ilan ilo timsaha yaxin cinsden olan bir heyvanin forqli
heyvanlarla birlosmosindon meydana golmis moxluq soklindo canlandirilir. Isti
movsiimds qus kimi gdy liziino u¢dugu, payizda iss su ilani, timsah kimi yerin altinda
gizlondiyi va ya sularda gozdiyi qobul edilir. Cin qaynaqlarinda yer alan sjdaha asason
sar1 rangds olub, imperatorlugun, taxt-tacin, soltonatin, giiciin simvolu olmusdur.

Ojdaha goruyuculuq, ahong, horokot, goy lizii vo kainat kimi tosovviir edilo bilon
miixtalif simvolik manalar1 dagiyir. Biitiin bu simvolik menalarin ortaq noqtasi iso
ojdahanin kosmik bir fiqur olmasidir. Orta Asiya inancinda, kainatin tomsilgisi olaraq
gobul edilon ojdaha, gdy qiibbasinin nizamini tomin etmoyo miikollofdir.

Ojdaha geca va qaranligi simvoliza edon ay1 udmagqla giinasin galib galmasini va
xeyrin sor iizorindoki zoforini ifado edir. ©jdaha Tiirk-Islam olyazmalarinda biitiin
dovrlor {izro ¢ox rastlanan motivlordondir. iki ojdaha gdy iiziinii ifado edir. Iki
ojdahanin basqa mifolojik, toxoyylil mohsulu olan motivlorlo birlikdo islonon
kompozisiyalar1 da az deyildir. (9, 7-8)

Simurq. Simurq soziiniin farscadan torciimasi “otuz qus’dur. Otuz ayr1 qusun
xilisusiyyotlorini dagidigina inanirlar. Simurq dovlot qusu olaraq da taninir. Gévdosi
oldugca iri, rongli ehtisamli quyruqlu, giiclii bir qusdur. Hatta sjdaha ilo miibarizs eda
bilocok gador ¢ox giico malikdir. Insan kimi danisan, son doraco rangli vo bazokli bir
qus olan simurqun, oddan va giinagden yaradilmis olduguna inanilir. Simurq, tovuz
qusu, qrif, aslan va itin ortaq xiisusiyyastlorina sahib olaraq da saciyylondirilir. (9, 91)
Simurgq, bir ¢ox mifoloji hekays vo nagilda qarsimiza ¢ixan, qartal bash va caynaqli,
genis agizli, quyrugu uzun qivrimli, xalli gdvdosli, saqqalli vo pipikli olaraq
ifadolondirilon ikonografik bir motivtir. (9, 9)
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Sonda geyd etmok lazimdir ki, Miishof tozyinatinda istifado edilon motivler
icarisinda bestiar motivlors rast golmek miimkiin deyil. Yar tislublagdirilmis vo ya
xoyal mohsulu olan bestiar motivler Qurani-Korimo qarsi duyulan vo gdsterilon
hormot sababi ils heg bir dovrds miishof tozhibinds istifads edilmomisdir.

ODOBIYYAT

1. AKGUN, Banu., Turk Siisleme Sanatin'da Hatailer
http://www.ayk.gov.tr/wp-content/uploads/2015/01/AKG%C3%9CN-Banu-
T%C3%9CRK-S%C3%9CSLEME-SANATINDA-HATA%C4%BOLER.pdf

2. Ayla Ersoy. Tiirk tezhip sanati. Istanbul, 1988, (95 s).

3. Hamide Nur Ozsoy Tezhip Sanatinda Kullanilan Bitkisel Motiflerin
Kokenleri. Fatih Sultan Mehmet Vakif Universitesi Giizel Sanatlar Enstitiisii
Geleneksel Tiirk Sanatlari (Tezhip) Anasanat Dali (Yiiksek Lisans Tezi) ISTANBUL
2013, (s.201)

4. Ilhan Ozkegeci, Sule Bilge Ozkececi, Tiirk Sanatinda Tezhip, Secil Ofset,
Istanbul 2007, (312 s)

5. Inci Ayan Birol Tezhip. Islam Ansiklopedisi. cilt 41, DIA, istanbul 2012,
(s.617)

6. Inci Birol, Cigek Derman, Tiirk Tezyini Sanatlarinda Motifler, Kubbealt:
Nesriyat, Istanbul 2005, (5.206).

7. Metin Sozen, Ugur Tanyeli, Sanat Kavram ve Terimleri Sozliigii, Remzi
Kitabevi, Istanbul 1986, (s.291).

8. Mustafa Oztiirk, “Konya ve Cevresinde Anadolu Selcuklu Dénemi
Cinilerinde Kullanilan Bitkisel Motiflerin Dili ve Resim Egitimi Agisindan
Incelenmesi”, Selguk Universitesi SBE Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Konya,
2008.

9. Senay Alsan. Tiirk Mimari Siisleme Sanatlarinda Mitolojik kaynakli Hayvan
Figiirleri (Orta Asya’dan Selguklu’ya). Doktora Tezi, Marmara Universitesi Tiirkiyat
Arastirmalari Enstitiisii Tiirk Sanati Ana Bilim Dal1 Istanbul, 2005, (5.290).




Tozhib sonatinda naturalist vo bestiar motivior 335

PE3IOME

B cratbe paccmarpuBaeTcs GHIOCOPCKO-ICTETUIECKAS CTPYKTYpa UCIAMCKOTO
uckycctBa Tazxub. B craThe n3noxkeHsl napameTpsl (JOPMHPOBAHUS U Pa3BUTHUS B
HCIIAMCKOM MHpPE HATyPATUCTHYECKUX U OCCTHAPHBIX MOTHUBOB, OTHOCSIIUXCSA K
ATOMY HCKYCCTBY, M UX pa3iaudHble Gpopmel. Taxke OblIa MpeacTaBiIeHa TOApOOHas
nHpopmMaius o puIocohur U CUMBOIUKE STHX MOTHBOB.

SUMMARY

The article considers the philosophical and aesthetic structure of Islamic art
Tazhib. The article describes the parameters of the formation and development in the
Islamic world of naturalistic and bestial motifs related to this art, and their various
forms. Also, detailed information was provided on the philosophy and symbolism of
these motives.
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Usagin formalagmasi vo inkisafinda osas amillordon biri ailodir. Comiyyatin
miihiim tosisatlarindan biri sayilan ailods hoyat ohomiyyatli doyarler formalasir. Ailo
daxilinda bas veran biitiin monfi tendensiyalar, usagin soxsiyystinds 6z oksini tapir vo
onun emosional alomindoki doyisikliklors, davranisindaki pozuntulara sabab olur.
Todgiqatin aktualligi boylimokds olan neslin formalagmasi vo torbiyssindo
valideynlorin rolunun artmasi ilo baghdir. Comiyyatin biitiin sahslorindo bas veran
doyisikliklar - miiasir texnologiyalar, iimumdiinya qloballagmasi, inteqrasiya va s. ails
problemlorindon yan kesmir, or-arvad, valideynlor vo wusaqlar arasindaki
miinasibatlore do tosir edir. Usaqlarin diizglin torbiys olunmasi problemi, usagin
psixologiyas1 haqqinda bilik, onun fordi yas xiisusiyyetlori, moktobdo usaq vo
homyasidlar1 arasinda bas veran proseslor, pedaqoji psixologiya haqqinda timumi
tasavviirler vo s. minimum molumatlardir ki, valideynlar bilmalidirlar.

Qeyd etmok lazimdir ki, problemin nozari aspektlori ilo Rusiyada, xaricds va
Azorbaycanda da bir ¢ox alimlor, miisllimlar, psixologlar, masgul olublar. Ailodaxili
problemlorin monfi tosiri, usaqlarda nevrotik simptomlarin, tocaviiz, ya da oksino
Oziinogapanma faktini psixologiya elmi qeyd-sorhsiz qobul edir. Ailads problemlorin
moveud olmasi, bir valideynin ailoni tork etmosi, daimi ¢okismolor, miinagisslor,
usagin torbiyo olunmasinda ardicilligin pozulmasi, valideynlorin qeyri-adekvat
davranigi, valideynin usagla lnsiyyatinin olmamasi va s. biitiin bunlar sonradan
usagin psixi saglamliginda dayisikliklors gotirib ¢ixarir.

T.M.Misina [14], A.S.Spivakovskaya [17], L.A.Petrovskaya [12] kimi alimlorin
islorindo ailonin usagda hoyocan, qorxu hisslorinin inkisaf prosesino tosir edon
problemlor Oyronilmis vo ailo, ailodoki nifaq, ailode hokm siiron monfi miihit, usagi
torbiye etmo bacariginin olmamasit vo s. kimi asas sobablor agiglanmisdir. A.Adler
«Xarakterlor haqqinda elm» osorinin giris hissosindo yazirdi: «Valideynlorin
oksariyyati sikayat edorok bildirirdilor ki, 6z usaqlarini dork eds bilmirlar vo eyni
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zamanda usaqlarin oksoriyyati geyd edirdi ki, valideynlori onlar1 basa diismiirlor.
Bizim, digar insana gars1 biitiin miinasibatlorimiz onu dork etmokdon asilidir, bels ki,
anlayig comiyyatin biitiin miinasibatlorinin asasini tagkil edir» [9, s.7]. Zaxarov A.lL
usaglar vo yeniyetmolor arasinda nevrozlarin bag vermosinin sobablorini aragdirarkon,
miihim fakt1 geyd edib: «Ailados, oksar hallarda, xroniki olaraq, bas veran miinaqiselor
- usaqlar {iglin psixiki zadslonms vo eloco do diizgilin torbiye olunmamasinin
monboayidir. Usaq, 6ziino garst miinasibotlo razilagsmamasi, inad etmosi, ifrat hoyacan
ya da loangimalorls tasir eda bilir, amma valideynlor arasinda bag veran miinaqisalara,
birbasa miinagigonin naticasing tasir etmok imkani verilmir..» [13, s. 141].

Bizi maraqglandiran problemin bozi aspektlori Azorbaycan psixologlarinin
A.A.Olizads [4], A.N.Abbasov [1] torafindon aparilan todqiqatlarda ailonin psixoloji-
pedaqoji aspektlori, etik prinsiplori, davranig normalar1 vo Azorbaycan ailslorindo
usaglarin inkisafi vo formalagmasinda milli xiisusiyystlor aragdirilmisdir. Masslaya
kliniki psixologiya aspektindon, yoni ailoloro yardim etmok, usaqlar arasinda, or-arvad
miinasibatlarinds ciddi problemloari olan ailalors yardim etmak va s. bu kimi mosolalor
N.V.ismayilov torofindon arasdirilmisdir [6]. Ailo problemlorino hosr olunmus
N.Z.Colobiyevin [3] kitabi, psixologlarin ¢ox boylik maragina sobob olmusdur.
«Ailoys psixoloji yardimy», «Ailo terapiyasinin suallary boélmesinds tocriibi
xiisusiyyotli, doyorli materiallar, ailoloro maslohotin verilmosi va diagnostikasi
zamani bizo kdmok edir. Tocriibi psixologiya, hazirda saglam psixikali insanin
formalagmasina yonadilmis psixologiyadir. L.S.Omrahlinin bu sahadoaki isi boyiik
ohomoayyot kosb edir. O, osorinde qeyd etdiyi kimi, «miiasir moktobin aktual
problemlarindon biri ds - usagin saglam psixoloji inkisafidir» [5, s.292], usaq heg bir
emosional ¢otinliyi olmayan, saglam miihitdo, soraitdo formalagmalidir. Bu problem,
L.M.Qurbanovanin [7], da iginds ails, miinaqgisalor va onlarimn halli yollarina aid ayri-
ayr1 suallara baxilmigdi, ails ilo igloyon psixoloqun totbiq etdiyi psixodiagnostika,
psixoprofilaktikanin xiisusiyyetlori aragdirilmisdir. Psixoloqun isi ilo bagli olan
kompleks tadbirlarin kegirilmosina dair R.V.Cabbarovun [2] monoqrafiyast da geyd
olunmalidir. Ulyam Qlasserin nozarat nozoriyyesine istinad edon realligin, elmi
terapiya- moslohat tocriibasino komok edir. R.V.Cabbarovun ailalorls is prosesindoki
¢ox illik yanagsma tocriibasi, monoqrafiyada da isiglandirilmisdir. Olbotto ki,
Azoarbaycanda reabilitasiya va innovasiya markozlorinds aparilan islori geyd etmoamak
olmaz. Boyiik bir kollektivin apardigi isin noticolori asasinda «Usaq inkisafi
metodikas1» [8], adli monoqrafiya hazirland1 (layihonin rohberi Leyla Imanova), vo
2016-c1 ildo Yardim Fondu torafindon nosr olunmusdur.Bu tadqiqatin yaxsi cohati,
miixtalif markazlorin materiallarinin sistemlogdirilmasi, inklyuziv markazlords xiisusi
miinasibat tolob edon usaqlarla is tocriibasinin paylasilmasi, eyni zamanda ailoads
inkisafdan geri qalan, fiziki qiisurlu va s. usaqlarin valideynloring tévsiyslorin
verilmasi kimi movzular shats olunmusdur. Bu problemin bazi aspektlorinin psixoloji
odobiyyatda Oyronilmosini isiqlandiraraq, kigik yasli moktablilorin ailods torbiyosi
iislubunun agkarlanmasi istigamotindo eksperimental totgigatin bazi anlarini nozordon
kegirtdik.
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Ibtidai sinif sagirdlorindon 68 nofori se¢dik. Biz isi elo toskil etmisdik ki, ilkin
marhoalads sinifde miisahide apardiq. Hor sinifds forqli soviyyads aqressiya, hoyacan
miigahide olunan moktabli qrupunu tasbit etdik. Bunun ii¢lin miixtolif metodika -
rosmli testlor totbiq etdik: «Kaktus» [15], «Mdvcud olmayan heyvan testi» [11],
«Maonim ailom» [18]. Hazirliqg merhalasi yolu ile ailodo problemlari ehtimal olan
moktabli qrupunu secdik. Buna osaslanaraq, biz isin ikinci merhalasina kegorak,
emosional miihitdo ¢otinliklori olan ailolorlo isi toskil etdik. Bu moqsadlo, toxmin
etdiyimiz psixoloji problemlari olan ailalori segdik. Novbati marhalada qisa miiddat
orzinds ailods usagin torbiys formalari ilo bagli usaqla linsiyyst qurulmasi ¢atinliyinin
sobobini miioyyonlogdirorak, valideynlor iigiin metodikalar segildi. Bu morholodo
valideynloarla is prosesinda, valideyn miinasibatlorini miiayyanlagdiron A.Y.Varqa va
V.V.Stolinin [16, 236-242] test-sorgusu totbiq edildi.

«Kaktus» rosm testinin naticolorine asasan, moktablilords asagidaki xiisusiyyatlor
askarlanmigdi: hayacan - 21 (30,8%), tacaviiz - 15 (22%), eqosentrizm — 11 (16,1%),
ekstraversiya — 14 (20,5%), introversiya — 7 (10,2%). «Mdvcud olmayan heyvany
testinin gostaricilari, bizi bir gadar diislindiirdii. Beloki, 68 moktablidon 38 tacaviiziin
miixtolif formalarinda (yiiksok tocaviizkarliq (14 nofor), verbal tocaviizo meyillik (11
nafar), asablogarak tacaviiz (7 nofar), tocaviizdon qorxaraq ve miidafis tacoviizii (6
nafor).

Tadqiqat zamani, «Manim ailom» metodikasinin totbiqi zamani usaqglarin ailods
miiayyan ¢atinliklorin olmasi agkarlandi. Gostaricilors asaslanaraq, 42 nafardon ibarat
qrup formalagdirdiq. A.Y.Varqa va V.V.Stolin torofindon hazirlanmig ailo
miinasibatlarinin test-sorgusuna gore naticolor asagidaki kimidir: (cadval 1)

Cadval 1.
A.Y.Varqa va V.V.Stolinin ailo miinasibatlorinin
test-sorgusunun (AMS) naticalari:

Valideyn miinasibatinin tipi

Kicik yash maktablilor (42)

Qobul - imtina

17 (40,4 %)

Simbioz 10 (23,8 %)
Avtoritar hipersosiallasma 8 (19 %)
Balaca ugursuz 5(11,9 %)
Kooperasiya 2 (4%)

Goriindiyi kimi kigik yasl moktoblilords, valideyn miinasibatinin tipindo «qobul

- imtinay birinci yerdadir. Qeyd etmok lazimdir ki, valideynlarls fordi s6hbot edarkan,
usaqglarin davranigini izloyarak, valideynlorin usaga qarst zidd miinasibatlorini qeyd
etdik. Bir qism valideynlor usaqlarini oldugu kimi gobul edorok, onlara simpatiya
baslayirler, digarlori iso dvladlarinin heg bir igo yaramadigini, bacarigsiz olduglarini
vo hoyata uygunlagmadigin bildirirlor. Biitlin bunlar testlosdirmoado tesdiglonmisdi,
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bels ki, on yiiksok natico «gabul - imtina» gkalasinda tosdiglonarak — 17 (40,4%) vo
«simbioz» - 10 (23,8%). «Simbioz» skalasi, usaqla linsiyyot zamam fordlor arasi
masafoni oks edir. Bu skalaya uygun olan valideynlor, usaqla vohdst togkil edirlor,
ovladlar liclin daima narahatliq hissi kegirorok, onlarin biitiin istok vo arzularini
yerina yetirmaya say gostarirlor, hayatdaki ¢otinliklorden vo xosagalmaz hadisalorden
onlar1 qoruyurlar. Valideyn, usagi balaca vo kdmaksiz kimi goriirdii.

Tadgigatin ndvbati morhoalosindo, or-arvad miinasibotlorinin dinamikasi, onlarin
usagin ford kimi inkisafina tosiri todqiq edildi. Bizim fikrimizca, ar-arvad ti¢iin tipik
olan qarsiligh slaqgs strategiyasi amili, usagin ford kimi inkisafinda oks olunur. Bunu
yoxlamagq ti¢lin, kigik yagli moktablilor olan ailolordo xiisusi todqiqat apardiq. Dord
ailo sec¢dik - ikisi eksperimental va ikisi kontrol. Eksperiment iki hissadon ibarat idi.
Birinci hissads, eksperimental va kontrol qruplarini, usaqlarin 6ziinliqiymstlondir-
masi asagi olan (Dembo-Rubinsteyn metodikasi vasitesile askarlanmis) ailolor toskil
edirdilor. Eksperimental qrupda olan valideynlors, avvolcodon usagina hosr olunmus
hekaya hazirlamagqlari tapsirigr verilirdi. Yaxst olard: ki, hekayoads, usagin gozal va
miisbat surati tosvir olunsun. Bundan sonra, gizli tonqidden vo iki menali olmasindan
azad olan bu hekayo, usagin 6z miihim isiylo mosgul oldugu zamani, usagin istiraki
ilo pixologa danigilirdi. Bu hadisods valideyn tonqidg¢i vo har horakoto nazaroat edon
mdvqgeyinden uzaqlasaraq, sevon, miidafis edon valideyn, har zaman usagin torafindo
olmasi ilo avazlonmisdir. Kontrol qrupunun eksperimental qrupdan forqi ondadir ki,
ovvalcadon hazirliq kegirilmir, valideynlor usaq haqqinda fikirlesdiklorini deyirdilor.
Caligirdilar ki, usagin yalniz miisbot keyfiyyotlorini sdylasinlor, bazan tipik, valideyna
xas olaraq, usaglara dyiid —nosihot verma iinsiirlori do peyda olurdu. Ikinci dofo
aparilan diagnostikanin noticolorini tohlil edorkon, molum oldu ki, yoxlama
grupundaki usaqlarda 6ziiniigiymsatlondirmenin inkisafi olmamigdir, eksperimental
qrupdaki usaqlarda iso statik mona ifado edon, dinamik 6ziinligiymatlondirmo slds
olunmusdur. ikinci eksperimental todgiqatin kegirilmosinin asas moagsadi ondan ibarot
idi ki, ailadoki vaziyyatdon asili olarag, usaqlarin hoyacan soviyyesinin yiiksok
naticalorinin olmasini, ailonin kinetik rosmi vasitosilo agkarladiq. Birinci tadqiqatda
oldugu kimi usagin istiraki ilo valideyns imkan verildi ki, usagin miisbot
xiisusiyyoatlori, torbiyo prinsiplori, yaslilarla neco davranmasi haqqinda danigsin. Eyni
zamanda, valideyn miistoqqil olaraq, ziddiyyetlori asaraq, yoxlama qrupunda
olmayan, razilig1 alds etsin. Orada ziddiyyatlorin nizamlayicisi rolunu psixoloq icra
edir. Todgiqatlarin naticolorino osason, eksperimental qrupda miisbot effekt usaqlarda
66 % qeydo alimmisdi. 34% -ds iso korreksiya effekkti yox idi. Yoxlama qrupundaki
usaqlarda (26%) miisbat xiisusiyyatli, bir qodoar effekt askarlanmisdir. Usaqlarin 54%-
ds iso har hansi dinamikanin olmamasi, ailodoki vaziyystdon asili olaraq, usaqlarin
30%-do hoyacan soviyyasinin yuksoaligi agkarlanmisdir. Belalikla, kontrol qrupunda
miisbot vo monfi hoyocan dinamikasi, statik gostoricilors miivafiq deyildi,
eksperimental qrupda miisbat natico aldo olunmusdur — ailadoki hayacan hor iki
gostariciloro gora asagi diismiisdiir. Kontrol qrupunda ailo vaziyyestindoki hoyacanin
tadgiqatinda azalma miisahido edilmodiyindon, bizim fikrimizcoa, heg¢ bir faydasi
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olmayan, usaqlara giindalik verilon 0yiid-nasihatin naticalarine asasan valideynlarin
stereotiplori movcuddur. Kifayot qodor elmi monbolori tohlil edorok, todgigatin
eksperimental hissasinin kegirorak, diagnostik miiayinsnin naticalorini aldo edorak,
ailo tizvlorinin fordi xiisusiyyatlorinin, ailodaxili miinasibatlorinin doyisdirilmosino
yonaldilmis kompleks psixokorreksiya proqraminit hazirlamaga cohd etdik. Bu
programin osas moqsadi: ailods slverisli psixoloji iqlim seraitinin yaradilmasidir.
Valideynlorlo fordi is metodundan olavo olaraq, valideynlorin maariflondirilmasi
vasitasi kimi mini seminarlardan da istifade edorak, siiurlu olaraq, valideynin 6ziina
maxsus torzds usaqla slagesi, usagin torbiys olunmasindaki ¢otinliklori askarladig.
Tematik seminarlarda usag-valideyn miinasibatlorinin tokmillogdirilmosinin tipik
sohvlari tohlil edilmis, usaqlarla iinsiyyatin effektiv iisullari ilo is apartlmigdir.

Beloliklo, biz ailolorlo diagnostik - korreksiya iglorini yerins yetirdik: askarlanmis
bir qrup usaqlarda ailo torbiyesinin xiisusiyystlori miioyyonlosdirilmis, ailo
torbiyesindo pozuntularin sabobi vo tipi doqiqlosdirilmis, mévcud problemlorin dof
olunmasi yollar1 miioyyanlasdirilmigdir. Ails torbiyasinin xiisusiyyatlori ilo usagin
inkisaf xiisusiyystlorini miiqayise etdikdoen sonra, bu yas qrupundaki usaqlardaki
psixoloji problemlorin, emossional qorarsizligin ailo torbiyosi ilo six bagli olmasi
naticasine goldik.
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XULASO

KiCiK YASLI MOKTOBLILORIN EMOSIONAL DOYiSKONLIYININ
FORMALASMASINDA AILONIN ROLU

Giilnara Hasanova

Magqalada, ailo problemlorine alimlarin nazari fikirlari, kicik yash maktablilords
bas veron psixoloji problemlorin xiisusiyyotlori oks olunmusdur. Ibtidai sinif
sagirdlorindo hayacan, tocaviiz, emosional qgeyri-sabitliyin inkisafin osas amili
valideynlor arasindaki olagolorin ¢otin  olmasidir. Todqiqat zamani test
metodikalarindan istifade edilmisdir: "Kaktus", "Qeyri-mdvcud heyvan", "Ailonin
sokli" vo onlarin vasitosilo moktoblilordo tocaviiz, hoyocan kimi hisslorin varligi
agkarlanmigdir. Sonraki aragdirma valideyn miinasibatlorinin (A.Y.Varga vo
V.V.Stolinin test-sorgusu) miloyyanlosdirilmosine yonsldilmisdir. Eksperimental
todqiqatin naticolorine asason valideynlorlo korreksiya isi, mini seminarlar aparilaraq,
ailodoki gorginliyin dof olunmasina, valideyn vo usaqlar arasinda birga slagolorin
qurulmasina gorait yaradilmigdir. Tokrar diagnostika, tatbiq olunan proqramin effektiv
oldugunu gostordi.

PE3IOME

POJIb CEMbH B ®OPMUPOBAHUA YMOIMOHAJLHOM
HEYPABHOBEHMIEHHOCTH Y MJIAJIIINX IIKOJBHUKOB

Hou. I'acanoea I'. A.

B craThe Hamum oTpakeHHe TEOpETHYECKHE BO33PEHHs YUEHBIX Ha MPoOIieMy
CEMbBH, PAaCCMOTPEHBI OCOOEHHOCTH IICHXOJIOTHYECKHX IMPOOJIeM, BOZHUKAIONINX B
MJIaIIeM MIKOJTBHOM Bo3pacTe. OCHOBHEIM (DaKTOPOM, CIOCOOCTBYIOIIMM Pa3BUTHIO
y yYalMxcs HavadbHBIX KJIACCOB TPEBOXKHOCTH, AarpecCHH, SMOIIMOHAIBHON
HEYCTONYMBOCTH SIBUIIMCH TPYJHOCTH BO B3aMMOOTHOIIEHISIX MEKAY poauTensiMu. B
paboTe OBLIM HCIIOIB30BaHBI TecTOBBIE MeToauku: «Kakrtyc», «HecymecTByroree
JKUBOTHOE», «PUCYHOK ceMbH», KOTOpbIE MO3BOJIUIN BBIABUTH HAJUYHME arpecCuu,
TPEBOXKHOCTH y MIKOJHHUKOB. JlanpHelInee ucciemoBaHNe OBUIO HAIpaBlIeHO Ha
BBISIBIIEHHE POJIUTEIHCKOTO OTHOIICHUS (TecT-onmpocHUK A.S.Bapra u B.B.Cronun).
[lo pesynbraTam SKCIEPUMEHTAILHOTO HCCICIOBaHMS Oblla YKOMIUIEKTOBaHA
rpyImIa, cCOCTOAMIast U3 POIUTENeH, C KOTOPHIMU Obljla MPOBEIEHAa KOPPEKIIMOHHAS
paboTa, MWHH CEMWHapbl, CIOCOOCTBYIOIIME CHSITHIO HAaNpsOKEHHS B CEMBE,
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HaJa)XMBAHUIO B3aMMOOTHOILICHUM MCXKAY PpOAUTCISIMA U OCTbMH. HOBTOpHaH
AUarHoCTruKa CBUACTCIILCTBOBAJIA O PE3YJIbTATUBHOCTU HpHMCHeHHOﬁ mporpaMmal.

SUMMARY

THE ROLE OF FAMILY IN THE FORMATION OF EMOTIONAL
IMBALANCE IN PRIMARY SCHOOL CHILDREN

Gulnara Hasanova
Ph.D. inPsychology, Associate Professor

The article reflects the views of the scientists on the theoretical problem of the
family, the features of psychological problems that originates in the early school years.
The main factor contributing to the development of primary school pupils’ anxiety,
aggression, emotional instability were difficulties in the relationship between the
parents. In the work of this problem, some test methods were used as "Cactus", "Non-
existent animal", "Family Picture", which revealed the presence of aggression, anxiety
in schoolchildren. Further research was aimed at identifying the parental relationship
(test questionnaire A.Ya.Varga and V.V.Stolin). According to the results of an
experimental study has been completed by a group of parents, which was carried out
remedial work, mini seminars, contributing to the removal of tension in the family,
the establishment of relationships between parents and children. Repeated diagnostics
indicated about the effective application program.

Capa tovsiyo etdi: f.e.d.,prof.E.M.Quliyeva, dosent Z.S.Macidova
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Acar sozlor: IKT, Internet, insan stiuru, insan tofokkiirii, internet asuilg.

Keywords: ICT, human reason, human consciousness, Internet addiction.

Knioueevie cnosa: UKT, wuenoseuecxuti pazym, uenogeyeckoe CO3HAHUE,
Unmepuem-3asucumocme.

Problemin aktualhg. Hal-hazirda informasiya-kommunikasiya
texnologiyalarinin (IKT) inkisafi vo biitovlilkdo comiyyatin informasiyalasdiriimasi
mosoalosi ¢ox vacibdir. Bu meyl miiasir insanin ehtiyaclarint nozore aldigindan vo
sosial tolobata cavab verdiyinden, tohsil sahasi do daxil olmaqla bir ¢ox faaliyyat
saholorine tosir gosterir. Yeni texnologiyalar, forma vo tolim iisullar1 tohsil
hiiququnun, tohsil sahesinde eksperimental vo yenilik¢i todbirlorin tam hoyata
kegirilmasi {igiin sorait yaradir.

Icmalar yaradict proseslori kollektiv va aciq sokildo qiymsotlondirs vo inkisaf
etdirs bilorlor. Milton vo Qalileyin istirak etdiyi intellektual icmalarda musiqi, elmi,
adabi va folsafi tocriibo hom doyorlondirilir, hom do icma {izvlori torafindon yayilirdi.
Lakin anadangolmo yaradiciliq qabiliyystino, yaradiciliq kompleksino miixtalif
texniki amillorin tasiri 9sason nazors alinmirdi [6].

Ancaq hor hansi bir sahodoki yaradiciligi ilo six olagodo olan proseslor vo
predmetlor icmalarin istirakina, eloco do hamin icma torafinden giymeotlondirilon vo
tolob olunan molumatlarda shomiyyatli sokilde olagolondirildikds, onlar ham do
texnoloji vo kommunikativ vasitolor, hesablasma qurgulart vo bu comiyyatin
resurslart ilo do olagolondirilmalidir. Comiyyat iimumiyyotlo texnologiyalar1 hesaba
almadan, hom do onlarla bagli olan bacariq va qabiliyystlori nazers almadan basa
diisiilo bilmoz. Rabits texnologiyasindan istifads edilon bazi icmalar shamiyyatli bir
sokildo doyisirdi. Masolon, Galileo vo Herselin istirak etdiyi texnoloji praktikalar
moansub olduglar intellektual icmalarin bilik vo anlayigini oshamiyyatli doracads
doyisdi. Texnologiya, comiyyatin formalagsmasi va inkisafi ticiin mithiim bir fiirsotdir
— onlarin dayerlori, magsadlori vo foaliyyatlorinin formalagmasi isinds bir tokandir.
Ona gora do insan foaliyyatinin hor sahasinds, yaradiciligin inkisafinda miithiim rol
oynayir [6].

Informasiya vo kommunikasiya texnologiyalarmin kognitiv proseslora tosiri
todqiqateilar torofindon son illorde foal sokildo tadqiq edilir. Hal-hazirda bu problem
S. Grenfildin (Oxford University’s Institute for the Future of the Mind) rohbarliyi
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altinda Oksford Universitetinin Tofokkiiriin golocoyi Institutunun miitoxassislori,
Stenford Universitetindo (foal insan vo interaktiv media) do todqiq edilir
(Communication between Humans and Interactive Media Laboratory —-CHIMe Lab at
Stanford University) [7]. Bu morkozlorin miitoxassislori osason idrak psixologiyasi,
nevrologiya va interaktiv texnologiyalar qovsaginda totbiqi fonlorarasi todqiqatlarla
masgul olur. Bir cox digor Olkolordo do informasiya texnologiyalarinin bilik
proseslorino tosirini Oyronmok {ig¢iin do ilk addimlar atilir. Hazirki morholodo
tadqiqatlarin totbigi naticalorinin nazeri timumiloasdirilmoasi vo idrak prosesloring
informasiya-kommunikasiya texnologiyalarinin tasirinin dyrenilmesi perspektivlori
toyin edilmosi vaxti golib ¢catmisdir.

Problemin islonma daracasi. Bir cox todgiqatgilar miiasir informasiya comiyyati
soraitindo IK texnologiyalarmin istifadosi noticosindo insanlarin yaradici diisiinco
prosesi asasinda yeni fikirlori yaratmaq gabiliyyatine malik olduguna miinasibatini
bildirirlor. Keg¢irilon todqgiqatlart elmi sortlorlo asaslanmaq tigiin yaradici diisiinco
prosesinin iimumi bir modelini, yaradici tofokkiirds bas veran asas zehni vaziyyatlori
miloyyon edon xiisusi model tosvir edilir. Malumat toplanilma, fikirden ideyaya
dogru, giymotlondirmoya vo hayata kegirilmosina horoket gostordi ki, IKT-nin insan
yaradiciligina tasiri ¢ox vacibdir. Alimlarin goldiyi gonastlorden biri da global sokilda
yayilmis texnologiyalarinin golocok inkisafi beyinde yaradici prosesin inkisafi da
daxil olmagqla, insan hayatina daha ¢ox ziddiyyastlorin gatirmasidir [1].

Miiasir comiyyatin inkisaf xiisusiyyatlori. XIX asrin tarixi sonaye comiyyatindo
elmi nazoriyyslorin istifadesi vo praktiki totbiqi dovrii kimi, oslinde miihendislik
pesosinin  dogulmasindan  baslamigdir.  Senaye comiyystinde  resurslarin
tomorgiizlogsmosi vo mohsullarin standartlagdirilmasi kimi proseslor {istiinliik toskil
etmigdir. XX osrin son onilliklorindon baslayaraq biz asason comiyyatin koklii
transformasiyasina sahid olmusugq. Ilk névbads miixtslif formalarda informasiyanin
emali vo kommunikasiyasina aid yeni ixtira vo texnologiyalarin totbiqi osason,
resurslarin, mohsullarin vo xidmaotlorin miiteraqqi inkisafina yonsldilmisdir. Bu yeni
comiyyatin balansi, informasiya menboyi kimi qobul olunur. Burada aydin bir
paradoks gizlonir: realliq gosterir ki, texnologiyalar malumatin hortorafli sokilds slda
olunmasini nozordo tutur, bu da artiq diisiincodo statik bilik vo bacariglar rogabot
Ustlinlilylinii tomin etmoadiyini gdstorir. Bu sonadlor, dizaynlar, standartlar, kurslar,
kontaktlar, bazar strategiyalari, todqiqatlar, qiymatlar, va saire indi inkisaf etmis vo
inkisaf etmokdo olan dlkolordo demok olar ki, hor hansi bir yerds bir ne¢o saniyo
orzinda oldo oluna va alda edilos bilocayini ifade edon bir fiirsatdir. Oton osrdo roqabot
qabiliyyati kimi nazardon kegirilmis molumatlar indi artiq amtoadir.

Bununla belo bir ¢cox tadgiqatlar IKT-nin sagirdlors olan real tasirlori vo hazirliq
siyasati,yoni tolim barads doqiq melumat vermir. Ilk névbads qeyd edilmolidir ki,
IKT-nin miixtolif novlori arasinda kompleks qarsiliqlt slagalorin xiisusiyyatlori, hor
hans1 bir teskilatin buraya asasli miidaxilssi, sosial-iqtisadi veziyyat va institusional
xorclor kimi digor amillorin tosiri ilo bagli hortorafli todqigatlar aparilmir. Daha sonar,
IKT-nin tohsilo tosirinin genis miqyasl todgiqatlar1 da yoxdur. Avropa komissiyasinin
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2010-cu ilde goldiyi gonast belodir ki, IKT-nin tohsilo va talobalorin dyronilmosine
tosirini tohlil etmoak ti¢lin hortarafli, ciddi va goxtarafli bir yanagma lazimdir [2].

Bir sira arasdirmalarda informasiya-kommunikasiya texnologiyalarmm (IKT)
todrisin miixtolif moarhololorindo sagirdlore tosirinin mévcud voziyyatinin tohlil etmok
cohd edilir. Burada magsad IKT-in neco, no vaxt vo hansi kontekstdo istifado
olundugunu dyronmok olmusdur. KT-nin sagirdlors neca tosir edoacayi barads fikir
miixtolifliyi var, hom miisbot, hom do monfi. IKT-nin sagirdlors neco tosir etdiyinin
Oyranilmasi gostarir ki, yiiksok deracada tasir edon asas amillor sirasinda hom sagird,
ham do miisllimlarin istifads etdiyi texnologiyalar vo metodlardir. Miiollifin galdiyi
qgonaat beladir ki, IKT ilo salaqali ola bilocok biitiin menfi tosirlorle yanas: bu tosirlor
oksor hallarda miisbotdir.

Todgigateilarm goldiyi daha bir qonast — IKT-nin miixtolif novlori arasinda
kompleks qarsiligli olagolor, toskilat torofindon IKT-nin totbigi doerocesi, sosial-
iqtisadi vaziyyet va institusional xarclor kimi digor amillorin tosiri ilo bagli hortorofli
tadqgiqatlarin olmamasidir [3]. Bu, Azarbaycana da aiddir.

Burada bir neco sual var ki, xiisusi tadqiqatlarin kegirilmosini nozords tutur. 1.
Tohsilin naticolorini stimullasdiran (miisbat vo ya monfi) IKT ilo olagoeli amillor
hansilardir? 2. Rogomsal KiV-lorin soxsi inkisaf vo tohsiling tesirlori nadir? 3. IKT
cevik tolimin toskiline vo tonzimlonmosine neco kdmok edo bilor? 4. IKT-nin todris
tosirlorini tasdiq edon gostericilor hansilardir vo fordlor, toskilatlar vo 6lkalor iizra
miiqayisali saviyyads bu, necs ol¢iiliir?

Hal-hazirda IKT-nin insan tofokkiiriine tisiri xiisusiyyatlorini éyronon alimlor
hesab edirlor ki, aparici idareetma nozariyyalari irsli stiron miitofokkirlor XXI asrde
(P.Druker, Layson, Handy, vo s.) miiasir comiyyot "texnologiya deyil, insan vo
humanitar idaraetma sonati" asasinda inkisaf etmolidir. Eyni sokilda, onlar golocokda
igtisadi vo strateji Uistlinliiyii on {istiin sayilan vo on inkisaf etmis insan qabiliyyatlori
olan miixtalif qruplar1 qazanacaqglarina inanirdilar. Bir ¢ox HR (insan resursu) aid
idaraedanlar vo menecerlar giindalik vazifalarini yerine yetirmaklo moasgul olurlar, bu
da imumilikds inzibati is kimi qiymotlondirilmalidir [5].

Bu baximindan ‘“hor hansi bir inzibati is insanin diige bilocayi bir toladir, ancaq
Insan Resursu iiciin xiisusilo dagidici ola bilor ki, bu da sobonin korporativ
planlasdirmaya 6z tShfosini vermok qabiliyyatini asag1 sala bilor” [5]. Dayison diinya
va yeni texnologiyanin inkisafi ilo bu informasiya tolobino cavab vermok zorurati
boyiik ohomiyyot kosb edir. Insan Resurslart menecerlori bilmolidirlor ki,
texnologiyanin doyismasi yalniz is¢ilorin molumatlarinin keyfiyyatini yiiksaltmoayino
yox, hom do togkilatin imumi is somorasing giiclii tasir gostars bilor [5].

Biitiin diinya {izro IKT hesabina molumatin hocmi ildon-ilo artir. Alimlorin
hesabladig1 kimi, 2020-ci ildon sonar Yer iiziinds yaradilan molumatlarin hocmi har
iki ildon bir iki dofo coxalacaq [8]. Digor terofden, informasiya-kommunikasiya
texnologiyalarinin istifadssi yaradiciligin inkisafina komok eds bilocok mokan-tosvir
diisiinmosine mosul olan beynin sag yarimkiirasinin funksiyalarinin inkisafina gotirib
cixarir. Bu, kompiiter sobokolorinde igladilon diggetin vo diislinco torzinin
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horokotsizliyini yaradan yaradiciliq f{iciin do tokan ola bilor. Informasiya-
kommunikasiya texnologiyalarinin golocak todqiqata ehtiyaci olan psixi proseslora
tosirinin biitiin bu aspektlori daha dorinden dyranilmslidir.

Informasiya texnologiyalarmin totbigi bosoriyyatin sosial-tarixi inkisaf
perspektivlarini, fordi taleyini, bu qlobal tarixi prosesds yerina va roluna radikal
sokildas tesir edir. Bu sortlori tohlil edon V.A. Pleshakov rogemsal, mobil vs internet
texnologiyalarinin inkisafi ilo alaqoli besinci informasiya vo texnoloji ingilabi (1990-
ci illar) geyd edir. Onun fikrinco, oagor insanligin tokamiilii tokamiil baximindan
informasiya inqilab1 (kiberevolution) merhalosine giribss, onda comiyyatin
inkisafinin yeni bir morholosi bag verir - insan kiberingilablasma dovrii [9].

internet IKT-nin an vacib formasi kimi. Internet biitiin diinya iizro olago
yaratmalarda olan maneolori aradan qaldirmigdir. Belo ki, ani miiddstde hor bir
molumat cografi, madoni, siyasi sorhadlor bilmoden dorhal insanin ixtiyarinda olur.

Internet miixtalif xalglarin bir-birlori ilo birbasa iinsiyyot yaratmasma sobob
olmusdur. Internetds saytlarin yaranmas ilo daxildo vo xaricdo insanlar arasinda olan
sadlor aradan qalxdi. Biitiin insanlar 6z aralarinda slagslor yaratmaq imkani olds
etdilor. Internetdon istifado etmoklo insanlar yeni kitablari, jurnallar1 vo qozetlori
oxumaq imkani aldos edirlar.

Internet artiq giindolik is vordisino cevrilmisdir. Belo ki, bazilori dzlorinin
xatiralorini bela giindolik olaraq Internetds qeyd edir.

Qeyd edok ki, Interneto ¢ix1s hom do mobil telefonlar vasitasilo hoyata kegirilir.
Az vaxtda mobil telefonlar els siirotlo yayildi ki, artiq bu sahads do se¢im ¢ox genisdir.
Bels ki, indi els bir adam, hatta kiciklor belo mobil telefonlarla gozir. Kompiiterlarin
yayilmasi vo istifadosi mobil telefonlara eyni vaxta tosadiif edir. Kompiiter telefondan
avval moktablarin, universitetlorin, dovlst idaralorinin, imumi morkazlarin ixtiyarina
verilmigdir. Bununla belo onlar monzillore o godar do genis suroatds yol tapmamis va
yayilmamisgdir vo yalniz ig yerlorindo istifado olunur (amma bu proses siirotlo davam
edir).

Bununla belo gerido qalmis Olkolorin oksariyysti iqtisadi ¢atinliklor va
informasiya qithgindan oziyyst ¢okir. Onlar {iglin birinci ndvbods informasiya
vasitolorini  giiclondirmok lazimdir: telefon, dovlotin Internetdon istifadosinin
giiclondirilmosi, xiisusi saholordo istiraki artirma, Internet xidmoti sahasindo bazari
qaldirma, biitiin sakinler {igiin elektron po6t {invanlar1 yaratma imkani, moktablora,
universitetlora, kitabxanalara vo s. elmi-todqigat miiossisoloro daxil olmaq iigiin
imkanlarin agilmasi, uzaq moesafodon miisahido etmoklo inkisaf etmokds olan
dlkolorin miioyyan sahslorine sormays qoyma va s. islor asanligla internet vasitosilo
hayata kecirir vo bu imkan hamin 6lkslar iigiin ¢ox vacibdir.

Internetdon istifado etmoklo insanlarin onlara edocok tosirlori toyin etmok {iciin
fordi, ictimai, iqtisadi, siyasi, madeni va s. masalalars fikir vermok lazimdir.

Fordi masalads asas odur ki, slds olunan har bir mslumat yeniyetms {i¢iin faydali
olsun. Oradan aldig1 biliklorin hansi ictimai vo ya ideoloji qruplara aid olmasini toyin
etmoak ti¢lin garak pedaqoq, psixoloq ya da sosioloq olsun.



Internet va psixi proseslor 349

Yeniyetmolor istifade etdiklori saytlari adston azad surotdo segirlor. Etiraf
etmoliyik ki, homin saytlarin cavanlara tesiri monfi do olur. Belo ki, miisahidslor
gostorir ki, Internet yeniyetmalarin psixoloji durumuna, raftarma ciddi tosir gostarir.
Tobii ki, onlarin resmi qaydada torbiyasini Internetdon alan biliklor do formalasdirir.
Hom do Internetdon istifado edon isgiizar insanlarin oksoriyyati 6z faaliyyatlorini
yeniyetmolik dovriindon baslayib.

Cavanlar Internetdon istifado etmoklo, 6zlorino faydali olan bozi seylorden
mohrum olurlar. Bu maneslar bir ne¢a gokilds ola bilor. Masalan cinso, oks cinslora
qars1 daxili tolobatin itmasi vo s. Bu kimi problemlor tacriibodon kegirilmigdir. Bu
maneolor boyiik vo ¢otin olarsa, cavanlarin da problemlori o godor ¢otin olacagq.
Problemlara dair psixoloji biliklor iimumi xarakter dasiyir. Yeniyetmalorin raftarinin
miisahidesi, cavanlarla vo valideynlorlo olan miisahibalor, klinik xostoxanalarin
tacriibalori sayssinde olduqca faydali iisullar hamin problemlarin halli iiciin toklif
olunur.

Pedaqogika va sosiologiya da cavanlarin problemlarinin hollindo yardimg1 ola
bilar. Onlarin biliklarini ds istifads etmoklo cavanlarin cismani, saxsiyyatls bagli, ailo,
ictimai olagolorlo bagli, tohsil, peso, modoni, dini, oxlaqi problemlorini holl etmok
olar. Bu isulla lazimi proqramlar, tadbirlor hayata kegirilo bilar vo onlar cavanlarin
problemloarini bir qodar azaldar. Qeyri-rosmi torbiys ilo baglh faaliyyet ndvlori vo ya
programlardan konar foaliyyat sahslori cavanlarin problemlarinin hsllinds bdyiik rol
oynaya bilar.

Insanlar Internetdon istifado etmoklo miixtolif icmalarm vo qruplarin {izvlori
olmagqla forgli adat, anonslarin, oxlaqi ve ictimai dayarlarin tesiri altina diisiirlor. Bu
mosalolor onlarin soxsiyyatlorindo 6z oksini tapir vo noticodo onlarin diisiincosindo
tamamilo forqli oxlaqi, ictimai vo igtisadi baxislar meydana golir. Ictimai doyarlor vo
normalar do bundan yaxa qurtara bilmir. Bu igds planlasdirilan osas masalo insanin
miihitdon asililig1 vo insanlarin buna hazir olmamasidir. Bazilori 6zlorini bunlara garst
qoyurlar. Bu moasalode monavi-psixoloji amillor miihiim rol oynayir. Homin
amillordon adoton daha ¢ox qorxu, tosvis, nigarangiliq, planlagdirma, basqalar ilo
olago yaratmadan c¢okinma, peso vo oqido problemlori, daxili tozadlar, menavi
sarsintilar va s. hallar miisahido olunur.

Internetdon istifado todricon artir vo insanlar giinbagiin onun tosiri altina diisirlor.
Xiisusilo bu tesir onlarin fikirlorinds, aqidslerinds, axlaqinda, roftarinda 6ziinii biiruzes
verir. Yaslilardan forqli olaraq usaqglar bunlara daha ¢ox aludadirlor. toassiiflor olsun
ki, bu giin Internetdon istifado ham do cinayatlore, oxlaqgi pozgunluglara vo basqa
monfi hallara do rovac verir. Homin hallar hom do Internetdon istifado edon usaqlarin
torbiyasine do bozon tesir edir vo biitliin insanlar arasinda yayilmaqla aqidessi zaif,
iradoesiz insanlar1 6z tosiri altina alir.

IKT vo Internet-asihhq.

“Internet asililig1” miiasir asililiq (Modern addicition) adlandirnmislar. Hoqigotdo
internet asililig1 narkotik maddsler va digar asililiq yaradici islarlo eyni cargads durur.



350 Mehdiyeva Madina Arif qizi

Diizdiir bu asililigin cismi problemlsri az olsada amma yaratdig1 ictimai problemlor
baximindan digor asililiq ndvlari ilo demak olarki eyniyyat toskil edir.

Davraniglarina cavabdeh olmamaq, gusenesin olmaqdan dogan xosagselmoz
olamotlor, ictimai inziva, peso vo tohsildon soyumagq interneto asilili§in xosagolmoz
asililiglaridir. Internet asililig1 olan insanlar iigiin digor bir sira olamotlor do gdstorilir
ki, o climladon c¢otinliklordon yaymmagq, giinahkarliq hissi, iztirab, perisanliqg, ailo
iizvlorini vo dostlar1 tokraron aldatmaq Interneto asililigin olamatlorindon hesab
olunur.

Komiyyat sobobi: Internetdon istifads saatlarinin ¢ox olmas1 meyari {izro bir sira
aragdirmalar aparilmigdir ki, niimuns iiglin “Texas universitetindo” 351 tolobo
arasinda aparilan aragdirmadan molum oldu ki, hafts arzinds onlar orta hadds 11 saaat
internet ilo moasgul olmuslar [11].

Keyfiyyat sobablori: Internet asililigini torif edorkon komiyyat amilindon do daha
miihiim olan amil is asnasinda “keyfiyyot amili” hesab olunur. Hoqigotdo insanlarin
coxu “iyirmi” saatdan ¢ox Internet ilo mosgul olsalar da heg bir problem yasamurlar.
Arasdirmalardan molum olur ki, bozi internet ¢aligmalar1 (oyun, tanisliq) daha cox
asililiq yaradir. Umumiyyatlo gotiirdiikdo o vaxt ki Internet ilo mosgul olmaq hoyatin
digor saholorine ohomiyyatin azalmasina gotirib ¢ixararsa “xastalik” (anormal)
halating gevrilir.

Psixoloqlar hals gati gorara gals bilmayiblar ki, bu fenomeni neco adlandirsinlar.
Bozilori onu “Interneto asililq pozuntusu” adlandirirlar, amma bir ¢oxlari iso internet
onlarin hoayatlarina daxil olmazdan oOnce 6z kompiiterlorindon asili voziyyato
diismiiglor. Bozilori iso siddotlo 6z kompiiterlorindon asili voziyyeto diismiis vo
Internets heg bir meyil gostormirlor. Bolko do biz bu fenomeni “kompiiters asililiq”
adlandirmaliyiq [12].

Texnologiya asililig1 zarafat deyil

Habelo bazi insanlarin video oyunlara qarsi olan asililiq vo bagliligini da unutmaq
olmaz. Tasviri oyunlar da kompyuterlordir vo ya elo kompyuterlordir ki, ¢oxlu
islonmaya ehtiyact vardir. Ancaq eyni zamanda da kompyuterlordir. Telefon
barasinda do bunu sdylomok olar. Insanlar telefon asililigina da diicar olurlar. Bu tokca
gorb olkslorine aid deyil. Kompyuterlor do oldugu kimi telefonlar da texnoloji
cohotdon genis formada yaranmiglar. Bolko do onlar1 kompyuter slagslorinin
corgosing aid etmok olar ki, todqgiqatgilar onu internet foaliyyoti kimi qolomo almislar
(onlar1 SMS adlandirirlar).

Virtual alom asilihig:

Yaxin zamanlarda tosviri kompyuter, telefon va texnologiya miimkiindiir ki bir
yerds comlonsin vo bunulada daha c¢ox asililiq amals gatirsin. Macazi foza asililigi
bozisinds oyun va raqabatden, bazilorinds ictimai tolabatdan vo bazilorinds iso iso
asililiqdan amolo golirlor. Elo iso miimkiindiir ki, tofaviitlor zahiri xarakter dagisin. s
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vo oyuna asililiq san deyan elo do genis yayilmadigi iiciin bu barado olan genis
maqalslar toplusuna da rast galinmomisdir.

Bu mévzular daha aktualliq kosb etmir. Indi yazilan mogqlaslor osasen internet
asilig1 barasindo dovr edir.

Internet asilihig.

IKT ilo bagli psixoloji asililiq névlari goxdur. Onlardan biri do Internet-asililiqdir.
Bu pozuntunun adi miixtolif formada saslonir o ciimoloden, interneto davranis
asilihig1, Internetdon xostolik istifadosi, internetdon hoddon artiq istifado vo s. kimi
taninir.

Biitiin istifadocilorin Internet asililigina diicar olmasi miimkiin olsa da bozilori
daha gox aziyyat ¢okirlor. Adston daha ¢ox asudo vaxtlari olanlar, evds daha ¢ox vaxt
keciranlor, sagirdlor asuds vaxtlarinda moxsusan do yay foslinds bu xastaliys tutulma
ehtimallar1 vardir. Cinsi monsubiyyot do Interneto asililiq 6lgiisii vo istifade ndviinii
tosir altina salir. Kisilor Internetdo daha gox qiidrat, vozifa, hakimiyyat va cinsi arzular
axtarigindadirlar. Qadinlar iso dostlug ve himays olagolori, asiqane ve 06zlorini
digorlorindon qoruya bilon himayoedici axtarisindadirlar. Son bir neg¢o ilo arzindo
diinyada bas veran doyisikliklor sirasinda hom ds yeni texnologiyalarinin hoyatimiza
daxil olmasi vo onlarn istifadesinin ¢oxalmasidir. Amma kompyuter asrinin
baglanmasi ilo miixtalif tipli proqramlarin yaranmasi vo bunun da montiqi naticosi
olaraq Internetin istifadoyo verilmosindon sonra “Internet asililig1” meydana goldi.

Miitoxassislor qeyd edirlor ki, insani dostlarindan vo ailesindon uzaqglasdiran,
onda davranis vo soxsiyyat pozuntular1 yaradan Internetdon hoddon artiq vo xastolik
formasinda istifade etmok “Internet asililigr” adlanr.

Tadqiqatgilar spirtli igkilor, narkotik maddslor, qumar vo s. diisgiinlori kimi
asililiq yaranan insanlari arasdirarken bu naticoys galdilor ki, bu insanlar kompiiterdon
daha ¢ox istifado edonlordir ki, onlarda bu yeni texnologiyaya torof meyillonmo vardir.
Cilinki ilk 6nca nazars ¢arpirdi ki, bu asililiq daha ¢ox programistlor, hard disk vo norm
disk yazanlar arasinda miisahids edilmasi idi.

O zaman kompiiter istifadogilorinin say1 ¢ox az idi vo bu yeni texnologiya tokca
ordu vo bdyiik maliyye morkozlorindo yerlosirdi. Elo bu sobobloro géra “Internet
asililig1” els do ciddi shomiyyat kosb etmirdi. Amma hal-hazirda hor giin kompiiter
vo Internet istifadogilorinin say1 artmaqda davam edir. Homin artim arxasinca bu
texnologiyaya nisbot asililig1 olan insanlarin say1 getdikco artmaga bagladi.

Internet asililiq xastaliyi o insanlara samil edilir ki, uzun zaman vo davamli olaraq
kompiiter oyunlarina vaxtini sarf edib vo Internetdo qrup soklinds olan miizakiralordo
istirak edir. Demali bu texnologiyadan o, asili vaziyyate diismiidsiir. Bu insanlar 6z
barasinds olan biitiin hadisalordon xabarsiz olub, istahdan kasilir, 6z dostlarindan
uzaglasir vo davraniginda problemlor meydana gixir.

Tadqiqatlar siibut edir ki, haddon artiq kobud roftar, davranis adartlorinin
doyisilmasi, soxsi gigiyena gqaydalarina fikir vermomok, comiyyotdo istirak etmoyo
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meylin olmamas1 vo bir sira 9sob xostoliklorino aludo olmagq Internet asililigmin
olamoatlorindondir [9].

Hesablanib ki, Internet asililigi olan insanlarmn 25-50% -i asililigin sobobini
kompyuter vo Internetin onlarin mosguliyyati olmasi ilo izah edirlor. Homin soxslor
elo insanlardirlar ki, onlarin islorindo vo ya evlorindo gordiiklori is kompyuter vo
Internet ilo olaqadardir. Haris todqiqatlar morkozi torafindon 305 isci {izorindo aparilan
todqgiqat noticosindo molum olub ki, is¢ilorin ¢oxu hofto arzindo bir giindon artiq
vaxtlarmi Internets sorf edirlor. Halbuki onlarin heg biri tolim vo ya informasiya
saytlarina bu vaxti sorf etmirlor [10].

Miixtolif nozariyyalor Internet asililiq barade miixtolif fikirlor soylomislor:

Bioloji-tibbi nazariyya: Kegirilon asab vo beyin giicsiizliiyli sahasindo irsi vo
anadangolmo amillor Internet asililgin ziyanlarinin gobul edilmasina tosiri ola bilar.

Psixoloji nazariyya: Asililigl usaq yaslarinda alinan travmalar, irsi psixoloji
saboblar vo digar pozuntular ilo miioyyon soxsiyyot davranisi ilo olagodar yarana bilor.
Masalan, stress bu sahado miihiim amillorden hesab oluna bilar.

Davranis nazoriyyasi: Internetds vo ona aidiyyati olan saholordo asas sobob fordin
ona qars1 tapdig1 qiivvadir. Ford ilk dofo Internet ilo tanis olduqda, Internetin onun
tolobatlarina cavab verdiyini gordilkde ona meyli yaranir vo bu sahado foaliyyati
davam edir [7].Internetdon asililiglarm osas ndvlorinin siyahisi slave olunmagla
genislondirilo bilor: hacking; onlayn aksiyalar vo onlayn magazalarda olan ogyalar
liclin koniillii istok; 6z veritabaninizi yaratmagq {igiin torrent izlayicilorinden video vo
audio materiallardan sonsuz yiiklonma va s.
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XULASO

Mogqalodo gostarilir ki, insanin zehni yaradiciligi yalniz bir sira anadangolmo
atributlari ilo tamamlanmis, ovvalcodon formalagmis, anadangalma isaralor vo kodlar
istehsalcist kimi deyil. Psixi hayat iinsiyyoto yonaldilir, basqalar ilo iinsiyystds
formalagir vo basqalari ilo homiso foaliyyotds olur. Fordlorin horokatlori vo bacariglari
istonilon real praktiki moagsadlor vo sosial-madoni hadaflor konteksti olmadan basa
diisiilo bilmoz. Tacriibani toskil etmak, anlamaq vo yeni biliklor yaratmaq {igiin
linsiyyot vasitolorini tomin edon yalniz comiyyatdir. Bu baximindan texnoloji
avadanliq, xiisusi gokildo hazirlanmis informasiya mokani da bu prosesds aparici
amillorden biri kimi gostarile bilor

AHHOTAIMUA

B crarpe oTMewaercs, 4TO yMCTBEHHOE TBOPYECTBO YENIOBEKa — 3TO HE MPOCTO
MMPOU3BOAUTCIIb BPOXIACHHBIX 3HAKOB MW KOJOB, KOTOPBLIC TOJBKO UYTO ObLIIH
JIOTIOJTHEHBI PSJIOM BPOXKIEHHBIX aTpuOyToB. Ilcuxuueckas »KM3Hb HamlpaBlIcHa Ha
obmienne, popMupyeTcst B OOIIEHUN C IPYTHMMH WU TTOCTOSSHHOM KOHTAaKTE C HUMH.
JeiicTBUS 1 CIOCOOHOCTH OTAENBHBIX JIUIl HE MOTYT OBITH MOHSTH 06€3 KOHTEKCTa
PCAMCTUYHBIX MPAKTUYECKUX M COLMATBHO-KYJIBTYPHBIX Iienel. JIumb obriecTBo
MPEeIOCTAaBISET CpPEACTBAa KOMMYHHKAIIMHM JUIsl OpTaHW3allui, IMOHUMAaHHUS W
(dhopMHpoOBaHUS HOBBIX 3HAHWWA. B 3TOW CBSI3M TEXHOJIOTHYECKOE 0O0OPYIOBAHHUE,
CHelualbHO pa3paboTaHHOe HWH()OPMAIIMOHHOE TMPOCTPAHCTBO TaKXKe MOXKHO
paccMaTpuBaTh Kak OJMH U3 BeIyIUX (PaKTOPOB B 3TOM IIPOIIECCE.

ANNOTATION

The article stresses out that the mental activity of a person is not just a producer
of the inborn signs and codes, which have been supplemented by a number of innate
attributes. Psychic life is aimed at communication, is formed in communication and
constant interaction with others. Actions and capabilities of individuals can not be
understood outside the context of the realistic practical and socio-cultural goals. Only
the society provides the means of communication for the organization, understanding
and formation of new knowledge. In this regard, a technological equipment and a
specially developed information space can also be considered as one of the leading
factors in this process.

Capa tovsiya etdi: Prof. Q.Y.Abbasova
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Giris

Islam hiiququnun bir bdlmoesini toskil edon miihakimo hiiququ sahidlik,
and/yomin, niikul (and igmokdan boyun gqagirmaq) kimi isbat vasitalarinden istifado
edir vo bu xiisusiyyati ilo do 6ziino moxsus bir movqge dasiyir. Bu isbat vasitolorindon
sahidlik, kegmisde oldugu kimi bu giinds shomiyystini qoruyur. Sahidlarin say1 forqli
olmagla borabar sohadot/sahidlik vasitosilo mohkomo davalari/iddialar1' bir gorara
baglanir. Belo chomiyyatli bir miiossasa tobii ki, odalat asasina bagli olmalidir. Yoni
sahidlor adil olmali, qohumlarinin sleyhins olsa belo sahidlik edib adalati tomin
etmolidirlor. Bu haqda Qurani-Korim belo buyurur: “Ey iman gotironlor!
(Sahidliyiniz) sizin 6ziiniiziin, ata-ananizin, yaxin qohumlarimizin sleyhins olsa bels,
odalotdon mohkom yapisan, Allah {i¢iin sahidlik edon kaslor olun! (Barasindos sahidlik
edocoyiniz kos) istor zongin, istor kasib olsun, hor halda Allah onlarin hor ikisino
(sizdon) daha yaxindir.”?

Sahidliyin 6nomi hadisi-goriflordo do 6z oksini tapmis, hatta sahidliklo Connatin
va ya Cohonnomin vacib olacag ifads edilmisdir. Bir giin Rasulullahin (s) yanindan
bir conazo kegdi. Orada olan sohabolor 6liinii dydiilor. Hz. Peygombor (s) do “Ona
Coannat vacib oldu” deys buyurdu. Bir miiddat sonra basqa bir conazs kegdi, bu sofor
sahabaolor onu tonqid etdilor. Hz. Peygombar (s) do “Ona Cohonnom vacib oldu” deys
buyurdu. Sohabolor bunun sobobini sorusunca bu cavabi verdi: “Mdminlor Allahin
yeriiziindoki sahidloridir.”

Islam miihakimo hiiququnda bu giin an gox miibahiss edilon vo aktual olan mdvzu
gadinin sahidliyi masalssidir. Gliniimiizde bu movzuyla slagsli miixtalif goriiglor irali

I Bir goxsin 6z haqqmni hakim hiizurunda tolob etmosi (Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri
Sozliigii, Ensar nesriyat, I ns, Istanbul 2005, s. 93).

2 on-Nisa, 4/135.

3 Buxari, Sohadot, 6.
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stiriiliir vo miibahisa edilir. Bu goriislorin indi ortaya ¢ixmasinin sabobi asrimizdoki
inkisaf vo qadinin ictimai hoyatda daha ¢ox istirak etmosidir.

I. Sahadatin Torifi, Riiknii vo Hokmii

Tarifi: Sohadoat, arob dilinds xobar vermak (ixbar), bildirmak (ilam), aciglamaq
(bayan) kimi monalart ifade edir. Bildiyini sOyloyena “sahid” deyilir. “Hakim
hiizurunda sahidlik etdi” demok, bildiyini agiglads, elan etdi demokdir.*

Bir termin olaraq isa gohadat, bir haqqi isbat etmok ti¢iin mohkomo maclisinda
dogrunu xobar vermokdir.® Sohadata, gizli olani agigladigi, ixtilafli olani da hall etdiyi
iigiin “bayyino” do deyilmisdir.®

Tacridi-Sarih sorhgisi sohadatin torifini bu sokilds verir: “Goriiliib bilinan seyden
sohadat kolmaosilo hakim hiizurunda xobar vermakdir ki, bu bir soxsin basqa bir goxs
tizorindoki haqqini isbat etmak tigiin olur.”’

Sohadotin daha genis vo aciglayict torifini bu sokildo vermok miimkiindiir: “Bir
soxsin bagqa bir soxsdo olan haqqu isbat etmok i¢iin hakim hiizurunda vo
miittohimin qarsisinda soyladiyi iddia haqqinda ii¢lincli bir soxsin “buna vo buna
sahidlik edirom” deyorok davayla/iddiayla olagoli molumatini xobor vermosino
deyilir.”®

Riiknii: Toriflordon do basa diisiildiiyii kimi sohadotin riiknii “oshodu/sahidlik
edirom” ifadosindon ibarotdir. Ciinki, noslor’ bu kolmonin islodilmasini sort
gosmusdur. Bu mévzudaki Quranin amri bu kolms ilo ifads edilmisdir.'”

Hokmii: Bir hadisodo sahidlor ¢ox olarsa, onlardan hor hansi biri sahidlik etmodo
sarbastdir. Yoni bels bir sohadot forzi-kifayadir. Ogor sahidlik edonlorin say1 yetorli
olmazsa, o zaman sahid gsohadoti qobul etmo mocburiyyotindadir. Bu sohadot do forzi-
ayndir.!!

4 Tbn Monzur, Comaloddin Mohommad ibn Miikorrem ol-Onsari, Lisanul-Arab, haz. Emin Mohommod
Abdulvahhab, Mohommod Sadiq ol-Ubeydi, Daru Ihyait-Turasil-Arabi, Musssosotut-Tarixil-Arabi,
Beyrut, ts., III ns., VII, s. 222-224.

5 Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk: Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, Istanbul Universitesi Yaymlari,
Istanbul 1952, VL, s. 326.

¢ fbn Qudamo, Miivaffoquddin Abdulla ibn ©hmad, al-Mugni, tdq. Abdulla ibn Abdulmuhsin,
Abdulfattah Mohammad, Hacr mat., Qahira 1990, X1V, s. 125.

7 Kamil Miras, Sahihi Buhari Muhtasart Tecridi Sarih Tercemesi ve Serhi, Diyanet Isleri Reisligi
Nesriyati, Istanbul 1941, VIIL, s. 75.

8 Heffening, “Sahid”, I4, X1, s. 282.

® Quran ayslorine vo hadislors verilon ortaq ad.

10 Vehbe Zuhayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, torc. Heyet, Risale yayinevi, Istanbul 1994, VIIL, s. 301.

" Ibn Qudamo, e.a.a., XIV, s. 124; Movsili, Abdulla ibn Mahmud ibn Movdud, a/-Ixtivar li Talilil-
Muxtar, haz. Xalid Abdurrahman ol-Akk, Darul-Marifs, Beyrut 2002, II ns., II, s. 167; Heffening,
“Sahid”, /4, XI, s. 282.
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II. Sahidlik Uciin Talob Olunan Sartlor

Sahidlik etmok iiciin tolob olunan gartlor tohommiil vo ada olmagq tizrs iki qismo
ayrilir.

A. Tohommiil Sartlori:

Sahidliyin tohammiilii, hadisenin goriilorok yaxud esidilarak qavranmasi vo daqiq
bir gokilds tasbit edilmasi demakdir. Bunun iigiin ti¢ sort irali siiriilmiisdiir:

1. Sahid agilli olmals,

2. Tohommiil aninda kor olmamali,

3. Sahidlik etdiyi mossloni bagqast vasitesilo deyil, soxson gormoli vo
bilmalidir. '?

B. 9da Sartlori:

Mohkomoads sahidlik etmok iiciin tolob olunan sortlors ada sortlori deyilir. Bu
sartlori belos siralaya bilarik:

1. Sahid miikoallof olmall,

2. Hiirr/azad olmali,

3. Miisalman olmali,

4. Adil olmaly,"?

5. Urfo/adato va ictimai mévqgeyine uygun bir hoyat siirmali (miiriivvat),

6. Esitdiyini qavramali, ifads eds bilmali vo hafizs qlisuru olmamali,

7. Kor olmamali,

8. Sahidlik etdiyi {igiin bir monfast alds etmomali vo ya bir zororden qorunma
magsadi olmamalidir. Belo sahidliyin qobul edilmoma sobabi sahidin zenn altinda
olmasidir.'*

Sahidlorin say1 vo cinsiyyeti ilo alaqoli xiisuslar iso asagidaki moévzularda olo
alinacaqdir.

1. Cumhura Gors Qadimin Sahidlik Eds Bilacoyi Mévzular
Sahidlerin on az ne¢ad nofor olmasi mosalosi Islam hiiququnda sahidliyin mdvzusuna
gbro doyisir. Bu say1 bazon nass, bazon do ictihad ilo miioyyon edilir. Islam hiiququ
sahidlik movzusunu natica vo nisabi (sahid sayini) asas almaq suratilo “hadd!’® va

12 Zuhayli, e.a.0., VIII, s. 303-305; Abdiilaziz Bayndir, Islam Muhakeme Hukuku, Islami Tlimler
Arastirma Vakfi Yaymlari, Istanbul 1986, s. 145-146; Fatma Koksal, Fikih ve Hukuk Sosyolojisi
Agisindan Kadimn Taniklig, Istanbul 1999, s. 24-25, (Nosr olunmamig magistratura dissertasiyast).

13 ot-Talak, 65/2.

14 Morginani, Burhanoddin Oli ibn Obu Bokr ol-Honofi, al-Hidaya Sorhu Bidayatil-Miibtadi, tdq.
Mohammad Mahammad Tamir, Hafiz Asur Hafiz, Darus-Salam, Qahira 2000, III, s. 1095, 1102-111;
Movsili, e.a.a., 11, s. 169, 176-180; Bilmen, e.a.a., VI, s. 338-347; Zuhayli, e.a.a., VIII, s. 307-313;
Abdiilaziz Bayindur, e.a.a., s. 149-159; Fatma Koksal, e.a.a., s. 25-26.

15 Allah (c.c.) haqq olaraq yerina yetirilmasi vacib olan mohdud vo miioyyan cozalar. (Hayreddin
Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, iz yaymncilik, Istanbul 2001, I, s. 179.)



358 Omir Kahayev

99 [13 99 [13

qisaslar”, “mali mévzular”, “qeyri-mali mévzular” vo “qadinlara moxsus mohrom
movzular” soklinds forgli gismlors ayirmisdir.

Agir cozalara sobab olan hadd va qisas davalarinda sahid sayma daha ¢ox 6nom
verildiyi halda digor davalarda cinayot vo cozalarin yiingiil olmasi sobabilo
nisab/sahid say1 tlizerinde bu qgader ¢ox durulmamisdir. Bunun sabobi hadd vo
qisasdaki cozalarin agir olmasi va totbiq olundugdan sonra geri doniis imkaninin
olmamasidir. Burada, yuxarida kegon movzularda qadinlarin sahidliyi ilo olaqgoli
fogihlarin goriislorini vermaya ¢alisacagiq.

Cumbhur!® hadd, gisas vo badanlo alaqali tozir'? cozalarinda qadinlarin sahidliyini
gobul etmir vo bu masalada bazi ayalori, hadislori vo asarlori'® dalil olaraq irali siiriir.
Bununla yanasi bu mévzularda qadinlarin sahidliyini gabul edan alimlor do vardir.
Mosalon, imam Tavus (v. 106/724) bu masalo hagqinda bunlari qeyd edir: “Qadinlar,
zina xaric, Kisilorlo barabar hor mévzuda sahidlik eds bilarlor. Zinada iss onlarin buna
baxmalar1 uygun olmadigina gora sohadotlori caiz deyildir.”"

Yena Ota ibn Obi Rabahdan (v. 114/732) bels rovayat olunur: “Qadinlar kisilarla
borabor hor mévzuda sahidlik edo bilorlor. Iki qadin va ii¢ kisinin zinaya sohadoti
caizdir.”?

Ota ibn Obi Rabah vo Hammad ibn ©Obi Siileyman (v. 120/738) zina davalarim
malla slaqgeli (mali) masalalors giyas etmis vo bu davalarda {i¢ kisi ilo barabar iki
gadinin sohadotini caiz gormiisdiirlor.?!

Zahiri imamlarindan Ibn Hazm (v. 456/1064) is ii¢ kisi ilo boraber iki gadimnin
va ya iki kisi ilo barabar dord qadinin ya da bir kisi ilo barabar alt1 qadinin hotta kisi
olmadan yalniz sokkiz qadinin sahidliyini caiz gdrmiisdiir.> Yoni biitiin davalarda
gadin tok bagina sahidlik eds bilor.

Ovzai (v. 157/774) va Ziihri (v. 124/742) ds qisasla naticalonan cinayatlords bir
kisi ilo iki gadmin sahidliyinin gobul edilo bilocoyi goriisiindadir. Sovqani (v.
1250/1834) do bu goriisiin dogru oldugunu geyd edir.

16 [slam alimlorinin oksoariyyati.

17 Sarii torafindon bildirilmomis vo miictohidlorin 6hdaliyins buraxilmis cozalar. (Karaman, e.a.a., I, s.
197.)

18 Sohabs va tabiundan naqgl edilon ravayatlor. (Miicteba Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozligii,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 1992, s. 83.)

19 Tbn Hazm, Oli ibn Bhmod, a/-Muhalla, tdq. Dhmod Mohommed Sakir, Monsuratul-Maktabit-Ticari,
Beyrut, th., IX, s. 397.

20 {bn Hazm, e.a.o., IX, s. 398.

21 {bn Hazm, e.a.2., IX, s. 398. Ancaq basqa bir yerdo Hammad ibn Obi Siileyman bunlar1 geyd edir:
“Hodd davalarinda qadinlarin sahidliyi caiz deyildir.” Tbn Hazm, e.a.a., IX, s. 397; (Forqli bir rovayot
iiciin bx. Ibn Obi Seybo, Obu Bokr Abdulla ibn Mohommad, 2/-Kitabul-Musannaf fil-Ohadisi val-Osar,
haz. Mohommod Abdussalam Sahin, Darul-Kutubil-ilmiyys, Beyrut 1995, V, s. 528).

22 {bn Hazm, e.a.2., IX, s. 395-396.
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Siifyan as-Savri (v. 161/778) bir goriisiinds, hadlar xaricinds qgisaslarda vo diger
davalarda qadinlarin kisilarlo birlikds sahidliyini gabul edir. Digor bir goriisiinds iso
hodd davalari ilo barabar gisas davalarinda onlarin sohadotini caiz gormomisdir.?

Imam Malik (v. 179/795), iki qadinin sahidliyi vo iddiagimin andi ilo mali
miikallofiyyatlora sabab olan cinaystlordo hékm vermonin caiz oldugunu deyir.
Bunun sababi malla slagoli davalarda iki qadinin bir kisiys barabar olmasidir. Mali
miikollofiyyatlorlo naticolonon cinayot davalarinin isbat edilmosindo bir kisi ovozino
iki qadinin sahidlik etmasi caizdir.

Imam Safei (v. 204/819) vo Imam ©hmad (v. 241/855) bu gériisii qobul
etmomisdirlor. Onlara goéro iki qadmin sahidliyi, kisinin sahidliyi ilo
qiivvetlondirilmazsa gabul edilmoz. Ciinki, qadinlarin sahidliyi zsifdir. Bu zaifliyin
lizorina aslinds zoif bir dolil olan and da slave edilincs, iki zoif iist-lista galir ki, bu
gabul edilmaz. Honafi alimlari, bir kisi ilo iki qadinin sahidliyindon asag1 olan sahidlik
nisablarinm mali miikallofiyyatlords isbat giiciina sahib olmadigim qeyd edirlor.?*

Imam Shmod bir goriisiindo iso bozi mdvzularda iki qadinin sahidliyi vo
iddiaginin andi ilo hokm vermani caiz goriir.?

Safei vo Honboli fogihlori mali miikollofiyyotloro sobob olan cinayotlordo iki
kisinin, bir kisi ila iki gadinin sahidliyi, bir kiginin sahidliyi vo miittohimin niikulu
(and igmokdon boyun qagirmasi) ilo hokm verilo bilocoyi goriisiindodirlor.
Hanbealilarin bir gismi iss istenilon hadd va gisas davalarinda iki kisinin sahidliyinden
asag1 olan bir nisabin gobul edilmayacayini irali siirmiisdiir.

Honofi alimlorinin mal ilo alagali hadd va qisas davalarinda bir kisi il iki qadinin
sahidliyini caiz goérmesini bu misaldan basa disiiriik: Ogurluq hadisesinin siibut
edilmosindo bir kisi ilo iki gadinin sahidliyi gobul edilir. Bu sahidliyin noticosindo
ogurlanan mal sahibina qaytarilar, ancaq hadd totbiq olunmaz. Ciinki, gadinlarin
sahidliyinds siibho va zsiflik vardir. Stibho olan masalalords do hadlor totbiq edilmoz,
ancaq ogurlanan malin sahibino qaytarilmasi haqda hékm wverilor. Ciinki, mal
davalarinda bir kisi ilo iki gadinin sahidliyi caizdir.?

Honofilor mal ilo slageli modvzularda, evlilik, bosama vo buna bagl olan
masalolords kisilorls barabar qadinlarin sahidliyini ds gobul edirlor. Maliki, Safei vao
Honboli alimlori iso ancaq mal ilo olagali movzularda, buna bagli olan mosalalordo vo
malla slagali aqdlords kisilarlo barabar gadinlarin®’ gahidliyini caiz goriirlor.?®

23 {bn Hazm, e.a.s., IX, s. 398.

24 Kemal Yildiz, Islam Yargilama Hukukunda Ispat Vasitas: Olarak Sahitlik, Istanbul 1989, s. 101 (Nosr
olunmamis magistratura dissertasiyast).

25 fbn Qayyim ol-Cavziyye, Mohommad ibn ©bi Bakr, llamul-Muvaqqiin, Darul-Hadis, Qahirs 2002, 1,
s. 83 (Bu gaynaqda “bazi movzularda” ifadssinin izahi yoxdur).

26 Kemal Yildiz, e.a.2., s. 101-102.

27 Bu movzularda ibn Hazmdan basqa digor alimlor torafindon kisi olmadan sadoco qadinlarin
sahidliyinin gobul edilmadiyi unutulmamalidir.

28 Zuhayli, e.a.o., VIII, s. 155 .
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Qadimnlara moxsus mohrom masalolora golinco, burada sadoco qadinlarin
sahidliyi, bozi movzularda ixtilaf olsa bels, dérd mozhab torofindon qobul edilmisdir.
Sahidlarin say1 haqqinda iss forqli goriislor vardir.?

IV. Cumhurun Sahidlarin Kisi Olmas1 Mosalosindaki Dslillori vo Bunlarin
Tadqiqi

Cumbhura goroa Allah (c.c.) davalarin ¢goxunda gadinlarin sahidlik etmosino icazo
vermir. Buna dolil olaraq da bazi ayslori irali siiriir. Masslon,

i Rl (e |52 2l (S (0 Rl (s 5

“Qadinlarinizdan zina edonlors gars1 6z aranizdan dord sahid tutun™” ayosindo
oldugu kimi zina iftirasindan bohs edon digor ayolorde® do saym (=)
miionnas/qadin cinsinda olmasi, sayilanin (s)3%) yoni sahidlorin miizokkor/kisi
cinsindo olmasini tolob edir. Bu yozumdan harokatlo sahidlorin kisi olmasinin sort
qosuldugu ifads edilmisdir. Oks toqdirds aya ¢)2% &) soklinda olard:.*?

Halbuki Qurani-Korimdoki kisilora xitabin igarising toglib** yoluyla qadinlar da
daxildir. Buna misal olaraq Qurani-Kaorimin bir ¢ox yerinds kecon “Namaz1 diizgiin
qilin, zokat1 verin™* ayasini vera bilorik. Alimlor bu ayadoki omrin miizokkor/kisi
cinsinds olmasina baxmayaragq, taglib yoluyla qadinlar1 da ehtiva etmasi masalasindo
homfikirdirlor.

Basqa bir misal: (i) (e <ilSs) “(Imranin qizi Maryam) somimiyyatlo itaot
edonlordondi™® ayasindo “qanitiin” kolmasilo (ki, comi miizokkar/kisi cinsinin com
formas1 oldugu iiciin itast eden kisilor monasina galir) taglib yoluyla kisi-qadin, biitiin
itastkar insanlar nozords tutulmusdur.®®

Yena bu ayadoki IT soxs kisi cinsini bildiran (aSi) “sizdon” avazliyinin orucun
vacibliyini amr edon ayoadoki (s5ie) “sizin {izorinizo™’ avozliyinds oldugu kimi toglibi
ifads etdiyi deyilo bilor.

Bu izaha belo do etiraz edilo bilor: Oksini siibut edon bir qorino*® olmadig:
miiddatcs Quranin xitabi imumidir. Yoni arab dilinds kisi cinsinin com formasi gadin

2930

29 Zuhayli, e.a.a., VI, s. 315-316.

30 on-Nisa, 4/15,

31 on-Nur, 24/4,13.

32 Fatma Koksal, e.a.2., s. 107, (Obu Yahya, “Sohadatun-Nisa”, al-Macallaotus-Soria, XIV, s. 210-dan
almmugdir).

33 Hor hansi bir alaqaden 6trii bir kelmoni digor bir monaya da samil etmokdir. Iki ata monasim veran
“abaveyn” va “valideyn” kalmalori ils ana va atani gasd etmek kimi (Mehmet Erdogan, e.a.2., s. 533).
34 51-Baqors, 2/43, 83, 110.

35 ot-Tohrim, 66/12.

36 [smail Acar, “Islam Ceza Hukukunda Kadimn Sahitligi”, Islamiyat, 111/2, 2000, s. 81-82.

37 51-Baqars, 2/183.

38 Bir seyin varligina dolalot edon isara, nisano (Mehmet Erdogan, e.a.a., s. 292).
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cinsini da i¢ino alir, hatta morifo/miioyyon olmamast gorti ilo miifrod miizokkor (kisi
cinsinin tok formasi) do gadin cinsini ehtiva edir.*

Honofilar nikahda, talagda/bosamada va ricatdo* bir kisi ilo barabar iki qadinin
sahid olmasini caiz goriirlor. Halbuki Talaq surssinin 2-ci ayssindo bosama ilo alagoali
olaraq (pSie Jae (553 153680 5) “Aranizdan odalotli iki kisini sahid gdstorin” buyurulur.
Buradan da goriiliir ki, Honofilor miizokkar tosniys (kisi cinsinin ikilik formast) olan
¢ kolmoasinin toglibi ifado etdiyini qobul etmislor. Bu izah niys zina va iftira
haqqinda olan ayalar {i¢iin verilmasin?!

Ibn Qoyyim (v. 751/1350) do bu ayenin hom kisiloro hom do qadinlara samil
oldugunu digar ayolorlo*! isbat edir.*?

Yuxaridaki ayalordo kegon (4=_) “d6rd” kolmosi sahidlorin sayini ifado etdiyi
ligiin nisabda dord sahid sort qosulmusdur. Bu sobablo bu goriis sahiblori,* qadinlar
sahid qobul edildiyi taqdirds (bir kisinin avazins iki qadin olacagi {i¢iin) sahid saymin
ayadoki “ddrd” nisabimi kegocoyini sdyloyarak, bunu nasso zidd gdérmiislor.** Ancaq
Honofilor yuxaridaki ayo® iki sahiddon bohs etmosino rogmon nikahda, talaqda vo
ricotdo bir kisi ilo borabor iki qadinin sahidliyini qobul edirlor. Belsliklo bu
davalardaki sahid say1 ii¢ olur. Bu goriis nosso zidd deyilmi?!*® Bununla yanas
davalarda sahid saymnin iist haddi yoxdur.

Yeno qadinin sahidliyindon bahs edon ayads siibhs ifado edon bir gortin olmasi
da hadd vo qisas davalarinda sahidliklorinin qabul edilmomasinae sabab olaraq irali
stiriilmiisdiir. Ayoninin torciimasi beladir:

“Ogoar iki kisi olmazsa, raz1 oldugunuz bir kisi ils iki qadinin sshadasti kifaystdir.
Ogoar biri unudarsa, o birisi onun yadina salsin.”*’

Cumbhur bu ayoyo istinadon gadinlarin sahidliyinin kisilorin sahidliyindon bado
oldugunu sdylomisdir. Badal do hadlords kofalot vo vokalat kimi caiz deyil.*

Bu goriis sahiblari “as1°” imkan daxilinds ikon onun yerino kegacok olan badaldan
uzaq durulmalidir” iimumi qaydasindan horokot etmiglor. Hor no qodor bir kisi ilo

148

3 Abdulkerim Zeydan, al-Mufassal fi ahkamil-Mora, Muassatur-Risals, Beyrut 1994, 1V, s. 171-183.

40 Rici bosamadan sonra miioyyon miiddst arzinds nikahi sz va ya fel ilo davam etdirmokdir (Mehmet
Erdogan, e.a.2., s. 181).

41 Moasalon: sl 438 34a) 4l (IS (& (Ogor dlmiis soxsin qardaslar1 va bacilar varsa, ananin hissasi
altida birdir) on-Nisa, 4/11. Orob dilinds “ixvotun” kolmasi “qardaslar” monasina golmosine rogmon bu
ayado bacilar1 da ehtiva edir.

4 bn Qayyim, e.a.a., 1, s. 81.

43 Honofilor do bu goriisdadir.

44 Fatma Koksal, e.a.a., s. 111, (Ibn Qudamenin Mugni adli aserinden noql edilmisdir).

45 ot-Talaq, 65/2.

46 Qarsilasdir: Ibn Hazm, e.a.a., IX, s. 400-401.

47 51-Boqara, 2/282.

48 Bir seyin yerini tutan va yo onun avazina verilon asya. Qarsiliq, avoz (Mehmet Erdogan, e.a.a., s. 48).
4 Kosani, Olauddin ©bu Bokr ibn Mosud, Badaius-Sanaiu, tdq. ©li Mohammad Muavvad, Adil ©hmoad
Abdulmevcud, Darul-Kutubil-Ilmiyys, Beyrut 1997, IX, s. 54.

30 Bir masalado asas alinan xiisus. Badslin antonimi.
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borabar qadinlarin sahidliyi, iki kisinin gsahidlik eds bilmesindan asili olmayaraq caiz
olsa da, badsl oldugu iiciin siibhoalidir. Hodd davalarinda da siibhoyo sobob olan
hallarin davami diisiirmasi sababilo qadinlarin gahidliyi caiz goriilmiir.>!

Musa Carullah Bigiyev Bogoro surasinin 282-ci ayosi hagqinda bu deyilonloro
cavab olaraq bunlar1 qeyd edir:

“Ays sohadstlo deyil, istishad ilo slagelidir. (Yeni gadinin sahidlik edib-
etmoyocoyi ilo olaqgoli deyil, sahid kimi mohkomoyo c¢agirilib-cagirilmayacagi ilo
olagolidir.) Bununla yanasi, ays sohadstin oda ani ilo deyil, tohommiil an1 ilo
slagolidir.”? Oks toqdirdo ayadoki “sahidlor dovat olunduglari zaman boyun
gacirmasinlar” ifadasino ehtiyac qalmazdi. Belo bir climlo, sahid olunan bir hadiso ilo
deyil, sahidlik etmok {i¢iin ¢agirilmagla slagolidir.

Bununla barabar iki qadinin sahidliyi bir kisinin sahidliyindon badal deyil. Badal
olsaydi, “asl” movcud ikan iki qadinin sahidliyi caiz olmazdi. Badal olsaydi, “agor iki
kisi olmazsa” kimi varligi vo yoxlugu birlikdo bildiron bir ifado yerino, sadoco
yoxlugu bildiron bir tobir segilordi. iki gadinin sahidliyi bir kisinin sahidliyindon badol
olmazsa, buradan harakatls iki qadinin askikliyindon bohs etmok do miimkiin olmaz.
Ayrica, ayado kecon “onlardan biri unudarsa, o birisi onun yadina salsin” ciimlosi
illat/sabab bildiron gort climlasi olsa da, sahidlik aninda bir qadinin digerine torcih
edilocayins dolalat edor”.>?

Qadinlarin sahidliyine mohdudiyyast gatirmados gosterilon diger bir dolil ise Allah
Rasulundan (s) rovayat olunan bu hadisdir:

“Allah Rasulu (s) (bir bayram namazinda qadinlarin namaz qildig1 yers kegarak):
Ey qadinlar! Allah yolunda sodage verin, ¢ox tdvbo edin. Ciinki, men sizin
Cohonnomdos ¢oxluq toskil etdiyinizi gérdiim” buyurdu. Dinloyonlordon cosaratli bir
qadin: “Niya qadinlar cohannamliklarin ¢ox hissasini tagkil edir?” deys sorugdu. Allah
Roasulu (s): “Agzinizdan pis s6z ¢ox ¢ixir vo arlariniza qarsi nankorluq edirsiniz. Agili
vo dini ndqgsan olanlar arasinda, agil sahibi kisiloro galib golon sizdon baggasini
gormadim!” buyurdu. O qadin tokrar: “Ey Allahin Rosulu! Agil vo dinin ndgsan
olmasi no demokdir?” deys sorusduqda: Allah Rasulu (s) belo cavab verdi: “Agilin
ndgsan olmasi (s6zii), iki gadinin sahidliyinin bir kiginin sahidliyina barabar olmasini,
dinlorinin ndqsan olmasi iso miioyyon giinlordo namaz qilmamalarini vo orug
tutmamalarini ifads edir” buyurdu.>*

Bozi Islam miitofokkirlorine gore hoadisdon, qadimin agilmin vo dininin askik
oldugu soklindo bir monanin ¢ixardilmas: dogru deyil. Belo bir diisiinco hodisin
hamisinin deyil, tokco “qadinin agili vo dini ndgsandir” qisminin diggate
alinmasindan qaynaqlanir. Hodisin hamisi g6z 6niins alindiginda agil ndgsanligindan

31 Fatma Koksal, e.a.o., s. 112-113.

52 Bu xiisusa [bn Qayyim ol-Covziyys ds isarat etmisdir. Bx. Ibn Qoyyim, e.a.2., I, s. 83.
33 Musa Carullah, Hatun, haz. Mehmet Gérmez, Kitabiyat yay., Ankara 2001, s. 116-117.
54 Buxari, Heyz, 6; Miislim, iman, 132; 8bu Davud, Siinns, 15.
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qadinin sahidlikdaki vaziyyati, din ndgsanligindan iss miioyyon giinlor arzinds namaz
qilmamalarimin va oruc tutmamalarinin qosd olundugu goriiliir. Yoxsa, agil ndgsanligi
gadimin idrak, diisiince vo fikir baximindan zsif olmasini, din ndgsanlig1 da toqva,
fazilot vo oxlaq baximindan oskik olmasmi ifado etmoz. Bununla borabor Islam
hiiququnda gadinlarin tasarriif>> vo miilkiyyat hiiquqlarina sahib oldugu da bilinan bir
haqigetdir. Ogor agillarinda bir askiklik olsaydi, bu masalslords arlorinin va ya
goyyumlarinin icazasi tolob olunardi.>®

Bu hadisi farqgli bir gokilds izah edon va gadinin agilinda bir zaifliyin oldugunu
gabul etmoayan bozi alimlor do hadisdoki agil nogsanliginin ayads®’ kegon “vadali
borclanmalara” moxsus oldugunu, basqga mosaloloro aid edilmoyacoyini bildirirlor.
Vadali borclanmalarda iki qadin sahidin talob olunmasinin sabobi qadinlarin ictimai
hoyatla bagli tacriibslorinin az olmast ils slagalidir.*

Bu hadisin siyaq vo sibaqi®®, viirud sobabi® vo digor rovayatlori ilo birlikds
aragdirilmasinin gorokli oldugunu ifado edon basga bir goriis do irali siirlilmiisdiir.
Belo ki, Allah Rasulunun (s) bir bayram namazinda yanina Hoazrot Bilali alaraq
gadinlarin namaz qildig1 yers getdiyi vo mallarindan Allah (c.c.) yolunda sadaqe
vermolorini istodiyi goriiliir. Bunun ii¢iin do Hozrot Peygombor (s) digor hodislorindo
oldugu kimi bu masaloni doa tosirli ciimlalarle izah etmisdir. Bundan &trii, hodisin
sOylonildiyi yer vo maqgsadi diggate alinmayib, haqiqi monasi gormazlikden golinarss,
Allahin (c.c.) hom iman baximindan gadini naqis yaratdigi, hoam do bu nagqis
yaradiligina gora onlarin goxunu Cohannoma atdig1 naticasi ortaya ¢ixar ki, bu da
Allahin (c.c.) odalot sifotino ziddir. ©Odalatli olan Allah (c.c.) haqqinda belo
diisiinmomiz ise dogru deyil. Belo oldugda, hadisdoki “dini ndgsan” soziinii “dini
vacibalarin bir gismini miioyyan giinlor arzindo yerina yetirmomo riixsoti”,%! “agili
ndgsan” soziini do “agilla alagoali olan sahidlik miikallofiyyati ilo masul tutulmama
riixsoti” soklindo basa diismok miimkiindiir.5?

Son osrin alimlarindon olan Musa Carullah da bu mévzuda bunlari geyd edir:

“Manca qadin sahidlik masolasindo kisi kimi solahiyyatlidir. Ancaq qadinlar
toklifdon, yoni mohkomolora ¢agirilmaq, hakim hiizuruna ¢ixarilmaq kimi

35 Hiiqugi naticasi olan fel vo ya s6z (Mehmet Erdogan, e.a.2., s. 547).

56 Nejla Akkaya, “Islam Hukuku’nda Kadinm Siyasi Haklar1”, Islami Arastirmalar, X/4, 1997, s. 237,
(os-Saidi, an-Nazariyyatiil-Islamiyya fid-Davis, s. 239-243-don noql edilmisdir).

57 51-Bagora, 2/282.

58 Fatma Koksal, e.a.a., s. 123, (Mohommod Oli Gira, /dadiil-Mara, s. 17-don naql edilmisdir).

39 Soziin galisi, soziin axisi.

0 Hadislorin séylonma sababi.

61 Allahin (c.c.) miikslloflorin voziyyatlorini vo ehtiyaclarini nozors alaraq qoydugu miivaqgati
hékmlordir. (Zekiyytlidin Saban, Islam Hukuk Ilminin Esaslari, torc. Ibrahim Kafi Dénmez, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yaymlari, Ankara 2003, s. 255).

62 Fatma Koksal, e.a.o., s. 125.
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miikallofiyyatlordon uzaqdir. Ohliyyati/salahiyyati tamdir, ancaq miikalloflik
mocburiyyati yoxdur.”®3

Musa Carullah, qadmlarin sahidliyine etibar edilmomasinin, onlarin agillarinin
vo ya elmlorinin askikliyi ilo bir olagosi olsaydi, o zaman hodis rovayaotlori do gobul
edilmozdi deyir. Ciinki, sahidlik bir-iki nafarin ciizi masalsloari ilo, hadis rovayati iso
biitiin immsotin on miihiim islori vo sariotin asaslari ils slagslidir. Halbuki qadinlarin
rovayotlori kigilorin rovayotlori kimi mogbul, hotta daha motobor sayilmigdir.
Mominlorin anasi Aisonin (r.a.) ravayatlori digar sohabalorin ravayatlorindon daha ¢ox
motobardir. Sohabayo nisbot edilon ravayatlor arasinda uydurma vo yalan hadisler
oldugu halda, sohabo gadinlarin rovayotlorinin arasinda uydurma hodislorin olmamasi
cox heyrotamizdir. Bundan 6&trii qadinlarin ismotlori hodis kitablarma goézal vo
barokatli bir zinat olmusdur.®* Qeyd etmok lazimdir ki, Aiso (r.a.) an ¢ox hadis rovayat
edon yeddi sohabadon dordiinciisiidiir. Ravayaet etdiyi hadis say1 2210-dur.

Yuxarida kegon hadisin agila-montiqo uygun olmamasi, Quranin agiq hokmlorino
va tarixi haqigatlara tars diigmasi sobabile, mévzu/uydurma oldugunu dils gotiranlor
do olmusgdur. Onlara gora Allah Rosulunun (s) bels bir s6z demasi miimkiin deyildir.®

Bu haodisi sorif sohih qaynaqlarda kegir vo hodis alimlori torofindon do sohih gobul
edilir. Bunun ii¢iin bu geyd olunan sobabloari homiga asas tutaraq hadislori inkar etmek,
mdvzu saymaq albatto dogru deyil.

Mozhab alimlari bu dslillorls yanasi bazi siibholori do gadinin sahidliyinin qobul
edilmomosinda illat/sabab olaraq gostorirlor. Bu siibholori belo siralamaq
miimkiindiir:

1) Fitratinds g¢ox sohv etma kimi bir zsifliyin olmas1,%

2) Bioloji xiisusiyyotlorinin zehni foaliyyatlorino tosir etmosi,

3) Sofgetinin hafizays tosiri,

4) Sofqgatinin yalana sdvq etmasi,

5) Sahidlik edocoyi masololordo tofsilata girorok mdévzunu osas mogsodindon
uzaqlagsdirma ehtimalinin olmasi,

6) Nifratinin siddatli vo tohliikali olmasi,

7) Iradesinin zoif olmast,

8) Hoyat tocriibasinin az olmasi,

9) Psixoloji xiisusiyyatlorinin forqli olmas1.®’

Figh tisulu kitablarinda illatin sortlorindon biri do miinzabit vosf olmasidir.
Miinzobit, soxsdon soxso, voziyyotdon voziyyoto, miithitdon miihito doyigsmoyib sabit
olan bir vasf demakdir. Bu gortlo barabar yuxarida sayilan siibhalori yan-yana qoysagq,
onlarmn illot olmayacag1 bariz bir gokildo ortaya g¢ixacaqdir. Ciinki, bu siibhalor

63 Musa Carullah, e.a.a., s. 115.

6 Musa Carullah, e.a.s., s. 114.

65 Salih Akdemir, “Tarih boyunca ve Kur’an-1 Kerim’de Kadin”, Islami Arastirmalar, X/4, 1997, s. 254;
Nejla Akkaya, e.a.m., s. 237; Fatma Koksal, e.a.a., s. 123.

6 Kosani, e.a.a., IX, s. 54.

67 Fatma Koksal, e.a.o., s. 113-121.
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insandan insana, voziyyatdon voziyyats, mithitdon-miihito doyisir. Yoxsa, buradaki
illot sahidin qadin olmasinami baglanilmalidir?!

Maosalon, evine ogru girmis va bu ogurluga da iki qadin sahidi olan bir kasa bu
siibholori sobab gostorarok bu mosolodo gadinlar sahidlik eds bilmozmi deyilmolidir?!

Mazhab alimlorinin qadinlarin sahidliyine mohdudiyyat gatirmads on asas dalili
Bogors surasinin 282-ci ayasidir. Ayanin torciimasi beladir:

“Ey iman gotironlor! Miioyyon miiddato bir-birinizo borc verib aldiqda, onu
yazin! Bunu aranizda bir nofor katib oadalotlo yazsin! Katib gorok Allahin dyratdiyi
kimi yazmaqdan boyun qagimasin, yazsin! Borclu olan soxs borcunu sdylayarok
yazdirsin vo Robbi olan Allahdan qorxaraq ondan bir sey oskiltmosin. ©gor borclu
sofeh vo ya zaifdirse, yaxud sdylomaya gadir deyilse, o zaman onun vokili adalatla
deyib yazdirsin. Oz adamlarinizdan iki kisini do sahid tutun! ©gor iki kisi olmazsa,
razi oldugunuz bir kisi ilo iki qadinin sohadsti kifaystdir. Ogor (qadinlardan) biri
(sohadoti) unudarsa, o birisi onun yadina salsin. Sahidlor dovot olunduqglart zaman
boyun qa¢irmasinlar. Az vo ya ¢ox olmasina baxmayaraq, borcu 6z vaxtina qador
yazmaga arinmayin!”%8

Gordiiylinliz kimi bu ayo voadoli borclarin yazilmasiyla olagolidir. Vodoli
borclarin yazilmasi da cumhura géra mondubdur.®” Yoni buradaki “yazin™ omri nadb
ifado edon bir tovsiye vo irsaddir.

Ibn Teymiyya (v. 728/1327) bu ayada kegon masalalaorin va bundan sonraki ayada
olan rehin/girov ila alagali hokmiin irsad, tovsiya xarakterli oldugunu geyd edir. Ona
gora bu hokmlor haglarin qorunmasi tigiin tdvsiye edilmisdir. Haglarin qorunmasini
tomin edon seylor bagqa, hakimin ona istinadon hokm verdiyi xiisuslar iso bagqadir.
Hokmiin sabit olma yollari/isbat vasitolori iki kisi vo ya bir kisi vo iki qadin sahiddon
daha ¢oxdur. Quranda kegmomosina rogmon hakim niikul ilo do hokm verir.”

Ayado kecon gadinlarin sahidliyi ilo slagsli climlonin tdvsiys i¢arisinds basqa bir
tovsiyo olmasi daha ¢ox moqsodo uygundur. Buradaki tévsiyo xarakterli omrlorin
icarisindan birini se¢ib bu qatiyyat/viicub ifads edir demomiz dogru olmaz.

Ibn Qayyim do Ibn Teymiyyadon bunlari noql edir: “Bir gadin sahid va iddiaginin
andi ilo hokm verils bilor. Clinki, tohommiil aninda birinin unutmamas ii¢iin iki qadin
bir kisiyo borabar sayilmigdir. 9da aninda iso belo bir sey yoxdur. Quran va siinnodo
iki qadinin sahidliyi ilo hokm verilmoz deys bir qeyd ds yoxdur. Tohommiil aninda
iki qadinin sahid tutulmasi omri ondan azi1 ilo h6km verilmoaz monasina golmaz. Allah
(c.c.) borclarda iki kisinin, iki kisi olmazsa, bir kisi vo iki qadinin sahid tutulmasini
omr edir. Buna baxmayaraq bir sahid vo iddiaginin andi, niikul, radd kimi digor isbat
vasitolori ilo do hokm verilir.,”"!

8 51-Baqors, 2/282

% Allahin (c.c.) edilmosini baglayici bir torzds talob etmoadiyi vo ya tork edilmasini pislomadiyi fellor
(Zekiyyliddin Saban, e.a.a., s. 244).

70 Mahmud Moshommoad Soltut, Mohommoad Oli Sayis, Mugaranatul-Mazahib fil-Figh, Matbastu
Mbohommad ©li Sabih vo 6vladihi bil-Ozhar, 1953, s.130.

" Tbn Qoyyim, e.a.2., I, s. 83.
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Hayreddin Karaman da vadoli borclanma ils slagali olan ays hagqinda bunlar
geyd edir: “Ayads qadin sahidin iki olmasinin sababi bariz bir gokilds ifads edildiyine
gora, buradan “qadinin doyer va insanliq baximindan kisiden asagi olmasi” kimi bir
noticoni ¢ixarmaq miimkiin deyil. Buradaki sobob doyor vo ya iistiinliiklo bagl
olmay1b, tamamils “unutma, sohv etma, yanilma” ils slaqgalidir. Magsadi de haqqin,
adalotin borgorar olmasidir. ©bu Davud va Ibn Maconin rovayat etdiyi “Badovinin
modoni/soharli hagqinda sahidlik etmosi caiz deyil””? hodisi do bu sokildo basa
diisiilmolidir. Burada sahidliyi qabul edilmayan gadin deyil, kigidir. Bunun sababi isa
badovinin bilgi baximindan adalstin barqerar olmasina, haqqn ortaya ¢ixmasina
vosilo olmasinin mohdud olmasidir. Belo olunca burada aragdirilmasi gorokli olan
masalo, qadinin bozi movzularda sahidliyinin tok bagma yetorli olmamasinin
sababidir. Bu sabab obadiyyan onunla barabar olacaq bazi xiisusiyyat vo vasflorinomi,
yoxsa bazi zaman vo sortlor daxilinds olan, bozilorinds iso olmayan vesflorinomi
baglidir? ©gor hokmo tomal togkil edon sobab sabit, doyismoyan bir vosf iso hokmiin
davam etmosi tobiidir. Yox, agor zamandan zamana, mokandan mokana doyisirsa,
hékm da dayismolidir. Masoalon, hadisds kegon badovinin gohars yerlosdiyini, tohsil
soviyyoesinin yiiksoldiyini, yaxud sohors yorlosmadiyi halda motbuat vasitolori ilo elm
va irfani artirdigini diisiinok. Bu toqdirde hokm doyisacok, onun sahidliyi moagbul
vo caiz sayilacaqdir. Qadinin tok basma sahidliyinin yetorli olmamasinin sobobi
miivoqgati, yoxsa obadidirmi?””® Miisllif bu suala cavab vermok iigiin ciddi
aragdirmalara ehtiyac oldugunu deyir.

Ayanin nazil oldugu dovrds iimumiyyatlo arab comiyyasti timmi (oxuma-yazma
bilmayan) idi. Kisilar ticarstlo mosgul olmasina rogmen qadinlarin ticari hoyatla heg
bir olagosi yox idi. Buna goro do ayo iki gadin sahidin olmasini omr etmisdir. Bu
vaziyyet doyisarss, yoni qadin oxuma-yazma bilorss vo ictimai hoyatdaki rolu artarsa
har halda hokmiin doyismasindon bohs etmomiz yanlig olmaz. Ciinki, hokmlar illotlori
ilo borabor miitalio edilir. Illot ortadan galxinca hokmiin olmamasi tobiidir. Amma bu
illot hor hansi bir zamanda vo ya har hansi bir yerds olarsa, onunla borabar hokm do
olmalidir. Umumi bir qayda olaraq homiso xatirlamaliyiq ki, miioyyon miiddot arzindo
bir hokmiin illsti diinyanin bir b6lgasinds qismen va ya tamaman ortadan galxa bilar,
ancaq basga bir yerdo qala bilor. Qadinlarin sahidliyi ilo olagoli hadislori do bu
gar¢ivado alo ala bilarik.

NOTICO

Miihakimo hiiququndaki isbat vasitolori odalotin, haqqin barqerar olmasi
lglindiir. Sahidlikdon do moagsad budur. Sahidlorin cinsiyystina galinco, bir ¢ox

2 9bu Davud, Aqdiyya, 17; ibn Maco, Ohkam, 30. .
73 Hayreddin Karaman, “Kadinin Sahitligi, Ortiinmesi ve Kamu Gérevi”, Islami Arastirmalar, X/4, 1997,
s. 273-274.
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davada sahidlarin kisi olmasinin zoruriliyi iddia edilmisdir. Bu goriise dalil olaraq da
bozi ays vo hadislor irali siiriiliir. Masalon, Nisa vo Nur suralorinds olan “dord sahid”
ifadasindan sahidlorin kisi olmasinin talob edildiyi naticasi ¢ixarilir ki, bu ayslorin bu
goriiso dolil olmasi ¢ox ¢otindir. Bu geyd digor bir cox ayoado oldugu kimi toglibi ifado
edir.

Bogors surasindaki ays do tovsiys xarakteri dasiyan bir amrdir. Bununla yanasi
illotino bagli bir hokmdiir. Yoni giiniimiizdo bu illot varsa, hokmdon bohs olunar,
yoxsa hokmiin valigini iddia etmok hiiquq falsafasine uygun diismaz.
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XULASO
ISLAM HUQUQUNDA QADININ SAHIDLIiYi

Sahidlorin on az nego naofor olmasi mosolesi Islam hiiququnda sahidliyin
movzusuna goro doyisir. Bozi davalarda/iddialarda dord, boazilorindo iso iki sahidin
tutulmast sort qosulmusdur. Bununla borabar bu davalarin/iddialarin g¢oxunda
sahidlorin kisi olmas1 bagqa bir tolob olunan sortdir. Bu sorti irsli slironlor buna dalil
olaraq boazi ayolori vo hodislori gostorirlor. Halbuki, bizo gbro bu ayo vo hodislorin
bildirdiyi hokm illotina/sobobino bagh hékmdiir. Illot/sobob olmadigi zaman iso
hékmdon bahs olunmaz. Har hansi bir zaman vo mokanda bu illat/sabab varsa, hokm
icra olunar, yoxsa hokmiin icrasini tolob etmok hiiquq elminin falsafasine uygun
diismaz.

RESUME
THE STATUS OF WOMEN'S TESTIMONY IN THE ISLAMIC LAW

Numbers of witnessies is different due to subject of witnessing in the Islamic law.
In some case, suits demands four witnessies and two in an another. Furthermore,
another condition of suits about witnessing is that witness must be a male. Arguments
of claimants is Koranic versies and prophetic says (hadith). But from ours point of
view all these versies and says, at the same times theirs verdicts must be taken
connecting with their context. It means that if there is not reasons, there is not
judgements. Otherwise it is opposite to law principle to require the performation of
judgements.
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PE3IOME
CBUJETEJBCTBO KEHIIIUHBI 11O NCJIAMCKHUM 3AKOHOM

Yucno cBuaeTeNbeil MUHUMABHBIC IO MCTaMCKUM MpaBaM MEHSETCS 0 TeMe
CBHJICTEIILCTBU. B HEKOTOPBIX MCKaX YHCIO YETHIPEX CBHUIETEIbEH, a B HEKOTOPBIX
HUCKax HOBYX CBHHCTGHBeﬁ OBLIIO YCIIOBHUEM TOJAKIIOYCHUS. Ha POBHE C OJTHUMHU
YCIIOBUSIMHM OTZlaBajach MPEINOYTCHUE CBUACTEIBSIM MY>KCKOTO pOJa - U 3TO H
JIpyroe HO 00s3aTeNbHOE YCIOBHE MOJIKIIOUEHHS BO MHOreX HCKax. Te KTo
OpeasaABIAIN YCJIOBUA KaK JOBOJ OIMMPAJIMCh Ha HEKOTOPLIC aATbl U XaAHWCHI.
HecMmoThps Ha HaIM 3aKIFOYCHUS, YKA3bIBAIOIINE HA OTH asAThl M XaJUCHI IPUTOBOP
— 9TO MPUTOBOP CBSI3AHHBIA MO MPUYMHAM. ECIM HET MPUYMHBI TO B 3TO BpEMS HE
MOXeT OBITh W pe4d O TpHUroBope. Ecim ecT MpUYMHBI B KAKOM TO MPOMEKYTKE
BpEMCHU U MECTa INPUIOBOP NPHUBOAUTCA B HCIIOJIHCHHUC. Ecan mHer MIPpUYNHBI, TO
TpeOOoBaTh MPUTOBOP MPHUBECTH B UCIOJNHEHHE MO BceM maparpadaM IopHIdIecKon
dbunocohnn He OMISKHUT K UCTIOTHEHHIO.

Capa tovsiyo etdi: i.f.d. M. Q. Ismayilov
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Antik miiolliflor 6z osorlorindo indiki Simali Azorbaycan orazisini “Albaniya”,
ohalisini iso “albanlar” adi altinda toqdim etmislor. Lakin homin asarlordoki
molumatlar “alban” anlayisinin etnik vo yaxud orazinin adina uygunlasdirilaraq
cografi baximdan islodildiyini aydin bir sokildo miioyyon etmoyo imkan vermir.
Albaniya dovriini aragdiran tarixgilor do etiraf edirlor ki, antik mialliflorin ohali
haqqinda molumatlar ayri-ayri fragmentlor soklinde qalmisdir. Mslumatlarin heg do
hamis1 sshih deyildir, bozilori ziddiyyetlidir vo buna goérs ds onlar digqstle tohlil
olunmalidir (1, 16). Basqa sozlos, hamin monbolor albanlarin etnik monsubiyyati
haqqinda qotiyyatli fikir sOylomirlor. Bu isa 0z ndvbesinde miixtolif elmi
miibahisalars gatirib ¢ixarmisdir.

Tarixslinasligda ‘“Albaniya” adi vo onun monasi ilo baghh miixtolif elmi
miibahisalor mévcuddur (2, 52-55). Bu miibahisalorin na vaxt vo neca basa ¢atacagini
sOylomok halslik, miimkiin deyildir. Masaloni ¢atinlagdiran cahatlordon biri do, bu
termino vo yaxud onun oxsarina Balkan, Italiya, Sotlandiya, Morkozi Asiya
toponimikasinda da rast golinmasidir.

Albangiinashiq uzun miiddot digor millotloro moxsus tarix¢ilorin inhisarinda
olmusdur. Onlar iso Albaniya tarixi ilo bagli masalalords, xiisusilo onun shalisinin
etnik torkibi ilo bagli masoalolordo tohrifloro vo saxtalagdirmalara yol vermis, onu tam
bir miiomma halina gatirmislor. Artiq tarixi odebiyyatda geyd edildiyi kimi, nodonsa
alban etnosu ilo baglh biitiin masalsleri ya ermonilorin, ya da Qafqaz dil ailesinin
xeyrino hall etmok cohdlori vardir. Bu cohdlor yeni deyil vo XIX osrin ikinci yarisi —
XX asrin avvallorindan etibaran mévcuddur (3, 373).

Bozi Roma tarixgileri yazirlar ki, albanlarin saglarinin rongi aciq olduguna gors
onlar1 belo adlandirmislar. Basqa sozlo, onlarin fikrincs, Albaniya latin sozii
“albus”dan (“ag”) yaranmisdir (4, 63).

K.V. Trever 6z asorinds “Albaniya” ad1 ilo bagli bir sira fikirloro miinasibaot
bildirarak bu terminin hom latin dilindoki “ag” monasini veran “albus” sozii, hom do
Aran soxs ad1 ilo bagli olmasi ehtimalini rodd etmisdir (5, 4-5).
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Y.Y. Yusifov 6z moaqalssinde Albaniya vo Arran yer adlarinin etimologiyasi
haqqinda sdylenilmis fikirloro miinasibot bildirorak belo gonasto golmisdir ki,
“Albaniya”, Agvan”, “Arran”, “Ran” eyni orazinin miixtalif formalar1 vo miixtalif
dillordoki adlaridir (6, 24-25). Lakin o, Arran adinin izahim1 Qafqaz dillori ilo
baglamaga ¢alismigdir. Misllif “Alban” adin1 “Halban” ad1 ilo olagslondirorak, onu
“hal” adl1 avar gebilslarindan biri ola bilocayini ehtimal etmisdir (6, 25-27). Olbatta,
onun Alban vo Arran adlarin1 Qafqaz dillori ilo izah etmok cohdi ilo razilagmaq
miimkiin deyildir.

M.B. Mammadzads “Albaniya” admin daglq, yiiksaklik, bayazliq, parlaglq,
gohromanliq, hakimiyyot kimi bir ¢ox monalar ifado edon xalis tiirkco bir kolmo
oldugunu qgeyd etmisdir (7, 120-121). T.M. Mammadov “Alban” soziiniin “Al-mon”
soklinds oxuna bilmasini do miimkiin sayir (2, 54).

“Albaniya” soziinii kelt dili ilo baglamaq cohdleri do olmusdur. Lakin M.M.
Seyidov onun monasinin tiirk dilindon konarda axtarilmasina qarsi ¢ixaraq qeyd edir
ki, bu soziin kokiini tiirk dillorinds axtarmaq daha dogru olardi (4, 81).

Albaniya vo albanlarin tarixini iranmonssli etnoslarla baglamaq cohdlori do
olmusdur. I. Markvart isa yazir ki, “Albaniya qeyri-ari 61ko” olmusdur (8, 28).

Bu adin mangayi masalasi halos erkon orta asrlorde Moisey Xorenatsinin vo Musa
Kalankatlinin da diqqgatini calb etmisdir. Onlarin hor ikisi bu adi Aran soxs adi ilo
baglamaga caligmislar. Moisey Xorenatsi Alvan (Aran) adinin yaranma tarixinden
bohs edarak yazir ki, I asrdo Parfiya sah1 Valars (I Vologez) Arazdan Xunanakerto
(Xunan qalasina) vo Qafqaz daglarina qoder uzanan vo shalisi six olan bu dlkenin
idarasini adli-sanli, agilli vo miidrik Arana tapsirdi. O, miilayim tobiatli, ham dos ¢ox
soxavatli vo oliagiq oldugundan, 6lko do onun adi ilo “Axvank™ yoni, “soxavatlilar,
comoardlor 6lkasi” adlanmigdi (9, 58). Basqa s6zls, Agvan “miilayim tobiotli ohalisi
olan bir 6lke” demokdir. Moisey Xorenatsi sozlorino davam edorak yazir ki, utiler,
gardamanlar, savdeylor vo qargarlar onun téromalorindondirlar (9, 58).

Musa Kalankatlinin asorinde homin oxsar epizod asagidaki kimi gorh edilir:
“Aran Araz ¢ayindan baslayaraq Hunan qalasmna qador uzanan Alban 6lkasinin
diizenliklorini vo daglarini miras olaraq almigdir. Onlar 6z 6lkalorine Agvan (Alban)
adin1 ona goro vermiglor ki, Aranin 0ziinli, yumusaq xasiyyotino goro, “agu”
(“Mehriban”) deys ¢agirirdilar. Deyilono gors, hamin Aranin naslindon olan mashur
va casur arlarin goxunu ¢ar Vologez 6zii hakim toyin etmisdir. Uti, Girdiman, Tsvod
vo Qarqgar knyazliglarinda yagayan xalglar da homin Aranin ogullarinin naslindondir”
(10, 19).

“Alban” terminini izah etmays c¢alisan V. Qukasyan yazir ki, A.A. Bakixanov
oziiniin “Giiliistani-irom” asorinds Quba rayonu orazisindoki Alpan kondinin adini
“Alban” adi ilo eynilosdirirdi. S6zlorine davam edon miiallif yazir: “Nozara almaq
lazimdir ki, Azarbaycan Respublikasinin miixtslif rayonlarinda Alpout adli kendlor
ds vardir” (11, 74). Alpan yer adia “Dorbondnamo”ds das rast golinir (12, 30). Bu
adlarin kokiindo “alp” so6zii durur. Molum oldugu kimi, Firdovsinin “Sahnamo”
osorindo do adi tez-tez ¢okilon turanlilarin baggist Ofrasiyab tiirkdilli xalqlar
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tarafindon Alp Or Tunga adlanirdi. Mahmud Kasgari 6z “Divan”inda homin ad1 sorh
edorak yazir ki, buradaki “alp” so6zii “igid”’demoakdir (13, 41). V. Qukasyana gors,
tunga “bobir”, alp “qohroman”, or iss “gqohroman kisi” demokdir. Demoli, “Aguan”
kimi “Alpan” da “mordlor, comordlor, aliconablar 6lkosi”” monasinda iglonmisdir” (11,
74).

A.A. Bakixanov da bu s6zii latin dili ilo baglamis, lakin onu “azadlar” vo yaxud
“azad adamlar” kimi sorh etmisdir (14, 17). O, homginin “alan” vo “alban” s6zlorinin
bir-biri il bagli ola bilmasi ehtimalini da irali siirmiisdiir. A.A. Bakixanov alava edir
ki, antik miislliflorin asarlorinds rast galinen Alban sohorini Dorband saheri, Albanus
cayini iso Samur ¢ay1 hesab etmok olar (14, 18-19).

N.Y. Marr “Dagistan” kimi “”Albaniya” adinin da “dagliq 61ka” monas1 verdiyini
bildirir. S.M. Qaziyev iso 1.I. Messaninova istinad edorok Urartu mixi yazilarinda
“Kuh Albaniya” adina rast galindiyini qeyd edir. Homin miisllifs gore, “alb” vo “alp”
sozlori xet dilindo do “dagliq” monasindadir (15, 75).

C. Zeynalogluya gors, Albaniya yunanca “daglar momlokati” demokdir (16, 6).
Lakin nodanse, 6ziiniin Sirvan tarixino haesr etmis oldugu ssarinde onu “yenilmaz
0lko” kimi doyorlondirmisdir. Yunan cografiyasiinast Eratosfenin yurdumuzu
“Albaniya” adlandirmasini xatirladan miiallif, Strabonun ve Ptolomeyin bu 6lks hag-
qinda daha genis molumat verdiyini qeyd edir. C. Zeynaloglu yazir ki, Albaniyanin
Qafgaz Azerbaycaninda, yoxsa Dagistanda olmasi haqqinda miibahisalor uzun miid-
dot davam etmis, yalniz 1846-c1 ilds rus sorgsiinast M. Yanovskinin todqiqatlarindan
sonra Albaniyanin Azarbaycan oldugu biitiin diinyaya boayan edilmisdir. Onun bu
movqeyi B. Dorn torafinden do gobul olunmusdur. Belslikls, Albaniyanin Dagistan
deyil, mohz “Qafqaz Azorbaycani1” olmasi tosdiqlonmisdir (17, 75).

Zaman-zaman “Albaniya” anlayigindan siyasi moagsadlorlo sui-istifade etmok
cohdloari do olmusdur. Bu cohdlor Azarbaycan tarixgilori torafinden layiqince tonqid
olunmusgdur (3, 373-400). Hal-hazirda 6lkomizin orazisindo kokiindo “alb” (“alp”),
“alban” (“alpan”) so0zii olan yer adlar1 (Alban divarlari, Aqvan ¢ayi, Alvan qapisi,
Alvandars, Aqvanl kondi, Alban kondi, Alpan qalasi) qalmaqdadir. Azarbaycanda
rast golinon Alpout (Alpagut) sozii do “igid” moenasindadir. Belo ki, Mahmud
Kaggariyo goro, “Albagut — tokbasina diismono saldiran igido deyilir” (13, 144).

Q.9. Qeybullayev hesab edir ki, “alban” adi hom iimumi (Albaniyada yasayan
ohalinin hamisina miinasibstds), hom do xiisusi menada (“alban” etnik adin1 dasiyan
xalq1 bildirmok {i¢iin) islodilmisdir (18, 172). O, Albaniyanin “Dagistanin latin
formasi olmasi1” va “Dagliq 61ke monasi dagimasi” fikri ilo razilagmir va albanlari sak,
ijmax, qarqar, kongor vo hunlarla birlikds tlirkmengsli xalqlar sirasina aid edir (19,
73-76). Miiallif 6z asarinds albanlar1 iranmonssli sayan P. Blayxstaynerin vo tiirkdilli
sayan F. Kirzioglunun onlar1 saklarla baglamaq cohdlorine do miinasibat bildirmisdir.
Tadqiqatgimin fikrinca, “saklarn bizim eradan ovvel yasadigi Orta Asiya vo
Qazaxistanda indi do alban adli tayfa vardir” (18, 195). S6zlorine davam edon miisllif
daha sonra olavo edir ki, “lakin alban tayfasinin saklarin torkibindo golmosi faktini
siibut edocok manbalar yoxdur” (18, 195).
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F.C. Mommadova “alban” adli etnosunun mévcudlugunu inkar edonlori kaskin
tonqid edarak bildirir ki, “alban etnosunun va bu etnosun mdévcudlugunu oks etdiron
Albaniya (Agvank) 6lkasinin olmasini siibut etmays vo ya danmaga cohd gostormok
yersizdir” (20, 69).

XX asr Sovet tarixsiinasliginda albanlarin qafqazdilli oldugunu iddia edan biitov
bir todgiqatgilar (A.Q. Sanidze, Q.A. Melikisvili, K.A. Klimov, K.V. Trever, .M.
Dyakonov, S.T. Yeremyan vo bagqalar1) ordusu var idi. Lakin onlarin todqigatlarinda
bu iddiani siibut edocok heg bir tutarli fakta rast golinmir.

F. Kirzioglu, $. Kaya va A. Seferoglu kimi Tiirkiys todqiqatcilart albanlar skif
tayfa ittifagina daxil olan tiirkmongoli xalglar sirasina aid etmiglor (21, 192). O.N.
Nacaof Cin monbolorinds rast golinon “yiie-ban” adli hun tayfasinin “alban” ola
bilocayi ehtimalina yer verir. (21, 192-195).

0. Siileymanov yazir ki, “Rus-Cin ligsti”’nds ¢inlilor “Alban” soziini “Azar-
baycan” deys torciimo edirlor (22, 148). Bu tosadiifidirmi? Axi Simali Azorbaycan
orazisina bir vaxtlar hom do “Albaniya” deyilib. Ola bilar ki, ¢inlilor eramizin ilk
asrlorinden, Boylik ipak yolunun bu srazidon kecib getdiyi dovrlorden baslayaraq 6z
dillorindo “alban” sOziinlin ononasini qoruyub saxlamisdir. Tyan-San daglarinin
otoklorindo lap gadimdon “alban” adli bir qazax qobilssi yasayir. Cinlilor onlara
“Azarbaycan” deyirlor. Balke onlar homin albanlarmn bir hissasidir? Olbatto, biitiin
bunlarin dogru oldugunu siibut etmok {i¢iin daha tutarli faktlara ehtiyac duyulur. S.S.
Oliyarli alban etnoniminin Azarbaycan tiirklorino samil edilmasini miimkiin saymis
(23, 15), Z.M. Biinyadov iso aksina, onlari tiirk sayanlar1 tonqid etmisdir (10, 14).

Belaliklo, alban etnosu haqqinda sdylonilon miixtslif fikirlorin torafdarlarinin hor
birinin 6z arqumentlori vardir vo bu fikirlora hdrmotlo yanasilmalidir. Bununla belo,
movcud fikirlorin heg biri birmanali sokilda na gobul oluna, na do inkar edilo bilmaz.
Basqa sozlo, biitiin ideya torofdarlarinin 6z fikirlorini esaslandirmagq tiglin gotirdiyi
faktlar kifayot qodor yetorli deyildir. Belo olan halda, bir sira suallar cavabsiz qalir:
“Alban” termini etnik anlayisdir, yoxsa cografi? Bu ad yerli monsalidir, yoxsa
konardan verilmis addir? Dogurdanmi 6lkomizin orazisinda rast golinon “alp” koklii
sozlor “alb” torkibi ilo baglidir? Ogor “alban” adin1 etnik anlayis kimi qabul etsak, o
zaman digor suallar meydana ¢ixir. Alban 6lkosi kimi genig bir oraziyo 6z adini vermis
alban etnik toplumu mongaco hansi dil ailosine maxsus idi? Hansi soykdkii tizerinda
yaranmigdi? Bu anlayis niys sonraki arab monbalorinds isladilmadi? Na {i¢iin bu ad
birdan-birs ortadan ¢ixdi?

Ola bilar ki, alban adi yerli mangays malik olmasm. O da miimkiindiir ki, alban
sozii yerli xalqin dili ilo bagli olsun va arxaik s6zs ¢evrilsin. Hom do onun dogurdan
da “alb” vo “alp” sozlori ilo baglilig1 iizerinds diisiinmok olar. Digor torafdon,
adlarinda “alb” vo “alp” kokii olan yer adlarimi asasan, tiirk dillorindoki “uca”, “igid”
manasi veran “alp” sozil ilo slagslondirmok miimkiindiir. Olbatts, biitiin bunlar yalniz
ehtimal olaraq qalir.

Zonnimizeo, “Alban” mofhumu ilo bagl istinad edilon yunan vo latindilli
miislliflorin asorlari daha darindan va digqgatle nazarden kegirilmolidir. Bu sahads bir
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sira tadqiqatcilarimizin (Z.M. Biinyadov, K.Q. 9liyev, F.S. Mommodova, N.M.
Volixanli, T.M. Mommadov) apardig1 aragdirmalar daha derindon Oyronilmoli va
axtariglar davam etdirilmolidir. Belo giiman etmok olar ki, imumiyyastls, alban ad1
orobloro he¢ tanis deyildi. Mosolon, oroblorin hakimiyyati dovriindo Simali
Azorbaycanin boyiik bir hissesini idaro edon Cavansiri orablorin &zlori neco
adlandirirdi? O, 6ziinli aroblors neco toqdim edirdi? Vo nohayet, niys orobdilli
monbolordos “Albaniya hokmdar1 Cavansir”in adina rast golmirik?

[stor-istomoaz belo bir sual meydana gixir: Gérason, tarixi qaynaglarda orab istilasi
orofosindo Azorbaycanda baslica etnos hesab edilon albanlarin Iran va yaxud
gafgazdilli olmas1 haqqinda tutarli faktlar varmi? Bu suala cavab gotidir: belo tutarli
faktlar yoxdur. Bu masaloys miinasibat bildiran S.S. Oliyarli yazir ki, he¢ bir tarixi
menbads irandilli vo qafqazdilli xalglarin igerisinde “alban” vo yaxud ona yaxin
“alpan” adin1 dastyan toplum moalum deyildir. Bonzaer adi dasiyan toplumlar yalniz
tiirk xalglar1 — gazaxlarin, qirgizlarin vo tiirkmonlorin igorisindo 6ton yiizilliklords
geydos almmigdir. Moasolon, Tyan-San daginin stoklorinds qazax xalqinin “alban” adli
boyu bu giins kimi yagamaqdadir. Tiirkmenistanda indi do iki “alban” yer ad1 ballidir
(24, 29).

“Kitabi-Dada Qorqud” boylarinda da “alp” ifadasi garsilasiriq. Burada “alp”
sOzli osason, “igid”, “cosur” monasinda islonmisdir (23, 15-16). “Kitabi-Dado
Qorqud”da rast golinon etnik mozmunlu maraqli faktlardan biri do Qazan xanin
“Alpanlar bascis1” adlandirilmasidir. Bu epizoda “Qazan boyin oglu Uruz bayin
dustaq oldugu boy”’da rast golinir. Burada indiki Giirciistan srazisindoki “Bas1 aciq”
adl orazido kafirlorin casusu Qazan xan1 “Alpanlar bas1 Qazan” ()38 b S o)
adlandirir (25, 80; 26, 494). “Alpanlar” ifadesino basqa bir epizodda da rast golirik.
Belos ki, “Qaziliq Qoca oglu Yeynok boyu”nda Yeynoyin dilindon saslonan “Ag-boz
atlar ¢apdirir alpanlar gordiim” (p008 Sl ol B 3 &) ifadasi ilo rastlagirg
(25, 262; 26, 87; 415).

Buradaki “alpanlar” ifadssini iki menada basa diigmok olar:

1. Etnik mofhum kimi;

2. “Igidlor”, “aranlor” kimi. ©gar ikinci monaya iistiinliik versok o zaman bu ifado
“alpanlar” deyil, “alplar” soklindo islodilmali idi. Digor torofdon, Qazan xanin
diismoanlori olan kafirlerin Qazan xan1 teriflayerok onu “igidler basi” kimi toqdim
etmasi inandirict goriinmiir. Oksina, biitiin dastan boyu onlarin Qazan xana diismon
miinasibatlori vo nifrat baslomolori agig-askar goriinmokdadir.

Orab-fars monbaolari, eloco do ermoni vo gilircii moanbalari Simali Azarbaycan
torpaqlarinda bas veran hadisslordon bohs edorken ayri-ayriliqda “xezar” vo “hun”
adlart ilo yanasi, “tiirklor” ifadasini do done-done isladirlor. Biitiin bunlar1 asas
gotiiron miithacir Azorbaycan odabiyyatinin niimayondolorinden biri M.B.
Mommaoadzads “Albaniyanin tiirk 6lkasi” oldugunu bildirir (7-77, 119-129).

Ogor yuxaridaki epizodda “alpanlar1” etnik mathum kimi qobul etsok, bels bir
gonaasto golmok olar ki, burada kafirlor torafindon “alpanlar” dedikds elo albanlar basa
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disiiliirdii. Belo olan toqdirde homin alpanlarin vo yaxud albanlarin elo tiirklor
oldugunu gobul etmok lazim golir. Ciinki Qazan xan tiirk, 6zii do oguz tiirkii idi.

Tarixi adobiyyatda biitiin Albaniya shalisinin yoni, imumi sokildo “albanlar”
soklindo toqdim edilon etnoslarin dili hagqinda da miixtalif fikirlor mévcuddur (2, 53).
Bu dilin guya Iran, ya da Qafqaz dillorina, daha doqiq desok, “Qafqaz dillorinin lozgi
qrupuna” aid olmasi fikri genis yayilmisdir.

Yazili monbolorin albanlarin dili hagqinda molumatlar1 da mohdud vo
qarmaqarigiqdir. Digar torofdon homin miislliflorin asarlerinds dills bagli rast galinon
mohdud faktlar tadqiqatcilar torafinden miixtolif, 6z istoklorine uygun sokilds sorh
edilmis vo beloliklo do o6lkonin movcud etno-linqvistik monzorasi daha da
miirrakkoblosdirilmisdir.

Orobdilli miiolliflora (al-Istoxri, ibn-Havgel vo s.) goro, tarixi Azerbaycan
orazisinde, daha dogrusu onun simalinda, xiisusilo Bords bolgasinde daha genis
istifado edilon dil “arran” vo yaxud “arani” dili olmusdur (27, 348-349 ; 28, 113). X
osrdo yasamis orab cografiyagisi ol-Miigaddasi do 0Oziinliin “Ohson ot-tagasim fi
moarifat al-oqalim” (“Iglimlorin dyronilmasi {iciin on yaxs1 bolgii”) adli osarindo yazir
ki, Arranda ohali “arran” dilindo danisir (29, 378; 30, 134). Zonnimizco, burada dilin
adi1 6lkenin adi, yoni cografi faktorla bagl olaraq isladilmigdir.

[stor-istomoz belo bir ehtimal meydana gixir: ola bilsin ki, oreblor “Albaniya”
deyil, “Arran” terminino stlinliikk vediklori kimi, “alban dili” ovezine “arran dili”
islotmislor. Basqa s6zls, arran dili elo hamin alban dilidir. Odur ki, alban dili va onun
arran dili ilo eyni olmas1 haqqnda bazi miilahizslors nazar salmaq lazimdir.

Alban dili vo olifbasi ilo bagli arasdirmalar holo XIX asrin avvallorinden
baglanmisdir. Bir sira todqigatgilar (V.V. Bartold, A.Y. Krimski, K.M. Trever, Z.M.
Biinyadov, M.X. Sarifli, N.M. Valixanli, K. Bosfort, A.H. Fazili, V. Qukasyan va
basqalar1)) 6z osorlorinde “arran” dili haqqinda miisyyon fikirlor sdylomislor.
Todgiqatgilarin bdyiik oksoriyyoti bir-birini tokrar edorok, he¢ bir fakta istinad
etmodon bu dili Qafqaz dillari, xiisusils udin dili ilo baglamaga cohd etmislor.

Arranda islodilon dillorin Qafqaz dil ailesino daxil oldugunu iddia edon
tadqiqatcilar 6z fikirlarini asaslandirmaq {i¢iin monbalords rast golinen har hansi bir
konkret fakta istinad etmomislor. K.M. Trever yazir ki, bir nego soxs vo yer adlarindan
basqa, godim alban dilinin xarakteri, onun leksikasi vo qrammatikas1 haqqinda heg no
bilmirik. O, slavs edir ki, Plini, Ptolomey, Plutarx vo bagqalarinin asarlorinds rast
golinon adlar iso onlarin latin vo yunan dillorine uygunlasdirilmis formalaridir (5, 306-
307). Lakin o, belo hesab edir ki, udinlor arobdilli miislliflor torafinden “arran”
adlandirilan alban dilinin dastyicilaridir (5, 310).

Z.M. Biinyadov yazir ki, Suriya xronikasinda agkar sokilds deyilir ki, Arranin 6z
dili vardir vo bu dil xronikada adi gokilon digor xalqlardan heg birinin dilino oxsamir
(31, 92). O, 6z asarinds arran dilini alban dili adlandirmis, lakin onun hansi dil ailosina
aid olmasi haqqinda qoti fikir sdylomemisdir (31, 170). Bununla bels, onun
osorlorinds udinlorin albanlarin varisi olmasi fikri hakimdir.
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F.C.Mommaodova yazir ki, 6lkadoki miixtalif dilli qobilo va tayfalar bu dil, yoni
alban dili vasitasilo bir-biri ils linsiyyst saxlamiglar (20, 7). Cox genis yayilmis bir
fikira goro, alban olifbasi qarqar dili asasinda tortib olunmusdur (9, 196; 10, 35-37).

Bozi Iran tarixgilori iso hatta arran dilinin iranmenseli dil oldugunu iddia edirlor
(32, 287).

Belaliklo, albanlar haqqinda bir sira osorlorin yazilmasimna baxmayaraq, bu
etnosun mongoyinin hansi soykoko bagli olmasi, onun dilinin hansi dil ailosino daxil
olmasi va na liglin ortadan galxmasi kimi suallara hals da cavab tapilmamisdir. Tarix
elminds olan snenovi izah — alban slifbasinin v dilinin ortadan qalxmasmin arab
olifbas1 vo dilino kegidlo bagli olmasi fikri gonastboxs deyildir. Bu zaman olsa-olsa
yalniz slifba aradan qalxa bilordi. Dilin 6ziindon sonra he¢ bir iz qoymadan mshv
olmasindan sohbot gedo bilmoz. Basqa sozlo, tarixsiinasligda mévcud olan
“Oziinamoaxsus madoniyyati olan albanlar kimi boyiik xalqdan, indi Azerbaycanin
simal-gorbindo yasayan vo bilavasito albanlarin nosli olan bir ne¢o min udin istisna
olunmagqla, demok olar ki, he¢ bir iz qalmamisdir” (31, 170) fikri ilo geyd-sortsiz
razilasmaq olmaz. Ciinki bu dil, yoni alban (arran) dili kigik tayfa, gobils dili deyil,
biitlin 6lko orazisindo genis yayilmis, tayfalararasi iinsiyyot vasitosi idi.

Sovetlor dovriinds aragdirmalar aparmis todqiqatgilarin asarlorinds digqgati colb
edon asas cohat budur ki, onlar alban (arran) dili ils baglh suallarin cavablarini nayin
bahasina olursa-olsun tiirk dilindon kenarda axtarmaga ¢alismiglar. Lakin onlar bu
istigamoatdo heg bir tutarli fakt ortaya cixara bilmomislor. Cilinki manbalards bels
tutarl faktlar yoxdur.

Ikin yazil1 qaynaqlarin verdiyi molumatlar vo mantiqi miilahizolor alban (arran)
dilinin Qafgaz, iranmonsoli olmadigint birmonali sokildo sdylomoys imkan verir.
Burada yalniz bir ¢ixis yolu galir: onu tiirk dillari ilo baglamaq. Olbatts bu, halalik,
yalniz ehtimaldir. Alban dilinin osl monsoyinin miioyyon edilmosi golocok
todqiqatlarin 6hdosino buraxilmalidir. Lakin bu ehtimalin dogrulugunu, yoni alban
(arran) dilinin tiirk dili ola bilmasi ehtimalini, onun qafqazmonsali oldugunu
sOyloyanlorin 6zlori dolayisi ilo gabul etmislor. Cilinki onlar alban (arran) slifbasinin
qarqar lohcasi osasinda tortib olunmasi mosslosinde homraydirler. Qarqarlarin iss
gafgazmongoali etnos olmasini gostoron he¢ bir tarixi monbo yoxdur. Oksino,
qarqarlarin tiirkmengsli xalq olmasi haqqinda arab va farsdilli menbalards, eloca do
Suriya manbaslarinds kifayst qodor tutarhi faktlar vardir (33, 85-88).

Beloliklo, tarixsiinasligda yanlis bir yanagsma — Albaniya tarixini godim tiirklorin
tarixino yaxim buraxmamaq “xastaliyi” movcuddur. Mdveud tarixi qaynaglar iso
“alban” adinin kokiinii Qafqaz-iber vo ya Hind-Avropa dil ailosindo axtariimasinin
elmi baximdan prespektivsiz bir masals oldugunu aydin gokilds gostormokdadir.
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XULASO
BiR DAHA ALBANiYA VO ALBANLAR HAQQINDA

Antik mislliflor 6z osorlorinde indiki Simali Azerbaycan orazisini Albaniya,
ohalisini iso albanlar ad1 altinda togdim etmislor. Lakin homin osorlordoki molumatlar
“alban” anlayigmnin etnik vo yaxud srazinin adina uygunlagdirilaraq cografi baximdan
isladildiyini aydin bir sokilds miioyyan etmays imkan vermir. Antik miislliflorin ohali
haqqinda molumatlar1 ayri-ayri fragmentlor soklindo gqalmisdir. Molumatlarin heg do
hamis1 sohih deyildir, bazilori ziddiyystlidir vo buna gdrs onlar diqqgstlo tohlil
olunmalidir.

Nadensas alban etnosu ils bagl biitiin masalalori ya ermanilarin, ya da Qafqaz dil
ailosinin xeyrina holl etmok cohdlori vardir. Basqga sozlo, tarixsiinasliqgda yanlig bir
yanasma — Albaniya tarixini qodim tiirklorin tarixine yaxin buraxmamagq “xastoliyi”
méveuddur. Méveud tarixi qaynaglar iso “alban” admin kokiinii Qafqaz-iber va ya
Hind-Avropa dil ailosindo axtarilmasinin elmi baximdan prespektivsiz bir masolo
oldugunu aydin sokilds gostormakdadir.

SUMMARY
ONCE AGAIN ABOUT ALBANIA AND ALBANIANS

Ancient authors in their works presented the present-day North Azerbaijan
territory as Albania and its population as Albanians. However, the information
contained in those works does not provide a clear definition of the true essence of the
“Alban” notion. The information of the ancient authors about the population has
remained in the form of separate fragments. Not all data are accurate; some are
contradictory and therefore they should be considered carefully.

For some reason, there are attempts to solve all the Albanian ethno-related issues
either in the favor of the Armenians or the Caucasian language family. In other words,
a wrong approach in historiography - there is an “illness” to avoid Albania's history
close to the history of ancient Turks. Existing historical sources clearly indicate that
the search for the roots of the Albanian name in the Caucasus-Iberian or Indo-
European family language is an issue scientifically lacking in prospects.
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PE3IOME
EIIE PA3 OB ATBAHUU U AJIBAHAX

AHTUYHBIE aBTOPHI IPEACTABUIIN B CBOUX COUNHEHHSIX TEPPUTOPHUIO HEIHEIITHETO
CeBepHoro AsepOailimkaHa Kak «AOaHWs», a HaceJIeHHE OTOW CTpaHBl Kak
«anbanp». OTHAKO 3TH CBEICHUS HE JAIOT HAM BO3MOXKHOCTH OTBETHThH Ha BOIIPOC:
HMEeT JIM TOHATHE «albaH» ATHUYECKOE 3HAUYEHHE WM OHO OTpa)kaeT Maccy
HaceneHus1 Teppuropun AinbGanmn. CBeneHHS aHTUYHBIX aBTOPOB O HaceleHHe
CTpaHbl (pparMeHTapHbI, OTHIOAb HE BCE WX CBEACHUS JIOCTOBEPHBI, HEKOTOPBIE
CBelIeHHS NPOTHBOPEUMBEI, IOTOMY HX CJIeAyeT BHUMATEIbHO MPOaHaTU3HPOBATh.

[lo HemsBeCcTHBIM HaM NMPUYWHAM HMEIOTCS TOIBITKH PEIIUTh BCE MPOOIEMEI
CBSI3aHHBIE C HCTOPHEH aI0AaHCKOTO 3THOCA B TOJIB3Y apMSH MM HApPOAOB, BXOIAIIIX
B KaBKa3CKyI0 S3BIKOBYIO Tpynmbl. MHBIMH clioBaMH, B HMCTOPHYECKOW HaykKe
CYIIIECTBYET «OOJIE3HB» - OTACIHUTHh HUCTOPUI0 AJIOaHWH OT TIOPKOB. A MCTOYHUKHU
CBUAETEIBCTBYIOT O TOM, 4YTO IIOMCK KOpHEH anbaHCKOTO Hapoja B HHIIO-
€BpOMNEICKON MM KaBKa30-MOEpPCKOMl S3bIKOBON CEeMbE C HAYYHOW TOUKH 3PEHHUs
OECIIepPCIIeKTHBEH.

Capa tovsiya etdi: t.ii.e.d. X.S.Qasimov, i.ii.f.d. S.S.Sorifov
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MMOCTAHOBKA ITPOBJIEMbI KOH®JIMKTA B COBPEMEHHOM
IHCUXO0J0Irnmn

byoazosea Cabuna Bazugh zvi3v1
baxunckuii 2ocyoapcmeennvlii yHugepcumem

Acar sozlar: miinaqisa, miinaqisalarin marhalalori, miinaqisalorin halli tisullari,
narativ vasitacilik

Keywords: conflict, stages of conflict, conflict-handling styles, narrative
mediation

Kntouesvle cnoea: rxouauxm, cmaouu KOHQAIUKMA, CHOCOOBI paspeuieHue
KOH@AUKMA, HAPPAMUBHOE ONOCPEA0BAHUEe

KoudumkT sBISIETCS HEOTHEMIIEMOW YacThiO0 BCceX cep YeIOBEUECKOW KH3HH,
HauMHasg C KOH(JIMKTOB B JETCKO-POAMTENBHBIX OTHOIICHHUSX M Ha pabodeM Mecte,
3aKaH4YMBasg MEKHALMOHAIBHBIMHI M MEXKKYJIBTYpHBIMH KoH(uKTamu. HecMoTps Ha To,
YTO KOH(MJIMKTOJOTUS SIBISIETCS OTHOCUTENIBHO MOJIONOW OONAacThiO HCCIENI0BAHMS,
n3y4eHHeM KOH(JIMKTOB C JPEBHUX BPEMEH 3aHUMAIOTCS MPEICTABUTENN Pa3HBIX
obnactet HayuHoro 3HaHus. CaMoi peBHEH HayKO#l CTOSIBLICH y MCTOKOB M3y4YEHHs
koH(pmukTOB sBisercs ¢unocodus ([lnaton, CrmHO3a), a caMoif MOJIOJION — BOSHHAS
Hayka (HaunHas c 80-X TOMOB TIPONDIOTO CTONCTHSI). M3yueHweM KOH(QIIMKTOB
3aHUMAIOTCA TaKKe TIOJUTHYECKHE M COLMAlbHbIE HAyKH, HWCKYCCTBOBEICHHE,
UCTOpUYECKUE HAayKU. PacKpbITHe MOHATHS KOH(MIMKTA, €T0 MEXAaHU3MOB M (PYHKIMH
SBJIIETCSI OHOM M3 BAXHBIX 331ad A1 00JaCTH IICUXOJIOTMYECKOro 3HaHus. MMeHHO
TI03TOMY JUISl HAC SIBIISETCS aKTyaIbHBIM OCBEILlEHHE JaHHOH rpobiematuki (1).

B mepeBone ¢ nartuHckoro «conflictus» o3HauaeT «CTOJKHyBHIMiics». Ha
CETONHSLIHMNA [IeHb B IICHXOJOTMM HE CYIIECTBYET OOIIENPHHITOrO ONpeeIeHHs
KOH(UIMKTa U 3TO CBSI3aHO C TEM, YTO KaXK/Iblii aBTOP ONUCHIBACT KOH(IMKT UCXOAA U3
BBIOpDaHHOTO WM TMOAXOJa H MeTojojoruueckod mosuimu. [IpencraBurenn
MCUXOJMHAMHUYECKOIO TIOJX0Ja 3HAMEHYIOT IOSIBICHHE KOH(IMKTA «aKTyaau3aluen
JBYX WM 60Jiee MOTHBOBY. BXEBHOPHCTHI CUUTAIOT, YTO O KOH(IIMKTE MOKHO TOBOPUTH
TONBKO TOTJ@, KOTZa HWMEIOTCS ajbTepHATUBHBIE CIOCOOBI pearupoBaHusa. B
KOTHUTHBHOM TPaJMIMN MOJYEPKUBACTCS CTOJIKHOBEHUE (PEHOMEHOB CO3HAHHUS (HICH,
LIEHHOCTeH, Jkenanuii). Mak u CHaiinep erie B 60-€ TOJIBI MPOIIIIOTO CTOJIETHS TOBOPHITH
0 TOM, YTO KOH(JIMKT SIBISIETCS «PE3MHOBBIMY» MOHATHEM M €0 MOXKHO «PaCTATHBATHY
HayMHas C ONMCAHMS BOMHBI, 3aKaHIMBAsi BLIOOPOM MOPOKEHOTO B Marasuse (7).

B cnoape 3unuenko B.I1. u MemspukoBa b.I'. KOHQIUKT omuchiBaeTcs Kak
«aKTYaJIN3UPOBAHHOE IIPOTUBOPEUME, CTOJIKHOBEHHE IIPOTHUBOIIOJIOXKHO HAalpas-
JIEHHBIX UHmMepecos, TeNeH, IO3UINN, MHeHuUl, B3TISIIOB CyOBEKTOB B3aNMOICHCTBUS
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WJIM OTIITIOHEHTOB U JIa)Ke CTOJIKHOBEHHUS caMuX onmoHeHToBy (3). Tak, AxmynoB A.S.
OINMCHIBAET KOH(IMKT Kak HawboJiee OCTPBIA CHOCOO0 pPa3BUTHS W 3aBEPIICHHS
3HAYUMBIX IPOTUBOPEUHA, BOSHUKAIOIIHNX B ITPOIECCE COIIMAIBHOTO B3aUMOIEHCTBUS,
3aKTIOYAIONTUIICSI B TPOTHBOACHCTBUM  CYOBEKTOB  B3aUMOICHCTBHS |
COIPOBOX/IAOIMICS UX HETATUBHBIMU AMOIUSMH 110 OTHOIIEHHIO ApYT K npyry (7).
K. JIeBun onmchiBan KOHGIIMKT Kak CUTYAIHIO, B KOTOPOI Ha MHAWBH/A OJTHOBPEMEHHO
JEHCTBYIOT IIPOTHBOIIOIO’KHO HAIIPABIICHHBIC CHITBI PABHOW BETHUIHHEI (5).

B cBoeii pabdore K. 3anr u [)k. 3aHr NUIIyT O TOM, YTO KOH(IHUKT, ABISCTCS
€CTECTBEHHOM YacThIO0 YEJIOBEUECKUX OTHOIICHUU, U ONpEAeNsAeTCs, KaK B3auMO-
JeficTBHE B3aIMO3aBHCHUMBIX CTOPOH, KOTOPBIE HECOBMECTHMBI B LIEJISIX U pecypcax,
a TaKKe B X0JI¢ KOH(IIMKTA MPOUCXOAUT BMEIIATEIHCTBO TPEThEH CTOPOHBI. Takxke
OHM MHUIIYT, YTO COBPEMEHHBIE HCCIEIOBAaHUS IMOKA3BIBAIOT, YTO IPEICTABUTEIU
VHAWBUIYATMCTHYECKUX KYJIBTYP B OOJBIIEH CTEIIEHH CKIOHHBI K CONEPHUYECTBY U
KOHKYPEHITUH, YeM TIPEICTaBUTENN KOJUIEKTHBIUCTUIECKUX KYJIbTYP.

3unuenko B.II. m Memspukoa b.I'. Takke mucamsm o TOM, 4YTO OBLIH
MIPEIPUHATEl TOMBITKH BBIICIUTH PAN OO0S3aTENBHBIX MPHU3HAKOB MPUCYIINAX
KOH(IIUKTY:

1) GUIONSAPHOCTH MPOTUBOCTOSIINX TEHACHIIMA KaK HOCUTEIb TPOTUBOPEUNS;

2) cyOBeKTHOCTb;

3) aKTUBHOCTbH, HAIIPaBJICHHAS HA MIPEOA0IeHNE TpoTHBOpeyns (3).

[Ipoananu3upoBaB JTUTEPATYPY, MBI TaKKe MOIMBITAINCH BBIIEIUTH OCHOBHEIC
MPU3HAKU ~ XapaKTEePH3YIOIUE KOH(IIMKT, «IPOTHBOPEUUS», «CTOJIKHOBCHHE
MTPOTUBOIIOIOKHBIX MHEHHI», @ TAKIKE «Pa3HOE BUICHHE Pa3pEIICHHUS CIIOKUBIIEHCS
CUTYaIU».

Jx. lantyHr onuceiBaeT KOHMIUKT KaK COIUATBHYIO CHUCTEMY, COCTOSIIYIO U3
YY4aCTHUKOB, KOTOPbIE UMEIOT MPOTUBOPEUMS B TIOCTABJICHHBIX HEIIX. DJIIEMEHTaMH
KOH(IJIUKTA SBIISTFOTCSI:

1. M-KOIMWYECTBO yYACTHHUKOB, KOTOPBIC SBJISIOTCS YacThIO  CHUCTEMBI
Y4aCTHUKOB.

2. H-xonumuecTBO meJeil y4acTHUKOB, KOTOpble 00pa3ylT HX CHCTEMY Ilelei.
Ho 310 He 3HauuT, 4TO M-KOIMYECTBO YUYACTHUKOB 3aUHTEpecOoBaHbl B H-konnuecTBe
LeJsX.

[Ipu 0OBenMHEHNH CUCTEMBI YIaCTHIUKOB U CHCTEMBI IIeJiel 00pa3yeTcs cuctemMa
JEeHCTBUH.

3. OO06nacTh NePEHOCUMOCTH/TIPUEMIIEMOCTH, KOTOpas OIPEeIIIeTCs Kak Habop
MO3ULIUKA B MHOTOMEPHOM MPOCTPAHCTBE 1IEJIeH, MOCTAaBICHHBIX YUACTHUKAMH.

4. OO6nacTp HECOBMECTHUMOCTH, KOTOPBIH ONpeAensieTcsi Kak Habop MOJIOKEHHH,
KOTOpBIE HE MOTYT OBITH OCYIIIECTBICHBI U3-32 HECOBMECTHMOCTH B IEJISIX.

5. KoH(DmuKT Kak CBOWCTBO CHUCTEMBI, KOTOPOE BO3HHUKACT MPU HECOBIAJACHUU
00J1acTH MPUEMIIEMOCTH U 00JIACTH HECOBMECTHMOCTH.

6. KoH(nuKTHBIE YCTaHOBKH, KOTOPBIE ONPEAENSAIOTCS KaK IICHXHYECKHe
COCTOSIHUS YYaCTHHKA.
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7. KoHdnukTHOE TIOBEEHUE, KOTOPOE ONPEEISETCS KaK TeIECHOE COCTOSHHE
Y4YaCTHUKA CUCTEMBI JEHCTBHII.

8. Orpumanue KOH(QIMKTa — 3TO TIpoIlecC, KOTOPBIA BKJIIOYAaEeT B ceds
rc4Ye3HOBeHHE KOH(IMKTA. B JaHHOM ciTydae TOSBISIOTCS TOYKH COMPUKOCHOBEHHUS
MEXIYy MEPEHOCUMOCTBIO M COBMECTUMOCTBIO. 34ech MOTYT OBITh JABa HCXOJa:
paspemieHre KoH(IMKTa MMO0 ToaBieHne KoHuukTa. [logaBneHne KOHPIMKTa —
9TO OTpHUIIAHHWE JIOOBIX AacCMeKTOB KOH(IWKTA, YacTeil MOBEACHHWS W yCTaHOBOK,
BO3HUKAIOIIUX BCJIEICTBUE KOH(MINKTA. B pesynapTare 3TOr0 OTpUIIAaHUS HCYE3aET
koH(GUKT. [IpowcxomuT BO3BpallleHUE «HA3all B HOPMY» U  KOHQIHKT
3aMOpaKMBAETCS U TIEPEXOIUT B JaTeHTHYIO a3y (11).

[erporckas JI.A. BBIACIUTE CIASAYIONINE OCHOBHBIC TOHATHS KOH(JINKTA!

- CropoHnbl/yyacTHUKY KOH(IIUKTA (OTACIBHBIC UHIUBHIBI, COIUATLHBIC TPYIIIHI
Y OpTaHU3alliy, TOCYAapCTBA, KOAIUIIUN TOCYAAPCTB H TaK Jajee);

- YcrnoBus mporekaHuss KOH(IMKTA (CONHMAIBHO-TICHXOJOTHYECKas Ccpena,
OOBIYHO  MPEJCTABJICHHAs  PA3JUYHBIMH  COLMAJIBHBIMH TPyNIaMH C  HX
cnenu(puIeCKUMU HOPMaMHU U IIEHHOCTSIMU );

- O6pa3bl KOHPIMKTHOHN CUTyaIuy (BHYTPSHHNE KAPTHHBI CUTYallnH YIaCTHUKOB);

- Bo3MoxHbBIE ACHUCTBUSA YYACTHUKOB KOH(MIMKTA, HMCXOJbl KOH(IMKTHBIX
neiictBuii  (00pa3bl  KOH(UIMKTHOM CHUTyallud, WMCIOIIUECS Y YYaCTHUKOB,
OTIPENIETISIOT HA0Op BO3MOXKHBIX JieiicTBHiA) (8).

A.T". 31paBOMBICIIOB B CBOE# KTacCU(PHUKAINU KOH(PIUKTHBIX SIBICHUN BBIICISIET
CIIEAYIOMINH Psii YPOBHEH KOHPIUKTYIOMIHUX CTOPOH:

a) MEXHWHIUBUAYaIbHbIE KOH(IUKTHL;

0) MEeXrpymoBble KOH(MIUKTBI: TPYNIBl HWHTEPECOB, 3THOHANWOHAIHHBIC
TPYHIBI U TPYIIBI 00beIMHEHHbBIE OOITHOCTHIO MOJIOKEHUS;

B) KOH(IJIMKTHI MKy MapTHIMH,

T') BHyTPHU- ¥ MEKHHCTUTYITHOHATbHBIE KOH(DINKTHL;

1) KOHQIUKTBI MKy CEKTOPaMHU OOIECTBEHHOTO pa3/ieiieHusl TPyAa;

€) KOH(QJIMKTBI MEX/y TOCYIapCTBEHHBIMH 00pa30BaHUSMU; KOH(QIUKTHI MEKTY
KyJabTypamu (2, ctp.19).

Jx. Tantysar mumer o 2-x THmax KOH(MIUKTOB: CTPYKTYPHBIM KOH(MIUKT U
koH(GuKT aericTByromux ymr (11). [JI. bap-Tanm ykaspiBaeT Ha CyIIECTBOBaHHE
MEXIIMYHOCTHBIX KOH(IUKTOB, BHYTPHUIPYIIOBBIX, MEXKIPYIIOBBIX, MEXOPTraHH-
3allMOHHBIX, BHYTPUCOIMAIBHBIX M MEXITHHYECKHX, a TaKKe MEXTyHapOIHBIX
KOH()JIMKTOB M J1a)Ke MESKIIUBUITM3AIMOHHBIX KOH(PJIMKTOB — IPHU MEPEX0JIE OT MUKPO-
KOH(IJIUKTOB K Mera-KoHQIUKTaMm (9).

B gyenmoBedeckom o0mecTBe KOH(MIMKT BRIIOTHSET psin GyHKIMiA. Jlonroe Bpems
ObUIO MPHUHATO CUUTATh, YTO KOH(MIUKT MMEET TOJHKO HEraTUBHOE BIIMSHUE HA
YeloBeKa (CHIDKEHUE CaMOOICHKH, MOBBIIICHUE TPEBOKHOCTH, BO3HUKHOBEHHE
SMOLIMOHANBHBIX TIepeKuBaHuil). OHAKO, Y KOHPIUKT UMEET TaK)Ke U TIO3UTHBHOE
BIIUSHUE Ha YelIOBeKa — WHTEHCH(HKAINS CAMOIIO3HAHNUS, CO3/IaHNE MPEATIOCHIIIOK
JUIA TIMYHOCTHOTO pocTa. Mcxoas u3 3TOro nmpu3Haka, MpUHATO pa3AemsaTh QyHKIHH
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KOH(JIUKTOB KaK KOHCTPYKTHBHBIE U IECTPYKTUBHBIE. VX K€ B CBOIO OYepe/Ib ENISAT
Ha o01IHe ¥ TUYHOCTHBIE (DYHKIIHH.

K o0muM KOHCTPYKTHMBHBIM (YHKLHUSIM OTHOCATCS CICAYIOLIME: YCTpaHEHHE
NpOTHBOpeYMsT B (YHKIMOHMPOBAHMM KOJUIEKTHBA; COLMAIbHBII KOHTPOJIb 32
coOnoZieHreM TpaBuil, HOPM M IIGHHOCTEH; CO3laHue W MOoJiep kaHue OallaHca CUIl;
ycTaHOBJICHHE (DOPMaTIbHON HEpapXuM B TPyNIe WIM OOIIECTBE; CO3JAHHE HOBBIX
COLIMAIBHBIX HOPM U HHCTUTYTOB, OOHOBJIEHHE YK€ HMEIOIIMXCS; IIOBBILICHHE
ABTOPUTETA YYAaCTHHKA B CIIydae MMOOEIbL; aKTyaITN3alHsl TYMAaHUCTHYECKUX [IEHHOCTEN;
0003HaUeHNEe HEPEeIICHHBIX MpOOJieM; CHOCOOCTBOBAaHME CIUIOYEHHIO TPYIIBI Mepes
BHEIIHEH onacHOCThi0. K JIMYHOCTHBIM KOHCTPYKTHBHBIM (DYHKIMSAM OTHOCSATCS
CaMOTIO3HAHKE U KOPPEKIHsI CAMOOLICHKH; OCNIa0JIeHNE TICHXHYECKOH HAPSHKEHHOCTH;
CIIOCOOCTBOBAHKME PA3BUTHIO JIMYHOCTH; BO3MOKHOCTH H30aBHUTBCS OT MpoOieM,
Pa3BUTHE JIMYHOCTH; CHOCOO CaMOYTBEP)KACHUS M CaMOpeaIn3alluy; afanTanus U
COLMaNIM3aMs MHAUBUIOB B rpymie. K o0muM AecTpyKTUBHBIM (DYHKIUSIM OTHOCSATCS
3HAYUTENBHOE YXYALICHHE HACTPOSHUS; OOJNbIINE SMOIMOHAIBHBIE U MaTepHalbHbIC
3aTpaTrhl; pPa3pyLICHHE MEKIMYHOCTHBIX OTHOIICHHUM; YXYyIIIEHHE COLHUAIBHO-
[ICUXOJIOTUYECKOI0 KJIMMAaTa; YXyALIEHWE KauecTBa COBMECTHOH [JEATENbHOCTH;
MpeNCcTaBlicHHe O TMOOEKAEHHBIX JIIOMIX KaKk O Bparax; CHW)KEHHE CIUIOYEHHOCTH
TPYHIBL. A K JMYHOCTHBIM IECTPYKTHBHBIM (DYHKLHSIM OTHOCSATCS YXYALIEHHE KauecTBa
WHIVBUAYAIBHOW JEATENbHOCTH; pPa30dapoBaHHE B CBOHMX CIHOCOOHOCTSX; CIHO-
cOOCTBOBaHME COLMATIBHOM MTACCUBHOCTH JIMYHOCTH; ITOTEPS MIPEXKHEN MOTHBALINH (4).

Mo coneprkaHMIO BBIIENAIOT Clenyrone (PyHKINN KOHINKTA!

- curHajbHas QyHKIMA — PaKT BOSHUKHOBEHMS KOH(IINKTA SBJISIETCS IPU3HAKOM
CYLIECTBOBABLIEIO IIPOTUBOPEUUS MEXy CTOPOHAMU;

- HHTErpupyole-TudpepeHnnansHas QyHKIHsI — HanOoJIee YeTKO BhIpaKaeTcs
B mocnoBuue «Bpar Moero Bpara — Moii apyr». Benenctsre KoH(IMKTA IO MOTYT
cOMMKaThCS M OTHANATHCS APYT OT APYTa;

- uaopMmarmonHas (YHKOMS — KOH(IUKT pacKpblBaeT HHPOpMALHUIO 00
UHTEpecax, IEHHOCTSX, HEIIX KOHPIUKTYIOIUX CTOPOH;

- aKTUBH3HpYIoLas GYHKLHS — BO3HUKAET arpecchs U HalpsDKEHHE, BCIIEICTBHE
4ero KOH(MINKT AaeT TOMYOK AJIsI TOCTIEIYOUINX IeHCTBUIL;

- MHHOBAIIMOHHAs (PYHKLUS — IPH YPEryJIMPOBaHUU KOH(INKTA BOSHUKAET YTO-
TO HOBOe. Hampumep, MOryT BOSHMKHYTH HOBbIE OTHOILIECHHS MEXKAY YUaCTHHUKaMHU
KOH(IIKTA;

- mpoduiaktuueckas GYHKUIUS — KOHPIUKT KaKk MPOQIIAKTHKA BO3MOXKHBIX
Oosiee MacIITaOHBIX KOHPIUKTOB (4).

A.T'. 3npaBoMBICIIOB B CBO€# KilacCHU(UKAINH KOHPINKTHBIX SIBICHUH BBIICIISET
CIIEAYIOMIUH psii YPOBHEH KOHPIUKTYIOMIUX CTOPOH:

a) MEKUHIMBU Ly aJIbHbIE KOH(IUKTHI;

0) MEXIrpynnoBble KOHQUIMKTBI: TPYMNIBl HHTEPECOB, STHOHALMOHAIbHBIC
IPYMIIB ¥ TPyl 00bEIUHEHHBIE OOIIHOCTHIO TI0JI0XKEHMS;

B) KOHQIUKTBI MEKAY MapTUSMHU;
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T') BHYTPHU- 1 MEKUHCTUTYIIHOHATILHBIC KOH(IUKTHI;

1) KOHQIUKTB MKy CEKTOPaMHU OOIECTBEHHOTO pa3/ieieHus Tpyaa;

€) KOH(JIMKTHI MEXy TOCYIapCTBEHHBIMH 00pa30BaHUSAMMU; KOH(QIUKTH MEXKITY
KyneTypamu (2, ctp.19).

OpHuM U3 HanOoJee BayKHBIX BUAOB KOH(IIMKTA SBISIETCS BHY TPUUHANBU Y AJIbHBIN
KOH(IHMKT, KOTOPBIA TPaJUIMOHHO TPHHSITO TIONPA3AENATh Ha KOTHUTHUBHBIE U
MOTHBAIMOHHbIE KOH(MIMKTHL. VccrenoBaHus BHYTPHIMIHOCTHBIX KOH(IIMKTOB KaK
MOTHBAIIMOHHBIX SIBJIEHUH cBsi3aHO C uMeHeM K. Jleguna, KOTOPBIHA CBSI3BIBAT HUX C
00pr00Ii  OJHOBPEMEHHO AKTYyaJIW3HUPOBAHHBIX IPOTHBOPEUYHMBBIX OTPEOHOCTEH.
OcHOBBIBasICh Ha 3TOM Tipr3Hake, K. JIeBuH BeImesi1 3 THa KOH(DINKTOB:

1) KOHGQIMKT THIA «IPUOIMKEHHe—IpUOImKeHue» («approach-approach
conflicty) — HeoOXOOUMOCTh BbIOOpa MeEXIy pPaBHONPHBIEKATEIbHBIMU, HO
B3aMMOUCKITIOYAIONUMHE aJTbTepPHATHBAMHU,

2) koH(pIUKT THTIa «M30eranne—m30eranne» («avoidance-avoidance conflicty)
— BBIOOP MEXY 2 paBHO HETPHUBIIEKATEIbHBIMUA BO3MOKHOCTSIMH;

3) koHGIHMKT THIA «HpuOIMKeHne—u30eranuey» («approach-avoidance
conflict») —I1eh OMHOBPEMEHHO W TPHUBJICKATEIbHA, M HEMpHUBIcKaTenbHa. OHU
OYCHb OCTPHI U ITTUTENBHHI (3).

BobigeneHne KOTHUTHBHBIX BHYTPHUJIHYHOCTHBIX KOH(IMKTOB CBfI3aHO C
Teopueii KOTHUTHBHOIO [HCCOHAHCA H O3HAMeHyeT B ce0e CTOJIKHOBeHHE
KorHuumi (3).

B pamMkax MeXrpynnoBsix KOHGIUKTOB TaKKe MPUHATO odpamaThes K 3-
M OCHOBHBIM MOJIX0AaM:

1) MoruBaumonnblii moaxox (3. ®peitn, M. [oitu, I'. Trmxden u np.)
OIMMCHIBAET KOH(IIUKT KaK CJIeJCTBUE BHYTPEHHHUX MPOOJIeM TPYII, HCIOIb3YIONIHX
BHEIIHUH KOH(IUKT U151 pa3pelIeHus] CBOMX BHYTPEHHHX MPOOIIEM.

2) CwuryanuoHnblii mnoaxon (P. brnefixk u np.) axkueHTHpyeT YyCHIUS B
HaIpaBJICHUH TTOKCKa (PAKTOPOB, NETCPMUHUPYIOIINX B MEKIPYIIIIOBOM KOH(MIHUKTE
(0CcOOEHHOCTSX CUTyalluH, CTOJIKHOBEHHE peallbHBIX HHTEPECOB IPYIIIN).

3) KorHuTUBHBI MOAX0/] YKa3bIBACT HA POJIb KOTHUTHBHBIX YCTAHOBOK T'PYIIIT
B OTHOIIICHUH ApyT npyra (3).

k. TanTyHr numer o 2-x TUMAax KOH(QIUKTOB: CTPYKTYPHBIH KOH(IUKT U
koH(GUKT paeiictBytommx . JI. bap-Tan ykaspiBaer Ha cyliecTBOBaHHE
MEXIIMYHOCTHBIX KOH(IUKTOB, BHYTPHIPYIIOBBIX, MEXIPYNIOBBIX, MEKOPTraHH-
3allMOHHBIX, BHYTPUCOIMATIBHBIX M MEXKITHHYECKUX, & TaKKe MEXKTyHApPOIHBIX
KOH(JIUKTOB U Ja)Ke MEKLUBUIN3ALNOHHBIX KOH(IMKTOB — IPH IEPEX0JE OT MUKPO-
KOH(JIMKTOB K Mera-koHQpmkTaMm (9).

B coBpemeHHO# JuTeparype K KOHQIUKTY MOAXOAAT KaK K MPOLECCyalbHOMY
spnernto. Jpx. antyHr onuceiBaeT cnenyionme a3l KOHGIUKTA!

KoHKpeTHBIN YPOBEHD

MIPOMCXOXKICHUE KOH(JIMKTa— THHAMHIKA KOH(IMKTa—pa3pemeHne
KOH(IUKTA
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17

AOCTpaKTHBINA YPOBEHb
apTUKYJSIINSA KOH(IMKTA pa3penieHrne KOHQINKTa

KoH(nuKkT nosBnseTcs, a 3aTeM MPOUCXOUT €0 apTUKYJIALUSA. 3aTeM KOH(IHKT
pa3BHUBAETCS /IO CTAIUH Pa3peleHwsl, mocie 4ero KoH(GIuKT pactBopsiercs (11).

ITerpoBckass JI.A. yka3piBaeT Ha MPOIECCYalIbHBIH XapakTep KOH(IMKTA, U
OIMCHIBACT AMHAMHKY KOH(JIHKTA, OTIUPAsCh HA CIEAYIONINE CTA/INU:

1) BO3HUKHOBEHNE O0OBEKTUBHON KOH(INKTHOW CUTYAIUY;

2) oco3HaHue OOBEKTUBHOW KOH(DIUKTHON CUTYAIIHNH;

3) mepexoJ K KOHPIUKTHOMY TIOBE/ICHHIO;

4) paspemieHue KOHGUIMKTA (32 CUET MpeoOpa3oBaHUS caMOW OOBEKTUBHOM
KOH()JIMKTHON CUTyalluH; 3a CYEeT IMpeoOpa3oBaHus 00pa30B CUTYAIUH, HMEIOIIUXCS
y cTopoH) (8).

OcHOBHO#H 3a/1aueH, CTosIIel epe] YIeHbIMHU, 3aHUMAIOIIMUCS KOH(QIUKTaMH
SIBIIIETCSL pas3pelneHne KoHuukTa. [l Hamed cTpaHbl JaHHBIA BOIMPOC HWMEET
0co0y10 3HAYMMOCTh, TaK Kak A3zepOaiimkaH BoBiedueH B Haropro-Kapabaxckuit
KOHQIMKT ¢ Apmenuedd. M wuMeHHo modtoMmy s A3sepOaiijpkaHa BaKHO
PacCMOTPEHHE BCEX BO3MOXKHBIX TMOJXOIOB JIJIsl PEIICHUS TaHHOTO KOH(uMKTa. B
XOJIe aHaJM3a COBPEMEHHBIX MOJXOAOB HanOoJee MEPCIEeKTUBHBIM HaM BHIUTCS
HappaTUBHBIN Moaxo/. Ha ceronHsHui 1eHb CyIECTBYET Psiji CIIOCOOOB PELIeHUS
KOH()JIMKTA: «CHIIOBBIEY» METOJIbI Pa3pelICHUs] KOH(INKTOB, IEPETOBOPHAS MTPAKTHKA
W ydacTHe TpEeTheil CTOPOHBI MpH pa3pelleHHHd KOH(IUKTOB, caMomoMois (2,
ctp.348). Tak, Typenkwii cnermumanmet M.A. ParuM BbImemsieT Takue BHIIBI
yperyJupoBaHusi KOHQIUKTOB KaK 0ObEINHEHNE, YCIYKIMBOCTh, TOMUHHPOBAHHE,
n3beranue u kommpomucc (10, ctp.3,4).

OpmHako, Kak TIOKa3bIBaeT IMIPAKTHKA, TPAIUIHOHHBIE METONBI Pa3peIIeHUsS]
KOH()JIMKTOB HE BCerma sBIAOTCA d(dexTrBHbIMA. Ha ceromusiiHuii JeHb caMbIM
3 EKTUBHBIM METOIOM Ul HAC BUAWTCS — METOJ HappaTHBHOTO ornocpemoBaHus. W1
HMMEHHO TTO3TOMY JUISl HAIIIEro WCCIIE0BAHNS MEKTPYIIIOBBIX KOH(IMKTOB MBI BRIOpAITH
ero. Viest HappaTHBHOTO OITOCPEIOBaHMS OCHOBAaHA Ha TIOCTMO/IEPHUCTCKOM, COMAIbHO-
KOHCTPYKIIMOHHCTCKOH (PUII0CO(HH, 2 TOYHEE HA TOM, YTO JIFO/IU KUBYT B COOTBETCTBHH C
MOJIEIISIMHA Y OCHOBBIBAIOTCS Ha OTPEEICHHBIX ONMCAHMSX JTAHHOW PEaATbHOCTH, OTHAKO
JTAHHBIC OTNMCAHWSA HE HOCAT XapakTep aOCONOTHOW WMCTUHBI. HappaTHBHBIA TPHHITAIT
CO3/IaeT HOBYIO KapTHHY YeJIOBEKa IO CPAaBHEHHUIO C IMPENIIECTBYIOMIMMH TIOIXO/IaMH,
KOTOPBIC ONKCHIBAIOT JIFOJICH UCXO/IS U3 «MEPTBBIX MeTa(op» MPUPABHUBAS X K KAKOMY-
TO KOMIBIOTEPY WM MallliHe. Takke cuMTaeTcs, YTO €CIIM MBI COTJIACHMCS C TeM, YTO
HApPATUBHBINA HPHHIMI YIPABJISET HAIIMMHU MBICISIMH U JCHCTBHSMH, TO MBI CMOXEM
MPOaHAIM3UPOBATH JFO00I OTPE30K HAIIIETO KU3HEHHOTO IyTH. Bee Ham nepekuBaHus,
BOCIIOMUHAHWSL, PUTYAITbI U TPAIWIMH YIIPABJIAIOTCS HAPPATHBAMU TAKUM 00pa3oM, YTOOBI
cOpMHUpPOBAaTh HCTOPHIO JIFONIEH, BOBJICYEHHHIX B coObITHSA (6). Camo TOHSTHE
OTOCPE/IOBAHMS HECeT B ceOe MpeNICTaBIeHHE O TOM, YTO, TO KaKk Mbl TOBOPUM O ce0e U
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ONKCHIBaeM HaIll KOHQIHKT, GOPMHUPYET Hallle BOCIIPUSATHE U HAIly PeaKlWio Ha JAHHBIH
koHpmukT. Tak, H. [Ilna6ens, C. Xanadbu, M. Hyp nposenu uccnenoBanue Ha npuMepe
MaJIECTHHO-U3PAWIBCKOTO0 KOH(IMKTA. YUYaCTHUKH HCCIIENOBaHMS ObLIM IOJENCHBI Ha
KOHTPOJILHYIO TPYIITy, KOTOPOH 3aUUTHIBAIM HEUTPATHHBIA TEKCT (HE WMCOIIHIA
OTHOIIICHHE K KOH(IMKTY), @ y4acTHHKaM SKCHEPUMEHTAIBHOW TPYIIbI 3aYUTHIBAIN
TEKCT, B KOTOPOM T'OBOPHUJIOCH, O TOM, YTO HEJABHHE APXEOJOTMYECKHE HCCIIENOBAaHUS
MOKa3aJIi, YTO HApOZbl CPETHEr0 BOCTOKA M3HAYAIBHO UMEIOT OOIIYIO KYJIBTYPY, CXOXKHUE
TpaJMIMU U KyxHIO0. TakuMm 00pazoM, ObLIO MOKa3aHO, YTO MPHBENICHHE CTOPOH K 00LIeH
YKEPTBEHHOM WJIEHTUYHOCTH CHIKAET COPEBHOBAHHE CTOPOH B JKEPTBEHHOCTH U
TTOBHIMIAET IporeHue (4, cTp.868,869).

B mnpuBeseHHOM BBIIE HCCIENOBaHMM OBUIO HCIOJNB30BAHO HAappaTHBHOE
OlocpelloBaHWE W OBUIO BBISBICHO BO3JCHCTBME HappaTMBa Ha BOCIPHITHE
cutryaunu. OgHAaKo, KaK B JaHHOM HCCIIEIOBAaHNH, TaK U B PAJE APYTUX 3apyOeKHBIX
1 OTEYECTBEHHBIX HCCIIEOBAHUI HE OBLIM BBIABICHBI MEXaHU3MBbI, PETYIHPYIOLINE
W3MEHEHHE OTHOLIEHMS K MPOUCXOJAIIed curyaruu. [JaHHYyI0 mpoOJeMaTHKy MBI
MIOTIBITAEMCS OCBETHUTH B HAILIEM JalIbHEHIIIEM HCCIIEJOBAHNN.
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PE3IOME

OCHOBHBIMH BOTIPOCAMH, 00CYKITaeMBIMH B CTaThe, SBISIIOTCS OCOOCHHOCTH
KOH(DJIUKTOB, WX (PYHKIUY, KJIaCCU(PUKALUSI U CIIOCOOKI MX pa3peineHus. B cBsi3u ¢
3THUM OBLIM PACCMOTPEHBI PA3IUYHbBIC TOUKH 3PEHUSI, OMUCHIBAIOIINE KOHMDIUKTHI.
Taxke ObUTa 3aTPOHYTA TeMa pa3pelIeHHs KOH(IMKTOB, W OBUIO TOKA3aHO, YTO
TPaJMIIMOHHBIC CIIOCOOBI YPEryJIMpPOBaHUS HE Bceraa sBISIOTCS () ()EKTUBHBIMH,
BCIICJICTBUE YETO MBI PEUIHIIA 00PATUTHCS K HAPPATUBHOMY OIIOCPEIOBAHUIO, KAK K
Meroay, o0iamareMy HauOOJBIIUMH BO3MOXKHOCTSAMU IIPH ypPEryJIdPOBaHHH
KOH(l)J'II/IKTOB. HpI/IBeI[eHHLIe JAaHHBIC ITO3BOJIUIIN 3anOHYTB TeMy BBISIBJICHUA
MEXaHU3MOB Pa3peIICHUs] MEXKTPYIIOBbIX KOH(PIMKTOB. W TOCTaBUTH psij
BOMPOCOB JJIsi OYYIIEro UCCIEOBAHUS.

XULASO

Mogalodo miizakirs olunan osas mosololor miinaqisolorin xiisusiyyatlori,
funksiyalari, tesnifat1 va onlarin halli yollaridir. Bununla slagedar miinaqisslori tosvir
edon miixtalif fikirlor nazordon kegirilmisdir. Eyni zamanda miinaqisenin holli
masoalasine do toxunuldu vo miinagisonin onanovi iisulla hollinin hamiso effektiv
olmadig1 gostorildi, bunun noticosindodo biz miinaqgisolorin holline an ¢ox say
gostoron metod kimi narativ vasitogiliye miiraciot etmok qorarma goldik. Toqdim
olunan molumatlar qruplararasi miinaqgisolorin  hoalli {iclin mexanizmlorin
miioyyanlogdirilmasi mévzusuna toxunmaga vo golacok tadqiqatlar iiglin bir sira
suallar qoymaga imkan yaratdi.

SUMMARY

The main issued discussed in the article are characteristics, functions,
classification of conflicts and conflict-handling styles. Regarding this various
methods of conflict settlement have been considered. It has been shown that
traditional conflict-handling styles are not always effective, and therefore we have
decided to appeal to the narrative of mediation as a method of the greatest capabilities
in conflict resolution. Presented facts have allowed us to concern the issue of
intergroup conflict-handling styles and to raise a question for the future research.

Capa tovsiya etdi: p.f.d.R.Qadirova
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NO9SR QAYDALARI

1. Maqals diger nosrlors toqdim edilmamis yeni todqiqat olmalidir.

2. Mogqalonin motni jurnalin redaksiyasina A4 formatda, “12” 6l¢iilii horflorlo,
yuxaridan vo agagidan 2 sm, soldan 3 sm, sagdan 1 sm mosafs ilo, 1, 5 intervalla,
Azorbaycan, tiirk, ingilis, rus vo orob dilindo Times New Roman sriftindo 1 niisxodo
cap edilorok elektron variantda redaksiyaya toqdim edilir. Macmuonin elektron
iinvant: bduilahiyyat@yahoo.com

3. Maqalonin avvslinds maqalonin adindan sonra miisllifin adi, islodiyi miiossisa
vo miiollifin elektron pogt tinvani gostorilmalidir.

5. Mdvzu ilo bagl elmi monbolors istinadlar olmalidir. istinad qaydalar1 AAK-
nin toloblorine uygun olmalidir.

6. Odobiyyat siyahisinda verilon hor bir istinad haqqinda molumat AAK-nin
toloblorine goro tam vo doqiq olmalidir.

7. Maqalonin sonundaki adabiyyat siyahisinda son 5-10 ilin elmi moqalslarins,
monogqrafiyalarina vo digor etibarli monbalorine iistiinliik verilmalidir.

8. Odobiyyat siyahist moqgalonin sonunda xiilasalorden avval verilmolidir.

9. Mogqalonin yazildig1 dildo vo olavo olaraq 2 dildo (rus vo ingilis) xiilaso
verilmolidir. Maqalslorin hacminin 6-15 sahifo, xiilasalorin iss 5-8 satir olmasi tovsiya
edilir.

9. Magqalenin miixtalif dillardoki xiilasaleri bir-birinin eyni olmali vo maqalonin
mozmununa uygun golmolidir. Miisllifin galdiyi elmi natico, isin yeniliyi, chomiyyati
va s. xiilasado y1gcam sokildo geyd olunmalidir. Hor bir xiilasodo maqgalonin adi va
miiollifin tam adi gostorilmalidir. Xiilasolor mogalonin sonunda yerlosdirilmalidir.

10. Har bir moqalods UOT indekslor vo ya PACS tipli kodlar gosterilmalidir.

11. Hor bir moqalodo agar sozlor ii¢ dildo (mogqalonin vo xiilasalorin yazildigi
dillards) verilmalidir.

12. Mogqalonin keyfiyyotino, gostorilon faktlarin dogruluguna vo digor
molumatlara géro miisllif cavabdehlik dasiyir.
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