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MOVLANA COLALODDIN RUMIDO QADIN

0.T.Mommadaliyeva
BDU-nun bas miiallimi

Acar sozlor: Movlana Calaladdin Rumi, sufilik, Masnavi, qadin, ilahi gozallik.

KnawueBbie cnoBa: Mosnana [[xananagagua Pymu, cydusm, MacHaBu, >keH-
muHa, 00’KeCTBEHHAs KpacoTa.

Key words: Mawlana Jalal ad-Din Rimi, Sufism, Masnavi, woman, the Divine
Beauty.

Sufi diinyagériisiindo gadmin xiisusi yeri vardir. Islam tarixi boyunca ¢ox sayda
gadin sufinin olmasi bunu siibut edir. Bels ki, tosovviif tarixinde Rabistiil-Odaviyya
(6. 185/801 [?]), imam Hasanin navasi Hoson ibn Zeydin qiz1 Seyyido Nofisa (6. 208
/ 824), Nisapurlu Fatima (6. 849/ 234/235), Aisa al-Mannubiyya (6. 655/1257 [?]),
Aiso ol-Bauniyyo (6. 922/1516) vo bir ¢ox basqa sufi gadinlardan bohs olunur. Tiir-
kiyali todqigatgr Hatice Cubukcunun “Ilk Dénem Hanim Sufiler” (Istanbul: insan
yayinlari, 2006) adli asarinds tokco hicri toqvimi ilo ilk dord asrde (miladi toqvimi
ilo VII-XT osrlor) yagamig 120 sufi qadindan bohs olunur.

Tasovviif tarixindo Hokim Sanai kimi asorlorindo qadinlara garsi antipatiya ele-
mentlori olan sufilora rast galsok do, bagda ibn Orabi olmagqla (9, 272, 426-435) ¢ox
sayda sufi miitefokkir 6z diisiincs sistemlorindo qadina miisbot yer vermislor. Boyiik
sufilarin asarlarina digqat yetirildikds onlarin qadina baxiginin birmenali olmadigini
goriiriik. Qadin elementine xiisusi va uca bir magam veron diisiincolorls yanasi, qa-
din1 “kegici diinya zdvqlari” ile eynilogdiron goriislors do rast golmok miimkiindiir.
Bonzor paradoksal miinasibato boylik sufi sair vo miitofokkir Movlana Coalaloddin
Ruminin (1207-1273) do asarlorinds rast golmok miimkiindiir.

Monbolor Mévlananin ailesinde qadinin xiisusi yerinin oldugunu bildirir. Belo
ki “Sultaniil-tiloma” (alimlorin sultan1) kimi taninan atas1 Bohaaddin Valad ¢ox kicik
yaslarinda 6z atasini itirmis, onun tohsili ilo anas1t mosgul olmusdur. Rovayato gors,
anasi atasinin kitabxanasini gosterorak “Mani atana bu kitabxana sobobils verdilar.
O, bu asarlari oxuyaraq diinya vo mana elmlarini 6yronmisdi.” — demis, belaca kigik
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Bohaoddini elm 6yronmoya ruhlandirmisdi. Movlananin 6z anast Momina Xatunun
da onun hoyatinda miistosna yeri olmusdur (1, 105). Ruminin miiridleri arasinda da
Nizam Xatun (Foxriinnisa) kimi qadin miiridler olmusdur.

Hor halda ailasindo gadinlarin mithiim mévqeyi Mdévlanann da diisiinco sistemi-
na Oz tosirini gostormisdir. Belos ki, ona gora qadinliq vo kisilik zahiri bir xarakter
dasiyir, batinds iso onlar vahdat toskil edirlor. Mdvlana aslinds qadin va kisi ayriligi-
nin mahiyyat baximdan deyil, formal baximdan oldugunu bildirir. Kainatdaki zahiri
kasratin (¢oxlugun) arxasindaki vohdoti axtaran bu sufi miitofokkir kisi voya qadin
olmasindan asili olmayaraq, biitiin insanlarin, hatta biitlin varliglarin eyni ilahi haqi-
gatin taceallasindan ibarat oldugunu bildirir. O, Yaradan miiracistls bels deyir:

EF S So O 0 s
P S Al sl Sa S s

Kisi vo gadin bir olanda, o bir Sonson
Bir ds yox olanda, galan yalniz Sansan (7, 87).

Ona gora vohdot alominds ikilik aradan qalxar. Beloco kisi vo qadin arasinda
ontoloji baximdan forq do qalmaz:
Loairg ) Sl il 00 40 )il plidile,
00 53 LU Al Caa g j0 3l

Asiqlor gozollorin iizlorindon ortiilori gotiiriiblor,
Ciinki vohdotds kisi-qadin forqi yoxdur (5, 46).

Mosnavinin basqa bir yerindo iso bu misralara rast golirik:
Gt (3 pdima O ol G 55
Gt B olae Ly £ o cand Blla

“Haqqmn nurudur o, moasuq deyil,
Yaradandir sanki o, moxluq deyil” (7, 118).

Movlanaya gora qadin inca bir varliq olmasi baximindan Haqqin tocalligahidir:
Gie osr A sl sJA 5 )
Gy (503 ) i G Ly K

Uz, xal, qas vo aqiq kimi dodaq,
Sanki inco bir pardodon parlamigdir Haqq (7, 778).
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Sufi adobiyyatinda bazi gqadinlar ilahi esqin simvolu kimi qobul edilmislor. Bu qa-
din obrazlarinin on moshuru Leyli obrazidir. Leyli zahiron bosori esqi tomsil etso do,
aslinds ilahi esqin simvolik ifadasidir. Boyiik sairimiz Mohommad Fiizuli “Leyli vo
Macnun” poemasinin avvalindaki riibailarin birinds bu haqigati bels ifads etmisdir:

Tutsam tolobi-hoqigate rahi-macaz,
Ofsano bahanasils orz etsom raz,

Leyli sobabilo vosfin etsom agaz,

Maocnun dili ils etsom izhari-niyaz (3, 10).

Movlana da 6z osarlorindo Leyliyo xiisusi qiymat vermis, onu basori bir esq of-
sanisinin qohromani kimi deyil, ilahi esgin tacalligahi kimi gabul etmisdir:

dex 510 Osine i (el

Qe o ¢laia Gt A s
Lol Ol sa s ) i
LA)@.JJJJ\‘,LAUP?A&_}MA

o O g il 55 oSy g il
G GRS ) 3 ga plad e

Gl o (8 5 A0S

) sl adia 4y i (5 5 )

Cahil oblshlor Macnuna dedilor:

Leylinin elo do gozalliyi yoxdur.

Ondan daha sevimli ayiizlii minlorco g6zal var.
Dedi ki: Surat kuzadir, gozallikss mey,

Allah onun suratindon mana igirir mey.

Son kuzoni goriirson, lakin o sorab,

Diiz olmayan g6zs goriinmaz (7, 887).

Rumi gadina tokco metafiziki kontekstdo yanagmir. O, ham do bir ana kimi
gadinin qiymatli oldugunu vo hor bir insanin 6z anasina borclu oldugunu vurgulayir:

S S Al g 3l axy ol B

e Fosa )y gla s

Korim olan Allahdan sonra haqqi golondir ana,

Ki soni korpsliyindan borclu etmisdir ona (7, 367).
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Lakin qeyd etmok lazimdair ki, gadina verilon yiiksok doyorlo yanasi, bir ¢ox
sufi miitofokkirde oldugu kimi, Mdvlananin asarlorindo do qadinlara qarsi zahiron
paradoksal kimi goriinon menfi fikirlers rast golirik. Bels ki, o, asarlerinds qadinla-
rin bazi zaif psixoloji xilisusiyyatlorine do toxunur. Masalon, onlarin kisilora nisbatlo
daha inadkar oldugunu irali siiriir. “Fihi ma fih” adl1 asorindo diinya ilo gadin arasin-
da bels bir banzarlik qurur:

“Qadin nodir, diinya na? Istor de, istor demo. O, nadirss, yens odur; tutdugunu bu-
raxmaz.” Bu fikirlorin davaminda Rumi gadinlarin bagqa bir xiisusiyyatino do digqqot
¢okorak “Qadina gizlon deys amr etdikco, onda 6ziinii gostorms istoyi meydana ¢ixar”
(6, 34). Masnoavinin miixtslif yerlorinds do banzor mévqeys rast galmok miimkiindiir:

O) S oehs Al 5

O o8 (s sz e Ssn
Jle Gun el ol s
Jea,danesn ol »b
G953 o8 A 31 alls

Ol )l sa axiniSa 48

“Qadindir sababi ilk va son enisimin,

Ruh ikan neca oldu badans biiriindiim man.

Ya bu diiskiin Yusifin ahu-zarin dinlas,

Ya da o gomli Yaquba rohm els.

Qardaglardanmi faryad eloyim, yoxsa qadinlardanmi,
Adom kimi connatdon diismiisom moan” (7, 1050).

Bu beytds Movlana Adomin connatdon diinyaya diismosinin giinahin1 Hovvaya
vo onun timsalinda qadinlara aid edir. Boazi todqiqatgilar Movlananin vo digar sufilo-
rin qadinlarla alagali manfi ifadslorini yasadiglari miihitls alagelondirirlor (10, 55).
Moshur sorgsiinas Annamari Simmel (Annemarie Schimmel) iso bunu sufilikdoki
“nafs” mofhumu ils slagelondirir. Tesovviifds nofs siifli diinysvi arzularin vo monfi
xiisusiyyatlarin monboyi hesab olunur. Nofs arob dilindo qadin cinsindadir. Bu ba-
ximdan sufiler simvolik monada qadindaki zsifliklorlo nofs arasinda slage qurmus-
lar. Nofs do qadin kimi 6z hiylaloari ilo saf ruhu taloys salmaga calisir vo beloco onu
diinyavi hayatin asirino ¢evirir. Maraqlidir ki, buna banzor fikirlors xristian mistiklo-
rinds do rast golmok miimiikiindiir (9, 428-429). Lakin qeyd etmok lazidir ki, Rumi-



Movlana Calaladdin Rumida qadin 11

nin qadinla olagali bu ifadalori onun gadinlara verdiyi haqiqi qiymatdon ¢ox, simvo-
lik mona dasiyir. Ciinki yuxarida da qeyd etdiyimiz kimi o, ilahi esqin tocslligahi he-
sab etmoklo qadina yiiksok giymat vermisdir.

Noticodo geyd etmok miimkiindiir ki, Mdvlana Colaloddin Rumi timumilikdo in-
sanlara moxsus bazi manfi xiisusiyyatlors kisilora nisboton daha hissi varliglar olma-
lar1 sobobils qadinlarda daha ¢ox rast galindiyini qabul etsa do, ilahi ad va sifatlorin
tacalligaht kimi gobul etdiyi qadinlara ¢ox bdyiikk doyor vermis vo bunu miixtalif
asarlarinds dona-dons vurgulamisdir (8). Mdvlananin qadinlara garst bu miisbat mii-
nasiboti onun diigiincolorine osaslanan Movloviyye torigetindo do davam etdirilmis-
dir. Bels ki, Tosavviif tarigatinin oksariyyatinden forqli olaraq Movlavilikde qadinlar
seyxlik mogamina godor yiiksalo bilmislor. Bu torigetde Movlananin oglu Sultan
Volodin qiz1 Miitohhoro Abido Xatuna qodor gedib ¢ixan vo “Inas Colobilori” kimi
taninan bir qol movcud olmusdur (4, 67).



12

0.T.Mammadaliyeva

10.

ISTIFAD® OLUNMUS 9DOBIYYAT

Celebi Celaleddin B. Hz. Mevlana’nin Eserlerinde Kadin Konusuna Kisa Bir
Bakis. II.  Milletlerarasi Mevlana Kongresi, 3-5 Mayis 1990 [Selguk
Universitesi]. 1991.

Cubukcu Hatice. [lk Dénem Hanim Sufiler. Istanbul: Insan yayinlari, 2006
Fiizuli Mohommad. Leyli vo Macnun. Osorlori 6 cilddo (II cild). tortib edon:
Homid Arash. Baki: Sorg-Qarb 2005.

Golpmarl Abdiilbaki. Mevlana Celaleddin. Istanbul 1959.

Rumi Mévlana Calaladdin. Divani-kabir. haz. Abdiilbaki Golpinarh, Eskisehir. c. 4.
Rumi Movlana Colaloddin. Fihi ma fih. trc. Abdilbaki Go6lpimarl.
http://www.recepsen.com/Hz.-Mevlana-Fihi_Ma-fih.pdf

Rumi Mévlana Colaladdin. Masnaviyi-manavi,
http://www.sufism.ir/books/download/farsi/mathnavi/Masnavi.pdf

Savab Faruq. Zon oz didegahe Movlanaye-Bolx,
http://www.ariaye.com/dari8/zan/sawab.html

Schimmel Annemarie. Mystical Dimensions of Islam. Chapel Hill : The
University Of North Carolina 1975

Yilmaz Omer. Hiristiyan Mistik ve Islam Tasavvuf Geleneginde Kadin Imgesi
ve Evlilik Konusuna Kisa Bir Bakis. Eskisehir Osmangazi Universitesi Sosyal
Bilimler Dergisi. Aralik 2012 13(2). Eskisehir 2012.



Movlana Calaladdin Rumida qadin 13

XULASO

Movlana Coalaloddin Ruminin asarlarindos, xiisusilo do onun sah asori olan Mas-
navida qadinlara xiisusi giymat verilmigdir. Belo ki, Mdvlanaya gora qadin ilahi go-
zolliyin tocalli etdiyi bir varligdir. Mévlana gadinin hom metafiziki, hom do diinyavi
manada boylik doyars malik oldugunu irsli siiriir. Lakin ona gére qadin kisiden daha
emosional varliq oldugu {igiin bazi insani zsifliklora do malikdir. Bu baximdan M&v-
lana qadinin hom ilahi-ideal, ham do insani-real xiisusiyyatlori 6ziindo com edon bir
varliq oldugunu irali siiriir. Ruminin qadinlara qarsi miisbot movqeyi ondan sonra
yaranmis Movlaviyya tarigetinds do davam etdirilmisdir.

RESUME

A special importance is attached to women in Mawlana Jalal ad-Din Rami's
works, in particular, in his masterpiece Masnavi. According to Mawlana, women are
the manifestations of the Divine Beauty. Rimi claims that women possess both
metaphysical and worldly values. However, for him, because women are more
emotional than men, they have some human weaknesses as well. In this context,
according to Mawlana, women possess both the ideal-divine and real-human
characteristics. This positive approach of Riim1 towards women, had impacts on the
Sufi order of Mawlawiyya, which was later founded on the basis of his views.

PE3IOME

B tBOpuecTBe MoBnana [[xxanananiua Pymu, B 4acTHOCTH, B €ro 6eCCMEpTHOM
MPOU3BEIcHIH «MacHaBN» KECHIUHE OTBOIUTCS 0co00e Mecto. [1o MHeHHIO MOB-
JIaHa, KCHIIMHA CO3/IaHHe, B KOTOPOM MPOsBIIIeTCS O00KeCTBEeHHas KpacoTa. MoB-
JIaHa TOJIOTAEeT, YTO YKEHIIMHA 00JIaacT OOJIBIION IIEHHOCTBIO KaK C 00KECTBEHHOM,
TaK U CO CBETCKOM TOUKH 3peHus. OJaHAKO, TOCKOJIBKY >KCHILWHA 3MOIIMOHAILHEE
MYXYHHBI, TO €l PUCYIH HEKOTOPEIE JIFOJICKKE cIabocTu. MoBlIaHa CUUTAET, YTO
JKEHIIIMHA BMeMIaeT B ce0s O0KECTBEHHO WICaIbHBIC M JIIOACKHE pealbHBIC
cBoiicTBa. [lonmoxxutensHoe oTHOIIeHUE Jxanananaua Pymu K skeHIIMHE OBUIO TIPO-
JIOJDKEHO B 00pa3oBaBIIeMcs Mociie Hero opAcHa « MoBiaBuitiiay.

Capa tovsiyo etdi: akademik V.M.Mammaoadsliyev
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HZ. PEYGAMBER'IN GONDERDIGi SERIiYYELERIN
KARAKTERISTIK OZELLIiKLERI VE SIFULBAHR
SERIYYESI

Yrd. Dog. Dr. _Osman AYDINLI
Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

Islam Tarihi Bilim Dali Ogretim Uyesi

Anahtar Kelimeler: Seriyye, Gazve, Cihad, Hz. Muhammed, Ebu Ubeyde b.
el-Cerrah, Sifiilbahr

Key Words: Sariya, Ghazwa, Jihad, Prophet Muhammad, Abu Ubaidah ibn al-
Jarrah, Sifulbahr

Kmrouesnle ciioBa: Copuiie; ['a3se; [xuxan; [Ipopox Myxammen; AOy YOeiine
n6OH anb-/xappax; Cudynnoaxp.

GIRIS

Hz. Peygamber (s.a.v.)’in bizzat kendisinin katilarak komuta ettigi askerl ve
siyasi harekatlar olan gazveleri ile kendisinin katilmayip da sancagi ashabindan
birisine teslim edip onun komutasi altinda gdnderdigi askeri ve siyasi faaliyetler
olan seriyyeleri, fethedildigi sahaya nispetle tarihte en az insan kanimin dokiildigii
ve en dikkat ¢ekici askeri harekatlarin baginda gelmektedir. Biz bu makalemizde Hz.
Peygamber'in gazvelerinden daha ¢ok onun gonderdigi seriyyeler ve bu seriyyelerin
karakteristik 6zellikleri ve gayelerinden bahsederek bunlar i¢inde enteresan olaylara
sahne olan Sifiilbahr (Habat) seriyyesinin gonderilme amaci ve gerceklesme sekli
iizerinde duracagiz. Gonderilen seriyyelerin tamaminin sebepleri ve sayisi iizerinde
durmak boyle bir arastirmanin sinirlarin1 asacagi i¢in bunlarin daha c¢ok genel
sebeplerinden bahsedecegiz.

Sozliikte “gece yolculugu yapmak veya yaptirmak, geceleyin yola ¢ikmak™ an-
laminda sera kokiinden tiireyen seriyye, “askeri birlik, silahl1 tim, ordunun bir bolii-
§li” manalarina gelir. Bu askeri birliklere gorevlerinin geregi olarak ¢cok defa gecele-
yin yol almalar, gizli hareket etmeleri ve baskin seklinde harekat plam yiiriitmeleri
dolayistyla seriyye denilmistir. Terim olarak seriyye Hz. Peygamber'in bizzat katil-
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mayip ashabindan birinin kumandasinda gonderdigi askeri birlikler anlamina gel-
mekle birlikte bunlarin hedef, harekat planlar1 ve asker sayilarin1 Rasilullah (s.a.v.)
belirlemistir'. Bununla birlikte Hz. Peygamber’in bizzat katilmadigi bir takim seriy-
yeler bazi kaynaklarda gazve olarak isimlendirilmistir’ Bu durum, bu seriyyelerin
ozellikleri ve askeri harekatin biiyiikliigii ile ilgili de olabilir’. Ancak muahhar siyer
alimlerinden Ziirkan1’nin, ilk siyer ve megézi alimlerinin bu iki tabirin kullaniligina
pek dikkat etmeyip bu iki kelimeyi birbiri yerine kullandiklarr® tespiti dikkat cek-
mektedir. Ziirkani’nin ifade ettigi gibi, RasGlulah’in katildig: askeri ve siyasi hare-
ketlere “gazve”, kendisinin katilmayip da ashabindan birinin komutasinda gonderdi-
gi askeri ve siyasi hareketlere “seriyye” denilmesinin’ asil belirleyici tarif oldugunu
biz de benimsiyoruz.

A- Hz. Peygamber'in Gonderdigi Seriyyelerin Gayesi ve Karakteristik
Ozellikleri

Miisliimanlar tarafindan hayatin bir ¢ok alaninda 6rnek alinan Hz. Peygamber'in
gazve ve seriyyeleri Islam’mn ilk dénemlerinden itibaren cesitli nedenlerle miislii-
manlarin yaptiklar savaslara 6rneklik teskil etmistir. Baska bir ifadeyle Hz. Pey-
gamber’in askeri faaliyetleri daha sonraki donemlerde miisliimanlarin savas telakki-
sini dogrudan etkilemistir. Dolayisiyla gayri miislimlerin tutarsiz ve mesnedsiz bir
cok iddialarina kars1 Islam alimleri, asirlardan beri Hz. Peygamber’in askeri faaliyet-
lerini ¢esitli yonlerden incelemis, onun bu konudaki uygulamalarimi Kur’an’da sa-
vasla ilgili vazedilen prensiplerle karsilastirmis ve her iki kaynakta belirtilen pren-
sipleri esas alarak Islom’da cihadin sebep ve sonuglarina yénelik kaideler manzume-
sini ortaya koymaya calismislardir®.

! Serdar Ozdemir, “Seriyye”, Did, XXXVI, 565.

2 Mesela Mite Seriyyesi ilk kaynaklarin bazilarinda gazve (bkz. Vakidi, Kitdbii'l-megdzi, 11, 755; ibn
Hisam, es-Siretii 'n-nebeviyye, 11, 373), bazilarinda ise seriyye (bkz. Ibn Sa‘d, et-Tabakatii’I-kiibrd, 11,
128) olarak adlandirilmaktadir.

? Nitekim Mite gibi Bi’rimatine ve Zatiisselasil gibi seriyyelere bazi kaynaklarda kelimenin sézlitk
anlamindan hareketle gazve adi verildigi gibi bunun, bu askeri harekatlarin biiytikliigi ve 6zellikleri
ile ilgili oldugu da s6ylenebilir. Yine kaynaklarda seriyye karsiliginda bazan “ba‘s” (géndermek, sev-
ketmek) teriminin kullanildigi, ayrica “vak’a”, “yevm” gibi kelimelerin hem gazve hem de seriyye
icin kullamldig1 goriiliir (Ozdemir, “Seriyye”, s. 565).

4 Serhu’l-mevahibi "I-lediinniyye, 11, 280.

SA.ge., II, 280.

% Bu konuda gerek Islam alimleri gerekse miistesriklerin yaklasimi ile ilgili bkz. Muhammed
Hamidullah, Hazreti Peygamberin Savagslart, Istanbul 1991, s. 13-14; Elsad Mahmudov, “Sebep ve
Sonuglar1 Baglaminda Hz. Peygamber’in Savaslar1 (Gazve ve Seriyyeleri) Uzerine Baz1 Notlar ve
Istatistikler”, Baki Doviet Universiteti Ilahiyat Fakiiltesinin Elmi Mecmuast, sa. 4, Sentyabr (Eyliil)
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Savas hi¢ de arzu edilen bir sey olmamakla beraber insanlik tarihi boyunca ve
hatta teknolojik-modern ¢ag diyebilecegimiz giiniimiizde bile kaginilmasi miimkiin
olmayan bir olay mahiyetindedir. Bu gercek karsisinda zalimler ve dogru ile yanlist
birbirinden ayiramayan acimasiz ve vahsi tabiatli insanlara savas isini birakip insan-
lik onurunu, merhameti ve savas ahlakini 6n planda tutan Hz. Muhammed (s.a.v)’in
bu konudaki uygulamalarin1 gérmezden gelmek biiyiik bir eksiklik ve haksizlik olur.
Nitekim vahgi hayvanlarin bile tirperti duyacagi bir acimasizlikla sadece savasanlara
kars1 degil; suglu sugsuz, kadin ¢ocuk demeden her tiirlii mahlikata kars1 katlidm ya-
pan ve savas sucu isleyenlere karsi ancak vahiy alan ve insanligin saadet ve iyiligini
dilemekten bagka hi¢ bir sey diislinmeyen Hz. Peygamber'in savas ve seriyyeleri
Allah yolunda savasan veya insanlik degerlerine saygili olanlara savasta takip
etmeleri gereken en gilizel ve en seckin 6rnegi sunmaktadir.

“Ben rahmet Peygamberiyim, ben harp peygamberiyim™’ diye buyuran ve
Allah’1n ilahi tebligini getiren en son el¢i, hem 4lemlere rahmet olacak, hem de
Allah’1n askerini temsil edecektir. O bu hadisiyle her seyin yerli yerinde ve liizum
ettiginde kullanilmas1 gerektigine, birbirine zit gibi goriinen her iki sifat ve niteligin
ayn1 yliksek otoritede birlesmesi ile hangi olayda hangisinin kullanilacagina vahyin
kontroliindeki peygamberin karar vermesine ve onun 6rnekligine isaret etmistirg.

Son donemlerde ordularin biiyiikliigli, modern silahlarla donatilmig olmalart,
muharebe imkan ve sekilleri ¢ok degismis olsa bile insanin asli, tabiat1 ve harbin te-
mel kurallar1 degismemektedir. Bunun i¢in son peygamber Hz. Muhammed
(s.a.v)’in gazve ve seriyyelerindeki savas stratejileri, ortaya koydugu prensip ve in-
sani degerler kiydmete kadar tiim insanlik i¢in list diizeyde dersler ¢gikarilmasi gere-
ken iistiin degerlerin basinda gelmektedir. Ciinkii Islam el¢isi Hz. Muhammed
(s.a.v)’in gazve ve seriyyeleri, gelmis gecmis ve giiniimiizlin diger biitiin savaglari
arasinda en goze batan ve en zirvede yer alan savaglar olarak insanoglunun 6zellik
ve karakteristigini tasimaktadirlar. Zira o, savaslarda insani degerlere sayginin ya-
ninda, gerek bizzat idare ettigi gazvelerde gerekse gonderdigi seriyyelerde kendi as-
ker sayisindan en az iki, ii¢, hatta on kat daha fazla diismana kars1 neredeyse hep
muzaffer olmustur. Nitekim o yiice peygamber on sene siiren fiili bir siyasi faaliyet-
ten sonra son nefesini verdigi sirada iki milyon km?’ye yaklasan sahada kurulu bir

2003, s. 55-56.
7 Ahmed b. Hanbel, Miisned, TV, 395.
8 Hamidullah, Hazreti Peygamberin Savaslari, 15.
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devlet idare etmekteydig. Biiylik bir sahanin fethedildigi bu gazve ve seriyyelerde
miislimanlarin toplam sehit sayis1 350’yi, diigman tarafinin kaybi ise 800 sayisini
asmamustir' . Bu sonu¢ Hz. Peygamber'in insana verdigi degerin en giizel
numinesini teskil ederken, insan kanina verilen bu deger ve hiirmetin bir esine daha
insanlik tarihinde rastlanmamustir.

Hz. Peygamber'in génderdigi seriyyeler hi¢ bir zaman savasa ilk yol agan, savasi
isteyen ve ilk saldiran taraf olmamugtir. Miisliimanlar hi¢ bir zaman diigmanlig1 bas-
latan taraf degil, kars1 tarafin onlara yonelik diismanca ve saldirgan tavirlara karsi
kendilerini savunma ve askeri-siyasi faaliyetlerle mesru miidafa hakkini kullanma
davranigi iginde olmuslardir. Nitekim Hz. Peygamber’in diisman iizerine seriyyeler
gondermesi Medine’ye hicretten 7-8 ay sonra baglamistir. Zira miislimanlar, kendile-
rine yagama hakki bile tanimayan Mekkeli miisriklerin baskilar1 sonucu onlara kucak
acan ensarin sehri Medine’ye hicret etseler bile, miisrikler onlara bu sehirde de rahat
vermemislerdir. Medine’de Islam devletinin kurulmasiyla basta Mekke miisrikleri,
Medine’de yasayan yahudiler ve Arabistan’da bulunan diger miisrik Arap kabileleri
olmak iizere biitiin IslAm diismanlar1 kendileri i¢in tehlikeli bulduklar1 bu devleti daha
dogmadan yok etmek istediler. Islamiyet’i ve miisliimanlari ortadan kaldirma adima
diismanlardan gelen saldirn ve tehditler, taraflar arasmda savas halini dogurunca
misliimanlar kendilerine ydnelik tecaviizii 6nlemek, miidafaa haklarini kullanmak,
canlarmi ve mallarini korumak ve bdylece Islam’1 6zgiirce yasamak, yasatmak ve
teblig etmek adina mecburen silahli miicadeleye giristiler. Bu ménada savasin, yani
cihadim islami davet ve tebligin devamhlig1 igin mutlak bir zaruret oldugu hakikati de
ortaya ¢ikmis oldu. Ayrica Islam Devletler Hukuku'nda savas sebebi, yani cihadin
mesri kilinma sebeplerinden biri olarak gosterilen diismanlik, Hz. Peygamber’in
hayat1 ve peygamberlik miicadelesi boyunca cok sik karsilastigi, siirekli karst koymak
zorunda oldugu bir davranis sekli olarak da goze (;arprnaktadlrl "

Hz. Peygamber'in savaslar1 ve goénderdigi seriyyeler herseyden énce, Islam dini
ve Yiice Allah’in adimi yeryliziinde yaymak, Arap toplumunu bir kardeslik ve din
catist altinda birlestirmek, zuliim ve karanliklar icinde kalmig zavalli insanlara Islam

° Hamidullah, Hazreti Peygamberin Savaslari, 20.

1% Sadece seriyyelerde miisliimanlar toplam 200’e yakm, diisman ise 450’ye yakin kayip vermistir. Bu
sayinin iginde herhangi bir ¢atisma veya askeri bir harekat i¢in degil, sadece karsi tarafin talebi {izerine
Islam’1 teblig icin giden, ancak tuzaga diisiiriiliip ihanete ugrayan Bi’rimatine ve Reci‘ teblig
seriyyelerinde sehit diisen 80’e yakin miisliman da vardir. Tim gazve ve seriyyelerde miisliiman ve
diisman tarafin kayiplar ile ilgili genis malumat i¢in bkz. Hamidullah, Hazreti Peygamberin Savaslari,
20-22; Mahmudov, “Sebep ve Sonuglart Baglaminda Hz. Peygamber’in Savaslan”, s. 72-74, 76-91.

' Bkz. Mahmudov,“Sebep ve Sonuglari Baglaminda Hz. Peygamber’in Savaslan”, s. 61-62, 65-66.



Hz. Peygamber'in gonderdigi seriyyelerin karakteristik ozellikleri ve Sifiilbahr seriyyesi 19

nlru ve adaletini ulastirip onlar1 aydinliga ¢ikarmak, hak ile batili birbirinden ayirip
hakki iistiin kilmak ve diinyevi nimetlerden daha ¢ok Allah’in rizasini kazanmak
gayesini giitmiistiir' .

Hz. Peygamber'in gazveleri basta olmak {izere gonderdigi seriyyelerde asil he-
def, insanlar1 6ldiirmek, ganimet elde etmek, bolgeyi tahrip etmek, savaslardan sahsi
cikar, maddi kazang saglamak veya intikam almak degil, aksine zulmii ortadan kal-
dirmak, inang hiirriyetini saglamak, insanlar1 hidayete kavusturmak ve her tiirlii hak-
sizlig1 gidermekti. Buradan hareketle Hz. Peygamber’in gazve ve seriyyeleri genel
olarak ele alindiginda Islim’da savasin sebebinin inanmayanlarin miisliimanlara
savas acmasi, karsi tarafin Islim’a ve miisliimanlara yonelik diismanlig1 ve Islam’1
yasama ve tamitma dzgiirliigiiniin kisitlanmasi oldugu sdylenebilir'”.

Hz. Peygamber'in gonderdigi seriyyeler gerek strateji ve savas taktikleri gerekse
dini ve siyasi sonuglar1 bakimindan biiyiik 6nem tasidig1 gibi kalic1 ve diizenli askeri
giiclin olusumunda planl tatbikat rolii oynamus, ayrica askeri ve idarl agidan da
uygulamal egitim imkéni saglamistir'*.

Hz. Peygamber'in gonderdigi seriyyelerin biiyiik bir kisminda asker sayisi1 8 ile
100 kisi arasinda degiskenlik gostermektedir. Bunun yaninda asker sayisi 200, 300
ve 500’14 rakamlara ulasan, hatta Mite’yi de seriyyeler listesi i¢ine alirsak 3000
kisilik askeri birliklerden olusan biiyiik seriyyeler de vardir.

B- Seriyyelerin Genel ve Bashica Gonderilis Sebepleri

Kaynak ve aragtirmalarin sayilar hakkinda farkli bilgiler verdigi'> Hz. Peygam-
ber'in gonderdigi seriyyelerin 6nemli bir kism1 miisliimanlara kars1 diismanlik besle-
yen ve onlara kars her tiirlii siyasi ve iktisadl ambargo uygulayan veya saldir1 hazirhi-
ginda olan diismanlar {izerine olmustur. Ozellikle Mekke miisriklerinin basmi gektigi

12 Osman Aydmli, Asere-i Miibessere’den Ummetin Emini Ebii Ubeyde b. el-Cerrdh, s. 99-100.

13 Mahmudov, “Sebep ve Sonuglari Baglaminda Hz. Peygamber’in Savaslan”, s. 71-72.

* Ozdemir, “Seriyye”, s. 565.

!5 Mesela ibn Hisam (II, 608-9) biiyiiklii kiiciiklii seriyyelerin sayisin1 38 olarak haber verirken, Vakidi
(I, 4-7) ve Ibn Sa‘d’in (11, 5-6) her ikisi de bu sayiy1 47 olarak kaydetmektedirler. Bununla birlikte
aym eserlerde Vakidi 55, Ibn Sa‘d ise 57 seriyye hakkinda bilgi vermektedir. Yine muahhar
tarihgilerden Semseddin es-Sami seriyyelerin sayisimi 70 olarak gosterirken (Siibiilii’l-hiidd ve'r-
resdd, V1, 3) bu konu iizerinde ¢aligma yapan arastirmacilardan Elsad Mahmudov ise seriyyelerin
sayisint 91 olarak tespit etmektedir (“Sebep ve Sonuglar1 Baglaminda Hz. Peygamber’in Savaslar1”,
s. 72, 74). Seriyyelerin sayis1 hususunda bu ihtilafin sebebi, bir kaynakta var olan seriyyenin bir
baska kaynakta zikredilmemis olmasi; seriyye olarak kabul edilen askeri faaliyetlerde ortak bir
kabuliin bulunmamasi, yani bir kaynakta seriyye olarak kabul edilen bir vakianin bir bagka yerde bu
konuya dahil edilmemesi veya zaman, mekan ve durum bakimindan ayni ve birbirine benzer iki
seriyyenin bir seriyye altinda zikredilmis olmasi kuvvetle muhtemeldir (Mahmudov, a.g.m., s. 74).
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bu diismanlik, ayrica onlarla ittifak ve dayanisma i¢inde olan veya bazi maddi bek-
lentiler karsiliginda Medine ve disindaki yahudilerle igbirligi yapan diger miisrik kabi-
lelerden geliyordu. Nitekim Hz. Peygamber Mekke miisriklerinin saldir1 ve diigman-
liklarma son vermeleri icin civar kabilelerle kurdugu diplomatik iliskiler yaninda
miisrik Kureys kervanlarini takip ve iktisadil baski hedefli 7 seriyye16 gondermistir.
Ayrica gerek Mekke miisrikleriyle gerekse Yahudilerle isbirligi i¢inde miisliimanlara
kars1 diismanca hareketler i¢ine giren Hevazin, Siileym, Gatafan, Esed ve Arabistan’in
kuzeyindeki Bizans’a bagli Gassani araplar1 basta olmak iizere bunlar {izerine de 14
seriyye17 yollamustir. Miisliimanlarin diigsmanlariyla isbirligi yapip onlara yardim ve
yataklik edenleri cezalandirmak iizere de 7 seriyye18 gonderdigi gibi Medine iizerine
saldur1 tesebbiisiinde bulunanlart takip etmek iizere 1 seriyye' gondermistir’’.

Miisliimanlara kars1 diigmanca faaliyetler i¢ine giren, saldiran veya saldir1 plan-
layanlar {izerine gonderilen bu seriyyelerle, 6zellikle Kureys kervanlarinin gectigi
Suriye ticaret yolunu kontrol altina alip onlara iktisadl agidan biiyiik bir darbe vur-
ma, diigmanca faaliyet i¢ine giren diger kabilelere de gbzdag: verip bolgede miislii-
manlarin etkinligini artirma ve iistiinliigii ele gegirme hedeflenmistir”'.

Rastlullah’in gonderdigi diger bir grup seriyye, el¢i dokunulmazligi gibi evren-
sel kabul goren uluslararasi bir kurali ¢igneyerek gonderdigi elcilere zarar veren

' Kureys kervanlarini takip ve onlara gozdagi veren bu seriyyeleri sdyle siralayabilirizz Hamza b.
Abdiilmuttalib komutanhiginda ‘fs Seriyyesi, Sa‘d b. Ebi Vakkas komutanliginda Harrar Seriyyesi,
Abdullah b. Cahs komutanliginda Batn-1 Nahle Seriyyesi, Zeyd b. Harise komutanliinda Karede
Seriyyesi, Ubeyde b. Haris komutanliginda Rabig Seriyyesi, Ebli Ubeyde b. el-Cerrdh komutanligina
Sifiilbahr (Habat) Seriyyesi (eger Ciiheyne iizerine gonderildigi rivayetlerini (mesela bkz. Vakidi,

Kitabu'l-megazi, 11, 774) degil de Kureys kervanini takip rivayetlerini (mesela bkz. Buhari, Megazi,

65) esas alirsak), Zeyd b. Harise komutanliginda ‘Is Seriyyesi.

Bu seriyyeler: Eba Ubeyde b. el-Cerrdah komutasinda Ziilkassa Seriyyesi, Zeyd b. Harise
komutasinda Vadilkura ve Medyen Seriyyeleri, Omer b. Hattib komutasinda Tiirebe Seriyyesi, Eb
Bekir b. Ebli Kuhafe komutasinda Necid ve Beni Kilab Seriyyeleri, Ali b. EbG Talib komutasinda
Zatiisselasil, Beni Siileym ve Beni Has‘am Seriyyeleri, Ebll Seleme b. Abdiilesed komutasinda Katan
Seriyyesi, Besir b. Sa‘d komutasinda Yiimn ve Cindb Seriyyeleri, Alkame b. Miicezziz komutasinda
Habes Seriyyesi, Ebti Amir el-Es‘ari komutasinda Evtas Seriyyesi ve Amr b. el-As komutasinda
Zatiisselasil Seriyyesi'dir.

'8 Bu seriyyeler: Ali b. Ebii Talib, Besir b. Sa‘d ve Galib b. Abdullah komutalarinda ayr1 zamanlarda 3
defa gonderilen Fedek Seriyyeleri, Zeyd b. Harise komutasinda Beni Siileym Seriyyesi, Ukkase b.
Mihsan komutasinda Gamr Seriyyesi, Galib b. Abdullah komutasinda Kedid Seriyyesi, Halid b. Velid
komutasinda Dimetiilcendel Seriyyesi’dir.

' Hicretin 2. yil1 baslarinda Mekkeli miisriklerden Kiirz b. Cabir el-Fihr’in Medine dis mahallelerine
yaptig1 baskin sonucu yagmacilar1 yakalamak ve cezalandirmak iizere gonderilen seriyye.

2 Mahmudov, “Sebep ve Sonuglari Baglaminda Hz. Peygamber’in Savaslar”, s. 62-63.

21 Bkz. Ozdemir, “Seriyye”, s. 565.

17
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diismanlar1 cezalandirmak i¢in gonderdigi seriyyelerdir. Hz. Peygamber bu amagla 3
ayri seriyye22 géndermistirzs.

Hz. Peygamber zekat vermeyi reddedenleri cezalandirmak amaciyla 1 seriyye™,
gerek diismani gafil avlamak ve gerekse fazla kan dokiilmeden istenilen sonuca ulas-
mak i¢in varmak istedigi hedefi sasirtmak gayesiyle de 1 seriyye25 gondermistir.

Bu seriyyelerin yaninda miisliimanlara diismanlik besleyen kabilelerin kotiiliik-
lerinden emin olmak ve diisman hakkinda gerekli bilgiler edinmek i¢in istihbarat
(haber toplamak) amagh seriyyeler gonderilmistir. Bu amacgla Hz. Peygamber'in 9
seriyye™® gonderdigi bilinmektedir®’.

Rastlullah (s.a.v.), Islam’1 teblig icin yola ¢ikan, ancak saldir1 ve ihanete ugrayan
Bi’rimatine ve Reci‘ Seriyyelerine ragmen Islam’1 teblig ve dinin yayilmasi igin her
firsati degerlendirmis ve bu amacla bir ¢ok seriyye28 gondermistir. Ayrica bu dinin
yayilmasmin oniindeki en biiyilik engellerden biri olan puta tapiciligin kokiinii Arap
yarimadasindan kazimak i¢in de putlarin imhasina yonelik seriyyeler29 gondermistir.

Boylece Hz. Peygamber basta gazveler olmak {izere gonderdigi seriyyelerle
Arap yarimadasinin biiyiik kisminda Isldm’a ve miisliimanlara kars1 diismanca hare-
ket edenlerin direnigini kirmus, putperestligi yoketmis, Islami tebligin oniindeki
engelleri kaldirmay1 basarmis ve bdlgede miisliimanlarin siyasi hakimiyetini tesis
etmistir’".

22 Zeyd b. Harise komutanliginda Mite ve Beni Ciizim Seriyyeleri ile Dahhak b. Siifyan komutanli-
ginda Kurata Seriyyeleri.

2 Mahmudov, “Sebep ve Sonuglari Baglaminda Hz. Peygamber’in Savaslan™, s. 63.

* Uyeyne b. Hisn komutanliginda Beni Temim Seriyyesi.

2 Ebi Katide el-Ensari komutanhginda Batn-1 idam Seriyyesi.

26 Tespit ettigimiz istihbarat amagli génderilen bu seriyyeler: Muhammed b. Mesleme komutanhiginda
Ziilkassa Seriyyesi, Besbes b. Amr komutanliginda Bedir Seriyyesi, Abdullah b. Cahs komutanligin-
da Batn-1 Nahle Seriyyesi, Biireyde b. Husayb komutanliginda Beni Mustalik Seriyyesi, Ziibeyr b.
Avvam komutanliginda Beni Kureyza Seriyyesi, Abdullah b. Revdha komutanliginda Hayber
Seriyyesi, Havvat b. Ciibeyr komutanliginda Beni Kureyza Seriyyesi, Abbad b. Bisr komutanliginda
Hayber (2 defa) ve Hudeybiye Seriyyeleridir.

" Mahmudov, “Sebep ve Sonuglari Baglaminda Hz. Peygamber’in Savaslar”, s. 63.

2 Miinzir b. Amr baskanligindaki Bi’rimatine ve Asim b. Sabit baskanligindaki Reci® Seriyyeleri'ne ek
olarak Halid b. Velid baskanliginda Beni Cezime ve Beni Haris Seriyyeleri, Ali b. Ebil Talib bagkan-
liginda Yemen Seriyyesi, Ka‘b b. Umeyr baskanhginda Zatiiatlah Seriyyesi, Halid b. Said b. As
baskanliginda ‘Urene Seriyyeleri bu gaye i¢in gonderilen seriyyeler arasindadir.

% Bu seriyyeler: Uzz4 ve Vedd putlarimin yokedilmesi igin ayri ayri 2 defa gonderilen Halid b. Velid
Seriyyeleri, Fiils putunun imhasi i¢in Ali b. EbG Talib Seriyyesi, Menat putunun imhas1 igin Sa‘d b.
Zeyd Seriyyesi, Ziilhalasa putunun imhasi igin Cerir b. Abdullah Seriyyesi, Suva‘ putunun imhasi
icin Amr b. el-As Seriyyesi, Ziilkeffeyn Putunun imhas1 igin Tiifeyl b. Amr ed-Devsi Seriyyesi ve Lat
Putunun imhasi i¢in Eba Siifyan b. Harb - Mugire b. Su‘be komutanligindaki Seriyyelerdir.

30 Bkz. Mahmudov, “Sebep ve Sonuglari Baglaminda Hz. Peygamber’in Savaslar”, s. 69.
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C- Sifiilbahr (Habat) Seriyyesi®’

Seriyye kavrami, seriyyelerin karakteristik 6zellikleri ve genel olarak gonderilis
sebepleri lzerinde 6zetle durduktan sonra, bunlar iginde, gerek ismi ve gonderilis
tarihi gerekse komutani ve gonderilis sebebi hakkindaki tartismalarin yaninda ¢ok
ilging olaylara sahne olan “Sifiilbahr Seriyyesi’ni incelemeye ¢alisacagiz.

Oncelikle bu seriyyenin islam tarih kaynaklarinda iki isimle kaydedildigini gor-
mekteyiz. Bazi kaynaklarda seriyye Kizildeniz sahilinde bir mevkiye gonderilmesin-
den dolay1 “Sifiilbahr Seriyyesi” veya “Sahiliilbahr Seriyyesi’diye isimlendirilir-
ken™, bir takim kaynaklarda ise sefer esnasinda vuku bulan aglik sebebiyle birligin
agac yapragi (habat) yiyerek hayatta kalmaya calismasindan dolay1 “Habat Seriyye-
si” diye isimlendirilmistir”.

Seriyyenin komutani olarak siyer ve megazi miiellifleri neredeyse ittifakla, muha-
cirlerden ve Hz. Peygamber'in en yakm ashabindan Ebl Ubeyde b. el-Cerrah (r.a.)’1
isaret ederken™, Taberi bu seriyyenin komutani olarak birinci rivayetinde Ebli Ubeyde
b. el-Cerrah’s, ikinci rivayetinde ise ensardan Kays b. Sa‘d’i gdstermektedir’.
Taberi’deki bu farkli rivayeti nakleden ibn Hacer’in de isaret ettigi gibi, bu birligin
komutaninin Kays b. Sa‘d oldugu seklindeki anlayis, haberi nakleden kisinin, seriyyenin

3! Bu béliim, “Habat Seriyyesi”, ILAM Arastirma Dergisi, c. 1, sa. 1, s. 141-151 (Ocak-Haziran 1996)
Istanbul 1996. {invanl ¢alismamizin tekrar gdzden gecirilmis ve gelistirilmis seklidir.

32 Mesela bkz. ibn Higam, II, 632. Bu arada bizim s6z konusu ettigimiz bu seriyyeden 6nce, aym sekilde
Ciiheyne kabilesinin deniz sahili arazisindeki ‘is mevkisine hicretin 1.yilinda Hz. Peygamber’in Hamza b.
Abdiilmuttalib komutasinda Mekke ticaret kervanini sikistirmak i¢in ilk olarak gonderdigi seriyyenin adi
da kaynaklarda “Sifiilbahr Seriyyesi’olarak gegmektedir (Bkz. Vakidi, I, 9-10; Taberd, II, 402). Dolayisiyla
bu seriyye, hem yer hem de ad olarak aym ismi tastyan, ancak hicri 8. yilda gonderilen bizim
bahsedecegimiz seriyye ile karigtirilmamalidir.  Ayrica Hudeybiye Antlasmasi’nda, miisliman olup
Medine’ye sigmanlarin Mekke’ye iade edilmesini 6ngdren maddesi geregince hicri 6. yilda Mekke’de
miigrik zulmiinden kagan, ancak anlagma geregi Medine’ye giremeyen Ebi Basir’in Sifiilbahr’de
mevzilenerek Kureys kervanlari i¢in bir tehdit unsuru oldugunu da (Elsad Mahmudov, “Sifiilbahr
Seriyyesi”, DI4, XXXVII, Istanbul 2009, s. 156) belirtmek isteriz.

33 Bkz. Vakidi, 11, 774; Tbn Sa‘d, II, 132. Habat’in bir yer ismi oldugunu sdyleyen Yakit el-Hamevi,
bu yerin Ciiheyne kabilesinin deniz tarafina gelen topraklarinda Kabaliyye bdlgesinde bulundugunu
ve Medine’ye 5 giinliik uzaklikta oldugunu kaydeder (Mu ‘cemii’l-biildan, 11, 344). Yani Yakat bu se-
riyyenin vuku bulan bir olay sebebiyle degil de, gittigi yerin ismine nisbetle bdyle bir isimlendirmeye
tabi tutuldugunu ifade etmektedir. Ancak biz konu ile ilgili rivayetleri inceledigimizde seriyyenin
Habat isminde bir yere gitmesinden degil, orada vuku bulan olaydan dolay1 bu isimle anildig1, daha
sonra olayin gectigi bu yerin, seferin ismine nispetle “Habat” diye meshur olup bu sekilde isimlendi-
rilmeye basladig1 sonucuna vardik (Bkz. Aydinli, s. 64).

34 Bkz. Vakidi, 11, 774; ibn Hisam, II, 632; Tbn Sa‘d, IIT, 411; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 311; Buhari,
Megdzi, 65; Miislim, Sayd ve Zebdih, 19; Belazri, Ensabii’l-esrdf; 1, 381; Ibn Seyyidinnas, Uyiinii’l-
eser fi fiintini’l-megazi ve ’s-semdil ve’s-siyer, 11, 216; Ibn Kesir, es-Siratii n-nebeviyye, 111, 522.

* Taberd, Tdrihu r-rusil ve l-miilik, 111, 32-33.
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gidisi esnasinda karsilasilan aglik sirasinda Kays b. Sa‘d’in bolge halkindan satin aldigi
develeri kesmesi ve arkadaslarina ikram etmesi olayindan kaynaklanmig olmalidir’®,

Hz. Peygamber’in Ebli Ubeyde b. el-Cerrah komutasinda gonderdigi bu seriyye-
nin zamani ve kimin {izerine génderildigi, birligin piyade mi yoksa siivari birligi mi
oldugu ve harekat esnasinda yasanilan olaylarin akisi ile ilgili baz1 yonlerden birbi-
rinden farkli iki gesit rivayet bulunmaktadir. Bunlardan birincisi Vakidi’nin Davud
b. Kays, Malik b. Enes, ibrahim b. Muhammed el-Ensari ve Harice b. el-Haris ten,
“Bu kisiler soyle dediler: ....... ” seklinde zikrettigi rivayet, ikincisi ise; Buhari,
Miislim ve diger baz1 muhaddislerin Cabir b. Abdullah’tan naklen verdikleri haber-
lerdir. Bu konuda, ibn Hisdm yoluyla ibn Ishik’tan gelen Ubade b. Samit hadisi de
vardir. Fakat bu rivayette yukarida belirtilen ihtilafli kisimlardan bahsedilmemis
olup, sadece diger iki rivayet grubunun birbiri ile uzlastig1 kisimlar yer almistir. Yeri
gelince bu rivayetten de bahsedecegiz.

Aslinda bu rivayetlerin her biri kendi i¢inde tutarlidir. Bahsettigimiz iki rivayet
grubu, isaret ettigimiz farkliliklar1 olmakla birlikte, seriyyenin gidisi, gelisen olaylar
ve donlisii hususunda pek ¢ok yonden birbirine benzemektedir. Boyle bir durumda
bu rivayetlerden birisini tercih etmek yerine, her iki rivayetin farkliliklarini konuyu
islerken gostermek ve bazi muahhar kaynaklarn bu ihtilaflar hakkindaki goriislerini
ele alip, bizim de vardigimiz sonuglar1 zikrederek konuyu sunmak istiyoruz.

Sifiilbahr seriyyesinin zamani hakkinda Cabir b. Abdullah’tan gelen rivayetlerde
herhangi bir tarih yer almazken, Vakidi Megdzi’sinde bu seriyyenin Mite savasindan
sonra Mekke’nin fethinden ise Once, hicretin 8. yili Recep aymda vuku buldugunu
zikreder’’. Vékidi’nin bu tespitinden hareketle, daha sonraki siyer, megazi ve tarih
eserlerinin pek ¢ogu da bu seriyyeyi hicri 8. yil olaylari iginde zikretmislerdir™®.

Seriyyenin sebebi ve kimin iizerine gonderildigine gelince, Ibn Hisam yoluyla
Ibn Ishak’tan gelen haberde seriyyenin gonderilis sebebinden bahsedilmeyip sadece
Sifiilbahr’a gonderildigi belirtilir’®. Vakidi ise Eba Ubeyde’nin muhacir ve ensardan
miitesekkil 300 kisilik bir birligin basinda, deniz kenarinda bulunan Ciiheyneliler’in
bir kolu iizerine gonderildigini haber verir"’. Bu konuda hocasi Vakidi’nin yolunu

3% {bn Hacer, Fethu’l-Bari bi serhi Sahihi’l-Buhdri, X, 140.

7 Vakadi, 1, 6.

3% Mesela bkz. ibn Sa‘d, 1I, 132; Belazdr, I, 381; Taber, I, 32-33; ibn Seyyidinnas, 11, 216; ibn
Kesir, 11, 522-3. Ibn Habib eserinde (el-Muhabber, s. 118) ise bu seriyyeyi diger miielliflerden farkli
olarak hicri 4. yilda gosterir.

% {bn Hisam, II, 632.

O vakidi, 11, 774-5.
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takip eden Ibn Sa‘d, ayn1 habere bir eklemede bulunarak Ciiheyne kabilesine men-
sup bu kolun deniz sahiline gelen el—Kabeliyye’de41 bulunduklarini ve bu yerin Me-
dine’ye 5 giinliik bir mesafede yer aldigmi bildirir*.

Buhari, Miislim ve diger hadis kaynaklarinda, Amr b. Dinar’n Cabir b.
Abdullah’tan veya Ebli Ziibeyr’in Cabir b. Abdullah’tan rivayet ettikleri hadislerde
ise ¢ok farkli bir sebep zikredilerek, seriyyenin deniz sahili kenarina Kureys kerva-
nini gzetlemek maksadiyla gittigi ifade edilir®.

Zaman ve kargi taraf hususundaki bu farkli bilgiler, isaret ettigimiz gibi muahhar
alimlerce tartisilmustir. Bunlardan Ibn Kesir, Cabir b. Abdullah’tan iki tarikle gelen bu
rivayetleri ele aldiktan sonra hakli olarak, Hudeybiye Baris Andlasmasi ile Mekkeliler’in
ve Medine’deki miislimanlarin birbirinden emin olmak ve birbirine saldirmamak
sarttyla 10 yilligma anlastiklarmi, dolayisiyla bu seriyyenin Kureys kervani icin yola
ciktiysa Hudeybiye Musalahasi’ndan 6nce olmasi gerektigini ifade eder. Fakat bu
yorumu yapmakla birlikte, o da bu seriyyeyi Mite savasindan hemen sonra zikreder.
Nigin burada zikrettigini de Hafiz Beyhaki’nin bu seriyyeyi Mite’den sonra 8. yilda
zikrettigini, kendisinin de onun yolunu takip ederek burada ele aldiginm aciklar®. Tbn
Kesir’in Vakidi, ibn Sa‘d ve daha bir ¢ok siyer ve megazi eserlerinde yer alip, seriyyenin
gonderildigi yeri ve ay1 ile birlikte yilim veren rivayetlere hi¢ bir isarette bulunmayist
dikkatimizi ¢ekmistir. Halbuki 6zellikle Vakidi’nin rivayeti, s6z konusu olan endisesini
ortadan kaldiracak mahiyettedir.

Hadis kitaplarinda ayni konuda yine Cabir b. Abdullah’tan nakledilen {igiincii
bir rivayet mevcuttur. Cabir b. Abdullah’tan Vehb b. Keysan, ondan da imam Malik
b. Enes’in aktardigi bu rivayet, kismen Vakidi’'nin kitabinda da yer alir. Bu haberde
seriyyenin Kureys kervanmi gozetlemeye gittiginden bahsedilmeyip, sadece deniz
sahiline gonderildigi belirtilmektedir”. Boylelikle Cabir b. Abdullah’tan gelen
onceki rivayetler, seriyyenin ni¢in gonderildigi ve zamani1 bakimindan Vakidi’nin

41 yakit el-Hamevi, el-Kabeyliyye’nin Medine’nin kuzeyinde, Medine ile Yenbu’ arasinda, yiiksekge
bir yer oldugunu; Yenbu’ tarafinda olan kisminin el-Savr, Medine vadilerine dogru uzanan kisminin
ise el-Kabeliyye diye isimlendirildigini ve bu yerin Sdm tarafindan hududunun, Ciiheyne’den
Arakogullari’na ait daglardan biri olan Hutt dagindan, hacilarin gectigi Serefu’s-Seyyale ismindeki
yer arasinda oldugunu zikreder (IV, 307).

“2ibn Sa‘d, 11, 132. Ayrica bkz. ibn Seyyidinnas, II, 216.

43 Buhar, Megdzi, 65; Zebdih, 12, Cihad ve Siyer, 124; Miislim, Sayd ve Zebdih, 17. Ayrica bkz.
Ahmed b. Hanbel, 111, 303-4, 311; Darimi, Sifatii 'n-nebi, 24; EbG Davud, Et 1me, 46; Nesai, Sayd, 35.

“ Tbn Kesir, I, 522-3.

45 vakidi, II, 776-7; Buhari, Megazi, 65; Sirket, 1. Ayrica bkz. Darimi, Sifatii'n-Nebi, 24; Ahmed b.
Hanbel, I1I, 306.
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rivayeti ile ters diigseler bile, Cabir b. Abdullah’dan baska bir tarikle gelen ve
Vikidi’de de bulunan bu haber Vakidi’nin dnceki rivayetiyle ters diismemektedir.

Ibn Hacer bu seriyyenin nigin ve kimin {izerine génderildigi konusunda gelen
her iki haberin de zahirde birbiriyle tendkuz olusturmadigini ve her iki rivayeti de
birlestirmenin miimkiin oldugunu, bdylece bu seriyyenin hem Ciiheyneliler, hem de
oradan gececek Kureys kervanina baskin yapmak i¢in gonderildiginin anlasilabilece-
gini sdyler. Fakat Ibn Hacer Vakidi ve Ibn Sa‘d’m bu seriyyeyi 8. y1l Recep ayimda
gostermelerinin, bu seriyyenin Kureys kervanina baskin diizenlemesini imkansiz
kildigini, ¢iinkii o sira miisliimanlar ile Mekkeli miisrikler arasinda Hudeybiye And-
lagmast’nin bulundugunu, bu durumda bu seriyyenin Hudeybiye’den 6nce olmasi
gerektigini belirtir. Ibn Hacer bununla beraber, bu seriyyenin herhangi bir olayla
kars1 karsiya gelmemesi ve bir yere baskin diizenlemeyip belirli bir yerde bir ay gibi
bir siire beklemesinden bu birligin, Ciiheyneliler’in o sira Kabeliyye topraklarindan
gececek Kureys kervanina yapmayi diistindiikleri baskini 6nleyip, Kureys kervanini
(aralarmda bulunan barig antlasmasindan dolayi) korumak iizere gittigi ihtimalinin
de bulundugunu sdyler. Bu durumda Ibn Sa‘d’mn verdigi tarih ile olaym olus tarzi
arasinda bir tendkuzun olugsmayacagini belirtir*. Fakat bize gore, Ibn Hacer’in, bu
birligin Kureys kervaninin korunmasi i¢in gidebilecegi ihtimali pek inandirici
degildir. Ciinkii Hudeybiye Musalahasi’nin bdyle bir maddesi olmadigi gibi,
antlagsmanin Medineliler’e boyle bir yiikiimliiliik getirdiginden hi¢ bahsedilmez.

Ziirkani eserinde Ibn Hacer’in bu degerlendirmelerini verdikten sonra bu olayin,
bazi ilim ehli tarafindan, sulhun bozulmasi ile Mekke’nin Ramazan ayindaki fethi
arasinda cereyan ettigini, bu durumda bu seriyyenin her iki giye igin, yani hem
Ciiheyneliler’le savasmak, hem de Kureys kervanina baskin yapmak i¢in gonderil-
mesinin miimkiin oldugunun sdylendigini belirtir"’.

Fakat biz Ziirkani’nin ilim ehlinden bazilarina atfen aktardigi bu ihtimalin iki
bakimdan imkansizligina inantyoruz. Ciinkii Vakidi, Hudeybiye Musalahasi’nin
bozulmasina sebep olan Beni Bekirler’in Kureys’in de yardimi ile Huzaa kabilesine

* Tbn Hacer, IX, 139-140.

YSerhu’l-Mevahibii’l-lediinniyye, 11, 280-281. Ziirkani ayni yerde, Sifiilbahr’da nigin bir savasin vukua
gelmediginin sebebi {izerinde durarak, onceden yapilmis bazi yorumlari siralar. ilim ehlince
yapildigini bildirdigi bu yorumlardan biri, bu ay haram aylardan oldugu i¢in baskin yapilamadigidir.
Ikinci bir yorumu yapanlar ise ¢atismanin olmayisini haram bir ayla irtibatlandirmazlar. Onlara gore
bu konudaki ayet neshedilmistir. Ugiincii bir yorumu yapanlar ise, birligin oraya Recep ayinda degil
de Saban ayinda ulastigi, dolayisiyla haram aydan g¢iktiklarini sdylemislerdir.
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saldirmas1 olaymin, hicretin 8. yili Saban’in 2’sinde vuku buldugunu zikreder™. Bu
rivayete gore, bu birligin gonderildigi hicri 8. yil Recep aymda Hudeybiye
Andlagmasi’nin halen yiiriirliikte olmasi gerekir. Dolayisiyla belirtilen bu tarihte
Ebli Ubeyde seriyyesinin, aradaki anlasma sebebiyle Kureys kervanina baskin
yapmast miimkiin degildir. Bu durumda Vakidi’deki rivayette belirtildigi gibi bu
seriyye ancak Ciiheyneliler iizerine gitmis olmalidir.

Diger taraftan bu seriyyenin Hudeybiye Andlagmasi’nin bozulmasi ile Mek-
ke’nin fethi zaman1 arasinda gonderilmesi siire bakimindan da miimkiin degildir.
Ciinkii Mekkeliler’in Hudeybiye Andlasmasi’ni bozdugu hicri 8. yil Saban’in 2’si
ile Rastlullah (s.a.v.)’in Mekke iizerine fetih i¢in yiiriidiigii hicri 8. y11 10 Ramazan
tarihleri arasinda 38 giin gibi bir zaman vardir. Daha sonra da gorecegimiz gibi, bu
seriyyenin Medine’den ¢ikip 5 giinliik yolu gitmesi, orada en az 15 giin aglikla
miicadele etmesi, sonra bulduklar1 dev gibi bir baliktan 15 giin veya 1 ay siireyle
yiyerek sahilde goézetleme yapip konaklamalari ve tekrar 5 giinliik yolu geri
donmeleri, 40 giinliik bir zaman1 agmaktadir ki, eger bu birlik Hudeybiye Musalaha-
st bozulduktan sonra yola ¢ikmigsa Rastlulldh (s.a.v.) Mekke’ye hareket ederken
Medine’ye ulasmamis olmas1 gerekir. Halbuki biz, Ebl Ubeyde ve beraberindeki as-
haptan ileri gelenlerin, Mekke’nin fethi i¢in Hz. Peygamberle birlikte Medine’den
hareket ettigini biliyoruz. Boylece Vakidi ve diger pek ¢ok siyer ve megazi eserle-
rinde yer alan, seriyyenin hicri 8. y1l Recep ayinda Ciiheyneliler’in bir kolu tizerine
gonderildigi rivayetinin daha dogru olmasi gerektigine inaniyoruz.

Vakidi’deki rivayette bu seriyyenin Ciiheyneliler’in bir kolu iizerine oldugu
zikredilirken, bu kabileye hangi maksatla bir birlik gonderildiginden bahsedilmez.
Asim Koksal’in da isaret ettigi gibi®, Vakidi bu olaydan kisa bir siire 6nce hicri 8.
yil Rebiiilevvel ayinda Ka‘b b. Umeyr’in 14 kisilik bir seriyyenin baginda Zatiatlah
iizerine gonderildigini, Kudaa kabilesinin oturdugu bu bolgede heyetin saldirtya
ugradigini ve biri hari¢ digerlerinin sehit edildigini kaydeder’’. Ciiheyne kabilesi de
Kudaa’nin bir koludur. Yine bu olaydan bir siire sonra Cemaziyelevvel ayinda vuku
bulan Mite savasinda, i¢lerinde Behra, Beliyy, Belkayn gibi Kudaalilar’a mensup
kabileler Bizans saflarinda miisliimanlara karsi savasmuslardi’’. Bu durum bize,
Rasdlullah (s.a.v.)’m Kudaa kabilesinin bu diismanca girisimleri ve onlara mensup

* vakidi, 11, 783.

* Asim Koksal, Islam Tarihi, VL, 121.

0 valkadi, 11, 753; ibn Sa‘d, II, 127-8. Bu seriyyenin nereye, nigin gonderildigi hususunda daha genis
bir degerlendirme icin bkz. Koksal, Islam Tarihi, VIIL, 121-123.

St vakadi, 11, 760. Ayrica bkz. ibn Halddn, el-fber, 11, 41.
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Ciiheyne kabilesinin Kabaliyye’de oturan kolunun da onlara destek verdigi,
dolayistyla Ciitheyne’ye mensup bu kabileyi te’dip i¢cin EbG Ubeyde b. el-Cerrdh
komutasindaki birligi gondermis olmasi ihtimalini hatirlatiyor™”.

Her ne kadar kaynaklarda, Ciiheyne kabilesinin Hz. Peygamber Medine’ye hic-
ret ettigi ilk zamanlarda Islam hakimiyetini kabul ederek onunla anlasma yaptig1, bir
miiddet sonra miisliiman olarak bir kisminin Medine’ye hicret ettigi, bundan bdyle
de IslAm’m sadik taraftar1 olarak kaldiklar1 ve Hz. Peygamberin onlarin faziletine
dair sozler soyledigi™, bilgileri olsa da kalabalik ve bir ¢ok kolu olan Ciiheyneli-
ler’in tamaminin boyle oldugu hakkinda kesin bir bilgi yoktur. Zaten bu seriyye de
tim Ciiheyneliler {izerine degil, onlarin Kabaliyye bdlgesinde oturan kolu iizerine
gonderilmistir.

Ebi Ubeyde’nin komutani oldugu Sifiilbahr seriyyesinin asker sayisinin 300 kisi
oldugu bilgisine sahibiz’*. Hadis eserlerinde gegen rivayetlerde bu birligin siivari
birligi oldugu zikredilirken™, Vakidi’deki rivayette ise yiiklerini tastyacak hayvanlar-
dan baska binekleri bulunmadig1, dolayisiyla piyade olduklar1 kaydedilir’®. Seriyyede
Hz. Omer, Kays b. Sa‘d b. Ubade gibi ashabin ileri gelenleri de bulunmaktadir®’.

Sefer sirasinda ciddi bir aglikla kars1 karstya kalan bu seriyyenin, yola ¢ikarken
yanlarinda ne kadar yiyecek tasidiklar1 veya yiyeceklerinin méhiyeti hususunda kay-
naklarda farkli bilgiler yer alir. Miislim’deki bir rivayette, Hz. Peygamberin seriyye
hareket ederken onlara bir cerib>® hurma verdigi ve onlarin bundan bagka yiyecekleri
olmadigi belirtilir’’. Buhari’de bulunan bir rivayette, yiyeceklerinin miktarindan
bahsedilmezken onlar1 boyunlarinda tasidiklari ifadesi yer almaktadir®. Vakidi’deki

52 Aydinly, s. 66.

53 Bkz. ibn Sa‘d, 1, 233; Buhari, Mendkib, 6; Mislim, Fezdilii’s-sahdbe, 188-190. Ayrica bkz.
Muhammed Hamidullah, [slam Peygamberi, 1, 432, 438; Ahmet Onkal, “Ciiheyne”, DIA, VIII, 107.
% Bu say1 hususunda Cabir b. Abdullah’tan gelen bir rivayet harig biitiin rivayetler 300 sayisinda
ittifak halindedir. Bu rivayette ise birlikteki asker sayisinin 310 kisi oldugu kaydedilir (Bkz. ibn Sa‘d,

1L, 132; Nesai, Sayd, 35).

55 Buhari, Megazi, 65; Zebdih, 12; Miislim, Sayd ve Zebdih, 17, 18, 21.

>0 vakidi, 11, 774.

57 1bn Sa‘d, 11, 132.

58 Araplar arasinda hububat Slgiisii igin kullamlan bir 6l¢ii birimi olup Osmanl Devleti zamamnda
Arap iilkelerinde 216 litrelik bir agirliga denk geliyordu. Bununla birlikte bu 6l¢ii birimi asil olarak
Hz. Omer zamanindan itibaren Islam diinyasinda kullanilan bir alan ve hacim olgiisii olup cesitli
bolgelerde devirlere gore farkliliklar arzeder. Ancak arastirdigimiz ilk donem igin yaklasik 1366
m?’yi ifade eder (Genis bilgi igin bkz. Mustafa Fayda, “Cerib”, Di4, VII, 402).

% Miislim, Sayd ve Zebdih, 17.

80 Buhari, Cihad ve Siyer, 124.
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rivayette ise, yiyeceklerinin miktarina isaret edilmemekle birlikte aziklar1 azalinca
Ebi Ubeyde’nin biitiin yiyeceklerin toplanmasini emrettigi haber verilmistir®'.

Ibn Hacer’in de hakli bir sekilde isaret ettigi gibi bu rivayetleri cemedebiliriz.
Buna gore Buhari ve Vakidi’deki bilgilerden hareketle, onlarin yaninda yalniz
Rastlullah’m verdigi bir cerib hurma olmadigi, ayni zamanda her askerin kendi
azigimin da bulundugu anlasilir. Miislim’in rivayetinden de yanlarindaki azigin ¢ok
fazla olmadigi, dolayisiyla Hz. Peygamber’in onlara katki olmasi igin bir cerib
hurma verdigi sonucu cikar®.

Medine’den hareket eden seriyye sahile dogru yol alirken, aziklar1 bitme noktasi-
na gelmis ve askerler siddetli bir aglikla yiizylize gelmislerdir. Bunun iizerine Ebii
Ubeyde b. el-Cerrah, askerlerdeki biitiin yiyeceklerin bir araya toplanmasini emretmis-
tir. Yiyecek maddeleri toplaninca iki dagarcik hurma ortaya ¢ikti. Ebu Ubeyde bir-
ligine bu hurmadan 6nce avug¢ avug verirken, azalinca daha da az vermek zorunda
kaldi. Sonunda hurma o kadar azaldi ki, Ebti Ubeyde onlara giinde bir tek hurma ver-
meye basladi®. Miislim’de yer alan bir rivayette, onlarm kendilerine verilen bu tek
hurmay1 kii¢iik gocugun bir seyi emdigi gibi emdikleri, sonra iistiine su igtikleri ve bu
tek hurma ile bir giin yetinmek zorunda kaldiklar1 bilgisi vardir™. Hatta Ibn Ishak ve
Vakidi’den gelen rivayetlerde, hurma bitme noktasina gelince EblG Ubeyde’nin bir
hurmayz ti¢ kisi arasinda béliistiirdiigii, sonunda onu bile bulamadiklari kaydedilir®.

Sifiilbahr seriyyesindeki Islam birligi, yiyecek hig bir seyleri kalmayinca, elle-
rindeki sopalarla bolgedeki agac yapraklarini (habat) diisiiriip yemeye basladilar.
Hadis kaynaklarinda yer alan rivayetlerde, asalar ile disiirdiikleri bu yapraklarin
kuru oldugu ve onlar su ile 1slatip yumusattiktan sonra yedikleri bilgisi vardir®.
Fakat Vakidi’deki rivayette ise, o giinlerde agaclarin filiz verme zamani oldugu,
dolayisiyla yas yaprak yedikleri ve yaprak yemekten avurtlarinin ot yiyen develerin
dudaklar1 gibi oldugu zikredilir’”. Hatta bu yiizden agizlari ve dis etlerinin

' vakudi, I1, 774.

62 {bn Hacer, IX, 140. Ayrica bkz. Aydinl, s. 67.

Svakidi, I1, 774; {bn Hisam, 11, 632-3; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 306; Buhari, Megdzi, 65;Serike, 1.
Sahth-i Miislim miitercim ve sarihi Ahmet Davudoglu, Ebi Ubeyde’nin bu konuda Rastlulldh
(s.a.v)’a uydugunu, ¢iinkii onun bunu bir ¢ok yerde yaptigini ve yiyeceklerini bdyle bir araya
toplayan Es’arller’i medh-ii sena ettigini agiklar (Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, 1X, 169).

8 Miislim, Sayd ve Zebdih, 17. Ayrica bkz. Ebii Davud, Et ime, 46; Neséi, Sayd, 35.

8 vakudi, II, 774; ibn Hisam, II, 632-3.

 Ahmed b. Hanbel, Miisned, I11, 303-4, 311; Mislim, Sayd ve Zebdih, 17; Nesai, Sayd, 35.

7 vakidi, I1, 775.
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cerahatlanip iltihaplandig1 haber verilir®. Seriyye bu sekilde 15 giine yakin bir siire
deniz kenarinda aclikla miicadele edip karinlarini yaprakla doyurmaya calist1. Iste bu
yiizden kaynaklarda bu seriyye “Habat” ismiyle de kaydedilmistir®.

Taberi’de yer alan bir rivayette, Habat seriyyesinin 15 giin degil, tam l¢ ay
boyunca sahilde yaprak yiyerek bekledigi kaydi vardir’’. Taberi’deki bu zaman
stiresinin abartili bir anlatim olmas1 gerekir. Ciinkii Hz. Peygamber bu seriyyenin
gonderilmesinden iki ay bile gegmeden Mekke iizerine yiiriimiis, Ebl Ubeyde ve
beraberindekiler de bu fetihte hazir bulunmuslardir’".

Agliklarini bu sekilde bastirip gii¢lerini korumaya ¢alisan miicahitler, giin gec-
tikce glic ve hareket kabiliyetlerini yitirmekteydiler. Bu durum onlarda, diigmanla
kargilagirlarsa bir sey yapamama endisesi dogurdu. Bu korku artinca, i¢lerinden
Hazreg kabilesinin 6nde gelen lideri Sa‘d b. Ubade’nin oglu Kays, civarda karsiligi-
n1 Medine’ye doniince hurma olarak vermek iizere kesimlik develer satacak birini
aramaya basladi. O, boylelikle Islam birligini bu zor durumdan kurtarmak istiyordu.
Sonunda bir Ciiheyneli, alacagin1 Medine’de Kays’in kabilesi Diilleym ogullarinin
depolanmig dayanikli hurmasindan almak sartiyla 5 kesimlik deveyi satti. Bir
devenin bedeli 2 vesk’” hurma olarak belirlenmisti. Kays bunu babasinin malindan
Odeyecekti. Ciiheyneli Kays’tan, aralarindaki anlagsmaya birini sahit tutmasin1 iste-
yince, Kays o sirada orada hazir bulunan Hz. Omer ile ensardan birini gostererek,
istedigini segmesini istedi. Fakat Hz. Omer, mali olmayan Kays’in babasinin malin-
dan bor¢lanmis olmasindan dolayr bu alis-verise siddetle karsi ¢ikti. Hatta onunla
Kays arasinda sz diiellosu bile bagladi. Sonunda Kays Hz. Omer’e agir sozler sar-
fetti ve ensardan olan sahabeyi sahit gosterip develeri aldi. Kays, etini miisliimanlar
arasinda dagitmak ve onlar1 zor durumdan kurtarmak i¢in her giin bir deve bogazla-
maya basladi. Ug giin boyunca birer deve kestikten sonra dérdiincii giin yine bir de-
veyi bogazlamak isteyince Ebi Ubeyde bunu yasakladi. Ciinkii Hz. Omer kendisine
gelip Kays’in yaptigi igsin dogru olmadigini, babasinin malindan bor¢glanamayacagini
sOylemisti. Kays ise babasinin her zaman kendine ait borglar1 6dedigini, fakir ve
yoksullar1 yedirip giydirdigini, dolayisiyla boyle bir insanin Allah yolundaki miica-

88 Diyarbekri, Tarihu’l-hamis fi ahvali enfesi nefis, 11, 75; Halebi, Insdnu’l-uyin fi sirati’l-emini’l-
me ’mun, 111, 201.

% Bkz. ibn Sa‘d, III, 411; Buhari, Megdzi, 65; Miislim, Sayd ve Zebdih, 18, 21; Nesai, Sayd, 35.

7 Taberd, 11, 32.

"I Aydinly, s. 69.

Vesk’in Asr-1 Saadet’te ne kadar bir agirliga tekabiil ettigi hususunda tartigmalar olmakla birlikte, 1
vesk kabaca bir deve yiikii agirlik veya diger bazi 6lgtiimlerle kiyaslandiginda 122,4 kg. civarinda
kuru gida agirligi oldugu sdylenebilir (Genis bilgi icin bkz. Cengiz Kallek, “Vesk”, Di4, XLIII, 70).
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hitler i¢in malindan infak etmekten kesinlikle ¢ekinmeyecegini sdyledi. Ebli Ubeyde
Kays’1n bu sozleri iizerine ona yumusak davranip neredeyse izin verecek oldu. Fakat
Hz. Omer Kays’a yumusak davranmamasi konusunda israr etti. Sonugta Ebi
Ubeyde bundan sonra Kays’in deve kesmesini yasakladi. Boylece Kays borg aldig1 5
deveden ikisini kesemedi”.

Kays b. Sa‘d’in miisliimanlarin ihtiyaci i¢in bogazladig1 deve sayis1 Vakidi’nin
rivayetinde 3 olarak gosterilirken, Buhari ve Miislim’de yer alan rivayetlerde giinde
3’er deve olmak iizere ii¢ giinde 9 deve kestigi kaydedilir™*. Ziirkani bu iki rivayeti
cemetmenin miimkiin oldugunu, boylece her iki rivayette verilen bilginin de dogru
olacagim belirtir. Ona gore Kays b. Sa‘d’in yaninda 6nceden 6 deve vardi. O bu
develeri bir giinde 3 tane olmak {iizere (¢iinkii 300 kisiyi giinde ancak 3 deve
doyurur) iki giinde bogazlayip sonra Vakidi’de gectigi gibi borg¢la 5 deve satin ald1.
Bunlardan da 3’nii bir giinde kesti. Ertesi giin kalanlar1 bogazlamak isteyince bun-
dan menedildi. Bu durumda onun 3 tane deve bogazladigini sdyleyen rivayet onun
sadece satin aldiklarindan bogazladigini, 9 tanesini bogazladigini sdyleyen rivayet
ise kestigi biitiin develerin sayisint belirtmistir”.

EblG Ubeyde, Kays b. Sa‘d’in deve bogazlamasini yasaklayinca seriyyedeki
miisliimanlar tekrar aclikla kars1 karsiya kaldilar ve agliklarimi yine yaprak yiyerek
gidermeye calistilar. Bir miiddet sonra sahile yiiksek bir kum tepesi gibi, hatta bazi
rivayetlere gore kiiciik bir dag biiyiikliigiinde Anber (ispermeget Balinas1) denilen
bir balik vurdu. Ebl Ubeyde 6lii balig1 goriince, ilk 6nce onun 6lii bir balik oldugu-
nu dolayisiyla yememeleri gerektigini diisiindii. Fakat daha sonra miisliimanlarin
icinde bulundugu durumu gézoniinde bulundurarak, kendilerinin Allah ve Rastlii
yolunda cihada ¢ikmis miisliimanlar olduklarini, dolayisiyla boyle bir zarGiret aninda
bu baliktan yiyebilecekleri kararina vard’’.

Ebl Ubeyde’nin izni ile askerler baliktan doyuncaya kadar yediler. Sahilde kal-
diklart miiddetge bu baligin etinden yiyip yagiyla yaglandilar. Boylece viicutlar
tyilesti, eski gii¢ ve sihhatlerine kavustular. Miislim’de gecen bir rivayete gore 300
kisilik Islam birligi bu baligin eti ve yagiyla dolgun birer viicuda sahip olmuslardi.
Baligin gbéz cukurundan testilerle yag alirken, Okiiz biiyiikligiinde et parcalar

Bvakudi, 11, 774-5; ibn Sa‘d, II, 132. Ayrica bkz. Aydinly, s. 69-70.

"*Buhari, Megdzi, 65;Mislim, Sayd ve Zebdih, 19.

SSerhu’l-mevihibi’l-lediinniyye, 11, 282-3.

"Svakudi, I1, 776; Ibn Hisam, II, 632-3; Ibn Sa‘d, III, 411; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 311; Buhari,
Megiazi, 65;Miislim, Sayd ve Zebdih, 17; EbG Davud, Et ime, 46.
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keserek yiyorlardi”’. ibn Sa‘d’da bulunan bir rivayete gore onlar ayni zamanda
doniiste de yemek igin kestikleri bazi parcalar tuzlayip kurutarak pastirma haline
getirdiler. Bu etleri Medine’ye donerken yiyerek tekrar bir aglikla karsi karsiya
gelme tehlikesinden kurtuldular’®.

Gerek siyer ve megazi gerekse hadis eserlerinde yer alan rivayetlerde, bu baligin
biiyiikligii konusunda insan1 hayrette birakacak anlatimlar vardir. Bu rivayetlere gore
Ebl Ubeyde (r.a.) baligin biiyiikliigiinii 6l¢mek i¢in sahabilerden baligin gbz ¢ukuruna
oturmalarini istemis, baligin géz cukuruna 13 kisi sigmistir. Daha sonra baligin
yiiksekligini 6lgmek igin iki kaburga kemigini diklemesine ¢atmis, en uzun boylu
sahabinin semerlenmis yapili bir deve iizerinde kemiklerin altindan gegmesini istemis,
deve ve binicisi kemiklerin hi¢ bir yerine degmeden kars tarafa gegmistir79.

Kaynaklarda seriyyenin balikla beslendigi siire i¢in 12 giin, yarim ay, 18 giin,
20 giin ve bir ay gibi rakamlar yer almaktadir. ibn Hacer bu rivayetleri teker teker
ele alip degerlendirmis ve en dogrusunun 18 giin olabilecegi sonucuna ulagmstir®.

Ebl Ubeyde’nin komutasindaki bu birlik, sahilde gegirdigi bir ay1 askin bir
zamandan sonra herhangi bir hadise olmadan geri dénmiistiir® . Muhtemelen diig-
man, miisliimanlarin karsisina ¢ikmaya cesaret edememis, boylece diismana gézdagi
verilerek istenilen sonug elde edilmistir. Nitekim Hz. Peygamberin gazveleri ve gon-
derdigi seriyyelerin giye ve hedefleri kisminda da isaret ettigimiz gibi, bu Islam

" Miislim, Sayd ve Zebdih, 17. Ayrica bkz. Eba Davud, Et ume, 46.

78 {bn Sa‘d, 111, 411.

" vakadi, 11, 774; ibn Hisam, II, 633; Ibn Sa‘d, ITI, 411; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 303-4; Buhari,
Zebdih, 12; Miislim, Sayd ve Zebdih, 17; Nesai, Sayd, 35. Ibn Hacer’de kemiklerin altindan gecen
sahabinin, uzunlugu ile meshur olan Kays b. Sa‘d b. Ubade oldugu belirtilmektedir (Fethu’l-Bari bi
serhi Sahihi’l-Buhdri, 1X, 140). Gerek o kadar insanin bu baliktan giinlerce yemesi, gerekse Ebu
Ubeyde’nin baligin biiyiikliigiini degisik metodlarla 6l¢gmesi Anber denilen bu baligin bir tiir bityiik
bir balina oldugunu gostermektedir. ibn Manzur, bunun oldukca biiyiik bir balik oldugunu ve
derisinden “anber kalkani1” denilen bir cins kalkan yapildigini belirtirken (Lisdnii’l-Arab, 1V, 610),
Ibn Hacer de biiyiikliigiine isaret etmek icin bu baligmm 50 arsin (yaklasik 26 metre) uzunlukta
oldugunu belirtir (IX, 141). Davudoglu her ne kadar bu baliga “mavi balina” demisse de (Sahih-i
Miislim Terciime ve Serhi, 1X, 169) baligin 6zellikleri onun, agirligi 180 tona kadar ulasabilen
kuvvetle muhtemel bir “ispermeget balinasi” (Bu balik hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Gelisim-
Hachette, Alfebetik Genel Kiiltiir Ansiklopedisi, V, 2068) olabilecegini akla getirmektedir.

*0 Fethu’l-Bari bi serhi Sahihi’l-Buhdri, 1X, 141.

8 fbn Sa‘d, 11, 132. Ayrica bkz. ibn Seyyidinnas, 11, 216. ibn Sa‘d (11, 132) ve Nesai’de (Sayd, 35) yer
alan bir rivayette ise Rastilullah’in, onlara ni¢in geg kaldiklarint sordugunda, “Kureys kervanini takip
ediyorduk” seklinde cevap verdikleri zikredilir. Elsad Mahmudov da (“Seriyye”, D4, XXXVI. 156)
gerek hadis eserlerinde gerekse Ibn Sa‘d’da gecen bu rivayeti esas alip bu seriyyenin Kureys
kervanini takip igin gittii rivayetlerini tercih etmistir. Halbuki yukarida da agikladigimiz gibi bu
seriyyenin Kureys kervanini takibi imkansiz olup, biiyiik bir ihtimalle miisliimanlara kars1 diigmanca
hareketler i¢ine giren Ciitheyne kabilesinin bir kolunu te’dib igin gitmistir.
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seriyyesinin, karsilarina ¢ikmayan ve sinmis olan diismana firsattan istifade saldir-
mak veya ani bir baskin vermek yerine gozdagi verip giiven ortamini sagladiktan
sonra geri donmiis olmasi kuvvetle muhtemeldir.

Hz. Peygamber’in ge¢ kalmalar1 sebebiyle haklarinda tedirgin oldugu birlik®
sag salim geri doniince, Rastilullah’a baglarindan gegenleri, sahile vuran balik karsi-
sinda Ebl Ubeyde’nin tutumunu ve ondan yemek zorunda kaldiklarini anlattilar.
Bunun iizerine Rastlullah (s.a.v.): “O, Allah’in size gonderdigi bir riziktir!” deyip,
yanlarinda ondan bir par¢a kaldiysa kendisine de vermelerini istemis, kendisine ba-
liktan bir parga getirilince ondan yemistir83. Bu davranisiyla Ebli Ubeyde’nin vermis
oldugu kararin yerinde oldugunu gostermistir.

Bu arada Kays b. Sa‘d’m yaptiklar1 haber verilince Hz. Peygamber onu: “O, comert
bir evin ehlindendir” diye 6vmiistiir. Sa‘d b. Ubade de oglunun yaptig1 hareketi 68renince
¢cok memnun olmus ve onu tebrik etmistir. Ardindan Medine’ye gelen Ciiheyneli’ye alaca-
gmu1 verdikten sonra, oglu Kays’a da ¢cok verimli dort hurma bahgesi hediye etmistir®”.

D- Degerlendirme

Hz. Peygamber’in gazveleri ve kendisinin katilmayip da ashabindan birisinin
komutas1 altinda gonderdigi askeri ve siyasi faaliyetler olan seriyyeleri, kisa zaman-
da elde edilen biiyiik basarinin yaninda diinya tarihinde en az insan kaninin doékiildii-
gii, en dikkat cekici askeri ve siyasi harekatlarin basinda gelir.

Hz. Peygamber bu siyasi ve askeri harekatlarda higbir zaman savasa sebep olan
ve ilk saldiran bir kisi olmadig1 gibi, ciddi bir sebep olmadan herhangi bir askeri
faaliyete de girismemigtir. Onun bu askeri ve siyasi faaliyetlerde asil gayesi, miislii-
manlara yonelik diigmanca hareketleri bertaraf etmek; baris igin gerekli sartlar1 sag-
lamak, insan hak ve hiirriyetlerini garanti altina almak ve Islami tebligin dniindeki
engelleri kaldirmakti. O, bu harekatlarla 6nce her tiirlii baris ve giiven ortamini sag-
lamaya calismis ve savasa en son bagvurup en az sayida insan kani1 dokerek Arap
toplumunu bir kardeslik ve din gatisi altinda birlestirmistir. Boylece zuliim ve karan-
lik iginde kalmis insanlara Islam’in adaleti ve nurunu ulastirip kendisine verilen risa-
let gorevini hakkiyla yerine getirmistir.

%2 1bn Sa‘d, I1, 132.

8 fbn Hisam, II, 633; Ibn Sa‘d, III, 411; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 311; Buhari, Megdzi,, 65;Serike, 1;
Miislim, Sayd ve Zebdih, 17; Ebl Davud, Et ime, 46; Nesai, Sayd, 35.

8 vakdi, 11, 775-6. Sa‘d b. Ubéde bunu bir vesika halinde yazip ogluna verdi. Kays da bu vesikay: Hz. Ebu
Ubeyde’ye getirip sahit olmasim istedi. Ebu Ubeyde de bu istegi kabul edip vesikaya sahit olarak yazildi (A.g.e.).
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Hz. Peygamberin gonderdigi seriyyelerin en 6nemli boliimii, miisliimanlara kar-
s1 dismanca faaliyetler i¢ine giren, onlara siyasi ve ekonomik ambargo uygulayan,
saldiran, saldirt hazirhiginda olan ve Islam diismanlarma yardim ve yataklik edenler
iizerine olmustur. Bunun yaninda baslica, gonderdigi elgilere zarar veren, diismanlik
besleyen kabilelerin kotiiliiklerinden emin olmak ve diigman hakkinda gerekli
bilgiler edinmek i¢in istihbarat amacl, diigman gafil avlamak ve fazla kan dokiilme-
den istenilen sonuca ulagmak icin hedef sagirtma amach seriyyeler de gondermistir.

Hz. Peygamber’in génderdigi seriyyeler i¢inde, miisliimanlara kars1 diigmanlik
besleyen veya diismana yardim edenlere kars1 gonderilen seriyyelerden biri de Sifiil-
bahr Seriyyesi’dir. Bu seriyye Mite savagindan sonra Mekke’nin fethinden ise dnce,
hicri 8. y1l Recep ayinda Kizildeniz sahili {izerindeki Ciiheyne kabilesinin Kabaliyye
bolgesinde oturan bir kolu lizerine gonderilmigtir.

Seriyyenin gerek acglikla imtihani, gerekse deniz kenarma vuran biiyiik bir balik
ile agliklarim1 gidermeleri gibi ¢ok enterasan olaylara sahne olan bu askeri birligin
komutani Ebl Ubeyde b. el-Cerrah, olaylar karsisinda askeri deha ve kabiliyetini
gostermis, bu konuda ne kadar liyakatli oldugunu ortaya koymustur. Ciinkii o, ¢cok
zor durumda kalmalarina ragmen Hz. Peygamber’in kendilerine verdigi gorevi ne
pahasia olursa olsun yerine getirmek i¢in sabir ve sebat gostermistir. Ayn1 zamanda
ac kalarak 6liimle burun buruna gelmelerine ragmen 300 kisilik bir asker? birligi iyi
idare etmis,onlerine ¢ikan bir meselede yerinde karar verme yetenegini gostermis ve
emrindeki birlikte ciddi bir ihtilaf vuku bulmadan Medine’ye donmiistiir.

Ayn1 zamanda bu seriyye, kendi mali olmadig1 halde baskasinin malindan borg
vermek, 6l balik eti yemek, zariret hallerinde ne tiir seylerin yenilip yenilemeyece-
gi veya ne kadar yenilebilecegi gibi hususlarda Islam hukuk biliminde bu ve benzeri
sorunlarin ¢oziimiinde delil gosterilebilen olaylara sahne olmustur.
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OZET

Hz. Peygamberin gazveleri basta olmak iizere kendisinin katilmayip ashabindan
birinin komutasinda gonderdigi seriyyeler diinya siyasi ve askeri tarihinde ¢ok
onemli bir yere sahiptir. Bu faaliyetlerde asil hedef Isldim't teblig etmek,
miisliimanlara ydnelik diismanca hareketleri bertaraf edip Islami tebligin dniindeki
engelleri kaldirmak ve baris i¢in gerekli sartlar saglayarak insan hak ve hiirriyetleri-
ni garanti altina almak olmustur. Bu harekatlarda Hz. Peygamber ve ashabi ne ilk
saldiran taraf olmus ne de kan akitma ve tahribata yonelmistir. Bilakis elde edilen
biiylik basartya veya fethedilen genis toprak parcasina nispetle bu harekatlar insanlik
tarihinde en az kanimn aktig1 ve insan unsurunun 6n planda tutuldugu askeri ve siyasi
faaliyetlerin basinda gelmistir. Ashabin ileri gelenlerinden EbG Ubeyde b. el-
Cerrah’in komutasindaki Sifiilbahr seriyyesi de, gerek askeri sefer sirasinda
karsilasilan ilging olaylarla ve gerekse diismana gozdag: vermekle yetinip herhangi
bir savas ve tahribat ortami olusturmadan sag salim geri donmesiyle bu tiir
seriyyelerin giizel 6rneklerinden birini teskil etmektedir.

PE3IOME

XapakTepuyeckue 0CO0EHHOCTH BOEHHBIX MOX0/I0B
IIpopoka Myxammena u BoeHHblii moxoa Cudyandaxp

OcHoBHbIME nToxoaaMu IIpopoka MyxaMMena B KOTOpPBIX OH JINYHO HE ydacT-
BOBaJl, ympaBisuin Ero caxaObl. DTH BOEHHBIC MOXOIBI CHITPAJM 3HAUYUTEIHHYIO
pOJIb B NOJUTUYECKOM MU BOEHHOW MUCTOpUU MuUpA. I'JTaBHOM LIENBIO 3THUX ITOXOZ0B
OpTn mpomaranna Mcimama, ycrpaHeHHe BpakIeOHBIX JEUCTBHIA MPOTHB STOH pe-
JIUTYU ¥ TIPENATCTBUN MEMIAIOIINX €0 paclpoCTpaHeHUI0. BoccTaHOBIIEHNE MUpa U
YeJIOBEYECKUX IpaB, TOXKE BXOJWIM B IIOJIE 3pEHMS 3TUX MOX0A0B. Bo Bpems 3Tux
BoeHHBIX akuuit HU [Ipopok Myxammen HU Ero acxaObl He Hamajaiau U He MPOJH-
BaJI KPOBb IIEPBBIMH, M HE MPUOETANIN K IeCTPyKTUBHBIM JeiicTBusIM. HecmoTps Ha
3aBOEBAHHBIN yCIIEX U IPUOOPETEHNE OOIIUPHBIX 3€MEb, 3TH ITOXObl CUIUTAIOTCS B
Yyclie TaKUX BOCHHBIX M IMOJUTHYECKUX AECUCTBUH, I'ZI€ 4yeloBedecKas CMEPTh U
KPOBOIIPOJIMTHE COCTABIIAIOT OYCHb MaJiblii poneHT. [Toxon Cudynapdaxp, KOTOpsIM
PYKOBOIMII O/IWH U3 M3BECTHBIX acxaboB A0y YoOelina Oun anb-Jxappax, siBiaseTcs
MIPUEMEPOM TaKH MOXOJI0B, B KOTOPBIX MPOUCXOANIN MHTEPECHBIE MTPOUCIIECTBUS. B
3TOM II0XOJI€ MYCYJIbMaHE JOBOJLCTBOBAJINCH MCIYroM Bpara. B Hell He ObLIO
HUKaKUX pa3pylIeHUH 1 Bce 0001II0Ch 0€3 KPOBOIIPOIUTHSL.
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ABSTRACT

The Campaigns (ghazwa) in which the Prophet was present and the expeditions
(sariya) which the Prophet sent under leadership of one of his Companions played
an important role in political and military history of the world. The main goal of
these activities was to promote Islam, remove obstacles for Islamic mission by
eliminating hostilities towards Muslims, and guaranteeing human rights and
freedoms through ensuring the necessary conditions for peace. During these
activities the Prophet and his Companions neither were the first attacking side, nor
who tended to cause bloodshed and destruction. But rather these activities were
among those of military and political actions with less bloodshed and where human
element was kept in the foreground. The Sifulbahr expedition which was sent under
command of Abu Ubaidah ibn al-Jarrah, one of prominent Companions, represents
one of the finest examples of this kind of expeditions during which the army
encountered interesting events and turned back contented with intimidating enemy
without creating any war and destruction environment.

Capa tovsiyo etdi: i.f.d. E.A.Ozizova
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QURANI-KORIMIN NAZIiL OLMASINDAN
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J-f.d. Mirniyaz Miirsal oglu Miirsalov
BDU-nun llahiyyat fakiiltasinin

Islam Elmlori kafedrasinin miiallimi

Acar sozlor: Quran, vohy, miishof, istinsah
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Kmouesnble ciioBa: Kopan, Baxwmii, Mycxad, HICTHHCAX

Quran kolmosinin liigavi monas1 vo hansi kokdon toradiyi barada Islam alimlori
forqli goriislor irali siirmiisdiir. Bu goriislorin ortaya qoyulmasinda Quran kolmosinin
etimologiyasinin da bdyiik rolu olmusdur. Umumi olaraq isa, asli etibari ilo bu kal-
monin hamzali vo hamzasiz oxunmasi baximindan alimlari iki yers ayirmaq mim-
kiindiir.

Quran kslmasinin homzasiz oldugunu gabul edsnlerin fikrinca bu s6z hamzasiz
olub, he¢ bir kokdon tdoromomisdir. Quran Tdvrat vo Incil kimi Allahin kolamina
verilon xiisusi bir addir. 9gar bu kolmoa “oxudu” monasini veron “qaras” (1_%) kokiin-
don toromis olsaydi, hor oxunan seys Quran deyilmosi lazim golordi. Bu fikri
Mohommad ibn Idris os-Safii (v.204/819) irali siirmiisdiir [29, 18].

Quran kolmasinin hansi kdkden téromasi barads irali siiriilon basqa bir gonasta
gora bu koalmo “garinotun” (44_8) isminin comi olan “qarainu” (¢4'_%) sdziindon tora-
misdir. Dalil vo siibut monalarina golon bu soziin Qurana ad olaraq verilmosinin
sababi do Qurandaki ayolorin ohato etdiyi movzular, nozm, vozn, fasilo vo ahang
baximindan bir-birine banzomasi va bir-birina dolil toskil etmosidir. Goriindiiyi kimi
“qarainu” (¢'_8) kolmasindaki homza kolmanin aslindo olmayib “qarinotun” (3 8)
kokiindoki “yo”nin () yerino golmisdir, “nun” (o) horfi iso, soziin kok
samitlorindendir. Bu fikir, ©bu Zokariyys Yohya ibn Ziyad ol-Farraya (v. 207/822)
aid edilmokdadir [3,31; 28, 1, 51].

Qeyd edilon kateqoriyaya daxil olan bozi alimlor Quran kolmasinin “qarans”
(08 kokiinden toradiyini soylomislor. Ciinki bu kolmo bir seyi basqa bir seyo
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yaxinlasdirmagq, birlogdirmok monalarini verir. Qurandaki suralor vo ayolor do bir-
birlorino yaxinliq vo barabarlik togkil edirlor [26, I, 278]. ©bul-Hason 2l-Os ari (v.
324/936) bu fikri miidafio etmisdir. ©bu Bokr ibn Miicahid (6.324/936) da, Imam
Obu Omr ibn 9l-O'lanin (v. 154/771) Quran kolmosinin homzosiz oxundugunu dolil
olaraq gotirmisdir [20, 29].

Quran kolmosinin homzsli oldugunu qobul edenlorin genastinca ise bu s6z
“fu’lanu” (0M%4) vozninds olub, hemzalidir. Toplamaq monasin1 veran “sl-qar'u”
(¢ 54)) kolmasindan téromisdir [3, 31]. Bu fikri ®bu Ubeyd ol-Qasim ibn Sollam (v.
224/839) vo ©bu Ishaq oz-Zaccac (v. 311/923) miidafis etmisdir [5, 74]. Adlar1 ¢oki-
lon alimlora gora Quran qiss9, amr, nohy, vaz, vaiz, sure va ayslari vo ya 0ziindon
ovvalki samavi kitablarin meyvslarini bir yera topladigi {igiin ona bu ad verilmisdir
[29, 18]. Orablor do “qaras” (1_8) felini toplamaq menasinda islodorak “qara‘tu-I-moo
fi-l-havzi ” (bassd) 8 sladl < 8) yoni “suyu hovuzda topladim” deyirlor [4, 41].

Quran kolmesi “oxumaq” monasim veran “qaras” (I_%) kokiinden toromis, o il
voznindon bir mosdordir. Ancaq bu masdar oxunan sey “sl-mogruu” (ss_3<ll) monasinda
moaf ul kimi igladilmigdir. Bu fikri ©bul-Hasan Oli ibn Hazim al-Lihyani (v. 215/830)
miidafio etmigdir [28, I, 52].

Quranin 6zii do asagida veracoyimiz ayelari ilo bu fikri destoklomokdadir:

Al 8 aild ol 138 Gl i g dnan Litle ()

“Clinki onu (sonin golbindo) com etmok, (dilindo) oxutmaq Bizs aiddir. Biz onu
(Cobrailin dili ilo) oxutdugumuz zaman oxunmasini digqotlo dinlo.” [al-Qiyamaot,
75/17-18]

Islam alimlori arasinda on giiclii vo 6ziina on ¢ox torafdar toplayan mohz bu fik-
rin olmast gobul edilmokdadir. Bu goriiso gora Quran kelmesi “qaras” (1,8) kokiin-
don téramis, moful monasini veran vo Mahommad peygombors mociize olaraq nazil
olan ilahi kelamin adidir [25, I, 7]. Quran kelmasinin homzasiz oxunusu sadacs gira-
oti yilingiillagdirmak ii¢lindiir vo onun hamzasiz olmasina dslalat etmir [25, I, 7].

Qirast imamlarmin movzuyla bagh oxunuslarina goldikde, Ibn Kosir 6z qira-
atinds istor voqf, istorsa do vosl halinda, Homzs iso ancaq vesl halinda Quran kolmo-
sini hamzasiz olaraq “Quranun” (QDg ) soklinde oxumusdur. Digor girast imamlar1
isa 0z qirastlorindos Quran kalmasini homzs ils “Qur’anun” (f)\éj‘?) soklinds oxumus-
lar [17, 42].

Islam alimlori Qurani-Korimin bozi yonlorini va xiisusiyyatlorini nozers alaraq
ona miixtalif toriflor vermislor. Onlardan bazilorini qeyd etmayi maqgsadouygun he-
sab edirik:
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1. ol-Fatiho surosinin oavvalindon on-Nas surasinin sonuna qodor Mohommaod
peygombars endirilon kalmolardir [25, 1, 10; 17, 42].

2. Mohommad peygombara endirilon, miishoflordo yazilmig, miitovatir olaraq
bizo golib ¢atan kolamin adidir [8, I, 21].

3. Mohommaod peygombars vohy yolu ils endirilon, miishaflorde yazilmig, miite-
vatir olaraq bizs golib ¢atan vo oxunmasi ilo ibadst edilon ilahi bir kelamdir [25, 1, 12].

Taoriflore baxdigimiz zaman burada Qurani-Karimin onu digor kitablardan forg-
londiron dord osas xiisusiyyoti diggotimizi calb edir. Onlardan birincisi Qurani-Kori-
min vahy yolu ilo nazil olmasidir ki, buradan da Quranin menbayinin mohz Allah-
Toala oldugu basa diisiiliir. ikincisi, miishoflords yazilmis olmasi, yoni Qurandan
basqa heg bir seyin, har hansi miigaddos kolamlarin belo ona qarigmamasi demokdir.
Ucgiinciisii, yoni miitovatir olaraq bizo golib catan dedikdo onun heg bir doyisikliys
ugramadan, saz (senadi sohih olmayan) qirastlorden uzaq olmasi nozords tutulur.
Nohayat dordiincii xiisusiyyat, oxunmasi ilo ibadst edilmasidir ki, bu da Quranin
0ziindon basqa no tarciimasi, na tofsiri, no do qiidsi (mena etibari ilo Allaha istinad
edilon) hadislar ila ibadatin miimkiin olmadigini géstarmakdadir.

Islam alimlorinin oksariyyatinin fikrinco Quranin nazil olmasi ii¢ morholodo
hoyata ke¢misdir [30, 89-93]:

1) Birinci morhoalods Quran com halinda Lovhi-moahfuza endirilmisdir. Bunu
Allah-Taala a]-Vaqis surasinin 77-79-cu ayalarinds bels agiglamigdir:

“(Sizo oxunan) bu (kolam) ¢ox qiymotli Qurandir. (O, Allah dorgahinda) qoru-
nub saxlanilan bir kitabdadir (L6vhi-mshfuzdadir). Ona yalniz pak olanlar toxuna
bilor. (O) alomlarin Rabbi torafindon nazil edilmisdir”.

Bozilori Quranin bu ayolordo L&vhi-mohfuza endirilmosini deyil, Lovhi-
mohfuzda mévcud olmasini bildirildiyini deyirlar [22, 47].

2) Qurani-Korim ikinci morhoalode yeno do com halinda L&vhi-mohfuzdan
diinya somasindaki Beytiil-izza deyilon bir yers endirilmisdir.

Bu baradoa Allah-Teala (ad-Duxan surasinin 3-cii ayssinda) “Biz Qurani miiba-
rok bir gecads endirdik”; (al-Qadr surassinin 1-ci ayasindo) “Biz Quran1 Qadr geco-
sindo endirdik”; (al-Bagora surasinin 185-ci ayasindo iso) “Ramazan ayr Quranin
nazil oldugu aydir” deys buyurur. Goriindiiyii kimi bu ii¢ aysnin ii¢iinde do eyni
gecodon sohbat gedir. Yoni o, Ramazan ayindaki gecalorden biri olan vo Allah-
Toalanin miibarak olaraq adlandirdigr Qadr gecasinds endirilmisdir.
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Burada digqqgoatimizi ¢okon basqa bir xiisus vardir ki, o da bu ayalordo Quranin
bir gecads endiyinin vurgulanmasidir. Halbuki, biz Quranin Mohammad peygomba-
1o iyirmi ii¢ il orzinds hissa-hisss endirildiyini bilirik.

Yuxaridaki ayoloro baxdigimiz zaman goriiriik ki, bu ayslordo Quranin endirilmosi
“anzelo” (U3¥) ve “unzilo” (J_3) fellori ilo verilmisdir. Srob dilinda bu fellor com halinda
endirilmani bildirmak moagsadi ils isladilir [27, 96]. Quranin endirilmasindon bohs edon
ayolordo “inzal” (03 ') mosderinin islodilmosi belo noticoyo golmoyo osas verir ki,
buradaki endirilmonin com halinda endirilmo soklindo anlamaq daha dogrudur.

3) Ugiincii, yoni Quranin endirilmasinin sonuncu morhalasinda, artiq Quran mii-
corrad alomdon miisoxxas alomo kegmoys baslamig vo Allahin hidaysti insanlara go-
lib ¢atmigdir. Bu morhalodo Qurani-Korim diinya somasindaki Beytiil-izzodon Cab-
ray1l adlt malayin vasitasi ilo Mohommad peygamborin galbins toxminon iyirmi iig il
orzindo hisso-hissoa endirilmisdir. Mévzuyla bagl ayslordo “nuzzilo” (033) felindon
istifado olunmusdur. Orab dilinds iso “nuzzils” (033) feli hisso-hisso endirilmoni
bildirmok mogsadi ilo isladilir. S6zii gedon niizul prosesini Allah-Toala as-Suora
surasinin 192-194-cii ayolorinds bels ifads edir:

“Siibhosiz ki, bu (Quran) alomlorin Robbi torafindon nazil edilmisdir. Onu
(Ruhulomin) Cabrayil (giinahkarlar1 Allahin ozabi ilo) qorxudan (xabordar edon)
peygombarlardon olasan deys, sonin qalbins endirdi”.

Bu ayoalorden do goriindiiyii kimi Quranin Mohammad peygambars endirildiyi
osnada vohyi ona Allahin vohy malayi Cabrayil ¢atdirmisdir. Cilinki, Allahin da (ss-
Sura surasinin 51-ci ayasinds) buyurdugu kimi:

“Allah bir insanla ancaq vahyls, yaxud pords arxasindan danisar. Vo ya bir el¢i
(malak) gondorar ki, o da Allahin izni ilo (gonderildiyi kimsoays) Onun istediyini
vohy edor...”

Malak Cabrayilin vohyi neca almasi geybls bagli bir mosalo oldugu iiclin bu
barods yalniz Peygombordon galon xoborlor asasinda bilgi almaq olar. Ancaq Pey-
gomboar do bununla bagli har hansi bir malumat vermomisdir. Ona goéra do alimlor
ancaq 0z miilahizolorini sdylomislor.

Alimlordon Tiybi bu barade qgoti fikr sdylomokdon ¢okinorok bolke Cobrayil
Qurani1 manavi bir gakilds va siiratli olaraq almis ve ya Lovhi-mathuzdan azbarloye-
rok peygombors gotirmisdir fikrini irali stirmiisdiir.

Beyhoqiya gors al-Qadr surasinin 1-ci ayssindoki Ul kolmesi “Biz malays Qu-
rani esitdirdik vo onu anlatdiq. Sonra iso esitdirdiyimizi vo anlatdigimizi endirdik”,
yoni Cabrayil Qurani bu sokildo almisdir monasini verir.
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Vohy sozii liigotdo gizli danismaq, omr etmok, ilham etmok, isaro etmok, tolos-
moak, saslomak, pigildamaq, maktub yazmagq [20, XV, 381-382] kimi manalar verir.

Onu da geyd etmok istordik ki, islam alimlori arasinda vohyin tokco Quran ila
mohdudlagsmadigi, Qurandan basqa da vohyin olmas1 xiisusunda fikir birliyi vardir.
Ancaq alimlor bunlarin say1 vo ohato dairesi haqqinda ixtilaf etmislor [10, 127].
Quran xaricinds vahyin varligini qebul edanler, Quranda vohyin sadaca 6zii ilo moh-
dudlagsmadigina dair bir dolilin nayin ki, olmadigini, oksino Peygombarin Allah ilo
Quran xaricinds do olaqgali olduguna dair ¢ox isaronin varligini iddia edirlor [11,
106]. Bununla yanas klassik islam manbaslarinds Quran xaricinds vohyin varligia
aid rovayotlor do moévcuddur. Peygomborin “Mona Quran vo bir misli daha
verilmigdir” [23, V, 10] buyurdugu naql edilir. Qurtubi iso mdvzu ilo bagl forqli bir
rovayat naql etmisdir. Qurtubi tofsirindo Hasson ibn Otiyyonin “Rosulullaha vohy
nazil olurdu (bu asnada) Cabrayil ona vohyi tofsir edacok Siinnati do gatirirdi” [33, I,
39] dediyini bildirir. Bu rovaysts gors iso Mohommad peygomborin Quranin tofsiri-
na dair sdyladiklorinin oan az1 vohy mohsulu oldugu basa diisiiliir.

Digor klassik islam manbolaorindon do bu mévzu ils bagl bagqa bir dslili ©hli-
beytdon nogl edilon “Allah Rosulullaha Quranin tonzili ilo borabor tovilini do dyrat-
di” [31, I, 29] rovayati misal gostera bilorik. Allahin Peygomborls olan slagasi her
hans1 bir sokilds olursa olsun vahy sayilacagina gors, bu rovaysti Quran xaricindo
vohyin varligina dair dolil gostormok miimkiindiir. Bundan basqa Seyx Saduqun,
Imam Cofor os-Sadiqdon noql etdiyi “Cobrayilin Mohommad peygomboro gotirdiyi
Quran on yeddi min ays idi” [34, IV, 446] soklinds rovayasti do buna dalil ola bilar.

Umumiyyatlo vohya, Allah-Tealanin peygomborlori vasitosi ilo insanlara gén-
dordiyi ilahi amrdir, kimi yigcam bir gakilds torif verirlar [6, 53]. Daha genis bir torif
versok: Vohy — Uca Yaradanin iimumi olaraq varliglara horokot torzlorini bildirmasi,
xiisusi olaraq insanlara ¢atdirmagq istadiyi ilahi omr vo qadagalarin, xabarlorin hami-
si1 vasitali vo vasitasiz bir torzde gizli va siiratli bir yolla peygombarlorine gatdir-
masidir [6, 19-20].

Qurani-Korim iso vohyi: gdylors, yer iiziino, moloklors, bal arisina, Musanin anasi-
na vo Isamin hovarilorino [Maryom 19/11; ol-Onam 6/112; oz-Zilzal 99/3-4; an-Nohl
16/68; ol-Maids 5/111] 6z vazifolerini vo harakat torzlorini bildirdiyi sokilds torif edir.

Torifdo do bildirildiyi kimi vohy vasitasiz vo vasitali olmaq surati ilo iki yers
ayrilir.

Vasitosiz vohy: Allahin hor hansi bir vasita¢i gondormodon varliglarla bilavasito
qurdugu rabitoys deyilir. Vohyin bu novii varliqlara 6z horaket torzlorini bildirir.
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Mosolon: Qurani-Korimdo vasitasiz vohylo bagl asagidaki ayolori misal gostormok
olar:

Yers vo somaya xitab edilorak:

el Al i Gl ¥ b Sl s ey

“Mbohz o giin yer 6z xabarlorini sOyloyacokdir. Ciinki (bunu) ona sonin Robbin

vohy etmisdir”.
el slats K 8 a5 5

“Va O, hor bir goylin igini 6zilino vohy edib bildirdi”.

Canlilardan bal arisina:

Os R Un 5 il G 5 U8 sl e 53831 o JAT ) 5 251 5

“Va sonin Rabbin bal arasina bels vohy etdi: daglarda, agaclarda vo (insanlarin)
qurduglar ¢ardaglarda 6ziins evlor tik”.

Buna aid sl-Onfal surasinin 12-ci ayasinde malaklars xitabi, al-Maido surasinin
111-ci ayosindoki Isanm hovarilorino vo al-Qasas surasinin 7-ci ayasindo Musanin
anasina gondorilon xitab1 misal vers bilorik.

Vasitali vohy: Allahin istadiyi seyloari elgi vasitasi il peygomboarlorina bildirme-
sino deyilir. Vohy dedikdo dini termin kimi mohz bu vohy nozordo tutulur. Vasitoli
vohy 6zii ds Tli¢ yers ayrilir:

1. Bilavasito vohy: Burada Allah bir basa va vasitasiz bir gokildo vehy ederok
insanla danisir. Bu zaman Allah bir basa gox siiratli vo gizli bir gokildo bazi
molumatlar1 insanin qolbina ilham [36, 54] etmisdir. Bu clir vohy hom Mohommada
peygombora, hom do Musanin anasina, hom do Isanim hovarilorine géndorilmisdir.

2. Pords arxasindan vehy: Vohyin bu ndvii, cisim iizarinds sas, kelam va s6z ya-
radib esitdirmok surati ilo hayata kegir. Burada s6zii esidon s6z sahibini gora bilmaz
[14, 222-225]. Ancaq 6ziine yaxin bir yerdon xitab edon gizli bir varligin mévcud
oldugunu hiss edar. Qurani-Karim ham Musa, hom do Mohammad peygombars belo
bir rabite imkani verildiyini bildirir.

3. Molok vasitasi ilo: Bu vohy zamani Peygombor baosori xiisusiyyatlordon tocrid
olunub, geyri-basari alomls (maloklor alomi ils) alage qurmasi ilo miimkiindiir [7, 24].

Mohommad peygombor hom vasitali, hom do vasitesiz vohy almisdir. Vasitali
vohyin moalok vasitasi ilo goldiyini qeyd etmisdik. Bu vohy Rosulullaha moalok
vasitasi ilo vo sas vasitasi ilo golmisdir. Cabrayil bazen 6z surstinds, bazan ds insan
surotinds vohy gatirmigdir. Quran vohy malayinin Mohommoad peygombars iki dofa
0z suratindo vohy gotirdiyini xobar verir [1, I, 125].
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Monbolor vohyin Peygomboro bozon do “zinqirov” vo ya “zong” sosino bonzor
bir saslo goldiyini xabar verir [6, 28-29]. Rasulullahin gobul edorken on ¢ox oziyyat
¢okdiyi vohy novii mohz sos vasitesi ilo golon vohydir. Bu vohyi do gotiren
Cabrayildir. Ancaq bu vehyds vasitagi malok goriinmadan sas esidilir.

Peygombor bozon do vasitogi olmadan “sadiq roya”lar, nobavi ilham ils, bir do
parde arxasindan danisaraq vehy alirdi. Mohammaod peygombar vohyi almaga elo
sadiq royalar [2, 17] vasitosi ilo baglamigdir. Sadiq réyalar peygomborin hoyatinda
peygomboarlikden avvalki ilk alti ayda gorilmiisdiir. Onu da qeyd edok ki, sadiq
rOyalar vasitosi ilo he¢ bir Quran ayosi nazil olmamusdir [35, 37].

Nobavi ilhama goldikde bu tofokkiir etmodan bilginin bir basa qolb yolu ilo
bilinmosidir. Bels bir ilham hom peygombaorlora, hom ds insanlara gals bilor. Ancaq
peygomborlora golon ilhama nabovi ilham deyilir.

Porde arxasindan danisaraq vehy alma: Bu név vohylor zamani peygombor
Allah-Toealanin sosini esitdiyi halda onu gormiir. Belo vohyi yalmz Musa va
Mbohommad peygombar almigdir. Peygombarlor bu vohyi aldiglart zaman basori
xilisusiyyatlorindon tocrid olunaraq maddi varliglar tork edib sanki ruhanilogirlor.
Mohammad peygombor forz namazlar ils ol-Bogere surssinin son iki ayasini bu
vohy novil ile almigdir.

Ik nazil olan ayalorin ol-Bloq surasinin ilk bes ayasi [9, 1286] oldugu hagda
alimlorin ¢oxu ittifaq etmisdir. Ancaq son ayanin hansi ays olmasi haqqinda miixte-
lif fikirlor vardir. Bazilorine gérs bu al-Bagors surasinin 281-ci ayasi, bozilorine gora
ol-Maido surasinin 3-cii ayasi, bozilorina gore an-Nisa surasinin 176 vo ya an-Nasr
surasinin 3-cii [28, 1, 35-38] ayosidir.

Qurani-Karimin negs il arzinds nazil olmasi haqqinda bir ne¢o goriis vardir. Bu
barads ixtilafin yaranmasinin asas sababi iso Mahammad peygomberin niibiivvatden
sonra Makkads necs il yasamasindan qaynaqlanir. Bazilori bu miiddstin on, bazileri
on ii¢, bazilari do on bes il oldugunu deyirlor. Ancaq bazi mithaqqiqlor Mahammad
peygamborin Makkads on iki il bes ay on {i¢ giin, Madinads isa doqquz il, dogquz ay
doqquz giin yasadigin1 qeyd edirlor [25, I, 44]. Bu goriis Mohommad peygombaorin
niibiivvatinden sonra Mokkads on ii¢, Madinads iss on il yagadigi va belsliklo Quranin
23 il arzinda nazil oldugunu irali suranlarin goriisiine daha yaximndir [24, XIX, 2].

Burada kicik bir hasiys ¢ixaraq Qurani-Korimin giiniimiize qodar qorunaraq
neca golib catdigina dair miinasibat bildirmok istordik. Bildiyimiz kimi peygambora
golon vohy hom oazborlonmoklo, hom do yazilmaq surati ilo qorunurdu. Qurani ilk
azbarloyon mohz Peygombar 6zii olmusdur. Daha dogrusu Allah-Teala vohy etdiyi
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ayolari 0ziinlin do buyurdugu kimi peygomboarin galbine yerlosdirirdi. Bu barads ol-
O'la surasinin 6-c1 ayssinds “Biz sona (Qurani1) oxudacagiq va son onu unutmaya-
caqgsan” buyurur. Bundan bagqa peygombor vohy goldiyi zaman onu unutmamaq
ticlin tokrar etdiyi zaman Allah-Toala “Ey Rosulum, onu tolom-tolosik ozbarlomok
ticlin dilini torpatma! Ciinki onu sonin golbinds com etmoak va onu (dilinds) oxutmaq
Bizs aiddir!” buyurur [al-Qiyams 16-17].

Beloaliklo do Quranin peygombarin galbinds qorunmasinin tominatgisinin Allah-
Toala oldugu buradan aydin olur.

Buna baxmayaraq hor il Ramazan ayinda malok Cabrayil gslib o vaxta qador
nazil olan ayslari peygombarls birlikds bir-birine oxuyurdular [20, VII, 167]. Rasu-
lullahin vofat etdiyi ilds ise bu hadiss iki dofs tokrar olmusdur vo onlar Qurani iki
dofa xatm etmislor.

Peygomborlo yanast Qurani yiizlorlo sohabo ozborloyirdi. Onlardan dérd Rasidi
xolifasi ilo yanasi, Tolho, ibn Mosud, Hiizeyfo, Salim, ©bu Hiireyra, Abdullah ibn
Saib, Abdullah ibn Abbas, Abdullah ibn Amr al-As, Abdullah ibn Ziibeyr, Abdullah
ibn Omoar, Muaz ibn Cabal, Zeyd ibn Sabit, Ubey ibn Kab, Aise, Hofso vo Ummii
Solomonin [16, 45] adlarin1 gokmak olar.

Qeyd etdiyimiz kimi Rasulullah eyni zamanda gslon ayslari vohy katiblori dedi-
yimiz oxumagi vo yazmagi bilon sohabolorine yazdirirdi [37, II, 64]. Onlarn say1
manbalors gors toxminan 40 nafor olub. Onlardan da yens 4 xoslifonin, Mugirs ibn
S6banin, Muaz ibn Cabalin, Abdullah ibn Rovahanin, Mahommad ibn Masloamoanin
[32, 225] adlarini ¢gokmok olar.

Yazilan ayslor peygombara oxunur, oagor sohv olurdusa diizeldilirdi. Bu yolla
endirilon vohy miixtalif sahifalara kogiiriilditkdon sonra sohabalars paylanirdi.

Quranin com edilmosi, yoni miishof goklindo toplanmasi 1-ci Rasidi xolifo Obu
Bokrin zamaninda bas verdi. Quranin com edilmasinin osas sabablorinden biri hicri
12-ci, miladi 633-cii ildo Miiseylomoatul-kozzab adi ilo moshur olan Miiseyloms vo
ordusu ilo Yomama miiharibasinda [18, II, 360-364] Qurani ozbar bilon ¢oxlu
sohabonin sohid [19, VI, 330] olmasidir. Omar ibn Xottabin toklifi ilo ©bu Bokr
(avvalco toraddiid etss do) buna raziliq verdi va bu is Zeyd ibn Sabitin basciligi ils
yaradilmig komissiyaya [13, 52] tapsirildi. Zeyd Quranin com edilmasindo asagidaki
sartlori qoydu: Quran ayolori gotiron soxslor onu peygomborin hiizurunda hom
yazmis, hom da azbarlomis olmali idilor. Vo bu ayslarin peygombarin hiizurunda
yazilib-yazilmadigini siibut etmok {igiin iki sahid tolob olunurdu. Bundan sonra Zeyd
Quran moatnlorini dorinin {istiine yazdiraraq yeni bir niisxe meydana gatirdi.
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Toplanan bu Quran 6nca xolifo ©bu Bokra [15, 151], sonra 2-ci xalifa Omors, daha
sonra Hafsoyo (Omorin qizina) [25, 1, 247; 13, 52] verilmisdir.

Quranin Uglincii xalifo Osman ibn Offanin dénaminds istinsaxina, yani ¢oxaldil-
masina iso iki sobob gostarilir. Birinci sobob Quran miisllimlori toloboloro miixtolif
sohabalorin oxuma torzini 6yradirdi. Buna goérs do tolobalor arasinda fikir ayriligi ya-
rannugdi. Biri o birinin oxuma torzini inkar edirdi. Ikinci sobab Azarbaycan vo Ermo-
nistan sofarlorinds istirak edon iraql vo suriyali asgarlor Quranmi forqli suratde oxu-
muslar. Hor bir qrup 6z girastinin dogru oldugunu iddia etmisdir. Bunu géron Hiizeyfo
ibn Yoman mosaloni Osman ibn Offana xobor vermisdir. Huzeyfonin bu
xabardarhigimdan sonra Osman Hofsays xabaor gondorsrok geri qaytarmaq sorti ilo
Miishafi ona géndarmasini tolob etdi. Bundan sonra Osman Zeyd ibn Sabit, Abdullah
ibn Ziibeyr, Soid ibn ol-As vo Abdurrahman ibn ol-Harisodon [21, 19] ibarat bir ko-
missiya yaratdi. Komissiya Quranin ¢coxaldilmasinda asagidaki prinsiplori osas aldi:

1. ©bu Bokr zamaninda toplanan Quran asas alinmalidir [22, 1, 20].

2. Peygombarin vafatindan avval Cabrayila oxudugu qirast torzi osas alinmalidir.

3. Komissiya {izvlari har hansi bir fikir ayriligina diigsolor Qureys lohcasi asas
almmalidir [15, 258].

4. Bir ne¢o Miishof yazilaraq miixtalif bolgolora génderilmali va girasti bu niis-
x9ya uygun olmayan digor miishof va sohifalor yox edilmalidir.

5. Tofsir vo agiglama magsadi ilo yazilan bozi xiisusi qeydlor ¢oxaldilan miis-
hoflors yazilmamalidir [12, 191-192].

Zeyd ibn Sabitin basciliq etdiyi komissiya Quranin istinsaxini, yoni ¢oxaldilma-
sii bes il arzinds hoyata kecirtdi. Coxaldilan bu niisxalarin say1 haqqinda forqli ra-
vayatlar olsa da, asasan, gobul edilon goriis bu niisxalarin sayimnin yeddi adad olmasi-
dir. Bunlardan biri Moadinodo saxlanmagqla digorlori Mokko, Kufa, Bosro, Sam,
Yomoan vo Bohreyno gondorilmisdir [5, 156].
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XULASO

Bu maqalads Quran séziiniin liigavi va terminoloji menalarina aydinliq gatirdik-
don sonra onu Mohammad peygombara godarki vo Mohammad Peygombara nazil ol-
ma morhalalori aragdirilmigdir. Quran avvalca 16vhi-moahfuza, sonra diinya somasin-
daki1 Beytul-izzo adlanan yers, ondan sonra da 23 il arzindo hisse-hisso Mohommaod
Peygombors endirilmisdir.

Quranin kitab soklindo com edilmasi birinci Rasidi xalifasi ©Obu Bokrin rohbarli-
yi ilo hoyata kecirilmisdir. Quranin istinsaxi, yoni ¢oxaldilmasi iso {igiincii Ragidi
xalifasi Osman ibn Offanin amri ils bas tutmusdur.

SUMMARY

The article focuses on the clarification of the linguistic and terminological
meanings of the word “The Koran” as well as on its stages of revelation to Prophet
Muhammad and before him. At first, the Koran was descended to the lawh al-mah-
fuz, then to the place in the world’s sky called Bait al-1zza, and at last, to the Prophet
Muhammad in parts, gradually over a period of 23 years.

The Koran was firstly collected in a single manuscript during the first Rashidi
Caliph Abu Bakr's reign. The Istinsakh of the Koran (its copying) was realized by
the order of the third Rashidi Caliph Uthman ibn Affan.

PE3IOME

[ocne Toro kak ObLIa MPUHECEHA ICHOCTh B IMHTBUCTUYECKUE U TEPMUHOJIOTH-
YyecKre CMBICIBI c1oBa Kopan Obly rccineaoBaHbl IEpHO 10 Mpopoka Myxammena
¥ TIEPHOJ OTKPOBEHUS TIpopoka Myxammena B 3Toi craThe. Kopan ObUT HamucaH B
Hayajie Ha JIOBXU-Max(y3, 3aTeM MOMeIleH Ha He0O0 MHPCKOe Ha3BaHHOE OCHTYIIb-
1332, ¥ B UTOT'e CHUCXOAMWI IPOpoKy MyxaMmeny Mo 4acTsM B TeueHue 23-X JeT.

Cobpanue Kopana B BUIe KHUTH COCTOSIIOCH O] PYKOBOJCTBOM IIEPBOTO Xa-
muda Pamman AOy bakpa. Uctuncax Kopana, To ecTh ero BOCIIpOU3BECHHE COCTO-
SUTOCH YoKe TI0JT PYKOBOJCTBOM TpeThero Xanuda Pamuan Ycman 6un Addana.

Capa tovsiya etdi: i.f.d.A.M.Sirinov
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Tolerantliq s6zii Latin dilindaki tolerare felindon torayib, sdykenmok, dozmak,
hozm etmok kimi monalara golir." Bir termin kimi tolerantliq basqasmnin azadliq vo
hiiququna hormot gostormokdir. Bu termin din sozii ilo bir torkibdo dini tolerantliq
monasinda daha cox istifado edilir. Dini tolerantliq hor bir din monsubunu 6z
movqeyindo qobul etma vo bunu hoyata kecirma diisiincodir. Bununla birlikds
tolerantliq sorhadsiz bir anlayis da deyil.

Islamda dini tolerantliq “Dinda machuriyyat (zorakiliq) yoxdur. Artiq dogrulug
(iman) azginligdan (kiifrdon) ayird edildi. Hor kas Taqutu (Seytani vo ya biitlari)
inkar edib Allaha iman gatirsa, o, artiq (qurilmaq bilmayan) an méhkom bir ipdan
(dastokdon) yapigmis olur. Allah (hor seyi oldugu kimi) esidondir, bilondir!”
(Bogora, 2/256) ayosi ilo prinsip vo tocriibo kimi ortaya qoyulmusdur. Miisalmanla-
rin siyasi vo harbi giic alde etmasinden sonra nazil olan bu ays hozrot Peygombor
torafindon forqli din monsublarina qarsi totbiq olunmusdur. Miifsssirlor do ayadoki
‘macburiyyat’ soziinii tofsir edorkon dinin sahasinin macburi deyil, ixtiyari
oldugundan ¢ixis edorok he¢ kimin Islam dinini qobul etmoyo maocbur edilo
bilmoyacoyini vurgulamuslar.”

1 Omer A. Hosgorii ve Tolerans Kavramlarma Etimolojik A¢idan Analitik bir Yaklasim //
Cumhuriyyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sivas: 2001, Ne 2, s. 361.
2 Sengiil I. Kur'an Kaynakli Hosgorii ve Hiirriyet // Diyanet Ilmi Dergisi, 1995, Ne 1, s. 18-19.
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Kafirun surasinin 6-c1 ayosi do dini tolerantligin osasini dostokloyon bagqga bir
hokm gotirmisdir. Ayods “Els iso sizin dininiz siza, monim dinim do mona”
buyurularaq insanlarin forgli inanclara sahib ola bilacoklori tesdiglonmisdir. Bu
inanc vo anlayislar no qodar yanlis olsa da, varliglar inkar edile bilmez.

Praktik hoyatda da hozrat Peygombar vo onun davamgilart Qur anin gotirdiyi bu
diisturu  miimkiin oldugu qodor totbiq etmoys c¢alismislar. Xiisusilo, hozrat
Peygomborin geyri-miisalmanlarla bagladigi miiqavilolordo qarsi torofo heg bir
tozyiq gostormodiyi goxsayli hadisolordo 6z oksini tapmusdir.’ Hotta Hiideybiyo
miigavilosi asnasinda onun adinin qarsisindaki ‘rosul” s6ziiniin miigavilo moatnindon
¢ixarilmasina bels etiraz etmomisdir.*

Azliq bir 6lkads sayca ¢ox olan kiitloys nisbatls din, dil, irq kimi farqliliklere
sahib az sayda olan xalq, camaat va topluluglara verilon addir. Bu termin XVI asrda
avropada dini forqliliklori ifado etmok iiglin ortaya g¢ixarilmis vo o zamandan bori
istifado edilmisdir. Ancaq zamanla azliq sadace din deyil, dil, irq vo modoniyyat
forqliliyi gostoran qruplar tigiin do isladilmisdir. Beloliklo literaturda dini azliq, milli
azliq kimi terminlora rast golmok miimkiindiir. Islam diinyasna goalinco, azliq bir
termin kimi yeni-yeni toloffiiz edilso do, oslinde, mahiyyot etibarilo Islamm ilk
dovrlerindon etibaron movcud olmusdur. Klassik figh odobiyyatinda azliq dini
farqliliyi ifado etmok {iciin istifads edilmis vo bunlara, yoni Islam 6lkasindo yasayan
geyri-miisolmanlara “zimmi' adi1 verilmisdir. Avropadan farqgli olaraq Islam diinya-
sinda azliq mathumu dini forqlilik {igiin istifads edilmis, dil, irq vo modaniyyat kimi
forliliklor burada nozoro almmmamusdir. Ciinki, Islam dininin gotirdiyi doyer
anlayigina goro, insanlar dil vo irq kimi dogusdan golon xiisusiyyatlora gore tosnif
olunmaz. Insanlar yalmz Allaha qarsi toqvali olmagla bir-birinden farglona bilor.
Bunun iso insanin alde edacayi haqlara hor hansi bir tosiri yoxdur.”

Burada onu da qeyd etmok lazimdir ki, son dovrlerds yayginlasan “azliq fighi'
termini zimmilori ifade etmoak iiciin deyil, oksing, geyri-miisolman 6lkolords yasayan
vo bu Olkalorin gortlorine goére azliq olan miisolmanlarin qarsilagdiqlart miixtalif
fighi ¢otinliklorin holli ilo bagli bir mofhumdur. Ama biz burada Islam &lkesindo
yasayan qeyri din mensublarinin sahib oldugu haqlardan danisacagiq.

3 Séylemez M. ilk Dénem Islam Toplumunda Gayrimiislimlerin Yeri: Haklar ve Hosgorii /
Istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2010, Ne 22, s. 101.

4 Hamidullah M. Hudeyibe Antlasmas1, TDV Islam Ansiklopedisi: Istanbul, c. 18, s. 298.

5 Esed N. Islamda Aznliklar // Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
1997, Ne 4, s. 257.
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Islam iimumbasari bir din oldugu iigiin onun gotirdiyi hokmlor sadoco miioyyon
bir bolgs, din yaxud millstlo bagl deyil, biitiin bagariyysti ohato edir. Buna gors do,
xiisusilo, hiiquq sahosinds Islam &lkasindo yasayan geyri-miisolmanlarla bagh coxsay-
11 hékmlor méveuddur. Bunun on gézal niimunosini islamm ilk dévrlerinds gérmok
miimkiindiir. Belo ki, hazrot Peygombor Madinaya hicrot edib ilk Islam dévlotini
qurdugdan sonra hom Madinads yasayan, hom ds biitiin Hicaz bolgasindoki yshudi va
xristianlarla qonsuluq veo siyasi olagslor qurmaga calismigdir. Siibhesiz bu osnada
monfi miinasibotlor do yaranmisdir. Mosolon, Madino xristianlar1 miisolmanlarla birgo
yasamagi gabul etmayib, Mokkayo kd¢miis vo hotta Uhud ddyiisiinds miiselmanlara
qarst miisrik ordusu arasinda yer almisdir. Ancaq bu, hazrat Peygomborin onlarla siilh
corgivasindo miinasibat qurma cohdinds olmadigini gdstormir. Ciinki hazrat Peygom-
barin, xiisusils, ohli-kitab olaraq adlandirilan yshudi ve xristianlara yaxin miinasibati
tarixon molumdur. Hotta, Mokko dévriinde miisalmanlarin miisrik ziilmiindon qag1b si-
gidiqlan ilk yer xristian bir 6lko olan Hobasistan olmusdur. Hozrot Peygombor asha-
bini oraya gondorarkon bels buyurmusdur: “Allah diisdiiyiiniiz ¢atinlikdon xilas olma-
giniz tictin bir yol gostorana qadar Habasistana kégsaniz yaxst olar. Ciinki orada ya-
mindakilardan he¢ birina ziilm etmayan bir hkmdar var”.

Madinays hicrotdon sonra iso hazrat Peygombarin xristianlarla ilk tomasi onlar
Islama dovat etmok olmusdur. Bunun {igiin hozrot Peygombor qonsu xristian lkalorin
rohbarlorine ayri-ayriligda Islama davet moktublar géndormisdir. Bunlarin bir qismi
bu dovota hadiyyslorlo cavab vermis, bir qismi iso toklifi rodd etmisdir. Eyni sokildo,
Madino atrafindaki xristian gobilolordon Islami gobul edan, siilh miiqavilosi baglayan
yaxud ddyiisdo moglub olaraq Islam hakimiyyatino tabe olanlar olmusdur. Bunlardan
Nocran xristianlart ilo baglanan siilh miigavilosindo do din xadimlorino vo kilsolora
toxunulmayacagi vo ibadetlo bagh tam azadliq verilocoyi senadlosdirilmisdir.”

Bundan olave, Madinads yshudilorin ibadst etdiyi vo tohsil faaliyyastlori ilo
masgul oldugu Beytul-Midras adli bir miiassisalori vardi. Hozrat Peygombor buraya
miidaxils etmayarak, onlara hom ibadat, ham da tohsil azadligi vermisdir. Hotta bo-
zon buraya golorok, yohudilori ziyarot etmisdir.® Hozrot Peygombarin Moscidi-Nobo-
vido ibadot etmok istoyon Nocran xristianlarina icazo vermosi,” Xeybori fothindo olo

6 Saricam 1. Hozrat Mohammoad va iimumbaogari dovati. Bak1: Ipokyolu nasriyyati, 2013, s. 120.

7 Qztiirk L. Islam Toplumunda Hristiyanlara Gosterilen Hosgorii Ornekleri -ilk Bes Asir- //
Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2001, Ne 4, s. 27.

8 Onkal A. Beytiilmidras, TDV islam Ansiklopedisi, c. 6, s. 95.

9 Saricam I. Hozrot Mohommad va iimumbaoseri dovati, s. 281.
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kegirilon Tévrat niisxolorini yohudiloro gaytarmasi' iso forgli din monsublarinin
ibadatlorine vo miigaddas doyarlorine gosterilon hérmatin bagqa bir niimunssidir.

Islam hiiququnun dévlat anlayisina gora bir dévlot hakimiyyat, 6lko vo xalqdan
meydana golir. Bunlardan hakimiyyat iinsiiri Allah vo Peygombar adina idaragilora
aiddir. Peygombor ona inananlardan beyat alaraq ilk Islam dévletini qurmus, xolifo
vo sultanlar da bu osasdan ¢ix1s edarok Islam comiyyotlorini idars etmisdir.

Olko iso miioyyen bir siyasi hakimiyyat altinda birloson xalqmn yerlosdiyi orazini
bildirir. Islami anlayisa goro miiselmanlar arasmda monoavi bir bag oldugu iiciin islam
hokmloarinin totbiq olunmasi baximindan diinya darul-islam vo darul-horb olmagqla iki
qisms ayrilmigdir. Burada miisslmanlarin can vo mal tohliikssizliyi i¢inds olduglart va
Islam dinini yasaya bildiklori 6lko darul-islam, yoni Islam &lkosi adlandirilmugdar.

Bir islam &lkasinds yasayan xalq Islama géro ii¢ gismo ayrilir. Bunlar miisolman-
lar, zimmilor vo miistomonlordir. Miisolmanlar Islami gobul edon vo onlara Islam
hokmlorinin totbiq olundugu insanlardir. Zimmilor Islam &lkasinin votondashgini go-
bul edan geyri-miisolmanlardir. Miistomonlor iso Islam 6lkesinin vatondashigini gabul
etmomoklo birlikdo Islam 6lkosino girmok vo orada miivaqgeti yasamagq icazosi almis
qgeyri-miiselmanlardir. Zimmilor Islam 6lkesi votondast olduglar iigiin birbasa dinlo
bagli olmayan ictimai islorde ¢alisa bilorlor. Ancaq dovlet bas¢iligi ve qazilik kimi
dinlo slaqali yliksok vazifalors gatirilmolori gabul edilmomigdir. Bununla birlikde zim-
milor soxsi haqq ve azadliglardan eynilo miisalmanlar kimi faydalana bilorlor. Burada
sayahat vo maskon haqqi ilo bagl yegans istisna zimmilorin Hicaz bolgesine buraxil-
mamasidir. Mal, can, namus vo moskon toxunulmazligi baximmdan miisslmanla zim-
milar arasinda bir forq yoxdur. Zimmilors din vo vicdan azadlig1 veriler, ibadatlorini
sorbast yerina yetira bilocoklari kimi, evlonms, boganma, nofogo vo miras kimi hiiquqi
mdvzularda da 6z dini anlayislarina géra amal eds bilarlor.

Islam hiiququnda dini azliglarin haqlar1 Qur'animn gatirdiyi "dinde macburiyyat
yoxdur® prinsipina osaslanir. Bundan ¢ixis edon Islam dévlotlori Islam lkosindo ya-
sayan geyri-miisolmanlarla zimmat miiqavilasi baglayaraq, onlardan cizys vo xorac
alma osasinda onlarin can vo mal tohliikosizliyini tominat altina almigdir. Zimmilorin
bu sokildo forgli tosnif edilmoalori insan ayri-segkiliyi deyil, Islam 6lkasindo yasayan
geyri-miisolmanlar1 tanima vo onlarin haqlarint1 qoruma mogsadini giidmiisdiir.
Mohz buna bagli olarag, tarix boyunca Islam 6lkalorindo yasayan azliglar, oksor hal-

10 Saricam I. Hozrot Mohommod v iimumbasori dovati, s. 265.
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larda, assimilyasiyaya moruz qalmamus, oksino, osrlor boyunca Islam &lkosindo
yasayan millotler 6z din, adst-onono va dillorini qorumuslar."

Fozlur Rohman dini azliglar hagqinda "Non-Muslim Minorities in an Islamic
State’ adli bir maqgala galoma almigdir. O, bu maqaloni Tomas Miselin 'The Rights
of Non-Muslims in Islam: An Opening Statement’ adli moqalasina cavab olaraq yaz-
musdir."> Fozlur Rehman bu moqalosindoki osas miiddeasim biitiin comiyyatlords
mdvcud olan limumbasori dayarlors asaslandirir. Onun fikrine gors sekular dayarlora
sahib olanlarin irali siirdiiklori osaslar da, natico etibarilo, ilahi dinlorin gotirdiyi
prinsiplordo geyd edilmisdir. Ancaq, iimumiyyatlo, dini azliglarin haglar1 ilo bagl
osas problem miixtalif dinlerin gotirdiyi qanun-qaydalar arsindaki ilk baxigda kigik
goriinan, aslinds iso hall edilmasi ¢ox ¢atin olan forqlordir. Fozlur Rohman hindula-
rin hindu olmayanlara vo yohudilorin yohudi olmayanlara qars1 baxis torzini buna
niimuns kimi gostarir.

Fazlur Rohman biitiin dinlorin gatirdiyi timiimbasori doyarlorin zaruriliyini geyd
edarak, avvoalca Qur'ani-Karimds digor din mansublarina garst miinasibats yer verir.
Mohz bununla bagli olaraq Qur ani-Koarimin 6zii haqqinda bildirdiyi vo onun bu
movzuda ilk agla golon xiisusiyyoti daha 6nco basoriyyoto gondorilmomis yeni bir
kitab olmamasidir.”® Qur'ani-Korimin bu agig-askar boyanmna géro biitiin dinlor eyni
ilahi menbadan golon {imumbasori qanunlar menzumasi olmusdur. Belsliklo, digor
din moensublarinin haqigatin 6z allarinds oldugu iddiasmin aksina, Qur ani-Korim
baglangicdan etibaron hidayot yolunun {imumbosori oldugunu bildirmis" vo

11 Ozel A. Miiste'men, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 32, s. 140-143; Yaman A. Zimmi, TDV
Islam Ansiklopedisi, c. 44, s. 434-438.

12 Rahman F. Islam Toplumunda Gayrimiislim Azmnliklar, torc: Levent Oztiirk // Istem, 2004, No 4, s. 269.

13 “Cabrailo diismon olan kimsoya de ki, onu (Qur'an1) éziindon avvalki kitablari tasdigloyici,
mominlar ii¢iin iss hidayst vo miijdogi olaraq Allahin izni ilo sonin galbine o nazil
etmigdir.” al-Bogara, 2/97; “Biz (Qur’'ani) sono haqq olaraq, 6ziindon avvalki kitabi (biitiin
ilahi kitablart) tosdiq edsn va onu qoruyan olaraq endirdik.” al-Maida, 5/48; “Bu (Quran)
da miibarak, 6ziindon avvalkilori tesdiq eden bir kitabdir ki, onu sena Makkas ohlini vo
otrafindaki insanlari (Allahin azab1 ilo) qorxutmaq iiglin nazil etmisik.” sl-Onam, 6/92.
Bunlar kimi bir ¢ox ayade Qur'anin avvalki ilahi kitablarin tesdigloyicisi vo bir baxima
onlarla eyni dovati edon bir kitab oldugu geyd olunmusdur.

14 “Biz soni biitiin insanlara miijdo veron, qorxudan bir peygombaor olaraq gondordik. Lakin
insanlarin oksoriyyoti (bunu) bilmaz!” Sobas, 34/28; “De: “Ey insanlar! Mon Allahin sizin
haminiza goéndorilmis peygombariyom...” ol-Oraf, 7/158; “Bu (Qur'an) iso alomlors yalniz bir
Oyiid-nasihatdir!” Yusuf, 12/104; “Alomlori (insanlari vo cinlori Allahin ozabr ilo) qorxutmaq
iiciin Quran1 Oz bandasine (Muhammado) nazil edon Allah no gader uludur!” ol-Furqn, 25/1.
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iistiinliiytin milloto yaxud inanc qruplarina gors deyil, bu hidayot yolundaki mogama
g6ro miloyyonlosacayini elan etmisdir."> Bunun zoruri naticasi kimi Qur'anin gatirdi-
yi iman anlayisina géro biitiin peygomborlors inanmagq sortdir."®

Fozlur Rohman Islamin digor dinloro miinasibotini gdstormok {igiin Hocc
surasinin 40-c1 ayesine diqqoet ¢akir: ‘O kaslor ki, hagsiz yera, ancaq “Robbimiz
Allahdir” - dediklorina gora yurdlarindan (Makkadon) ¢ixarildilar. Ogar Allah in-
sanlarin bir qismini digar qismi ilo (miisriklori mominlorla) daf etmasaydi, sozsiiz ki,
icorisinda Allahin adi ¢ox zikr olunan somoaalor (rahiblorvin yasadigi monastirlar),
kilsalor, mabadlar (yohudi mabadlori) va mascidlor dagilib gedordi (darmadagin edi-
lordi). Allah Ona (6z dinina) yardim edonlora, siibhasiz ki, yardim edar. Haqiqgaton,
Allah yenilmaz qgiivvat, qgiidrat sahibidir!". Bu ayads Allaha ibadot edilon mokanlarin
bir yerdo sadalanmasi vo hamisinin qorunmaga layiq oldugunun bildirilmosi dinlor-
aras1 miinasibotlor vo xiisusilo, azliq haglar1 baximindan shomiyyatlidir. Azliglarin
digor osas haqlari il birlikds din segmo haqlar1 da Qur'an terefindon miihafizs altina
almmusgdir. Yeri golmiskon, Fozlur Rohman dini azliq haglarindan bohs edarkon moe-
soloni bes tamal haqq ¢argivasinda da als alir. Malum oldugu kimi bu bes asas haqq
can, din, mal, namus/nasil vo aglldlr.17

Tomas Misel 6z maqalasinds azliq haqlar ilo bagli ¢ox sayda problem geyd etso
do'® Fozlur Rohman Islam comiyyatlorinds yasayan qeyri-miisalman azliq haqglari ilo
bagl bu tonqidlari alt1 sarlovhads camloagdirir. Bunlar ohli-kitabin statusu, dini qay-
da-ganunlarin totbiqi olunmasi, nozoriyyo ilo praktika arasindaki ugurum, ayriseg-
kilik, ibadot azadlig1 va din tobligidir.

Ohli-kitab. Islam comiyyatlorinds yasayan ohli-kitabin hiiquqlarindan danisi-
landa ilk agla galon mosals cizya vergisidir. Ciinki bir ¢ox qarbli todqiqatg1 ohli-

15 “Ey insanlar! Biz sizi bir kisi va bir qadindan yaratdiq. Sonra bir-birinizi tantyasiniz deya,
sizi xalqlara va gobilalors ayirdiq. Allah yaninda oan hérmotli olaniniz Allahdan on cox qorxa-
ninizdir. Hogigoton, Allah (har seyi) bilondir, (hor seydon) xobardardir.” ol-Hucurat, 49/13.

16 “Har kim Allaha, onun moloklorina vo peygomboarlorina, Cobrailo vo Mikailo diismondirsa,
siibhasiz, Allah da (belo) kafirlors diismondir.” al-Baqars, 2/98; “Allah1 vo peygombarlorini
inkar edonlor, Allaht peygomborlorindon ayirmaq istoyonlor. “Biz peygomborlordon bazisi-

9 inanir, baziloring iss inanmiriq”, - deyanlor vo bunun (iman ilo kiifr) arasinda bir yol
tapmaq istoyanlor. Biitiin bunlar, hagigaton, kafirdirlor. Biz (axirotdo) kafirlordon 6trii al-
¢aldict ozab hazirlamisiq!” an-Nisa, 4/150-151.

17 Rahman F. Islam Toplumunda Gayrimiislim Azinliklar, s. 272.

18 Misel T. islamda Gayrimiislimlerin Haklar1, (torciimo: Oztiirk L. — Kamaci F.) // Istem,
Konya: 2003, Ne 2.
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kitabdan alinan cizyo vergisini, imumilikdo, insan hiiquqular, xiisusilo do din
azadlig1 baximindan tonqid edir. ©vvalco qeyd etmok lazimdir ki, cizys miiasir
dovrds qiivvads olmayan bir qanundur. Bununla birlikds, tarixi gergokliyi vo dini
osaslart sabitdir. Cizyoni bir vergi novil kimi qiymsatlondirmek lazimdir. Tarix bo-
yunca miixtolif formalarda vergilor mévcud olmusdur. Islamdan avval Bizans, Roma
vo Sasani imperiyalarinda miixtolif adlarda cizyays bonzor (tribitum capitus-bas
vergisi) vergilor qoyulurdu. Islamda cizyo ilk dofo Madina ddvriiniin son illorindo
totbiq olunmusdur. Madina sohar dovlati quruldugu zaman burada miisslmanlarla
birgo az miqdarda xristiyan vo ¢ox sayda yohudi yasayirdi. Madino miigavilasindo
bunlarm dini, siyasi va iqtisadi barabarhiiquqluluglar1 haqqinda maddsler qoyulmus-
du. Yohudilorin Madinadan siirgiin edilmasine qadar da cizys vergisi tatbiq olunma-
migdi. Cizys vergisinin Makkonin fathindon sonraki dovat moktublarinda geyd edil-
diyini goriiriik. Bununla birlikds, cizyo vergisinin ilk totbiq olunma tarixi doqiq moe-
lum olmasa da, xiisusilo, Tobuk sofari arofosinds vo sonrasinda Islami gobul etmayib
miisalmanlarin himayasini qobul edonlordon cizys alinmigdir. Burada asas masalo
cizya vergisinin nayin qarsiliginda alimmasidir. Boazi alimlora gors cizys qeyri-mii-
solman votondaslarin Islam dinini gobul etmomalori sobobilo onlara verilon bir ndv
cozadir. Bu anlayigin asas sobabi kimi miiselmanlarla qeyri-miisslmanlar arasindaki
miioyyon dovrlordoki gorginlik gostorilir'®. Bununla slaqodar Tvbo surasinin 29-cu
ayasinin masala ilo bagli sart ifadslari do diqqgati calb edir: “Kitab ahlindon Allaha va
qiyamat giintina iman gatirmayan, Allahin vo Peygamborinin haram buyurduglarini
haram bilmayan va haqq dini (islami) qabul etmayanlaorls zalil vaziyyata diigiib oz
allori ila cizya verincaya qador vurusun®. Cizyonin Qur'andaki dolili kimi gabul
olunan bu ayads ‘zalil vaziyyate diislib’ ifadasi cizys vergisinin macburi va qarsi
torofi algaldan xiisusiyyatini gostorir. Elmalili Muhammed Hamdi Yazir bu ayoni
tofsir edorkon buradaki ohli-kitabin haqqa qarsi ¢ixan, torbiyssiz, tocaviizkar kimi
xiisusiyyatlorino diqget ¢okir.?’ Bakuvi iso homin ayenin tofsirinds cizys vergisinin
miisolmanlarla ohd bagladiglar1 halda bu ohdi pozub xoyanst edon ohli-kitaba aid
oldugunu qeyd edir: “Allah-Toalaya va axirat giiniina iman gatirmayib, Allah-
Taalanin va onun peygomborinin haram etdiyi seylori haram etmayib miisalman
olmayan saxslorla cihad edin. Ohli-kitabdan olan bu saxslor o soxslordir ki, sizinla

19 Giiner O. Bir Muafiyet Vergisi Olarak Cizye: Tarihsel ve Kavramsal Bir Okuma // Ondokuz
Mayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2006, Ne 22, s. 60-62.
20 Elmalili M.H.Y. Hak dini Kur'an dili: 10 cildda, IV c., Istanbul: Azim Dagitim, s. 313.
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ahd bagladiglar: halda, ona xayanat ediblor. Ogar xayanat etsalar, zalil olaraq cizya
vermaya razi olub, cizya verana gadar, gorak, onlarla savasasiniz’ *'

Osman Giiner 'Bir muafiyet vergisi olarak cizye: tarihsel ve kavramsal bir oku-
ma’ adl1 maqalasinds geyri-miisolmanlardan alinan cizysnin nayin qarsiliginda alin-
digini tadqiq edorkon mozhablorin bu mévzudaki forqgli goriislorini belo xiilaso edir:
Maliki  faqihlor cizyani qeyri-miisalmanlarin  dldiiriilmamalarinin  avazi  kimi
gordiiklori halda safii ve honbalilor hom oldiiriilmamalorinin - ham do Islam
torpaqlarinda yasamalarimin avazi hesab edirlor. Honafilora géra isa qeyri-
miisalmanlar cizyani hom canlarmmin va mallarimin qorunmasi, ham do vatondas
olaraq yasadiglar: Islam 6lkasina ‘yardim etma’ moasuliyyatinin bir naticasi kimi
qiymatlandirirlar.”

Cizys almagin sabobinin bu vergini veranlarin qorunub himays edilmasi oldu-
gunu hozrot Peygomborin totbiglorindo gérmok miimkiindiir. Hozrot Peygombor
Teyma yohudileri ils bagladig1 miiqavilods cizysnin qarsiligimin himays oldugunu
bildirmisdir: ‘Onlara himayadarlq etmak bizim vazifomiz, cizya vermoak isa onlarin
vazifaloridir'. Bu hadisds geyri-miisolmanlardan alinan cizys vergisinin onlarin dini
azadliglart ilo olagoli olmadigini gérmok miimkiindiir. Yormuk doyiisii orofosindo
bag veran hadiso iso masaloni daha da aydinlagdirir. Ovvalco Xalid ibn Validin Sam
vilayatinin fothi osnasinda Domosq ohalisine yazdigi shdnamoys baxmaq lazimdir:
‘Rahman va Rahim olan Allahin adiyla! Bu, Xalid ibn Validin sahora girdiyi zaman
Domasq ahalisina verdiyi ohdnamadir. O, canlarina va mallarina toxunulmayacag,
kilsalori, qala divarlari va eviarinin dagidiimayacagi va eviorininin allorindan alin-
mayacagina dair onlara aman vermisdir. Onlar bu sortlorlo Allahin ahdi vo Onun
Peygombarinin xalifalorinin vo méminlarin zimmatindadirlor. Ogar cizyalarini verar-
lorsa, onlara sadaca xos raftar gostarilocak"”> Moktubda digqoti colb edon ilk mo-
gam ohalinin can, mal vo din kimi osas hiiquqlarina hérmatlo yanasmadir. Ikinci
ndqte iss biitlin bunlarin avazinds geyri-miisalman shalinin cizys vermasidir. Cizya
qarsiliginda miisslmanlarin onlar1 qoruyacaginin siibutu ise bir ne¢o ay sonra bas ve-
ron hadisads 6ziinii gostormisdir. Miisalmanlar Yermuk ddyiisiine getmok {igiin bo-
yiik bir ordu hazirlayirdilar. Buna gors ds biitlin asgarlorini bir yers toplama zorurati
yaranmigdi. Belaliklo, Ubeyds ibn Carrah Damoesq vo atrafinda foth olunan torpag-

21 Bakuvi M.K. Kasfiil-Hoqayiq an-nukaqil-Ayat vad-Daqaiq: 3 cildds, I c., Baki: Sorq-Qorb
Motboasi, 2014, s. 512.

2 Giiner O. Bir Muafiyet Vergisi Olarak Cizye: Tarihsel ve Kavramsal Bir Okuma, s. 67.

3 Aydinli O. Ebu Ubeyde bin el-Cerrah. Istanbul: IFAV, 2015, s. 149.



Foazlur Rohmana géra Islam hiiququnda tolerantlq va dini azliq haglart 59

lardak1 ordu komandirlorini doyliso ¢agirdig1 vo buradaki qeyri-miisolmanlardan ali-
nan cizyonin, onlari qoruma imkanlart olmadig ii¢lin geri qaytarilmasini omr etdiyi
moktubunda bels yazirdi: ‘Bu déyiiso gora siza kémoak eda bilmayacak va sizi qoruya
bilmayacayik. Bu sababla sizdon aldigimiz mallar: da geri veririk’. Bundan sonra
geyri-miisalman ohalidon yigilan vergilor geri qaytarilmisdir. Miisslmanlarin bu he-
rokoti yerli ohalini boyiik rogbatine sobob olmusdur.**

Cizys haqqinda son olaraq bunu demok miimkiindiir: Miisslmanlarimn idarasi altinda
yasayan geyri-miisolmanlarin cizys vergisi masuliyyati olmusdur. Qur'andaki olagadar
ayado do geyd edildiyi kimi, cizya vergisi Islam hakimiyyotini gebul etmo vo bu ha-
kimiyyato boyun oymso xiisusiyysti dastyrr. Bunun ovezinde iso miisalmanlar qeyri-
miisalmanlarin haqlarina hérmstlo yanagmali, hatta onlar1 qorumalidirlar. Digar toraf-
don, Islam dovlating qarst vergi mosuliyyati sadoco geyri-miisolmanlara aid olmayib,
miiselmanlar vergi vermoklo mosuldurlar. Ustolik miiselmanlarin masul oldugu zokatin
cizyadon qat-qat ¢ox oldugu da unudulmamalidir. Miiasir dovrds ds biitiin Slkalor miix-
tolif adlar altindan insanlardan vergi alirlar. Masolan, bir 6lkads vatondagligl olmayan in-
sanlar burada yagamaq ii¢iin miiayyan mablog 6domok macburiyyatindadirlar. Belalikla,
cizyo vergisi, asla, insan hiiquglart pozuntusu kimi qiymetlondirilo bilmoz.

Dini qayda-qanunlarin tatbiq olunmasi. Tomas Miselin isaro etdiyi ikinci
mosalo Islam soriotinin hans1 hékmlorinin geyri-miisolmanlara aid olmasinin namo-
lum olmasidir. Miiallifin iddia etdiyina goéra bu qarisiqliq miisalman comiyyatlorinda
yasayan qeyri-miisolmanlarin 6zlorini narahat vo andisali hiss etmolorina sobab olur.
Masalon, Ramazan ayinda qida alqi-satqist vo istehlaki kimi mdvzularla bagl dini
qayda-ganunlarin qeyri-miisolmanlari narahat etdiyi iddia olunur.”® Burada onu qeyd
etmok lazimdir ki, bu mosalalorin bir coxu Islam dini ilo bagl deyil, islam diinyasi-
nin miixtolif yerlorindoki ononolorlo baglidir. Masolon, Ramazan ayinda qida alqi-
satqist vo oruc tutmayanlarin yeyib-igmasi ilo bagh gadaganedici hiiquqi bir hokm
yoxdur. Sadaco, Ramazan ayinda oruc tutanlara hormot slamoti olaraq oruc tutma-
yanlarin agig-agkar yeyib-icmomasi anonasi movcuddur. Bu iss oxlaqi bir masaladir.
Fozlur Rohman isa bu mosaloni basqa zomino dastyaraq hiiquqi hokmlorin iistiindo
oxlaqgi doyorlerin ohomiyystini vurgulayir. O, bunun ii¢lin iki Qur’an terminins,
moruf vo miinkar terminlorino diqqat ¢okir. Insanlararasi miinasibatlorin bu terminlor
osasinda tonzimlonmasi Qur anin hodsfi olan comiyyatin meydana golmasino asas

24 Giiner O. Bir Muafiyet Vergisi Olarak Cizye: Tarihsel ve Kavramsal Bir Okuma, s. 69.
25 Misel T. Islamda Gayrimiislimlerin Haklar, s. 187.
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togkil edor. Mosalon, ohli-kitab 6z dinlorini he¢ bir qorxu olmadan yasamalidirlar.
Buradan ¢ixis edorok, gorbli qadinlarin geyim sorbastliyi hokmiinii do oldo etmok
miimkiindiir. Ancaq qeyri-miisolmanlar 6z dinlorinin icazs verib Islamin gobul etmo-
diyi hoyat torzini miisolmanlarla miinaqiso yaratmayacaq sokildo yasamalidirlar.
Fozlur Rohmana gora moahz bels bir yanasma morufun talabi olub, saglam agil sahibi
biitiin insanlarin qobul edacayi bir hagigetdir.®

Nozariyya ila praktika arasindaki ucurum. Tomas Miselo géro Islam geyri-
miisolmanlarin haqlar ilo bagh odalstli hokmlor gotirmis vo onlarin hiiquglarini
layiginco qorumusdur. Ancaq miisalmanlar qeyri-miisolmanlarin hiiquqularini qoru-
yan bu nozariyyeni praktikada tam totbiq etmomislor. Oslinds, Tomas Miselin bu
tongidi cavabi da ohato edir. Belo ki, miiollifin do qeyd etdiyi kimi, islam soriotindo
geyri-miisolmanlarin hiiquqlarin1 qoruyan odalstli ganunlar mévcuddur, hatta bu hii-
quqlarin tapdalanmasi Islam soriotino ziddir.”” Miisslmanlarin bu qaydalar1 tam tot-
biq etmamalorino golincs, bunu sadace geyri-miisslmanlarin hiiquqlarina xas olan
bir problem kimi gérmomok lazimdir. Islam soriotinin biitiin saholorinin miikommaol
totbiq olundugunu kim iddia eds bilor? Fozlur Rohman da bu haqiqati dilo gatirarok
bu problemin biitiin din monsublarina aid oldugunu geyd edir vo bu kimi moasalolorin
halli {i¢iin miiselmanlarin tokrar Qur'ana gayitmali olduglarin geyd edir.”®

Ayniseckilik. Tomas Misel islam comiyyatlorinde iso qobul sahosinde vo daha
sonra da karyera yiiksalisindo qgeyri-miisalmanlara nozeran miisalmanlara istiinlilk
verildiyini qeyd edir.” Mévzu bashg: forgli olsa da miiollifin isara etdiyi bu mosolo do
mabhiyyat etibarilo nazariyys ilo praktika arasindaki uyusmazligin mehsuludur. Halbu-
ki, Islam dininin bu mosoloyo miinasibatinin ¢ox hassas oldugu hamiya malumdur.
Maido surasinin 8-ci ayasinds bu mévzuya bels isars edilir: "Ey iman gatiranlor! Allah
qarsisinda (borcunuzu yerina yetirmoakda) sabitqadom va adalatli sahidlor olun. Hor
hanst bir camaata garst olan kininiz sizi adalatsizliya sévq etmasin. Odalatli olun. Bu,
tagvaya daha yaxindwr. Allahdan qorxun. Allah etdiklorinizdon xabardardir!” Fozlur
Rohman bu ayoyo isaro edorok Islamdaki loyagot anlayisinmn, hotta diismonlori do
ohats etdiyini qeyd edir.*’

26 Rahman F. Islam Toplumunda Gayrimiislim Azmliklar, s. 278.
27 Misel T. Islamda Gayrimiislimlerin Haklari, s. 187.
28 Rahman F. islam Toplumunda Gayrimiislim Azinliklar, s. 279.
29 Misel T. Islamda Gayrimiislimlerin Haklari, s. 188.
30 Rahman F. Islam Toplumunda Gayrimiislim Azmnliklar, s. 279.
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Ibadoat azadlig1 vo din tabligi. islamin azadliq anlayisinin osasinda inanc azad-
liginin oldugunu demsk miimkiindiir. Qur'ani-Korimdoki “istoyan inanar, istoyan in-
kar edor™' vo ya “dini qobul etmods mocburiyyst olmaz'* soklindoki askar prinsip-
lori buna misal kimi geyd eds bilorik. Bagqa din monsublarinin dayarlorino hdrmat
gbstormo vo hotta onlart qorumanin belo miisolmanlarin vozifasi oldugunu yuxarida
geyd etmisdik.

Notico olaraq demok olar ki, tolerantliq bir comiyyatin sahib oldugu on iilvi
doyordir. Bunun forqindo olan miisalmanlar Qur'anin agiq bir sokildo omr etdiyi,
Peygombaorin do 6z hayatinda bunun necs tatbiq olunacagini gostordiyi dini tolerant-
11 dinin osaslarindan biri kimi gobul etmis vo bunu diqgstlo totbiq etmak {igiin
ollerindon goloni asirgomomislor.

31 Kohf, 18/29.
32 Bogaro, 2/256.
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XULASO

Fazlur Rohmana gora Islam hiiququnda toleranthq vo dini azliq haglar

Dini tolerantliq har hansi bir din mensubunun basqa dindon olanlara va ya har
hansi bir dini gobul etmoayana qars1 doziimlii vo xosgiriilii davranmasidir. Bu eyni
zamanda dini azliglarin hiiquqlari ilo bagl bir mothumdur. Islam dini bu baximdan
kifayot qodor {imumbosari doyarlori ohato edir. Bu moqalo XX osrin gorkemli Islam
alimlorindan olan Fozlur Rohmanin dini tolerantliq vo azliq haqlari ils bagl goriisle-
rini arasdirir. Miiollifa gora Islam comiyyatlorinda dini tolerantliq vo azliq haqlar ilo
bagli miioyyon qiisurlar olsa da Islam dini, xiisusile, Qur ani-Korim bu doyarlors bé-
yiik Ustlinliik verir.

RESUME
Religious tolerance and minority rights in Islamic law according to Rahman
Fazlur

Religious tolerance is to be enduring and tolerant to followers of other religions
or non-believers. This is also a concept related to the rights of religious minorities.
Islam covers rather universal values in this subject. This article examines religious
tolerance and minority rights according to Fazlur Rahman who is one of the leading
Islamic scholars of the twentieth century. According to the author although in
Muslim societies have some flaws regarding minority rights and religious tolerance
Islam, especially, Holy Koran gives great importance to these values.

PE3IOME

Pemmrnos3nas TEPIMUMOCTD ABJIACTCA JIUTCIIBHBIM U TCPIIMMBI K ITOCIIECA0BATCII-
SIM JIPYTHX PEITUTUN WM HEBEPYIOIUX. DTO TaKKe KOHIEMIIHS, CBI3aHHbIE C TpaBa-
MU PETUTHO3HBIX MEHBIIMHCTB. MciaM 0XBaThiBaeT JOCTATOYHO YHUBEPCAIbHBIC
[IEHHOCTH B ATOM TeMe. JTa CTaThbi PAacCMaTPUBAET PEIUTHO3HYIO TEPIHUMOCTH U
MpaBa MEHBIIMHCTB B cOOTBETCTBUU ¢ PDaznyp PaxmaH, KOTOPHIM SBISETCS OAHUM
M3 BEAYIIMX HCIAMCKHX YYEHBIX [BajIaroro Beka. llo MHeHHWIO aBTOpa, XOTA
MyCYJIbMaHCKHE OOINECTBA HMEIOT HEKOTOPhIE HEJOCTATKH, KaCaloIIuecs IpaB
MEHBIIIMHCTB U PEJIMTHO3HON TePIUMOCTH HUciaMa, ocodenHo, Kopan npunaer 60ib-

I10€ 3HAYCHHUEC 3TOMY 3HAYCHU.

Capa tovsiya etdi: i.f.d A.M.Sirinov
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MOVZU HODISLORIN UYDURULMA SOBOBLORI

i.f.d. Salimli Qosqar
BDU llahiyyat fakiiltasi

Acar sozlor: Movzu; Hodis; Uydurma; Islam; Moazhoblor.
KimroueBnle ciioBa: Mayny; Xanuc; Bemmbicen; Mcnam; CekTol.
Key words: Maudu; Hadith; Falsification; Islam; Denominatons.

A. Mévzu Hadisin Torifi

Movzu sozii ligotdo yerino qoymagq, bir soxsi oldugu mortobodon agag: diisiir-
mok, borcundan bir miqdar oksiltmak, tohqir etmok vo uydurmaq monalarina golon
vada'a felindon omolo golon bir kolmoadir. Hadis terminalogiyasinda ise miixtalif
maqsadlarlo uydurularaq Hz. Peygombars (9) iftira vo aid edilorok ravayst olunan
sdzloro mévzu (uydurma) hodis deyilir.' Bununla birlikdo sohabslors vo onlardan
sonraki bazi soxslora aidmis kimi gostorilon bir ¢ox sozlor do mévzu kolmosinin oha-
to dairasine girmokdadir. Bazi hadis alimlori, mévzu hadislori zsif hadislorin on pisi
olaraq gobul edon miihoddislers etiraz etmis, Hz. Peygomborin adindan uydurulan
sozlarin haqiqi hadislorls slagasinin olmadigina gora, onlara hadis demanin dogru
olmadigini bildirmisdirlor. Bir rovayotin movzu oldugu batil vo masnu kolmolori ilo
do ifads edilir, hadis uyduran soxso do vazza® deyilir.2 Islam diismanhgi, firgo vo
mazhob toassiibii, gobils, dil, region va ya lider olaraq gobul edilon insanlart 6yma
diisiincasi, movqge vo diinyavi monfastlor va cahillik kimi miixtalif sobablorlo Hz.
Peygambarin (o) adindan hadis uydurulmusdur.

Isnadsiz hadisin qobul edilmayacayina goro, Hz. Peygomborin adindan uydurulan
bu sozlora ragbat gazandirmaq magsadils onlara saxta isnadlar slave olunmus vo bun-
lar insanlar arasinda yayilmsdir. Bu sokilde Hz. Peygombars iftira edilorak, onun adin-
dan uydurulan, sonra iso saxta isnadlarla miisolmanlar arasinda yayilan rovayotloro do
mévzu hadis ad1 verilmisdir. M6vzu hadislorin Hz. Peygombarlo he¢ bir slagesi yox-
dur. Buna gore bu rovayatlors hadis deyilmasi dogru deyil. M6vzu hadislerin Hz. Pey-
gomboars aid olan hadislora bonzoyan tok cshati isnad vo motndon ibarat olmasidir.

! Ugur, Miicteba, Ansiklopedik Hadis Sozliigii, Ankara, 1992, s. 226.
2 Kandemir, M. Yasar, "Mevzu”, DIA, XXIX, s. 493.
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Lakin hadis deyo uydurulmus sozlorin isnadi da saxtadir vo Hz. Peygomborin adindan
uydurulan s6zlorin doracasing yiiksaldilmek magsadila uydurulmusdur.3

B. Hadis uydurma faaliyyatinin baslamasi

Movzu hadislorin no zaman ortaya ¢ixdigin1 demok ¢otindir. Lakin Hz. Peygom-
borin torbiyyasi altinda yetison, varini-yoxunu Islam dini ugrunda foda edon sohabe-
larin, bu pis isi ilk dofs baslatdiglarini diigiinmok yanligdir. Ciinki onlarin imani1 Hz.
Peygomboarin adindan hadis uydurub, uydurduglarini miisslmanlar arasinda yayma-
larina ongoal toskil edir. Ayrica onlarin hamisi Rosulullahin (9) bu sézlorini bilon
insanlardir:

"Stibha yoxdur ki, monim adimdan yalan soylomak basqa bir saxsin adindan ya-
lan soylamoak kimi deyildir. Kim manim adimdan bila-bils yalan danisarsa, cahan-
namdaki yerina hazirlagsin.”

Bununla birlikdo sohabolorin oksariyyati Islam dininin osaslart olan Qurani Ko-
rim va slinnani yaymaq movzusunda miistasna daracads soy gostarmisdirlor. Onlarin
hamisi, bu iki esasin omrlori asasinda yasamisdirlar. Buna gora do, sohabalorin
Quran va siinnays zidd harokat edoerok Hz. Peygombarin adindan yalan sdylomalari
bir o qodor do agila batan deyil.’

Hadis uydurma isinin no vaxt basladigi mosalasi, hadis elmi ilo moaggul olan bo-
zi alimlor arasinda da ixtilafa sabob olmusdur. Holo Hz. Peygombar hoyatda iken,
Modins otrafindaki bir gobiloni, Rosulullah (o) torofindon toyin edilmis bir momur
oldugunu soyloyarak aldatmaq istoyon soxslo slagodar rovayati osas alan vo hadis
uydurma foaliyyatinin bu sokildo basladigin1 deyon ibn Xozm, Ohmod Omin,
Siddiqi, Obu Zshv vo 9dlabi kimi miislliflor var. Bu fikirds olan alimlor "man
kozaba" hadisino osaslanaraq, bunun hodisin boazi rovayatlorindo do keg¢diyi lizro,
Rosulullah (o) zamaninda uydurulan hadis sobobi ilo séylendiyini bildirirlor.’

3Ugur, a. k. o., 5. 226.

* Buhari, Muhammed b. Ismail (v. 256/870), Sahih-i Buhari Muhtasar: Tecrid-i Sarih, (eviri,
tahric ve notlar Abdullah Feyzi Kocaer), Hiiner yayinlari, Konya, 2004, s. 236 Hadis N 665.

> Kandihlevi, M. Yusuf, Muhtasar Hayatii's-Sahabe, Ravza yaymlari, (terciime: Mustafa
Kasadar; Osman; Rahmi Eyidenbilir), istanbul, 2000, s. 44-48.

% Tbnu'l-Kayyim el-Cevziyye, Uydurma Hadisleri Tanima Yollari, (terciime ve tahric: Hanifi
Akin), Karinca yaynlari, Istanbul, 2004, s. 49; Yildirim, Enbiya, Hadis Problemleri,
Ragbet yayinlari, Istanbul, 2001, s. 15.
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Xulofay-i Rasidin, Hz. Peygombordon esitmodiklori bozi hadislori rovayot edon-
larls qarsilagdiglari zaman bunlar1 Rasulullahdan (9) esitdiklorine dair sahid gotirme-
larini istomis, ¢ox hadis rovayet edonlori bu mévzuda daha digqotli olmaga davat et-
mis, bozon do onlara bu sozlori Rosulullahdan (o) bilavasito esitdiklori hagqinda and
i¢dirmigdirlor. Sohabalorin bu sahodoki diggati, hadis uydurmaga uygun bir zominin
yaranmasina mane olmusdur. Hz. Osmanin sohid edilmasi ilo "fitno" adlandirilan
boyiik ixtilaf baglamig, bir miiddat sonra Hz. Olini tokfir edon Xovaric ilo Hz. ©bu
Bakir va Omora sdyan bir ¢ox firqe, Qadariyys, Miircia, Cohmiyys vo Miisobbiho
kimi batil mozhoblor ortaya ¢ixmisdir. Hodis uydurma horokati, sohaba asrinin sonu
va boylik tabiilor dovriiniin baslangict olan bels bir bohranli zamanda miixtolif tosir-
lorls baslayib inkisaf etmisdir. Bu dovr miixtslif qrup va firgslorin ortaya ¢ixdigi,
diqgetsiz vo somimi olmayan hadis tolobslorinin ¢oxaldigi bir asrdir.

Yuxarida geyd olunanlarla birlikde bozi alimloer hadis uydurma faaliyystinin
baslangic1 olaraq h. 40/m. 660-c1 ili tarixini gostarmokdadirlor. Misal ii¢lin Occac ol-
Xatib, fitnalorlo slagadar timumi malumatlart bildirdikden sonra, hadis uydurma foa-
liyystinin hicri birinci asrin ilk yarisindan bir miiddst avval basladigini bildirarken,
Subai iss siinnonin safligin1 qorudugu dovriin bitdiyi ve uydurma hadis foaliyyatlori-
nin basladig1 ilin h. 40/m. 660 olduguna isars etmisdir. ©'zomi ds uydurma hadis
foaliyyatinin daha ¢ox h. 40/m. 660-c1 illords basladigint deyir. Obu Sohba do hadis
uydurma foaliyyetinin h. 40/660 ilindo basladigini bildirir. Goriildiiyli kimi h. 40/m.
660 ilini baglangic olaraq veranlorin bir hissasi, gati olaraq bu tarixdon etibaron bag-
ladigin1 deyarkon, bir hissasi bu horokatin Hz. Osman dénomindaki fitne dévriinde
bagladigim séylomisdirlor.”

C. Hadis uydurmanin sabablori

Kim olursa olsun, hadis uyduranlari bu pis amoli etmays sovq etdon bazi sobab-
lor vardir. Bunlarar asbabul-vaz deyilir. Hodis uydurma saboblorinin an baglicalart
bunlardir:

1. islam diismongiliyi

Hz. Peygomborin (s.9.5.) Madinaya hicratinden sonra qurulan Islam dévlati qisa
bir zamanda ¢ox giiclonmigdi. Bu dovlst, onun vofatindan sonra, ¢ox kegmadon bii-
tiin Orobistan yarimadasini ohato etdiyi kimi, Iran vo Xorasan torpaqlarina godor sor-

7 ibnu'1-Kayyim el-Cevziyye, Uydurma Hadisleri Tanima Yollart, s. 50.
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hadlorini genislotdi. Siiqut edon imperiyalar, yox olan saltonatlor, pu¢ olan monfoot-
lor Islam diismongiliyino cevrildi. Digor torofdon Islama zorar vera bilmayonlor,
onun giiclonmasine mane ola bilmadiklarine gdra, onu igariden yox etmok mogsadila
iman osaslarinda fosad térotmok; beloliklo do islam birliyini par¢alamagq yoluna mii-
raciot etdilor. Belolorinin oksoriyyati miisolman kimi davranaraq, Islama yad olan bir
cox fikir vo xurafatlari, hodis maskasi altinda Islam dinino aidmis kimi g(’)sterdiler.8

Miisalmanlarin idarasi altinda olmaqla barabar, slden verdiklari etibar vo avval-
ki dobdobali hoyatlarini tokraron olo kegirmok xoyali ilo Islami monimsoyo bilmo-
yonlar, giiclii olan dévleti maddi giicleri ilo yixa bilmayacoklorini anlamis, hils va
fitno-fasad yollari ilo Islam inancini zsiflotmo vo yox etmo imkanlarini axtarmaga
baslamisdilar. Islam qaynaqlarinda zindiq (comi: zonadiqa) adlandirilan bu insan-
lar, dini tohrif etmok, Islamu giiliinc voziyyato salaraq laga qoymaq vo bu sokildo
xalqin golbino din haqqinda bazi siibhalor salmaq fikrino diisdiilor.”

Qur'ani-Korimo hiicumlar edorok mogsadlarine nail ola bilmayacaklorini anla-
yan zindiqlar, daha asan gokilds tohrif eds bilacoklorini diislindiiklori hadislors yo-
naldilar. Faaliyystlorini daha ¢ox miisalman pardesi altinda davam etdirmokls bora-
ber, Allaha va axirot giiniine inanmayan bu Islam diismonlori bazon zahid vo sufi,
bazon da elmli bir islam alimi vo miitofokkiri maskast ilo qarsimiza gixirlar.

Islama zidd mévqedo olan insanlar, hodislor iizorindoki tohriflorini miixtolif hi-
laloro miiraciot edorok hoyata kegirmoyo calisirdilar. Belo ki, zindiglardan birisi, igo-
risini xurafatlarla vo dini zsifloden bayanlarla doldurdugu kitabini, bir agac oyugu-
nun i¢ine qoyaraq istiinii qurgusunla ortmiis, bir miiddot sonra da ortaya ¢ixaraq
yuxusunda filan yerdoki agacin iginds olan bir kitabin ona gondoerildiyini vo onun
icindoki hokmlarin totbiq olunmasinn omr olundugunu iddia etmisdi."

2. Firqa, mazhab, qabils, dil vo ya regionu, ya da mazhab imamlarim
miidafis istayi
Hz. Osmanin gohid edilmosindon sonra (h. 35 / 655) ortaya ¢ixan miixtalif firqo-
lar, 0z fikirlarini yaya bilmok {i¢iin iki monboayo miiraciot etdilor. Qur ani-Korim vo
hadislor. Onlarin etmak istadiyi bu idi: Qur ani-Kerimi 6z gorisleri istiqamatinda

$a.k.a.,s. 54.

? Ibn Quteybo, ©bu Muhommad Abdullah b. Miislim (v. 276/889), Tavilu Miixtalifil-Hadis,
Misir, 1966, s. 279.

10 51-Bdovi, Abdullah b. Hiiseyin Xatir ol-Moaliki, Lagtud-diirar bi sorhi matni Nuxbatil-
fikar, Misir, 1322,s. 72, 73.
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yozmagq; onlarin fikirlorini dostokloyon hodislori yaymaq; goriislorine zidd olan
hadisleri 6z fikirlorine uygunlagdirmaq. Naticads isa, diisiincalori ils {ist-iisto diigon
hadis olmadig1 zaman onlar1 uydurmaq. Tévba edon qoca bir xaricinin sozlori bunu
tosdiq edir: "Dininizi kimlordon 6yrondiyinizo digqet edin. Ciinki biz bir sey istodi-
yimizdo, onu hadis soklindo deyirdik."11

Lakin Qur ani-Korim hafizlorinin, onun rovayat va tilavati ilo masgul olanlarin ¢ox
olmasi, onlarin bu istiqgamtds irali getmolorine mane olmusdur. Foqgat hadislorin hami-
siin, o dovrde -Qur ani-Korimdo oldugu kimi- holo miioyyon kitablara yazilmamasi,
onlarda bazi tohriflorin amals gatirilmasine imkan verirdi. Bu vaziyystden istifade edon
batil firgalar, hadisler tizarindoki tohriflarini iki sokilds hayat kegirmisdirlor:

a) Ehtiyaclarina uygun olmayan vo manfaatloti ils list-iisto diigmoyon hadislorin,
Hz. Peygombars aid oldugunu inkar edorak, uydurulduglarini iddia etmisdirlar.

b) Fikirlorini dostoklomok {i¢iin, davaml1 sokildo dini matnlors ehtiyac duydug-
larindan, raqiblerinin qarsisinda doalil olmas1 moqsadi ils hadisler uyduraraq, bunla-
rin Hz. Peygoambors aid oldugunu demisdirlor.

3. islam dinins xidmat etma arzusu

Islam dinino xidmat moagsadi ilo bir ¢ox hadis uyduran, beloliklo Allah qatinda
qiymatli bir i gordilylinii zonn edon bazi zahid va sufiler, fozilstli omollor movzu-
sunda hadis uydurmanin dini baximdan bir probleminin olmadigim diisiindiiklorine
g0r9, on kigik bir yaxsiliq edono Hz. Peygomborin dili ilo connatin qapilarini agmas,
on xirda bir giinah edani do cohonnamin dibins atmigdirlar. Naticads ise yerins yeti-
rilmasi miimkiin olmayacaq qader ¢ox ibadat ndvii ortaya ¢ixmisdir. Bu ciir uydur-
malarin on bariz xiisusiyyoti miibaligo (bir hadiseni sigirtmo) oldugundan, misal
ticlin quslug namazin torif edildiyi sokilds qilana yetmis peygombar savabi verilmis,
sigaret tiistiisiiniin girdiyi badondon imanin ¢ixacagi deyilmisdir. Bu rovaystlor daha
¢ox namaz, oruc va Qur'an oxuma kimi ibadatlorlo slagadardir. Masalon Meysara b.
Obdurabbih adli yalan¢i "Kim bu sureni oxusa, bu qader savab qazanar." soklindaki
sOzlori, insanlart Qur'an oxumaga tosviq etmok ii¢iin uydurdugunu demisdir. Giindo-
lik hayatlarinda yalan danismaqdan ¢okinen bu insanlarin dini yasatmaq magsadi ilo
hadis uydurmaqgda bir problem gérmomalari onlart din ii¢lin zararli bir sinifs ¢evir-
misdir."”

" Tbnul-Covzi, ©bul-Forac Comaladdin ol-Qurasi (597/1201), Mévzuat, Matbaatul-Mocd,
1386-1388 / 1966-1968, s. 38.
2DIA, "Mevzu", XXIX, s. 494.
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Gortldiiyii kimi, Allah rizas1 ii¢iin hadis uydurduglarini vo bunun miikafatin1 goz-
ladiklorini deyacok qoder siiursuz olan bu qafil miisolmanlar, gézal niyyatlo istifado
etdiklori yalanin, pis niyyatlo do istifads edilocayini va natica etibart ilo bu isin xeyrin-
don ¢ox sora sobob olacagin diistinmiirdiilor. Hotta bu omolin ¢ox ¢irkin bir is oldugunu,
Hz. Peygombarin buna tosabbiis edeni cohonnamls tohdid etdiyini sdyloyenlora do bu
cavabi verirdilor: "bu tohdid onun oleyhinds yalan deyanlari nozards tutur; biz iso onun

lehindo yalan deyir vo dini giiclondiririk. Haqqa zidd olan bir séziimiiz yoxdur.""

4. Soxsi monfaat arzusu

Mosciddo voz edonlarin, 6z moizalorini daha tasirli etmok tigiin miiraciot etdik-
lori yollardan birisi insanlar1 hayacanlandiran hadislori uydurmaqdir. Belolori cama-
ata xitablarinda, onlarin dini duygularini ve hayacanlarini qabardaraq dine maraqla-
rin1 artirmaq magsadini giidiirdiilor. I¢lorinds bu yolla mashur olub séhrat vo sorvot
olds etmak istoyonlar do vardir. Bunlara gisse danisan menasinda gassas deyilir. Bu
sdziin comi gassasdir."

5. Xalifs vo amirlars yaxinlasma istayi

Bir manfaat tomin etms iimidi ilo moshur vo varli adamlara yaxinlagan, onlarin arzu-
lar istigamatinds horokat edonlor hor dévrde olmuslar. Hadis uydurma horokatinin bag-
lamasidan etibaran, miisalmanlar arasinda da belalari ortaya ¢ixmisgdir. Xslifo vo ya omir-
lorin istoklorino goéra fitva veranlor, lazim goldiyindo hodis uydurmaqgdan da ¢okinmo-
mislor. Bu mévzuda Qiyas b. ibrahimin saxtakarligi cox moshurdur. Qiyas bir giin xalifa
Mehdinin yanina golir, onun gdyorgin yarigdirdigimi goriincs, dorhal Hz. Peygombora
godor gedib gatan bir sonad deyir, sonra da Peygomborimizin (s.a.s.) "Ox, dovo, at vo qus
yarigdiranlardan bagqasi iiglin miikafat almaq halal deyildir." dediyini rovayet edir. Mehdi
0 doqgige Qiyasa on min dithom verir. Fogot hadisin aslinds olmayan "qus" hissesini
Qiyasin uydurdugunu anladiginda "Sanin bu bagin var ha? O bir yalang1 basidir!" deyasrak
hiizurundan qovur. Hadis uydurmaga sobob olduglarina géra do gdyarginlori kosdirir.””

6. Milliyyoatcilik duygularimin tasirlari
Omovilarin dovriinds bir ¢ox 6lkalorin qisa bir zaman arzinds fath olundugunu
vo miixtolif millotlorin Islam dini otrafinda birlosdiyini goriiriik. Boyiik bir

13 Kandemir, M. Yasar, Mevzu hadisler (Mensei, tanima yollari, Tenkidi), Ankara, 1991, s. 58.
"“Ugur, a. k. a., 5. 228.
PYa k. a.,s. 228.
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imperiyani itiron farslar kohno soltonotlorini unuda bilmir, itirdiklori hokmranligi
yenidon alds etmoak ii¢ilin ¢arolor axtarirdilar.

Omovilorin bu sahadoki yanlis siyasati, farslarda oldugu qodar, islami hals tozo
gobul edon digor bazi millotlordo do milliyyst¢ilik duygusunun inkisaf etmosino so-
bob olmusdur. Ciinki ©movilor, boyiik bir imperiyan1 meydana gotiron digor iinsiir-
lori -Islamin bunu qgoti sokildo gadagan etmasino baxmayaraq- orablordon daha asagi
saviyyada gobul edirdilor. Mohz bu faktordan istifade edon Abbasilar, arab olmayan
unstirlorin komoyi ilo hakimiyyati oldo etmisdilor. Miixtolif {insiirlore osaslanan yeni
dovlat, canlar1 bahasina igtidar imkanini onlara veran millotlors son doraco tolerantl
davranmali idi. Abbasilorin bu miinasibati ©Omovilor dovriindoki orablik tosssiibiinii
va arablarin siyasi niifuzunu aradan qaldirmisdi. Bu sorbost soraito bagli olaraq, bas-
ga millotloro monsub olan adamlar, orobloro qarst 6z milli ononslarini, tarixi goroflo-
rini vo dillorini agiq bir sokildo miidafioyo qalxdilar. Bu zomindo meydana golon
miinaqigalor hor iki torafin bir-birini tohqir ederok algaltmasina gotirib ¢ixardi. Har
iki torof 0z fikirlorinin miidafiasi namins hadislor uydurmaga basladi.

Istor arablorin digor millotlordon iistiin sayildig1 dévrlords, istorso oroblorle digor
iinsiirlor arasinda har hansi bir forq olmadigi zamanlarda, aroblik mofkurasi toroftarla-
rinm uydurdugu hadisler vardir. Misal liglin "arablorin insanlarin an xeyirlisi oldu-
Su'"nu boayan edon vo ""Hz. Peygambarin arab, Qur ani-Karimin va cannat dilinin da
arabca olmast sababi ila arablarin sevilmasini'' omr edon hadislor bu gabildandir.

Orob dilini torifloyon moévzu hadislori uyduranlar, bununla birlikde digor dillori
tonqid edon "hadislari" uyrumagi da unutmamisdilar. Bunlardan birine goérs: "Allah-
Taala, dillorin icind> an c¢ox farscadan nifrat edir; seytanlar Xuzistanlilarin
dilinda, cohannamliklor Buxaralilarin dilinds, connoatliklor da arablarin dilinda
danisarlar. 6

Farslar da buna derhal cavab vermakdon geri qalmamisdirlar. Bels ki, bu hadis
onun qarsilhigidir: ""Orsin atrafindaki malaklor farsca danmisirlar. Uca Allah icarisinda
miilayimlik olan bir seyi vohy edacayi zaman, onu farsca olaraq vahy edor. Icori-
sinda giddat (qazab) olan bir sey vohy edacayi zaman da onu arabca nazil edar."

Lakin geyd etmok lazimdir ki, bunu demak olar ki, miixtalif 6lkolor va qabilalor
haqqinda uydurulmus sayisiz-hesabsiz uydurma rovayatlorlo berabar, Hz. Peygom-
borin torifino layiq olmus sohorlors dair hodislor do vardir."’

16 ibn Kayyim, a. k. 9., 5. 58.
17 Kandemir, Mevzu hadisler, s. 48-51.
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7. Kalam va figh mazhablari va hadis uydurmadaki yerlori

Aralarinda Hz. Peygomborin oldugu dovrlorde islam dininin osaslarini dyron-
moklo moggul olan sshabolar problem sayilacaq mosalslorls bir o qader do qarsilas-
mirdilar. Daha sonraki dovrlerin on miihiim problemlori halina golon masalalar, on-
lar1 maragqlandirmamigdir. Onlar, bu ciir masslalor haqqmda Qur’an va hadislorde
verilon molumatlardan basqa he¢ bir seys miiraciot etmemisdirl@r.18 Bununla bora-
bor, sohabalor har hansi bir problemlo qarsilasdiglar1 zaman, onu derhal hall etmo
imkanina malik idilor. Lakin islamin sorhodlorinin genislonmasi naticosinda miixto-
lif din vo mozhab monsublarinin ¢esidli fikir vo falsofalori ilo garilasildigi zaman, or-
taya bozi yeni mosololor ¢ixmisdir. Allahin sifotlori zati ilo eynidir, yoxsa yox?
Qur'an moxluqdurmu? Insan 6z amollorinin xaliqidirmi? va s.

Beloliklo omoalo golon kolam mozhablorindon — masolon métozilo kimi- bozilari,
bozi vaxtlar hakim ziimra torafindon rosmon himays edilmis, daha tosirli olma imka-
nini1 oldos etmis, natico etibari ilo do digor moazhablorlo aralarinda mévcud olan ixtilaf
vo fikir ayriliglar1 daha da boyiimiisdiir. Biitiin bu miinaqiso vo raqabotlor sobobi
ilodir ki, hor mozhab -siyasi qruplarda da oldugu kimi- 6z fikirlorini Peygombar sozii
ilo dostoklomok yoluna miiraciot etmigdir. Misal {i¢lin qodor vo ya cobr (icbar) vo
ixtiyar (irado) masolalorinds ixtilafa diigon bozi kelamgilar moazhabi giiclondiran ha-
dislori uydurmaqda bir problem gérmomisdir. O xiisusda Peygombor (s.a.s.) bir s6z
sOylomomis olsa belo — hotta imamlarinin adina qadar — onlari torifloyon, miixalifle-
rine iso lonat yagdiran sdzlorino nobavi bir mahiyyet vermisdirlor."

Xiilafayi-Ragidin dovriiniin axirlarina yaxin vo xiisusilo ©maovilor zamaninda
gaza va qadar miinaqisolori goxalmis, sohabalordon Abdullah b. Abbas (v. 68/687),
Abdullah b. Omar (v. 74/693), Cabir b. Abdullah (v. 74/693) va Vasilo b. ol-Osqa
(v. 83/702) kimilarin va tabiun bdyiiklarinin siddatlo miibarizo aparmalarina baxma-
yaraq qadariyys vo miircio mozhoblori meydana golmisdir. Qadoriyys mozhobinin
mansublarimin, mazhablarini toblig maqgsadi ils bir ¢ox hadis uydurduqlart bilinmok-
dodir. Belo ki, goderi mazhobinds ikeon tovbs edorok onlardan ayrilan ©bu Raca
Muhrizin (h. IVIID asrler) belo dediyi rovayet edilir: "Qodoriyys mensublarindan
gotiyyon bir sey rovayet etmayin. Vallahi biz, insanlar1 mozhobimiza calb etmok
ticiin hadislor uydurar vo bu horokstimizls do savab qazanacagimizi umardiq. Maon -
bu yol ilo — qoderiyys mozhabins dérd min nofari colb etdim."*’

Miircis mozhabinde olanlar da eyni lisula miiraciot edorosk mozhablarinin
lehinds hadislor uydurmusglar. Hadis uydurma moharati ilo mashur olan Muhommad

18 9bu Zohra, Muhommod Shmad, al-Mazahibul-Islamiyya, Misir, tarixsiz, s. 162.

19 Bhmod Omin, Facrul-Islam, Misir, 1959, s. 214.

2 {bn Obi Hatim, ©bu Muhammod Obdiirrohman or-Razi (h. 327/938), al-Carh vat-Tadil, 1-
V, Heydorabad, 1952, 1, s. 32.
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b. Qasim ot-Toyqgani miircio mozhobinin bascilarindan idi. Bu mozhobin toroftarlari
imanin artib askilmoyacoyi goriisiinii miidafis edirlor. Uydurma hadisler haqqinda
olan kitablarda (movzuat) ¢ox rast golinon bu ciir uydurmalar1 onlarin icad etdiyi
boytik bir ehtimaldir. Bels ki, ravilori arasinda Muhammad b. Qasim at-Toyqani
olduguna gors uydurma sayilan bu mévzu hadis do, onlarin 6z miixaliflorine qarst na
gador amansiz olduqlarini gdstorir: "Imanin artiq oksilocoyini zonn edon soxs bunu
bilsin ki, imanin ¢oxu nifaq, azi iso kiifrdiir. Bu fikrindon dénmayonin boynunu
qilincla vurun. Bunlar Rohmanin diismonloridir..."”’

Hicri ikinci asrin avvallorinde ©Omovi idarasinin hakim oldugu dovrlords cob-
riyya vo motazila mozhoblori ortaya ¢ixmigdir. Cohm b. Sofvanin (v. 128/745) cob-
riyys mazhaobinin fikirlorini inkisaf etirmosindon sonra mdtozilo mazhabi ds onunla
birlosdi. Allah Taalanin sifatlorini qabul etmayarak, onlarin macazi oldugunu va qul-
daki sifatlorin Allahda olmayacagini deyan cobriyyagilorlo, davamgilar: olan métozi-
lilor, Qur’ani-Korimin moxluq oldugu iddiasini ortaya ataraq Abbasi xslifolerinden
Momun, Métasim va Vasiqin kdmoakliyi ilo miixaliflorine qars1 miiharibs elan etdi-
lor.” Bagda imam ©hmaod b. Honbal (v. 241/855) olmagq iizro bir ¢ox Islam aliminin
gobul etmoayo macbur edildiyi bu mosalo haqqinda, onun torofdarlar1 vo miixaliflori
torofindon hodislor uydurulmusdur. Zohobinin (v. 748/1347) ifadasine gors,
"hadisul-xayl' deys moghur olan uydurma rovayati, Qur'ani-Korimin moxluq oldu-
gunu isbat etmok istoyon cohmiyyo, digar adi ilo cobriyys mazhabi torafdarlari uy-
durmusdurlar.” Bu rovayoto goro Allah Taala 6z nofsini yaratmaq {i¢iin ovvalco bir
at yaratmis vo onu siirmiis, at torloyondon sonra da nofsini ondan yaratmusdir. Ibn
Orraqin "bunu uydurana Allah lanat elosin. Cilinki bunu na bir miisolman, no zarafat-
¢1l bir insan, no do ki, agli olan bir adam uydura bilor."** dediyi bu rovaysti uydur-
magqla itttham olunan Muhammad b. Siica as-Salcinin (v. 266/880) bir motozilo to-
rofdar1 olmasi da Zshabinin iddiasi giiclondirmakdadir.

Bu mazhablorin miixaliflorinin do hadis uydurmaqda geri qalmadigi miisahido
olunur. Qur'ani-Korimin moxluq olmadigini, bunu iddia edanlerin kafir oldugunu
bildiren bir ¢ox rovayeto rast gals bilorik. Bunlardan birinds, Hz. Peygambarin, im-
matindan Qur ani-Korimin moxluq oldugunu deyenlorin golocayini, bu iddia sahible-

2l Tbn Orraq, Obiil-Hoson Sli b. Muhommad ol-Kinani (v. 963/1556), Tonzihugs-soriatil-
moarfua anil-axbarig-ganiatil-mévzua, Misir, 1375, s. 149.

22 5bu Zohrs, a. k. a., s. 248.

2 Zohobi, ©bu Abdullah Muhommoad b. ©hmad (v. 748/1347), Mizanul-Itidal fi naqdir-rical,
I-1II, Misir, 1325, 111, s. 72.

% ibn orraq, a. k. o, [, s. 134.
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rinin kafir sayilacagi vo xanimlarinin onlardan bos olacagini, mémin bir qadinin elo
bir kafirin nikah1 altinda olmamasinin vacib oldugunu xabar verdiyi bildirirlir.”’
Koalam mozhoblorinds oldugu kimi, figh mazhoblorinds do miixtslif tasirlorlo
tofrigalor meydana golmisdir. Bu mozhablorin imamlar1 dins vo siinnays no gador
bagli vo tofriqo fikrindon no dorocodo uzaq olsalar da, onlarin ardicillar1 arasinda
mazhab taossiibil sababi ilo hadis uyduranlar olmusdur. Bu carayanlar, mozhoblorin
yarandig1 dovrlords va xiisusilo do imam ©bu Hanifonin (v. 150/767) zamaninda
gorxunc doracods yayilmisdir. Uydurma foaliyyoti honofi vo safii mozhobinin torof-
darlar1 arasindaki boazi cahil qruplarin aralarinda olan siddotli bir rogabatin izlorini do
dasimaqdadir. Asagida gostorilon uydurma xabar, hanafi olan Momun b. Ohmad al-
Horoviya (v. 250/864-don sonra) aiddir.”® Bu uydurma rovayato gora, Hz. Peygom-
bor ©bu Honifanin galocayini xabar verarak belo deyib: "Ummotimdon Muhommad
b. Idris (Safii) adl1 bir soxs ziihur edocokdir. O iimmatim ii¢iin seytandan daha zoror-
li olacaqdir. Yens iimmatimdan ©bu Honifs deyilon bir soxs galocokdir ki, o immse-

e 27
timin igigidir."

Moévzuat asorlorinde ©bu Honifo vo digor mozhab imamlarina hasr
olunan bir ¢ox uydurma ravayats rast galmok miimkiindiir.

Miixtalif moazhablorin dastomaz, namaz vo bunlar kimi ibadatlarin ifa sokillori
haqqinda vo tamamile toforriiata dair bir-birlorindon forqli bozi goriislori vardir.
Maozhab fanatiklorinin bazilori, bunun kimi basit masalalari boyilidorak asas proble-
md ¢evirmis vo mazhablarinin totbiqatini tasdiq edon hadislori uydurmaqdan ¢okin-
momiglor. Misal {i¢iin: "Riikuda ollorini qaldiran adamin namazi sohih deyil."; "agiza
vo buruna {i¢ dofs su almaq forzdir."; "Ibn Omor demisdir ki, mon Hz. Peygomborin,
Obu Bokir vo Omorin arxasinda namaz qildim, basmoloni cohri (uca saslo) oxudu-

lar."*®

% ibn Orraq, a. k. 2., 1, 5. 134.

26 Zohobi, a. k. a., 111, s. 429.

" ibn Orraq, Tonzihus-saria, 11, s. 30.
28 Zohobi, Mizan, 1, s. 475.
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NOTICO

Molumdur ki, Qur'ani-Korimin ilahi bir kalam va Allahin xiisusi miihafizasi
altinda olmasi, onun tohrif olmasina boyiik bir manes togkil etmisdir.

Hor seydon ovval bozi miisolmanlarin savadsizligi, monfoatporastliyi, mazhob
toossiibii, yanlis milliyyetgilik anlayist va s. noticasindo Hz. Peygomborin hodislori
arasina movzu rovayatlor do daxil edilmisdir.

Tarix boyu Islam dinini zoiflotmok vo onu miisolmanlarin nozorindo doyersiz
vaziyyata salmagq istayanlar bu faaliyystlords yaxindan istirak etmis va bazan bu mo-
ramlarini dilo gotirmislor.

Biz bu moqalado mdvzu hadislorin mofhumi menasi, hadis uydurma faaliyyati-
nin baglanmasi vo bunun sabablarini arastiraraq, bu mévzuya elmi baximdan yanas-
maga calisdiq.

PE3IOME

Kak m3BectHO Kopan — 3T0 00KEeCTBEHHOE MUCAHWE, KOTOPOE HAXOIHUTCS IO
3alUTON caMoro Alriaxa, ¥ TOETOMY €€ HEBO3MOYKHO HCKa3HTh.

K coxanenuro B pe3ynbpTare 6e3rpaMOTHOCTH, HEBEKECTBA, HETIPABMIIBHOTO T10-
HAMaHWS HAIIMOHAJTHHBIX IIEHHOCTEH M KOPBICTOIIIOOMS B psabl n3peueHuit [Ipopoka
Myxammena IpOHHUKIA UCKAKEHHBIE XaIUCHI.

3a Bcro ucropuio Vcimama BO3HUKIN BpaxaeOHbIE K HEMY TEUEHHS CTapaBIIH-
ecsi paau ero ociabieHus ¥ BHECEHHS B CepAlla MyCyJIbMaH YyBCTB HEIOBEPHS K
CBOCH peurum.

B aTO¥ cTaTthe M3NOXKEHBI TEPMHUHOJIOTHMYECKHE M CMBICIOBBIE O0O3HAYCHHS
TEpPMHHA Maydy, HA4ajo ABMKEHUS BRIMBIIIIJICHHBIX Xa{UCOB U MX IPUYNHBEI.

RESUME

It is known that the Qur'an's being a divine word and under the protection of
Allah, has protected it from distortion. Firstly, at the result of some Muslims’
ignorance, sectarian fanaticism, self-interest, false nationalism concepts, etc., some
forged hadiths were fabricated and falsely attributed to the Prophet Muhammad.

Throughout history, those who wanted to weaken Islam and trivialize it in the
eyes of Muslims, actively took part in these activities and sometimes openly
expressed their intention.

In this article, by investigating the conceptual meaning of the term'the forged
hadith® as well as the beginning of hadith fabrication and its reasons, I have
attempted to approach the subject academically.
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After the fall of the Soviet Union in 1991, Azerbaijan regained its independence.
Throughout the seventy years of colonialism, the Soviet atheist ideology was imposed
on Azerbaijani Muslim people through education and other means. Although the Soviet
atheist ideology succeeded to a limited extent, the majority of Azerbaijani people
managed to preserve their Muslim identity, at least at a cultural level. This encouraged
the neighbouring countries like Turkey, Iran and some Arab-speaking countries to take
part in shaping Islam in Azerbaijan since 1991.

Despite the fact that nearly 99% of Azerbaijani people are Muslim, the Republic
of Azerbaijan is constitutionally secular. ' So, it is equidistant from all religious
divisions regardless of their origin. The constitution of the republic of Azerbaijan
ensures the liberty of worship to everyone. Under the article 48 of the constitution
(freedom of conscience) everyone has the right to choose or “define his/her attitude
to religion, to profess, individually or together with others, any religion or to profess
no religion, to express and spread one's beliefs concerning religion.” According to
paragraphs 1-3 of article 18 of the constitution, religion in the Azerbaijan Republic
is separated from state and all religions are equal before the law.’

Turkey, likewise, is constitutionally secular and is committed to adopt western
values, like democracy, human rights etc. Moreover, Turkey has at least 85 years of
experience in enabling the religion (Islam) to coexist with secularism. This sets a

! According to a 2009 Pew Research Center report, 99.2% of the Azerbaijani population is at
least nominally Muslim. (Retrieved from http://www.pewforum.org/files/2009/10/
Muslimpopulation.pdf)

? http://azerbaijan.az/portal/General/Constitution/doc/constitution_e.pdf



78 Namig Abuzarov

precedent for Muslim-majority countries like Azerbaijan, which strive to remain
secular but at the same time preserve its historical traditions and values, including its
Muslim identity. Externally, Turkey shares its experience and extends its influence
via official government agency on religious affairs and through the activities of
Turkish social religious movements. Both of these channels are the main focus of
this investigation. Hence, the influence of the Turkish governmental and social
movements in shaping Islam in Azerbaijan takes several shapes and it requires
multifaceted approach.

Before everything else, it is needed to note that, the religious relationship between
Azerbaijan and Turkey possesses unique characteristic that sets it apart from the
relationships with other neighboring countries. There are some many factors in its
uniqueness. Firstly, both countries share the same ethnic root that plays central role in
their realtionships. Common ethnicity and language among those factors that link
together Azerbaijanis and Turkish people regardless of their sectarian background.

The most ardent representatives of the Shiite Muslims, which constitute a
majority of Azerbaijan’s Muslim population (65-70%), inhabit the southern regions
bordering Iran. The Sunnis (30-35%) predominantly live in the northern regions
neighboring Russia’s Dagestan.” So, Shiite understanding of Islam sets religious
tone in Azerbaijan. A reference to the Shi’a-Sunni division, however, should not be
overestimated. Many in Azerbaijan would find it difficult to distinguish between the
two branches of Islam or even to identify their adherence to one of the branches.’

Nevertheless according to a survey conducted in 2003, 64% of respondents in
Azerbaijan declared a positive attitude towards Turkey, which appeared to be most
popular among residents of Baku and western Azerbaijan. The Absheron Peninsula,
which is inhabited predominantly by Shiite Muslims, was also more pro-Turkish
than pro-Iranian.” Nearly the same result applies to Turkish people as well. In a
survey conducted by A&G in Turkey in 2006, 71.4% of respondents believed that
Azerbaijan is the first country among nine countries that considered as their
‘friend’.’ Above-mentioned relations between Turkey and Azerbaijan trace back to

3 Bert MIDDEL, (Netherlands) Rapporteur, State and Religion in the Black Sea Region,
NATO Parliamentary Assembly, 28 August 2007, p.6.

* Bert MIDDEL, (Netherlands) Rapporteur, ‘State and Religion in the Black Sea Region’,
NATO Parliamentary Assembly, 28 August 2007, p.6.

3 Jerzy Rohozinski, Azerbaijan and Turkey, CES Report, Part IT, Warsaw 2008, p. 9.

% Halk Ab’ye guvenmiyor, Milliyet, 24 October 2006, Retrieved from:
http://www.milliyet.com/2006/10/24/siyaset/asiy.html
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the early and mid-1990s and over the course of time it became much stronger by
cultural, economical and political relations and paved the way for religious relations.

Turkish religious activities in Azerbaijan are carried out primarily through two
channels: the governmental and the non-governmental. In both cases, these activities
tend to be accommodating toward the state and to follow Azerbaijani laws and
requirements.’

The governmental activities are conducted mainly under the supervision of the
Turkish Diyanet Foundation. The foundation that helps and supports Presidency of
Religious Affairs (under the Government of Turkey) in introducing Islam with its
genuine characteristics and enlightening society about religion, building and
equipping mosques in needed locations, opening and running medical centers for the
indigent, delivering the almsgiving (zakat and fitrah) made by Muslim citizens to
the needy according to the rules, and developing social aid and relief services.®

Turkish Diyanet Foundation provides thousands of Turkish and foreign students
with scholarships and dormitories to attend universities in Turkey and overseas. Since
the early 90s it has established 9 high schools and 7 faculties of theology in 10
predominantly Muslim-majority countries including Azerbaijan, Kyrgyzstan,
Kazakhstan, Romania, Bulgaria, Somalia, Haiti, Pakistan, Malaysia and Bangladesh.9

In 1992 Turkish Diyanet Foundation signed a contract with Ministry of Education
of the Republic of Azerbaijan and Baku State University to found the Faculty of
Theology. In accordance with the terms of the contract, Turkish professors were invited
to the Faculty of Theology to teach Islamic sciences to Azerbaijani students.

The former minister of the State Committee for Work with Religious Organizations
(SCWRA), Rafig Aliyev signed a contract on March 2003 with the former minister of the
Presidency of Religious Affairs of the Republic of Turkey (Diyanet Isleri Bagkanligy),
Mehmet Nuri Yilmaz on cooperation in the field of religious education.'®

The contract that signed between two countries suggested the following
obligations viz.

" Svante E. Cornell, The Politicization of Islam in Azerbaijan, p. 50. Washington 2006.

8 Omer Turan, (2008) ‘The Turkish Diyanet Foundation’, The Muslim World, vol. 98, no.2,
p- 370, (28 March 2015) Retrieved from http://onlinelibrary.wiley.com

’ These numbers and data are from Tiirkiye Diyanet Foundation website. (29 March 2015)
Retrieved from http://www.diyanetvakfi.org.tr/site/icerik/egitim-ogretim-faaliyetleri-1077

10 This document is available as a DOC(X) format on the official website of the State
Committee for Work with Religious Organizations of the Republic of Azerbaijan. (20
December 2014) Retrieved from http://scwra.gov.az/docs/150/?




80 Namig Abuzarov

1) Personell of the Turkish Diyanet Foundation who are going to work in the
institutions of Azerbaijan will be invited to the country with the cooperation of the
SCWRA.

2) The Turkish religious personnel including educators, clergies and instructors
can organize varies seminars and courses to improve the educational program of
Azerbijani clergies.

3) The personnel appointed by the Presidency of Religious Affairs of the
Republic of Turkey, can work in Azerbaijan only with the consent of SCWRA,

4) Turkish clergies can preach in the mosques that built by Turkish Diyanet
Foundation in Azerbaijan namely Shehidler, Garachukhur, Mehdiabad, Ilahiyyat (in
Baku), Kazim Karabekir (in Nakhchivan), Leki (in Aghdash), Gusar, Yevlax, until
the concrete needs of the field of religious education are determined,

5) The parties will also cooperate in improving the quality of religious
educators who are citizens of the Republic of Azerbaijan in Turkey,

6) However, with the consent of the parties and, if deemed necessary, the
possibilities of Azerbaijani students to study in the Faculties of Theology in Turkey
will be investigated,

7) The parties will also continue to cooperate in providing opportunities for the
graduates of the Faculty of Theology of the Baku State University (BSU) to do a
master's degree and a PhD in varies universities of Turkey,

8) The parties will cooperate untill the Azerbaijani academic staff replaces the
Turkish instructors who currently teach in the Faculty of Theology of BSU.

9) Turkish Diyanet Foundation and SCWRA will also cooperate, if necessary,
in the field of religious tourism and pilgrimage.

10)The parties will also agreed to cooperate in providing Azerbaijani people
with religious literature and prevent the religious literature that has a negative
impact on society."

The document signed between Turkey and Azerbaijan is a milestone in the history
of religious relationships between two countries. According to the terms of this
agreement, it would be processed for five years, and if parties declared no intention to
cancel the agreement, it would be automatically extended for the next five years."

Under the contract Turkish clergies (imams) fulfilled their contractual
obligations and preached for ten years in varies mosques of Azerbaijan that were

! Retrieved from http://scwra.gov.az/docs/150/?
12 1bid.
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built by Turkish Diyanet Foundation. In 2013 Turkish imams left their positions for
Azerbaijani imams. During their tenure, Turkish imams delivered speeches
(khutbah) in the Friday ceremony (juma) and lead the community during the Friday
communal worship.

Turkish Islam is based on the more moderate Hanafi school of Sunni Islam, so,
the emphases in sermons are put on moral, social and economic issues. Hence, as in
Turkey, Turkish imams in Azerbaijan tend to avoid discussions on controversial and
political topics during their Friday speeches. Instead they talk about general moral
and ethical obligations of Muslims. They disapprove any sort of violence and call
for order and moderation. The majority of the audience of Turkish mosques
consisted of studying or working Turks in Azerbaijan, but also young and educated
Azerbaijanis.”” However this picture has been changed since Turkish imams left the
country. Today, Salafi interpretation and appearance set religious tone in the
mosques that built by the Turkish Diyanet Foundation in Baku.

Turkish Diyanet Foundation found the Faculty of Theology in cooperation with
Baku State University in 1992. In the late 90s and early 2000s the instructors of the
Faculty of Theology were predominantly comprised of Turkish professors. Over the
course of this period approximately 20 alumni received their Ph.D degrees on
religious studies from different universities of Turkey, and due to limited capacity,
only a few of them could take part in the Faculty of Theology. Since 2005
Azerbaijani theologians who came back after receiving their doctorate degrees have
also taken part in varies universities and the academic institutions of Azerbaijan
especially in different departments of Azerbaijan National Academy of Science
(ANAS).

The education system in the Republic of Azerbaijan is constitutionally separated
from religion.14 So, religious education is not allowed both in government-run and
private schools in Azerbaijan. This poses a significant challenge to the theologians,
because they cannot teach in schools. Therefore, some of the graduates of The
Faculty of Theology either change their areas of expertise by taking a two-year
course on literature or history, or they chose to work in varies areas. Mosques and
the State Committee for Work with Religious Organizations (SCWRA) are only
fields in which graduates of the Faculty of Theology are able to work. In other

13 Svante E. Cornell, The Politicization of Islam in Azerbaijan, p. 50. Washington 2006.
14 Azarbaycan Respublikasinda din-doviat miinasibatlorini tanzimloyan rasmi sanadlor, Dini
Qurumlarla Is iizro D&vlot Komitasi, Baku 2004. p. 7.
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words, there is a limited number of job opportunities or vacancies for the alumni of
the Faculty of Theology in SCWRA or in the mosques.

The alumni of the Faculty of Theology are in majority in the SCWRA. This
stems from the curriculum that the Faculty of Theology provides, and the vision that
the students form there.

It is important to note that both the curriculum and the textbooks of the Faculty
of Theology changed over the course of its history. In the late 90s and early 2000s
the Faculty of Theology of BSU used similar or even identical curriculum to those
of Theology Faculties of Turkey. However, when the Azerbaijani instructors
replaced the Turkish professors between 2006 and 2010 the curriculum and the
textbooks of the Theology Faculty were developed in accordance with religious
background of the Azerbaijani students. In other words, the Turkish professors
developed a new curriculum and wrote new textbooks jointly with Azerbaijani
faculties. The new textbooks covered not only the four sunni schools, but also Ja'fari
school of the Shiites, the second largest denominations of Islam that, as it was
mentioned, sets religious tone in Azerbaijan with 65% of the population.

Unlike other faculties of Theology in Azerbaijan, the Faculty of Theology of
BSU offers Islamic sciences including exegesis of Quran (al-tafsir), Islamic
jurisprudence (al-figh), Islamic theology (al-kalam), the sayings of the Prophet
(hadith) etc. in a comparative manner. In addition to Islamic sciences, the students of
Theology Faculty are taught courses like philosophy, logic, religious sociology,
religious psychology and the history of major living religions that enable them to
evaluate religious topics from various perspectives. The vision that the students form
in the Theology Faculty also enables them to be tolerant along with being religious
experts. “A considerable part of the specialist here (the SCWRA) are the alumni of
the Faculty of Theology of BSU, and they are modernists,” says Mubariz Gurbanli,
the head of the SCWRA in one of his interviews."

The Academic Journal of the Faculty of Theology also provides a realm for the
researchers of Azerbaijan, Turkey and Iran to publish their scholarly articles.'® This
academic journal is a peer-reviewed periodical in which scholarly papers on
religions, social sciences and humanities have been published since 2005. The

!5 Mubariz Gurbanli gave this interview to the website “Modern.az” on 10.01.15. Retrieved
from http://modern.az/articles/70337/1/ 04.03.15.

' The Academic Journal of the Faculty of Theology of BSU, Baki Dévlot Universiteti
[lahiyyat Fakiiltosinin Elmi Mocmuasi, (ISSN: 2225-5567).
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principal purposes of the journal are to fill the gap left by atheist Soviet Regime that
based on the ideology of Marxism-Leninism and made atheism its official doctrine,
and to give researchers a venue to introduce new researches, and to contribute to the
religious field with their scholarly articles on an academic level. The Academic
Journal of Theology Faculty is also among scientific magazines operated at the
system of the Ministry of Education of Azerbaijan Republic and recognized by the
Higher Attestation Commission'’, which makes the journal attractive to the local
Ph.D students and researchers to publish their scholarly articles on religious and
social sciences.

Why did the former President of Azerbaijan, Heydar Aliyev, support the
Faculty of Theology? According to Celal Erbay'® who was a vice dean of the
Theology Faculty during the presidential tenure of Heydar Aliyev, only the well-
educated teachers, can provide the Azerbaijani nation with proper religious
knowledge. Similarly, the people can only be enlightened on religion by the
qualified experts who received their religious education from the institutions that
operate under legislation of the Republic of Azerbaijan. Therefore, the former
President, Heydar Aliyev supported the Faculty of Theology.19

'7 Scientific Magazines, the Ministry of Education of Azerbaijan Republic. Retrieved from
http://www.edu.gov.az/view.php?lang=en&menu=330 28.12. 14
Celal Erbay‘in Ozgegmisi, Baki Dovlot Universiteti [lahiyyat Fakiiltosinin Elmi
Mocmuosi, Baki 2005, pp. 9-13.
' Celal Erbay, ‘Heydar Aliyev ve Devlet-Din Munasibetlerinde Azerbaycan Modeli’ s. 156
(154-158) Heydoar Oliyev ve Din siyasati: ger¢coklor ve perspektivlor, Beynelxalq konfrans,
3-4 Aprel, Baki 2007.

18
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RESUME

The religious relationship between Azerbaijan and Turkey possesses unique
characteristic that sets it apart from the relationships with other neighboring
countries. There are some many factors in its uniqueness. Firstly, both countries
share the same ethnic root that plays central role in their realtionships. Common
ethnicity and language among those factors that link together Azerbaijanis and
Turkish people regardless of their sectarian background. The faculty of Theology at
Baku State University is a solid bridge between the two countries that operates
under legislation of the Republic of Azerbaijan.

XULASO

Azoarbaycan va Tiirkiys iqtisadiyyat ve madoniyyat kimi hoyatin miixtalif sahale-
rinds oldugu kimi dini sahado do amokdasliq edir. Dini sahadaki amokdaslhign 6zii-
nomoxsus xarakteri vardir. Belo ki, Baki Dévlot Universitetinin ilahiyyat fakultosi bu
omokdashigin on bariz olametidir. ilahiyyat fakiiltosi acildig1 tarixdon etibaron Azor-
baycan Respublikasinin vo Tohsil Nazirliyinin ganunlar1 gorgivosindo foaliyyot gos-
toron rosmi dovlet fakiiltesidir. Bu fakiiltads tohsil alan telsbslor dini ekspert kimi
formalagir vo dini masalalori elmi baximdan tohlil etmok bacarigina yiyslonirlor.

PE3IOME
OtHowmennss Mexnay Typuuedl u AsepOaiiyKaHOM pa3BUBAIOTCS HE TOJBKO B
001acTH TIONUTUKHU, YKOHOMHUKH WU KYJBTYphl, HO U B o0JacT penuruu. Jlydmmm
npuMepoM dToMy siBisgercs PaxynpTeT Teonoruu npu BI'Y, koTopsrii ObIT yupex-
JIeH B3aMMHOM uWHULMaTUBOM bakuHckoro I'ocygapcTBEHHOro YHUBEpCHUTETa U
Typeuxkum @ongom Penurun. IToT dakynbreT, co AHSA cBoero oOpa3oBaHHs BeAET
CBOIO JICATENBHOCTD B paMKaxX 3aKoHOB A3epOaiimkaHckoi Pecybnuku. OOpa3osa-

HHEC B OTOM (I)aKy.HBTeTe HE UMECT HUKAKOM CBSI3U C paauKaain3MOM U CCKTAaHTCTBOM.

Capa tovsiya etdi: Dos. M.M. Camalov
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KLASSIK KOLAM ODOBIYYATINDA
RODDIiYYO ONONOSi VO NUMUNOLORI

i.f.d. dosent avazi Adilo Tahirova
BDU lIlahiyyat fakiiltasinin

Islam elmlori kafedrasimn miiallimi

Acar sozlor: Kolam, mozhoblor, roddiyya, Islam elmlori
Keywords: Kalam (theology), madhabs, raddiyya (refutation), Islamic sciences
KimoueBble ciioBa: Teonorus, Te4eHUs, ONPOBEPIKEHUE, UCIAMCKHIE HAYKU

Raddiyys termini orobco “radde” feilindon diizolib yanligt meydana ¢ixarmagq,
dalillorls ¢iirlitmok monalarma goalib ziddi isa gobul etmokdir. “Raddun alo” gabul
etmomok, rodd etmok, “roddun ila” iso cavab vermok, qarsiliq vermok demokdir. Ter-
minoloji baximdan raddiyys bir diisiinceni vo ya tolimi zidd fikirls ¢iiriitmok, miidafia
etmok mogsadilo sdylonon sdz, yazilan moqalo vo ya kitabdir. Klassik Islam adobiy-
yatinda fikrini dolillorls ¢iirlitmok mogsodilo miixalif insana verilon cavabi ifado edir.'
Islam tarixindo roddiyye yazma ononosi hoz. Peygomborin vofatindan sonra miisol-
manlar arasinda meydana ¢ixan ixtilaflarla baslamisdir. Fothlor noticesindo miixtalif
oqido va folsafalori olan comiyyotlorlo garsilasdigdan sonra Islam alimlori vo digor
aqidelors mensub olanlar bir-birlorini tangid edon asarlor golome almuslar.”

Klassik kolam odobiyyatinda roddiyyo asorlor genis formada yayilmisdir. D.
Gimaretin do bildirdiyi kimi Islamda kolam elmi (dialektike) polemika vo miidafio
(apologetique) xarakterino sahib olmastyla bilinir.’ Yazili dialoq olan islam roddiyye
adabiyyatinin ¢ox zangin olmasi bu fikri dastoklayir.

Raddiyyo ononosindon niimunoslor vermok bu kitablarin yazilis xiisusiyyaetlori,
sobablari haqqinda fikir aldo etmaya kdmoak edar. Klassik dovrds raddiyslorin dns-
mini ifade etmok li¢ilin idaragilorin bir yers ordu gonderarkon yanlarinda miixaliflora
qars1 raddiyys elmini bilon alimlor gédndermasi faktini qeyd etmok yetorlidir.

! Hangerlioglu. Felsefe Ansiklopedisi. Istanbul, 1978, 5/308; Ibn Nodim. Fihrist, soh. 132.

? Otrafli molumat {i¢iin baxin: Sinanoglu M. Reddiye // TDV Islam Aniklopedisi, Istanbul,
2007, XXXIV/516.

? Gimaret D. Radd // Encyclopaedia of Islam 2 (EI2), Leiden, 1979, VIII/363.
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Raddiyye onanosinda naqz, tonaquz, tohafut, risalos ila... kimi bir fikri rodd etmo
magsadi dastyan terminologiya movecud olsa da, Islamin ilk dévriindo (II-IV osrlor)
yazilan asarlor osason “kitabur-rodd alo ...” (...o cavab) adin1 dastyir. ibn Kuteybo-
nin Kitabu ixtilafil-lofz vor-rodd alsl-cohmiyyo vol-musobbiho, Xoyyatin Kitabul-
Intisar vor-radd alo Ibnir-Ravondi, Ssorinin Kitabul-liims fir-rodd alo ohliz-zeyg val-
bids, Bagillaninin Kitabut-tomhid fir-rodd alol-mulhido vol-miiottilo kimi rodd
ifadesinin bir va ya iki s6zdon sonra qoyuldugu roddiyys asarlori do vardir. Raddiy-
yo osorlori niimunolordon do goériindiiyli kimi bozon bir soxso etiraz mogsodi ilo
yazilmigdir, bazon isa bir qrup, cerayan vo ya mazhabi tonqid etma va dalillarini
yanls ¢ixartmaq iigiin golomo alinmugdir. islam mozhablori ilo yanasi digor dinloro
dos cavab mogsadini dagiyan asorlara do rast golmok miimkiindiir.

Cadal vo miinazira sadaca teoloji miizakirads deyil, yazili teoloji adabiyyatda da
onomli yer tutur. Sual-cavab golibindon ibarot olan miibahiso metodu, mozmun vo
sokil olaraq biitiin elmi saholordo ilk dévr Islam odobiyyatma tosir etmisdir. Islam
roddiyys anonasinds asason bu formadan istifade olundugu miisahids edilir. Raddiy-
yelorin ortaq, sablon modelinden bahs etmok ¢atin olsa da, asason iki ana modeldan
s0z etmok miimkiindiir. Birincisi, xitab etdiyi qrupun vo ya insanin bilindiyi iki
noforlik dialoqdur. Burada miisllif miixalifin iddialarina “o dedi” (qals) soklinda
baslayir vo sonra “ona deyilir” (yuqalu lohu) ilo cavab verilir. Ikinci model isa sse-
nari soklindo qurulan mesail vo ocviba (sual vo cavablar) formasinda olub miiollif
0zii suallar verib cavablar verir. Raddiyyslords xitab edilon vo miixalif fikirlor isti-
qamst vericidir. Roddiyys esorlorinde istifade edilon metodu belo xiilaso etmok
miimkiindiir: Miisllif miiarizinin (opponentin) etiraz eds bilmayacayi deracads gabul
etdiyi masalaloari isbat iigiin irali siiriir. Miixalifinin ziddiyyatlorini, dslillorinin ¢iiriik
oldugunu, talil, istiqra vo tomsil (analogiya) yolu ilo meydana ¢ixarib fikirlorinin eti-
barsizligini isbat etmoyo calisir. Biitlin kolam osorlorinds, asason do raddiyyslords
dogru yoldan sapmig miixaliflorin fikirlarini ¢iiriiderken hékm ¢ixarmada cadal vo
nazar ilo iddian1 yox etmok ii¢iin doalili bosa ¢ixarma yolundan, formal mantiq va s6z
oyunlarindan istifads olunur. Kolam alimlori istidlal vo isbat {isullarini totbiq edir.*

Niimunalar verarkon avvalco movzusuna gors qruplasdirilaraq niimunslor veril-
migdir. Sonra iso daha genis tosnif, yazan miisllifin mazhobins gors bir yers toplan-
migdir. Adi kegon asarlordon bazisinin manbalards adlari qeyd olunmus, lakin giinii-
miizs qader golib catmamisdir.

* Kahveci N. Sia ve Mutezile'nin reddiye literatiirii iizerine ¢alisma // Dini Arastirmalar, cild:
8, soh. 69-91.
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a.Movzusuna gors olan qruplasdirma.

Islam mozhablorina yénalmis roddiyyslorden Qadariyya, Cobriyys, Cohmiyyaya
qars1 yazilmis raddiyys niimunslori:

1. Hason al-Basri, Risala fi-1 qadar (Omavi xolifasi Obdiilmalik ibn Marvanin

suallarina cavab olaraq yazilmisdir.)

2. Ziirars ibn Oyun, al-Istitas vo-1 cobr.

3. ©mr ibn Ubeyd, or-Radd alo-1 godariyya.

4 Obu Bakir al-Osam, ar-Radd alo-1 mucbirs.

5. Obu-1 Hiizeyl Ollaf, oar-Radd alo-1 Qadariyys va-1 Mucbirs.

6. Qasim ar-Rassi, ar-Radd alo-1 mucbirs.

7. ibn Bbu Xatim or-Razi, or-Radd ala-1 Cohmiyya.

Miisobbiho vo Miicassimaya qarsi yazilmis roddiyyo niimunolori:
1.Slimams ibn Osras, ar-Radd als-1 Miisabbiha.

2.9bu Cofar ol-Isqafi, or-Radd als-1 Miisobbiha.

3.Cahiz, or-Rodd alo-1 Miisabbiho.

4.1bn Quteyba, or-Radd alo-1 Miisobbiha.

Motaziloni hadof alan raddiyys ssarlordon bazi niimunalar:

1.Hisam ibn Hokom, ar-Radd ala-1 Mutazila.

2.9bu Bokir or-Razi, ol-intiqad vo-t tohrir alo-1 Mutozilo; or-Rodd ale-1 Cahiz;
or-Radd alo ©bu-1 Qasim al-Balxi.

3.9bdiilqahir sl-Bagdadi, Fadaihu-1 Mutazils.

Xaricilors qars1 yazilmis raddiyye niimunalori:

1.Zirar ibn Omr, ar-Radd ala-1 Xovaric.

2.Bisr ibn Mutomir, ar-Radd als-1 Xovaric.

3.Qasim or-Rassi, ol-Kamilu-l munir fi isbati vilayati omiri-] muminin 9li ibn
Obu Talib vo-r raddi alo-1 Xovaric.

4.Fazl ibn Sazan, Kitabu-r radd alo Yoman ibn Rabab ol-Xarici.

Sioliyin miixtalif qollarina vo soxslora qarst yazilmis raddiyys niimunalari:
1.Bisr ibn Mutomir, Kitab oar-Rodd alo Hisam ibn Hokom.

2.Dirar ibn Omr, Kitabu-r rodd alo-r Rafiza vo-1 Hosviyya.

3.Qozzali, Fodaihu-1 Batiniyys.
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4.Tbn Malik ol-Hommadi ol-Yomani, Kosfu osrari-1 Batiniyya va oxbari-1 Qoramuta.

5.Hisam ibn Hokom, Kitabu-r rodd alo Hisam ol-Covaliqi; Kitabu-r radd als
Seytani-t Taq.

6.Sad ibn Abdullah al-Qummi, or-Rodd alo-1 Gulat.

7.Hoson ibn Soid, or-Radd alo-1 Gulat.

Indi iso klassik dénomdo Islam firqolorinin 6z aralarinda bir-birlorine yazdiglart
raddiyyalordon niimunalar verak. Bazon digar din niimayandslarine qarsi raddiyyalo-
ro do rast golmok miimkiindiir. Bu alimlor vo asorlori siibhosiz ki, roddiyyo anonosi-
no dair niimunalorin sadaco kigik bir hissesidir.” Bu tosniflondirmedo miisllifin moz-
hobi osas almaraq qruplagdirilmigdir.®

b) Miisllifin mazhabins gors qruplasdirma.

Sioliyin miixtalif qollarini tomsil edon alimlorin yazdiglar1 roddiyys asorlorden
bozilari:

1.Zeyd ibn Oli, Risalo fil-lmama. (Métozilo alimi Vasil ibn Otaya qarsi
yazilmigdir).

2.9li ibn Nugam ol-Qummi al-Bacali ol-Ohval (v. 160/177), Kitabur-radd alal-
Mutazils fi imamatil-mafzul.

3.Hisam ibn Hokam (6. 199/816), Kitabur-rodd alo Hisam sl-Cavaliqi, Kitabur-
rodd alos-seytanit-Taq, Kitabur-rodd alo mon qalo bi imamotil-mofzul, Kitabul-
vasiyya var-rodd alo men ankorahos, Kitabur-radd alol-Mutazils, Kitabur-Radd aloz-
Zonadiga.”

4 Mohommad ibn Obdiirrohman ibn Qiibboh. Ovvalco Métazilodon olub sonra-
dan Sioliyo keconlordondir. Kitabur-rodd aloz-Zeydiyya, Kitabur-rodd alo ©bu 9li
ol-Cubbai. *

3 Adlar1 kegon sio alimlordon bir coxu ve digarlorinin asorlori haqqmnda molumat iigiin baxin:
Tahirova A. Sio kolam elminin ortaya ¢ixmas1 vo inkisafi / BDU-nun Ilahiyyat fakultesinin
«Elmi macmuoasi» Ne 5, Baki: Nurlar, 2006, soh. 105-118.

® Miiolliflorin mozhobino gére olan tosniflondirmodo bu moqalodoki materiallardan da
istifado olunmusgdur. Kahveci. Sia ve Mutezile'nin reddiye literatiirii {izerine ¢alisma // Dini
Aragtirmalar, cild: 8, soh. 69-91.

" 1bn Nodim. Fihrist. soh. 217; Tusi. Fihrist. soh. 207; Nocasi. Rical. I1I/397, Ne 1165; Sadr.
Tosisus-Sio li ulumil-islam. soh. 360; Muhsin ol-Emin. Oyanus-Sio. 1/134; on-Nossar.
Nosotul-fikril-folsofi fil-Islam. 11/169, 198.

8 Ibn Nodim. Fihrist. soh. 219; Nocasi. Rical. 1I/105, Ne 1024.
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5.9bul-Hoson ©hmad ibn Yohya or-Ravondi (205-245/820-859), Kitabur rodd
alol-Mutazils fil-vad vol-monzils beynsl-manzilateyn.

6.Ismail ibn Oli ibn Ishaq ibn Obi Sohl ibn Névbaxti (6. 310/922), Kitabur-rodd
alo Mucabbira fil-moxluq, Kitabur-rodd als ashabis-sifat, Kitabur-radd alsl-Yohud.

7.9bu Mohommod Hoson ibn Musa on-Novboxti (6. 311/923), ar-Radd alo
Huzeyl ibn Ollaf, oar-Radd alo ashabil-manzilo beynol-manzilsteyn fil-void, ar-Radd
alo oshabit-tonasiix, or-Rodd alal-Miicassoma, or-Rodd alal-Gulat adli kolam elmino
aid ssarlori ilo basqa saholordo ds kitablar yazdigindan bohs olunur.’

8.Fadl ibn Sazan ibn Xolil on-Nisaburi (8. 260/873), Kitabur-rodd alol-Gulat,
Kitabur-radd alsl-Batiniyys vol-Qoramits, Kitabur-radd alsl-Hoson ol-Bosri fit-
tofdil, ar-Radd als ohlit-tadil, Kitabur-radd alsl-Yaman ibn Rabab ol-xarici, Kitabur-
rodd alol-Murcio, Kitabur-radd alol-Hosviyyo.

9. Qasim ar-Rassi (169-246/785-860), ar-Radd aler-Ravafiz min ashabil-guluvv, or-
Radd alsl-mucabbirs, al-Kamilul-munir fir-radd alsl-Xavaric, ar-Radd alon-nasara.

10.9bu Abdullah Qummi Hiiseyn ibn Iskib (6. 270/883-don sonra), or-Rodd
aloz Zeydiyyo

11. Mahammad ibn Qiibbs ar-Razi (6. 317/929), ar-Radd alaz-Zeydiyyo.

Motazils alimlorin yazdig1 bazi raddiyyo asarlor:

1.0bu Bokir 9sam (200/815), Kitabur-rodd alo Hisam fit-togbih, Kitabur-rodd
aloz-Zonadiqa.

2.Bisr ibn Mutomir (210/825), Kitabur-radd als Hisam ibn Hokom, Kitabur-radd
alol-Xovaric, Kitabur-radd alal-Murcios, Kitabur-radd alol-Macus.

3.9bu Hiiseyn Obdiirrahim ibn Mehammad ibn Osman ol-Xayyat (6. 300/912),
Kitabul-intisar vor-rodd alo Ibn or-Ravendi.

4 Zirar ibn Omr, Kitabur-rodd alo Muammor ibn Abbad, Kitabur-rodd alsl-
Cohmiyya, Kitabur-radd alad-Dohriyya.

5. Bagdad Motozilosinin qurucusu olan Bisr ibn Mutomir (v. 210/825), Kitabur-
rodd alo ©bul-Huzeyl, Kitabur-rodd alo-n Nazzam, Kitabur-rodd alol-Osam fil-
imama.

6. Obu Cofor isqafi (v. 239/854), Kitabur-rodd alo Osmaniyys (Cahizin
Osmaniyya asorina yazilmis raddiyyadir.)

° Tusi. Fihrist. ssh. 75; Nocasi. Rical. 1/179, Ne 146; Ibn Nodim. Fihrist. soh. 220; Sodr. Tosis
0s-Sio li ulumil-Islam. soh. 369; Muhsin ol-Omin. Oyanus-Sia. 1/135.
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7. ©bu Hasim Ciibbai (6. 321/933), Kitab fir-rodd alo ©bil-Hiizeyl, or-Rodd
alol-Osori fir-ruys, ar-Radd alo Obil-Hasan al-Xayyat.

8. ©bu Osman Cahiz (159-255/766-870), Kitabur-radd alol-Cohmiyys, Kitabur-
radd alal-Musabbiha.

9. ©bu Osman Omr ibn Ubeyd (80-144/699-761), Kitabur-radd alol-Qadoriyyo.

10. Obul-Hiizeyl Ollaf (6. 235/850), Kitab fir-radd alsl-macus, Kitabur-radd als
ohlil-adyan, Kitabur-radd alal-mulhidin, ar-Radd alss-sufistaiyya.

11. Ibrahim an-Nozzam, Kitabur-rodd alod-Dohriyyoa.

[k dévr kelam alimlorinin Allahin varligi va birliyi, niibiivvet kimi moévzularda
digor din mensublarimi tonqid etdiklori goriiliir. Dohriyys, Sonaviyys, Macusiyya,
tobioteilor, Xristianliq, Yohudilik, Brahmanizmin fikirlori bu dévrdo genis formada
tonqid olunmusdur. Borahimonin niibiivvatls slageli diisiincalori ilk doévrlerdes
yazilmis bir ¢ox asards tonqid hadsfi olmusdur. Bu mosalo miistaqil asarlorlo yanasi
bir sox asorin movzulart arasinda da yer almigdir. Borahimo aglin yetorli oldugunu,
dinloro vo peygombarlora ehtiyac olmadigini sdyloyirdi. Islam oqidesine uygun ol-
mayan bu fikirlorlo ilk intellektual miibarizoni aparanlar arasinda Motozilo alimlorini
misal vermok miimkiindiir. ©bu Mansur al-Maturidi (v. h. 333/m. 944) vo Obu-I-
Muin an-Noasoafi (v. h. 508/m. 1115) do niiblivvet mévzusuna asorlarinds diger mov-
zulardan daha ¢ox yer verdiklorini sdyloyirlor. Buna sobob olaraq yasadiglar1 dévrdo
ilhad (dinden dénmo) hadisslorinin artdigini, xiisusilo peygombarlik masalasinds in-
kargilarm etirazlarinin oldugunu dilo gotirir vo niiblivvaet oleydarlarinin yanlig
fikirlorini rodd etmayi, iftiralarina cavab vermo hodofini giiddiiklorini ifado edirlor."
Umumiyyoatlo niibiivvati inkar edon coroyanlardan basda Borahimo olmagla Siimo-
niyys, Sufistaiyys, Tabiiyyun, Ibahiyys, Sabiiyyo, Dohriyyonin adlarini ¢okmok
miimkiindiir. Qaz1 Obdiilcabbar Barahimonin iddialarindan bir ¢ox yerds bshs etmis,
al-Mugninin XV cildinin ayr1 bir boliimiinde doyarlondirib cavablar vermisdir. O,
basqga alimlor torofindon Borahimoyo verilon cavablardan da iqtibaslar vermisdir. Bu
da Qazinin dovriinds niibiivvat oleyhino fikirlorin yayildigini vo bu fikirlora qarsi
etiraz vo rodd mogsadi dasiyan asorlorin yazildigint gostorir. Motazilo kelameilart
Zonadiqgs harakat1 ilo bdyiik bir ozmlo miibarizo apararaq heresioqrafik motnlordoki
ilhadi fikirlori radd etmis vo bozon zindiq siyahilari tortib etmislor.'' Qazi, kolama

19 9bu-1-Muin an-Nasafi, Tabsiratu-1-adills, I, 534-535.
" Kutluer 1. Akil ve Itikad, s. 13. Mosalon Qazi ©bdiilcabbarn tortib etdiyi zindiq siyahisi
iiclin bax. Qaz1 ©Obdiilcabbar, al-Mugni fi sbvabi-t-tovhid vo-1-adl, V cild, s. 9.
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aid osorlorindon biri olan Tasbitu dalaili-n-niibiivva peygomborliyi inkar edon Mok-
koli miisriklora, hozrot Muhommadin (s.a.s.) peygomboarliyini gabul etmoyon xristian
va yohudilars, peygombarlik aqidasini biitiinliikls rodd edon Barahimo vo Dahriyye-
yo qars1 Islamin irali siirdiiyii niibiivvat anlayisin1 miidafia etmok ii¢iin qoloms aldi-
g1 ifado edir."?

Son dovrlards iso Bohailik, Vohhabilik, Qadiyanilik aximlarma qars1 yazilmig
asarlara rast golmok miimkiindiir.

Goriildityii kimi miiselman kslamg¢ilar sadace digor mazhaoblors vo dinlars deyil, 6z
mozhablorindon olan diisiinco adamlarina qgarsi da etirazlar iroli siirmiislor. Bu, Islamda
olan diigiincs azadlig1 vo yaradilmis sarbast diisiince vo elmi miihito dolalot edir.

Roddiyyos asorlorinds istifado olunan osas metod, etiraz edilon masalalorin
ziddiyyatlorini, dolillorinin ¢iirlik oldugunu moantiq qaydalarina osason ortaya
goyaraq miixaliflorin yanlis sdylodiyi noticoesine varmaqdir. Burada dolili bosa
¢ixarma vo iddiani yox etmok {iglin cadosl, nozor, istidlal metodundan, formal
montiqden istifads olunur. Folsofo ilo kelamin mozc oldugu ddvrden etibaron
raddiyys mialliflari ds agildan va aqli doalillordon genis istifads etmoays baglamiglar.

12 Btrafli molumat iigiin bax: Tahirova A. Qaz1 Obdiilcabbarm asarlorinin isiginda niibiivvati
rodd edon miilhid corayanlardan Borahima vo ona verilon cavablar / BDU-nun Ilahiyyat
fakultosinin «Elmi macmuasi» Ne 09, Baki: Nurlar, 2008 (aprel), s. 67-83.
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XULASO

Mogqals klassik kolam adobiyyatinda raddiyys snenssinden ve niimunslerinden
bohs edir. Raddiyys bir diisiince va ya fikra etiraz etmo mogsadini dasiyir. Magalado
raddiyyalarin yazilig torzi, metodu da tadqiq edilir. Burada raddiyslar mévzusuna va
onlar1 yazan miiollifin mazhobino gors tosnifata tabe tutularaq niimunolor verilmis-
dir. Mazhablor tarixi vo kolam elmlorindo 6nomli yer tutan raddiyys onsnasinin son
dovrdoki niimunslori mogqalonin todqiqat obyekti xaricindo qalmigdir. Tobii ki,
klassik dovrds yazilan raddiyslerle giintimiizds yazilmis roddiyye niimunalari metod
baximindan forqlidir. Bu masaloys qisaca tomas edilss da genis yer verilmamisdir.

RESUME

The article inludes refutations (raddiya) in early Islamic literature and its
examples. Refutation is the term used for criticisizing some idea of a person or
group and answering them especially in early Islamic theology. The types and
methods of the works are investigated in this article. It is focused mainly on the
works written in early Islamic theology. In this article they are grouped according to
the content or writer’s believe. The works written in modern Islamic literature differ
significantly.

PE3IOME
CraTbs MOCBSILEHA ONPOBEPKEHUSIM B MEPHUOJ PaHHEH MCIAMCKOH TEOJOTHH.
Omnposepskenue (pagausi)- TEPMUH HCIONB3YEMBIH IJIs1 ONMPOBEPKEHHUS M KPUTHUKU

5"

"Bo3pakeHuil" co CTOpoHBI Ipynn WM doael. B cTatbe uccnenyoTcs MeTonsl U
CBOICTBa MpHUCYIIHEe 3TUM paboTam. B cTarbe OHM CrpyNmHMpPOBaHBI MO THUIAM
KOHTEKCTa U Bepe aBTopa. PaboThI-OmpoBEp>KEHHs aBTOPOB IIO3JHETO INEpPHOnA
HCJIAMCKOHN TEOJIOTHU HE SBISIOTCS OOBEKTOM TIIATEIBHOTO O0CY)KICHHUS B JaHHOU

CTaThe.
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Bozi miiasir tarixgilor "orob" kolmasinin mansayini agiglayarken adoton bu sozii
"sohra" moafhumu ilo baglayir vo bununla Orabistan yarimadasinin sohra bolgslarinin
sakinlorini, Sam vo Sinay yarimadasi badavilorini nozords tutduqlarini iddia edirlor.
Belo bir fikir yaranir ki, "orob 6lkolori" dedikdo Asiyanin conub-qgorbinds yerloson
torpaqlarin bir hissasi - bir torafdon Qirmizi deniz, conubdan Hind okean1 va sorqden
arab korfozini ohato edon torpaqlari nozardos tutulur. Lakin arablorin bir vaxt yagamis
olduglar1 torpaqlarin biitiinliikklo sohradan ibarot oldugunu hesab etmok diizgiin
deyildir. Buranin dagliq, qumsal, miinbit, diizen, yiiksaklik va aran yerlori olmusdur.
Buna gors do, tarixgilor ta qadimdon bu bolgoni Tihams, Hicaz, Nocd, Yomoan va
Urudo (sahil boyu) hissalarine boliirdiilar. Sahilboyu torpaqlar ve xiisuson do Yomon
orazisi torpaqglarinin miinbitliyi vo mohsuldarlig1 ilo forqlenirdi. Belo ki, conubda
Hodromautu, sorqds iso ol-Thsani, gorb sahili boyu Tilal vo Kiisbeyn olmaqla bu
mohsuldar orazini biitiinliikdo "bilad ol-orob os-soide" (xosboxt orob Olkalori)
adlandirirdilar. Bu bdlgenin sakinlarini "orab" adlandirilir vo onlar Sam bin Nuhun
ad1 ilo olagolondirilorak sami xalglardan biri hesab olunurdu. Lakin bunu da qeyd
etmok lazimdir ki, sami adlandirilan millotlorin hamist dogrudan da, Sam naslindon
deyildir... Samilorin asl vateni indiki arob 6lkeleri olmus, orsb dili iso osil sami
dillors on yaxin olan dildir. ©n moshur arob gobilsleri - Yomonds sakin olmusg
Homir vo Kohlani-Qohtanilor vo yaxud "ol-orob ol-aribo” (ssil aroblor) hesab
olunurlar. Tarix¢ilorin fikrinco, onlar qodimdo Forat boyundan kogorok, ovvollor
Yomonin Kohlan bdlgesindo sakin olmus, sonra sohraya sopolonorak, Sonanin
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gorbindoki Homir bdlgosinda yerlogmis, daha sonra iso onlardan yeni-yeni tayfalar
qoparaq sohraya kdgmiis, badovi hoyati siirmoyos baglamislar. Robio, ©Ohmar, Iyyad
va Miizarr-Odnani qgabilalori vo yaxud (al-arab ol-miistorabo) "sonradan aroblogmis
aroblor" adlandirilirdilar. Onlar Mokks vo Hicazda inkisaf etmis, sonra arobistan
yarimadasinin sohra bdlgolorine- moarkozi vo simal bolgolorine yayilmig vo qohtani-
lorla qaynayib qarismuslar. Todricon homir tayfasindan Qiizas, kohlani naslindon-
homdan, tayy, mozhic, kindo, lohm vo ozd tayfalari ayrilmis, onlardan iso Ovs vo
Xazrac gabilslari va gossanilar yaranmigdir (2,352). Biza golib ¢atmig molumatlara
gbro bu bolgodo holo bizim eradan iki min il qabaq parlaq modoniyyat niimunolori
movecud olmusdur. Qadim Orabistanda bu erken madaniyyastin meydana galmasinda
torpaqlarin miinbitliyi vo yerli sakinlorin qonsu xalqlarla yaratdigi siyasi va ticari
alagalarin rolu mithiim olmusdur.

Molum oldugu kimi, islamdan qabaqgki dévrdo oroblor morkozlosdirilmis dévlot
formasina malik olmamig, miistoqil siyasi qurumlardan ibarat gobilolor sistemina
istinad etmislor. Goriiniir ki, aroblor cahiliyys dovriinde 6zlorinin sdziin asil mona-
sinda vahid iimmat oldugunu hals dork etmomis, hakim siiur formas1 miioyyon gobi-
lalora mansubluq sitiuru olmusdur. Bu gobilo ilo foxr etmok, onu xarici diismondon
gorumag, onun taassiibiinii gokmak hakim siiur formasinin 6zayini togkil etmisdir.

Orabistan yarimadasinin sakinlori islamdan qabaq etnik ndqteyi-nazorindon do
vahid bir tam tagkil etmirdilor - conub bdlgslarinin arablari gadimden bari habaslarle
va digor Sorqi Afrika xalqlar ilo qaynayib qarismisdi. Belslikla, 6z rong v xilgatlori
baximindan, simal arablorindon forglonirdilor. Dil baximindan, conub gabilalorinin
dili habas-sami slamatlori dasiyir va ibri vo nabati dillarine yaxin olan simal dilinden
secilirdi. Orobistan yarimadasinda biitiin bolgs shalisini bir siyasi— dini qurum
daxilindo birlogdirocok miioyyan aparici qiivva yox idi. Qabilolor arasinda tez-tez
bag veron ¢okismolor vo miinaqiselor naticasinds tocridlilik coroyanlari giiclonmis,
burada - conubda momalik Yomaon, simal-gorqdo Hiyro momlokati, simal-qorbds
Qoassanilar dovlati kimi ayri-ayr1 dovlatciklor meydana goalmisdi. Yarimadanin mar-
kozindo iso asil gobilo hoyati ¢igoklonmokds davam edirdi. Hicaz, Mokko, Madino
vo Taif kim bir neca gohar istisna olmagqla, yerli sakinlorin oksariyyasti qabilo monsu-
biyyati zomininds birlogorok yasayirdi.

Qadim Orabistanin on mithiim slamatlorinden biri dini etiqadlar ¢oxlugu idi.
Yerli ohalinin miioyyon hissasi yohudi dinina etiqad basloyirdi. Yohudilori bazon
Allahin Xolili Tbrahim ol-Ibrinin sorofino "ibranilor", bazon Yoqub peygomborin
logabi ilo Bonu Israil, digor hallarda isa, Yoqub peygombarin on iki évladindan biri
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olan Yohudanin adi ilo yohudi adlandirirdilar. Bozi tarixgilor gostormislor ki, Ibra-
him Xolil miladdan gabaq toxminan iyirminci asrdo Babilistanda olmus miisayiotci-
lari ilo birlikde Babili tork etmis vo orab alomins goalib ¢ixmigdi. Yoqub peygombor-
don téronmis yshudilor ise eramizdan qabaq 1220-ci ils qodar Misirds qalmis, sonra
Musa peygombarin basciligr altinda Fironun taqiblerinden yaxa qurtararaq bu 6lkeni
tork etmis vo Sinay yarimadasina, daha sonra iso "vad olunmus torpaga” “Konana va
ya Foalostino goalib ¢ixmiglar. Burada mdhtogom bir dévlet qurmus, Davud vo Siiley-
man peygomborlor bu dévlotin moliklori olmuslar. Yohudilor sayca artirdilar Folostin
torpag1 onlara darisqalliq etdikca onlar qonsu 6lkolors - Misire, Iraqa va digor 6lke-
lora hicrat etmoyo baslamislar. Siileyman peygombarin vafatindan sonra-toxminon
eramizdan qabaq 933-cii ilde yohudilerin daxilinds pargalanma bag vermisdir. Folos-
tin torpaginda iki yshudi momlokeoti meydana galir - paytaxtt Ursoelim olmagla ce-
nubda Yohudo momlokati vo paytaxt: Samira vo ya Somrun olmagqla simalda Israil
momlokati (8,142 )

Holo godim zamanlardan etibaron Orabistanda yohudilorin Tiyma, Fadok,
Xeybor, Yosrib,Vadi-l-qiira,Yomon, Nocran vo digor bolgolordo diisorgolori vardi.
Hicazda yurd salmig yohudilar ticarat va okingilikls, zireh qayirmaq, bahali das-qas
alveri ilo masgul olur, akingilikds yeni alst va tisullar icad edirdiler. Lakin yohudi
diigorgalori yalniz Hicazda yox, conubda da mdvcud idi. Nocrandan simalda yerlogon
bonu Konana va yarimadanin moarkazinds - Madinanin sarqinds vo Makkenin simal-
sorqindo yerloson Kindo, Nocrandan simal-sorqdo yerloson Bonu Horas bin Koob
belo diigargalorden idi. Tarix¢iler geyd edirlor ki, Zu Nuvas qadim Yomon moliki
ailoesinin tizvlorindion olmus, yshudiliyi 6z atas1 Tiibban Osad bin Koaobdon oxz
etmisdi. O iso birinci homirli idi ki, yshudiliyi qobul etmis vo onu 6z momlokatinda
yaymaga baglamisdi. Bu dovrde Nocran xristianligin miihiim merkazlorindon biri
idi. Kim Nacrana gslirdiss onu xristianlig1 qobul etmays davat edirdilor.

Yohudiliyin conub arob dovlstlorine na vaxt niifuz etmasi haqda tarix¢ilor miix-
talif fikirlor irali siiriirlor. Lakin oksar alimlorin fikrinco, yohudilor bu bolgaya
tadricon daxil olmus, miladin besinci asrinin sonlarinda, altinci asrin avvallarinds bu
proses basa ¢atmigdir. Yohudiliyin bu bolgads siiratlo yayilmasinin sobabloarini iso
adoton, yohudi tacir vo emissarlarinin burada apardigi moaqgsodydnlii tabligatla, bazi
orob tayfalarinin xristian dovlatlorine diigmon miinasibati, bu tolimin basitliyi vo
arab tofokkiirii ligiin cazibadarligi ila izah edirlar. Tarixgilorin fikrinca, birinci asrdon
etibaron xristianliq arobler arasinda genis yayilmaga baslayir. Lakin onun s6ziin asil
monasinda yayilmasi miladin dordiincii asrinds basa ¢atmisdir. Hirs, orab dlkalorin-
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do xristianligin baslica morkozlorindon biri idi. Hironin osl sakinlorini "ibad" ad1 ilo
taninmis tayfa toskil edirdi (4,213) Ciirci Zeydan 6ziiniin "Tarixu-l-arob qabls-I-
islam" kitabinda bels bir fikir sdylayir: "Hirs sakinlorinin "ssil 6zayini ibad" (qullar,
kololor) toskil edirdilor". Ibadlarin monsoyi hagda miixtolif fikirlor movcuddur.
Bozilari deyirlor ki, "ibad" deyorkon timumiyyatloe hiyrs xristianlari nazards tutulur-
lar. Oslinds iso onlar arab mansoli gabilalardon tdérenanlerdir ki, Hirads xristianliq
zomininda birlogmislor, lakin biitiin bunlara baxmayaraq na yohudilik, no ds xristian-
liq oroblor arasinda biitporastlik ononolorini sarsida bilmomisdi (9,89) Biitporastlik
arab tofokkiirds dorin kdk salmis, arob qobilslorinin hoyat torzinds dorin iz burax-
migdi. Baslica ziyarat yeri olan Koba hals do biitlerin qorundugu yer olaraq qalirdi.
Zovvarlar hocc movsiimiindo onlar1 ziyarst etmoys can atir, biitlorin otrafinda
bazarlar qurur hor tayfa 6z biitlinii miiqoddeslosdirorok onunla dyiiniir, ona qurbanlar
kasir, fal oxlar1 atirdilar. Homise 6z sorbastliyi ilo forglonan orab tofokkiirii, bu
sarbastliys xalal gotirs bilocak hor bir ibadstlor vo qanunlar g¢orgivasine girmokdon
geti imtina edorak, acdadlarmin dinini davam etdirmayi vo sorbast hoyat siirmoyi
iistiin tuturdular. Orablarin sohranin sart soraitinde formalagmis olan kobud, aman-
siz, lakin azad hoyat torzi, bu azadlig1 azaciq belo mohdudlasdira bilocok hor hansi
qanunlar mocmusuna boyun oymokdon imtina edirdi. Konardan golorok sroblorin
arasinda moskon salmig ocnobi cargilarin gatirmis oldugu yad dinlors orabler ikrah
hissi ilo yanagirdilar. Mokkodo hokmranliq eden ilk tayfa - ©Omaliqo, sonra iso Ciir-
hiim tayfas1 idi. Ibrahim peygombor 6vladi Ismaili - anas1 Hacorlo birlikde burada
sakin etmis, Hacor burada Ismaili Ciirhiimdon olan bir qadinla evlondirmisdi. Sonra
Ibrahim iki dofs Mokkoni ziyarot etmis, ikinci dofs ziyarat edorkon Allah-toala ona
Beyti tikmayi amr etmisdir. Boyiik arim selinden sonra Xiizas tayfasi da Makkaya
yollanaraq, onun otrafinda mosken salir. Mokks ibadstgahina rohbarlik ugrunda co-
kismads Ciirhiimilor maglub oldugdan sonra Xiizas Beyto rohbarliyi alo ala bilmis-
dir. Burada birinci hokmdar Omor bin Litheyy olmusdur. Rovayato géra, o Ibrahimin
honif dinini doyisorok burada biitporastliyi yaymisdir. Hicaz bolgasindo biitporastlik
xtisusils dorin kok salmigdir. Bunu qeyd etmak kifayotdir ki, xiisusi mashur olan iki
Qiireys mobadinin (Safa vo Marvo) hor ikisi das ad1 dastyird: Ibn Hisam ibn ishaqa
istinaden yazir ki, Bonu israil tayfasina Mokks darisqalliq edorok miixtalif tayfalar
buradan kogarken, haromo ehtiram slamaoti olaraq 6zleri ils bir parca das aparardilar.
Miiqaddoslogdirilorok ilahilik soviyyosino qaldirilan daglar hom sabit, hom do
dasinilan olurdu. Sabit daslar haqqinda Ibn Sood yazir: "Adom hocc ziyarati edorok
qara das1 ©bu Qubeyss qoydu. Bu das qaranliq gecalords Makks shlins is1q verirdi.
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Islamin ziihuruna dérd il qalmis Qiireys onu ©bu Qiibeysdon diisiirtdii. "Cahiliyyo
adabiyyatindan malum olur ki, yaqus biitiinii arablor 6zlari ilo gabilalorarast miihari-
bolors aparardilar. Ot-Tobarinin yazdigina goro Obu Siifyan Uhiid ddyiisiine 6zii ilo
Lat vo Uzza biitlorini gétiirmiisdii. Hotta Bodr ddyiisiindo o, Peygomboro xitabon
qsqirirmis: "lla lona {izza va la iiza lokum" (Uzza yalmz bizimladir, sizin qiidrotiniz
yoxdur) (6,34) Orobistanin siyasi-modoni morkozi olan Makks biitparastliyin besiyi
idi. Bayram giinlori Mokkonin dar kii¢olori xiisusilo izdihamli olur, miixtalif
gabilalorin rohbarlori olvan ronglora boyanmis davealori buraya gotirir, Qiireys
gadinlart dof ¢alir sevinc sodalar1 ucaldirdilar. Deyilonlora gora, oroblor, bir vaxt
Nuh qovmiiniin qobul etmis oldugu biitlori se¢misdilor. ©micin Litheyy biitlori
Kabays daxil etdikdon sonra Hiizeyl tayfast Siva-siddot, Mazhoc qgabilasi Yoqus -
morifat, Youq - zohmot vo ¢atinlik, Nisr iso qiivvet vo siirot romzi sayilirdr. Islama-
godorki Mokkodo Kobo dasindan basqa, miixtalif tayfa vo gobilolori tomsil edon iig
yiizdon artiq biitiin olmas1 vo burada zomzom quyusunun mévcud olmasi burani az
gala imumorab ziyaratgahina ¢evirmis vo burada har bir tayfa 6z mobuduna sitayis
etmok imkani oldo etmisdi.

[lahiyyat elmlori sahasindo "Fotro" anlami ilo peygombarlor arasinda bas vermis
fasilo nozords tutulur. Tarixgilorin fikrinco, mohz bu fasilo dévriindo orablorin
yaddasinda sabiq nosillorlo varislik olagoesi kasilmis vo onlarin tofokkiir torzinin
baslica xiisusiyyatini "biliksizlik" (cohl), "sokk vo siibho" (reyb) togkil etmoyo bagla-
migdir. Bu dovriin saciyyavi olamotlori Quranda "cahiliyye tokobbiirii" (26, 48/26),
"cahiliyys hokmii" (26, 5/50), "cahiliyys agiq-sagiqlig1" (26, 33/33) kimi insanliga
yaragmayan xususiyyatlorlo saciyyslondirilir. Bu xiisusiyyatlor cahiliyys tofokkiir
torzini vo doyorlor sistemini islam monoviyyati prinsiplori ilo ziddiyyat togkil edon
monavi doyarlor sistemi kimi sociyyelondirmoys osas verir. Miitoxassislor islamdan
gabagk1 orablorin moadeni hayatim1 xarakterizo edorok onu "badovi" sosial-modoni
hoyatt adlandirmisdir. Masalon, rus-sovet sorgsiinast P.A.Gryaznevi¢ yazir ki.
"Qabilolor arasinda tosorriifat formalart vo etiqadlar sahasinde koskin forglore bax-
mayaraq islamdan qabagki arabistan banzer monavi- hiiquqi normalara vo diinyago-
riisii sistemino malik olan vahid etnik-moadoni timumilik toskil edirdi ki, bu {imumi-
liyi sorti olaraq "badavilik" (badave) adlandirmaq olar: “Dogrudan da, guya cahiliy-
ya dovriine xas olmus bir sirf "orab" diinyagoriisii sistemi haqqinda danigmaq diiz-
giin olmazdi. Belo ki, islamin ziihuru arafasinde arablorin 6z etnik {imumiliyi hag-
qinda siiur va tasavviirleri sosial slagelor mocmusunun tamamile basqa saviyyasin-
don - "badovilik" saviyyasindon gidalanmaqda idi. Nozarden qagirmaq olmaz ki, bu
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ad da sorti xarakter dasiyir (8,121) Belo ki, no godor toocciiblii olsa belo badovi
orablorin (al-arab) ictimai-modoni hayatinda hokm siirmokds olan amillor arasinda
birlagdirici amillordonsa ayirict amillor ¢oxluq teskil edirdi. Burada hokm siiron
birlogdirici amillorin on baslicasi orob dilinin hamu iigiin anlasigli olmasi, sosial-psi-
xoloji xarakterin bir sira {insiirlori - "Ibrahimin vo Ismailin vesiyyatloeri hagqinda no-
sillor doyisdikco yenidon barpa olunan xatirslor vo onlarin hoyata kegirdiklori ayin
va ibadatlor - Kobo evina ehtiram gdstorilmasi, onun atrafinda tovaf etmok, hocc va
umro ziyarotlori, Orofat vo Miizdolifodo viiquf, Allaha qurbanlar kosilmosi vo s.
togkil edirdi. Onlar1 bir- birinden ayiran va bir-birino garsi qoyan osas amillar iso
dini etigadlar sahasinds miixtaliflik, 6zlorinin imumi ocdadlarini unutmus olmalari,
Ozlorinin ayri-ayri asil-nasoba monsub olduglari barads tesovviirlor vo onlarla bagl
olan qgabilo toassiibkesliyindon ibarat idi.

Sosial-iqtisadi hayatin iimumiliyi- Yarimadanin vs xiisusile do daxili Orabis-
tanda kogari qobilolorin genis arazilors nazarat etdiyins baxmayaraq iimumi ohalinin
ictimai-iqtisadi hoayatinda aparici rolu soharlerin oturaq ohalisi (ohl ol-qura) oynayir-
di. Yarimadanin oturaq va kogari ohalisi arasinda say nisbati dayisken xarakter dasi-
yirdi. Todqigatgilar xristian erasinin ilk asrlorindon Yarimada ohalisi arasinda miioy-
yan bir badavilosmo prosesinin geniglonmoakds oldugunu qeyd edirlor. Bu dovriin an
iri iqtisadi morkozlori - Mokka vo Madina (Yasrib) miintozom ticarat yollarmin
kosigdiyi yerlordo, vadilords yerlogirdi vo miixtolif cografi zonalar1 bir-biri ilo bagla-
yan va ticarat prosesindo Otiiriici vo ya vasitogi rolunu da bu soharlor oynayirdi.
Maosalon, qiireyslilor boyiik galirlor gotiran daxili vo xarici karvan ticaratine nozarat
edirdi. Sohorlordo sonotkarliq miioyyan doracads yayilmisdi. Bir iqtisadi morkoz
kimi Taifin do 6z yeri var idi. Onu bazan Makks ilo miiqayise edir vo deyirdilar: iki
Mokka (mokkateyni), iki sohar (qarysteyni) Quran Taift hamginin "iki soharden biri"
kimi saciyyslondirir (26,43/31) Sosial-iqtisadi hoyatin qeyd edilon ger¢okliklorinag
ictimai hayatin baslica prinsipi - qan qohumlugu slaqolori (rabitot od-domi vo-l-ma-
nasibi) daha uygun idi. ©halinin miixtalif saviyyslarinden olan qrup va birliklarini
ifads etmoak {igiin arob dilinds xiisusi istilahlar mévcud deyildi. "Qabila" istilah1 yal-
niz badavilerin eyni gan qohumlugu slagalorine malik olan qruplarmi orazi imumili-
yino (s0ab) gars1 qoymaq maqsadils isladilirdi: asirs, banu amm, batn va s. miixtalif
saviyyali birliklari yox, qan qohumlugu slagslorinin miixtolif xotlorini vo tayfa vo
nasil saviyyasinda qarisliqli 6hdsliklarini bildirirdi. Yuxarida geyd olunanlarla yana-
s1 miixtolif gobilo vo tayfalar arasinda miittofiglik alaqgolori do (rabitot ot-tohaliif)
movcud idi. Miioyyan sobablor iiziindon zsiflomis vo miitomadi sokilds tokrarlanan
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gobiloloraras1 vurugmalarda 6z rogiblorino garst dura bilmoyon qobilolorin daha
boylik va daha giiclii gabilalar strafinda birlogmasi hallar1 ilo miisayist olunurdu. Bu
gobilden olan oslagolor, masolon, haris vo mozhic gobilslari arasinda moévcud idi.
Belo olagolor gobilo ilo tayfa vo yaxud qobilo ilo digor qobilonin ayri-ayr {izvlori
arasinda foaliyyot gostoro bilordi. Genis miqyasda yayilmis olan "himayadarliq
olagasi” (rabitat ol-vola) bunu nozards tuturdu ki, azadliga buraxilmis sabiq qul vo
ya kolalor himays altinda olanlar (mévla, mavali) statusu ilo hamin tayfanin tizvlii-
ylino gobul edilirdilor. Rosmi olaraq "movali" statusu onlarin qobilonin digor iizvlori-
nin malik oldugu biitiin hiiquglarini tomin edirdise ds amali isde mévcud adst-onana
vo ictimai roy onlarmn yalniz dar menada hiiquqi miidafissine zomanat vers bilordi
(7,56). Psixoloji cohatdon moavalinin hiiquglar1 daima pozulurdu; gabilenin diger
iizvlori onlara hoqarotlo baxmagda davam edirdi. Masolon, vurusmalarda siicaot
gostormoakls 6zii ligiin azadliq qazanmis koélo qadindan dogulmus Ontara bin Soddad
biitiin bunlara baxmayaraq hamqobilslarinin tonssindon yaxa qurtara bilmomisdi. Bir
sosial oalaqo ndvii olaraq "himayadarliq alagolori" badovi comiyyatinde dorin kok
salmis vo dayismokds olan tarixi soraito uygunlasmaq qabiliyyati niimayis etdirirdi.
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XULASO
Islam hiiququnun yaranmasindan qabaq Drobistan yarimadasinda
etnik va aqidovi durum

Acar sozlar: gobils, ada, iman, ailo, Orabistan

Molumdur ki, islamdan avvalki dovrlards arablar vahid dovlst formasinda deyil,
gobilolordon ibarat idi. Qadim Orobistanin on miihiim olamatlorindon biri dini
etigadlar ¢oxlugu idi. Yerli ohalinin miioyyon hissasi yohudi dinino etigad basloyirdi.
Yohudilori bazon Allahm Xolili Ibrahim ol-Ibrinin sorofina "ibranilor", bazon Yoqub
peygomborin logobi ilo Bonu Israil, digor hallarda isa, Yoqub peygomborin on iki
ovladindan biri olan Yohudonin adi ilo yshudi adlandirirdilar. Orab yarimadasinin
genis orazisi olmasina baxmayaraq, xiisusi ilo do daxili hissasinda sosial iqtisadi
hoyata nozarot kogori tayfalarin olindo idi. Orob dilindo miixtalif soviyyali qrup vo
icmalart ifado etmok iiglin miixtolif anlayiglar mévcud idi. "Qobils" istilah1 yalniz
badavilarin eyni qan qohumlugu slagslorine malik olan qruplarini orazi {imumiliyine
(so9b) qars1 qoymaq maqsadilo isladilirdi: asira, banu amm, batn va s. miixtalif
soviyyali birliklori yox, gan qohumlugu olagolorinin miixtalif xatlorini vo tayfa vo
nasil saviyyasinda qarisliqli 6hdsliklorini bildirirdi

SUMMARY
Ethnic and ideological situation in the Arabian Peninsula in the period
before the advent of Islamic law

As is known, in pre-Islamic times the Arabs had a centralized form of the
state, the system consisted of tribes with an independent political unit. One of the
important features of the ancient Arab world are numerous religious beliefs. Certain
part of the local population professed the Jewish faith. Jews sometimes called
“Ibrahim” is honor of the God of Ibrahim al-Khalili Ibrini sometimes nicknamed the
Prophet Yagub — Byanu Israil, sometimes on behalf of one of the two sons of the
Prophet Yaqub, Judah — the Jews. Despite the fact that larges areas of the Arabian
Peninsula, and especially the inside part, controlled the nomadic tribes of the leading
role in the socio-economic life of the population played a sedentary population of
cites (eclalgur). There were special concepts in the Arabic language for the
expression of groups and communities at various levels. The notion of “tribe” is
used only when the opposition group Bedouin possessed territorial community
(Schaab): not ahira, beni um, betn, etc.
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PE3IOME

JTHUYeCKasl U HAeoJIOrHYecKas cuTyanus Ha ApaBuiickoM IloiyocTpose
B IlepuoJ Ao nosisjeHus Uciamckoro npasa

Kaxk n3BecTHO, B TOMCIAMCKHN ITepHO apadbl He 00JIagaiy IeHTPaTu30BaHHON
(dopMoil TocynapcTBa, COCTOSIIM M3 CUCTEMBI IJIEMEH C HE3aBUCHMBIM MOJUTHYEC-
KUM ycTporcTBOM. OTHUM M3 BaXKHBIX TPU3HAKOB JIPEBHETO apaOCKOTO MHUpA SIBIIS-
JI0CH MHOTOYHCIIEHHOCTh PEIUTHO3HBIX yOexxaeHnid. OnpeneneHnas 4acTb MECTHO-
ro HaceJieHUs1 HUCIOBeAOBalla uUyAeHckyro Bepy. EBpeeB uHHorzma Has3blBalu
«ubpaxumMamm» B 4ecTh bora XamumloOpaxuma ans-OpruHu, HHOTA 110 TIPO3BUIILY
npopoka fryba — bsmyMcpamn, uHOTIA MO WMEHHM OJHOTO M3 JABYX CHIHOBEH
mpopoka fry6a, Myaer — nyaesmu. HecMoTps Ha TO, 4TO OOIIMPHBIE TEPPUTOPHH
ApaBHIICKOTO MOITyOCTPOBA, U B OCOOCHHOCTH BHYTPEHHYIO €r0 4acTh, KOHTPOIHPO-
BaJM KOYEBBIC IIEMEHAa BEAYIIYIO POJIb B OOIIECTBEHHO-DKOHOMHUYECKOW >KH3HH
HACEeJICHUSI UTPaJI0 OCeIIoe HaceleHHe TOpoIoB (X alb-rypa). B apabckom si3bike
JUTSL BBIPQYKEHUS TPYII U OOIIHOCTEH Pa3IMIHOTO yPOBHS CYIIECTBOBAIN CIIEIHAIIb-
Hble OHATHS. [oHATHE «IIeMs» UCHOIb30BAJIOCH JIMILIb IPU NPOTUBONOCTABICHUU
rpynnbl OeIyWHOB OO0JIAAABIIUM EAMHOHOKPOBHBIM POJCTBOM TEPPUTOPUAIBLHOM
oOmHocTH (111aab): He ammpsi, OeHHaMM, OCHT U TIp.

Capa tovsiyo etdi: i.f.d. A.M.Sirinov
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OBU MONSUR OS-SOALIBI ODOBIYYATSUNAS,
DILCI VO TARIXCI KiMi

dos. Solmaz Hiiseynova
BDU Ilahiyyat fakiiltasi

Acar sozlor: Orab dilgilari, as-Saalibi, Sahnama
KmioueBble ciioBa: ApaGckue s3p1k0Bebl, ac-Caanuown, [llaxname
Key words: Arabic linguists, Al-Saalibi, Shahname

Obu Mansur Obdiilmslik ibn Mohommad os-Saalibi 961-ci ilde Nisapurda ana-
dan olmusdur. O, ilk tohsilini bu sohordo almus, arob dilini, Iran vo Orta Asiya xalg-
larinin adabiyyat vo tarixini derinden dyronmisdir. Os-Soalibi arob elminds istedadlt
dil¢i vo adobiyyatsiinas kimi taninir. Bir sira odabiyyat tarixc¢ilorinin qeyd etdiyine
2019, 0 hom do gorkemli sair vo yazig1 olmusdur.

Onun as-Saalibi (horfan tiilkiiys aid) toxolliisii tiilkii derilorindon kiirklor tikib
onlarin ticarati ilo moggul olmasi ilo slagodardi. Os-Soalibi Sorqin bir ¢ox yerlorino -
Orobistan yarimadasina, Iran, 1spaniya, Xorasan, Mavoraunnahr, Xorozmo,
Buxaraya sofor etmisdir.(3, 97)

Miixtolif alimlor as-Soaalibinin asarlorinin miixtalif sayda oldugunu geyd edir.
Bu monbolardon onlarin iimumi sayinin toxminan 88 olmasi naticesino galmak olur.
Asagida onun on ohomiyyotli vo maraqli asorlori hagqinda qisa sokildo moalumat
veracayik.

ik olaraq onun yaradicihginda xiisusi yer tutan sl Jal Gulae A& aall dagy
“Dovriin nadir incisi 6z asrinin layigli (adamlar1) haqqinda” asorin adini ¢okok. Bu
asar Orta osrlordo arab poeziyasini dyronmok ii¢lin osas monbolordon sayilir.(5, 246)
Doktor Sauqi Dayf bu kitab1 ©bu-I-Farac al-isfahaninin “Kitobu-l-ogoni” (“Mahnilar
kitab1) ilo bir sirada goriir.(10, 145)

Qeyd olundugu kimi, os-Soalibi moghur dil¢i idi. Onun dilgilik sahasindo osas
isi olan 4x_=ll w5 4alll 438 “Dil qaydasi vo arob dilinin sirlori” kitabi sayilir. Bu iri
hocmli leksikoqrafik asordir. Bu is onu gostorir ki, miisllif, demok olar ki, biitiin
Orta osr arob dilgilorinin osorlorindon xabardar idi. Oz kitabinda 300-don artiq dilgi-
nin osarlorino asaslanmisdir. Fikirlorini siibiit etmok iigiin alim Qurani-Korimdon
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misallar gotirir. Onun bu osorindo 500-don ¢ox Quran ayosindon istifado olunmus-
dur. “Fighu-l-luga va sirru-l-arabiyyo”nin birinci hissasinds sinonimlor, omonimlar
lizro zoangin leksik material toplanmigdir. (9, 21) Kitabin ikinci hissasi “Sirru-l-ara-
biyys” adlanir, burada ismi-moafullarin, tosniysnin isladilmasi vo horflor haqqinda
molumat verilir. (9, 383)

Alimin maraql asorlorindon biri do Aeldl <yl 5 423 ) ,e“Bolagatin on yaxsi
niimunslori vo gozol nitqin nadir incilori”dir. Hact Xolifo Mustafa ibn Abdullah Katib
Coalobi (1609-1657) bu asari A 5 SN “Mirvari vo qiymatli daslar” adlandirmusdir.

Adi ¢akilmis asar 6z hacmina gora bir-birinden farqlonan 10 fasilden ibaratdir.
Osarin 9 faslinde gorkomli soxsiyyatlorin (peygombar, sah, xslifs, vazir, adobiyyat-
stinaslarm) agilli vo miidrik deyimlori 6z yerini tapmigdir. 10-cu fasil iso arob vo
arabdilli sairlarin seirlorindan pargalar ehtiva edir.

Maraq doguran basqa bir osor Jiaill 5 3 yalaall S “Agill1 sohbatlor vo ibratli
hekayalor” kitabidir. Kabus ibn Vusmiqira hasr olunmusdur. Demali, 403\1032-ci
ildo yazilmigdir. 1961-ci ildo Qahirads “Ot-tomsil va-l-muhadara” adi altinda nosr
edilmisdir. Bu, dord fasildon ibarat bir miintaxabatdir.

Burada tematik prinsip asasinda atalar sézlori vo zorb-mosallor, aforizmlor vo seir
parcalar1 toplanmigdir. Kitabda homg¢inin islamdan sonraki arab vo arabdilli sairlorin
seir vo hikmatli sozlori, filosoflarin aforizmlori yer almigdir. Hom orob xalq mo-
sallarina, ham da acom xalglarinin sifahi yaradiciliq niimunalarine rast galmak olar.
Miiallif hor hansi bir ogsyanin adini ¢okir, sonra iso onun haqqinda deyilmis hikmaotli
s0z va ya seir parcasini misal gotirorok homin seirin miisallifi barods malumat verir.

Os-Saalibinin «US) 3€“Katiblor ti¢iin xozina” kitabr da shommiyyatli asorlor-
dondir. Bu asar 250 miiallifin asarlorinden 2500 parga vo niimunani shato edir. Osar
katiblar {igiin nazards tutulmusdur. Katiblor s6ziin, yazinin ustasi olmali idiler, ¢linki
moktublar vo rosmi sonadlor tomtoraqla (socds) yazilirdi. Belo moktublara Qurani-
Korimdon ayolor, haodislor vo miixtolif seir pargalart olava edilirdi. Os-Soalibi bu
osari bir miintoxabat-arayis kitabgasi kimi yazmigdi ki, katiblorin igini ylingiillasdir-
sin. “Kunzu-I-kuttob” orada toplanan pargalarin mezmununa géra 15 fosls boliiniir: 1
fasil. Moktubun va seirin yazilmasinda ustaliq ve msharat haqqinda; II fasil. Salam-
lamaq vo hadiyys etmokdo moharot haqqinda; III fosil. Bagsaghgi vo elegiya
(marsiyya torzindo seir); IV fosil. Uzrxahliq vo rohimdillik oyatmaq vo kémok
haqqinda; V fasil. Aliconab davranig haqqinda; va s.

Haqqinda danisdigimiz asor maktublarin tortib olunmasi senatinin inkisafinda
boyiik rol oynamis va katiblor ondan ¢ox istifads etmislor.
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Os-Saalibinin J&eY) S adl kitabr ilk dofa 1909-cu ildo Qahirads ¢ap edilmis-
dir. Burada orab atalar s6zlori vo masallari toplanmisdir ki, mezmununa goérs onlar
sokkiz hissays ayrilmigdir: 1. Aglin vo biliyin loyaqati haqqinda masallar; 2. Alice-
nabliq; 3. Dilin adabi; 4. Qalbin adabi; 5. Layaqatli davranis; 6. G6zal hayat haqqin-
da mosoallor; 7. Xeyirxah siyasot; 8. G0zal nitq barasindoki mosallor.

Os-Soalibinin doyarli asarlorindon biri do s (alw s 4de &) o) o2 oo &S sl
Adalall @ gle 5 Cpuanddl) s dlanall SSLY) @gle 5ol sl elalall 5 olaSall bkl 5 S

“Peygomborin (sallallahu sleyhi vo sollom), onun sohabalorinin, davamgilarinin,
islamdan ovvolki moliklorin, vozirlorin, katiblorin, natiqlorin, miidriklorin vo
alimlorin an yaxs1 sozlori” adlanir. Bu kitabin arobco motni ve latincaya torciimosi
Hollandiyada nasr olunmusdur.

Adi ¢akilon asarlarls yanags as-Soalibinin yaratdigi bir sira basqa asarlorin adlarin
da geyd etmok olar: OV (» GLBY) “Qurandan iqtibaslar”, GMAY! S “Oxlaqin
koramoti”, <l =1y “Sahlar liglin ¢iraq” (bu asor hom do<lslll LS “Sahlar tiglin
kitab” adlanir), sl e el “Hoyatin dovrlori”, 4&ssll yw “Hoqiqgotin sirri”.

Alimin on maragli vo diqqoti colb edon asorlorindon biri s s il dsle Ll e
a e “fran sahlar1 haqqinda on yaxs1 molumatlar vo onlarin tarixi”dir. Hac1 Xolifo
vo Brokkelman bu asori “Sahlarin tarixi” adlandirirlar. O hom do “Os-Soealibinin
Sahnamasi” kimi do mashurdur.

Osorin miiqoddimasindo as-Soalibi gostorir ki, bu asor Mahmud Qoznovinin
gardas1 ©bu Miizoffor Nosr ibn Nosroddinin amri ilo golomo alinmisdir. Kitab iki
hissodan ibarot olmusdur, bizo iso onun yalniz birinci hissesi, yoni Iran sahlarinin
tarixi golib catmigdir.

Maraglidir ki, mohz bu zaman Firdovsi 6z “Sahnamo”sini yaratmig vo toxminon
1010-cu ilde onu Mahmud Qoaznaviys taqdim etmisdir.(4, 57) Belsliklo, bu mévzuya iki
osor hasr edilmis, onlardan biri bdyilk qardasa, digori ise kigik qardasa toqdim
edilmisdir. Birinci asor nosr asoridir, 6zii da arab dilindadir. ikinci iso nozm oseridir, yani
seirla yazilmisdir va fars dilindadir. ©s-Saalibinin “Sahnamo”si 54 fasildan ibaratdir.

Os-Saalibinin “Sahnama”sindaki slavs fasillor peygombarlars - Yusifs, Davuda
va Misir fironlarina hasr olunmusdur.

Os-Soalibinin “Sahnamo”sindo Suriya vo Iraqda hokmdarliq edon yomon vo
orab sahlarinin, qodim yunan sahlarmin (Iskendor, Ptolomey), imperatorlarin (Av-
qust, Konstantin, Yustinian) tarixi qisa sokilda tosvir edilmisdir. Ug olava fosil hind-
lilorin, ¢inlilorin va tiirklorin dinlori vo adot-ononslori haqqinda molumatlar1 ohato
edir.
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Os-Saalibi “Sahnamo’ni yaradarkon bir sira alimlorin asorlorindon boahrolonmis-
dir, Homzo ol-Isfahani, Corir ot-Tobrizi do bunlarin arasindadir. Bu dévrde ©bu
Reyhan ol-Biruninin do “Ol-asaor al-haviq anil-qusuri-1-xaliys” asori do Firdovsi va
as-Soealibinin esorlorindoki malumatlarla eynilik toskil edir, ¢ilinki onlarin yazilma-
sinda eyni monbaolordon istifads edilmisdir.
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XULASO
I9bu Mansur 3s-Saalibi adabiyyatsiinas, dil¢i v tarixci kimi
Moqalods moaghur orob dilgisi vo odobiyyatsiinast Obu Monsur os-Saalibinin
yaradiciligi haqqinda bohs edilir. Burada onun yazdigi asarlorin say1 va istigamotlori
barosindo iimumi molumat verilir, vo bu asorlorin on miithiim vo maraqli olanlar
aragdirilir.

PE3IOME
A0y Mamncyp ac-Caamdu Kak JJUTEPATypPOBe/, A3bIKOBE H HCTOPHK
B cTarbe roBOpHUTCS O TBOPUECTBE N3BECTHOIO apaOCKOI0 S3bIKOBEAA U IUTEepa-
TypoBeaa A0y Mancypa ac-Caanu6Ou. 31ech AatoTcs OOIIIe CBEACHUS O KOJIMYECTBE
HalmMCaHHbIX UM TPYAOB U UX HAIIPABJICHUH, 4 TAKKC aHAJIU3UPYIOTCA CaMBIC BaXX-

HBIC 1 UHTCPECHBIC U3 HUX.

RESUME
Abu Mansur Al-Saalibi as a historian, literary scholar and linguist
This article is about the scientific works of famous arabic literary scholar Abu
Mansur Al-Saalibi. It refers the general information of his scientific works and the
lines of his researches, analysing and highlighting the most important and readable
parts of his works.

Capa tovsiya etdi: f.f.d. A.Z.Hiiseynova
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AZORBAYCAN TOLERANTLIQ MODELINO
TOSIR EDON DiINi-MODONi AMILLOR
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KuioueBble cjioBa: peIMruo3Hasi TEpIUMOCTb, A3zepOaiiKan

Qloballasan diinyada ¢oxmoadaniyyatli vo demokratik comiyyatlorin asas doyer-
lorindon biri kimi dini déziimliilik son illorde shomiyyasti gederok artan mdvzular-
dan birins ¢evrilmisdir. Siibha yoxdur ki, miixtalif “ki¢ik diinyalardan” — forqli inanc
va diisiinca gruplarindan — ibarat boyiik comiyyatlorin varligi vo davamiyyati yalniz
forqlilikler arasinda qarsiliqli hormatin tesisi vo davamliligininin tomini ilo miim-
kiindiir. Insanlararas1 miinasibatlorin tonzimlonmasinds bir doyar olaraq dini déziim-
lililyiin diggete almmmamasi halinda iso comiyyat vo dovlotlorin daxili miinaqiso,
miihariba, qarsiliqli déziimsiizliik va s. neqativ hallara maruz qalmasi labiiddiir.

Movzunun ¢oxsaxoali olmasi sobabi ilo anonavi olaraq onu dini, folsafi vo oxlaqi
zominds todqiq edon dinsiinas vo filosoflar ordusuna demokratiya va pluralist co-
miyyst arasindaki miinasibatlor, dovlot vo konstitusiya modellori, milli vo global
tohliikasizlik, beynslxalq miinasibatlor vo diplomatiya ndqteyi-nazorindon todqiq
edon hiiqugsiinas vo politologlar da qosulmusdurl.

! Toleranthgm imkani, ohomiyyati vo toloblorinin tohlilino dair son dévrlordo aparilmis mii-
hiim todqiqatlardan biri kimi “Miihakimo olunan tolerantliq” adli asards tolerantligin siyasi
va sosial stabillik {i¢iin ohomiyyati, buna bagli olaraq siyasot elmlori, falsofa, sosiologiya,
teologiya va s. saholor arasinda multidistiplinar bir sahs kimi tadqiqinin vacibliyi miizakirs
olunarkon tolerantligin mohdudiyatlori, institusional tolerantliq mosalalori tohlil olunur
(bxn. Ingrid Greppell, Toleration on Trial, UK 2008), Glen Neweyin “Fazilat, agil va tole-
rantliq: Toleranthigin axlaq va siyasot falsafasindaki yeri” adli asarinde miiasir demokratik
vo multikultural comiyystin mithiim miizakiro movzularindan biri kimi tolerantligin axlaq
vo siyasot folsofasi zomininds asaslanidirilmast masalasi giindomo gatirilir vo toleranthigin
detallr tohlili aparilir. (Glen Newey, Virtue, Reason and Toleration: The Place of
Toleration in Ethical and Political Philosophy, 1999).
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Tosadiifi deyil ki, diinyanin gabaqcil tohsil vo todqigat morkozlorindo din,
miinaqiss va siilh yaratmanin qarsiliql slagslerini tadqiq eden aragsdirma morkozlori-
nin say1 hor kegon giin artmaqda, din/inanc oasasli déziimsiizliikk beynolxalq soviyye-
do siyasat sahasing har giin daha ¢ox daxil olmaqdadir. Dini déztimliiliik ve yaxud
daha qlobal ad1 ilo dini tolerantliq lLigatdo forqli ve zidd olan inanc va diisiincolors
sahib insanlara gars1 sort vo qati fikirli olmamaq, hdrmat, sabr, asanliq, miilayimlik,
doziimliilik ve anlayis niimayis etdirmok, bagislamaq, narahat olmamaq, mohdudiy-
yot qoymamagq va izin vermok kimi miisbot monalarla yanasi, ohomiyyat vermomak,
gdrmamazliys vurmagq, etinasiz qalmaq vs. manfi calarlar1 da ehtiva edir.” Bu da dini
tolerantligin goxmadoniyyatli comiyyatlorin doyarlar sisteminin tesisindoki roluna vo
ohomiyyatina dair bir-birinden farqli ve miisyysn monada zidd miilahizslorin yaran-
masina 9sas Verir.

Bu miilahizalsrin tomalindoki sual dini tolerantligin hiiquqi kimliys malik togki-
latlarin miiqavile va todbirlarinin mohsulu, yoxsa ayri-ayr fordlerin oxlaqi davranis-
larinin naticosi oldugu mosslesinin miioyyanlosdirilmosi istigamstinds qoyulur.
Buna bagli olaraq dini tolerantligin iki asas sahasi — inanc va ibadatlorin garayinin
yerino yetirilmoasini tomin edon — hiiquq vo boraborliklor zomini,’ forqli sokildo
diisiinon, inanan vo yasayan basqalariin mdvcudiyyatini anlayisla qarsilayan fordi
yanasma vo ictimai royi meydana gotiron oxlaq zomini* olmagqla iki cohoti 6n plana
cixir. Bu Azarbaycan tolerantliqg modelinin hiiquqi arxa planindan qisaca bahs edils-
cok, ardindan dini-modoni cohotini meydana gotiron amillor arasdirilacaqdir.

Azarbaycan toleranthiq modelinin shamiyyati

Diinya siilhiiniin tomin olunmasi perspektivindon dini tolerantligin galacoyino
dair prognozlar verils bilmasi, onun beynslxalq alomdoki tasakkiil prosesini miixtalif
cohatlorden tadqiq va tohlil etmak va bu istigamatde dogru metodologiya va strategi-

2 The Oxford English Dictionary (ed. John Simpson, Edmund Weiner), Clarendon Press,
1989; Oxford Dictionary of Current English, USA, 2009.

3 Dini toleranthigin liberal demokratiya ¢orgivesinde doyarlondirilmesi iigiin bxn. Thomas
Badwin, “Toleration and the right to freedom”, Aspects of Toleration (ed. John Horton,
Susan Mendus), London, 1985, pp. 36-52; A.E. Galeotti, “Citizenship and Equality: The
Place for Toleration”, Political Theory 21, 1993, pp. 585-605; J. Raz, “Autonomy,
Toleration and the Harm Principle”, Justifying Toleration, Conceptual and Historical
Perspectives, Cambridge, 1988, pp. 155-175.

* Tolerantligin oxlagi zomindo doyorlondirilmosi iigiin bxn. Albert Weale, “Toleration,
Individual Differences, and Respect for Person”, Aspects of Toleration, pp. 16-35; Peter
Jones, “Toleration, harm and moral effect”, Aspects of Toleration, pp. 136-157.
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ya toyin etmoklo miimkiindiir. Siibho yoxdur ki, dinlorarasi siilh, dini tolerantliq
onanalari ilo zongin olan bolgs vo dlkalorin tarixi tocriibasi din-inanc forglilikloring
dayanan tozyiq, qarsidurma vo miinaqisalarin halli iiglin boyiik oshamiyyat dasiyir.

Xiisusilo son bir asrde hikmat vo oxlaqi doyer kimi tolerantlig1 diinyanin itkisi
adlandirmaq he¢ do miibaligs olmaz. Dini, irqi, etnik forqliliklore qars1 anlayis va
hérmatin universal doyar olaraq tosviq edilmasi istigamotinda bir ¢ox niifuzlu bey-
nalxalq toskilatin apardigi faaliyyatlor bu boslugun agiq gostoricisidir.

Bunu diqgoto aldigda ¢oxsayli millat, din vo konfessiyalarin siilh soraitindo bir-
likds yasamasina dair uzun tarixi tocriibesine alave olaraq hazirki siyasi-ictimai isti-
gamati ilo 6zlineamoxsus dini tolerantliq modeli formalasdirmis Azarbaycanin bu ta-
rixi mirasinin aragdirilmasi diinyada din, etnik kimlik vo irq asashi miinaqigslorin
hallins 6z t6hfasini vers bilor. Azarbaycanin daxili vo xarici siyasostinds siilhiin tomi-
ni va barpasi istiqgamatinds atilan miithiim addimlar, bununla baglh olaraq millstlor-
aras1 vo dinloraras1 dialoqun inkisafina verilon boyiik 6nem sayssinds, son dovrlorde
beynoalxalq alomds Azarbaycanin dini tolerantliq modelinin todqiqins, niimuns gotii-
riilmoasins v yayilmasina dair artan tokliflor miisahido olunur.’

Azorbaycanda dini tolerantliga dair statistik gdstoricilor hom ohalinin bdyiik
oksariyyatini (96%) meydana gatiron miisalman mozhoblori, hom do miisalmanlarla
digor din monsublari arasindaki alagolorin garsiligli hdrmat tizorinde quruldugunu
bariz sokilde gostorir. Beynolxalq aragdirma qurumu Pew Research Center
torafindon 2012-ci ilds aparilan Diinya Miisslmanlari: Birlik vo Foarqlilik adli sorgu
naticalorine asasan, Azerbaycan mazhablorarasi tolerantlifa goéra miiselman o6lkalor

> Mosalon, 13 Noyabr 2013-cii ildo Avropa Parlamentindo “Sorhad tanimayan insan hiiquqlari”
(HRWF) darnayinin togkilatgiligi ilo “Azorbaycanda xristianlar, yshudilor vo digor dini azliqlar:
Islam dini azhq olan geyri-miisolmanlarm hiiquglar ilo tozad taskil edirmi?” mévzulu iclasda
dornayin sadri Willy Fautre Azorbaycanda dini camaatlar arasinda, eloco do dini qurumlarla
dovlet orqanlart arasmdaki miinasibatlore dair aparilan tadgiqatlarm naticesinde 95%- yaxin
ohalisi miisolman olan Azorbaycanin diinyovi bir 6lke oldugunu, biitiin dinlorin barabor
hiiquqglara sahib oldugunu, dini liderlor arasinda hor hansi bir ragabst olmadigini, antisemitizm
olmadigini vurgulayaraq Azorbaycanin Miisolman diinya {i¢iin bir model oldugunu bildirmisdir
(Soziigedon hesabatla olagali otrafli moalumat liglin bxn.
http://www.academia.edu/5201189/Non-Muslim_Minorities_in_Azerbaijan_a_Secular_State ).
Hesabatin ardindan Avropa Parlamentinin macaristanli vitse-prezidenti Laszlo Surjan
Azorbaycan modelinin ©Orob Baharin1 yasayan miinaqiso dlkolori iiclin, homg¢inin
Islamafobiya ilo miibarizoda Qarb &lkaleri iiciin faydali niimuns olacagina olan tomenni-
sini ifada etmisdir. (bxn. http://fidesz-eu.hu/news_display/azerbaijana
_model of peaceful co existence of islam and minority religions/), Movzu ilo olagali
ayrica baxin: ismayilov, Tolerantliq: Bildiklorimiz v bilmadiklorimiz, s. 40-46.
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arasinda birinci yerdodir. Sorgunun noticolorino goéro Azorbaycan comiyyatindo
siolori miisalman hesab edanlorle etmoyanlarin nisbati 97/2%, siinnilori miisslman
hesab edonlarle etmoayonlorin nisbati isa 91/7%-dir ki, bu gosterici sorguda istirak
etmis digor 22 miisolman 6lko ilo miiqayisodo mozhoblorarast miinasiboti gdstoron
an yiiksok miisbat gostericidir.®

Azorbaycanda miisalman ohalinin diger din monsublarina garst miinasibatininin
gostoricilori do, 6lkenin dini tolerantliq modeli kimi qobul edilmasina asas veracok
saviyyadadir. Bels ki, Dini Arasdirmalar Markazinin 2014-cii ilde apardigt “Azor-
baycanda Islam” adli sorgu noticolorine asason, dlko chalisinin enonovi olaraq Azor-
baycanda yasamis yshudi vo xristianlara qars1 miinasiboti miisbatdir. Bu statistikaya
g0roa, respondentlorin {imumilikda 89.9%-inin xristianlara, 88.5%-nin iso yohudilora
qars1 miisbat fikirdadir.”

Dovlat-din miinasibatlorinin tonzimlonmasi

Hiiquq va barabarliyin tomini gar¢ivasinds dini tolerantliq heg bir etnik, dini, etigadi,
madoni vo sosial farq qoyulmadan biitiin insanlarin anadangolmo sahib olduglar
xtisusiyyatlori gobul etmok, onlara bu saholorin inkisafinda mane olmamaq, miidaxilo
etmomoak va inkisaflarma borabar saviyyads imkan vermok hiiququnu ehtiva edir. insanin
asas hiiquglart gargivasinda sayilan miihiim saholordon biri kimi inanc/din azadligmin
tomin olunmasi istiqgamatinde Azarbaycan ganunvericilik tarixi mithiim morhalalarden
kegib. Azarbaycan Respublikasinin Konstitusiyasinin “Borabarlik hiiququna” hasr olun-
mus 25-ci maddssinds irginden, dinindan, dilindon, cinsindon, monsayindan, aqidesindan,
siyasi va ictimai goriiglorinden asili olmayaraq biitiin vatondaglarin hiiquq ve azadligmmn
dovlot torofindon tominat altma alndigi bildirilir. Insan vo veotondas hiiquq vo
azadliglarinin irqi, milli, dini, cinsi, oqidovi, siyasi vo sosial monsubiyyato géro mohdud-
lagdirilmas1 qadagan olunur. Konstitusiyanin “Vicdan azadligina” hasr olunmus 48-ci
maddasinds iso har kasin dins miinasibatini miistaqil miioyysnlasdirmok, tok vo ya toplu
sokilda bir dins etiqad etmak va yaxud etmomok, dina miinasibati ilo bagl aqidasini ifada
etmok vo yaymaq hiiququ, ictimai qaydani pozmayan va ictimai oxlaga zidd olmayan dini
marasimlarini yerine yetirmak hiiququnun tomin olundugu bildirilir. Konstitusiyanm har
iki bandi Azarbaycan vatondaslarinin dinindan v etiqgadindan asili olmayaraq inanc, dini
diisiinca vo ibadatlorinin borabar sakildo tomin olunmasina zomanat verir.”

% World’s Muslims: The Unity and Diversity, s. 132.
7 Azorbaycanda Islam, s. 17, Bak1 2014.
¥ Azorbaycan Respublikasinin Konstitusiyasi, Qanun, 2005, s. 10, 16-17.
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Konstitusiyadan basqa 1992-ci ildo 31 maddolik “Dini etigad azadligi hag-
qinda” Azorbaycan Respublikasinin Qanunu gabul edilorok din azadliginin barabar
tomini istigamatindo novbati mithiim addim atilmigdir. Prezidentin formani il 2001-
ci ildo Dini Qurumlarla s {izro Dévlot Komitasinin vo 2014-cii ildo Baki Multikultu-
ralizm Markazinin yaradilmasi, hamginin faaliyyst saholori arasinda tolerantligin da
bdyiik yer tutdugu modoniyyatin tabligi vo qorunmasi missiyasi ilo Heydar Oliyev
Fondunun foaliyyatlori respublikada vo xaricdo dini tolerantliq vo xosgorii kimi
doyorlarin inkisafi istigamotindoki dévlot dostoyinin miihiim torkib hissosidir.

Azorbaycan Respublikasi qanunvericiliyinde dinin dévlotden ayri oldugu, dov-
latin diinyavi xarakter dasidigi Konstitusiya basda olmaqla (7, 18-ci rnaddslsr)9 di-
gor hiiqugi sonadlords do 6z oksini tapmisdir.'” Bu cohotdon Azarbaycanin dovlot-
din miinasibatlorini, bu sahoys dair mithiim detall1 tosniflordon biri qobul edilon, ka-
nadali konstitusiya hiiqug¢usu Ran Hirschlin dovlat-din miinasibatlorinin 8 modelino
dair tosnifatinda dovletin dino neytral yanasmasi (3) vo yaxud ¢oxmadeniyyatlilik
daxilindo din-dévlet ayriligi (6) kateqoriyalarna qismon daxil etmok miimkiindiir."'

Lakin yuxarida da qeyd olundugu kimi, din-dévlat ayriligina baxmayaraq, dini
tolerantligin siyasi vo sosial miistovido inkisaf etdirilmosino xidmot edon proqramla-
rin dovlst torafindon dostoklonmasi istisna olunmur. 27 noyabr 2014-cii il tarixli
“Azarbaycanda dini icmalara maliyys yardimi gostorilmasi haqqinda” Azorbaycan
Respublikasinin Prezidentinin seroncamina asason, Konstitusiyanin 109-cu madde-
sinin 32-ci bandins istinadon Prezidentin ehtiyat fondundan 2,5 milyon manat 6lks-
do dini maariflondirme va milli-menavi dayarlorin tobligi isini gliclondirmak {igiin
dini icmalara ayrilmasi'> moveud dini tolerantligm davamliligmimn tomini istiqamo-
tindoa atilmis dovlat dostokli névbati addimdir.

Azorbaycanin dini toleranthq modelindo Islam faktorunun rolu

Azarbaycan tarixon forqli dovrlordo miixtalif dini anonslorin vo konfessiyalarin
monsublarmin yasadigi vo ya sigidigi bolgs olduguna gora miixtalif dinlor birlikda
yasama tocriibosini formalasdirmagla yanasi, eyni zamanda xalqin diislinco torzinin
vo diinya gorlisiinliin togokkiilinde do rol oynama imkanina sahib olmusdur.

? Azorbaycan Respublikasmin Konstitusiyas, s. 5-6, 8-9.

1% Genis molumat iigiin baxin: ismayilov, s. 172-176.

' Dgvlot-din miinasibotlorina dair adi kegon tosnif iigiin bxn. Ran Hirschl, “Comparative
constitutional law and religion”, Comparative Constitutional Law (ed. Tom Ginsburg),
Massachusetts, 2011, pp. 422-440.

12 http://www.president.az/articles/13554
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Islamagqodorki tarixi dovriinde miixtolif bolgolorindo xristianlign vo atosparastliyin
yayildig1 Azarbaycanda ilk dofs Islamla birlikdo ohatoedici dini diisiinco yayilmaga
baglamig, buna goro do kegon 14 osrdo Azaorbaycan xalqinin milli-madoni irsinin
tosokkiiliindo Islam digar dinlarlo miigayise olunmaz sokilda tosir etmisdir.

a. Allahin axlaqu ils axlaglanmagq

Uzun asrlor boyu Azarbaycan xalqinin adst-ananasinin, ictimai stiurunun forma-
lagmasinda" boyiik rol oynamis baslica amillorden biri kimi Islam inananlara yara-
dandan 6tiirli yaradilmiglara qarsi sofgot vo qaygi gostermak, moerhamat, giinahlar
bagislamaq, eyiblori vo qiisurlar1 6rtmok kimi yiiksok oxlaqi doyorlori agilamisdir.
Bu diisiinca sisteminin insanlararast miinasibatlori tonzimlayan asas doyerlari Qur’an
moarkazli olub “Rohim” (sofgot vo merhomot gdstoron), “Qafur” (bagislayan),
“Ofuv” (ofv edon), “Sottar” (eyiblori 6rton), “Vodud” (¢cox sevon), “Holim” (cozalan-
dirmaqda telosmayon, qiidrati catsa da cezalandirmayan) vo s. kimi Allahin adlar
otrafinda sokillonmis, inanaraq vo sevarak tapindiglari Allahin timsalinda bu vasflori
manimsamis miisalmanlar bir monada “Allahin oxlaq1” ilo oxlaglanmigdirlar.

Stibho yoxdur ki, comiyyotdo dini miixtolifliklor basda olmaqla forgliliklors
qars1 nifrat, kin vo diismongiliyin yerino sofgot vo sevgi hisslorinin hakim olmasi,
insanlarm fardi vo ictimai hayatlarini tonzimloyon oxlaq sisteminin sevgi vo hormat
doyarlari tizerinds qurulmasinin ilkin sartidir. Bu konteksds “Xos bir séz va bagisla-
magq aziyyatla (minnatla) verilon sadaqadan daha yaxsidir. Allah ehtiyacsizdur, halim-
dirl”", “Ogoar yaxsi bir omali askara ¢ixarsaniz, yaxud onu gizlotsaniz va ya bir pis-
liyi afv etsaniz (Allah onlar bilor). Haqiqaton, Allah bagislayandwr, giidrat sahibi-
dir”" “Ofv edin! Allahun sizi bagislamasint arzu etmazsiniz? Allah ¢ox bagislayan
vo marhamatlidir”", “Onlar gazabli olanda da bag1§layarlar”l6, “Yaxsiligla pislik
eyni ola bilmaz! Son pisliyi yaxsiligla dof et! Belo olduqda aramizda diismongilik

: . . , 17
olan saxsi, sanki yaxin bir dost gérarson!”

vo bunun kimi ¢ox sayda ayads qiisur-
lar1 bagislamagin, ndqsanlan iize ¢ixarmamagin, ifsa etmomoyin foziloti vurgulanir
va belaca comiyyatda sadaca farqli olana kin va nifrat deyil, déziimliiliik asilamagla

da miihiim bir oxlaqi keyfiyyot formalagdirir.

13 51-Bagars, 2/263.
14 On-Nisa, 4/149.
' On-Nur, 24/22.

16 Sura, 42/27.

17 Fussilot, 41/34.
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Orta osrlor Azorbaycan xalqnin tofokkiiriiniin formalagmasinda boyiik rolu
olmus dahi sair Nizami Goncovinin, goriiniisii vo qoxusu otrafdak: insanlarda ikrah
hissi oyadan &lmiis heyvan cosodinda belo miisbot bir sey gormayi bacaran Isa
peygombor timsalinda yaratdigi miidrik insan suroti, yaxsi vo gbzol zorro qador olsa
bela, onun 6n plana ¢ixarilmasinin, eyiblarin, qiisurlarin ortiilmesinin tobliggisi idi:

...IN6vba catdi fsaya, eyibdan vazkegdi o,
Itin distiinliiyiinii fikirlosdi, secdi o.
"Naxislari, xallar, - dedi, - alomdi, manca,

C .. .. I8
Parlaq, saf dislarina na diirr ¢atar, na inci...”

Soxavaetliliyin, sliagiqligin, darda olanlara maddi kdmok gostormoyin Azerbay-
can xalqmin yiiksok oxlaqi keyfiyystlorindon oldugu molum bir xiisusdur. Qur’an
“bollugda da, qithqda da malarint yoxsullara xarcloyon, gazabini udan, insanlarin
giinahlarindan keganlori” Allahdan layiqiyle ¢okinenlor - miittaqiler adlandurir.”
Hom adot-onona, hom do dini doyarlorlo baslonon Allah yolunda xorclomok Azor-
baycan xalqinin dilinds “al tutmaq Oliden qalib” ifadesinds do 6z oksini tapmigdir.

Soxavato vo xeyriyyogilik xilisusiyyotino dayanan, comiyyatin iizvlori arasinda
qarsiliqlt yardimlagsmani tosviq edici bir diger Qur’an termini “qoarzi-hasen” mothu-
mu vo yaxud “Allaha borc vermok™ anlayisidir. “Allah yolunda yaxsi borc veran
kimdir ki, (Allah da) onun miikafatini gat-qat artirsin?!”*° Allaha borc vermoyin
miisolmanlarin nozorindoki fozilot vo ohomiyyoti Allahin raziligr iigiin 6z malini
tomonnasiz olaraq insanlarin faydasina ayiran voqf qurumlarinin yaranmasina sobab
oldugu kimi, comiyyatin iqtisadi cohatden on asag1 toboqasindo do 6z miqyasinda
yardim etms anlayisinin canli qalmasini tomin etdiyi malumdur.

b. Unsiyyot vasitasi va xeyirds yarisma sababi kimi forgliliklor

Tarixon Azorbaycan orazisindo movcud olmus dini, milli vo madoni
farqliliklorin vohdoti, dini tolerantligin birlikdo yasamaq modelindo Islamimn
giiclondirdiyi bir digor doyor olaraq geyd oluna bilor. Qur’anin cins, dil, irq vo s.
kimi farqliliklorin manso, sabob vo funksiyalarina dair yanasmasi Hiicurat surasinin
13-cii ayesinds belo izah olunur: “Ey insanlar! Biz sizi bir kisi va bir qadindan
yaratdiq. Sonra bir-birinizi taniyasiniz deya, sizi xalglara va qabilolora ayirdig.

18 Nizami Gancovi, Sirlor Xazinosi, s. 147-148.
19 Ali imran, 3/134.
20 B1-Baqora, 2/245; Hadid, 57/11.
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Allah yaninda an hérmatli olaniniz Allahdan an ¢ox ¢akinaninizdir.” Digor bir ayada
insanlar arasinda iinsiyyat, sevgi vo marhomot qurmalar {igiin hoyat yoldaglarinin
Allahin qiidratinin alamati va diislinen qévmlors ibrat magsadilo yaradildigi, dil va
rong (irq) miixtolifliyinin do Allahin giidrotinin olamotlorindon oldugu vurgulanir,”'
beloliklo xarici goriiniigo, fiziki forgliliyo goro olan miixtolifliklor dstiinliik deyil,
maraq va diisiinma sababi kimi gostarilir.

Etnik, irqi vo digor fiziki forgliliklorlo alagoli Qur’anin bu yanasmasimin Islam
diisiincosindo tozahiirlorino rast golmok miimkiindiir. Masslon, bu tozahiirii imumi
olaraq boyiik tiirk-Islam filosofu al-Farabinin (6. 950) “ikinci miiollim” adlandirila-
raq “birinci misllim” {nvanina Aristotelin layiq goriilmesinds miisahids etmok
miimkiindiirsa, Azarbaycan diisiincasindoki spesifik niimunasini dahi miitofokkir Ni-
zami Goncovinin son mdhtosom osari olan Isgondornamado bir imperator, sorkorda,
filosof vo peygombor suratinda toqdim etdiyi Makedonyal1 Isgondori asarinin qohra-
man1 se¢cmasindo gérmak olar. Xalglar dostlugunun va diinya siilhiiniin atesli miida-
fiagisi olan bdyiik sair, bu asarinda yunan, arab, ¢in, hind, rus, giircii, iran vo digor
xalglarin madaniyyatindon hormatlo danigmaqda, minnatls yad etdiyi, lakin etnik va
irqi ayri-seckiliyini xos qarsilamadig1 boyiik Iran sairi Obiilqasim Firdovsini sahlar
vo qohromanlart ilo sirf Iran tarixinin modhina hosr etdiyi Sahnamodoki yanasmasini
bu misralarla tonqid etmakdadir:

“...K6hna soz ustasi, o tuslu sair
Soz galinlorini bazadi bir-bir...
... Yazsayd tarixds biitiin olant,
Cox uzun stirardi onun dastani.
Sevmadiklorino etmadi hormot,

Bayandiklarina gostordi ragbat... 2

Qur’an inanc-din farqliliklorini gabul etmayin fovqiinds onu insanlar arasinda
yaxst islords, xeyirxah omollords yarigma sababi sayir. Forqli insan tobistlorine bagh
olaraq inanclarin miixtalifliyini tobii vo eyni zamanda bir imtahan vasitosi kimi
gobul edon Qur’an, biitlin insanlar1 bir immot kimi yaratmagin Allahin qiidrati
daxilinds oldugunu, lakin bunun yerins insanlar1 sinamaq moqsadile forqli sariatlor
iizro yaratdigini, bunun da moqgsadinin onlar1 xeyir amollords yarigmaga tosviq

*!' Or-Rum, 30/21-22.
22 Nizami Goncavi, iskondernama: Sorofnama, s. 46.



Azarbaycan tolerantliq modelina tasir edan dini-madani amillar 121

oldugunu, ixtilaf etdiklori mosololorin axirotdo miioyyonlogdirilocoyini bildirir.”
Belaliklo Qur’an bazi dinlorin mensublarinin bir-birino gars1 istiinliikk iddialarinin
yersiz oldugunu bildiron digar bir ayads bu kimi miibahisolorin son gorarinin abadi
alomdo verilocoyini bildirmeklo®* inanc-din zemininds aparilan miinaqisonin abas
oldugunu vurgulayir.

c. Basqa dinlorin miiqaddaslorine hormoat

Qur’anin digar dinlorin miigaddas va doyarina garsi {imumi prinsiplori miisal-
manlarin geyri-miisolmanlara qarsi miinasibotinin asas ¢or¢ivasini do toyin etmisdir.
Bu monada Qur’an biitiin miisolmanlari gqeyri-miisslmanlarin etiqadlaria ve miiqad-
daslarine qarsi tolerantli olmaga, monfi miinasibot gdstormomays ¢agirmisdir. Bu-
nunla slaqgali olaraq Qur’anda “Onlarin Allahdan basqa ibadat etdiklori tanrilarina
hormoatsizlik etmayin ki, onlar da bilmadiklorina géra haddi asaraq Allahi tohgir
etmasinlor™ ayasindoki yanasma miisalmanlarim diger din mensublarinin inanclari-
na, miigoddaslarine garst miinasibatinda asas toyinedicilordon biri olmusdur.

Azarbaycanin tolerantlig modelinds 6n plana ¢ixan digar bir tinsiir dinindon asili
olmayaraq mobadloro qarsi miinasibotdo 6ziinii biiruzo verir. Insan hiiquglar1 zo-
mininds din azadliginin beynslxalq alomds shomiyyst qazanmasindan osrlor avval
Qur’anm asagidaki ayesindo vurgulanan yalmz Islamm miiqoddes mokanlari olan
mascidlar deyil, digar din monsublarinin da tanrini zikr vo ibadat {iglin liz tutduqlari
mabadlorin qorunmasiin vacibliyi idi: “Ogor Allah insanlarin bir qismini digar qismi
ilo dof etmoasaydi, sozsiiz ki, icorisinda Allahin adi ¢ox zikr olunan monastirlar,
kilsalor, sinagoqlar vo mascidlor dagilib gedardi. Allah Ona (0z dinina) yardim edon-
lara, siibhasiz ki, yardim edar. Haqigaton, Allah yenilmaz qiivvat, qiidrat sahibidir!™*

Hoqigoaton do milli mirasin qorunmasi kimi dini vo modoni abidoloro gostorilon
qayg1 Azarbaycanin daxili ve xarici siyasatinds xiisusilo son dovrlards toqdirslayiq
yer tutur. Bels ki, Azarbaycanin tolerantliq tarixinds comiyyatin miisalman fardlori-
nin digor dinloro aid mobadlorin ingsasi vo barpast bagda olmagla maliyyo dostoyi
gostordiyi ¢oxsayli niimunolori movcuddur. Oton osrin avvellorinde Azorbaycanli
xeyriyyaci Haci Zeynalabdin Tagiyevin Jen Mironosits Rus Pravoslav kilsesinin
ingasinda maddi yardim gostormosi ononasi 2001-ci ildo homin mabadin barpa

2 91-Maids, 5/48.
# B1-Baqors, 2/113.
2> B1-Onam, 6/108.
26 51-Hacc, 22/40.
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edilorok yenidon istifadoyo verilmosindo miihiim rol oynamis azorbaycanli is adami
Aydin Qurbanovun timsalinda davam etmisdir.27

Dini kimliyina Islamin rong verdiyi azorbaycanli xeyriyyagilorin anonoys gevir-
diyi bu dini tolerantliq niimunasi, Heydor Oliyev Fondunun dastayi ilo 6lka daxilin-
do oldugu kimi, respublikadan konarda da niimayis etdirilir. Olko daxilindoki faaliy-
yatlara niimuns olaraq “Tolerantligin tinvan1 Azarbaycan” layihasi ¢orciesinde HOF-
nun hoyata kecgirdiyi Mordokan gesabasinde XIX asrin sonlarinda inga olunmus
Heydor Ciimo moscidinin osasli tomiri (2012-2013), Yaxin Sorqin on gadim
moscidlorindon olan VIII osro aid Samaxi Ciimo moascidinin asasli barpasi (2010-
2013), Hostorxanda Miiqaddes Knyaz Vladimirin adina abids ucaldilmasi, Fransanin
miixtalif bolgslorinds kilsalorin, miigoddes Roma katakombalariin barpasi bu
foaliyyatlor arasinda qeyd edils bilar ki, xiisusilo sonuncular miisolman diinyasinin
xristian alominin miigoddas mobadlaorine hdrmat vo dini tolerantligin inkisafi istiqa-
matinds Azarbaycanin tohfasi kimi qiymatlendirilmekdedir.28

Azdrbaycanda islamaqadorki dini miixtaliflik

Sorqlo Qarb arasinda oynadigi korpii rolu ilo secilon tarixi Ipok yolunun miihiim
noqtolorinden biri olaraq Azarbaycan 6z cografi soraiti vo strateji movqeyino gors
daim ¢oxsayli etnik gruplarin maskunlagma va ko¢ prosesina sohno olmus, bu da 6z
ndvbasinds bdlgonin forgli milli kimlik ve inanca sahib insanlarin qurdugu madoniy-
yotlora ev sahibliyi etmasinds va forqliliklerin birlikde yasadigi miistasna bolgalor-
don birina ¢evrilmasinda bdyiik rol oynamigdir. Islamin yayilmas: orafasindo burada
yasayan xalqlarin inkisaf etmis moadoniyyasti, gadim anonalorls bagl, folsofi miihaki-
molorlo zongin dini inamlar1 olmusdur. Mohz bu xiisusiyyot sonralar Qafqaz xalqla-
rinin tarixi hoyat yollarinin miixtalifliyini miioyyon etmis vo eloco do onlarin dini
hayatlarina 6z tosirini g(’istarmisdir.29

Azorbaycanin inanc/din tarixino nozor salmaq kifayotdir ki, biitparastlik,
Zordiistilik, Yohudilik, Xristianliq vo Islamin tarixin miixtolif dovrlorinds 6lkonin
dini mozaikasina 6zlinomoxsus calarlar verdiyi vo yerli xalqin forqliliklora qarsi
doziimliliyiliniin yaranmasi prosesine sahidlik etdiyi anlasilsin.

7 Bxn. Ismayilov, s. 124-125. _
8 Genis molumat U¢lin baxin: Ismayilov, s. 204-212.
% Pasazado, Qafqazda Islam, s. 42; Ismayilov, s. 96-103.
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Islamda birlikds yasama tocriibasi

Islamin yaramib yayildigi dévrds Qur’ana goro Yohudilik vo Xristianliq mon-
sublar1 “Ohli-Kitab” statusu verilon dini ziimrolori meydana gatirir vo cizys miiqavi-
losi qarsiliginda Islam dovletinin toboasi olmaq hiiququnu oldo edirdilor. Bu, Azor-
baycanin fothi asnasinda da fimumi qabul edilmis prinsip olaraq bolge oshalisi ilo
baglanilan miiahide motnlerinde qeyd olunmusdur.” Digor torofdon, Qur’anda

. . 5531
Islamdan basqa din/inanc monsublari arasinda “Macusi”

soklindo geyd olunan
Zordustiliyin holo Mohammad Peygombar hoyatda ikon Orabistan yarimadasinin
Yomon™, Oman™ vo Behreyn34 bolgolorindo yasayan monsublart ilo xiisusi sortlor
altinda® cizyo miiqavilesi baglanmigdi. Mohammad Peygomborin bu gorart dérd xo-
lifs dovriinds do tatbiq edilmisdi. Azarbaycan orazisinde baglanilan miiahads motn-
larinda xristian vo yoahudilarlo birlikds macusilora da cizys miigabilinds inanc vo
ibadat azadliginin vad olunmas1’® bu snononin davam etdiyinin agiq gés‘taricisidir.37

Yayilis dovriiniin ilkin morhalolorindon etibaron Islam fath olunan bdlgalorin
yerli ohalisini zorla miisolmanlagdirilmasi1 prosesini qarsiya moagsed qoymamigdi.
Bu, bir torafden nozori olaraq dinde mocburiyyat olmadigma dair Islamm {imumi
prinsipine38 vo “Ohli-Kitab” statusu altinda digor din monsublarina verdiyi toboslik
hiiququna baglh idiss, digor torafdon siini sokildo miiselmanlarin sayinin artirilmasi
naticasindo comiyyatds qeyri-somimi miihitin yaradacagi monfi noticalordon siiurlu
sokilde uzaq qalmagla da olagoali idi. Bunun tobii noticosi olaraq Suriyadan Simali
Afrikaya, Balkan yarimadasindan Ispaniyaya qoder uzun osrlor miiselmanlarin
hakimiyyatindo qalmis bolgolords bu giin do xristian va yshudi ohali mévcuddur ki,
bu da foth olunan yerlords shalinin din se¢iminds sarbast qaldig1 haqiqotinin danil-
maz siibutudur.

30 Bolazuri, Fiituh, s. 282.

31 5l-Hac, 22/17.

32 Bolazuri, s. 92-93, 97.

33 Bolazuri, s. 106.

** Bolazuri, s. 107-111.

3% Homidullah, ol-Vasaiqiis-siyasiyya, s. 150.

3¢ Bolazuri, s. 282.

37 Genis molumat iigiin bxn. Dzizova, Islamin Azarbaycana galisi vo yayilmasi, Azerbaycan-
da anonavi din, Baki, 2014, s. 8-30.

*¥ Dindo macburiyyat olmadigini bildiren Qur’an ayaleri iigiin bxn. al-Baqera, 2/256; Yunis,
10/99; al-Kahf, 18/29.
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Toleranth@in ssaslarindan peygombarlars vo miiqaddas kitablara inanc

Azarbaycanin tolerantliq ononosing boyiik tosiri olan Islami doyarlordon bir
digoari do dinlorin mongaca eyniliyi, “islamin” iso Adom peygombordon Mahommad
peygombara qadar biitiin peygambarlorin gatirdiyi dinin miistarak adi olduguna dair
Qur’an asaslt yanagmadir. Qur’anda hazrat Peygambeors xitabon “Allah: “Dini dog-
ru-diiriist qoruyub saxlayin, onda ayriliga diismayin!” — deya Nuha tovsiya etdiyini,
sona vahy buyurdugunu, Ibrahima, Musaya, va Isaya tovsiya etdiyini dinds sizin
liciin do qanuni etdi...””” buyurulmusdur. Buna goro miisolmanlarin nazarinds inanc
osaslarindan sayilan peygomboarlorin heg birisinin digorine listiinliiyli yoxdur. “... Biz
Allaha, biza nazil olana (Qurana), Ibrahimoa, Ismails, fshaqa, Yaquba va onun ovia-
dina gondorilonlara, Musaya va Isaya verilonlora, Robbi torafindon peySambarlora
verilanlora inanmisiq. Onlardan heg¢ birini digarindan aywrmiriq. Biz ancaq Allaha
boyun ayan miisalmanlarlq./”40

Islamin tarixon &ziindon ovalki dinlori miigoddes kitab vo peygomborloari ilo bir-
likdo gobul etmosi, Adom, Ibrahim, Yaqub, Yusif, Musa, Harun, Isa vo digor pey-
gomborlarin, hamg¢inin onlarin tomsil etdiyi miigeddes kitablarin miiselmanlar tore-
findon inanc asas1 kimi gabul edilib hormatlo yanasilmasi goklinds tozahiir etmisdi.
Nizami, Fiizuli, Xoqani basda olmaqla Azorbaycanin odib vo miitefokkirlorinin
osorlorindo tez-tez “Isa nofosi”, “Musanmn oli”, “Yusif iizli” kimi ifadoloro rast
golinmosi, loyaqati modh edilorak adi hazrat Fatimonin adiyla yanasi ¢okilon hozrot
Maryamdon hormat vo sevgi ilo bahs edilmosi Azarbaycanin menavi irsinde dini
tolerantligin qorunmasina xidmot edon bir digor iinsiirdiir.

[lahi esq ugrunda zahiri doyisikliyi 6nomsiz sayan Seyx Sonanm Qur’anin
yandirilmasi movzusunda israr edon Papasa:

“...Bihuda etdiyin bu israr,

P . 41
Bunda Isa ilo Maryamin adi var”

cavabimmi verorkon Hiiseyin Cavid 6z miigoddas kitabindan ¢ixis edarak bir
miisolmanin nazorinds Xristianligin miiqoddaslorine gostorilon hérmat vo verilon
doyori niimayis etdirirdi.

Yalniz forqli inanc vo din monsublarina deyil, habelo zahiron qurumlasmis har
hansi bir dine monsub olmayanlarin diislincolorine anlayis vo hdrmot gostormok

39 Sura, 42/13.
40 51-Boagera, 2/136.
! Hiiseyin Cavid, Secilmis asarlori, s. 169.
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Azorbaycan adobiyyatinda vo tosovviif diislincosindo 6z oksini tapmisdir. XX osrin
ovvallorinde Seyx Sonan faciesi 1ilo tesovviif diislincesini Azorbaycan
dramaturgiyasina totbiq edon Hiiseyin Cavid:

“...Soriatdon, torigatdon konaram,

’

Hoaqiqat istorom, yalniz haqiqat!...

s0zlari ila comiyyastin galiblogmis zahiri soriot anlayisindan uzaq oldugunu
bildiron doarvisi “dsli vo dinsiz” adlandiran miiridlerina:

“Dalilik basqa bir fozilotdir,

Dinsiz olmaq da bir tarigatdir”
Dolidir, sozlorinds mona var,
Sorsaridir, basinda sevda var.

O deyil, gargi zahiran Moansur,

Hop “analhaq” diyor da ¢urpiniyor”

cavabmi verarkon Tanr esqinin axtarilacagi ilk yerin insamin daxili diinyasi
- . e s . 42
oldugunu 6no siiriirdii.

9vazolunmaz milli-manavi dayar kimi Qonaqpararlik

Azorbaycan votondasligi olmayan diger din monsublarina garsi miinasibatdo
0ziinli daha bariz sokildo gostoran milli-monavi doyerimiz qonaga gosterilon qaygi
vo hérmatds 6z oksini tapir. Serq madaniyyatlorinin miisbat oxlaq keyfiyyatlori ara-
sinda miihiim yeri olan qonagparvarlik qonagsiz evi “ugursuz” sayaraq “qabirstan-
liga”, “susuz doyirmana”, qonagi iso “siifronin yaragigina” bonzadon xalqimizin ru-
huna hopmus, adat-onanasinds tolerantlig1 simvollasdiran asas gostaricilorindon biri-
no cevrilmisdir. Tiirk xalqnin qiirur monbayi sayilan xiisusiyystlorindon biri olan
gonagparvarlik, Dade Qorqud dastaninda da “qonag1 gelmoyan qara evlorin yixilma-
sin1” qargist, ari evdo olmadigi halda bels golon qonagi layiqiyls garsilayan qadinin
modhi konteksinda iistiin doyer olaraq tesvir edilir.*®

Dahi sair Somad Vurgunun misralarinda ustaca ifads edildiyi kimi:

«...San bizim ellorin ruhuna bir bax,

Bizdon incimamis bir aziz qonagq...”

42 Hiiseyin Cavid, Osorlori, s. 151.
4 Bxn. Kitabi-Dada Qorqud: Ssil va sadolosdirilmis motnlor, s. 20-21.
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Qonagparvoarlik moziyyatinin Azorbaycanin tolerantliq gostoricisi hesab olun-
masini sortlondiron asas iinsiir kimi din, etnik kimlik, cins, sosial monsubiyyat vs.
forqi olmadan qonaga “Allah qonag1” nazariylo baxilmast mithiim bir amildir. “Qo-
naga hormot elorlor, ayarci kafor ola” deyon boytiklerimizin, agsaqqal-agbir¢oklari-
mizin hoyatlarinda ilk defs qarsilasdiglari miisafirdon “Allah qonag1” sdziinii esit-
moak kifayat etmisdir ki, “Allaha da qurban olum, qonagina da” sozleri ilo qonagin
qarsilanmasina sorgu-sualsiz vo dini amri yerina yetirircosine masuliyyat vo hormat-
lo yanagsinlar vo gostordiklori diqget vo gayginin ovozindo “Siifroniz homiso agiq
olsun!” duasi ilo alqiglansinlar.

Qolblars yol tapan hadiyyaslasmok

Maddi dayarindan asili olmayaraq sevib-saymagin, hérmat gostormayin alamati
kimi hodiyyologmok Azorbaycan xalqinin qodim milli-monoavi doyorlori arasinda
Oziinamoxsus yer tutmus, bayram, dogum, siinnat, nisan, toy vo s. xiisusi giinlords
sobabkara hodiyyalor verilmosi yazilmamis gqanunlardan birino ¢evrilmisdir.
Mbohommad Peygombarin insanlararasi miinasibatdo davamliligi tomin etmok, alage-
lari kasmomok, galb qazanmaq, mehribanliq vo hormoto dayanan olagolor yaratmaq
ligiin qarsiligli hodiyyolosmoya ohomiyyot vermosi** miisolman comiyyatdo fardlor
arasinda {insiyyot yaradic1 bir faktor olaraq qobul edilmisdir. Islamin bu iimumbosori
doyari, Azarbaycan xalqinin tolerantliqg modelini formalagdiran milli-manovi dayar-
lardandir.

Toleranthq tarixinin somimi sahidlori kimi xiyabanlar

Azarbaycanin son yiizilliyinds siyasat, iqtisadiyyat, elm, adabiyyat, incasanat vo
modoniyyat saholorinds forqlonon xadimlorinin dofn olundugu Foxri Xiyabanda rus,
giircii, ukraynali, polyak va s. millatlorin niimayandslerinin do adlarina rast golinms-
si Azarbaycanin yaxin tolerantliq tarixinin maddi gostericisidir. Son olaraq Azarbay-
canin miistoqilliyi vo orazi biitovlilyliniin qorunmasi ugrunda apardigr agir simnagin
dslili/sahidi olan Sshidler Xiyabaninda dininden, etnik kimliyindon asili olmayaraq
voton ugrunda canlarindan kegonlorin miigaddes “sohid” adina layiq goriilmesi,
tolerantligin da fovqiinds, forqliliklorin birlikde yasamaq vo hagsizliqlara qarsi
miibarizads birlikde 6liims getmak tacriibasinin on yiiksok gdstaricisidir.

* Tbn Honbal, Miisnad, 11, 96; Tirmizi, Vola, 6; Malik, Muvatta, Hiisniil-xiilq, 4.
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Notica:

Milli-dini monsubiyyatinin va siyasi tomaytillorinin vohdati kimi Azarbaycanin
dini tolerantliq modelinin asas gostaricilorinin bayragin ii¢ ronginds kodlasdirildigini
irali slirmok yoqin ki, miibaligo sayilmaz. Minilliklor boyu Azorbaycan xalqinin
sinagindan siiziiliib golon milli-manavi doyarlor, insanlarin vo dinlorin monsayinin
vohdatina dair Islamin ohatoediciliyi vo dvlot-comiyyat miinasibatlorinin tonzimlon-
masinda insan hiiquglarinin 6n planda tutuldugu miiasirlosma amali Azarbaycanin
tolerantliq modelinin asas gostaricilori kimi xiilaso edilo bilor.
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XULASO

Miiasir dovrds beynoslxalq va yerli saviyyads siyasi, dini va etnik zominda on
¢ox miizakiro olunan mdvzulardan biri tolerantliqdir. Qloballasma prosesi ilo
birlikde miixtalifliklorin birllikde yasamasinin tomin olunmasi {igiin tolerantliq mii-
hiim bir amils ¢evrilmisdir. Digor torafdon beynslxalq alomds irqi, milli, dini ayri-
seckilik vo garsidurma zomininds bas veran hadisslar noticesindo milyonlarla insan
zarar ¢okir. Biitiin bunlar diggete alindiqda forqliliklors qars1 yiiksok xosgorii ane-
nasino malik 6lkolarin vo xalqlarin tolerantliq modellarinin aragdirilmasi séziigedon
problemlorin halli {i¢lin bdyiik oshomiyyot dasiyir. Bu mogalodo Azarbaycan tolerant-
lig modelinin dini vo madoni osaslar1 aragdirilmisdir.

ABSTRACT

There is no doubt that political, religious and ethnic tolerance has become one
of the most discussed subjects of modern times in local and international level. To
ensure the survival of coexistence of differences through Globalization process
tolerance has turned into an important factor. On the other hand millions of people
have been encountering harassment as a result of racial, ethnic and religious
discrimination, as well as incidents that occur on the basis of ethnic and/or religious
conflicts. Given these factors, investigating of toleration models of the countries and
peoples with high tolerance tradition toward differences and diversity has great
importance for resolving above-mentioned problems. In this article religious and
cultural basis for Azerbaijan’s tolerance model is discussed.

OZET

Modern dénemde uluslararasi ve yerel diizeyde siyasi, dini ve etnik zeminde en
fazla tartigilan konulardan birisi hoggoriidiir. Kiiresellesme siireciyle birlikte farkli-
liklarin birlikte yasamasini saglamak i¢in hosgorii dnemli bir etkene doniismiistiir.
Ote yandan uluslararasi alanda 1rk, milli ve dini ayrimeilik, ayrica ¢atisma zeminin-
de meydana gelen olaylar sonucunda milyonlarca insan zarar ¢ekiyor. Biitiin bunlar
dikkate alindig1 zaman farkliliklara kars1 yiiksek hosgorii gelenegine sahip iilke ve
halklarin hoggorii modellerinin incelenmesi, s6z konusu sorunlarin ¢dziimii i¢in
biiyiik 6nem tasimaktadir. Bu makalede Azerbaycan hosgorii modelinin dini ve kiil-
tiirel temelleri incelenmistir.
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PE3IOME

Het HuKakuX COMHEHMIA,YTO TOJEPAHTHOCTh CTajla OJHOW U3 caMbIX 00CyKaae-
MBIX T€M TNOJUTUYECKUX, PEJIUTHO3HBIX M ITHUYECKUX IUCKYCCHH B MECTHOM H
MEXIyHapOIHOM ypoBHe. B mporecce riobanuzanum s o0ecriedeHuss MUPHOTO
COCYIIECTBOBAHUS PA3IMUNN TOJICPAHTHOCTH NPEBpaTHIach B BaKHBIH (aktop. C
Ipyroil CTOpOHBI, MWUIMOHBI JIOAEH B MHUpPE CTpajaroyT OT JUCKPUMHHALUN H
KOH(JIUKTOB Ha PacoBO, STHUYECKOW M PeNUruo3HOM nmoyse. C y4eToM BCeX 3THX
(hbakTOpOB, UCCIIEIOBAHNE MOJIETIEH TOJIEPAHTHOCTH CTPaH M HAPOJIOB C TPAJAUIINOH-
HO BBICOKOW TEPIUMOCTBIO K Pa3IM4MsIM U Pa3HOOOpa3uio MMeeT OO0JIbIIoe 3Hade-
HHUE Ul PELIeHUs BBILEYIIOMSHYTHIX MpobieM. B 3Toil cTatbe uccnenyercs penu-
THO3HOE M KYJIFTYpHOE 000CHOBaHUE MOJIENN TOJIEPAHTHOCTU A3epOaiiKaHa.

Capa tovsiyo etdi: i.f.d. N.G.Abuzarov
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OROB DILINDO “ON” BAGLAYICISININ ISTiRAKI iLO
OMOLO GOLON CUMLOLOR

fiii.f-d. Hiiseynova Aynur Zahid qiz1,
BDU, Sarqsiinasliq fakiiltasi

Acar sozlor: “on” baglayicisi, modal fellor, arzu formasi
Ki1oueBple ¢JI0Ba: COI03 «an», MOJAIbHBIE CIIOBA, COCIAraTelIbHOe HaKJIOHEHUE
Key words: union «an», modal verbs, the subjunctive mood

Orab dilindo “on” baglayicist miixtalif mona vo mona ¢alarli modal feillordon
sonra iglonarak, onlar1 asas mona dasiyan feills alagolondiran bir vasitadir. Cox za-
man modal feillorin ifado etdiyi monalar1 onlarin mosdor, fail vo mofullar1 vasitasi
ilo ¢atdirmagq olar. Eyni zamanda orob dilinds bir qrup sabit ifadsler ds var ki, onlar-
dan sonra “on” baglayicisi iglonir.

“On” baglayicist “ki, ona gors ki, onun tigiin ki” menasini verir (1, 36) vo onun
osas islonmo gaydasi ondan sonra golon feilin arzu formasinda olmasidir. Lakin
“on”don sonra felin kegmis zaman formasina da rast gelmok miimkiindiir.(1, 36; 7,
269) Arzu formasi feillarin indiki-galocok zamanindan onlarin sonluglarinda miiva-
fiq dayisiklikler etmakls diizalir. Bu qaydalar salim vo geyri-salim feillor ii¢iin asa-
gidakilardir:

1) “Bes feil’do (Asal) B indiki-galocok zamanin “nun”u diigiir.

Bu “bes feil”in altinda II soxs tok milonnos (< &i), IT vo III soxs com
miizokkar (1518 & o si ks &), 11 va TIT soxs tesniye (4o O byl &) nozordo
tutulur.

2) Ogor feil salim, misal va yaxud bos feillor noviindondirss va “bes feil” qrupu-
na aid deyilss, onun sonuncu “dammas1” “fathaya” ¢evrilir.

shi O - O ¢ Josl O - B

3) Arzu formasinda olan vo “bes feil” qrupuna aid olmayan naqis feil ikinci kok

samitinin horakasi “9” olduqda doyismoz olaraq qalir. Ogor hamin samitin harokasi

9
1

vo yaxud “u” olarsa, feilin sonuna fatha oslave olunur.

L}:‘é&‘-@“—.‘
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4) Ogor feil miidaafdirsa vo “bes feil” qrupuna aid deyilso, onun sonuncu
“dammas1” “fothaya” cevrilir.

85 8% -
5) IT va III soxs com miionnasds olan feillor mabni (U4is) olduglari tigiin indiki-
golacak zaman sokillorini qoruyub saxlayirlar.

:s’a.’.&‘_ 19,;;.‘ 19,;;&\_ 19,5.,.

Yuxarida qeyd etdiyimiz kimi, “on” ciimlolorde miixtolif modal monali feillor-
don sonra iglanir. Bu feillar arzu, istok, havas, niyyet, zarurilik, vaciblik, imkan, ba-
cariq vo s. bu kimi monalar ifads edir vo arab dilinds ¢ox genis toqdim olunub. Qeyd
edilmis feillorin climlods islonmalari va ¢ixis etdiklori formalar1 miioyyan qaydalara
tabedir. Modal menal1 feillarin xiisusiyyatlorini nazers alaraq timuni dilgilikdo bun-
lar1 subyektiv modalliq va obyektiv modalliq bildiran feil qruplarina aid edirlor. Bii-
tiin geyd etdiklorimizin asasinda “on”in istiraki ilo miixtolif komponentlordon ibarat
olan ciimlalorden danismaq olar:

1. Modal feil (obyektiv modalliq bildiran), modalliq subyekti, baglayici, asas
mona dasiyan feil

2. Modal feil (subyektiv modalliq), baglayici, asas mena dasiyan fel

Birinci nov ciimlalorde modal feil adoton indiki-golocok zamanda III soxs tok
miizokkrdo islonir. Is géron iso modal feilin sonuna artirilan bitison avozlik vo osas
mona dasiyan feilin miivafiq soxsdo islonmasi vasitosi ilo bildirilir.

Maosalen:

s o iy

Deya bilarsan.

s Ny of 4a

Ona ora getmok lazimdir.

VB 138 3y o Ly Y

Biz bu toklifi dostoklays bilmarik.

RE B Iy g

Soni gérmoyim moni sevindirir.

Boazi feillords bitison avozlik feilo deyil, onunla birlikds islonon 6n qosmaya
artirilir,

el 0 oS08 ) e JSLER pen sl o S0 sy
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Siz 6z yoldaglarinizla biitiin mosalalori toxire salmadan hall etmolisiniz.
ezl sladall jaine & AS 36 (o Leale cang

0, gonc alimlarin konfransinda ¢ixig etmalidir.
Modalliq subyekti bitisan avazlikla yanasi ayri-ayri sdzlorla va s6z birloasmalari
ila ds ifados oluna bilor.

Ol deas e gl o Gla J9 ey
Har bir gonc 6z istayi ilo orduda xidmat eds bilar.
SV e 12 ) shemy oAl Cagpaally can i B L5 e any

Niimayonda heyatimiz sabah fordaniyadan golon qonaqlari salamlamalidir.

Digor torafdon, burada modal feldon sonra modalliq subyekti iglonmaya do bilor
(5, 591) va isin igracist yalniz baglayicidan sonra galan feildon malum ola bilar.

e dmy s ) Ja o oSa
Biz ora bir miiddatdon sonra gedo bilarik.
llaie¥) il e Caill daaladl ) a3 of s

Imtahanlarin naticalorini dyronmok iigiin biz universiteto qayitmaliyiq.

Tohlil etdiyimiz climlolordo modal feillorin ke¢gmis zamanda islonmasina do rast
golmok olar. Burada kegmig zaman iki variantda iglonmasini miisahido etmok olar:

- sado kegmis zaman (=5 - (Sl - 2 3)

- (& feili ilo analitik kegmis zaman / kegmis davam edici ( wa 08 — ok S — (Sar (S)

A gl (g a0 Amm s JS Jap ol e
O yaranmig vaziyyatdon ¢ixmagq {igiin alindon goaloni etmali idi.
B sl 230 5 13 OS oy o 4y OIS
O biitiin bunlar1 unudub yeni hoyat qura bilordi.
Qeyd etmok lazimdir ki, yuxarida gostorilmis modal feillorin ( — a3} — Ja — @

Sl - ag) ovozino onlardan diizolmis mosdorlor, fail vo mofullar islons bilor.
Moasalan:

A ) GIaAY) e3gr Lalall w501 IS 355 o U Kaadl (e



134 Aynur Hiiseynova

Biz bu tarixi hadisoalorlo bagli biitiin faktlar1 gotiro bilarik.

S8 Gl Ll gl el 3 3] 3
Mon geyd olunmus isi on yaxsi sokilds yerina yetira bilorom.
Al ae Ll (a5l g1y ) palay o 50 BN A8 OB gl e

Beynolxalq miinasibatlor fakiiltosinin toloballori 6z ugurlu foaliyyatlori iigiin heg
olmasa iki xarici dil 6yronmalidir.

AS a0 A ge el gl shas e Jaitladl) 3 ) i o agd 4 3O (ge
Siza golacokdoa ndvbati addimlarinizi sirkatin heyati ilo razilagsdirmaq lazimdir.
VPR PECSW R SR JE T P PR IO

Ona 6lkaeni oan qisa miiddat orzindas tork etmak lazimdir.

Burada niimuns kimi gotirdiyimiz biitin climlalorin “on” don sonra iglonon
hissasi miibtoda budaq climlosinin bir ndvii kimi tohlil edilo bilor.(5,591)

Birinci torafinds, yoni “on” baglayicisindan ovval subyektiv modalliq bildiren
feillarin islondiyi ciimlslor iss tamamliq budaq climlsli miirakkob cilimlslors aiddir.
Bu feillorin boyiik bir qismi istok, arzu, niyyst monalarimi bildirir vo orob
grammatiklori torafindon (il Jdl) adlandirilir.(6, 12) Mosalon:

Man o Avropa paytaxtina getmok istoyirom, ¢linki onun ¢ox gozsl oldugunu
esitmisom.
Al e o s 2 s 550 o sl
Sofarden gayitdigdan sonra babama deymok niyystindoyom.
Lialad A Sl A Sl il 5 (e oo mny o1 31 (f 35
Sizo Olkomizo hasr olunmus onun yeni tarixi romani barasinds bazi soyler
danigmaq istoyirom.

D05 e JERY 4 ey of Sl s
Onvar 6z homkarlarini Novruz bayramini qeyd etmak ii¢lin dovat etmoak istayir.

daldl oy @l g dl ) o ol
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Soni bu yaxinda gérmok istoyirom.
“Ofalu-t-tomonna” feli vo baglayicidan sonra islonan feil miixtolif soxslore aid
ola bilorler.

Al ) 8 Gl ) ple sl g of i

Arzu edirom ki, idmangilarimiz golocok yarislarda Azorbaycanin bayragini
yiiksaya qaldirsinlar.

Aalladl A Haally dadl 238 80 sl Baily of e

O istayir ki, gardasi bu il ali maktaba daxil olsun.

ol baghyicisindan sonra inkarl feil islondikds o, ¥ inkar adat: ilo bitisik sokildo
yazilir - Y.

ASial 5 ) slegs Wi 8
Biz istoyirik ki, siz tapsirilan islorinizs etinasiz yanasmayasiniz.
Adjall b s Y sa )

Xahis edirom ki, otaqda ¢gokmoyasan.

“Ofalu-t-tomonna”ilo yanast subyektiv modalliq bildiron digor feillor do var.
O e s ped) Aluall | sagis
Haqigaton, onlar bunu hazirlamaga qadirdilor.
A g Lyl e Jaall 038 a5 of i
O, arab dilindon bu ciimlolari asanligla torciimo edo bilir.
e e O Al 85 ainnall Jlail 130 i

Bu davam edon miibarizenin naticesinds 6lks miistaqil olmaga imkan oldo etdi.

Bozi misallardan goriindiiyli kimi, modal fellordon avval, yaxud onlardan sonra
miixtalif nov zarfliklor islons bilar.

Orab dilindo “on” ilo iglonan nitqe modal g¢alar veran ¢ox sayda miixtalif
tarkiblor mévcuddur.(2,255)

toacciibliidiir ki, e O D) (e
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gozlonilirki, ... Of haiiall (g
sevindiricidir (sevinc soboblorindondir)ki, ... O sl el s (e
gorara alinib ki, e (Y1) O DR e
ehtimal edilir ki,....(ma/mo) (V) O Jaiadl
an yaxsisi budur ki,.....(ma/mo) e (W) O Y 00
sohvdir ki,....(ma/mo) (V) o Wall e
yaxsi olardi ki,.... ... (V) O ¥ e 555 8
maraqh olardi ki,...... ... (V1) o sl e 0555 38
yerindo olardy, ki....... .. (V) Of ddae 8 ()5 8

g g aibe 5 ) dens e o bt e
Mohommadin votoning iki aydan sonra qayidacagi gozlonilir.
AL Blliasae (il o )28 e
Onlarin 6lksnin bir ne¢a regionuna sofor edacoklari gorara alinib.
Al e a aaal) Jiall M i o Jaiaall
Bizim yeni monzils ilin sonuna godor kdgacoyimiz ehtimal olunur.
cildlsall s2a Jualy |58 pati () ) e (55, 38

Sizin bu asorlarin orijinali ils tanig olaginiz yaxsi olardi.
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XULASO
Magqals “on” baglayicisinin vasitasilo amals golon climlslarin tohliline hasr olu-
nub. Burada bu ndv climlalorin komponentlorinin miimkiin kombinasiya variantlar
nozordon kegirilir, ¢cox sayda miixtolif niimunolor gostarilir.

PE3IOME
CraTpsl TOCBSIIAETCS AaHANN3y IMPEJIOKEHUH, OOpa30BaHHBIX C YydYacTHEM
COI03a «any. 3/1eCh pacCMaTPUBAIOTCS BO3MOXKHBIE KOMOMHAIIMM KOMIIOHEHTOB Ta-
KHX MPEISIOKEHNUH, IPUBOANTCS MHOKECTBO Pa3HOOOpa3HBIX IPUMEPOB.

SUMMARY
The article is dedicated to the analyses of sentences formed by conjunction
"on". This article considers the possible combinations of components of these types
of sentences and provides a variety of examples.

Capa tovsiya etdi: dos.K.9.Mammadova
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OHLI SUNNO VO IMAMIYYD MOZHOBINO GORO
QIZIN OVLADLARININ VARISLiYi

Aliya Samir quzi Miirsalova
BDU-nun Ilahiyyat fakiiltasinin

ayani doktorantt

Acar sozlor: miras, asabo, valad, varis
Key words: inheritance, agnatic, child, heir
KiaioueBrle c10Ba: Hacieaue, POJCTBCHHUK, TUTS, HACICIHHK.

Islam tarixindo, xiisusilo dovleti maraglandiran saholords hiiquq ilo siyasatin
qarsiliglt tesirdo oldugunu hamu bilir." Miras hiiququndak: asebolik sistemi ilo miras
hiiququ istilahlarinin yaranaraq miistaqil bir elm halina galmasi ilo Abbasi iqtidari
arasinda qarsiliql tosirlonmo olmus, bunun asabs yolu ilo varisliyo, xiisusilo do qizin
ovladlariin varisliklorine tosir etdiyini sdylomok miimkiindiir. Qizin &vladlarinin
varisliklori vo asaba yolu ils varisliyin qobulu vo raddi ilo bagli masslslarin sis va
stinni fighi mazhablorinds forqgli olmasi, asabalikdon ddvriiniin siyasi hadisslorindo
istifado olunmasi, igin fighi torafi ilo yanasi qizin 6vladlarinin varisliklorinin siyasi
va tarixi baximdan da tadqiq edilmasini tolob edir. Asagida qizin 6vladlariin varis-
liklari, Abbasi dovlstinin qurulusunda asabaliyin rolu, stinni va sis fighi mazhablori-
nin goriislori doyarlondirilocokdir.

Ortaya ¢ixan Abbasi-Fatimi/Olavi ixtilafinin tomelinde xilafot haqqina sahib ol-
ma moasalasinde Peygombora qohumluq slagesinin oldugu gériiniir. ilk Abbasi xali-
fosi as-Saffah (v. 136/754) 132-ci ilds beyst aldig1 zaman Kufo moscidindaki xiitbs-
sindo Peygombar ilo ulu babalart Abbasin arasinda qohumluq slagassine vurgu ede-
rok onlarin ohli-beyt olduglarini, belsliklo do, Peygomborin mirasina va xilafato va-
ris olduglarini geyd edir. Ola bilar ki, Abbasilorin vo miixaliflorinin iqtidar miibari-
zosindo miras hiiququndan faydalanmalar1 tobii olaraq ‘“asaba”, “zavil-erham”,
“volad” kimi miras hiiququ baximindan miithim kalmolarin termin olaraq formalag-

! Obdiilhiiseyn ©li ©hmoad, Mdvqiful-xiilofail-Abbasiyyin min simmati ohlis-siinnatil-orboa
va mazabihim va asoruhu fil-hayatis-siyasiyys fid-dovlatil-Abbasiyya, s. 10-150
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masinda da tosiri olmusdur. Onlar omisi varkon qizin 6vladlarinin varis ola bilmoyo-
coyini dedikdos, omi ilo Peygomborin omisi Abbasi va Abbasilori, qizinin ogullart ils
doa Roasulullahin qiz1 Fatimonin dvladlarini nazards tuturlar. Abbasi Peygombeorin tok
varisi saydiqlar ii¢lin qizin dvladlarinin (Heson vo Hiiseynin) omisi ilo hacb olun-
duglar, xilafoto do varis ola bilmoyacaklori goriisiini irali siiriirlor.”

Qizin 6vladlarmin varis olmalari moazhoblar arasinda ixtilafa sobab olmus, siinni
mazhablorinds qizin dvladlart asaba va ashabul-foraiz sayilmayib zavil-orham sayil-
dig1 halda, imamiyyo mozhobinda zovil-orham qohum qrupu olmadigna gors oglu-
nun &vladlar deracasinds varisdirlor.

Siinni mozhaoblorinds Slonin (murisin) dvladlart ilo arasina qadin girmomis, nati-
cado oglun ovladlari valad gobul edilorak ashabul-foraiz, qizin dvladlart zavil-arham
sayilmisdir.” Qizin évladlarimin bu qrupa daxil edilmomosinin dolili asagidaki ayoyo
g0ra nasabin ata ilo davam etmasi ilo aciqlanmisdir. “Allah oviadlariniz haqqinda siza
tovsiya buyurur ki, ogula iki qiz hissasi qador pay diigiir. A ayosindo kegon “valad”
sdziino atamin dvladlarinin hogiqi menada “Adom ogullar!”” vo “Ey Israil ogullari! ™
ayolori ilo do oglunun 6vladlarinin daxil oldugu gobul edildiyi halda, qizin 6vladlart
daxil edilmomisdir.” Dl-Mavordi (v. 450/1058) qizin dvladlarnin volad varisliyine
daxil olmamasi ilo bagl “Qizin voladi (6vladi) hacb eds bilmaz, ¢iinki o, zovil-erham
grupundandir.” Honofi foqihi as-Sarahsi (v. 483/1090) oglun &vladlart daxil oldugu
halda, qizin 6vladlariin “volod” séziino daxil olmamalari ilo bagl goriisiinii belo ifado
etmisdir: “Buna quzin 6vladlar1 daxil olmaz, ¢iinki onlar basqa bir qoévmiin
ovladlaridir. Oz 6vladlari deyil, giinki nosab atalar yolu ilo davam edor.”

Imam Malik (v. 179/795) al-Miivatta asarindo fiiru varis olaraq murisin &vladla-
11 ilo oglunun évladlar geyd edilorkon, qizin 6vladlari geyd olunmamisdir.” Varis
olmayan qadinlar geyd olunarkon, qizin 6vladlar1 bunlar arasinda sayllmamlsdlr.10

? Abdurrahman Yazic1, Islam hukukunda asabe yoluyla mirascilik , s. 207

3 Zohobi, Tarixul-Islam va vofayatul-mosahir val-alam, ¢. XXIII, s. 349

* on-Nisa 4/11

5 ol-Braf 7/26, 27, 31, 35; Yasin, 36/60

6 5l-Boqora, 2/40, 47, 122; ol-Maido 5/72; Taha, 20/80; Os-Soff 61/6

" Cossas, ©hkamul-Quran, c.II, s. 84; Sorahsi, Mobsut , ¢. XXVII, s. 158; Ibn Qudamo, ol-
Mugni, c.IX, s. 11; Ciircani, Sorhus-siraciyys, s. 17; Mesriqi, ol-Ozbul-faid gorhi umdoti
kulli forid, c.I, s. 42

8 Sorahsi, Mebsut, c. XXVIL, s. 158; ¢. XXIV, s. 141

® Malik b. Onas, Miivatts, c. 11, s. 503-504

19 Malik b. Ones, Miivatto, c. II, s. 518
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Bununla yanasi, Maliki mozhobinin goriisii qizin 6vladlarinin varis olmayacagi
soklindodir."

Honbali fagihi Ibn Qudams (v. 620/1223) on-Nisa surasinin 11-ci ayssindo ol-
dugu kimi mirasla bagli hokmlards “volod” s6ziine oglun dvladlarinin daxil edildiyi-
ni, qizin dvladlarinin iso daxil edilmodiyini deyir.12

Stinni mozhablarinin hamisi qizin dvladlarinin mirasda valed gabul edilmadiyini
gobul etmoklo yanasi, Isa peygomborin anasi yolu ilo nosobinin bildirildiyina dair
ayoadon ¢ix1s edorok'” hozrot Peygomborin do noslinin qizi yolu ilo golmesini'* iimu-
mi gaydadan istisna etmislor.”” Hozrat Peygomborin nosabinin istisna edilmasino
“Qiyamat giinii monim nasabim xaric biitlin nasob lor qopuqdur.” vo “Har usaq ne-
sab yolu ilo atasina gedib ¢ixir, yalniz Fatimonin ugaglari mons golib ¢ixir, mon
onlarin atastyam.”'® hadislori dalil olaraq géstorilir.'” Bu monada “(fsanin Allah
qulu vo peygambori olmasi barada) sona gondorilon elmdon (malumatdan) sonra
buna (isanin ahvalatina) dair saninlo miibahisa edanlora de: “Goalin biz do ogullari-
mizi, siz da oglanlarinizi; biz do qadinlarimizi siz do qadinlarinizi, biz da 6ziimiizii,
siz da dziiniizii (bura) ¢agiraq! »1% ayasi ilo hozrat Peygombardon nagl edilon “Bu og-
lum seyiddir

591

’ vo Peygombaorin Hoson vo Hiiseyn ilo bagl “Ovladlarim, ciyorlo-
rim”?” kimi hadisleri geyd olunan qaydadan Peygombaorin nasabini istisna edir.”!
Varislik sobabi olaraq qobul edilon “qohumluq” goriindiiyii kimi qizin dvladlari-
nin da nasab bagi kimi basa disiilorok analari vasitasilo nans va ya babalarina varis
edilmomisdir. Lakin qizin dvladlarinin nasab olaraq atalarina bagli olduglarini qabul
etmayimiz analar1 yolu ilo gohumluqlarini nazers almamag: talob etmadiyi ii¢lin qi-

zin Ovladlarmin volad séziine daxil edilmomosi ziddiyst meydana gotirir. Siinni

' ibn Obdulbor, sl-Kafi fi fiiruil-Malikiyyo, c. II, s. 347

2 fon Qudamo, ¢ VIII, s. 194-203

13 5]-Onam, 6/84-85

14 Cossas, ©Ohkamul-Quran, c. II, s. 84

15 Cossas. ©bu Bokr Ohmad b. Oli or-Razi. Ohkamul-Quran, c. 11, s. 14-15; Sorahsi, Serhus-
Siyaril-kobir. c. I, s. 328-335; Sorahsi, Mobsut, ¢c. XXIX, s. 198; Numan b. Muhammad,
Doamul-Islam va zikrul-halal vel-haram vol-qazaya val-chkam, c. II, s. 367 ve d.

16 Sorahsi, Sorhus-Siyaril-kabir, c. I, s. 328-335; el-Kasani, a.k.a., c. X, s. 508

17 Cossas, ©hkamul-Quran, c. I, s. 14-15

18 Ali-imran 3/61

1 B8hmad b. Honbal, Miisnad, ¢c. XXXIV, s. 33, 138, 138; Buxari, “Siilh”, 9; “Monaqib”, 22;
“Fiton”, 19; ©bu Davud, “Stinns”, 13; Tirmizi, “Monaqib”, 31

20 Sorahsi, Sorhus-Siyaril-kobir, c. I, s. 328-335; Sorahsi, Mobsut , ¢. XXX, s. 288

2! el-Cossas, a.k.2., c. II, 14—15; Sorahsi, Serhus-Siyaril-kobir, c. I, s. 328-335
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mozhablorindo miras xaricindoki hokmlordo qizin 6vladlarinin voalad qobul edilmasi
do mirasla bagh ziddiyati tosdiq edir.”

Imamiyyos mozhobinds qizin 6vladlart da oglun 6vladlart kimi “volod” olaraq
doyorlondirilir vo varis hesab olunur.”> Bu menada siinni mozhoblorin totbiq etdiyi
metod Imamiyyo mozhaobino géro miixtolif baxislardan tonqid edilmisdir. imamiyyo
foqihi ol-Kiileyni (v. 329/940) mirasda qizin dvladlarinin varisliyi ilo bagl belo
deyir: “Qizin 6vladlar1 miras xaricinds biitiin hokmlards kisinin dvladi saylhrlar.”24

Qurani-Koarimds bir ¢ox ayads qizin dvladlarinin da volad olaraq doyorlondiril-
diyi goriiliir. On-Nisa surosinin 23-cii ayossindo evlonmasi haram olan qadinlar geyd
olunanda oglun vo ya qizin qizlan ayrisegkiliyi edilmir. ©n-Nisa surssinin 22-ci
ayosindo “Atalarimizin evlonmis oldugu qadinlarla evionmayin!” omrina osason
oglan navanin, anasinin atasi evlondiyi qadinla evlana bilmamasinds ixtilaf yoxdur.
Qizin vladlarinin nosob olaraq atalarina bagli olmalarinin, varisliyin qohumlugla
olmasi sababi ilo onlarin analar1 yolu ilo gohumluqglarima mane olmadigi, belsliklo,
varisliklorine manes toratmadiyi soklindadir.

Natica olaraq, Abbasilor an az bir nega yiiz il Peygombarls olan qohumluqlarin-
dan istifado etmiglor. O dovriin seirlorindon Abbasilorin omi yolu ilo qohumluglari-
nin, istar qizin dvladlari yolu ils, isterss do valideynlarin yolu ils olan gohumluqdan
ovval oldugunu dilo gatirdiklori aydin goriiniir. Bu iso siinni vo sio mozhablari
arasinda ixtilafin yaranmasinin on vacib sobablorindondir.

22 Sorahsi, Mobsut, ¢. IV, s. 198; ¢. XXX, s. 291; Sorahsi, Sorhus-Siyaril-kebir, c. I, s. 328

2 Kiileyni, ol-Fiiru minal-kafi, c¢. VII, 90; Numan b. Muhammod, Doamul-islam va zikrul-
halal vol-haram val-qozays vol-ohkam, c.II, s. 366 ve d.; Tusi, Tohzibul-ohkam, c. IX, s.
259 ve d.

2 Kiileyni, ol-Fiiru minoal-kafi, ¢. VII, s. 90; Numan b. Muhammod, Deamul-Islam vo zikrul-
halal val-haram vol-qozays vol-ohkam, c. I, s. 366 ve d.; Tusi, Tohzibul-ohkam, c. IX, s.
259 ve d.
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XULASO
Quz dvladlarin varisliyi (mazhablarin goriisii)

Bu moqalonin moagsadi islam hiiququnda asabo yolu ilo varisliyin bir qrupunu
(q1zin 6vladlarini) otrafll bir sokilds todqiq etmokdir. Bundan basqa siinni moazhabla-
ri ilo Imamiyyo arasindaki forqliliklori vo bu fargliliklorin sobabini, asebaliyi siyasi-
tarixi planda aragdirib ortaya qoymaqdir.

SUMMARY
Inheritance of daughter’s children (the law schools’ opinions)

The purpose of this article is to study agnates and the group (daughter’s
children) in Islamic Inheritance Law, find the main difference between the Sunni
Law Schools and Imamy Law School. And also the principal concern of this study is
to determine and evaluated the arguments for and against the agnatic inheritance on
the historical and political background.

PE3IOME
HacaeacrtBo nereii nouepy (MHeHHS MPABOBBIX IIKOJI)

Llens 3TO#l cTaThM HCCIENOBAaTh HACIEOHMKOB (A€TeH [04Yepu) MO NpaBy
poxacTBa B 3akoHOjaTenbeTBe Mcenama. B ToMm 4uciie M3y4nTh pa3HUILY U NPUYUHY
9TOH Pa3HHUIBI B 3TOM J€JI€, U POJACTBEHHBIE CBA3U HA UCTOPUYECKU-TIOIUTHUECKOM
(hoHe MeXIly TPaBOBBIMH LIKOJIAMU CYHHUTOB U ILIMUTOB.

Capa tovsiyo etdi: f.f.d. M.M.Miirsalov
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TOHSIL ISLAHATLARININ SOSIOMODONi PROBLEMLORI

Miisliim Nazarov
pedaqogika iizra falsafa doktoru

Baki Pedaqoji Kadrlarin Ixtisasartirma va
Yenidonhazirlanma Institutunun "Incasnat, texnologiya,

miilki miidafio va fiziki torbiya" kafedrasinin miidiri

Acar sozlar: postindustrial comiyyat, informasiya, modernizm, postmodernizm,
rasionalizm, humanizm, texnika, texnoloji tofokkiir

Keywords: postindustrial society, information, modernism, postmodernism,
rationalism, humanism, technology, technological thinking.

KiroueBble cjioBa: MOCTUHIYCTPUAIBHOE OOLIECTBO, HH(OPMAIKS, MOJCPHH3M,
TIOCTMOZICPHU3M, PAIIMOHAIIM3M, TYMaHN3M, TEXHHKA, TEXHOJIOTHYECKOE MBIIICHHE.

Postindustrial comiyyato kecid mohz informasiya dovriiniin baslanmasi ila
acilan imkanlar hesabina bag vermisdir. Amma burada bir ziddiyyat gézo ¢arpir. Bir
torofdon, informasiya comiyyati humanizmin zofori {igiin sorait yaradir, diger torof-
don isa mohz bu comiyyst daxilinde vo moahz onun meydana golmosi naticasinda
humanizm iflasa ugrayir. Elmi-texniki vo informasiya inqilabi naticosindo madoni
inkisaf liclin misilsiz imkanlar agilsa da, bu imkanlardan moadoni yaradiciliq vo
monavi cohatdon yiiksak inkisaf etmis soxsiyyotin formalasdirilmasi istiqgamotindo
praktiki olaraq isitfado olunmur. Tohsil texnologiyalarinin informasiya-texnika
potensialindan fordin monovi inkisafi ii¢clin yox, miistosna olaraq insani1 doyismis
soraito adaptasiya etdirmok mogqsaodi ilo istifado olunur. Bu arada ononavi modoniy-
yatin nohong qati praktiki olaraq telob olunmamis qalir ki, naticado do soxsiyystin
total sokildo fragmentlogsmasi prosesi bag verir: hom 6z sliurunun dar imkanlari, hom
do hoyatin miiasir mozmunu ¢orgivolori ilo mohdudlasdirilan soxsiyyot modoni
mokanin ciizi bir hissosini oks etdirir vo demsoli, onun mahiyyati vo monasini da
adekvat sokildo tam dork etmok iqtidarinda olmur. Bu fakta hale XX asrin avvalle-
rinds alman filosofu V.Vindelband diqqot yetirmisdi. Antik diinyani romantikcosine
ideallagdiran alman sairi Helderlinin faciovi taleyini tosvir edon Vindelband bu
ideallagdirmanin sobablorini tohlil edir. O, yazir: “Sabab fordlo modoniyyatin imumi
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mozmunu arasindaki miinasibotlorin tamamilo forqli olmasindadir. Antik diinya o
gador sados idi ki, ford 6z maraqlar1 ilo madeni hoayatin biitiin mozmununu shats eds
bilirdi. Oziinomoxsus olan hor bir insan {imumi hoyatin mozmunu ilo o doracado
homahong idi ki, o, onun niimayondasi hesab olunurdu. Miiasir diinyada hor sey
tamamils bagqa ciirdiir. Peso foaliyyatinin biitiin ndvlori o gader genis inkisaf etmis-
dir ki, ford artiq onlarin hamisini shats eds bilmir, hatta onlarin antik dévrde malik
olduglar1 ahonglik vo vohdat do hamigolik olaraq yox olmusdur. Buna goros do biz
fordi savadliliqla imumi savadliligin xosbaxt eyniyyatini itirmisik; ford 6z zamani-
nin modaniyyetini daxilon ohato etmok, onun niimaysndssi kimi ¢ixig etmok
iqtidarinda deyil” (3.s.134).

Fikrimizi daha bir-nego sitatla asaslandiraq. Bels ki, mosolon, diqqatini tohsilin
mithiim bir funksiyasi iizorindo comlogdiron Toffler yazir ki, tohsil usaglar1 tokco
comiyyatdo miioyyan bir is sahasinds calismaga yox, hamg¢inin istehlaker rolunu ye-
rina yetirmays do hazirlamalidir: «Miiasir tohsil sistemi ganclore ailo hayatinin mii-
rokkabliklorinin 6hdasindon galmokda, etik mosalolords vo yaranmaqda olan comiy-
yatin digor sferalarinda komoklik etmir. Maktob sagirdlors yeninin derkinden no-
hong raziliq hissi ke¢irmoyi do agilamir». Toffler tohsilin insana hom do raziliq his-
sini gatirmasi problemini movcud tohsil sisteminin texnokratik tofokkiir tipini for-
malagdirdirmasi ilo, tolimin tamamils instrumental saciyys almasi ilo alagslondirir.
Tofflera gora, elmi va texniki toraqqinin madani doyarlordon 6zgalogmasi, comiyya-
tin texnosferasi ilo tobii miihit arasindaki miinaqgise, insanin monovi inkisafinin bogo-
riyyatin texnoloji qiidratindon geri qalmasi texnogen sivilizasiyanin tohliikoli sim-
ptomlaridir. Virtual realliq konsepsiyasinin banilorindsn biri olan ABS tadqiqatgist
D.Lanirin sézlorina gors,"antihumanist tendensiyalar hals indiya qadar heg vaxt bela
bir miqyasda Ozilinlii biiruze vermamisdi" (10.s.61). T.E.Savitskayanin fikirlorino
g0ora, "liclincli minilliyin astanasinda bagoriyyst antropoloji bohrana yaxinlagsmigdir”
(14.5.16). 1.Qobozov da “he¢ vaxt fordlorin modeni alomini zonginlosdirmak {igiin
basariyyatin indiki kimi imkanlari olmamigdir. Amma insanlarin iimumi intellektual
soviyyasi do he¢ vaxt bu giinkii godor asag1 diismomisdir” (4.s 84-85) — deya, yazir.
E.Frommun s6zlerins gora,miiasir insanin siiurunda maddi doyorlor manavi doyarler
tizarinds Uistlinliik toskil edir, sofgot, mahabbat, masuliyyat, bagqasinin halina yanma
kimi humanist vo dini doyarlor coxlar1 torafindon ideologiyanin tozahiirii kimi
qiymaotlondirilir vo buna gdra do insan davraniginin motivasiyasina real tosir gostor-
mir. Bununla belo tohtalsiiur (stiuraltr) doyorlor olan miilkiyyat, istehlak, sosial mov-
ge, ayloncolor oksar insanlarin bilavasite davranis motivleri kimi xidmet gostorir
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(2.5.50). K.Delokarovun fikirlorino gore,"miiasir sivilizasiyanin insan1 “movcud ol-
maqdan” ¢ox “malik olmaga” can atir. Noticodo manaviyyatsizliq giiclonir, insan is9
0z hoyatinin monasimi maddi olanda goriib Oziiniin daha yiiksok missiyasinin
oldugunu unudur” (5.s.93).

Siyahin1 davam etdirmok olar. Lakin gatirilon bu fikirlor artiq insanin 6z metafi-
zik dayaqlarinin itirmasini, menoavi madeniyyst alomindon getdikco daha da ayr
diismoasini siibut etmok {igiin yetorlidir. Bos industrial inqilab1 yetisdiron ideyalara
qarst hansisa bir alternativ toklif varmi? Slboatts, yox. Bununla bagl ilk olaraq elm
adamlar1 narahatliglarin1 bildiriblor. Paskal, mosolon, timumiyyatlo rasionalizmi
qebul etmir, Russo sivilizasiyada ziddiyystlori askar edir, Kant iso yazirdi ki,
“...balka do basgariyyat ....madaniyyatin alds etdiyi biitiin ugurlart yenidon vahsicasi-
no mohv edacokdir?” (8.s.17). Hotenin, Sillerin va Bleykin Nyutonun kasfloring
neqativ miinasibotlorini do xatirlatmaq yerino diisordi. Bleyk, mosolon, Bekon va
Dekartin rasionalizmini gotiyystlo radd edirdi, ¢linki onlarm tolimlorinde monovi
enerji vo toxayyil kimi ali insan gabiliyyatlorini sixigdiran ruhsuz, utilitar folsofani
goriirdii. Erkon kapitalizmdo o, insanin azadligini mohdudlasdiran, Poeziyani,
Toxoyylilli, Yaradiciligr sixigdirib ¢ixaran mexanizmin, sort rasionalizm vo
utilitarizmin tohliikesini goriir. Onun sdzlsrina gors, Poeziya, Toxayyiil, Yaradiciliq
olmadan soxsiyyat miimkiin deyil (7). XIX asrds rasionalizmin tonqidini romantik-
lar, slavyanofillor vo rus kosmizminin niimayondolori davam etdirmislor. Nitse vo
Spenglerin folsafosindo iso bu tonqgid 6z zirvo ndqtesine ¢atmisdi, ¢ilinki birincisi
sivilizasiyant modoniyyatdon qoti olaraq ayirmus, ikincisi iso Avropa (“Faust”)
sivilizasiyasinin bohranmin total xarakter dasidigina isars etmisdi. XIX asri haqlt
olaraq stiyentist metodologiyasinin ¢igoklonmo dovrii hesab etmok olar. Klassik
fizika canli orqanizmi, tofokkiirii vo comiyyati dyrenon fonlor ii¢lin yegano model
hesab olunurdu. Humanizm baximindan bu diinyagdriisiin naticalari ¢ox a¢1 oldu,
¢linki mexanisizm diinyan1 texnikanin hakimiyystino verdi vo comiyystin mexa-
nikilogdirilmasi tiglin zomin yaratdi. Qeyd etmok lazimdir ki, kiitlovi stiur saviyye-
sinda bu, yalniz XX asrin sonunda dork olundusa, falsafi stiurda bu menfi naticolor
ondan ¢ox-¢ox avval, xiisuson do “Hayat folsofasi” ¢or¢ivasinds 6z oksini tapmisdir.
E.Husserl, masslon, Avropa modoniyyastini koskin tonqid atesine tutmus, onun
boéhran yasadigini sdylomis, bu bohranin sabablorini iss elmilik ruhunda gormiisdii.
Elm ali hakima ¢evrilmis, har seyi, o ciimladon axlaqi siiuru da avaz etmis, subyek-
tin yaradici foalligini sarsitmigdi. Husserlin ideyalarini inkisaf etdiron M.Haydegger
“Varliq vo zaman” osorinds elmin insanin varligmin dorin qatlarina niifuz eds
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bilmodiyini sdyloyir. Onun sozlorino goro, elmilik virusuna tutulan Avropa modo-
niyyati dorin béhran igindadir, va no elm, na din, na do oxlaq bu situasiyada komok-
lik etmok iqtidarinda deyildir. Yalniz incosonat bizi xilas eds bilor (yeri golmigkan,
Nitsse do belo deyirdi). M.Haydegger hesab edirdi ki, insanin dorkinin rasional
tisullar1 6z doyerini itirmisdir. Incosonat iso soxsiyyati heyrato gotirir. (18.5.66)

Sivilizasyanin miiasir inkisaf morhalosinds situasiyanin daha da gorginlome-
sinin sabablorini K.Delokarov bels izah edir ki, “istehsalin daha da inkisafi ti¢lin
daha da dar ixtisaslagsma, daha da genis informasiyalagsma, texniki vasitalorin insan
foaliyyotinin oan intim toraflorino miidaxilasi tolob olunur... Belo tendensiyanin toh-
likkaliliyi bundadir ki, ixtisaslagma modoniyyst alomini bir tam kimi qavramaq
zarurati ila bir araya sigmir(5.5.91).

Moshur kolama goro, insanin zokasi haqigota, iradssi — xeyiro, hisslori isa
g0zolliyo can atmalidir. Burada oslindo idrakin, praktikanin vo gergokliyin estetik
manimsanilmasinin imummadoni ideallarina isara olunur. Haqiqet, Xeyir vo Gozal-
lik ticlik toskil edir vo goxsiyystin formalagmasi baximindan bir-biri ilo qarsilqilt
olagalardadir. Bu oalageni agiglayan V.S.Solovyov bela bir genasta golmisdir ki,
g0zollik vo hogigotdon ayri diison xeyir geyri-miioyyoan hiss, monasiz cohddir.
Miicorrad haqigat bos sozdiir, xeyir vo haqigatden ayr diison gdzsllik iss parostis
etdiyimiz bir seydir. Xeyir, Gozoallik vo Haqiqatin bir-biri ilo hamahong olmas1 asl
insani miinasibatlorin yetkinliyinin meyaridir. Zonnimizca, problemi daha genis
miistovido, modoniyyatin inkisaf perspektivlori prizmasindan nozordon kegirmok
lazimdir. Miiasir elmds tadqiqatg1 olan insanla tadqiqatin obyekti olan insan arasinda
mosafo azalir. Nozors alsaq ki, madoniyyat bu giin modernizm vo postmodernizm
istiqgamotlorindo inkisaf edir, onda miiasir sosiomodoni mokanda bas veran proseslori
dork etmok ii¢clin modernizm vo postmodernizmin asas prinsiplorini tohlil etmok
lazim goalacokdir.

Belos ki, modernizm {igiin asagidaki cohatlor saciyyavidir:

* hoyat sferalarinin differensiasiyasi kimi basa diisiilon funksionalizm ve made-
niyyetin incasonatin igaralor dilinds simvollasdirilmasindan imtina etms;

* bilik madoniyystindo diinyagoriis formalasdiran elm kimi basa diisiilon
stiyentizm;

* gergokliyin nozariyyalori kimi maddi va ya idealist monizm;

* se¢cim imkanlarmin artmasi kimi basa diisiilon azadliq;

* comiyyaetin funksional nozeriyyasi;

* tobii-elmi vo mexanistik yoniimlii iqtisadi nozariyys;
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* qorarlarin texniki — iqtisadi prinsip iizra gobulu — texnomorfizm.

Oksina, postmodern modaniyyastinds asagidak: asas cohatlori geyd etmak olar:

* hoyatin miixtolif sferalarnin bir-birine niifuz etmasi kimi basa diisiilon
kontekstualliq vo madoniyyotin metaforik isaralor dilindo simvollagdirilmast;

» mixtalif ciir biliklorin sintezi;

» gergokliyin nozariyyasi kimi basa diiglilon monavi-cismani realizm;

+ azadlig, doyismoya qadir olan identiklik;

* comiyyaetin {izvi nazariyyasi;

* qorarlarin sosiomoadoni prinsip tizro gobulu — «antropomorfizmy.

Belolikla, biz madeniyyat sisteminds texnomorfizmlo antropomorfizmin qarsi-
garsiya durdugunu izlomis oluruq. Modern madaniyyati asasan texnomorf xarakterli-
dir. Texniki vo qeyri-lizvi alomin modellarini o, insanin oziiniiderk prosesine va
onun bagqa insanlarla miinasibatlorine samil edir. Oksina, postmodern madeniyyati
antropomorf xarakterlidir. Insanin 6z soxsi tacriibosina verdiyi toyinlorden vo {izvi
aloma verilon toyinlordon burada madoni sferaya miinasibatds istifads olunur. Antro-
pomorfizm, insanin 6ziintiderki va ruhun dorki prinsiplerinin texniki vo qeyri-lizvi
alomin prinsip ve modellari {izerinds iistiinliiyii tosdiqlonir.

Modern madaniyyati {iglin saciyyavi olan cohatlorden biri bundadir ki, o, tobiot
elmlorinin total maariflondirms iddialarinin asasli olduguna inanir. Postmodernizmin
iso osas nailiyyatlorine stiyentizmin,funksionalizmin vo utopizmin tonqidini aid
etmok olar.

Modernin «funksiya simani toyin edir» aksiomuna qars1 postmodern «ideya
simani toyin edir» aksiomunu irsli siiriir. Modern madaoniyyatinin saciyyavi cohatlari
ilk névbado elm vo bilik madoniyyotinds, koqnitiv reprezentasiya sferasinda, yoni
bilavasits texnologiyalarinin inkisafi ilo bagli olan sahads 6ziinii biiruzs verir.

Buradan aydim olur ki, sosiomadani proseslorin siiratlondiyi bir soraitde texno-
kratik tofokkiir vo texnoloji anlayiglar miiasir comiyyatds insanlarin hoyat torzini va
identifikasiyasini getdikco daha ¢ox sortlondirir. Hoyatin biitiin saholorindo coroyan
edon modernlogsmo proseslorinin naticasindo bazi todqiqatgilar texnikani ictimai vo
madani inkisafin hslledici amili kimi nazarden kegirmays bagladilar. Hoqigaton da,
bu giin texnika insanin vo comiyyatin varligina osash sokildo tosir gostorir. Bu,
onunla baglidir ki, sivilizasiya ¢ar¢ivesinds texnika forqli mozmun alir. O, insanin
stiurundan ayr1 diigarak Oziiniin inkisaf qanunlarina ilo miistaqil bir aloma gevrilir.
V.Smirnov geyd edir ki, "texnika 6z qanunlarina tabedir. Miivafiq olaraq o, 6z
taloblorini do irali siirlir. Buna gors da texnikani aksioloji normalara tabe etdirmok
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cohdlori ugursuzlugla noticolonir (15.5.18) "Yapon filosofu T.Imamiginin fikirlorino
g0ra, tabiot kimi, texnologiya da bu giin "insanin yasayis miihitine ¢evrilmisdir. O,
0z xilisusi moqsadlorini giidiir... tobii miihit kimi, maginlarin total varhigi kimi,
texnologiya 0zl 6z inkisaf istigamotini toyin edir" (6.s.80) . V.Nalimov bu fikirdodir
ki, "miistaqil qiivva olan texnikaya insan artiq nazarat etmok iqtidarinda deyil. O, in-
sana, comiyyota, Yer kiirasino qaygi gostormyaib 6z-6ziina movcudluq edir. Onu
yoluxucu xastaliklo miiqayise etmak olar — xastoliyin dasiyicilar da 6ziine siginacaq
haqqinda diisiinmadon inkisaf edir" (12.s.70). V.Rozin do texnikanin miistaqil oldu-
gu nu vurgulayir. O, yazir: “Texnika miistoqil alomdir. Texnika tobioto, incosonoto,
dils, canli olan har seyo, nohayat, insana qarst durur "(13.s.25).

Industrial sivilizasiyanin inkisaf imkanlarmin tiikkendiyi &ton osrin sonunda dork
olunmaga basladi. Bu, daha parlaq sokildo global problemlorin meydana galmasi
faktinda 6ziinli biruzo verdi. “Roma klubunun” foaliyyatindon baslayaraq bu giino
qader diinya ictimaiyysti bogoriyystin miimkiin inkisaf variantlarin1 ssaslandirmaga,
texnogen sivilizasiyanin alternativini tapmaga cohd edirlor. Xilasedici alternativlorin
axtarisinda olan filosoflar, kulturoloqlar, etnoqraflar texnogen sivilizasiyadan
forqlonon sivilizasiyalara diqget yetirmoys baglamisdirlar. Buna gore do tokco
Avropanim deyil, biitdvliikde basariyystin menavi inkisaf tocriibasini derk etmoya
cohd gostoron Toynbi, Levi-Stross, Eliade, Feyerabend, Heyzinga vo s. kimi miiasir
miitofokkirlorin axtariglarinin miithiim shomiyyaoti vardir.

Moshur alman filosofu Y.Habermasin (molum oldugu kimi, Habermas elmi
dovriyyays “postmodernizm” anlaysmin 6ziinii totbiq edon ilk filosoflardan olmus-
dur) igloyib-hazirladigi paradigma postmadaniyyat anlayigiin sosiomadoni kontek-
stini agiqlayir. Maarif¢iliyin ideyalarint miidafis edon Habermas miiasirliyin liberal-
humanist layihasini (Modernity) tamamlamaq lazim oldugunu vurgulayir (17.s.15).
XX-XXI osrlorin astanasinda postmodernizm milasir madoniyystde on niifuzlu
intellektual coroyan kosb edir. Ovvalca sirf estetik anlayis olan va incasanatin
inkisafinda miisyyon morholoni ifade edon postmodernizm todricon biitovliikds
modoniyyat sistemindo coroyan edon bohranli hallari ifado edon universal mona
dasimaga baglayir. Hotta bu termin sosial sferada bas veron hadisolors do samil edil-
maya baslayir.

"Postmodernizm nadir” sualini veran Q.Sedrina bu suala belo cavab verir:
“Miiasir incosonatin stilistikasi, onun “no istoson, edo bilorson” hesab edon istiga-
motlorindon biridirmi, yoxsa toroqqiyo, insan imkanlarinin sonsuzluguna inamin
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itirilmosi ilo bagli olan ohval-ruhiyyodir? Apriori olaraq demok olar ki, bunlarin hor
ikisi, hotta iiclincii bir seydir"(19.s.42).

Rusiya alimlori arasinda postmodernizm problemins iki asas yanagma vardir.
Onlardan bir qrupu konkret-tarixi odobi, badii vo ya konseptual iislub kimi postmo-
dernizmin lokalligin1 vurgulayir. Bu movqeyi miidafis edon N.Avtonomovaya gora,
postmodernizm miasirliyin unikal fenomeni, XXI asrin avvallerinde madoniyystin
ziddiyyatlorinin kvintessensiasiyasi olmayib "madoni doyisikliklorin zaman mexa-
nizmindaki daimi funksional holga”ni ifade edon texniki termindir” (1.s.17-22).
E.Trofimova, N.Mankovskaya, Q.Sedrina da postmodernizma bu ciir darestetik
mona verir.(11; 16.5.169-177;19.5.42-77)

Ikinci néqteyi-nozor postmodernizmi estetik kateqoriyalarin hiidudlarindan
kenara ¢ixarib bu anlayisa hayat faaliyyatinin biitiin sferalarinda, ilk n6bvade made-
niyyotds bohranli hadisolori ifade edon universal isars monasini verir. Bu ndqteyi-
nazarin tipik niimayondesi V.Kutiryevdir. Siini olanin tabii olan, geyri-varligm var-
l1iq tizorinds golobasinin tohliiksliliyindon bohs edon V.Kutiryev yazir: "Postmoder-
nizmda 6z dolgun ifadssini tapan qeyri-varliq paradigmasi klassik tofokkiirden forqli
olaraq hoqigoti ehtiva etmir — onlar1 informasiya vo komunikasiya ovoz edir...
ictimai hoyati tonzimloysn madoni doyarler yoxdur — onlan sosial texnologiyalar
ovaz edir. Metatexnika vo ya balks do metanoya — budur postmodernizmin “metafi-
zikas1” va geyri-varhq “folsofosi” (9.5.26-27).

Modoniyyatin inkisaf perspektivlorinin tohlili bizo bu gonasto golmoyo osas
verir ki, yeni imumdiinya birliyinin dogulmasinin real istirak¢is1 olmaqla miiasir
tohsil bu birliyin inkisaf problemlorinin episentrinde durmus olur. Diisiiniiriik ki,
problems bu ciir yanasma camiyyetin imumbasori vo milli dayarlar iizorinde quru-
lan yeni tohsil folsafasinin formalasdirilmasi, comiyystin monavi hayatinin dir¢aldil-
masi kimi masalalorin hall edilmasinde komoklik géstors bilar.
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XULASO

Mogqalads ziddiyyatli postindustrializm dovriinds madoniyystin vo bu dovrdes
corayan edon proseslorin episentrindo duran tohsilin inkisaf perspektivlori tohlil olu-
nur. Miisllif sosiomadeni proseslarin siiratlondiyi bir soraitds texnokratik tofakkiir vo
texnoloji anlayislarin insanlarin hoyat torzino vo identifikasiyasina getdikco daha
¢ox tosir etdiyini vurgulayir vo comiyystin iimumbagari vo milli deyarlar tizerindo
qurulan yeni tohsil folsofasinin formalagdirilmasi, comiyyatin menovi hoyatinin dir-
¢aldilmasi masalalarinin hall edilmasi zaruratini asaslandirir.

PE3IOME
Mycaum Hazapos

ConnokyasTypHble NpodaemMbl pegopmMbl 00pa3oBaHus
B crathe aHanM3upyroTCs MEpPCIEeKTUBHI Pa3BUTHS B TOCTUHAYCTPUAIBHYIO 3110~
Xy KyJbTypbl 1 00pa30oBaHHS, HAXOAAIIETOCS B SIUIEHTPE MPOIECCOB, pa3BOpaUH-
BAIOIIMXCA B 3Ty 3MOXYy. ABTOpP HOJYEPKHBAET Bce Oosiblliee BIMAHUE Ha 00pa3
JKU3HH U UAESHTU(UKALMIO JIIOAEH TEXHOKPATUIECKOTO MBILUICHHUS U TEXHOJIOTHYEC-
KHX TIOHATUI U 000CHOBBIBaeT HEOOXOAMMOCTH (POPMHUPOBAHMS HOBOHM IapagurMbl

00pa3oBaHUs, OCHOBAHHOH Ha OOIEUEIOBEUCSCKIX U HAITMOHATBHBIX IIEHHOCTSIX.

SUMMARY
Muslim Nazarov
Socio-cultural issues of education reform

The article analyzes the prospects for development in the postindustrial era of
culture and education, located at the epicenter of the ongoing processes in this era.
The author emphasizes more and more on lifestyle and identify people technocratic
thinking and technological concepts and justifies the need for a new paradigm of
education based on universal human and national values.
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ISLAMAQODORKI OROB 9SIiLZADOLORININ
BOSORI DOYOR KODEKSLORI

 Valiyev Valeh
Baki Doviat Universiteti llahiyyat fakiiltosi

Acar sozlor: comardlik, saxavat, alicanabliq, basori dayarlor
Key words: generosity, goodness, nobility, human valus
Kitr0uoBbIe ¢/10Ba: PILAPCTBO, MIEAPOCTh, JOCTATCTBO, YEIOBEYCCKUC [IEHHOCTH

Yasadigimiz madonilogsmis dovrds basari va insani doyarlordon ¢ox yazilir, da-
nisilir vo toblig olunur. Bu bosori vo insani doyorlori diinya {izro yaymaq vo ger¢ok-
losdirmak moqsadile ¢oxlu sayda beynolxalq qurumlar va toskilatlar yaradilmisdir.
Bu, albatta, oldugca toqdiralayiq moram vo amaldir.

Diinyanin an motobar va yiiksak kiirsiilorindon nohang doévlstlorden tutmus, ki-
¢ik dovlotlorin rohbarlori, siyasatcilori, diplomatlar1 vo zoka sahiblori torofindon ardi-
cil olaraq insanliga qars1 torodilon cinaystlorin qarsisin1 almaq moramu ils soslondiri-
lon alovlu ¢ixislara, hoyata kegirilon real todbirlora baxmayaraq, halo do boyiik
S.Vurgunun * Insan ” poemasinda filosof Sahbazin dili ilo dediyi “ Qalib golocok mi
cahanda kamal? ” arzusu, ¢ox toassiif ki, arzu olaraq qalir.

Ogor biz forma vo mozmun prinsipindon ¢ixig edorok yasadigimiz yer kiirasini
forma kimi gobul edib onun {izorinds yasayan biitlin insanlart bu formanin an giymatli
mozmunu v sarvati kimi qobul etsok, onda bu qiymetli sorveti qoruyub saxlamaq vo
onu daha da inkisaf etdirib tokmillosdirmok boyiikdon kigiya biitiin dovlot bascilarinin,
siyasatcilorinin, zoka sahiblorinin vo iimumiyystle, haminin miigeddes borcu oldugu
masuliyyatini anlamaliyiq. Bu ali vo nacib missiyan1 ger¢oklogdirmok ii¢iin an prioritet
mosalo bogori vo insani doyarlora homigo vo hor yerds ¢ox ciddi mosuliyyatlo riayot
etmokdir. Onu da geyd etmok yerino diisor ki, indi siyasi, elmi vo sosial todaviilde 6ziino
mohkom yer alan bu boseri vo insani doyarlorin meydana golmasi diinonin ya da
bugunun isi deyil. Yer iiziindo yasayan biitiin boyiik va kigik xalglar zaman-zaman bu
doyoarlors 6z ¢esidli tohfolorini vermisdir vo indi do vermokdo davam edirlor.

Xiisusi bir foxrlo demak lazimdir ki, bu saridan Azarbaycan xalqinin diinya mo-
doniyyati qarsisinda iizii ag, alniagig, basi da ucadir. Hom qodim zamanlardan {izii
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bori Azorbaycanin agiz odobiyyatinda, hom do onun yazili adobiyyatinin gérkomli
simalarinin asarlorinds diinya modsniyystine 6rnok olan vo onun tarixine diismoya
layiq olan ideyalar, fikirlor iroli siiriilmiisdiir. Coxdan biitiin zamanlarin vo bagariy-
yotin dahisins gevrilmis ulu N.Gaoncovinin asarlarinde xariga bir istedadla qoyulmus
basori vo insani doyerlors nohang giic dovlatlorinden tutmus, kigik dovlatlora qador
riayat etsoydiler, cox yoqin ki, onda media va televiziya proqramlarini bagina gotiir-
miis golblori daglayan korps higqirtilarinin, tiikiirpadici ana foryadlarinin vo ata gol-
binin ah-nalslorinin say1 qat-qat azalardi.

Son illardo orta sorq 6lkolorinde daha doqiq desok, bir sira arob 6lkolorinds bo-
sori vo insani dayarlorde bag veron aslanmalarin noticosindo ¢ox dorin humanitar
folakatlorin yaranmasi géz qabagindadir. Bunun da ham ¢oxlu daxili, ham do xarici
amillarinin oldugu siibhasizdir.

Bu ki¢ik yazini yazmagqla niyyetimiz odur ki, arab xalqinin tarixi vo modaniyye-
tini bilmayon insanlar elo diistinmasinler ki, bu bagari vo insani doyarlorin agilanmasi
tozahiirlori godim orab comiyyatlorine xas olan vo miioyyen tarixi sorait osnasinda
bas galdiran oturusmus davranig formasidir.

Kogari arablarin hoyat torzindon sz acarken onlarin tarixs balli olmayan asrlorden
iizii bori Orabistan Yarimadasinda bozi bolgaler istisna olmagla normal yasam {iglin
cox sort, ¢cotin vo demok olar ki, yararsiz olan tabii-cografi bolgslori nosilbanasil ¢ox
cotinliklo do olsa monimsoyorak (hotta bozi hallarda bu sort tobii-cografi goraitlo har-
moniyada yasayib sohra mociizslarini serlorinds toronniim edarak) 6zlarinin do hadden
artlq sortlogmolori barado tarixi menbolordo gostorilon vo xiisusi ixtisash elmi
ictimaiyyata balli olan magamlar1 qeyd etmok tohriki inadla 6ziinii biiruze vermokdon
vaz ke¢mir. Bu sortlosmonin on qabariq niimunslorindon vo Qurani Korimdo do bir
neg¢a surads zikr olunan yenico dogulmus qiz usaqlarinin “artiq agiz”, “ailoys heg bir
faydasi olmayan bir varliq” kimi diri-diri tikiirpedici dofn edilmosini' gostormok kifa-
yatdir. Qan diismengiliyi bir yana dursun, adics at yariginda siravi bir pozuculuq va qo-
bilanin adi bir {izviiniin minik davasinin gabilanin harinlamig baggisinin dovasi su i¢diyi
su hovzosindon su i¢diyino gdra qobilolorin arasinda bas veran otuz-qurx illik soyqirim
miiharibolorini do bura slavo etsok” o zamanlar kdgori oreblor arasinda insan hayatinin
na gadar ucuz giymatlondirilmasi anlamini heg ciir inkar etmok miimkiin deyil.

Bununla bels, ¢ox maraq doguran cohatlordan biri do odur ki, zehniyatinda bels
bir sortlosmis nadan adot-ononslorin oturusmus tozahiirii movcud olan kogori arob

" Qurani Korim, ©nam surasi
? Xanna ans-Dauypu, Uctopus apabekoii muteparypsl, Mocksa, 1954, ctp.42
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comiyyatlorindo insana vo onun real hoyatina doyor verib qaygi gostormok do (bazon
kiilli migdarda mal vo hotta can bahasina) yox olmamisdir. Onu da qeyd etmok
yerina diisor ki, qadim kogori orab comiyyatlorinds insanlara vo onlarin hoyatina
yonolik insani doyorlorden sz diisarken miiasir orablor bu adst-onansler haqqinda
boyiik iftixar, cosqu vo parostislo danigirlar.

Qadim orob madaniyyatinin aragdiricilart bu dayarlori asagidak kimi tosnif edirlar:

- qgodim aroblarin miistasna bir sokilde qonagparver va soxavatli olmalari;

- torof-miiqabil insana hoddon artiq iistiinliik verilmosi vo ikram gostorilmaosi;

- omanoata sodaqot sadiqliyi;

- ohdo vofa;

- mozluma, zsifo yardim gostorilmasi;

- mehriban vo etibarli qonsuluqg, qonsuya tomonnasiz qaygi vo himayadarllq.3

Sadalanan tosnifatdan goriindiiyii kimi, bu boagori vo insani doyarlorin hamisi insan
va onun hayati ilo six suratde bagl olan doyarlordir. Yazili monbolars gora, olahidds
qonagparvorlik xiisusiyyatlori qodim kogari srablorin zehniyystine o dorocads hop-
musdur ki, onlar qonaglart vo yaxud onlara sigman olacsizin himays vo miidafiosi
yolunda kiilli migdarda maddi ziyana diismoyo vo hotta goxsi hoyatlarindan kegmoya
belo hazir idilor. Islamagodorki kdgarilorin nosilbanasil hoyat prinsipino gevrilmis bu
doyarlori kim pozardisa, o, gabilonin soraf vo niifuzuna xayanst etmis kas sayilirdi vo
ginag, mazommat vo masxara obyektino ¢evrilorak qobiladon ¢ixdas edilordi. Oksar
hallarda onu 6ziino hdrmot edon heg bir gabilo gobul etmozdi. Bu iso onun sorgordon
dolasaraq faydasiz bir {insiire ¢evrilmasing va naticads liimiins aparib ¢ixardardi.

Onu da diqqets catdirmaq vacibdir ki, bu bogori vo insani doyorlor 6z-6ziina
kortabii suratdo yaranmamisdir, onlar real hayatlarinda sorgiloyarak ger¢oklosdiron
comoardlar va asil-nacabat sahiblari olmusdur.

Islamaqaderki kdgori arablorin adat-ononalorinin arasdiricist doktor Mohommod os-
Suara peygambarin on sadiq asabalarindon olan ©bu Ubeyds istinadon yazir ki, arablorin
asasan ii¢ an comard va saxavat sahibi olan asil-nacabatlilori olmugdur. Onlar Kaab bin
Momo, Hatim ot-Tai ( azorbaycancaya Hotom kimi kegmisdir ) vo Horom bin Sinandir.’

Asagida Koab bin Momonin 6z hoyat1 bahasina soydasina gostordiyi comordlik
Vo soxavat niimunasini xatirlatsaq, yuxarida gosterilon doyarlorin arab zehniyystindoe
nd daracads mohkom oturusuna aydinliq gatirmis olariq.

? Boyiik istinadlarin orijinal dildo verilmasindon ona géroa qagiriq ki, bu hom yazinin uzan-
masina, ham do onun texniki cohstdon arsays galmasing angal toradir.
* bn Quteybo, os-Siir vas-Suara, Beyrut, 1967, 5.292
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Hoyat monbayi olan igmoli suyun Orobistan yarimadasinda — xiisuson do qodim
zamanlarda na qodor qit oldugu coxlarina ballidir. (Tovazokarligdan uzaq olsa da,
kegon asrin yetmisinci illorinds ¢oxlu su ehtiyati ilo Yomon sohralarinda dolagdigim
he¢ vaxt yadimdan ¢ixmuir).

Rovayato gora, lyad qobilesinin omiri Koob bin Moma qabilenin bir nega gonci
ilo sohraya yollanir. Bir gador yol got etdikdon sonra yolu azirlar. Ozlori ilo gétiir-
diiklori su ehtiyati qurtarmaq iizra olanda haminin qalan suyunu bir qaba toplayirlar
ki, on koskin zorurot olanda qurtum-qurtum paylagsinlar ki, su monzil basina ¢atana
gadar yetsin. Bu zaman Nimr gobilaesindon olan va yolunu azaraq sehrada susuzlug-
dan azab ¢okaon bir badavi orabls rastlagirlar. O da bunlara qosulur. Su igmo ndvbasi
Koob bin Momays ¢atanda goriir ki, nimrli badavi ¢ox hasratlo ona baxir. Bunu go-
ron Koab bin Moms su paylayana deyir ki, monim avozima nimrli qardasini igirt.
Koab bu minvalla su payimi bir ne¢o dofs nimrliyo verir vo getdikco olan-galan taqoe-
tini itirarak hodden artiq zsifloyib husunu itirir. No qodar ¢aligsalar da, onu ayilda
bilmirlsr va Kaab bin Momas diinyasini dayisir. Diller azbarins ¢evrilmis bu comard-
lik va saxavet hadisasi bir el masalina ¢evrilir. Bir kas donmoadan bir seyi tokrar-tok-
rar istodikdo ona “Nimrli gardasini igirt” deyirlor. Azorbaycanca qarsiligi toxminon
“Tamarzidan al, dadanmisa ver” kimi saslonir.

Dovrii gadimden diinya xalqlart arasinda yiiksok deracads giymotlondirilon do-
yarlardan biri do mehriban va etibarli qonsuluq oldugu hor kasa ballidir.

Digor bir rovayoto goro, Koob bin Momaodo hoyati bahasina basa golon bu co-
mardlik vo aliconabligdan basqa mehriban va etibarli qonsuluq doyerlorinin oldugu
da indiya gadar dillar azbari olaraq arob alominds dolasmaqdadir. ©Ogar bir kas ona
gonsu olarmigsa, Koab ona vo onun ailasine hor ciir xeyirxahliq vo himayadarliq
gOstorormis. Ogor qonsusuna bir maddi ziyan doyormissa, 0, bu ziyani artiglamast
ilo 6doyarmis. Iyaq qobilesindon olan ©bu Duad adli birisi ona qonsu olarkon ona
gostordiyi xeyirxahliq vo himayadarliq doyerlori “Qongu Obu Duadin qonsusu kimi
olar” el masolina ¢evrilmisdir. Sair Qeys bin Zuheyr al-Absi Kaab bin Momanin
o0rnaya ¢evrilon doyarli qonguluq moziyyatlarini toronniim edorok yazmigdir :

skl g5l o Cashal Lo
"5 ol aS s )

“Cox gozdim, ¢ox dolasdim, nohayat ©bu Duadin qonsusu kimi bir qonsuya

sigindim.”

5293.02,1967 5w el padll AuE
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Yuxarida adi ¢okilon comord, soxavot sahibi vo aliconablardan digori biitlin
orablorin on soxavatlisi vo aliconabi adi ilo moahsurlasan va tarixo ©bu ©dy vo Obu
Soffans (Ody oglunun, Soffans qizinin adidir) kiinyalari ilo diigon Hatim ot-Taidir. Bu
zatin barasinds arab tarixinds v agiz adabiyyatinda saya-hesaba galmayan ravayatlar,
mosollor vo aforizmlor dolasir. Bir rovayoto goro, osil-nacabotli bir ailonin molok
misilli bir gbzal qiz1 olur. Qadim oreb adstine gors cox gozal olduguna gére bu qiz
golacok orini 6zii segmoli imis. Giinlorin birinde onunla evlonmok amacinda olan
dovriin on gorkomli ii¢ sairini — an-Nabiini, oan-Nozbigatiz-Zibyanini vo Hatim ot-
Taini yanina doveot edir vo onlara seir yarigmasi tosgkil edir. Vo deyir ki, kimi qalib
saysam, onunla evlonocom. Hatim ot-Tai qalib galir. Hom ds olduqca saxavatli oldugu
ticlin onunla evlenir. Hatim ot-Tainin Maviyenin hiizurunda soyladiyi serlordon bir
beyt onun diinya malina 6tori miinasibatini olduqca aydin sokilds ifados edir:

=)o Judl ol ) g skl
DS 5 Guala YV JWall (g B

“Ey, Maviya! Var- dovlat goldi-gedordir,
Ondan yalniz xatiralor vo dastanlar qalir.

Lakin sonra Maviya Hatim ot-Taidon ifrat dorocado soxavatliliyino géro bosanir.
Rovayoto goro, 0, ¢ox zaman ailonin belo son imidini méhtaca vermoakdon ¢okin-
moazmis. Bir rovayato goro, bir geco sair Abid, Bisr bin obi Xazim vo an-Nobiga
Hatimo qonaq olurlar. Hatim onlar1 tanimadan onlarin har birino bir dova kasir. On-
lar1 tantyandan sonra iso 6zliniin cariyo va atindan basqa dovalorinin hamisini onlara
hadiyyas verir.

Manbalorin gostordiyine gors, bu ifrat soxavat xiisusiyyatlori Hatimo sair anasi
Anbos bint Afiifdon miras qalmigdir. Vo sonralar bu soxavat xiisusiyyarlori onun qiz1
Soffanoys ke¢misdir. Onunla qizi arasinda olan kigik bir dialoq bu saridan ¢ox
sociyyavidir: - Ey qizim, Soffana! Ogar iki kos bir var-dovlatin dagidilmasinda olbir
olsa, o var-dovlat cox tez bir zamanda yox olub gedar.

- No demok istoyirson, ata ?

- Onu demoak istayirom ki, iki seydon birini segason. Ya man paylayim, son isa
saxla, ya da son payla, mon saxlayim.

- Ata! Ax1i mon aroblorin oan comoardi vo on soxavatlisi Hatim ot-Tainin qiz1
Soffanayom. Mon hor hansi bir mhtacin garsisinda olimi yuma bilmirom.’

% http://www. alittihad.ae/details,php?id=15622&y=2013&article=full
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Hatim ot-Tainin comoardlik vo aliconabliq x{isusiyyatlorini gostoron on boalagotli
ifadoni onun qizinin indiki Hail bodlgesinde miisolman ordusuna osir diisorkon
Moshommad peygombarin hiizurunda ona verdiyi cavabdan daha aydin gérmok olar :
- “Ey, Mohommod ! Ogor son moni azad etmok istoyirsonso, loyaqotlo azad et, elo et
ki, mon orablarin diline-diging diisiib masxarays qoyulmayim. Man badboxts hava-
darliq edan, loyageati himays edon, qonag-qaraya qucaq agan, aclar1 doyuzduran, ko-
dorlinin qiissesini dagidan, omin amanlifi qoruyan vo he¢ vaxt he¢ bir mdhtaci
olibos qoymayan qdvmiiniin bag¢isi Hatim ot-Tainin qiziyam. ” Va peygambor co-
nablar1 ona bels deyir: “ Bu haqgigston do, méminin xiisusiyystlorindondir. ©gar so-
nin atan miisalman kimi 6lmiis olsaydi, biz ona rohmat diloyardik ( bir ravaysto gora
Hatim ot-Tai xagparastliyi gabul edibmis). Onu azad edin, ¢iinki, onun atas1 oxlaq
gozolliklorini sevon imis, elo Allah 6zii do oxlaq gozolliklorini sevondir. 7

Bu comord insan barads tarixo molum olanlarin hamisi haqqinda yazmagin ¢ox
uzun olacagmi nazars alib qadim oreb adot-anenslorinin arasdiricisi doktor Arif al-
Konaninin Hatim ot-Tainin hoyati barads xiilasesini xatirlatmaq daha miinasib
olardi:

il (e ila 22 45 e 4ild 3] g dan),

“Hatim 6z adim1 Tay gobilosindon gotlirdii, onun qobilesi iso onun adi ilo
sOhratlonib tanind1”.

Yuxarida gostorilon islamaqodorki comord vo soxavat sahiblorindon biri do
Horom bin Sinan al-Moridir. Cahiliyyo dovrii 6z qobiloasinin basgist olmus bu zat bii-
tiin aroblorin comoardlarindon biri hesab olunur. Qadim zamanlardan {izii bari halos do
arablar arasinda dolasan bir rovayato gors, 0 zamaninin ¢ox mahsur sairi Zuheyr bin
Obi Sulmo hor dofo Horom bin Sinana salam verdikdo Horom miitlaq ona ya bir qul,
ya da bir koniz va yaxud da bir at verormis. Bu isdon utanib hoya edon sair 6ziino
and verir ki, bir daha Horoma salam vermasin. Bir giin Horom ds i¢inds olan bir in-
san toplumunun yanindan kegirmis. Andin1 pozmamagq {igiin macbur olub bels salam
verir : “Haramdon bagqa haminizin sabahiniz xeyir olsun”.

Horom bin Sinanin orob tarixino diison on 6nomli xeyirxahligindan biri yuxarida
gostorilon at yarigsmasi naticasindo Abs vo Zibyan qobilslori arasinda bas veran soy-
qurim miiharibasinin dayandirilmasi va lonlorin gan pulunu ii¢c min dove ilo 6dems-
si olmugdur.®

7 Yuxaridaki Elektron monba
$ 331 .02 1992 @iy SleY Jlghal)
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Cox yoqin ki, holo do orob xalglar1 arasinda dolasan bu rovayotlordo c¢oxlu
miibaligo va sigirtmolor do yox deyildir. Umumiyyatla, arablor bolagotli, tomtorag
va pafosu sevon bir xalqdir. Digar bir torafdon do, bu xalq no qador miiasirlagse do,
6ziinilin qodim adoat-ononoaloarini, etnoqrafik modoniyyatini qoruyub saxlamaga meyil-
li xalglardandir.

Orab folklor aragdiricisi Mohammad os-Suveyr tosssiiflo yazir ki, sohar vo elmi
texniki nailiyyatlor dovriinds yasayan xalqimiz acdadlarimizin bu gézsl adst-anans-
larinden uzaqlagir. Bunun da asas baslica sobablorinden biri bazen kiitlovi informa-
siya vasitalorinin qodim mirasimiz vo dinimizs yad olan bir sira ictimai davranig vo
praktika programlarina rovac vermosidir.
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XULASO
Bu cari kigik maqalads islamaqadorki orab gobiloleri arasinda ve qabilslorin
daxilindo hokm siiron miinasibatlordon, davranig qaydalarindan qisaca sdhbot agilir
vo insanlar arasindaki bosori doyorlor modoniyystino isiq salmaga cohd olunur.
Qadim orablorin arasinda indi do niimuno olmaga layiq olan bir nego ssilzadonin
davranislarina nozar salinir.

RESUME
The article briefly deals with the relations and the rules of conduct between
and inside different pre-Islamic Arab tribes. It also attemps to elucidate the culture
of human values among human begins. It takes a glance at the conducts of a number
of noble men among Ancient Arabs, which deserve to be considered as good
examples even today.

PE3IOME
B ,Z[aHHOﬁ CTAaTbC pACCTAaTPUBAIOTCA TPAAUIIMOHHBIC OTHOLICHUSA, CYHICCTBYIO-
mue Mepcay apa6CKI/ITI/I IJIEMCHATHU, a4 TAKKE MCIKCAY YJICHAMU OAHOI'0 WJICTCHU,
HUCTOPHUYCCKHUEC UCTOYHUKH MCPEAAIOT, YTO 6JIaFOTBOpPITeJI'I)HLIe JJITHUA ObLIH HUTpO-

KO pacrpoCcTpaHeHbI B IPEBHBIX apabCKUX 00IIecTBaxX M IEHUINCHh O9€Hb BBICOKO.

Capa tovsiya etdi: i.f.d. A.M.Sirinov
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1. Giris

Falsofa fordin, comiyyatin vo millatlorin stiurunun formalagmasinda, inkisafinda
va 0ziinii dorkindo shomiyyatli rola malik bir sahadir. Halo qadim dovrden etibaron
hayat va varliq alomi daima insanlarin beyinlorinds suallar dogurmusdur. Elo falso-
fonin tabiati do sual vermakls daim axtaris i¢arisinds olmaq deyilmi?

Varliq alomini vo bu alomdos bas veron hadisolorin mahiyyotini anlamaq moagse-
dils insanlarin daima cavab axtardig1 suallar basoriyyeti mifaloji tesovviirlordon mii-
ayyan gadar xilas edarok kainatdaki varliglart vo onlar arasindaki proseslori miioy-
yan qodar rassional miistovido anlamaga sovq etmigdir. Getdikca tokmillagon bu
suallar beloco monavi madaniyyatin asasini togkil edon folsafi diinyagdriisiiniin to-
sokkiilii liclin miinbit zomin hazirlamisdir. Falesdon Sokrata, Platona, Arisototels va
oradan da sorq alomins kegorok tosokkiil ddvriiniin kamillogsma zirvesine qovusan bu
diinya goriisii bir ¢ox mithiim falsafi asarlorin meydana ¢ixmasina sabab olmusdur.
Oflatun, Aristotel, Kindi, Forabi, Ibn Sina va s. kimi filosoflarin qolomo aldig1 biitiin
osarlori basariyyatin 6z varligini, hoyatini, i¢cinds yasadigi madoniyyetini vo eyni za-
manda biitlin valiq alomini monalandirmaq faaliyystininin mshsulu kimi deyarlon-
dirs bilarik. Els sorq falsofasinin asasinda meydana golon Azoarbaycan folsofi fikri do
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bu foaliyyotin davami kimi qiymotlondirilmolidir. Burada Azorbaycan deyinco
mashur filosof Seyyid Hiiseyin Nasrin da qeyd etdiyi kimi tokco vaxti ilo Rusiya
Imperiyasi torofindon sorhadlori ¢okilon, XIX osrda ruslarin moglubiyyotinden sonra
Iran torafindon bdyiik bir hissasinin iizorinde hékmranliq edilon orazilori deyil, eyni
zamanda bu bdlgonin simalindan conubuna, oradan da iraq ve Tiirkiyo serhoadlerine
qoder uzanan orazini' vo Azorbaycan modoniyyat gografiyasini nozerdo tuturam. Bu
orazido vo madaniyyat cografiyasinda orta asrlordon etibaran yiiksok sivilizasiyalarin
moveud olmast madaniyyatin asasi olan falsafi diinyagdriisiiniin togokkiilii va inkisa-
f1 li¢ilin olverisli gorait yaratmisdir. Bu monada Bohmonyar, Eynolqiizat Homodani,
Sihabaddin Siihroverdi Maqtul, Okmoladdin Nax¢ivani vo s. kimi dahi filosoflarin
bu torpaqlarda yasayib yaratmasi tesadiifi deyildir. Bu dahi azerbaycanli alimlor
diinya falsaofi fikrinin asas istigamatlorindon biri olan Sorq falsefosinin, xiisusile da
islam falsofasinin togokkiiliiniin vo Azarbaycanda falsofi fikrin orta asrlordon etiba-
ron inkisaf prosesinin tadqiq edilmosi baximindan miihiim filosoflardir.Serq peripa-
tetik irsinin mithiim simalar1 olan bu filosoflarin Aristoteldon etibaron davam edon
peripatetik irsi davam etdirmoklo yanasi yeri goldikco 6zlorine moxsus folsofi yanas-
ma torzlori ilo islam folsofosinin togokkiiliiniin miioyyon qodor forqli istigamotds in-
kisafina xidmot etdiklori xiisusilo geyd edilmslidir. Onlarin diinya sivilizasiyasina
verdiklori tohvolor sadaco falsafi asarlor ilo mohdudlagmayib, riyaziyyat, handasa,
musiqi, ilahiyyat, fizika, astranomiya, tibb, cografiya vo s. kimi nazari elmlor saho-
sindo gostordiklori avozsiz xidmaotlori do ohato etmisdir. Biitiin bunlar 1918-ci ildo
sorqdos ilk demokratik dovlat olaraq qurulan Azorbaycan Xalq Ciimhuriyystinin va-
risi olan Azorbaycan Respublikasinin gonc dovlst olmasina baxmayaraq onun mado-
ni irsinin tarixi koklorinin aslindo ¢ox ovvealo gedib ¢ixdigini gostorir. Bugiin global-
lagsma prosesinin elmi texniki toroqqi ilo getdikco genis viisot aldig1 bir dévrdo,hor
bir millstin va xalqin 6z mévcudlugunu qoruyaraq bu prosesds istirak etmasi ligiin
har seydon avval 6ziinii milli, madani va tarixi aspektlordon tanimasi olduqca vacib-
dir. Bu menada darin tarixi-madani koklora malik olan Azarbaycan xalqinin har bir
gonc fordinin vo aliminin iizorine Azsrbaycan madeni irsinin osas niimayandslori
olan miitofokkirlorin osarlorini giin {iziina ¢ixararaq onlar todqiq etmak, xalqa vo
hatta diinyaya c¢atdirmagq, qisacasi Azarbaycan modoni irsins sahib ¢ixmaq kimi mii-
hiim bir vozifo diisiir. “Islam Folsofosinin Inkisafi ve Yeni Paradigmanin Tosokkii-

'Bax. Seyyid Hiseyin Nasr, “Azorbaycan moktobi vo onun islam folsofosi ononssi ilo
olaqosi”, Ibniil-Orabi va Klassik Azarbaycan Odabiyyati (konfrans materiallart macmuasi),
Baki: Azarbaycan Milli Elmlor Akademiyas1 2010, s. 122-123.
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lindo Rol Oynamis Azarbaycanli Filosoflar” adli bu moqalo ds elo moahz bels bir
vazifa sliurunda olmanin mohsuldur.

Magqalads islam folsofosinin togokkiiliinds rol oynayan bir ne¢o asas filosoflarin
hoyat vo yaradiciliglarina, oldugca miihiim falsofi goriiglorine yer verilmisdir. Todqi-
qatin maqgsadi dahi azarbaycanl filosoflar ham sorq peripatetik falsofosinin hom do
xtisusilo islam falsafasinin togokkiilii prosesinds na kimi xidmatlari oldugunu ortaya
qoymagq va diinya falsafi fikrina baxs etdiklari tohvalari iizo ¢ixarmaqdir.

2. Bahmonyar vo Naxcivani: Islam peripatetizminin niimayandoalori kimi

2.1. 9bul-Hasan Bohmoanyar ibn Marzuban sl-Azarbaycani (v. 458/1066)

Orta osrlordo falsafi diisiinconin mithiim coroyanlarindan olan Peripatetizmin
(Massailik) Ibn Sinadan sonra osas davamcilarindan biri moshur azorbaycanl filosof
Obul-Hoson Bohmonyar ibnMorzuban ol-Azerbaycani olmusdur. Lakin buna
baxmayaraq ibn Sinanmn on taninmus tolobolorindon olan &bul-Hason Bohmonyarin
hoyat1 haqqinda menbalords kifayat gador molumat yoxdur.Malum olan odur ki,
Bohmonyar bir Mocusi (Zardiisti) ailosindo diinyaya golmisg, sonradan islam dinini
qabul etmigdir.” Oli ibn Zeyd ol-Beyhaqinin verdiyi mslumata gors filosof 1066-c1
ildo vofat e‘[misdir.3

Sorq Peripatetizminin davamgilarindan olan gorkemli Azorbaycan filosofu
Obul-Hoson Bohmonyar bu onononi mohs Ibn Sina vasitesilo davam etdirmisdir.
Belos ki, filosofumuz 1015-1024 illor arasinda Homoadanda, 1024-1037-ci iller arasin-
da iso Isfahanda Ibn Sinanin dorslorinds istirak etmisdir. Bu monada onun Miibaha-
sat adl1 asari diqqata layiqdir.Bels ki, osor Ibn Sinanim falsofi diinya gériisiinii anla-
maq baximindan islam falsofasinin osas monbolarindsnbiridir.*dserin Misirdaki
olyazma niisxosinin sonunda ibn Sinanin Bohmonyardan “os-Seyxul-fazil” deya
bohs etmosi® onunbu dahi azorbaycanh filosofa yiiksok doyor verdiyini gdsterir.

? Bagdathh Ismail Pasa, Hodiyatul-arifin asmaul-muallifin va asaru musannifin, MEB.
Istanbul, 1951, 1, s. 244. Kemal Sozen, Ibn Sina okulu ve Islam diisiincesindeki yeri, Tabula
rasa, cild 4, no: 11, 2004, s. 167-181.

3 Zahiruddin ©bul-Hasan Oli ibn Obiil-Qasim Zeyd ol-Beyhoqi, Totimma swan al-hikma,
nagir: Mohammaoad Sofi, Lahor: 1351, s. 92.

* Beyhoqi, Totimmoatu sivanil-hikma,Torixu hukomail-islam, nasir: Momduh Hoson n
Muhammad, Qahira: 1996, s. 91, 120; Somsaddin Sohrozuri, Tarixul-hiikoma, Trablus
1988, s. 316.

> Mahmut Kaya, “Behmenyar b. Merzuban”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (bundan sonra DIA
kimi qeyd edilocak.), Ankara 1992, V, 354.
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Islam falsafasinda Kitabut—tahsil,6 al—Miibahasat,7T aliqat,gal—acviba an asilatig-Seyx
ar-Rais Ibn Sina, Risalo fi isbatil-uqulil-faala vad-dalalati al> adadiha va isbatin-
nufusis-somaviyya, at-Tohsil fi sorhi lubabil-hikma li Ibn Sina, Maqal fi arail-mas-
saiyyin fi umurin-nafs va quvaha va an-Naqd ala anvaril-afkar li-Ibn Sina ﬁl—falsafa,g
Risalo fi mévzui ilmi ma badat-tabia, Risals fi maratibil-mévcudat, Magalo fi arail-
magssaiyyin fi umurin-nafs va quvaha,m Risals fi Isbatil-uqulil-faal> vad-dalalati alo
adadiha va isbatin-nufusis—samaviyya,” OI-Ocviba an asilatis-Seyx ar-Rais Ibn
Sina', Ot-Tohsil fi sarhi liitbabil-hikma li-Ibn Sina" vo on-Naqgd ala anvaril-afkar li-
Ibn Sina ﬁl—falsafa” kimi osorlori ilo dorin iz qoyan filosofun eyni zamanda Ibn

61024-1037-ci illor arasinda Mocusilordon olan omisi ©bu Monsur ibn Bohram ibn Xursid
ibn Yosdyar iiciin qolomo alman osor Ibn Sinanin as-Safa, an-Nacat va Isarat vat-tonbihat
adli asorlorindaki montiq, fizika vo metafizikaya dair goriislerinin xiilasasini ehtiva edir.
(Bohmonyar, at-Tohsil, s. 1 ) Forma etibarilo Tbn Sinanin Danesnameyi-alai adli asarino
bonzayan vo hotta bozi miiolliflors gore ibn Sinanm Danesnameyi-alai-sinin fars dilino
torciimosi oldugu deyilon bu osorin ibn Sina falsofasinin tolimi iiciin on chomiyyatli
osarlordon biri oldugunu deys bilorik. H. Daiber, “Bahmanyar, Kia”, Encyclopaedia of
Iranica, ¢.3, London 1989, s. 501-503.

"Osor Olaiiddovlo dovriindo Ibn Sina vo Bohmonyar arasinda olan elmi miizakiro vo
miibahisolori, ibn Sinanin tolobalori Useyb, Mosumi, ibn Zeyls, xiisusilo do Bohmonyar
torofindon Ibn Sinaya verilon suallara ibn Sinanin verdiyi cavablari ohato edir. Somsoddin
Sohrazuri, Torixul-hiikama, Trablus: 1988, s. 371.

¥ Osor Ibn Sinanin metafizika, fizika vo montiq sahosindoki osas mofhumlarinin sorhi ilo
olagodar olub, Bohmonyarin ibn Sinanin dorslorinds qeydo aldigi goriis vo miizakiralordon
ibarotdir. Ibn Sina, at-Toligat, tohqiq: A. Badovi, Moktobotul-ilam-i islami, Tehran,1404,
s.5-6; Dairber, e.m., s. 501-503.

° Bohmonyar, ot-Tohsil, nasir: Sohid Miitohhori, Tehran, 1370, s. 1; Seyyed Hossein Nasr-
Mehdi Amin Razawi, “Bahmanyar ibn Marzban”, An Antology of philosophy in Persia,
Oxford US. New York, Volume 1, s. 333-350; ibn &bi Useybio, Uyunil-anba fi tobaqatil-
atibba, tohqiq: N. Riza, Beyrut, s. 437-458.

' Nafiz Pasa, roqom: 1350, voraq: 54-57. Risalolor mozmun etibarilo Ibn Sina onenasinin
izlorini dasiyarak metafizikaya dair xiilaso toriflori, varliqlarin mortaboslorini vo peripatetik
filosoflara gora nofsin idrak qiivvelorine dair goriis vo diisiincalori ohato edir. ismail Tas,
“Ebu'l-Hasan Behmenyar ve felsefesi”, Tiirk-Islam Medeniyeti Akademik Arastirmalar
Dergisi, Editor: Prof.Dr. Mehmet Aydin, y1l:7, say1: 14, Konya 2002, s. 40.

" Kopriilii, roqgem: 1604, voraq: 72-83. miistaqil bir osor olmayitb Bohmonyarin Tahsil adl
osarinin bir foslinin kopyasidir. Ismail Tas, “Ebu’l-Hasan Behmenyar ve felsefesi”, Tiirk-
Islam Medeniyeti Akademik Arastirmalar Dergisi, s. 40-41.

12 Feyzullah Efendi, roqom: 2188, varaq: 211-220.

13 Ragib Pasa, roqom: 880, veraq: 182, 1118; Kopriilii, roqom: 863, voraq: 261, 888; III.
Amed, rogom: 3190, varaq: 296, 896, raqom: 3287, varaq: 177.

“Ali Riza Karabulut, Mucamul-mahtutatil-mevcud> fi maktaboti Istanbul va Anatuli, 1, 358-
359.
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Sinadan forqli disiincolor iroli siirmaklo islam folsofasinds Oziinemexsuslugu ilo
forglondiyi degeyd edilmolidir.

Hor seydon avval geyd etmoliyik ki, Bohmonyarin falsafa sahasindo an miihiim
osorlorindon biri olan Toksil mafthum etibarilo Ibn Sina gneseologiyasininasas termin-
lorinden biridir. Bilginin haqigstin mantiqi analizi vo “burhan” ilo slde edilmasinin
miimkiin oldugunu diisiinonibn Sina, bu prosesi noticoni aragsdirma monasma golon
“tohaqqiiq”, tesdiq etma monasina galon “tohqiq” ve ya “tohsil” terminlori vasitasilo
izah edir. Bunun noticasindo burhan kosf edilir ki, Ibn Sina bunu “istinbat” adlan-
dirir.”” Bohmonyarin a/-Miibahasat adli ssorindo ibn Sinaya verdiyi suallar tosdiqini
tapmamis bir nozoriyys hagqinda Ibn Sinadan burhani dolil almaq (tahsil) tolobi kimi
gebul edilo bilor. Bu monada Bohmonyarm suallarini Ibn Sinanin Safave digar osor-
larinds ortaya qoydugu falsofi goriislori xiilase halina gatirerokonlarin halo do aktual
oldugunu ortaya qoyma cohdi kimi dayarlondirs bilorik ki, aslinde Bohmenyarin bu
osorino Tohsil adim vermosi do bu monada tosadiifi deyil.'® Belo ki, bu ad iimumi
olaraq “xiilasa”, spesifik olaraq isa bilginin idrak edilmasi menasini 6ziinds oks etdirir.

Folsofonin osas tadqigat saholorinden biri olan metafizika ibn Sinanin folsofosindo
oldugu kimi Bahmonyarin da folsafi tadqiqatlarinin osas sahslarindon biri olmusdur.
Filosofumuz bu monada ibn Sinanin metafizik goriislorino borclu olsa da shomiyyatli
olan bir neco masolodo Ibn Sinadan forglondiyini deys bilorik. Onun bu sahadoki
Oziinomoxsuslugu metafizik suallara verdiyi cavablarda vo bozi metafizik mévzularin
tortib va tosnifatinda 6ziinii gostorir. Masalon,Bohmonyar Tanr1 va sifotlari ilo slagodar
mdvzunu metafizikamn xaricinda doyarlondirir. Bundan slavs Ibn Sinanm as-Safa, on-
Nocat, Danesnama va Isarat kimi osorlorinin ilahiyyat boliimiiniin sonunda axirat,
niibiivvat (peygomborlik) vo onun isbati va vacibliyi, mociize vo keoramat kimi
mévzullara yer verilmosino miiqabil, Bohmonyarin oz-754sil adli esorindo Ibn Sinadan
forqli olaraq teologiyanm1 metafizikadan ayirdiginm, niiblivvet movzusuna is9
imumiyyatls yer vermadiyinin sahidi oluruq. Hatta asards axiratlo slagadar masalalara
asarin psixologiya ilo slagadar gisminin sonunda yer vermasi nazari calb edon digor
moqamdir.ibn Sina folsofosi kelam v tosovviif movzularini da ehtiva etmoklo birlikdo
dovriin osas miizakiro obyektlori olan biitiin mosoalolori oks etdirir.'” Bohmoenyarin

15 Dimitri Gutas, Avicenna and the Aristotelian Tradition, Leiden: E.J.Brill, 1988,s. 188-193.

' David C. Reisman, The Making of the Avicennan Tradition: The Transmission, Contents,
Structure of Ibn Sina’s al-Mubahasat (The Discussions), Yale 2001, s. 170.

""Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-islam kiiltiiriiniin akil yapisi, torciimo:Burhan Kéroghu,
Kitabevi nosriyyati, Istanbul1999, s. 561.
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folsofasine golinco, onun falsofosi “Miitloq varliq” konsepsiyasi iizorindo durmasi vo
bu istigamotdo formalagsmasi vo Ibn Sina torafindon metafizikaya daxil edilon mosalo-
lori ohato etmomasi kimi cohatlari ilo daha ¢ox Aristotelin diisiinca torzinin izlorini da-
styir. Hatta Bohmoanyarin varliq goriisii ilo alagadar movzularin tasnifatina diqqatlo na-
zar salsaq, onun falsofosinin hom do Neo-Platonik {insiirlor dasidigini da deyos bilorik.
Ibn Sinanin Danesnama adli asorinin Bohmonyarin folsofasi {izorindoki tosirini iso
daha ¢ox metafizikanin mantiqdon sonra galmasinds, metafizikanin miindsricatinda vo
Bohmonyarin metafizik movzularla bagh (Vacibul-Vucud vo niibiivvat movzular
istisna) tosnifatinda goro bilarik.

Bohmonyarla ibn Sina arasindaki miistorok cohatlora golinco bunu metafizika
sahasinin adlandirilmasi ils slagadar miizakiralords bariz gokilds gora bilarik. Bela
ki, Bohmonyardan ovval ustad: ibn Sina hor seydon avval metafizikanm adlandiril-
masin1 genig bir sokildo miizakira obyektino ¢evirmisdir. Metafizika basqa elm saho-
lorini miioyyan prinsiplerle tomin etdiyi {ligiin deraca etibarils fizika elminden avval,
tohsildoki siraya noazoron iss fizika vo riyaziyyat elmlorindon sonra golir. Bu monada
metafizika elmine “ma qablot-tabia” vo “ma bodst-tabia” kimi adlarin qoyulmasi
miinasibdir. Ancaq, ibn Sina metafizikaya “elmi-ilahi” vo ya “ilahiyyat” admin ve-
rilmasini miinasib gérmiisdiir. Bir menada teologiyanin sinonimi olan “elmi-ilahi”
metafizikani tam gokilds ehtiva edir. Cilinki metafizikanin asas hadafi Allahi bilmok-
dir (elmi-ilahi). Bundan olave Ibn Sina “haqiqgi falsofa”, “ilk falsofa” vo “hogiqi
hikmot” kimi terminlorin do metafizikanin atributlar1 oldugunu geyd edir. Ciinki, an
uca vo miiqoddss bilinen haqqindaki on uca vo miiqoddes bilgi mdvcud olan hor se-
yin ilk soboblorino dair bilgidir ki, bu da on dogru bilgidir." ibn Sina al-Mabd> val-
moaad adli asorinds metafizikani “ma badat-tabia” soklindo adlandirsa da'’ onun daha
¢ox lstiin tutdugu adlandirma “elmi-ilahi” terminidir. Danesnamo adli osorindo iso
metafizika elmini “folsofs-i ula” monasinda “elm-i ola” (en miiqeddss vo ya uca
elm) olaraq adlandirmigdir.”’ibn Sinanin tolobasi olan Bohmonyar da metafizikani
ustadi1 Ibn Sinadan iqtibas etdiyi “ma bodot-tabia” termini ilo ifads etmisdir. Lakin
Bohmonyar Vacibul-Vucud (Zoruri varlig-Tanr1) mévzusunu metafizikadan ayirdigi
licin bu monada metafizikan1 daha ¢ox “folsofs-i ula” termini ilo adlandirmag:

8ibn Sina, Kitabus-Sifa, (Metafizik), nasir vo torciimogi: Ekrem Demirli vo Omer Tiirker,
Litera yayinlari, Istanbul 2005, c. 1, s. 3, 19-20.

Y{bn Sina, 2l-Mobda val-maad, s. 1.

Tbn Sina, Danesnameyi- alai, torciima: Parviz Morowedge, The Methaphysica of Avicenna,
New York 1973, s. 148.
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miivafiq hesab edarok metafizikani eyni zamanda “elm-i ilahi” olaraq adlandiran Ibn
Sinadan forqlonmisdir.”'

Movzusu “varliq olaraq varliq” olan metafizika imumi mathumlari aragdiran
osas elm sahosi olub, bu monada ilahiyyat elmi do bu elmin bir hissosini toskil edir.
Tanrinin varlig1 ve fiziki alom xaricindoki seboblor metafizikanin bilavasito movzu-
su degil, metafizik todgigatin yonoldiyi mosalolordir. Solafi Ibn Sina kimi Bohmon-
yara goro do metafizikanin mdévzusu timumiyyetlo varliqdir.Varliq iso isbatina vo
mahiyyatinin bilinmasina ehtiyac olmayacaq deracads agiq va ayd1nd1r.22

[lahiyyati metafizika elminin mévzularindan ayirmasi Bohmonyari Ibn Sinadan
forglondiran 6ziinomoxsus bir cohat va ya orijinalliq kimi qiymstlondirilse do, aslin-
do bu név bir yanagsmanin folsofonin iimumi mogsod vo moramina zidd oldugu geyd
edilmolidir. Elo buna goradir ki, Bohmanyar xaloflori olan Lovkeri, ©bhari, Qazzali,
Katibi vo Sshrozuri vo s. kimi miitofakkirlorin onun metafizikanin mévzusu ilo bagl
yanagmasina sorik olmamiglar. Bohmonyarin metafizikasinda diqqeati ¢okon cohat
Foxroddin or-Razi torofindon “umur-u ammos” ad1 altinda verilon terminlors dair toh-
lillardir. Hatta Razinin al-Mabahisul-magrigiyysadli asari ilo Bohmoanyarin a¢-Tohsil
adl1 asarinin giris boliimlori arasindak: oxsarliq da tosadiifi deyil.23

Bohmonyarin folsafo elmlorindaki orijinalliginin ortaya ¢ixarilmasi baximindan
onun metafizikadan sonra galon tabiat elmini adlandirmada istifads etdiyi ad diqqe-
tolayiqdir. Belo ki, tobiot elminin adlandirilmasinda todiqiq edilmosi shomiyyatli
olan asas agar sz “ayn” terminidir. Bohmanyar bu terminls zehin xaricinds gergok-
liyi olan varligi nazords tutur. Buna gore do o, metafizikadan sonraki fasli “Ilmun bi-
ohvali ayanil-movcudat” (Gergakliyi olan varliglar haqqindaki elm) adlandirmisdr.
Filosof bu adlandirma ils sadaca tabiot elmlarini nozards tutmur. Varligi ikiys ayir-
mis vo sobabli varliglarin sababsizlordon siidur (emanasiya) yolu ilo meydana goaldi-
yini iddia edan Neo-Platonist nazoriyysni menimsayen vo buna goérs do bu boliimda
varlig1 tok fasilds olo alan Bohmonyar Tanrimi (Vacibul-Vucud) da bu bélimde mii-
zakira obyektina ¢evirdiyi li¢iin har halda bels bir boliimiin “tabiiyyat” adlandirilma-
st dogru olamayacaqdi. Belo ki, metafizikada miitlaq varliq ve onunla slagadar

2'Bohmonyar, at-Tohsil, s. 220, 278-279.

2[bn Sina, Kitabus-Sifa (Metafizik), I, 3-7, 11-12; e.mlf., Danesname-yi Alai, (al-ilahiyyat),
s. 6-8; Bohmonyar, Risalo fi movzui ilmi ma badat-tabia, nagir vo torciimogi: Solomon
Poper, e.2., s. 2; Bohmonyar, at-Tohsil, s. 279-285.

29trafli molumat tigiin baximiz: Mustakim Arici, “Ibn Sinaci felsefe geleneginin olusumu ve
Behmenyarin felsefe tasavvuru”, Divan Disiplinlerarast Calismalar Dergisi, 2010, cilt:
XV, say1: 28, s. 170.
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mosalolors yer verilorkon, bu fosldo bil-fiil (faktiki) var olan metafizik varliglar ilo
ay-alt1 alomdoki varliglar (ayanil-mevcudat) miizakirs edilir. Bohmonyar metafizika-
dan sonraki foslo vermis oldugu ad ils riyazi varlhiqlan folsofi tadqiqatin xaricindo
tutur. O, varlig1 sobabli vo sobabsiz olmagqla iki hissodo tosnif edir. Sobobsiz varliq
varlig1 vacib olan, sobobi olanlar iso onun xaricindoki varliglardir. Lakin har ikisi
varliq olmaq baximindan miistorak olduqglarina goére eyni fasldo arasdirila bilor.**
Lakin Bohmonyarin tolobasi Lévkori bu monada miislliminin fikirlorini deyil, ibn
Sina ananasini monimsayarak, Tanrt (Vacibul-viicud), manavi substansiyalar, hodof
vo nizam tolimini metafizikanin todqiqat sahosi daxilindo daysrlendirmisdir.25

Notica etibarilo onu deya bilarik ki, Bohmonyar ol-Azarbaycani Ibn Sinanin fal-
sofi goriislorinin genis sorh v izahinda vo onun falsafi mirasinin sonraki naslo ¢atdi-
rilmasinda miihiim rolu olan bir filosofdur. O bir Ibn Sina sorhgisi vo onun falsofosi-
nin xiilass edicisi kimi deyil, eyni zamanda bazi folsofi mosalolordoki forqli yanasma
torzi va dziinamexsusulugu ils forqlenon bir filosof va islam folsofasine sonsuz xid-
matlori olan bir miitofokkirdir. Onun Ibn Sinanin folsofasing yazdig1 sorhlor bu on-
onanin sonraki dovrlordoki filosoflar lizarindoaki tasiribaximindan bdyiik shomiyyat
kosb edir. Bundan slavoonun xiisusilo miioyyon metafizik mosololorin izah vo sor-
hinds 6ziinomoxsus bir yanagma torzinin oldugunun da sahidi oluruq ki, bu da filo-
sofumuzun islam falsofasindoki orijinalligini bariz sokilds ortaya qoyur.

2.2.9kmosladdin Nax¢ivani (v. 710-18/1302-18)

Azorbaycan kiiltiir ¢ografiyasinda islam falsofosi tarixinde Nesiraddin Tusiden
sonra Ibn Sinanm al-Isarat vat-tanbihat adli 9sorina sorh yazan ikinci azerbaycanli
filosof olan ©kmoaladdin Naxgivani islam falsofasinin tasokkiiliinde &ziinamaxsus
xidmotlori olan filosoflardan biridir. Oslon Azarbaycanin Nax¢ivan bolgosindon olan
bu moshur filosofun na vaxt diinyaya galdiyi vo kimlorden dors aldig1 haqqinda hor
hansi bir malumata malik olmasaq da monbalordo onun tibb elmindo tohsilini
tamamladiqdan sonra Tiirkiyonin Konya soharino gelsr9k26 Sal¢uqlularin sarayinda
bas hokim, I Olaoddin Keyqubadin tibb morkozi (Darussifa) iso bas hokim vo

**[bn Sina, Kitabu s-Sifa, (Metafizik), I, 3-7.

25 Obiil-Abbas Fozl ibn Mohommod Lovkeri, Bayanul-haqq bi-dimanis-sidq: al-ilmul-ilahi,
tohqiq: os-Seyyid Ibrahim Dibaci, nazordon kegiron Mehdi Miihaqgiq, Tehran: Miiessese-i
Beynol-Miloli ©ndisa vo Tomoadduni Islami, 1414/1995, s. 15-16, 265-266.

%6 Sehabeddin Uzluk, “Mevlananin tabibleri, Ekmeleddin Miieyyet-Beyhekim ve Gazanfer”,
s. 213.
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miusllimlik vazifalorinds isladiyi qeyd olunur.”’ Eyni zamanda Movlana Calaloddin
Ruminin do yaxin dostu vo hakimi olan Naxgivani®® hotta Mdvlananin émriiniin
sonlarina yaxin xasto oldugu bir vaxta Qozonfor adli bir hokimlo onun yaninda
galdiglar1 rovayeot olunur. Naxcivani filosof olmaqla yanasi hom do dovriin sulatan
vo saray mamurlart yaninda da dorin hdrmot vo ehtirama malik olan bir ziyal idi.
Bunu Movlananin Naxg¢ivaniys yazdigi moktubdan da agiq sokildo gdro bilarik.
Movlana ils yanasi dovriin bir gox saxsiyyati tarafindon Nax¢ivani hagqinda deyilon
hérmot va ehtiram dolu sézlor® onun dorin elmi ilo soxsiyyatinin biitiinlogdiyindon
xabar verir. Onun dovriin dovlet momurlar1 vo alimleri arasinda sdziiniin vo fikirlori-
nin daim hérmetlo dinlonilmesinin ve yerino yetirilmosinin® sabobi do elo mohz filo-
sofun bu cohati idi.

Toxminon 1302-18 illori arasinda vofat etdiyi ehtimal edilon Nax¢ivaninin islam
falsofs tarixinds Ibn Sina paradigmasinin niimayandslorindon oldugunu rahat sokildo
deyo bilorik. Onun Ibn Sinanin al-Isarat vat-tanbihat adli aserine yazdigi sorh bu
manada diggoete layiqdir. Nax¢ivaninin bu aserinds Ibn Sina folsofasinin Platonizm,
Neo-Platonizm ve Israqi diisiinco torzinden isitifado edilorok eklektik (uzlasdirma)
bir metodla sorh edilmoasi aslindo onun Ibn Sina falsofasina yeni bir rong qatmasi
kimi doyerlondirile bilor. Nax¢ivaninin kainatin yaradilis1 ilo slagadar kelamgilarin
iroli siirdiiklori hudus konsepsiyasini tonqid edorok sudur konsepsiyasini monimso-
mosi vo varliq nozeriyyesina dair gériislorindo Ibn Sinanin yanasma torzini qobul
etmosi’' onun islam falsafasinds peripatetizmin niimayandslarindon oldugunu bariz
sokildo ortaya qoyur. Lakin onun tamamils Ibn Sinanm gbriislorinin tosiri altinda
qaldigini da iddia eds bilmorik. Ciinki universal (kiilli) varliglarin zehinin xaricindo
do movcud olduguna vo fiziki alomds olan hor seyin surotinin molokut (metafizik)
alomdo do mdvcud olduguna dair iddialar1 nazars alinarsa, Nax¢ivaninin bu monada-
ki diisiincalarinin Aristotel vo Ibn Sinadan ¢ox Platon falsofasinin izlorini dasidigini
deyos bilarik. Bundan olave Naxc¢ivanin kainatin yaradilist ilo olagadar soloflarinin

’Sitheyl Unver, Selcuk tebabeti, s. 66-69, 92-93; Goniil Cantay, Anadolu Selcuklu ve
Osmanli Darugsifalari, Ankara: 1992, s. 16.

2 Ahmet Eflaki, Ariflerin menkibeleri (Menakibul-arifin), c. 1, s. 130-132, 371, 435-436,
511-512, 542; Ali Sevim ve Yasar Yiicel, Tiirkiye tarihi fetih, selcuklu ve beylikler donemi,
Ankara: 1989, s. 197.

% Bax. Mevlana Celaleddin, Mektuplar, s.26-27, 137-138, 183-184.

*Bax. Ibrahim Yemenli, “Bir ibn Sina sarihi Ekmeleddin en-Nahguvani ve varlik anlayis1”,
Divan Dergisi, 2001/1, s. 104.

*'fbrahim Yemenli, “Bir Ibn Sina sarihi Ekmeleddin en-Nahguvani ve varlik anlayis1”, Divan
Dergisi, s. 111-125.
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irali stirdiiyii sudur nozoriyyasi vo sudur prosesinin son morholoasini toskil edon foal
agil ilo olagodar irali siirdilyii goriislori do onun ibn Sina folsafasini bazon Platoniz-
min tosiri altinda sorh etdiyini bariz sokildo ortaya qoyur.”> Nax¢ivaninin faolsofosin-
do platonizmin {insiirlarinin mévcud olmasinin sababi ¢ox ehtimal ki, onun Siihra-
verdinin diigiinca torzini miioyyon monada monimsomis olmasi ilo slagodardir. Ciin-
ki Nax¢ivaninin yasadigi dovr xiisusilo Nax¢ivanda israqi folsafonin moshur oldugu
dovrdiir. Lakin buna baxmayaraq igraq folsafasinin Nax¢ivaninin falsafi diisiincasi-
nin asas xattini tagkil etmadiyini do xiisusi ila gqeyd etmoliyik. Masalon idealar nozo-
riyyasinds onun Platon vo Siihroverdidon fikir etibarilo ayrildigini miisahido edirik.”
Onun Ibn Sina falsofasini bozon Platonizmin izlorini dastyan gériislor isiginda doyor-
londirmasine golinca, bunun, Nax¢ivaninin din ilo folsofs arasinda sintez aparma
¢ohdindan irali golmis ola bilocoyini diisiiniiriik. Boyiik ehtimal ki, filosofun folsofs-
sinds idealarin ontoloji menada maloklori, qneseoloji monada iss Allahin bilgisini
ifads etdiyi disiiniilmiigdiir. Allahin bilgisinin Onun yaratmasi1 monasina galdiyi xii-
susunu nozars alsaq, bunun, Nax¢ivaninin fiziki varliglarin meydana golms sabobi-
nin moahz idealar oldugu fikri ilo uygunluq toskil etdiyini gora bilorik. Bu baximdan
Naxg¢ivaninin islam folsofosi tarixindo eklektik yanasma torzi ilo 6ziinomoxsus yeri
olan filosof oldugunu va eklektik iislubu ils islam folsafasinin togokkiiliine yeni rong
qatdigini desak yanilmariq.

3. lislam falsofasinin yeni istiqgamotinin niimayandolori: israq filosoflar

3.1. Eynolqiizat Homadani Miyanaci (v. 521/1131)

Tam adi Hokim Obul-Moali Abdullah b. ©bu Bokr Mohammod b. Oli al-
Miyanaci al-Homodani olan bu dahi azarbaycanli filosof hicri 492-ci ildo (miladi
1098) Homoadan soharindo diinyaya golmisdir. Oslon Azarbaycanin Miyanoc soharin-
don olan Homodani™* teologiya, riyaziyyat, astronomiya, falsofo vo adobiyyat kimi
elm saholorindo Omor Xoyyam vo Seyx Hamaveyh kimidahi soxsiyyatlorden tohsil
almigdir. Holo 21 yasinda iken miitofokkirimiz teologiyaya (kolam) dair Gayatul-
bahs an moaanil-bas adl1 bir osorindo golomo almisdir. Comi 33 il yasayan bu dahi

32 fbrahim Yemenli, “Bir ibn Sina sarihi Ekmeleddin en-Nahguvani ve varlik anlayisi”,
Divan Dergisi, s. 125-130.

33 Naxevani, al-Isarat vat-tanbihat sarhi, Kopriilii kitabxanasi niisxesi, vr.151 b, 152 a, 152
b, 155b,214b.

** Siileyman Uludag vo Nurettin Bayburtlugil, “Aynulkudat el-Hemedani” maddosi, DI4,
Ankara, 1991, 1V, 280; olavo olaraq bax. Zakir Mommodov, “Eynolqiizat Homodani”
boliimii, Azarbaycan falsafa tarixi, Baki, 1994.
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alim Zubdatul-haqaiq fi kasfid-daqaiq, Tomhidat, Maktubat, Sokval-qarib, Risalatul-
alaiyya, Nuzhatul-ussaq ve nahzatul-mustag va s. kimi asorlorin do misllifidir. Hala
ganc yasinda islamda fatva veracok soviyyaya golon Homadani kigik yaglarindan eti-
baran teologiya sahasinds todqiqat ve arastirmalara meyl edon filosofumuz, etiqad
mosalolorinds siibholordon xilas olmaq ii¢lin uzunmiiddet ©bu Hamid Qozzalinin
osorlorini oxumaga baslamis vo onun osorlorinden kifayst qoder istifade etmisdir.”
Lakin bir miiddat sonra etiqadda va diisiincalarindo bohran yasayan Homodani Qoaz-
zalinin qardas1 ©hmad Qozzali ilo goriisorak onunla teoloji vo bazi falsofi masalolori
miizakirs etmasi sayasindo moruz qaldigt menavi bohrandan xilas olmusdur.*® Mon-
bolarin verdiyi malumatlara asason o, sonradan ©hmad Qazzali ils olan elmi miiza-
kira va sohbatlarini 5 il boyunca moktublagsma yolu ila davam etdirmisdir. Lakin Ho-
modaninin tosovviif sahosindo dorinlogmosi vo bu monada ©hmod Qozzalinin goriis-
lorine daha ¢ox baglanmasi onu folsofi-tosovviifi mévzularda daha derin va diislindii-
riicii fikirlor irali slirmosine sobab olmusdur ki, bu da dovriin figh vo kolam
(teologiya) alimlorinin onu layiq olmadig1 bazi ittihamlarla tonqid etmolorine vo
1131-ci ildo amansiz gokildo edam edilmasine yol ac;mlsdlr.37

Filosofun falsafasina galinca, saloflori kimi onun da folsofasinin asas mévzusu-
nu varliq vo bilik nazariyyasi toskil edirdi. Varlig1 vacib vo miimkiin olaraq iki qrupa
ayiran Homodani hor bir varlia dair olamot vo xiisusiyyetlori genis sokildo miizakiro
obyektino c¢evirmisdir. Bu monda Allahin varligi, substansiya vo onun atributlari,
aksidensiya va s. kimi istilahlarin onun varliq teliminin osas mathumlar1 oldugunu
deys bilarik. Soloflori kimi o da varliginda heg bir varliga mohtac olmayan varligi
vacib varliq, varliginda basqa seylorin varligina mohtac olan varliglart iso miimkiin
varliq adlandirir. Beloliklo Homadaninin falsofasinds xaliq ilo moxluq arasimndaki
ontoloji forqlilikdz ifadoasini onun vacib vo miimkiin varliq tosnifatinda tapmisgdir.
Vacib varliq hom ontoloji, ham do zamanbaximdan miimkiin varligdan svvaldir
voazolidir. Miimkiin varliglar igiin bels bir xiisusiyyatden bohs eds bilmorik. Cilinki
0 hom varlig, hom do zaman baximindan hadisdir. Bu kimi goriislori ilosaloflorinin
emanasiya (sudur) nazariyyesini monimsamadiyi goriilon Homadaniislam filosoflari-
nin masivanin (Tanridan bagqa biitiin varliglar) Vacib varliqdan zaruri olaraq ¢ixdig1

35 Eynolqiizat Homodani, Zubdatul-haqaiq fi kasfid-daqaiq tohqiq: Afif Oseyran, Tehran
1962, s. 6-7.

3 Siileyman Uludag vo Nurettin Bayburtlugil, “Aynulkudat el-Hemedani” maddosi, DI4,
Ankara 1991, 1V, 280.

37 Btrafli molumat iigiin baximz: Tacaddin os-Siibki, Tobogatus-safiiyys,Qahira: 1964, V, 129.
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iddiasin1 da monimsomomisdir. Bununla yanast Homodaninin filosoflarin Vacib
varliglar ii¢lin varliq mahiyyst ayirimindan bohs edilmasinin miimkiinsiizliiyiine dair
goriiglorini gobul etdiyini deys bilorik. Bu monda filosofun verdiyiagacla toxum
arasindaki slage varliqg mahiyyst movzusunun anlasilmasi bakimindan boyiik she-
miyyat kosb edir. Onun varliq taliminde miisyysn qodar kolami vadini iinsiirlori do
bariz gokilde gérmak olar. Filosofunmenavi substansiya adlandirdigir Vacib Varligin
atributlarindan bshs etmasibunun on bariz niimunssidir.Bununla yanasi onun varliq
konsepsiyasina kompleks sokildo nozor salsaq, buradaham vohdoti-vucud, ham do
israq nazariyyesinin ilkin isaralorini vo toxumlarini gors bilarik.

Varliq konsepsiyasina dair goriislorinds filosoflardan miisyyan deracads ayrilan
Homodani, idrak nozeriyyasinde demok olar ki soloflori kimi diisiiniir. idrak prosesi-
nin hissi, aqli vo intuisiya deyo ii¢ morhaladon ibarat oldugunu qeyd edon filosof
salaflori kimi aqli bilginin hissi bilgiya nisbatlo gercoys daha yaxin oldugunugeyd
edir.**Lakin oqlin idrak etms qabiliyystinin do mohdud oldugunu diisiinan Homodani
bu monada metafiziki varliglart idrakindan bohs etmigdir. Bu prosesdon moalum olur
ki, insan agli metafizik varliqlarin mahiyyatlorini deyil, onlarin var olduguna dair
bilgini aldo edo bilor. Hoatta agil metafiziki varliqlarin var olduqglarina dair bilgini
olds edarkon buvarliglarin mohz mahiyyastlorinden deyil, onlarn atributlarindan vo
fiziki alomdon yola ¢ixir. Homadanin bu goriislori 6z ifadasini saloflorindon etibaron
manimsonilon “6ziinii dork edan insan Allahini da dork edar” konsepsiyasinda tapir.
9qli bilginin imkanlarindan bohs edon filosof nohayat “yaqin bilgi’ni aldo etmok
ticiin idrak saviyyasinin oqli miistoviden intuisiya miisavisina ke¢masinin vacibliyini
qeyd edir. Ciinki, Homodaniys gérs do “yaqin bilgi” ancaq intuisiya ilo aldo edilir.”
Idrakin bu doracasi Homoadaninin salofi Ibn Sinanm idrak nozariyyasinde hads, xalofi
Stiihroverdinin falsofasindo iso hozz (z6vq) mofthumuyla ifado olunmusdur. Demok
olar ki, Homoadani idrak nazeriyyssinde miioyyan doracedon Aristotelizmdan Plato-
nizmo meyl edorak sonradan Siihroverdi torafinden do monimsenilon hazzo ssasla-
nan bilgi nazariyyasini gabul etmigdir. Oslinde Homadanin bu kimi fikirlori ilo idrak
nozoriyyosindo getdikco tosovviivo meyl etdiyinin sahidi oluruq. Bu monada onun
idrak noazoriyyesinds esq konsepsiyasina yer vermasi do tosadiifi deyil.40Esqin Allahi
dork etmods asas vasita, asiqi masuqa qovusduran qiivve oldugunu deyon Homoda-

*¥Eynolqiizat Miyanaci, Haqigatin magzi (traktatdan pargalar), Baki: 1999, s. 155-164.

¥Eynolqiizat Homodani,Zubdatul-haqaiq fi kasfid-daqaiq, s. 35.

“Bax. Siileyman Uludag vo Nurettin Bayburtlugil, “Aynulkudat el-Hemedani” maddosi,
DIA, c. 4. 281.
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niys gors bu idrak prosesinin baslangicinda asiq mesuqu miisahido edor vo prosesin
sonunda miisahids edonlos, miisahido edilon bir olur. Bunun bir bagqa ifadesi fona
fillahdir.

Notico etibarilo deyo bilorik ki, Homodaninin falsofosindo varliglar zahiri
aspektdon hiss vo duygularla, mahiyyst baximindan agil ilo, varliglarmm Var edono
aidiyyatlari baximindan kompleks sokilds intuisiya ilo dork edilir.

3.2. Sihabaddin Siihraverdi Maktul (h.549-587/M. 1154-1191)

Islam folsofasinin  togokkiiliindo &ziinomoxsusu xidmotlori ilo farglonon
miidriklordon biri do Sihabaddin Siihroverdidir.Azarbaycan peripatetik falsofasindo
Eynolqiizat Homodani ilo baslayan irfani yanasmanin mohz Siithroverdinin israq
falsofosi ilo viisot qazandigmni deys bilorik. Omriiniin qisa olmasina baxmayaraq is-
lam diislincosine toxminon 102 asor baxs edon Sithroverdi XII asrin son yarisinda
islam folsofosi tarixinde isaraki adlandirilan yeni falsofi konsepsiyasnin miisllifi
olmusdur. Siihroverdi hicri toqvimi ilo 549, miladi toqvimi ilo iso 1154-cii ildo Teh-
ran ilo Tabriz arasindaki Zancan sohorinin yaxinliginda yerloson Siithroverd qasabe-
sindo diinyaya g6z agmisdir. Tohsilini dovriin moshur alimlorinin yaninda alan
filosof, ganclik ¢aglarinda Maragaya gedorok moshur teolog va filosof Foxraddin
Razinin miisllimi Mocduddin ol-Cilinin folsofo vo figh dorslorindo istirak etmis-
dir."'Tohsilini davam etdirmok mogsadi ilo Isfahana golon Siihroverdi, Zahiruddin
Ohmad sl-Farisinin yaninda peripatetizm va xiisusilo Ibn Sina falsafosindo miitoxas-
sis kimi taninan Omor b. Sohlan os-Savinin al-Basairun-Nasiriyya fil-mantik adl
asarini oxudu. Bu asor Siihroverdinin mentiq anlayisini formalagdirmas: baximindan
boylik oshamiyyat dagimisdir. Sohrozuri Siihraverdinin Foxraddin Razi ils birbirinin
osorlorini tanimasi vo oxumasi baximindan dost olduglarini qeyd edir.** Manbalordo
bu iki filosofun goriisdiikloring dair horhansi bir molumat mdveud deyil. Isfahandaki
tohsili vasitosilo Ibn Sina folsofasini tamamilo monimsoyon Siihroverdi, tohsilini
tamamladiqdan sonra Azorbaycana, Sirvana golmisdir. Hotta o, Hikmoatul-israg adli
asarinde Darbond vo Mayanc ssharlarinds yasadig1t monavi tacriibalori dils gatirir.43
Sonra Tiikiysnin Anadolu vilaystine golon Siihroverdi Diyarbakir otrafindaki

“Yaqut ol-Homavi, Irsadul-arib ilo marifatil adib, nosr: D.S. Margoliouth, Misir, 1925, 1-ci
yayin, VII, s. 269; Ibn Xalliqan, Vafayatul-ayan, nasr: Ihsan Abbas, Beyrut, t.y., VI, s. 268.
42 Bax. Mohommod b. Mahmud os- Sohrozuri, Tarixul-Hukama, nosr: ©bdiilkorim Sbu

Suveyrib, Trablus, 1988, s. 381.
BSiihroverdi, Hikmoatul-israg, (Opera methaphysica et-mystica II igindo) nosr: Henry
Corbin, Tehran: 1993, s. 231.
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sayahotlorindo Artuqlu dévletinin Harput omiri imaduddin ©bu Bokir b. Karaarslan
b. Artuk ilo tanis olmus vo al-Olvahul-Imadiyy> adli asarini do elo mohz bu omirin
adma ithaf edorok yazmisdir. Onun sayahot etdiyi digoer yer Tiirkiyodoki Mardin
sohori olmusdur. Siihroverdi bu soyahotlori asnasinda Anadolu Solcuglarininin miix-
tolif sultan vo omirlori ilo tanis olmus vo onlarla gozol miinasibatlor qurmusdur.
Filosof daha sonra Anadoludan Suriya arazisine sofor etmisdir. Onun Suriya sofori-
nin hoyatinda doniis noqtesine sabab olmasi baximindan shamiyyatli oldugunu deya
bilarik. Filosof, 579/1183 cii ilde Halab sohorine gedarak orada Sslahaddin Oyyubi-
nin oglu sl-Molikuz-Zahir ilo dostluq miinasibastlori qurmusdur. Hoatta Sslahoddin
Oyyubinin oglu Sithraverdinin falsofi goriislorinden ¢ox tesirlondiyi do manbslords
xiisusilo qeyd olunur. O Halob gohsrinin Halaviyys madrasasinde Honofi mazhabina
monsub alim Sorif Iftixaruddinin dorslorinda istirak etmis, homin orafads vo 3 il
miiddotindo etdiyi digor soyahotlori osnasinda miihiim asorlor golomo almisdir. Mo-
solon onun Partavnama adli osorini Harput omiri imaduddinin taxta kegdiyi tarixdo,
yoni 1185-ci ilde yazdig1 disiiniiliir. Onun Masari val-mutarahat vo an maghur asori
olan Hikmoatul-israq adli asarlorini da elo mahz bu dovrlards yazdigini deya bilorik.*

Siihroverdi soyahot etdiyi yerlordo bir ¢ox elmi miizakiro vo miibahisolordo yaxin-
dan istirak etmisdir. Hatta onun Hoalab alimlori ils etdiyi elmi miibahisalar vo filosoflarm
din ilo slagadar konsepsiyalarini agiq sokilde miidafio edarak onlari tonqid edenlari cahil
adlandirmasi alimlor torofindon xos qarsilanmamig vo Siihraverdinin ilhadg¢iliq (din
yolundan ¢ixdigil) vo zindiglikla itdiham edilmosino sobab olmusdur.45Apar11an elmi
miizakiro vo miibahisslords ezoterik konsepsiyalar1 sorh edorken garisisindaki alimlori
susduracaq doracodo elmi potensiala malik olmasi, folsofo vo tosovviif saholorindoki
dorin bilgisi vo sintez gabiliyyati ilo dovriin bir ¢ox aliminin, o climlodon Holob omiri
Malik Zahirin nazarini calb etmisdir. Lakin yuxarida da geyd etdiyimiz kimi onun bu
miivoffaqiyyati heg da biitiin alimler torofindon farahls qarsilanmamis, oksine alimlarin
ona qarsi diismon miinasibati baslomolorine vo hotta Oldiiriilmesine dair qorar vo
formanin verilmosino yol acmusdir.*® Filosofun hanst sekildo 6ldiiriildiiyii miibahissli
olsa da*’ onun 6liim tarixi menbalards 1191-ci il olaraq gqeyd edilir.*®

* Bax. Sohrozuri, Tarixul-hukoma, s. 379; Marcotte, Suhrawardi and his interpretation of
Avicenna’s philosophical Antropology (doktorluq dissertasiyast 2000), Mc.Gill University
Institute of Islamic Studies, s. 57.

* Yaqut ol-Homovi, Mucamul-udsba, nasr: D.S. Margoliouth, London, 1913, VII, s. 269-270.

“Seyyed Hossein Nasr, Three muslim sages, New York: 1969, 2-ci nasr, s. 57.

“Siihroverdinin Sldiiriilmoesi gorar vo formani ilo slagodar otrafli molumat {i¢iin bax. Ilhan
Kutluer, “Siihroverdi Maktul” maddasi, DIA4, Istanbul: 2010, c. 38, s. 37-39.
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Filosofun baslica osorlori arasindaHikmotul-israq, Risalo fi etiqadil-hiikoma,
Portavnama, Kitabu hayakilin-nur, al-0lvahul-imadiyya fil-mabda val-maad, Risals-
tut-tayr, Avaz-1 Porr-i Cobrail, Bustanul-qulub, Risalotul-abrac, Kalimatut-
tasavvuf4 ’va s. kimi asorlorini geyd etmok olar.

Hoyatinin talehsiz sokildo sona ¢atmasi, dldiiriilmasi sababi ilo monbalords “al-
Maktul” lagabi ilo taninan va safii mazhobino monsub oldugu qeyd edilon Siihrover-
dinin diinya goriisiindo folsofo vo teologiyanin 6n planda olodugunu goriiriik.
Osarlarinds sistemli sokilds simvolik iislubla irali siirdilyii mistik fikirlor onun islam
folsofasinda folsofi-mistik onononin banisi kimi taninmasina sabab olmusdur. Elo
mohz buna gors ona “Seyxul-israq” tinvani verilmigdir. Siihroverdinin ortaya qoydu-
gu biitiin elmi osorlords onun ibn Sinadan sonraki dévrds sorq vo qodim yunan dii-
siincasi arasinda sintez apardiginin sahidi oluruq. Foxraddin Razinin islam teologi-
yasinda, Ibn Orobinin iso tesovviif sahosindo apardigi sintezo Siihroverdi falsofo
sahoasindo nail olmaga cohd edirdi. Oslindo ilk toxumlar1 Ibn Sinanimn al-Isarat vat-
tanbihat, Qazzalinin Miskatul-anvar va Tbn Tufeylin Hay b. Yakzan kimi asorlori ilo
atilmis olan israq falsafosi® Sithraverdinin sintezlori ilo kamillagarak daha da sistem-
li hala golmisdir. ibn Sinanin “mosriqi” olaraq adlandirdig1 falsofa tosovviiriiniin osa-
sin1 mistik konsepsiya togkil etmodiyi halda Siihroverdinin falsofs tosavviiriiniin
osaslarini tamamilo bu konsepsiya toskil edir. Tbn Sinanim falsofo tosovviiriinii osas-
larin1 mistik bilgi togkil etmomasi sabobils qonastboxs hesab etmoyan Siihroverdi bu
folsofonin tamamilo Aristotel peripatetizmina osaslandigini geyd edorak tonqid et-
misdir. Filosofun bu tonqidi peripatetik folsofo ilo israq folsofosi arasindaki
forqliliyin konturlarini daha da nozors garpagaq doracods ortaya qoymast baximin-
dan ohomiyyatlidir.”' Siihraverdinin peripatetik folsofs tasovviiriinii tanqidi osla peri-
patetizmin doyarini inkar etmok kimi qiymotlondirilmomolidir. Belo ki, Siihroverdi-
nin qars1 ¢1xdig1 xtisus falsafonin biindvrasine ancaq Aristotelci aglin yerlogdirilmasi
vo biitiin problemlors bu poncoradon baxilmasi masolosidir. Ciinki Siihroverdiya
gora filosof hagigatin bilgisine asas etibarilo yasadigi mistik vo monavi tacriibalarla
nail ola bilor. Ona goéro insan zehninin irali siirdiiyli montiqi definisiya vo dolillora

“ibn Xalligan, Vafayat, VI, s. 269, 273.

* Siihroverdinin asarlorinin siyahisi ilo olagodar otraflo moluta {igiin baximz. Ahmet Kamil
Cihan, “Sihabeddin Siihreverdinin eserleri”, Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi, Erciyes Universiteti nasri, Erciyes: 2001, No:11, s. 216-220.

30 Mahmut Kaya, “1$rak1yye” maddasi, DIA, Istanbul: 2001, c. 23, s. 435.

I Sithraverdi, Hikmoatul-israq, nasr: H. Corbin, Istanbul: 1952, s. 10-13; flhan Kutluer,
“Sithreverdi Maktul” maddasi, DI4, Istanbul: 2010, c. 38, s. 39.



182 Anar Qafarov

osaslanan noticolordon oldo edilon bilgilor (sl-ulmul-husuli) ontoloji hoagigati olan
nurun (israq) aydinlama prosesi ilo insan ruhunda ortaya ¢ixan bilgiys nisbatlo daim
ikinci plandadir. Manavi vo mistik tocriibs ilo alds edilon bilgi eyni il tabiot elmlo-
rinds tocriibonin nozariyyadon avval golmosi kimi nazari bilgiden ovvaldir. Lakin
zehnin irsli siirdliyli nazeori izah vo sorhlor israqi bilginin asasini toskil etmass da
onlar israqi bilginin basqa falsofi diisiincolor qarsisinda 6ziinomoxsus keyfiyyatini
ortaya qoymasi baximindan bdyiik shomiyyat kasb edir. Buna asason deys bilorik ki,
Siihroverdinin ideal falsofi bilgi tasavviirii 6z ifadesini qurucu va istigamatlondirici
mahiyyat kasb edon vo monavi tacriibays asaslanan hazz verici hikmatin, izah edici
vo tonqid¢i mahiyyst dasiyan vo miioyyon bir todqiqat noticosinds oldo edilon
hikmatls sintezinds tapir. Siihroverdihazzo asaslan bilgi konsepsiyasini agla asasla-
nan bilgidon iistiin tutmusdur. Folsofi bilgi konsepsiyasinda Aristotelizmdon Plato-
nizma meyl edorak Latinca “sapienta” deys ifads olunan hazzs oasaslanan bilgi anla-
y1sin1 menimsayan Siithroverdi, israq falsafosinda “tosllith” termini ilo ifado olunan
mistik bilgiyo nail olma prosesi’> aslindo qorb diisiincosindo “theosophia” deyilon
konsepsiyadir. Bu monada Siihroverdinin falsofasindo ideal intellektual prototipin
“teosof miidrik™ (ol-hakimu'l-mutasllih) adini almasi tosadiifi deyildir.

Siihroverdinin folsofi vizyonunda azali hikmat anlayis1 (hikmotu'l-xalids) da nazari
colb edon mosolalordon biridir. Belo ki, o, hikmatin (folsafonin) yeni vo ancaq bir
madaniyyatin mohsulu oldugu tezisini gabul etmir. Filosofa géra Yunan, Fars vo Misir
moadoniyyoatlorindo do bir ¢ox miidrik yasayib yaratmisdir. Belo ki, qodim dovr
folsofosindo miidriklordsn bazilari dolillondirmays (istidlal) asaslanan tadqiqat tisulunu
(al-hikmatu'l-bahsiyys), bazilari iso mistik tacriibs va sezgiys (sl-hikmotu'l-zevkiyys)
osaslanan iki miixtolif metotdan istifado etmiglor. Bunlardan birincisinin miisllifi
Aristotel, ikincisininki isa Platondur. Lakin burada Platon nur ilo simvollasdirilan
Zordiist falsofasinin davamgeisi kimi doyerlondirilir. Bundan slave Aristotel xaricindo
biitiin miidriklor kosf vo aydinlanma metodunu monimsamis filosoflar hesab edilsado
miidriklorin atast Hermes, Platon, Empedokl vo Pifaqor israqi hikmotin on gabaqcil
niimayandolori kimi teqdim olunur. Siihroverdiys gore bu miidriklor xalq cahil
olduguna gora diistincalarini bozi ramzlorls ifado etmislor. Buna gore homin dovrlords
bu miidrikloro yonoldilon etiraz vo tongidlori onlarin sslinde diisiincalorine deyil,
sOzlorinin zahiri manasina aid etmok olar. Bu monada Siihroverdi nur va ziilmat (isiq vo
garanliq) mofhumlarma osaslanan qodim Iran falsofasinin sirk vo ilhad olamatlori

32 Siihroverdi, Hikmoatul-israq, s. 11-12.
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dastyan Macusi vo Maniheizmdon farglondiyini xiisusilo qeyd edir.” Isragi hikmotin
islam alomindaki ilk tozahiirlori iso sufilorde ortaya ¢ixmigdir. Lakin belo bir hikmat
anonasini “igraqi hikmat” (israq folsafasi) adi il sistemlagdirarak daha formalasmis bir
diistinca kimi ortaya qoyan miisllifo galincs, bunun mohz Siihroverdi oldugu xiisusile
geyd edilmalidir. Bels bir folsofs konsepsiyasinda gneseologiya tabii ki, metafizika ilo
osaslandirilir. Buna asason deys bilarik ki, Stihroverdinin ontoloji konsepsiyasi da bilgi
nazariyyasi kimi nur va israq mathumlarina asaslanaraq formalagmisdir. Onun ontoloji
anlayisinda nur varligi ifads etdiyi halda qaranliq da yoxlugu ifads edir. Nur basqa
varliglar1 meydana gatiren ilk sobabdir.>* Notico etibarilo demok olar ki, israqilik
falsafasindo varliglarin meydan golmo prosesi Farabi vo Ibn Sinanin Neo-Platonizmdon
etibaran manimsanilon sudur nazoriyyasindaki iyerarxiya sistemi ilo izah olunur. Lakin
buradaki forq filosoflarin agillar terminin yerino nurlar termininin istifads olunmasidir.
Bundan slave, peripatetizmds sudur prosesinin onuncu agil ve doqquzuncu falakds
sona catdig1 halda, israqilik falsafosindo bu prosesin sonsuz oldugu diisiiniiliir.”

Alomin ilvi va sufli (asag1 va ya fiziki alom) alom soklindaki ananavi tosnifatini
monimsayan Siithroverdi bu iki alom arasinda “borzox” adlandirdig: bir alomdon bohs
edir. Oslinde onun bu goriisii Platonun riyazi idealar nozariyyasi ilo eyniyyast toskil
edir. Nurlar nurunun dagmasi va yayilmasi ilo ortaya g¢ixan nur tobagoslorinin
meydana gatirdiyi kainat nurlar nuru kimi oazalidir. Bu falsafads varliq alomindoki
iyerarxiyanin aslindo nurlarin iyerarxiyasi kimitosovviir edilmosi natica etibarilo bizo
kainatin agilli, dinamik v sonsuz gokilds harakat edon boyiik bir kiitls oldugunu de-
mays 9sas verir. Bu monada nurlardan ibarat olan bu kiitlonin vohdat-i vucud olaraq
adlandiriimasi’® da montiglidir.

Natica etibarilo deys bilarik ki, Siihraverdinin israqilik nazariyyasi islam folsofo-
sindo mistik, gnostik vo sirli olamotlor dasimasi etibarilo 6zlinomoxusus yeri olan
folsofi bir corayandir. Xiisusilo sufi vo sio miihitinin diqqetini calb edan bu falsofo bu-
giin do 6z canliligim davam etdirir. Islam alominde XII-ci osrdon sonra zsiflomoyo
baslayan peripatetizmin estafedi mohz bu folsofi carayana verdiyini deys bilorik.”’

53 Bax. Siihroverdi, Hikmatul-israq, s. 9-11.

34 Siihroverdi, Hikmatul-israq, s. 114.

3% Sehroverdi, Hikmatul-israq, s. 125-149.

% 9li ©bu Royyan, Tarixul-fikril-folsafi fil-islam, Beyrut: 1973, s. 410-411; Islam
folsofosindo israqilik nozoriyyosi ilo olagodar olave molumat {igiin bax. ©bul-Vofa ot-
Taftazani, /bn Sabin va hikmatul-israq, Qahira: 1974, s. 291-320.

37 Bu nezeriyyenin miitasovviiflorin diisiincolori iizorindoki tesiri ilo alagodar atrafli molumat iigiin
bax. Siileyman Uludag, “Israkiyye” maddosi, DIA, c. Istanbul: 2001, c. 23, s. 438-439.
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NOTICO

Goriildiyti kimi sorq folsofosinin va xiisusilo islam falsofosinin togokkiiliinda
azorbaycan kiiltlir cografiyasinda yetison dahi azarbaycanli filosoflarin da boyiik
xidmotlori olmusdur. Diinya modoniyyatinin togokkiil vo inkisafinin zominini toskil
edon falsafi ononays intellektual miisatvide rong qatan azarbaycan madeniyyati bunu
xtisusilo adlart ¢okilon filosoflarin dorin mozmunlu osorleri vo falsofi goriislori
sayasinda reallagdirmigdir. Demak olar ki, islam sorqindoki intellektual hoyatin do-
yismosi Farabi vo Ibn Sinadan sonra bu paradigmanin niimayondolori olan ©bu
Hoson ol-Bohmenyardan Sihaboddin Siihroverdiys qoder bir ¢ox azorbaycanli
filosoflarin sayasinde mohz Azarbaycan kiiltlir cografiyasinda reallasmigdir. Foalsofo
tarixindo &ziinomoxsus yeri olan Ibn Sinadan sonra islam folsofasi bir torafden
Foxraddin Razinin tasiri ilo teoloji miistoviye dasinarkon, digor yandan Eynolqiizat
Homodani, Sihabaddin Siihraverdi, Okmosladdin Nax¢ivani va s. kimi azarbaycanli
filosoflarin tesiri ilo israqi falsafo miistovisindomiizakira obyektino ¢evrilmis vo
tasavviifi istiqgamatdo varligini davam etdirmisdir.

Yekun olaraq deyilmolidir ki, azorbaycanli filosoflarin metafizika, ilahiyyat, oxlaq
Vo siyasato dair yazmis olduglar asorlor sadocs islam falsofosinin togokkiilii baximindan
deyil, imumilikds islam madaniyyastinin ihyasi baximindan da boyiik shomiyyat kasb
edir. Azarbaycan moktabi islam folsofasi baximindan mahiyyat etibarilo rasional folsaf,
tosovviif vo irfani diisiinco kimi ii¢ miihiim {insiirii ohato etmisdir. Biigiin globallasma
prosesindoAllahin an ali moxluqu olan insanmn Allah, kainat vo baseriyystlo miinasibat-
larinds bdytik problemlarin oldugunu nazars alsag,on ¢ox ehtiyacimiz olan seyin fardin
ham 6z varligini ham da biitiin hayatin1 yenidon anlamlandirmasina teorik zomin hazirla-
yacaq islam falsofasi kontekstindo bir araya golmis bir diinya goriisiinii todqiq etmok vo
manimsomokdir. Bu manada idrakin falsofs, elm va tasovviif soklindoki ti¢ forgli forma-
sin1 asarlarinds bir araya gotirorok islam folsafasinin togokkiiliinds boyilik xidmatlari ol-
mus azarbaycanli filosoflarin goriislorinin todqiq v toblig edilmasi bir millat va bir xalq
olaraq modoni vo intellektual mirasimizin qorunmasit vo 6z kimliyimizin dork edilmosi
baximimdan boyiik shomiyyat kasb edir.

Son olaraq geyd etmaliyom ki, Azarbaycani elm diinyasinin xaritasine yerlosdir-
mok voham avropanin renesansinin,hom do tarix etibarilo Azerbaycan madeniyyati-
nin intellektual zominini tagkil edan islam modaniyyating, xiisusilo da islam falsafa-
sino yenidon canliliq gazandirmaq namino Azorbaycan madoniyyatinin bdyiik doyori
olan filosoflarinin asarlerini todqiq v tablig etmak olduqca vacibdir.
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XULASO
Islam Falsofasinin Inkisafi ve Yeni Paradigmanin Tosokkiiliinda
Rol Oynamis 9sas Azarbaycanh Filosoflar

Islam folsofasinin miihiim simalar1 olan Azorbaycanli filosoflarm Aristotelizmo
osaslanan Islam peripatetik irsinin davam etdirilmosindoki rollariyla yanasi yeri
goldikco 0zlorine moxsus folsofi yanagma torzlori ilo islam folsofasinin yeni
istiqgamotdo tosokkiil ve inkisafinda da miihiim xidmotlori olmusdur.Onlarin Islam
folsofasindoki xidmatlorinin iki falsofi isigamotds oldugunu deyo bilorik: bunlardan
birincisi islam peripatetizmi; digari ise israqilikdir.

Moqalonin maqsadi islam falsofasinin togokkiil vo inkisafinda miithiim rollar
olan azorbaycanli filosoflarin kimliyinive islam falsofi fikrino boxs etdiklori
tohvolori {izo ¢ixarmaqdir. Bu monada moqalonin todqiqat obyektinin osasini
Bohmonyar, Homadani, Sithroverdi Moaqtul, ©kmoladdin Naxc¢ivani kimi bir neco
miithiim Azorbaycanl filosoflarin intellektual biyografiyasi va folsafi yaradiciliglari,
oldugca miihiim folsofi goriislori togkil edir.

RESUME
The Azerbaijan main philosophers that contributed to the development of
Islamic Philosophy and the formation of the new paradigm in it

The Azerbaijan philosophers that were the important representativesof Islamic
Philosophy, contibuted to sustainingof the legacy of the peripatetizm in the Islamic
World.Furthermore, they had their own an important role in the formation of a new
direction of Islamic philosophy and its development. It can be said that their services
included two philosophical directions.One of them is Peripatetizm, and other is
Ishrakizm.

The main goal of the article consists of introducing the Azerbaijan
philosophers’ entellectual identity who contributedto sustainingof the legacy of the
peripatetizm in the Islamic World. Furthermorethe article deals with the changing of
the direction in Islamic philosophy in terms of its formation in a new
direction“Ishraqizm”. In this context the main topic of the article deals with
Azerbaijan Peripatetic philosophers like Bahmanyar, Hamadany, Suhrawardy
Maktul, Akmaladdin Nakhchivany and their intellectual biyographies, works and
philosophical views generally.
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PE3IOME
PazeuTie Ucnamckoii @ustocopun n Asepoaiigxanckue @unocopnl
CrpirpaBuue Poas B Pazsutun Hosoii [lapagurmsl

Asepbaiixanckue Guiocodbl, ObLIH BBIAAMOIIUMUCS JUYHOCTSIMH VcimaMckoi
¢dbunocodun, KOTOPHIE CHITPaIA OOJBITYIO POJIb B POAOHKCHHIH TIEPUITATCTHIECKOM
Hacnenun Hcmama ocHOBBIBaromieiicss Ha ydeHHs Apuctortens. Bmocnencrsun
3TOT0, OHH OCHOBAJM CBOIO YePTY B (POPMHPOBAHHUH U PA3BUTUH HOBBIX IMOJXOI0B B
Ucnamckoit  ¢unocopun. Mmerorcst nBe OcHOBHBIE (uiiocodckue yyeHus, B
00pa30BaHUN KOTOPBHIX OBUTM OOJBINHE 3acHyTH a3epOaiKaHCKUX (QHIOCO(OB:
nepBbIi: McnaMckuil mepunaTeTu3M; BTOPOM: UILIPAKU3M.

B 5701 cTaThe N310KeHBI MEHa a3epOaiPkaHCKUX QrI0co(OB U UX 3aCTYyTH B
dhopmupoBanun u paszputum McmaMmckoit ¢mnocoduu. B HEl BB cMOXeTe HaWTH
obmupHyro uH(opMmanuioo o ¢uiocodCcKUX B3MIAOaX W TBopuecTBe baxmaniiapa,
Xamananu, Cyxpasepaun Makrtyna, Exmeneannna HaxuueBanu.

Capa tovsiya etdi: i.f.d. A.M.Sirinov
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GIRIiS

Yirmi birinci ylizyilda, artik birbirimizle ve doganin geri kalaniyla kurdugumuz
iliskinin siirdiiriilebilir olmadigini kabul etmeli ve insan-toplum- doga iliskimizi ciddi
olarak yeniden sorgulamaliyiz. Zira insan-toplum-doga iliskisinin yeniden ‘“nasil”
yapilandirilmasi gerektigi konusu kelimenin gergek anlamiyla “hayati” bir hal almistir.
Boyle bir ¢aba bizi, dogrudan su anda tiim ¢iplakligiyla kendini hissettiren ekolojik ve
toplumsal sorunlarin kaynaginin neler oldugu sorusuna gétiiriiyor. (7,1).

Yani insanlar simdi hi¢ olmadig1 kadar hayati bir yol ayrimina gelip dayanmis-
lardir. Insanlar, ya bu sistemin temel celiskilerini gérmezden gelip — hiyerarsi sis-
temi ve smiflarn - var olan yikici sistem icinde yok olmay1 bekleyecek ya da tahak-
kiimii bertaraf eden 0Ozgiirlik¢ii demokratik yapilanmalarla olusan ekolojik bir
toplum olusturacaklardir. Iste Toplumsal Ekoloji,su anki sinifli ve hiyerarsik
topluma alternatif olarak, 6zgiirliik¢ii ekolojik bir toplumu Hedeflemektedir(8,1). Bu
calismada da ifade edilecegi gibi Toplumsal ekoloji, Ekoloji ve Cevrecilik
kavramlar1 netlestirilmeye ¢aligilmistir. Ve aym1 zamanda ekolojik sorunlara kisa va-
dede ve pragmatist yaklagan reformcu cevrecilikten tamamen farkli olarak radikal
bir bakis agis1 ortaya koymaktadir
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Ekoloji ve Cevrecilik Anlayislar

Bilim olarak ekolojinin, yasanan c¢evre felaketlerine yonelik tepkilerin de etki-
siyle kendi varligini kabul ettirmis olmasi, bu yondeki duyarhliklarin ve hareketlerin
tarihte 6nemli bir yer isgal ettiginin gostergesidir. Ekoloji hareketi, Wolfgang
Sachs’a gore, bilimden ve teknik akilciliktan siiphe etmesine ragmen, dnemsenme-
sini ve tarihsel bir gli¢ olarak taninmasini ekoloji bilimine borgludur. Ancak, bu
ortak zemine ragmen, bu hareketlerin arz ettikleri c¢esitlilik ve yasanan gevre
sorunlarinin ardinda yatan nedenleri formiile edigleri arasindaki farklar bu hareketle-
rin tek bir semsiye altinda degerlendirilmesinin 6niinde engel teskil etmektedir. Bu
noktada, ilk elde, yaygin olarak kullanilan ¢evrecilik ile ekolojizm arasinda ayrim
yapmak gereklidir (4,24).

Cevrecilikle ekolojizmi birbirinden ayirmak gerektiginin iizerini 1srarla ¢izen
Andrew Dobson, fakli ekolojizmler olabilecegini, ama ¢evreciligi bu sinirlar igine yer-
lestirmenin ekolojizmin dogasia iliskin kafa karistirict mesajlar yollayabilecegini
sOyler. Dobson, tezini savunurken bu iki akimin siddet olarak degil, tiir olarak tama-
men ayri oldugunu vurgular. Yaygimn anlayisin gevreciligin yesil politikanin ya da
ekolojizmin “az radikal” ya da “hafif” formu oldugunun diisiiniilmesi oldugunu hatir-
larsak bu vurgunun 6nemi artar. Dobson’a gore bu iki akim ayn1 aileye mensup degil-
lerdir. Diger bir deyisle ¢evrecilik “acik yesil” degildir, ¢linkil yesil degildir. (11,2).

Dobson, ideolojilerin temel 6zellikleri olarak ortaya koydugu, toplumun analitik
tanimin1 yapma, alternatif bir toplum 6nerme ve politik eylem i¢in program onerme
ozelliklerinin, ekolojizm i¢in gecerli Ozellikler oldugunu ileri siirer. Bu baglamda,
geleneksel ideolojilerden etkilenmekle birlikte ekoloji farkli bir sdylem alani kurma
cabasina karsilik gelmektedir. Bu kavramsal ayrimlarin yani sira, ekolojist hareketlerin
geleneksel ideolojilere eklemlendigi de gbz oniinde bulunduruldugunda, eko-sosyalizm,
ekoliberalizm, eko-anarsizm, eko-muhafazakarlik gibi akimlardan da dikkate alinmasi
gerekmektedir. Bu akimlar, ekolojist diisiincenin, var olan siyasal ideolojiler ve
gelenekler i¢inde, zaten yer etmis bulundugunu gdsterme ¢abasi i¢indedirler. (4, 24; 25).

Murray Bookchin ise “Cevrecilik ile, dogay1 yalnizca insanin kullanimi agisin-
dan daha yararli hale getirilmesi gereken hayvanlar, bitkiler, mineraller gibi “ obje-
lerden” olusan edilgin bir dogal ortam olarak géren mekanist, aragsal bir bakig agisi-
n1 ifade etmeyi Onerir. Murray Bookchin’nin kullandig1 anlamda ¢evrecilik, dogay1
“dogal kaynaklar” ya da “hammadeler” deposuna indirgeme egilimindedir. Bu
baglamda, c¢evrecinin sézciik dagarcigindan toplumsal yapi da paymi alir: Sehirler
“kent kaynaklarina”, sakinleri ise “insan kaynaklarina” doniisiir. Kaynak sozciigii
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doga, sehirler ve insanlar ile ilgili gevreci tartigmalarda bu kadar sik ortaya atiliyor-
sa, basit bir sdzciik oyunundan ¢ok daha 6nemli bir mesele s6z konusudur. Cevre-
cilik, onun kullandig sekliyle, insanlik ile doga arasinda uyumlu bir iliskiye ulag-
may1 amaglayan ekolojik projeyi kalic1 bir dengeden c¢ok bir ateskes olarak gorme
egilimindedir. Cevrecinin “uyumu”, dogal diinyay1 insanin “yasam alanina” en az
zarar1 verecek sekilde yagmalamaya yonelik yeni tekniklerin gelistirilmesini merkez
alir. Cevrecilik, giiniimiiz toplumunun en temel 6nermesini sorgulamaz. Daha ziyade
cevrenin kayitsizca yagmalanmasinin yol actigi tehlikeleri azaltmak icin teknikler
gelistirerek bu anlayisa olanak saglamaya calisir. (2,93).

Toplumsal Ekoloji Kavram

“Ekoloji”’ terimi, bir ylzyil once hayvanlar, bitkiler ve bunlarin inorganik
cevreleri arasindaki iligkilerin arastirilmasii ifade etmek amaciyla Ernst Haeckel
tarafindan tiiretildi (2, 92).

Toplumsal ekoloji ise Amerikali anarsist bilim adami Murray Bookchin
tarafindan gelistirilmis ve islenmis bir diislince akimidir. Bookchin, 1960’11 yillardan
itibaren glinlimiizdeki toplumsal yapry1 radikal ekolojik bir perspektifle elestirerek,
ekolojik bunalimin toplumsal ve siyasal kokenleri {izerinde bir¢ok arastirma ve
inceleme yapmustir. (8,1).

Murray Bookchin’e gore Toplumsal ekoloji, var olan ekolojik sorunlarimizin
hemen hepsinin kdklesmis toplumsal sorunlardan kaynaklandigi fikrine dayan-
maktadir. Bu bakis agisina gore; mevcut toplum ve ona egemen olan akildisiliklar
dikkatli bir sekilde anlasilmadan, bu ekolojik sorunlarin ¢oziilmesi sdyle dursun,
anlagilmasi bile miimkiin degildir. Daha somut bir sekilde ifade etmek gerekirse-
dogal felaketler sonucu ortaya c¢ikan ekolojik altiist oluglar ayr1 tutulmak kaydiyla-
giinimiizde yasadigimiz ciddi ekolojik altiist oluslarin temelinde ekonomik,
etnik kiiltiirel, toplumsal cinsiyete dayali ve benzeri ¢atigmalar yatmaktadir (9,9).

Onun ekolojik toplum kavrami varolan durumun tarihin daha liberal bir yorumu-
nu igerir. Hiyerarsik olmayan toplumlari iginde ¢ogulculuga vurgu yapar. “Ozgiirliik,
doganin karsisinda yer almaz, bireyden topluma, tercihlerden ihtiyaclara ya da
kigisellikten sosyal uyumun ihtiyaglarina dogrudur. Buradan hareketle toplumsal
ekoloji, toplumun diinya lizerinde birden bire ortaya ¢ikan bir olgu olmadigma dikkat
¢ekmekte toplumsal hayatin dogaya karsi verilen acimasiz savasta zorunlu olarak bir
taraf olmadigini, toplumun ortaya ¢ikiginin, kokenleri insanin toplumsallagsmasinin
biyolojisine dayanan “dogal’’ bir olgu oldugunu kabul etmektedir (1, 48, 49).



194 Faruk Kurt

Murray Bookchinin Toplumsal ekoloji anlayisi, bu gezegen {izerindeki yagamin
geleceginin, toplumun gelecegi lizerinden sekillenecegine dayanir. Ona gore biz ne
“biyomerkezci’’ ¢erceveyle dogal evrimin ne de simdiye kadar bildigimiz sekliyle
“insanmerkezli’’ olan toplumsal evrimi se¢mek zorundayiz. Bize gereken dogal ve
toplumsal olanin her ikisinin de en iyisinin de en iyisini i¢eren yeni bir sentezi orga-
nize etme zorunlulugudur.

Simdi yanitlamamiz gereken ¢ok onemli bir soruyla karsi karsiyayiz: peki bu
“Ozgiir dogay1’’ nasil organize edebiliriz? Toplumsal ekolojiye goére, konfederal ola-
rak birlesmis Ozgiirliikk¢li yerel yonetimlerce sehirlerin merkezsizlestirilmesi yani
ademimerkezilesme olmaksizin “6zgiir doga’’ya ulasilamaz (7, 12; 13).

Burada yer alan Toplumsal ekoloji ifadesindeki toplumsal sozciigii, “ekolojik
toplum’’ — yani, (diisiinme bi¢imini en ¢ok etkileyen filozoflara atifta bulunursam)
Aristoteles, Spinoza, Hegel, Marks ve Kroptkin gibi disliniirlerin en yiiksek
amaclarmin cisimlestigi bir toplum- kavrayisma 6zgiirliik¢ii sosyalizmin en ylice
kaidelerini getirme amaci giider.

M.Bookchin’de Toplumsal ekoloji bir evrim felsefesidir.Aziz John’un vahiyle-
rinin mistik bir sekilde yeniden ifade edilmesi degildir. Insanliga gelince, o da hem
ekoloji kavrayislarin toplumsal gelismeye dogru gelismesini hem de biyolojik
birinci dogadan toplumun ikinci dogasina dogru genislemeyi ifade eder. Burada
yapmay1 diisiindiigii sey her iki dogay1 sentezleyerek {igiincii bir doga ortaya ¢ikar-
maya calismasidir. Insan dis1 doga ile insan yapimi doganin her ikisini de bilingli,
diisiinen, amaclh ve daha tamamlanmis bir dogaya doniistiirmeye calisir. Bu diislinen
doga etik ve rasyoneldir; salt fizyolojik ve biyokimyasal degildir ve insanlik, orga-
nik gelisimin en az iki milyar yasi boyunca evrimin dogaya kazandirdigu pek ¢ok
ozelligin en yenisidir (2, 10, 11).

Bu noktada, toplumsal ekoloji bazi sorulardan yola ¢ikarak ekolojik sorunlara
¢oziim aramaktadir: “Insan ve dogay1 birbirinden ayiran catismaci toplumsal iligki
bi¢imi nasil ortaya ¢ikmistir? Bu c¢atismayr miimkiin kilan kurumsal olusumlar ve
ideolojiler nelerdir? insan ihtiyaglarindaki artis ve teknolojideki gelismeler bilindigi-
ne gore, boyle bir catismanin Oniine gegilebilir miydi? Bu ¢atisma, ekolojik bir top-
lumda ortadan kaldirilabilir mi? Akilc1 ve ekolojik bir toplum dogal evrim siirecinin
icine nasil yerlestirilebilir?’” Toplumsal ekoloji, bu sorulara cevap arayarak diger
ekolojik diistincelerden farkli bir bakis agis1 sergilemektedir. (8, 2).

Simdi yanitlamamiz gereken ¢ok onemli bir soruyla kars1 karsiyayiz: peki "6z-
giir dogay1" nasil organize edebiliriz? Toplumsal ekolojiye gore, konfederal olarak
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birlesmis 6zglirliik¢ii yerel yonetimlerce sehirlerin merkezsizlestirilmesi yani ademi-
merkezilesme olmaksizin "6zgiir doga" ya ulasilamaz. Toplumsal ekoloji, konfede-
ral 6zgiirliik¢ii yerel yonetimlerin bolgesel ihtiyaglarini karsilamak igin insani 6lgek-
te diizenlenmis ¢ok yonlii endiistriyel projelerini, organik tarim sekillerinin kullani-
mini, glines, riizgar, metan gibi diger enerji kaynaklarini ve ekoteknolojilerin kulla-
nimin1 amaglar. Halkin sorunlarina yonelip, beceriyle sorunlarini ¢ézmek ve her bir
bireyin her yoniiyle kendisini gelistirmesi i¢in bog zamani amaglar. (6,12).

Komiinalizm ve Ozgiirliik¢ii Yerel Yonetimcilik Kavramlari

Murray Bookchin’e gore Komiinalizm, toplumsal ekolojinin etraflica diisiiniil-
miig sistematik goriislerini- 6zgiirliikk¢ii yerel yonetim ve diyalektik dogalcilik da
buna dahil- kapsamak i¢in en uygun cevreleyici siyasal kategoridir. ( 9, 100). Bir
ideoloji olarak bu agidan bakildiginda Komiinalizm 6zgiirliikk¢ii sosyalist gelenegin
mirasi iizerinde yiikselir. (6,5). Ve bunlarin en iyi yanlarindan faydalanir ve giinii-
miiz gerceklerine daha uygun, daha genis bir bakis acis1 sunar. Marksizm’den felse-
fe, tarih, iktisat ve siyaseti birlestiren akilci, sistematik ve biitlinliikli bir sosyalizm
formiile etme projesini alir. Anarsizmden ise devlet karsitligina ve konfederalizme
bagliligin yan1 sira hiyerarsinin yalnizca 6zgiirliikk¢ii sosyalist bir toplum tarafindan
istesinden gelinebilecek bir temel sorun oldugu kabuliinii alir. (9, 100).

Komiinalizm, politikanin-dogrudan demokrasi olarak- gercek anlamina geri doniisii
Onerir. O yiizden komiinalizmi 6zde dogrudan demokrasi teorisi ve pratigi olarak
degerlendirmek yanlis olmaz. Zira komiinalizm projesi, bir biitiin olarak toplumun ve
topluluklarin siradan yurttaglar tarafindan yonetilmesini olanakli kilacak, dogrudan
demokrasi kurumlarinin olusturulmasi ve bunlarin yaygimlastirmasi projesidir. (6,5).

Komiinalizm kelimesinin kokeni, Paris’in silahlanmis halkiin sadece Paris kent
konseyini ve konseyin idari alt yapilari1 savunmak i¢in degil, aynm1 zamanda cumhuri-
yetci ulus - devletin yerini almak iizere iilke capmda bir kentler ve kasabalar konfede-
rasyonu olusturmak icin de barikatlar kurdugu 1871 Paris Komiinii’ne dayanir. Komii-
nalizmin en 6nemli hedefini klasik sozliik taniminda agik¢a belirtilmistir: The American
Heritage Dictionary of the English Language Sozliigiine gére Komiinalizm: “neredeyse
timiiyle 6zerk olan yerel topluluklarm bir federasyonun ¢atisi altinda gevsek bir bicimde
birbirine baglandig1 bir yonetim sistemi ya da teorisidir. (9,101).

Buna bagli olarak Komiinalizm 6zgiirliik¢ii yerel yonetimcilik programinda ka-
rarh bir sekilde devletci yerel yonetim yapilarini ortadan kaldirmay1 ve bu yapilarin
yerine Ozgiirliik¢li bir sivil ydnetim bi¢iminin kurumlarini getirmeyi hedefler.
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Kentlerin yonetim kurumlarini semt, kasaba ve kdyler temelinde kurulan demokratik
halk meclislerine doniistiirme amaciyla koklii bigimde yeniden yapilandirmay1 he-
defler. Bu halk meclislerinde — hem is¢i sinifindan hem de orta siiftan gelen- yurt-
taglar topluluk meselelerini yiiz yiize ele alirlar, bu yolla dogrudan demokrasi igeri-
sinde politika belirleyen kararlar alir ve hiimanist, akilc1 bir toplum idealine gercek
lik kazandirirlar. Eger yerel yonetimin smirlarini agsan sorun ve konular1 ele almak
icinse, demokratiklesmis yerel yonetimler daha genis kapsamli bir konfederasyon
olusturmak tizere birlesmelidir. (9.103,104). Demokratik yerel yonetim; yerel toplu-
luk iiyelerinin (belde halkinin) ortak ihtiyaglarimi karsilamak ekonomik, sosyal ve
kiiltiirel zenginligine ve refahina iligkin yerel hizmetleri gérmek iizere kurulan; bu
hizmetleri, genel yetki ile kendi sorumlulugu altinda ve yerel toplulugun yararlari
dogrultusunda yerine getiren; higbir ayrim gézetmeden insani yerel demokrasinin te-
meli kabul eden; isleyisinde agiklig1, seffafligi, insan haklarini, ¢ogulcu ve katilimct
demokrasi ilkelerini yasama geciren; yetkilerin yerel topluluga en yakin yonetim
birimince kullanildigi, kamu tiizel kisiligine sahip, 6zerk ve demokratik bir yontem-
dir. Yerel yonetim hem “yerel”dir hem de bir “yonetim (iktidar)”dir. (10, 166). Ona
gore Ozgiirliikcii konfederal yerel yonetim projesi, bir biitiin olarak toplumun ve top-
luluklarin siradan yurttaglar tarafindan yonetilmesine imkéan verebilecek, dogrudan
demokrasi kurumlariin olusturulmasi ve bunlarin yayginlastirilmasi projesidir. Bu
eski anlamina bagli olarak politikanin yeniden hayata dondiiriillmesi demektir. Higbir
sekilde, yurttaglarin cumhuriyetci devlet siirecine katilimlarini genisletmek anlamina
gelmemektedir. Hatta inisiyatif ve referandum gibi araglar kullanmay1 yayginlagtir-
mak, ulus-devletin “demokratiklesmesi” amacim dillendirmek anlamina da gelme-
mektedir. Kisacasi, ozgiirliik¢li yerel yonetimcilik, demokratik reformlar yapmaya
calisarak devletin lizerindeki “demokratik™ peceye nakis islemeye calismaz. (8,6).

Bookchin’e gére Ozgiirliikgii yerel yonetimeiligin amaci, yok olmus olan kamu-
sal alan1 yeniden canlandirip yeni bir politik alana doniistiirmek ve pasif segmenlerin
otesinde aktif yurttaslar olusturmaktir. Ozgiirliik¢ii yerel yonetimcilik, aktif yurttas-
lar tarafindan olusturulan mahalle ve kasaba meclis toplantilarinda yurttaslarin irade-
sini kurumlastirarak, radikal anlamda, politikanin kdklerine geri doner, dogrudan de-
mokrasiyi diriltir ve yayar. (7,6).

Ozgiirliikcii yerel yénetim ya da Yerinden yonetim insanlarin kendi kendilerini
yonetebilecek ve politika ulusturabilecekleri sekilde kentin yonetim yapisi diizenle-
meleri demektir. Biiyiik kentlerde yapilacak kurumsal desentralizasyon (yerellestir-
me) ile iktidar merkezi, kent merkezlerinde mahallere ve kiiciiltiilmiis olan yerel
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yonetimlere kayar. Buralarda insanlar kendilerini ilgilendiren her konuda yerel, bol-
gesel veya uluslararasi sorunlar hakkinda politika ulusturmanin alanlarim kurarlar.
Yani yeni bir politik alan i¢in zemin hazirlanmis olur. Buralarda belediyeler devriye
girer. Mahallelerde ya da semtlerde olusturulacak halk meclislerinden olusacak olan
belediyeler bu anlamda potansiyel olarak dogrudan demokrasinin politik alanini
olusturabilecek kurumsal alanlardir.

Yerinden yonetimin kent yagaminin tiim kurumlari i¢in uygulamasi ¢ok énemli-
dir. Ornek olarak; kentteki dev kiiltiirel yapilarin yerini her mahallede kurulacak
kiigiik kiiltiirel yapilarin almasi daha dogru ve erisebilir bir durumdur. Egitimi des-
tekleyen 6gretim ve arastirma merkezlerinin ilge diizeylerinde taginmasi ve mahalle-
lerde bazi lnitelerle beslenmesi dogru bir politikadir. Kent planlamalari i¢inde bii-
yiik hastahaneler tercih edilmesi yanlistir. Bunu yerine kiigiik klinikler ve saglik
ocaklari ile birinci basamak saglik hizmetleri gelistirilerek saglik toplumsallastiril-
malidir. Bu kurumlarin kontrolleri maalesef 6zel tesebbiise tamamiyla terk edilmesi
tehlikeli ve yanligtir; dogrusu bulunduklar yerlesimdeki toplulugun kontroliine ve-
rilmelidir. Boylelikle, toplumsal politik yagamin diriltilmesi i¢in gerekli olan kurum-
sal diizenlemeler ile meclislerin gliglenmesi ve iradeye kavusmasi; toplumsal yasa-
min i¢ i¢e iglenmesinin ve gelistirilmesinin yolu agilacaktir. (10, 164,165).

Ozgiirliikcii yerel yonetimlerin veya yerinden ydnetimlerin ekolojik topluma gi-
den yolda tasidig1 bir diger anlam ise, yerel ve bolgesel kaynaklarin kullaniminin
eko-teknolojilerin uygulanmasinin ve tiikketimin akilc1 ve saglikli bir ¢izgide yeniden
Olgeklendirilmesinin olanaklarini yaratabilecek potansiyele sahip olmasidir. Ekono-
minin diizenlenis agisindan, Bookchin’e gore kargimiza ¢ikacak ilk sorun alani miil-
kiyettir. Bookchin, bu noktada, miilkiyetin is¢i kooperatifleri ya da devlete ait oldu-
gu toplumlar elestirerek, miilkiyetin belediyelere verilmesi gerektigini salik verir.
Bu baglamda, toplumsal ekolojinin perspektifinde 6zgiirliik¢ii yerel yonetimlerde
ekonominin nasil diizenlenecegi de énem tasir. O, ekonominin ahlaki yonetiminin
gerekliligine isaret ederler. Burada ahlaki ekonomiden anlasilmasi gereken, tiim top-
lulugun, iiretime ve tiikketime iliskin kararlar alinmasi konusunda yetkili olmasidir.
Uretimin genel hatlar1 meclis diizeyinde belirlenirken, iiretim pratikte yine esitlikgi,
katilimer ve demokratik temellerde isleyen daha kiigiik kolektif yapilarda gergekles-
tirilmelidir. Dolayisiyla toplumsal ekolojistler i¢in, ekonomik yasamin biiyiik bir
kismu, is arkadaslari, ev arkadaslar1 ve komsularla dogrudan igbirligi igerisinde daha
kiigiik kolektiflerde yerine getirilirken, kamusal ekonomik yonelimin kapsamli me-
seleleri tiim toplulugun dahil oldugu (4,10) halk meclisindeki tiim yurttaglar



198 Faruk Kurt

tarafindan yonetilmesini dnermektedir. Yurttaglar, toplulugun ekonomik kaynaklari-
nin kolektif “sahipleri” olacaklardir. Toprak ve yatirimlar artan bir sekilde toplulu-
gun gozetimine, halk meclislerindeki yurttaglarin ve bu meclislerin konfederal mec-
lislerdeki temsilcilerinin gdzetimi alta girecektir. Islerin nasil planlanmas gerekti-
&i, hangi teknolojilerin kullanilmasi gerektigi veya hangi mallarin dagitiminin yapil-
mas1 gerektigi ise ancak pratikte ¢oziilecek sorulardir. Ama rasyonel ve ekolojik
standartlar tarafindan yonlendirilen ihtiyaglar karsilayacak olan mallarin kaliteli ve
kapitalizme alternatif olusturabilecek seviyede olmasi gerekmektedir(8,7). Bunlara
bagl olarak ekonominin yukaridaki duyarliliklar ¢ercevesinde yeniden kurulmasi
ekolojik akiler bir toplum igin vazgecilmez bir maddi temel olusturur. Ekonominin
yiiz yiize olusturulan meclislerde yurttaglar tarafindan denetlenmesi ve {iretim politi-
kalarinin belirlenmesi sayesinde mesleki farkliliklarin 6zel ¢ikarlarimi da bertaraf
etmekle kalmaz, ayni zamanda yasam i¢in gerekli mallar1 ve {iretim araglarini da or-
tak kullanima acar. Bu "esitsizlerin esitligi" ilkesi dogrultusunda olusturulmus olan
"herkesten yetenegine gore, herkese ihtiyacina gore" disturunu da kamu yagaminin
icinde kurumsallagtirmak demektir.

Bookchin'in de dedigi gibi: ancak "adim adim yerel yonetimlerin (belediyelerin
ya da halk meclislerinin) yeniden yapilandirilmasi, giicii yurttaglara yayip daha genis
aglar ile konfederasyon olusturmalari, cumhuriyet¢i temsili 6gelerin, dogrudan de-
mokrasiye katilan yurttaglara donistiiriilmesi- bunlarin tiimiiniin basarilmasi oldukca
uzun bir zaman alabilir. Sonugta onlar tek basina potansiyel olarak insanin insan
iizerindeki tahakkiimiinii bertaraf edebilirler, ve bu sekilde yagamin daha gelismis
bicimlerini destekleyen biyosferin varligimi tehdit eder Slgiide g¢ogalmis ekolojik
sorunlarla ilgilenebilirler. (7,8).
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SONUC VE DEGERLENDIRME

Modern toplum ¢ok uzun yillar siiren organik evrimin ulastigi biyotik karmasik-
l1g1 yok ediyor. Yasamin oldukca basit bigimlerinden ve iliskilerinden gittik¢e kar-
magiklasan bigimlere ve iliskilere dogru ilerleyen hareketi, yalnizca daha canli var-
liklar1 destekleyebilecek bir ¢evreye dogru acimasizca tersine ¢evriliyor. Biyotik
evrimin bu tersine ¢evriliginin devam etmesi ve insanligin yagamak i¢in bagli oldugu
biyotik beslenme aglarinin altiist edilmesi, insan tiiriiniin hayatta kalisin1 bile sorun
haline getiriyor. Bu tersine ¢evrilis devam ederse- tiim diger zehirli maddelerin
denetimi bir yana- karmasik yasam formlariin énkosullarinin geri doniilemeyecek
sekilde yok edilecegine ve diinyanin bizi hayatta kalma yetisine sahip bir tiir olarak
besleyemez hale gelecegine inanmak i¢in hakli nedenlerimiz var demektir.

Bu toplumsal ve ekolojik krizler kavsaginda artik yaratici olmama liiksiimiiz
yok. Artik iitopik diisiince olmadan yapamayiz ve artik Toplumsal ekoloji iitopya ol-
maktan ¢ikarak bizim hayatimiza girdi ve bunu hayata gegiren iilkeler olduguna gore
biz neden yapmayalim? Bunu yapmak i¢in biz de pratik olalim ve daha iyi bir yagam
icin Toplumsal ekolojik bir hayat adina biling kazanalim ve bunu hayatimiza so-
kalim yoksa bunu yapmazsak diisiiniilemez olanla kars1 karsiya kalacaz.
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OZET
Bu ¢alismada, ekolojik sorunlarin ortaya ¢ikisi ve ¢oziimiine yonelik farkli bir
bakis acisi dile getiren Murray Bookchin’nin Toplumsal Ekolojik felsefesini ana hat-
lartyla ele alinma amaglanmistir. Bu amagla yazar onun politik ve diisiince akiminin
hakkiyla anlasilmasi i¢in onun iizerinde yiikseldigi felsefi temelleri ana hatlariyla
belirtmistir. Ve yazara gore eger biz bu yeni diisiinceyi hayatimiza uygularsak bizim
6zlemini gektigimiz birdiinyanin ¢ok uzak olmadigini gérebilecegiz.

SUMMARY
In this work the author tries to handle the main lines of Murray Bookchin’s
Ecological Social philosophy that expresses the views about the emergence and
solution of ecological problems. For this purpose, writer remarked philosophical
foundations with main points for clearly understanding his streams of political and
thoughts. According to the writer, if we apply these new thoughts to our life we
could see a world in which we yearned is not far away.

PE3IOME

B craThe aBTOp MBITaeTCS aHATM3UPOBATH KIFOUEBBIE MOHATHS COLUATBHO-IKO-
noruyeckoil ¢punocopun Mioppest Bykunna, KoTopblii B HOBoM (uiocodckom pa-
Kypce 0OBSICHSIET BOIIPOCHI IIPHYMH BO3HUKHOBEHHS SKOJOTHYECKHX IPOOIeM U pe-
meHud ux. C [enblo YeTKOro MOHUMAaHHS MOJUTHYECKOT0 U GHI0CO(PCKOTro yUeHHUs
M.BykunHa, aBTOp aHAIM3UPYeT TaKHE TIOHATHS, KaK COLMANbHAs SKOJIOTHS, OKpY-
JKaroIas cpesa, KOMMYHAIIN3M, CBOOOTHOE MECTHOE YIIPABJIEHHE H T.[., Ha KOTOPHIX
OCHOBBIBaeTCsl ero cucrema. Ilo MHEHHIO aBTOpa, €CIIM MBI NPUMEHUM HAEH
¢dunocoda B )KU3HB, TO TIOBEPHM, YTO JKEIAHHBIH MUpP, O KOTOPOM MEYTaeM BCET/a,
HE JaJIeKOo OT Hac.

Capa tovsiya etdi: f.f.d. dos. Q.Miirsiidlii
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DUNYANIN ELMi MONZOROSI HAQQINDA DUSUNCOLOR

Oli Babayey
BDU — nun Falsofa kafedrasimin dissertanti

Acar sozlor: Tobiot, Tabii — elmi bilik; Elm; Diinyanin elmi manzarasi;

KuaroueBnle cioBa: [Ipupona; EcrectBenHo — HayuyHoro 3Hanusi; Hayk; Hayu-
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Diinyanin elmi monzarasi, miixtalif elmlarin aldos etdiyi biliklorin sintezi asasin-
da formalasir. O, elmin tarixi inkisafinin miivafiq morholosinds islonib hazirlanmig
diinya haqqmnda iimumi tesavviirlorin mocmusudur. Diinya, onun miixtalif saholori,
hadisalori haqqinda slds edilon miioyyon biliklor sistemi kimi basa diisiilon elmin
ayri-ayri iinstirlori xeyli ovvallor Misirds, Hindistanda, Cindo togokkiil tapsa da, ilk
dofs e.o VI asrdo Qadim Yunanistanda yaranmigdi. Mshz orada ilk elmi biliklor
(Milet moktobi, Platon akademiyasi, Pifaqorgular, Eley moktobi vo s.) yaranir. Hom
da godim yunan miitefokkirlori bir qayda olaraq, eyni zamanda hom filosof hom do
tobiotsiinas — alim kimi ¢ixig edorok 6z foaliyyatlorindo homin bilik sahoalorinin hor
ikisini birlosdirmisdilor.

Diinyanin elmi manzarasi, nazari biliyin formasi kimi, yarimstruktur yaranman
ifads edir. Bir torafdon onun daha dolgun xiisusiyyatlori, miioyyen madsni mokanda
diinyagoriis vo folsofa arasindaki qarsiligli olageni arasdirdiqda, digor torafdan isa
miloyyon elmi saho daxilindo nozoriyys va tocriiba olagoalorinin miizakirasindo, eloco
dos onun rolu fonler arasindaki qarsiligh tesirin tohlilinds iize ¢ixa biler. “Diinyanin
elmi monzarssi” anlayisinin dolgun ekspilikasiyasi “diinya monzorasi” termini istifa-
do olunan osas monalarin doqiqlosdirilmosi ilo baglidir. Miiasir folsofo vo xiisusi el-
mi odabiyyatda o, xiisusen, miioyyon tarixi dovriin madeniyystinin biindvrasinde
olan diinyagdriis strukturunu ifado etmak iicilin istifado olunur (isladilir). Elaco da
diinyagoriisiin biitovliiyiinii xarakterizo edon “diinyanin sokli”, “diinyanin modeli”,
“diinyanin goriiniisii” adl1 terminlor bu monada istifads olunur. Ancaq “diinya mon-
zarasi” termini noinki diinyagoriisiin gdstorilmasi {i¢iin, dar monada desak, s6hbat
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elmi ontologiyalardan, daha dogrusu, diinya hagqinda elmi noazori biliklorin osas tipi
olan tasovviirlordon gedondas istifads oluna bilar.

“Diinya monzorasi” anlayiginin monasi birdon — birs gosterilmomisdir. Elmin
meydana golmasi va elmi foaliyyet iizerinds folsafi — metodoloji refleksiya diinya
haqqinda tesovviirlorinin interaktiv sisteminin fiksasiyasi ii¢iin osas kimi gdstorilir.
Bu, elmi todqiqatlarin miixtslif sahslorindo alinan biliklorin sintezi naticesinde
ortaya ¢ixir va naticads diinyanin elmi manzsrasi adini alir. Sonuncu diinyagdriisiin
bir komponenti kimi ¢ixis edir, burada bir blok,yani elmin tarixi inkisafinin konkret
dovriinds diinyanin dayaniqligi haqqinda alinan bilik tasbit edilir.

Madoniyyatin asasini toskil edon diinyagoriis strukturuna diinyanin elmi manzs-
rosinin aktiv tosiri sivil inkisafin asas tiplorine xasdir. EIm ononoavi sivilizasiyalarda
madaniyyatdo dominat rol oynamamigdir. Elmi biliklor hokmranliq edan diinyagorii-
sii strukturlarina boyiik tesir gostormomisdir. Yalniz belo bir tosir elmi — texniki
inkisafin siiratlondirilmasins yonoldilmis qeyri - anenavi comiyyatlars xasdir.

Diinyanin elmi monzarassi diinyagoriis strukturlan ilo folsofi ideyalar sistemin-
dan birbasa, eloco do bilavasita qarsiliqli tosir edir. Onlar miivafiq diinyagoriis mona-
larinin rasional eksplikasiyasi kimi qarsida durur.

Diinyanin elmi monzerosi homigo falsofi prinsiplers ssaslanir, ancaq onlara
cevrilmir. O, elmin i¢inds elmi nailiyatlorin iimumlogdirilmasi va sintezi yolu ilo
formalagir, folsofi prinsiplor iso bu prosesi mogsadyonlii sokildos istigamatlondirir vo
alman noticalori asaslandirir. Diinyanin elmi monzarasi elmin todqiq edilon predme-
tini tomsil edon nazari biliyin bir formas1 kimi, miivafiq tarixi inkisaf dovriine gora
miizakirs edils bilor. Tadqiq edilon predmet sahasi tasovviir olunaraq, diinyanin elmi
monzarasi tadqiqat mosalalorinin qoyulusunu vo alinan empirik vo nozori naticolorin
halli prosesindoki interpretasiyasini tomin edir. Diinyanin elmi monzorasinin vasitasi
ilo miixtolif emprik vo tadqiq olunan predmet sahasindaki nozari biliklor inteqrasiya
olunur va sistemlosdirilir.

Biliyin sistemlosdirilmoasinin miixtslif soviyyodo movcud olmasi diinyanin mon-
zarasinin asas novlora (iimum — elmi, tobii — elmi vo xiisusi — elmi) boliinmasinin
osasini togkil edir. Bunlardan hor biri {ilmin miixtolif dovrlerds faaliyyat gostormo-
sinds diinyagoriis strukturuna tosirini hiss etdirir vo eyni zamanda onlarm formalas-
masin1 zonginlogdirir. Diinya manzarasinin asas komponentlori (fundamental obyekt-
lor, tosavviirlar, obyeltlorin ndvlari, onlarin qarsiliqh tasiri vo sababiyyati, mokan vo
zaman haqqinda) dominant kateqoriya matrisasina miivafiq madoni mokanda vo elmin
folsafi va diinyabaxisi asaslartyla toqdim olunan sokilds formalasir. (1, s — 75)



Diinyanin elmi manzarasi haqqinda diisiincalor 205

Diinyagoriisiin, falsofonin vo diinyanin elmi monzorasi inkisaf edon bilik siste-
mindo onun elmi axtaris strategiyasinin infrastrukturunu vo alinan naticalorin mado-
niyyato daxil edilmosini tosbit edir. Eyni zamanda diinyanin elmi monzarasi elmi
biliyin daxili miixtalif konkret nozoriyyos vo tocriibo arasindaki garsiliqh olago tomsil
olunan strukturuna moxsusdur.

Diinyanin elmi manzarasi anlayist falsafonin vo elmi metodologiyanin konsep-
tual vasitolori torkibine elmi nozariyyslorin formalasma mexanizminin todqiqatlar
va differensiyasiya proseslorinin nazors alinmasiyla emprik faktlarin vo elmi biliklo-
rin inteqrasiyasi sayesinde daxil edilmisdir. Bu anlayisin islonmasindoki zanginlik
tabiotsilinas alimlor eloco ds filosoflar torofindon daxil edilmisdir.

Diinyanin timumi, biitdév menzarasini vermok cohdi kimi meydana ¢ixan va to-
biat elmlarinin yaranmasi va inkisafi ila sortlonan naturfalsafa uzun miiddat tobistsii-
nasliqda va folsafods hokm siiran metafizik metodla bagli olmusdur. Bu da xeyli deo-
racads tabiat elmlorinin vaziyyati va inkisaf xiisusiyyatlorinden irali golmisdir. Belos
ki, hatta, XVIII asrin sonlarinadok tobiat elmlorindon ancaq mexanika, riyaziyyat,
astronomiya formalagmis elm kimi movcud idi. Kimya, Biologiya, geologiya ancaq
geralasma halinda idi. Konkret tobist elmlorinin kifayot qodor inkisaf etmadiyi,
tabiatsiinasligin baslica olaraq faktlar toplamagla masgul oldugu, predmet vo hadise-
lor, onlarin hissalari arasindaki slagolori gérmadiyi vo onlar1 agmadigt dovrds “elm-
lar elmi” kimi goaloma verilon naturfalsofs tobist elmlorinin yegana diizgiin falsafasi
kimi ¢ixis edirdi. Halbuki tobiotin predmet vo hadisolorini dyronmok ii¢lin onlar1
tarkib hissolorine ayirib har birini dyranmok bundan sonra homin hissslorin qarsiliqlt
alaqgasini agmagqla biitdvii yronmok lazim idi. (3, s — 85)

Lakin tobiatin dyronilmasinin ilk pillasinds zoruri olan analtik tadqiqat metodu-
nu birterafli totbiq etmokls kifayatlonarak ayriliqda yranilon hissslerin sintezina go-
lib ¢ixmirdilar. Bu sobabdon do biitdvii torkib hissoloring ayirib onlart biitoviin yerds
qalan hissalorindon ayriligda dyronmokls todqiqatgilar o qodar uzaga gedirdilor ki,
homin hissalarin biitéviin yerdo galan hissalariylo olagesini gérmiir vo onlara ela
golir ki, predmet vo hadisalor, onlarin hissalori dyronildiklori kimi, ayriliqda, bir —
birilerindan tacrid olunmus halda mévcuddurlar.

Tabistsiinasligin nailiyyatlorine asaslanan materialist naturfalsafonin niimayon-
doalorindon Demokrit, Epikur, Qassendi, Nyuton, Kopernik, Qaliley, Bruno, Hobbs,
Lomonosov va b. tolimlarinds diinyanin materialisca anlagilmasinin bir ¢ox miiddoa-
larini formuls etmis, onlarin folsofi baxislar1 naturfalsofo ilo alagados inkisaf etmisdir.
Materialist folsofonin inkisafinda miihiim rol oynayan XVIII asr fransiz materialist-
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lorinin vo sonrakilarin naturfolsofo tolimlorindo materialist diinya anlaminin materi-
ya va horakotin saxlanmasi, ayrilmazligi, materioya ilo mokan vo zamanin vohdati,
diinyanin mokan vo zamanda sonsuzlugu, sababiyyatin obyektivliyi vo imumiliyi vo
s. kimi miihiim prinsiplori sdylonmisdir. XIX osr materialist naturfalsofo Laplas,
Dalton, L.Feyerbax, Gertsen, Carnisevski, Faradey, Maksvel, Mendeleyev,
C.Darvin, E.Hekkel, L.Bolsman, K.A.Timiryazev va bir ¢ox bagqalar torafindon
inkisaf etdirilmigdir. Tobiotsiinasligin nailiyyatlori asasinda tobiotin falsafi anlagil-
masini isloayan bu miitofakkirlorden bazilari mithiim kasflorin vo nazariyyslarin mii-
olliflori olmuslar. Hom do yeni tobii- elmi konsepsiyalar ovvoalco folsofi ideyalar gok-
linds ifads olunmus, sonralar islonib hazirlandigca elmi vo nozori surotdo asaslan-
dirildigca konkret elmi nozsriyyslords tocessiim olunmuglar. Tabistin derk olunmasi
va anlagilmasinda naturfalsofonin tarixi rolunu 6z diinyagoriisii istoqomliliyine va
tabiotslinasligin inkisafi {i¢iin shomiyyatine gore bir — birino oks olan idealist va
materialist istiqgamotlor forglondirilmolidir. Belo etdikde aydin olur ki, idealist vo
metafizik qurasdirmalar nazori todqiqatcilart ¢ixilmaz voziyyoto salib tobiotin dork
olunmasii longitdiyi halda diinyanin diizglin materialist vo dialektik anlami
konstruktiv funksiyani yerina yetirmoklo tbii — elmi idraki iralilotmis, onu bir sira
miihiim ideyalar vo miiddsalarla zonginlosdirmisdir. Elmin nailiyyatlorina ssaslan-
magqla diizgiin folsofi diinya anlamim1 veran materialist falsofodo materiyanin atom
qurulusu farziyyasi, materiya vo harokotin ayrilmazligi vo saxlanmasi lap qodimdon
he¢ nayin he¢ naden yaranmadigi vo hega cevrilorak yox olmadigi, materiya, mokan
va zamanin vahdati prinsipleri, diinyanin sonsuzlugu va obadiliyi ideyasi, inkisafin,
sababiyyatin obyektivliyi vo imumiliyi va s. haqqinda formuls olunmusdur. Tabiat-
stinasligin kifayat qadar inkisaf etmadiyi, gercoklik, predmet vo hadisalari arasindaki
real alagolorin malum olmadigi, hale dork olunmamis qarsiligh tesirlerin, uydurma
olage vo miinasibatlorls avaz olundugu dovrds diinyanin biitév monzarasini vermoayo
calisan naturfalsofo zoruri olub, miioayyan doracads barast qazanirdi. (4, s — 110)

Toabiatin dork olunmasinin inkisafi gedisindo yaranmis olan belo bir soraitdo
naturfalsofonin saxlanmasi elmin toraqqisi yolunda onu longiden va diiz yoldan
sapdiran maneaya cevrilir. Bu halda naturfalsafoni dirgoltmok {iglin gdstorilon her
clir cohd vaxtilo F.Engelsin haqli olaraq qeyd etdiyi kimi, “nsinki yersiz olardui,
habels geriys bir addim olardi.” (7, s — 140)

Qeyd edok ki, naturfolsofonin sonunun catmasit he¢ do tobiot folsofosinin
sonunun c¢atmasi, tobiotin folsofi idrakin obyekti olmaqdan qalmasi kimi basa
diisiilmomolidir. Molumdur ki, tobistin dialektikasi, tobistsiinasliq falsofasi, yaxud
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artiq ¢coxdan adlandirildig: kimi, tobiotsiinasligin folsofi problemlori mévcuddur vo
onun islonmasi sahasinda ¢ox boyiik islor goriilmiis, hortorafli tadqiqatlar aparilmig
vo aparilmaqdadir. Akademik P.N.Fedoseyevin qeyd etdiyi kimi, biz naturfalsofoni
onun haqqinda F.Engelsin dediyi monada, mohz konkret, tobii elmi problemlori
xilisusi elmlorin ovozine falsofi oqli quragsdirmalar yolu ils holl etmok metodu
monasinda inkar edirik.

Tabiotslinasligin dialektik inkisaf yoluna diisdiiyii, dialektikanin elmin metodo-
loji asasina cevrildiyi seraitde naturfalsafonin mdévcudlugu elm va praktikanin veril-
mis soviyyasi ii¢ilin alcatmaz olan vo yeni yanasma tisulu tolob edon masslslore na-
turfolsafi cavabin miimkiinliiyli haqqinda sadslovh tesavviirlorla bagl idi. Bazen
tabiotslinasligin xiisusi mosalalaorinin do hoallinds bels istirak agiq — askar falsofonin
rolunun sigirdilmasina, konkret elmlorin xiisusi problemlarini onlarin avazina hall
etmasi cohdina aparib ¢ixarir. Bels hall tabioatsiinasliga bu vo ya bagqa konsepsiyani
sirimaq, zorla qobul etdirmak demakdir ki, bu da tabistsiinasliqda va folsofods saris-
dasizliyin ifadesidir. Kegmis Sovetlor Birliyinds soxsiyyato parastigin genis yayildi-
&1 30-50-ci illards ideolojilosmis bazi filosoflarin va tobistsiinaslarin (E.Kolman,
A.A Maksimov, D.I.Lisenko vo b.) tobiot elmlorinin (fizika, biologioyanin) nailiy-
yotlorinin giymatlondirilmosinae belo saristosiz vo xiisusilo do qorozli miidaxilosi
onlara miinasibatdo xosagolmaz va zararli naticalora gotirib ¢ixarmigdi. Bunu XX asr
elminin an bdyiik nailiyyatlari olan nisbilik nozariyyasing, kvant mexanikasina, ge-
netikaya, kibernetikaya miinasibatde aydin goérmiisiik. Belo qorazli yanasma tabiot-
stinaslarin nazarinda falsafoni hérmatdon salirdi. (5, s — 120)

Oslindos soxsiyyata parastisin elm vo falsafonin inkisafina vurdugu zararli nati-
colorin aradan qaldirildigr dévrdo tobiot elmlorinin {imumi diinyagoriisii xarakterli
metodoloji problemlarini ayriligda no xiisusi elm niimayandslari, no do filosoflar
hall eds bilmazlor. Homin problemlori bu hor iki bilik sahslori niimayandolorinin
qarsiligl etimada osaslanan amoakdasligi soraitindo miivaffaqiyyatlo holl etmok olar
va artlq yaranmig olan belo amokdagligin daha da méhkamlandirilmasi zaruruidir.

XIX — XX osrlorin hiidudlarinda (fizikanin ontoloji postulatlarinin se¢im vo
osaslandirma problemi kifayot qodor aydin sokilde qoyuldugu zaman) tobistsiinaslq-
da bag veran inqilabi doyisikliklor diinya elmi monzarasinin tohlilinin mithiim stu-
mulu kimi gostorilir. Tobiotslinasliq klassiklori (M.Plank, L.Ensteyn, N.Bor,
N.Viner, L.A.Fridman, B.1.Vernadski) torafindon elm iizorindo aparilan metodoloji
refleks iso biliyin bir xiisusi formasi kimi, diinyanin elmi monzarasinin bir sira mii-
hiim saciyyavi xiisusiyyatlorini ortaya ¢ixardi.
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Birinci, miioyyon edildi ki, onun aspektlori (obyektlor, onlarin qarsiligh tosir
xassasi, mokan — zaman strukturu) daxiline biitdv diinya obrazina daxil edon funda-
mental anlayislar vo elmi prisiplor sistemi diinya monzorasinini omols gatirir.

Ikinci, diinya monzorasinin ayrilmaz xiisusiyyati onun ontoloji statusudur.
Bununla bels diinya manzarasinin gercokliklo eynilosdirilmasinin 6z dl¢iileri vardir.
Elmi kasflor prosesinds diinyanin elmi monzarasinds ¢orcive daxiline yerlosmayan
ideallagdirilmis forziyyolor meydana ¢ixir. Bu toqdirds elm arasdirma sahasine daxil
edilon obyektlorin vo qarsiliqh tesirin xiisusiyyatlorini ortaya ¢ixarmagqla, diinyanin
yeni monzorasini yaradir.

Ugiincii, klassiklorin metodoloji naticolorindo ontologiyalarin biliyin sintezi
naticasinds yaranan diinyanin fiziki monzarasinin iimum — elmi diinya monzarasinin
diinyanin fiziki goriinisi ilo slagasi kimi mithiim bir masalo qoyulmusdur.

Bu metodoloji elmi arasdirmalarin naticolori uzun miiddot Qorb elmi falsofo-
sinin diqqgstindon kenarda qalmigdir. Bunun sabobi pozitivizmin metodoloji qoyulu-
sunun an mohdud metod va elmi analizlor vasitslari toplumu dominantligi olmusdur.
Yalniz kegmis pozitivlik metodoloji analiz vasitalerinin geniglondiyi dévrds diinya-
nin elmi monzarasing aid olan biliyin sistemlogdirilmosinin yiiksok formalarinin 6y-
ronilmasinag dair miisyyon addimlar atilmisdir.

Diinyanin elmi monzorasinin qurulusuna, onun elm strukturunda yerino, elm
dinamikasinda diger formalar ils qarsiligli alagasine ve onun funksiyalarina kegmis
pozitiv adsbiyyatda qismon toxunulmusdur. Onlarin sistematik miizakirasi yeni me-
todoloji tadqiqatlarda hoyata kegirilmisdir. Onlar “diinyanin elmi monzarasi” kateqo-
riyasmin inkisafina elmi zonginlik gotirmis vo onun metodoloji tahlilin vacib kon-
septual vasitasi kimi tasdiq etmislor.
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XULASO
Bu moqalads diinyanin elmi monzarasini mahiyyati agilir. Folsofonin vo tobiot-
stinashigin inkisafinda spesfik ardicilliq vo xiisusiyyatlorlo baslangic forma kimi
¢ix1s edon naturfalsofonin elmi izahi verilir. Moqalods naturfalsofonin elmin va fol-
sofonin inkisafinda ikili yanagsma rolundan bshs olunur. Bir torafdon tobiot hadisale-
rinin izahinda uydurma va cofong fikirlerin hoqiqi izahini verdi, digor toerafden do
parlaq ideyalar vo prinsiplor irali siiriildi.

SUMMARY

The article deals with the essence of natural philosophy that arose a prototype of
both philosophy and science and appears as the “science of sciences” and the issue
of the dependency on the level and specifics of development of philosophy and
natural science. The paper indicates that natural philosophy played a dual role in the
development of philosopy and science: on the one hand it replaced unknown actual
relations with ideal fictional nonsense during explanation for natural phenomena and
on the other hand it predicted a number of great principles and ideas.

PE3IOME

B craTtbe packpeiBaeTCs CYIIHOCTh, Hay4Hasi KapTUHA MHpa, HaTypduiaocoduu,
BO3HUKILCH, KaK MepBoHadaabHas Gopma u ¢unocopuu, U HAYKH, BHICTyMAIOLICH
Kak “HayKa HayK~ W W3Jaraercsi BOIpoc ee¢ 00yCJIOBIEHHOCTH YPOBHEM M OCOOCH-
HOCTSMU Pa3BUTHS (QUIOCO(GUU U ecTecTBO3HAHMs. B pabore moka3miBaeTCs, 4TO
HaTypdmnocodus urpana JBOSIKYIO poiib, B pa3BUTHN (HHIOCOPHUH U HAYKH: C OJTHOM
CTOPOHBI, NPH OOBSACHEHWU SBICHUH MNPUPOABI OHA 3aMEHsUIa HEM3BECTHBIE €
JNEHCTBUTEbHBIC CBS3H HMICATBHBIMA M BBIMBIIIJICHHBIMH B3JI0paMHM, a C APYyrou

CTOPOHBI, IPHU 3TOM €10 OBLI npeackal3aH pdaa reHuaJIbHbIX MPUHIIUIIOB U I/Iﬂeﬁ.

Capa tovsiya etdi: f.f.d.dos.F.Vahidov



Spinozanin falsafasinda intuitiv idrak (scientia intuitiva) problemi 211

UOT 1(091)

SPINOZANIN FOLSOFOSINDO INTUITIV iDRAK
(SCIENTIA INTUITIVA) PROBLEMI

Zaur Firidun oglu Rasidov
Azarbaycan Milli Elmlor Akademiyast

Falsafs va Hiiquq Institutu “Falsafs va
ictimai fikir tarixi sobasi ’nin doktorantt
zaur20@mail.ru

Agar sozlor: intuisiya, idrak, tofokkiir, bilik, ideya, hisslor, vohdat, alago, vahid;

Key words: intuition, cognition, thought, knowledge, idea, sense, unity,
relationship, unique;

KioueBble cj10Ba: MHTYUIMS, TIO3HAHKUE, MBIIUICHUE, 3HAHUE, WJIes, YyYBCTBA,

CINHCTBO, CBA3b, eHHHbIﬁ.

XVII asr Qarbi Avropa folsafasinin yeni dovrii kimi rasional vo mentiqi idraka
osaslanan elmi vo folsofi tolimlorin inisaf etdiyi tarixi donems tosadiif edirdi. Bu
dovriin “yeni folsofosi”nin yaradicilarindan olan R. Dekart (1596—-1650) rasional
idrak metodu vo miihakims yiirlitma gabiliyystini insanin yegans “bolodg¢isi” hesab
edirdi. Zamanin digar bdyiik filosofu Benedikt (Barux) Spinozanin (1632-1677) fal-
sofi sistemi iso bir qodor dovriin {imumi prinsiplorinden se¢ilirdi. Bels ki, rasiona-
lizm falsofasinin on parlaq niimayondslorindan biri olan Spinozanin talimi mahiyyat
etibari ilo ¢oxsayli elmi faktlar, tobiot elmlori, yeni dévriin kosflori, hondasi — riyazi
metodlar vo onlarin naticalorine asaslansa da, ilk baxisda bir qader “kéhnslik ruhun-
da” goriiniirdii. Bels ki, Spinoza anonavi falsofi terminlari yeni tohlillorde vo mona-
larda sorh edirak, onlar1 tamamils forqli formada “yenidon canlandirirdi”. O, hoqiqe-
tin Dekartin socdogah etdiyi rasional idrakin ssrhadlorinden daha genis oldugunu
iddia edirdi. Spinozaya gors, rasional idrak hoqigsts gedon on diiz va qisa yol olsa
da, o, “haqiqatin gapisina ¢atdiqda durur vo iraliloys bilmir, bu gapidan igori daxil
olmur”. Bu cohotdon, onun toqdim etdiyi intutiv idrak vo ya dork etmo iisulu
(scientia intuitiva), bir név “ke¢mis anonslore yenidon olan qayidis”, godim ddvriin
folsofosindon miras galan “kéhnoliyin” yeni formada vo yeniliklor osasinda tozodon
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“dogulusu” idi. Bir godor mistik vo geyri — elmi soslonon intuitiv idrak névii aslindo,
aqlin giicii, ideya problemi vo vahid mahiyyst (Tanriin sonsuz ideyasi) iizerinda
qurulan dork etmonin bir proses kimi vohdstidir. Bu idrak ndvii haqiqetin “daxili
sosi”nin tofokkiir torofindon intuitiv olaraq “esidilmasi’dir. Spinozanin immanent
elan etdiyi Tanriya kenardan yox, dark olunan hor bir seyin 6z mahiyystinds olan
daxili haqgigat kimi baxma metodudur. Hoqiqati vohdstde tam vo hisss baginda,
vahid mahiyyat (Tanr1) asasinda dork etms iisulu intuitiv idrakin asas1 va 6ziilidiir.

Spinozanin falsofi irsini Oyronon ¢oxsayli todqiqat¢ilar bu giin do, intuitiv
idrakin qadim dini — mistik ananalora bagli olmasi vo ya falsafi prinsipler iizorinde
qurulmasi otrafinda miibahisslor aparirlar. Masolon, C.D. Brod diistiniirdii ki,
Spinozanin “scientia intuitiva”st mistik yasantidir (3, 15) A. Qarret do hesab edir ki,
Spinozanin “scientia intuitiva” adlandirdigi tglingli nov idrak daha ¢ox mistik
soslonir (8, 16—17). Miiasir Spinoza todqiqat¢ilarindan C. Loyd iso oksino hesab edir
ki, Spinozanin intutiv biliyi transendental saslonsads, aslinde o, geyri — rasional,
mistik olaraq seylorin gergok tobistine niifuz etmo deyil. Bu idrak ndvii inamin
onanovi ilahiyyat dili ilo yeni oks — sadasi, insanin hoayatinda ilahi bir qlivvenin mév-
cudlugu vo istirakinin izahidir (14, 109—-110). S.B. Smits gors iso, intutiv bilik dark-
olunmaz, irrasional vo mistik yox, hisslerin va oglin biliyinin davamidir (16, 92).
Taninmig spinozasiinas alim Y. Yovel do hesab edir ki, Spinozanin “scientia intuiti-
va”’s1 birbasa olaraq mistik kosf deyil. Bu idrak nizamsiz mexanika elminin yenilik-
larina alave olunan kdhnaliyin sintezidir (17, 165).

Spinoza vahid substansiyani ilahi va tobiot qanunlar1 kimi abadi va sonsuz bir
sistemda birlosdirirdi. Bu sistemin maddi vo monavi tozahiirlorinin insan idrakindaki
formalari, yani atributlar da, Tanrinin va ya substansiyanin slamatlari kimi qabul
olunurdu. Manavi vo maddinin vohdoati kimi atributlar da monovi — tofokkiir vo
maddi — yertutarliq iki yers ayrilirdi1 (Spinoza atributlar1 sonsuz hesab etsa ds, insan
tofokkiirtiniin bunlarin comi ikisini dork eds bildiyindon osason onlardan danisirdi).
Substansiyanin xassoalori olan moduslar ise, sonsuz va sonlu olmagla sistemyaradici
xiisusiyyatlor kimi toqdim olunurdu. Sonsuz moduslar tobist ganunlar1 formasinda
¢ixis edon qilivvalords, sonlular iso substansiyanin sonsuz sokildoyismolori formasin-
da tozahiir edirdi. Tofokkiir atriburunun bilavasito modusu Tanrinin sonsuz ideyast
va ya sonsuz intellektdir (idea Dei sive Intellectus infinitus). Yertutarliq atributunun
sonsuz moduslar1 iso sonsuz miixtoliflikloro malik maddi tobiot (facies totius
universi) vo siikunatlo birgo gotiiriilmiis halda herokstdir (motum et quietem). Bu
vahid, obadi, sonsuz, vo qarsiliqlt vohdatds olan sistemi dork edib anlamaq iigiin,
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insanin sonlu tofokkiiriinun do, universal bir biliyo sahib olmasi lazimdir. Vohdot
prosesinin istirak¢isi olan insan qagilmaz olaraq bu sistemin bir hissasidir. Sonlu bir
modusudur. Insanmn rasional idraki no qoder kamil, dogru vo osash olsa da, tam
deyildir. Bu vohdoti anlamagq {i¢iin sonlu vo sonsuz ziddlori okslor kimi qovusduran
bir tofokkiir modelino ehtiyac vardir. Belo tofokkiir modeli do intuitiv idrak vo ya
intuitiv bilikdir.

Maddilik vo manavilik kontekstindon ¢ix1s edon Spinoza har seyi bu ikili asasda
dork edirdi. Spinoza hesab edir ki, Tanrt hom monavi, hom do maddi varligdir (15,
245). Basqga sozlo, Spinozaya gora, Tanr1 da daxil olmagla hor sey monovi — psixi vo
maddi — fiziki olandan ibaratdir. Bu slageni dork eden insan ii¢ ndv idrak modelina
sahibdir. Birinci moarhals hisslor, hafizo vo tesavviirdiir. Bu marhslads dogan bilik
dumanli, tohrifli vo cox vaxt yalmsdir. “Ideyasiz obrazlarm” vohdotden konar,
mexaniki miisahidosinden basqa bir sey deyil. Ikinci pillo iso, rasional tofokkiirdiir.
Rasional tofokkiiriin osas “silah1” faktlar, miithakimolor, aqli noticolor vo iimumi
anlayiglardir. Bu idrak modeli hoqiqi biliyin dork olunmasinda vacib morhaladir.
“Hogigat yoludur”. Intuitiv idrak — scientia intuitiva iso dork etmo metodu kimi, on
kamil vo haqiqeti dork etmonin on asas iisulu hesab olunurdu. Universal bir falsofi
epistemoloji metod kimi nozorden kegirilirdi. Bu idrak ndvii hisslorin, oqlin,
diisiinconin, tofokkiiriin, bir s6zlo insan ruhunun, sonsuz olan Tanrinin ideyalar ilo
vohdatidir. Hor seyin sobabi vo mahiyystinde olan Tanrmin biliyidir. Demali,
intuitiv bilik moduslara xas olan daxili immanent haqigotlorin insan tofokkiiriiniin
intuisiyasi vasitasilo dork olunan vohdatidir. Obrazli desok, bu idrak ndviinds “ideya
(tafokkiir), ideat (cisim) mokanindan ¢ixaraq immanent qiivve mokanina daxil olub
oradaki hoqigoti goriir”. Moduslarin haqigatlorini “Tanrinin isiginda dork edir”.
“Etika’nin II hissasindo Spinoza intuitiv idraka belo torif verir: “Scientia intuitiva
formal varligin adekvat ideyasindan dogan dork etmo tisuludur” (15, 267). Formal
varliq vo adekvat ideya nadir?

Molum oldugu kimi, Spinozanin sisteminds psixo — fizioloji paralellik prinsipi
hokm siiriir. Belo ki, Spinoza atributlar1 da, 6z novlori daxilinds abadi vo sonsuz
hesab edirdi. Eyni zamanda onlardan birinin digarine tosir etmasi vo ya digerinden
iistlin olmasini inkar edirdi. Basqa sozlo, atributlar paralel olaraq vohdatdadirlor. Bir
— birindon asli olmadan miistaqil olaraq mdévcuddurlar. Mévcudluglar — moduslar
da, bu paralellik ganununa tabedirlor. Spinozaya gora, moduslar maddi vo manavi
olunduglar1 t¢iin, ideyalar da onlara miivafiq olaraq ikili olmus olur. Spinoza
varliglar1 formal vo obyektiv, ideyalar1 iso adekvat vo haqiqi olmaqgla iki baxis
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bucagindan ayirirdi. Formal varliq varliga maddilik kontekstindon baxdiqda dogan
haqigatdir. Paralelliyin tolobino goro, varlifa monavilik bucagindan da baxmaq
lazimdir ki, belods o artiq formal, yani formaya, fiziki xassolors malik yox, oksina
ondan tacrid olunmus vo 6z maddiliyindon konar olan monavi haqigatdir. Bu varlig:
Spinoza obyektiv varliq adlandirirdi. Basqa s6zle, formal varliq idrak prosesine da-
xil olan, tafokkiirden qirilmadan maddi moduslar vo ya ideatlardir. Formal varligin
maddilik xiisusiyyatlorindon mshrum olaraq tofokkiirdo ideya formasinda olan hali
iso obyektiv varliqdir. Hor ikisi eyni bir hoqiqoti miixtolif toroflordon vo miixtalif
atributlar altinda dork etmokdir. Spinoza varliglarin ideyalarini da ikili olaraq, maddi
Vo monaviys nazoran ideyalar kimi nazordon kegirirdi. Fizikids (ideatda) gergoklosib
maddilik qazanan vo psixide (ideyada) ideya kimi qalan ikili baxis bucagn bir —
birindan ayirirdi. Spinoza “Etika”da yazir ki, haqiqi ideya 6z obyektina (ideatina)
miivafiq vo onunla uygunluga malik olan ideyadir (15, 218). Adekvat ideya isa,
obyektlo (ideatla) baghh vo ondan asli olmadan 6zii — 6zliiyiinde haqiqi ideyanin
biitiin xassa vo daxili slamatlorine malik olan ideyadir (15, 244). Belo ki, adekvat
ideya bizdon konar, diislincomiz xaricindo, “Tanrinin miilkiindo olan” hogigatdir.
Hoqiqi ideya iso bizdo, bizim tofokkiiriimiizdo, maddiliyimizdo hoqiqiliys ¢evrilon
adekvat ideyadir. “Tanrmim xazinasindon tofokkiiriimiizs bir paydir”. Yoni, adekvat
olanin bizds gergoklogon haqiqi ndviidiir. Spinozanin psixo — fizioloji paralellik va
folsofi vohdat prinsipi burda 6ziinii olduqca doaqiq biruzo verir. Formal vo obyektiv
varliq, haqiqi vo adekvat ideya bolgiisii edon Spinoza maddi vo menavini bir miisto-
vinin iki torafinds olan haqiqotlor kimi toqdim edirdi. Tanr1 bir ndv “xazinssinin
zinatindon” (obyektiv varliq vo adekvat ideya) 6z bandesine (formal varliq vo haqiqi
ideya) “boxsis verir”. Qeyd etdiyimiz varliq vo ideya bolgiisii rasional idrakin
“montiqi qidasidir”. Bu bolglinii “dork etmo silah1” iso tofokkiirdiir. Ovvalda
sOyladiyimiz kimi, Spinoza rasional idrak ilo kifayatlonmirdi. Onun daha yiiksok
formas1 olan intuitiv idrakin movcudlugundan damisirdi. Bos intuitiv idrakda
haqigatin bolgiisii necadir?

Intuitiv idrak biliyin xiisusi bir formas1 kimi tozahiirlori — moduslar1 seyr etmok-
lg, tasovviirde canlandirmaqla vo eyni zamanda sadace dork etmaklo kifaystlonmir.
Intuitiv idrak dork etmo prosesino daxil olan hor bir seyi bir ndv “dilo gotirir”,
“danigdirir”. Tofokkiiriin haqiqatini “dinlomakls”, onun ideya — ideat “bi¢iminin
molumatlar1” ilo kifayotlonmir. Modus 6z daxili — immanent hoqiqotini “ac¢ib” idra-
kin bu noéviine “6z dili ilo sdyloyir”. Bildiyimiz kimi, Spinozaya goro Tanr1 alomdon
transendent (alomdon kenar) yox, mshz elo alomo immanent olan qiivva va sabobdir
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(15, 229). Intuitiv idrak bu immanet sobablik prinsipini nozords tuturdu. Tanr hor
seyin, o ciimladon do insanin da, daxili immanent sababidirsa, demali tokca tofokkiir
vo rasional montiqi idrakdan basqa, insan1 Tanriin biliyine baglayan basqa bir yol
da moévcuddur. Sonsuz vo sonlu varliglar arasinda bir vahid mahiyyot vohdoti do
vardir. Demali, intuitiv idrak Tanrinin immanent olaraq har bir seyds tozahiir edon
“sirrinin” insana digar bir sokilds, “tofokkiirden konar” agah olmasidir. Moduslar 6z
haqiqi ideyalar1 (Tanrida olan adekvat) vo sobablori (Tanr) ilo bagliliq esasinda,
Tanrinin sonsuz ideyalar alominin “sirrlorini” tofokkiiriin daha yiiksok marhoalosi
olan intuitiv idraka “dtiiriirlor”. Bu bir nov sufilerin dediyi vehm va golbin gozii ils
dork olunan hoqigsts bonzordir. Yeri golmiskon qeyd edsk ki, Spinoza ilo sufiler
arasinda bu masalads forqlor vardir. Sufilora gors, galbin gozii vo vohmin “mokan1”
tofokkiir yox, galbdir (maddi olan organ yox). Spinozada isa, intuitiv idrak tofokkii-
riin davami, onun daha yiiksok formasidir. Basqa s6zlo, intuitiv idrakin “tofokkiirdon
konar” gobul etdiyi bilik tofokkiire otiirlilorok dork olunur. Sufilords, vehmin
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“yurdu” qolb, Spinozada iso “intuisiyanin mokani” “tofokkiiriin iist gatlaridir”.
Oxsarliq ondan ibaratdir ki, har ikisindo vahid daxili haqigat vo tok mahiyyat
Tanridir. Sufilorin vohdati — viicud tolimindo Allah moxluqda tocalli edorok goalb ilo
bilinirse, Spinozada immanent Tanr1 6z xassa va sokildoyismalori olan moduslarda
tofokkiir vo idrakla bilinir. Digar bir oxsar cohat ondan ibaratdir ki, istor Spinoza,
istorsa do, sufilords bu biliyi qazanma soxsi keyfiyyatlors bagli olan fordi masaladir.
Spinozaya goro, Tanrimin haqgigotlorini ancaq ruhu tolatiimo gotiron affektlot (hisslor
va istoklor) vo cismin ehtiraslarindan qurtulmus azad insan dork eds bilorsa, sufilora
gbra bu yolu (siiluk) kecon arif (salik) adi bir insan yox, Allaht dork etmis kamil
insandir. Taninmis spinozasiinas professor H. F. Hallet do hesab edirdi ki, Spinozada
scientia intuitiva hogigotin hom xarici, hom do daxili toroflori ilo bagli olan fordi
bilikdir (10, 77). Spinoza ilo sufilor arasindaki digor bir oxsar cohot is9, haqiqati
(Tanrinin haqiqoti) alds edib, ilahi qurtulusa, xilasa nail olmaqdadir. ©gar, sufilords
“Allahin immaninda qorq olan”, onda fona eden arif 6z cismini — fani vo ziilmat
diinyan1 tork edorak ilahi mokana daxil olaraq vahid viicudda vehdsts qovusursa,
Spinozada insanin qurtulusu cismin bilavasite istiraki, onun yagama vo varligim
goruma cahdi — conatus ilo hagiqatlori (Tanrinin biliyi) alds edib ruhon azad olmagq,
fani diinyanin 6teri goriintiilorinin ilahi prinsip vo tobiat qanunlar “tmmaninda” bir
damla oldugunu dork etmokdodir. Bu cohotdon, L. Lermond hesab edirdi ki, ii¢lincii
nov idraka c¢atan insan 6z movcudluq sorhadlorini asir, ondan konara ¢ixir. ©badi
varligin azadligma qovusmus olur (13, 44). Basqa sozlo, Spinozaya gors azadliq els
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dork olunmadir. Tofokkiir prosesindo dogan keyfiyyotdir. Insana “yuxaridan verilmis
bir qiivva” deyil. Gerg¢okliyi analmagq, dork etmok va bu slagads 6z yerini gérmoak in-
sanin azadlig1 va tofokkiiriin osasidir. Insanin 6z varlig1 hasiyasindon konara ¢ixma-
s1, elo ilahi biliyin vo hoqiqotin oldo olunmasidir. Spinozaya goro, ilahi biliyi vo
onun tozahiiri kimi tobistin nizam vo qanunauygunluglarini1 dork edon insan azaddir.
Bu isds oxlaqi vo oqli kamilliyin rolu danilmazdir. Bu cohatdon, R. G. Bler dogru
olaraq hesab edirdi ki, Spinozanin “scientia intuitiva”s1 psixi inkisafin yiiksok dors-
cosing ¢atmagla oldo olunur (2, 319). Gonc todqiqatci K. Ellsiepen do hesab edir ki,
Spinozada scientia intuitiva daxili ilahi 6ziiliin insan tofokkiirii lokusundak1 (markazi
mévge Z. R) psixi tozahiiriidiir (5, 145).

Ovvaldo do qeyd etdiyimiz kimi, intuitiv idrak insan tofokkiirii ilo Tanrmin
“ideyalar diinyas1” arasinda olan vohdatin isiginda tdroyan dork etmo prosesidir. Idrakin
hoqigoti Tanridan gaynaqglanaraq, ilk monbodon, kokiindon ayirmadan, vahidlik
prinsipindon qirmadan dork etmasidir. Fikrimizco, qeyd etdiyimiz “vshdst prinsipi”
Spinozanin falsafi epistemoloji sistemini, xiisuson do “scientia intuitiva” problemini
ifado etmok {i¢iin on miinasib ifadodir. Miiasir dovriin spinozasiinaslari da intuitiv idrak
masalasinds bu prinsips daha ¢ox istiinliik verirlor. Masalon, E.Harris hesab edirdi ki,
scientia intuitiva moduslarin varligini bilavasito substansiyanin varligi slagesindo basa
diismokdir (12, 219). Q. Floistada gora, Spinozadaki intuitiv bilik bir — birile qarsiligh
olagodo olan Tanr1 vo tobiotin biliyidir. Bu Tanr1 vo tobiotin vohdstinin hor seydo olan
istirakidir (6, 46). T.M. Forsayt da hesab edirdi ki, Spinozadaki intuitiv bilik vo ya
intellektual intuisiya konkret seylorin mahiyystlorini ve onlarm mévcudlugunu
Tanrmin tabistindon zaruri olaraq hasil olan imumi nizam qanunlarindan dork etmakdir
(7, 15). L. Lermonda gors isa, intutiv bilik varliglarin mahiyyastine sirayat etdiyi iigiin
Tanrmin biliyi vo elmidir. Tanrinin ilahi varliginin konkret gercokliklordaki istirakidir.
Tanrmi deork iso on milkommal 6ziinii derkdir (13, 33). Basqa sozls, Tanrini, vahid
mahiyyati derk etmoklo insan Oziiniidorki do gergoklosdirir. Bu da 6z ndvbesinds,
haqigatin har iki torafinds ehtiva olunan vahdatidir. Qeyd etmak lazimdir ki, bu vohdat
prinsipi ilo razilasmayan spinozasiinaslar da vardir. Masalon, V. Bartusat hesab edir ki,
Spinozadaki intuitiv idrak nazeriyyesi sonsuz ve sonlu miisyyanliklor kimi oqlin
vahdati deyil. Bu eyni doracads Tanrmin biliyinin sonsuz intellektds oldugu kimi, sonlu
insan intellektindos do olmasi faktidir (1, 207 ).

Spinoza hesab edirdi ki, intutiv idrak rasional idrakin davami vo ondan sonraki
morholodir. Vahid substansiya vo ya Tanrimi timumilik vo obadilik prinsipi (sub
specie aeternitatis) altinda dark etmokdir. Dork olunan obyektin 6z ideyasindan, bu
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ideyanin da Tanrmin ideyalar alomindo olmasi paradigmasindan diigiiniilmosi vo
{imumi hagiqatin qarsilight alage vo vohdot prinsipindon idrak edilmosidir. Umumiy-
yatlo, geyd etmok lazimdir ki, Spinozada intuitiv biliyin sobabi kimi insan ruhu
“slagelondirici” vo “Otiirticii” olsa da, dork edici vo idrak edici deyil. Spinoza
“Etika”da yazir ki, insan ruhu abadi oldugu {i¢iin intuitiv idrakin sababidir (15, 376).
Spinoza hom da hesab edirdi ki, abadilik formasi altinda derk etmos ruha yox, idraka
xas olan bir xassadir (15, 376). Ruh psixi alom ilo maddi fiziki alom, o ciimlodon da,
ilahi alom ilo manavi arasindaki bagdir. Basqa sozls, ruh maddi olan cismin ideyasi
v eloca do, Tanrinin ideyalar alomi ilo insanin tofokkiirii arasinda olan olagodir. Hor
iki monavi arasinda bag vo vasitagi oldugu ii¢iin ruh bir nov ideyalarin (Tanridan)
tofokkiira (insana) keg¢idini do tomin etmis olur. (Spinozaya goro, ruh vo tofokkiir
imumilikds insanin monavi torafini togkil edon eyni seylordir). Ruh cismin ideyasi
kimi, Tanrmin biitiin moduslarda immanet qiivvo olma hoagigatini (ideyalar alominin
sirrlorini) tofokkiirle birlogdirarak haqigatin intuitiv derkini ger¢oklogdirir. ©badi va
mohvedilmaz insan ruhu Tanrimin ideyalar alomindon menimsadiyi molumatlari son-
lu tofokkiire otiirlirarok hoqiqati dork etmonin bir torofini togkil edir. Eyni zamanda
da, foaliyyoatdo olan funksional insan tofokkiirii sonlu modus olsa da (6z mokani olan
cismi ilo mdvcud va onunla da mohv olan), haqiqsti, adekvat ideyalar1 6z vasito vo
tisullan ilo qazanmaga g¢alisir. Bu isdo tofokkiiriin avvalde qeyd etdiyimiz 6ziino-
moaxsus yollar1 vo “silahlar1” vardir. Bu da, haqigetin dorkinin digar torafidir. Umu-
mi olan hogigatin dork olunmasinda abadilik ilo sonluluq vohdot togkil edorok 6z
saylarini birlesdirirler. Bu dork etma prosesinds sonlu prinsip rasional idrakdirsa, bu
prosesi ruhun komoyi ilo “obadidon gotiirarok™ abadilik prinsipi altinda dork edon
intuitiv idrakdir. Demali, Spinozanin geyd etdiyi idrak ndvleri do 6z aralarinda
vohdotdadirlor. Bu menada C. Loyd hesab edir ki, Spinozanin intutiv biliyi bir baxis-
da, ani olaraq goriinon bilikdirss, bu baxisi {imumi ve baslica prinsiplor ssasinda
gercoklosdiran tofokkiirdiir (14, 109). Spinozaya gors, ligbucagin daxili bucaqlarinin
cominin 180° olmasi aksiomu ticbucagin 6z daxili tobiotino xas olan bir hogigatdir.
Bu qanunauygunluq tigbucagi diislindiikdo tofokkiirde ani olaraq dogur. Ciinki,
idrakin intuitiv olaraq bir baxisda duydugu bu haqgigat ticbucaga daxilon xasdir.
Spinozanin sistemindo ruh, ideya, tofokkiir vo intellekt eyni anlamli vo eyni
moanbali moduslar kimi toqdim olunsalar da, hor halda har birinin 6ziinomoxsus yeri va
nisbi do olsa, forqlori vardir. Spinoza imumon bels bolgili etmasa do, onun falsafi
sisteminin 6z daxili xarakteri bu bolgiinii tolob edir. Qeyd etdiyimiz kimi, Spinozada
biliyin hisslor, rasional tofokkiir vo intutiv idrak kimi ii¢ morhslasi vardir (15, 267).
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Sonuncu immanent sobobo, daxili hoqigoto, vahid mahiyyoto, adekvat ideyalarin
gercoklosmis hoqiqi formalarina vo varliglarin (formal varliglarin) verdiyi mslumat-
lara, bir sozlo “moduslarin 6zlorinin 6zlori haqqinda olan biliklorine” osaslanir.
Spinozaya goro, rasional vo intutiv idrakin verdiyi molumatlar hoqiqidir (15, 375).
Rasional idrak bir nov intutiv idrak ii¢iin keciddir. G. De Dijn hesab edir ki, {igiincii
ndv idrak ona gors intuitivdir ki, onun vasitesi ilo bas veron dork etmos prosesinda
Spinozanmn riyazi metodlar1 islomir (4, 57). Ugbucaq misalinda oldugu kimi,

3

paradoksal soslonsa do, bir handesi model olan “lighucagin daxili haqigati 6zl dil
acaraq damisir”. Tofokkiiriin olavo riyaziyyatina ehtiyac qalmir. S. B. Smito goro,
rasional idrak imumi prinsiplorin natico va aksiomlardan hasil oldugu halda, intuitiv
idrak haqigatin bilavasito dorki vo onun birbasa olaraq tofokkiirde canlanmasi, adekvat
olanin hogqiqiys sicrayish kecidi ilo miisahido olunan prosesdir (16, 91). Bir nov
rasional idrakin komayi ilo y1g1lmis malumatin bir géz qirpiminda “emal edilmosidir”.
G. Loyd hesab edir ki, Spinozanin intutiv biliyi rasional bilikden onunla farqlonir ki,
Spinozada har sey sobabiyyata tabe olsa da, intuitiv bilik bilavasita, birbasa qiivvoya
malikdir. Hadisolor arasi sobabiyyot zonciri bu idrakda isrirak etmir (14, 113). Ciinki,
sababiyyat zonciri ideya vo onun obyeki — ideatla bagliliginin montiqi derkinden hasil
olur. Ruhun istiraki ile intuitiv derk eden tofokkiir “azad rassamdir”. O, “Spinozanin
zaruri sobabiyyat zancirloring (rasional tofokkiira) baglanib galmir”.

Fikirimizca, ruh, ideya, tofokkiir vo intellekt arasi nisbi farq, qobul edilon biliyin
va Otilirlilon molumatin {i¢ yera boliinmasinden va bu bdlgiiniin haqiqilik deracalarinin
forgliliyindon qaynaqlanir. Qeyd etdiyimiz kimi, ruhun isi olagadir. insan ruhu
Tanrinin sonsuz “ideyalar alomi” ilo insanin idraki arasinda yerlogon bir “ideya
otliriiclisiidiir”. Ruh hom do, badonin ideyasidir. Tofokkiir ideyalara malik olmaq iigiin
“otiiriilon molumatlar1 6ziinkiilosdirmoalidir”, “ideyalar zonciri qurmali”, hadiso vo
proseslar aras1 zoruri “sobabiyyat toru hormalidir”. Ruhun menavi alomden “dasidig1”
ideyalar1 “6ziinds yerlogdirmalidir”. Eyni zamanda da, rasional idrakin imkanlari ila
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qazamlan no varsa onlar1 “badon mokanina daxil etmolidir”. Intellektin isi iso, bu
olagoloari “canlandirmaqdir”. Onlar foal vo dinamik idrak prosesino gevib dork etmoni
gercaklosdirmokdir. Bu prosesdo dogan haqiqoti “gérmek”, “tanimaq” vo bilmakdir.
Mbohz buna gors, Spinoza tofokkiir atributunun sonsuz modusu kimi Tanrinin sonsuz
ideyas1 1ilo, sonsuz intellekti eynilogdirirdi (idea Dei sive Intellectus infinitus).
Spinozaya gdra, substansiya vo ya Tanridan konar he¢ bir sey movecud deyil. Demali,
tofokkiir do Tanriya daxildir. Amma, bu elo o demak deyil ki, Tanr tofokkiira

malikdir. Spinoza Tanrimin tofokkiirs malik olmasini antropomorfizm (insana xas olan
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xasso vo xlisusiyyatlorin basqa varliglara aid edilmosi) kimi rodd edirdi. O, hesab
edirdi ki, aql Tanrya tobii olaraq aiddir (15, 235). Basqa sozls, tofokkiir Tanriya biitiin
digar seylorin aid oldugu forma va sokilds aiddir. Onun “6z tobistina” xiisusi bir key-
fiyyat olaraq xas deyil. Spinozaya gore, Tanr1 diistinon varliqdir (15, 245). Tanr1 insan
kimi diislinen yox, biitlin menavi, o ciimloden do, tofokkiiriin do ona daxil oldugu
varliqdir. Tann tofokkiiro malik yox, tofokkiir zoruri olaraq ona daxildir. Bu menada,
insana gora ruh, ideya, tofokkiir vo intellekt forqli seylor olsalar da, Tanriya gore eyni
bir seydirlar. Tofakkiir atributu va onun abadi modusu olan sonsuz ideya va ya sonsuz
intellekt kimi vahid bir sistemds — Tanrida vohdstdadirlar. Spinozaya goérs, Tanrida va
0z idrakinda bu vohdati dork edan banda, sufilorin deyimi ilo on kamil insandr.

Qeyd etdiyimiz kimi, Spinozada intuitiv idrak novii ilo gazanilan bilik “arifin fordi
halidir”. idraki prosesi vohdot kimi dork eden modus — insan iso kosratin (goxlugun)
tomsilgisidir. A. Garret do hesab edir ki, Spinozada ii¢iincii nov idrak bir proses kimi
fordidir (8, 214). Amma, nazors almaq lazimdir ki, bu prosesds fordi olan tokco dork
edon deyil. Spinozaya goro, scientia intuitiva formal varliglarin biliyidir. Demali, dork
olunan da tok vo fordidir. Basqa sozlo, idrak prosesi iiglin mévcudluglar sirasindan
ayrilmis fordi modusun darkidir. G. De Dijn ds dogru olaraq qeyd edir ki, {iglincii név
idrak tok seylorin fordi mahiyyatinin biliyidir (4, 228). Dork edon fordin ve dark olunan
fordinin idraki prosesi abadilik prinsipi altinda bag verdiyi li¢lin zamandan da kenardir.
Rasional idrakda oldugu kimi konkret dork etms miiddatine bagli deyil. Bu monada, A.
Gilead hesab edir ki, Spinozanin “scientia intuitiva”st fordi vo tok seylorin obadi
mahiyatini zamanin qaliqlant ve tesadiifdon qoruyan bilikdir (9, 217). “Scientia
intuitiva”nin obyekti fordi moduslar — formal varliglar olsa da, onun mahiyyati prinsip
etibari ilo abadi olan Tanrmin vahidliyine osaslanir. Intuitiv idrakin obadilik prinsipi vo
obadi prinsipa baglilig1 6ziinii burada da aydin gostorir. Spinoza yazir ki, intuitiv idrak
vasitasilo dork etms ruhun miiqaddass istoyi va on yiiksok seadatidir (15, 375). Filosofa
g0ro, intuitiv idrakla koklonan ruh moduslari daha ¢ox bu idrak vasitasilo dork etmaya
calisir (15, 375). Ciinki, bu idrak ndviiniin sobobi ruhun Tanr ideyasina bagliligidir.
Intuitiv idrak 6z novbeside biitiin moduslar ii¢iin umumi vo vohdostds olan vahid
hagigatdon dogdugundan, Tanrinin haqigetini bize “dasidigindan” tofokkiiriin on kamil
vasitosidir. “Etika”nin sonunda Spinoza bu idrak ndviinii Tanrinin ideyasi ilo miisayat
olunan zovq kimi toqdim edir vo onu Tanrtya olan dork etmo sevgisi (amor Dei
intellectualis) kimi tamamlayird: (15, 377). Bununla da, Tanr (sonsuz ideya) — ruh
(badonin ideyasi) — baden (tofokkiiriin mokani) slagasinin vahdeti ger¢oklosmis olur.
Sonlunun sonsuzun bir hissasi kimi obadilik formasi altinda olan dorki reallasir.
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Spinoza hesab edirdi ki, ruh badonls birge tamamilo mohv olmur. Ondan abadi bir
hisso galmaqda davam edir (15, 374). insan badeni vo onun mévecudlugunu dork edon
insan ruhu, ham do badonin ideyasidir. Ruh badanls birgs foaliyyet gdstorib onunla vo
onda movcuddur (badon zamanda mévcud oldugu godor). O, “Tanridan yazdig biitiin
molumatlar1 insan tofakkiiriine kogiiriir”. Badondan konar ruh obadi vo 6lmaz olsa da,
tofakkiirsiiz o, “kor” vo “laldir”. Demali, ruh “gérmok” vo “danlamaq” ti¢iin badena va
tofokkiiro mohtacdir. Basqa sozlo, insan tofakkiirii “baden qosrinda dustaqdir”. Intutiv
idrak iss “bu qosrin géylora ucalan an sis qiillesinin nozarat¢isidir”. Demali o, cismin-
don, “badon gosrindon” konara ¢ixmaq imkanina da malikdir. Belods, intuitiv idrakin
niifuz imkanlar tofokkiirdon daha genisdir. Qeyd etdiyimiz kimi, Spinoza intuitiv
idrakin sobaoblori ilo rasional idrakin monbolorini bir — birindon ayirirdi. Rasional
idarakin informasiya monbalori tofokkiir vo intellektdir. Onlar idraka daxil olan
molumatlar1 “slokdon kecir” v “canlandirir”. Ruhun tofokkiirs dasidigi mslumatlar iso
bir név “cilasizdir”. Demali, intuitiv idrakin sabobi ruh olsa da, bu melumatlar “slok-
don kegiron va cilalayan” tofokkiir, onlart “canlandiran” iso intellektdir. Bagqa sozla,
rasional idrakdir. Intuitiv idrakin rasional tofokkiiriin davami vo ondan sonraki mor-
halasi olmasi ideyasi buradan qaynaqlanir. Tofokkiirden kenar — “ilahi xazinaden goén-
darilon qiymotli daslar”, tofokkiirdo vo “onun dozgahlar1 vasitasilo cilalanir”. Idrakin
vohdati prinsipi 6ziinii bir daha burada gostormis olur. Intutiv va rasional idrak tofok-
kiiriin vohdotindon ilahi alom ilo vohdat halina ke¢ib hoqigatin dorki ilo tamamlanir.

Belalikls, yekunda geyd etmok istordik ki, scientia intuitiva menavi olanin yox,
dork etms prosesinin, biliyin, haqiqatin idrakda vo tofokkiirde olan vohdstidir. Bu
idrak novii abadilik prinsipi altinda olan dorkdir. Bagqa sozls, intuitiv idrak seylarin
maddilik, ideyalarin monavilik baximindan yox, bu keyfiyyatlorin har ikisinin osasinda
duran vahid hogigotin — Tanrinin abadilik prinsipindon yanasaraq dork olunmasi pro-
sesidir. Intuitiv idrak biliyin universal formasidir. Spinozanin biitiin folsofi sistemi
vahidi — Tanrm slageli sokildo dork etmok iisuludur. Rasional idrak {imumilikdes
hagigeti “bolondir”. Onu dork etmok {i¢iin hissolorine ayirandir. Intuitiv idrak iso
“birlogdirondir”. Onun 6l¢ii meyar1 bolgii yox, vohdotdir. Rasional vo intuitiv idrakin
vohdotindon “tdroyn” iso Tanrinin biliyidir. Bu qovugmanin “mokan1” insandir. Idra-
kin xarici vo daxili teraflorinin qovusmasinda yaranan bilik ise hoqigatdir. Bu biliyin
“sahibi” do insandir. E. Hariso hesab edir ki, Spinozanin “scientia intuitiva”st folsofi
midriklikdir (11, 210). Bu midriklik bir proses kimi tam olaraq insanin 6ziinii, 6z
tabiatini vo bu tabistin mahiyyatini — Tanrini dork ils yekunlagir.
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SUMMARY
Zaur Rashidov
The problem of intuitive knowledge (scientia intuitiva)
in the philosophy of Spinoza

This article deals with the problem of intuitive knowledge in the philosophical
system of B. Spinoza. This so-called third kind of knowledge has a universal
disposition. According to the author, scientia intuitiva is nothing else than the unity
of intellectual and thought process. This is the principle that should bind the infinite
(God) and the end (human) as a whole. Understanding this system a person acquires
as an eternal and perfect knowledge. Therefore, Spinoza says that intuitive
knowledge is achieved under the form of eternity. In other words, this cognition is

the knowledge of God or of a substance.

PE3IOME
3ayp Pammnos
IIpoGieMma HHTYUTUBHOTO NMO3HAHUS (Scientia intuitiva)
B ¢puinocopun CnuHo3bI

B nanHO# cTaTthe paccMaTpuBaeTcs mpobiieMa MHTYHTHBHOTO TO3HAaHUS B (u-
mocockoit cucreMe b. CnmHO3BL. DTO TaK HA3bIBAGMBIM TPETHH PO ITO3HAHUS
UMeeT yHHMBEpcaJbHbI XxapakTep. Kak yTBepxkmaer cam aBTop, scientia intuitiva
€CTh HE YTO MHOE, KaK €JMHCTBO MHTEIUIEKTYaJbHOTO U MBICIHTEIBHOTO MpOLEcca.
[IpuHnuI, KOTOPBII TOJIKEH CBsA3bIBaTh OeckoHeuHoe (bor) u xoHeuHoe (4enoBeK)
Kak eanHoe 1ienoe. [lornMas naHHyro CCTeMy YeJIOBEK, TaK jke 00peTaeT BeUHOE U
copepiieHHoe 3HaHue. [losTomy, CrimHO3a OTMEYaeT, YTO MHTYHUTHBHOE MO3HAHHE
pocturaercst o GopMoii BeYHOCTH. JIpyruMu cI0BaMH, 3TO ITO3HAHKE €CTh 3HAHHE

Bora unu cyOcraHimy.

Capa tovsiyo etdi: f.f.d. R.H.Mustafayev
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Estetikanin nazari va tatbiqi masalalori sobasinin doktoranti
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of the ancient period, the Sky Gods, anthropocentrism.

Giris

Molumdur ki, kosmosentrizm kosmosu, onun shomiyyatini asas gotiiron nozo-
riyya va tolimlorls bagl bir prinsipdir. “Kosmos” soziiniin 6zii goedim yunan falsofo-
sinda istifado olunub vo diinyan1 strukturlagdirilmis vo nizamlanmig biitév kimi to-
sovvir etmisdir. Falsofo liigatindo gdstorildiyi kimi, “kosmos” sdziiniin monasi ol-
dugca genis olmusdur. Burada fiziki menada tektonikaya malik olan miisahids oluna
bilacak, toskilolunmus bir qurgu basa diisiiliirdii. “Bozok”, “oyin-bas” monasinda da
istifado olunurdu. Eyni zamanda sosial menada dovlat vo yaxud siyasi qurulus mo-
nasinda da isladilirdi. Horbi foaliyyotds sira nizami, intizam va iyerarxiya, riitbalora
bolmoni nozorde tuturdu. Kosmosentrizm probleminin tohlilinde Pifaqorun ve De-
mokritin adlar1 geyd olunmalidir. Atomistik nazariyyonin niimayondslori do Kosmos
vo Kainatin nizamli, slgatan mokan oldugunu gostorirdilor [1, c. 281].

Kosmosda agilli vo gozal nizamliliq oldugunu siibut etmoays galisan filosoflar
burada demiurqun (yaradanin) rolunu xiisusi olaraq vurgulayirdilar. Hesab olunurdu
ki, kosmosun yaradilmasinda teoloji moaqgsod gozlenilir, ¢linki burada nizamliliq,
moqsadyonliiliik var. Daha sonra, molumdur ki, kosmosun 6zii ds ilahilosdirilirdi
(Anaksaqor, Platon va s.). Kosmosu panteizm vo kosmoteizm niimayandolori ilahi-
lagdirirdilor. Platon, Aristotel va stoiklor kosmosu estetik baximindan giymatlon-
dirir, onu kamil, gozal, hor soyi ohato edon vo eyni zamanda pak olan bir varliq
oldugunu geyd edirdilar [yens orada].
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Problemin islonma daracasi:

Indi iso Kosmos vo kosmosentrizm ideyalar1 hagqinda daha genis molumata
miiraciot edok. Qadim dovriin todqgiqatcilart daha ¢ox ontoloji problemlsri aragdira-
raq burada uygunluq, vahdat, inkisaf xiisusiyyatlorini axtarirdilar. Tasadiifi deyil ki,
onlar1 diigiindiiron masolalorden biri varliq vo onun osaslart olmusdur. Fikir miixto-
lifliyine baxmayaraq, hamin asaslar, yaranig sxemi bir-birini tamamlayir vo hotta ox-
sayirdi. Sual oluna bilar ki, niys qadim dovriin miitafokkirlorini “diinyanin yaranigi
sabablari, bu prosesin maddi vs ideal asaslari, burada vohdstin vo qarsiligh asililigin
ifado formalar1 hansilardir?” maosoalolori diigiindiiriirdii? Niyo diinyan1 giymotlon-
dirmak, doyarlondirmok prinsiplari mehz bu ardicilliqla hayata kegir, yoni kosmo-
sentrizm, teosentrizm, antroposentrizm? Aydmdir ki, godim tadqiqatcilar bu proble-
min lzorinds heg diisiinmiirdiilor, ¢iinki onlar1 shato edon, diisiindiiron miihit mohz
kosmosentrizm meyllorinin formalagmasi ilo naticolonib vo 6z ifadosini miivafiq
nazariyyalar va tolimlords tapmisdi.

Ola bilsin ki, burada daha dorin koklor var. Miiasir tadqiqatgilar prototarixin xii-
susiyyatlorini dyranarkon, bir ¢ox maraqli faktlar agkar etmisdi. S6hbot kosmos va
Yer kiirosi arasinda formalasan olago vo miinasibatlorindon gedir. Bu olagolorin tari-
xi ¢ox qodimdir. Tadqiqatgilar Yer {iziinds olds edilon bazi artefakt vo hadisoler
asasinda bela bir qonasto galmislar ki, insan sivilizasiyasi (6zii do bir nega, bir-birini
ovaz etmis sivilizasiyalar) ilo kosmos arasinda méhkom va ¢oxsaxali alagalor olmus-
dur vo var. Masalon, Qoarb todqigatgisi Z.Sit¢in do bu mosaloni arasdirib, ona 6z
miinasibatini bildirmays ¢aligmigdir. Niys insanlar yaranisin ilk sobabini bilmays o
ki var can atirlar? Niys onlar toqvim yaradiblar? Bunun sababini gadim Sumer shali-
si Goydan golon Allahlara alaqe yaratmaq zarurati ila izah edirdilor. Soma ils alagani
mohkomlondirmok tigiin xiisusi mobadlor yaradilirdi. Homin mobadlor xiisusi gokil-
da goylerls slageni qurmaga yonsldilmisdi. Bu igds boylik saristo vo darin astrono-
mik biliklars malik olmaq lazim idi. Mabad géydoaki ulduz vs planetlora dogru isti-
gamatlonmoali idi. Z.Sit¢in vurgulayir ki, Sumerlarin dorin astronomik biliklari var
idi, bu giin do istifado olunan bir ¢ox terminlor vo anlayislar mohz homin dévrdo
meydana goalorak, biitlin qodim diinyaya yayilmisdi. Qadim Sumerlor zamani 12
hissoya (Gilinas sisteminin on iki torkib hissosine uygun goalorak) bdlmiislor. Qadim
Yunanistanda allahlarin say1 on iki idi. Biitiin dovrlords tikilon mabadlor soma
cisimlorino istiqgamotlondirilmisdir (esason Giinoso va ulduzlara). Umumiyyatlo, mo-
badlarin gy cisimlorine istigamotlonmosi torzi onlarin yasini toyin etmoayo komoklik
edir [2, c. 232-243].
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Qadim orazilordo (Sumer, Astek, Hindistan) toqvimlorin tokmillosdirilmosi ona
dslalat edir ki, hamin orazilords yasayan xalqlar goy cisimlarinin, Giinas sisteminin
harokatindo basg veron doyisikliklora yaxsi balad idilor. Hom do malumdur ki, zo-
diaklara verilon adlar da goadim Sumers gotirib ¢ixarir. Astronomik biliklor vo astro-
nomiya artiq an qadim elm kimi, burada 6z togokkiiliinti tapmisdir. Tartib edilon tag-
vimlar, onlarin gdy cisimlorinin harokstine uygunlagdirilmasi alimlorin bu fikrini bir
daha tesdiqloyir [yeno orada, s. 244-253].

Deyilonlordon belo bir imumi gonasto golmok olar ki, godim dévrde yasayan
insanlarin kosmosentrik movgelordo gorar tutmasinin bir ne¢o sobabi olmusdur:

- tobioatlo si1x tomasda olmast;

- soma cisimlorin horokotindon asili olmasi ideyasinin gavranilmasi vo buna
praktik olaraq cavab vermasi (mosolon, taqvimlarin tartibi va s.);

- soma ilo ham da canli Ginsiyyatin yaradilmasi (soma qiivvalarin Yer kiirasina
miidaxilasi, buradaki imkanlardan faydalanmasi, naticads bdyiik Allahlar panteonu-
nun formalasmasi vo s.).

Miiasir dovrds kosmos insanlara daha caziboli goriiniir, baxmayaraq ki, kosmo-
sentrizm miioyyon monada yalniz elmi tofokkiir, nozariyys vo praktika soviyyslarin-
do yasayir vo inkisaf edir.

Problemin izahi:

Kosmosentrizm ideyalari riigeym soklinds olsa da, Tiirk mifologiyasinda da 6z
oksini tapmigdir. Hesab olunurdu ki, “gdy 17 qathdir. 17-ci gqatda Qaraxan, 16-ci
qatda Ulgon yasayir. Goytiirklorin, yakutlarin, akkadlarim, elamlilarin boyiik tanrilar:
da bu qatlarda yerlosmislor”, daha sonra, “tanr1 vo tanrigilardan bagqa gdy sakinlori
sirasina giinas, ay, ulduzlar, tanr sayilan boz qurd, etilorin, alamgililarin miigoddos
bugalari, Giines — tanr1 Samasin qartali, firtina tanrisi, Tesupun qorxunc bugalari ilo
tanrinin ag dovasi, tanrinin qurugsuz mavi qurdu da yer alir” [3, s. 69].

Hesab olunurdu ki, “gdylerin miiayyen qatlarindan qiz (Oguz xanm arvadi), Boz
qurd (oguz xanin ordusuna bolodgilik edon), qaymagaci (Ulgen Humaya yollanmigdir)
Altun yaruk, nur (bir ne¢o miinasiboatlo) enmisdir. GOya ¢ixmaq tagabbiislari do ol-
musdur (ata, qartala minorok)... Altay, yakut morasimlori zaman1 Suyla, Karluk, Yula
adli ruhlarin komayi ilo gdys ¢ixir, tez qayidirdilar” [yena orada]. Belsliklo, Gy va
Yer arasinda six tomas real miinasibatlor asasinda qurulan tinsiyyat méveud idi.

Molumdur ki, gadim dévrds formalagsan kosmoloji tosavviirlor toxminan oxsar
idi. Bunun sobobi godim xalglarin monsoyindo, tosorriifat hoyatinda, sosial-siyasi
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qurulusda vo modoniyyatindo olan oxsarliq idi. Masalon, todqigatgilarin geyd etdiyi
kimi, “Hindistana golmis ari tayfalar1 dil vo modoniyyot baximindan iran tayfalar
grupuna ¢ox yaxin idilor. Allahlar, oxuduqlari miigaddes himnler, tarixi yaddaslarin-
da qoruyub saxladiglar1 ofasanolor vo epik qohromanlar, tontonsli todbirlor vo bay-
ramlarda hazirlayib istifads etdiyi Allahlar vo Olmazlorin miiqaddos ickisi olan so-
manin hazirlanmasi, sosial strukturun, goylerin (kosmosun) ii¢ qatlarina (gdy, hava
va Yer kiirasi) uygun olaraq horbi zadoganlara, kahinlors, azad sonotkarlara boliin-
mosi, miigoddos “Vedalar” vo “Avesta” himnlorino oxsarlig- biitiin bunlar vahid ko-
kiin olmasina dolalot edir” [4, s. 14-15].

Kosmosdan Yero soyahato golon Allahlar “Maharabharata”ya gére Meru dagi-
nin (uzaq Simalda) basinda istirahot edir, burada (Giinos) varligi idars edir. Hind mi-
fologiyasinda hesab olunurdu ki, Meru atrafinda biitiin ulduz vo planetlor harokot
edir. Todgiqatgilarin geyd etdiyi kimi, Meru daginin analoqu haqqinda molumat
gadim yunan mifologiyasinda verilir. Homin daglarda Zevs vo Apollon allahlar
yerlogdirilmigdir. Hor iki halda qizil bollugu (daglar, caylar qizildan ibarat idi)
miisahido olunurdu [yens orada, s. 42-43]. Bununla belo, bu mozmunlu moalumatlar
hom do zardiistliikk dininin on qodim abidasi olan “Avesta”da var. Burada homin dag
“Hara Berzayti”(uca dag) adlanir. Bu dag1 Kainatin yaradicist olan Ahuramazda
yaratmigdir. Onun otrafinda gilines, ay vo ulduzlar yerlagir. Boylik ari Allahi olan
Mitranin iqamotgah1 da burada yerlosir. Umumiyyatlo, homin dagm basinda goxlu
allah saraylari, yasadigi makanlari yerlosir [yeno orada, s.53-54]. Bu dagda qizildan
¢ox istifado olunur. Iran vo Hind kosmologiyasinda gostorilir ki, diinyanin yaranigi
zamani ilk névbado homin dag yaradilmisdir. ©lava olaraq, bdyiik mosafolori foth
etmok, homin daga ¢atmagq {igiin nahang quslar, qusabanzor va diger fantastik hey-
vanlardan istifado olunurdu. “Yuxar1” tobagolora, “obadi” diinyaya 0ziinii ¢atdiran
bu ofsanavi heyvanlar bir gox xalglarin mifologiyasinda 6z oksini tapmusdir. insanlar
bu soyahatlori ruhan (canimi badeninden miivaqqoti ayirmagqla) hayata kecirirdilor.

Beloalikla, goadim dovrds Kainat, Kosmos haqqinda olan tasavviirlor kifayat qo-
dor genis vo dorin, real praktika ilo olagoli olmusdur. Misal {igiin, indiki Mali Res-
publikas1 (Afrika) orazisinds yasayan “doqon” xalqinin mifoloji tasavviirlerine mii-
raciat edok. Malumdur ki, bu tasavviirlar indiki elmi biliklar saviyyasinds olmusdur.
Maosslan, onlar Sirius ulduzunun ii¢qat oldugunu qeyd edir (ssas ulduzun adi Siqi
tolo, onun peyklori isa Po tolo vo Emme ya tolo olmuslar). Doqonlar biitiin goy
cisimlorini planetlor, ulduzlar vo peykloro boliirdiilor. Homin tesovviirlor dogiq vo
sistemlidir, baxmayaraq ki, bir ne¢a min il avvel yaranmisdir. Masolon, Sirius
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otrafin1 Po Tolo 50 il arzindo firlanib bitirir (miiasir alimlor bunu 49,9 il kimi toyin
etmislor). Po Tolo olduqgca agirdir, torpaq elementi burada metal ilo avoz edilmisdir.
Burada elo agir metal var ki, onu ciizi hissasini hatta bir ne¢s insan galdira bilmaz.

Plutonun qoribs orbiti haqqinda da doqonlarin dorin tosovviirlori var idi. Onlar
g0y cisimlorinin harokst mexanikasina yaxsi balad idilor. Bu tasavviirlor sumerlarin
tasavviirlerine yaxm idi: peyklor miisyyonproseslor naticasindo planet vo oksina,
planet peyk ola bilor. Hal-hazirda malumdur ki, Saturnun on bdyiik peyki Titan
planet cismina ¢evrilmaya hazirlagir.

Molumdur ki, Sumer monboalorino asason, Mars vo Yupiter arasinda daha bir,
sayca on ikinci planet olmalidir (Niburu). O, bunlarin arasindan 3600 ilds bir dofs-
kecir. Sumer monbalorinds gostarilir ki, hamin planetdon Yer iiziino “annunaki”lor
golmislar (gdydan Yera enenlor). Onlar doarin biliklors malik olaraq hamin biliklari
Yer {iziindo yaratdiglari sivilizasiyaya 6tiirmoyo ¢alismisdilar [yenos orada, s. 30-32].

Kosmoloji biliklordon daha vacib olan bir messlo do var: somada Niburu
planetin miidaxilasi noticasindo Giinas sisteminin indiki monzarasi yaranmigdir. Bu
barads 6 min il yasi olan Sumer motnlorinds geyd edilmisdir. Homin motnlorin moz-
munu az vo ya ¢ox doqiqlik doracasilo Babilistan, Tovrat vo digoar molumat monbolo-
rina koctiriilmiisdiir. Biitovlilkkde kosmosentrizm meyli, miiddeas1 vo prinsipi uzun
bir miiddatdo qodim tarixi morholods formalagsmaga basladi. Kosmik fozada, somada
bag veron proseslorin insan hoyatina birbasa tosirini ominliklo basa diison insan nosli
bununla bagli qoti gonasto goldi ki, Soma vo Yer arasinda méhkom oalaqo var. Tobii
ki, biitin novboti morhalalorde todqiqat¢ilar kosmosentrizm ideyalarini inkisaf
etdirmoaya ¢aligmigdilar.

Bir sual oluna bilor: no iiglin mohz godim yunan folsofasinin sociyyovi xiisusiy-
yoti kosmosentrizm hesab olunur? Bunun bozi sabablorini yuxarida izah etmaya
caligmisig. Bu bolgonin folsofasi 6z yaranma soraitine goro daha ¢ox tobistin, tobii
hadisalarin tohlili istigamotinds inkisaf edirdi. Xalqin monavi inkigafi, burada hokm
siiron mifoloji tosovviirlor, sosial adot vo ononolor, siibhosiz ki, kosmosentrizmin
baslica istiqgamatlorinin amolo galmasine tosir gostormisdir. Molumdur ki, godim
yunan mifologiyasinin 6zii do tobiotin sacdosi fonunda omals golmisdir. Bunun on
yaxst izahmi, bildiyimiz kimi, Parmenid vermisdir. Asagida gotirilon seir
par¢asindan moalum oldugu kimi, birinci Xaos, sonra Yer kiirasi, Tartar (yeraltt
soltonot) vo Eros (sevgi istoyi) omolo golmisdir. Xaos Geconi vo Ziilmoti yaradib,
bunlarin bir-birinas sevgisi naticasinds ise Giin va Efir (hava) amalo golmisdir.
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Beloliklo, godim Yunan folsofosindo kosmosentrizm ideyalarinin formalagma-
sinda osash tosir gdstoron soxslordon biri Parmenid olmugdur. Oz “Teogoniya”
asarinds o, diinyanin yaranigini bels tosvir edir:

[k névbodo Kainatda Xaos yarands, ardinca

Enni sinasi olan Geya, hami iigiin tohliikasiz siginacaq.
Qasqgabaqli Tartar, yerin dorin gatlarinda rahatlanan,

Va biitiin Allahlardan an g6zsl olan1 Eros diiyaya golmisdir.
Hansi ki, hazz vo z6vq monbayi olaraq, ham insanlarin,
Hom da Allahlari gslbini sls alaraq diistincaden ayirir.
Xaosdan Geca Ziilmati vo gan1 qara Ereb diinyaya goldi,
Geco isa tomtaraqli, parlayan Giinii, yoni Gemerani
Diinyaya gotirdi. Ereblo yaranan sevgi naticasindo.

Geya is9 0ziina barabar Ulduzlu Somani, Urani

Diinyaya gatirdi ki, hor bir yeri tutsun vo Allahlar {i¢iin
Siginacaq olsun. O, nimfalari, boylik, ¢alxalanan Poit denizini do
Diinyaya gatirdi, Uran atas1 olan Okeani yaratdi [6].

Poema boylikdiir, burada biitiin godim Yunanistanda gobul olunmus ¢oxallahli-
liq sistemine uygun olaraq Allahlarin yaranig prosesi vo morhalslori tosvir olunur.
Mifoloji xarakterino baxmayaraq burada miioyysn monada qadim insanlarin mifoloji
tosovviirlori 6z oksini tapmigdir. Qeyd edok ki, kosmosentrizm daha ¢ox qodim yu-
nan falsofesinin ilk morhalaloring xasdir. Bu dovriin va bu regionun falsafasi biitov,
klassik xarakter dasiyirdi, ona gore do birmenali biitiin todqiqat¢ilart vo tofokkdir
torzini yalniz kosmosentrizm ilo slagslondirmok diizgiin olmazdi.

Hom ds gadim filosoflan diisiindiiron vacib masalalordon biri diinyanin baglangici,
onun asasinda duran ilkin sabab no olmusdur? suali idi. Fales bunu suda, Anaksimen
havada, Heraklit iso odda axtarirds. ilkin baslangicin aslinds fiziki vo yaxud kimyavi bir
madds oldugunu gostormirdilar, burada osas masalo homin adi ¢okilon maddenin on
imumi sokildo diinya miixtolifliyinin yaranmasinda va inkisafinda istirak etmaosidir.
Demeoli, hamin adlar1 ¢akilon maddslar simvolik, yaxud macazi manada istifade olunur.
[lk filosoflar falsofonin predmetini do bir qoder mohdud basa diisiirdiilor. Buna biitiin
varligin sobabi vo baslangici hagqmnda elm oldugunu bildirirdilor. Qadim falsefodo
diinyanin biitév, daima inkisaf edon bir varliq oldugunu anlayirdilar. Burada diislinco
tarzi, biliklar artdiqca, tofokkiir inkisaf etdikco, metaforik, yoni obrazli, badii, emosional
formalar dialiktik formalarla (anlayis, proses, ziddiyyatlor, oksliklor va s.) avaz olundu.
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Belo bir qonaoto golmok olar ki, kosmosentrizm ideyalar1 hom kortobii, metafo-
rik sokilds vo saviyyads, ham do elmi tofokkiir saviyyesinds 6ziinii ifado eds bilmis-
di. Qadim Yunanistanda falsofonin klassik formada yaranmasi saboblori ilk ndvbada
burada bas veron sosial-iqtisadi vo monovi proseslorlo olagoli idi. Bununla yanasi
diinyagoriisii vo tofokkiir torzi yeni miistovids inkisaf etmoyo basladi. Zongin mifo-
loji baza, insanin tobistlo vohdoat toskil etmasi kosmosentrik yanagsmanin osasi ol-
musgdur. Siibhasiz, homin dévrds formalasan elmi tofokkiir do (s6hbat bir nega tobii
vo doqiq riyazi elmlorin yaranmasindan gedir) burada 6z rolunu oynamisdir. Astrofi-
zika, hondoasa vo s. elmlor bu gobildon olan elmlordir.

Antroposentrizm xalis monada burada he¢ do hokm siirmiirdii. Masslan, Pakis-
tan todqiqatcist Anvarullah Bhuijan hesab edir ki, Aristotelo daha ¢ox antroposen-
trizm xasdir: “Biosentrizm antroposentrizmdon forqlidir. Bu, "tobioto istiqgamotlon-
mis hoyat", tobiati doyarlor merkezinds saxlamaq, onlara diqqgst yetirmok demokdir.
Tabiot komponentlori biitiin hayat boyu insanin hayat torzine inteqrasiya olunur.
Lakin, bir anlayis kimi biosentrizm antroposentrizmo oksdir. Insan biososial
varligdir. Digar bioloji ndév va ya orqanizmlar kimi, insanin da straf miihitin ayril-
maz hissasi oldugu bizim tigiin aydindir. Tobioat folsofosi niimayondoalori 6z folsofo-
sini antroposentrik hesab eds bilmoz. Lakin Aristotelin falsafasine antroposentrik
demoak olar. Biosentrizm morkozinds hayatin ucalifi osas kimi gotiirtiliir. Bels ki,
mon Aristotel torofindon totbiq olunan miihitin metafizik izahi biosentrik diinyagorii-
stinlin an yaxs1 hallarindan biri oldugunu hesab edirom. Miiasir ekoloji folsofs kon-
tekstinda, biosentrik ndqteyi-nazar asas hoyati prinsip anlayist kimi gabul edilmoli-
dir” [5, p.196-213]. Miloyyon monada bu fikirlo razilagsmaq olar, ¢iinki Aristotel
universal yanasmaya malik bir miitofokkir olmus vo insanlarin diinyaya golib
yasamasi problemi {izarinds dorinden diistinmiisdii.

Qadim vo orta asrlorde Azarbaycan folsofasinda tabii biliklerin falsafs soviyye-
sindo limumilogdirilmasi vo diislinilmasi kosmosentrizm mdovqeyine miioyyon
monada yaxin idi. Insanin kosmos, kainat ilo min tellorlo bagl olmasi haqqinda to-
savviirler mifoloji tasavviirlords 6z oksini tapirdi. Glinas, Ay, su, torpaq ve agac sac-
dasi bu fikrin tesdiqidir. Bir ¢ox ayinlor vo adst-ononslords 6z oksini tapan yuxarida
adlar1 ¢okilon elementlar insanin giindslik hayatina tosir gostorir, xatirlanir vo gabul
edilirdi.

Bundan bagqa, Serq vo Qarb qarsidurmasinin naticasi olaraq monavi hayatda da
Sorq vo Qorb xalglar1 diinyada, kosmosda 6z yerini vo rolunu qiymotlondirmok
baximindan bir-birine zidd mdvqelordon ¢ixis edirlor. Sorqds insanlar varligla bir,
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biitév olmasini1 daha yaxs1 duyur. Din, tofokkiir, tokallahliq ilo bagl tesovviirlor bu
biitdvliliik duyumuna heg ciirs tosir edo bilmayib. Bunu biz ham insanlarin mentalli-
ginda, hom do ayri-ayr miitofokkirlorin yaradiciliginda miisahids eds bilorik. Nozora
almaliy1q ki, tekallahliliq ideyas1 tizorinde qurulan dini sistemlorden oavval diinya va
insan haqqinda tosovviirlor digor, miixtolif sacdo obyekti olan varliglar {izorindo qu-
rulurdu. Bura qiidratli Sama elgilori (miixtolif allahlar vo ya Allahlar panteonu), gy
cisimlori daxildir. Indiys godor homin inami ayri-ayr1 adotlordo (masalon, Novruz
bayraminin kecirilmasi ilo bagli merasimlords) gérmak olar. Buna gors bels bir nati-
coya golmok olar ki, Sorq xalqlarinin kosmoloji, astrofizik tesovviirlerinda da
kosmosentrizmin (bir prinsip ve diisiinca torzi olaraq) elementlori va riiseymlori var.

Kegak konkret niimunslora. Nizami Goncovinin yaradiciliginda diinya, kosmik
foza haqqinda tosovviirlori yaxindan Oyronon todqigatgilar bu tosovviirlori belo
gruplagdirirlar: diinyanin yaranisi vo mengayi, goy ulduzlari, biircler, kosmoloji va
fiziki-riyazi tosovviirlor.

Nizaminin aksar asarlorindo kosmik fozaya, kosmoloji tesavviirlora yer ayrilib.
Homin dovrds, yani orta asrlorde bu tosavviirlarin asasinda Potolomeyin geosentrik
sistemi vo Aristotelin kristal saholor sistemi dururdu. Nizami geosentrik sistemi
ideyalarin1 6z mashur poemalarinda tasvir edir. Mas., “Xosrov va Sirin” poemasinda
homin mévqgedan o, geyd edir ki,

Negin yer sabitdir, ulduzlar sayyar?

Kim ona get dedi, buna “tut qorar”?

Ulduzlar don geyib rongs boyanmus,
Sanki ibadste hazir dayanmus.

Sonra davam edir:

Baslangic horakoat olmasa agor
Horakot edormi bir cohro mogar?
... Kainat 6zii do belo dovr edir,
GoOvhor tanityana aydindir bu sirr

[7, s. 24-25].

Nizami dovriinds, godim Zardiistliik bayrami olan Novruza da amal olunurdu.
Bundan slava, hesab olunurdu ki, Giinag Ay va planetlor miioyyan vaxt masafalarin-
do ayri-ayri biirclarin tasirine diisiir, burada “ugurlu” vo “ugursuz” dovrlar forglondi-
rilir. Bu da 6z novbasindainsan taleyina, onun hoyatin gedisatina tasir gostarir. Orta
osrdo miinaccimlori ulduzlarin horokatine vo gdydoki voziyyotino asason insan tale-
yinds ugurlu ve ugursuz morhalslori gostorirdilor. M.F.Axundovun mashur “Aldan-
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mis kovakib” asorini xatirladaq. Nizami astrologiyadan da xobordar idi, ¢linki 6z
gshramanlarimin golocak hoyatini planetlorin vo ulduzlarin goéydaki nisbatindon irsli
golorok miiayyon edirdi [8,s.14-15].

Nizami “Isgondornamo”, “Hofti-peykor” osorlorindo do planetlor vo ulduzlar
haqqinda, kosmologiya haqqinda darin biliklors malik olmasin1 bir daha tasdigladi.

Orabdilli miisolman folsofasinds do orta asrlorde kosmoloji tesavviirlo makan,
zaman, horokat, forma, materiya vo ruh kimi on iimumi anlayislarin izahinda totbiq
olunurdu. Aristotelin davamgcilart olan “arablarin filosofu” oal-Kindi va “ikinci
miisllim” lagebi qazanan ol-Forabi yuxarida geyd olunan anlayislarin izahinda iki
nov varligl — miimkiin va zaruri olanlar forqlendirirdilor. sl-Farabi emosiya anlayisi-
na miiraciat edarak, zoruratden (birinci intellektdon) ¢oxlugun yarandigini, intellekto
vo ruha malik ali gdy sferasini gostorir, sonradan iso agagi formalarin, yoni materiya
vo forma, dord elementin yarandigindan bohs edir (9, s. 27-28). ibn Sina da zoruri vo
miimkiin varliqlart forqlondirir, substansiya vo aksidensiya soklinds onlar1 tadqiq
edirdi. Belsliklo, massailik folsofasi tobii-elmi mosalolorin hsllinds digqetini com
etdiyi Giclin demok olar ki, orta asr Sorq falsafasinds do kosmosentrizm ideyalari va
prinsiplori yuxarida adlarin1 ¢okdiyimiz miitofokkirlorin yaradiciliginda 6z oksini
tapmisdir. Massailiya gore “biitiin varliq (Kainat, insan, camiyyat) iyerarxik quru-
lusa malikdir. Istisna hal kimi ilkin varliq gétiiriilmalidir, ¢iinki burada saviyyalor
yoxdur, varliq va intellekt vahid bir birliyi togkil edir” [yena orada, soh. 31]. Kainat
gapali, ahongdar qurulusa malik daima foaliyyotdo olan bir biitovliikdiir. Burada
fovgeltabii vo tabii alomler forqlondirilir. Févgeal diinyada doqquz sfera, harokotsiz
ulduzlar vo ulduzsuz Atlas adlanan sfera var. Tobii alom — Yer vo onun sathinds yer-
lagon canli vo cansiz varlhiglardir [yeno orada]. Comi varliq vo intellektin 11 soviyyoe-
si var. Bu barodo Bohmonyar da yazmisdi [yens orada soh. 32]. Massailik ideya-
larina qars1 miitoksllimlor, sufilor dons-dons ¢ixis edirdilor [yens orada, soh. 38].

Miioyyon monada igraqilik kosmologiyasinda da ali diinya haqqinda tesovviirlor
var idi (li¢ ilkin, Platonsayag1 qiymotlondirilon substansiya) vo ol-Vahid, Oql ol-kiill,
Nofs ol-kiill anlayislari strafinda comlonmisdi. Vahid biitiin varligin osasidir, diinya
agili kosmosda 06z tocessiimiinii tapmisdir (yoni goylorin yaradicisi, onlarin
harakatina cavabdeh). Diinya ruhu iso diinya aglini cismani alomls birlasdirir, diinya
ruhu diinya agilin passiv bir imkanidir [yenos orada, s. 45].

Mistisizm niimayandaslari iso diinyan1 Allahin emanasiyasi naticasinde yarandi-
gin1 diigiiniirdiilor. Bu da mistik panteizmin formalagmasi ilo naticalondi. Mistiklor
(sufilor) real praktikada diinyanin vo insanin Allaha qovusmagla ona gatilmasina
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nailolma yollarini axtarirdilar. Varligin vohdotini diisiinenlor sirasinda moshur ibn ol
Orabinin dos adi ¢okilmolidir [yens orada, s. 54].

Belolikloa, orta asr arabdilli Sorq falsafasinds kosmoqonik tasavviirlor ilk ndvbe-
do Aristotel, Platon vo Plotinin ideyalar tizorindo qurulurdu. Noticodo insan vo diin-
ya arasinda vohdat slagoalori miixtalif aspekt vo formalarda tohlil olunurdu. Burada
kosmosentrizm 6ziinomoxsus sokilda 6ziinii ifads edirdi.

Umumiyyotlo, kosmoloji tosovviirlor orta asr ddvriindo kifayot qodor genis
yayilmisdir (istor Qorbdo, istorso do Sorqde). Bunu yalniz qodim dévriin folsofosi ilo
olagalondirmak yanlis fikirdir. Elmi biliklor inkisaf etdikcs, comiyystin inkisafinda
yeniliklor bas verdikco insan 6ziiniin Kosmosla miinasibatini, Kosmosun bir canl
organizm kimi daima inkisafda olmasini daha dorindon dork etmoyo basglamisdir.
Mogqalonin ¢orgivosini nozors alaraq bunu qisa, sxematik etmok istordik. Todqiqatei-
larin icmalindan goriindiiyl kimi [10], Bizans ilahiyyat¢is1t Maximus Konfessor (580
- 662) insan tobisti vo kosmosun biitovliiyli ideyasini toblig edirdi. Daha sonra Orta
asrlords gorkomli Cin filosofu Cou-tz1 (1017 - 1073) diinyanin osast kimi "tai tzi"
("Boyiik hadd") anlayis1 toklif etdi. Tai Tzi ikiqat kosmik spirali xatirladan Yani
(kisi baslangici, horokot) vo Ini (qadin baslangici, sabitlik) yaradir. Bunlar sanki
Diinya Genomunu tagkil edir. Hom ds bes manavi keyfiyyato malik (insanliq, adalst,
adab, bilik, sadagat), pisi yaxsidan ayiran insan da diinyaya goldi.

Digor boyiik Cin filosofu Cu Tzi (1130 - 1200) dyradirdi ki, diinyada iki garsi-
ligh va ayrilmaz olan baslangiclar mévcuddur. Bunlardan birincisi - mitkemmal Le,
diinya genomuna uygun olandir (hiiquq, prinsip, qayda, maddi prinsip, har seyin
osasi). Ikincisi iso Tzi, yoni madds, materiyadir, vita hissociklorin analoqudur.
Birlikde bu prinsiplor formasiz Tai Tzini (bdylik hodd) toskil edir. Siibhesiz,
kosmosentrizm prinsipi bels diisiinen miitofokkirlorin diinyagdriisiiniin osaslarini da
toskil edirdi. Insan vo Kosmos ayrilmaz vohdot toskil edirdi. Lakin, dévrdon,
soraitdon asili olaraq burada prioritetlar forqli ola bilordi.

Béyiik Italyan filosofu vo teoloqu Tomas Akvinas (Thomas Aquinas) (1225/26
- 1274) - Kainatin voziyyotini universal iyerarxik gayda oldugu fikrini miidafio
etmisdir.

Daha sonra filosof Brabant Siger (Siger de Brabant) (1235 - 1282), Paris
Universitetinin professoru olaraqdiinya proseslorin siklik tobisti ideyasimi inkisaf
etdirmigdir. ibn Sinamin ideyalarma uygun olaraq gostorir ki, Yaradanin
foaliyyastiiradi xarakterli deyil, inkisaf {i¢iin on yaxs1 yollarin1 segmoak ii¢iin diizgiin,
zaruri se¢im etmok lazimdir.
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Alman teoloqu vo filosofu Nikolay Kuzanli Opposites tosadiif, Kainatin
iyerarxik togkili, Miitlagin oksliklorin vohdati olmasi, sonsuz “minimum” va sonsuz
“maksimum”eyniyyat toskil etdiyini, insan Kainat oks etdiron makrokosm olduguna
inanirdi. Boylik Polsa astronomu Nikolay Kopernik, heliosentrik sistemi hagqinda
fikir iroli siirdd.

NOTICO

Beloalikla, kosmosentrizmin yaranmasi va inkisafi tobii vo magsadouygun hesab
edils bilor. Dovrdon-dovra, comiyyat inkisaf etdikca, insani shato edon bdyiik alom
haqqinda tasavviirlar do dayisirdi. Kosmos insanin besiyi oldugu ii¢iin onun Kainatla
olagalor ¢oxsaxoli vo miirokkobdir. Diinyanin elmi moanzorasi qodim vo orta osrlordo
yetigarok vo bundan sonra da zorbs ovoz diinya vo insan varliginin kosmosentrik va
teosentrik modelini sixigdirib aradan qaldirdi. Bunun naticesinds insan tobistdon
tocrid olundu, 6zgolosmo prosesi baslandi. Insan tobiotdon tam uzaglasdi. Qadim
kosmosentrismdo fordin rolu azalir, obyektdo itirdi. Elmi diinyagdriisiindo iso
diinyanin elmi monzarasi tohrif olunur, tabiat haqiqi doyar kimi qiymatlondirilmirdi.
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XULASO

Tadqiqateilar, xiisusilo filosoflarin diqget morkezinds diinyagdriise imumi
yanagma masalalori homigo olmusgdur. Diinyagoriisiine diinyada sosial miinasibotlor
inkisaf xiisusiyyatlori, elmi fikrin inkigafinin {imumi saviyyasi tosir gostorir. Qadim
diinyada insan Ozilinli tobiotdon ayri tesvir eds bilmir,ona goérs do ilk ndvbada
Kosmos haqqinda tobii-elmi anlayis meydana galmoys basladi. Folsofs ilk névbada
tobiot folsofasindon formalagsmaga basladi. Beloliklo, godim filosoflar asason 6z
yerini Yer kiirosini, ulduz biirclori, planet sistemlori todqiq etmoays ¢aligidrilar.
Somadan golms sivilizasiyalarla da slagelor haqqinda faktlar var. Osasen onlari
Allahin golisi kimi, bir mociize kimi izah etmoys ¢alisirdilar. Bu, qodim Sorq vo
Qorb xalqglarin bir ¢ox miflorinds va ofsanslords 6z oksini tapmigdir. Magalads bels
bir fikir osaslandirilir ki, kosmosentrizm he¢ do biitiin qodim miitofokkirlorin
yaradicilifina vo tofokkiir torzino xas deyildi, eyni zamanda orta osrlordo
kosmosentrizm istiqgamatinds milayyon diislincs torzi var idi.

PE3IOME
OTtHomeHne K nMpodiaeMe KOCMOLEHTPH3MA
B IPEBHUII U CPeJHHI IIEPUOABI HCTOPUH

3eiinanoBa I'onaii Ka3bIM KbI3bI
Bompocel 00X MOAXOMOB B MHPOBO33PEHUH BCEraa ObUIM B IICHTPE
BHUMAaHUS HccienoBareneii, mpexae Bcero ¢uiaocodos. Ha mupoBozspenue
OKa3bIBACT BIMSHUE OOIIMI YPOBEHb Pa3BUTHS COLUAIBHBIX OTHOLICHH, pa3BUTHE
HayYHBIX IpeJCTaBICHUI 00 OKpyKaromeMm Mupe.B apeBHeM Mupe mpexiae Bcero
cTtaym (OPMHUPOBATHECS €CTECTBEHHO-HAYYHBIC MpescTaBicHust o Kocmoce, Tak Kak
YeJIOBEK HE MPEACTaBIsUl ce0sl OTHeNbHO OT npuponsl. Pmiocodus Toxe crana
(dopmupoBaThCsa, TpeXIe Bcero, Ha ocHoBe ¢uuocoduu npuponsl. Orcioga U
CTpemiieHHe JpeBHHX (MI0cOpOB H3ydaTh KOCMOC, CBOE MECTO B CHCTEME
CO3BE3IMi, TUTAaHETHBIX cUCTeM. M3BecTHBI Tarxke ()aKThl KOHTAKTOB B JIPYTHMH
muBuIn3anuaMu. O4YeHb 4acTo UX MPHUXOJ OOBACHSUIM KaK 4yZO, KaK IPHUIIECTBHE
Oora. DTO HaIUIO OTPaXCHHWE B MHOTOYMCICHHBIX MU(paX U CKa3aHHUIX APEBHHUX
HapoJ0B kak Ha Boctoke, Tak u Ha 3amane. B maHHO# cTarhe 0OOCHOBBIBaCTCS
MBICITb O TOM, 4YTO CTPEMJICHHE K KOCMOIICHTPH3MY OBLJIO MpPHCYIIEC HE BCEM
APEBHUM MBICIIUTEIIAM, B TO XKXE€ BpEeMA U B CPECAHUC BEKa MMEJIACh ONPCACIICHHAA

TEHACHIUA CTPEMIICHUA K KOCMOLICHTPU3MY.
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RESUME
Cosmocentrism as drinking problem in ancient and
medieval periods of history

Zeynalova Gunay Kazim kyzy
Questions of common approaches in the outlook have always been the center of
attention of researchers, especially philosophers. In the world affects the overall
level of development of social relations, the development of scientific ideas about
the world. In the ancient world primarily began to form natural-scientific
understanding of the cosmos, as the man presented himself apart from nature.
Philosophy, too, began to be formed primarily on the basis of the philosophy of
nature. Hence the desire of the ancient philosophers to explore space, its place in the
constellations, planetary systems. There are also facts of contacts in other
civilizations. Very often, they have to explain a miracle, as the advent of God. This
is reflected in the numerous myths and legends of ancient peoples in the East and the
West. The article substantiates the idea that the pursuit of cosmocentrism was
inherent not all ancient thinkers, at the same time and in the middle Ages there was a

definite trend towards cosmocentrism.

Capa tovsiya etdi: prof. Q.Abbasova
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GIRIiS

Diinyani imar ve idaresi Yiice Yaratici tarafindan insana verilmistir.' Allah’m
nimetleri de herkese yetecek kadar boldur.” Ancak insamin a¢ gdzliiliik, bencillik,
haset, israf ve zuliimleriyle bu ihtiyar diinya ¢ok acilar gordii. Cihan savaslar1 gibi
nice katliamlara sahit oldu. Hagli seferlerinde oldugu gibi dinin suistimal edildigi,
diinyevi menfeat ve siyasete alet edildigi vakidir.” Ancak bu dinin sugu degildir.
Yasanan boyle olumsuz hadiselerin dine (islam ve Huris-tiyanlik) mal edilmesinin
dogru olmadig1 kanaatindeyiz. Ciinkii dinlerin 6zii ve aslinda bencillik, hirs, haset,’
kin, nefret, kibir’ ve zuliim kinanmaktadir.® Yar-dimlasma, dayamsma,7 kardeslik,8
haklara riayet, nimete ve mahlikata saygi tavsiye edilmektedir.” Kur’an-1 kerimde
bir kiginin katli biitiin insanlarin katli, bir kisinin kurtarilmasi da biitlin insanlarin
kurtarilmasi gibi goriilmiis,"* incilde de ldiirmeyeceksin buyrulmustur.'' Dolayisiy-
la sug insanin kendisine aittir."

! Bakara, 2/30.

2 Rahman, 55/10-11-12.

3 Pike, E.R.,Dictionnaire Des Religions, Paris, 1954, indulgence md, s. 160-161.; Paul
Robert, Alain Rey, Robert 2, croisades md, Paris, 1973, s 482.

* Nisa, 4/32-37;Luka, 6/41-42; 12/15.

5 Kasas, 28/83;Bakara, 2/34; Hicr, 15/47; sa’d, 38/75; Matta, 23/8-12; Luka, 20/45-47.

6 Al-i imran, 3/192; Nisa, 4/30; Matta, 5/44.

" Maide, 5/2; Nisa, 4/125; Matta, 25/41-46; Markos, 10/45; Luka, 3/11.

8 Hucurat, 49/10; Matta, 5/21-22-23-24.

° Bakara, 2/282; Nisa, 4/58; En’am, 6/152; Hadid, 57/25; Matta,, 5/44; Luka, 6/27-28.

1 Maide, 5/32.
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Gegmiste oldugu gibi giiniimiizde de, diinyanin anlasilip yorumlanmasinda ifrat
ve tefrite gidildigi goriilmektedir. Bunun en 6nemli sebeplerinden biri diinya kavra-
minin farkli gekillerde anlagilmasi diyebiliriz. Degisen ruh hallerine ve maddi sart-
larina gore bile anlam kazanabiliyor. Bazilar1 i¢in ebedi barinilacak bir yurt olurken,
bazilari i¢in ise hi¢bir deger ifade etmeyen bir yer hiiviyetine biiriinebiliyor.

Diinyanin tanimlanmasina kitap ve siinnet perspektifinden bakilamamasindan
kaynaklanan anlayis ve degerlendirme yanlisliklart ikinci bir sebep olarak kargimiza
¢tkmaktadir. Diger bir sebep de diinyanin sadece olumsuz yanlar1 6ne ¢ikartilip,
temiz ve mesru yonlerinin goz ardi edilmesidir. Bazende tam aksinediinya ile gayr-i
mesru bir iliskiye girip kalben, aklen biitiinliyle ona baglanip, diinya zevklerinin
putlastirilmasidir. Oysa diinya dindar bir kimse i¢in bir ma’bed, alim icin bir
kiitiiphane, tiiccar igin iyi bir pazar, ¢ift¢i i¢in miikemmel bir tarladir.”

Burada 6niimiize ¢ikan énemli husus diinya ahiret dengesinin kurulabilmesidir.
Diinya ve ahiret bir hakikatin iki ayr1 ytizii gibidir. Bunlar1 bir-birinden ayr diisiin-
mek miimkiin degildir. Oyleyse insanin biitiin davraniglarini bu dengeye gore ayarla-
mast gerekmektedir. Ayet-i kerime,' ‘Hz Muhammed (sav)"’ve Hz Isa (as)'in'
ifadelerinden agikc¢a anlasiliyor ki diinya, dhiret yoriingesinde degerlendirilmelidir.
Bunu bagaramayanin dengeli davranmasi diisiiniilemez.

Caligmamizin konusunu teskil eden diinya mefhumunun dogru anlasilabilmesi
icin su hususa dikkat edilmesi gerekmektedir. Burada kastedilen diinya ile iizerinde
yasadigimiz, kendisinden istifade ettigimiz, nimetlerinden yararlandigimiz ve
tamamen insana hizmet i¢in yaratilmis yer kiiremiz ve onun nimetleri farkli seyler-
dir. Yerilen, kinanan ve insanin siirekli ikaz edildigi diinya cografi kozmik varlik
degildir. Kur’an-1 Kerim, cografi anlamda bu diinyadan yani yeryiiziinden bahseder-
ken “el-ard” ifadesini kullanir.'’Burada kast edilen ahireti hesaba katmadan yasanan
bir hayat tarzidir. Meselenin ahlaki boyutudur. Bu yonde Vehb b. Miinebbih’in su
sozii yerinde bir degerlendirmedir: “Diinya akilli kimselerin firsat ve ganimeti,

' Matta, 5/21; 19/19; Luka, 18/18-30.

12 Nisa, 4/70.

13 Canan, Ibrahim, Hadis Ansiklopedisi Kiitiib-i Sitte, Akgag Yaymevi, Istanbul, ¢.V1.,s. 244-245.
4 En’am, 6/32.

15 Buhari, Muhammed b. ismail, el-Camiu’s- Sahih, Matbaatu’s- Selefiyye, Kahire, Rikak, 1.

16 Yuhanna, 3/31.

17 [sra, 17/44; Kehf, 18/51; Hadid, 57/2-5-10-21
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cahillerin ise gafletidir. Bunlar diinyadan ayrilincaya kadar diinyanin ne oldugunu
anlayamazlar kiymetini bilmezler. Sonra geri donmek isterler ama fayda vermez”"®
Goriildiigii gibi mevzumuz ¢ok simullii ve gesitli sekillerde yorumlanmaya
miisaittir. Insanligin yasadig1 poblemlerin temelinde mevzumuzun dogru anlasilama-
masinin yattig1 asikardir. Bu anlamda ¢alismamizin 6nemli oldugu kanaatindeyiz.
Caligmamiz Miisliiman ve Hiristiyan kaynaklarinda diinya — &hiret dengesinin nasil

saglanabilecegi ile sinirhdir.

1-Kur’an-1 Kerim ve Incillerde Diinya Kavram

Methum olarak: “Diinya, diinlivven veya dinaeten’den edna ism-i tafdilinin
miiennesi olup “en yakin” ya da ahirete gore “pek degersiz” manasinda bir sifattir.
El- hayatii’d- diinya, es-semaiid-diinya, ed- darud- diinya gibi isimlere sifat olarak
kullamlmlstlr.19 Bundan bagka “ahiret” kelimesinin karsiti1 olarak da kullanilir ki o
zaman “el-hayatii’d-diinya” veya “ed-darud-diinya” terkiplerinden birinin yerine ge-
cer. Bununla beraber Kur’dn’da bu méana hep hayatii’d-diinya sifat tamlamas1 olarak
yer almigtir. Su halde “hayat-1 diinya” “diinyanin hayati” degil, diinya denilen hayat,
yani asagilik ve alcak hayat anlaminadir. Veyahut bugiin fiilen i¢inde bulunulmak
itibariyle “en yakin bulunan hayat” demek olur.”’ Ayrica insan1 Mevlasindan uzak-
lastiran ve nefsani olan her sey21 seklinde tanimlanmustir.

Kur’an-1 Kerim’de, diinya ve diinyevi hayat kadin, ogul, 1la’b- 1a’ib (Hile yap-
mak, aldanis, oyun, eglence, ¢cocuk isi gibi sahih bir maksada matuf olmayan her tiir-
li is ve eylern),22 meta (Gegici bir siireyle eglenilip hos vakit gegirilen, kendisinden
istifade edilen her sey),23 gurur, siis, yaris, hirs, lehv,24 altin, glimiis, cins atlar, ekin-
ler™ gibi kavramlarla, ibretli meseller ve benzetmelerle anlatil-mustir. “Genellikle el-

'8 Gazzali, Thydu uliimi’d-din,Bedir Yaymevi, (trc. Ahmet Serdaroglu), Istanbul, 1993, c. III,
s. 471.

' Tbn Manzur, Muhammed b. Zekeriyya, Lisdnii I-Arab, Déru’l-Fikr, Beyrut, 1994, c. VI, s. 420.

2 Elmahli, M. Hamdi Yazir, Hak dini Kurdn Dili, Azim Dagitim, istanbul,1993, c., I, s. 335

2l Kuseyri, Abdiilkerim , Letdifit’l Isdrat,(Trc. Mehmet Yalar), ilk Harf Yayinlari, istanbul,
2012, c. 11, s. 104.

22 sfehani, Ebu’l Kasim Ragip, el Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn, Istanbul, 1986, 680; Razi,
Ebu Abdillah, Fahreddin Muhammed, b. Omer b. Hiiseyin, Mefitihu 'I-Gayb,Daru ihyai’t-
tiirasi’l-arabi, Beyrut, tsz., c. XXIX, s. 234.

# Kurtubi, Ebu Abdillah, el Cami’ li Ahkami’l Kuran, Beyrut, 1988, c. IV, s. 192,

** Hadid,57/20.

2 Al-i imran, 3/14.
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hayatii’d- diinya diye bazen de miistakil bir sekilde, diinya olarak toplam yiiz on bes
yerde gecmektedir. Kirk dort yerde de diinya ahiret kiyaslamasi yapllmaktadlr.zé

Kur’an- kerimde 6zellikle kadn, evlat, mal biriktirme ve makam diiskiin-liigii
gibi diinya hayatmim temeli sayilabilecek dért meseleye vurgu yapilmustir.”” Bunla-
rin mesru nimet olmasi 6zelligi, bir de hayall ve gayri mesru bir seye sebep olmasi
0zelligi vardir. Birincisinde siisleyen Allah, ikincisinde siisleyen seytan ve insanin
bilgisizligidir ki, fenalig1 ve kinanmasi1 bu bakimdandir. Sehvet nefsin arzu ettigi sey
diye tanimlanir. Bunlar hayatin gayesi degil, diinya hayatim1 siirdiirmek ve gecip
Allah’a gitmek icin faydalanilmak {izere verilmis birer aragtlr.28 Yukarida da ifade
edildigi gibi, Kur’an-1 kerim’in diinya ile ilgili hiikiimleri incelendiginde insanin
diinya ile etkilesim ve iligkisinin; Rahmani, seytani, mesru, gayr-i mesru, kirli- temiz
seklinde oldugu gériilmektedir.29

Incilde diinya sevgisinin insan1 nasil etkiledigini ve diinya malindan ayrilmanin
ne kadar zor oldugu sdyle anlatilmaktadir: “Adamin biri Isa (as)’a gelip, sonsuz
yasama kavusmak igin nasil bir iyilik yapmaliyim? Diye sordu. isa (as): “Adam 6ldiir-
meyeceksin, zina etmeyeceksin, calmayacaksin, yalan yere taniklik etmeyeceksin, an-
nene babana saygi gostereceksin ve komsunu kendin gibi seveceksin. “Adam, ‘“Bunla-
rin hepsini yerine getirdim, daha ne eksigim var?” dedi. Isa (as) ona, “Eger eksiksiz ol-
mak itiyorsan, git, varini yogunu sat, parasini yoksullara ver; bdylece goklerde hazi-
nen olur. Sonra gel, beni izle” dedi.

Adam bu so6zleri isitince iiziintli i¢cinde oradan uzaklasti. Cilinkii ¢ok mali vardi.
Isa (as): “Size dogrusunu sdyleyeyim, zengin kisi Goklerin Egemenligine zor gire-
cek. Yine sunu soyleyeyim ki, devenin igne deliginden ge¢mesi, zenginin Tanr1 Ege-
menligi’ne girmesinden daha kolaydir.”’

Isa (as)’m bu diinyaya ne kadar az deger verdigi, herhangi bir yatirrmda bulun-
madig1 ve kendisine bir ev bile edinmedigi incildeki su ifadelerinden anlasilmakta-
dir. Bu haliyle tiiketim makinesine donmiis, diinya liiks ve zevkinin kolesi haline
gelmis giliniimiiz insanina ne giizel bir ders vermektedir: “Yolda giderken bir adam
Isa (as)’a, “Nereye gidersen, senin ardindan gelecegim dedi. isa (as) ona, “Tilkilerin

2Muhammed Fuad Abdiilbaki, Mu cemii’l- Miifehres, Cagr1 Yayinalari, Istanbul, 1990, s.
262-263

27 Al-i imran, 3/14.

28 Elmalily, a.ge.,c. I, s 331-332.

¥ Kasa, 28/77; Bakara, 2/201-202; Sura, 42/20.

39 Matta, 19/16-24; Markos, 10/17-25; Luka, 18/18-3.
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ini, kuslarin yuvasi var, ama Insanoglu’nun (isa (as)’n kendisi i¢in kullandig1 bir
ifadedir) basin1 yaslanacak bir yeri yok” dedi.”!

Incilde, ahiretle ilgili seylerin daha degerli oldugu ve diinyaya tercih edilmeme-
si gerektigi soyle ifade edilmektedir: “Diinyadan olan diinyaya aittir ve diinyadan
s0z eder. Gokten gelen ise herkesten iistiindiir.*Diinya sizden nefret ederse, sizden
once benden nefret etmis oldugunu bilin. Diinyadan olsaydiniz, diinya kendisine ait

. o e Ceq e . 33
olan1 severdi. Ne var ki diinyanin degilsiniz.”

2-Hz Muhammed (sav) ve Hz Isa (as)’in Diinyaya Bakisi

Hz. Peygamber (sav), Allah’tan (cc) uzaklagtiran yonleri itibariyle diinyanin
terk edilmesi gerektigini, diinyaya gereginden fazla 6nem vermenin kisi igin zararli
olacagini, diinya sevgisinin Allah sevgisine ve ahireti kazanmaya mani olacagini,
asil hayatin, zevk ve safa yerinin &hirette oldugunu bircok hadis-i seriflerde haber
vermistir. Bu hadis-i serifler ileride detayl olarak ele alinacaktir. Her konuda oldugu
gibi bu konuda da timmetine 6rnek olmustur.”* Hem kendisi hem de ailesi igin sade
bir hayat tarzim1 se¢mistir. Dileseydi mal miilk sahibi olabilirdi. Nitekim heniiz
hayattayken Miisliimanlar genis araziler fethetmis, biiyilk ganimetler kazanmis ve
cesitli zenginlik kaynaklar elde etmislerdi. Fakat O: “Benim diinya ile ne alakam
olabilir ki? Su yeryliziindeki halim, bir agacin altinda golgelenip azicik dinlendikten

3 diyerek tl-i emele girmemis,

sonra yoluna devam eden yolcunun haline benzer
diinyay1 sadece bir misafirhane olarak gérmiis ve dikkatleri ahirete ¢ekmistir.
Diinyanin Allah katinda ne kadar degersiz oldugunu Hz Peygamber (sav), Sehl
Ibnu Sa’d (ra)’dan rivayet edilen su hadis-i serifte haber vermistir: “Biz hacc sira-
sinda Ziilhulayfe’de Resulullah (sav) ile beraberdik. O (sav), birden siskinlikten
ayag1 havaya kalkmig bir davar Oliistiyle karsilasti. Bunun iizerine su lasenin,
sahibine ne kadar degersiz oldugunu goriiyor musunuz? Nefsimi elinde tutan Allah’a

yemin olsun, su diinya, Allah yaninda, bundan daha degersizdir. Eger diinyanin

3! Luka, 9/57-58; Matta, 8/19-22.

32 Yuhanna, 3/31.

33 Yuhanna, 15/18-19.

* Ahzab, 33/21; Kalem, 68/4.

3Tirmizi, Ebu Isa Muhammed, es-Siinen, Ziiht, 44, el—Mektebetu’l-islamiyye, Maisir, 1356;
Ibn Mace, Muhammed Ibn el-Kazvini, es-Siinen, Ziiht,3, Cagr1 Yaymlart, Istanbul, 1992.
Ahmet Ibn Hanbel, Ebu Abdullah Ahmed b. Muhammed es-Seybani, el-Miisned, Miiessetii
Kurtuba, Misir, tsz., s. 301.
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Allah katinda sivrisinegin kanadi kadar degeri olsaydi, kafire ondan ebediyen bir
damla su i(;irrnezdi.”36

Bu hadis-i serifte, biitiin diinyay1 bir sinek kanadiyla degerlendirme degil,
ahiretin sinek kanadi kadar nuru, nimeti bu fani diinyanin ne kadar ¢ok olursa olsun
esyasindan daha degerli olduguna, insanin kisacik omrii ve hususi diinyasmnin
ahiretin feyzi, fazileti ve ihsanlartyla kiyaslanamayacagia dikkat ¢ekilmektedir.

Fudayl ibn Iyaz bununla ilgili sunlar1 sdylemistir: “Diinya altindan da olsa fani,
dhiret ¢amur ¢anaktan da olsa bakidir. Baki olan ¢anak ¢omlegi, fani olan altina
tercih etmeliyiz. Ne yazik ki, biz bunun aksine, yok olacak olani, baki olana tercih
ediyomz.”37

Su ayet-i kerimeden Isa (as)’in, diinyevi maksatlar1 ahirete tercih etmedigi
anlasiimaktadir .“Bir vakitte Havariler: Ey Meryem oglu Isa! Rabbin bize gok-ten
bir sofra indirebilir mi? Dediler. O da: “Eger mii’min iseniz Allah’tan kor-kun da

12

edebi asmayin!” diye cevap verdi. “Biz” dediler, “istiyoruz ki ondan yi-yelim,
gonliimiiz rahatlasin, senin bize dogru sdyledigini bilelim ve ona sahitlik edenlerden
olalim.Meryem’in oglu Isa: “Ey biiyiik Rabbimiz! Ey yiice Allah’im! Bize gokten
bir sofra indir ki bizim hem evvelimiz, hem &hirimiz i¢in o giin bir bayram olsun ve
Sen’den bir miicize olsun. Bizi riziklandir, zira rizik verenlerin en hayirlis1 Sen’sin.”
dedi.*Burada su 6nemli nokta dikkati ¢ek-mektedir. Havariler isteklerini ifade
ederken yemegi Once, maneviyati sonra zikret-mislerdir. Halbuki Isa (as) dini
maksatlar1 6nce, yemek gibi diinyevi maksadi sonra zikretmistir.”

Yine Hz Isa (as) su ifadeleriyle bu konudaki &l¢iiyii belirtmektedir: “Diin-yay1
kendinize efendi edinmeyin ki, o da sizi kendisine kole etmesin. Servetinizi
kaybolmayacak yerde toplayin. Zira diinya hazinelerine sahip olanlarin muhtelif afet
ve felaketlerle karsilagsmalarindan korkulur. Ama Allah’in hazinelerine sahip olanlar
icin boyle bir korku bahis mevzuu degildir. Ey Havarilerim, sizin igin diinyay1 ben
sirt Gistii yere vurdum. Sakin benden sonra onu ayaga kal-dirmaym. Diinyanin habis
oldugunun bir delili, onda Allah’a isyan edilmesi, diger delili de ahiretin ancak onu
terk etmekle elde edilecegidir. Diinyadan gegin, imarina bakmayin ve iyi biliniz ki,
biitlin kotiiliklerin basi, diinya sevgisidir. Kisa bir sehvetin, uzun pismanlik verecegi
unutulmamalidir. Diinya hem aranan, hem de arayan bir varliktir. Ahireti arayanlar

3% Tirmizi, a.g.e., Ziihd, 2321
37 Gazzali, a.g.e., c.III, s. 468.
8 Maide, 5/112-113-114.

3 Elmalily, a.g.e., c. 11, s. 366.
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o arar ki, rizkin1 tamamlasin. Diinyay1 arayanlar1 dhiret arar ki, Azrail (as) gelsinde
canlarini alsin.”*

Isa (as)’a hi¢ olmazsa barinabilecegin kadar bir mesken edinsen, diyenlere: Eski
harabeler bize yeter, diye cevap vermistir.' Deniz dalgalan iizerinde kimse ev
yapmadig1 gibi, diinyanin da temeli yoktur. Bunu devamli bir mesken kabul etme-
yin.42 Doviillmemis tuz ile arpa ekmegi yemek, yiinden yapilmis kegeyi giymek,
yerler lizerinde yatip uyumak ve bu suretle diinyada sihhati korumak, ahirette
azaptan emin olmak, bu servetten ¢cok daha hayirlidir. Ey Havariler! Diinyalik i¢in
calisanlarin, dinin az1 ile diinyanin selametine razi olduklar1 gibi, siz de dinin sela-
meti ile diinyanin azina razi olun. Ey iyilerden olabilmek i¢in diinyalik pesinde ko-
san insan, iyi bil ki senin igin iyilik diinyay: terk etmektedir.”’ Servetin ii¢ afeti var-
dir: helalinden kazanmamak, mesru olmayan yerlere sarf etmek ve ¢gok mesgul edip
Allahtan ahkoymamdlr.44

Isa (as) diinya, ahiret, insan ve seytanin fonksiyonlarin1 su benzetmelerle ifade
etmektedir: “Isa, onlara baska bir benzetme anlatti: “Goklerin Egemenligi, tarlasina
iyl tohum eken adama benzer” dedi. Herkes uyurken, adamin diigmani geldi, bugda-
yin arasina delice ekip gitti. Ekin gelisip basak salinca, deliceler de goriindii. Ogren-
cileri, “Tarladaki delicelerle ilgili benzetmeyi bize agikla” dediler. Isa, “Iyi tohumu
eken Insanogludur (Isa Mesih)” diye karsilik verdi. Tarla ise diinyadir. Iyi tohum,
goksel egemenligin ogullari, deliceler de kotli olanin ogullaridir. Deliceleri eken
diisman, Iblis’tir. Bigim vakti, cagin sonu; orakgcilar ise meleklerdir.

Deliceler nasil toplanip yakilirsa, ¢agin sonunda da boyle olacaktir. Insanoglu
meleklerini génderecek, onlar da insanlar1 giinaha diisliren her seyi, kotiiliik yapan
herkesi O’nun egemenliginden toplayip kizgin firina atacaklar. Orada aglayis ve dis
gicirtis1 olacaktir. Dogru kisiler o zaman Babalari’nin egemenliginde gilines gibi
parlayacaklar. Kulagi olan isitsin.”*

* Gazzali, c. 11, s. 455-456.

4 Gazzali, c. I1Ls. 461.

“2Ahmed b. Hanbel, Kitdbii z-Ziihd, (Trc. Mehmed Emin Thsanoglu), iz Yaymcilik, istanbul,
2012, s., 87.

3 Gazzali, c. 111, s. 464-466.

* Gazzali, c. 111, s. 526.

45 Matta, 13/24-43.
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3- islam ve Hiristiyanhkta Diinya ve Ahiret Dengesi

Insanm mutlulugu, Islam’m 6n gérdiigii, miikemmel dengeyi yeryiiziinde kur-
up*® nefsin arzularim sinirlayip ve manevi faziletlere ermekle miimkiindiir. islam
Miisliimanlarin diinyay1 tamamen terk etmelerini ve fakirligi tavsiye etmemistir. Bir
insanin digerlerine faydali olabilmesi ve iyilik yapabilmesi i¢in ¢alisip kazanmasi
ibadet olarak kabul edilmistir. Insanda fitri olan duygulardan birisi de diinya sevgisi
ve mala karsi olan diiskiinliigiidiir.”” Bu insanin hayatin1 devam ettirbilmesi i¢in ge-
rekli bir duygudur. Ama kontrol altinda olmalidir. Islam bunun smirlarin1 ve bu
meseledeki dengeyi belirlemistir. Ahireti unut-turmayacak, Allah’a kulluktan
uzaklagtirmayacak, israf ve harama yer ver-meyecek 0Ol¢iide diinyalik talebini tecviz
etmis, hatta tesvik etmistir. Konuyla ilgili ayet-i kerimeler soyledir: “Oyleyse bir isi
bitirince digerine giris® Insan igin ancak cahistigmin karsihg vardir® Ey iman
edenler! Cuma namazina ezan ile c¢agrildiginiz zaman derhal Allah’1 zikretmeye
(hutbe ve namaza) gidin, alis verisi birakin. Eger bilirseniz, bu sizin i¢in ¢ok hayirli-
dir! Namaz tamamlaninca yeryliziine yayilin, iginize giiciiniize gidin! Allah’n liit-
fundan nasibinizi araym!™ Davud’a evlat olarak Siileyman’: ihsan ettik. Siileyman
ne giizel kuldu! Hep Allah’a yonelirdi. Hani bir giin ikindi vakti ona, durdugunda
sakin, kostugu zaman ise saf kan kosu atlar1 gosterilmisti. Onlarla ilgilenip “Ben
Rabbimi hatirlattiklart i¢in giizel seyleri severim” dedi. Ve onlar gézden kaybolun-
caya dek onlar1 seyredip durdu. Sonra: “Onlar1 tekrar bana getirin” deyip bacaklarini
ve boyunlarmi sivazlamaya basladi.’’'Ey Rabbimiz bize bu diinyada da iyilik ve
giizellik ver, ahirette de iyilik ve giizellik ver ve bizi cehennem atesinden koru.”

Diinya ve ahiret konusunda dengenin saglanabilmesi i¢in Kur’an-1 kerimin su
tavsiyesi iyi anlagilmalidir: “Allah’in sana verdikleri ile dhiret yurdunun pesinde ol,
diinyadan da nasibini unutma! Allah’in sana ihsanda bulundugu gibi sen de ihsanda
bulun; yeryiiziinde fesat pesinde olma. Siiphesiz ki Allah bozgunculari sevmez.”>>

Bu ayet-i kerime siyak ve sibak dikkate alinarak degerlendirildiginde daha ¢ok
ahiretin tercih edilmesi, diinyadan da nasibin alinmasi tavsiye edildigi anlasilmakta-

46 Rahman, 55/7-8-9.

47 Miislim, Ebu’l Huseyn Miislim b. Haccac el-Kuseyri, Sahihu Miislim, Zekat,117, Beyrut, 1956.
*8 Ingirah, 94/7

4 Necm,53/39.

50 Cuma, 62/9-10.

51'Sad, 38/30-31-32-33.

52 Bakara, 2/201

33 Kasas 28/77



Islam ve Hiristiyanlikta diinya dhiret dengesi 247

dir. Ayrica insana ¢ok giizel bir dl¢ii verilmektedir. Diinyaya diinyanin degeri kadar
ahirete de ahiretin kiymeti kadar deger verilmesi istenmektedir.

Hz. Peygamber (sav): Dinde asir1 gitmenin helake sebep oldugunu54 insanin
kendisini kilise ve manastirlara kapatip mesakkate sokmamasi gerektigini,” ruhban-
ligin emredilmedigini,56 calismanin Islam’in ruhbaniyyeti oldugunu’’ ifade ederek
Hiristiyanlarin diistiigii yanlisa diisiilmemesi i¢in immetini uyarmistir.

Hz Isa (as) maddeyi 6n planda tutan maddeci bir topluma peygamber olarak génde-
rilmistir. Boyle bir toplulugun 1slah1 adina onlarin karsisina manevi yonii agir basan ruh-
cu bir diislinceyle ¢ikmis ve dikkatleri metafizige cekmistir. Tebligle vazifelendirildigi
toplumun maddeci diisiincelerini ta’dil ederek vahiy ile ifrat ve tefrite girmeden madde
ve ruh, diinya ile ahiret arasinda bir denge olusturmustur. Ancak kendinden sonraki
miintesipleri, bu dengeyi koruyamamislardir. Bundan dolay1 da biitiiniiyle ruhguluga ve
spriitiializme yonelerek maddeyi tamamen inkar etmiglerdir. Kur’an-1 Kerim’in de ifade-
siyle onlar ruhbanlig1 kendilerine farz kilmuslardir.>® Oysaki onlara boyle bir zorluk tah-
mil edilmemistir. Allah’in nzasin kazanmak maksadiyla, dinde olmayan seylerle kendi-
lerini mesul tutmuglardir. Sonrada yerine getiremedikleri bu mesuliyetlerle dinden uzak-
lasmuslardir. Halbuki dinin ¢izdigi mesru daire fitri, kafi ve zaruridir. Insan icin maiset
cabasi, aile hayati, gocuk sahibi olma istegi, hayati bir ihtiyagtir.

Hiristiyanlikta, maalesef buna benzer bazi tahrifler olmustur. Ornegin incil’de:
“Sag yanaginiza bir tokat atana &biir yanaginizi da ¢evirin. Mintaninizi almak isteye-
ne abanizi da verin. Sizi bin adim yol ylirlimeye zorlayanla iki bin adim yiiriiyiin.
Sizden bir sey dileyene verin, ddiing isteyeni geri c;evirmeyin”59 seklinde ifadeler
vardir. Hiristiyanlik, ilk donemlerinde degisik baskilar altinda kendini anlatma im-
kanmi elde edememistir. Bundan dolay1 savagsmamayi, kendilerine ne yapilirsa ya-
pilsin, karsilik vermemeyi ve diinya zevklerinden uzak kalarak ruhbanca bir hayat
yasamay1 bir disiplin olarak benimsemislerdir. Ancak sonraki zamanlarda bu disip-
linlerin pratik hayattadevam ettirilemedigi goriilmektedir. Uzantilar gliniimiize ka-

*ibni Mace, Menasik, 63; Nesai, Ebu Abdirrahman Ahmed b. Suayb, es-Siinen, Menasik,
217, Cagn Yaymlari, Istanbul, 1992; Ahmed ibni Hanbel, Miisned, c.1, s. 215-347.

53 Ebu Davut, Siileyman b. Es’as es-Sicistani, es-Siinen, Edep, 52, Cagr1 Yaynlari, Istanbul,
1992.

% Darimi, Abdullah b. Abirrahman, es-Siinen, Nikah, 3, Daru’1-kitabi’l-Arabi, Beyrut, 1987;
Ahmed ibni Hanbel, Miisned,c. V1, s. 226.

57 Ahmed ibni Hanbel, Miisned, c. 111, s. 82-666.

¥ Hadid, 57/27.

% Matta, 5/38-42; Luka, 6/29-30.
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dar gelen cihan savaslar1 gibi ¢cok kanli savaglar, memleketlerin harap olmasi ve mil-
yonlarca insanin haksiz yere 6ldiiriilmesi maalesef iizlicii 6rneklerdir. Bu hadiseler
insanlik tarihinde ¢ok olumsuz izler birakmis ve toplumlarda ¢ok derin yaralar
acmiglardir. Ancak boyle olumsuzluklar tamamen dine mal edilmemesi gerektigi bu
dinin menuplari tarafindan zikredilmektedir.*

Insanm diinya ile iliskisinde, diinya —4hiret dengesini saglamasinda tevekkiil ve
til-i emel kavramlarinin dogru anlasilmasi énem arzetmektedir. Konumuzla ilgisi
olmas: hasebiyle bu iki kavram hakkinda bilgi verecegiz. Tevekkiil, vekil kilmak,
kaderin hiikmiine teslim olmak, kulun sebepler dahilinde yapilmasi lazim olan her
seyi yaptiktan sonra neticeyi Allah’a birakmas1,”’ dinin menzillerinden bir menzil,*
Allah’a giivenmek® seklinde tanimlanmistir. Bu konudaki usil; dnce istisare edil-
mesi,” ve tedbir alinmas1® seklinde bildirilmistir. Tembellik, miskinlik yapmak, se-
bepleri yerine getirmeden netice beklemek tevekkiilii yanlis anlamak olur. “Gorelim

Mevla neyler, neylerse giizel eyler”®

sOziinii tevekkiiliin neticesinde imanin geregi
ve neticeye rizanin izhari olarak degerlendirilmesi kanaatindeyiz.

Kur’4-1 kerim®’ ve Incillerde®™ ¢okca zikredilen tevekkiil, Allah’m (cc) kullarma
bir emridir.”’ Allah (cc), miitevekkil kuluna kafi olacag“;ml,70 kuslar1 riziklandirdigi
gibi riziklandiracagim’' kitap ve peygamberleri araciligiyla haber vermektedir.

Tal-1 emel: “Hirs, a¢ gozliilikk, hi¢ 6lmeyecekmis gibi diinyaya baglanip yarin-
lar i¢in asirt hazirliklarda bulunmak seklinde tanimlanmistir.”> Halbu ki diinya, yol-

%Daha fazla bibgi igin bkz, M. Bormans, Orientations pour un dialogue entre chretiens et
musulmans, Roma,1970, Tercemesi, Miislimanlarla Hiristiyanlar Arasinda Diyaloga
Yoneligler, Der Yaymlari, Istanbul, 1988.

6! Kelebazi, Ebubekir Muhammed b. Ishak, Ta'arruf, (trc. Siileyman Uludag), Dergah
Yaymevi, Istanbul, 1992, s., 151.

62 Gazzali, a.g.e.,c., IV.s., 445.

 Hucviri, Ali b. Osman b. Ebu Ali Ciillabi, Kesfit’l-mahciib, (trc. Siileyman Uludag),
Dergah Yayinlari, Istanbul, 1996, 217.

6 Al-i imran, 3/159.

% Tirmizi, a.g.e., Kiyame, 60.

% Erzurtmlu, Tbrahim Hakki, Marifetname, Merve Yayinevi, Istnbul, 1992,s. 494.

67 Al-i imrén, 3/122,160,173;Nisa, 4/132;Maide, 5/11; Tevbe, 129.

% Luka, 12,14/21.

% Tbrahim, 14/12.

70 Talak, 65/3.

" fbn Mace, Ziihd, 14; Tirmizi, Ziihd, 33; Luka, 12/22-24; Matta, 6/25-34.

2 Gazzali, a.g.e.,c.,IV, s., 810-817.
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cularin yolculuga ait bazi ihtiyaglarin1 gordiigii bir dinlenme duragldlr.73 Insan
Oliinceye kadar emellerinin, arzularinin sonu yoktur. Biri bitmeden digeri baslar.
Akinttya kapilmig gibi siiriiklenir gider. Bu da insam Allah’tan uzaklastirir. Emeller
gergeklesinceye kadar da insan elemler i¢inde kalir. Emelin terki; yasamin devami
icin olan zar(ri seyleri terk etmek demek degildir. Hayatin tabii ihtiyaglar1 higbir
zaman terk edilemez. Eldeki nimete siikrii birakip, daha fazlasim istemek, emel
pesinde kosmaktir.”* Allah’in verdigine siikredene Allah daha fazla verecegini vaat
etmektedir.”

Isa (as), kendisinin diinyay1 yendigini,76insan1n hem tanriya hem paraya kulluk
edemeyecegini, ’diinyanin fani oldugunu,78 a¢ gozli olunmamasi gerektigini, Olii-
miin her an gelebileceginden dolay1 mal biriktirmenin anlamsiz oldugunu 6rneklerle
ifade etmistir.” Havarilerini degisik beldelere gonderirken de diinyevi bir hazirhiga
girmemelerini tembihlemistir.*

Buraya kadar anlatilanlardan 6yle anlasiliyor ki, insana gosterilen ilahi dengenin
bir tarafinda Allah’mn nimetlerinin anlatilip®' siikriiniin ifas1 diger tarafinda da biitiin
nimetlerden hesaba cekilecegi®® ikazi vardir. Insanin diinyevi heveslere yenik
diismemesi, manevi olgunluga erismesi ve daha ¢ok ahirete yatirim yapmasi tavsiye
edilmektedir.

3 Tirmizi, a.g.e., Zihd, 2334.

" iz, Mahir, Tasavvuf, Kitabevi, Istanbul, 2000, s. 53-54.
75 brahim, 14/7.

76 Yuhanna, 16/33.

" Luka, 16/11-13; Matta, 6/19-24.

8 Yuhanna, 16/28.

7 Luka, 12/14-21.

8 Elmalily, a.g.e, c.VIII, s.28.

81 Duha 93/11

82 Tekasiir 102/8.
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NETIiCE

Islam ve Hiristiyanlik, insanligin yasadig1 on dért asir boyunca, diinya haritasini
direk veya dolayli olarak sekillendiren, bu iki din mensuplarmin bir birine karsi
takindiklar1 tavirlar oldu. Oyle gériiliiyor ki gelecek yillarda da diinyanin inang,
kiiltiir, cografya, diislince ve yasayis bakimindan sekillenmesini, yine bu iki toplulu-
gun birbirine kars siirdiirecekleri tutum tayin edecektir.”

Iki dinin de dgretilerine gore Allah (cc), biitiin giizellikleriyle diinyay1 insanin
hizmetine sunmus ve onunla bizi imtihan etmektedir.** Bu anlamda diinya herkesin
konumu ve durumuna gore bir imtihan yeridir.*> Ayn1 zamanda ebedi saadeti kazan-
mast igin bir ekim yeridir.*

Diinyanin bir diger yonii de sudur. Allah’in (cc) esma-i hiisnasiin tecelli ettigi
bir yerdir. Insan, bu diinyada Allah’in pek ¢ok ismine mazhar bulunmaktadir. Hz
Adem (as)’1n yeryiiziine inmesiyle basta Hz Muhahmmed (sav) olmak iizere binler-
ce enbiya, milyonlarca evliya, asfiya gelmistir. Yerylizli insanla ger¢ek giizelligine
kavusmustur. Insan da iman, islam, marifetullah ve kendini ylicelten degerlere, va-
siflara burada ulasir. Maddi ve manevi kabiliyetleri burada inkisaf eder. Ahirette ula-
sacagl miikemmel sekli de buradaki davramslarina gore alacaktir. Insan burada
nefsiyle miicadele etmesi neticesinde ger¢ek olgunluga ererek cennete ehil hale
gelir. Cennette Allah’1 gérme serefini de burada kazanir.*” O halde insanin yeryiizii-
ne indirilmesi ¢ok hayirlara vesiledir. Ancak insana diigen bu hayr degerlendirmek,
nefsin ve seytanin arzularina uyarak serre ¢evirmemektir.

8 Yildirim, Suat, Mevcut Kaynaklara Gére Hiristiyanhk,Isik Yaymnlari, Istanbul, 2011, 1.

84 Miilk, 67/2; Matta, 25/46.

8 Ibn-i Hacer el-Askalani, Sihabuddin Ebu’l- Fazl Ahmed Ibn Ali, Fethu’l Bari bi-Serhi
Sahihi’l-Buhari, Mustafa’l-Babi, Misir, 1959, c¢. XIV, s.51.

% Gazzali, a.g.e. IV, 19; Ebu’l Hayr Semseddin Muhammed b. Abdurrahman es-Sehavi, el-
Makdsidii’l- hasene, Daru’1-kitabi’l-Arabi, Beyrut, 1985, s. 497.

87 Matta, 5/8.
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OZET

Islam ve Hiristiyanlik, dogusundan giiniimiize kadar diinya diizeninin sekillenme-
sinde direk veya dolayli olarak etkili olmugtur. Her iki din de miin-tesiplerinin ister
diinya isterse de ahiret hayatlarmin diizenlenmesinde temel kurallar belirlemistir. Burada
Oniimiize ¢ikan 6nemli husus diinya ahiret dengesinin kurulabilmesidir. Diinya ve ahiret
bir hakikatin iki ayr yiizii gibidir. Bunlar birbirinden ayr diisiinmek miimkiin degildir.
Dolayistyla insanin biitiin davraniglarini bu dengeye gore ayarlamasi gerekmektedir.

Bu calismada, Miisliiman ve Hiristiyan kaynaklarinda diinya — ahiret dengesi-
nin nasil saglanabilecegi konusu aragtirilmstir.

SUMMARY
Life and afterhife balance 1n 1slam and christianity
Islam and Christianity, from their birth till today has been effective in the shaping of
the world order directly or indirectly. In both religions are specified basic rules for the
regulation of world life and afterlife for their followers. Here an important issue we
encounter is to build a balance between the life and afterlife. The life and the afterlife are
like two sides of a truth. It is not possible to take them separately. Therefore, all human
behavior must be adjusted according to this balance.
In this study, the way of how can be achieved a balance between life and
afterlife given in Muslim and Christian resources has been investigated.

PE3IOME
Bananc Mexay 3eMHOI )KU3HBIO M 5KU3HBIO MIOCJIE CMEPTH
B HcJIaMe U XPUCTHAHCTBE

Hcnam 1 XpUCTUAHCTBO € 3apOXKICHUS U 110 CEU JIEHb HANPSIMYH WIM KOCBEHHO
OKa3bIBAJIM BIIMHUE HA (POPMUPOBAHIE MHPOBOTO MOpPsAKa. B 00enx pemurusix At ux
rocienoBarenell ObUIM YCTaHOBJEHBI OCHOBHBIE IpaBWJIa IO PEryJIMPOBAHMIO Kak
MHUPCKOH, TaKk U MOCJIEAHEN >Ku3HeH. BaykHBIII MOMEHT, ¢ KOTOPBIM MBI BCTPEUAEMCs
3[6Ch — 3TO BO3MOXKHOCTh YCT@HOBKH OanaHca MEXOy 3€MHOH JKH3HBIO M KHU3HBIO
[IOCIIe CMEPTH. 3eMHast M TTOCIEAHSS )KU3HH - KaKk OBl pa3HbIe CTOPOHBI OJJHOM WCTHHBI.
VX HEBO3MOXHO MPENCTaBUTh Pa3AeibHO APYT OT Apyra. [1oaToMy, 4enoBek AOIDKEH
PeryJIMpoBaTh BCe CBOU JEHCTBHS B COOTBETCTBHU C 3TUM OAIaHCOM.

B 3t10if paboTe Obula HccnenoBaHa TeMa obecneueHus OanaHca MEXIy 3€MHOM

JKU3HBIO U ’)KU3HBIO ITOCJIC CMEPTHU B UCIIAMCKUX U XPUCTHAHCKUX UCTOYHHKAX.

Capa tovsiyo etdi: i.f.d. M.Babash
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PEJINTUSI KAK 1YXOBHbBI ®AKTOP
OBLIECTBEHHOM ’KM3HHU

Hapmuna Invoap zvi3e1 Muxaunoea
Kagheopa ppunocogpuu BI'Y

KaroueBbie ¢j10BA: PEITUTHO3HBIC [ICHHOCTH, TyXOBHAS CHJIa, MHPOBO33PCHUE,
COLMANTLHBIN MOPSJIOK, PEIMTHO3HAS MOpalb, CONMAIBHAS PETYJISIIUs, HPABCTBEH-
HOCTh, MyCYJIbMaHCKUH TyX.

Acar sozlor: dini doyorlor, monavi quvva, diinyagoriisii, sosial qayda, dini ox-
lag, sosial tonzimlomo, monoviyyat, miisolman ruhu.

Key words: religious values, spiritual power, worldview, social order, religious
moralities, social control, moralities, Moslem spirituality.

CrpemMieHune 4eoBeKa K TTO3HAHUIO BCEICHHOMN, 00IIecTBa, caMoro cedsi BEUHO
1 HenccsikaeMo. Bech 00bEM HAKOTUIEHHBIX YEIIOBEUECTBOM 3HAHMA OXBAaTHTHh He-
BO3MOXXHO. Cpeli HUX €CTh TaKue 3HaHHs, OCBOCHHE KOTOPBIX BaXKHO JIJISi CTAHOB-
JICHUSI KaXKJIOTO YeJIOBEKa KakK JTUYHOCTH, JJIsi (POPMHUPOBAHUS €0 TyXOBHOW KYJIb-
Typbl. DTO TpeXe Bcero 3HaHue penurun. VccnemoBanne penurun oOpamaercs K
¢$bumocohcko-MUPOBO33PEHIECKUM BOIIPOCAM O YEJIOBEKE, MHpE, 00IIecTBe, (uIo-
codus packpbeiBaeT TIyOWHHBIE CYIIHOCTHBIE CBOWCTBa penurud. be3 3HaHUSA
PEJIUTUH TPYAHO MOHITh MHOTHE COOBITHS B MPOIUIOM U HACTOSINEM — B SKOHOMH-
YECKOH, MOMUTHIESCKONW HCTOPUHU, MOPAJIA, B COBPEMEHHOHN OOIIECTBEHHO-IIOIUTH-
yecKol xm3Hu U T.1. [IpaBocnmaBHEI O6orocioB u ¢unocod I1.A.dmopeHckuit cie-
IYIOIUM 00pa3oM ONpEACISeT PEIUTHIO; «...CCIU OHTOJIIOTUYECKH PEJHTHS €CTh
*U3Hb Hac B bore u Bora B Hac, TO ()eHOMEHAIMCTUYECKAST PEIUTUS €CTh CUCTEMA
TaKUX JEHUCTBUH W TIepeXUBaHUN, KOTOPBIE 00ECTIEYNBAIOT Aylle cracenue. Jpyru-
MU CJIOBaMH, CIIAaCEHHE B TOM HawmOoJiee MIMPOKOM, IICUXOJIOTHIECKOM CMBICIIE €CTh
paBHOBecUE OyIIEBHOM ku3HU» [7, c. 818]. OHa cmacaer Halll BHyTPEHHUNA MHUP OT
Tasierocs B HEM Xaoca, OHa YJIaKHUBAeT Aylly. A BOABOPSASL MHUp B IyIlIe, YMHPOT-
BOpSET U 11€JI0€ O0IIECTBO, U BCIO IPUPOY.

CraHOBIIEHHE PENUTHH TPOUCXOIMIIO KaK PeakIus 4YeJoBeKa Ha HEeCBOOOIy,
OTPaHUYEHHOCTH, 3AaBUCUMOCTH OT SIBJICHWUH MPHUPOJIBL, IPYTHX JIO/IEH, KaK MOIBITKA
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HaiTu cBOOOIy B CBOEM CTPEMJICHUH K BhICIIEMY AOCONIOTY, )KEJIaHUE BIACTH Hal
npuponoil. Penurus Bo3HUKIIA BCIeACTBUE MOTPEOHOCTH YeJIOBEKa HAWTH WHOH MUP
1 BOMTH B HEro, MHp, IJie HET CTPaJaHul, CMEPTH, TOCKH, HE3HAaHUs, HO €CTh BCEMO-
T'YIIECTBO, MYJIPOCTh, cuacThe. [loaToMy penurus ¢ camoro Hadana Obljga criocoOoM
CYIIECTBOBAHHUS M IPEOAOJICHHUS UYEJIIOBEYECKOIO CaMOOTUY)KICHHUS, Oblla TaKke
(dbopMoOil oTpakeHHs1, TO3HAHUS JeHcTBUTENbHOCTH. OHA mpencTasisieTr coboil 00-
LIECTBEHHYIO MOACUCTEMY, ABJISETCSA JIEMEHTOM KYJIbTYpPHI.

CMBICIIOM YE€JIOBEYECKOTO CYIIIECTBOBAHHS C TOUYKH 3PEHHS PEIUTHHU SBISETCA
MOCTOSIHHBIH MOKMCK BBICLIETO, )KN3HEHHOro Hadana (bora), mpuHocsmero 6eckoneu-
HOe U abcomoTHoe yaoBieTBopenue. OgHako myTh K bory, crocoOsl coenuHenus ¢
HUM, CIIACEHHE OT CBOEU I'PEXOBHOCTH SIBJIAIOTCA PAa3HBIMHU B 3aBHCHMOCTH OT TOTO
WJIM MHOTO THIA PEJUTuU. B 11enmomM Bce penurno3Hbie IEHHOCTH UCXOIAT U3 MOJI0-
XKEHus cinaboctu, 3¢peMepHOCTH MHAMBHIA M WHAMBUIYAJIBHOI'O CO3HAHUS, NPH3-
HaHMS HEOOXOIMMOCTH BO3BBILICHHOTO, BCECHIBHOTO Havaja, 3aKOHbI KOTOPOTO Ye-
JIOBEK He B cujiax MOHATh. [103TOMy Bce CHCTEMBI pelMIrHO3HBIX LIEHHOCTEH Harpas-
JICHBI Ha BO3BBIIICHUE ONPEICIEHHBIX PEIUTHO3HBIX HOPM HaJ OOBIYHBIMU MHUPCKU-
MU IpaBWIaMH, LEHHOCTSAMH, MyTEM MPUAAHUS UM OCOOOTr0 AyXOBHOTO 3HAUCHHMS.
IIpn 3TOM HeEyIOBIETBOPUTENbHBIE 3€MHBIC MOPSIKA AOJIKHBI OBITH JHOO MOJ-
HOCTBIO, IMOO YaCTHYHO 3aMEHEHbl. BMECTO HUX JOJDKHBI MOSBUTHCS HOBBIC IICH-
HOCTH W TPUHIUIBI, OTBEYAIOUIe O0XECTBEHHOM, BBICIIEH CYUIHOCTH, HPU KOTO-
PBIX YEJIOBEK II0Ty4all YCTOHUMBBIN TyXOBHBIH CTEP)KEHb U KU3HEHHYIO IPOrPaMMy
neiicteuii. B HoBoM 3aBere roBOpHTCS, YTO MYAPOCTH «3TOTO MHpPa» €CTh IIIy-
nmocts. B pe3ynprare B penuruy MHOTHE TPaAWLMOHHbBIE, MUPCKHE LIEHHOCTH OTO-
IBUTAIOTCSA HA 3aJHWI IJIaH — HampuMmep, yM, (usuueckas cuia, 100poTa XOpOIIH
He caMu o cebe, a JIUIIb TOrAa, KOTAa HAIPABIECHbl HA CIIy>KEHHIO BBICIIEMY Ha-
Yajy, IPOUCXOIUT JMLICHNE LIEHHOCTH BHYTPEHHUX MUPCKUX MOOYXKICHHH.

OtMeuast posib penuruu B coBpeMeHHOM oOmiectBe, T.JlykMaH KOHCTaTupyer
YIaJ0K «IePKOBHO OPHEHTHPOBAHHOW PEJIMTHUN» M YTBEP)KIACT, YTO B TO YK€ BPEMs
COXpaHsAeTCsl M PacTET BHELEPKOBHAs penuruo3Hocts. OH pasnuyaer «crenudu-
YEeCKyIO» U «Hecnenu(uueckyo» (OpMbl PETUTHH, «BUIUMYIO» U «HEBUIUMYIO»
PENTUTHIO; K IIEPBOH OH OTHOCHT LIEPKOBHBIE ()OPMBI PETUTHO3HOCTH, BTOPYIO CUHTA-
eT BceoOIiei conuanbHON (popmoit. Penurus npumaér cMbICT — BCEOOIIUN 1 UHIH-
BHUIyaJbHBI — OOBEKTUBHBIM 00pasnam, 3afaBaeMbIM o0mecTBOM. OHa MPeacTaB-
J5ieT co00H Ccroco0, KOTOPBIM 3aKPEIUISIFOTCS «BBIMIECTOSIIME U TPAaHCLIEHICHTHBIE
CMBICTIOBEIE CBA3M» [5, ¢. 20]. OHa ecTh NPOLYKTHBHAS CHJIa YEJIOBEUECKOH cr1oco0-
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HOCTH K TPaHCIEHIUPOBAHUIO, TIOCPEICTBOM KOTOPOM MCTOPUYECKH CIIOKUBIIEECS
U CUMBOJIMYECKH 33/laHHOE MHMPOBO33PEHUE NPUHUMAECTCS MHIUBUAOM U Iepepa-
OaTpIBacTC BO BHYTPEHHIOI CYOBEKTHMBHYIO (opMmy. HbiHe penuruosHocTh me-
pectana ObITh CBOWCTBEHHOW TOJBKO IIEPKBH, OHA «PACCHINajach» MO BCEMY 00-
mecTBy. B ceMpsix, KOMMyHax, NOJIMTUYECKUX TpyMIax, rpymnmnax oOLWeHus U T.A.
CKJIa/IbIBAIOTCSl TPUBAaTU3MPOBAaHHBIE MEXaHM3MBbl NpHIaHHus cMmbicia. Kak pa3 B
3TOM M HaXOJUT BBIPAXKEHHUE «HEBUIUMAs PEIUTH.

IlepBoHAaYaTFHBIM MCTOYHUKOM BCEX CYIIECTBYIOIIMX B MHPE PEJHTHH OBbLT pe-
JIMTUO3HBIA U1 MUCTUYECKUHN OIBIT, KOTOPBIA B CHITYy CBOEU MPUPOJIbI OMIAaceH JIs MOB-
CEIHEBHOM COIMAIBbHOM *M3HHU. Ero spKoCcTb M cMbICIOBas EMKOCTb, OIIyIICHHUE
CBOOOIBI ¥ TOJIOBOKPY KUTEJILHOTO B3JIETA, KOTOPOE €r0 COMPOBOXKIAET, HECOM3MEPH-
Mo OoJlee 3HAUMTEIBHBI, YeM BCE TO, UM YeJIOBEK CTAJIKUBAETCS B CBOEH MOBCEIHEB-
HOM >XM3HU. B TO ke BpeMsi aBTOPUTET, OCHOBAHHBIA Ha MEPEKUBAHUU CBSIIIIEHHOTO,
pacrpoCTpaHseTCcsl Ha PEIMIMO3HbIE MHCTUTYTHI, & OT HUX — Ha JAPYrHe COLUaIbHbIE
MHCTUTYTHI (TOCyapcTBO, Opak, HalMs U T.1.). TakoBO MPOUCXOKACHUE, HAlpUMeED,
WJEU «IIPaBOCIABHOTO TOCYIapCTBa», CYITHOCTh KOTOPOTO 00pa3zyloT «IIPaBOCIIABHE,
caMoOZepKaBUE W HapOIAHOCTbY. Pemurno3Has Tpaauiusi MOKET CYLIECTBOBATH JIMILb
B COYETAHUU C MIEPEHOCOM ABTOPHUTETA CBSILIEHHOIO HAa MHCTUTYTHI CBETCKOM BIACTH.
AHIIMKaHCKas IEPKOBb, BO3IJIaBisieMast KopoJieBoi BennkoOpuraHuy, mpeacTaBiseT
co00# TpenenbHBId BapUaHT TaKOTO CIUSHUS. Penuruo3HsIil onsIT GOpMUPYET TOK-
TpUHY OOLIECTBEHHOM KU3HH, OXyXOTBOPsA €€. Takue MHCTUTYTHI, KaK Opak, ceMbs,
rOCyapCTBEHHAsl BIAcTh, IPaBO BOCIIPUHHMAIOTCS CKBO3b MPU3MYy 0a30BOr0 peiu-
THO3HOTO OMbITA, U 1eal (GOPMUPYETCSI BMECTE C HUM.

Penurno3Hoe cooOmiecTBO CBSI3aHO C MHPOM CIIOKHBIMH, HEOJHO3HAYHBIMHU,
MHOTJA NMapafoKCaJIbHBIMA OTHOMEHUAMH. C OIHON CTOPOHBI, PETUTHO3HBIE HHCTH-
TyTbl OOBIYHO (YHKIHMOHUPYIOT B OOIIECTBE KaK TapMOHHUPYIOIIUH, CTaOHIU3U-
pyroumii ($aKTop, CIOCOOCTBYIOUIMH COXPAaHEHUIO CIOXKHBLIETOCS COIMATBHOTO
CTaTyC-KBO M TEM CaMbIM YKPEIUISIOUINI MOJI0’KEHHe BIACTHBIX CTPYKTyp. Ho B TO
K€ BpEMsI PEJIUTUSI MOXKET BBICTYNIATh M JeCTAOUIM3UPYIOLIMM (PaKTOPOM, ITOCKOIb-
Ky B HEH Bcerjga NpPUCYTCTBYET BBICOKHH HPAaBCTBEHHBIH CTaHIAPT, COOOIIAIOMIMN
el kpuTHueckuil noreHnuan. Hamuuue y penuruu KpuTU4eCKoro MOTeHNUaIa B Co-
YeTaHUU C TPAJUIHMOHHBIM ABTOPUTETOM YCTOSBIIUXCS PEIUTHO3HBIX WHCTHUTYTOB
OTIpeNessieT Ty BaKHEHIITYIO pOJib, KOTOPYIO HTPAET B OOIIECTBE IIEPKOBb.

PenurnosHas o0mmHa — 3T0 Bcerga yacTb TOrO MUPa, B KOTOPOM OHa CyIIECTBY-
eT. BeimonanMas 00BIYHO PETMTHO3HBIMA MHCTUTYTaMU (DYHKIHS COCTOUT HE TOJIBKO
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B JICTUTHMHU3AIlMH COLMAJBHOW CHUCTEMBI, HO W B OCBSIICHHA W NPOINAraHie
COOTBETCTBYIOIIEH [IEHHOCTHON OpPHEHTALlMH, B CO3[AHUHU U Pa3BUTHU ONPENIEIEHHBIX
CHMBOJIMYECKUX CTPYKTYp 3HAUCHHH, B TMCHXOJIOTHYECKOW KOMIICHCAIIMM HEU30eX-
HBIX TPaBMHPYIONINX WHIWBUAA W OOIIECTBO COOBITHI — CMepTH, KaracTpod, BOWH,
cruxuiiHpix OenctBuil u T.40. KpuTudeckas QyHKUuS pequrud Mo OTHOLICHUIO K
COLIMANBHOMY TIOPSIIKY M CBETCKOM BJIAaCTH KakK TAaKOBOW MPOSBIETCS B TTyOOKOM
KOH(JIMKTE C BIACTBIO, a Yalle — B HANPSHKEHHOCTH, KOTOpas BOHUKAET MEXIY TaK
Ha3bIBAEMOHN «TOCYAAPCTBEHHOI» peMrueil n KOH(PECCUIMHU U PETUTUO3HBIME TPYII-
amMy, He NOJB3YIOUIMMHCA MOANEPKKOM rocyaapctBa. Hampumep, KpuTuueckuid
MOTEHIMA] XPUCTHAHCTBA OBbLI MO JOCTOMHCTBY OLIEHEH TEMU PUMIIIHAMH, KOTOpPbIE
MIPUITUCHIBANIN TIaJIeHHE CBOEH MMIIEPUN BIHSHHUIO XPUCTHAH, MOAOPBABIINX OCHOBBI
TPaTUITMOHHON PUMCKOM TpaxaaHckoit penurun. COBpeMeHHas JTJaTHHOAMEPUKAHCKAS
«TEeOJIOTHsI OCBOOOXKIEHMSD IIpoNaraHiupyeT yoexaenue, 4ro bor Bcerna BeicTymnaer
Ha CTOPOHE YTHETEHHBIX, CTPAJAIOILUX OT MUPOBOM HECTIPABEVIUBOCTH.

O.Tpénpu pazfenser pelnurdo3Hble OpraHu3allMM Ha TPU OOIIMPHBIX THIMA:
[IEPKBH, CEKTHI 1 MUCTHUECKHe ABIKeHUs. CormacHo Tpénpuy, BCe THUITBI HAXOAATCS
B TECHOW CBA3M C COLMAIBHOW CHTyalued M mepcrekTuBamu e€ pasButus. Ilon-
HOCTBIO DPa3BUBIIAsCS LEPKOBb HCIOIB3YET TOCYAApCTBO M MpaBsIlUe KIACCHI,
BOBJICKAs! X JJIEMEHTHI B CBOIO COOCTBEHHYIO >KM3Hb. OHa CTAHOBHUTCSI MHTETPANIb-
HOHM 4acThIO CYIIECTBYIOLIErO COLUAIBHOIO MOpsiaka. LIepkoBp Kak TUI OpraHu3a-
WU OTIMYAETCS] KOHCEPBATHU3MOM; OHA HE MOPBIBAET C MUPCKUM IOPSAKOM, a Ha-
MPOTHB, KaK NMPABUJIO, IPUHUMAET €TI0 U OCBAIIACT; EPKOBb paboTaeT C MUPOKHUMHU
MaccaMd M NpU3BaHa HaXOJUTh C HUMH OOIIWH SI3bIK; OTCIOJA BBITEKAET MHPOYT-
BEPIKIAIOIIAsT, TIOCIOCTOPOHHSS MO3UINS [IEPKBH, HEB3UpPas HAa €€ TOKTPHUHAIbHBIHN
TPaHCLUEHACHTAIN3M. JTO YHUBEpPCAIbHAs OpraHU3alysl, CTPEMSIIAACT OXBAaTUTh U
MIOAYMHHUTE CBOEMY BIIMSTHHIO BCIO YEJIOBEUECKYIO KHU3Hb. LlepKOBb «paccMaTpuBacT
BECh MUPCKOM MOPSIIOK KaK CPEJCTBO M MOACTYH K CBEPXMHUPCKOW LETH KU3HU U
BKJIIOYAET MOJJMHHYIO aCKe3y B CBOIO CTPYKTYPY IOJ CHIBHBIM IIEPKOBHBIM PYKO-
BOJICTBOM KaK MOMEHT B JIOCTHEHUHU 3TOM 1enu» [9, c. 141].

B ornnume oT 1epkBHU, CEKTHI XapakTepu3yloTcs 6o unauddepentHo, 1mdo
arpecCUBHO-BpaXJeOHON MO3UIMEH K OOLIECTBY M TOCYIApCTBY, CTPEMIICHHEM K
MaKCHMAaJIbHOMN M30JSAIUHN OT HUX U 3aMKHYTOCTH. O.Tp&npy nuieT, 4To CeKThI CBsI-
3aHbI C HU3IIMMH COLMAIBHBIMHE CIIOSIMH ¥ HACTPOEHHI OIO3UITHOHHO K CYIIECTBY-
IolIeMy OOIIECTBEHHOMY IOPSAIKY, OHH OPUEHTHUPYIOT CBOMX YJICHOB HA IIOJIHBIH
aCKETH3M M OTBEp)KEHHE OT MHUPCKHX IleHHocTel. OHM «paccMaTpUBarOT MPOTHBO-
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CTOSIHUE MHPY M €r0 BJAcTAM, K KOTOPBIM ... OTHOCAT W IEPKOBb, KaK MPHHIIN-
MUANBHYIO U 00IIYyI0 acke3y... CeKTaHTCKUI aCKeTU3M ... SBISETCS MPOCTHIM MPUH-
LUIIOM JTUCTAHIIUPOBAHUS OT MHUPA, BHIPAXKAIOUIUMCS B OTKa3e MPHU3HABATH MPAaBO,
MIPHUCATY, COOCTBEHHOCTbD, BOMHY, BIACTh ... OH MPAaKTHKYET CAMOOTPEUEHHUE JIUIIIH B
Ka4yecTBe CpeACTBa OJIarOTBOPUTENBHOCTH U MUJIOCEPIHS, B KAYECTBE MPEITOCHUIKH
OyIyliero moyiHOro KOMMYHHU3Ma JTI00BH...» [9, c. 141].

Uro kacaeTcsi peIMTMO3HbIX OOIIECTB, TO OOJIBIIMHCTBO M3 HUX BCErJa sBIIs-
FOTCSl PEIMTHO3HBIMHU 10 CBOEMY IPOMCXOXKICHHIO, HO YacTO WMEIOT CEeKYJISIpHBIE
atpuOyThl. B 3amagHoit Adpuke Kpersl My>KCKOTO U )KEHCKOTO OOIIECTB IUIEMEHH
o0namaroT OOJBIIUM BIMSIHHUEM, Y€M BOXIHU, ¥ KOHTPOJHMPYIOT HX TpaBicHue. B
Kurtae B 1900 rogy TaifHbie oOlIecTBa CTald WHHULIMATOPAMHU BOCCTaHUSI MPOTUB
eBponeiines. AmMepukancknii Ky-Kiykc-Knan, Bozpoausmuce B 1920-e roasl, mpes-
paTwics B OOIIECTBO PEIUTHO3HON HANPaBICHHOCTH, MPOTUBOCTOSIIEE KaTOIUKAM,
uynesM W uHOpomuam. llpecrnemoBana pemUruo3HbIC LENH M AHTUKATOIUYECKAas
«AMepHUKaHCKasl TTAPTUS.

OTnruuTensHas YepTa peIUrHo3HOT0 MUPOBO33PEHHS B MOJIX0€ K TOHNMAHUIO
o0ImIecTBa COCTOUT B TOM, YTO OOIIECTBEHHBIC SIBICHUS PACCMATPUBAIOTCS B KOH-
TEKCTE €IMHOr0, YCTAaHOBICHHOTO CBbIlIe, Muponopsanka. H.A.bepnses 3ToT Te3uc
chopmynupoBai Tak: « OCHOBBI YEJIOBEUSCKOTO OOIIECTBA 3aJI0KEHBI B 00OXKECTBECH-
HOM Muporopsake» [1, ¢. 51]. 3To o3Ha4aeT, YTO MPUHIIUIIBI U YEPTHI PEITUTHO3HO-
T0 MHPOTIOHHUMAHHUSA, TaKhe, KaK KPEarMOHWU3M, MPOBHUIEHIINAIN3M, TEOJIOTHS, BbI-
CTYNAIOT OJHOBPEMEHHO U MPHUHIIUIIAMU OOBICHEHHs 00IIecTBa U ero pyHKINOHH-
poBanust. [TockonbKy 00LIECTBO MBICIIUTCS] BCTPOSHHBIM B KOCMUYECKUH MHPOIIOPSI-
JTOK, TIOHNMaHKEe O0MIECTBA 3aBUCUT OT TOTO, KAKUM HPECTABISAETCS 3TOT MUPOIIOP-
smok. CtpoeHune oOmiecTBa, 0OIIEeCTBEHHBIE OTHOIICHHS, B3aMMOOTHOIICHUSI HApO-
JIOB M COCJIOBUH, HCTOPUYECKHIE COOBITHS M U3MEHEHHS BBICTYIIAIOT KaK peai3alus
npomeicia boxbero. IIpoBuaeHunanusmM o3Hadaer, 4ro bor He TOJBKO COTBOpPHII
MHUp U 9eJI0OBeYeCKOe OOIIeCTBO, HO M MOCTOSHHO MPHUCYTCTBYET B HEM, HAIIPABIIAL
o0IIecTBeHHBIE COOBITHS U CYIBO0BI JIIOJIEH COTIIAaCHO MpeBeYHOMY boxecTBeHHOMY
wiany. PeanbHble mpoOaeMbl 00IIECTBA M YEIIOBEKa B TOCIEIHUE NECATHISTHS BCE
OoJiblllee OTpaKEHHE HAXOMAT B PEIUTMO3HBIX MHPOBO33PEHUECKHX CHUCTEMax.
JIOKyMEHTBI KaTOJNMYEeCKOH HEPKBU MOCBSILEHBI COIMAIbHBIM poOieMaM, COAep-
AT OIIEHKY BCEro MHOT000pa3usi COIMATBHBIX CHTYaIHid, SJKOHOMHYECKUX, TOTUTH-
YeCKMX, MEXKIOCY/IapCTBEHHBIX, BOEHHBIX, KYyJIBTYpHBIX M TIPOYHUX BOIPOCOB.
Pycckoe mpaBociaBue akKTUBHO OOOCHOBBIBACT «MUPCKYHO JHAKOHHUIO», «TOPU30H-
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TajbHOE OOTOCIOBHE», B paMKax KOTOPOI'O OIPENENSIOTCS MO3MLUHM LEPKBH IO
OTHOILICHUIO K 3J000AHEBHBIM COLMANBHBIM mpobiemam. Bcé Oomee rimyOoko
YTBEPKAAETCA MHEHUE O HEIUIOJOTBOPHOCTH B paMKax PETUTHMO3HOTO MOHUMAaHUS
o0miecTBa pe3KOro MPOTHUBOIIOCTABIECHUSI HEOECHOTO W 3€MHOTO, CBSIIEHHOTO H
MHUPCKOTO.

BaxHoe MecTO B cHCTEME PENMTHO3HON MOpaiy 3aHUMAIOT COLMAJIEHO-KOPIIO-
paTuBHBIE (COCIOBHBIE M Mp.) WIEH U MPEJCTaBICHUS, OTPAXKAIONUIUE U BBIPAXKAIO-
i€ TIO3UINH PA3TUYHBIX OOIIECTBEHHBIX CIOEB M TPymIl. Penuruo3nas Mopaiab HE
«HaJCOLMANIBHAY, COLUAIBHO-KOPIIOPaTUBHOE COAEP)KaHUE U HAIOJIHEHUE PEIUTH-
03HO-HPAaBCTBEHHBIX TPEOOBaHUI B pa3IMUHbIC HCTOPUUECKUE STIOXU OKa3bIBAIOTCS
COBEpIICHHO HEOTHOPOAHBIMU. OHM U Te e MUMIIepaTHBBl PEIUTHO3HON MoOpaiu
CIOCOOHBI BRIPAXKaTh caMble pa3IMyHbIe O0IIECTBEHHBIE MO3UINU. Pennurun crmocob-
CTBYIOT Kak JuQepeHIuany TyX0oBHOH XU3HH (TO ecTh e€ O0IbIIoMy pa3HooOpa-
3MI0 3a CUET pacCIIMPEHMS TYXOBHBIX TOPHU30HTOB), TaK M YCTaHOBJICHHIO BCEOOII-
HOCTU (TO €CTh €IUHCTBA, B KOTOPOM CHUMAIOTCSI OrpaHUYEHUS 3THUYECKOTO U
HaIlMOHAJIBHOTO ypOBHEW). HecMoTpst Ha pa3uTensHOe HECXOACTBO MEXIYy cOo00i B
CHMBOJIMKE, COIEpP)KaHUH M CTPYKType OOLIECTBEHHBIX HMHCTUTYTOB, Ha YpPOBHE
COLMANFHON pEeTyJISIUN HarJISHO MPOSBIAIOTCS M UX 00IIue QpyHKIHN.

B o01miem miiaHe CIOKWIKCH 1BE OCHOBHBIEC TCHACHIIUH COLIMOJIOTMYECKOTO H3Y-
geHus penurun. OHa U3 HUX BOCXOAUT B J.J[fOpKreiiMy, U B HEH pEeNUTHs paccMar-
pHUBaeTCs KaKk CHCTEMa KOJUICKTUBHBIX IPEICTABICHUH, BBIIONHAOMAA (YHKLIUIO
CIUIOYEHHSI OOILECTBA, YCTAHOBJICHHS CBSA3M MEXKAY MHIMBHIOM M OOLISCTBOM WU
MeXly Tpymmnamu 1 obmectBoM. [Ipu TakoM paccMOTpeHUH PENUTHS MPEACTAET KaK
CHCTEMAa MHCTUTYLMOHAJIM3UPOBAHHBIX HOPM, BEPOBAHUNA U IIEHHOCTEH, B TOW WJIU
WHOHN CTENEHM Pa3leNIeMbIX BCEMH WIEHAMH OOIIECTBA, YTO M MOANEPIKUBACT €r0
1esnocTHOCTh. He oTBepras apyrux ¢pakTopoB HOAJEpKaHUS IUHCTBA (XO3IHCTBEH-
HBIE CBS3U, NMOJMUTHKA), CTOPOHHUKH TaKOTO IMOJAX0Ja OTBOJSAT PEIUTHU JOMUHHPY-
foree Mecto. Takoro poaa (GyHKIIMOHANBHBIN MOAXO0 30aBIseT HCcCaenoBaTeNs OT
HEOOXOOUMOCTH paccMaTpUBaTh BONPOC 00 MCTUHHOCTH WM JIOKHOCTH PEJIMIHH,
UIEHHOM COIEpKaHNU €€ TOTMATOB U IPUHIIUIIOB.

B nHOM maHe paccMaTpUBAIOT PEIUTHIO MOCIEI0BATENN «ITOHUMAIOILEH) COo-
LUOJIOTHUH, KOTOPast CI0XKUIACh B pyciie BeOSpOBCKON MeToa0I0THu. [ HUuX penu-
T'Hsl BBICTYyIAeT MPeXKIe BCET0 KaK MOTHB COI[HAIBHOTO JEWCTBHUS, KaK OpPUEHTAIHS,
HaIpPaBIAONIasl aKTUBHOCTh YEIIOBEKA Ha TE WJIM HWHBIE KU3HEHHBIEC LIEIH, CBSI3aH-
HBIE C XO3AHCTBEHHBIMH, COLMAIBHBIMY, MOJIUTUYECKUMH WU MCHUXOJIOTHYECKUMHU
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(daktopamu. Tak, B pabote «IIporecTtanTckas »Tuka U myX kKammaraimuzma» (1904 r.)
Bebep mokaspiBaeT, Kak STHUECKHE IPHUHLMIBI MPOTECTAaHTU3MA (TpyHOIO0HeE,
OepexIINBOCTh, YECTHOCTh, PACUETIIMBOCT) CIIOCOOCTBYIOT BO3HHKHOBEHHIO Kalld-
Tanu3Ma. Bebep paccmaTtpuBan pa3BUTHE WHAYCTPUAIBHBIX OOIIECTB KakK JOCTHKE-
HHE B HAaNPaBJICHUU PAllMOHAJIBHOTO COLUAIBHOTO AEHCTBHS.

Penurun B TOH MM MHOW CTETIEHH CBS3aHBI C AYXOBHOH XKH3HBIO 00IIeCTBa B
LEJIOM: HE TOJBKO C KOHEYHBIMH CMBICIIAMH OBITHA (BONPOCAMH XU3HH U CMEPTH),
HO M C PeryJisilueil MOBCeTHEBHOTO MoBeAeHNsA. [103TOMy BBISICHEHHE COIMAIBHO-
¢bm10coPCKOro MM NICOIOIHIECKOTO COAEPKaHUs eII€ HEe PAaCKPhIBAET PEAIbHOTO
MecTa XpHCTHAHCTBa, HclIama, Oyaau3ma, MHAYH3Ma WM S3bIYECTBa B JKH3HU
obmectBa. OHM 3aKJIIOYalOT B ce0e CHUCTEMY BEpOBaHMH, MOpalld, MpaBa, o0pasa
KU3HHU, a BMECTE C TeM BBICTYMAIOT KaK BaXHBII KOMIIOHEHT COIMAIbHON CTPYKTY-
PBI ¥ KaK COLMAJIbHBIN HHCTUTYT.

CerofHs penurus siBISETCS CaMOM JOJTOBPEMEHHOM, yCTONUNBOM U MaccoBOi
¢dopmoit KynbTypbl. HOPMBI, CMBICIIBI, IECHHOCTH M 3HAHUS, NAHHBIE B OTKPOBEHUU
WK BbIpaOOTaHHBIE PENWTHO3HBIME aBTOPUTETAMH, JIEHCTBHS BBICKA3bIBaHHUS,
CBSI3aHHBIC C OCHOBATEJSIMU PEJIUTHH, UX 3€MHBIE CYIbOBI — BCE 3TO COCTABIISIET TOT
cakpanbHbI (HOHJ KyJIBTYpPbI, IPHOOIIEHNE K KOTOPOMY OKa3bIBaeT OOJIBIIOE BIIMS-
HUE Ha CO3HaHME M TOBEJCHHE MHUIMAPAOB JIOAEH B Ka)KJAOM IMOKOJeHHH. B mo-
CJIEJIHUE TOJ(bl HOBasl OQUIMAIbHAS MMOJUTHKA CIIOCOOCTBYET MOABEMY TPaIUIIMOH-
HBIX PEITUTHHA — MpaBoCiaBhs, UciiaMa, Oyaau3mMa. CeroaHs MAJUTHOHBI JTFOACH TTPO-
XOAAT IO CKOPOHOMY «KPEeCTHOMY IyTH» B cTapoM Mepycanume, 1o KOTOPOMY Belu
Ha pacnsatue Mucyca Xpucra. BUSUTBI pUMCKOTro Nansl B pa3iIndHble KaTOJIUYECKUE
CTpaHBI BBI3BIBAIOT CKOIJICHHE THICSY BEPYIOUMX. MIUITMOHBI MyCYJIbMaH CO BCEX
KOHIIOB CBeTa eayT B MeKkKy, 4ToObI O0OWTH BOKPYT CBsIMIeHHOW KaaOwl 1 mmpro0-
LIUTBCS K COKPOBEHHOMY CMBICTY CBATMIMINA. HecoMHEHHO, 4YTO paciInpeHHe
YrciIa BEPYIOLIMX 3a4acTyl0 CBA3aHO C KPH3HCHBIM COCTOSHHEM oOmectBa. Ho
MMEHHO B TaKOM COCTOSIHUW OKa3bIBAIOTCS MHOTHE OOIIECTBa, MPOXOIIINE Yepes
paHHUE CTaZuU MOJEPHU3ALHH.

B ycioBHsIX COIMAIBHOTO KpH3KCa B OOLIECTBEHHOM CO3HAaHHWHU YCHUIIMBACTCS
oOpallieHe K peMrHo3HOMY TEUSHHUIO, 4acTO Ha3bIBAEMOMY paluKaibHbIM (yHIa-
MEHTAJIM3MOM HWJIM BO3POXKICHYECKUM, TaK KaKk B HEM IPOBO3IJIAIIAETCS BO3POXKIe-
HUE WCTUHHOM PENUTuH, B KOTOPOH pa3pelieHbl Bce COLMANbHBbIE KOH(MIMKTHI U
BOIUIOILEHBI HIeU o01ero 6yara, eAMHCTBA U paBeHCTBa. OTBepras pedopMaTopcKue
MPU3BIBBI PUCIOCOOUTH PENUTHIO K TPeOOBAaHMSM COBPEMEHHOCTH, CTOPOHHHMKH
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PENUTHO3HOTO BO3POXKIIEHUS HACTAWBAIOT HA TOM, YTO MHp JOJDKEH IMOTHSATHCSA IO
BBICOTHI PETUTHO3HBIX MPUHIIMIIOB, MPOBO3TJIAMIEHHBIX MHOTO BEKOB Ha3aJa M J0 CUX
MOp OCTABIINXCS HETMIOHATHBIMU U HEOCYIIECTBIEHHBIMU. BuHy 3a ynagok oOmiectBa
uzaeonorn (QpyHaaMeHTaM3Ma OOJbIEH YacThbi0 BO3JAraloT Ha PEKHUMBL, KOTOpPBIC
CBOEBOJIFHO HapyIIANN CaKpaJbHbIE 3aKOHBI M TEM CaMbIM ITOJAPBIBAIN OOIIECTBEH-
HBIE YCTOU.

JyxoBHble nuaepbl (yHIaMEHTaTU3Ma HEPEAKO NPEANPHHUMAIOT TOMBITKU
MEPECMOTPETh BCIO MCTOPHIO CBOMX HApPOJOB, MPEMOJHECTH €€ KaK MOCTOSHHYIO
00pBrOY 3a OCYIIECTBICHIE H3HAYAILHBIX IPHHIIMIIOB CBOCH penurun. Mcmam, Oyn-
IU3M W WHAYU3M TPETOAHOCATCS KaK BaKHeiIee NOCTosHUE OOIecTBa, a CyIl-
HOCTbh UCTOPUH — KaK OXpaHa 3TOTr0 JOCTOSHUS OT MPOHUKHOBEHHMS 3allaJHbIX HICH
Y BO3BHUKHOBEHUS MaryOHBIX OTCTYIUICHUH OT penurui. OyHIaMeHTaIN3M BBICTYTIA-
eT C KpUTHKOW 3amaaa BooOIe, IPOTUBOMOCTABISI COOCTBEHHOE BEPOYUEHHUE €Tr0
JIyXOBHOMY M MOpPAJILHOMY pacrajy, 4TOObl BMECTE C €ro PelINrueil U KyiabTypoi
MOYKHO OBUIO OBl OTBEPrHYTh M UYXK/Able COLHAITbHO-D)KOHOMUYECKHE MPUHIIUIIBL.
ConmanbHOE Kpelo TaKUX TEYEHHH — BCEMOTYIIECTBO BEPbI, JEMOKpATHS H CIIpa-
BE/UITMBOCTh. B KadecTBe mpuMepa TaKOTrO ABMKEHUS MOXKHO NPUBECTH TaHIW3M.
Becpma mpucnoco0iieH K BOCIPHUTHIO TSHACHIUM OKa3aJicsl UciaM ¢ ero paspabo-
TaHHBIM YYEHHEM O BOIUIOIICHHM CIPaBEAJUBOrO OOLIECTBA Ha 3eMIIE, a TaKkKe
CHJIBHBIM BJIMSIHUEM OOIIE3HAYMMBIX JTyXOBHBIX NMPUHIIMIIOB, BhIpaXeHHBIX B Kopa-
He u [Ipenanuu.

Ha Boctoke u B Adpuke, HecMOTpA Ha pacTyllyro auddepeHunanuio oopasa
KHU3HH OOILNECTBA, COXPAHSETCS YCTOHYMBAsi CBS3b PEIMTHO3HOTO M MHUPCKOTO,
CaKpaJbHOTO M 3€MHOI'0. 3HAYCHUE PEIIMTUO3HOTO (DakTopa B )KU3HU OOJBITUHCTBA
crpad Asun 1 AQpUKY YCUITHBAETCS OJIaroapsi TOMy OOCTOSTEILCTBY, YTO BOCTOY-
HBIC PEIIUTHH, HE MPOUICAIINE B OTIMYNH OT XPUCTHAHCTBA Yepe3 3peiyro pedop-
MalMio, HE 3HAIOT CIIOXKWBLIICTOCS Pa3lelieHHsT MEXKAY CBETCKOM M PEIMIHO3HOU
cdepamu, MKy MOTYCTOPOHHUM M 3€MHBIM, PEITUTHO3HBIMU M MPABOBBIMU TIPEI-
nucaHusiMA. B ncname, Oyann3Me U MHAyHU3ME CYIIECTBYET BCEOObEMITIONIAs CHCTe-
Ma KOHTPOJISl 32 TOBEJCHHEM BEPYIOIINX, COBMeIasi KaK KyJIbTOBBIC, TaK M Ipa-
BOBBIE, 00pa3oBaTeibHbIe, BOCHHTATEIbHbIE (YHKLIWH, PErYyIHUPYIOIINE CEMEHHO-
Opaunble oTHomeHus. OHM HaKJIAABIBAIOT OTIEYaTOK Ha BeCh 00pa3 >KU3HU 00-
mectBa. CHOPMUPOBAHHOCTD PEITUTUH, €€ YCTOMYMBAs UCTOPUYECKasi IIPECMCTBEH-
HOCTB, €€ KOMIUIEKCHBIN XapaKTep B CUIIY COCTUHEHHS B Hel HE TOJIBKO COOCTBEHHO
IOYXOBHBIX, HO TaKX€ HPABCTBEHHBIX, COLHUAIBHBIX, MOJUTUYECKUX M SKOHOMH-
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YeCKMX acleKTOB JenaloT e€ BechMa 3HAYUTEIhHBIM HadalloM OOIIeCTBEHHOW
xu3HU. Hapymas u GIoKupyst CBOOOAHYIO UTPYy DKOHOMHYECKUX U MOJUTHUYECKUX
CHJI, PENTUTHs 3asiBHJIa O cebe Kak 0 BECOMOM CaMOCTOSTEIbHOM KOMIIOHEHTE BCei
oOmecTBeHHOW >km3HM. OHAa HE TOJIBKO TPEACTABISET AOCTYNHBIE (OPMBI IS
BBIPA)KEHHUSI KJIACCOBBIX M INOJUTUYECKUX UHTEPECOB, HO U caMa B KOHLIEHTPUPOBAH-
HOM BHJIE BBIPKAET HHTEPECH ONPEAeIEHHON COMOKYIBTYPHON OOIIHOCTH.

B3aumoneicTBie pEIUTHO3HON U CEKYISIPHOM CTOPOH KYJIBTYPbI UMEET CIIOXK-
HbII 1 HEOAHO3HAYHBIN XapakTep. B pa3BUTHIX CTpaHAX HEPEAKO UMEET MECTO He
CTOJIBPKO YMAJlOK PENHUTHH, W3MEPSIeMBIH YUCIIOM IOCEIEHI HMEePKBU M coOIroma-
€MBIX PUTYaJOB, CKOJBKO POCT BHEMHCTUTYLIMOHATBHOU PENUTHO3HOCTH, O3HAYAIO-
Ui, YTO PEJUTUs YXOAUT B TNIyOWHY WHIUBUAYAIbHOM JKU3HU, CTAHOBUTCS YacT-
HBIM JIeTIOM Bepytomiero. [IporcxonuT mropanu3anys peTuruo3Hon )XKU3HH, HeTpa-
JULUOHHBIE CEKThl M IBUXECHHUSI CTAHOBATCA CPEICTBOM IEPECTPOHKU KYyJIbTYPHI,
aJanTalyy JIOJeH K HOBBIM YCIOBHIM >KU3HHU.

Penurus sBnsercsi cucremooOpasylomieii AyXOBHOH OCHOBOH COBPEMEHHOTO
obmiecTBa. XOTS B 3amaJHON IWBWIM3AINH, HauWHas ¢ dmoxu [Ipocsemenus, e€
TOCITOJICTBO HAJ APYTUMH OOJIACTSIMH KYJIBTYPHI TOCTEIIEHHO yTpaunBaeTcs, 1 B XX
B. U3 LIEHTPA JYXOBHOH >KM3HH OOIIECTBA OHA IepeMeInaeTcs K nepudepun, ycry-
masi MECTO MCKYCCTBY, HayKe, WIE0JIOTHH, TEM HE MEHee M HblHE €€ COLMaJIbHBIN
MMOTEHIINAII, BIUSHUE € Ha KU3Hb 00IIecTBa 0cTaéTCsl BeChbMa OOJIBIIIHM.

Hezamenumas poib penurud B COBPEMEHHOM OOIIECTBE OOBSICHAETCS TEM, UTO
peIUrus CIyXHUT MCUXOTEPANCBTUYECKUM CPEICTBOM aJanTaluu JoAed K TpyA-
HOCTAM ku3HH. OHa yTemaeT ciadbIX, TOMOTAaeT UM NMEPEeKUTh TPYIHOCTH KU3HH.
Hemapom Bo Bpemsi BOifH, smueMUid, CTUXUUHBIX O€ICTBUI HAOIIOMAETCS POCT
PEeTUTHO3HBIX HacTpoeH B obmiecTBe. CormacHo dpefiny, OTHOMICHUE PEITUTHO3-
HOro 4enoBeka K bory cxomHo ¢ otHomieHneM peb&nka Kk oTiy. «Korma B3pociero-
MK YeNIOBEeK 3aMeyaeT, YTO €My CYXKICHO HABCerJa OCTaThCsl PeOEHKOM, 4TO OH
HUKOTJa HE MepecTaHeT HYXXAAThCSA B 3allUTe OT MOIIHBIX UYXXIBIX CHJI, OH Ha-
JEJSIET ATH TTOCNIEIHAE YepTaMHU OTIIOBCKOTO o0pa3a, co3maér cebe 60roB, KOTOPHIX
OOUTCS, KOTOPBIX TBITAETCS CKIOHUTHh Ha CBOIO CTOPOHY M KOTOPBIM T€M HE MEHee
Bpy4aeT ce0si Kak 3amuTHUKaM ... Crioco0, kakuM peOEHOK NpeoaosieBal CBOIO
JETCKYI0 OECIIOMOIIHOCTh, HAIESIeT XapaKTePHBIMH YePTaMHU PEaKIHI0 B3POCIOr0o
Ha CBOIO, IOHEBOJIC NMPU3HABACMYIO WM, OCCIIOMOIIHOCTh, & TaKOH peakiued u
SIBIISIETCST POPMHUPOBAHUE penurum» [8, c. 36].
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Penurust ciocoOcTByeT EOCTHOCTH KYJIBTYPHI, BBICTYTIas KaK JyXOBHas CHJIA,
OHa cO03HaéT HWepapXHI0 IIEHHOCTEH, Ha BepIIMHEe KoTopoil crout bor, m Bce
OCTaJIbHBIE IIEHHOCTH BBIBOJATCS U3 boxkbero mpomeicia. Tem caMbiM OHA MOAYMH-
seT ce0e Bce cdepbl KyJIbTYPhl U O0BEIUHSIET UX BOKPYT cedst. OCHOBOI KyIbTYpbI
CTaHOBUTCS €IWHBIA PETUTHO3HBI MEHTAIUTET, ONPENENSIFOIINN 00pa3 MBIIIICHHUS
Y TIOBEJICHUS JIIOJICH BO BCEX X JIeNaX — B TPYJE U OTHbIXE, B IIOBCEAHEBHOM OBITY
U OOIIECTBEHHO- TOJUTHYSCKOW IKU3HU. Penmurus sBisSeTCsl OOIIEAOCTYITHOM
(dhopMoll TyXOBHOTO pa3BUTHS Jtojfied. [laneko He Bce MMEIOT BO3MOXKHOCTH YIIIy-
OWUTBHCS B 3aHATHA UCKYCCTBOM, (hriocodueit, Haykoi. ITo TpeOyeT cephE3HON MoI-
TOTOBKH, JIOCTATOYHO BBICOKOTO YPOBHS OOpa30BaHUS M MHOI'O BpeMeHH. Pemurus
ke 00IIeIoCTyTHA. PeIMrio3Hbie UCTHHBI TIPETIOIHOCSTCS B BHe ahopu3MoB, pac-
CKa30B, JICTCHJ W TPUTY, KOTOPHIC IMOHSATHBI KAXXIOMY, HE3aBUCHMO OT YPOBHS
oOpa3oBanusa. Bokpyr peIuruu KOHIEHTPUPYETCS HENOCTHAS KyJIbTypHas CHCTeMa,
3aHUMAIONIasi 3HAYUTEIBHYI0 00JacTh MPOCTPAHCTBA KYJIBTYpHL. B TO ke Bpems
peNurusi He MOXKET ObITh OCHOBOW HAayKH, ITOTOMY YTO HAY4YHBIH MOAXOI TPeOyeT
OeccTpantHoro panroHaIBLHOTO O00CYKICHUS JIFOOBIX WCTHH, B TOM YHCJIEC U TEX,
KOTOpBIE YTBEPXKIAET PEIUTHO3HOE Bepoydernne. Emre JIoMoHOCOB mical, 9TO WHBIM
YMHHUKOM JIETKO OBITh YYEHBIMH, «BbIy4ach HAU3YCTh TPHU cioBa: bor Tak coTBopwmi,
a cue Jas B OTBET 3aMecTO BceX mpuuun» [6, c. 397]. [loaToMy B UCTOpUHU B3aUMO-
OTHOIICHUS HAYKH W PEINTHU €CTh HEMaJl0 MpAyHBIX CTpaHwil. JlocTaTodHO
BcrioMHUTh 0 ['amunee u JIxopmano BpyHo. HayuyHas Mbicib crana pa3BUBaThbCs
TOTJa, KOrJa OHa OCBOOONWIACH OT BJAcTW LIEPKBU. B Hacrosimee Bpems Hayka
CTPOUT CBOE 3HAHUE HE3aBUCHUMO OT PEJIUTHUHU.

Penurus BbINOJTHSAET CIOXKHBIA U MPOTUBOPEUUBBIA KOMILIEKC 3a]1a4 110 COILMO-
KyJIbTYPHOH peryssinud OOMIECTBEHHOH JKu3HenesTensHocTH. llomMmumo opraHu-
3alUM KU3HU BEPYIOLIUX HA JIEJ0 CIACeHUs], BCAKAS PEIUIUs BHIMOIHICT U IPYTYIO
BaXHEHIYI0O (PYHKIHUIO — OOBEINHEHUSI BEPYIOIIMX B HEKYIO KpyMHOMACIITaOHYIO
00ITHOCTH, TIPEBOCXOMAIIYIO0 BCE OCTANBbHBIC CBsi3M denoBeka. @.M.JlocToeBckuit
mycall 1Mo 3TOMY IIOBOXYy, 4YTO OOBWHeHHe Benmkoro wWHKBU3HWTOpa McmaHuw,
OpollleHHOE UM B JIMIIO comlesiero Ha 3eMito Mucyca Xpucra, 3aKi1r09ainocs B TOM,
YTO OH «IPUXOJIUI JIUIIb K U30PaHHBIM U [Tl U30PaHHBIX, HO JJI1 OCHOBHOM MAacCChI
Jojiei cBo0oma BeIOOpaA TOTO, YTO MOOPO M YTO 3510, 000PaYMBACTCS CMSITCHUEM,
pasjgazoM M B3aUMHBIM HCTpeOJicHHMEM». Bennkas W BekoBe4YHass MOTPEOHOCTh
Jofiel — OOITHOCTh MPEKJIOHEHHWS W BCEMHUPHOTO €IWHEHHS, YTO W O00ECIeYnBaET
penurus U 1epkoBb [3, c. 322-324]. Kak myxoBHas cuja, pelUrus CIOCOOCTBYET
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OpraHu3anuy oOLIECTBEHHOrO NOPAAKa. BKIIOUEHHOCT B PEUTNO3HYIO OOLIMHY U
KOJUIGKTUBHOE OTIPAaBJICHHE KYyJIbTOBBIX OOPSIOB AMCLHUILUIMHUPYET BEPYIOIIUX.
Brimonnenne TpeOOBaHWI PENMIHMO3HONW MOpAIM JIENIaeT TOBEACHUE BEPYIOIIUX
CTaOWIIFHBIM H MPENCKAa3yEeMBIM U CITy>KUT O0ECTIEYeHHIO OOIECTBEHHOTO TIOPSAKA.
PacnpocTpaHeHre B CTpaHe ONpEACNEHHOM pENHIHM  MOANEPKUBACTCA
TOCIIOACTBYIOIIMMH B OOIIECTBE CHUIIaMH, KOTOpbIE OOpETaloT B JaHHOH peNuruu
CpelCcTBa JyXOBHOTO BO3/JEHCTBHA Ha Macchl B CBOMX HHTepecax. l'ocyaapcTBo
0OBIYHO HCHONB3yeT €€ ISl OCBEIIEeHWS, OOOCHOBAaHMS M YKPEIUICHHS BIACTH.
Pennrnosnsle rocygapcTsa CyIIECTBYIOT U B COBPEMEHHOM Mupe. Jlaxke Tam, rie
penurus oTAeNeHa OT roCy1apcTBa, €€ U U YCTAaHOBKH UIPAIOT HEMAIYIO pOJIb B
nonuTHKe. LlepkoBp dale Bcero CTpeMHUTCS MOJAEpPKUBATh YCTAHOBJICHHBIH B
CTpaHe peXMM, €CIIM TOJIBKO OH HE TIPECciIeyeT U He MOIaBIsIeT e€.
Crabumu3upyromasi ¥ OpraHu3yIomas poJib PEITUTHH C 0CO00H CHIION MPOSBIIs-
€TCsl B IEPUOABI CMYTBI, COLIUATIHO-TIOJUTUYECKUX HEYPSAUL U IOTPSACEHUM, Kora
CTpaHa OKa3bIBAETCS B COCTOSHUM yNalKa, CTpagacT OT MeXJ0ycoOul 1 pa3pyxu. B
MOTOOHBIX HCTOPUYECKHUX CUTYalMAX UMEHHO LIEPKOBH OEpET Ha cebs obecreueHne
[IPaBONOPsAAKa, OOBEAWHSST HApoJ IOA 3HAMEHEM 3alllUThl «HUCTHHHOW BEPHI».
JlocTaTOYHO BCIIOMHMTH O TOM PONM, KOTOPYIO ChIrpaja MpaBOCIIaBHAs LIEPKOBb B
0cBOOOXKICHNHU Pycr 0T MOHTOJILCKOTO UTa B CO3IaHMM MOCKOBCKOTO rOCYJapCTBa.
Penurus urpaet mo3sUTHBHYIO pOJIb B OOIIECTBE, KOTJa OHA MPOIOBEAYET Hiea-
Bl MHUpPA, TYMaHH3Ma, CIPaBENIUBOCTH, paBHompaBus. Ho ponb €€ craHoBUTCS
HETaTHBHOM, KOT/Ia OHa MPeTeHIyeT Ha Oe3pa3aeibHOe TOCIIOACTBO B yMax JIOJCH, B
KyJbType, B 00IIECTBE U UACANIbl ATH IBITACTCA HABSI3ATh JIIOAAM CHIION. Dpeii mu-
mer: «Penurns, HECOMHEHHO, OKa3aja 4YeJIOBEYEeCKON KYJIbTYpE BEIHKYIO YCIYyTY,
caenana Uil YCMHUpPEHHUS acOLHAIbHBIX BICYCHHH MHOTO, HO HEIOCTaTOYHO
COMHUTENBHO, YTOOBI JIIOOU B 310Xy HEOTPAHMYCHHOT'O TOCIOJCTBA PEITUTHO3HBIX
yueHH OBUTH B 0OLIEM U 1IeJIOM CYACTIIMBEE, YeM CETOJIHS; HpAaBCTBEHHEW OHU SIBHO
He ObuTH ... JIfoAW Tpemmnin, TOTOM MPHHOCHIIN JKEPTBBl U KasjINCh, TOCJIE YEro
ObUTH TOTOBBI TPELINTH CHOBA ... be3HPaBCTBEHHOCTh BO BCE BPEMEHA HaxoJuia B
PEJINTUM HE MEHBIIYIO OIIOpPY, YEM HPaBCTBEHHOCTh. Eciu penurus He MOXET Ipo-
JIEMOHCTPHUPOBATh HUYETO JIYUIIEro B CBOUX YCHJIMAX J1aTh YEJIOBEYECTBY CHACThHE,
KyJBTYPHO OOBEAMHUTH €r0 W HPABCTBEHHO 00y3/1aTh, TO HEU30EKHO BCTAET
BOIIPOC, HE IEPEOIICHNBAEM JIH MBI €€ HE0OXOTUMOCTH IS YeJloBeuecTBay [8, c. 48-
49]. B xpucTraHCcTBEe HPABCTBEHHOCTD accolupyercs ¢ napcrsueM boxxuem. Uucyc
Xpucroc 30Bér moaeil B «llapcrBue boxkne». OT1o — mapcreue nyxa. «bbIB ke
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cnpoueH (apucesmu, xorna npuaér Llapcteue boxwue, orBeyan um: He NpUAET
HapcTeue boxue npuMeTHBIM 00pa3oM, H HE CKaXKyT: «BOT, OHO 37ECh», MM «BOT,
tam». 60 BoT, LlapcTBue boxue BHyTpH Bac ecth» [2, 17]. LlapcTBue boxue momk-
HO BO3JIBUTAThCA HE Ha 3emiie U Ha Hebe, a B Tymax Jroaei. Mucyca He nHTepecyroT
IpoOJIEMBI COITHATBHON 1 MTOJIMTHYECKOH OOPHOBI, OH HE TMPU3BIBACT K Mpeodpa3oBa-
Huto obmectBa. Ero maes — mpeoOpazoBaHMe Iyl YENOBEUECKHX, UX TyXOBHOE
HpaBCTBEHHOE OYMILEHHE M BO3BbINIeHHE. He oOuiecTBeHHbIN, a HPaBCTBEHHBIH
nepeBopoT BelET Kk [lapctButo boxuto. XpuctruaHckass HpaBCTBEHHOCTh — Ba)KHEMH-
MY BKJIaJ XpPUCTHAHCTBA B KyJIbTYPHOE pa3BUTHE YelloBeUeCcTBa. [IpuHIMIBI XpHC-
THAHCKOM HPaBCTBEHHOCTH u310xkeHbl Mucycom B ero Haropnoil mpomoBenu:
«JIrobute BparoB BamMx, 0JaroTBOPUTE HEHABH[AIIMX Bac, OJArocioBisiiTe mpo-
KJIMHAIOIINX Bac M MOJIMUTECH 332 OOMKAIOMIMX Bac. Y JapuBIIeMy TeOs 1O IMIeKe MO-
CTaBb U JPYTYI0; U OTHUMAIOIEMY y T€0sI BEPXHIOIO OJEXIY HE IPEISTCTBYH B3STh
u pyOamky. Besakomy mpocsimemy y TeOs maBail, 1 OT B3SBILEro TBOE He TpeOyi
Hazaj. M kak XxoTuTe, YTOOBI ¢ BaMH MOCTYIANIHN JIIOAH, TaK U BBl TIOCTYHAaWTe ¢ HUIMU

Jrobute BparoB Bammx, W OJArOTBOPUTE, W B3aWMBI JaBaiiTe, HE OXUIAs
Huuero... Urak, OyapTe MUIOCEpAHBL, KaKk U oTel Baml muiocepa. He cynute, u He
Oyzmere CyauMBI, HE OCYXJAaiTe, U He OyJeTe OCYKICHbI, NpOoLIaiTe, U MPOLICHBI
Oyzere; napaiite, 1 qactes BaM ...» [2, 6; 27-28].

CoBpeMeHHYI0 3amagHyio (WIH €BPOINEHCKYI0) MUBIIIM3AINIO OOBIYHO HA3bBI-
BalOT XPUCTHAHCKON. M1 3TO COBEPIEHHO MPABHIBHO, €CIIM UMETh B BUIY €€ HCTO-
puueckoe npoucxoxaenue. OHa BrnuTana B ce0s uuen xpuctuanctsa. [lons Banepu
B €r0 IIOPUXCKOM JieKiuu B 1922 r. o4eHb TOYHO BBIPA3HI POAOBYIO 00YCIOBIIEH-
HOCTb COBPEMEHHOMW 3aIlaJHOM, €BPONEHCKON KYJIbTYpbl, CKa3aB, YTO MPaBO HA3bI-
BaThCs €BPONEUCKON NaéT HalMOHAIBHON KYJIBTYPE CBA3b C TPEMS MCTOYHUKAMHU —
I'peuueit, Pumom u xpuctuancteoM: «Bcroay, rae umena Apucrorens, Ilnarona u
Esximpna, umena llesaps, Tpadna u Beprunus, umena Mouces u cearoro Ilasia
YTO-TO 3HAYAT U SABIAIOTCS aBTOpUTeTamMu, TaM EBpomay. OnHako NpuxoauTcs mpu-
3HaTh, YTO HBIHE XPHCTHAHCTBO IEPECTAN0 TOCHOJCTBOBATH BO BCEM 3alaJHOM
MHpE, OHO IiepecTano ObITh GYHAAMEHTOM U WHTETPUPYIOIIEH CHIIOH COBPEMEHHON
XpUCTHAHCKOH KynbTyphl. KyneTypy Ha mopore III Teicsdenerusi ciemoBaio Obl
Ha3BaTh «IIOCTXPUCTUAHCKOW». XPUCTUAHCKAs LEPKOBb BO BCEX €€ Pa3HOBUIHOCTAX
OoJbIlIe HE MPETEHYET Ha POJIb BRICHIEH KyJIbTypHOW MHCTAHIINH, @ XPUCTHAHCKOE
BEpPOYUYECHUE YK€ HE CIYXHT Ul KyJbTYpHOH >XM3HH OOIIeCTBAa HM ONOPOH, HU
OPHEHTUPOM, KakK 3TO ObUIO, CKa)KeM, B CpEIHUE BEKa.
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YMepeHHOCTh IPETeH3UH, TePHMMOCTh K HMHAKOMBICIHIO M KyJIbTYPHOMY pas-
HOOOpa3uio — He HEAOCTATOK, & JOCTOMHCTBO COBPEMEHHOTO XPHCTUAHCTBA, CBU/ICTEIIb-
CTBO €T0 3PEJIOCTH U CIIOCOOHOCTH a/IaITHPOBATHCS K YCIOBUSIM COBPEMEHHOTO MHUPA.

B ormnmume OT XpHCTHAHCTBA HCIaM HE HMMEET BEPXOBHBIX DPEIMTHO3ZHBIX
MHCTaHIMHA HarmoxoOue LepkoBHOro cobopa miu PumMckoro Ilamel, koTopsle ycTaHaB-
nuBany Obl 001Ie00s3aTeNnbHbIe KAHOHBI M OTIIyYalld OT «HUCTHHHOM BEPBD) TEX, KTO
uX He Mpu3HaéT. «B uciaame HUKOTrA HEe OBUIO HEHTPATM30BAHHOTO MHCTHTYTA, KOTO-
pbiii MOXKHO ObUIO OBI Ha3BaTh «IEPKOBBIO», HE OBLIO M MEXaHW3Ma JIeTalM3alliH
normaroB. [103ToMy HEKOPPEKTHO MPUMEHATH K PA3IMYHBIM TCUCHHUSIM HClIaMa TaKHe
TEPMUHBI, KaK «OPTOJOKCHUA», KEPECH», «CEKTAHTCTBOY, KKIUP» U Ipod.» [4, c. 223].

BaxHo#l 0COOEHHOCTBIO MCIIAMCKOW KYJIBTYPHI SIBISICTCS PUHIMITHATEHAS He-
Pa3aeNbHOCTD CaKpaJIbHOTO M 38MHOTO. DTUM OOBSICHAETCS TITyOOKOe MPOHWKHOBE-
HUE pPEIUruy B JKU3Hb 4YeJOBEeKa M oOuiecTBa, €€ peryJupoBaHHE HE TOJIBKO
CBETCKUM 3aKOHOJIATENbCTBOM, HO M 3aKOHAMHU IlapuaTa. B KynpType mycyiapmaH-
ckoro BocToka mposBisieTcs M TpaJUIMOHHAs MYCYJIbMaHCKas YCTaHOBKAa Ha KOp-
MMOPAaTUBHOCTh, OpPUEHTANNA Ha KOJJIEKTHB KaK LEJIOCTHOCTh, BHE KOTOPOH HEBO3-
MOJKHA MOJHOLICHHAs! IMYHOCTh, 00ECIIeUrBAIOIIas 1yXOBHOE OPaTCTBO.

CeroaHsi pelMruo3HO-0OHOBIICHUECKHE MPOLECCH B HCJIaME CBS3aHBl MPEXIE
BCETO C MPOOJIEeMOi OCBOCHHSI HAyYHO-TEXHUYECKUX JOCTIXeHUH 3amana. CTOpoH-
HUKA peopMaTOpPCKOTO HANPABICHHS BBICKAa3bIBAIOTCS 38 MOACPHU3AIUIO YCTAHOB-
JICHWH MclnaMa, IPOTHUB TEHACHLMH, TOPMO3MBIIUX NPOLECC BHEIPEHUS! JOCTHKE-
Hu# 3anaga. VIM mpoTHBOCTOAT TPaaUIMOHAINCTHI, BHICTYNAIOIINE 3a COXpAaHEHHE
HOPM U IIEHHOCTEH HciaaMa, MpOTHB HOBOBBEJECHUI 3amMalHOT0 o0pasia. ANeupys
K TPaJNIIMOHHBIM IICHHOCTSIM HCJama, MYCYJIbMaHCKHE OOIIECTBEHHBIE AEATEIH
(kak penMruo3HbIe, Tak U CBETCKHE) BEIABUTAIOT TE3UC 00 MCIIAMCKOM ITyTH pa3BH-
THS KaK €JUHCTBEHHO MpPHEMIIEMOM JUIsl CTpaH paclpocTpaHeHus uciaama. Ha ero
OCHOBE CO3/1al0TCS KOHIEMIMH «UCIIaMCKOTO T'OCYJIapCTBay, «UCIAMCKOTO IpaBJe-
HUS», «UCIAMCKON 3KOHOMHKID) U T.1I., HEPEAKO CYIIECTBEHHO OTIMYAIOLINECS IPYT
OT Jpyra B TPAaKTOBKax TEX WM HHBIX BOIIPOCOB, HO HMMEIOIIUE COLMAIBHYIO U
MHPOBO33PEHUYECKYIO OOIIHOCTb.

B nenom, ceroHsa MOKHO FOBOPUTh O BBICOKOM KyJIbTYPHOM 3HEPreTUKE CTpaH
apabckoro BocToka, mogséme MycylIbMaHCKOTO IyXa, €ro NpeTeH3usX Ha paciiupe-
HUE BIMSHUS B MHUpe Ha (JOHE TyXOBHOTO KPHU3UCA XPUCTHAHCKON KyJIBTYPHI.

TakuM 00pa3zoM, penurus SBISETCS HEOOXOIUMOH COCTaBHOM 4YacThlo 00-
IIECTBEHHOW ku3HU. OHA BBICTYMaeT Kak (PakTOp BO3HHUKHOBEHHS M CTaHOBJICHHUS
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CONMAJTEHBIX OTHOIICHHMH. XOTSI PEIUTHS W SBIISETCS Hambojiee KOHCEPBATHBHOM
(opMOif OOIIECTBEHHOTO CO3HAaHUS, OHA YYHUTHIBAET T€ W3MEHEHWs, KOTOpBIC
MIPOUCXOMST B OOINECTBE, MPUCTIOCAOIUBASCH K HUM, SIBJISIETCS (DAKTOPOM HE TOJIBKO
COIMAIEHON CTAaOMJIBHOCTH, HO ¥ CONHMANBHBIX m3MeHeHWH. Ceromns TsHKEIoe
MOJIO’)KEHUE MUJLTHOHOB JIFOEH, COIMAbHO-I)KOHOMHYECKHE TOTPSCEHUS B COBpe-
MEHHOM OOIIEeCTBE, OTCYTCTBHE OCTyNa K MOJUIMHHON IyXOBHOW KYJbTYype, IO
MEHBIIICH MEpe y TPETH YEJIOBEUSCTBA CIIOCOOCTBYIOT YBEIMUYCHUIO YHUCIIA TIPUBEP-
JKEHIIEB PEUTHU. B MeMOKpaTHYEeCKHMX OOIIeCTBaX PENUTHs OTAENeHAa OT TOCY-
JapCTBa, a TPaXKTaHEe UMEIOT BO3MOXHOCTh BBIPAXKATh CBOE OTHOIIIEHUE K PETUTHU
Ha OCHOBE CBOOO/IbI coBecTH. Kak HEOOXOAUMBIiA AIIEMEHT YelI0BEYECKON KYJIbTYPHI,
penurust Hec€T B cebe rIy0oKUe TYMaHUCTUYECKHIE TOTCHIIUY.



Penueus kax dyxosuwiti (hakmop o6uecmeeHHOU HCU3HU 269

bl e

CIIMCOK JIUTEPATYPBI

bepnses H.A. @uiocodust HepaBeHcTBa. M., Ikcmo, 1990, 640 c.

bubmus. Hoewrit 3aBet. EBanrenue ot JIyku.

Hocrtoesckuiit ®.M. bpates Kapamazosel. M., 'ocniutuzaar, 1963, 901 c.
Uctopust penuruum. Jlekunu, npountaHHele B Caskrt-IletepOyprckom yHH-
Bepcutete. CII6., 1998, 245 c.

Lukman Th. Das problem der Region in der modern Geselshaft. Freiburg. 1963,
504 c.

Jlomonocor M.B. U3bpanubie ¢dunocodckue mnpousBeneHus. M., ['ocnomu-
Tuzgar, 1950, 759 c.

7. ®nopenckuii [1.A. Ctonn u yrBepxkaenue uctunsl. M., IIpasna, 1990, 490 c.

Opeiin 3. [Icuxoananus. Penurus. Kynsrypa. M., Hayka, 1992, 455 c.

. O.Tpénpu. llepxoBs u cekra. //Penurust 1 0011ecTBO. XPEeCTOMATHS 110 COIUAOJIO-

ruu pemurnn. Y. 1, M., [lomutuzgat, 1994, 472 c.



270 Hapmuna Muxaunosa

XULASO

Din ictimai altsistem olub, miiasir comiyyatin tonzimloyici monavi asasi va
madoniyyatin elementidir. Yasadigimiz qiinlords din yalniz kilsoys moxsus fenomen
olmayib, biitiin comiyyat {izro paylanmigdir. Din biitdvlikde comiyystin monavi
hoyati ilo bagli olub, madoniyyeatin an dayanaqli vo kiitlovi formasidir. Dinin stabil-
lasdirici va taskilatdirici rolu sosial-siyasi dayisiliklor zaman1 daha boyiik quvva ilo
tozahiir edir.

Bu giin xristian modoniyyotinin béhran1 fonunda orob Sorqinin yiiksok modoni
energisindon, miisslman ruhunun yiiksslisindon, onun diinya {izra genislonmasindon
danismaga tam asasimiz vardir.

SUMMARY

Religion is a social sub-system, system-maker spiritual base of modern society
and the element of culture. Nowadays religion experience is not a phenomenon
belonging only by to Chureh, but it belongs to whole society as well. Region is
connected with the spiked state of society. Stabilizing and organizing role of religion
is especially expressed in social and political cataclysm periods.

Nowadays there can be said a lot of things about high cultural energy of Arab
countries, development of Moslem spirituality, expanding of its influence to whole
world on the background of the spiritual crisis of Christian culture.

PE3IOME

Penurus npencrasnser co6oi 00MIECTBEHHYIO IOJICUCTEMY, SIBIISIETCS] CUCTEMO-
obpa3yroleit JyXOBHOW OCHOBOM COBPEMEHHOTO OOIIECTBA M 3JIEMEHTOM KYJIBTYPHIL.
CeromHs pPETUTHO3HOCTh TiepecTana OBITh CBOMCTBEHHOW TOJBKO IICPKBH, OHA
«pacchlnaliachy» M0 BceMmy oOIiecTBy. Penmurus cBs3aHa ¢ JAyXOBHOW JKU3HBIO 00-
[IeCTBA B IEJIOM, SIBJSIETCS CaMOM YCTOWYHMBOW M MaccOBOW (OPMOH KyJBTYPHI.
Crabunu3upyromias ¥ OpraHu3yIoIas poib PETUTHH ¢ 0c000# CHIION TPOsSBISETCS
B MIEPUO/IBI COITMATEHO-TTOIUTHYECKUX TTOTPSCEHM.

CeroHs MOKHO TOBOPHTH O BBICOKOH KYJBTYpHOW SHEPTeTHKE CTpaH apao-
ckoro Bocroka, mogpéMe MyCylIbMaHCKOTO AyXa, €ro MpeTeH3UsX Ha pacilupeHue

BIIMSHUS B MUpE Ha (JOHE TyXOBHOT'O KPH3KCa XPUCTHAHCKOH KYJIBTYPBI.

Capa tovsiyo etdi: prof. A.B.Mammadov
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MAX WEBER'IN DiN SOSIOLOJiSI
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Felsefe ve Din Bilimleri Ana Bilim Dali Din Sosyolojisi Béliimii

Anahtar Kelimeler: Max Weber, Din, Ekonomi
Keywords: Max Weber, Religion, Economy
KmioueBnie CiioBa: Makca BeGeprl, Penurus, Oxonomuka

Weber pek ¢ok alanda (iktisat, Siyaset, Tarih, Felsefe) biiyiik eserler vermesi ile
birlikte hem de sistematik din sosyolojisinin kurucusu olarak kabul edilmektedir.
Weber'in ilk dénem ¢aligmalarinda da din hususu belirgin bir yere sahipti. O nun bu ko-
nu ile ilgili en temel goriisleri en biiyiik yapiti olan “Ekonomi ve Toplum” adin1 tagtyan
iki ciltlik bir eserde yer almaktadir. “Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu” isimli ya-
pit1 ise bu konuda ortaya koydugu tezinin belirgin bir sekilde incelendigi eserdir. Bu ki-
tapta O, Prostestan mezhebinin ve mensuplarinin galigma azminin kapitalizmin ruhu ol-
dugunu ve kapitalizmi dogurdugunu vurgulamistir. Bundan baska O diinya dinleri tize-
rindeki arastirmalarini da ekonomi baglaminda incelemistir. “Diinya Dinlerinin Ekono-
mik Ahlaki” ismini tagtyan eseri de bu arastirmanin {iriiniidiir. Biz de Max Weber'in din
ile ilgili goriislerini kendisinin yaptig1 gibi ekonomi baglaminda ele alacagiz. Ilk olarak
Weber'in dini arastirmalarim1 hangi yontemle arastirdigma deginecek, sonra Weber
sosyolojisinde din ve ekonomi, Hiristiyanlikta reform, rasyonalizasyon ve kapitalizm,
Protestan Inang ve ekonomik hayati inceleyecek en sonda da din ve ekonomik iligkisini
ele alacagiz. Konulara gegmeden 6nce Weber'in mensubu oldugu sosyal bilim paradig-
masi ile ilgili bilgi vermek gereklidir. Ciinkii, bir bilim adaminin anlasilmasi igin
arastirmalarinda kullandigi yontemi de bilmek gerekmektedir. Weber arastirmalarmda
kokenleri Aydinlanma Cagi'na kadar uzanan ve Grek medeniyetinin mirasi olan her-
meneutiki kullanmistir. Bu metod daha sonra Almanya'da kurumsallagmis ve sosyal
bilimlerde kullanilir hale gelmistir. “Versthen” hermeneutik gelenegine bagl bir kav-
ramdir. Bu kavram Weber in etkisiyle daha da yaygmnlik kazanmistir.'

! Kemaleddin Tas, Sosyolojik Metodoloji, Ragbet Yaymlar, istanbul, 2011, s. 66.
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Weber, kiiltiir (tin) bilimlerinin arastirma yonteminin doga bilimlerininkinden
farkl oldugunu diistiniiyordu. O'na gore bir toplumsal olgu doga olaylar1 gibi algila-
namaz ve yontemlerle aragtirllamaz. Weber anamaci/yorumlayici (verstehen) para-
digma geleneginin en giiclii miimessillerindendir. Weber'in verstehen ile ilgili dii-
siinceleri yasadig1 donemin Alman diisiiniirleri 6zellikle de tarihgileri arasinda yay-
gind1 ve hermenutikten tiiretilmisti. Hermenutik yazili metinlerin anlasilmasina ve
yorumlanmasina yonelik bir yaklagimdi. Bu yaklagimin amaci metinin temel yapisi
kadar yazarin diisiincelerini de anlamakti. Weber ve onu gibi diisiiniirler (Dilthey,
Ricket) bu yaklasimi metinlerin anlasilmasindan toplumsal hayatin anlasilmasini da
kapsayacak bir sekilde genisletmek icin ¢abaladilar. Yani Weber sadece toplumsal
yasami degil tiim insanlik tarihini anlamak i¢in hemenutiki kullanmay1 amaglamisti.
Bundan baska verstehen kavramini yorumlamada karsimiza Weber'in bu kavrami
bireysel eylemlerin anlasilmasinda mi1 yoksa toplumsal olgularin anlasilmasinda mi1
kullandig1 sorunu ¢ikmaktadir. Weber'in arastirmalarini olgularin toplumsal baglami
tizerinde yogunlastirmasi verstehen kavraminin makro-diizeyde ¢oziimlemeler igin
bir arag olarak kullanildigin1 gdstermektedir.”

30. Hristiyanhk ta Reform, Rasyonalizasyon ve Kapitalizm

Burada her seyden 6nce yani Protestan inancini incelemeden 6nce Hristiyanli-
g1in rasyonalizasyona ugramasini ele almak gerekmektedir ki, Protestanligin gelisim
stirecini etkileyen basat faktor de iste bu rasyonalizasyondur. Bu sebeple rasyonali-
zasyon kavraminin hangi anlamlarda kullanildigina ve Max Weberin kavramla ilgili
goriislerini gébrmek gerekmektedir. Bir anlamda rasyonalizm akilcilik olup gelenek
ve goreneklerin yanmi sira da dogmatizme kars1 bir 6greti, bir metottur.” Diger ve
genel bir tarife gore ise aklin varligini veya aklin onceligini yani bilginin kaynag:
olarak insan aklin1 kabul etmektir.* Karl Popper'a gére bu kavramin igerdigi anlam-
lar muglaktir.” Max Weber'e gore ise rasyonellesme Bat1 kiiltiiriiniin temel 6zelligi-
dir ve Aydinlanma déneminden bu yana her seyin olgiitii akil olagelmistir. Yani bu
donemden itibaren akilcilik deneycilige tistiin tutulmugtur. Bununla da Weber bu

2 George Ritzer, Sosyoloji Kuramlari, (Cev; Himmet Hiiliir), De Ki Yayinevi, Ankara, 2013, s. 117.

3 Ali Fuat Basgil, Esasiye Hukuku, Riza Coskun Matbaasi, Istanbul, 1942, Cilt II, s. 25.

4 Stileyman Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler Sozligii, Ak¢ag Yaymlar, Ankara, 1987, s. 223.

5 Karl Popper, Actk Toplum ve Diismanlart, (Cev; Harun Rizatepe) Remzi Kitabevi, Istanbul, 1989, Cilt
1L, s. 197.
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kavramin anlamini epistemolojik manalarinin {istiinde kiiltiirleri tayin eden asli bir
motif olarak gostermistir.’

Weber'in tarih felsefesinin en genel 6gesi rasyonellesmedir. Kurumsallagmis
struktiirlerin gelisim ve diislisindi, siniflarin, partilerin ve idarecilerin yiikselis ve dii-
siimlerini hep bu kavramla agiklamistir. Weber rasyonellesme siirecinin insanlarin
diisliince ve yasam tarzlarinda sebebiyet verdigi degisimleri anlatmak i¢in Friedrich
Schiller'in “diinyanin tatsizlagmasi” tabirini kullanmistir. Weber bu kavrami iki yon-
den degerlendirmistir; Olumsuz ve olumlu. Biiyiisel faktdrlerin yok olmasini olum-
suz olarak degerlendirmis diislincenin sistematiklik ve dogaya uygunluk kazanma-
sin1 olumlu yon olarak kabul etmistir. Bunun yam sira sosyal ve tarihsel olarak ras-
yonellesme {izerinde yaptig1 degerlendirmeler “bilgi sosyolojisi” gibi anilmaktadir.”
Weber rasyonellesmeyi mekaniklesme ile yani kisiler arasindaki iliskilerin bozul-
masi ve monotonlasamasi ile ('izdeslestirmektedir.8

Yukarida Weber'in rasyonellesmeyi Bati kiiltiiriiniin temel faktorii olarak gor-
diigiine deginmistik. Aydinlanma déneminde genel olarak toplum hayatinin rasyo-
nellesmesi sonucunda Hiristiyanlik da reforma ugramistir. Protestan inancini benim-
seyenler hata yaptiklarinda gidecekleri ve giinah cikaracaklari bir kesis, papaz kabul
etmezler. Bu sebeple de dogru yoldan ayrilmamaya dikkat ederler. Bu inang onlarin
hayat tarzin1 da rasyonellestirmistir. Bunun igindir ki, isinde fazla kazang elde etmek
icin ¢alisir ve kazancinin bir kismini harcasa da biiyiik bir kismi ile yeniden yatirim
yapar. Kazan¢dan zevk almaz. Secilmis bir kul olduguna inanan protestan bu ayrica-
ligin1 kaybetmemek i¢in durmadan calisir, hep elde etme yolunda disiplin ve sebatla
ilerler. Bu da kapitalizmin dogusunu tetiklemistir.”

Eger din ekonomik yasamin kurucu faktorii degil de mesrulastirici ve destekle-
yici unsuru olursa dinine bagli birisi iktisadi gelisimin gerektirdigi ¢alismay1 ve
bireysel katkiy1 ibadet olarak gorebilir. Protestanlik tam da bu hususa vurgu yapmis-
tir. Protestanlik rasyonelitenin amaclarin1 hayata gecgirmek i¢in dinin gerekliligini
ifade etmistir. Boylece de bu yeni yorum dini ekonomiyle uyusur hale getirmistir.10

Aydinlanma'yla baslayan zihniyet degismesi, rasyonellesme her alanda etkisini
gostermistir. Dinin rasyonellesmesi kendisiyle birlikte ekonomik gelismisligi de

% Dogan Ozlem, Max Weber de Bilim ve Sosyoloji, inkilap Yaynlari, istanbul, 2001, s. 66-67.

7 Max Weber, Sosyoloji Yazilart, (Cev; Taha Parla), Deniz Yaymlari, Istanbul 2011, s. 100.

8 Max Weber, Sosyoloji Yazilari, s. 99.

? Saadetdin Elibol, Inan¢ ve Kiiltiir, Birlik Yayinlari, Ankara, 1983, s. 99.

19 [shak Torun, “Max Weber'e Gére iktisadi Zihniyetin Rasyonalizasyonu”, Selcuk Universitesi Sosyal
ve Ekonomik Arastirmalar Dergisi, Say1 15, (2008), s. 19.
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getirmistir. Zira dini hayatta oldugu gibi ekonomik hayatta da geleneksellik ve
otorite vardir. Reform ve rasyonalizasyonla her iki alanda geleneksellige karsi bir
direng baslamigtir.

Ilkel geleneksellik iki kosul yiiziinden gerekli yogunluga maruz kalabilir; maddi
cikarlar gelenegin devamiyla baglantili olabilir. Mesela Cin'de belirli yollar1 degis-
tirme veya daha rasyonal ara¢ veya yollar imkaninin sunulmasi i¢in girisimde bulu-
nuldugunda, belirli yetkililerin ekstra kazanglar1 tehdit altina diistii ve bunun aynisi
Bati'da orta ¢cagda, modern donemdeyse demiryollarinin kullanilmaya baslandigi za-
manda yasanmisti. Gorevli, toprak sahipleri ve tiiccarlarin bu tiirden olan 6zel ¢ikar-
larinin kisitlanmasi rasyonalizasyona karsi olan egilimi kesinlikle destekledi. Olaga-
niistii kotiiliiklerin olacagindan korkuldugu igin hala daha giiglii olan ise ticaretin
dinsel alanlar iizerindeki stereotipinin etkisi, yerlesik hayatin siirdiiriilmesi konusun-
da herhangi bir degisiklige girisimindeki derin zitliktir. Genelde, ekonomik ayricali-
ga dokunan bazi zararlar bu rekabette saklidir. Fakat onun verimliligi, kendisinden
korkulan dinsel siireclerin giiciine olan genel inanca baglidir."'

Kazang elde etmenin kombinasyonunda kokensel olarak iki kargit tutum vardir.
Igsel tutum; kabile, klan ve aile komonlarinda geleneksel ve dinsel i¢giidiilerle simrlan-
dirllmig baglilikla belirleniyor. Digsal tutum; ekonomik iligkiler konusuda kazang elde
etmede sinirlandirmalar olmamasi ile belirlenir; hicbir ahlaki kisitlamalara dayanmayan
herbir yabac1 diisman konumundadir. i¢sel tutum ile dissal tutum tabii olarak birbirlerine
zittir.  Rasyonalizasyon siireci eski dinsel iliskilerin yerine geleneksel kardeslik
hesaplamasi getirir. Aile birlikleri ile giivenilirligin olusturulmasi ile ve ekonomik
iliskilerin oncelik olusturmasi naif dinselligin sonu olmustur. Bu tiir gelisim sadece
Bati'ya 6zgiidiir. Ayn1 zamanda igsel ekonomik kisitlamaya boyun egmeyen kazang
anlayiginin manevi boyut kazanan adaptasyonu sézkonusudur. Sonug olarak yonetilen
ekonomik hayat ve ekonomik i¢giidii birbirine baglantili olarak ¢alismaktadir.'”

Ekonomik alanda rasyonalizm kavrami degis tokusu ifade etmektedir. Bu ayn
zamanda ekonomik eylemin en temel 6zelligidir. Bu yoniiyle kapitalizm sermaye he-
sabinin rasyonalizmidir.13

Yani buradan da anlasildig1 gibi Piiriten zihniyete sahip olan biri kazandig1 pa-
ray1 likks ve ihtigsam i¢in harcamamaktadir. Zira bu tutum Protestan ahlakla uyusma-

' Max Weber, General Economic History, Dover Publications, New York, 2003, s. 355.

12 Max Weber, a.g.e, s. 356. )

'3 Max Weber, Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu, (Cev; Latif Boyaci), Yarn Yaymnlari, Istanbul
2013,s. 17.
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maktadir. Max Weber'e gore “Kapitalist zihniyet” Oyle diisiiniildiigii gibi siirsiz
para kazanma hirst ve i¢giidiisii degildir. Para kazanma tarihin her evresinde goriil-
miistiir. Kapitalizmi Bati'ya has kilan sey sistemli bir “meslek” biitlinliigii altinda
rasyonel-metodik calismay1 hayatin olmazsa olmaz ilkesi ve temel prensibi haline
getirmis, ¢ok harcamaktan, likse diigskiinliikten, gosteristen uzak olan kaniklik ve
hesapliliga meyyal gorev ve is adamidir. Weber protestanligin tertipli yasam siirme
tutkusunu iceren metodik-riyazet¢i kanadi olan kalvinizm ve bu g¢izgi tizerinde
bulunan piiritanizm arasindaki iliski {izerinde durur. Weber elde ettigi veriler 1s181n-
da bu iliskinin gozardi edilemeyecegini soylilyor. Yapilan deneylere gore protestan-
lik ekonomik hayata katoliklikten daha yatkmdlr.14 Protestanligin bu ruhu “is”i bir
meslek olarak i¢sellestirmis ve boylece kapitalizmin ilerlemesine de katkida bulun-
mustur. Bu husustan yola ¢ikan Weber geleneksellige karst dini terbiye sonucunda
gelinebilecegini sdylemistir."’

Rasyonalizm dinin gelenekselligine, hurafelere, nasciliga ve dogmatizme bas-
kaldiridir. Yani bu dinde bir reformdur. Ekonomide ise geleneklerin, otoritenin yeri-
ni piyasa aklinin ve hesabin ge¢mesidir. Boylece reformasyon ile kapitalizm ayn
dénemin ve ayn1 kosullarin gereksinimleri geregi otaya ¢ikmis ve ayni ¢izgi lizerin-
de ilerlemistir.'®

Rasyonalizmin amaci sadece iiretimin degil tiim toplumun rasyonel hale getiril-
mesiydi. Fakat ekonomide rasyonalizmin uygulanmasi ile rasyonalizm ile kapitalizm
arasindaki bag kopmus oldu. Savase1 ile kapitalist arasindaki iliski rasyonalizm ile
kapitalizm arasinda da mevcuttur.'’

Simdi ise Weber'in rasyonalizm ve reform sonucunda ortaya ¢ikdigini iddia
ettigi kapitalizm kavramima deginelim. Weber kapitalizmi “Siyasal kapitalizm” ve
“Burjuva kapitalizmi” diye ikiye ayirir ve kapitalizmin ortaya ¢ikamasini para eko-
nomisinin varligina baglamlstlr.18 Siyasal kapitalizmin para kazanci savas hazirligi,
somiirge ve politik iktidarin gii¢ tekeline bagimlidir. Bu kapitalizmin farkl tiirlerini
yayilimel, sémiirgeci, maceraci, vergici ve parya kapitalizmi olarak gosterebiliriz."
Burjuva kapitalizminin en belirgin 6zelligi ise kendine has iiretim bigimin olusmasi

' Sabri F. Ulgener, Zihniyet ve Din, Der Yaymlar, istanbul, 1981, s. 17.

'3 Hiisnii Ezber Bodur, “Modern Kapitalizmin Dogmasinda Dinin Rolii”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Say1 10, 1991, s. 87.

' Sabri F. Ulgener, a.g.e, s. 17.

'7 Georges Lefevbre, Kapitalizm, (Cev; Vedat Giinyol), Can Yayinlari, Istanbul, 1972, s. 44.

'8 Max Weber, Sosyoloji Yazilar1, s. 123.

19 Max Weber, Sosyoloji Yazilari, s. 124.
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ve kapitalizm Oncesi {iretim birimlerinin aleyhinde gelismesidir. Tabi bu {iretim
tarzinin da hukuki, siyasi ve ideolojik dnkosullar vardir.”

Max Weber'in kapitalizm ayrimlarini ve bir kapitalizmi doguran etkenleri daha
once gordiik. Burada ise kapitalizmle baglantili en temel faktor olan {iretimle ilgili
bir kac¢ hususa deginmekle yetinecegiz. Kapitalizm, siirekli rasyonel ve kapitalist bir
tesebbiiste kar ile her daim reforme olan bir semere araylsldlr.21 Weber'e gore kapi-
talizmi olusturan sey ¢ok kazang elde etme hirsi degil cokca biriktirme istencidir.”

Kapitalizm bir anlamda da igletmede iiretimi tamamlayan iktisadi bir modeldir.
Uretim vasitalarmi elinde bulunduran bu vasitalar1 kullanarak sermaye iiretiminde
calisacak O0zgiir insanlara iicret 6der ve bu sermayeyi kendi menfaatleri i¢in satar.
Iste bu kapitalizmdir.”

Weber kapitalizmin esas1 olarak ticaret veya maliyeyi degil de {iretimi temel almak-
tadir. Boylece kapitalist bir diizen iiretim birimleri sayesinde ortaya ¢ikar ve gelisir. Bir
cok tarihi asamadan gecen kapitalizmin en ileri asamasindaki ayirdedici 6zelligi miilki-
yetle yonetimin birbirilerinden ayrilmasidir. Bunun yani sira sirketlerin halka hisse sata-
rak finanse edilmesidir. Weber kapitalizmin bu asamasi i¢in Sombart'in ““Yiiksek
Kapitalizm” kavramimi kullanir.”* Bati kapitalizmi tiim ayiredici belirtilerini kapitalist
korporasyonlarla iliskisinden almistir. Ticarilesme olarak tanimlanan bu durum paranin
ortaya ¢ikigini, kurgusalligin resyonellestirilmesini ve borsay1 da i¢ermektedir. * Bati
kapitalizminin ayirict belirtilerinden biri de teknik alanda yaganan gelisimlerdir. Rasyo-
nalizm teknik olarak karar verme pozisyonunda olan nesnelerin hesaplanabilirligine bag-
lidir. Yani Bat1 bilminin 6zellikleri olan matematiksel, deneysel ve akilsal temellere bag-
lidir. Bu sebeple de bu alanda yasanan gelisimler tizerine kurulan ekonomik uygulama-
lar kapitalist menfaatler tarafindan belirlenir.*®

31. Protestan inan¢ ve Ekonomik Hayat

Yukarida Hiristiyanlik'ta yapilan reformasyon girisimlerini gordiik. Bdylece
yeni dini yorum olarak ortaya ¢ikan Protestanligin ekonomik hayatla baglantisini da
bu baslik altinda incelemeyi uygun gordiik.

20 Max Weber, a.g.e, s. 126.

2! Raymond Aron, Sosyolojik Diisiincenin Evreleri, (Cev; Korkmaz Alemdar), is Bankasi Yaynlari,
Ankara, 1986, s. 511.

22 Raymond Aron, a.g.e, s. 511.

2 Maxime Rodinson, Islamiyet ve Kapitalizm, (Cev; Orhan Suda), Giin Yayimnlari, istanbul, 1969, s. 30.

* Max Weber, Sosyoloji Yazilari, s. 126-127.

2 Max Weber, Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu, s. 21.

26 Max Weber, Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu, s. 23.
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Weber ekonomik hayati dini gruplar ve mezhepler iizerinden incelemistir. O din-
lerin ekonomik hayata bakigini arastirmis ve elde ettigi veriler dogrultusunda hangi din
veya mezhebin ekonomik gelisimi tetikledigini gérmeye ¢aligmistir. Weber aragtirmala-
rin1 Avrupa'da yaygin olan din yani Hiristiyanlik ve Hiristiyan mezhepleri iizerinde
yapmig ve sonug olarak da Kapitalizmin kurucu unsuru ve basat etkeni olarak Protestan-
181 gérmiistiir. Bu sebeple biz de ¢aligmamizin bu kisminda Protestan inanci ile ekono-
mik hayat yani kapitalizm arasindaki iliskiyi inceleyecegiz. Katoliklik ile Protestanligin
kaynag olan kitaplar ayni olsa da bu iki mezhebin toplumsal hayata oldugu gibi ekono-
mik hayata da farkli yaklagimlar1 Weber'in aragtirmalarida ¢ok énem verdigi hususlar-
dandr. Zira Protestanligm Inciller diginda Martin Luther ve Jean Calvin'in 6gretilerin-
den etkilenerek gelisimi Weber'in savinin temelini olusturmaktadir. Yani kapitalizmin
ortaya ¢ikmasini ve gelisimini aym kitaplardan kaynaklanmalarina ragmen Katoliklik
degil Protestanlik etkilemistir. Kapital ve ig sahiplerinin yani sira hatta ig¢i sinifinin
yiiksek tabakasini olusturan egitimli insanlar, 6zellikle de modern iskollarinda iist diizey
teknik veya iktisadi egitim gormiis personel Protestan dzelligi tagir.”’

Katolikligin diinyadan uzaklagsma sadece 6te diinya egilimli &gretilerine karsi
bir protesto mahiyetinde ortaya ¢ikan Protestanlik dini yasamin ekonomik hayatla
uyumunu saglayici bir 6greti olmustur. Protestanlik 6zellikle de Kalvinizm ile iktisa-
di gelisim arasinda bir baglanti oldugunu iddia edenlerin basinda {inlii iktisat tarihgi-
si, sosyolog olan Max Weber gelmektedir. Caligmamizin bu kisminda da daha 6nce
degindigimiz gibi Protestanlik ile ekonomi arasindaki bu kolerasyonu ve bu iligki
sonucunda ortaya ¢ikan kapitalizm kavramim inceleyecegiz. Max Weber'e gore
Protestanlik, Katolikligin aksine kazanci mesru olarak kabul eder ve bu yoniiyle de
Yahudilige benzer. Kalvinizmin en belirgin 6zelligi olan bireycilik ile XVI. yiizyilda
kapitalist merkezlerinde gelisen bireycilik arasinda uygunluk vardir. Weber'e gore
kapitalizmi destekleyen basat faktor inanctir.”®

Max Weber para kazanma istegi ile kapitalizm arasinda dogrudan dogruya bir
iligkinin olmadigin1 sdylilyor. Zira para kazanma istenci her donemde ve her tiirlii
insan i¢in gegerlidir. Ancak hi¢ bir donemde bu kazang ugrasisi kapitalizmi olustur-
mamigtir. Para kazanma istenci kapitalizmle ayn1 sey degildir. Fakat kapitalizmi bu
irrasyonel diirtiiniin kontrol edilmesi, en azinda rasyonel olarak idare edilmesi ile
aynilestirmek miimkiindiir.”’

2" Max Weber, Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu, s. 29.
8 Henri See, Modern Kapitalzimin Dogusu, (Cev; Turgut Erim), Turan Nesriyat, Istanbul, 1970, s. 38.
» Max Weber, Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu, s. 16-17.
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Yukarida da gordiiglimiiz gibi Protestanlik Katolikligin aksine dini inang ile
diinya isleri arasinda bir denge olusturmaktadir. Bunun yam sira para kazanma ve
zengin olma Protestanlik icerisinde bir amag¢ olmustur. Ve bu inancin geregi olarak
Protestanlar zenginlikleri nispetinde imanli ve Tanr1 ya yakin olduklarina inanurlar.”
Bu sebeple Protestanlik agiri iiretkenligi desteklese de kendi takipgilerini her tiirli
tilketim ve haz verici etkinliklerden uzak tutma egilimindedir.31 Protestan inancini
benimseyen kapitalist girisimci daha ¢ok biriktirme egilimindedir ve isi disinda bir
haz tatmamaktadir.”® Protestanlik Katoliklige karsi bir reform olarak ortaya ¢iktig
icin onun temel kavramlarini da yerer. Bu kavramlardan bazilar kesislik ve manastr
asketizmidir ki, Protestanlik bunlarin karsisina meslek yani diinyevi 6dev kavramini
koyar. Martin Luther reform girisimlerinin ilk yillarinda bu konuyu genis bir sekilde
islemistir. Luther diinya ddevlerinden kagma egilimini bencillik olarak degerlendir-
mistir. Yine Luther'e gore bu ddevlerin yerine getirilmesi Tanr1'y1 memnun eden tek
hayat tarzidir ve Tanr1 nin tek istegi de budur. Ve Tann tarafindan tasdik edilen her
meslek Tanr1 katinda aym degere sahiptir.”

Protestanligin Ortagag'da kilisenin, kesislerin disiplinli asketizmini yeni metot,
plan ve rasyonel vasitalarla toplumun her alanina yayma girisimi oldugu Weber'in
bu konu flizerine yaptig1 aragtirmalarinin sonucunda ortaya koydugu savidir.”* Bu
reformasyon doneminde Hiristiyanlik kilise dini olmaktan ¢ikmig ve biitlin insanla-
rin dini olmustur. Dinin temel 6zelligi olan asketizmin diinyevi etkilerle reformasyo-
na ugramasi dinin genis alanlara yayilmasinin 6niinii agmis ve bu gelisim de dinin
diinyevilesmesi olarak tanlrnlanmlstlr.35

Luther'in basini ¢ektigi reformasyon kilisenin ve manastrin ilkelerinden imtina
etmigtir. Bu da evrensel baglayiciligi olan ahlak ile belli kesim igin gegerli olan 6zel
yasalar arasindaki ayirim ve farkliligin yok olmasi anlamina gelmektedir. Yani ote
diinya temelli takva ve asketizm donemi bitmistir. Bu reformasyonun gercekleseme-
si sonucunda dindar kesim onceleri yaptig1 gibi kiliseye gitmek ya da kendilerini
manastrlara kapatmak yerine iglerindeki dini duygularini giinliik yasamlarinda uygu-
lamak, hayatin olagan akisi igerisinde yasamak zorundaydilar. Protestanlik insanla-

30 Sennur Ozdemir, “Karsilastirmali Bir Perspektiften Kapitalizm ve Kiiltiir”, Sosyoloji Dergisi, Dizi 3,
Say1 17,2008, s, 51-52.

31 Sennur Ozdemir, “Din Ekonomi iliskisi Ve Giincel Arayislar”, 19 Mayis Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Say1 23, 2007, s. 159.

32 Sennur Ozdemir, “Karsilastirmali Bir Perspektiften Kapitalizm ve Kiiltiir”, s. 52.

33 Max Weber, Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu, s. 71.

* Sennur Ozdemir, (2008) a.g.m, s. 53.

3% Sennur Ozdemir (2008), a.g.m, s. 54.
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rin takvalarini bu sekilde yasamalari i¢in gereken ahlak kurallarini bu diinya igerisin-
de yaratmistir. Sebastian Frank gelisen Reformun ruhunu su soézlerle agiklamistir;
“Kiliseden, manastrdan kurtuldugunuzu diisiiniiyorsunuz halbuki artik herkes biitiin
hayat1 boyunca kesis olmak zorundadur.”®

Luther'e gore ise kesisce yasam tarzinin Tanr1 indinde bir degerinin olmadigini
ve bu yasam tarzi diinyevi 6devlerden kactigi i¢in de bencillik ve sevgisizligin trii-
niidiir. Weber'e gore kendi i¢inde miikafat tagiyan ve gorev olarak goriilen ¢ok calig-
ma fikri modern sanayi diinyasinda bir is adaminin tipik belirtisidir. Kisi kendi ve-
rimli gorevinde ¢alisma zorunluluguna gore degil calismay1 sevdigi i¢in iyi ¢aligma-
lidir. Bu erdem ve kendini tatminin belirtisidir. Bu hangi durumda ve ne igermesine
bagli olmayarak kisinin vazifesini yapma hissi veren bir zorunluluktur. Bu durum bir
Amerikan yerli ¢alismaya tesvik ifadesinde soyle tasvir edilmistir; “Yapilan seyi iyi
yapmadigin siirece degerli degildir”. Bu vecize modern kapitalist ruhu temsil etmek-
le biitiin ilgiyi daha yiiksek, ali amaglar i¢indir ki, bu da derinliginde dini belirtiler
tasimaktadir. Weber de dikkatini bu olgu iizerinde yogunlastirmaktadir.”’ Bu konuy-
la ilgili Kalvinist Incil'de $6yle bir ifade vardir; “Mesleginde kararli olan birine rast-
larsan, o krallarin 6niinde durmalidir”.®

Protestanlarin ¢ogunluk icerisinde sermayeden en ¢ok pay almalari, bityiikk mo-
dern sanayi ve ticari meslek alanlarindaki yonetimlerde ve st diizey idarecilikde bu-
lunmalari, bir bakima tarihi esaslarla iliskilendirilebilir. Bu tarihi esaslarin kdkenleri
cok eskilere kadar gider ve bu yoniiyle ele alindiginda belirli bir mezhebin iiyesi ol-
mak, iktisadi gelismisligin nedeni degil sonucu olarak g('irl'iliir.39 Weber bu konuyu
aydinlatmak i¢in Ogrencisinin yaptig1 bir incelemeyi bizlere sunmustur. Mesela
1895°te Banden'de 1000 Portestan basina 954.900 Mark, 1000 Katolik basina
589.800 Mark sermaye kar1 diiserken, 1000 Yahudi 4 milyon Markla sermayeden en
yiiksek artig vergisi almaktadirlar.*’

Max Weber din ve ekonomi konusunu ele aldig: ilk sosyolojik incelemesi “Pro-
testan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu”ydu. Bu inceleme benzeri goriilmedik bir sos-
yal olusum olan Avrupa kapitalizminin sosyolojik analiz problemi iizerinde bir arag-
tirma olup bu olusumun tarihsel gelisimini ideal tip yontemine uygun olarak agikla-

3% Mustafa Ozel, Kapitalizm ve Din, Agag Yaynlari, istanbul, 1993, s. 59.

37 Reinhard Bendix, Max Weber An Intellectual Portrait, University Of California Press, California,
1977, s. 51.

38 Max Weber, Protestan Ahlaki, s. 47.

3 Max Weber, a.g.e, s. 30.

40 Max Weber, a.g.e, s. 30.
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ma girisimidir.41 Weber modern kapitalist ruhun baslica 6zelliklerini soyle ifade
etmektedir:

“Bu ahlak daha fazla para kazanma istegi biitiin dogal hazlardan uzak durma
istegi ile birlesince tiim mutluluk hatta hazci tavirlardan mahrum kalmistir. Bunun
agkin ve irasyonel olarak goriinen bireyin mutlulugu ya da menfaatine ters diisen
bagimsiz bir amag¢ olduguna inanilir. Zira kazanmak hayat ihtiyaglarini giderecek bir
ara¢ degil hayatin amacidir. Dogal durumun tersi olup anlamsiz olarak kabul edilen
ve kapitalist etki altinda olmayanlara yabanci olan bu durum kapitalizmin kuskusuz
ve mutlak yonetici ilkesidir”.** Yani modern kapitalizmin ruhu yasal yoldan para ka-
zanma cabasi ile kazandig1 serveti kendi bireysel tatmini i¢in kullanmaktan kagin-
manin 6zel bir bilesimini ifade etmektedir.”

Weber'in kapitalizmden 6zgiir emegin rasyonel bir sekilde teskilatlanmasi, ofi-
sin evden ayrilmasi, rasyonel hesap metotlari ile rasyonel yasama ve idare sistemle-
rinin gelismesiyle olusan bir sistemi amac;lamlstlr.44

Weber kapitalist ruhun ortaya ¢ikmasinda dini inancin zaruri bir faktdr oldugu-
nu savunmus ve bu ruhun kendine saglam bir yer edindikten sonra kendi degisme
hareketini olusturdugunu da sdylemistir. Protestan ahlakinin daha 6nce yeni bir
hareket tarzi olustursa da modern zamanda bu calisma etigin yeni etkeni sekiiler
gii¢ler olmustur.” Weber kapitalizmin ortaya ¢ikmasindan 6nce de insanlar ve top-
lumlar arasinda iktisadi miinasebetlerin oldugunun farkindaydi. Fakat Weber i¢in
tiim iktisadi miinasebetler kapitalist bir olusum igermez. Zira kapitalist ruhu olustu-
ran faktorler Aydinlanma doneminde dini alanda yapilan reformlar ve rasyonalizas-
yondur. Weber bu donemde ortaya c¢ikan akilciligin modern Bati’da her alanda
etkinligini ve giiciinii kuvvetlendirdigini sdyler. Bu sebeple de modern kapitalizmi
karakterize eden sey 6zgiir emegin rasyonel teskilatlanmasidir.*®

Bundan ziyade Weber'e gore modern 6zgiirliigii olusturan etkenlerin tarihte bir
daha olusmasi miimkiin degildir. Modern insanin 6zel ahlaki sahsiyetini ve kiiltiirel

41 Alan Swingewood, Sosyolojik Diigiincenin Kisa Tarihi, (Cev; Osman Akinhay), Agora Kitaphgi,
Istanbul, 2010, s. 160.

42 Max Weber, Protestan Ahlaki, s. 46-47.

* Anthony Giddens, Kapitalizm ve Modern Sosyal Teori, (Cev; Umit Tathcan), iletisim Yaymlari,
Istanbul 2014, s. 207.

* Alan Swingewood, a.g.e, s. 163.

4> Ralph Schroeder, Max Weber ve Kiiltiir Sosyolojisi, (Cev; Mehmet Kiigiik), Bilim ve Sanat
Yayinlari, Ankara, 1996, s. 164-165.

46 Alex Callinicos, Toplum Kurami Tarihsel Bir Bakis, (Cev; Yasemin Tezgiden), iletisim Yaymlari,
Istanbul, 2011, s. 248.
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degerleri Atlantik iktisadinin genislemesiyle, ilk donem ¢agdas kapitalizmin ayirt-
edici ozellikleri, ilmi gelisme ve Protestan ahlakinin bilesimi sonucunda olusmustur.
Fakat kapitalizmin daha fazla gelismesi bu ahlaki degerleri zaylﬂatabilir.47

Weber'e gore kapitalizmi sermayeyi en fazla kara ulastirmak olup bunun igin
gereken araci olan iiretimin rasyonel teskilatlanmasi olan sirketlerle karakterize ede-
biliriz. Bu 6zellik Bat1 kapitalizminin tarih boyunca en belirgin 6zelligi olan kar
istenci ile rasyonel diizenin birlesmesinin {riiniidiir. Bilinen biitiin toplumlarda para
kazanma istegi olanlar bulunmustur. Fakat bu toplumlarda sermaye isgal, seriiven ya
da spekiilasyonlarla elde edilirdi. Disiplin ve bilimle kar elde etme egilimi ise nadir
goriilmiis bir olgudur. Kapitalist bir sirket ise en fazla kara biirokratik bir tegkilatlan-
mayla ulagsmay1 hedefler. Fakat “en fazla kar” deyimi tam da kapitalist bir diizeni
tanimlamamaktadir. Zira kapitalizmi en fazla kar degil hudutsuz birikim olugturmak-
tadir. Tim tiiccarlar her girisimlerinde kazanabildikleri kadar kar elde etmeyi hedef-
lerler. Kapitalist de bu istege sahip olmasimin yam sira yeni yatirimlar yapabilmek
icin daha ¢ok biriktirme egilimi i¢erisindedir. Weber'e gore tek bir kapitalizm degil
kapitalizmler vardir. Her kapitalist toplumun kendine 6zgii ve diger toplumlarda esi
bulunmayan faktorlere sahiptir. Weber'in olusturdugu ideal tipler yontemi de bu
duruma uymaktadm48

Fakat kapitalizm i¢in ideal 6rnegi Bat1 olusturmaktadir. Bdylece Weber'in Pro-
testanlik ve daha sonraki déonemde diinya dinleri (Cin, Hint ve Filistin) {izerine yap-
tig1 arastirmalarda kapitalizmin neden sadece Bati'da gelistigi ve rasyonel bir diizen
olarak tamimlandig1 seklinde sorunlara vurgu yapmaktadir. Kapitalizmin olusumunu
saglayacak maddi altyapi Hindistan, Filistin ve Cin'de de mevcuttu. Fakat kapita-
lizm Avrupa'da ortaya ¢ikmis ve gelismistir. Weber, Hindistan daki geometri, doga
bilimleri, tip, siyasi ve tarihsel diisiincenin, gelismis olmalarina ragmen diizenli kav-
ramlarin olmayisina ve metodolojik yoksunluga dikkat ¢ekiyordu. Cin'de de akilci,
sistematik ve uzmanlasmis bir bilim sézkonusu degildir. Ozgiil maddi altyapinin
bulunmasi kapitalist gelisimi tetikleyecek oranda bir faktdr olmamigtir. Bu “firsatla-
rin degisim adina kar elde etmek icin kullanilmasinin tabii bir sonucu olarak ser-
maye elde etme beklentisi yani, baris durumunda kér elde etme imkanina dayanan”
kapitalist iktisadi davraniglar agisindan da yetersizdi. Weber'in iizerinde durdugu en
mithim hususlardan birisi, kapitalizm gevsek bigimde, bir para kazanma tarzi olarak

47 Alex Callinicos, a.g.e, s. 262.
48 Raymond Aron, a.g.e, s. 510-511.
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kabul edilmesi durumunda, o zaman bunun, biitiin uygar toplumlarin, Cin, Hindistan
ve Akdeniz'deki antik toplumlarin 6zelligi olacagldlr.49

Weber kapitalizmin olusmasi i¢in gereken maddi altyapimin Cin, Hindistan gibi
toplumlarda da bulundugunu biliyordu. Fakat Weber kapitalizmin olusum ve
gelisiminin Orta Cag'in sonunda sermaye birikimine, ev ve isyerlerinin ayrilmasina
bunlarm yani sira biiylik ekonomik faktorlere bagl oldugunu da biliyordu. Kapita-
lizmin kendini yani, gelisimini tamamiyle sonlandirmamus bir iktisadi sistem olarak
ortaya koymamasi bu agiklamanin sosyolojik acidan yetersiz olmasinin nedenidir.
Bu yani kapitalizm ayn1 zamanda, ekonomik bir sistemin gelisim siireci igerisinde
artan bir sekilde onu tesekkiiliinii saglayan cesur yatirimcilarin da eseridir. Bu ismi
konmamusg, yeni iktisadi sistemin savunucularinin diisiincesiyle Weber'in kapitaliz-
min ruhu kavramiyla sdylemek istedigi sey aynidir. Bu zihniyet ahlaki ve dinsel
inanglarla, 6zellikle de yazgiya olan inangla doludur. Bu tezin belirleyici yonleri
sOyle ozetlenebilir:

Yeni ortaya ¢ikan ekonomik bir sistem olan kapitalizmin dnde gelenleri (hepsi
degil), Protestanligin degisik mezheplerine aittir; kazandiklar1 sermayeyi balolarla,
liiks hayat siirmekle, sanat koruyuculuguyla tiiketen Latin tliccarlarin tersine, inang-
larina uygun kati bir aile ve 6zel yasamlar1 vardir. Boylece ¢ok para kazanma ve ser-
maye biriktirme dinin gereklerindendir ve secilmislige isaret etmektedir. Dini inang-
lar1 geregi kazandiklar1 kar1 bireysel hazlar i¢in harcamayacaklarina gére bu parayi
yeniden yatirima doniistiirmeyi tercih ediyorlar. Boylelikle kapitalizmin temeli olan
riyazete, ¢ilecilige dogru yon degistirilmis olacakti: Cilecilik Ortagag'da manastirda-
ki kesislerle sinirliydi, yani Oteki diinyalikti; kapitalist girisimei ise bu durumu
degistidi ve kesisge yasami hayatin ve toplumun tiim alanlarina 6zgi kildi. Yirminci
ylizyilin biiyiik bir donemi boyunca Weber'in iddiasi, tutkulu tartismalara sebebiyet
verdi. Bazilar1 Katoliklige saldiriyor diye onu suglarken, kimileri de bunun tersine,
Protestanlig1 kapitalizme baglayarak algalttigi diisiincesiyle itham ediyorlardi.
Kimisi onu, Kalvin'i yanlig yorumladig1 i¢in suglarken, digerleri de Marksist 6zdek-
ciligi clriitmek istedigini iddia ediyor, kimileri de onun Puritanizmi kapitalizmi
ortaya ¢ikaran tek neden yaptigin sdyliiyordu. Bu tartismalar boylece siirdii.>’

Weber'in bu konu iizerine yaptig1 arastirmalar bireyi para kazanmaktan ya da
kazandig1 paray1 harcamaktan ziyade sermaye biriktirmeye iten sebebin ne oldugunu

47 Alan Swingewood, a.g.e, s. 162-163.
% Tom Bottomore, Robert Nisbet, Sosyolojik Coziimlemenin Tarihi, (Der; Mete Tungay, Aydin Ugur),
Kirmiz1 Yayinlari, Istanbul, 2014, s. 203-204.
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bulmay1 amaglar. Bu baglamda degerlendirildigine Protestan inanisi ile kapitalizm
arasindaki miinasebetin incelenmesi hem tarih sosyolojisi ¢ergevesinde hem de
sistematik sosyolojide tipik kurumlari kompleks gdzlemci materyale uyarlanmasiy-
la ortaya konan metodolojik bir uygulamadir. Weber'e gore bir defaya 6zgii tarihi
olgunun yani Protestanlig iiriinii olan kapitalizmin kiiltiire] manada tasidigi anlam
bu ideal koklere dayanmaktaydi. Boylece baz1 fertleri 6zel ve rasyonel olarak top-
lumsal eylemlere katilmaya motive eden bir sistem olusmustu. Din ve iktisadi hayat
arasindaki iligkiler Weber'den 6nce de tartisma konusu olmustur. Mesela Katoliklik
ile bagarili sirketler arasinda olumsuz bir iliski oldugu saptanmistir. Weber ise dinsel
inanglar gibi, ideal faktorlerin ekonomik striiktiire mekanik tarzda bagl olmadiklari-
ni, bilakis, fertlerin siradan, giinliik etkinliklerin hangi yontemlerle yerine getirecek-
lerini aktif bir sekilde olusturuldugunu gostermekle ilgiliydi.”’

Weber'in tezi kapitalist faaliyetle protestan inanci arasinda anlamli bir iligkinin
ve uygunlugun oldugu iddiasidir. Weber'e gore bir diinya goriisii ile iktisadi faatliyet
arasinda ruhsal bir uygunluk vardir. Weber'in Kalvin'ci bir din goriisiine dayanan
protestan ahkalini su beg hususla 6zetleyebiliriz:

- Diinyay1 yaratan, yoneten ve insan aklinin siirlarin1 agsan mutlak bir Tanrt
vardir.

- Insanlarin secilmis ya da lanetli olduklar1 nceden bu mutlak Tanr1 tarafindan
belirlenmistir. Bu durum degistirilemez.

- Tann diinyay1 kendini tatmin etmek i¢in yaratmistir.

- Kaderi onceden belirlenmis olan insanin gdrevi ise Tanri'nin tatmini igin
calismak ve bu diinyada Tanr1 nin kralligimi1 kurmaktir.

- Diinyevi gorevler, insan tabiati, viicut giinah ve dliime aittir. Insanin kurtulusu
sadece ilahi bagislanmayla miimkiindiir.

Max Weber'e gore biitiin diinya dinlerinde bu faktorler uyumsuz halde mevcut
olmasina ragmen bunlarin formulasyonu Protestanliga 6zgiidiir ve tektir sonucu ise
Kapitalizmdir.52

Weber'in ¢ileci Protestan degerleri ile kapitalist diizgiilerin psikolojik-itici
kurulusu arasindaki “zorunlu olmayan iliski”, herhangi bir determinist iktisadi ilke
ile kiiltlirel tist yap1 iligkisi goriiniigiinii ortadan kaldirmaktadir. Burada Weber in,
asketik Protestan ahlakin varligimin tabii sonucu olarak kapitalist gelismeyi tetikledi-
gi, daha dogrusu, toplumsal ahlakin karsilikli etkilesim siireci ile sosyal degisimi

51 Alan Swingewood, a.g.e, s. 161.
2 Raymond Aron, a.g.e, s. 515-516.
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saglayan cesitli faktdrlerden birisini olusturdugunu iddia etmedigi vurgulanmakta-
dir.” Cilecilik diinyevi ¢ilecilik, 6te diinya cileciligi olarak iki temel form igerir.
Diinyevi cileciligin en iyi 6rnegi Protestan Ahlaki'dir. Aktivite, haz ve tatmin igin
degil, yeryiiziindeki sorumlu olunan &devlerin yerine getirilmesi i¢in olagan kuralla-
rin Otesine d1§lanm1§t1r.54 Lonca sisteminin modern kapitalizmin ortaya ¢ikmasini
saglayan bir 6z-ahlak olmayacagi aciktir. Bu sebeple ¢ileci mezheplerin hayat tarzi
cagdas kapitalist Oz-ahlakin “ferdiyetci” iktisadi giidiilerini yasal ve kutsal
kilabilirdi.”

Reddettikleri zenginligi yaratmis olmalar1 rasyonel asketizmin rahiplerinin asir-
larca i¢inden ¢ikamadig1 paradokstur. Mabetler ve ibadethaneler diinyanin her yerin-
de rasyonel iktisadin merkezi olmustur. Din ve iktisadi hayat arasindaki bu gergin-
likten ilkeli ve ice doniik bir sekilde uzaklasmanin sadece iki mantiksal yolu olmus-
tur: Bunlardan ilki Protestanligin “is” paradoksudur. Sevginin evrenselligini kabul
etmeyen bir masonlar (usta) dini olan Piiritenizm diinyevi isleri Tanri'nin tatminine
hizmet eden ve insanin Tanr1 katindaki degerini belirleyen bir siire¢ olarak rasyona-
lize etmistir. Bu inan¢ Tanr iradesini tam olarak tanimlamasa da bunun en pozitif
irade oldugunu savunmustur. Bu inan¢ Tanri'nmin iradesi ve bireyin 6devlerinin
altyapisini olusturmustur. Sonda ise insanin son hedefe yani kurtulusa eremeyece-
gini savunur. Bdylece dini bir yardimdan da umudunu kesmis olur. Bu iimitsizlik
dinin “kurtulus dini” olma 6zelligini kaybetmesine neden olmustur. Asil necat dini,
din kardesligini asketizmin sonsuz sevgi asamasina ¢ikaran dindir. Tktisadi hayatla
din arasinda yasanan bu gerginlikten kurtulmanin bir diger yolu da mistisizmdir. Bu
kurtulus mistigin nedensiz olarak yaptigi iyiliklerden olugsmaktadir. Mistik i¢in kendi
benligi mithim degildir. Hangi durumda olursa olsun karsisina ¢ikip paltosunu
isteyen birine gomlegini bile verir. Asketizm ya da mistisizm bu diinyadan kagisin
cok farkli bir boyutudur. Bu kagis yani herhangi bir kimseye, o kimsenin hatir1 i¢in
degil, fakat sadece sadakat icin kagis yalnizca mistisizmin karakteristik 6zelligidir.
Bu karakteristik 6zellik Baudelaire'in ifadesiyle, “benligin kutsal algalis1™ hatirina,
sonsuz, kosulsuz sartsiz bir sadakat seklini alir.

Zamanimizda kapitalizm bir defa olustuktan sonra fertler onun kurallarina
uymak i¢in onun olusumunu saglayan metafizik veya ahlaki diirtiilere gerek duy-

53 Alan Swingewood, a.g.e, s. 166-167.
B Raymond Aron, a.g.e, s. 524.

35 Max Weber, Sosyoloji Yazilari, s. 443.
% Max Weber, a.g.e, s. 456-458.
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mazlar. Bu yoniiyle de varolan bir kurumun incelenmesi i¢in o yapinin olusumunun
aciklanmasi ile yapimin igleyisinin agiklanmasi arasindaki fark dikkate alinmalidir.
Bugiin biiyiik ve basarili bir sirketin basinda bulunan insanin herhangi bir mezhebe
veya dine mensup olmasi ya da iktisadi basar1 ile dinsel inang arasinda bir miinase-
bet oldugunu diisiinmesi bizi pek fazla ilgilendirmemektedir. Diizen vardir ve isleyi-
si stirmektedir ve bunun yam sira iktisadi eylemlere egemen olan sosyal ortamdir.
Kapitalizm olusumunu tamamladiktan sonra boyle desteklere ihtiyaci olmaz. Fakat
bu sistemin nasil olustugununda psikolojik-ahlaki degerlerin nasil bir rol aldigim
bilmek bagkadir. Max Weber'in tezi ise protestanligin bazi yorumunun (¢ileci) kapi-
talizmin olusumunda etken olusturdugudur.’” Weber'in ileri siirdiigii bu varsayim,
Protestanligin belirli bir agiklamasinin kapitalist yapmin ortaya ¢ikmasimina kolaylik
saglayan bazi motivasyonlar ortaya ¢ikmasina sebep oldugu varsayimidir. Bu varsa-
yimu gelistirmek i¢in Weber ¢alismalarini ii¢ yonde genisletmistir:

- [k olarak, Durkheim'in Intihar'da yaptig1 gibi istatistiksel analizlere tesebbiis
eder. Yaptig1 bu istatiksel tahlillerle Almanya'daki dinsel gruplarin toplu olarak
yasadiklar1 bolgelerde, Protestanlar ve bilhassa Protestanligi baz1 mezheplerin iiyesi
olan Protestanlar orantisiz bir kar ylizdesine ve iktisadi olarak énemli bir yer tuttuk-
larin1 gostermeye ¢alismistir. Bu, dinsel degiskenin iktisadi gelismisligi belirledigini
kanitlamasa da dinsel zihniyetin insanlarin ve gruplarin tutum ve tavirlarina verdik-
leri yonii etkileyip etkilemedigi sorusunu ortaya koyar.

- Weber daha sonra yaptigi diger arastirmalarinda Protestan Ahlaki ya da
Protestanlik igerinsindeki belli bir mezhebin ahlaki ile kapitalist zihniyet arasinda
bilimsel ya da kiiltiirel bir uygunluk kurmayi amaglayan analizler yapar. Bu
durumda s6zii edilen, dinsel bir anlayis ile davranisin bazi problemlerine karsi tavri
anlagilir bir sekilde baglantili kilmaktir.

- Son olarak da, Protestanlik ve kapitalizm {izerine yaptig1 arastirmalarini baska
eserlerinde de gelistirerek baska uygarliklarda (Cin, Hindistan, Ilkel Musevlik ve
Islam) Bati tipi kapitalizmin ortaya ¢ikmasi icin sosyal ve dinsel altyapmin elverisli
olup olmadigin1 ya da hangi diizeyde elverisli oldugunu inceler. Bati disindaki
toplumlarda da pek cok kapitalist faktdr bulunmasina ragmen boyle bir kapitalizm
tipi Bat1 digindaki hi¢ bir uygarlikta ortaya ¢ikmamustir. Zira Bati tipi kapitalizmin
temel ve en belirgin 6zelligi olan kar arayisi ile rasyonel ¢alisma disiplini arasindaki
bilesim tarih boyunca bir defaya mahsus olmakla sadece Bati Avrupa'da ortaya

7 Raymond Aron, a.g.e, s. 514.
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¢ikmustir. Bu bakimdan Weber, Bat1 disinda hig¢ bir yerde esi benzeri goriilmemis,
bati tarihinin akiginin karakteristigini aciklayabilecek, kendisi de dinsel 6gretilerle
belirlenen ¢alismaya karsi 6zel bir tavirin ne diizeyde farkli olgu oldugunu sormus-
tur ki, bu sorgulama Max Weber'in diisiincesinde temel yer tutar.”®

Tenbuck'a gére Max Weber, Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu adli ilk
sosyolojik calismasiyla “tarihte rasyonelligin rolii iizerine genel bir inceleme”ye
déniistiirdiigii rasyonellesme ¢oziimlemesini genisletmistir.”

Max Weber'in kapitalizmin bir bir defaya 6zgii tarihi olgunun yani Protestanligi
iirlinii olan oldugu savina yukarida deginmistik. Bu baglamda bakildiginda Protestan
mezheplerin igerisinde sadece Kalvinizm meslek nosyonu ile kapitalist gelismeyi
etkileyecek degerleri birlestirmeyi bagsarmistir. Weber'in bu yondeki delili Kalviniz-
min diinyay1 pozitif bir bakis acistyla degerlendirmesinin yan1 sira gelisi giizel bir
kaderci zihniyeti 6ngdren mukadderat diisiincesini kabul etmesidir. Kalvinistlerin
inanglarini pasif bir faktorle degil, ¢ok etkili islevi olan hayir isleriyle kanitlamak
zorundaydilar. Kalvinist kendi diizenini degil bu diizene olan inancini yaratir.”’

Weber'in kapitalizmde emegin rasyonel bir sekilde teskilatlanmasini ve kurum-
sallasmasini kastettigini daha 6nce gormiistiik. Bundan ziyade Weber ne tiiketimin
ne de para ekonomisinin Bati'ya 6zgili kilinabilecegini kabul ediyor. Ancak kendi
prensiplerini kabul edenlerden Katolikliktekinin aksine giinah ¢ikarmak maksadiyla
degil de kurtulusa erme taahhiitii dogrultusunda tiiketim, liikks ve satafattan uzak du-
rarak calisan, yatirim yapan ve sermaye biriktiren bir diinya goriisii sadece Bat1 Av-
rupa’ya 0zgiidiir. Bu da Bat1 kapitalizminin on alt1 ve on yedinci yiizyillarda gelisen
Protestan inanc1 ve onun igerisindeki Kalivinizmle uyum igerisinde oldugunu goster-
mektedir. Bununla birlikte Weber on sekizinci yiizyilda kapitalizmin kendi dinsel
altyapisindan soyutlagtigii (bagimsizlastigini) gozlemlemektedir. Yani Weber'in
diisiincesine gore kapitalist sosyal birlesmenin sosyolojik agiklamasi mutlak ekono-
mik dgelerin ehemiyetini vurgulamanin yani sira sosyal davranig ve eylem bigimle-
riyle birlikte ona 6zgii olan rasyonalizm formlarin da tesbit etmektedir.”’

Weber i¢in rasyonel bir ekonomik anlayis ¢ok miithimdir. Zira boyle bir iktisadi
anlayis insanlarin piyasadaki menfaat ¢atigsmalarindan olusan para fiyatlarina yone-
lik fonksyonel bir yapilanmadir. Para fiyatlarin1 yani piyasa miicadelesini géz oniin-

58 Raymond Aron, a.g.e, s. 514-515.

% Alex Callinicos, a.g.e, s. 253.

0 Alan Swingewood, a.g.e, s. 165.

1 Alan Swingewood, a.g.e, s. 163-164.
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de bulundurmadan hesap yapmak miimkiin degildir. Para insan hayatindaki en soyut
ve gayri sahsi faktordiir. Modern kapitalizmin kendi yasalarina uymasi oraninda kar-
desligi 6giitleyen dini diinya goriisiiyle miinasebet kurmasi zorlasacaktir. Kapitaliz-
min gittikce artan rasyonelligi bu zorlugu daha da giiglestirmektedir. Onceleri efendi
kole arasindaki sahsi miinasebetleri tam da kisisel olmalar1 sebebiyle ahlaki ilkelerle
sistematize etmek miimkiindii. Fakat giiniimiizde ipotek sahipleri ile banka bor¢lula-
r1 arasindaki miinasebeti ahlaki ilkelerle diizenlemek neredeyse imkansizdir. Zira bu
ikisi arasinda efendi kole arasinda oldugu gibi kisisel bag s6z konusu degildir. Buna
ragmen denemeye kalkarsak Cin'den 6grendigimiz gibi bi¢cimsel rasyonelliktir. Ciin-
kii, Cin'de de sekilci rasyonellik ile 6z1ii rasyonellik arasinda ¢atisma vardir.”
Weber'e gore degisim insan aksiyonunun tam bir edilginlik seviyesine indirildigi,
digsal giiglerin etkisi ile hayata gececektir. Bununla birlikte degisim her zaman,
faillerin fiilleriyle degisimdir: Bu failler, belirli yontemlerle davranacak, hakim diisiin-
celer yapisim kabul ya da rededecek, gorkem ve dolaymmsiz tiiketimi reddedecek,
diinyevi zevlerinden vazgegip kati bir ¢ilecilik adina “hayatin her tiirlii icten gelen
tatmin”inden uzak duracak sekilde saglam giidiilere sahiptirler. Boylece, kapitalizmin
ruhunu (Hindistan'da ya da Cin'de goriilmeyen, Protestan Ogretileri dogrultusunda)
olusturan sey, fiillerdeki motivasyon yalplsldlr.63 Bu baglamda degerlendirildiginde
teolojik/metafizik ve Kalvinci Ogretinin gerekleri ile kapitalist diizenin gerekleri
arasinda hayret verici bir konjugasyon (birlesme) vardir. Protestan 6greti, inananlarma
bu diinya zevklerinden uzak durma ve gileci bir hayat stirmesini buyurur. Bununla
birlikte kazang elde etmek igin rasyonel bir sekilde ugragmak ve kazanilan sermayeyi
biriktirmek ve bu sermayeyle yeni yatinmlar yapmak kapitalizmin gelismesi i¢in
zorunlu bir davranigtir. Protestan Ogreti ile kapitalist yap1 arasindaki ruhsal iligki de
burada biitiin ayrintilariyla ile ortaya c¢ikar. Kapitalizm igin, meslekin rasyonel bir
bicimde teskilatlanmasini, iiretim araglarinin gelismesini saglamak i¢in kazancin
biiyiik paymu tiiketilmeyip biriktirilmesini igerir. Weber'e gore Protestan ahlaki Bati
disindaki uygarliklarda esine rastlanmayan, diinyanin hazlarmmdan faydalanmak igin
degil, daima daha fazla {iretmek istencini tatmin etmek i¢in miimkiin mertebe fazla kar
arayis1 gibi sasilacak bir davranigin aydinlatilmasini ve mesru kilinmasini getirir.64
Protestan ahlak ile modern ekonomik sistem olan kapitalizm arasindaki olas1
iligkiyi inceleyen “Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu” adli ¢aligma kapitalizmi

2 Max Weber, a.g.e, s. 455-456.
 Alan Swingewood, a.g.e, s. 164.
o4 Raymond Aron, a.g.e, s. 518.
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olusturan sebepleri incelemeyi temsil etmek soyle dursun genis bir ¢erceveden bakildi-
ginda Weber'in kiiltiirel degisimi mukayeseli, komporatif bir agidan inceleme seklin-
deki daha kapsamli bir arastirmanin bir boliimii olarak goriilebilir. Bu galigma ayni
zamanda ekonomik bir yap1 olan modern kapitalizmi doguran sebepler ¢artigmasina
bir katki niteliginde de degerlendirilebilir. Fakat Weber'in rasyonel ve ayni zamanda
da rutin ve giinliik bir diinyanin olusumuyla ilgili bu tezini ¢agdas kiiltiirtin kdkenleri
ve Ozellikleriyle ilgili bir ¢alisma olarak degerlendirmek daha uygun olacaktir. Marx
ve Durkheim modern diinyanin temel 6zelligini igsboliimii olarak goriiyordu. Fakat
Weber'e gore modern diinyanin en esas belirleyicisi rasyonalizmdi. Ekonomik ve si-
yasi yasami yeniden yapilandirsalar da bu sonuglarin kiiltiirel ehemmiyeti giinliik tu-
tumlan belirlemis olmalarinda saklidir: “Sadece kapitalizmin ruhunun degil aym za-
manda da tiim modern kiiltiiriin esas faktorlerinden biri sudur: Vazife ¢agrisi zihniye-
tinin olusturdugu rasyonel davranis Hiristiyan asketizmin tinselliginden dogmus
olmasidir”.”> Weber Calvinizm'i belirleyen kader nosyonunun ve delil kavraminin
olusturdugu psikolojik onaylar tesirini devam ettirdikleri siirece, bir ahlakin “gilindelik
tutum ve bdylece iktisadi sistem lizerinde bagimsiz bir tesirde bulunacagmi” iddia
eder. Dolayisiyla, Weber'in delili kapitalizmin ortaya c¢ikmasinda belli teologlarin
diisiincelerinin degil, “dinsel 6gretiye dayanan... pratik tutumu yonlendiren ve bireyin
ahenkini saglayan bu psikolojik onaylarin” belirleyici etken oldugudur.*

Weber kapitalist ruhun ortaya ¢ikmasini saglayan en temel faktor olarak dinsel
inanc1 gérmektedir. Bunun yani sira bu ruhun bir kere sikica tutunduktan sonra ken-
di kiiltiirel degisme devimselligini olusturdugunu diisiinmiistiir. Onceleri Protestanli-
g1n kati ahlaki 6gretilerinin yeni bir davranis bi¢imi olusturduklar yerde simdi yani
modern donemde bu zaruri is ahlaki dinsel olmayan etkenler tarafindan zorunlu kili-
niyordu:

“Bu giin biz zorlansak da Piiriten bir gorev ¢agrisiyla ¢alismak istiyordu. Zira
Protestanligin asketizmi mabet duvarlari arasindan ¢ikip toplumsal hayata katildigi
ve diinyevi etik lizerinde otorite kurmaya basladigi zaman ¢agdas ekonomik yapinin
ulu kozmozunun olusturulmasinda {izerine diisen gorevi yerine getirmis oldu. Simdi
bu yap1 sadece ekonomik karla dogrudan alakadar olanlar1 degil, bu sistem
icerisinde dogan herkesin yasamimi ezici bir giicle tayin eden makine {iretiminin

teknik ve ekonomik boyutuyla sinirhidir”.*’

% Ralph Schroeder, a.g.e, 160-161.
% Alan Swingewood, a.g.e, s. 166.
67 Ralph Schroeder, a.g.e, s. 164-165.
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Tim bu agiklamalar din ve ekonomik sistem arasindaki baglantiy1 bir nebze an-
lamamiza yardimci olacaktir. Fakat burada inceledigimiz taraflardan birini olusturan
“ruh” terimi, tarihin ve toplumun digindaki bir deruni nosyonunu; sosyolojik bir
kategoriyi degil de metafizik bir kavrami ¢agristirmaktadir. Weber'in formiilasyo-
nunda bir miiphemiyet olmasima ragmen, onun delillerinin agirligi ruhun, giinliilk
formlartyla insan davranisinin 6ziinii olusturan bir diinya goriisiiniin aktif faktori
oldugunu disiindiirmektedir. Weber, 1905 teki makalesinde, ruhu, “tarihsel gergek-
lige bagli olan, kiiltiirel anlamalarina bakarak kavramsal bir biitiin halinde birlestir-
digimiz faktdrlerin formiilasyonu” olarak tanimlar. Oyleyse kapitalizm ruhu metodo-
lojik bir kavram; “tarihsel gerceklikten alinmig olan tek tek parcalart birlestirip...
konseptiial bir bilegim, bizi alakadar eden en iyi bakis acisini olusturan” bir soyutla-
madir ve bdylece, hayata karsi akilci bir tavirla, borglarin ve kredilerin geri 6denme-
sinde hassaslik, ¢aliskanlik, dengelilik, zaman, aylaklik yapmama, tiiketimde tutum-
lu olma vb. gibi davranis modellerinde kullanilmistir. Kapitalizmin ruhu sosyal bir
ahlaktir; ¢ileci Protestanlikla ve onunla iligkili olan, Puritenler ve Calvanistler gibi
dinsel 6gretilerle yakindan iligkilendirilen bir tavirlar ve davraniglar sistemidir.”®

68 Alan Swingewood, a.g.e, s. 164-165.
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SONUC

Insanim yeryiiziindeki seriiveni baglayali din insan hayati, yasami i¢in en miihim
faktorlerin baginda gelmektedir. Din yapisi itibariyle ve inang sistemiyle insanlarin
hem kisisel hem de toplumsal davranislarina etki etmis hatta onu formlastirmistir. Bu
ozelligi ona insan yasaminin vazgecilmez unsuru olma sansmi saglamustir. Ilkel
toplumlarda daha yaygin dini yagsam onlarin biitiin hayatin1 etkisi altina almigtir. Boy-
lece insanlar biitiin hayatlarini dini inanglar1 dogrultusunda diizenliyor ve o sekilde ya-
styorlardi. Orta Cag ' n sonlarina dogru geldigimizde Bati'da gelisen yenilikler, cografi
kesifler, agir sanayideki gelismeler, toplumsal yapmin degisimi, siyasal alandaki
degisiklikler dogal olarak dini yagami da etkilemistir. Aydinlanma Cag1 na kadar dinin
(Kilise, Katoliklik) hiikiimran oldugu Bati'da artik her sey degismis dinin yerini akil
almistir. Boylece dinin kisisel ve toplumsal hayattaki etkisi Aydinlanma doénemiyle
zayiflamistir. Bu etkinin zayiflamasi, dinin toplumsal hayattan tecrit edilmesi, aklin
insana klavuzluk etmesi insan yasaminda ciddi degisikliklere neden olmustur.
Aydinlanma Cag'1 beraberinde rasyonalizasyon ve reform hareketlerini de getirmistir.
Akilciligin, rasyonel diislincenin insan yasamini, toplumsal hayati, siyaseti, devlet
yOnetimini etkisi altina almasi dinde de reformlarin yapilmasi ile sonuglanmigtir. On
altinc1 yiizyillda Almanya ve Fransa'da baglatilan bu reformlarin bagin1 Martin Luther
ve Calvin c¢ekmistir. Bu reform hareketi Katolikligin dogmatizmini kirmis ve dini
hayatta da rasyonelligi 6n plana gecirmistir. Reform sonucunda dinin (Hiristiyanlik)
ve kitabin (Incil) yeni yorumu olan Protestanhik mezhebi ortaya ¢ikmistir. Bat1 daki bu
gelismeler moderniteyi dogurmus ve insan yasami rasyonellesmistir. Nitekim moder-
niteyle de din insan hayatindan ¢ikarilmisgtr.

Max Weber, genis kapsamli incelemelerini uygarliklarla ilgili agiklamalariyla
zenginlestirmistir. Moderniteyi doguran sebebleri, dinin insan yagami ve davranislari
tizerindeki etkisini, ekonomik hayati nasil etkiledigini analiz etmistir. Weber'in
uygarliklar arasindaki genis karsilagtirmalarimin ana ¢ergevesini rasyonellesme
etrafinda gelistirdigi agiklamalar saglamaktadir. Weber ¢aligmalarini rasyonellesme-
nin sadece Bati'ya 6zgili oldugu hususu iizerine insa etmistir. Coziimlemelerinde
Bat1 disindaki toplumlarda rasyonelligin gelismedigini, bu toplumlarin buna miisait
olmadigimi kendi delilleriyle ispata caligmistir. Weber'e gore uygarliklarin
gelismesini saglayan en onemli faktor rasyonellesmedir ki bu da Bati da ortaya
cikmistir. Boylece Weber, Bat1 uygarliginin gelismesini ve diger toplumlarin geri
kalma sebeplerini rasyonellesmeye baglamistir. Bati'da her alanda gergeklesen bu
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rasyonellesme, biiyliyii yani dini hayatindan ¢ikarmis ve bu sayede kendisini ger¢ek-
lestirme imkanina sahip olmustur. Diger toplumlar rasyonellesemedigi gibi dini de
hayatlarindan ¢ikaramamigslardir. Boylece kendileri olma, uygarliklarinin gelismesi
sansini elde edememisleridir.

Sosyolojinin klasiklesmis isimlerinden Weber diinya dinlerinin ekonomik ahla-
kini incelemistir. Dinlerin ekonomik hayat1 ve gelismeyi nasil etkilediklerini, mo-
dern kapitalizmin dogusunu agiklamaya ¢aligmigtir. Ekonomik yapinin yeni bir gekil
kazanmasi, kapitalizmin dogmasini Protestan ahlakina baglamigtir. Bu gercevede
arastirmalar yapan Weber, ekonomik hayatin tiim uygarliklarda olmasina ragmen
kapitalizmin sadece Bati'ya 0zgii oldugunu ilkesellestirmistir. Yasadigi donem
itibariyle modernite tartismalari ve modernitenin yeniden tazelenmesi dogrultusunda
caligmalar yapmistir. Clinkii yirminci ylizyilin ilk on yilinda Bati’da moderniteye
olan inan¢ azalmis, Nietzscheci bir kotiimserlik tiim alanlari etkilemistir. Weber mo-
derniteye olan inanci yenileme ve modern toplum diizeninin benzersizligini ve diin-
ya-tarihsel konumunu gostermek {izere, dinin toplumsal hayattaki yerini, insan dav-
raniglarina etkisini, ekonominin yeni sekli olan kapitalizmi nasil dogurdugu goster-
mek i¢in genis kapsamli incelemelere yapmustir.
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OZET

Max Weber, on dokuz ve yirminci yilizyilda gelisen sosyal bilimler alaninda
engin ¢aligmalar yapmus biridir. Yasadig1 donemde pek ragbet gérmemesine ragmen
Ikinci Diinya Savasi'ndan sonra yazdig1 eserler, yaptigi incelemeler ciddi bir ilgi
gérmiis ve merak uyandirmistir. Ozellikle de Amerikan sosyolojisinde yeni
tartismalara yol agmig ve yapilan incelemelere konu olmustur.

Max Weber'in din sosyolojisi alaninda yaptigi c¢alismalar o6zellikle de
“Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu” adli eseri bunun yani sira diinya dinlerinin
sosyo-piskolojisi lizerine yaptigi denemeler, Dogu dinleri ile ilgili ¢aligmalari ve din
sosyolojisini sistematize etmesi O'nun bu alanin klasikleri arasinda yer almasina
neden olmustur.

Sosyolojik diisiincede Aydinlanma Cagi'ndan sonra gelisen yorumlayict para-
digmanin en giiclii temsilcilerinden biri olan Weber, yaptig1 arastirmalari, kullandigi
metod ve kavramsallastirmalarla sosyolojide yeni bir ¢izgi agmistir. Sosyolojik dii-
siincenin klasiklesmis isimlerinden olan Weber modernitenin agiklanmasi g¢ergeve-
sinde kurdugu sosyoloji ile kapitalizm, modern devlet gibi olgularin Bati'ya 6zgii
oldugunu isbata ¢alismistir.

ABSTRACT

Max Weber made a wide ranges of studies on social sciences which were in the
inception of development in 19 and 20 centuries. Even though, he was not enough
famous in his time, his studies reached high popularity after world war 11 generally,
all around the world, particularly in US.

Generally, his studies on Sociology of Religion, particularly Protestant Ethics
and Spirit of Capitalism, as well as his observations on Eastern religions, essays on
socio-psychology of religions and his efforts on systemization sociology of religion
made him one of the classics of Sociology of Religion.

Weber, one of the notable interpreter of sociologic thoughts which had been
flourished from Enlightenment era. His observations, methods and conceptualization
of new terms in sociology, made him a school founder in sociology. Particularly, he
emphasized objectivity of sociology and supported that using merit judgments in
science is unacceptable. As a classics of sociologic thought, Weber, interpreted
sociology, capitalism and modern state as phenomena peculiar to West.
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PE3IOME

Nms Makca BebGepa TecHO cBsi3aHO C pa3BUTHEM COIMAIbHON Haykd B 19 - 20
BB. HecMoTpsl Ha TO, 4TO OH HE MOJYYMJ HIMPOKOTO MPU3HAHUS MPH KU3HH, yXKe
nocsie Bropoit MupoBoil BoliHbl €ro Tpyzabl cTaiau BBI3bIBaTh CEPhE3HBIA MHTEPEC
cpenn mccienoBatelieil. B ocoOeHHOCTH B AMepHKe, T/Ie CPedu COIMOJIOTOB €ro
paOoThI BEI3BAJIM HOBBIE CIIOPHI M CTAJM IIPEIMETOM CEPhE3HBIX UCCIIEIOBAHUI.

B cdepe penurnosnoii coruonoruu Hauboliee KalUMTAIBHBIM TPyIOM Makca
BebGepa sBnsercs ero kaura IIporectantckas Otuka n yx Kanuranmsma, B KOTO-
pOH OH pacCMaTpUBAET BONIPOCH! COLMONCUXOJIOTUU B MHUPOBBIX PENUTHAX U CHCTE-
MaTHU3UPYET COLHONOTHIO penuruid. KHura, KotTopast CTaBUT €ro B psiZi KJIACCHKOB.

B nepuon, HacTynuBmIEM IOCIIE paclBeTa COLMOJIOTMM, KOIJa Hacraja Iopa
KOMMEHTAapHeB M WHTepIpeTaluii, paboTsl Makca BebGepsl cTaiy HOBBIM CIIOBOM B
Hayke. [IpU3HaHHBIN KJIACCHK COLMAIbHOW HAyKH, OH 3aHOBO BBICTpaWBasi CUCTEMY,
CTapaeTcsl IepeOCMBICIIUTh TAKUE, Ka3aloch Obl, M3BECTHBIC MOHATHSA, KaK KaluTa-
JIU3M U COBPEMEHHOE IOCYAAPCTBO.

Capa tovsiyo etdi: i.f.d. N.G.Abuzarov
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Yas dovrleri icerisinde 6zlinoamoxsuslugu ilo secilon yeniyetmslik yas dovriidiir.
Bu yas dovriinde oxlaqi emosional miinasibat formasi olan dostluq miinasibatini
aragdirmaq miiasir zaman {igiin aktual olan masalalordondir. Zaman doyisdikca, in-
formasiyalar artdigca, miihitin 6ziinomoaxsus tosiri yeniyetmolors do tosirsiz otligmiir.

Yeniyetmalik yasinda yoldasa sadiq qalmaq, diizglinliik ve dogruguluq, borabar-
lik, garsiliqli miinasibot kimi keyfiyyatlor 6n plana kegorak “yoldagliq macallasi”
normalarina gevrilir, axlaqi-etik meyar mozmunu dasiyir [s.5.328].

Ovvola elmi odobiyyatin tohlilindon aydin olur ki, miiasir psixologiyada usaqla-
rin dostluguna ya usagin fordi inkisafinin aspekti, funksiyasi va gotestaricisi kimi, ya
qrup, kollektiv miinasibatlorin inkisafi konteksinds, ya da tobii soraitlorde usaq vo
gonclor qrupunun, kampaniyalarin va ciitlorin foaliyyastlorinin miisahidasine asasla-
nan miiqayisali todqgiqatlarin axarinda baxilir. Bu zaman bozi miiolliflordo usagin
dostluq anlayislar1 vo obrazlarinin tokamiilii, digerlorinds dostlara verilon normativ
gozlomslorin vo tolablorin dinamikasi, tglinciilorde “homyasidlar comiyystinds”
grup qarsiliqli miinasibatlori sisteminds dostlugun yeri, dordiinciilords iso miixtalif
yasli usaglarin onlar ii¢lin ochomiyyatli olan diggstlorinin (valideyinlor, miisllimlor
V9 s.) ierarxiyasinda onun mdvqeyi On plana g¢akilir.

Digor torafdon insanin cohd etdiyi dost hamige onun “Man” - inin darin vo bo-
yiik hissesi doerk olunmayan xassslerini ifade edir. Bu sababdon do bu vo ya digor
dostluq tipi homisa soxsiyystin miioyyon olamatlari ilo slaqadardir. Elmi adsbiy-
yatda da geyd olundugu kimi dostlugun soxsiyyat xiisusiyyatlorinin dyronilmosine
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onanovi yanasma bundan qaynaqlanir. Bu zaman dostlugun ayri-ayri xarakteristika-
lar1 ( dostlarin say1, miinasibatlorin davamliligi, onlarin intimliyi va s. ) soxsiyyatin
fordi - tipoloji xiisusiyyatlari ilo miiqayiss olunur.

Dostlugla bagl soxsi tocriibo asasinda yeniyetmolordo dostluq vo dostun soxsiy-
yoti haqqinda tesovviirlor formalasir. Dostlug ve dost haqqinda anlayis bu hadi-
solorin dork olunmasinda yeni morholadir. Dost va dostluq haqqinda tesovviirlor
miixtolif formalarda torif vo rayls fikir vo mithakimolords ifads olunur.

Qeyd edak ki, dostluq haqqinda fikirleri dyranilon miixtalif yasl yeniyetmalor
arasinda bir ¢ox forq miisahido olunur. Xiisusilo ki¢ik yasli yeniyetmolor asason
dostluq miinasibatlorinin xarici tersfine fikir verirlor. Haqiqoton dost olduglarini
konkret yadda qalan parlaq bir misalla bir ibrotamiz hadisos ilo tosdiq etmoya ¢aligir-
lar. Bela oldugda dostlugun psixoloji aspekti golgada qalmis olur. [ s.10.38]

Sonraki dovrlords yeniyetmonin dost vo dostluq haqqinda tosovviir va fikirlorin-
do shomiyyatli dayisikliklor bag verir. Sonrak1 dovrler dedikds biz 6 — 8-ci siniflorin
sagirdlorini nozards tuturuq. Bu yasdaki yeniyetmalar dostlugun haqiqi doyarini dork
etmoaya, dostlug miinasibatlorini {imumi yoldagliq miinasibatlarindon ayirmaga bas-
layirlar. Bu fikri yeniyetmolorin asagidaki sozlori tamamilo tosdiq edir. “Insan &ziinii
dostsuz pis hiss edir”. “Hoyat1 dostsuz diisiinmak olmaz”. “Dostluq insanin on do-
yorli zinatidir”, “Dostsuz yasamaq olmaz” va s.

Fikrimizco, yeniyetmolorin dostlugunun yas xiisusiyyatlorino genetik baximdan
yanasilsa daha moagsadsuygun olar. Ciinki problems bu aspektds yanasma usagin
inkisaf prosesindo dostluga tolabatin vo qabiliyystin neco formalasdigini agkara
cixarmaq olar ki, bu da praktik-pedaqoji baximdan ¢ox Snamlidir. Moasoslonin shs-
miyyati onunla baghdir ki, psixoloji todqiqatlarda daha ¢ox usagin homyasidlart ilo
deyil, ana ils, eloco do yaslilarla qarsiliqli miinasibatlorine diqqat yetirilir .

Nozars alsaq ki, usagda kommunikativ vordiglor vo miivafiq soxsiyyat xiisusiy-
yatlari yalniz valideynlori vo digar yaslilarla tinsiyyotds deyil, hom do onun hamya-
sidlan ilo garsiligh {insiyyot vo miinasibotlordo formalasir, onda masolonin genezisi
aspektinds aragdirilmasinin ohomiyyati vo aktualligi bir daha aydin olar.

Elmi adobiyyatda dostluqla slagadar bagliligin genezisinds bir sira nisbi avto-
nom parametrlor ayirirlar. Burada bir torafdon dostlugun davranis xarakteristikalari-
na baxilir, onun koqnitiv aspektlori nazorden kegirilir, digar torafdon, dostlarin emo-
sional, kommunikativ vo doyor — normativ aspektlori aragdirilir.

Birinci istiqgamotds, yoni dostlugun davranis xarakteristikasi aspektinde daha
cox dostlarin hansi otrafdan segilmosi: belo secimin selektivlik saviyyasi, iistiin
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iinsiyyot formalar1 (diadlar, triadlar vo ¢oxsayli insanlar kompaniyasi), belo téromo-
lorin davamliliq saviyyassi va s. diqget markozinds olur.

Dostlugun koqnitiv aspektlori parametri arasdirilarkon baxilan yasin dostluq
haqqinda tosovviirlorine; dostlar1 vo onlarla garsiliqli miinasibatlorin tosvirinds isti-
fado olunan terminloring; inkisafin baxilan morholasi {i¢lin olgatan olan qarsiligl
anlama saviyyesino vo s. daha ¢ox diqqpot yetirilir.

Baxilan yas iiclin dostluq miinasibatlorinin tonalligi; empatiyanin inkisaf soviy-
yosi vo s. dostlugun emosional aspektino aid edilir vo aragdirilir.

Dostlugu kommunikativ aspektds arasdirarkon daha ¢ox fordin soxsiyystlorarasi
kompetentlik saviyyasi; qarsiliqli tasirin forde miiyassor olan rol aspektlori vo miiva-
fiq kommunikativ vardiglor 6yrenilir ki, burada diqqati calb edon asas maqam tanig
olmag, {linsiyystin agag1 soviyyasindon yiiksok soviyyasino kegmak va s. kimi baca-
riglar1 agkara ¢ixarmaqgdan ibaratdir.

Dostlugu menlik stiurunun inkisafi ilo olagodar olan daysr-normativ aspektdo
nazardan kegirarkon daha ¢ox dostlugla 6donilon soxsi tolabatlarin tipi; osas “soxsi
konstruktlarin” xarakteri; oxlaq kodeksi vo dostlugun asas doyarlorine digqgst yetiri-
lir. Burada biz do iimumi sokildos olsa da problemin genezisino gisaca nozor salmagi
maqsadouygun hesab edirik.

Yeniyetmoalik yasindan avval usaqlar iki vo ¢ox shomiyyatli yas dovriini ke-
cirirlor. Onlardan biri moktobaqoadorki yas dovri, ikincisi iso kigik moktobyast dov-
ridiir ki, bunlarin da har birinin 6ziinomoxsus xiisusiyyatlori vardir. Kigik moktobli-
dan forqli olaraq yeniyetmods 6ziino, 6z soxsi hayatina, soxsiyyatin xiisusiyyatlaring
maraq yarandiqca, 6zlinligiymsatlondirms tolobati, 6zlinii bagqalar ilo miigayise etma
meyli amals galir [s.3.194].

Yeniyetmoslik dovriinds usaqlarin dostluq miinasibatlorindo asasli doyisikliklor
bas verir. Bu doyisikliklori baga diigmok ii¢lin avvalki yas dovrlorino nazor salmaq
lazimdir.

Bu istigamotdo aparilmig todqiqatlardan aydin olur ki, usagin hoyatinin birinci
ilinds yalniz sonradan sosial davranis adlandirila bilon ayri - ayr1 elementlor forma-
lagir. Bels ki, avvalca korps homyasidina baxir, 3-4 ayliginda ona dogru dartinr,
toxunur. Alt1 ayliq usaqda homyasidi ona iinvanlanmig giiliiso vo hansisa formada
vokalizasiyaya sobob olur. Artiq yas yariminda usaq 6z homyasidina oyuncaq
tagdim edos, ondan oyuncaq gotiira, ona giiliimsiine va biri-digarini taqlid eds bilar.
Lakin homyasidina miinasibotdo tosadiifi horokatlorlo onunla sosial qarsiligli tosir
arasindaki mosafo holo ki, olduqca bdyiikdiir. ki yasmadok usaqlar holo ki, biri
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digori ilo qarsiligl tesirdo olmagi bacarmirlar vo onlarin tomaslari cox vaxt oyunca-
ga goro toqqusmalarla miisayiot olunur. Lakin buna baxmayaraq bu, onlarin bir —
birino maraq gostormasinin tozahiiriidiir. Bu yasda usaqlarin yaslhlara vo 6z homya-
sidlarina reaksiyalar1 da forqli xarakter dasiyir. Sonraki yaslarda bu qarsiliqhh maraq
usaqlarda dostluq miinasibatlorinin yaranmasi vs inkisafi {i¢iin zomin yaradir .

Sonraki yaslarda (2-3) usaq artiq dork etmoys baslayir ki, diger insanlarin da
usagimkindan forgli 6zlerinin daxili veziyyatlori vo ohvallar1 vardir. Bu iso usagin
digor insanlara maragini artirir vo bu proses usagin digor insanlar1 qavramaq vo qiy-
motlondirmok qabiliyyastinin suratls inkisafina sabab olur.

Usaglarda basqalarina qaygi vo hormaot hissi moktabaqoader yasda 6ziinii biruzs
verir. Ciinki, usaq korpalik dovriinds agyalar alomindon gismon uzaqlagib insanlarla
daha ¢ox tinsiyyatde olmaga can atir v hisslarini onun {izerine yonaldir [s.3.128].

MBohz biitlin bunlarin naticesidir ki, moktobaqadar yas dovriinde dostluq slagslari
olduqca asan yaranir. Bir ¢cox hallarda, “gsl bir yerds oynayaq” climlesindon yaranir.
Lakin, moktabagadar yasli usaqlar arasinda dostluq basqa sokildo do yarana bilor. Belo
ki, usaqlar avvalco tanis olurlar, bir yerdo oynayirlar, tinsiyystdo olurlar vo bu zomindo
onlarm arasinda daha six qarsiliqli miinasibatlor, qarsiligh simpatiya yaranir.

Moaktobaqgadar yas dovriinds usaq sosial miinasibatlorin iki sistemins daxil olur:
1. Yaglilarla miinasibatlor; 2. Usaqglarla miinasibatlor.[s.2.203]

Moktabagadar yas dovriinds yoldasliq ve dostluq mahfumlarinda farq hiss olu-
nur. Lakin 5-6 yasli usaglarda bu forq daha aydin sokildo tozahiir edir. Elo bu dévrds
dostcasina iinsiyyotds segicilik xiisusiyyatlori do miisahids olunur.

Moktabaqadar yasli usaqlarda dostluq haqqinda sistemli tesovviir yoxdur. Lakin
moaktabagadar yasl usagin dostlar1 haqqinda bazi konkret tasavviir va fikirlari vardir.
Elo ona goro do moktobogador yasli usaqlar niyo bir dostunu buraxib basqa bir usaq
ilo dostluq etdiyini bilirler.

Usaglarin dostlugunun mozmunu sakil ¢okmok, miiayyon islori gérmok togkil
edir. Onlar ii¢iin xarakterik xiisusiyyatlordon biri dosta kdmok va qaygidir.

Dostlugla borabor usaqlar arasinda genis yoldagliq miinasibotlori do vardir.
Maraqlidir, bu yasda dostluq slagslarinin pozulmasi va kosilmasi kaskin emosional
reaksiyaya sobab olmur. Moktabli yas dovriine ke¢dikds dostlugun mozmunu daha
da genislonir. Bu yasda usaqlar adoton 6z sinif vo ya hayet yoldaslar ilo dostluq
edirlor. Bu yasda usaqlarin dostlugunda oyun faaliyyati xiisusi yer tutur. Bu yasda
hom qisamiiddoatli, hom do bir neg¢o il davam edon uzunmiiddoatli dostluq oslagoasi vo
miinasibatlori olur.
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Dostlugdan danisarkon usaqglar adoton dostlar ilo birgo icra etdiklori foaliyyot
novlorinden danisirlar. Kigik maktobli yas dovriindo usaqlarin dostlugunda bir sira
dayisikliklor olur. Dostluq daha sabit vo mozmunlu olur. Idrak maraqlarinn, tolim va
sairo ilo bagli birgo icra edilon foaliyyot novlorinin vo oyunlarin shomiyyati artir.

Yeniyetmolik yas dovriiniin baglanmasi ilo maktabliloerin dostlugu yeni morhalo-
ya daxil olur. ©vvalki dostluq miinasibatlorinin xiisusiyysti xeyli doyisir. Yeniyet-
molar li¢lin saciyyavi olan yeni dostluq ndvlori meydana ¢ixir. Noticodo dostlugun
bozi komponentlori giiclonarak 6n plana kegir. Eyni zamanda dostlugun basqa kom-
ponentlari ya zaifloyir, ya da miirokkab faaliyyat ndvlerine daxil olur.

Yeniyetmoalik dovriinds birgs foaliyyst sahasi olduqca genislonir, dostlugun da-
xili plan1 doyisir, psixoloji kontaktin yeni formalar1 meydana ¢ixir. Belslikls, geyd
edo bilarik ki, yeniyetmalik dovriinds yeniyetmolor arasinda zehni vo emosional
olagolor giiclonir, dostluq secici xarakter dasiyir - yoni, yeniyetmo tosadiifi adamla
dostluq etmir. Bu dovrde dostluq haqqinda tasavviir va diislincolor daha sistemli
xarakter dastyir. Dostlugun oxlaqi - psixoloji amillori inkigaf edir. Yeniyetmoads
dostun goxsiyyatina olan maraq daha giiclii olur. Bu dayisikliklar naticasinda avvalki
dostluq osasli sokildo doyisir vo yeniyetmolors xas olan xiisusiyyatlor qazanir .

Yoni o, yuxar1 yaslarda artiq sosio-normativ doyerlor ¢or¢ivasinds miioyyon
mozmuna malik olur vo daha sonra iss “daxili-psixoloji ” mahiyyat kosb edir .

Kanada psixologlar1 B. Baycel vo D. La Qaynanin bu istigamatdo apardiglari
tadgiqatlar1 ¢cox maraqlidir. Homin psixoloqglar 6 yasdan 14 yasadok usaqlarin 6z
dostlarina verdiklori toloblori Gyronarak askar ediblor ki, dostluq ili¢ osas inkisaf
moarholasindon kegir. Baglangicda bu, situativ miinasibotdir vo bunun ilkin osas
zamini imumi faaliyyat, qarsiliql qiymat vo orazi yaxmligidir .

Ikincisi dostluq razilasdirilmis xarakter dasiyir. Bu zaman ilk ndvbada sosionor-
mativ dayerlor-dostluq qaydalarmin sortsiz goézlonilmesi vo dostunun xarakterine
yiiksok toloblar irali siiriiliir .

Axirinet, Ugtincll “daxili-psixoloji” adlanan marhalods soxsiyyet olamatlori va
xassolori-somimilik, sadiglik va intimliys qabillik birinci daracali shamiyyat kasb edir.

Lakin “dostluq merhalslori” ilo torofdaglarin yaslari arasindaki slage olduqca
sortidir. Aragdirdigimiz yaslar tizro bu marhalalorden istonilon birino uygun golon
yeniyetmolor vardir. Sadoco homin morholalors miixtalif yaslarda rast golmasi tezlik-
lori miixtalifdir. Yoni asag1 yaslarda “daxili-psixoloji” marhalads olan, yuxar yasda
iso “situativ miinasibotlor ” morhalosindo olan yeniyetmoloro az rast golinir.
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Usagqlar iso adoton vaxtlarmin ¢ox hissasini yaxin, dost hesab etdiklori torafdas-
lar1 ilo kegirmokds maraqli olurlar. Lakin sonraki yaglarda bu keyfiyystin ¢okisinin
azaldig1 aydin olur. Yoni yuxar1 yeniyetms yaslarinda dosta verilon talabler do ¢oxa-
lir va biri digorini anlamaq, duymagq, fikirlorini boliise bilmak vo s. kimi masololor
On plana ¢okilir. Bunun da naticasi olaraq, homin tolablora cavab vers bilocok dostun
olmasina iistiinliik verilir.

Ovvala, bir sira psixologlarin da qeyd etdiyi kimi usagin digor insanlar
gavramaq vo gqiymotlondirmok qabiliyyoti 7 vo 10 yas araliginda daha surotlo doyi-
sikliys, iroliloyise moruz qalir. Bu zaman o, digor insanlarin fikirlorine, hisslarina,
soxsiyyat keyfiyyatlorina vo iimumi davranig meyillorine miinasibatds natico ¢ixar-
mag1 dyronir. Bu iso sonraki yaslarda usagin dostlarina vo digor insanlara miinasi-
botdo shomiyyatli ola bilacok keyfiyyastlorin vaciblik daracesinde miiayyan fargli
yanasmaya sobob olmaya bilmoz. Tosadiifi deyil ki, mohz bu asasdan qaynaglanan
movgenin naticesi kimi 12-16 yaslarda iimumilogsmis model vo tosovviirlor amalo
golir. Saxsiyyatin implisit nazoriyyasi adlandirilan nazariyyads irsli siiriilon bu ideya
faktiki olaraq 6ziinii dogruldur. Daha dogrusu, burada insani1 davranis terminlorinda
gavramaq vo giymotlondirmokdon onun daxili psixi voziyyatini, sonra iso §oxsiyyo-
tin biitovlilylinii anlamaga qanunauygun kec¢id bas verir. Buna miivafiq olaraq usa-
g1n dostluq va dostluq miinasibatlari hagqinda tosovviirlari doyisir.

Ogor asag1 yaslarda dostluga bir yerdo olmaq, darixmaq, dar giindo maslshat
vermok vo s. tolabatlarin1 6domok obyekti kimi baxilirsa, nisboton yuxari yaslarda
bir-birini anlamaq, basa diismak vo s. kimi daxili hayatin birliyins tolabat1 oks etdi-
ron moqgamlar 6n plana kegir .

Demoli, dostluga aid edilon keyfiyyatlorin yas artdigca doyismosi tendensiyasi
xotti deyil. Eyni bir keyfiyyot bir yasda daha onomli oldugu halda, digor yasda bir
qader arxa plana kegir vo sonrski yasda yenidon daha ohomiyyatli xarakter alir .

Bu siibhasiz ki, bir torafdon yeniyetmslorin ziddiyyatlora ¢ox hassas olmasi ila
baghdirsa, diger torofdon onlarin yas artdiqca {insiyyst dairasinin genislonmasi,
miixtolif siituasiyalarla rastlagmasi vo homin situasiyalardan olds etdiyi tocriibe vo
ondan ¢ixarilan naticolorin xarakteri ilo slagodardir .

Lakin burada diger todqiqatcilarin da (R.A. Smirnova vo b.) qeyd etdiklori kimi
bagqa bir cohat do digqati calb edir. Bu cohat usagin 6z miinasibatlorini motivlogdir-
mosi, daha dogrusu onun retrospektiv izahi ilo baglhidir. Usagin 6z yoldaslarina mii-
nasibatinin motivlari he¢ do homigs reallig1 doqiq oks etdirmir. R. Smirnova eksperi-
mental proqgrama miivafiq olaraq moktobaqodor yash 45 usagin (3 yasdan 7 yasadok)
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ii¢c homyasidi ilo {insiyyetini todqiq etmisdir. Bu homyasidlardan biri usaqlarin xeyir-
xah diqqgoeto tolobatini, oyunda omokdasliq tolabatini, {igiinciisii ise deardine sorik ol-
maq tolabatini 6dayir .

Molum olmusdur ki, moktoboqodor yash usaqlarda onlara qars1 xeyirxah diqqgot
nlimayis etdiron homyasidlara daha ¢ox iistiinliik verirlor, oyun omakdashig1 pro-
grami va dards sorik olmaq miivafiq olaraq ikinci ve {igiincii yerds durur .

Lakin bizim tadqgiqatlardan da aydin olur ki, yas artdiqca bagliliq miinasibotlo-
rindo seciciliyin ¢okisi artir vo situativ tosirlordon azad olaraq daha davamli xarakter
dasiyir.

Tasadiifi deyil ki, 11 yash usaqglarin dostlarinda gérmak istadiklori keyfiyyatlor
sirasinda daha ¢ox - xeyirxahliq, liroyiyumsaqliq, torbiyaslilik, sirrsaxlayanliliq va s
kimi keyfiyyatlor yer alirsa, 12 yasl yeniyetmolorin cavabinda nisbaton basqa qobil-
don olan keyfiyyatlor, xiisuson do oliagiqliq, diiriistliik, cosaratlilik, somimilik vo s.
kimi keyfiyyatlor daha 6n plana ¢okilir.

14-15 yagh yeniyetmoalorin cavablarinda iso asag1 yaslarda sadalanan keyfiyyat-
larin bir qismi istisna olmagqla, nisbatan yeni daha dorin mazmun kosb edon keyfiy-
yatlor, xiisuson do vicdanlilig, genis diinyagoriisliiliik, sohvi bagislamaql kimi key-
fiyyatlor 6nomli yer tutur.

Sorguda istirak edon miixtalif yasl yeniyetmolorin cavablarinin oksariyyotindo
yasdan asili olmayaraq arzu olunmayan keyfiyyatlor sirasinda daha cox paxilliq,
yalangiliq, satqinliq kimi keyfiyyatlor 6nomli yer tutur. Bununla bels nisbaton yuxari
yaslarda, xiisuson do 15-yasinda olan yeniyetmolorin cavablarinda asagi yaslarda adi
¢okilmayon bir sira bagqa keyfiyyatlor do arzu olunmayan keyfiyyatlor sirasina daxil
edilir. Belo keyfiyyatlor sirasinda onlar ikiiizliiliiyii, iradesizliyi, madoniyyatsizliyi,
gisqancligi va s . qeyd etmok olar .

Goriiniir yas artdiqca yeniyetmonin istiinliik verdiyi keyfiyyastlords va elaco do
maraqlarinda miioyyon sabitlosmo prosesi gedir ki, bu da 6z ndvbesinde onun
qiymot meyarlarinda doyisikliys sobab olur. Digor torafdon bu hom do yas artdiqca
usagin Oziiniin emosional vaziyyastlorini vo limumiyyatlo 6z “Man”-ini daha yaxs1
dark etmaosi ilo bagl ola biler .

Beloliklo, dostluq miinasibatlorinin yas xiisusiyystlorinden ashiligini arasdir-
magla bela bir naticoys golmok olar ki, yeniyetmolorin dostlugunun yas xiisusiyyot-
lari vo dostluq miinasibatlori noinki miixtalif yas dovrlerinds (moktobaqadar, kigik
moktobyasi, yeniyetmolik), hom do eyni bir yas dovriiniin 6ziindo belo dostluq mii-
nasibatlori forqli xiisusiyyastlors malikdir
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XULASO
Yeniyetmolorin dostlugunda yas xiisusiyyatlorinin nazars alinmasi
Mogqalads yeniyetmolik yas dovriindo dostluq miinasibatlorindon bohs edilir.
Psixofizioloji xiisusiyyatlari ilo se¢ilon yeniyetmolik yas dovriinds dostluq miinasi-
batlarinin formasina goéra do farqlondiyi vurgulanmisdir. Problemin genezisine nazar
salmag1 magsodouygun hesab edilmisdir. Yeniyetmslorin dostlugunun yas xiisusiy-
yatlarindasn asili olaraq doyisdiyi todqiq edilmisdir.

PE3UME
YdeT BO3pacTHBIX 0CO0EHHOCTENH B Ipyde MOAPOCTKOB

CraThs NOCBSIEHA aHAIM3Y JPYKECKUX OTHOIIEHHH B MOAPOCTKOBOM BO3-
pacre. 31ech OJUYEPKUBAETCS, YTO 3TOT BO3PACT C MPUCYIIUMH €My IICHXOJIOTHYeC-
KHMH OCOOCHHOCTSIMM OKa3bIBaeT BIMSHHE W Ha pa3HooOpasue (HopM Ipy>KECKUX
OTHOLICHUI. ABTOp CTaThbH CUMTAET LIEIEeCOOOpa3HbIM OOpaIleHNe K IreHe3ucy AaH-
HOU TIPOGJIEMBI.

B pesynbprare mccnenoBaHusi ObUIO BBISIBICHO, YTO APYkKOa MOJIPOCTKOB MEH-
SIeTCsI B 3aBUCMOCTH OT MX BO3PACTHBIX 0COOEHHOCTEH.

SUMMARY
The account of age features in friendship of teenagers

The regstration is dedicated to the analysis of friendly relations at teenage.
There underlined, that this age with the psychological features in it influences the
variety of forms of friendly relations. The author of the article considers expedient
the reference to genesis of the given problem.

As a result of research it has been revealed, that the friendship of teenagers
varies depending on their age features.

Capa tovsiyo etdi: f.e.d. A.F.Somondarova
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HBIE TEXHOJIOTUH, HHPOPMAIIHOHHOE MTPOCTPAHCTBO, HHHOPMALIMOHHBIE TEXHOJIOTUH

WntepHer, KoTopas, SBISSICH CIEU(PHUECKUM WHTEPAKTUBHBIM CPEICTBOM
MaccoBOM KOMMYHHMKAIIMH, YK€ aKTUBHO HMCIIOJIB3YETCS B MOJIMTHYECKOM IIPOLIECCE,
Opocasi BEI30BHI €r0 TPAIUIIMOHHBIM HHCTUTYTaM U MEXaHU3MaM.

BaxnelnmMu KauecTBEHHBIMM NMPU3HAKAMU HOBOM BHUPTYalbHOW peanbHOCTH
SBIISIIOTCA €€ IVI00AIbHOCTh M MHTEPAKTUBHOCTh. MIHTEpHET HE MPU3HACT YCIOBHOC-
Tell TOCyAapCTBEHHOTO CyBEpEHHUTETA, (POPM MOJUTUUECKOTO YUaCTHs, HepapXruyuec-
KHAX CTPYKTYp, MOJUTHYECKUX MAapTUH M APYTHX HHCTHTYIHOHAIBHBIX CYOBEKTOB
MOJUTHKU VHTEpPHET TEeXHOJOTHH MPEIOCTABISAIOT MOJIUTHIECKON cepe rpaHIno3-
HBIE BO3MOXHOCTH, KOTOPbIE, OAHAKO, TPEOYIOT OT IOCIeIHEeH He MEHEee IPaHIu03-
HOH NEPECTPOUKHU.

NHpopMalmoHHO-KOMMYHUKAIIMOHHBIE TEXHOJOTHUH SIBJISIFOTCS CTPEMHUTEIIHLHO
pasBuBaromieiics cdepoli, uMmeromniei OONbIIYI0 MepcneKTuBy. [IpuHsITHE W peanu-
3anus B 2003 roxy HanwmonanbHoi ctpareruun no MKT, a B mocieayromue rojsl -
l'ocynapcTBeHHOIH mporpamMmbl "JNeKTpoHHBIH A3zepOaiimxaH" MpUIaId MOIIHBINA
WUMITYJIbC PA3BUTHIO JaHHOU cepsl. [6]

OTH BO3MOXHOCTH CBS3aHBI, TJIaBHBEIM 00pa3oM, C HW3MEHEHHWEM XapakTepa
caMoi MOJMTHYECKON KOMMYHHKALIUH.

B ycnoBusix pa3BuTHs MH(GOPMALMOHHOIO OOIIECTBA MPOUCXOIUT CHHXKECHHE
M3JCpKEK Ha TOJy4YeHHE W Tepeadyy HH(GOpPMAalWHd, B pe3ysibTare MOCTEIIEHHO
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YBEJIMYUBACTCSl Tpylna JIOACH, UMENIMX BO3MOXXHOCTh NPUHUMATh ydacTUE B
BBIPa0OTKE W MPUHATHH TOJUTHYECKU 3HAYUMBIX PEIICHHUN, OTKPBIBAIOTCS peaib-
HBI€ MPEANOCHUIKM YMEHBIIECHHSI HEPAaBEHCTBA MOJUTHYECKUX BO3MOKHOCTEHN Ipax-
naH. Bo3pacraer maBieHHe Ha MPaBUTEIHCTBA, KOTOPOE BHIHYKIAET UX COBEPILIEH-
CTBOBATHCA M TIOCTOSIHHO TOBHIMIATE 3((EKTUBHOCTD CBOEH AESITeTHHOCTH Ha OCHO-
B€ DJIEKTPOHHBIX TEXHOJIOTHI.

OMHOBPEMEHHO C 3TUM, NPU ONpPENEICHHBIX YCIOBHUIX OOECIIEYCHUS! PaBHOTO
JOCTYTIa K CETH, BIIACTh COBEPIICHCTBYET caMO OOIIECTBO, CIIOCOOCTBYET 3aKperie-
HUIO IEMOKPAaTUYECKUX CTAHIAPTOB HA YPOBHIX MEXINYHOCTHOTO U MEXIPYIIIOBO-
ro oOmeHus. B 3ToM acmekre, NpUMEHEHHE HMHTEPHET - TEXHOJOTUH BBIXOAUT
JIAJIEKO 3a TpeJesibl MPOCTOro MH(POPMAIIMOHHOTO CONPOBOXKACHUS (YHKIIMOHUPO-
BaHUS TOJUTUIECKIX HHCTUTYTOB.

Heo0OxoauMo MOMHUTH, YTO HMHTEPHET, 10 MEpe paciiupeHus cepbl ero uc-
MOJIb30BaHUS B TIOBCETHEBHOM JKU3HHU, CO3AAET MOTECHIHAIBHYIO YTPO3y MaHUITYJIsI-
TUBHOTO BO3JEHCTBUS HAa JTMYHOCTH, B TOM YHCIIE CO CTOPOHBI CYOBEKTOB MOJIHUTH-
YEeCKOTO IpoIecca.

OJHO U3 I'MTaBHBIX JOCTUXKEHUN COBPEMEHHOM LMBUJIM3ALNU, OJUH U3 [NIABHBIX
IUIO/IOB TII00aIM3aluy, KOTOpas CYMTAETCS OCHOBHOM TEHAEHIMEH MCTOPUYECKOTO
Pa3BUTHS HA JaHHBII MOMEHT, - 3T0 IHTepHEeT-peBOIOLHS.

[Ipormecc pacmpocTpaneHuss HHOPMAMOHHBIX TEXHOJOTHI €Ié He CcTal Bce-
00BEMITIONITNM, HO OH YK€ CETO{HS KOPEHHBIM 00pa30M W3MEHSET HaIly XKU3HB. JTO
JBI)KEHUE UJIET OBICTpee, YeM KTO-JIMOO0 MOT cebe mpelncTaBuTh. V3 TEXHUYECKOTO
n300peTeHnss WHTEPHET MpeBpaTHIICS B aOCONIOTHBIA ()eHOMEH, BIMSIOLIMN Ha BCe
CTOPOHBI XU3HU uenoBedecTBa. He BBI3BIBACT HWKAKMX COMHEHHUH TOT (pakT, 4TO
pasButue VIHTEpHET - TEXHOJOTHIA OTKPBIBAET Iepe 00MIeCTBOM MHOXKECTBO Tepc-
NEKTHB M JaeT HaleXOy Ha KaueCTBEHHBIH NPOPBHIB B CaMbBIX pPas3HBIX cdepax.
®enomen MHTepHETa CEroIHS HEBO3MOKHO HE YUHUTHIBATH U B IMOJUTHUKE.

KoMmMmyH#uKarums KpaifHe BaKHA B IOJUTHYECKOHN cdepe, 1 3a IT0OBIMH 3HAUNTEIh-
HbIMHA M3MEHEHMSIMUA B KOMMYHHMKALIMOHHBIX TEXHOJOIUSAX, OT HOSBJIECHUS MPECCHI 10
TENEeBUACHHUS, CIIENOBAN OOJbIINE, YaCTO MPOTHO3UPYEMBIC M3MEHEHHUs B MOJHUTHKE.
Mexy TeM, 04eBUITHO, YTO TpaHCHOPMAIIMOHHBIE TPOIIECCHI COBPEMEHHOTO 00ILECTBa
MIOLTH COBEPILLUEHHO MO WHOMY IIyTH, HEXEIH MpPEeACKa3blBAIN BEIYIIHE TEOPETUKU
nHpOpMaIMoHHOro odIecTBa. OCOOCHHO 3TO KacaeTcs MOJENCH B paMKax CTPYKTYp-
HO-(YHKIIMOHAIFHOTO aHanmn3a. Peub WIET, B YacTHOCTH, O CHUCTEMHOW MOJEIH
H.Ucrona, dynkumonanpHol Mozenu [.Anmonma, a Takke o moxensix Jl.bemna,
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3.bxesnnckoro, K. Jloitua n O.Toddaepa. [1,c.17] Ux Momenn ocHOBaHBI Ha CTEPEo-
TUITHOM TIPEJICTABICHHH 00 OOIIECTBE KaK O CUCTEME HHCTUTYTOB, KOTOPBIE BBICTYIIAIOT
B KaueCTBE OOBCKTUBHOM IO OTHOIICHUIO K WHAWBHUIY peasibHOCTH. Ho ceromHsiHssa
JEWCTBUTENHFHOCTH BO MHOTOM TIPEIOTIPEIENIIA OTUYKICHHE HHINBHIA OT HHCTUTYTOB
1 TIepeMeIIIeHIe ero MHTEPECOB B 00JIaCTh BUPTYaIbHOTO, KOTOPasi MOCTETIEHHO OXBa-
TBIBaCT BCIO OOIBIIYID YacTh IMOBCEAHEBHOCTH, IpeArionaras OOIIeHHe YelIoBeKa C
oOpa3amu, CUMYJISIIIUSIMH, a HE C PEAIbHBIMUA O00beKTaMu. VIHTEpPHET BBICTYIIACT YKE B
Ka4yecTBe 0CO00M Cpebl B3aUMOJICHCTBHS JIFOJICH, TIOBEICHHE KOTOPBIX PEryIHPYETCs
STUKOW ¥ HOpMaMy MOPAJTH, OTIMYHBIMA OT TPaIUIMOHHO MPUHATHIX B obmiecTBe. Bo
MHOTOM 3TO CBSI3aHO C JIOCTYMHOCTHEO WH(OpMAIMU, ¥ BO3MOXKHOCTBIO aHOHUMHO
pactpoCTpaHATh €€ Cpein OOJIBILIOTO YMcia MoaydaTesiei.

Bocnpusitne nHTEpHETa KaK CpPEJCTBA IMOCTPOCHUS MPUHIIMIHAIHHO HOBOTO
MOPSIKA, OTKPBIBAIOIIETO IEpe]] OOIIEeCTBOM MHOXKECTBO MEPCIEKTUB M JAIOIIETO
HaJeKy Ha KaYECTBEHHBIN MPOPHIB B CAMBIX Pa3HBIX cepax, MO-IPEeKHEMY IIUPO-
KO pacrpocTpaHeHo. [[poHNKHOBEeHHE BEO-TEXHOIOTUH B MOJIUTHUKY 3TO CIOKHBIA U
MPOTUBOPEUMUBBIN Mpoliecc. YCIOBHO €ro MOKHO pa3/iesiuTh Ha ABa dTana. [lepBbrit
sTamn - nHpopMaoHHBIA. CYITHOCTh €r0 COCTOUT B MMPOHUKHOBEHHUH B CETH TOJIH-
THYecKor nH(opMauu. B 0OCHOBHOM, 3TO CAalThl MOJUTHYECKUX TAPTHHA ¥ OOIIECT-
BEHHBIX OpraHW3allii, OTACIbHBIX MOJUTHYECKUX JHIECPOB, CANUTBHI Ta3eT U Kyp-
HAJIOB, a TAK)K€ YHCTO DJIEKTPOHHBIE M3/IaHUS aHATUTHIECKHUX M HCCIIEIOBATEIBCKUX
opranuzauuii. BTopoil 3Tam cBs3aH ¢ MeauaTU3alueld MOJUTUKU U IOMNBITKOM
ucrnonb3oBaHusi MHTepHeTa B KauecTBE MHCTPYMEHTA MOJIUTHUYECKOH KOMMYHHUKa-
WY ¥ TIOJTUTTEXHOJIOTUH.

Ceroaus modeauTh B 00pnOE 3a BIACTh, HE MMeES IOCTyIa K TPaJUIMOHHBIM
(amexkTpoHHBIM M medaTHEIM) CMU, HeBO3MOXHO. OTHAKO OMBIT M30MpATEIBHBIX
KaMITaHWUH Ha 3amajie u B A3zepOaiilkaHe MmoKas3al, 4To €CTh M HOBBIH, ropa3zo Me-
Hee TPYNOEMKHH CcHoco0 OKa3blBaTh BIMSHHE Ha YMBI DJIEKTOpaTa - 4epe3 CeTh
NuTepHeT. DTOT c1oco0 MMeEeT psii MPEeUMYIIECTB, TIIaBHBIMU CPEIH KOTOPBIX SBIIS-
FOTCSI JIETKOCTh M TpaKTHYeCKass MTHOBEHHOCTH OITyOJIMKOBaHHS 000 MHGpOpMa-
LMY, OTCYTCTBUE MPOCTPAHCTBEHHO-BPEMEHHBIX T'PaHUI], BO3MOKHOCTh TeMaTH4eC-
KOT'O MOHMCKa U OBICTPOH CBA3M A1 MOHUTOPUHIA CUTyallUH. Y JeNbHBIA BeC BUPTY-
IbHON MH(QOPMAIIMOHHOM COCTaBIISIFOIIEH B MOJIMTHKE CETO/IHS UMEET YCTOWYHUBYIO
TEHACHINIO K BO3PACTaHUIO.

[lo Bceli BUAMMOCTH, ITOT mporecc OyAeT TPOAOIDKAThCS W B OyAyIIeMm:
KOJIMYECTBO CANTOB MOJMTHYCCKUX TAPTHH M JIBUKEHHUH OYyIEeT YBEIHYUBATHCS,
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nH(popMaonHas poib MHTepHeTa - Bo3pactarh. He wnckitodeHa BO3MOXKHOCTH
TOTO, YTO UHTEPHET-CETh CTAHET BEIYIUM HUCTOYHHKOM IOJIUTHYECKON WH(pOpMa-
MU, OTTeCHUB TpaauunoHHele CMMU Ha BTopoil miuaH. BecoMbeiM aprymeHTOM B
MOJIb3Y AAHHOTO YTBEPKACHHUA MOXKET CIYKHUTh TOT (DaKT, YTO TPAAUIINOHHBIE CPEe-
cTBa MaccoBol mH(popManuu paboTarOT MPEUMYIIECTBEHHO B PeKUMeE WH(POpMAIH-
OHHOT'O MOHOJIOTa (OJHOCTOPOHHEH KOMMYHHUKAIMH), TOCPEICTBOM KOTOPOH COOT-
BETCTBYIOIIME CTPYKTYPBI BO3JIEHCTBYIOT Ha YMbI U MOAJIEPKUBAIOT KOHTPOJIb Haj
MOJIBIACTHBIMU CyObekTaMu. KOMIBIOTEpPHBIE K€ TEXHOJIOTUH OTKPBUTA BO3MOXK-
HOCTb MHOTOCTOPOHHEH KOMMYyHUKauuu. Kaxaplil, UIMEOINUNA JOCTYyH K CETH, MO-
JKET BBICTYIIATh KaK MOJIydareneM, TaKk U OTIPaBUTEIeM WHGOPMAIIHH.

I'moGanbrass CeTh MO3BOJSAET 0OECTIEUUTH MTOCTOSHHBIH 00IIECTBEHHO-TIOIUTH-
YECKUU TUCITYT C BO3MOKHOCTBIO JIICKTPOHHON 0OpaTHON CBSI3H B PEATbHOM BpeMe-
HU MEXAY BJIACTBIO U TPaKJaHAMU, OTKPBIBAs PEaIbHYI0 BO3MOXXHOCTbH MPEOJ0JIE-
HUS HepapXu3Ma BIACTHBIX CTPYKTyp. CienoBaTelbHO, 3aBUCHUMOCTh IpaKgaH OT
WHCTUTYLIMOHANBHBIX MOCPEIHUKOB, MAPTUHHBIX OpraHU3allMi U TPYII WHTEPECOB
MOJKET OBITh CBEJIeHa K MUHUMYMY .

WHTepHeT MOXET CIocOOCTBOBATH MPEOJOJICHHUIO HEraTWBHOW TEHICHINU K
CHIDKCHHIO YPOBHS MOJUTUYECKOT0 Y4acTHs (0COOCHHO 3TO OTHOCHUTCS K MOJIOAOMY
MTOKOJIEHHUIO, KOTOPOE B OCHOBHOM HE MPOSBIISIET WHTEpeca K MOJIUTUKE), YIPOCTHB
MPsIMOM KOHTAKT TPaKJaH M MpaBUTENbCTBA. VIHTEpHET CHIKAET 3aTpaThl Ha COTa-
COBAaHME BO3MOXHBIX IyTEH MOJUTUYECKOTrO ACHCTBUS MEXAY HHIWBHIAMU,
NPUACPKUBAIOIIUMUCA CXOXKUX B3IJIA0B, HO HE B3aUMOJEUCTBYIOIIUX HEMOCPE.-
CTBEHHO B peajbHOM Mupe. CeroaHsa BUpTyajbHas MOJUTHKA MPUIIA K IPUHIUIH-
aTbHO HOBOMY J3Tamy. Peus maeT o co3laHuM BUPTYAIbHBIX MOJUTHYECKUX CTPYK-
Typ. IHTEpHET JaBHO MOCTaBWJI Ha MOBECTKY THS BOIPOC 00 OOBEIMHEHUH JIFONEH
[0 CaMbIM pa3HBIM IPHU3HAKAM: 10 MOJUTHYECKUM yOexXIeHUsM, HHTepecaM, 00-
UM Ipo0sieMaM U T.J1.

Cerogus MHTEpHET, KaK CPEICTBO MAcCOBOM KOMMYHHKAIHH, AOCTHT TaKOTO
YPOBHSI Pa3BUTHS M BO3ACWUCTBUS Ha OOIIECTBEHHYIO KHM3Hb, KOTOPBIH TpedyeT
roCy/IJapCTBEHHOIO BMeELIATE€IbCTBA B BUAEC NPHUHATUSA 3aKOHOB, PETyIMPYIOIIUX
JIeSITeNIbHOCTD, CBSI3aHHYIO C PACIIPOCTPaHEHNEM HOBBIX TEXHOJIOTHM.

"NHTepHanoHanbHasd" mpUpoja CeTH MO3BOJSET YTBEP)KIaTh, UTO MPOOIEMBI
3aKOHOJIATEIPHOTO PETYJINUPOBAaHUS JeATEIhbHOCTH B VHTEepHETE HOCAT 0Omunit
XapakTep U OJMHAKOBBI JIJIs1 BCEX CTpaH [6].
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B cBs3M C 3TMM, yMECTHO IPUBECTH IIO3HMLHIO AMEPUKAHCKOIO MOJIUTOJIOra
P.Jlaiirena mo manHov mpoGieme. B pabore "[IpaBo u monutuka B Bek MHTEpHETa" OH
MOMBITAJICA J1aTh OTBET Ha BOIPOC, MO KAKUM OCHOBAaHMSAM TOCYAAPCTBO JOJIKHO
CTPOUTH CBOIO TOJIUTHKY B OTHOIIEHHUH VHTEpPHET-PEBOIIONNN B COBPEMEHHBIX YCIIO-
Busix. [4,c.21] JlaliTeH BBICKa3bIBa€T COMHEHMSI OTHOCHTEIHLHO TOTO, YTO CETEBBIC
MpoOJIEMBI MOTYT OBITH peLIEHb! HCKITIOYUTENBHO C IIOMOIIBIO TOCYIapPCTBEHHOTO BMeE-
marenbcTBa. Ha OCHOBE KOMIUIEKCHOTO aHaln3a OH MPUXOJUT K BBIBOIY, YTO TOCYy-
JApCTBY CIIEMyeT JeJaTh CTAaBKY Ha HCTIOJIb30BAHHE PHIHOYHBIX MEXaHU3MOB U BHICOKHX
TEXHOJIOT M, BMEIIMBAsICh TOJIBKO B TOM CIIy4ae, €CJIM IIOCIEAHNE B KOHKPETHOH CUTya-
LM OKa3aJIMCh HENIEECTIOCOOHBI U TOJIOKEHNUE MOKET OBITh MCTIPABICHO TPH TOMOLIN
roCyJapCTBEHHOTO PETYJIMPOBAHUS B KAKOH-THO0 KOHKPETHOH (opme.

BooOmie, B monuTHYeCcKoi HayKe M3BECTHBI TPH Pa3IMYHBIX OTBETa HA BOIMPOC
CJIEyeT JIM TOCYAApPCTBY YCTAHABIMBATh PABUIIA TSl CETH MHTEPHET, aHAJIOTHYHBIE
TEM, YTO CYIIECTBYIOT B o¢¢uailH-MUpe, WIH OHO AOJDKHO JaThb BO3MOXKHOCTBH
PBIHOYHBIM ME€XaHU3MaM U Pa3BHUBAIOLIUMCS BBICOKUM TEXHOJOTHAM J10Ka3aTh CBOIO
CHOCOOHOCTD PemIaTh ITH MPOOIEMBI.

IlepBoHaYaIbHO MOJUTUKU M yUEHBIC NPUIACPKUBAINCH MHEHHS, COITIACHO KO-
TopoMy MHTepHET HOIKEH ocTaBaTbcs cdepoil, CBOOOAHOW OT PEryIMpPOBAHMS.
Certb paccMaTpHBaliaCh Kak WjeajbHbIN 00pa3el] OeCIIaHOBOTO, YaCTHOTO, MHHOBA-
[IMOHHOTO CETMEHTA SKOHOMHUKH, I0JIb3a OT KOTOPOTO MOXET ObITh YHHYTOKEHA He-
3pebIM M HETOATOTOBICHHBIM TOCYAaPCTBEHHBIM BMEILIATEIHCTBOM.

Bropoit noaxon - HHTEPBEHIMOHUCTCKUH - OMMUPAETCA Ha TE3HUC O TOM, YTO

WHTepHeT MMeeT CIUIIKOM OOJbIIOe 3HaueHHe, 4TOOBl OcTaThbcsi BHE cdepbl
perynupoBaHus. ApryMeHTHl 37ieCh TaKOBBL: TMpaBmia B VIHTepHETE ycTaHaB-
JIUBAIOT HE 3aKOHOIATENIH, a COCTaBUTEIH Iporpamm ("komoB"); "KOIbI" HaKIIaIbI-
BAaIOT Ha MOJIb30BaTejIel 0oble OrpaHUYCHUH, YeM TONIUTHKA B PEATbHOM MHUPE U,
€CIIM TOCYAapCcTBO He OyJeT BMEIIMBATBHCS, OHO BBITYCTUT VMIHTEpHET HM3-10J KOH-
TpOJIs ¥ OyJET BEIHYKACHO KalUTYJINPOBaTh B 60pb0e ¢ cocTaBUTENSIMU "KOJIOB".

Hakowner, TpeTuii moaxom MOXHO 0003HAUNTh Kak mparMarudeckuit. OH mpe-
1oJiaraeT, 4YTo HpoOIeMbl TOJDKHBI PEIaThCsl ¢ MIOMOILBIO PHIHOYHBIX U TEXHOJIOTH-
YeCKUX MEXaHM3MOB B KOMOWHAIIMM C TOCYAApCTBEHHBIM BMEIIATENLCTBOM, CYII-
HOCTBh KOTOPOT'O JIOJKHA 3aBUCETH OT MPHPOIbl KOHKPETHOM MOJIUTHUECKOH Mpobiie-
MbI. [IaHHBIM TOAXOMA, KOHKPETU3UPOBAaHHBIA B paccyxaeHusx P. JlaiiteHa, Ha Ham
B3IJIAAM, IpecTaBiseTcsl Haubosee nepcreKTuBHEIM. Ha ero ocHOBe yXe mocTpoeH
P 3aKOHOIPOEKTOB, HaxoaAUmxcsl Ha paccMoTpeHuu B Konrpecce CHIA.
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B mnutenbHO# mepCrieKTHBE OTYCTINBO BRIPHCOBBIBACTCS HEOOXOIUMBINA ajro-
puTt™ neiictBuid. ['ocymapcTBa HODKHBI TPUIOKUTh MAKCUMYM YCHIIMH JIJISL TaPMO-
HM3al[UM CBOMX 3aKOHOIATENbHBIX 0a3, Tak 4ToOBl HMX B3aMMOAEHUCTBHE HE OBLIO
3aTPyAHEHO. 3ajada MOJUTUKOB IIPH ATOM OYIIET 3aKIII0YaThCs B pa3padOTKe TaKon
CTpaTeruu, KOTopasi He TOJIBKO He OyAeT MpensTCTBOBaTh, a HAPOTHUB -OyAET CTH-
MYJIMPOBATh TIOUCK PHIHOYHBIX U TEXHOJIOTUYECKHX CIIOCOOOB PEIICHUS CYIIECTBY-
fommx npobieM. [ocympapcTBeHHOE pEryiMpoBaHHE MOXKET ObITh 3()()EKTUBHBIM B
OTHOIIIEHHE HauOoJiee KPYMHBIX KOMIIAHHHM, KOTOpPBhIE YXe Celyac aKTHBHO
HUCHONB3yIOT MHTEepHET, W OyAyT MpOMOIDKATh 3TOT Kypc B OymymieM C IIeNbI0
COXpPaHEHUS M YBEIMUYEHHsI COOCTBEHHOTO BIIHSHHS.

EnuHCTBEHHOE, YTO MOXKHO CKa3aTh C ONPEJEICHHOCTRIO O pa3BuTuu MHTEpHE-
Ta, - 3TO TO, YTO €r0 NPAKTUYCCKH HEBO3MOXKHO MPeayrajaaTh. IT0 TpeOyeT OT MOJIH-
THKOB W30€raTh HEMOATOTOBJICHHBIX NeHCTBUH. Eciam ke OHWM NEWCTBYIOT, OHH
JTOJDKHBI JIeJIaTh 3TO MParMaTHYHO M OCTOPOXHO, TTOCTOSTHHO BHOCS KOPPEKTUBHI B
MPOIIECC MPETBOPEHUS CBOUX PEUICHUN B )KU3Hb.
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XULASO
Informasiya vo kommunikasiya texnologiyalar1 bdyiik perspektivlori olan
suratlo inkisaf edon bir sahadir. Informasiya vo kommunikasiya texnologiyalarinin
foaliyyatinda ¢atinliklorin bas vermomasi {igiin dovlet onlarin hiiqugi bazasmin
tominatinda maksimum soy gostormslidir. Bu halda siyasat¢ilorin vozifasi elo bir
strategiya hazirlamaqdan ibaratdir ki, movcud problemlorin hollinde bazar vo
texnoloji yollarin axtarisinda maneolor yox, inkisaf stimullar yaratsinlar.

SUMMARY
Information and communication technologies are rapidly developing field that
has great prospects. States should make every effort to harmonize their legal
frameworks so that their interaction never met any difficulty. The task of politicians
in this case will be developing at a strategy that not only will not prevent, but on the
contrary - will stimulate the searching of market and technological ways to solve
existing problems.

PE3IOME
HNHpopMaoHHO-KOMMYHHUKAIIMOHHBIE TEXHOJIOTHH SIBJISIOTCS CTPEMHTEIBEHO
pasBuBaroLIeiics chepoii, UMeroIel 0OJBIIYI0 MEePCHeKTHBRY. [ ocy1apcTBa TOMKHBI
MPUIOKATh MaKCUMyM YCHIIUH Ul TapMOHHM3allMU CBOMX 3aKOHOJATENbHBIX 0a3,
TaK YTOObI UX B3aMMOJEICTBUE HE ObUIO 3aTPYJHEHO. 3a/aua MOJUTUKOB IIPU 3TOM
OyzeT 3aKiIrouaThesl B pa3padOTKe TaKOH cTpaTeruu, KoTopas He TOJIBKO He Oyaer
MPENsTCTBOBATh, @ HAPOTHUB - OyIET CTUMYJIMPOBATh MOMCK PHIHOYHBIX M TEXHOJO-

THYECKUX CITOCOOOB PEIIeHHS CYIIECTBYIOIMUX MPOOIIeM.

Capa tovsiya etdi: f.f.d.dos.F.Vahidov
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YENIi MOHOBBOT DASTANLARININ BOZi
POETIK USLUB XUSUSIYYOTLORI

Comils Cicok (isbandiyarova)
AMEA Folklor Institutunun doktorant

Acar sozlar: Mohobbot, dastan, iislub, poetika, seir, nozm, dil, viisot, klassik,
yeni, radif, qafiys, band

Key words: love, epos, style, poetics, poem, poetry, language, scope, classic,
new, size, thyme, couplet

KaroueBsie cioBa: JIt000Bb, ckazaHue, CTUIIb, MIO3THKA, CTHXOTBOPEHHE, CTH-
XOCJIOXKEHHE, SI3BIK, pa3Max, KIaCCHYEeCKHd, HOBBIH, pagud (psija, CTpoi, Tpymma),
pudma, Kyrietr

Mosalonin qoyulusu: Poetik {islubi cohatdon yeni mohobbat dastanlarinin bir
sira 6zlinomaxsusluglari; toanqidi, elmi-nazari baxis.

Isin maqsadi: Yeni yaranan mohobbot dastanlarmin bir sira poetik iislub xiisu-
siyyatlorini klassik esq dastanlar1 ilo miiqayisoli sokildo arasdirmaq, oxsar vo forqli
xuisusiyyatlori, keyfiyyat gostaricilerini diqgate ¢atdirmagqdir.

Mohabbat dastanlarinin poetik lislub xiisusiyyatlarindon s6z agarkon ilk névbo-
do dastan seirino nozor yetirmok lazim golir. Ciinki dastanin canini-qanini toskil
edon, dinlayicinin hisslorini ehtizaza gotirib, maragini artiran, biitovliikde dastani
yeknasaqlikdan, yoruculugdan, neca deyarlor, bir ndv, qoruyub, xilas edon dastan
seiri, onun dinamizmidir. Umumi gétiirsok, dastan 6zii sijjetli, konfliktli bir epik ha-
disadir. Dastan seiri iso dastanin strukturunun lirik hissesini toskil edir. Epizmlo li-
rizmin qovusugundan, {izvi vohdatindon reallasan dastan 6zl biitdvliikkde bir epik
sistem togkil edirso, dastan boyu yerli-yerindo sopsalonon dastan seiri do 6zii-6z1ii-
ylindo xiisusi sistemo malikdir. Yoni burada sistem i¢indo alavo bir sistem do mov-
cuddur. Belo ki, dastanin nasri (yurd hissasi) ilo nezmi bir-birinin ayrilmaz torkib
hissosidir. Lakin “dastanin necs tortib edilmasindon asili olmayaraq, dastan janr ha-
disasini dastanin nasr — siijet hissasi miioyyon edir. Burada “neco tertib edilmo” de-
dikde biz sijjetin ononovi struktura malik olmasini, hom¢inin moashur bir agigin
seirlori asasinda o 6london sonra sonraki asiglarin dastan yaratmasi vo s. hallari
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nozords tuturuq. Bundan asili olmayaraq, biitiin hallarda dastanin “iiz gqabig1” onun
stijeti — nosr hissasidir. Sijjet hadisolorin strukturunu 6z igins alir. Oslinds, dastanin
igarisindo semantik baximdan irili-xirdali, biitiin elementlor siijeti reallagdiran hadi-
salor “sap1” ilo bir-birino “tikilir”. Dastanin siijeti — yurd yerinin hadiso montiqi das-
tan seirinin diiziim strukturunu sortlondirir” (3, 183).

Yoni, yuxarida qeyd olundugu kimi, dastan seiri dastan matnins siijet boyu han-
st hara goldi, sopalonmayib. Burada heg bir tasadiifilikdon, perakendslikden sdhbot
bela geds bilmaz. Olduqca ciddi ardicilligla, miitenasiblikls dastan seiri vo dastan
nosri bir-birino baglanir, ndvbologir. Montiqi ganunauygunluq asasinda siijet boyu
bas veran hadisolors uygun seirlor yer alir. Yoni burada hansi seirin harada yerlos-
masini siijet boyu bas veran hadisslorin mantiqi qanunauygunlugu miioyyanlosdirir.
Hor bir seir miioyyan bir hadiso, situasiya ilo bagli sdylonir vo hamin situasiyanin,
hadisonin emosionalligini, dinloyicinin hisslorine tosir giiclinii artirmis olur. Dasta-
nin yurd hissosi (epizmi, siijeti) ilo dastan seiri bir-birine o godor méhkom, qirilmaz
tellorlo lizvi baglhidir, vohdat taskil edir ki, agor, qeyd edildiyi kimi, yurd hisss dasta-

~ 9

nin “liz qabigi”’n1 togkil eloyirsa, dastan seiri da, eyni zamanda, bir ndv, bu iiz gabi-
gimin borbozoyi, gbz oxsayan naxiglart hesab oluna bilor. Onu da nozors almaq la-
zimdir ki, dastan seirini asiqlarin yaratdiglar1 dastandan qiraq seirlorlo tam eynilog-
dirmoak olmaz. Diizdii, burada struktur, janr baximindan elo bir forq yoxdur. Lakin
xlisuson yeni dastanlardaki dastan seirlori funksional-iislubi mogam baximindan das-
tandanqiraq yaradilmis asiq seirlorindon forqlonir. Burada ona gdro “xiisusen yeni
dastanlarda” dedik ki, on moshur klassik mohobbot dastanlarimizin, bizim fikrimiz-
co, boylik oksariyyati dastanda haqqinda sohbot gedon ustad asiglarin dastandangi-
raq yaratdiglar seirlor osasinda onlarin Sliimiindon sonra basqa asiqlar torofindon
yaradilmigdir. Elo bu sobabdon do hom poetik badii-emosional tasir giicii, hom dil-
iislub xiisusiyyetlori, hom mozmun dolgunlugu, hom dos badii ifads vasitslorindon
istifado moharati baximindan klassik mohabbat dastanlarimizdak: seirlor yeni das-
tanlardaki dastan seirlorinden ¢ox-¢ox yliksokdsa dayanir. Ciinki onlarin aksoriyyati
0zlori golondo yaradilib, daha dogrusu, 6zlori dogulub. Osl seir yazilmir, dogulur,
Tanr torafindon gdondorilir. Yazmaq istoyondo, dastan yaradarken qurasdirilan seir-
lorso homiso soniik alinir. Buna gora do yeni dastanlarimizdaki seirlor klassik das-
tanlardak: dastan seirlori ilo miiqayisads olduqgca zsifdir, soniikdiir. Ciinki, avvalki
fasillorda do toxunuldugu kimi, yeni dastanlarda nca yurd hissa, sonra epik siijeta,
hadisoloro uygun nozm hisso yaradilmigdir. Bu inco mogam indiyagodorki todqiqat-
cilarin oksariyyatinin digqetinden yaymnaraq, toxunulmamis qalmisdir. Fikrimizcs,
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klassik mohabbot dastanlarimizin hansi {isulla (ustad asiglarin hoyatda ikon 6zlori to-
rofindan, yaxud 6liimlerindon sonra seirlori asasinda basqa asiglar torafindon) yara-
dilmasi masalasi do elo bu sobabdon indiyacon miibahisalor dogurmaqdadir. Matlob-
don uzaqglasmamaq namina bu mosalonin halalik iistiinden kegarak, qeyd edok ki,
professor M.Coforlinin asiq seiri ilo dastan seiri arasinda olan “forqi atalar sozlori ilo
masollorin arasindaki forqe do boanzatmok olar” (3, 184) miiddoasi ilo tam razilagsmaq
miimkiin deyil. Bu fikri yeni dastanlara aid etmok, fikrimizca, daha diizgiin olard:.
Klassik mohabbat dastanlarimizda o gador bitkin, miikommsol, dastandan konara ¢ix-
arilsa bela, sarbast mozmun ifads eds bilon seirlor var ki... Masalan, “Osli-Korom™
dastanindan asagidaki ti¢ bondlik qosmaya diqqot edok:

Aylar-illar hasratini ¢okdiyim,

Uzii dénmiis beyvofa yar, belo bax.
Gozollors sarxos gozmak ar deyil,
Agcilibdi giimiis kamar, bels bax.

Uca dag basini qar aldi, getdi,
Biilbiil maskonini xar ald1, getdi,
Yar sevdi ¢oxlari, yar aldi, getdi,
Bizimki do qara goldi bels, bax.

Mon Karamom, kam almadim diinyada,

Sail oldum, 6mriimii verdim bada.

Moacnun kimi dolagiram sahrada,
Qocalmisam, beynavayam, bels bax (4, 109).

Bu seir dastanda Koromin dilinden Osliys iinvanlanir. Lakin lirik parcani das-
tandan ayirsaq belo, yeno o, 6zlilyiindo mitkommsol, bitkin bir seirdir. Burada heg bir
yarimgiqliq hiss olunmur. Klassik mshabbat dastanlarimizdan istonilon qoder bu ciir
seir parcalarini misal gostore bilorik. Bunun sababi, fikrimizcs, ilk névbads klassik
sonatkar statusu qazanmis ustad asiglarimizin istedadi, yiiksok sonatkarliq moharati-
dir. Eyni zamanda, onlarin ¢oxu 6z dovrlerinin kifayat qodor molumatli, savadli
ziyalilar1 olmuslar. Tosadiifi deyil ki, XX osro godorki ustadlarin seirlorindo Islam
dininin, Islam elminin an dorin incaliklorino bas vurulur. Qifilbandlorin, demok olar
ki, hamus1 Islam falsofasi, islam elmi iizorindo qurulur. Orob olifbasmin hiirufatindan
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tutmus diinyanin yaranmasinin, soma cisimlorinin sirlorino qodor vagqiflik, xobordar-
liq var bu deyismolordo, qifilbondlords. Buna gdra do orta asrlorin ustad asiglarinin
istor dastandankonar, istarsa do dastan seirlorinds istedadla tofokkiiriin birlogsmosin-
dan, qovusugundan dogulmus bitkinlik, mikemmallik, gézallik diggati xiisusi calb
edir. Belo seirlordo hom sonotkarliq, poetika gozalliyi, hom dil, iislub gozslliyi, lof-
zin sirinliyi birlosib {izvi vohdat togkil edir. Bir daha “Osli-Korom” dastanindan asa-
g1daki poetik parcaya digqget etsok, bunu aydin gororik:

Aglaya-aglaya diisdiim yollara,
Aglayan kimsays giil noyo lazim?!
Gililo-giils y1xdin atam Syiinii,
Diismonlikds sirin dil noys lazim?!

Son monim dmriimii yetirdin zaya,
Geco-giindiiz iiz tuturam Xudaya.
Xorabat ohliyom, diisdiim sohraya,
Xarabat ohlina yol noys lazim?!

Koram deyar: yandim, yandim, kiil oldum,
Oxudum dorsimi, motadil oldum.

Xan ogluydum, xagparasto qul oldum,

Qul olan kimsays qul nays lazim?! (4, 88-89)

Gorilindiiyli kimi, comi ii¢ bandlik par¢ada badii ifado vasitolorindon oldugca moe-
haratlo istifado edilmisdir ki, bu da seirin emosional tasir giiciinii oldugca artirmis, onu
adi nozmlikden ¢ixararaq, milkommsal poeziya niimunasi saviyyasina yiikssltmis olur.
Digor torofdon, dilin axiciligi, ahongdarliq, s6z se¢imi mosalolorine ciddi diqqet
yetirilmisdir. Ug bondin he¢ birindo toloffiizdo agirliq, seslonmodo quruluq, séniikliik
yaradan s6z ve ifadolors rast golinmir. “G”, “Y”, “D”, “L”, samitlorinin yaratdig1
ritmlilik, oynaqliq oxucuda, daha dogrusu, dinlayicido xos ovgat yaradir. Xiisuson
birinci bandin {iglincli misrasinda “ev” yerino “Gy” soziiniin igladilmasi hamin satirdo
yarana bilocak qurulugu, agirligr incaliklo aradan galdirmis olur. Asiq yaradiciligi, asiq
seiri iso sifahi xalq adobiyyatinin ayrilmaz torkib hissosi oldugu iiciin burada odobi dilin
cargivalorindon konara ¢ixaraq, sifahi nitqdo islodilon s6z vo ifadolordon yerli-yerindo,
moaqami goldikds istifado etmak, bizcs, gotiyyon gobahst sayila bilmez. Biitiin bu
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sadaladigimiz incoliklori anlamaqda, onlara bolod olmagda XX osrin asiglari ilo
miiqayisado orta asrlorin ustad asiglarmin daha istedadli, daha molumatli mahir senstkar
olduglarmi casaratla sdyloys bilarik. Odur ki, onlarin yaratdiglar seirlorin bir goxu ham
dastan torkibindo, hom do sorbost sokildo, dastandan konarda 6z miikmmolliyini,
bitkinliyini, botovlityiinii qoruyub saxlaya bilir. Professor M.Cafarli ise izahlarini davam
etdirarak, yazir: “... Dastan seirinin funksional-iislubi mogami ¢ox aydin goriiniir. Belo
ki, dastan seiri 6z-0zlitylindo bitkin seir parcalaridir vo formal-poetexniki elementlor
baximmindan, tutaq ki, dastan qosmasi ilo dastandanqiraq qosmani bir-birindon he¢ no
forglondirmir. Ancaq bunlar funksional-poetik, poetik-iislubi baximdan bir-birindon gox
forqlonir. Bels ki, dastandanqiraq qosma ister janr poetexnikasi, istarse da lirikk mozmun
baximindan bitkindir. Bu halda onlan atalar szlari ilo eyni siraya qoymagq olar. Dastan
seiri isa bela bir miiqayiso miistavisinds atalar s6zii ilo yox, masallarla eyni sirada dura
bilor. Ciinki mosollorin mozmunu 6ziindon “qiragda” — dinloyici siiurunda oldugu kimi,
dastan seirinin do mezmunu “dziinden qiragla” bagl olur. Burada “6ziindenqiraq”
dastanin yurd yeri, nosr hissasidir. Yoni dastan seirinin lirik “mozmunu” dastanin nosr
hissasinin maozmunu ilo miitloq bagh olur. Bu monada har hansi dastan seirini dastanin
yurd hissasinin ona moxsus “mogamindan” ayirdiqda “yarimeiqliq” dorhal bilinir. Yoni
dastandan gotiiriiliib ¢cap edilmis seiri arasdirdiqda goriiniir ki, bu seir hansisa “6ziindon-
qiraq” hadiso — maozmunla baghidir” (3, 185-186).

Biza elo golir, sitatda irali siiriilon miiddoalar tamamilo yanlig miiddoalardir. Ve-
rilon izahatlar ilk baxigdan aglabatan vo montiqi goriinse do, onlarla razilagmaq
miimkiin deyil. Homin miiddealari, olsa-olsa, yalniz dastanlardaki bir sira seir, poe-
ziya niimunasi saviyyasing yliksolo bilmoyon soniik nozm pargalarina aid etmak olar.
Bu ciir nozm niimunolorine yeni yaranan mohobbot dastanlarinda daha ¢ox rast goli-
rik. Lakin onlardan klassik mahabbat dastanlarimiz da xali deyil. Bizs elo galir, bu
ciir poetiklikdon, seiriyyatdon, emosional tosir giiclindon mohrum, eyni zamanda,
nazm texnologiyast baximindan bels qiisurlu soniik parcalar klassik mohabbot das-
tanlarimiza har hansi ustad asigin seirlori, bagina galon ohvalatlar va s. asasinda das-
tan yaradan sonraki miiolliflor 6zlori uydurub, siini sokildo homin ustadin adindan
daxil etmiglor. Ya da zaman kecdikca dastan yaradanlarin, dastan ozborlayib sdyle-
yon alayarim¢iq asiqlarin diqqatsizliyi, sohlonkarligi, mosuliyyatsizliyi iiziinden
ustadlarin homin seirlori tohrifloro moruz qalaraq seirlikdon nozmliys (6zii do qii-
surlu nozmliya!) enmisdir. Lap gohromanliq dastani sayilan “Koroglu”dan tutmus
“Abbas—Giilgozs, “Osli-Korom”a, “Qurbani’yo “Asiq Qorib”a, “Asiq Ali vo
Osmar xanim”a gadar istonilon dastani voraqlasak, hamin soniik, qiisurlu, quru nozm
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parcalarina bunlarin hor birindo rast golo bilorik. Xiisusilo do dastanlardak: biitiin
bondlorinin son misrasi eyni olan uzun-uzadi qosma vo goraylilar ¢oxu bu gobildon-
dir. Bunlarda fikri, moagsadi, yasanan hisslori bitkin, lakonik, tesirli ifado etmokdon
¢ox sanki, neca deyarlor, “nagil danigmaq”, uzunguluq, bir ndv, yurd hissadoki ohva-
lat1 yenidon tokrar izah etmoak meyli duyulur. Fikrimizco, bu gsbilden olan qiisurlu
nazm pargalarini na dastan seiri adlandirmaq, ne do onlarin yurd hissodon son daraca
asililigini nozare alaraq, “dastan seirinin mozmunu “6ziindonqiraqla” baglidir” qena-
otino golmok diizgiin elmi miiddea sayila bilmaz. Ciinki seir saviyyasindo dayana
bilmayan nazm parcasini “dastan seiri” adlandirmagin 6zii yanls qiymatlondirmadir.
Mantigls diistinends bels bir ehtimal dogur ki, ola bilsin, sézligedon nozm parcalari-
n1 6ziing baglayan yurd hissadaki bir sira ohvalatlarin, hadisslorin 6zlori do dastanla-
ra sonradan siini sokildo vo bacarigsizligla daxil edilmisdir. Odur ki, onlar dastanda
“yamaq” funksiyast dasiyir. Yoni dastan gohromani olan ustad asigin basina na elos
bir hadisa galib, no do homin ustadin els bir seiri mévcud olub. Homin shvalati vo
homin soniik nozm pargasini iso hansisa zoif asiq dastana “calaq” edorak, folkloru-
muza sirtyib. Bu sabobdon do homin nazm pargasi dastan torkibinde “axsaya-axsa-
ya” birtohor siiriinse do, dastandan kenarda yarimgiq goriiniir, bitkin mazmun ifade
eda bilmir. 9slinds, ehtimala dayanan miiddeamizi bir qodar ds asaslandirmaq nami-
no moshur egq dastanlarimizin, xiisuson seiriyyat baximindan on miitkommesllsrinden
olan “Osli—Koram” dastanindan agagidaki 8 bandlik “gorayli”ya diqqgat yetirok:

Gedor olmus bu yerlordan,
Gatirirlor dordli-dordli.
Tork etmis qohum-qardagin,
Dolusurlar dordli-dardli.

Biz gedorkon yolumuza,
Xota goldi dilimizo.

Bir conazo 6niimiiza,
Gotirirlor dordli-dardli.

Biroz adam bir araya,
Diizlilmiisdiir ii¢ siraya.
Yolumuz diiser oraya,
Giiltstirlor dordli-dordli.
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Baxdim bunlarin lafina,
So6zlarinin xilafina,
Conazanin atrafina...
Deyisirlor dardli-dordli.

Tork etmis qgohum-qardasi,
Axitmig goziindon yasi.
Nadi burda onun isi,
Soyloasirlor dordli, dordli.

Kimi aglar, kimi giilor,
Kimisi saqqalin yolar.
Kimisi gdz yasin silor,
Aglasirlar dordli-dordli.

Bizi hey avam sayirlar,
Oslini yolda deyirlar.
Sofi, bizi aldadirlar,
Giiliisiirlor dordli-dardli.

Dordli Korami gozorlar,

Indi tabutun diizorlor.

Gedib gobrini qazarlar,

Aglasarlar dordli-dordli (4, 105-106).

Yuxarida da qeyd etdik ki, istor {islubi-poetik cohotdon, istorsa do xalg, el-oba
arasinda agiz-agiz, moclis-maoclis yayilib, genis séhrot gazanmag, sevilmok baximin-
dan dastanlarimiz arasinda “Osli—-Koram” birincilar sirasinda dayanir, mazmun dol-
gunlugu, daha mitkommalliyi ilo segilir. ©caba bas beloa gozal, mitkkommal, az qala
badii kosf soviyyasine yiiksolo bilon bitkin poetik niimunslorlo zongin bir dastana
getiyyen uyusmayan, yaragmayan yuxarida gostordiyimiz sokkiz bondlik “gerayli”
neco golib diigmiisdiir, géroson? Fikrimizco, “Osli—-Korom”do, eloco do digor dastan-
larimizda bu ciir soniik nozm pargalari ilo doyorli seir incilorinin eyni miiallif torafin-
don yaradilmis olmasi miimkiinsiizdiir. Ciinki istedadli miisllif, bizcs, heg 6zii istosa,
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cohd etso belo, zoif, soniik seir yarada bilmoz. Qeyd edok ki, dastanlarimizda bu
qgabilden olan xeyli niimunas var ki, onlarin tohrif olmadigi tam aydimndir. ©gar bu ciir
“goraylilar”, “qosmalar” tohrifo ugramis olsaydilar bels, yena onlarin iginda bir nega
poetik misra tapmaq miimkiin olardi. Fogot, golin gorok yuxarida gostorilon sokkiz
bondin he¢ olmasa birindo birco dona poetik sotir, istedad olamoti tapa bilirikmi?
Ovvala, “gaorayli” baslangicdan yarimg¢iq goriiniir, kim “geder olmus”, kimi “gatirir-
lor”, niys “dardli-dordli” gotirirlor, malum olmur vo axira qader do bu namiioyyanlik
davam edir. Digor torofdon, “gorayli”nin ovvolindon sonunacan geirin poetexniki
gayda-qanunlar1 pozulmus, asiq seirinin heg¢ bir 6l¢iisii, ¢or¢ivasi nozare alinmamis-
dir. Hecalarn bels sotirlords timumi sayinin diiz olmasia baxmayaraq, daxili bolgii-
lori (toqtilori) pozulmusdur: gah 4-4, gah 3-5, gah da 5-3 soklinds satirlor toqtilore
boliinmiisdiir. Deyok ki, ogor poetika, badii viisot yerindo olsa, bu qiisuru hardasa
bagislamagq, iistiindon kegmok olardi. Bundan slava, rodif vo qafiys sistemi tamam
barbad haldadir ki, bu da sifahi poeziyada, asiq seirinde tamamils yolverilmaz hal-
dir. Umumiyyatls, qafiyalor hamisi qaydasinda, yerli-yerindo olsayd: bels, yeno ro-
dif se¢imi ¢ox ugursuz bir se¢im olacaqdi. Ax1 har birimiza malum oldugu kimi, ra-
dif seirin axiciligini, badii, emosional tasir giiciinii artirmaq, neco deyorlar, seiri, Xii-
susen qosmani, garaylini qanadlandirmagq, koniillora daha havaslas, s6vqls parvazlan-
dirmaq missiyas1 dasiyir; ona xiisusi gozallik, yarasiq verir. Ona gora do istonilon
s0zil, s0z birlogmasini istonilon yerds radif kimi se¢gmok mogbul deyil. Toloffiiziindo
agirliq, bir godar qurulug, codluq olan sézlori yiizillordon bari ustad asiglarimiz heg
vaxt seirlorino rodif se¢momoyo ¢aligmislar. Yuxaridaki “gorayli”da islodilon
“dordli-dordli” ifadasi isa bu sokilds nainki radif segilmayo, heg asiq seirinds isladil-
mays uygun bir ifada deyil. “Dardli” sdziinds “d” vo “I1” samitlorinin dalbadal gal-
masi toloffiizii agirlasdirir, ¢atinlogdirir vo saslonmeni codlagdirir. Sazla ifa zaman
da bu ciir sézler asiga problem yaradir. “Dardli” s6ziiniin, satirlorinin uzunlugu comi
8 hecadan ibarat olan bir gerayliya 6zii do iki dofs tokrarlanaraq radif secilmaosi iso
miisllifin saristasizliyini, istedadsizligini daha parlaq nozars ¢arpdirir.

Qafiys masalasing galinca, gosterilon niimuna bu cohotdon daha barbad halda-
dir. ©vvalce bandlorin son misralarinda qafiys avezine isladilon sozlori nazoerden
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kecirok: “dolusurlar” “gatirirlor”, “giiliistirlor”, “deyisirlor”, “soylosirlor”, “aglagir-

lar”, “aglasarlar” vo iistagal birinci bandin ikinci sotrinds tokraran yens “gotirirlor”,
yeddinci bandin 4-cii satrindass “giiliisiirllar”. Malumdur ki, qosmada, goraylida bu
sOzlorin hamist bir-biri ilo qafiyolonmolidir. Eyni seirdo he¢ bir s6z iso gafiya

yerinda iki dofs islona bilmoz. Gdstorilon niimunade “gatirirlor” vo “giiliisiirlor”
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tokrar olaraq horosi iki dofo qafiyo ovozino isladilib. “Aglasirlar” vo “aglasarlar” da,
demok olar ki, bir-birinin tokraridir. Birinci boandin birinci va {igiincii, qalan biitiin
bandlarinso ilk {i¢ sotirlorini keonara qoyandan sonra sokkiz bondin yerds qalan
doqquz sotrinds doqquz odod gafiyo olmalidir. Séziigedon pargada iso yalniz ii¢ séz
— “dolusurlar”, “giiliistirlor”, “deyisirlor” saslonmads azaciq uygunlasir, qafiys toskil
etmass do, qulaq gafiyesine bir qader yaxinlasir. Digor alt1 sotrin heg birinds qafiye-
don asor-olamot tapmaq olmur. Birinci bandi ¢ixsaq, diger yeddi bondin ilk {i¢ misra-
sindak1 gafiyolonmolords do xeyli qiisura rast golinir. “Seirin” boadii viisoti, poetikasi
haqqinda iso verilon niimunado s6hbat bels geds bilmaz. Burada yalniz s6z yi1gim
var, basqa heg na.

Biza ela golir, bu “gorayli” da, aid oldugu yurd hisss — ohvalat da dastana sonra-
lar yagamis hansisa bir istedadsiz agigin etdiyi olavodir, daha dogrusu, siridig1 key-
fiyyatsiz bir yamaqdir. Yurd hissoni nazardan kegiron har bir miitoxassis bunu aydin
hiss eda bilar. Bels ki, pasanin va vazirin soxson dzlorinin Koramin haqq asig1 olub-
olmadigim yoxlamaq fikirlori olsaydi, onar avvalcodon Hiisniyye xanimi ¢agirib bu
isi ona havalo etmozdilor. Neca yoni Hiisniyys xanim Korami hamimin gozii qaba-
ginda sinaqlardan kegirib, ona: “Dogrudan da haqq asigisanmis, Osli senin olmali-
dir!” (4, 105) deyanden sonra pasa deya bilor: “Vazir, gol Koromi biz 6ziimiiz sinaq-
dan ¢ixaraq” (4, 105). Belo bir hal dastan mentiqins gatiyyon uygun golmir.

“Koroglu” istisna olmagqla, dastanlarimizda imumiyyatlo tiirk pasalar1 homisa
xeyirxah, loyaqatli, adalatli soxslor kimi taqdim olunub. Bels olan halda hamin tiirk
pasalarindan birinin kobudcasina istokli bacisina qarst hormetsizlik edsrok, onun
simagina inanmayib, Korami yenidon vazirle 6ziinlin smmamagq fikrino diigmesi asla
miimkiin deyil! Biitiin bunlar bir daha sdylomoys imkan verir ki, iislubi-poetik
cohotdon daha miikommaol, daha dolgun olan klassik mohobbot dastanlarimizdak: bu
clir primitiv, tozadli sohnalor vo olduqca soniik, s6z yigmindan ibarst ‘“nozm”
pargalart dayarli incilorimizin torkibine savadsiz, nadan, istedadsiz “asiqlar” (va ya
har hansisa, sadolovh hovoskarlar) torafindon sonralar yamaq kimi daxil edilmisdir.
Bu ciir lazimsiz “yamaglarin” dastanlarimizdan secilorok qoparilib atilmasi isi
toplayici, aragdiric1 vo miitoxassislarin lizorins diisiir.

Bu ciir soniik nozm pargalari, qeyd etdiyimiz kimi, tokca “Osli-Koram”ds deyil,
demak olar, oksor dastanlarda yer alir. Bir daha vurgulayaq ki, “Abbas—Giilgez”,
“Qurbani”, “Asiq Qorib”, “Osli-Koram” va s. kimi an ¢ox sevilan, poetik-tislubi
cohotdon miikommol dastanlarimizda elo qiidratli, viisatli poeziya niimunalorino rast
galirik ki, onlar heg do yazili adebiyyat niimunslorindon geri qalmur.
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Niimuns {i¢iin bir daha “Osli—-Korom” dastanina miiracist edak:

Bu yerlordo miiskii—enbar qoxuyar,
Nazli dilbar gozan yerdi bu yerlor!
Sog raqiblor araliqda toxuyar,
Olim yardan iizon yerdi bu yerlor!

Ozal bagdan qara yazildi yazim,

Bir ah ¢oksom, yara yetmoz avazim.
Mina boylu, tuti dilli sahbazim
Xumar goziin siizon yerdi bu yerlor!

Sizin yerds 6rdok ucar qazinan,
Bizim yerds s6hbat olar sazman.
Boliik-boliik, dasto-dasts qizinan
Sonam gdlds tizen yerdi bu yerlor!

Mon Karamom, Ganco monim baglarim,
Duman goldi, ¢iskin aldi daglarim.

Ag kagiz olimds, yaman ¢aglarim,

Deyib, dordim yazan yerdi bu yerlor! (4, 109)

Bu gadar poetiklik, iislub gozalliyi ils, badii ifads vasitolorinden yerli-yerinda,
yiiksok sonatkarligla istifads edilorok yaradilmig bitkin bir seirlo daha 6nco gostordi-
yimiz soniik parcani eyni statusda birlogdirib, hor ikisini dastan seiri adlandirmaq
(6zii do eyni dastanin seiri), bizo elo golir, cox bdyiik adalatsizlikdir. Ustalik “quru-
nun oduna yast da yandiraraq”, dastan seiri dastandan kenarda yarimg¢iq goriiniir,
onun mozmunu yurd hisso, aid oldugu ohvalatla baglidir miiddoasini irali siirmok do
eynila. Istor dastan seiri olsun, istor, tutaq ki, roman seiri vo s. No farqi var, ogor
seirdirso, seir seirdir. Nozmso tamam basqa seydir. “Osli—-Korom”don gostordiyimiz
sonuncu niimuna seirdir, nezm deyil. Ondan 6ncaki nlimuns ise he¢ nozm do sayil-
maga layiq olmayan adi s6z yigmidir. Fikrimizcs, agar bu ciir s6z yiginlarini arayib-
oloyib dastanlarimizdan konarlagdira bilsok, o halda he¢ do “dastan seiri dastandan
konarda yarimgiqdir, mazmunsuzdur” gonastina golmoazdik.

Ik baxisdan M.Coforlinin séziigedon miilahizosi aglabatan goriiniir. Lakin bir
maqami nazars almaq lazimdir ki, xiisusen sifahi poeziyada, asiq yaradiciliginda her
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hansisa ohvalatla, hadiso ilo bagli olmayan, neco deyarlor, durmagoldon yaradilan
seir yoxdur. Asiq sair kimi oturub seir yazmir. Asigin hor hansisa mévzuda seir yaz-
maq, onu nagr etdirmok mogsadi, niyyati, iddias1 da yoxdur. O, sadaca, maclislorda,
eldo-obada, soforlordo vo s. izlosdiyi, rastlasdigi, gordiiyii, basina golon, sahidi ol-
dugu hadisa, macora va ohvalatlardan tesirlonands seir yaradir. Asigin istonilon sei-
rinin he¢ olmasa bir-iki kolmo s6zii-sohbati, tarixcasi, shvalati olur. Elo dastanlarin
da oksariyyati homin seirlorin mozmunu, onlarla bagl ohvalatlar asasinda sonraki
sonatkarlar torafindon qurasdirilib arsaya galir. Ola bilsin, ustad asiqlar 6zloari do ahil
yaglarinda vaxtilo yaratdiglar seirlor, homin seirlorlo baghh miixtalif vaxtlarda rast-
lagdiglar1 shvalat vo macaralar asasinda 6zlori do dastanlar diizlib qosublar. Lakin
har hansi istedadli, ustad sonatkarin dastan ii¢ilin seir yazmasi gotiyyon montigo uy-
gun ola bilmoaz. Odur ki, bizca, tokca dastan seiri yurd hisss ilo yox, eyni zamanda,
yurd hissonin 6zii do dastan seiri ilo bagl olur.

Dastanlarda istifado olunan seirlords sevgilinin, masuqun adinin ¢akilmasi me-
salasina goalinca iso, bu, dastandankonar seirlordo do normal bir haldir. Misal {igiin,
As1q Olosgorin “Giillii”, “Giilondam”, “Boyistan™, “Telli” kimi seirlori tamamuiilo
dastandankenar seirlordir. Biza elo golir, istonilon ustad asigin hazirda dastandanke-
nar seirlori asasinda yeni dastanlarin yaradilmasi miimkiindiir. Eynile do istenilon
poetik, badii cohatdon mitkommal dastan seiri dastandan konarda bels 6z bitkinliyini
goruyub saxlaya bilir. Sadoco, homin dastan seirini dinloyon dastandan xobordar din-
layiciye molum olur ki, bu seir filan dastandandir.

Yeni yaranan dastanlara goalinca isa, burada voziyyat xeyli farglidir. Istor poetik-
islub xiisusiyyatloring, istor yaranma iisuluna gora, istorso do miikommollik baxi-
mindan XX osr Azorbaycan mohobbat dastanlar bir sira oxsarliglari, anonaviliklori
ilo yanasi, klassik esq dastanlarimizdan xeyli forglonir. ©On baglica forqlorden biri,
dofalerle vurguladigimiz kimi, klassik esq dastanlarimizla miigayisads yeni yaranan
dastanlardaki seirlorin istor poetexniki, istorss do bodii-emosional sonatkarliq
baximindan nisbaton zsifliyi, sozgiilikdon gaga bilmamak hallaridir. Onlarda “Osli—
Koaram”, “Abbas—Giilgsz”, “Qurbani”, “Asiq Qarib” va s. kimi klassik esq dastanla-
rinda raslagdigimiz senatkarliq cohatdon mitkommal, bitkin, necs deyarlor, koniil tor-
padan qosma va goraylilara daha seyrok tosadiif etmok olur. Digar torafdon dil, lislub
xiisusiyyatlarinda da xeyli forglilik movcuddur. Bels ki, XX asrds yaranan mshabbat
dastanlarina nisbaton klassik esq dastanlarimizin yurd hissesindoki tohkiyado daha
¢ox xolqilik, koloritlilik, canli xalq danisiq dilino uygunluq, sirinlik miisahido edil-
mokdadir. Yeni dastanlarda iso tohkiyo hissado sanki bir gader miskinlogsma,
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agirlasma bas vermisdir. ©dobi dilin qurulugu, ciddiyyati bir sira (xiisuson miiollifi
balli olan) yeni dastanlarda daha qabariq nozors garpir. Asiq dilinin oynaqligi, yiiy-
rokliyi, sirinmacazligi, suxlugu, ironiyalilig1 klassik esq dastanlarimizdan yeni das-
tanlara dogru enan xotlo davam etmisdir ki, bunun da bir sira obyektiv sabablori
movcuddur. Fikrimizca, bu sabablorin on 6nciillorindon biri XIX asrin sonlarindan
iizli bari kitab nosrinin, yazi-pozu mosalalorinin 6lkomizde genis viisot almasi, o
climlodon, dastanlarin da yaziya kogiiriilorak, toplanib kitab halinda nasre hazirlan-
masl, toplama, yaziyaalma, ¢apa hazirlama proseslorindoki diizalisetmo, redakta,
korrektura kimi iglorin meydana ¢ixmasi va s.-dir. Qeyd edsk ki, bu proseslor faydali
taraflori ilo yanasi, klassik dastanlarimizin da dil-iislub masalslarine ziyani doymae-
don Otiliso bilmozdi. Nozars alsaq ki, biitiin bu yaziyakogiirmo, nosrohazirlama iglori
sovet comiyyatinda hayata kegirilirdi, o zaman irali siiriilon iddia ilo razilagsmaq xey-
li asanlasardi. Belo ki, kosmopolitizmin canfosanligla toblig edildiyi, ayri-ayri kigik
xalglarin 6z milli-6zal keyfiyystlorinden uzaq salinaraq, neco deyarlor, imumi bir
“sovet xalqi”nin formalagdirilmasima biitlin vasitalorlo ¢alisildigi homin dénamds
istar-istomaz Azarbaycan dili da ciddi itkilora moaruz qalmaya bilmazdi. Bu itkini isa
daha ¢ox homin dénomdos sifahi formadan yazili formaya adlayan folklorumuzun,
sifahi xalq odebiyyatimizin vermasi tobii idi. Dil¢gi miitoxassislorimiz torafinden
ciddi aragdirilsa, malum olar ki, 70 illik bir donemds dilimiz zonginlogmak avozina
“arxaizmlor”, “kéhnolmis sdzlor” adi altinda, bundan slava, “pantiirkist” adlandiril-
maq xofu naticoesinda va s. na gader ciddi sayda s6z itkisine meruz qalmisdir. Boyii-
yan har ovlad ata-ananin, hor nova nons-babanin leksikonundan, ligstinden nego-
neca koloritli, xalqi s6z vo ifadolari ata-ata yetigsmisdir ki, bu agir zarbolori daha sort
dadan sifahi danigiq dilimiz olmusdur. Naticado guya artiq “miasirlogmis”,
“modoni” danigan, “modoni” yazan yeni noslin niimayondolori igindon yetison
“redaktor”, “senzor”, “korrektor” va s. kimi kosmopolit tofokkiirlii selahiyyst sahib-
lari, tobii ki, folklor dilimiza, xiisuson dastanlarimizin yurd, tohkiya hissasina (hatta
bir sira dastan seirlorinds do belo zarbolorin izlori hiss olunmaqdadir) ziyan vurma-
dan 6tliso bilmozdilor. Bu zarbolor birinci ndvboado sifahi formadan yaziya kogiirii-
liib, ¢apa hazirlanan klassik esq dastanlarimiza vurulmusdur. ©gor istenilon bir mos-
hur dastan kitabda qarsimiza qoyub, Asiq Hiiseyn Sarach, Asiq Kamandar, O©hmad
Sadaxli, Asiq Dkbor Cofarov, Asiq Imran vo bu kimi ustad asiglarin canli ifasimin
lent yazilari ila ¢ap variantini digqatle tutusdursaq, irali siiriilon iddianin asasliligina
goatiyyon siibhomiz galmaz. Tosssiiflo geyd etmok lazimdir ki, 70 il orzindo Azarbay-
can vo Tirkiys tiirklerinin her ikisinin leksikonunda {imumortaq istifads edilon
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sozlorin boyiik oksoriyyati sixisdirilaraq, Azorbaycan dilindon ¢ixarilmigdir. Belo
olan halda, tobii ki, XX osrde yaranan mohabbat dastanlarinin dili do kasadlagmaga,
qurulagsmaga mohkum idi. Bu qurulasma vo kasadlagma iso baslangicdan sifahi
deyil, yazili formada yaradilan miisllifi balli yeni dastanlarda daha gabariq nozora
carpmaqdadir. Xalq arasinda tobii yolla agiz-agiz, maclis-maclis formalasan “Asiq
Almin Tiirkiys sofori”, “Asiq Al ilo Osmer xanim”, “Olasgarle Sohnaban1”, “Arzu—
Qonbar”, “Mahmudla Nigar” kimi dastanlarda iss poetika, dil-iislub masalalorinda
klassik dastanlarla miiqayisade forqlonma, zoiflomo hallar1 nisboton az miisahide
olunmaqdadir. Masalon, “Asiq Alinin Tiirkiys sofori”ndon asagidaki parcaya diqqgot
edok: “Asiq Ali deyir: cavan vaxtimiydi, orda-burda séhbot eloyirdilor ki, Asiq
Almin golocayi yaxsi olajax. Allah hes kimi kasiv elomoasin. O zaman els kasiviydix
ki, 6ylimiizo ogru girso, siipiirgaden basqa hes no tapbiyajaxdi. O vaxtin pulu bir
abbasim varidi. Kondin igino ¢ixdim ki, mal 6ldiiriif, alisma eliyiflor. Iki yirvonko ot
aldim. Gotdim Oys, dodom dorgadi, anam basdi qazana, qoydu ojagin {istiine.
Kasivin dyiinde yemok olanda 8y giiliir, esik giiliir. Oydo bir ala pisiyimiz variyds, o
da soylindiiylinnon tufara hoppanif yers tiislirdii. Dodomnon anamin séhboti do bir-
birino yaman xos golirdi. S6hbatin sirin yerinds anam dodama dedi:

— A kisi, galsono oglumuzu dylondirok?

— Arvad, diiz deyirson, gadiyi 0ylondirmok lazimdi. Qizdarin xasyatini son bilir-
son, kimin qiz1 yaxsidi, de.

Oydo otduxlar1 yerds kendin basinnan basdadilar:

— A kisi, filankasin qiz1 nataridi?

— Arvad, onun dadasi yaman hdjot adamdi, bildir yazda suyun iistinde mennan
dalasmadimi?..

— Bo filankasin qiz1 notoridi?

— Anas dillidi, balas1 da onnan dilli olajax!

Doylatdi do kasiva qiz vermir. Gordiin doylstdilorin yanmnan kegif, kondin
ooginda 0z tayimiz, 6z baravarimiz bir kasif tapiflar. Toy qapyeaslssi oldu. Anami
qiraga ¢akif, dedim, aana, bolke man o qiz1 almiyajam? Dedi:

— Anan 0lsiin, bo son kimi alajaxsan?” (1, 148)

Gostarilon niimunadon do goriindiiyii kimi, bu dastanda sifahi danisiq dilinin
gozalliyi, zenginliyi, GOy¢a lohcasinin sirinliyi, sohdi-girasi miimkiin gqader qorunub
saxlanmigdir. Oslinds bu danigiq, tahkiys torzini “lohca”adlandirib, hansisa bir bolga
gor¢ivosindo mohdudlagsdirmaq he¢ do odalotli giymotlondirmo deyil. Fikrimizco,
hazirki odabi dilimizle miiqayiseds haqli olmayaraq “lohco” adlandirdigimiz Géygo—
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Godoboy, Qazax—Qarabag, Borgali bolgolorindo istifado edilon gifahi nitq daha zon-
gin, daha canli, daha adabi vo adabi dil kimi gabul olunmaga daha ¢ox layiq tinsiy-
yot vasitosi, basqa sozlo desak, isaralor sistemidir. Ofsus ki, yeni mahobbot dastanla-
rimizin bir goxu bu zenginlikdon kenarda qalmis oldu. Toxribatlar naticesinde uzun
illor kasadlagma prosesi kecirmis “sovet adobi” dilimizin quruluguna meruz qalan
“Sahzado Bohram”, “Dilsuz vo Xozangiil”, “Sam sahzads”, “Somsir vo Sonubor”,
“Tarlag1 qiz” va s. kimi XX asr dastanlarinin yurd hissoesinds dil-iislub masalolorinin
neco acinacaqli bir durumda oldugunu daha aydin miisahido etmok ii¢lin sair
Novruzun yaratdigr “Sam sahzads” dastanindan asagidaki parcaya diqqst yetirak:
“Sozlinli tamama yetirib, Sam yens yoluna davam etmokds oldu. O qodor at siirdii
ki, bir do gdrdii tamam ayr1 bir garibe yers ¢ixib. O zaman Sam ¢ox qomginlogdi.
Ancaq susuzluq yavas-yavas ona kar eladi. Bir diiz ilo gedirdi, amma bilmirdi
hayana gedir. Miixtasari, bir giin gedib, giin batan zaman bir soharin kenarma ¢ixdi.
Bilmadi ns eylasin vo harada axsamlasin. Cox gozib-dolanandan sonra golib, dérd
yan1 bdyiik hasarla ¢okilon bagin konarma ¢ixdi. Oz-6ziino fikir eladi ki, elo yaxs1
oldu, gal bu bagm igins birtohar yol tap, gir bu geca burada gecals, hom dos at acdi,
0ziim cohannomo, at iso ac galmasin. No godor dolandisa, yol tapa bilmodi. Axir at1
covlana gotirdi. Hasardan at qus kimi sigradi, bagin o torafine diisdii. Gordii ki, bu
bag ¢ox qosongdi. Ozii do giilson bagdi. Qoroz, atdan sigrayib diisdii. Atin yohorini
belindon alib, at1 baga buraxdi” (2, 189) Goriindiiyl kimi, “Sam sahzads”, elaca do
yuxarida sadalanan bu gobildon olan digor yeni balli miisllifli dastanlarin yurd hisse-
sinin tohkiys dili oldugca quru, ciddiyyatli, soniik vo kasaddir. Bunlarda lofzin sirin-
liyi, iislub gozslliyi ve 6ziinomoxsuslugu, séz zenginliyi o qodor do nazars ¢arpmir.
Ciimlolords soz tokrarlari goze diirtiiliir. Qramatik qaydalar pozulur. Axicilig, re-
vanliq avazino codlug, qabaliq nitqi miisahido edir. S6zlo xos toossiirat oyadan canli
badii 16vhaler yaradila bilmir. Tosvir edilon hadisslorin, monzaralorin géz 6niindo
canlanmasi ¢atinlagir. Ciimlalarin talaffiiziinds codluq, quruluq, agirlasma miisahida
olunur. Ahongdarliq yox doracosindodir. Ciimlolordo s6z tokrarina, rosmi-isgiizar
iisluba moxsus s6z vo ifadslars rast golinir vo s. Hiss olunur ki, bu gabil dastanlarin
mislliflori ya sifahi danisiq dilimizin zonginliklorine dorinden bslod olmamislar, ya
da 6zlorinin “miiasir”, “modoni”, “savadli” olduqlarin1 niimayis etdirmok xoyalina
diisorak, dastani dastan dilindoen qoparib, adabi dilde yaratmagi mogsadouygun say-
muslar ki, bu da diiz-omalli alinmamisdir.

XX osr Azorbaycan mohobbot dastanlarindaki seirlorin poetexniki vo badii-
emosional keyfiyyot gostericilorine golinco iss, ovvalki fasillorde do dofslerle
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vurgulandigi kimi, burada da voziyyot bir o qodor iirokagan deyil. Yeno sifahi
sokildo xalq arasinda formalasan yeni dastanlar balli miiollifli dastanlara nisboton
xeyli yiiksokds dayanir. Masalon, “Asiq Almin Tiirkiys sofori”, “Asiq Ali ilo Osmer
xanim”, “Asiq Oloesgorin Naxcivan sofori”, “Hocor xamim”, “Asiq Al ilo Asiq
Olosgorin deyigmosi” kimi yeni dastanlarda istifade edilon baglamalar, qifilbondlor,
poetik viisatli tobiat tosvirlori sonraki bolli miislliflor torafinden yaradilmis dastan-
larda, demak olar ki, nazars ¢arpmir. Osason primitiv mozmunlu qosma vo goraylila-
rin yer aldigi misllifli yeni dastanlarda seirlorin oksariyyati yurd hissa ila bagli olub,
bir nov, tohkiyoni izah eloyir. Onlar poetexniki cohotdon qiisursuz, daha dogrusu, az
qiisurlu olmalarina baxmayaraq, oksor hallarda, neco deyorlor, sarbost halda ayaq
listo dayana bilon bitkin seirlor soviyyasing yiiksalo bilmir. Bu dastanlarda yer alan
nisboton sorbast mozmunlu, bitkinliyi, poetexniki mitkommolliyi ilo secilon qogma
vo goraylilarsa “Osli-Korom”ds, “Qurbani”ds, “Asiq Qarib”ds, “Abbas—Giilgez”ds
rastlagdigimiz xeyli sayda doyerli poeziya incilori ilo miigayiso olunmaq saviyyasin-
don xeyli asagida dayanirlar. Digar torafdon, XX asr Azarbaycan mohabbat dastanla-
rinda klassik esq dastanlarimizda rast goldiyimiz tocnislor, cigali tocnislor, dodag-
doymoaz qosma va tacnislor demak olar ki, yox deracesindadir. Terbiyavi shomiyyatli
ibratamiz geirlora, miidrik el deyimlorinin, minillorin sinagindan ¢ixmig atalar s6zlori
va kolamlarin seirlordo poetik hissi-emosional galarlar kosb edorak yer almasina da
birincilordo olduqca seyrok tosadiif edilir. Ogor belo bir miigayiso aparilmasi gobahat
sayllmazsa, tam cosaratlo demok miimkiindiir ki, tokco “Abbas—Giilgez” dastaninin
doyarlilik, poetik {islub zanginliyi, dil gozalliyi, senatkarliq gostoricilori baximindan
¢okisi biitlin yeni yaranan moahabbat dastanlarinin imumi ¢akisinden qat-qat agirdir.
Lakin biitiin bu miiqayisalors, keyfiyyat forqlorine baxmayaraq, XX osrde yara-
nan yeni, miiasir mohabbot dastanlarimizin da shomiyyatini azaltmaq, onlarin yanin-
dan goz yumaraq kegmoak adalstsizlik olardi. ©n azindan, klassik anonanin davam et-
mosi, dastanyaratma prosesinin dayanmamasi, xalq yaradiciligmin, asiq adebiyyatinin
bu godim va goézal janrimin yasamaqgda olmasi baximindan XX osr dastanlart gox
boyiik shomiyyate malikdir. Dévriin, zamanin on sart sinaqlarinin belo dastan janriin
istifadasing, bu janrda yeni-yeni miixtolif keyfiyyst soviyyeli niimunslorin ortaya
goyulmasina, orsays catmasina mane ola bilmomosi bir daha heg bir giic, qilivva,
tobligat, toxribat naticesindo xalqumizi 6z qodim modoniyyatinden, soykdkiindon
ayrib uzaq salmagin miimkiinsiizliyiiniin parlaq gostericilorindendir. Sevindirici
haldir ki, dastanyaratma prosesi ¢cagdas dovriimiizds do davam etmokdadir. Paralel
olaraq sifahi yolla xalq arasinda yayilaraq dastanlasma prosesi kegirmakds olan bir
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sira miixtolif sonotkarlarin adlari ilo bagl ohvalat vo rovayatlor do mévcuddur ki, on-
lardan golocokdo “Somoad Vurgunla Diirra”, “Azafli Mikayil”, “Neriman—Sdla”,
“Hiiseyn Arif” “Goyandikli ©hmoad”, “Rasid Poladoglu”, “Ayrim Cavad”, “Miskinli
Voali” va s. kimi on yeni dastanlarin formalasacagi ehtimali boytikdiir. Artiq sovet tox-
ribatinin davam etmodiyini nazars alsaq, iimid etmok olar ki, bundan sonra yaranacaq
dastanlarimiz artiq tislubi-poetik cohotdon do qonastboxs sayilmaga layiq olacagq.

Isin elmi yeniliyi: Maqalodo yeni mohobbeot dastanlarmin poetik iislub xiisusiy-
yotlori yeni baxis bucagi altinda aragdirilaraq, orjinal gonaatlor irali siiriiliir.

Esin elmi naticasi: Moagalodo yeni mohabbat dastanlarinin poetik iislub xiisu-
siyyatlori baximindan klassik esq dastanlar ilo miiqayisads xeyli soniik tosir bagisla-
masi qonastina golinmis va bunun bir sira sabablori aragdirilmigdir.
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XULASO
Yeni mahabbat dastanlarinin bazi poetik iislub xiisusiyyoatlori

Magqalads yeni yaranan mohabbot dastanlariin bozi poetik-iislub xiisusiyyatlori
klassik esq dastanlarimizla miiqayisali sokildo elmi-nozori miistovido tohlil olunur.
Dastan seiri ilo sarbast asiq seirinin oxsar vo forqli cohatlori arasdirilir. Yurd (tohki-
ya) hissads vo seirlordo poetika, iislub, seirin poetexniki qayda-qanunlarina genis
prizmadan yanasilaraq, orijinal genaatlor irali siiriiliir. Indiyaqodarki tadqigatcilarin
fikir vo miilahizalorino nozor yetirilir. Bir sira miiddoalarin osassizlig1 gostorilon nii-
munolor asasinda montiqi dalillerls izah olunaraq, inkar edilir. Klassik esq dastanla-
rimizla, elaca do xalq arasinda genis yayilmis rovayastlor osasinda sifahi sokilds for-
malasan yeni dastanlarla miigayisads poetik-iislub xiisusiyyastlori baximindan XX
osrda yaranan balli miiallifli mohobbot dastanlarinin xeyli soniik tosir bagislamasinin
sobablarine aydinliq gotirilir. Konkret misallar, tutusdurmalar, elmi-nazari izahlar
asasinda irali siiriilon iddialar asaslandirilir, miidafio olunur.

PE3IOME
HexoTopble nodTHYecKue CTUIEeBble 0CO0EHHOCTH
HOB000OPA30BaABIIUXCS CKA3AHU O JTI00OBU

B cratbe, aHAMM3UPYIOTCS HEKOTOPBIE TIOATUIECKO-CTIIIEBBIE OCOOCHHOCTH HOBO-
00pa3zoBaBIIMXCSl CKa3aHWA O JFOOBH, KOTOpPBIE CPABHUBAIOTCS C HAIIMMHU KIIacCH-
YECKUMH JIFOOOBHBIMH CKa3aHUSMH, Ha HAyYHO-TCOPETHYECKOM IPOCTPAHCTBE.
HccnenytoTest cxokue U pa3iMuHbIe CTOPOHBI SIIMYECKOTO CTHXOTBOPEHHUS CO CBOOO/I-
HBIM aIlIbII'CKUM CTHUXOTBOPCHUEM. BBI}IBI/IF&IOTCS[ Ha HepeIIHI/Iﬁ IUTaH OPUTMHAJILHBIC
BBIBOJIBL, TIOJIXOISI C IIUPOKOM TPH3MBI Ha TTOPSIOK TIO3THUKH, CTHJIISI, CTHXOTBOPEHHS B
KOpPHEBOH (TIOBECTBOBAHHE) YaCTH U CTUXOTBOPEHUsIX. [IpOCIIeKUBArOTCS TIOMBICTIBI U
B3MJABI TIPEABIAYIIUX HccnenoBaTeneit. OTpuIiaoTces, OObICHUBIIUCH JIOTHYECKIMU
JIOBOJIaMH, HEOOOCHOBAHHOCThH psiAa TOJNOKEHHH, HA OCHOBE TOKAa3aHHBIX O0OpPa3IloB.
[IpuBoHTCS SICHOCTH Ha TPUYUHBI CIHUIIIKOM TYCKJIOTO BIEYATICHHS, C TTOATHIECKO-
CTHJICBOM TOYKH 3pPEHUS, O 3apoauBIIKXC B XX BEKE CKa3aHUAX C SIBHBIM aBTOPOM IO
CpaBHCHHIO C HAIMMHU KIIACCUYCCKUMU J'IIO6OBHI:IMI/I, a TaKXK€C HOBbIMHM CKa3aHUSIMU,
q)OpMI/IpOBaBIHI/IMI/ICSI B YCTHOM BHUJIC, HA OCHOBE JICTCH HIMPOKO PaCIIpPOCTPAHCHHLIX B
Hapone. BBIIBUHYTBIE TpETCH3WH, OOOCHOBBIBAIOTCS, OTCTAMBAIOTCS HA OCHOBE
KOHKPETHBIX TIPUMEPOB, COTIOCTaBIICHUH, HAyIHO-TEOPETHIECKUX M3JI0KEHHA.
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SUMMARY
Some poetical-stylistic characters of the new love eposes

In the article some poetical-stylistic characters of the new love eposes are
analyzed in the scientific-theoretical view comparatively with our classic love
eposes. The similar and different points of the epos poem and the free ashug poem
are investigated. Approaching to the poetical-technical rules of poetics, style and
poems in the main part and poems the original conclusions are given. The scientists’
thoughts and considerations till nowadays are looked through. Explaining the
groundlessness of some theses with the logical details on the base of the given
examples is denied. The reasons of the very colorless influencing of love eposes
with the definite authors created in the 20" century according to the poetical-stylistic
characters in comparison with the new eposes forming on the base of the wide-
spread legends among the nation are cleared up. The concrete examples,
confrontations, the pretensions are substantiated and defended on the base of the
scientific-theoretical explanations.

Capa tovsiyo etdi: f.e.d. F. Bayat






Antik dovr falsafasinda vatondas comiyyati ideyasi 335

ANTIK DOVR FOLSOFOSINDO
VOTONDAS COMIiYYOTI IDEYASI

Hoasonzads Farhad Baloglan oglu,
Baki Déviat Universitetinin

“Falsafa” kafedrasinin dissertanti,
DIN-in Polis Akademiyast

Acar sozlor; antik folsofo, polis, xiisusi miilkiyyast, Sparta, ideal dovlot

Key Words; The ancient philosophy, the police, private property, Sparta, the
ideal state.

KaroueBbie ciioBa: AHTHYHON (Gunocoduu, MOJMIMS, YacTHass COOCTBEHHOCTB,
Crniapra, ujiealibHOE COCTOSTHHE

Votondag comiyyati tarixi tocriibs ilo oldo edilmis nailiyyat vo sosial comiyyatin
inkisafinda daha yiiksok pillodir. Ictimai realligda votondas comiyyati qurulmazdan
gabaq onun haqqinda ideyalar toplusu, daha sonra iss nozari asaslar1 formalagmis vo
on noahayat, bir comiyyat modeli kimi praktikada reallasmigdir. Vatondag comiyyati
ideyas1 bugiin movcud oldugu saviyyays uzun bir inkisaf yolu kegarok golib ¢atmig-
dir. Mahiyyat etibarilo bugiinki votondas comiyyati ideyast XVII - XVIII asrlordon
etibaron gorbi Avropada formalasmaga baslamis vo 3 inkisaf morhalasini kesmisdir;

1) XVI - XVII osrlori ohato edon birinci merhalods votondas comiyyatinin
formalagmasi {igiin ideoloji zomin yaranur.

2) XVIII - XIX asrlor. Bu morhoalodo votondas comiyyatinin struktur elementlori
yaranir va liberal demokratiyaya osaslanan ictimai miinasibstlor soraitinds inkisaf
edir. Moahz bu dovrdo demokratik dovlatlor, parlamentlor yaranir, votondas comiy-
yoti lizvlorinin hiiquq vo azadliglar1 qorunur.

3) III moarhoalo XX osr - XXI asrin avvallorini ohato edir. Bu dévrdon baglayaraq
votondas comiyyati ideyas1t timumbasori ohomiyyst kosb etmoyo basladi. Siyasi
pliralizm, soz, fikir vo matbuat azadlig1 hoyata kegirildi. (7)

Lakin bu o demok deyildir ki, o dévro qodor bu anlayis barosinds heg bir nozori
miiddoalar irali siirlilmomisdi. Qadim Cin folsofi moktobinin daosizm corayanindan
tutmus yunan stoiklorinacon, Aristoteldon tutmus N.Tusi, N.Gancovi, qorbi Avropa-
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nin utopik sosialistlorinacon bir ¢ox filosof vo folsofi coroyanlar ideal bir comiyyot
modeli barasinds diisiinmiislor. Lakin onlarin he¢ biri bu comiyyst modelini, yoni
votondas comiyyatini dovlotdon konar - ondan asili olmayan vo onunla yanast mov-
cud olan bir sosial qurulus kimi tosovviir etmirdilor, oksino, dovlot vo soxsiyyot mii-
nasibatlarinds dovlstin birinciliyini gobul edirdiloar.

Votondas comiyyati haqqinda ilk falsafi ideyalarin yaranmasi antik falsofo dov-
riine tosadiif edir. Ukraynali Politoloq Vladimir Litvin vatondas comiyysti haqqin-
daki aragdirmalarinin birinde geyd edirdi ki, ”Votondag comiyyeti antik dovriin icti-
maiyyotsiinasliq terminidir. Qodim Roma (Siseron) vo Yunan (Platon) mislliflori
onu “sohor dovlatlorin vatondas birliyi” menasinda islatmislor. (8)

Folsofi odobiyyatda antik falsofo dedikds e.0 VII-VI asrlordon baglamis vo bizim
eranin V-VI aslarina kimi davam etmis gadim yunan vo Roma falsofasi nazards tutulur.
Ilk dofo foniyada yarannus antik folsofs, daha sonra iso Conubi Italiyann yunan
soharlorinds vo Afinada togokkiil tapmus, e.0 I asrdon etibaran iso antik folsafonin Roma
dovrii baslamusdir. Falsofa tarixinds antik falsafanin 4 morholasi nazordon kegirilir;

1) Birinci marhals - .0 VII-VI aslardan baglayib e.o V asradok davam etmigdir.
Bu morholo Sokratagodorki morholo adlanir.

2) Ikinci morhols - Klassik marhalo adlanir vo e.o V-1V osrlori ohato edir

3) Ugiinci morhals - Ellinizm morhalosi adlanir vo e.a IV-II astlori ohato edir

4) Dordiincii morhals - Antik falsofonin inkisafinda sonuncu merhaladir. E.o I
asrdon baslayaraq bizim eranin V-VI asrlarinadok olan dovrii ohato edir. Bu moarhe-
loni bazon antik falsofonin Roma dovriido adlandirirlar. Cilinki mohz bu dévrden
baslayaraq antik falsofonin inkisaf morkozi qodim yunan sohorlorinden Romaya keg-
migdir. (6,seh 58-61)

Vatondas comiyyati anlayisini falsafi terminologiyaya ilk dofs gadim yunan mii-
tofokkiri Aristotel (e.0 384-322) gotirmisdir. O, dovlati insanlarin tobii vo zoruri ya-
say1s formasi hesab edorak bildirirdi ki, bir birino banzar insanlar daha yaxsi yasa-
magq Ug¢iin linsiyyatoa girirlor. Aristotel geyd edirdi ki, har bir dévlat 6zliiyiinds linsiy-
yot noviidiir, lakin har bir {insiyyat deyil, biitiin {insiyyatlorin on vacibidir vo biitiin
basqa {linsiyyatlori shats edir. Bels iinsiyyst dovlst vo ya siyasi iinsiyyst adlanir. (3,
soh.60). O, iinsiyyatin ii¢c noviini forqlondirirdi - ails, kond vo dovlat. Birinci ndv
ailo linsiyyaetidir. Bir ne¢o ailonin birlogmasindon kond vo nohayat homin kendlorin
birlogmasindan dévlst yaranir.

Aristotel “Siyasot” adl1 asorindo dovlot anlayisinin mahiyyastini izah etmoyo ¢a-
lisarkon belo ganaata golir ki, dovlst (polis) azad vatondaslarin macmusundan ibarat-
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dir. Aristotel 6z oasorindo yazir. Hor bir tama miivafiq olaraq dovlotindo hissolordon
ibarat torkibo malik oldugunu nazars alsaq, aydindir ki, 6nca vatondasin (polites) na
oldugunu miisyyanlogdirmok lazimdir, ax1 dovlst vatondaslarin mocmusundan iba-
rotdir. Beloliklo, aragdirmaq lazimdir ki, kimi votondas adlandirmaq olar vo votondas
no demokdir. Ax1 biz vatondas anlayisini miisyyenlosdirarken tez-tez fikir ayriligina
rast golirik” (1, soh.83). Goriindiiyl kimi, Aristotel dovlot anlayisini vatondaslarin
birliyi, vo yaxud miiasir dilds desok “votondas comiyyati” ilo eynilogdirir.

Qadim yunan filosofu hamg¢inin “vatondas” anlayisinin mezmununu miiayyan-
lasdirmoayo calisaraq qeyd edirdi ki, ”biz o adamlar votondas hesab edirik ki, onlar
mohkomads va xalq maclisindo istirak edirlor” (1, seh.84). Vo yaxud o 6z asorinin
basqa bir yerindo vurgulayir ki, “kiminki qanun lahiyslorini miizakirs edon orqanla,
yaxud meahkama orqani ilo slaqgasi varsa, biz testiq edirik ki, o, homin dévlstin ve-
tondasidir”. Aristotelin bu fikirlori miiasir voetondas comiyyati ideyasinin prinsiplor
ilo iist-listo diisiir. Ciinki votondas comiyyatinin magsadlarindon biri va baslicasi elo
vatondaslarin dovlstin idars olunmasinda istirakini tomin etmokdon ibaratdir.

Votondas anlayiginin mozmununun miioyyonlosdirilmosindon s6z diisorkon
Aristotel qarsiya bels bir sual qoyur. ”Vatondaglar, dogrudanda yalniz idarsetms sa-
hasinds olanlardi, yoxsa sonotkarlarida vatondas hesab etmok olar?”. Daha sonra o
geyd edir ki, ”agor vozifodo olmayanlarida votondas hesab etmok lazimdirsa, onda
belo ¢ixir ki, rohborlik edonin moziyyati hor bir votondasa xas ola bilmoz, ¢iinki bu
halda o biride votondag olur” (1,s0h.93). Qadim miitofokkir belo hesab edirdi ki, an
yaxs1 dovlot sanatkarlara votondasliq hiiququ vermoaz.

Aristotel xiisusi miilkiyysti miidafio edir vo miilkiyystin {imumilasdirilmasine
qarst ¢ixirdi.”’noyinso sono moxsus olmasindan aldigin zévqii sozlo ifado etmok
cotindir” soyloyan filosof hamg¢inin kollektiv tasorriifatin iqtisadi cohatdondo fayda-
s1z oldugunu vurgulayaraq bildirirdi ki, insanlar daha ¢ox 6z soxsi miilkiyystlorine
qayg1 gosterirlar, nainki timumi olana (4, sah. 63)

Aristotello yanasi qodim yunan filosoflarindan Platonun sosial goriislorinds do
votondas comiyyati ideyasinin elementloring rast golinir. Platonun “Qanunlar” va
“Dovlat” adli asarlerinds ideal dovlet haqqinda fikirleri 6z oksini tapmigdir. Onun
fikrinco dovlot ictimai amok bdlgiisii naticosindo yaranmigdir. Platon belo hesab
edirdi ki, dovlot ona goéro meydana golir ki, ayriliqda insanlar 6z tolabatlarini 6de-
moak iqgtidarinda deyillor vo basqalarinin kdmoyino miiraciot etmoys macburdurlar.
Platon comiyyoti 3 tobogoyo (6lkoni idaro edonlor, 6lkoni qoruyanlar vo insanlarin
hayati tolabatlarini tomin edonlor - okingilar, senotkarlar) bolerok qeyd edirdi ki, bu
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siniflor (tobogolor) harmonik sokildo foaliyyot gostordikdo, siniflor arasinda ciddi
miinaqigalor bas vermadikds vo onlar bir birilo qarsiliqli anlagsma soraitinds yasadiq-
da ideal dovlat yarana bilor. (6,s0h.107).

Goriindiiyii kimi Platonun helo antik dévrds seslondirdiyi bu fikirler bugiin ki
dovriin vatondag comiyyeti anlayisi ilo, xiisusilo do votondas comiyyati ideyasinin
tolerantliq prinsipi ilo demak olar ki eyniyyat toskil edir.

Platon 6ziiniin “ideal dovlat” ini godim yunan gohar - dévlati olan Spartanin ida-
rocilik sistemino baxaraq yaratmigdir. 9sas mosguliyyotlori ddyiis vo horbi ylirtislor
olan spartalilarin idarsetmo sistemi daha ¢ox miiasir demokratik idaragiliye banze-
yirdi. Spartanin idaragilik sistemi hakimiyystin boliinmasi prinsipini xatirladan 4
pillali aristokratiyadan ibarot idi; Miixtalif nasillordon se¢ilmis iki hokmdar, kiibar
tabagoadan se¢ilmis agsaqallar surasi, qanunlarin gobulu zamani biitiin vatondaslarin
istirak etdiyi xalq toplantis1 vo hokmdarlarin faaliyyotino nozarot etmok ii¢iin yara-
dilmis 5 noforlik qurum — eforlar. Eforlar mahiyyast etibarilo bugiin demokratik dov-
latlorde movcud olan konstitusiya mohkomasini xatirladir. (9)

Lakin Platonun ictimai - siyasi goriiglorini daha genis sokildo todqiq etsok goro-
rik ki, o totalitar comiyyat modelinin gat1 torofdar1 olub. O, demokratiyani1 qanuni
dovlat formalar arasinda on pisi hesab edir, xiisusi miilkiyystin mshdudlagdiriimasi-
ni, insanlarin biitiin faaliyyatinin dovlat terafindon tonzimlonmaosini toqdir edirdi.
Onun fikrinco dovlot incosonot vo adobiyyati da toftis etmoli, usaqlarda qorxu vo
sentimentalliq yaradan asarlor qadagan olunmalidir. Platona gors hatta ailo do dov-
latin noazarstinds olmali, kisi vo gadin arasindaki miinasibatlordo dovlst torafindon
nizamlanmalidir. Mohz bu fikirlerine gore miiasir dovriin bazi filosoflar1 Platonu
tonqid etmis, hotta A.Toynbi onu tipik irticag1 utopik, K.Popper totalitarizm nozoriy-
yosinin banisi, Rassel iso avtoritar va totalitar dovlst qurulusunun miidafiagisi kimi
xarakterizo etmislor. (3, soh.59)

Antik dovriin yunan filosoflar ils yanasi roma filosoflariin da yaradiciliginda
votondas comiyyati problemi xiisusi shomiyyat kosb etmisdir. Umumiyyaetlo, qodim
Roma respublikasini vatandas comiyyatinin qismonds olsa tasakkiil tapdigi comiyyat
adlandirsaq, yoaqin ki yanilmariq.Vatondasliq institutunun formalasdigi bu imperiya-
nin tobosliyinds olan soxslor azad vatondaglar hesab olunurdu. Haminin borabar hii-
quglara malik oldugu bu respublikada vatondaglarin xiisusi hiiquq va vazifalari hag-
qinda tasavviirlar daha ¢ox inkisaf etmigdi.

Qodim Roma falsofi fikri yunan miitofokkirlorinin tosiri altinda formalagmisdir.
Xiisusilo do e.o 146-c1 ildo Roma imperiyasinin Yunanistani isgal etmasils bu tasir
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daha da genislonmigdir.Romaya golon yunan filosoflar burada 6z homkarlari ilo po-
lemikaya girir vo onlarin yaddasinda dorin iz buraxmis olurdular.

Azorbaycanda votondas comiyyati probleminin aragdiricilarindan olan Elmira
Dadagova 6ziiniin “Azorbaycan Respublikasinda votondas comiyyatinin formalagma-
sinda demokratik proseslorin rolu” adli monoqrafiyasinda yazir; “Qadim Romada
votondas comiyyat ilo dovlstgilik arasinda qarsiliqli miinasibati arasdiran Z.M.Cerni-
lovski bels bir qonasts golmisdir ki, bazi prinsipial miihiim xiisusiyyastlorine gérs bu
comiyyat milasir hiiquqi dovlato qars irali siiriilon miioyyan toloblora cavab verir.O,
bu toloblar sirasinda hakimiyyatin solahiyyst miiddsti, hakimiyyat bolgiisii, s6z vo
matbuat azadlig, dovlet daxilinds va xaricinds harokat, hakimiyystin amlak miinasi-
batlorine qarigmamasi vo nahayst, haminin qanun qarsisinda barabor hiiquga malik
olmasini qeyd edir”. (5, sah.16-17).

Qodim romada dovlot xadimi, natiq va filosofu kimi taninan Mark Tulli Siseron
0z osarlorinds vatondas comiyyati movzusuna genis yer ayirmigdir.Uzun illor roma
senatinin spikeri olmus, dovlst idaragiliyi sahasinds bdyiik tacriibays yiyslonmis fi-
losof 6z diisiincalarini asasan nitq, maktub vo traktatlar formasinda galomo almigdir.

Eklektisizm falsofi coroyaninin niimayondasi olan Siseronun ictimai - siyasi go-
rliglori “dovlet haqqinda” vo “Qanunlar haqqinda” osorlorinde 6z oksini tapmuisdir.
Onun siyasi baxiglart daha ¢ox Platon, Aristotel vo yunan stoiklarinin tasiri altinda
formalagmigdir.

Siseronun fikrinca insanlarin birlosmosinin, dévlotin yaranmasinin asas sobabi
onlarm anadangolmo tolabatlaridir. Vatondas comiyysti tobiotdon yaranir vo mahiy-
yat etibarilo dovlat insanlarin imumi menafeylorinin mohsuludur.Siseron yazird ki,
dovlet xalqin malidir, xalq ise insanlarin istenilon sokilds bir yers y181ldig1 har hansi
birliyi deyil, hiiquq vo monafe {imumiliyi mosolosindo 6z aralarinda raziliga golon
¢oxlu insanlarin birliyidir. Insanlarin belo birliyinin birinci sobabi onlarin zoifliyin-
don daha ¢ox, neco deyarlor, bir yerdo yasamagq iigiin anadangslms tolabatlaridir.
Ciinki insan tacrid olunmus sokilde yasamaga vo tonha, saofil kimi gozmoys meyilli
deyil. Hotta zoruri seylorin bol oldugu soraitdo do 6zu kimilorindon gagmamaq ii¢iin
yaradilibdir. (3, sah.65). O, dovlstin asas magsadinin xiisusi miilkiyyati qorumaq va
vatondaglarin menafeyini miidafis etmok oldugunu bildirirdi.

Qanunlarm va hiiququn monbayi mosolosinds Siseron yunan stoiklsrinin mov-
geyindon ¢ix1s edorak bildiridi ki, dovlst ganun qoyarkon ¢alismalidir ki, homin nor-
malar tobioton mdévcud olan ilahi qanunlarla uygunluq toskil elosin, onlara zidd gol-
masin. Bu masals ilo bagli o yazirdi. ”Oslinds, haqiqi bir qanun, yoni odalatli bir
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idrak var ki, o da tobioto uygundur, biitiin insanlara samil edilir, doyismoz vo abadi-
dir. O, 6z amrlar ilo insanlar1 6z vazifslarini yerins yetirmoys ¢agirir, 6z qadagalar
ilo insanlar1 pis amsllorden qoruyur. Onun samr vo qadagalar: homiso yaxsi insanlara
tasir gostarir, pis insanlara isa tosir géstormir. Bu qanunu insanlarin yaratdigi ganun-
vericiliklo qiivvodon salmaq heg¢ vaxt monovi cohotdon adalotli ola bilmoz. Onun
foaliyyatino hor hanst mohdudiyystlor qoyulmasina heg vaxt icazo vermok olmaz.
Onu lagv etmok iso miimkiin deyil” (2, soh.31).

Dovlstin xalq isi (respublika) olmasi fikrinide ilk dofs Siseron ireli slirmiisdiir.
Qodim Roma filosofonun yaradiciliginda hamginin hakimiyystin boliinmasi prinsi-
pinin ideyasinada rast goalinir. Beloki, Siseron hor hansi1 bir qrupun ve ya soxsin haki-
miyyati tam olaraq sl kec¢irmasinin garsisini almaq ii¢iin dovlst orqanlarinin torkibi-
nin vahid deyil, boliinon olmasini toklif edirdi.
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XULASO
Mogqalads gadim dovr yunan vo Roma filosoflarinin votondas comiyyati diisiin-
cosi aragdirilir. Burada vatondas comiyyati fikrinin formalagmasinda Aristotel vo
Platon kimi qodim miitofokkirlorin rolu gostorilmoya ¢alisilmigdir. Noticodo vaton-
das comiyyaetinin formalagsmasinda filosoflarin rolu gostorilmisdir.

SUMMARY
Hasanzade Farhad Baloglan oglu
The idea of civil society in ancient philosophy
This article explores the idea of civil society in the work of the Greek and
Roman philosophers of the ancient period. We tried to consider the idea of civil
society through the prism of philosophers such as Aristotle, Plato, etc. The result
indicates the role of the ancient thinkers in the formation of the idea of civil society.
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Diisiincs tarixine diqqotle nazar yetirsok fozilot haqqinda biliklorin tarixi koklo-
rinin no qadar askilors istinad etdiyinin sahidi olariq. Fozilot anlayis1 antik dovrde
Yunanistanda hor hansisa axlaqi keyfiyyatin yetkinliyi, kamilliyi monasinda isladi-
lirdi. Bu dovrds 6ziino aid olan isi layiginca yerino yetirona fozilotli insan deyilirdi.
Bu ndqteyi-nazarden dos fazilst insanin 6z agilini, axlaqini on yiiksok saviyyads nii-
mayis etdirmasi ilo meydana golir. Fozilot terminini folsofoys gatiron qadim yunan
filosofu Sokrat olmusdur. Sokrat fazilot mathumunu har varligin 6ziino xas funksi-
yasini on yaxs1 sokildo yerino yetirmok monasinda islodirdi. Bu monada fozilot insa-
nin 0ziine xas vo uygun olan1 mitkommal bir sokilds reallagdirmasidir. Sokrat insan-
da mdvcud olan biitiin fozilstlor igerisindo xeyirxahliq bdyiik 6nom kasb edirdi.
“Sokratin insan haqqindaki folsofi diisiincolorindo osas masololordon biri do xeyir-
xahliq vo onun mahiyysti haqqindaki fikirleridir. Onun ndqteyi-nozarinca, xeyirxah-
l1iq ¢ox yiiksak oxlaqi keyfiyyatdir.” (1, soh. 65)

Platon ii¢iin insan fazilotlori miidriklik, cosarat, miilayimlik adli ii¢ xarakteristika-
nin ahongdarlig1 noticasindo odalot foziloti meydana golir. Bu dord fozilot Antik
Yunan folsofosinds “kardinal fozilotlor”, yoni osas fozilotlor olaraq taninirdi. Aristote-
lin fazilet haqqinda diisiincalari do etik fikir tarixinde shomiyyatli bir yers malikdir.
Aristotel fozilotlori oxlaqi vo dianoetik fozilotlor olaraq ikiys ayirdi, oxlaqi fozilotlor
etik davranigla, dianoetik fozilotlor iso miidrikliklo bagh idi. “Biitiin oxlaqi fazilstlor
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insanin foaliyyoti zamani hoyata kegir. Bunlara — odalot, dostlug, mohabbat, mordlik,
motadillik, sliagiqlig, siilhsevarlik, xosxasiyyatlilik va s. aiddir. Biitiin bunlar ham do
ictimaidir. Fozilatlor fitri olmadig1 liclin Aristotel onlarin torbiys olunmasina xiisusi
fikir verirdi. Ozii do yalmz usaqlar deyil, biitiin votondaslar, hotta insanin emosional
gavrama qabiliyyati vo hisslori do torbiys edils bilor. Aristotel etikasinda miihiim yer
tutan adalst digor insanlara miinasibat zamani fozilots ¢evrilir.” (2, soh. 14-15)

Azorbaycan xalq1 6z miistaqilliyini borpa etdikdon sonra milli-menovi dayarlori-
mizi qorumag, onlarin tadqiqi vo tobligi ilo mosgul olmaq son doracs aktual bir mo-
saladir. Diislince tarixine diqgetle nozor yetirsak fozilot haqqinda bilgilorin tarixi
koklarinin na gader qadimlers dayandigimin sahidi olariq.

Etik fikirlor icorisindo 6nomli bir yer tutan fozilot kateqoriyast kamil insanda
movcud olan biitiin miisbat axlaqi keyfiyyatlar kimi izah olunur. XX asr Azarbaycan
etik fikir tarixinde 6nomli bir yer tutan gorkemli alim Ziyaddin Goyiisovun da etik
goriislori igarisinda fazilot kateqoriyast boylik anlam kosb edir. “Ziyaddin Gdyiiso-
vun etik fikirlori coxasrlik zongin bir tarixe malik olan Azarbaycan etika elminin XX
asrdo miihiim bir hissasini teskil edir. Bu elmi-ideoloji irsin derinden dyronilmasi
elmi-nozari vo praktiki ohomiyyat kosb edir. Umumiyyotlo, Azorbaycanin taninmig
va gabaqcil alimlorinin elmi-nazari irsinin dyronilmasi gonc noslin tolim tarbiyesi
liciin vo eyni zamanda elmi fikirimizin doyoarlondirilmasi miiasir dovrdoe moanavi-ox-
laqgi inkisafimiz baximidan zoruri bir amil hesab oluna bilor.” (3, soh. 252)

Ziyaddin Gdyiisovun fikirinca fozilst insan gozslliyinin mahiyyatini 6ziindo
chtiva edir. Umumiyyatlo, fazilot kateqoriyasi gozollik kateqoriyasi ilo bagl oldugu
ticiin axlaqi fozilot insanin monavi gozalliyi ilo vohdat toskil edir. Fozilotden insanin
monavi gozolliyini ayirmaq istoyonlor oslindo gozolliyin 6zilinii hego endirir.

Ziyaddin Goylisov qeyd edirdi ki, insan fozilatlo anadan olmur, fazilat ictimai
mahiyyat kasb edir vo camiyystde movcud olan oxlaq normalari, qayda-qanunlar,
adot-onanslorlo bagli olur. Bu ndqteyi-nozardon insan daim straf miihitin, ictimai
miihitin tasiri altinda olur. Sarq falsafolorindaki fazilot vo oxlaq anlayigina banzor
iinstirlor dasiyan bir monovi-etik sistem moshur filosof Benedikt Spinoza (1632-
1677) torafindon ortaya atilmigdir. Bu anlayisda adam tobii voziyystinds ehtiraslari-
nin asiridir, aglinin kdmayiylo bu asarstden xilas ola biler. Bu sababls agili davran-
maq ilo oxlaqi davranmagq aslinds eynidir.

Ziyaddin Goyiisov qeyd edirdi ki, agar fozilatli insan mohkom irads ilo 6z nafsi-
no hakim ola bilsa, bu zaman axlaqi kamillosmokdon séhbat agmaq olar. Tamahkar-
l1iq hissino qalib golon gdziitox insan Ozlinlin alicenab, saf, mardans ve prinsipial
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horokotlori ilo fozilot zirvasini foth edir. Fozilot anlayisi insana moxsus anlayisdir vo
ayri-ayri fordlor bu anlayisin dasiyicilar rolunda ¢ixig eds bilor. Fozilot anlayiginin
yaradicisi iso comiyyatin yaratdigi ictimai miihitdir.

Goylisova gora fozilot mofthumunun formalagsmasinda ictimai roy bdyiik bir rol
oynayir. Ictimai roy oxlaq1 monfi xarakterlordon, eybacor xiisusiyyatlorden tomizlon-
masi prosesinds asas amil rolunu oynayir. Ogar insanlarda xeyirxahligla fozilat ham-
ahong olarag movcud olarsa yalniz bu zaman insanlarda monavi cohotdon miikom-
mollosma, kamillogsma slamatlori 6ziinii biruze vers bilor. Kamil insan xeyirxahliqla
fozilatin hamahongliyini 6z xaraktetinin ayrilmaz torkib hissasine ¢evirmalidir.

Umumiyyatlo, monovi tomizlik, oxlagi safliq, menovi-oxlaqi kamillosmo kimi
fozilatlora boyiik 6nom veran son dorace bdyiik shomiyyat veran Ziyaddin Gdyiisov
gonc naslin tolim-torbiyasi ilo mosgul olmagi moslohot goriirdii. Ziyaddin Goyiisov
insanin kamillogmosi, soadoto ¢catmasi vo yliksok monovi ideyalara sahib olmasi {igiin
osas yolu onlarin fazilotlors yiyslonmasinde goriirdii.

Ziyaddin Goylisovun fikrinca fozilot insan gozoslliyinin mahiyyatini 6ziinds eh-
tiva edir. Umumiyyatlo, fazilot kateqoriyas1 gozellik kateqoriyasi ilo baglh oldugu
iiclin oxlaqi fazilst insanin monavi gozalliyi ilo vohdat taskil edir. Fozilotdon insanin
manavi gozalliyini ayirmagq istoyanlar aslinds gozslliyin 6ziini hego endirir.

Insan fozilotli davranmagq iigiin ilk énco fozilotli diisiinmoli, 6z monafeyini diiz-
giin dork etmalidir. Fazilatli insan oxlaqi masuliyysto malik olmali vo yaxs1 harokati,
pis horokotdon ayirmagi bacarmalidir. Yaxst horokotin pis horokotdon ayrilmasinda
vicdan amili asas rol oynayir.

Ziyaddin Gdoyiisov qeyd edirdi ki, agar fozilstli insan mohkom irads ils 6z nofsi-
no hakim ola bilsa, bu zaman oxlaqi kamillosmokdon séhbot agmaq olar. Tamahkar-
l1iq hissina qalib golon goziitox insan 6ziiniin aliconab, saf, mardans va prinsipial he-
rokatlori ilo fazilat zirvasini foth edir. Miitafokkir g6zii tox olmagi boyiik bir saltone-
to sahib olmaga banzadir.

Ziyaddin Goyiisov qeyd edirdi ki, fazilot anlayisi insana moxsus anlayigdir vo
ayri-ayri fordler bu anlayisin dasiyicilart rolunda ¢ixig eds bilor. Foazilot anlayiginin
yaradicis1 ise camiyyatin yaratdig1 ictimai miihitdir.

Comiyyatin manavi dayarlorini 6ziinamoxsus sokilde qimatlondirmoyi bacaran ford
foziloti yasayis torzinin ayrilmaz iinsiirlorinden birina ¢evirilo bilor. Ayri-ayr insanlara
movcud olan fordi xiisusiyyatlor fozilotin torbiyasi zamani nazars alinmalidir.

Ziyaddin Goylisov fozilatlorin tarbiye vasitesilo alde olundugunu vurgulayirdi.
Hoar insana baxs edilmayan fozilatlor ¢atinlikls alds olunur. Fazilatin oksi olan gaba-
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hoto garst hansi soraitdo olmasindan asili olmayaraq hor zaman miibarizo aparmaq
lazimdir.

Ziyaddin Goylisova gore insan layaqgstinin meyar1 olan etibar vo ohds vofa
kateqoriyalar mahiyyot etibarilo ¢oxaspektli bir xarakters malikdir. Bu etik kateqori-
yalar mévcud olmadan insanlarin miioyyen qruplara daxil olmas1 vo miixtalif qruplar
daxilinds yasamasi qeyri-miimkiindiir. Boyiik zeruratdon meydan golon etibar kate-
qoriyasi sadaqgat, vofa, ohds sadiglik, s6ziinds dogru olmaq kimi anlayiglarla bir ey-
niyyot kosb edir.

Fozilatli insan oxlaqi niifuza da malik olamlidir, oxlaqi niifuz iso inam va etibarla
olds olunur. Maghur alman filosofu G.V.F.Hegel etibar vo diger fozilstlor barasinda
belo geyd edirdi: “Etibar oxlaqi foealiyystin biitovliiylini ifade edon fozilstdir va bu
fozilot odalotlilik vo xeyirxahliq kimi keyfiyyastlori do 6zilinde oks etdirir. ©xlaqda
diistinen intelligensiyaya malik olan soxsin ndqteyi nazarincs oxlaq onun son maqgsadi
kimi ¢ixis edir. Bu zaman soxs oxlaqin tosadiifi bir mahiyyoto malik olduguna varmur,
ona miitloq bir faaliyyot kimi baxir. Bilavasito on {imumi ger¢oklik olan oxlaq
insanlarin otraf miihito, 6z varligina, davranigina, cismino gostordiyi miinasibotdo
askar olur. Saxsin 6z borcunu yerino yetirmosi, axlaqi tosadiifdon zoruroto gevirmasi
Ozliniin gercok azadligini tapmasina sobob olur. Subyektiv azadligini alds edsnlorls
eyniyyat togkil edon mosslalorden biri do adalstlilik vo xeyirxahliq kimi fazilotlorin
saxsin xarakterinds vo temperamentinda 6ziina dorin yer tapmasidir.” (4, soh.135-136)

Ziyaddin Goyiisovun fikirince iso etibar tesadiifi bir kateqoriya deyil, aksina,
comiyyatin ictimai hayatindan, boyiik zoruratdon yaranmisdir. Sadaqst, vofa, shdo
sadiqlik do etibar hissi ilo bagl olan fazilatlordon hesab oluna bilar. Fazilotli insanin
asas maqgsadi insanlarin xosbaxt vo firavan omiir siirmasine istiqgamatlonmali vo bu
yolda digar insanlara niimuns olmalidir.

Kamil insanin osas xarakterik xiisusiyyatlorinden sayilan sabr, toamkinlilik, iimid
va doyanot do baysnilmis oxlaqi fozilotlordondir. Bu qobilden olan oxlaqi xiisusiy-
yatlor insanlarin badboaxt hadisolora garst doziim niimayis etdirmasi ilo xarakteriza
olunur.

Ziyaddin Goyiisova goras fozilatli insan motadilliys, yoni orta hadds riyast etmo-
li vo har hansi bir ifrata varmamalidir. Insanlarin orta hadds, lgiiyo riayot etmoasi 9x-
laqi fozilato, orta haddos riayat etmamasi iso axlaqi gabahats istinad edir. Bu sababdo
do insanlar biitiin goraitlordo miivazinatini saxlaya bilmoli, métadillik prinsipino
riayot etmolidir. Ziyyaddin Goyilisovun orta hodd barssindoki fikirlori Aristotel
folsafosindon qaynaqlanirdi. “O, hamimin yaxs1 yasamasini istayir, ancaq na haddin-
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don artiq varli olmagin, no do kasibligin torofdar1 deyildi. Aristotel orta voziyyatdo
yasamaga tistiinliik verirdi.” (5, soh. 124)

Fozilatlor igorisinds asas fazilat, ana fazilot hesab olunan miidrikliyin asas qayo-
si insanin 6ziinii dork edo bilmosi vo xeyiri sordon se¢o bilmosi ilo xarakteizo olunur.
Hals qadim yunan falsafasinds miidriklik miicossamasi kimi taninan Sokrat fozilotlor
icorisinds miidrikliys boyiik 6nem verirdi. Sokratin bu fikirleri ils razilasan profes-
sor Ziyaddin Gdyiisov geyd edirdi ki, miidriklik insanin hoyat tocriibasi toplamasi ilo
hayatinin diizgiin nizamlamasi ilo miisyyan olunur.

Umumiyyatlo, monovi tomizlik, oxlagi saflig, menovi-oxlaqi kamillosmo kimi
fozilatlora bdyiik 6nam veran son daracas bdyiik shamiyyat veran Ziyaddin Goyiisov
gonc naslin tolim-torbiyasi ilo mosgul olmagi maslohat goriirdi. Ziyaddin Goylisov
insanin kamillogmasi, saadata ¢atmasi va yiiksok monavi ideyalara sahib olmasi {igiin
asas yolu onlarin fozilatlors yiyslonmosinda goriirdii.

Saglam bir oxlaqi inkisaf dovrii kegira bilmok {iglin, bu dovrii istiqamatlondiren
miixtolif dinamiklarin tasiri comiyyatin istok va tolablarine uygun olmalidir. Bu sabab-
don bu miiddatdos tasir edon, fordin axlaqi diisiinco vo davranig qabiliyyatinin qazanil-
masini tomin edon psixo-ictimai dinamiklorin nolor oldugu vo bu dinamiklorin xiisu-
siyyatlorinin, hallarinin va tasirlorinin bilinmasi shomiyyatlidir. Bu sayados axlaqi inki-
saf miiddotinin istonilon gokilds nazarat edilib istiqgamatlondirilmasi miimkiin ola bilar.

Fordin axlaq inkigafi miiddoatindo tasirli olan bazi psixososial dinamiklor nazari
gor¢ivodo arasdirilmig vo bu dinamiklor ilo oxlaqi duygu, diisiinco vo davranislar ara-
sinda necs bir slaqe oldugu ortaya qoyulmaga ¢alisilmisdir. Ziyaddin Goytisov haql
olaraq biitiin iglordo métadilliys asaslanmagi fazilot hesab edirdi. “Har bir isdos ifrata
varmamagq, 0l¢iinii gézlomok do xosbaxtliyin asas sartlorindon biridir. Ciinki, mdto-
dilliys riayot etmak insanlarin hom fiziki, hom do menoavi cohotdon saglam olmasini
tomin edir. Motadilliys riayst etmok fozilot, ifrata varmaq ise maksimalizm, yoni ro-
zalatdir vo insan razalatlorlo heg bir qaydada xosboxt ola bilmaz” (6, soh.346)

Diinyanin miixtslif bolgslorinde yasayan, ayri-ayri dinlors mensub insanlarin
oxlaq anlayislari eyni deyildir. insan hans1 bolgads vo ya miihitdo olursa-olsun, hor
insanin uygun galmasi lazim olan oxlaqi qaydalar movcud olmalidir. ©dalat, xeyir,
xosbaxtlik kimi kateqoriyalar miixtslif dini, folsofi vo etik corasyanlarda forgli bir
mahiyyat kos edir. Yaxst vo niimunavi davranis normativlori ayri-ayri dinlordo do
miioyyan doracads forglonir.

Insan bizo molum olan diisiinca tarixinin holo baslarinda yuxaridaki mosalolor
barado diiglinmiis vo dovriimiizo qodor do diislinmoys davam etmokdon imtina
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etmomisdir. Universal bir oxlaqin movcud olub-olmadigi mosolosi axlaqin gaynagi,
universal doayarlorin varligi, yerli vo fordi forgliliklorin oxlaq tizorindaki tosiri kimi
bir ¢gox problemin do cavablandirilmasini tolob edon kompleks bir problemdir.

Diisiince tarixi boyunca oxlaqi tomale bagli, nizaml1 bir camiyyati arzulayanla-
rin, universal bir oxlaqin var oldugu soklinds goriis boyan etdiklorini goriiriik. Bun-
lar oxlaq1 hor insanin ¢ata bilacayi bir qaynaga ya da {imumi bir prinsipe baglamaq
meylinds olmusdur. Fardlorin hisslor vo bacariqlar baximindan forgliliyini, yerli xii-
susiyyotlorin oxlaq iizorindo asashi tosir etdiyini iddia edonlor iso universal bir oxla-
qin miimkiinliiyiinii rodd etmislor.

Oxlaqin ns oldugunu, qaynagini va insan nafsiyls slagasini miizakire etmis olan
islam oxlaq miitaefokkirlori, insanin ortaq bir tabiste sahib oldugunu gobul etmisdir-
lor. Insanin fazilot vo rozalotlora uygunlugunu tobiot {izorinda izah edon miitofokkir-
lara goro, diinyanin harasinda yasayis olursa-olsun bir insan1 yaxsi ve piss istiqgamat-
londiran nafsi qiivvatlor mévcuddur.

Etik fikirlor tarixinds hor zaman diqqst morkozinds olan fazilotlorden biri do
cosaratdir. Holo ibtidai icma ddvriindo bu faziloto xiisusi diqqot yetirlimisdir. ilk
dovrlorda cosarat anlayisinda barbarliq vo vahsilik alamotlori do oks olunmusdu. La-
kin, zaman Otdiikco cosarat anlayisindaki vohsilik vo barbarliq tinstirleri tomizlon-
mis, cosarat anlayist daha {ilvi vo daha ali hisslorls 6ziinii biruzo vermisdir. Goriiniir
ki, Ziyaddin Goyiisov da soloflori kimi bu amillori nozore alaraq “modoni cosarat”
anlayisindan istifado etmisdir. Modoni cosarat hor hansisa bir miitoroqqi ideya ii¢iin
doyiismok, agilin tstlinliiyiinii qorumaga caligmaq, miirtoce kiitlonin fanatikliyino
qars1 miibarizo aparmaq demokdir. Insanlara humanist xidmati garsisina magsad qo-
yaraq bunu yeri golsa tok basina etmays ¢alismaq madani casarata sahib olan insan-
larin xtisusiyyastlorindon bir negosidir.

Halos antik dovrds bir fazilot kimi cesarato boyilik 6nom verilir va hatta Qadim
Romada casarat sozii fozilat soziiniin sinonimi kimi igladilirdi. Qadim Sorq dastanla-
rinda, yunan mifologiyasinda, Homerin asarlorinds casarat toronniim edilir, diismon-
don, 6liimdon, tohliikkodon qorxmamagq boyiik bir fozilot hesab edilirdi. Cosaratli in-
san eyni zamanda gorafli, namuslu, motanatli, iradali olmali vo bu kimi iistiin moziy-
yatlorls alniagiq yasamalidir. Ogar bir insan 6z sorafini itirsa geriys heg bir sey qal-
maz. Sorof insan hoyatdan daha qiymaotlidir.

Kobud vo barbar cosarati madoni cosaratdon ilk dofo forlondiron Sokratin yaratdi-
g1 cosarot mofhumu ovvalkindon daha genis bir mozmun kosb edirdi. Sokratin yarat-
dig1 cosarot anlayiginda kortabiilik ve barbarliq tinstirleri yox idi ve bu anlayis avvalki
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cosarat anlayisindan forgli olaraq miidrikliyo va biliya soykonirdi. Sokratin yaratdigi
yeni cosarat mothumu sonralar Plutarx terafindon daha da rongli bir mahiyyat kosb
etmigdir. Plutarxa géro cosaroti olmayan insanlarda digor fozilotlor do mévcud ola
bilmaz, ¢linki, cosarat digor fozilotlorin do meydana golmasinoe bdyiik tosir gostorir.

Ziyaddin Goyiisova gdro insanin casarati onun iradesi ilo birbasa baghdir. Go-
yiisov bu barads J. Amedunun, C. Londonun, Marabonun, R. Emersonun, T. Karley-
lin fikirlorindon do misallar ¢okir va onlarm bu fikirlori ilo razilasir. Umumiyyatlo,
insanlarin kamil bir hoyat torzi kegirmosi, milkommol émiir yolu yasamasi iigiin co-
sarot v irads ilo birlikds aglin da vehdatins ehtiyaci var. Bu ii¢ anlayisi 6ziinds ehti-
va edon soxs mitkommal xiisusiyyatlori do 6ziinds oks etdirmis olur.

Ziyaddin Goylisov fazilatin asasinda mohabbat hissinin durdugunu qeyd edir vo
eqoizmlo mohabbatin bir araya sigmadigini vurgulayir. Insan qolbinin dorinliklorin-
dos kok salan mohabbat hissi ecazkar bir qiivve olsa da diizgiin istigamatlondirilmali-
dir. Mahabbatin oksi olan nifrat hisslerinden uzaq olmagi bacaran insan fozilatli in-
san ola bilor. “Mshabbat va nifrat diizgiin istigamatlondirilirse o, nainki xeyirxahliq,
insaniyyat, casarat, adalat, vatanparvarlik kimi baslica fazilatlorin, habels fadakarlhq,
aliconabliq va sair fozilotlorin do asasini togkil edir.” (7, Soh.123)

Ziyaddin Goyiisov zordiistiliyin {i¢ osas qayesi olan xeyir fikir, xeyir s6z vo
xeyir amsl prinsipini xog niyyet, Xxos s0z, xeyirxahliq prinsiplori ilo ovoz edir vo
fozilatli insanin xarakterinin xeyir amalla, xeyirxahligla naticolondiyini geyd edir.
“Xeyir fikir, xos niyyet vo xos s06z xeyir triadasinin {igiincii marhalasi ilo, yoni xeyir
omollo, xeyirxahliqla noticolonmolidir, oks halda bunlar miicorrad, mozmunsuz
xarakter dastyardi.” (7, Sah. 279). Bir sozls, fozilat omoli foaliyystlo tamamlanmali-
dir. “Xeyir kateqoriyasi etikanin asas va miioyyonedici kateqoriyasidir. Bu kateqori-
yanin mazmunu diizgiin miioyyon edilmasa heg bir etik problemi holl etmok olmaz.
Xeyir va sar anlayislar1 elo miithiim vo els iimumi anlayislardir ki, bunlarsiz habels
oxlaqi horakst vo davraniglara qiymot vermok do olmaz. Xeyir artiq miisbat qiymat-
londirilmis vo oxlaqi sorvat gokli almis kateqoriyadir. Bunun oksino olaraq sor monfi
giymeotlondirilmis oxlaqi keyfiyyot vo sifatlorin, horokot vo davranislarin tocossiimii-
diir. Genis monada xeyir axlaqliligs, sor iss axlaqsizlig1 ifads edir. Basqa etik kateqo-
riyalar kimi xeyir va sor kateqoriyalar1 da zaman kecdikco doyismis, sinfi xarakter
dastyaraq miixtalif mozmun kasb etmisdir. Lakin oxlaq yarandig1 giinden indiyadok
xeyir ayri-ayri insan qruplari, siniflor vo biitovlikdo comiyyotin oxlaq cohotco
boyandiyi, toqdir etdiyi, fozilot hesab etdiyi horokot vo davranislari, sor iso comiy-
yatin pisladiyi, bayonmadiyi, qobahst saydig1 harokotlori ifade etmisdir. Buna gora
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do bu anlayislar 6ziindo miioyyon timumbaosori cohoti do, nisbi sabitliyi do ehtiva
edir.” (8, s. 67).

Yiiksok intellekto malik olan xeyirxah insanda monfi xiisusiyyotlordon uzaq
olan hisslor, duygular, ehtiraslar da 6ziinii biruze vermalidir. Manfi xiisusiyyatlor
olan gobahat cilovlanmamis emosiyalardan tdroyerok xeyirxahliq kateqoriyast ils
ziddiyyat taskil edir. Ziyaddin Gdyiisov qeyd edirdi ki, xeyirxahliq qobahatlors qarst
miibarizo aparmaq, rozalotlora, monovi g¢irikinliklorlo barigmamagqla xarakterizo
oluna bilor. Umumiyyatls, xeyirxahliq biitiin insanlar barasinds xos niyyatda va xos
fikirdo olmagla alagodardir. Mohz biitiin insanlar barasindo xos niyyatdo vo xos fi-
kirds olmaq xeyirxah diisiinconin osasidir. Hom fazilot, hom do qabahat insanin his-
slorinin, harakatinin naticasindo meydana ¢ixan etik kateqoriyalardir. “Harokat, ehti-
ras, emosiya hom fozilotin, hom do gabahatin toradicisidir. Emosiyalarin gobahat t6-
rotmomolari ii¢lin onlar1 vaxtinda cilovlamaq lazimdir.” (7, soh. 442)

Tarix boyu insan diislincesinin narahat edon on 6nomli fozilstlordon biri olan
mohabbat insanlar arasinda méveud olan {istiin maziyyatlori bildiron bir anlayisdir.
Mohabbat haqqinda uzun illor miixtalif vo hatta bir-birina oks olan miilahizalar irali
siirlilmiigdiir. Hoalo vaxtilo Pifagor mohobboti gozolliklo eynilogdirorok bu fozilot
vasitasilo an agir xostolorin belo miialico edilmasi fikrini irali siiriirdii. Platona gora
isa yalniz fozilotlo miidrikliyin birlogmasi naticasinde manavi sarvat olan msahabbot
meydana golo bilar.

Ziyaddin Goylisov valideynlorin 6z dvladlarina olan mohobboti do oxlaqi fozilot
hesab edirdi. Son deraca giiclii vo ardicil olan bu mshabbot novii diger mshabbat
novlerindon mohz yuxaridaki keyfiyystlorina gore forqli bir mozmun kasb edir.
Ziyaddin Goyiisov bu barads Aristotelin vo Migel Montenin do fikirlorini 6no siirs-
rok bu barads onlarin fikri ilo do razilasir.

Insan mohobbot vasitesilo 6z daxilinde olan eqoist vo xudbin hisslori bogaraq
digor insanlarin monavi diinyasina varid olur. Ziyaddin Goyiisov moahabbat, ragbat,
sevgi va xeyirxahliq anlayislarinin mahiyyat etibarilo bir-birine yaxin oldugunu
vurgulayir. Mohabbat vasitasilo insanlar bir-birinin dordine sorik olur, insanlar
gabahatlordan uzaq qagir, bir-birins sofgstli vo mehriban bir miinasibat baslayir.

Ziyaddin Goyiisova gore an yiiksok gabiliyyat olan mohobbot hissini dasiyan
soxs eyni zamanda on ali soadoto do gatmis biridir. Mohabbat gabiliyystinden, bu
hissdon morhum olan soxs 6z eqoist hisslari ucbatindan ¢ox dar bir ¢argiva ilo shata
olunmusdur. Bozi insanlarin saxta vo siini mohabbati 6ziindo fozilotlori yox qobahot-
lori ehtiva etdiyinden bu kimi yabangi tinsiirlorden uzaq durmaq lazimdir.
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Osl mohobbat saf vo {ilvi hisslorlo dolu olmali, digor insanlarin soadati, xogboxt-
liyi liglin fodakar davranislarla 6ziinii biruze vermolidir. Ziyaddin Gdyiisov mahob-
batin diismoni olan eqoizmi pisloyir vo utilitarizmin fayda nazariyyssinin insanlari
kobudlasdirdigini, onlar1 bir masina ¢evirdiyini vurgulayir. Bu nozariyys insanlari
daha da xudbinlesdirir, onlar1 monaviyyat diinyasindan uzaqglasdirir, insanlarda la-
geydlik, biganalik, etinasizliq kimi manfi keyfiyyatlorin formalasmasina sabab olur.
Yalniz maddiyyati diisiinen fayda nozariyyasi mohobbat hissinin on bdyiik diigmoni
olub, ali hisslor va saf duygularin qonimidir.

Ziyaddin Goyiisov fayda nozoriyyesini goti bir surotds pisloyorok comiyyati
vahid bir ailo kimi diigiiniir. Heg¢ siibhasiz ki, ailonin bir iizviins zorar doyarss bu
zaman digar ailo tizvlari do ziyan ¢okmis olur. Sarvat, shratparastlik, zévq v aylon-
caya aluds olmaq insan galbini mahabbat hissindon uzaq salir vo naticads insanlar
on Onomli bir fozilotdon uzaq durur. Ziyaddin Gdéyiisov geyd edirdi ki, insanin 6z
soxsi layaqgatini doyarlondirmasini sohratporastlik kimi geyd etmok yanlis bir fikir-
dir. “Insanin &ziino qiymeot vermosi, dziinii doyarlondirmasi prosesini sohratparastlik
amili ilo garigdirmaq olmaz. Kamil bir insanin 6ziino doyoar vermasi 6z konliinii
zangunlasdirmosi, insanin miisyyan hadd daxilinds, miioyyen bir soviyyado 6z sox-
siyyotine hérmot etmosidir. Insanin 6z omollorini, davranis vo horokotlorini giymat-
londirmasi amili her zaman Ozilindon raziligla naticolonmomolidir. Ogor bu kimi
niianslar bas verarsa bu zaman sohratparastlikdon s6z agmagq olar.” ( 9, soh.77)

Oxlaq, torbiyo vo ictimai fikir osasinda formalasan oxlaq normalart olduqgca
genis bir ¢ar¢ivoye malikdir. ©xlaq normalart ictimai hoyatin biitiin saholoerindo
tozahiir edon anlayisdir. Oxlaq normalari vasitasilo adalat, xeyir vo sar, vicdan, gorof,
borc kimi etik kateqoriyalar miioyyanlasir. Camiyyat torafindon formalasmis axlaq
normalarini pozan har hansi bir ford aid oldugu qrupun tozyiqinse meruz qalir.

[k &nco fordlordo formalasan oxlaq sonradan ailo oxlaqma, daha sonra iso co-
miyyat oxlaqina cevrilir vo daha da genislonorok {imumibogori bir mahiyyat kosb
edir. Buradan belo bir qonasto golmok olar ki, oxlaqin he¢ bir cografi sorhadi yox-
dur. Oxlaq insanlarin davranig vo horokatlorini nizamlayir, lakin buna baxmayaraq
oxlaq biitiin insanlarin faaliyystine eyni doracads tosir gostermir. ©xlaqin insanlar
miixtolif tosir gostormolorinin asas sabablora fordlorin miixtalif xarakters malik
olmalar1 vo milli mentalitet amilini do gdstormoak olar. Bizim xalqumizin mentaliteti
oxlaqi cohotdon kamilliyi vo milli-monaovi dayarlors bagliligi ils secilir. “Oxlaq nozo-
riyyagilori har bir insanin hoyatini émrii boyu yazilmaqda olan kitaba banzotmislor.
Insanm fazilotli hayat siirmosi onun horakati, oxlaqi, daxili fiisunkarhig: ilo dlgiiliir.
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Oxlaq ictimai hoyatin biitiin saholorindo insanlarin davranisini tonzim edon sosial
tosisatdir. Oxlaq insanlarin diinyabaxisi, madeniyystinin inkisaf soviyyasi, aqide va
inam1 ilo ayrilmazdir. 9xlaq ilo madeniyyst daim qarsiligli vohdstdadir. ©xlaqi me-
doniyyat oxlaqi diinyagoriisdo vo mithakimoalords tozahiir edir. Bunlar iso, insan giiu-
runda oxlaqi oqidoya gevrilir. Insan torofindon qobul edilmis davranis qaydalari, {in-
siyyot formalar1 sistemini tomsil edir. ©xlaq noinki insanlara aid olan konkret vo
Umumi toloblori, hom do monovi ideallari, yani insanlarin daha disiiniilmiis, daha
gorakli vo faydali sayib can atdiqlar1 oxlaqi davranig niimunalorini 6ziinds ehtiva
edir. Go6zal xiisusiyyatlore malik olan oxlaqi madeniyyast bu giin hans1 saviyyadadir?
Onu geyd etmoak istayirik ki, min iller 6tsa da, yeni hayat torzi olsa bels, yens da do-
yismayon oxlaq vo onun mozmunudur. ” ( 10, soh. 20-21)

Qadim va kesmokesli tarixo malik olan xalqumiz etik-monovi sorvatlorinin zon-
ginliyi ilo secilir. Xalqimiz kesmokesli, miirokkab vo ziddiyyatli dovrlorde hayatin
har ciir ¢gatin proseslori ilo qarsilasaraq sinaqlardan alniagiq veo iiziiag ¢ixmagi bacar-
migdir. Ocdadlarimiz tomkin va sabrlo yiyslondiyi etik-menavi sarvatlori taleyin
iimidine buraxmamis, onlar1 qoruyaraq bizs catdirmagi bacarmuslar.

Ziyaddin Goylisov da xalqimiz ziyali alimi simasinda bu masaloya bigans ya-
nagmamis, xalqumizin zengin etik-axlaqi doyarlorins istinad edarok bu dayarlari tab-
lig etmakls kifayatlomomis, bu etik-oxlaqi dayarlorin zomninds zongin va orjinal bir
irs yaratmagi bacarmisdir. ©gor biz bu giin etik-monovi doyarlors bigans bir miinasi-
bot baslosok golocak nosil bu sohvi bizo bagislamaz. “Oz dili, modoniyyati, monavi
dayarleri ils tarbiye olunmus gonclor heg¢ vaxt vatoning, xalqina 6gey miinasibat bas-
lomoaz. Goanclorimiz milli ruhda torbiys olunmalidir, bizim milli deysrlorimizin asa-
sinda torbiyalonmalidirlor. Ganclarimiz bizim tariximizi yaxsi bilmalidir, kegmigimi-
zi yaxst bilmolidir, dilimizi yaxs1 bilmolidir, milli doyarlorimizi yaxsi bilmolidir.
Milli deyorlorimizi, milli enenoslerimizi yaxsi bilmoyen, tariximizi yaxsi bilmayon
ganc vatanparvar ola bilmaz” (11).

Ziyaddin Goyiisovun yaratdigi zongin etik-folsofi irs XX osr Azorbaycan etika
tarixini todqiq edon vo Oyronanlor iiglin 6nomli bir monbadir. Etik-monavi doyarlora
yiyalonmoak, monavi sarvatlori qoruyub-saxlamaq ve galacok nasillors hor bir Azor-
baycan goncinin oxlaqi torbiyasinin asasini toskil etmolidir. Insanlarin modoniyyati-
na, adot-ononasine, mentalitetine hopan etik doyarlor menavi sorvatlorin tomslinds
durur.
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XULASO
Hoasonov Rohim
Ziyaddin Goyiisovun etikasinda fozilot problemi

Azorbaycan xalq1 6z miistoqilliyini borpa etdikdon sonra milli-monavi doyorle-
rimizi qorumagq, onlarin tadqiqi vo tabligi ilo masgul olmaq son darace aktual bir
masals olmusdur. Diigiinca tarixine diqqgatle nozar yetirsak fozilot haqqinda bilgilsrin
tarixi koklorinin na qodar godimlors dayandiginin sahidi olariq.

Etik fikirlor icarisinde onomli bir yer tutan fozilot kateqoriyast kamil insanda
moveud olan biitiin miisbat oxlaqi keyfiyyotlor kimi izah olunur. XX asr Azorbaycan
etik fikir tarixinde énomli bir yer tutan gorkemli alim Ziyaddin Goylisovun da etik
goriislori icarisinda fozilot kateqoriyasi boyiik anlam kasb edir.

PE3IOME
Parum I'acanos
3usigaun I'eoneB 100poaeTesb 3ITUKA MPodJieMa

[Tocne oOperenust AzepbaiiykaHOM HE3aBUCUMOCTH MpobiiemMa 3aIlHThl, H3yYe-
HUS W IpOINara”/ibl HALMOHAJIbHBIX U HPABCTBEHHBIX LICHHOCTEH CTajla aKTyalbHOU
3amayell uccnegoparenel. 3HaHUS O MOPAIbHO-3THUECKOM COBEPILICHCTBE YEJIOBEKA
uMeeT IiyOOKHe HCTOpUYEeCKHe KOpHHU. Maes COBEpLICHHOTO YeloBeKa SBISETCS
BAKHOM KaTeropuel Hayku 3THKH. KaTeropusi COBEpIIEHHOIO YEJIOBEKA 3aHUMAET
[IEHTPATbHOE MECTO B HAYYHOM HACIEIUH BBHIIAIOMIETOCS a3epOaiiiKaHCKOTO yde-
Horo XX Beka 3usaauHa I eronresa.
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Giris. Bu giin internet masalolori, qisa xaborlor (SMS) vo insanlar arasinda
simsiz rabitolor biitiin diinyaya yayilmisdir. Bazi ailolor informasiya almaq, oylon-
mok vo s. liclin peyk kanallarina, oksoriyyot do internet sobokosino iiz tutur. Buna
baxmayaraq, yena do bir ¢ox evlords an azi1 bir televizor avadanlig1 vardir ki, on azi
ailonin yaris1 gliniin miisyyen saatlarinda ona tamasa edir. Belo goriiniir ki, golocok-
do tamasacilar hanst mozmunlu proqrama, saat necads vo hatta masafs vo kiincdon
baxmaq barads do avvaldan garar gabul edacoklar. Hazirki soraitds raislor, program
hazirlayanlar, istehsalla moggul olanlar, program yayanlar daha ¢ox tamasagi colb
etmoak, onlar1 sabit tamasagilara ¢evirmok ii¢iin axtarig aparmalidirlar. Axtaris yolla-
rindan biri proqramlarin konkret yayim vaxti siyasati yiiriitmok vo bunun proqram-
lagdiriimasidir. Bu, Iran televiziyasinda “kondaktur departamenti” torafindon dyroni-
lir. Miixtalif televiziya kanallar1 saat se¢imi, ayri-ayr1 vo ¢oxndvlii proqramlarin
yayim vaxtinin xtisusiyyatlori vo miiddati ilo bagh bir ndv zaman proqramina malik-

3

dir. Bu ciir zamanmiioyyonetmo programlari Iran Islam Respublikasinda “yayim
kondaktoru” adlanir. Kondaktur idarasi tamasaci colb etmakds va ya dof etmokds
boyiik tasire malikdir.(1, s.124)

Tamasag1 va onun calb edilmosinin tasirli amillori. Ingilis qozetcisi vo naze-
riyyagisi Devid Rendel “Beynslxalq miixbir” adli moshur kitabinda yazir: “Media
qars1 torafsiz (tamasagi va dinlayici nozords tutulur) deryada batanlarin geyd va
xatiro doftorino bonzoyir. Tamasagi auditoriyasinin todqiq edilmosi, onlarin ehtiyac-

larinin, maraq vo zdvqiiniin miioyyonlosdirilmesi biitiin yazili motbuatin, radio vo
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televiziya progqramlagdiricilarinin digqot morkazindo olan on miihiim prinsiplorden
biridir. Tamasag1 ilo slage forma vo mozmununa gors bir ¢ox amillorden asilidir.
Onlarin formalagsmasinda vo davamli olmasinda iso media son doracoe ohomiyyatli
rol oynayir. (2,S.122) Homin amillor asagidakilardan ibaratdir:

- Ictimai miihit, ictimai tobagolorin tohsili, din, modoniyyat, siyasot, ailo miihiti
va s. kimi tomal prinsiplor;

- Yas, cins, is, tohsil vo golir soviyyasi, hoyat torzi va s. kimi fords aid xiisusiy-
yotlor;

- fordlorin xarakterlori vo onlarin sosial mansubiyyatlari ilo bagli informasiya,
xabar almaq havas va ehtiyacini doyismasi kimi moatbuatla bagh ehtiyaclar;

- janr vo ya xiisusi mozmunu se¢mok {i¢lin fordlorin z6vq vo maragi;

- Asudo vaxtlarda motbuatdan istifado etmok adotlori vo miloyyon vaxtlarda
tamasag1 olmaq imkani;

- moévcud proseslordon xobordar olmaq tamasagilarin informasiya hocmi vo
névil. Tamasagilar mediadan istifads etmok tigiin daha faal gokilds programlasdirma
apara bilorlor;

- programlar tokca istehsal olunmur, aksina dinlayiciler {igiin proqramlagdirilir;

Program ns godar calbedici va dyradici olsa da, o, namiinasib vaxtda yayimlandigda
tamagacilarin ¢oxu ona baxa bilmoayacoklor. Har halda televiziya proqramlarin diizgiin
vaxt se¢imi ilo tamasagcilarin nisbi hacming tesir eds v eyni zamanda proqramlarm vaxt
secimi ilo 0z tamasagilarini miioyyanlosdirs bilor. Masalon, qadinlar giin boyu, usaqlar
geconin avvalindo, cavanlar iso gecayarisi proqramlarla tanis olurlar. Buna gora do
televiziya programlarin mozmunu ilo borabar, tamasagilarn arzu vo zovqiinii nazors
almagla, onu insanlarin asuds vaxtlar ilo uzlagdirmagla programlarinin yayim vaxtini
miioyyonlosdirmolidir. Hoyata kegirilmis todbirlor noticosindo iran Islam Respublikasi
televiziyasinin tamasag1 calb etma vaxti asagidaki kimi olmusdur: (3,s.14)

Cadval 1.
baslayandan 12.30-a qader 10 %-don az
Saat 12:30dan 15-a qodor Minimum 13% vo maksimum 27%
Saatl5dan 21-a qoader 7%
saat 21-don sonra minimum 32%
saat/glin osasinda tamasagi say1 olago codvali
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Goriindiiyii kimi, Iran televiziyasi on ¢ox tamasaciya saat 21%-dan sonra malik
olur.

Proqramlasdirma departamentinds tasiredici elementlor

Programin boliinmasinds asagidaki {i¢ amil miihiim rol oynayir(4,s.124):

1. Istehsalginin gorgivalori va siyasotlori;

2. Istehlak¢inin ehtiyac va istoklori;

3. Istehlak olunan mohsullarin névii va tolabatlar;

Zaman faktoru iizra proqramlasdirmanin novlori

Yayim codvali {izro proqramlasdirmanin iki névii vardir:(5,s.142)

Tokmili progqramlasdirma: Tamasagci colb etmak {igiin rogabat vo miibarizays
ehtiyac qalmadigi zaman, kanallar okseronbu moqsadls faaliyyot gdstormirler. Bu
ndv programlagdirma adi gaydada hayata kegirilir.

Qanisihgh programlasdirma: Oz rogiblorine qarsi farqli caziboyo malik olan
programla vaxti doldurmaq texnikasi qarisiliglt proqramlagsdirma adlanir. Bu név
programlagdirmadan mogsad kanallarin tamasaci colb etmok vo golir oldo etmok
maqsadi ilo birbasa ragabata girmasidir.

Televiziya proqramlarinin zamangqeydi cadvali strategiyalari

Bu strategiyalar oan yaxs1 vo on yliksok soviyyads tamasaci colb etmak ehtimali
va onu qorumagq sanst ii¢iin istifads olunur. Miixtalif televiziyalar zaman qeydi {igiin
miixtolif strategiyalardan yararlanirlar. Bu hissodo homin strategiyalarin formalag-
masi va voziyyatindon danisilir.

Proqramin baslanmasi: birinci stategiya Proqramin ugurlu olmasi iiclin
ovvalca onun niimunasi hazirlanmalidir. Proqramgilar niimuns yaratma morhslasini
stiratlondirmoak ii¢tin iki strategiyani forqlondirmalidirlor:

- Sakit bir vaxtda proqgrami toqdim etmok.Programgilar 6z mogqsodlorine nail
olmagq ii¢lin payzdan baharin ortalara gqadesr vo homin vaxtdan tokarar isloyirler.

- Birinci hissonin yayimi tamasagilarin ¢ox oldugu miinasib vaxtda bas verir.

Pik saatda hor hansi proqramin gostarilmasina gorar vermoak. Boyiik bir
hadisodon sonra yeni bir proqrama qorar vermok calbedici bir strategiyadur. il orzin-
ds on ¢ox tamasacgiya malik verilisgdon sonra yeni proqrama siirotli qorar vermadon
niimuns yaratmaq ¢ox da yaxs1 yol deyildir.

Giindslik bolgii programi sohar, giiniin birinci yarisi, giinorta ¢agi, axsam vaxti
vo siibh gaglarma bolmok olar. Iran islam Respublikasmnin birinci vo 6lko boyu ka-
nal1 insanlarin soharlor 6z iglorini yerino yetirmoys daha ¢ox tolosdiyini nozors ala-
raq, sohor va giinorta xabarlorini eyni sokilds toqdim edirlor. Ssharlor xabar sorhi ve-
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rilmir vo onlar basa diisiirlor ki, sohor ¢ag1 heg kos 8 dogigodon artiq xobor gdérmoayo
va esitmays hazir deyil. Hor bir proqram els bir vaxtda yayimlanmalidir ki, onun
osas tamasacilari ona baxa bilsin. Masalon, sonadli veriliglor kigilor, miiasir musiqi
yeniyetmo vo gonclor, seriyallar gonc qadinlar, miisabiqo vo yarislar iso yaslt gadin-
lar ii¢ilin calbedici olur.

Coxluq texnikasi. Bu texnika oxsar zovqlorloro malik tamasagilarin axinini
toskil etmok magsadi ilo onlar1 bir programdan diger proqrama kegirmok {igiin
istifado olunan program qruplagdirilmasindan ibaratdir.Media bir dofs calb etdiyi
tamasagini qorumaga caligir.

Hoayacan effekti (sirinlik qatma). Boazon proqramlar tamasacilarin soviyyasinin
gorumagq li¢lin geyri-magbul vasitalordon istifads etmali olur. Elo vaxt olur ki, bir
niimayigin tamasagilar liciin asas calbedicilik ndqtesine ehtiyact olur. Bazon qisa
miiddotli yol adiyla programlar maraqli edir. Bu is adoton {imumi proqrama aid ol-
mayan oylondirici elementlorin verilislore daxil edilmasi ilo bas verir. Onun maqgsodi
tamasac1 soviyyasini qaldirmaqdir. Heyratlondirmonin adi tisullarindan biri budur ki,
bir film gohromani, idmangi, yaxud da moshur bir soxs haqqinda sdhbot gedorkon
onun insanlarin digqatinin calb etmis son faaliyyati niimayis etdirilir.

Kasik proqramlasdirma. Qarisiliqh faydaliliq asasinda iki verilig birlogdirilir;
on ¢ox halda program oshvalatla baglayir va diger bir verilisde kamillosir.

Bos saxlama. Yerli kanallar torofindon istifado olunan dIgor bir strategiya
hoftonin biitiin giinlorindo, hotta totil giinlorindo do bozi vaxtlarda xiisusi bir verilis
ticlin yer “bos qoymaga”, yani forqli bir zaman hosr etmok.

Yenidon yayim. Xiisusu sobokoalards tokrar yayim proqramlagdirma strategiya-
sindan daha ¢ox iqtisadi zoruratdon dogur.

Xiisusi miinasibatlora tamasici digqatini calb etmak Televiziyada hor giiniin
0z xilisusi ohomiyyati olsa da, bozi giinlor daha boyilik ohamiyyat kosb edir. Bu
xilisusi gilinlor vo miinasibatlor tamasagi colb etmokds proqramgilarin miihiim
strategiyalarindan biri hesab olunur.

Doziim. Oksor veriliglorin boxti dorhal gotirmir. Tamasag1 tapmaq {iglin
miioyyan bir miiddet kegmalidir.

Korpiisalma (Bridging). Bunun {i¢iin on tesirli yolu raqib proqram baglamaz-
dav 6nco sizin proqraminizin efirdo olmasidir. Televiziya kanallar1 vo stansiyalar
adaton raqibin giiclii tasira malik olan verilisindan bir saat qabaq progqramlagdirilmis
filmlorin niimayisino baglayir.
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Cadir dirayi (tent polling). iki zoif, taninmamis proqram arasinda giiclii vo

cazibali proqrami reallasdirmaq ¢adir dayagi adlanir.

Ham mocking. Yeni proqrama tamasaci colb etmak {i¢iin onu iki miivafiq pro-

gram arasinda yerlasdirmok ham moking adlanir. Medialar geyri-maghur programa

tamasag1 colb etmok limidi ilo onu iki moghur proqram arasinda yerlosdirmok texni-

kasindan istifads edirlor. Bu texnika bdyiik fincan da adlanir.(6,s.144):

Cadval 2. Bu tadqiqatda toqdim olunan strategiyalarun xiilasasi

Aciglamalar:

Strategiya

payzdan baharin ortalarina godor géstormok vo
tokrarlamaq

Sakit bir vaxtda proqrami
togdim etmok

Boyiik bir hadisadon sonra yeni bir programa
gorar vermok

Pik saatda hor hansi programin
gOstorilmasina qorar vermok

Moévcud tamasacilara gore Yayim
tonzimlonmasi

Giindolik bolgii

Tamasagilar bir proqramdan diger progqrama
kegirmoak

Coxluq texnikasi

geyri-magbul vasitolordon istifado etmok

Hoyacan effekti(sirinlik gatma)

Qarisiligh faydaliliq ssasinda iki verilis
birlagdirilir

Kasik programlagdirma

bozi vaxtlarda xiisusi bir verilis {i¢iin yer “bos
goymaga”, yoni forqli bir zaman hosr etmok

Bos saxlama

Xiisusi miinasibatloro tamasigi digqotini colb

Xiisusi miinasibatlora tamasici

programinizin efirde olmasidir

etmok diqgatini calb etmok
Tamasag1 tapmaq liglin miiayyan bir miiddat Do6ziim

kegmolidir

raqib proqram baslamazdav 6nca sizin Korpiisalma (Bridging)

Iki zoif, taninmans program arasinda giiclii
programi reallagdirmaq

Cadir dirayi (tent polling)

Iki giiclii progqram arasinda zoif

programi reallagdirmaq

Ham mocking
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Iran islam Respublkasimin televiziyasinda kondaktur (bélgii) departa-
menti. Deyilonlora diqget yetirdikds goriiriikk ki, milli televiziyada proqramlar va
onlarin yiiriitdiiyii siyasot boliim departamenti vasitasilo hoyata kegirilir. Iran Islam
Respublikasiin televiziya sobakslorinds illik, mdvsiimi, ayliq, hoftalik, giinliik
bolgiilor proqramlarin boliim departamentinds asas siyasi xottin tortibindon sonra
tortib vo tonzim olunur. Burada proqramlarim bolim departamentinin bas siyasi
xotlorinin tortibi zoruratlori vo sortlorini agiglayaq(7,s.114):

A. Milli televiziyanin xiisusi sortlori;

- Xeyir giidmok moqsadinin olmamast;

- Televiziya proqramlari bir iimumu xidmot kimi;

B. Programlarin boliinmaesi departamentinds tosiredici amillor;

fran Islam Respublikasmin televiziyasinda programlarm bdliinmoe sartloring
diqgat yetirmokla, onlarin boliinmasinds tesiredici elementlor kimi agagidaki amillos-
ri gostora bilorik:

1. Istehsalc1 torofindon

- Milli medianin gargivalari vo asas siyasati

-Sobakalaorin mozmunu

-Miinasibatlor

-tamasac1 zovqii.

2. Programin zoruratlori

- Verilisin movzusu

- Programin formasi

-Program istehsal1 xorci

-Tamasac1 program hadofidir

3. Tamasaci

-Tamaganin zirvo saati

-Tamagag¢inin hoyat torzi

- Tamasaginin ehtiyact

-Tamagaginin maragi

4. Program bazari giiniimiizdo Iranda media sahosinds ciddi rogabat olmasa da,
siibhasiz, media inhisar1 dagilmaqdadir. internet vo peyklor gozetlor vo film vo CD
qara bazari ilo yanasi, media mohsullar1 ii¢lin tohliike sayilir. Bu baximdan da
veriliglorin yayimlanmasinda diqqst gostorilmoli olan diger miihiim elementlorden
biri media mohsullar1 bazaridir. (8,s.112)
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Notica. Informasiya miibadilosinin idaro edilmoesindo coxsayli vo miixtolif
gostaricilar va faktorlar mévcuddur. Onlarin gobul edilib-edilmomasi informasiyanin
miioyyaon edilmasi va istehsal olunmasi marhalasinds goriilon uzunmiiddatli vo ado-
ton, bdyiik xarclar tolob edan islor kompleksini tasiretma va effektivlik morholasinag
yaxinlagdira bilor, yaxud haqqinda bohs edilon proseslori kifayot qodor boyiik bir
hissasini hodar vers bilor, hotta media rohbarlorini nozerde tutdugu hadoflorin oks
istiqgamotindo do tosirgdstors bilor. Informasiya sahosindo asagidki gostoricilora
riayat edilmosi bdyiik shomiyyats malikdir:

1. Zaman proporsiyasi v tolablorins riayet edilmasi.

2. Tamasagcilarin mediaya on ¢ox miiraciot etdiyi zamana (pik saati) xiisusi diqg-
got verilmasi.

3. Tamasac1 torofindon informasiyanin qobul edilmosi astanasina digqqot
gostorilmasi.

4. Ikitorafli qarsilight alagonin yaradilmast.

5. Verilislorin tokrar1 zamani kriteriyalara riayst edilmasi.

6. Hor bir tamasaci qrupuna barabar pay verilmasi.
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XULASO

Iran televiziyasinda xabar paylanmasi masalolori

Maogqalodo tamasacilarin maraq dairesi, onlarin hansi mezmunlu proqramlara
maraq gostormosi ilo olagodar mosololor arasdirilir. Burada Iran Islam
Respublikasinin televiziyasinda tamasagi colb etmok {i¢ilin verislorin redaktorlari
torafindon vaxtasirt miioyyan yoxlamalarin aparildigi qeyd edilir. Bu yoxlamalar
zamani Iran televiziyasinda tamasagilarin on ¢ox 21-don sonra televiziyaya baxdig
miioyyon edildi. Moagqalads televiziya programlarinin zamanlama cadvalinin
strategiyalarina gore informasiya yayiminda miitonasiblik va tolob olunan vaxt kimi
komponentlorin uygunlugu, an ¢ox tamasacinin televiziyaya baxdigi vaxta diqqst
etmok barads naticoya galinir. Burada tamagaginin informasiyanin gobulu zamanina
diqgatli olmaq va programlarin tokrarlanmasinda bu qaydalarin nazere alinmasi,
tamasag1 calbi ilo bagli mosoalolor gostarilir.

RESUME

Managing the distribution of messages on Iranian TV

Today, deliberately the audiences decide to watch specified programs with
defined contents and in identified time or even distinguished angle. In current
situation, in order to attract more audience attention, accordingly production and
broadcasting planners decisively concern the broadcasting schedules and timetables.
In this article, by relying on the method of library for attracting audience, the
influential and effective impacts on broadcasting programs management as well as
time sequence specifically in Islamic Republic of Iran were being studied and as a
result specified that the majority of audience watch TV after 9 PM. Furthermore,
basing on the TV schedule, we came to a conclusion that in Message (Payaam)
broadcast various factors such as appropriation and time requirements, special
focusing on the audience attention to the peak time and the verge of their acceptance
by means of observing the regulations in repeating the programs play the significant
roles in attracting or repelling the audience.

PE3IOME
JdenaprameHT nepenauu HoBocTeil Ha UpaHCcKOM TejieBUAEHUH
B >t OHU 3pUTECIIN CaMU pCUIatOT,KaKU€ CMOTPETh KaKU€ IIPOrpaMMbl,Ha KaKUE
TEMBI M JaK€ C Kakoil 1enpl0. B HacTrosiee Bpems 4TOOBI NMpHBIEY erie Oobiie
3pUTEINel,y eS0T OONBIIOe BHUMAHUE IporpaMMaM. B 3Tol 3aMeTke mpoBepseTcs
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OMOIHOTEYHBIM CITOCOOOM (D ()EKTHUBHBIC CBOWCTBA TPHUBJICKAHWS 3pHUTENCH B
Upanckoii Ucnamckoii pecryonuke.beuto m3BecTHo,uT0 B MpaHCKOW TeneBHISHUH
3puTenu cobuparorcsi mocie 21-ro uaca Beuepa. [lo crparerusm BpeMeHHOU
TaOIHIIBLITPUXOANM K TAaKOMY BBIBOIY,UTO HAIO oOpamarh OoJbliee BHUMAaHHUE Ha
COBIIaJIeHI€ KOMITIOHEHTOB 1 00IIeHns. Henb3st noImycKaTh MOBTOP MPOTPaMM.

Capa tovsiyo etdi: f.e.d. R.X3lilov
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