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MUSSOLMAN ALIMLORININ QLOBALLASMAYA
MUNASIBOTINS DAIR BO9Zi QEYDLBR

AMEA-nin miixbir iizvii, prof.V.M.Mammadaliyev*

Qloballagsma istilah1 ile diinya olkslerinin siyasi, iqtisadi, ticari,
harbi, sosial-madani alagaler baximindan bir-birine qovusmasi, inteqra-
siyasi1 nazarde tutulur. !

Qloballagsma fonunda planetimiz yer kiiresi kigik bir kends, diinya
olkaleri iss hamin kandin evlerina banzadilir. Kanddaki evlarin, onlarin
sakinlorinin bir-birinden tecrid olunmus sakilde mévcud olmalari,
yasamalar miimkiin olmadig: kimi, diinya 6lkaleri do indi bir-birinden
tocrid olunmus sakilds yasaya bilmazlar.

Miiasir dévrds diinya dévletleri arasinda ictimai-siyasi, madeni ala-
goler giinden-giina genislonir, bu proses qarsisialinmaz bir xarakter kesb
edir, “milli serhadler” mafhumu haradasa 6z avvalki manasini tadrican
itirmoeye baslayir.!

Qloballasma prosesinda aparici rolu, tebii ki, Qarb oynayir. Ciinki
miiasir dovrds iqtisadiyyatda, elmds, texnologiyada ve hayatin diger
biitiin sahslerinde aparici mévge ABS-nin do daxil edildiyi Qarba max-
susdur.

Qorbin elm, texnologiya, senaye, miiasir kommunikasiya vasitalari
sahosinds alds etdiyi nailiyystlerden tokca Qorb &zii deyil, diinyanin bir
cox Olkaleri, o ciimladen miisslman dovlatleri do istifads edir. Bu isa,
obrazli dessk, hamin 6lkalers o gadar da ucuz basa galmir. Onlar bir te-
rofdsn qazansalar da, diger terefdan itirirlar. Bels ki, inteqrasiya prose-
sinde gorb adst-ensnsleri, goerb diinya gorisii, serq xalglarimn milli

° BDU llahiyyat Fakiiltssi dekani.
! Seyxiilislam A.H.Pasazads. Qloballasma va islam dayarlari. — Qloballasma va islam
(elmi konfransin materiallari). Baki 12-13 May 2004, s.6.



6 V.M. Mammadaliyev

mentalitetine uygun galmayan garb standartlar miisalman dovlatleri do
daxil olmaqgla hemin 6lkalers ayaq agir. Bu iso sorq oOlkslerinin bir
¢oxunda roegbetle garsilanmur, oksine onlarda Qerbs qars: ciddi bir
etiraz, miiqavimat harakatinin yaranmasina sabab olur.

Miiasir islam alimlori gqloballasman: ciddi suratds tedgiq edir, ona
miixtalif prizmalardan yanasaraq bu prosesin miisslman &lkalarine
verdiyi xeyri ve zarari Olgiib bigir, onun 6z 6lkalari iigiin na deracads
faydali olub-olmamasi ile derinden maraqlanirlar.

obdiil-Vahhab 9bu Siileyman (Ssudiyys Orabistani1), Mahammad
Muxtar as-Selami (Tunis), Aystulla Mehsmmadali Tasxiri (iran Islam
Respublikas1), Semir Siileyman, Ismail Sabri Abdullah (Livan), Omer
Cah (Simali Afrika), Vohbe Mustafa ez-Ziiheyli (Suriya), Obdiirrezzaq
Qessum (Olcazair), Xalid Seyfullah sr-Rehmani (Hindistan) ve bir ¢ox
basqa gorkomli islam alimleri miiasir diinyada geden gqloballasma
prosesing maraqh tadqiqat islori hasr etmis, onu miixtalif cahatlarden
incalemislor.2

Miiasir islam alimleri, fogihleri globallasmam “dadse ASS
qloballagma”, “<u i : qarblegdirma”, “AS4 : amerikanlagdirma”, “axa
makdonaldlagdirma” terminleri ils adlandirirlar. Bunlardan an ¢ox isle-
noni “4alse : avloma” istilahidir. Onlarn fikrincs, globallagsma son iyirmi
bes ilo yaxin bir miiddst arzinds amals golmis bir hadisadir. Qlobal-
lasma sosyalizm diigergesinin dagilmasindan sonra daha da giiclonmays
baslamigdir. SSRi-nin siiqutundan sonra diinyada iki super dévlatden
biri, ABS qalmus, ikiqiitbliililyiin yerini birqiitbliliik tutmugsdur.

Miiselman alimlari globallasmanin bozi miisbst cshstlorini qayd
etmokla yanasi (miiasir kommunikasiya imkanlari, internet, modern
‘elmi-texniki nailiyyatlor, turizm ve s.), aslinde ona giicliilorin zsiflor
izorinda agaligini, giiclii inhisarlarin, garb maliyys oligarxiyasinin diinya
iqtisadiyyatinda hegemonlugunu bsrpa etmayin, inkisaf etmakds olan
dlkelari zeiflatmayin, onlar1 garb olkslerinden, xiisusile ABS-dan asih

2 Bu haqgda atrafli bax: YTAY () jeds ¢ 36 ja ada 2ol sahae) (VNG Ae sana) cdal gall 5 aSls¥) Lalle
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etmayin, qeyri-qarb xalglarinin adst-snensalerini yox edib onun yerina
garb madasniyyatini, gorb adat vo ansnalerini, Avropa agig-sagigligim
gotirmayin, islami meahv etmayin, xristianligi toblig etmayin yeni bir
formas1 kimi baxirlar.? Onlarin rayince, globallagma prosesinin asas
maqsadi, ¢agdas dévrde sorq Olkalearinds islami ve yerli dinleri mahv
edib onlarin avezinda xristianligl yaymaq, qarb standartlarim barqarar
etmakdir.4

Livan alimi Ismail Sebri Abdullah globallasmam diinya kapitaliz-
minin imperializmdan sonraki merhsalssi adlandinr.’ Miiselman alemin-
do genis aks sada dogurmus bu fikir bir ¢ox miiasir arab alimlari tarsfin-
den toqdir olunur.

Miisslman alimleri belo hesab edirlor ki, miiasir soraitds global-
lagma 6ziinii agsagidaki sahslards biruzs verir: 1) Madani globallagma; 2)
ictimai qloballagsma; 3) iqtisadi qloballasma; 4) siyasi qloballagma.
Bunlardan har birinin 6ziinemoaxsus xarakter cshatlari movcuddur va
onlar kiill halinda inkisaf etmskde olan o6lkelari, xiisusile miisalman
dovlatlarini Amerikaya va Qarba tabe etmak maqgsadini giidiir.

Malum oldugu kimi, miiasir Avropa ve Amerika sosiologlar, hem-
¢inin miisalman 6lkalerinin bazi garbyonlii alim ve miitafakkirleri, ¢ag-
das dovrds globallasmanin garsisialinmaz bir proses oldugunu, onun al-
ternativi olmadigin1 qeyd edir va diinya xalqlarini, diinya dévlstlerini
onun nailiyystlerinden gen-bol istifads etmays, somsrali sakilde bahra-
lonmays caginirlar. Bezi sorq ziyallari daha ireli gederak belo hesab
edirler ki, globallagsmanin zererli tesirlerinden yan kegmokls, onun
nailiyyatlarinden. 6z o6lkelerinin ictimai-siyasi, medeni-texniki inkisafi
dciin istifads etmek miimkiindiir. Qloballasmanin mahiyyat etibarila
inkisaf etmakds olan o6lkalerin, ilk ndvbads serq 6lkslerinin sleyhina
yo6nalmis bir proses oldugunu qeyd eden islam alimleri ise har vachle

YUTEY  La cdadsall 5 Sla¥ Agalle - SUAYY 5 Aadsall ¢ Lin ) ibama Goa
TATLYAY | A sl 5 DY) Bsalle - ¢ oaDa pinall e Gl gall 5l yee
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onun qérslslnl almagin zeruri oldugunu bildirirler. Buradan bels bir sual
meydana ¢ixir. Bas miisalman alimleri globallasmanin miigabilinda bz
olkalerine na taklif edir, onun garsisini na ilo almag miimkiin hesab
edirlor? Arasdirmalar gostorir ki, bu alimlar globallasmaya qars! “sumu-
liyyatul-islam”, “al-avlematul-islamiyys”, “alsmiyyatul-islam” dediklari,
“islam qloballasmas1”, “islamin cahangiimullugu”, “islamin universal-
lig1” mafhumu ile ¢ixir va onu diinya 6lkaleri, xisusile inkisaf etmakda
olan Olkaloer, miisslman dévlatleri iiglin an g6zel, en yararli, daha
dogrusu ideal model hesab edirlor.6 Onlar ateizms, diinyaviliys
asaslanan, maddiyyati menaviyyatdan istiin tutan, dini qayda-qanun-
lari, ilahi hokmleri, xiisusile islam oxlaquni inkar eden, onlar miilki
ganunlarla svez etmays c¢alisan gerb globallasma modelinin yerine
islami globallasmanin daha miinasib oldugunu qeyd edir, onun garb
globallagmasmdan daha iistiin oldugunu gésterirler. Miiselman alimlari
globallagma prosesinds yer alan agig-sagiqliq, geyri-tebiilik (kisilarin
bir-biri ile evlenmasi, sr-arvadin her birinin 6z istadiyi kimi sorbast
yasamasi ve s.) milli adat-snenslerin inkisafina yonalmis siini cehdlarin
qarsisina iimumbageri oxlaqin sn gozal cahatlarini 6ziinde aks etdiren
islam axlaqini qoyurlar.

Qorb inhisarlarinin diinyada agaliq etdiyini, Qarbin iqtisadi, harbi
cohatden sorq olkslerinden ¢ox-¢ox istin oldugunu, miiselman
memlakatlerinin garb dévlatleri ile iqtisadi baximdan reqabst apara
bilocok bir durumda olmadigim1 yaxsi derk edesn miiselman alimlari,
biitiin bunlarin, daha dogrusu qarb globallagmasinin qar§1sm1 almagq,
onunla yanga tab gotirs bilmsak i{igiin vahid miiselman bazarinin
yaradilmasini, islam 6lkalarinin, xiisusile arsb doévlotlerinin vahid neft
siyasati yiiriitmasini, bazar iqtisadiyyatinda istismarg1 kapitalist qayda-
ganunlan avazine Qurana, soriote asaslanan islam iqtisadiyyati qayda-
ganunlarinin tatbiq edilmesini lazim bilirlar.

6 ALY o el sally DY Lialle - DLW Ledlle (lala ol a2
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Islam 6lkalarina Qarbin zararli madani tasirinin, bu 6lkalers sirayat
edan garb acig-sagiqliginin garsisim almaga geldikds ise, onlar bels
hesab edirler ki, bu ancaq miisslman ganclarde miisahide olunan garbs
vurgunluga, qarbs heyranliga mane olmaq, onlarin beyinlerine yiiri-
diilen garb madsniyyatinin istiinlilyii mifini yox etmakls miimkiindiir.
Bunun iigiin isa har seydan 6ncse miisslman dévlstlarini madeni cohatdan
daha da inkisaf etdirmeak, onlari meadeni baximdan islam oxlaq:
dayarlari ¢ar¢ivasinda daha yiiksek saviyyays qaldirmaq lazimdir.”

T OAYTAR e Al LY ale - 66 aslaall G sall ) 2SLY dealle G ¢ ol A Sena
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OROB ©DOBI DILINDS $ORT BUDAQ CUMLOLI TABELT
MURSKKOB CUMLBLORDS “FA” BAGLAYICISI VO
“IZA” ODATININ ISLONMSSI HALLARI

AMEA-nin miixbir iizvii, prof.V.M.Mammadaliyev”

Orab adsbi dilinds sort budaq ciimlali tabeli miirokkab ciimlalar
gehis yayilmigdir. Bu tip tabeli miirekkab ciimlslar real vo geyri-real sorti
bildirmakle mena baximindan iki grupa ayrlir. Indiki ve gelacak
zamanlara aid olan sort budaq ciimlsleri real sort, kegmis vo golocokli
ke¢mis zamanlara aid olan sart budaq climlelari ise gqeyri-real sort
adlanir.

Sert budaq ciimlali tabeli miirokkab ciimloelerde budaq ciimlalarin .
avvelindo adston real sorti bildiren “in”,“iza” baglayicilann bir sira
baglayic1 sozler va qeyri - real sorti bildiran “lav” baglayicisi isladilir.
Real sorti bildiren ciimlslerde bas ve budaq ciimlalerin xabarlari felin
xobar soklinin ke¢mis zamaninda, yaxud sert seklinds isladildikds onlar
golocok zamana aid olur; mas: Cuds cuds ¢f vo ya usdal ods3 o “Ogar
otursan oturaram”. Goriindilyii kimi, bu zaman bas ve budaq ciimlaler
arasinda he¢ bir slave qrammatik vasite movcud olmur. Sert
baglayicilari, diger baglayici sozler yalniz budaq ciimlslerin avvalinda
isledilir.

Orab adabi dilinds sert budaq ciimlali tabeli miirokkab ciimlslarin
bas vo budaq ciimlalerinin xsbarlori qrammatik forma ve zaman
baximindan bir-birine uygun galdikde onlarin arasinda he¢ bir olava
grammatik vasiteys ehtiyac duyulmur. Bas ve budaq ciimlalarin
xaborleri qgrammatik forma, qrammatik zaman baximindan bir-birina
uygun gelmadikds iss onlarin arasindaki sart-natics alaqgalori asasan bas

° BDU llahiyyat Fakiiltasi dekani.
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ciimloys qosulan “fa” baglayicisy,! bazen do “iza” adati ilo tenzim
olunur. |

Azerbaycan va eski Sovet Ittifaqinda areb diline dair yazilmis
dorslik va dars vesaitlerinds “fa” baglayicisinin sert ciimlalerinds isladil-
masine miisyyen gader toxunulsa da, arasdirdigimiz mévzu onlarin heg
birinde tam gakilde dyrenilmemisdir. Ona gére de bu maqalade hamin
masloni daha miifessel izah etmayi magsadauygun sayiriq.

Onanavi areb dilgiliyinds < sall kil )l <&l “bag climleni baglayan fa”
adlandirilan bu baglayicinin asas funksiyasi, areb qrammatiklarinin
fikrinca, sort budaq ciimlali tabeli budaq ciimlalerda bas ciimleni budaq
ciimlays baglamagdan ibaratdir.2

Orab dilgilarinin 323 3 <l “glave fa” hesab etdikleri bu baglayici sort
budaq ciimlsli tabeli miirakkeb ciimlolerds asasen agagidaki hallarda
isladilir.

1.Bas ciimle omr, talab, arzu, istek, tehrik, dua, qadaga ve s.
bildirdikda: 3’

A pSuny 5 snls i) ) 5an S o B

“De ki, agar Allahi sevirsinizsa, ardimca goalin. Allah da sizi sevar”.

Canild i y Ll el

“Ogar Sanin bayandiyin (raz1 qaldigin) sey igiin dua etsem, (duami)
gobul et!

5 sitall (3abia dle o3G5 DA & iy (e

“Senden meslehat istoyenden, dogru moslohatini asirgems
(gizlotmsa!)”

2.Bas ciimlo ismi ciimle olduqda:

28e S o 568 i e ()

“Ogar O (Allah) sena bir xeyir yetirso (heg kos ona mane ola
bilmaz), ¢iinki O, har seys qadirdir!”

Sl lle 36 il oS sy

“Ogor Allah size kémak etsa, heg kos sizo qalib gale bilmaz.”

A.JTlx.Mamenos Apabekuii a3bik, Baxy,2001,c.327
VETT Go Syl ey Gl saill 3 JalSll (28 dan
Ve oe,t g B ad e e
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8 LS 5 b Aua il A i (4a

“Olina fiirsat diisen kimsa onu aldon buraxarrm?!”

3.Bas ciimlo camid (kémsakei, naqis) fells basladiqda:

s el G5 O iy e Tl Yl olia JH U 5 55 )

“Ogoar son mani mal-dovlat ve 6vladca oziinden sskik goriirsensa,
ola bilsin ki, Rabbim mane senin bagindan daha yaxsisini versin.”

?G:I-Au'.“ O 3l el N A3 Ul Bl e

“Insanlara onlari pislomokle dil uzadan kimsani, onlarin dilinden
heg kas qoruya bilmaz.”

4.Bas ciimloe “qad” adati il basladiqda:

P08 e Al B 8 G )

“Ogar o ogurlayibsa, bundan avval onun bir qardasi da ogurluq
etmisdi.

a8 s

“Ogor getson, ola bilsin ki,men do gederam.”

Bu gabildan olan ciimlelerde bazsn “qad” adati zahiren iglanmasa
do virtual (gizh) sokilds nezards tutula bilsr:

Chaal 8 (je 8 Aeand O)S ()

“Qgor onun kdynayi qabaqgdan cirilibsa, o dogru deyir.”

5.Bas ciimlanin avvalinds “ma” inkar adati igladildikda:

b e pSalls Lad 2l 3 a

“Ogor iiz ¢evirsaniz, men sizden (bunun miigabilinds) he¢ bir muzd
(svez) istamerom.”

6.Bas ciimlonin avvalinds galocak zamana aid olan “len” bazan da
indiki zamana aid olan “in” inkar adat:1 geldikda:

Al ol 35 o

“Ogar mani gormaya galsan, asla seni qarsilamayacagam.”

ey be o i V) Gasl (8 il dhidiy (4

“Kim goazabini boga bilmsse, 6ziine iiz veren seyden otrii yalmiz
0ziinii danlamahdir.”

7.Bas cimlenin avvaline golacek zamani bildiren “sa” ve “savfs”
adatlan isladildikda:

geaiiud 2agiad ()

“Oger ¢aligsan, miivaffaqiyyst qazanarsan.”
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Al oSty 8 gud Ao 236 ) _

“Oger yoxsullugdan qorxsamiz, bilin ki, Allah sizi dévlstli
edacakdir.”

8.Bas ciimleden avval adaten sézlerin ve predikativ terkiblarin av-
valinda isladilen “kean”, “riibbs” sozleri, yaxud sert adatlar geldikde:*

Lavan ol 08 Wil o Y1 8 Sld ) ity L 038 (e il

“Her keos bir kimsoni oldiirmemis ve yer iiziinde fitna-fasad
tératmamis bir soxsi dldiirss, o, biitiin insanlar 6ldiirmiis kimi olur.”

Ao 088 BN Gua (IS i ) glay (1

“Seninle qonsuluq eden kimss gozsl axlaq sahibidirse, onunla ya-
xmhq et!”

Bazen isin, horsketin gafilden, gézlonilmaden, ani olaraq bas
verdiyini bildiren va arab dilgiliyinde 4ssdll 13 adlandirilan “iza” adati da
“fa” baglayicisinin yerini tutub hamin funksiyada isladile biler. Bu o
zaman bas verir ki, sort budaq ciimlesinin avveline “in”, “iza”
baglayicilarindan biri qosulur, ismi ciimle ilo ifade olunmus bas ciimlo
ise inkar adat1 vo “inna” modal so6zii ile birlikds islonmir.

Osbi ot 13 peand Cre Loy Lps paai ¢

“Ogor onlara 6z allari ile gordiikleri islar iiziinden bir pislik iz verse,
onlar birden- bire mayus olarlar.”

Nadir hallarda “iza” sdati “fa” baglayicisi il birlikds isledils bilar.

el oo 138 Gall ae g G5 by s S (e a5 2 sabey 2 sali it 1Y) s

15AS udll Jlad

“Noahayat, Yacuc-Macuc (saddinin) ag¢ilib onlar har torafdan siiratle
axigdiglan vo dogru vad (qiyamst) yaxinlasdigi zaman kafir olanlarn
gozlori (dehsotdan) doerhal barsler.

Noahayat, onu qeyd etmak lazimdir ki, sert budaq ciimlali tabeli mi-
rokkab ciimlada bas ciimlenin xebari gort manasini ehtiva eden miizara
formasi ile ifads olunub tesdiq bildirdikds, yaxud inkar bildirerak “la”,
“lom” adatlar ils isledildikde de ona “fa” baglayicis1 qosula bilar. Bela
olduqgda bas ciimlenin felin miizare formasi ile ifade olunmus xabari sort

4 \‘\T_u.a’\' ,E,\qi/\ ’QJﬁ’lﬁ)dlu;JJﬂlta\?,ﬁ)ﬂ|L;ihmt_}ﬂ\
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soklinde (siikunla) deyil, xabar soklinds isledilir. Ciinki o, ciimladan
dismiis (hazf olunmus) miibtedanin xabari sayilir:

3 mald G e

“Oyreanan miivaffeqiyyst qazanar.”

(B85 2 (ol Ga ) Y 5 Lk ol DU 4 (g

«Rabbins inanan kimss qitliq va sitemls qorxudula bilmaz.»

(4ia itk A1l8) 4ba il afiid Sl (e

«Kim (yeniden bu iga) qayitsa, Allah ondan intigam alar. »

Orab dilgilari bels hesab edirler ki, yuxaridaki ciimlslarde mudariun
morfu (felin xabar sokli) ilo ifade olunmus xaber sslinds terkib da-
xilindan diismiis, lakin nazards tutulan miibtadanin xabsridir. Masalen,
laG U 4 e o< gort budaq ciimlali tabeli miirekkeb ciimlenin bas
ciimlasi aslinda «sli) 3 felj ciimlosi deyil, <53 ¥ 54 ismi ciimlasidir.

Ogor bu predikativ tarkibdas feli ciimlo 6z-6zlilyiinda bas ciimla olsa
idi, o felin xaber saklinds deyil, sort soklinda islanmali idi.

Orab dilgilerinin fikrince, sert ciimlslerinde budaq cimlays «fa»
baglayicisi ile baglanmayan bag ciimls sintaktik mévqece hallanmayan
ciimlaler qrupuna, budaq ciimlaya «fa» baglayicis1 ilo baglanan bas
ciimle ise torkib daxilindaki sintaktik movqeyi baximindan hallanan
ciimlaler grupuna aiddir.

Yuxarida deyilanlarden aydin olur ki, sarab adabi dilinde sort budaq
ciimlali tabeli miirakksb ciimlalorin komponentlori arasindak: sort-
natice ve zaman slagelerinin dyrenilmasi dilgilik baximindan olduqca
maraqli masalalerdan biridir.

AT La VAT G el saill A3 pasa lasall gkl
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KURAN AYETLERI ISIGINDA GAYB BILGISI ve
MUGAYYEBATI HAMS (BES BILINMEYEN)

Yard. Doc. Dr. Fethi Ahmet Polat”

A. GAYB NEDIR
1. Lugavi Anlam

' Arap dili etimolojisi hakkindaki ilk kaynaklardan olan Ibn Faris’in
(H.395) Mu’cemu Mekayisi’l-Luga adh eserinde “<:&” kelimesi hakkinda su
bilgilere rastlamaktayiz: “< - -¢ sabib bir kik? o/ng herbang: bir seyin gozlerden
gizh, ortiilii kalmast aﬂ/amzﬂzz gelir. Daba sonra diger manalar bu temel kok iizgerine
irca edilirler. Mesela gayl’, gaib olandir ki, Allah’tan baska hi¢ kimse onu bilemez,
Giines gayb oldu (battz) denilir. Bu anlamda mastar: ‘gaybe, guyiib ve gayb’ sekillerinde
gelir. Adam memleketinden gaib oldu denilir. Esi kaybolan kadina ‘mugibe’; icerisinde
kaybolundugn igin kuynya da gaybe ve gayibe’ denir. Yusuf (as) kissasinda Allab
Tedld; ‘Onu knyunun dibine (gayibe) attilar’ buyurmaktadu. Gibe; sik calthk, cangil
manasina gelmekte olup cent’s, ‘gabit ve gab’ gelir. Bu sekilde adlandiriimasy, ierisine
girenlerin gozden kaybolmas: sebebiyledsr. Insanlar arasinda vukn bulan ‘gybet’ de bu
koktendir. Ciinkii grybet insanlarin gyabinda yapilmaktadir”’?

Ibn Faris'ten ii¢ asir sonra gelen Ibn Manzir (H.711), gayb kelimesi
tizerinde gok daha detayli-malumatlar vermektedir. Yukarndaki bilgilere ilave
olarak o, kelimenin kékiinde bir de ‘s#phe’ anlamm bulundugunu bildirmek-
tedir. Aynca kelimenin “gayb, giyib, gaybe, gaybiibe, megdb ve mwegil” seklinde
mastarlar1 bulundugu ifade edilir. Ancak burada yer alan acgiklamalarin da
timiinde 6ne ¢ikan anlam, bes duyu organina kapal olan her seye -manevi

° Selcuk Universitesi Ilahivar Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dali 6gredm iiyesi, Bakii Devlet
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi dekan muavini.

! Bilindigi gibi Ibn Firis kelimelerin miicerret koklerine isaret etmek iizere “sabih kik”
ifadesini kullanmaktadir. Herhangi bir sahih kok, bazen iki ayn anlamda kullanilan
manalar icerebilir. Ibn Faris, kelimenin bu en temel anlam ya da anlamlanni tespit etdkten
sonra, diger biitin farklh kullanimlannda bu temel kék ve anlamun/anlamlarin
vansimalarina isaret eder.

2 Ebuv’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyva, Mu'cenn ‘\Ie,é@'m/ I nga (nsr. Abdusselam
Muhammed Harun), Daru’l-Cil, Beyrut, 1991, IV, 403.
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oldugu kadar maddi hususlar da bunun icesisindedir- gayb denilmesidir.?
Nitekim cahiliye Araplari, maddi anlamda insanin idrak gliciiniin ulasamadid
nesneleri ifade etmek tizere “kalpre gizlenen, saklr tutulan sey” anlamunda gayb
kelimesini kullanirlardi* Ancak herhangi bir varliga ya da nesneye gayb
denilmesi, o seyin zat ve mahiyet itibar1 ile mevcut olmayisini degil, insana ve
insanin duyu organlarina gizli kalmasimi gosterir> Ornegin Araplar, agacin
koklerine de “gayyal” derlerdi.6 Bu ifade agacin kéklerinin olmadigim degil,
toprak altinda kalan koklerin insan tarafindan goriilemedigini anlatirdt. Bu
nokta Gzellikle imani konularda gayb kelimesinin aciimim yaparken 6nem
arz edecektir.

2. Ist1llahi Anlam

Gaybin 1stldhi manasint efradint cdmi, agyanimi mani bir tarzda ifade
etmek kolay degildir. Alimlerden bir kismuna goére gayb: “Hir bir mablukun
ulasamayacags, 3abiri ve batini hislerle kavrama imkan: bulunmayan, delili ve emaresi
olmayan, insan bilgisinin taalluk etmedigi ve Allah’sn, bilinmesini insanlardan gizledigi
varlik ve isler”? §eklinde tanumlanabilir. Ancak bazi alimler bu tanimdaki
“gizlilik ve bilinmezligin” gaybin anzi 6zelligi oldugunu savunarak béyle bir
ifadenin “adem/yokluk’” anlamina gelecegini sylerler. Oysa gayb adem degil,
duyularla idrak edilemeyen (gayr-1 meshud) seydir8 Ote taraftan “defili .ve
emaresi olmayan” ifadesi, delili ve emaresi oldugu halde bizim icin gayb olan
bir cok konunun var olmas: hakikati ile de catigmaktadir. Bu sebeple bir ¢ok
miifessir gaybin, ister viicuda gelmis olsun ister olmasin, insanlarin gimdilik
vakif olmadiklan gizli ve gériinmeyen varliklar/ nesneler/olgular anlamina
geldiginde israr eder.? Buna gére gayb “adens” olmadig gibi “delilsiz ve emaresiz
olmak” mecburiyetinde de degildir. Gayb “gdriilemeyen” degil “giriilmeyen”dir.10
Bu noktada gayb, bir tir nisbilik kazanmaktadlr B1r151 icin ya da herhangi bir

w

Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzair, Lisdnu'l-Arab, Dira Sadir, Beyrur,

1990, I, 654-657.

4 Toshihiko Izutsu, Kuran'da Allal ve Insan (trc. Silleyman Ates), Ankara, s.77.

3 Halis Albayrak, Kiran'da fll:au-G:gfb Iliskisi, Sule, Istanbul, 1996, 5.19.

6 Ebu Manstr Muhammed el-Ezheri, Telzibu'/-Inga (nsr. Abdulazim Mahmud), ed-Daru’l-
Mlsnyve VIII, 214.

7 llyas Celebi, Isam Inananda Gayb Problemi, IFAV, Istanbul, 1996 5.65.

§ Ebul-A’l el-Mevdadi, Tefbimu’/-Kuran (trc. Komisyon), Insan, Istanbul, I, 563.

2 Celebi, Gayb Problemi, s.66.

10 Elmahh Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Difi, Eser, Istanbul, 1, 174.
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bagka bir zaman ve mekan icin gayb olmaktan cikabilir. Ne var ki herhangi
bir varlik/nesne/olgu, vasitalar olmaksizin sehadet detecesine ¢tkmuyorsa, o
an itban ile gayb olarak degerlendirilir. Dolayisiyla nisbi gayb yalnizca
istikbalde olacak hadiseleri kapsar demek yanhstir. Nitekim Hz. Sileyman’in
6limiinden habersiz olan cinlerin, ayette belirdldigi gibi,!! gaybi bilmedikleri
ortaya cikmustir ki, bu hadise gelecekle ilgili olmayip, aym zaman diliminde
gerceklesmis bir gaybi meseleyi hikaye etmektedir.’? Ebu’l-Bekd da bu
konuya dikkat ceker; ikiye ayirdigs gaybin ilk hissesini mutlak gayb, ikinci
hissesini nisbi gayb olarak tasnif eder. Kiyametin ne zaman kopacag mutlak
gayba girerken, mekan farki nedeniyle bir bagka yerde yagan yagmuru bizim
bilemeyisimizi nisbi gayba 6rnek verir.13 Tim bu agiklamalardan sonra sunu
soyléyebiliriz ki gayb; insanun duyu vasitalar ile kesin bilgisine ulasamadigy,
yani sehadet aleminin diginda kalan seylerdir. Hasii ulemadan kimisi gayb:
teknik olarak mutlak ve nisbi gayb seklinde tasnif etse de, aslinda nisbi gayb
dedigimiz olgu da, bilinebilir olana kadar mutlak gayb vasfin tasimaktadur.

B. KURANI KERIM’DE GAYB

Kuram Kerim’i inceledigimizde gayb kokinden tireyen cesitli formdaki
kelimelerin toplam sayisimin altmus civarinda oldugunu goriiriiz. Bunlardan
sadece bir tanesi fiil formunda -giybet etmek- kullanilirken, digerlerinin
tamamu isim ya da sifat seklinde kullanihr. Kuran’da gecen bu kelimelerin
temel anlamlarini su sekilde tasnif etmek miimkiindiir:

1. Ik anlam, duyular aleminin karsiu manasindadir. Yani gayb denildigi
zaman ilk olarak akla gelen “gayrz meshud varliklay’dir. Takriben on yerde bu
sekliyle gectigine gore!* Kuran’in, gayb: daha ¢ok gayr-1 meshud seyler icin
kullandigini s6yleyebiliriz.

2. Aln yerde ise kelime, “goklerin ve yerin gaybi” seklinde kullaml-
maktadir.’> Burada meshud’un mukabili olarak kullanuilmasa da, dolayh
yoldan duyulara acik olmayan seylerin kast edildigi kolaylikla anlagilmaktadir.

11 es-Sebe’ 34/14.

12 Ebul-Fadl Sihabuddin Mahmud el-Alasi, Ruibu'l-Meini [t Tefsiri’l-Kurani’l-Azim ve's-Seb'i’l-
Mesani, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1994, XXI, 181.

15 Ebu’l-Beka el-IKefevi, e/-Kiilliyydt, Miessesetu’r-Risile, 2. Baski, Beyrut, 1993, 5.667-668.

4 el-En’Am 6/73; et-Tevbe 9/24; er-Ra’d 13/9; el-Mi’mintin 23/92; es-Secde 32/6; ez-
Ziumer 39/46; el-Hasr 59/22; el-Cuma 62/8; et-Tegabiin 64/18.

15 el-Bakara 2/33; Had 11/123; en-Nahl 16/77; el-Kehf 18/26; en-Neml 27/75; Faur
35/38; el-Hucurat 49/18.
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3. Ucg yverde g‘il)"b, Allah’in ilim sifat ile birlikte O’na nispet edilerek
“Allamu’l-guyiib ve Alimu’l-gayl” seklinde gegmektedir.16

4. Bir yerde!” gayb, iman esaslan anlaminda kullamlmustir. Bir cok mii-
fessir de s6z konusu ayed bu sekilde anlamistr.18

Bu dort yerin haricinde gayb kelimesi vahiy,!® Levh-i Mahfuz,20 kader,”!
karanlk (gizli ve kapali anlaminda),? azap vakti,23 kuyunun dibi,2* giybet? ve
zarf olarak “gyabinda’ anlamlarninda kullanilmistir. _

Elbette ki gayr-1 meshud varliklar ifade etmek tizere Kuram Kerim’de
“gayl”’ kokiiniin diginda baska koklerden tiiremis kelimeler de kullanil-
maktadir. Kuran’da insan-gayb iliskisi hakkinda 6nemli bir calismast olan
Halis Albayrak, benzer manalan ifade icin Kuran’da otuz civarinda bagka
kelime kullamldigim tespit etmistir.2?

Tecribi bilimlerin ve bilgiye ulasmada tecriibi yontemin modern
zamanlarla birlikte 6ne cikmis olmasi, 6zellikle bilimlerin sagladigi imkanlar
karsisinda kendisini kaybeden Bati toplumlarinda, birinci derecede din, ikinci
olarak da dinin metafizik alanlart hakkinda cesitli suphelerin dogmasina
sebep olmustur. Oysa Kuran’da gayba iman, miiminin 6viilen vasiflarindan
birisi olarak 6ne cikmaktadir. Ciinki Hz. Peygamber’in iman esaslar1 olarak
bizlere haber verdiklerinin miimkiin olusuna iman, gayba inanmakla gercek-
lesebilir.28 Ancak bu durum, Misliimanlarin var olmayan bir seye inandiklar
anlamuina da gelmemektedir. Bir defa gayb, daha 6nce de ifade edildigi gibi,
ontolojik acidan var olup olmama meselesi degildir. Gayb, var olmakla
birlikte insana gizli kalan olgular ya da nesnelerdir. Dolayisiyla miiminin
gayba imani, var olmayana inanmak anlaminda degil; var olan, ancak
gérilmeyene inanmak bicimindedir. Hamdi Yazir bu sebeple, “cusdy Ostal

16 el-Maide 5/100, 116; et-Tevbe 9/78; es-Sebe’ 34/3, 48.

17 el-Bakara 2/3.

18 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camin'l-Beyan fi Te'vili'l-Kuran, Dﬁru'l—Kiirﬁbi’l-ﬂnﬁyye,
Beyrut, 1992, 1, 134.

19 et-Tekvir 81/24.

2 Meryem 19/79; et-Tir 52/41; el-Kalem 68/47.

21 el-A’raf 7/188.

2 el-Kehf 18/22; es-Sebe’ 34/53.

5 Al Imran 3/179; Yinus 10/20; el-Cin 72/26.

% Yusuf 12/10, 15.

% el-Hucurat 49/18.

2 en-Nisa 4/34.

¥ bk. Albayrak, Kuran'da f//.cal/-Czy'b, s.102-125.

3 Muhammed T3hir Ibn Agﬁr, et-Tabrir ve’t-Tenvir, Daru Sahnin, Tunus, I, 230.
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gayba iman ederler” ifadesini “8G (sia3s - kalpten iman ederler” seklinde tefsir
eder.?? Hatta Rabi’ b. Enes, ayrica Ebu Mislim el-Isfehdni3¢ bu ifadeyi,
“yalniz oldutelarinda bile Allah’tan korkarlar” seklinde anlarken -ki bu yorumu
dogrulayan bir de ayet bulunmaktadir-3! Tbn Abbas “gile goriinmeyeni tasdik
ederler”’ biciminde tefsir eder.32 Ulemamn ekserisine gére bu séz, amel ve
imamn aym anda bir yerde bulunmasi ile gerceklesir.?® Aslinda bdyle bir
iman, miminlerin hem tasdik konusundaki iistiinliiklerini, hem de tasdikten
sonra imanlarindaki sadakati gostermektedir.3* Sia burada, gériilmeyen ama
imamn esasi olan melekler, ahiret gibi gayb konulara bir de Mehdi’nin
gaybetini dahil etmistir.35

Mevdidi’ye gére nasi ki, bu diinyada fiziki bir cok konuda uzmanlanna
miiracaat etmekle bilgi sahibi olabiliyorsak, gaybi olan cennet, cehennem,
melekler vb konularda da ancak uzmanlarina (peygamberler) miiracaatla bilgi
sahibi olabiliriz. Dolayisiyla sadece duyularla algilanan hakikatlere inanan bir
kimse, hidayetten nasiplenemez. Zaten insam istiin kilan, hakikat onun
duyularina kapali oldugu halde akli muhakeme yoluyla onu elde ederek
imana ermesidir. Yoksa gozlerden perdelerin kaldinldign ve biitiin gizli
haberlerin agifa ciktgr bir anda iman etmek, herhangi bir yarar da sag-
lamayacakar. Nitekim diinyada bir ¢ok sahada miitehassis insanlar olmakla
birlikte, bir cogu etrafinda olan biten hadiselere kordiirler; ¢linkii gokbilimci
gokten, botanikei bitkilerden habersizdir. Zahiren onlan tamsalar bile,
Allah’in ayederi olmalar itibaniyla tagidiklari mesajlara biganedirler. Dis
goriniisiin ardinda yatan deruni diinya, ancak ince kavrayis sahiplerince elde

2 Hamdi Yazir, Hak Dini, 1, 172; VIII, 5414.

50 Aldisi, Rithu'l-Medni, 1, 189.

M “Sen ancak Kurdin'a tabi olan ve girmedigi halde Rabman olan Allah'tan korkan kimseyi sakmdirer-
sin. Iste onu bir bagiglanma ve gok serefli bir mitkafatla mijjdele.” (Yasin 36/11) “Onlara denir ki:
“Iste size vaad edilen bu cennet, Allah'a yinelen, O'nnn ewirlerine riayet eden, girmedigi halde Rabman
olan Allab'tan korkan ve O'na yonelen bir kalple gelenlere mabsustur.”” (Kaf 50/33)

32 Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed Habib el-Maverdi, en-Niiket ve'l-Uyiin: Tefsiru’l-Maverdy,
Darw’l-Kiitiibi’l-Ilmiyve, Beyrut, I, 68.

35 Ebul-Fidd Ismail iba Kesir, Tefsirn’-Kurani'l-Azim (nsr. Komisyon), Kahraman, Istanbul,
1992, 1, 62.

3 Rigib el-Isfehéni, e~Miifedit fi Garibi'l-Kuran (ngr. Muhammed Seyyid Kevlini), Diru’l-
Marife, Beyrut, 5.366.

3 Ebu Ali Fadl b. el-Hasen et-Tabersi, Mecwmarn'l-Beyan ff Tefsiri'l-Kuran, Mengiritu Déri Mek-
tebet Hayah, Beyrut, I, 82. Rézi, mudak’in delil olmaksizin tahsis edilmesinin baul
oldugunu sévleverek bu fikri reddetmisdr. (bk. Fahruddin er-Rézi, er-Tefsirn'/-Kebir,
Merkezii Nesr: Mektebedi’l-I'lam el-Islami, Iran, 1413H., II, 28.)
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edilebilir. Imani olanlar, buralarda da Allah’in ayetlerini goriir ve onlardan
anlamlar ¢ikanrlar3 O halde tecriibi ilimlerin otorite oldugu sahalar
bulundugu gibi, aciz kaldig: alanlar da vardir ve bu alanlarin tartigmasiz tek
otoritesi vahiydir. Bu sebeple beserin ruh-beden birlikteliginin miitekamil
hali, gayba inanmakla elde edilir.3” Aslinda gayba iman etmekle insan, sadece
gozle gorilen bir duyular alemini idrak basitliginden cok daha 6telere gider
ve behimi alemden yiice alemlere terfi etmis olur.38 Gaybin varligim bilen
miminlerin “sadduynlars, saf basiret ve ferasetleri, temiz akilar, agk anlayislary
sthhatli goriislers, so3iin kisas: anlayes kabiliyetleri, kitiiliiklerden silkinebilecef anlayesh
hislers, yiikseklere kosabilecek azimli vicdanlar: ve iyi secimleri vardir. Gériinen ve
hissedilen  seyleri  yarar, kabuklarm:  soyarlar; igindeki  igine, Gniindeki  ve
arkasmdakinin sumina  niifuz ederler; gorenle goriileni ayut ederler; hissedilenden
diisiiniilene  intikal edebilirler; varlhk ve yokluk icinde gaybdan goriiniirliige,
goriindirliikten gayba gelip, gecip giden ve bissedilen hadiselerin satirlar: altindaki gayba
ait méndlar: segerler.”3® Bu sebeple gayba iman aslinda Kuran’a imandir.%0 Oysa
bu gbz ve duyusa sahip olamayanlar, Kuran’a ve gecmige ait gaybi bir
konudan haber veren Peygamber mesajlanina gereken ilgiyi géstermezler;
“Iste bu, sana vabiyle bildirdigimiz gayb haberlerindendir. Yoksa onlar yapacaklarina
karar verip entrikalar planlarken sen yanlarmda defildin. Sen ne Radar siddetle
arzulasan da, insanlarin cogu iman edecek degilder. Buna karsiik onlardan herhangi bir
Heret de istemiyorsun. O Kurén, dlemlere ancak bir agiittiir. Bununla beraber goklerde ve
yerde ne kadar dyet var ki, (inkarclar) onlarla Rarsilasirlar da yine de yig cevirip
Zegerler.”41 )

Islam @immetinin diger bir istiinliigi kendilerine son ilihi Kitap Ku-
ran’in verilmesi ve bu kitap ile bizlere tamtilan son peygamber Hz.
Muhammed’in gonderilmis olmasidir. Bizler dogrudan dogruya mucizelerine
sahit olmadifimuz bir peygambere iman etmekle aslinda zor bir kararin altina
imza atma bagansim gostermis bulunuyoruz. Ciinkii bugiin yasayanlar
agisindan Peygamber de bir gayb konusu haline gelmistir. Hi¢c gérmedikleri
bir peygambere dahi yiirekten inanmus olmalar, gercekte miiminlerdeki

36 Mevdadi, Tefhimn'l-Kuran, 1, 49, 166, 548-549.

3" Muhammed Hiiseyn et-Tabatabai, e/-Aligan ff Tefsiri'l-Kuran, Miesseseti’l-E’lami, Beyrut,
1973, 1, 47-48. .

38 Seyyid Kutub, Ff Zilili'f-Kuran (tec. Salih Ucan — Vahdettin Ince), Diinya, Istanbul, 1989, 1, 49.

% Hamdi Yazir, Hak Dins, 1, 172.

40 Isfehani, e/-Miifredat, s.366.

4 Yusuf 12/102-105.
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imanin glicinti gostermektedir4? Bunu ifade eden bir hadise gére Hz.
Peygamber bir giin séyle buyurdular; “Keske kardeslerimle kucaklasabilseydim!”
Sababe; “bix senin kardeslerin degil miyiz ey Allah’m elgisi!” dediler. Buynrdu ki;
“Elbette sizler de kardeslerimsiniz; ancak sizden sonra bir topluluk gelir ki, sizin
imaniniza denk bir imanla bana inansrlar, sizin gibi beni tasdik eder ve siglerin yardm:
gibi yardimima kosarlar. Keske, keske kardeslerimle kucaklasabilseydim?’+> Hadisin
bir bagka varyanunda onlara olan bu Gzleminin “sebebini Peygamber,
kendisini gérmemelerine ragmen tam bir itminanla iman etmeleri olarak izah
eder.#

Kuran’a baktugimizda gayb, bilinmesi gereken bir nesne, bir bilgi objesi
olarak sunulmaz. Gayb ve gaybin yaraticisi, yegine sahibi olan Allah, insana
destek verir, her zaman insanin yanindadir. Son derece miisfik, koruyucu,
besleyici, yaratici bir Allah ile gaybi varlklar ve olaylar s6z konusudur.
Ustelik insanlardan géremedigi varliklara iman etmesini talep etmek, kuru bir
tekliften ibaret de degildir. Insanin tamdi, bildigi, haberdar edildifi, rea-
litede goriip yasadigy, rasyonel buldugu bir ¢ok giizellikler kompozisyonunu
icerisinde banindiran bir vahiyler biitiinii icerisinde gayba da inanmasi istenir.
Tlahlik ile gayb: bilme arasinda Sylesine giiclii bir iliski vardir ki, insan her
seyi bilen Allah’a inandir zaman, kainatta korkacak bir sey olmadifim
anlar* Ancak gayba iman herhangi bir kayda bagli olmaksizin Kuran’mn 6n
gordiigii bir ilke gibi ele alimrsa, o zaman gériinmeyene iman gibi bir ylkiim-
lalik ile karst karsiya kalinmis olunur. Allah Tedla, inamlmas: gereken gaybi
varliklar1 tek tek siralayarak onlara inamilmasinu istemigtir. Yani mutlak bir
goriinmeyene iman edilmesi beklenmemis, aksine inan¢ konusu disipline
edilerek bir kaosun olusmasi engellenmistir.4

Kuran’daki anlamiyla gayb, yine insani merkeze alarak bir anlam
sahasi olusturacagimiz bir kavramdir. Yukandaki ifadelerden ortaya cikan
sonug, ashnda insanin durusuna, konumuna ve algisina nispetle bir gaybin
oldugunu gostermektedir. Yoksa bir “gayb alemi” seklinde miistakil bir alan

42 Ebu’l-Ferac Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Cevzi, Zddn'l-Mesir fi
[imi’t-Tefsir, el-Mektebi’l-Islimi, Beyrut, 1987, I, 25.

4 Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, Fethu'-Kadir el-Cami'n beyne Fenneyi'r-Rivdyeti
ve’d-Dirdyeti min Hwi'+-Tefsir (ngc. Abdurrahman Umeyra), Darw’l-Vefa, Mansura, 1994, 1, 89.

+ Sevkani, Fethu'l-Kadir, 1, 89-90.

¥ Mevduadi, Teflimn'l-Kuran, IV, 136-138.

16 Albayrak, Kuran'da Insan-Gayb, 5.80-81, 99-100.
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y'oktnr.“7 Nitekim bu sebeple Kuran, gayb1 konu edinmekte, ancak gayb
alemi seklinde bir tanimlamaya gitmemektedir.#6 -

Gayb: bilmemek, insan icin dini bir nakisa olmadig: gibi, bilmek de —
sayet miimkiin olsa - dini bir fazilet degildir. Gayba muttali olmak, ashnda
mesuliyet acisindan son derece afir bir yiikiin altina girmek demektir. Bu
sebeple peygamberlerin tasidiklari sorumluluklar cok agirdir. Ornegin yarin
neler olacagim bilmeyen, imtihan maksadina uygun olarak bilinemez gele-
cekler icin siirekli hazirlikta bulunan bir insan, korkulanindan emin oldugu
gibi, asin bir kibre diiserek kulluk vazifesini de ihmal etmez. Oysa bir kag
saat sonra kavminin —Lat gibi kendi haniminin, Nuh gibi 6z evladinin ac1 bir
sona u@rayacagiu bilen peygamberler dikkat cekici 6rneklerdir- biytk bir
felaket ile yiiz yiize kalacagini bilen bir peygamber, bu kalpleri yerinden
oynatacak hakikat karsisinda miitevekkil bir miimin vakanndadir. Gelmis ve
gecmis ginahlanimn affedildigi Kuran ile bildirilen ve cennetlik oldugunun
kesin olarak farkinda olan Hz. Peygamber, asla kulluk vazifesini yapma husu-
sunda gevseklik gostermez. Aksine her iki durumda da bu secilmisler, daha
fazla itaat ve ibadet eylerler. Buna karsin siradan insanlarin bunlara taham-
miilil ne kadar olabilir?

C. KURANI KERIM’E GORE GAYBI BILME YOLLARI
1. Kuran’a Gére Gaybi Bilmenin Teknik Agidan Imkani

Malum oldugu tzere gayb, insanlarin duyu organlan ile bilgisine
ulasamayacaklar seyler ya da varliklar ifade etmek icin kullantir. Dolayistyla
bu anlamda bir bilginin elde edilme imkammn olup olmadiy, teknik acidan
bunun imkan derecesinin ne oldugu ciddi tartismalara sahne olmustur.
Elbette ki Islam diisiince mirasinin kelam ve felsefe kaynaklarinda konu ile
ilgili bir cok materyal bulunmaktadir. Ancak biz Kuran eksenli bir arasurma
yapugimizdan, miimkiin oldugu kadar bu gergevenin disina ¢itkmamaya ve
konuyu ayetler ya da hadisler baglaminda degerlendirmeye ¢alisacagiz.

Kuram Kerim’de gaybi bilgiye sahip olma acisindan asagidak: ifadelerin
karsimiza ciktgina sahit olmaktayiz:

Ayetlerin bir kisminda gayb: bilmek Allah Tedld’ya isnat edilmis ve bu
anlamda Allah icin “Alimu’l-gayh” ve “Allimu’l-guyil” sifatlan kullanidmistir.#

47 D. B. Macdonald, “_Gz_z)'b", MEB Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1988, IV, 726.
¥ Albayrak, Kuran'da Insan-Gayb, s.159.
49 el-Maide 5/109; el-En’am 6/73 vd.
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Ancak bu ayetlerde acik bir hasr ifadesi gecmemektedir. Bununla birlikte
ayetlerin bir kisminun siyaki, gayb bilgisini Allah’a has kidan bir tarzda
gelmistir. Ornegin “Allin” sifatnn kullanddigy ayetlerde; “Alah’mn biitiin
peygamberlers toplaysp onlara, “Size ne cevap verildi?” diye soracags Giin onlar, “Bizim
bir bilgimiz yoktur; yalmz sensin gayblar: bilen!” diyecekler” buyurulmaktadir.50
“Allin”’ sifat mutlak anlamda zaten ancak Allah icin kullanilmakta ayrca
burada peygamberlerin, O’nun gaybi: bilmesine vurgu yapmasi, gayb1 O’ndan
bagkasimn bilemeyecegi hakikatine dikkat cekmektedir. Nitekim aymt
suredeki diger bir ayette Hz. Isa’mn su ifadeleri ilgingtir: “Sen bénim icimdeki
ber seyi bilirsin, halbuki ben Senin zatinda olant bilemens; ciinkii gayblare bilen yainiz
Sensin, Sen! (inneke ente allimu’lgnyilb)’ buyurulmaktadir.3! Son kistmdaki
vurgu, ashnda gaybi bilmeyi yalmzca O’na hasretmektedir. “Alimu’l-gayl”
seklinde gecen sifatin bulundugu Cin suresindeki ayet de aslinda bu anlamda
bir hasn ifade etmektedir; “De &i; “Onceden uyarildygimiy akibetin yakin olup
olmadsgint yabut Rabbimin onun icn uzun bir vade koyup koymadigm: bilemenm.”
Yalniz o bilir gayb: ve gaybina kimseyi muttali kimaz.’>? Gorildiga gibi ayetin
siyaki, gaybi bilmeyi Allah’a hasrederken bagkasinin bilemeyecegine de vurgu
yapmaktadir.

Asagidaki ayet gruplarinda ise, goklerin ve yerin gaybi, Allah’a
hasredilmek suretiyle vurgulanmaktadir; “Gaybn anabtarlar: O'nun katindadir,
onlarz O'ndan baskas: bilmez, karada ve denizde olanlars O bilir ve bir yaprak diismez
ki, onu O bilmesin; ne topragin karanliklarinda bir tane, ne de kuru ve yas hichir sey
yoktur ki, o her seyi agklayan Kitapta bulunmasin.” 33 “Bir de “Ona Rabbinden daba
bagka bir dyet indirilse ya!” diyorlar. De ki: “Gayb: bilmek ancak Allah'a mabsustur,
bekleyiniz bakalim, ben de sizinle beraber bekleyecegim siiphesiz.” 3% “De ki: Goklerde
ve yerde Allah'tan baska hic kimse gaybr bilemez. Ne zaman dirilitlecekelerini de
bilmezler.”5> buyurulurken, bir baska ayette ise konu kiyamet vakti baglaminda
zikredilmektedir; “Gaklerin ve yerin gaybin: bilmek Allab'a aitter. Kzyametin kopusu
yalnrz bir giz kerpmast veya daba az bir zamandan bagkas degildir. Siphesiy Allah
her seye kadirdir.”’36 Dolayisiyla bu ayetler, gaybi bilmenin yalmzca Allah’a ait

w

el-Miide 5/109.
el-Maide 5/116.
52 el-Cin 72/25-26.
53 el-En’am 6/59.
5 Yanus 10/20.

35 en-Neml 27/65.
36 en-Nahl 16/77.
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oldugunu ner ifadelerle vuzuha kavugturmustur. Bundan sonraki kisimda ele
alacaimuz ayeder, séz konusu gaybi bilginin, yine ilahi izne bagli olarak
baska herhangi bir varliga verilip verilmeyecegi konusuna pratik érneklerle
acikhik getirmektedir.
2. Kuran’da Kendilerine Gaybi Bilgi Verildiginden Bahsedilenler
a) Elgiler
Gaybin yalnizca Allah Teild tarafindan bilinebilecegi acik olmakla bera--
ber, bu bilginin baska varliklara da verildigine sahit olmaktayiz. Bu anlamda,
Kuran’da kimi varliklann gaybi bilgiye muttali kiindifina dair pradk
ornekler, bu imkanin Allah tarafindan yaratlmuglara verilebilecegine dair
isaretler de vardir. Cin suresinde gegen ayette;
il e lo ek 28 il dle Tadl o) Al dea o %0 53 Lo cn il o0 o B
faa ) 4l e 4an On O by A8 J o) 08 (25} 00 Y]
“De ki; “Onceden nyarddigimiz, akibetin yakn olup olmadigint yabut Rabbimin
onun igin wun bir vade koyup koymadsgint bilemem. Yalmz o bilir gzybz ve gaybina
kimseyi muttali kilmaz” dendikten sonra, “Ancak sectigi elgi miistesna...” 57 buyu-
rulmaktadir. Meselenin daha acik bir ifade bicimiyle vuzuha kavusturuldugu
diger bir ayet ise Ali Imran suresindedir. Rivayete gére bir grup miisrik Hz.
Peygamber’den, gercekten iman eden ve etmeyenlerin kimler oldugunu
sOylemesini istemnis, bunun tizerine;
U\,dujjﬂuly‘u;mwmjwu_uum oSy sl Je ?Sa.u:.\.‘d.\ll OSLag
plic ol oSl i) i
“Ve Allab sizi gayba muttali kilacak da degildir. Fakat Allab, peygamberlerinden
diledigini secip (gaybs bildirir). O halde Allab’a ve peygamberlerine inan edin. Eger inan
eder ve giinahlardan korunursani3, sizin icin biiyiife bir miikafat varder”’>8 ayeti nazil
olmustur.3® Ayetin niizul sebebine dair rivayet edilen daha bir ¢ok haber
vardir ki, bunlanin tamamu, Peygamber’den gaybi bilgiler istemeyle ilgilidir.60
Nitekim Hz. Muhammed’e bazi gaybi haberlerin verildigi, hem Kuran
ayetleri,®! hem de tarihsel tanikliklarla sabittir. Taberi bu ayetin tefsirinde bir

57 el-Cin 72/25-27.

38 Al Imran 3/179.

3 Maverdi, en-Niiket ve'l-Uyin, 1, 439.

Ibniil- Cevzi, Zadii'l-Mesir, 1, 510.

o Al imran 3/55, 112; el-Maide 5/14; el-A’rif 7/167-168; el-Enfal 8/36; Yusuf 12/102;

er-Ra’d 13/17; Ibrahim 14/24; en-Nar 24/55; er-Ram 30/3-5; ed-Duhan 44/10-16; el-
Kalem 68/16.
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kag gorus zikrettikten sonra, su onemli tespitlerde bulunur: “Bana gire
buradaki en giizel yorum sudur; kullarinin Ralplerindeki gizlilikleri agk etmek suretiyle
Allah size kimin miinafik, kimin kafir oldugunu bildirecek degildir. Aksine Allah
onlare birbirinden, Ubud barbinde yiiz yige biraktigs sikwntilar gibi, imtihanlar ve
belalarla ayut eder. Biylece kimin miimin, kimin kafir ve kimin de minafik oldugunu
bilirsinzz. Bununla birlikte Yiice Allah, elgilerinden diledigini secerek onu saf kilar ve
vahiy ve niibiivvet yoluyla ona, insanlarin kalplerinde olanlarin bir kismnn bilgisini
verir’62 Goriildiigh tizere Taberl, gayba merakhh olunmamasi gerektigini,
insanlarin amelleri ile secilmesini, dini konularda elcilerin ildhi yardim ile
desteklendifini ve gayb: bildirme seklindeki bu yardimin, ancak vahiy ile
miimkiin olabilecegini cok 6zlii bir sekilde dile getirmistir. Razi’ye gore de bu
ayette tarihi bir hadiseye isaret vardir. Hz. Peygamber déneminde kimin
miimin, kimin miinafik oldugunu bilmek arzusunda olanlar vardi. Ancak
stradan insanlar, birbirlerinin kumagini gérmek icin sikintih giinlere ve get-
inliklerle dolu imtihan anlarina ihdyac duyarken peygamberler, normal
zamanlarda bile ilahi yardim ile insanlann i¢ yiizlerine vikif olabilirler.63

Goriildigii Gizere bu ayetlerin her ikisinde de ortak nokta, Allah’in gayb:
hi¢ kimseye agiklamayacagidir. Ancak burada gaybi bilginin verilmemesinden
maksat, Elmalili Hamdi Yazir'in dedigi gibi; “(Alab)m kend:i gaybina —yani
biitiin kainata nagaran gayb-1 mutlak olan ve Bdtm isminin mazghar: bulunan kend:
ilmini- kimseye zahir kilmamast, agtk ve kat'i surette ighar edecek yakini bir kesf ile
mnttali kilmamasy”dir 64

Bu noktadan sonra atilmas: gereken adim, ayetlerden birsinde “¥” di-
gerinde “OSV” edatiyla istisnast yapilan “resu//el?’ kelimesinin kimleri kap-
sadiginin belirginlestirilmesidir. Resul kavramimin Kuran’da hangi anlam ya
da anlamlara geldigini tespit ettigimizde, meselenin biraz daha netlige ka-
vusacaginu diisiintiyoruz.

Resul kelimesi ve kéki olan “d -u» -J’den tiireyen diger kelimeler,
Kuran’da takriben dort ylize yakin ayette gecer. Buna bir de benzer manalan
ihtiva eden yiiz civarindaki “»eb?”’ kelimesini eklersek —clnki resul ve nebi
kelimeleri bazi ayetlerde farkl anlamlan ifade ederken,% diger bazi ayetlerde
aymi anlamda kullanilmislardir-6¢ karsimiza énemli miktarda bir materyal ¢ik-

62 Taberi, Cdmin’/-Beyan, 111, 530.

5 Razi, er-Tefsirn’-Kebir, IX, 111.

& Hamdi Yazir, Hak Dini, VIII, 5415.
65 el-Hac 22/52.

66 el-A’raf 7/158; Mervem 19/51, 34.
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ufint gdriiriiz. Iste bu zengin kelime dagarcigy tarandify zaman resul ke-
limesinin yalmzca iki varbk grubu icin kullamidifini miisahede ederiz;
bunlardan ilki -ve daha ¢ok kullanilani- peygamberler, ikincisi ise meleklerdit.

Insan elcilere bir kac misal vermek gerekirse; “Biz ber eliyi, ancak, Al-
lah'mn igniyle, kendisine tabi olunsun diye gonderdik...” 57 ““Biz ber elgiyi, mutlaka kendi
halkimin diliyle gonderdik ki, hakks onlara agik ve dolaysi3 bir sekilde nlastirabilsing ar-
trk bundan sonra Allab, sapmak isteyeni sapiklik icinde birakar, dogru yolu tutmay:
dileyeni de dogrn yola yoneltir*® ve “Gergek su ki, Biz Israilogullars’ndan kesin bir
taabhiit almus ve onlara elgiler gindermistik. Ama ne zaman bir elg, onlara hoglan-
wiadiklar bir sey getirdiyse isyan ettiler; o elgilerin bir kasmint yalanladilar, digerlerini de
Gldiirdiiler.”®® ayetleri, acik bir sekilde “ef7/resul’ kavramina isaret etmektedir.
Hatta Suari suresinde sirastyla Nuh, Hiad, Salih, Lt ve Suayb peygamberler-
den bahsedilmis, hepsi de kendi kavmine; “Siphesiz ben giivenilir bir elgiyim.>10
demislerdir.

Diger bazi ayetlerde ise resul kelimesi, Allah’mn gdnderdigi/gorevlendir-
digi elciler anlaminda melekler icin kullanilmustir. “Gorebildiginiz, ve girense-
diginiz her seye ant igerim ki, by Kuran, gergekten serefli bir elcinin soziidiir; o bir sair
siii degildir. Iman etmeye ne kadar da ugaksimz?” )\ “Kugkusuz o Kuran, degerls bir
elcinin soziidiir. O el giicliidiir, Ars'in sabibinin yanmda ¢ok itibarldr. Orada ona
itaat edilir, givenilir.” 72 “(Melekler dediler ki:) Ey Lat, biz Rabbinin elgileriyiz! Kork-
wma, diismanlarin sana asli ilisemeyecekler! Artik, ailenle beraber gecenin bir vaktinde
yola gk; aranizdan kimse arkasma bakmasin, Rarmmn diginda aramzdan kimse
arkada Ralmasin; ciinkii bil ki, kavminin bagina gelecek olan onun da basina gelecek!
Onlar igin belirlenen vakit tam da bu sababtr; sabab da 3aten yaklasmad: na!f’73 buy-
urulmaktadir. Nitekim buraya alacagimz su iki ayet, elci kelimesinin hem
melek, hem de peygamber anlaminda kullanildigina isaret eder: “Kimw &7, AL
lab’a, O'nun meleklerine, elgilerine ve Cebrail ile Mikail'e diismanca duygnlar beslerse,
bilsin ki, Allah da hakikati inkara sartlanms olanlara diismanlik beslemekiedir” 7+
“Allab, meleklerden ve insanlardan elgiler secer7>

67 en-Nisa 4/65.
68 Tbrahim 14/4.
6 el-Maide 5/70.
0 es-Suard 26/107, 125, 143, 162, 178.
7t el-Hikka 69/38-42.
72 et-Tekvir 81/19-20.
73 Had 11/81.
7 el-Bakara 2/98.
% el-Hac 22/75.
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Tim bu ayet gruplan icerisinde resul kelimesinin sadece ve sadece
melekler ve peygamberler icin kullanimis olmasindan, Allah’in ancak kendi
dilemesi ve se¢mesine bagli olarak gaybini bildirecegi gruplarn iki tane
oldugunu anhyoruz; melekler ve peygamberler. Cin suresinde Allah ve
elcisine asi olanlann akibetinin tartisildify ayetlerin ardindan s6z konusu gayb
ayeti gelirken; Al Imran suresinde gayb ayetinin hemen arkasindan Allah’a
ve elcisine iman edilmesi talep edilmistir. Bu iki siyak da acik bir gekilde
resullerin, miibelli§ vazifesine sahip vahye muhatap varhiklar oldugunu an-
latir. Zaten miifessitlerin ekseriyeti bunu dile getirirler.’6 Oyle ki, meselenin
hassasiyeti sebebiyle bazi miifessirler, burada resul kelimesi ile nebilerin kast
edilmemis olabilecegini dahi sGylemislerdir.”” Onlara gore ayetin nebileri de
kapsayabilmesi icin, ikinci bir istisna yapimas: gereklidir.?8

Su hususun altu bir kez daha cizmeliyiz: Bazi ayetlere dayanarak,
meleklerin gayb bilgisine mazhar olma bakimindan peygamberlerden bir
derece istiin oldugu sdylenebilir. Ornegin; “Ben size “Allab'm hazgneleri benim
yanimdadir.” demiyorum ki; ben sige "Ben bir melegim” de demiyorum.”" ayet, bir
anlamda melekleri bu tir bir bilgiyi almaya daha yakin gérmektedir. En
azindan kategorik anlamda vahyin evvela melege, daha sonra peygamberlere
geldiginden hareketle bu ifade kullaulmis olabilir. Bununla birlikte hem
melekler, hem de peygamberler, bizzat kendileri gaybi bilici olamazlar.80
Hatta peygamberlere gayb konusunda ¢ok fazla bilgi de verilmemigtir.8!
Onlar ancak Allah’in dilemesi neticesinde —bittebeiyye- bilgi sahibi olabilirler;
cinkii gayb, kesbi bilgi yoluyla elde edilemez. Bilavasita, bizzat gayb: bilen
yalnizca Allah’tir.82 Nitekim su iki ayet, Allah’in dilemesi olmadiginda hem
meleklerin, hem de peygamberlerin gaybi bilemeyeceklerinin en Gnemli
delilidir: “17 Adem’e isimlerin hepsini igretss, sonra onlars meleklere arg edsp: “Haydi
davamzda sadiksaniz bana sunlar: isimleriyle haber verin.” dedi. Dediler ki: “Yiicesin
Sen (ya Rab!). Bizim, Sen’in bize ogrettiginden baska bir bilgimiz yoktur. Siiphesiz Sen
bilensin, hakimsin.” (Allab): “Ey Adem, bu seylerin isimlerini onlara bildir.” dedi. Bu

76 Taber, Cémin'l-Beyan, XI1, 276; Mahmud b. Omer ez-Zemahged, e/-Kessif an Hakdiki't-Tenzdl
ve Uysini'l-Ekeavil fi Vicithi’t-Te'ril, Bulak, Misir, 111, 225; Hamndi Yazir, Hak Dini, 11, 1235.

7 Alasi, Ribu’+-Medni, XV, 461.

7 Tabatabai, e/-Migdn, XVI, 56.

® Had 11/31.

80 Mevdudi, Tefbinmnt-Kuran, V1, 493.

81 Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazali, e/-Tk#isad fi'1-I tikid, Ankara, 1962, 5.71.

82 Tabatabai, e/-Mizdn, XVI, 53-55.
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ennir fizerine Aden o seyleri isimleriyle onlar: haber verince, (Allah): “Ben size, “goklerin
ve _yerin gayblarznz Ben bilirim, sizin agkladiginizz da, izinizde gizlediginizi de bilirim.”
dememis miydim?” dedi.” 33 “(Resuliim!) Kurin's (okumays, teblig etmeyi ve ona uymayi)
sana farg kilan Allah, elbette seni (yine) diniilecet yere dindiireceketir. De ki: “Rabbim,
kimin hidayetle geldigini ve kimin apagk bir sapiklik icinde oldugunu en iyi bilendir.”
Sen, bu kitabin sana vabyolunacagin: unmnyordun. Bu ancak Rabbinden bir rabmettir.
O bhalde sakin kéfirlere arka ckmaf’® Tim bu Kuran ayetlerinden sonra,
Ibni’l-Cevzi, “Gaybin bilinme yollar: agik bir ifadeyle belirlenmistir. Bunun disinda
kim kalkar da, draedin yidiglara bakarak gaybr bildigini iddia ederse, siiphesiz o
dinden giknus olur” demektedir.85 Ondan 6nce Vahidi, Zeccic ve daha bir cok
alim de bu goriisi dile getirmiglerdir.86

b) Salih Kimseler

Kurami Kerim’de elgiler (melekler-peygamberler) disinda gayba dair
haberlerin verildigi diger bazi insanlarin da zikredildigi bilinmektedir.
Dolayistyla bu 6rneklerden hareketle Allah Tedld’nun, bu iki grup disinda
kalan salih kullarina da gayb bilgisini verebileceginden bahsedilmektedir. Bu

ornekler lizerinde bir parca durarak konuyu degerlendirmeye ¢alisacagyz.

b.1.) Hz. Musa ve Allah Katindan Bir Bilgi Ile Donatilmg

Salih Kul

Gaybi bilgi denildigi zaman Kuran cercevesinde en ¢ok glindeme gelen
hadise, bir yolculuk esnasinda Hz. Musa’ya arkadashik yapan salih bir kulun
kissasidir. Ayeter su sekildedir: “INibayet kullarmzdan bir kul buldular £i,87 Big
ona katizdan bir rabmet vermis ve tarafinnzdan bir ilim ogretmistik. Musa ona:
“Allab'tn sana igrettigi ilim ve hikmetten bana da dgretmen icin sana tabi olabilir

on
4

3 el-Bakara 2/31-33.

84 el-Kasas 28/85-86.

83 Ibniv'l-Cevzi, Zadii’l-Mesir, VIII, 385.

8 Ebu ishgk Ibrahim b. Seriyy ez-Zeccic, Meani'l-Kuran ve I'rdbub (nsr. Abdiilcelil Abduh
Selebi), Alemi’l-Kiitiib, Beyrut, IV, 202; Zemahseri, e/-Kegsdf, 11, 417; Sevkani, Fethn’/-
Kadir, IV, 237, V, 308.

87 Mukatil b. Stileyman bu sahsin, Elyesa’ oldugu kanaatindedir. (bk. Maverdi, en-Niker ve’l-

Uyin, 111, 325.) Bir ¢ok hadiste adi e/-Hazir ve el-Hizr olarak ifade edilmektedir. Taberi -

her ne kadar Hizir isminden bahsetse de- mezkur sahistan s6z ederken siirekli olarak

“alim/ bilew” sifaunu kullanmaktadur. bk. Taber, Camin’/-Beyan, V111, 256-257) Sevkini bu

salih kulun Hizir olduguna dair bir ok sahih hadis bulundugunu ifade ettkten sonra,

sOzlerine iubar edilmez bazi kimselerin bunu kabul etmediklerini sylemekredir. (bk.

Sevkani, Fethu'l-Kadir, 111, 303.) Baz1 miifessirler ise bu kulun temsili bir sahis oldugunu

ifade etmisdr. (bk. Tabersi, Mecman'l-Beydn, IV, 185; Esed, Kuran Mesayr, 5.600.)
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miyim?” dedi. (Hizar) dedi ki: "Dogrusu sen benimle birlikiteyken olacaklara asli
katlanamazsim. Igyiiziinii kavrayamadigin seye nasil sabredecekesin?” Musa: “Insaallab
beni sabirls bulacaksin ve senin hichir isine karst gelmeyecegim.” ded:. (Hizer) dedi ki:
“O halde bana tabi olacaksin; ben sana sirrin: anlatmadikea, bichir sey hakkinda bana
soru sormal” Bunun iizerine ikisi beraber yiiriidiiler. Nibayet gemiye bindikleri zaman, o
kul (Hizzr) gemiyi deldi. Musa, ona soyle dedi: “Geminin igindekileri bogmak icin mi
deldin? Dogrusu cok koti bir is yaptm.” (Hizar) “Sen benimle birlikte asli
sabredemezsin, demedim mi2” dedi. Musa dedi ki: “Unuttugum seyden dolay: beni
suglama ve yaptifimdan dolay: beni ora sokma.” Yine yola koyuldular. Nibayet bir
erkek cocuguna rastladiklarmnda Hizer hemen onn oldiirdsi. Musa: “Bir kisas geregi
olmaksizan masum bir cana nasd Riyarsin? Dogrusu sen cok korkune bir sey yaptin.”
dedi. Hizor dedi ki: “Sen bana asli katlanamazsm demedim mi?” (Musa) dedi ki:
“Eger bundan sonra sana bir sey sorarsam bana arkadas olma! Hakikaten benden yana
_yeterince OZiir isittin.” Bunun figerine tekrar yola koyuldular. Nibayet bir kéy halkina
vargp onlardan yemek istediler.  Ancak kdoy halk: onlarr misafir etmekten kacind.
Derken orada yikilmak iizere olan bir duvar buldular. Hizzr hemen onu dogrulttu.
Musa: “Isteseydin elbet buna karst bir sicret alirdin.” dedi. Hizar deds ki: “Iste, seninle
yol aytrimna geldik. Simdi sana o sabredemedigin seylerin igyiiziinii haber verecegim.
Genii, denizde calisan bir kac yoksula aitti. Onu Rusurly kimak istedim, cinkii
onlarm ilerisinde her saglam gemiye zorla el koyan bir hiikiimdar vard:. Oglana gelince,
onun ana-babast miimin kimselerdi. Cocugun onlar: azgmbik ve inkdra siiriiklemesinden
korktuk. Istedik ki, Rableri onun yerine kendilerine ondan daha temiz; seciveli ve mer-
hamette ondan daba ileri birini versin. Duvar ise, o sehirde iki yetim oglana ait idi. Da-
varmn altinda onlarm bir hazinesi vard:. Babalar: da iy bir kimse idi. Onun igin Rabbin
istedi ki o ki cocuk ergenlik caglarina ersinler ve Rabbinden bir rabmet olarak hagine-
lerini ikarsinlar. Ve ben bunlarin highirini kendiligimden yapmadum. Iste senin sabre-
demedigin seylerin icyiizleri budur.”’88

Kissaya gore Hz. Musa, Allah katindan bir bilgi ile donatildigy belirtilen
salih bir kula ugramstr. Ibn Abbas bu bilginin kesf yoluyla Allah tarafindan
ona verilmis bir ilim oldugunu séylerken? Ibn Astr bunu, “zabiy yoluyla bilgi
sabibi olmak” seklinde anlar.9 Hz. Musa, Kuran’da kendisine verilen ilmi 6ne
cikartlan bu salih kul ile arkadas olmug ve daha sonra akil almaz bir ¢ok
hadise ile kars! karsiya kalmusur. Goriildugi gibi salih kulun ortaya koydugu

88 e]l-Kehf 18/65-82.
% Taberst, Mecwan'l-Beyan, IV, 196.
9 Tbn Asar, et-Tabrir ve’t-Tenvir, XV, 369.
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bu tasarruflardan énemli bir kismi, dinen asli kabul edilemeyecek tiirden-
dirler.

Ayet-i Kerime’de “Lale BN (e oiale o Ratimizdan ona bir ilim verdik” ifadesi
kullanilmig, daha sonra buradan hareketle bazi Islam diisiince ekollerinde
lediinni ilim® sahibi olduklan s6ylenen salih kullann bir takim olaganiisti
hallere sahip oldugu, hep bu kissaya atfen delillendirilmeye caligilmistir.%?
Her seyden evvel sunun altm Onemle ¢izmek istiyoruz: Veli kullann
olaganiistii haller izhar etmesi elbette ki reddedilecek bir olgu degildir. Nite-
kim -Zemahgeri de bu ayetlerin, gayb1 bilme baglaminda evliyamn
kerametlerini reddettifini ifade etmekle birlikte,” Hz. Zekeriyya’mn, Mer-
yem’in yamina her gelisinde tiirlii tiirli yiyecekler bulmus olmasin,?* Hz.
Fatima ile Hz. Peygamber arasinda gegen ve Hz. Fatma’min kerametine igaret
eden bir hidise ile birlikte zikreder.%s Dolayisiyla adina keramet dedigimiz ve
Allab’in sevdigi kullarina litfettigi bazi harikulade hallerin mevcudiyetini
inkar etmemekteyiz. Ancak burada degerlendirdigimiz konu, adina keramet
dedigimiz bu olaganustiiliiklerin, gayb: bilmeyi de kapsayp kapsamadigdir.
Bize gore peygamber olmayanlarin yakini olarak gaybi bilmesi ya da bil-
memesi, bir keramet tartismasi baglaminda ele alinamaz. Isaret etmek iste-
digimiz nokta burasidir.

Kehf suresinde anlatilan kissalar, gercekten olaganistiilik formatlar ile
6ne cikmus kissalardir. Bir defa makalemize konu olan kissada bu kadar
6nemli bir fonksiyon icra eden sahsin adimin dahi gizli tutularak yalmizca
“Rullarimizdan bir kuf’ seklinde tavsif edilmesi, bir gizemlilige isaret etmekte-
dir. Suredeki diger kissalar da en az bu kissa kadar gaybi, gizemli ve
olaganiistii haberlerle doludur. Malum oldugu tizere Hz. Peygamber’e gecmis
peygamberlerden, ruhtan ve Ashab-t Kehf/Magara Yoldaslar’ndan sual
edilmis, bu olaganiisti olaylarin bilgisinin yalmizca kendilerinde oldugunu
diisiinen yahudilere cevap olmak iizere Kehf suresi nazil olmustur. Zaten
surenin basinda Hz. Peygamber’e; “Yoksa sen (yalmzea) Ashab-1 Kebfi ve

9 Konu hakkinda oldukca detayli malumar icin bk. Ismail Halkki Bursevi, Riibu '-Beyin, Eser,
Istanbul, 1389H., V, 270-273 ve Muhammed Cemaluddin el-Kasimi, Tefsirn’/-Kasmi el-
Munsemma Mebdsinu't-Te'vil, (nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki), Daru- Ihyai’l-Kiitiibi’l-
Arabiyye, Kahire, X1, 4094-4098. :

92 ibn Asir, er-Tabrir ve't-Tenvir, XV1, 15.

% Zemahseri, e/-Kegsaf, 111, 225.

% Al Imran 3/37.

% Zemahgser, e/-Kegsdf, I11, 225.
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Rakin'’i sagilacak Gyetlerimizden mi sandn?” buyurulmakla, insan bilgisi ve
idrakine kapali gelen bir ¢ok konunun bu surede ele alinacag ima edilmistir.
Dolayisiyla bu kissadaki ana tema, hayretimiz bazi hadiselerin var olabile-
cegini insana gostermek, peygamber de olsalar, ildhi bilgilendirme olmaksizin
insanlarin bilmedikleri konularda aciz olduklariu hissettirmektir. Ayrica
Taberi’nin de belirttigi gibi bu surede, Hz. Peygamber’i teselli amac da
giidiilmiigtiir. Zahiren giicsiiz durumda olan Peygamber’e, “egyanin hakikati
gabirinden farkl: olabilir, bugiin aglayanlar yarm giilebilir”” denilmek istenmistir.7
Ote taraftan Allah katndan herhangi bir bilgi ile donatilan, kendisine
ildhi bilgilendirmede bulunulan varliklar, daha 6nce de ifade ettigimiz gibi,
ancak melekler ve peygamberlerdir. Elbette bunlanin disinda bazi insanlann,
ornegin veli kullarin gesitli ilhamlar aldigi ve s6z konusu ilhamlann gecen
zamanla birlikte hakikat olduklarinin ortaya ¢ikug da bilinmektedir. Ne var
ki bu dir bilgiler, kendilerine bildirimde bulunulan insanlar acisindan bir gey
ifade etse de (6znel bilgi), gerek dini acidan, gerekse ikinci, liglincii ahuslar
agisindan hig bir baglayiciliga sahip degillerdir. Bu tiir bilgilerin hakikat olugu,
ancak s6z konusu bilginin ya da iddianin realitede dogrulanmasi ile miimkiin
olur. Cinkii bu bilgiler, yalnizca meleklere ve peygamberlere verilen vahiy
gibi, kat’iyet ifade eden bilgiler olmayip, zanni bilgiler kategorisindedirler.
Islam ulemasi cogunlukla riiya, keramet, ilham ya da miikisefe yollariyla bazi
seylerin sezilebilecegini kabul etse de, bunlarin zandan ya da vehimden uzak
olamayacagint goéz Oniine aldiklarindan, burada yakini bir bilgiden s6z
edilemeyeceginde ittifak ederler.9 Dolayistyla Ibrahim adli sade bir vatandas,
gordiigii bir rilya iizerine oglunu kurban etme hakk: ve yetkisine asla sahip
olamazken, Ibrahim peygamber bu riiyaya dayanarak oglunu kurban etmeye
tesebbiis edebilir. Ibrahim (as) icin bu, ildhi bir emri iceren vahiy mesa-
besindeyken, digeri icin hic bir kat’l bilgi tasgimaz. Cinkd birisi yakin ifade
eden vahye 6teki ise zanni bilgi dedigimiz ilhama muhatap olmustur. Hatta
bu ilham seytani bir ilhamdir. Bu ylizden Kuram Kerim’de, Hz. Peygam-
ber'in Mira¢ hadisesinde miisahede ettiklerinin bir yamlsama olmadif
vurgulanarak; “(Allab), kuluna verdigi vahyi verdi. Onun gordigiini fkalb(z)
yalanlamadi.”® buyurulmustur. Imam Siibki konuya, Musa ve salih kul bag-

% el-Kehf 18/9.

" Taberd, Camin’l-Beyan, V111, 270.

9 Sirn Giridi, Nakdii'l-Keldm fi Akdidi'l-Isiam, Dersaadet, Istanbul, 1310, 5.38.
9 en-Necm 53/11.
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laminda su giizel izahlaniyla temas eder: “Kiifre diisecegs igin Hizar tarafindan bir
cocugun Oldiiriilmesi, yalmizea ona mabsus bir hitksimdiir. Ciinkii ona batn ile yani
hikmete uygun olarak zahirin hilafina hareket etmesi vabyedilmisti. Her ne kadar bir
sabinin, hele de mimin bir anne-babadan olanin éldiiriilmesi dinen caiz olmasa da,
burada hichir problem yoktur. Farz-1 mubal Allah Tedld, velilerinden birine, Hizar'a
ilettigi gibi bir sey iletse, onun Hizar gibi hareket etmesi carz olmaz, (f[m Abbas’m
bagindan gecen su hadise de boyle bir seye delil olmaz: Necde el-Hardirs, Ibn Abbas’a bir
mektup yagarak sorar; Hz. Peygamber giinabsiy  cocuklarm  oldiiriilmesini
yasaklanusken, nasid olur da salih kul o cocugu Gldsiréir? Ibn Abbas cevap verir: Eger
sen de Musa’mn mualliminin cocuklar hakkinda bildiklerini bilseydin, senin de buna
hakkin olurdu.) Ibn Abbas burada, Hizar kissast ile ibticac eden bir insan karsisinda,
kesinlikle vukun miimkiin olmayan bir seyi, sual vereni ikna etmek maksad: ile
kullannustir. Yoksa boyle bir seyin olmast durumunda baskalarinm da ayni tasarrufta
bulunabilecegini  kast etmis degildir.  Ciinkdi  seriat buna izin vermes. Heniig
gergeklesmemis bir sebebe dayanarak nasi olur da giinabsiz bir sabi oldiiviilebilir?
Cocuklar, ne kiifrii hakiki, ne de iman: hakiki ile nitelendirilebilirler. Hizar kissass,
yalnizea ona bas bir nygnlama olarak goriilmelidir. O bir nebidir. Musa seriatinde bile
boyle bir sey yoktur; nitekim bu sebeple Musa itiraz, etmigtir.”100

Yine Cin suresinde Allah’in 6z iradesiyle sectifi elcilere diledigi kadar
gayb1 bildirebilecegi ifade edildikten sonra, “A/abh, elisini her taraftan kornyup
kollayacak melekler vazifelendirir. O resul sunn bilsin diye ki, onlar Rablerinin
emanetlerini hakkiyla sabibine tevd; etmistir. Allabh da onlarmn yanmnda olan biten ber
seyi ilmiyle kusatnizs ve her seyi tafsilatiyla bir bir zabt u rabt eylemistir.”10! buyurarak,
peygamberlere gelen bilginin kesinliine, siiphesizligine ve korunmugluguna
vurgu yapmaktadir.l02 Melekler sadece Allah ile peygamber arasinda elcilik
yapmamakta, bu vahyin sapasaglam alinmasi, korunmasi ve insanlara bu
risaletin tebligi konusunda da peygamberlere rehberlik yapmaktadirlar,103
Bazi miifessirler, vahyin herhangi bir eksiklik ile nitelendirilmemesi igin,
fiziksel saldirilara karsi da peygamberlerin melekler tarafindan korundugunu,
bu ayete dayanarak iddia edirler.!% Aym sekilde bu koruma sayesinde
kendisine vahiy getirilen peygamber, kendinden 6nceki peygamberlerin de

100 Kasimi, Mehdsinii't-Te'vil, X1, 4089.

101 e]-Cin 72/27-28. .

102 Hamdi Yazir, Hak Dini, VIII, 5416.

105 Taberi, Cdmin'l-Beyan, XI1, 276, Tabatabai, e/-Mizan, X111, 57; Mevdadi, Tefbimn'l-Kuran,
VI, 493.

104 Tabersi, Mecwan'l-Beyan, V1, 88.



Kuran ayetleri 1siginda gayb bilgisi ve mngayyebatr hams - 35

risalet vazifelerini eksiksiz yerine getirdigini derk eder.%5 Opysa ilham,
rahmani olabilecegi gibi seytani de olabilir. Thamin Allah Teild tarafindan
seytani desiseler ve katisurmalardan korunduguna dair elimizde hi¢ bir delil
yokken, vahyin Allah tarafindan korunacagina dair bir ¢ok Kurani delilimiz
vardir.1% Dolayisiyla Kehf suresinde peygamber Musa’ya rehberlik eden
bu salih zat, vahye dayanan bir bilgi ile donatildifina gore, bir melek ya da
peygamber olmalidir.!9” Ayrica buradaki “rabmef’ ile de “wibiivvet” kast
edilmistir;!%8 ciinkii Kuram Kerim’de “Ey Mubammed! Rabbinin rabmetini onlar
m taksim ediyorlar? Diinya hayatinda onlarin gecimliklerini aralarinda bizg taksim
ettik. Birbirlerine islerini gordiirsiinler dive big onlarnn bir kismm  digerlerinden
derecelerle iistiin  kidik. Rabbinin rabmeti onlarn biriktirdikleri seylerden daba
bayerlidir” 1 ve “Sen, bu kitabin sana vabyolunacagin: ummnyordun. Bu ancak
Rabbinden bir rabmettir. O halde sakin kéifirlere arka gkmalf’'10 buyurularak
“rabmef’in peygamberlik oldugu ifade edilmektedir.!!!

Musa’'nin arkadagi olan zatun bir peygamber ya da melek olmasi, son
derece makuldiir; cinkii Kehf suresindeki ilgili ayetlerde zikri gegen bu
kulun, insam simrlayan ser’i, diinyevi kanunlann disinda hareket etmesi, bu
iki ihtimali akla getirmektedir. Bazi miifessirlere gére Kuran bu salih kulun
bir insan oldugunu acik bir sekilde ifade etmedigi gibi, hi¢ bir hadis rivaye-
tinde de — adt Hizir olarak belirtlen- bu kulun insan oldugu séylenmemistir.
Sadece “racuf’ ifadesi vardir ki bu, insan suretine biiriinen her gériinmeyen
varlik icin kullanilir. Nitekim Kuran da Meryem’e goriinen melek icin “e/
ayag: diizgiin bir beser olarak goriindi?’ demekrtedir.!'2 Hem Musa’nin arkadaginin
melek olmasi, ayetteki “4#/’ ifadesine de miinafi defildir. Cinki Kuran
Kerim’in bir ¢ok ayetinde meleklerden “4#/’ olarak bahsedilmektedir.!13 Aksi
takdirde ayetlerde zikredilen hususlari icra etmesi ve dini acidan asla caiz

105 Taberi, Camin'l-Beyan, X11, 277.

106 e]-Hicr 15/9.

107 Aldsi, Rihu'l-Meani, XV, 461-462; Hamdi Yazir, Hak Dini, V, 3260.

108 Ahmed Mustafa el-Meragi, Tefsiru/-Merdgi, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrur, 1998, V, 420.

109 ez-Zuhruf 43/32.

ne el_Kasas 28/86.

1 Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Ensari el-Kurtubi, e/-Cami'n li Abkdmi'l-Kuran,
Daru Ihyai’t-Tirasi'l-Arabi, Beyrut, 1985, XI, 16; Razi, e Tefsirn’/-Kebir, XXI, 138; Tabersi,
Mecmar'l-Beyan, IV, 185. v

12 Mervem 19/17. bk. ibn Kesir, Tefsiru'l-Kurani'-Azim, V, 213-214; Mevdadi, Tefbimu'/-
Kuran, 111, 189-190.

115 el-Enbiya 21/26; ez-Zuhruf 43/19.
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c_>lmayan bu hareketlere bir peygamberin ses cikarmamast diistiniilemezdi.
Insanlarin malina zarar vermek ve kan dékmek, ancak ildhi bir vahiy ile
miimkiin olabilir.!"4 Hatta cok miitesahil davranarak salih kulun, geminin
kusurlu hale getirilmesinde kendi karan dogrultusunda bir neticeye varmi§
oldugu, dolayisiyla iki zarardan en hafif olanini tercih ettigi de séylenebilir.!>
Ancak bu kulun bir sabiyi 6ldiirmesi!!¢ hi¢c de siradan bir hadise olmadift
gibi akil ytirtitmek suretiyle bir karara varilmasi miimkiin olan konulardan da
degildir. Elmalilt’ya gére, bu tasarruf acik bir sekilde, onun emr-i ildhiyi
icraya memur bir peygamber oldufunu gésterir. Yani bir anlamda 6lim
melegi gibi kendisine verilen vazifeyi icra etmektedir.!!” Imam Maverdi, salih
kulun bir peygamber olmasi gerektini diisinenlerin, “insan sadece kendisinden
iistiin olana talebe olur ve ona iktida eder, nebi olmayan bir insanin nebi olanmn fevkinde
olmast caiz; degildir” delilini ileri siirdiiklerine de dikkat cekmektedir.!18 Giinkii
ayette Musa; “Alab"mn sana ogrettigi ilim ve hikmetten bana da gretmen igin sana
tabi olabilir miyim?” diye ricada bulunmustur.119

Ne var ki, Tabatabai’ye gore salih kulun bir veli oldugu, ondaki bilginin
de bir velayet bilgisi oldugu seklindeki bu yaklasim pek isabetli gbriinmemek-
tedir. Ciinkii “G - kasmizdan” ifadesindeki “¥” zamiri acik bir sekilde Allah’a
aittir ve tazim bildirmektedir. Bu da s6z konusu salih kula verilenin niibiivvet
oldugu tezini giiclendirmektedir.!2 Bu sebeple Aldsi bazi sufilerin, velilere
Allah tarafindan gaybi bilgiler verildigini iddia etmesi seklindeki bozuk
itdkattan Allah’a sigindigini dile getirir.12!

Ote yandan ayette ifade edilen lediinni bilgi, kendisine bu bilginin
verildigi varhg yiiceltmek maksadina atfen dile getirilmis degildir. Aksine bu
bilgi ve bu bilgi etrafinda gelisen olaylarin, evvel emirde Musa’ya, ikinci dere-
cede tiim insanhiga vermesi gereken bir mesaji vardir. Bu kissadan hareket

14 Meragi, Tefsirn'l-Meragi, V1, 8.

115 fbn A§ﬁt, et-Tabrir ve’t-Tenvir, XV1, 12-13; Rézi, er-Tefsirn'l-Kebir, XXT, 159, 162.

116 Miifessirlerden bir kismuna gbre ayette gegen “p2A& : cocnk” ifadesi, akil-balig olsun olma-
sin, cocuk ve geng yasta olan her insan icin kullanilir ve burada ldiiriilen geng, akil-balig
bir oglandir. Musa’nin idrazi, kisas geregi olmadan cocugun 6Sldirilmesinedir. (bk. Ta-
batabai, e/-Mizan, X111, 345.) Kasimi de bunun ihtimal dahilinde oldugunu ifade eder.
Ciink ayette gecen “us& s 1 bir kisas geredi olmaksizan” ifadesi, bu dir bir anlami da
havidir. (Kasimi, Mebdsinii't-Te'ril, X1, 4090.)

17 Hamdi Yazir, Hak Dini, V, 3272-3273; Taberi, Camin'l-Beyin, VIII, 270.

118 Maverdi, en-INiiket ve'/-Uyiin, 111, 325.

19 Meragi, Tefsirn'l-Merdgi, V, 420.

120 Tabatabai, e/-Mizan, X111, 241-242.

12t Alisi, Rarbu’-Medni, XXI, 173.
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ederek bazi sahslarin Allah katndan verilen kimi bilgilere sahip olabilecegini
kabule gidersek, o zaman bu imtyazh insanlarin sorumsuzluklanni da kabul
etmek mecburiyetinde kalinz. Ciinkii bu kul, yapip-ettikleri konusunda hig
bir sekilde muaheze edilmemesini istemist Musa’dan. Oysa bu tiir bir
yaklagim, ICuran’a tamamen terstir.!22 Hem bu salih kulun Musa’ya 68rettigi
sey; asla bir seriat konusu olmamugtr. Tahir b. Asiir bu konuya, su yerinde
tespitlerle temas eder: “Muusa’nin Ggrenmeyi talep ettigi bu ilim, Israilogullars'na gelen
seriat ile ilgili olmayan bir baska faydalr ilimdir; ciinkii Musa, aten risalet gorevi ile
geldiginden, seriat konularindan herbangi bir sey bilme hususunda vabiy disinda bir bilgi
kaynagma ihtiyac duymamaktaydr... Musa, Allah’tn sadece Hizgr'a igrettigi faydalz
ilimden dgrenmeyi elbette argu etmisti. Ciinkii ilim dgrenmek basl: basina hayerdwr. Zaten
bu’ sebeple Allah Tedli Peygamberine; “Ya Mubammed de ki: Rabbim ilmimi
arttar!”23 buyurmugtur.”124

S6z konusu kissamin gramatik acidan tahlili de bu salih kulun risalet ya
da niibiivvet vazifesi bulunmayan bir veli olmadigim,!?> olsa olsa bir melek
ya da peygamber olabilecegini bize anlatmaktadir. Kissadaki; “Oglana gelince,
onun ana-babas: miimin kimselerdi. Cocugun onlars azginlik ve inkéra siiriiklemesinden
korktuk/ siiriikleyecegini biliyorduk.126 Istedik ki, Rableri onun yerine kendilerine
ondan temizlikce daba hayirls ve daha cok merbamet eden birini versin. Duvar ise, o
sebirde ik yetim oflana ait idi. Duvarmn altinda onlarin bir haginesi vard:. Babalar: da
2yi bir kimse idi. Onun icin Rabbin istedri ki, o iki cocuk ergenlik caglarima ersinler
ve Rabbinden bir rabmet olarak hazgnelerini cikarsinlar. Ve ben bunlarin hicbirini

kendiligimden yapmadin.”?’ ifadelerinin ge¢tigi bolimler, Allah adina net

12 Albavrak, Kiran'da jll.fall-Gq)‘b, s.245.

125 Taha 20/114.

124 Tbn Agtir, e+ Tabrir re't-Tenvir, XV, 370-371.

125 Hamdi Yazir, Hak Dini, V, 3273-3274.

126 Buradaki “Usii” ifadesi, Tabersi’ye gore salih kula aittir; ciinkii béyle bir ifade Allah’a
vakismaz. (bk. Tabersi, Mecwan’l-Beydn, IV, 194.) Ancak buna kaulamuiyoruz; ¢linkii Arap
dili agisindan da “Us35” ifadesinin ““asa - korkmak” anlaminda kullamidig: bilinmektedir.
Nitekim Ubeyy b. K2’b bu avetin vamna “cl <3\33 : Rabbin korksi” serhini kovmustur.
Burada 6nemli olan husus, “Wid” ifadesinin, “bildik ki, istemedi®” anlamlarinda
kullandmasidir. (bk. Maverdi, en-INiiket ve'’/-Uysin, 111, 334.) Zaten Ferra’va gore fail
Allab’ar ve kelime “bildi£” anlamindadir. (bk. Ibai’l-Cevzi, Zadii't-Mesir, V, 179.) Aldsi’nin
ifadesivle, bazi Buhiri srihleri de kelimeve “bildik 47 anlarmum verirler. (bk. Alasi, Rithu'-
Medni, XVI1, 16.) Zemahserl de buradaki ifadenin Allah’in sézlerinin bir hikavesi seklinde
anlagilabilecegini ifade eder. (bk. Zemahseri, e/-Kegsaf, I1, 216.)

127 e]-Kehf 18/80-82.
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ifadeler kullanabilen bir varh@in mevcudiyetini bize gostermektedir.!?8 Bu
ifadeler icerisinde sadece bir yerde; “Gem;, denigde calisan bir kag yoksula aitfi.
Onu kusurly kilmak Istedim, ciinkii onlarm ilerisinde her saglam gemiye zorla el
koyan bir biikiimdar vard.”'? denilerek buradaki irade salih kula nispet
edilmektedir. Kurtubi’ye gére bir peygamber olmasi gereken bu zatn
tasarruflaninin diger yerlerde cemi formasi ile zikredilirken bir yerde —
geminin kusurlu hale getirilmesini talep etmede- tekil olmasi, salih kulun bu
isi kendiliginden yaptigi gdstermez.13® Bunun disinda siirekli gogul zamiri
kullanilarak “‘yapnik, ettik, murad ettif” denilmesi, isin arkasinda ilihi iradenin
bulunduguna delildir.13' Hem burada “irade etme/isteme” filinin bir kac defa
kullamlmis olmasi, salih kulun hareketlerinin bilingsiz ve maksatsiz
olmadigint da géstermektedir.132 Tbn Asir’a gére bu kul bir peygamberdir ve
malum oldugu iizere peygamberlerin iki tiir hitkiim vermeleri s6z konusudur:
Vahiy yoluyla, kendi ictihatlariyla... Binaenaleyh Musa, mezkur peygambere
yapu@ islerin hangi karara uygun olarak ortaya ciktifim sormus, vahiy
yoluyla bu bilginin verildigini 6grendikten sonra herhangi bir itiraza mahal
kalmamigtir.!33 Kaldi ki bu kulun her tasarrufunun ardindan parlayan
Musa’nin (as), tekrar eski miitevekkil haline geri dénmesi, tasarruflann esas
sahibine isaret etmektedir.!3+ Dolayisiyla bu kissa, gaybi bilgilerin bazi salih
kullara yakini bilgi olusturacak sekilde verilebilecegi iddiasina degil; belki de
bunun tam tersi bir iddiaya delil olabilir.

Dogrusu makalenin bu kismu, salih kullara gaybi bilginin verilip
verilemeyecegi bashgindan ziyade, kendi tezimize uygun olarak elciler ve
gayb konusunda ele alinmaliyds; ancak séz konusu salih kul hakkinda yaygin
olan inamis1 g6z 6niinde bulundurdugumuzdan, meseleyi burada incelemenin
pratik acidan daha faydali olacagim disiindiik.

128 Kurtubi, e/-Cami'n li Abkdami'l-Kuran, X1, 39.
129 e]-Kehf 18/79.

150 Kurtubi, e/ Cami'n I Abkdmi’l-Kuran, X1, 39.
151 Kasimi, Mebdsinii't-Te'vil, X1, 4087.

132 fbn A;ﬁr, et-Tabrir ve’t-Tenvir, XV1, 12.

133 bn A§1‘Jr, et-Tabrir ve't-Tenvir, XVI, 14-15.
134 Razi, er-Tefsirn’l-Kebir, XXI, 149.
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b.2) Hz. Musa’nin Annesine Verilen Gaybi Bilgi

Kuranr Kerim’de gelecege dair kendisine gaybi bir haber verilen, ancak
kendisi peygamber olmayan — yaygin kanaate uyarak biz de kadinlardan
peygamber gelmedigini' disiinmekteyiz- bir diger salus, Hz. Musa’nn
annesidir. Yahudi kaynaklaninda adinin ne oldugu zikredilmeyen bu saliha
kadinin tefsir menbalarinda mubhtelif isimlerle anildig1 vaki ise de,!35 bunlarin
sthhat tartgmahdir.136 Kurani Kerim bu saliha kadin hakkinda ¢cok fazla
malumat vermemektedir. Konumuzla ilgili ayet-i kerime su sekildedir:

Ul 383 Y5 A 5l 8 4l le i 136 g Sf o asn of () Lisn

ol (pao el s el 0539

. “Musa'nin anasina; “Onu emzir, kendisine zarar geleceginden kaygilandiginda onu

denize (INil nebrine) birakwer, hic korkup kayglanma; ciinkii big onu tekrar sana
verecegix ve onu peygamberlerden biri yapacagiz.” diye bildirdik.”137 .

Goriildiigh gibi Musa’nin annesine bir vahiy iletilmis ve o da bu vahye
uygun olarak kendinden emin bir sekilde evladini sulara birakmisur. Ayetteki
ifadeler, ortada bir vahyin oldugunu géstermekle birlikte gerek bu vahyin
hangi anlamda kullamildif, gerekse s6z konusu iletisimin ne sekilde cereyan
ettigi hususu net degildir. Bu sebeple bazi alimler, emsalii’l-Kuran’in -ki buna
kissalari da dahil edebiliriz- mutesabihat (birden cok anlama sahip olup, bu
anlamlardan birini tayin etmek icin harici bir delile ihdyac duyan ayetler)!38
icerisinde anlasilmasi gerektigini ifade etmislerdir.13 Dolayistyla miitesabih
kategorisindeki ayetler, kendi kurgularimiz dogrultusunda degil, muhkem
ayetlere irca edilerek anlasilmali, en tutarli ve dogru anlamin bu yolla elde
edilecegi bilinmelidir. Bu hususa dikkat cektikten sonra, mezkur hadise
hakkindaki tartismalar ve tercihlerimizi arz edebiliriz.

Oncelikle bu ayetlerde gecen “lssd W : Biz sabyertik” ifadesinin ne
anlama geldigi belirginlestirilmelidir. Bilindigi tizere Kuram Kerim’de gecen
vahiy kelimesi, liigat anlamui esas alinarak gayn ilahi ve ilihi vahiy seklinde iki
farkli anlamda kullanilmustir. Gayr ilahi vahiy “&onugmak, fsildamak ve isaret
etme” gibi manalara gelirken ildhi vahiy, kaynag Allah (cc) olan vahiydir.!40

135 Alisi, Roihn'l-Medni, XX, 68.

156 {bn A§ﬁr, et-Tabrir ve't-Tenvir, XX1, 73.

137 e]l-Kasas 28/7.

1533 Muhkem ve miitesabihin farkli tarifleri icin bk. Bedriiddin Muhammed b. Abdillah ez-
Zerkesi, e/-Burhan ff Uliimi'l-Kuran, Daru’l-Fikr, Beyrut, 2001, II, 79-81.

13 Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usilii, TDV, 11. Baski, Ankara, 1997, 5.130.

10 Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s.37.
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Bu anlamuyla kullamlan vahiy, dini sahada kullanilan istuldhi anlamdaki
vahiydir ve, “Alah Tedli’nmn, bidayet ve ilim cesidinin her tiriinden muttali kilmak
istedigi  bilgilers, alisimadik bir sekilde ve gizli surette, secmis oldugu fullarmna
bildirmes?” 141 seklinde tarif edilir. Biz de burada vahiy dedigimizde ildhi vahyi
kast etmekteyiz.

Kurani Kerim’de kendisine vahiy yoluyla herhangi bir bilginin aktarildig
muhtelif varhiklardan bahsedilmekte olup bunlarin baginda Allah elgileri
gelmektedir. Ancak elgiler disinda da vahye muhatap olan mahluklar vardir
ki, bunlar canl-cansiz bir ¢cok varliktan miitesekkildir. Bazi ayetlerde goklere
ve yere,!1¥2 bazilarinda bal arisina,!¥3 bazilarinda havarilere!# ve nihayet
konumuzla ilgili olarak Musa’nin annesine!45 vahiy yoluyla bilgi verildigi ifade
edilmektedir. Ancak bu grupta zikredilen vahiylere her ne kadar Ilahi
vahiyler denilse de,6 dini bir terim olan ve Allah Tedlf’'nun dinle ilgili
konularda insanlan baglayici mesajlanmin verildigi hakiki vahiy yalmzca
meleklere ya da peygamberlere verilen vahiy tiriidir. Mevzuumuzla
dogrudan ilgili olmadigindan, yukarnda zikredilen vahiy cesitlerinin ne oldugu
ya da nasi gerceklestii tzerinde durmayacak, sadece Musa’nin annesine
verilen vahyin ne oldugu ve nasil gerceklesmis olabilecegi konusundaki
goriisleri ele alacagyz.

Miifessirlerden bir kismina gére Musa’mn annesine verilen vahiy, bir
ilhamdan ibarettir.1¥7 Dolayistyla bu ilham bir kag sekilde gelmis olabilir. Razi
su ihtimalleri saymaktadir (muhtasaran): “Buradaki vahiyden maksat Musa’nin
annesinin bir rijya gormesi ve daba sonra bunu ayette anlatildis sekilde yorumlanas:
olabilir. Yahut onun kalbine bir anda doguveren bir hdl caresi de olabilir; ciinkii
herbangi bir sukintiya diismiis insanlar bir mesele iizerinde yogunlastiklar: gaman,
kendilerini kurtulusa gotsirecek cizdimlere ulasabilirler. Yabut bu vabiy, aklina gelen,
kalbini saran bir tiir ithamdy. Ya da o devirde yasayan bir peygambere -Suayb gibi-
vabiy ile bu bilgi verilmis, o da Musa'mn annesine sijaben ya da haber gindermek
suretiyle bunu bildirmistir. Ayni sekilde, daba once yasamus baze peygamberlerin -

4 Muhammed Abdiilazim ez-Zerkani, Mendbilu'l-Ifan fi Ulimi’l-Kuran (ngr. Ahmed b. Ali),
Daru’l-Hadis, Kahire, 2001, I, 56.

142 ez-Zilzal 99/4-5; Fussiler 41/12.

145 en-Nahl 16/68-69.

4 el-Maide 5/111.

145 el-Kasas 28/7.

146 Taba_tabéi, el-Mizan, XVI, 10.

7 Ibn Asir, ez-Tabrir ve't-Tenvir, XXI, 73.
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Ibrabim, Ishak ve Yakub gibi- onceden biyle bir olay: haber vermeleri ve bu haberin
Musa’nin  annesine ulagnns olmas: da miimkiindiir. Nihayet son ibtimal, Allah
Tedld'nn, Meryem'e gonderdigi gibi Musa'nin annesine de insan suretinde bir meledi
Zondererek ona yapmas: gerekenleri tavsiye etmesidir”'*8 Alisi bu yorumlara
ilaveten, sunlari da sGylemektedir (muhtasaran): “Zabir odur ki, Musa'nin
annesine gelen vahiy, bir melek gonderilmesi suretiyle gerceklesmistir. Ebu Hayydn'im,
onun niibiivvet sahibi olmadigin: gosteren nlema icmam: ortaya koymast bu fikirle tezat
teskil etmez; ciinkii melekler, bazen nebi olmayan insanlara da gonderilebilir ve onlarla
konusabilirler. Kutrub ve bir grup alim de bu kanaatte olmus ve gonderilen bu melegin
Cebrail oldugunn ifade etmislerdir... Bir grup alime gore de bu vabiy, sadik riiya
aracthgiyla verilmistir. Ciibbat, bu saliba kadinin gordigii sadik riiyayr, itimat ettigi
yabudi alimlerine sordugunu ve onlarin da bu riyayr kissada anlatilan sekilde tabir
ettigini soylemektedir”"149

Kanaatimizce Musa’nin annesine gelen vahiy, sekli ne olursa olsun,
yakin ifade etmeyen ilham tirindendir. Son derece stkintilt oldugu bir anda,
Allah’in rahmet dogrultusunda ildhi bir yardima kavusmus ve gonliine
dogan bu kurtulus yoluna uygun olarak hareket etmis olmalidir. Aymi yardim,
zalim bir idarecinin zulmiinden kacan ve Kehf suresinde kissalar1 anlatlan
bir avu¢ miimin gencin imdadina da yetismistir. Allah Teald onlara da bir
ilham ile yardimda bulunmus, kalplerini bu ilahi yol gostericilik konusunda
pekistirmis ve aralanndan biri bu ice dogusa uygun olan bir teklifte
bulunmustu: “Ounlar gercekten de Rablerine yiirekten iman etmis bir avug gengti; Big
de kendilerini dogrn yolda derin bir biling ve duyarblikla giiclendirmis, kalplerini
pekistirmiistik... (Ilerinden biri soyle demisti;) "Mademki si3, onlardan ve Allab'tan
baska taptiklar: putlardan ayrildiniz, o halde magaraya sigimn ki, Rabbiniz rabme-
tinden sige genislik versin ve Isinizi rast getirip Rolaylastrrsin”’' Ancak her iki
kissada da, ice dogan bu bilginin degerlendirilmesi streci kesinlikle kisisel,
akli ve duygusal bir degerlendirmedir. Her haliikirda evladinin éldiiriilecegini
bilen bir anne, batmayacak sekilde hazirladig; sal benzeri bir besik icerisine
evladini koyarak suya birakmistir. En kéti ihtimalle, yakin/mutlak 6limden-
se uzak/muhtemel Slimi tercih etmistir. Zaten, “eder cocugun basma bir sey
Gelmesinden  korkarsan” ifadesi, “Firavun'un adamlarmca Musa’nin bulunacagina
kesin olarak inantyorsan eder’ anlamindadir. Bazi rivayetlerde de ifade edildigi

148 Razi, e-Tefsirn'[-Kebir, XX11, 51-52.
149 Alasi, Rabu'l-Medni, XX, 68.
150 e]-Kehf 18/13-14, 16. (bk. Esed, Knran Mesapt, 5.585.)
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gibi, Firavun, hamile olan Misith kadinlarin bagina birer Kipti kadin casus
tayin etmisti ve bu sayede her dogan cocuktan haberdar olmaktaydi.!!
Miifessirlerden bir kismina gdre, hikmet-i Ilahi geregi Musa’mn annesinde
hamilelik alametleri hissedilmemis ve bu sayede Israilogullar’nin hamile
kadinlarini takip etmekle gérevli kadin casuslar, Musa’nin dogumundan
haberdar olmamuglardi.’3 Bu durumda Musa’min annesi, kiicik Musa’nun
aglamasindan ve sesini duyan komsgulann da kendilerini ihbar etmelerinden
korkmus olsa gerektir;!53 ¢iinkii boyle bir korkunun olmamasi durumunda’
bu hareketin yapilmamas: gerektigi aciktir. Yahudi kaynaklarindan alintida
bulunan miifessirler, Musa’min {¢ ay kadar gozlerden sakh tutuldugunu,
ancak daha sonra mevcudiyetinin tespit edildigini ifade etmektedirler ki,!3
bu da ashnda yukaridaki iddialar1 desteklemektedir. Dolayisiyla bu saliha ka-
din, hakikat oldugunu daha sonra anlayacags bir ilhami -6znel bilgi— aslina
uygun olarak degerlendirmis ve evladit kurtarmustir. Yani Kuranin muh-
kem ayetleri dogrultusunda bu kissa, ya bir peygamberin dogrudan haber
verigini, veyahut peygamberlere verilen tiirden bir vahyin disinda zanni bir
ilhami ve bu ilhamin bir miimine tarafindan degerlendirilisini anlatmaktadur.
Bu sebeple Hz. Peygamber, niibuvvetin kirk altda biri olan ve sadik
rityalarla veli kullara bahsedilen wiibessiraftan bahsetmistir.!5> “Dikkat ediniz!
Allab’tn dostlar: (evliya) iizerine ne bir korku vardu, ne de onlar mabhznun olurlar. Onlar
ki, iman etmisler ve Allab'a kars: gelmekten sakinmuglarder. Onlara diinya hayatinda
da, abiret bayatinda da mijjdeler vardr. Allah’m soglerinde degisiklike yokinr. Iste bu en
biiyiik kurtulugtur’156 ayeti hakkinda Ub4de b. Sdmit, bu miijdelerin neler ol-
dugunu sormus, Peygamber de bunlarin, sadik riiyalardan olusan miibessirat
oldugunu ifade etmistir.!5” Hatta bu tir ice doguslar, ya da dogru cikan
riyalar sadece miimin kullar icin de gerceklesmez; aym seyler miimin
olmayan insanlarin da bagina gelmektedir. Hz. Yusuf déneminde yasamis
olan Misir melikinin de boyle bir sadik riya gordiigi Kuran’da

15i Tabatabai, e/-Migdn, X VI, 10-11; ibn Astr, et-Tabrir ve't-Tenvir, XXI, 74.

152 Bursevi, Rihi'l-Beyan, V1, 382-383.

155 Zemahseri, e/-Kegsdf, 11, 373; Alusi, Ribu'l-Medni, XX, 68.

154 Tbn A§L‘xr, et-Tabrir ve't-Tenvir, XX1, 74.

155 Buhdri, Ta’bir, 26; Mislim, Riiya, 6.

156 Yanus 10/62-64. .

15 Enes b. Malik rivayet etti: Allab'm elrisi buyurdnlar ki: Risalet ve niibiivvet artik sona ermigstir.
Benden sonra ne bir resul, ne de bir nebi gelecektir. Enes dedi ki: Bu durum, insanlara ok ager geld;.
Peygamber buynrdn ki: Ancak miibessirdt devam eder. Sordular; Miibessirat nedir ey Allab'mn elisi?
Buynrdu ki; Miisliimantn rijyasidu, o, niibiivvetin ciizlerinden bir ciizdiir. (Tirmizi, Rilva, 2.)
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alatilmaktadir.!3®  Firavun’un kahinleri Musa’yt ¢ok Onceden haber
vermislerdir.'¥ Ancak bunlara miibessirit denmemektedir. Allah Teila
kuskusuz kendi yolunda cahsanlara yollarimi acar;!60 hikmet!6! ve furkan!62
verir, nur63 ve firaset!* sahibi yapar. AlasP’ye gore, kul Allah yolunda geregi
gibi gayret ederse, Allah onun géziinde gayb: sehadete gevirir. Yani yukarida
sayilan vasiflan kulu Gizerinde cem’ eder. 163

Tim bu anlatlanlar 1s1ginda ortaya cikan sonug bu olsa da, bazilanna
gore veli kullar da yine bu ayetlerin mazmunu dogrultusunda gayb ile
bilgilendirilebilirler. Her ne kadar peygamberlik miiessesesi sona ermigse de,
meleklerin bu anlamda, Hz. Peygamber’den sonra da artik bir elci vazifesi
gormeyecegi ve insanlara herhangi bir gayb bilgisi getirmeyecegi séylenemez.
Dolayisiyla gayb bilgisine muttali kihnabilecek bir melegin, veli bir kula bu
bilgiyi iletmesi, bu goriiste olanlara gore aklen muhal degildir.!'6¢ Nitekim
Meryem’e, sahabeden bazilarina, insan suretinde de olsa melegin goriindiigii
ve bir iletisimin oldugu vakidir. O halde bu neden daha sonraki dénemlerde
de olmasin? Hatta bu kanaatte olanlardan birine gore, “Hichir beser icin kabil
degildir ki, Allah ona baska suretle kelam siylesin; ancak vabiyle, veya bir hicap
arkasindan, veyahut (melekten) bir resul ginderip de izgniyle ona diledigini vahyettirmesi
miistesna; ¢iinkii O cok yiiksek, cok hakimdir”’167 ayeti, Allah Teila’nin sadece
peygamberlere degil, insanlara da — bir sekilde- konusabilecegini gostermek-
tedir.18 Bu konuda Hz. Peygamber’in; “Adem ogluna seytanin da, melegin de bir
dokunusu varder. Seytanin dokunusn, kotiiliigii tavsiye etmesi, hakikati yalanlamasidsr;
melegin dokunusu ise hayr vaad edip hakikati tasdik etmesidir. Her kim kendinde bu
sonuncusuny bissederse Allah’a bhamd etsin ve bher kim kendinde digerini bissederse
kovulmus seytandan Allah’a signsin.”1 hadisini de delil getirmektedirler. Bazi

158 Yusuf 12/43.

159 Bursevi, Rihu'/-Beyan, X, 202.

160 e]-Ankebit 29/69.

161 e]-Bakara 2/269; Lokman 31/12.

162 e]-Enfal 8/29.

163 Buhiri, Rikak, 38.

16+ Tirmizi, Du3, 30.

165 Aldsi, Rihu'l-Medni, 1, 189.

166 Stileyman Ates, Yiice Kiran'm Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Negriyar, istanbul, X, 110.
167 es-Stird 42/51.

168 Sadi Eren, Kunran'da Gayb Bilgisi, Isik, Izmir, 1995, 5.72.
169 Tirmizi, Tefsir, 2/36.
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Sii kaynaklarda, gelecekle ilgili olarak imamlardan gelen bir gok rivayet vardir
ki, bunlann da ¢ogu gerceklesmistir.170

Dogrusu Allah Teald’min herhangi bir melek aracihg: ile gaybim bildi-
remeyecegi iddiasinda olmadigimiz acikur. Ancak problem, insana melek ya
da seytan aracih@ ile herhangi bir bilginin verilebileceginin inkan degildir.
Nitekim bir ¢ok insan hayatinda bu tiir tecriibeler yasarmigtir. Mamafih tim
bu bilgiler ve bilgilendirilmeler, yakini anlamda bilgi hasil eden vahiy
tiirinden olmaylp, Rahman’dan ya da seytandan gelmesi muhtemel zanni
bilgiler mesabesindedir. Bu tir bilgilerin hakikat olup olmadig, ancak
gerceklestigi zaman anlagilir ve gériinen varhgin melek olduguna asli emin
olunamaz. Dini bir tarafi olmamak, ya da Islam’in temel prensipleri ile
catismamak kaydiyla bu tir bilgiler ancak bu bilgiye muttali olanlan
ilgilendirir. Ciinkii din ve imezhep olusturulurken, ilham esas alinamaz.!”
Boyle olursa, herkes ilhamina istinaden kendi s6ziinii sahih, hasminn
sOziinii fasit addeder ve bu da edyin-1 miitenikizenin sahih oldugu hitkmiinii
iktiza eder.'”? Dogru cikmus sdzlerinin ¢okluguna bakilarak herhangi bir
insanin gelecege yonelik sézleri de hakikat olarak kabul edilemez. Ciinkii bu
durum, istadstikler yapilarak neticeler ve hiikiimler ¢ikanlacak meselelerden
degildir. “Bu jimmet igerisinde mubaddesier (kendisine ilbam verilenler vardir) Omer de
bunlardandir.”V> hadisi de aslnda yakini anlamda bir bilgilendirmeden
bahsetmemektedir.

Konunun can alict bu noktasinda suna da isaret etmek istiyoruz:
Sahabiler de peygamber degillerdi ama bir ¢ok gaybi konuda yakini anlamda
bilgi sahibiydiler. Ciinkii her ne kadar insanlar icerisinde peygamberlerden
bagkasina yakini bilgi ifade eden gaybi konular verilmemisse de, pey-
gamberlerin bizzat kendilerince - dmmed ilgilendiren dini konulardan
olmamak kaydiyla- yakin dostlarina bu tiir bilgiler verdikleri vakidir. Hz.
Peygamber’in ashabindan bazilarina bu tir haberler verdigine dair elimizde
bazi sahih rivayetler bulunmaktadir.’* Ne var ki bu tiir gaybi bilgiler ile,
Peygamber sonrasi ilham dedigimiz tiirden gaybi bilgileri bir turmamak
lazimdir. Peygamber’den bu bilgiyi alanlar icin s6z konusu bilgiler yakini
anlam ifade ederken ilham tarzinda verilenler asla bu dereceye ulasamazlar.

1"0 Tabatabai, e/-Mizan, XX, 58-59.

"1 Abdiilgaffar Aslan, Kuran'da 1/abiy, Ankara Okulu, Ankara, 7000 s.77-78.
"2 Giridi, Nakdii'l-Kelam, 5.39.

1”5 Buhari, Fediilu’s-Sahabe, 6; Ibn Hanbel, Ajiswed, 6/55.

1*4 Sevkani, Fethu'l-Kadir, V, 309.
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Bir baska husus da, gaybi bilginin peygamberler disindaki insanlara
verilip verilemeyecegi noktasinda meselenin ildhi kudret baglaminda
degerlendiriliyor olmasidir. Ornegin Silleyman Ates, “Benim kanaatime gire,
Cin 27. ayette Peygamber'den bagska hic kimseye gayb bilgisi verilmeg diye bir kesinlif
yoktur. Ayetten, Allah’m razz oldugu kuluna bazz bilgiler verecedi sezilmektedir.
Peygamber, kullarin en temizi oldugn icin ayette o ikredilmistir. Ondan baskasina da
bilgi verilebileceginden so3 edilmemistir. Buna gerek de yoktur. Fakat Allah’in rabmeti
genistir, feyzi Rabbanisi tasmaga devam eder. Allab sevgisiyle goniillerini temizleyen
kullar da melegin ilhamyla bazz gizli bilgiler alabilirler. Ama bunlar cok stmrhder. Piir
gaybr, kiilli olarak gelecegi Allah’tan baska kimse bilmez. “Bu dimmet icinde- kendisine
ilham olunan kisiler vardsr. Omer de onlardandsr.” hadisinin de isaret ettigi iizere ilbam,
biitiin gayb bilgisinin insana verilmesi degil, o bilgiden bir pariltinin kalbe akmasidir.”\73
derken, aslinda yakini anlamda bir gayb: degil, yine zanni bilgiyi muhtevi
gayb: ifade etmistir. Ne var ki yukaridaki referansin ilk kismu herhangi bir
problem teskil etmese de son kisimda verilen mesaj, ayetlerin muhtevasi ve
mantalitesi ile uyum arz etmemektedir; ¢tinkii peygamberlere verilen vahiy ile
salih kullara verilmesi miimkiin olan ilham, kendisine bilginin verildigi
varlikta hasil olan ilim acgisindan kesinlikle aym1 kategoride degerlendirilemez.
Dolayisiyla Allah-insan arasinda melek vasitasivla gerceklesebilecek gayba
dair bir iletisim kanah imkan dahilinde olsa da, bu iletisimin kat’iligi
konusunda hi¢ bir beser kesin konusamaz. Zaten bu sebeple Zemahgeri,
ayetteki “ragz oldugn elgiler miistesna” kismundaki ifadelere dikkat cekmektedir.
Ona gore ayet sadece “ragr olunanlar” dememekte, ayrica bu razi olunan
kullanin “e/zler” oldugunu da belirtmektedir.'’® Oysa sufilerden bazilari,
burada kendilerinden razi olunan kullar arasina Allah’in velilerini de dahil
etmekte ve ayette kahinlerle ve miineccimler gibi gruplanin dislandigim
savunmaktadirlar.!?’

Ote yandan Siileyman Ates, Musa ve salih kul kissasindan alinacak
dersler meyaninda, toplum diizeni igin gerekli olan seriat bilgisinin yaninda
bir de manevi bilginin bulundugunu, seriat bilgisinin peygamberlik gérevinde
bulunanlara, hakikat bilgisinin Allah’in diledigi kullara verildigini, bu bilginin
-seriat bilgisinde oldugu gibi- nakil ya da 6grenme yoluyla degil, kesf
aracihgivla ruha akugini, seriat bilgisince yanhs goriinen bir ¢ok seyin hakikat

175 Ates, Cagdas Tefsir, X, 110.
176 Zemahseri, e/-Kesgdf, 111, 225.
" Bursevi, Ribu'l-Beyan, X, 201.
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bilgisince dogru oldugunu dile getirmektedir. Hatta biiyitk bir fesattan
korunabilmek icin kiiciik bir fesadin islenebilecegini séylemekte, buna delil
olarak da, salih kulun, ebeveynini kurtarmak icin 6ldiirdiigii cocugu 6rnek
vermektedir.'”® Kanaadmizce bu tir bir analoji, itkadi acidan tehlikeli
noktalara gotirecekdr. Nitekim Iurtubi israrla bu tehlikelere dikkat
cekmektedir.17

c) Cinler ve Seytanlar

Kuram Kerim’e gore cinler de gaybi bilemezler. Gayb: yalnizca Allah’in
bildigi ve bunu diledig] elcilerden sectiklerine bildirebilecegini ifade eden iki
ayetten birisinin Cin suresinde olmas: verdigi mesaj acisindan ilginetir.
Bilindigi kadanyla cahiliye Araplar da, bugiin oldugu gibi, cinlere bir takim
olaganiistii gizli glicler atfetmekteydiler. Cinlerin gelecege dair baz1 habeérler
verebilecegi inanci o zamanlar da vardi. Hatta ayetlerden anladigimiz
kadanyla cinlerin de boyle bir iddialar1 olmug!® ve insanlara bu meyanda
telkinlerde bulunmuglardi.’®! [bn Mesud kiraatinde bunu ifade etmek icin;
urll ¢ salay | SIS S ol o QWY i insandara agikér oldu ki, cinler gaybr biliyor
olsalardy...” kaydi bulunur.!82 Nitekim Said b. Ciibeyr'in Ibn Abbas’tan, onun
da Hz. Peygamber’den rivayet ettigi bir hadiste ifade edildigine gore, Siiley-
man (as) Allah Teild’ya nivazda bulunarak 6liminid cinlerden gizletmesini,
dolayisiyla insanlarda, cinlerin gayb: bildigi seklindeki diisiincenin yok edil-
mesini dilemigti.’83 Bu hadiseyi anlatan Sebe’ suresindeki ilgili ayet, son dere-
ce net ifadelerle hem cinlere hem de insanlara, cinlerin gayb: bilmediklerini,
bilemeyeceklerini soylemekte!8* —ayn1 zamanda Siileyman peygamberin de
6lim vaktini, dolayistyla gayb: bilmedigini- ve gerek o giiniin, gerekse bugii-
nin yanls inang sahiplerine su mesajlant vermektedir: “Siileyman'in emrine de
riizgar: verdik. Sababh gidisi bir aylik, aksam doniisii bir aylik yol idi. Erimis bakr
menbaint da ona sel gibi akittik. Hem Rabbinin izniyle elinin altinda cinlerden de
calisanlar vardi. Onlardan kim emrimizden digars qikarsa ona ates azabindan tat-

178 Ates, Cagday Tefsir, V, 316

179 Kurtubi, el-Cami'n i Abkédmi'l-Kuran, X1, 40-41.

180 Kurtubi, e-Céami'n li Abkdimi'l-Kuran, XIV, 278-279; Mevdidi, Tefbimu l-Knran, 11, 325; IV, 515.

181 Tbnir’l-Cevzi, Zadii’l-Mesir, V1, 441.

182 Zemahserd, e/-Kegsdf, 11, 446.

185 Maverdi, en-Niiker ve'l-Uyiin, IV, 441; Iba Kesir, Tefsiru'- Iwram’/—*i{m/ VI, 491.

184 Tabersi, Mecman'l-Beyan, V, 194. Taberi ayvetin tefsiri sadedinde bir cok rivayet aktarmakla
birlikte konuyla ilgili kendi vorumunu aciklamamaktadir. (bk. Taberi, Camin'l-Beyin, X,
357-358.)
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tirerdok. Onlar, ona mibrablar, timsaller (heykeller) ve havuzlar gibi canaklar ve sibit
kaganlardan ber ne isterse yaparlards. Calisin ey Davnd hanedai, siikiir icin caligin.
Ama kullarim iginde siikreden azdrr... Ne zaman ki Siileyman’mn oliimiine biikmettik,
canlere onun oliimiinii sexdiren. olmads. Yalmz bir giive asdsm yiyordu. Bu sebeple
Siileyman yere yiklinca ortaya cikts ki, cinler eger gayb: biliyor olsalard: o Zilletli iskence
icinde caliszp durmazlard:.’”185

Diger bazi ayetlerde ise seytanlarin insanoglunu aldatmasina dair 6nemli
isaretler vardir. Saffat suresinde; “Gergekten biz diinya gogiinii (o_yakmn gogii) bir
zinetle, yildizlarla siisledik. Onu her inato seytandan kornduk. Onlar yiiksek (melekler)
toplulugnunu dinleyemezler. Her taraftan kovulup atrlirlar. Ugaklastiriirlar. Onlara ard:
arkas: kesilmez, bir azap varder. Ancak kulak hirsizligs yapaniar olnr. Onu da yakuc
bir alev takip eder.”’186 buyurulmaktadir. Ne var ki burada, seytanlann gokteki
meleklerin konugmalarina kulak misafiri olduklan s6ylenmekle birlikte bu
konugulanlarin gaybi bilgiler olup olmadi1 acgiklanmamaktadir. Ancak
ayetlere gore seytanlar, insanlardan bazilan ile irtibat kurmak suretiyle onlara
bazi seyler soylerler; “Seyfanlarm kime inecegini size haber vereyim mii? Onlar,
giinaha, iftiraya diiskiin olan herkesin iizerine inerler. Onlar, (seytanlara) kulak verirler
ve onlartn ¢ogn yalancdir”'87 Gorildugi gibi burada da acgikga bir gaybi
icerikten s6z edilmemektedir. Dolayisiyla bu yorum, birka¢ ihtimalden
yalnuzca biridir. Bazi rivayetlerde daha evvel gok kapilanmn seytanlara agik
oldugu, hatta sahih bazi rivayetlerde seytanlarin bu tiir haberleri dogrusu-
yanls: ile ¢alip insanlara ilettikleri, ancak Kuran’in inmesi ile bu imkanin da
onlara yasaklandig1 s6ylenmektedir.'88 Ne var ki bu ayetlerde, herhangi bir
sekilde gaybi bir konunun seytaniar tarafindan alinabilecegini gdremedigimiz
gibi, burada konusulanlarin gaybi haberler olduguna dair bir delil de
goremiyoruz. Ancak cinlerin ve seytanlarnin ya da cinlerle alakasi oldugunu
iddia eden kimi insanlarin, gaybtan haber aldigini s6yleyerek baskalarim
aldatabilecegini siiphesiz kabul etmekteyiz.

Mamafih bu ayetler, seytan taifesinin siir’at-i intikalindeki farkliliga da
zimnen isaret etmektedir. Onlar bizden farklh olarak goriilmemekte, ayrica
bizden daha siiratli hareket edebilmektedirler. Buna bagh olarak bazi iistiin-
liikleri olabilir. Bazi konulan — bize kiyasla- 6nceden haber alabilirler. Ne var

185 es-Sebe’ 34/12-14.

186 es-Saftat 37/6-10. Ayrica bk. el-Hicr 15/18.
187 eg-Suara 26/221-223.

188 Sevkani, Fethu'l-Kadir, V, 308.
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ki bu, asld gayb: bildiklerini g&stermez. Nitekim bu noktaya isaret eden Razi,
“Cinler insanlarm bilemedifelerini bilirlerds, dolaysstyla bu kadarcik ilme giivenerck onnn
gayb bilgisi oldugn vebmine diistiiler: Oysa biyle degildir... Cinler yalnizea -insanlara
nispetle gizli olsa da- abir olmus seylerden haberdar olabilirler.””18? diyerek, aslinda
onlarin bildiklerinin, sehadet alemine c¢ikmus, ancak fizyolojik farkhiliklar
sebebiyle bizim derk edemedigimiz hadiselerden olugtugunu dile getirmistir.

D. KURANI KERIM’DE VE HADISLERDE MUGAYYEBATI
HAMS (BES BILINMEYEN)

Mugayyebat-1 hams (bes bilinmeyen) dedigimiz gayb konulari, 6ncelikle
bir Kuran ayetinde yer aldif1 icin 6nem arz etmektedirler. Bununla birlikte
bir ¢ok hadis rivayetinde zikredilmekte ve bunlara paralel olarak mubhtelif
vesilelerle Islam ulemas: tarafindan tartsiimaktadir. Ozellikle ilmi kesiflerin
hiz kazandigi ve daha Onceleri gayb konulan igerisinde yer alan bir cok
hususun bugiin herkes tarafindan bilinebilir oldugu bir dénemde, séz
konusu ayet ve bu ayet ile ilgili hadis rivayetlerinin yeniden degerlendiril-
mesinin uygun oldugunu disiiniyoruz. Ancak hemen belirtelim ki, Kuram
Kerim’de yer alan gayb konulari sadece bes taneyle siurlt degildir. Bunlann
disinda da bir cok gayb konusu vardir; ne var ki bes konunun ayni1 anda bir
yerde gecmesi, konuyla ilgili tarihi bazi tanukliklar ve mubhtelif rivayetler, bes
bilinmeyen meselesini popiiler hale getirmistir. Bunlara mubhtelif kaynaklarda
Peygamber’den rivayetle “mefdtihu’l-gayb /gaybin anabtarlar?’ da denilmistir.190

Mezkur ayet Lokman suresinde yer almaktadr:

2 i 13la (i (5 5% Lo g alas Y A La aley g Cusall J 3 g Aol ple saic il ()
_ ond e Al (o Casal gl sl o g% L

“Siiphesiz ki, kiyamet saatinin bilgisi ancak Allab yamndadir. Yagmurn O
yagdmir, rabimlerde ne varsa O bilir. Hichir kimse yarin ne kazanacagim bilemez,
Higbir kimse nerde olecegini de bilemez, Siiphesiz ki Allah her seyi hakkayla bilir, ber
seyden haberdardir"191

S6z konusu ayetin niizul sebebi hakkinda cesitli rivayetler bulunmak-
tadir. Bunlardan birine gére Haris b. Omer adinda biri Hz. Peygamber’e,
hamile olan karnsinin ne zaman dogum yapacagini, kurak beldesine yagmu-
run ne zaman yagacafinu, yarin ne kazanacagiu ve ne zaman Olecegini

189 Razi, et-Tefsirn'l-Kebir, XX V1, 250.
19 Taberd, Cdminl-Beyan, X, 227.
91 Lokman 31/34.
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sormus, bunun iizerine s6z konusu ayet inmistir.!192 Benzer rivayetlerin bir
cok tefsirde gegtifine sahit olmaktayiz.

Hamdi Yazir bu rivayetin yam sira ayetin mukadder bir suale cevap
olarak inmesinin de muhtemel oldugu kanaatindedir. Ciinkii bir 6nceki
ayette Yice Allah; “Ey insanlar! Rabbinizden sakinin ve dyle bir giinden korkan ki,
0 giin baba cocuguna hichir fayda veremey. Cocuk da babasina highir seyle fayda
saglayacak degildir. Siiphesiz Allah'in vaad; gercektir. O halde dfinya hayati sizi aldat-
masin, sakin o gok aldatir seytan sizi Allabh'mn affina givendirerek aldatmasin.”
buyurmus, bunun iizerine s6z konusu giiniin ve saatin zaman ile ilgili insan-
larda bir merak uyanmistir. Buna cevaben Allah da bu ayet indirmigtir.193

Konu hakkinda bir gok hadis kaynaginda mubhtelif rivayetler bulunmak-
tadir. Bunlardan mana itiban ile benzer olanlan kategorik bir tarzda si-
ralamak istiyoruz:

1. Abdullah b. Omer’den rivayet edildigine gére Hz. Peygamber séyle
buyurmustur: “Gaybin anabtarlar: bes tanedir. Onlar: sadece Allah bilir. Hig kimse
_yarin ne olacagin: bilemes. Hic kimse rabinilerde ne olacagin: bileme. Hic bir nefis yarnn
neler yapacagin: bilemeg. Hic bir nefis nerede dlecegini bilemes. Hic kimse yagmurun ne
gaman yagacagin bilemez.”19% Abdullah b. Omer’in Hz. Peygamber’den rivayet
ettigi bu hadisin bir baska tarikten gelen rivayetinde, benzer ifadeler kiiciik
farkhihiklarla ve bir ilave ile tekrar edilmistir. “Gaybin anabtarlar: bestir. Onlar:
sadece Allab bilir. Hig kimse rabimlerin ne olusturdugunu bilemes. Hig kimse yarin ne
olacagint bilemeg. Yagmurun ne zaman yagacagin: ancak Allah bilir. Hic bir nefis nerde
dlecegini bilemez, ancak Allab (kimin nerede Glecegini) bilir. Kiyametin ne gaman
kopacagin: Allah’tan baskast bilemez.”1%3

2. Buhiri ve Miislim tarafindan tahric edilen meshur Cibril hadisinde de
Lokman ayetinin yer aldigim gérmekteyiz. Ebu Hiireyre’den rivayet edilen
bu hadisin son kisminda Hz. Peygamber, “Bes sey varder ki, bunlar: yalnizea
Allah bilir.” demis ve ardindan mezkur ayeti okumugtur.1%6

3. Ahmed b. Hanbel’in Miisned’in yer alan bir rivayete gére sahabeden
birisi Hz. Peygamber’e gayb konusunda soru sormug, Peygamberimiz eliyle
isaret ederek ona su cevabi vermistir: “Yice Rabbin gaybin bes anabtarmn:
insanlardan giglemistir. Onlar: Allab’tan baskas: bilemez.” Sahabi bu bes gaybin

192 Taberi, Camin'l-Beyan, X, 226.

193 Hamdi Yazir, Hak Dini, V1, 3852.
194 Buha, Istisk4, 29.

195 Buhari, Tevhid, 4.

196 Buhari, [man, 37; Miislim, Iman, 7.
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neler oldugunu sordugunda Peygamber sunlan séylemistir: “Eceli bilmek;
Allab ber birinizin ne 3aman Glecegini bilmektedir; oysa siy bilmezsiniz. Rabimlerde
olanin ne olacagin: bilmek; onu da siz bilemezsiniz ama Allab bilmektedir. Yarn neler
olacagimn bilgisi; yarm yemek yiyip yiyemeyeceginin bilgisi; sen bilmezsin ama Allab
bilir 197

4. Dikkat cekici bir baska rivayet ise, Eb& Davud et-Tayélisi'nin Ibn
Mesud kanaliyla nakletti§i bir hadistir. Buna gére Peygamber (sa): “Bes fanesi
harig, Peygamberinize gaybmn anabtarlan verilmistir” buyurmus, ardindan bu bes
gaybin ne oldugunu ifade etmek lizere mezkur ayeti okumustur.198

Yukanda yer verdigimiz rivayetler dikkatle incelendiginde su hususlarin
ortaya ctktif1 gorilmektedir:

Evvela kiyametin kopma vaktni gayb konusu olarak siralayan ifade
sadece Buhiri hadisinde gecmektedir. Digerlerinde-bumm yerine, gelecekte
neler olacagina dair bilgiler gayb konusu icerisinde zikredilmistir.

Ikinci olarak mezkur gayb konular, gaybin bes anahtar olarak ifade edil-
mistir. Her ne kadar bu rivayetlerde Lokman suresindeki ayet ile dogrudan
bir iliski kurulmarmigsa da aslinda dolayl yoldan ayetteki gayb konulan ile bir
sinirlamaya gidilmis oldugu séylenebilir. Kanaatimizce En’dm suresi 59.
ayette yer alan “gaybin anabtarlar?”’ ifadesi — bunlarin hangi konular oldugu
burada zikredilmemisse de- Lokman suresindeki bes gayb konusu ile —
burada da gayb ifadesi yer almaz- irtibatlandirilmus ve hadis rivayetleri bu iki
ayeti bir anlamda cem’ etmistir.

Ugiincii bir husus, hadislerde gecen ifadelerin higbirisinin, s6z konusu
gayblari insan bilgisinin ulasabilecegi alan icerisinde gérmemis olmasidir.
Aksine ilahi bir bilgi olmaksizin bunlann asld bilinemeyecegi vurgulanarak
dile getirilmistir.

Dérdiincii bir nokta, bes gayb konusu icerisinde yalmzca kiyamet saat-
nin ne zaman olacag: bilgisinin Allah’a hasredilmis olmasidir. Bunun disinda-
ki konularda da bir bilinemezlik oldugu asikar ise de, bu bilgilerin Allah’a
hasredilmedigi gorilmektedir.

Ayet ve hadislerde gecen ve Islam diisiincesinde kimi alimlerce tartisma
konusu yapilmis olan bes gayb konusunu, Kuran’a dayanarak ti¢ ana baghk
altinda degerlendirebiliriz. A

19" fbn Hanbel, Miisned, IV , 13,
198 Ebu Davud et-Tayalisi, e/-Aliisned, Haydaribid, 1328, 1, 483.
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1. Kiyametin Kopma Vakti

Mugayyebati hams konusunun yer aldigi ayetin kiyamet saati bilgisini
Allah’a havale eden kismu, Ferrd’ya gore bir nefy cimlesi gibi anlasiimalidir.
Yani; “kegyamet saatinin bilgisi Allah’tn yanindadi?” ifadesi, anlam itibariyla
“Kazyametin vaktini O’ndan baska kimse bileme3’ seklindedir.!® Ebu Ca’fer en-
Nehhas da bu tercihin, hadis rivayetleri dogrultusunda en dogru tercih
oldugunu dile getirir.200 Malum oldugu iizere Arap dilinde nefiyden sonra bu
tiir bir vurgunun yapilmasi, o nispetin, anlam agisindan ¢ok daha giicli bir
sekilde mensup edilene ait kilindigina delildir. Dolayisiyla ayet kesin bir dille
bu bilginin yalmizca Allah’a ait oldugunu géstermektedir.

Kiyametin ne zaman kopacag konusu sadece bu surede bir gayb
meselesi olarak ele alinmamaktadir. Kuran’in daha bir cok yerinde kiyamet
saati benzer ifadeletle gayb konusu icerisinde yer alir. Ornegin su ayetlerde,
ansizin geliveren ve herkesi dehsete dusiiren bir sahne ile tasvir edilir:
“Kayamet saati ansizan gelip catincaya ve Yazaklar olsun bize ki, onu go3 ard: etmissiz!’
diye aglaysp doviiniinceye kadar...” 200 ... Onlar, Son Saat’in yaklastiginin farkinda
degilken, ansizan gelip catmasindan biisbiitiin giivencede nii gorifyorlar kendilerini? 202
Nitekim mezkur vaktin gayb ile iliskisinin kuruldugu bir bagka yerde, bu
sasirtict ve dehsetli giin su sekilde sunulur: “Gaoklerin ve yerin gaybr yalnizea
Allab’a aittir. O Son Saat'in gelip catmasi, ancak bir giz Rupmas: kadar yabut
bundan da kisa bir an icnde oluverecektir.”203 Bundan biraz daha acik ifadelere
sahip ayetlerde ise kiyamet saatinin bilgisi kesin olarak Allah’a hasredilmigtir:
“Ey Mubammied! Sana Son Saat’ten soracaklar, ‘ne gaman gelip catacak?’ diye. De ki:
“Siiphesiz bunun bilgisi ancak Rabbimin yamndadir. Onun vaktini O'ndan baska
acklayacak kimse de yoktur. O Saat, goklere ve yerlere biitiin agirlygs ile cokecek ve sizi
mutiaka nmulmadik bir anda yakalayacaktir.” Sanki sen onun vakfini ok iy
biliyormugsun gibi sana soruyorlar. De ki: “Ona dair gercek bilgi ancak Allab
katindandzr; ne var ki insanlarin cogu buny bilmezler.”20% buyurulur.

Kuram Kerim’in edebi icaz yonlerinden biri, yine Kiyamet saati ile ilgili
ayetlerin bilgisi hakkinda ortaya cikar. Kuran’da Hz. Peygamber’e; “sen nereden
bileceksin?’ va da “bilir misin?’ tarzinda Allah tarafindan sorulan sualler vardir.

199 Sevkani, Fethn'l-Kadir, 1V, 237.

2w Kurtubi, e/-Cami’n li Abkdami'l-Kuran, X11, 82.

201 el-En’am 6/31.

202 Yusuf 12/107.

205 en-Nahl 16/77; ez-Zuhruf 43/66; Muhammed 47/18.

24 el-A’raf 7/187. Avnca bk. Fussilet 41/47; ez-Zuhruf 43/82.
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Bu sualler bazen “ch Ls” bazen de “<h,n W’ tarzinda gelir. Dikkat
edildiginde ilk sual formu “sen nereden bildin ki, sana ne bildirdi ki?” seklinde
geemis zaman kipindedir. Ancak ikinci sual formu “sen nereden biliyorsun
ki bileceksin ki, sana ne bildiriyor kif bildirecek ki’ seklinde hal ve istikbal kipidir.
Hz. Peygamber’e mazi kipinde sorulan suallerin cevaplan yine ayetlerde Allah
Tedld tarafindan cevaplanmustr. Ancak hal ve istikbal bigiminde sorulan
sualler, cevabi olmayan suallerdir. Birinci forma su ayeti 6rnek gésterebiliriz;
“Bildin mi nedir kéria/ kapup geliveren sey? O, insanlarin sagkin vaziyette ugugan
pervanelere bengeyeceds, daglarin ynmusak ysin topaklar gibi savrulacags Giin'de meydana—"
gelir. O gaman iyilik cekisi agir gelen kendisini mutly bir hayat iginde bulacaktir. Cekisi
hafif gelen ise bir ugurumun girdabina siiriiklenecektir. Bildin mi nedir o ugurum? O
daglayan bir atestir*25 Kiyametin kopusu ile ilgili ikinci tarz ayette ise; “Insanlar
sana Son Saat hakkmda soracaklar. De ki: “Onun bilgisi Allah katindadir; sen bilir
misin ki, belki de onun kopmast cok yakindir.”206 buyurulur.

Kuram Kerim’de Son Saat’in bilgisi hi¢ kimseye verilmedigi gibi, bu
konularda polemige girmenin bir anlaminin olmadig: da belirtilir. Hatta Hz.
Peygamber’e bu konuda sualler yoneltmek, ondan bir tarih almak ya da
Peygamber’i bu tir tartigmalarin icine ¢ekmek abesle istigaldir; ciinkii bir
peygamberin gorevi, insanlara bu gibi konularda siirekli bilgiler aktarmak
degildir. O, dinin temel prensiplerini ve bu prensiplere insanlan ulastiracak
yollani gostermekle yikiimliddir. Bu sebeple bir ayette; “Ey Peygamber! Sana
Son Saat’i soruyorlar, ‘ne aman gelip catacak?’ diye. Sen onun hakkinda ne
soyleyebilirsin ki? Onun bilgisinin bag: ve sonu yalniz Rabbinin katindadsr! Sen
ancak ondan korkanlar: nyarmak icin ginderilmissin. Onlar o ktyameti girecekleri giin
sanki diinyada bir aksam veya kusluk vaktinden bagka kalmamis gibi olacaklar.”’
buyurulmaktadir.20” Bu ayet ¢ok acik bir sekilde Kiyamet saati hakkinda asin
merak ve tecessiis icerisinde olmay yasaklamistir.

Nasil ki Kurami Kerim’de Kiyametin kopma saatinin bilgisi yalnizca
Allah’a havale edilmis ise aynu sekilde bir cok rivayette Hz. Peygamber de bu
bilgiyi Allah’a havale etmistir. Ornegin meshur ihsan hadisinde Cebrail (as)
kiyamet saatini Peygamber’den sormus, o da; “Kendisine sornlan, sorandan daha
bilgili degil” demekle bundan haberdar olmadigim ifade etmistir.2’® Bir bagka

205 e]-Karia 101/3-11.

206 e]-Ahzab 33/63. Aynca bk. es-Stird 42/17.
207 en-Naziat 79/42-46.

208 Buhari, Iman, 37; Miislim, Iman, 7.
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rivayette ise; “bedevinin birisi Hz. Peygamber'e yiiksek perdeden, “Ey Mubammed!
Kayamet ne gaman?” diye sormusin. Peygamber; “Hay Allab seni islab etsin! O siiphesig,
vardir. Sen ona ne haggrladin ki2” demis, adam ise; “Viallahi dogrusunu siylemek
gerekirse ne Gyle cok fagla namag, ne de oruc hazprhgim var; ancak Allah ve Resultinii
cok seviyorum.” diye cevap vermisti, Bunun sizerine Peygamberimizy “Oyle ise sevdiginle
berabersin.” buyurmugtu20® Gorildigi gibi burada da Hz. Peygamber,
kiyametin ne zaman kopacagini bilmedigini is’ar etmistir.

Yukandaki rivayetlere ragmen elimizde bulunan bagka bir ¢ok rivayet,
bu konuda Hz. Peygamber’in de malumat sahibi oldugu gibi bir intiba
uyandirmaktadir. Hatta kimi tarih kitaplaninda Peygamber’e nispet edilen
bazi rivayetlere dayamlarak diinyaya 6miir de bicilmektedir. Ancak sunu
hetnen belirtmeliyiz ki, Kurani Kerim’de net bir gekilde tasrih edilen konular,
bagka hic bir kaynaga ihtiyag birakmayacak sekilde bizi dinen tatmin
etmelidir. Kuran’in bu tiir ayetleri bulundugunda, diger biitiin bilgiler ve
rivayetler, bu kesin dogrulara kiyas edilerek anlagihr.

Ote yandan Kurani Kerim’de yer alan herhangi bir husus, Islam’in ikinci
ana kaynaf1 olan Siinnet icerisinde farkh bir sekilde degerlendirilmez,
degerlendirilemez. Eger arada herhangi bir uyusmazlik, farkhlik ya da catisma
varsa bu, ya s6z konusu rivayetin sahih olmadigim ya da konuyu degerlendi-
renin bir yerlerde hatal bir tasarrufta bulundugunu gosterir. Dolayisiyla ayni
kural kiyamet saati ile ilgili rivayetler icin de gegerlidir.

Kiyametin ne zaman kopacagina dair bir ¢ok rivayet, diinyanun kalan
omri hakkinda muhtelif rakamlardan olugmaktadir. Ancak bu haberler
incelendiginde, s6z konusu ifadelerin, ya Tarihu’t-Taberi’de, ya da Ka'bu’l-
Ahbar ve Vehb b. Miinebbih gibi yahudi kékenli ravilerin rivayetlerinde yer
aldig1 g6riiliir.210 Bunlarda diinyanin yedi bin ya da alt: bin sene 6mrii oldugu
iddia edildigi gibi, Taberi gibi bazilari, bu rivayetlere dayanarak, hicretin
besinci asrinda kiyametin kopacagi kehanetinde bulunmuglardir. Hatta bu
konularda miistakil kitaplar bile yazilmustir. Ancak Resid Riza’min da son
derece isabetle belirttigi gibi, bu tiir habetler ya koken itibaniyla yahudi olan
mezkur iki alime, ya da zayif ve mevzu haberlere dayanmakta olup hi¢ bir
kiymeti haiz degildirler.2!! Kald1 ki, sahih rivayetlerde yer aldigina gére bizzat

29 jbn Kesir, Tefsirn’l-Knrant’l-Azgm, V111, 273.

210 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tdrihu't-Taberi: Taribu'r-Rusiil ve’l-Mulitk (ngr. Muhammed
Ebu’l-Fadl Ibrahim), Daru’l-Mairif, 3. Baski, Kahire, 1, 10.

211 Resid Ruza, Tefsirn'l-Mendr, Daru’l-Marife, 2. Baski, Beyrut, IX, 470-476.
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Hz. Peygamber’in kendisi, kiyamet saati hakkinda bilgi sahibi olmadifin
ifade etmistir. Ornegin az evvel zikredilen Cibril hadisinde Hz. Peygamber
Cebrail’e, “Kendisine sorulan, sorandan daba bilgili degildir”> demektedir.2!? Bir
bagka yerde Peygamber, Kiyamet saatinin bir gayb konusu oldugunu, gaybt
ise yalmzca Allah’in bilebilecegini ifade eder.2’3 O halde bu konuda Hz.
Peygamber adina ileri siiriilecek herhangi bir gériis ya da bir iddia, asli ona
ait olmayacakur.

Bu arada kiyametin vakit itiban ile yakin olduguna dair kimi hadisler ile
kiyamet alametleri hakkindaki bir ¢cok hadis rivayeti de goz ard: edilmemeli-
dir. Kiyametin yaklastgini, bazi alametler zuhur ettifinde Son Saat’in
beklenmesi gerektigini haber veren bir cok rivayet bulunmaktadir. Bunlann
6nemli bir béliimii de sahih hadislerden olusmaktadir. Kanaatimizce bu tiir
ifadeler kimi zaman iimmeti hayra tegvik icin sGylenen sézler, kimi zaman
mecaz, kimi zaman da temsili anlatimlar olarak goriilmelidir. Miisliimanlarda
kiyamet ve dolayistyla ahiret bilincini canli tutmanin yolu belki de buradan
gecmektedir. Aynca bunlarn miigahhas anlamda bir vakit bildirmediginin en
acik ispati ise aradan bin bes yiiz yil gecmesine ve rivayetlerdeki bir cok
alametin zuhur etmesine ragmen heniiz kiyametin kopmamus olmasidir.

Hiilasa, Lokman ayetinde de acik bir sekilde ifade edildigi gibi, kiyametin
ne zaman kopacagi, yalnizca Allah’a ait olan gayb bilgisi icerisindedir. Bu
konuda ileri siiriilecek her beseri fikir, kuru bir iddiadan Gteye gegmeyecekdir.

2. Yagmurun Yagmasi ve Rahimlerde Olanin Akibeti

Kuram1 Kerim’de yagmurun ne zaman yafacaginin bilgisi, sadece bu
ayette bir gayb konusu cercevesinde zikredilmektedir. Yagmurun yags: ile
ilgili olarak iki farkli ifade biciminin Kuran’da yer aldigina sahit oluruz.
Bunlardan ilki “_ e : yagmnur” kelimesidir ki, bu tiir yagmurlar, daha éncek
kavimlere bir helak sebebi olarak génderilmis olan felaket yagmurlandur.
Ornegin bir ayette; “(Resulbiim!) Andolsun ki, (bu Mekkeli putperestler), bela ve
Jfenalik_yagmuruna tutulmug olan beldeye ugranuslardir. Peki onu da gormiiyorlar nuyds?
Hayir! Onlar dldiikten sonra diribmeyi ummamaktadirlar®'4 buyurulmaktadr.
Hatta bazen bu tiir yagslar, bir tas yagmuru olarak da felaket getirirler.215
Ancak mugayyebat hams baglaminda zikredilen “u& : yagmur”, bir rahmet

212 Buhid, Iman, 37; Miislim, Iman, 7.
23 [bn Hanbel, Aiisned, V, 389.

214 e]-Furkén 25/40.
215 e)-Enfil 8/32.
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eseri olan ve yeryiiziiniin dirilip canlanmasina vesile olan yagmurdur.
Dolayisiyla iki ifadeyi aymi anlamda kullanmak dogru degildir.216 Nitekim bir
ayette “O, insanlar biitiin iimitlerini yitirdikten sonra yagmuru indiren ve bu suretle
rabmetini  sergileyendir; giinkii insanlanin  koruyucusu yalmz O'dur, bamd O'na
mahsustnr”’2'7 buyurulurken yagmurun bu 6zelligi 6ne cikaralir. Diger bir ¢ok
yerde yagmurun dolayh ifadesi olarak “¢le : s#/° kelimesi kullanilmaktadir.218
Ancak bu ifadelerin yer aldigs ayetlerin hic birinde, yagmurun yagst herhangi
bir sekilde gayb siyakinda kullanilmamaktadir.

Rahimlerde olan ¢ocuklarin akibeti konusu da bes gayb cercevesinde
zikredilmigtir. Konuyla ilgili diger bazi Kuran ayetleri, meseleyi biraz daha
agiklamaktadir. Kuran1 Kerim’de yer alan iki ayette, rahimlerde olamn aki-
beti, ildhi kudretin egsiz giicii ve ilmi baglaminda zikredilir; “Géklerde ve yerde
hig bir sey Allah’a gizli degildir. Rahimlerde size istedigi sekli veren O'dur. O’ndan bay-
ka ilah yoktur. O, kudret ve hikmet sabibidir 219 “Her bir disinin neye gebe oldugunu
ve rahimlerin neyi ne kadar erken birakacagin, neyi ne kadar fagla bekletecegini bilen
Allab’sr.20 Gorilldigi gibi bu ayetlerde rahimlerde olanlar hakkinda bilgi
ve tasarruf sahibi olarak Allah Tedld zikredilmektedir. Dolayisiyla ayetler,
mezkur meseleyi bir gayb baglaminda ele almustr diyebiliriz.

Avyetlerde ver alan bir baska mesele ise rahimlerde olanlarin akibetlerinin
bir kader konusu olarak goriilmesidir. Dolayisiyla bes bilinmeyenin son iki
konusu olan nzkin temini ve 6liim vaktini bilmek gibi iki kader konusu, as-
linda rahimlerde olanin akibeti/kaderi konusunda da diigiiniilebilir. Nitekim
diger bir ayet biraz daha acik bir sekilde konuyu vuzuha kavusturmaktadir:
“... ve dogmasim diledigimizin, Bizee belirlenmis bir siire igin anne rabminde kalmasint
saglariz; sonra sizi cocuk olarak diinyaya getiriri; béylece bazularinizy olguniuke cagina
erisir; Gyle ki, kiminize daba cocukluk yasinda iken oliim tattirilirken, kiminiy de
Jyasliigin Gyle diiskiin caglarina eristirilir ki, bildigini bilmez olur” 2\ “... ve biitin
bunlar: takdir eder ki, O’nun belirledigi vadeye erisesiniy ve aklmzp kullanmay:
dgrenesiniz.”’*2 Bu ayetlerden de rahatlikla anlasilmaktadir ki, rahimlerde

216 Tabatabal, e/-Mizdn, XVI, 238.

2% eg-Sara 42/28.

218 e|-Bakara 2/22; el-En’am 6/99; el-Vikia 56/68.
219 Al-j imrén 3/5-6.

20 er-Ra’d 13/8.

21 e]l-Hac 22/5.

222 e]l-Mii’min 40/67.
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olanlarin 2kibeti konusu, baz1 miifessirlerin odaklandig1 gibi, 223 yalmizca basit
bir cinsiyet tespiti degil, ayni zamanda maddi-manevi tiim mamelekin nihayet
Allab’in takdirinde oldugunun ifadesidir. Ornegin dogacak olanun saglkh ya
da sagliksiz olacagy, ileride mimin ya da kafir olacagy, karakter itiban ile
hangi keyfiyette olacag bu ayetin genel anlam alani icerisinde diisiiniilmelidir
ki, buna da bir cok miifessir isaret etmigtir.22* Mesela Zemahseri, “Erkek 74,
disi my; dZdirsiig mi, 0hirki mi; ya da bunlann digindaki bir cok ihtimal (bilinemez)”

demektedir? Hatta Resid Riza’ya gore bu ayetteki “pla ¥ & Lo : rahin-
lerdek?’ tabiri, yalmzca cinsiyet meselesini degil, dofum 6ncesi ve sonrasi
biitiin halleri kapsamaktadir. Ote yandan ona gére bu ayet, aynt zamanda o
doénemde mevcut batl inanglarin da elestirildigi bir ayettir. Eski kiiltiirlerden
kalma bazi gayr-1 ilmi iddialarla, rahimdeki bir gocugun cinsiyeti hakkinda
asli-esast olmayan bir ¢ok s6z séylenmekteydi. Bu konunun Allah’a nispet
edilmesi, bir anlamda haklinda bilgi sahibi olunmayan bir konuda bog yere
konusmamak gerektigini Sgretmektedir.2? Nitekim Buhiri'de Enes b.
Malik’ten rivayet olundugu iizere Hz. Peygamber buyurmustur ki: “/4/ab
Teald rabme bir melek girevlendirmistir. 'Ya Rab! Bir damla su, ya Rab! Yapiskan bir
parga, ya Rab! Bir cignem ef’ der. Allah Teilé da yaratma isini_yerine getirmeyi diledigs
Raman erkek mi, disi mi, aggin m, dtaatkdr mi? Rigka ne, eceli ne? soyler, anasi
karninda bunlar yazahr. O 3aman onu, o melek ve Allah Tedld'nin kullarindan diledigi
kimseler de bilir.27 Iste bu hadisin de actk bir sekilde ortaya koydugu gibi, bu
konuyla ilgili cahiliye dénemi anlayislarinin hig bir ilmi tarafi yoktur. Bununla
birlikte s6z konusu alanlardaki gayb, ancak belli bir yere kadardir. Zaman ve
zeminin degismesi ile birlikte konu gayb olmaktan cikmaktadir. Bu da
Lokman ayetinde yer alan iki gayb konusunun mudak olmadifiu ifade
etmektedir. Ciinkii Allah'a mahsus olan ilim, gaybda iken her birinin du-
rumlanina genis ve teferruath bir sekilde vikif olan tam ve miikemmel
limdir. Meleklerin ve bazi uzmanlann bilebilecegi ilim ise, az ¢ok delili
ortaya ctkmus olan eksik ilimdir. Ayni sekilde bulut, riizgar, barometre gibi
bazi isaretlerden yagmura; ceninin bazi konum ve harekederinden erkek veya
disi olduguna intikal etmek seklinde meydana gelen ve zanna dayanan

25 Abdullah b. Ahmed b. Mahmud en-Nesefi, Tefsir’n- Ne:g/l’ el-Miisemma bi Meddriki't-Tenzil
ve Hakdiki't-Te'vi/, Darw’l-Kalem, Beyrut, I, 1340.

24 Sevkani, Fethu'/-Kadir, IV, 237.

5 Zemahseri, e/-Kessdf, 11, 417

26 Resid Ruza, ef-Mendr, VII, 464, 466.

227 Buhari, Kader, 1.



Kauran ayetleri 151gimda gayb bilgisi ve nmgayyebits hams 57

seyletle delil getirmek de ashinda konuyu gayb baglaminda gérmekle celis-
mez; ¢linki zan, ilim degildir; ilim, siiphesiz olandir.228

Ulemadan bir kismu gerek yagmurun yagsi, gerekse rahimlerde olanin
akibeti konusundaki gaybin, sembolik oldugunu séyler. Buna gére yagmur-
dan maksat, ashnda yiicelerde olan biten her ulvi seyin, insan idrakine kapal
olmasidir. Rahimlerle kast edilmek istenen ise, insanlarin 6zlerinde olan biten
ve kendilerine gizli kalan hadisattr.22

Gerek yagmurun ne zaman yafacaf, gerekse rahimlerdekinin akibed
konusu, modern zamanlarda gayb konusu dismna ¢ikmus gibi dustunilebilir.
Malum oldugu iizere bugiin yagmurun ne zaman yagacag bilinebilmekte,
rahimdeki gocugun cinsiyeti tespit edilebilmektedir. Hatta insanlar tarafindan
suni yagmurlar yagdinlmakta ve yine insanlar tarafindan ¢ocugun cinsiyetini
tayine yonelik ¢aligmalar- gergeklestirilmektedir. Bundan bir kag yil sonra
daha ileri boyutta adimlarin atilmas: hi¢ de uzak bir ihtimal degildir. Iste bu
ve buna benzer gelismeler, ayette yer aldif1 sOylenen bes gayb konusundan
ikisi tizerinde cesitli siipheler dogurmustur. Ne var ki bu tiir siipheler yeni
olmayip bundan 6nce de bazi miifessirler tarafindan dile getirilmigtir.
Onlann da bir ¢ogu bu iki konuyu, nisbi gayba dahil etmekteydiler.230 Miifes-
sitlerin bu yaklagimlari, daha ziyade ayetteki gramatik yapiya dayanmaktaydi.
Buna gore ayetin ilk kismunda kiyametin kopus saati kesin bir dille sadece
Allab’in bilgisine havale edilmis, ne var ki daha sonra gelen, yagmurun yagist
ve rahimlerde olanin akibeti konusu, herhangi bir hasr ifadesi olmaksizin -
sadece yapma ve bilme fiili olarak- Allah’a nispet edilmistir. Dolayisiyla
burada herhangi bir hasrin olmayisi, séz konusu bilgiyi bir gayb bilgisi -en
azindan mutlak gayb anlaminda- olmaktan cikarmaktadir; clinkii ayette
“O’ndan baskast yagmuru yagdirmaz, O’ndan baskas: rabimlerde olan: bileme3
denmemekte, sadece bu tabiat olaylariru yapan ve yonetenin Allah oldugu
dile getirilmektedir.23! Insanlarin, teknolojik ve ilmi gelismelere paralel olarak
bu konuda aldiklar1 mesafeler, yine Allah’in bilgisi ve nihai kazas: neticesinde
filliyata dSkiilmektedir. Yani burada asla Ilahi bir tasarrufa ya da bilgiye ortak
olmak séz konusu degildir. Bazi mifessitler bu fikre itiraz eder ve ayetteki
gayb konusunun siirekli oldugunu savunur; ¢linkii insanlarin, gesitli vasita-

28 Hamdi Yazir, Hak Dini, V1, 3854.

29 Tbn Hacer el-Askalani, Ferhu'/-Béri bi Serhi Sahihi’l-Bubari, Kahire, 1978, XXVTII, 139.
20 Tabatabai, e/-Mizan, XVI, 238.

B Ates, Cagdas Tefsir, VII, 87-88.
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larla belli verilere ulagtiktan sonra séylemis olduklan sdzler, burada belirtilen
gayb kapsamina girmemektedir. Ornegin havadaki nem miktar, basing
miktan1 gibi bilgiler elde edildikten sonra elbette ki konu gayb olmakran
ctkmaktadir. Cocuk belli evreleri gectikten sonra elbette ki teknolojik
imkanlarla cinsiyeti tespit edilebilir. Ama bunlar ayet ve hadislerdeki manaya
ters dismez.

Ulemadan bir kismumin kendi dénemini nazar-1 itibara alarak bu iki gayb
meselesinde bugiin igin kabul edilemeyecek —cocugun cinsiyetini tespit ya da
yagmurun yagis zamam gibi- bazt hususlan 6rnek olarak ileri stirdiikleri vaki
ise de, kanaatimizce ayetin anlam alan: bu gibi dar sahalara hapsedilme-
melidir. Burada herhangi bir gayb konusu mevcut olsa bile, bunun belirli
dénemler icin gecerli oldufunu séylemekte bir beis yoktur. Yani bu durum
1400 yil Oncesi bir gayb konusu iken bugiin igin gayb konusu olmaktan
ctkmustir. Ancak gayb konusu olmaktan cikan alan, meseleyi tamamen gayb
olmaktan ctkarmustr denilemez. Kuran’in evrensel oldugu gercegi burada da
kendisini gosterir ve her déneme uygun olan bir gayb sahasi bu iki konuda
aym anda var olmaya devam eder. Ancak bu iki gayb alani ile ayetteki diger
¢ gayb bize gére ayn kategoride gorillmemelidir.

3. Yarinin Neler Getirecegi ve Insanin Nerede Olecegi

Bu iki konu, en az kiyametin kopma saati kadar bizim icin gayb olan bir
husustur; ciinkii dogrudan bir kader meselesidir. Ilahi bir bilgiye dayan-
maksizin gelecekten haber vermek mimkiin degildir. Nitekim Hz.
Peygamber’in dahi bu konuda bizimle aynt durumda oldugunu gésteren bir
ayet-i kerimede soyle buyurulmaktadir: “Ey Peygamber de ki: “Allah dilemedike,
kendime bir yarar saglamak ya da kendimden bir zarant uzaklastirmak benim elimde
degil. Eger gayb hakkinda bilgi sabibi olsaydum, mubakkak ki, daba cok bayr yapmak
isterdim ve Ritiiliik denilen sey asld yanmma ugramazde. Ben iman edecek bir kavme
mifjde veren ve syaran bir peygamberden baska biri degilin.”?? Gorildigi gibi
burada gaybi bilmek, ancak Yaratic’ya ait bir hususiyet olarak nitelendiril-
mis,33 bu konuda Peygamber’in herhangi bir giice malik olmadigi, gelecek
hakkinda kendiliginden bilgi sahibi olamayacag agik bir sekilde ifade
edilmigtir. Zaten Peygamber’den boyle bir seyin beklenmemesi gerektigi de
ayetten anlasihr. Peygamber olmak, sabah-aksam istikbilden haber vermeyi
gerektirmez. Peygamberler sadece dogru yolu gdsterme noktasinda bir

52 el-A’raf 7/188.
%3 Esed, Kiran Mesaji, s.313.
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uyanc1d1r1‘ar ve bu noktada kendilerine gayb bilgisi ne kadar gerekiyorsa
Allah tarafindan ancak o kadar verilmektedir.

Buhiri ve Tirmizi’nin tahric ettigi bir hadise gére Rubeyyi’ b. Muavviz
su hadiseyi nakletmektedir: “Diigiin giinfimiin sababinda Peygamber yanima
gelmisti. O esnada kizlar def calarak Bedir savasmda sebit diisen babalarmnm
Jadletlerini saysp dokmekteydiler. Iclerinden biri; “Aranuzda yarm ne olacagin: bilen bir
peygamber var.” deyince, Resulullah itiraz, etti ve “Boyle deme, daba dnce soylediklerini
tekrarla.” buyurdular.34 Hatta bu rivayetin Ibn Mice tarafindan nakledilen
varyantinda Hz. Peygamber’in sozii su sekildedir: “Oyle demeyin. Yarm ne
olacagim: yalnizea Allab bilir*2% Diger bazi rivayetlerde de Hz. Peygamber’in
gelecee dair bilgi sahibi olmadigr acik bir sekilde ifade edilmektedir.?36
Ctnkii o da bir beserdi ve beseri yonii ilgilendiren konularda o da bizim gibi
gayb1 bilemeyebilirdi. Bu sahada gayb: bilmedig] icin tenkit de edilemezdi;
clinkii onun bizden farki, insanlara vahyi teblig eden bir elci olmasiydi. Eger
dini sahada herhangi bir konuda eksik bilgiye sahip olsaydi kinamirdi. Bunun
haricinde kalan beseri yGnler, tamamen bir beserin hayat macerasina uygun
tarzlarda cereyan etmistir.23’7 Su ayet de bunu dile getirmektedir: “Ey
Mubammed! De ki: "Ben Peygamberlerin ilki degilim. Bana ve size ne yapilacagm: da
bilmem. Ben ancak bana vabyedilene tabi oluyorum. Ben ancak apagk  bir
uyarscyn.”?38 Yani o, sadece vahiy alma yOniiyle —ki bu vahiy Kuran’dir-
farklilik kazanmaktadir. Yoksa diinyada ya da ahirette basina gelecekler
hakkinda detayh bilgilere sahip degildir.23 Bir bagka hadiste ise; “Ben de bir
beserim. Mubakeme olmak iizere bana hasimlar gelir, mimkdindiir ki onlardan biri
daba tatminkdr konusabilir. Ben de onun dogrn soyledigini diigiinereke  lehinde
hitkmederim. Kimin lebine bu tiir bir biikiimle berbangi bir Miisliimann hakkinz
vermissent, bilsin ki, o atesten bir parcadir. Artik bundan sonra ister onn alsin, ister
vazgeesin.”2*0 buyurulmustur. Gorildagi iizere bu rivayette, Peygamber’in
beser vasfi ile gaybi bilmiyor olabilecegi, bizzat kendi dilinden ifade
edilmistir. Zaten Allah Teald tarafindan boyle bir taahhiit de verilmis
degildir. Ancak risalet yoniyle ilgili bir konu varsa, elbette Hz. Peygamber bu

24 Buhiri, Megizi, 12; Tirmizi, Nikah, 6.
235 [bn MAce, Nikah, 21.

26 Miislim, Iman, 77; Tirmizi, Tefsir, 6/5.
37 Ates, Cagday Tefsir, 11, 148-149.

38 el-Ahkaf 46/9.

29 Bursevi, Ribu'l-Beyan, V111, 467.

244 Buhari, Mezalim; 16.
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konularda bilgilendirilmis olmalidir24! Hatta risaletin diinyevi ve uhrevi
meselelere taalluk eden yanlan da ona vahiyle bildirilmisti242 Kaldi ki
herhangi bir konuda kesin bir ifade ile gelecege dair s6z verilmesi dahi dinen
hos gorilmemistir. Bunun yerine, Allah’in izni ve dilemesine dayanarak s6z
verilmelidir. Hz. Peygamber’in ildhi bilgiye muhtac bir konuda bu tiirden bir
s6z verdigi, daha sonra bu séziinii uzun siire tutamadif ve ardindan gelecek
icin kesin ifadeler kullanmamak gerektigini bildiren bir itdb ayed ile ikaz
edildigi malumdur.243 Hatta Musa ve salih kul kissasinin gerceklesme sebebi
olarak bazi rivayetlerde, Hz. Musa’min, gurura kapilarak insanlarin en bilgilisi
oldugunu diisinmeye baglamasi zikredilir. Bunun tizerine Allah Teild ona,
esyanin hakikatine dair bilgilerle donatilmus bir kilavuz géndermek suretiyle
ders vermistir.244

Su hususun da alam gzrnekte fayda goriiyoruz: Yanmn neler getire-
cegini bilememek, sadece diinyevi bir yarin’t kapsamamaktadir. Arap dilinde
bu ifade hem yakin gelecegi, hem de kiyamet saatini ve sonrasini kapsamak-
tadir.?% Yakin gelecegini bilemeyen, ashnda uzak gelecegini ve uzak gelece-
gin ona hazirladiklanini hic bilemez.24¢ Binaenaleyh, ahiret hayatinda karsilagi-
lacak manzara da bu anlamda gaybdir. Nitekim “Ey iman edenler! Allabh’a karg:
mesuliyetinizin bilincinde olun; herkes yann igin ne hagerladigina baksin??47 ayeti
bunu anlatir. Bir hadiste Hz. Peygamber; “Vallabi ben Allah’mn elgisi oldugum
halde ne muamele gorecegini bilemiyorum.”?*® derken, bu anlamda bir gayba isaret
etmistir. Gegmis-gelecek butiin giinahlarinin affedildigi ayetle sabit olan24
bir peygamberin bu ifadesi, gercekten ¢ok manidardir. O, cennetlik oldugunu
bildiren ayetlere ragmen, her zaman Allah’a kars1 kulluk bilincinde olmugtur.
Maalesef bazi ulema, Hz. Peygamber’in, ahiretteki konumu hakkinda tafsilath
derecede bilgi sahibi oldugunu séyleyebilmistir.2?0 Oysa yukarida zikredilen
hadisler ve Ahkaf suresinin 49. ayeti, Hz. Peygamber’in ahirette kargilacag:

241 ibn Asar, e-Tabrir ve't-Tenvir, IV, 180.

242 Kasimi, Mebdsinii't-Te'vil, XV, 5342.

245 e]-Kehf 18/23.

2# Bubhari, ihm 44; Enbiya, 27; Muslim, Fedail, 170, 172; ibn Hanbel, Miisned, V, 117-119.
245 el-Kamer 54/26. Aynca ayetin yorumu icin bk. Esed, Kuran Mmyz s. 1090

246 Tha Hacer, Fethu'l-Bari, XXVIIL, 139.

247 el-Hagr 59/18.

248 Buhari, Ceniiz, 3.

249 el-Fedh 48/2.

250 Ates, Cagdas Tefsir, 11, 147.
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muamele konusunda®! yalmzca #mals bir bilgiye sahip oldugunu, ancak tafsili
anlamda bir malumatinin bulunmadigini géstermektedir.252

Islam’da gelecege dair kesin sézler vermenin hos gorilmeyisi, gelecege
dair cesitli plan ve projeler iretmenin dogru olmayacag: anlamuna da gelme-
melidir. Bu bizzat Kuran’in egitim metoduna terstir. Elbette ki gelecege dair
tahminlerde bulunmak, projeler gelistirmek ve muhtemel alternatiflere kargt
¢oziimler tretmek Miiskiman bireylerin ve toplumlarin ¢alisma prensiplerin-
den olmalidir. Ornegin savas durumu olmamasina karsin Islam toplumlarinin
harbe hazir ordular bulundurmalarint tavsiye eden ayet?>3 boyle bir tavrin
acihmudur. Yine Islam toplumunun herhangi bir harp durumu ile kars: karstya
kalmas: halinde toplumun iiretken zekalarimin harbe istirak etmek yerine ilmi
sahada faaliyetlerine devam etmelerini salik veren ayet,?>4 gelecege déniik
tedbirler kapsaminda degerlendirilebilecek egsiz bir ilke sunmaktadir. Dolayi-
siyla Allah’a siginma ve tevekkil dedigimiz olguyu, adina kader dedigimiz,
ancak asil itibar ile bizden kaynaklanan bir tembellige bahane olmamahdir.
Zaten Lokman suresindeki ayette “cwsS : kagunma’ ifadesinin kullanimug
olmast da son derece 6nemlidir; ctinkit Kuranin bir ¢ok ayetinde bu ifade,
yalmzca Allah’a- nispet edilen bir takdirden ziyade insanlarin kendi 6zgiir
tercihlerini ve buna bagli olarak ortaya cikan neticeleri vurgular.?’s Yani bu
acidan bile Kuran, insanlanin tembelliklerine herhangi bir mazeret
bulmalarinin éntnt kesmistir.

Hasih insamu gelecekte nelerin bekledifi ve ne zaman, nerede Olecegi
bilgisi, her seyden 6nce bir kader meselesidir. Dolayisiyla zaman ve zemine
gore degismesi miimkiin olmayan bir mutlak gayb konusudur.

NETICE

Kuran’in ifadesiyle gayb, mutlak anlamda yalnizca Allah tarafindan
bilinmektedir. Melekler ya da peygamberlerin bu gayb hakkinda bilgi sahibi
olmasi ise ancak vahiy ile miimkiin olabilmektedir. Allah dilemedikce onlar
da gayb konusunda bihaberdirler. Bu iki varlik grubu disinda kalan biitiin
varliklar, gaybr bilme bakimindan esit olup yakini anlamda gayba muttali

251 Tbn Abbas da bu ayerteki ifadeleri ahiretle ilgili anlamus ancak daha sonra Peygamber'in
gelmis gecmis biitiin giinahlanmn affedildigini bildiren Feth ayet tarafindan neshe-
dildigini ileri siirmistiir. (bk. Zemahseri, ¢/-Kegsdf, 111, 97.)

22 Zemahgeri, el/-Kessdf, 111, 97; Alasi, Rubu’l-Medni, XXV, 15-17.

3 el-Enfal 8/60.

54 er-Tevbe 9/122.

255 er-Rum 30/41; Yanus 10/27 vd.
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olmalant mimkiin degildir. Bunlara gayb bilgisinin verilmedigi ve verilme-
yecegi Kuran ile sabittir.

Kimi kaynaklarda, son peygamber Hz. Muhammed’den sonra da Allah
Teald’nin bazi salih kullanina bir takim gaybi bilgilerin verildigine dair bir ¢ok
ornek verilmektedir. Bu tiir bilgiler, asld vahiy kapsaminda degerlendirileme-
yecek olan, dolayisiyla kat’i bilgi icermeyen ilham tiiriinden malumatardir.
Bunlann dogrulugu da ancak mezkur bildirimin realitede tezahiir etmesi ile
anlagir. Dolaysiyla bu hidiselerin, heniiz zuhur etmeden 6nce kesin bir
ilimle bilinmesi s6z konusu degildir; ¢iinkii ilham Rahman’dan gelebilece§i
gibi, seytan kaynakh da olabilir. Ayn1 sekilde bu tir ice doguslar miimin
kullara verilebilecegi gibi, miimin olmayanlara da verilebilir. Kesin bilgi ifade
etmediginden ilim degil, zandirlar. Bunlara dayanarak dini bir ilke vaz’ etmek
miimkiin degildir. Hele hele miineccim, kahin, biyiici ve falcilarin gelecekle
ilgili vermis olduklar haberler, hem ilim ifade etmez, hem de bunlara dayal
bilgilerin yakin ifade ettifine inanmak itikadi agidan son derece sakincahdur.

Bes bilinmeyen dedigimiz konulardan ti¢ tanesi (kiyamet saati, yarinin
neler getirecegi ve Slimiin ne zaman, nerde gelecegi) mutlak bilinmeyenler
icerisinde degerlendirilse de, kalan ikisi (yagmurun yagmasi ve rahimlerde
olanin akibeti) her acidan gayb kapsamina girmez. Bu grupta yer alan gaybi
konularin baz:1 béliimleri, zaman ve zeminin de§ismesine bagli olarak gayb
kapsamindan cikabilir. Gecmis donemde yasayan miifessitlerin, dénemin
sartlarina bagl olarak bu ayetin tamamumi gayb gérmeleri de ayetin kismen
gayb oldugu tezi ile celismez. Evrensel bir kitabin bazi ayetlerinin farkh
zaman ve zeminlere uygun olarak okunmasi, anlasilmasi ve yorumlanmasi
hakikati, dogal olarak bu tiir bir imkanlar sahasi yaratmaktadir.

Islam, gaybt bir realite olarak kabul etmis ve inananlanndan dinin gayba
giren sahalarina iman etmelerini talep etmistir. Bu iman, insana kainatta
yalniz olmadiginn Ggrettigi gibi, iman esaslarina hakkiyla inanmasi duru-
munda korumasiz ve savunmasiz olmadigini da talim etmektedir. Bu sebeple
miimin, yasadig1 dinyayr dar bir pencereden degil, bir ¢cok perspektiften
seyreder, degerlendirir ve O’ndan bagkasina kul olunmamas gerektiginin
bilincine vanir. Hayir ve serrin, O istemedikce kendisine ulagamayacagint
yakini anlamda idrak ve tasdik eder.
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OROB DILCILIYINDS “X9B9R CUMLDS”

F.e.n., dos. Malik Qarazads"

[lk 6nco mévzunun adi ils bagh qisa bir agiglama vermsk istordik.
Miisahidaler gostarir ki, arab dili gaynaglarinda “xabar ciimla” mafhumu
dérd sokilde ifads olunur:* 33 dles P Al dlesd 2alesll Sl ! 5 Za8 0 Alad
Lakin bunlarin hamisi “xabar vazifasinds islonen ciimls” anlamim
bildirir. Burada sohbat miibtada ii¢iin xabar rolunu oynayan ciimlslarden
gedir ki, onlar da “irabda yeri olan ciimlolar”dan biri hesab olunur.
“Irabda yeri olan ciimlolor” dedikds iso hala gbra hansi ciimls iizvii
vazifasinda ¢ixis etdiyini miisyyan etmak miimkiin olan ciimlslar nazarda
tutulur. Basqa s6zla, bu bagliq altinda har hansi bir ciimlo ticlin miisyyan
ciimlo iizvii ola bilon vo bununla da hali miisyysnlagdirils bilen biitdv
ciimlalardan bahs edilir.

Oksar arab dilgilori “irabda yeri olan ciimlslor”in yeddi va onlardan
birincisinin “xabar ciimls” oldugu fikrini irsli siiriirler. “Xabar ciimls”
haqqinda Rasid os-Sortuni hslo “irabda yeri olan ciimlaler” bahsina
kegmazdon avval séhbat agir. O, “lall sl A&e” — “XKaborin miibtada
ila slagolari” bshsinda xabarin névlerindan danisarksn onlarn ii¢ qisma
ayrildigin geyd edir: 5“alaa 4ui 5 Alen 5 00 cplsd D al”. “Xoboar ii¢
novdir: tok, ciimla va yarimgiq climlo”. Sonra miisllif xabarin bu
novlarindan har biri haqqinda yigcam izahat verir. Arasdirdigimiz mévzu
barads daha aydin tesavviir alds oluna bilmasi iigiin “tok” va “yarimeiq

° BDU ilahiyyat Fakiiltesi, Diller Kafedrasinin miidiri.
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cumls” olan xaberlarla slaqadar olaraq miisllifin fikirleri ilo miixtaser
sokilda tanis olmagi miinasib hesab edirik. |

Ovvalca os-Sartuni “tok xobar” mosolesini  agiglamadan onun
novlerindsn bahs edir va bildirir ki, 0 da 6z ndvbasinda “diizeltma” (e )
va “sada” (24> ) olmagla iki yers ayrilir. “Diizaltms” istilahi ils o, yalmz
ismi-fail, ismi-moful, Gstiinlik doracesinds olan sifatler va digar felo
banzar sifstlorin nozards tutuldugunu séyloyir.6 ©Onansys gors o da diizaltma
“tok xabar”do miibtadaya aid svozliyin oldugunu yazir: “s &b sl adls alal”.
Sada “tak xabar”ds iss belos bir avezliyin olmadigimi geyd edir: “ (n) Craall
ids S 4”7 Bunun ardinca miisllif homin mosalalorls bagh diger
xiisusiyyatlorin izahina kegir.

“Yarimgiq ciimle”don ibarst olan xabar haqqinda isa ag-Sartuni 6z
fikrini bels ifads edir:

5 s oael o kel 4y (3l Chgdna dad g Chia g pa yad Al gl Alaall 43} 3 Y
"osSE o ABS (ol 5 il 558 el sl sai il (A Al g8 oS

“Xabor vazifasinds islonan yarimgiq ciimlonin ya bir tayini, ya da
zorfla, yaxud, 6n qosmali isimlo bagl 6tiiriilmiis bir feli olmalidir ki,
mohz o da sslinds xabar olur, masslon: “Géyar¢in agacin iistiindadir”,
yani mévcuddur, yaxud, olur.”8

Buradan belos anlasilir ki, “yarimgiq ciimlo”don ibarat xabsr dedikds,
6n qosmali xabar nazards tutulur va bu tip ciimlolords miibtada ils én
qosmali xobor arasinda yazida va sifahi nitqds islodilmayan, lakin fikirds
slava olunan “méveuddur” va ya “olur” menalarinin istirak etmasi fikri
irali siiriiliir. Belo ki, “s sl (358 +&, 0 ciimlosi aslindo “ (0S5 4318) 26 )0
523l 358” kimi basa diisiilmalidir.

Bilavasita “xabar ciimla” masalasing galince, miiallif xabar vazifasinds
islonon ciimlalarin do ismi va feli olmaqla esason iki §okilds, bazon da
talob ciimiasi soklinds tozahiir eds bildiyini deyarak yazir: '

i Aad gl d s 4 pe Al s Land IS el s By pii 0585 O el Aes (3 JuaYI

Map B Y Ll s AALa! Alaally ety o ellled OIS Cafly Jaadd

6 197 o= Gl 5, 53
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“Oslinda xabar ciimls istor ismi olsun, masalen: Ziilm onun otlag
tohliikalidir, istorsa do feli olsun, masalon: ©dalst doévlatlorin siitunlarini
mohkamlandirir, xabar vazifasinds ¢ixis etmalidir; bazan talob ciimlasi ilo
do xabar verila bilar; masalan: Sar ona yaxinlagsma !9

Goriindiiyii kimi, verilmis misallardaki "as:s 4s3 54", "ellladl OIS i Cafis
va "4,% ¥" ciimlalorinin miivafiq miibtadalar "aEl", "dadvgy " " jiciin
xabar vazifasinds islonmis oldugu fikri irali siiriiliir. Bu iss o demakdir ki,
ciimlonin xobarinin 6zii tam bir ciimledan ibaratdir, yani, masalon, 423"
"as2 3 climlasindo "4=5 " s6zii xabar ciimionin miibtadasi, “>5” isa onun
xobaridir. Belsliklo, arab alimlorino gora"as s 4235 2Ll ciimlasinds iki
miixtalif miibtada,!0 bir xabar iglanmis olur ki, bu da miiasir dilgilik
baximindan maqbul hesab edils bilmoz. Bu ciimlaler hamginin miirakkab
ciimlolor kimi ds gebul edilo bilmoz. Ciinki burada yalniz bir xabar
movcuddur. Miirakksb ciimlalords iss har ciimlonin ayrica xabsrinin
olmasi taleb olunur.

Yuxaridaki izahatdan sonra verilmis qeydds bildirilir ki, “feli xobar
ciimla” sort ciimlasi da ola bilor, masalon: "l 5 4tk 13 41" - “Allah, sgar
Ona itast etson, sani ugurlu edsr.” '' Bu misala va imumiyystls “xabar
ciimla”ys aid gotirilmis basqa misallara nazer saldiqda, onlarda “istigal”
grammatik hadisssinin tozahiiriinii miisahido etmok miimkiindiir.
“Istigala” isa miiallif belo torif verir:

b o Gl ¥V elld N dile jpaa 8 dale Jeddic Jal 5 aud pa8 of 58 Juasyit

Mo_yal Candal aleall 545l )8 SN gn Bl an¥) yrana Y Cilias aud

“Istigal - ismin avval va hamin avvalda galon isma va ya avvalki ismin
ovazliyinin qosulmus oldugu ismos aid avazliyi idars edsn felin ondan
sonra golmasidir, masalon: “Kitab, onu oxudum” va “Miisllim, onun
amrins itast etdim.”!2

Demali, “xabar ciimlo”ds oldugu kimi, burada da avval isim, sonra
isa xabar golorak, homin isimls slagalondirilir. Farq burasindadir ki,
“xabar ciimla”da xabar ham ismi, ham da feli ola bildiyi halda, “istigalda”

9 198 o= Auyal (sia (s,
10332 a1 ¢ 1963 — Cijledll Js . 0 sadl | o e
198 om . Ayl (slsa | 55,0
12268 om . A el (s3a L (S5,
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xabar yalmz fells ifads oluna bilar ki, bu da onu sortlondiran ii¢ amilden
biridir. ©rsb dilgilarinin fikrina gors, “istigal” iic asas cohati 6ziinds
birlesdirmalidir: 1) Irali ¢okilmis isim ciimlonin svvalinds bilavasits
feildon avval golmalidir; 2)Feil tasirli olmalidir va 3) irali ¢akilmis isim
ciimlonin qalan hissasi ilo aid avazlik vasitssi ilo baglanmalidir.!3 “Xsabar
ciimls”ys aid yuxarida verilmis “«li 5 43k 13) & ciimlasi ilo “istigal”a aid
verilmis “ela)S; 4)) o @&wal” ciimlosini miiqayisa etdikds, onlarm
qurulusca eyni oldugunu gérmok olar. Bu da belo bir ganasts galmoaya
imkan verir ki, “xabar ciimls” barads, xiisusen onun “feli xabar ciimla”
novii barads tokca “irabda yeri olan ciimlslor” bohsinds deyil, hom da
“istigal” bohsinda das rast golmok miimkiindiir. Bu isa eyni zamanda arab
dilgiliyinds ciimlolerin tadgigi sahasinds vahid bir sistemin olmadigmi
gostarir.

“Xaboar ciimlo” haqqinda izahatini davam etdirsrak, as-Sortuni yazir:

Uualy ld oy e ) Galial s Aleall el 13714 “Cimlo xobar
vazifasinda islondikds, miibtada ils onu baglayan svazliys ehtiyaci olur.”
Sonra miisllif hamin avazliklar barads damisaraq, onlarin “deyilon” (JJY),
moasalon: “gid) 4alia M= — “Alim, onun movqgeyi ucadfir”, “gizli” (i),
masalon: “pe¥! Ay o=’ — “Elm millatlori inkisaf etdirir.” va “6tiiriilmis”
(<i53a2), masolon: “4ie JEall s Jluy JE 350” — “Mirvari, misqah, yani
onun misqal bir dinaradir” — olmag]la ii¢ néve ayrildigini bildirir. 5

Burada verilmis ciimlalorin har biri arab dilgiliyi baximindan “boyiik
cimla” (soS4ea) vo “kigik ciimls” (e 4ea) hissolorine ayrila bilar.
Mosalan, “ad) 4alie W ciimlosi biitovlikds “boyiik ciimle”, “ai) 42laa”
ciimlasi isa “kigik ciimle” hesab olunur. Bu masals ils alagadar olaraq ibn
Hisam ol-Onsari “wlll 35<” asorinin “isomall s S I dlaadl Ll —
“ciimlanin bdyiik va kigik ciimlalors boliinmasi” bahsinds yazir:

Lsall (4 (5 _yall go sl o385 go sl o835 5o T ta s A Dpan) b 5 S

"ol 3 Ly el AleallS lsisall e

13 M.I Qarayev. Poryadok slov v sovremennom arabskom literaturnom yazike. Baku-
2001, sah. 135-136

14198 .uea . Ll sale | S5,
15 198 .pa. L all isala 55,



Orab dilgiliyinda “xabar ciimla” 67

“Boyiik ciimls - xabari ciimladan ibarat olan ismi ciimladir, masalon:
Zeyd, onun-atasi durdu va Zeyd, onun atasi durmusdur; kigik ciimls isa
yuxanidaki iki misalda xabar kimi islonmis cimladon ibarst miibtadaya
asaslanan ciimladir.”!6

Buradan da aydin olur ki, “xabar ciimls” movzusu géstariirnis
bahslarla barabar ham ds “béyiik™ va “kigik™ ciimlo bahsinin ds tadgiqat
obyektidir.

Oli al-Carim vo Mustafa Ominin “Apall 2l sxeld 3 maldl il
kitabinda da “xabar ciimlo” “irabda yeri olan ciimlalar”in birinci tipi
kimi qeyd edilmisdir.!” Lakin o, burada heg bir adla adlandirilmamigdir.
Kitabda yalniz hamin tip cimlays aid gatirilmis misalin - “ =3 38 )
453 — “Giil, onun iyi atirlidir” — qisa tshlili verilir va gostarilir ki, “ s,
4£Y ciimlssi miibtadanin xabaridir. Sonra isa bu ciimlonin “irab”daki
yeri barads danisilir va deyilir ki, “tak xabar” goklinds ifads etdikds,
adliq halda islonmis olur: “as3,)l 53 3 » 30, jzahatin sonunda “xabar
ciimla”nin ham da tssirlik hal yerinda islono bilmasi s6ylonir:

“Luaill Jaa (A 0585 Ll g il gaa) o Gl s calS ol#”) “Ogar o (xabar
cimla — M.Q.), “kans va ya onun kimilsr”dan biri iiciin xabar olarsa,
onda o, tasirlik hal yerinds islonmis olacag.” 18

Rosid os-Sortunidon farqli olaraq Mustafa 9l-Golayini “xabar
ciimlonin i¢ nov deyil, iki név oldugunu bildirir. O, éziiniin “ o5 el
43 2I” kitabinda “xabar ciimla”ya bels tarif verir:

“Aaan) Aaa g Aled Alex IS L Aeadl a0 — “Xobor ciimle ya feli, ya da
ismi ciimls olur.”

Burada “tslab ciimla”’si hagqinda maslumat verilmir. Goriiniir miiallif
“xabar ciimls”nin “talob ciimls”si goklinda islons bilmasi fikrini gabul
etmir.

“Xabar ciimls” ila onun miibtadasi arasindaki slagslardsn danisarag,
0, onlarin alt1 ndviinii geyd edir:

16 195 .02 1312 — D15, culll Saa | (5 bai¥l ol o .

17 ¢a1956—5 1376 — yae S jlaall Jla Ayl Al 2ol 8 il W sl | (el ihca 5o lall e
98.;)“

18 98 e, zoad M il | cpd ihiae g ol e



68 Malik Qarazada

Gl sa ddtadl o 3 gy | STie g card g axd e plA sad e300 sacall L dad 5"
s Gl g claall (W53 L 5 Usa ool (s (5 s ppall Liadll g o) poe o ¢ sley

"l ped dmas ga e ped Jadly S A8 LaRBal gas calaily Pneadl aole) L 5 s oD

“9laqga ya deyilan avazlik, masalan: Ziilm, onun otlagt qorxuludur,
ya miibtadaya aid gizli avezlik, masalon: Haqigat ucalir, ya nazerds
tutulan, masalan: Giimiis, dirhami bir qurusadir, yani onun bir dirhami,
ya miibtadaya igars, masslon: Taqva libasi, o, an yaxsidir, ya miibtadamn
eyni sozlo tokrari, masalon: Qiyamst, nadir Qiyamst?,ya ondan daha
ahatoli s6zlo, masalon: Said ns yaxst adamdir! — ila ifads edils bilar.

Bu izahatda gotirilmis misallara miiasir dilgilik mévqgeyindan
yanagdiqda, onlarin sads ciimlslar oldugunu miigahids etmsk olar. « 48l
4. W misalina golincs, o, Qurani-karimin 69-cu surasinds iki ayri-ayrt
aya ( 1-ci va 2-ci ) soklinds tesbit olunmusdur.!® Onlan bir ciimls kimi
tagdim etmak fikrimizco dogru deyildir.

Miiallif “xabar ciimla”nin yuxaridaki alti noviinden slave daha iki
ndviiniin ola bilmasi ehtimalini irsli siiriir. Onlardan biri “manaca
milbtadanin eyni” olan, digari isa “zarf va ya 6n qogsmal: birlosms” olan
ciimlalordir. Bunlardan birincisi barada miiallif yazir ki,

Conaad 3Y eyl () gzl b ¢ imall A Taipall (pudi ) 3 Za8) gl Abanll () Sy 8 5
Mg ) il g g canl il ga B g ey Leda y La () s e Aygial

“Xabar vazifasinda islonan ciimls manaca miibtadanin eyni oha bilar;
bu zaman baglayiciya ehtiyacimiz gqalmur, ¢iinki o, (xabar ciimls - M.Q.)
miibtadaya yad deyil ki, miibtadanin xobor cumlani ona baglayan
vasitaya ehtiyaci olsun, masalon: De, Allah tokdir va Demayim, mons
Allah basdir.”20

Yuxaridaki névlarden ikncisi baradas al-Galayini qeyd edir ki, “xabar
zorf vo ya 6n qosmali birlosma”den ibarat ola biloar va bunlara aid
asagidaki ciimislori misal gatirir:

“aladl ale i aall”— “San-gohrat elm bayrag) altindadir”, « & pl=d
sl AY )l _ “FElm tiraklordadir, satirlords deyil.”2!

19 Qurani-karim. Torcums edanlor: Z.M.Biinyadov, V.M.Mammadaliyev. Kazan Ofset
matbaasi (Ankara) — 1418/1997. sah. 567

20 269 .ue . el pag W adla | e ihas
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Comaluddin Muhammad bin 9bdiil Gani 2l-Ordsbilinin Carullah al-
Qasim Muhammad bin Umar az-Zomaxsarinin “z3s«¥V’ asorins yazmis
oldugu “z3s«¥! z %" adli serhde xabarin névlari ilo slagadar olaraqg,
avvalco az-Zamoxsorinin fikirlsri, sonra iso sarhginin izahlan verilir.
Kitabda az—Zamaxssrinin sézlari “J&’- “demisdir”, sl-Ordabilinin s6zlari
isa “Jd&”— “deyirom” feillori ilo bir-birinden ayrilir. ©z- Zamaxsori,
masalon, xabarin “tak” va “ciimla” olmagla iki n6vs aynldigini, “ciimls”
olan xabarin do 6z névbasinds dord név oldugunu geyd edsrak, onlara
aid miivafiq misallar gatirir, a]-Ordobili ds homin fikirleri sarh edarak
genis sokildo agiglayir. Belo ki, sorhgi az-Zomoxsorinin “tok™ xabar
bargdaki fikrini izah edarak, burada “ciimls olmayan” xabarden sohbst
getdiyini bildirir, onun névlarindon bahs edarak yazir:

Gl ) sa cilias b (Eida CulS o) g dles 52 sl 3 ke Y O i e sl

3 saililaslada S e a5 gaiCiliaa e laala OIS S eyl 3y lliaa e

“Xabar iki novdiir, birincisi “tak™, yani ciimls olmayan xabardir, istor
o, izafot toskil etmayan diizoltms s6zdsn ibarst olsun, masslon: Zeyd
vurandir, ya izafst togkil edan diizaltma sdzdon ibarat olsun, masslan:
Zeyd soni vurandir, istarsa da izafst togkil etmoyan sads sozdsn ibarat
olsun, masalen: Zeyd oglandir, ya da izafst togkil eden sads s6zdan ibarat
olsun, masalon: Zeyd sanin oglundur.” 22

Bundan bilavasito sonra ol — 9rdabili “ciimls” olan xabar barads sz —
Zomaxsorinin fikirlarinin garhins kegir, onun da dérd név oldugunu deyir
va onlarin har birinin izahina baslayir:

a3 ) sai ad Jo¥1 W g a 0% (sl et ol A e Aaall pdles JBN 5
Ma 3l A Aaded Alan o o a3 i s

“Ikincisi ciimls (olan xabar — M.Q.)dir, ciimls iss dérd névdiir: feli
ciimla, yani birinci hissasi feil olan ciimls, mosalon: Zeyd, getdi onun
atasi; getdi onun atasi — feli ciimladir vo Zeydin xaboridir.”23

2 Adip st e teaad LDl Anchadl | 35V £ 53 e V) G de G desa cpll Jlan
1910 - o) sla s
B 49 e zisall £ d L N
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Bu gayda ila sorhei ismi, sart va zorf ciimlalorini da qisaca izah edir
va bu ciimlslor barads 6z mévqgeyini bildirir. Onun zorf ciimlssine aid
verdiyi sorh maraq dogurur. O, yazir:

A g Juas 58 5 sde Jedl Gkl A ey Sk Y1 g e S sl A0 "
Mlhian sa g da Jedl ik el i clald

“Zarf ciimlosi, yani birinci hissssi zarf vo ya monasi “vardir” olan
nazords tutulmus feil tiiin zarf yerinds islonoan s6zdan ibarat olan ciimls,
mosalon: Xalid sonin qarsindadir — ciimlssinds “qardasindir” soézi
nazerds tutulmus “vardir” monal feil iiciin zarfdir.”24

Buradan belo anlasihir ki, har bir zarf ciimlssinds miisyyan felin
nazards tutuldugunu ehtimal etmok lazimdir. Lakin hamin felin nadsn
ibarst olmasi barads alimlor arasinda fikir ixtilafi oldugunu miisahida
edirik. Belo ki, yuxaridaki “slds Ja” misalinda “J==” felinin nazards
tutuldugu bildirildiyi halda, “du,<d sd’— do iso “Boadll G54 £,
misalinda “auS” v ya “05S8” s6zlorinin nazards tutuldugu gostarilir.2s Bu
ixtilaflar iss zarf ciimlslorinds iimumiyyatls “taqdir”s ehtiyacin olmadigi
fikrini irali siirmoays asas verir. Ciinki bu ciimlslords “taqdirsiz ds har sey
aydindir.

Buraya godar arasdirilmis gaynaqlarda “xabar ciimle”nin novlerinin
miqdarn masalasinds da fikir ayriign oldugunu gormek miimkiindir.
Mustafa al-Gslayini onlarin iki (feli va ismi), Obdiil Goni 21-Ordabili isa
dord (feli, ismi, sart va zarf) nov oldugunu qeyd edirlor. Demali, al-
Ordobili “xabar ciimls”nin daha iki noviiniin — sort ciimlasi va zorf
ciimlasi noviiniin ds oldugunu bildirir.

Kitabda “xober ciimlo”nin miibtada ilo slaqassi masslasi do isig-
landirihr. ©z-Zsmoaxsorinin “climlods miibtedaya aid avazlik olmahdir”
("elSaall M aa 1 yrenia e dlaall G4 3 ¥") 26 fikrini sorh edarak, ol-Ordabili bels
bir avazliyin zaruri oldugunu deyir. O, hesab edir ki, aks taqdirda “xabar
ciimls” miistaqil bir ciimlays gevriler va miibtada ils heg bir slagasi olmaz:

“die gl CulS) eliadl () Ledas  pania L (S5 Al 518 Ly Al Alaall Y727

2849 po .V g s L)

35 199 .pe. Apsad 5Nee S AN 22,
26 50 0. gVl ¢ s e V)
2750.0e. g s 7 55 Jua W)
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“Ciinki ciimls 6z-6zliiyiinds miistaqildir, agar orada onu miibtadaya
baglayan avazlik olmas, onda o (ciimls), miibtada ilo slageni itirmis
olacaq.”

Sonra sorhgi qeyd edir ki, “Ogor bu avazlik kontekstdon malum
olarsa, o, nitqds 6tiiriiliir”:

“ohaill (pe Caday 43ld DASH (Gl (e Laslea jracall 13a IS 13) W)

Lakin onun fikrina gora hamin avazlik deyilmass do nazards tutulur.
Moasalan, “Ofws SILI” “Bugda, bir kiirri altimigadir” ciimlosinde “43<” —
nun nazards tutuldugunu soylayir: “Of 4ia <1 01”

Abbas Hason “#s 5~ osarindo Rasid as-Sortuni kimi xabarlari
tak, ciimla va yarimgiq ciimls névlarina béliir. Tak ciimls hagqinda onun
fikri maraq dogurdugu tiglin ¢ox miixtasar da olsa, onunla tanig olmag:
lazim bildik. O, avvalki miislliflarls miigayisads tok xabaori daha dagiq
sokilda saciyyalandirir, onun bir s6zdan va ya bir s6zs barabar tutulan
birlosmadon ibarst oldugunu vs ns ciimls, no do yanmgelq ciimlo
olmadigini qeyd edir:

“Alan 05 Y 5 Uaa G 51 3as) I A Jiay o 3aal A8 IS L 587

Bu izahatda tok xobars moxsus asas cohotlor &z oksini tapmusdir.
Osords onun digar xiisusiyyatlari ds genis sokilds isiglandirilmigdir.

Miisllif “xabar ciimls” haqqinda da strafli mslumat verir. ©vvalca o,
“xabar ciimle”nin ds ismi va feli novlara boliinmasindan, sonra isa “xabar
ciimlo”nin miibtada ila alagasindan bshs edir va bela bir slagsnin zsruri
oldugunu sdylayir. Onun fikrincs, sks toqdirds climlo yox, manasiz bir
sey alinar:

Ues CulSloY 51 5 Tiaally Ledoy o Jol 5 e Ji o 1 AaBl gl Alaad) b da iy
"4 el Gp Alall g ULEY 4l e Y 18Se SN la il (e Agind 5l

“Xabar olan ciimlods onu miibtada ils slagalendiran bir baglayicinin
olmas: sartdir. ©gar olmasa, xabar ciimls miibtodadan aynlmis olacaq va
kalamin hissalari arasinda slaga qinildig {igiin o, manasiz s6z yiginina
cevrilocokdir.”28

“Xaobar ciimls” ila miibtadani bir-birina baglayan vasitonin ¢ox zaruri
oldugunu bildirarak, misllif onlarin alti noviinii sadalayir. Onlarin

B 333 0 G 5ol Gea oo
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bazilari haqqinda avvalki sahifalerds artiq miisyysn melumat verilmisdir.
Qalanlan sonraki gaynaglarda daha strafli tasvir olundugu iigiin indi
burada onlan incslamays lizum gormedik. Lakin mévzunun “334)
Jraiis” (alava vo tafsilat) bolmasinds faydali izahatlarin oldugunu nozara
alaraq, onun iizerinde bir gador dayanmagq isterdik. Burada “xabar
ciimlo”ni sortlondiran daha bir ne¢s amildan bshs edilir. Masslan,deyilir
ki, “xabar ciimlo” nida ciimlasi olmamahdir. O, “cS! «, “ 3= va “dy”
sozlari il baglanmamalidir. “Xabar ciimle” and ciimlasi, hamginin talab
ciimlasi do ola bilar vas.
ibn Hisam Onsarinin “cudl % asarinda “xobar ciimla™ys “irabda
yeri olan ciimlslor”in digar novlari ils miiqayisads ¢ox az yer verilmigdir.
Burada homin masaloys comi i¢ satir hesr olunmusdur. “Xabar
ciimlo”nin névlari va onu miibtada ila slagslendiren vasitalor va s. bu
kimi masalslarden ssards heg bahs olunmur. Ilk énca “xabar ciimlo”nin
hali barads s6hbat agilir va deyilir ki,
"AS 5 S b A al g Ol el Bl b Bl gk ga 51 i Qa8 N
“Xabor ciimlanin yeri miibtada va ¢l mévqgeyindan adliq hal, g\ va S
mdvqeyindan isa tosirlik haldir.”2
Sonra miiallif bazi “xsbor ciimle” ndvlorinin hali barads olan
ixtilaflara ¢ox otari gokilds toxunur va 6z mévgeyini bildirir:
e @) el 2y AN Aeall Jaa Ji88 ela Jd gae g4a pal 2) 5o A akial
s Al S8V ALY Aleall of e el Al 58 eima Js cauail JE 5 maall
"
“Zeyd, onu vur! vo Omr sanin yanina galmisdimi?” ciimlalari barada
ixtilaf edilmisdir, Demislor ki, miibtadadan sonra golon ciimlonin yeri
xabar olduguna géra adhq haldir. Bu da dogrudur. Homginin demiglar ki,
tosirlik haldir, xobar isa gizli svezlikdir, ¢lnki tolab ciimlasi xabar ola
bilmaz.”30
Goriindilyii kimi, miiollif talob ciimlesinin xabar vazifssinds iglons
bilmasi fikrini radd edir. Lakin, avvalki sohifalorda geyd etdiyimiz kimi,

29 210 .02« 1312 — 3u8. il e GBS 12 | (5 leai¥l ls
30211 ol e Ll o
30 210 A el e 5,30
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bazi arob dilgileri, o ciimladon Rasid a§-Sartuni bunu miimkiin hesab
edir.3!

Umumiyystlo “irabda yeri olan ciimlaler”, xiisusen ds “xabar ciimls”
hagqinda Bshauddin Mithammad al-Amulinin “ 3 4 & Ll Gl
400l osorinds  olduqca  genis molumat vardir. Sanki  ssords
Sibsveyhidon baslamis biitiin sonraki alimlsrin bu masslalorls bagh
fikirlorinin icmali verilmigdir. “Xobar climlo”ni “irabda yeri olan
ciimlalor”in birinci novii kimi taqdim edan miisllif onun miibtadaya gors,
eloca da ¢ vo gati inkar adati¥ ils baslanan ciimlalords adlig, O\S, 3S va osd
-ys banzar L va ¥ ilo baslanan ciimlelords iss tesirlik halda oldu-gunu
bildirir vo onlara aid misallar gatirir. Bunun ardinca galon “Sleni™ —
“qgeydlor” hissasinda o, avvalca Ibn Hisamin mévzu ilo bagh yuxarida
geyd olunmus fikirlorini, sonra iss ad — Damamininin mévqgeyini aks
etdirir. Bu sonuncu “w_»=l 45" ciimlasinds gizli s6z nazarda tutulduguna
gbra “xabar ciimlo”nin tasirlik halda olmasi masalasi ila bagh deyir ki,
“Cuaill Gy ¥ Jall jlezl”32 - “Gizli s6ziin nazarda tutulmasi onun (xabar
ciimlonin —-M.Q.) tasirlik halda islonmasins sabab ola bilmesz.” Bundan
sonra al-Amuli hamin masalslars 6z miinasibstini bildirarak yazr:

& 5By aie lanal g8 005 A Laall 3 ) seia |58 AW dlaall g 85 8 DAY
Gauall Jaing Lo ual) o 1ok (g LY 0l pgie O sSI o delax J 58 85 1 pud ALY
RCAN

“Talob ciimlasinin xabar ola bilmasi baradaki ixtilaf mashurdur. Bu
mosala haqqinda ii¢ fikir vardir: onlardan biri talab ciimlssinin xabar ola
bilmamasidir. Bu, Kufs alimlerinden bir dastasinin, o ciimladan Ibn al-
Onbarinin fikridir, ¢iinki xabar ya tesdiq, ya da inkar bildirmalidir.”33

Rozi Astrabadi iss demisdir ki, grammatika alimlarinin fikrine géra
xabar tokca tesdiq va ya inkar bildirmir. “<ve v i ciimlesinds zorfi

xabar hesab edirlar, halbuki, o, ns tasdiqg, na do inkar bildirir. Bu isa

3198 e Al ol 5L
1222 e 1297 — 515, Antacall M bz i B Al Giaall | lalall G desa ol el
33222 pe. Al @Hlaal | Laall cpall el
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“xabar ciimlo”nin talob ciimlssi ola bilmasini siibut edir. Allah teala

buyurmusdur: “eSs bajse ¥ & 0P34 _ “Xeyr, el sizin 6ziniizo salam

"’

olmasin

Misllifs gors ikinci fikir - tolab ciimlasinin xaber ola bilmasidir.
Lakin burada 6tiiriilmis s6z nazords tutulmabdir ki, els o da xaber
olacagdir. “Zeyd onu vur! “dedikds, “Zeyd, deyirom ssns onu vur!”
nazards tutulur. “4:,=l” ciimlasinin “mshki cumls” oldugunu deyanlar do
vardir. Onlardan biri da Ibn Sarracdir.3s

Ugiincii fikrin torofdarlart talob cumlosinin izahsiz da xaber ola
bilmasini iddia edirlar. Onlardan burada {bn Malik, Razi, ot-Taftazani va
Ton Hisamin adlan ¢akilir. {bn Malik, masolen, “Ot — Tahsil “sserinda
ibn ol-Onbarinin aksina olarag, talob ciimloesinin xabar ola bilmasinin
miimkiinliiyiinii, Ibn Serracin aksina olaraq isa xebarciimladon avval heg
bir sdziin nazords tutulmasina ehtiyac olmadigini bildirir. Lakin as —
Seyyid as — Sarif "zl # 13 a55rinds burada izaha ehtiyac oldugunu
demisdir. 36

Bu qayda ilo miiallif miifassal gokilde as-Seyyid as-Sorifin fikirlarini
agiglayir vo bundan sonra “xsber ciimlo”nin miibteda ilo olagasi
mosalasina kegir. O da “xsbar ciimlo”ds onu miibtada ilo baglayan
vasitonin olmasinin zaruriliyini qeyd edir va bildirir ki, aks taqdirds heg
bir natica alds olunmayacaq. Buna géra da bitmis fikrin yaranmasi ve ya
tamamlanmas {i¢iin onun hissalarini bir-birina baglayan vasitonin olmasi
¢OX vacibrir:

Lo Cum adlanll 0 i 5 8 ey Loy pacin (e Aol Alaall B ol L 2"

el 0S8 AT e 5ally Ly 5 Al ) (e 2y D UK ¢ 3 Lglan 208 138 S IS Al
My gae )l 5N Juasd &) Y) 5 laal 5 LS
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“Orada, yeni “xabar ciimlo”da onu xabari oldugu sézlo baglayan
avazliyin olmasi labiiddiir. Ciinki, ciimls miistaqil kalamin ciimlasi oldugu
iiciin onu kalamin hissasi etmak istadikds, basqa hisss ils onu baglayan
vasitonin olmasi zaruridir ki, onlarin hamisi vahid kslam olsun, yoxsa,
“Zeyd durdu Omr “desan, faydasi olmaz.”

Ol-Amuli s6ziina davam edarak deyir ki, “xabar ciimlo”ni miibtadaya
baglayan ovazlik miibtada ilo hom komiyyats, hom ds cinss gors
uzlagmalidir. Masalon:

osfela )y, lasd oli xia | et ol Q8 Claighl 5 W | aa s Q8 05030 | o sl 8 Ciligh 37
* O, homginin geyd edir ki, avazlik xobar ciimlods islens dos bilar,
masalon: “4h e 43 “Zeyd, onu vurdum” , 6tiiriilorak nazards ds tutula
bilar, masalon: “a % O sie e — “Yag, onun iki manni bir dirhamadir”,
yani “pay 4ie Osie (el ”38 Yaxud o, zorf moenal “# ila birlikds do
nazords tutula bilar, mosalon: “_ips 5ebud agp g Wag g le aod”  “Bir
giin bizo qarsl, bir giin isa bizimladir, bir giin kadarlonirik, bir giin
sevinirik”, yoni "4 i a5 g 4 eli o " — “Bir giin biz onda kadarlanirik,
bir giin biz onda sevinirik.”3

Nohayat, o, “xobar cliimlo”nin miibtada ils slagesinin basqa bir
noviindan bahs edarak yazir:

13 e ol g D6 i i g Uil elfindll e ik o 3l Aleadl cilindy 13

5ehiine gV A8aE Alall Lo A8a)) i ¥l i a4 Loy Alasll by ) LGS JLasY!
MOV eltieall ik Aland) g le i 5 AN AR o el Slgii and e

“Ogoar xabar olan ciimls miibtadani eyni s6zlo va ya manaca shata
edearss, bu zaman onun avazliys ehtiyaci olmayacaq, bels ki, onun bu
shatasi ciimlani xsbari oldugu sézls (miibtada ils - M.Q.) baglamagq ligiin
kifaystdir; birinciys aid misal: 8.l L 330 (Qiyamat, nadir Qiyamat?) —

37 223 pa Al Giasll | ldlall ol eles
38223, co Al Fasl Laall el el
39 223 el Gilaall | Ldall gadll eles
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birinci 48l — s6zii miibtadadir, sonuncuddall - s3zii isa W — nin xobaridir,
ciimlo iss birinci mitbtadanin xabaridir.”40

Goriindiyl kimi, bu iqtibasda verilmis misalin “xabar ciimlo”sinds
miibtadamn eyni olan s6z isladildiyi t¢iin, miisllifin fikrino gors daha
burada avazliys ehtiyac qalmir. Ciinki xsbardski miibtodanin eyni olan
s6z onu miibtada ils baglamus olur ki, bu da arab dilgilori torafindon

“xabar climlo”ni miibtada ils baglayan vasitslerdan biri hesab olunur.

40 223 e dpodll Gl el el el
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ILAHIYAT FAKULTESI OGRENCILERINDE
INANC VE TEZAHURLERI

Dr. Hayri Erten”

GIRIS

Insanlann diisiincelerini, tutum ve davramslaniny, birbirleriyle olan. mii-
nasebetlerini ve toplumsal yasamlarini sekillendiren temel miiesseselerden bi-
ri olarak din, insan ve onun tesekkiil ettirdigi sosyal hayatta énemli bir yer
tutmaktadir. Din, insanh@n her devrinde, disintrlerin dikkatini ¢cekmis ve
ilgi odag1 olmustur. Din, derecesi farkl sekillerde olsa da insanhgin disiince,
inanc, davranis, tutum ve miinasebetlerinde her zaman etkisini hissettirmig-
tir. Bu baglamda denilebilir ki din olaylar tizerinde yapilan inceleme ve aras-
urmalar, belki de tabiat olaylari tzerindeki aragtirmalardan daha eskilere
uzanmaktadir. XTX. Yiizyiin baglarina kadar bilim adamlari, din hakkindaki
disiince ve tespitlerini felsefe, ilahiyat, tarih, filoloji, arkeoloji, antropoloij,
etnoloji, hukuk ve dinler tarihi gibi disiplinlerle alakali calisma ve incelemele-
rinde dile getirmislerdir.! Ancak, bu yiizylldan itibaren, Bandaki bilimsel ge-
lismeler, diistiniirleri cok cesitli sahalarda ve farkh sekillerde disiinmeye sevk
ederek, yeni bilim dallanmn ortaya ¢tkmasina 6nemli katkilarda bulunmustur.

Aydinlanma ¢aginda din, kendi nesnel gercekligi ve toplumsal boyuttaki
uzantilart ve de fonksiyonlart bakimindan, temel bir unsur olarak dikkate
alinmamustir. Bu dénemde, bir cok felsefeci, psikolog, antropolog ve sosyo-
log tarafindan dine, rasyonel yorumlarla elestiriler getirilmistir. Aydinlanmaci
distniirler, dini olgular1 kendi 6z muhtevalarindan uzaklastirmislar, Tann ya
da herhangi bir tannsal otoritenin varligint defalarca rasyonel diisiince pers-
pektifinden sorgulamslar ve dini tecriibenin altnda yatan gercegi reddetme-
ye calismuglardir. Dolayisiyla dinsel fenomenlerin kendi baglarina ifade ettigi

Selguk Gnivegsitesi ilahiygt Fakiiltesi Din Sosyolojisi Ana Bilim Dali arasurma gorevlisi,
Bakii Devlet Universitesi llahiyat Fakiiltesi Islam Ilimleri Kafedrasi profesérii.

! Bu konuda genis bilgi icin bk., Unver Giinay, Din Sosyolgisi, 6. bsk., Ist.: Insan Yay., 2003,
s. 98-132.
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mana ve fonksiyon, goz ard: edilme veya ihmal edilme hakikat ile kars: karst-.
ya kalmistir.?

XIX. yuzyilda ortaya ¢ikan pozitivist anlayis, evrim diisiincesinin de etki-
siyle dinlerin mengeini tespit etmekle mesgul olmustur. Bu dénemde teka-
miilcii bir din anlayisiyla birlikte, dinin sosyal olarak ortaya cikagim gosterme
gayretine girilmistir. Bu hususta H. Spencer, E. Taylor, J. Frazer, M. Miiller
ve E. Durkheim gibi distniitler, 6n planda gérilmiislerdir.3 Fakat bu gesit
bir din anlayisina kars: tepkiler kendini gostermekte ¢ok gecikmemistir. Di-
nin kendi yapisinda bir gercekligi, dinamizmi temsil ettigi ve ekonomik, poli-
tik veya ideolojik ¢ikarlara indirgenemeyecegi ileri siirlilmiistiirt. M. Weber, .
Wach, G. Mensching ve G. Le Bras gibi aragtrmacilanin bu anlayisla gercek-
lestirdikleri calismalarla Din sosyolojisi, bagimsizh@ini ilan etmis ve konusu-
nu belirlemede ¢ok 6nemli mesafeler almisur. Din Sosyolojisi, toplumun or-
taklaga dini hayatini, din ve toplum miinasebetleri ve bu miinasebetlerden or-
‘taya cikan etki ve tepkilerd ve dini gruplann incelenmesini’ kendisine konu
edinmeye baglamustr.

Hayata anlam ve gaye kazandirma vasfini tagiyan dinin muhataby, insan-
dir. Toplumun tesekkiiliinde en énemli unsur olan insan, muhatap oldugu
dinin yaklasimiyla sosyal hayata katkuda bulunmakta veya icinde bulundugu
sosyal mubhit, onun dine olan yaklagimuna tesir etmektedir. Bu bakimdan her
zaman cazibesini koruyan din-toplum iliskileri, gen¢ bir bilim dali olan din
sosyolojisinin inceleme ve arastrmalarina yonelik ilginin artmasina katkida
bulunmustur. Bu baglamda gerek teorik, gerekse empirik inceleme ve aragtir-
malar, 6nce Batida olmak {zereé Tirkiye’de de yapidmaya baslanmistir’. Bu
sahada yapilacak aragtirmalara din sosyolojisinin ne kadar ¢ok ilgi duydugu
malumdur. Azerbaycan’daki dini yasam da, bu ilgiyi fazlasiyla barindirmakta-
dur.

Buhara ve Tagkent gibi iki merkezde, Islam ilimleri sahasinda egitim ve-
ren yerler olmasina ragmen; 1920 yiindan 1991 yiina kadar yaklagik yetmis
vil, ateizmi toplumsal alana hakim kidmaya ¢alisan Sovyetler Birligi’nin yone-

M. Emin Kéktas, Tiirkiye'de Dini Hayat, Ist.: Isarer yay., 1993. 5.12-13.

Unver Giinay, a.ge., s.137-161. .

M. Weber, Sosyoloji Yazslan, (we. T. Parla), Ist.: Hiirrivet Vakfi Yay., 1986, s. 229-230.
Unver Giinay, ag.e., 5.60.

¢ Otnekler icin bk., M. Emin Koktas, age., s. 11.58; Izzet Er, Din Sosyolgjisi, Ank.:
Akcag, 1998, s. 109-115.

{zzet Er, age.,s. 53-71.
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timinde kalan Azerbaycan toplumu, dini duygu ve diistincelerini toplumsal
alana tagirmadan, sadece kalplerinin derinliklerinde hissetmekle yetinmek zo-
runda birakimuglardir8 Sosyalizmin en kati dénemlerini ihtiva eden 1930-
1950l yillarda, yazil edebiyatta Hz. Peygamberin adimn dahi kullanidmas:
yasaklanmustir.? Dinin sosyal hayattaki tezahiiriinii en iyi sembolize eden iba-
det yerleri, ya tahrip edilmis, ya da esas gayesinin disinda kullandmistir. 1920
yilinda Azerbaycan Sovyetler Bitliginin kontroliine gectiginde ii¢ bine yakin
mescit varken; 1930°lu yillarda geriye kalan mescit sayist ancak yirmidir.10
1924 yihnda sehir ve kdylerde “Alahsizlar” teskilatlan tesekkiil ettiriimeye
baslanmus, hatta ayni yil bu teskilatlarin nizamnameleri ve tanitma brosiirleri
hazirlanmustir.!! Bununla birlikte, yas (cenaze ve benzeri tdrenler) glinlerinde
ritiiellerin yerine getirilmesi vazgecilemeyen toplumsal bir ihtiyac oldugu icin,
din adamu gibi telakki edilen, ama eksik bilgili ve sadece bu ve benzeri fonk-
siyonlar icra edebilecek mo/lalarin varligina ve yetismesine miisaade edilmistir.

Dini pratiklerin yasak olusu, 6zellikle sehir yasaminda daha yogun his-
sedilirken, cogunlugu Miisliiman olan Azerbaycan halki, kirsal kesimde cok
actktan olmamak kaydiyla bazi dini ritilelleri yerine getirebilmistir. Bunlar
arasinda ozellikle diigiin, cenaze (yas) ve siinnet ritiiellerini saymak mimkiin-
diir. Hacca gidenler, neredeyse yok denecek kadar az olmustur. Bu giin, bu
cografyada yasayan elli yag ve iizerinde her hangi birisine, o dénemde yasa-
nan dini hayat hakkinda soru sorulacak olsa, bu konuda Sovyetler Birligi'nin
anti-din anlayisina karst miicadele edildigini, bu hususta bir ¢ok insanin str-
giine génderildigini, hapse atuldigint veya sehit edildigini (1930-1950 yillari
arasinda) soyleyecektir. S6z konusu dénemde, ateizm diistincesine insanlari
yonlendirmek icin, ideolojik olarak, 6zellikle Islam hakkinda yanlis bilgi ve
yorumlar veren eserler yayimlanmugstir.!2 Gerek s6z konusu dénemde gerekse
sonralari bu eserlerin bir cogu, miistegriklerin caligmalarindan etkilenmis ve-
ya ana diisiincesini onlardan almugtir. Ornegin, Kur'an-1 Kerim’in Miisliiman-

Ateizm s6z konusu dénemde zorunlu ders olarak okutulmus ve bunun icin bir komisyon
tarafindan ders kitabi tesekkil ettilerek vayinlanmusur. Heyet, [fwi Ateigmin Esaslart, Ders
Kitab1, Baki, 1963.

9 Gilizar Mehdiveva, Muhammed, Pejgamberin Flayat:, Baki, 1990, 5.150-157.

0 E. [smayilov-C. Hasanov- T.Qaffarov, .43erbaycan Taribi, Bakii: Maarif, 1995, s. 165.

1 1. Ofendivev, Ur Roman Ganglik, Bakii: 1987, s. 267.

2 Ornek olarak bk.Hankisi Memmedov, Hiimanizm ve Din, Bakii: Genglik Nesriyan, 1974;
LI Medvedkov- A.V.Germanovig, Allabmn Adyla, (trc. A. Kahramanov), Baki:
Azerbaycan Sovyer Ansiklopedisi, 1991; Mehammed Balayev, [slam re Onun Ictimai Siyasi
Hayatta Rolii, Bakii: Azerbaycan Devlet Nesriyan, 1991.
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lan ihtilafa digiren zitliklarla dolu oldugu!3 ve Hz. Muhammed'in farkh kiil-
tirden ve dinden insanlarla gériisiip dinledigi efsanelerden etkilenerek onlart
tashih ettigi ve farkli tarz ve metotlarla kullandig belirtilmistir.!4 Fakat sunu
da ifade etmek gerekir ki, Sovyetler Birliginin dagilmasina yakin az da olsa,
Islam’t anlatan bilimsel eserler de yayimlanmigtir.!> Insanlar bu sosyal sartlara
ragmen, bazi dini ibadetlerini yerine getirmeye cahsuklarint belirtmektedirler.
1997°de tekrar bagimsizligini elde eden Azerbaycan’da ateizmi pratik
olarak goren insanlar, kalplerinde hissettikleri inan¢ ve duygulanin toplumsal
alanda sergileyebilme firsatm yakalamuslardir. Fakat Sovyeder Birligi déne-
minde dine ait literatiirler ortadan kaldirldif icin, bilimsel dini kaynaklann
temin edilmesinde sitkintiyla karsilastmustir. Her tlirli imkansizlia ragmen;
dinlerini 6grenmek isteyen insanlarin saysi, giin gectikce artmaktadur.

Yanm asirdan fazla ateist bir anlayigin etkisinde yagamis bir toplumun
bu etkiden kurtulmasinin ardindan sahip oldugu dini inang, duygu, distince
ve tezahiirler, aragtirmactlann ilgisini cekmektedir. Ancak bu cografyada din
sosyolojisine ait aragtirma ve incelemeler, neredeyse hic yapilmamustir. Bu
bakimdan Azerbaycan’daki din-toplum miinasebetletini ele alan din sosyolo-
jisi alaminda yapilacak aragtrmalar 6nem arz etmektedir. Bu baglamda ger-
ceklestirilecek inceleme ve aragtirmalar, hem bu tilkedeki genelde din sosyo-
lojisinin, hem de 6zelde Islam sosyolojisinin gelismesine katkida bulunacak
ve zamanla baska Islam iilkelerinin dini yasamiyla alakali olarak kargilastirma
yapma imkan saglayacakur.

Empirik aragtirmalarda, sitklikla tiniversite 6grencilerinden tesekkiil eden
ornekleme basvurula geldigi malumdur. Bu cercevede, hem ulagilmasi kolay,
hem de baska sosyal gruplara gére daha giivenilir cevaplar vermeleri hasebiy-
le, Gniversite 6grencilerinin dini yasaminin din sosyolojisi bakimindan aragt-
rmasinin uygun olacaft kanaatine varlmistir. Baslangic olarak monografik
bir arastirmanin gerceklestirilmesinin daha genis evren iizerinde yapilacak
arastirmalara hazirhk imkan saglayacad: dustintlmiistiic. Bu gibi sebepletle,
Bakii Devlet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin dini inanc ve teza-
hiirleri, arasrma konusu olarak alinmistir. '

15 M.C. Memmedov, Sosgyal Terakki re Din, Bakii, 1985, s. 27,51.°

4 Washington irving, Mubanimed Peygamberin Hayati, (trc. Giilzar Mehdiyeva), Bakii, 1996,
5.13-17,19-25.

15 bk. Editor:Y. Primakov, Istam, (trcc. A. Kahramonov), 2.bsk., Bakii: Azerbavcan Sovyet
Ansiklopedisi, 1989.
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Temel Islam ilimleri ve din bilimleriyle alakali egitim ve 6gretim alan bu
ogrencilerin dini yagamlarinin gozlenilmesi icin anket tekniginden yararlamil-
mustr. Hazirlanan sorular!é 6nce bir 6n hazirhk denemesinden sonra tegkil
edilmis ve uygulanmustir. Elde edilen veriler bilimsel yontem ve tekniklerle
degerlendirilmeye calismstir. .

a) Inang Esaslaryla Ilgili Bulgular

Kurumlagmus biitiin dinlerde, bir insanin miimin kabul edilebilmesi icin
inanmasi ve igsellestirmesi gereken bir takim temel ilkeler bulunmaktadir. Bu
ilkeler, Din sosyolojisinin gelismesine 6énemli katkidan olan J. Wach’in kate-
gorisiyle dini tecriibenin tezahiir sekillerinden ilki olan, dinin teorik ya da 6g-
reti ‘kismim olusturmaktadir.'” Teologlar tarafindan sistemlestirilen dinlerin
inang esaslan, dgrenilmesi kolay ve zihinlerde kalici olan sembollerle ifade
edile gelmistir. Islam inancinin en 6nemli sembolii, Allah’in varlig: ve birligi-
nin ifadesi olan “kelime-i tevhittir”. Biraz daha genis ve acihm iceren Islam
inanciun ilkelerini de “amentii esaslar?’ sembolize etmektedir. Bu bakimdan
Miislimanlarin dini yagaminda “inang boyutn ifadesi” denildiginde akla ilk gelen
bu esaslardir'®. Boyle inang esaslanmn tegkili, bir toplumun dayamismasini,
bitiinlesmesini bazen de farkhilagmasini veya parcalanmasinu hazirlayabilir.19
Bu baglamda aragurmamuzda, amentii esaslarina olan inan¢ ve bu konudaki
farkhlagmalar tespit edilmeye calisilacakur.

Inang ilkelerinin insan ve toplum icin anlami meselesi, dini kanaatin se-
viyesi ve tesir alaninin analiz edilebilmesi ve degerlendirilmesi gibi hususlarla
kaginilmaz sekilde alakalidir. Inang prensiplerinin ilk gérevi, ilahi bir varligin
var oldugunu kabullenmek ve onun tabiatini belirlemektir. Ornegin Huristi-
yanhkta, insanlanin inang ilkesi olan fes/isin sembollesmesinin® ardindan

16 Ogrencilerin dini yagamunun &lgiilmesi igin kullanilan somulann olugturulmasinda Mehmet
Bayyigitin - Genglik re Din isimli, Erman Ofset Matbaa, 2002’de.vayimlanmus arastir-
masinda s. 209-222 yer alan anket sorularindan biyiik &lciide istifade edilmigtir.

17 Joachim Wach, Din Sosyolgjisi, (tec. Unver Giinay), Isc.: Ifav., 1995, s. 45.

18 Amentii esaslant denilince Islam Dininde, Allah’in varhgina ve birligine, peygamberlere,
meleklere, Allah tarafindan indirilen kitaplara, ahirete (6ldiikten sonra dirilmeve) ve kade-
re (hayir ve kot olanlarin Allah’in dilemesi, takdiri ve yaratmasiyla olduguna) inanmak
kast edilmektedir. bk. B. Topaloglu-S. Yavuz-1. Celebi, Isiam'da Inane Esastars, 3.bsk, Ist.:
Gamlica Yay., 2002; Mevliic Uyanik, Isiam’m Inane Hkeleri, Ank.: Esin Yay., 1997.

19 zzet Ex, a.ge., s. 99; Unver Giinay, a.g.e., 5. 243; Joachim Wach, a.g.e,, s. 66.

2 Genis bilgi icin bk. Mehmet Avdin, Dinfer Tarihine Giris, 2.bsk., Konya: Din Bilimleri Yay.,
2002;, s. 142-179; G.Tumer- A.Kacik, Dinler Taribi, bsk., Ank.: Ocak vay., 2002, s. 232-
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onun mahiyeti ve iceriginin anlasilmasinda anlayis ve yorumlama farklihklan-
na gidebilmektedirler.2! Inang esaslan dinlere gére farkliiklar icermektedir.
Bununla birlikte, ayn: dini sistem icerisinde de inanc esaslarinin gerceklesme-
sine yonelik olarak, zaman zaman farkhliklar bulabiliriz. Zira bireylerin esas-
lara verdigi kiymet ve deger hem kendilerinden, hem de sosyo-kiiltiirel cevre-
den kaynaklanan faktérler nedeniyle cesitlilikler gésterebilmektedir. Bu ¢er-
cevede, s6z konusu arastirma evreninde, Allah’a olan inancin, tespit edilmesi
ve sosyo-kiiltiirel cevreyle baglantil olarak degerlendirilmesi gerekmektedir.

Tablo 1: Allah inanci ile ilgili ifade ve tutumlar

Ogrencilerin Allah inanciyla alakali sayi %

ifade ve tutumlan :

jA.llah’m varligs veya yoklugu meselesiyle 1 0.8
ilgilenmiyorum :
Allah’in varlifina inaniyorum ancak 18 135
anlayamadigim bazi hususlar var

{X.llah’m varhfina siiphesiz inamiyorum ve 40 30.1
ispat da edebilirim

.A]l.ah’m varlifina inaniyorum ve ispat etmeye 74 55.6
ihtiyacim da yoktur.

Toplam 133 100

Tablo 1’de goriildiigii gibi, ilahiyat 6grencilerinin % 30,1’i hem Allah’tn
varhigina inanmakta, hem de bu inancini ispat edebilecek bilgiye de sahip ol-
makra iken, % 55,6’st Allah’in varligina inanmakta ve bu konuda delile
ihtiyac duymamaktadir. Fakat &grencilerin %13,5% Allah’in varlifina inan-
makla birlikte anlayamadiklar veya cézemedikleri bazi meselelerin oldugunu
belirtmislerdir. Sadece % 0,8’lik bir dilim, Allah’in varh veya yoklugu
konusuna ilgisiz gdrilmistiir. Genel olarak tabloya baktugimizda, 6grencil-
ern % 99,2’sinin Allah’in varhfina genelde inandift gorilmektedir.
Tiirkiye’de Izmir'in cesitli sosyo-kiiltiirel cevrelerinde dini hayat iizerine so-
syolojik olarak yapilmug bir arastirmada Allah’a inanmayanlann nispeti % 6,4

248; Suat Yildirtm, Mevcut Kaynaklara Gére Hiristyanlk, Ank.:, Diyaner Isl. Bsk. Yay.,
1988, s. 113-142.

Charles Y. Glock, “Dindarhgin boyutlan Uzerine”, Cev. M. Emin K&ktas, Din sosyolojisi, 2.
bsk, Ank.. Vadi Yay., 1998, s. 239.

tu
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olarak tespﬁt edilmistir.2? Yine Turkiye’de tniversite 6grencilerinin dine
bakisi hakkinda gerceklestirilen emprik bir arasurmada Allah’a inanmayan
ogrencilerin nispetinin % 4 oldugu anlasimistr?3. Universite gengligi iizerine
karsilasturmali bir arasurmada da Allah’a inanmayanlarin nisped % 3,1-3,4
arasinda tespit edilmigtir.?* S6z konusu 6grenciler, gecmiste ateist egitim ver-
ilmis bir sosyo-kiiltiirel cevrede yetistikleri halde, Allah’a inanmama
hususunda Tiirkiye’nin iiniversite &grencilerine ve Izmirde yagayanlara
bakarak az nispette goriilmelerini anlamlandirmak miimkiin gériinmektedir.
Ogrencilerin ve ailelerinin Allah’a olan inanci, kivileim olarak hep kalplerinin
derinliklerinde kalmig, hatta bunun i¢in zaman zaman miicadele de veril-
mistir. Insanlara yiice bir tanriya inanmama hususunda yapilacak telkin ve
baskilar, tepki olarak sosyal hayatta tezahiirii miimkiin olmasa da, inancin,
zihinde ve kalpteki devamlilik direncini artirma ile reaksiyon gorebilmektedir.
Tablo 2, 6grencilerin ilahiyat fakiltesine gelmezden 6nce, % 93,2 nispetinde
Allah’a inandiklarini ortaya koymaktadir. Bagka bir aragtirmada da 6grencile-
rin iniversiteye gelmezden 6nce biiyitk cogunlugunun Allah’a inandiklan
tespit edilmigtir.> Ancak belirtmek gerekir ki aragtirmamizda 6grencilerden
hi¢ biri iiniversiteye geldikten sonra Allah’a olan inanglanm yitirdiklerini
belirtmemislerdir.

Tablo 2: Allah inanci ile iiniversite yagamu arasindaki iligki

Allah inanci ile {iniversite yagam a %
arasindakd iliski sayt ’
Eskiden Allah’a inanmiyordum,

fakat liniversitede Allah’a inanmaya basladim ? 6.8
Eskiden beri Allah’a inaniyorum 124 93.2
Toplam 133 100

2 M. Emin Kokras, a.g.e., s. 78.

% Miinir Kostas, Universite Ogrencilerinde Dine Bakss, Ank.: Divaner Vakfi Yay., 1995, s. 32.
2 Mehmert Bavyigit, Genglik re Din, Erman Ofset Matbaa, 2002, s. 87.

3 Aym eser, s. 100.
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Goriildiigi tizere tablo 2 ye gore, Sgrencilerin sadece % 6,871 Universite-
de Allah’a inanmaya baslamustir. Allah’in olmadigina nasil mantik delilleri ge-
tirilmeye calisildigim gerek Ggretmenlerin, gerekse dgrencilerin iyi bildigi ma-
lumdur. Felsefi bakimdan ateizm, genellikle diisiinerek ve tartigarak Tanrmn
var olmadiim 6ne siirmek anlamina gelmektedir. Fakat-bu husustaki teori ve
onermelerin yine mantiki bakimdan tutarsiz ve yetersiz olduklan da bilinen
hususlardir?6. Dolayisiyla bagimsizlik 6ncesi Azerbaycan’da 6gretmenler yil-
larca ateizm dersi okutmuglar ve dgrenciler de okumuslardir. Bu bakimdan
insanlarin bagimsizlik sonrasi, bu delillerin ne kadar tutarsiz oldugunu mant-
ki olarak kavramss olduklan, agagidaki tablo 3’ten de anlagiimaktadir. -

Tablo 3: Allah’a inanmaya etki eden en etkin faktérler

Ogrencilerin Allah’a inanmasinda say1 %
en etkin faktorler _

Ailem 25 18,8
Ogretmenlerim 39 29,3
Arkadaglanm 9 6,8
Okudugum kitaplar ’ 16 12
Dindar kimselerin tutumu 8 6
Kendi manuki gelismemin tesiri 36 27,1
Toplam 133 100

Allah’a inamip-inanmamada gesitli toplumsal ve kiiltiirel faktorler etkili
olabilmektedir. Ogrencilere “sizin Allah’a inanip-inanmamanizda en etkili
olan faktor nedir?” diye sordufumuz sorunun cevabinda, % 29,3 gibi bir nis-
petle dgretmenterim varyantiun en etkili faktor oldugu gézlenmistir. Ardindan
% 27,1 nispetle Ogrencilerin kend: mantiki gelismelerinin fesiri Sgrencilerin
Allah’a inanmalarinda etkisini gostermektedir. Azl varyanunin % 18,8 ile
tiglincii etkin faktdr oldugu anlasidmaktadir. Okudugnm kitaplar secenegi % 12
nispetiyle dordiinci sirada etkili olan faktdr olarak gdzlenmistir. Arkadaslarim
ve dindar kimselerin tutumn secenekleri ise % 6,8 ve % 6 nispetiyle en son sirada
ogrencilerin Allah’a inanmasinda tesirli olmugtur. Turkiye’deki Gniversite
gencliginin dini anlayisi {izerine kargilagtirmali olarak yapilan bir aragtirmaya
gore ise Ogrencilerin Allah’a inanmalarina en fazla etki eden faktériin kendi

26 Mehmet Aydin, Din Felsefesi, 9. bsk., {zmir: Hahi_vat Fak Vakfi Yay., 2001, s. 210-234.
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zihinsel gelisimleri oldugu tespit edilmistir.2” Aym faktor bu arastrmada da
6nemli bir faktor olarak ikinci sirada yer almaktadir. Ancak adi gegen aragtir-
mada 6gretmenler Allah’a iman hususunda en son sirada yer alirken?® bu
aragtirmada en etkili faktSr olarak tespit edilmistir.

Tablo 3’e gore 6gretmenleri, 6grencilerin manuki gelisimini ve kitapla-
rin tesirini dikkate aldigimizda, 6grencilerin Allah’a inanglarinin, geleneksel
imandan daha ¢ok, #mi veya mantiki bir iman oldugunu séylemek miimkiin-
diir. Tiirkiye’ye bakarak Allah’a imana etki eden etkenler arasinda bazi farkl-
liklarin bulunmasinda ve Allah’a imanin daha ¢ok ilmi veya mantiki olarak
sekillenmesinde Azerbaycan’in 1991°de bagimsizhgini ilan etmezden énceki
Sovyetler Birligi’'nin ateist egitim anlayis: sebebiyle materyalist diistinceyi 6n
plana cikararak insanlan imandan ve dinden uzaklastirma gabalarinin etkileri-
ni gérmek miimkiindiir.

Yukaridaki tabloda her tirlii anti-din calismalarina kargin ailenin, Allah’a
inan¢ konusundaki etkisi dikkate deger nispettedir. Bu hususta yapilan bir
cok araéurmada, Allah inancinin olugsmasinda ebeveynin etkili oldugu anlagil-
mustr. Hertel ve Donehaue, cocuklarda Allah inancinin olusmasinda anne-
babanin fonksiyonunu arasurdiklarinda Allah-insan, ebeveyn-cocuk iliskileri-
nin algllanmasinda paralellik bulmuslardir?®. Bir diger arastirmada Dickie ve
arkadaglari, eger cocuk kendisini koruyup gozeten bir ebeveyne sahipse, ¢o-
cugun, Allah't da koruyup gézeten giiclii bir varlik olarak algiladifinu sayet ai-
lede baba yoksa veya cocuk aileden ayrilmussa, bu durumda Allah'in, babanin
sifadarinin yiiklendigi bir figiir olmaya basladifini tespit etmislerdir30. Dolayi-
styla insanlarin inanclarinin sekillenmesinde dini bakimdan her tiitli olum-
suzluklara ragmen, ailenin etkisini gézlemlemek miimkiindiir.

Toplumun dini hayauyla ilgili yapilan bir arasnrmaya gére, Insanlann
egitim diizeyi viikseldikge Allah’a inanma tutumlarinda bir azalma goriiliir-
ken3!, bu aragtrmada egitimin, 6grencilerin Allah’a inancim artirdig anlasil-
maktadir. Dolayisiyla 6grencilerin Allah inanclari, aldiklan egitimin tiiriine

27

Mehmer Bayyigit, a.g.e., s. 99.

2% Ay yer.

2 Hertel, B.R., Donahaue, "Parental Influence on God Images Among Children: Testing
Durkheim's Metaphoric Parallelism", Jonrnal for the Scientific Study of Religion, 34 (2), 1995,
5.186-199.

3 Dickie, J.R. ve dig., "Parent-Child Relationship and Children's Images of God", Journal for

the Scientific Study of Religion, 36 (1), 1997, s. 25-43.

Avni yer.
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gore zayiflayabilmekte veya kuvvetdenebilmektedir. Ogrencilerin aldig din
egitimi tiirii ile dindarhklarinin boyutlan arasinda bir iligkinin oldugunu tespit
eden arasturmalar bulunmaktadir.32

Aragtirmamizda elde edilen agagidaki tablo 4, grencilerin Allah’a inan-
cn disindaki inang esaslarinda farkh seviyelerde olabilecegine isaret etmekle
birlikte, % 78,9 oraninda Islam dininin inanc esaslarna siiphe etmeden inan-
diklarini ortaya koymaktadir. Bu nispetin, ilahiyat egitimi vermeyen fakilte
dgrencilerinde farkli seviyede olmast muhtemeldir. Inangsizigin én planda
rutuldugu bir dénemden sonra, grencilerin bu oranda Islam’in inang esasla-
ri benimsemis olmalannda, ilahiyat egitimi almalanmn etkisi s6z konusu-
dur.

Tablo 4: Ogrencilerin giiphe duymadan inandiklan Islam inang
esaslan ve nispetleri

f'jgtencilen'n siiphe duymadan inandiklar say1 %
Islam inang esaslan
Allab’a ' 11 8.3
Allah’a, peygamberlere ve kitaplara 4 3
Allah’a, peygamberlere, kitaplara, meleklere ve

. Lo 13 9.8
ahiret glinline
Hepsine 105 78.9
Toplam 133 100

Islam dininde inanc esaslan denildiginde, Allah’ia varh@ina ve bitligine,
peygamberlere, meleklere, Allah tarafindan indirilen kitaplara, ahirete (61diik-
ten sonra dirilmeye) ve kadere (hayir ve kotii olanlarin Allah’in dilemesi, tak-
diri ve yaratmasiyla olduguna) inanmak kastedilmektedir. Bu esaslar amentii
esaslart seklinde formile edilmisdr. Tablo 4’e gore, 6grencilerin % 8,3’ sade-
ce Allah’a, % 3’ii Allah’a, peygambetlere ve ahiret giniine ve %9,8'i de Al-
lah’a, peygamberlere, kitaplara, meleklere ve ahiret giiniine siiphe duymadan
inanmaktadirlar. Bu tablodan anlagildipy tizere, Sgrencilerin % 21,1’nin Is-
lam’in kader esasina inanma noktasinda sikina icinde olduklan, bu konuda
stiphelerinin bulundugu veya manuk bakimindan karar olusturamadiklan go-

32 bk. Adem Sahin, “Dini Hayat ile Akademik Alan Arasindaki Lliski”, Tabula Rasa, sayl 2,
2001, s. 119-127.
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rilmektedir. I(adere inanma en problemli alan olarak gérilmektedir. Kadere
iman konusu Hicri I. Asirdan itibaren tarugimaya baslanmus ve bu tarugma-
lar farkh meézheplerin dogmasina sebep olmustur. bu bakimdan Miisliimanlar
kadere iman noktasinda farkli cografya veya tarih siirecinde de anlayamadik-
lan1 veya ¢6zemedikleri sorunlarla karsilasabilmektedirler. Tiirkiye’de tiniver-
site gencligi tizerine karsilasurmali olarak yapilan arastrma da bunu destekle-
mektedir. Aragurmamiza konu olan s6z konusu 6grencilere kiyasla kadere
inanmama hususunda daha az nispet tegkil etmelerine ragmen Tiirkiye’deki
ilahiyat 6grencilerinin de % 12,1’inin kadere imanda ikna olamadiklar g6riil-
mistir.33

Allah’a imanin digindaki iman esaslari s6z konusu oldugunda inang
esaslanina olan ilgide farklilagmalar, daha bir belirginlik arz edebilmektedir.
Bau ilkelerinin biiylik ¢ogunlugunda yapilan sondaj galismalar, Gliimden
sonraki hayata ve kader gibi konulara inancin, Allah’a olan inangtan daha
asaf seviyede oldugunu gostermistir.3* Bu durum, her ilkede, her yasta, her
mezhepte ve dini bilgisi olanlar da dahil, her meslekte miisahede edilebil-
mektedir. Bunun cesitli sebepleri olabilmektedir. Bu sebepler, insanin dogup
yetistifi cevreden, icinde yagadify sosyo-kiiltiirel sartlardan, cinsiyet, yas ve
benzeri farkliliklardan kaynaklanabilmektedir.

Tablo 5: Ogrencilerin inang esaslariyla ekonomik durumlart
arasindaki iligkd

Ekonomik durumlan
Ogrencilerin Islam inang c o
o e —- < B
fesasl‘:;l?dndan siiphe duymadan i g 2x g < g g <
3 =
inandiklan o & &
Allah’a 30 31 7.4 10
Allah’a, peygamberlere ve kitaplara 0 3.1 3.7 0
Allah’a, peygamperle.r‘e,.ptaplara, 0 63 111 20
meleklere ve ahiret giintine
Hepsine ' 70 | 875 | 77.8 | 70
Toplam 100 100 100 100

33 Mehmer Bavyigit. a.g.e., s. 95.
M Hayad Hokelekli, Din Psikolgjisi, 4.bsk., Ank.: Diyanet Vakfi Yay., 2001, s.101.




88 . Hayri Erten

Tablo 5’te sifir frekans olan hiicre ya da hiicreler oldugundan chi-kare
(X?) uygulamas: yapilamamugtir. Ancak fikir vermesi acisindan bakugimizda
tablo, bir dagiim sunmaktadir. Tablo 5’ gére ekonomik bakimdan fakir ve
zengin diyebilecegimiz ortarun iistiinde yer alan 6grenciler, en yiksek oranda
Allah’a inanmanin yam sira diger iman esaslanina stiphe duymaktadirlar. Eko-
nomik durumu ortaya yakin konumdaki 6grenciler ise, diger iki kategoriye
nispetle Allah’a inanmamin yam sira diger inanc esaslanna iman etme husu-
sunda daha az oranda giiphe duymaktadirlar. Bagka bir ifadeyle ekonomik
acidan orta seviyeye yakin olan aileden gelen Ggrenciler, tim iman esaslarina
diger iki kategoriye gére biraz fazla nispetle siiphe duymadan inandiklarim
ifade etmektedirler. Tabloya bakugimizda, fakir aile 6grencileri arasinda fa-
kirliklerine kiiserek bu sekildeki kaderlerine inanmakta zorlananlann ve zen-
gin 6grenciler arasinda da kaderlerinden ziyade zenginliklerini kendi gabalar-
na baglayanlarin nispetinin, diger kategorilere gore fazla oldugu sGylenebilir.
Bu baglamda Islam’in da insanun Allah’a imanini devam ettirmesinde ekono-
mik fake6rii dikkate aldigi ve onu goz ardi etmedigi bir hakikattir. Islam fa-
kirligin de35 zenginligin de insami imandan uzaklagtirabilecegini bildirmis ve
dikkatli olunmasi gerektifini belirtmistir.3 Tablo 5’ bakugimizda da sosyo-
ekonomik diizey degiskeni ile inang esaslari arasinda bir iliskinin varlig anla-
stimaktadir. Ogrencilerin inang esaslarina olan ilgilerini cinsiyet degiskeniyle
karsilasurdigimizda ise, agagidaki neticeler elde edilmistir.

Tablo 6: Ogrencilerin inang esaslanyla cinsiyetleri
arasindaki iligki

Ogrencilerin inang esaslanyla ilgili tutumlarn | kaz % erkek %
ilgi duymuyorum 0 6,3
Siiphe ve tereddiit icindeyim 2,6 84
Genelde benimsiyorum 21,1 34,7
Arzu ve istekle benimsiyorum 76,3 50,5
Toplam 100 100

Tabloda sifir degerli hiicreler bulundugu icin P<.05 olmasina ragmen chi-kareden fay-
dalanilamamistir. Fakat s62z konusu hususta fikir vermesi bakimindan tablo verilmigtir.

35 Ahmet b. Hanbel, Miisned, C. V, 36, 39, 42, 44; C. VI, 57,207; Ebu Davud, Siinen, edeb, 101.
36 Kur'an-: Kerims, el-Enfal, 8/29. .
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Tablo 6 gbzden gegirildiginde 6grencilerin inang esaslanyla cinsiyetleri
arasinda anlaml bir iliskinin olup-olmadigina fikir verdigi goériilmektedir.
Inanc esaslarina ilgi duymayanlar kategorisinde kizlar hic yer almazlarken, er-
kekler % 6,3 oraninda yer almuslardir. Iman esaslanna siiphe ve tereddiit
icinde olanlar kategorisinde ise, kizlar % 2,6 oraninda bulunurlarken, erkek-
ler % 8,4 oraninda bulunmuglardir. Erkek 6grenciler, sadece iman esaslarini,
genelde benimsiyorum kategorisinde kizlardan yiiksek oranda gériilmiisler-
dir. Arzu ve istekle inanc¢ esaslarini benimseyenler kategorisinde de kizlar,
erkeklere nispetle yiiksek oranda yer almuslardir. Tablodan da anlasildig:
uzere kiz Ogrencilerin inang ilkelerine olan tutumlariun, erkek Sgrencilere
gore daha fazla oldugu gézlenmistir. Universite grencileri iizerinde yapilan
baska bir calismanin tespiti de aym sekilde olmustur’” Insanlarnn iman
esaslanyla cinsiyetleri arasindaki iliski cografya veya toplumlara gbre de
farkhibklar gosterebilmektedir. Bu baglamda arasurma evreninin sosyal,
ekonomik, cografi ve kiildirel sartlari, insanlarin inanciyla cinsiyetlen
arasindaki iligkinin yoniinde degisikliklere sebep olabilmektedir. Bu konuda
gerceklestirilen bir diger aragtirmaya gére ise erkeklerin, daha fazla oranda
inanca temayilli olduklan sonucuna varlmgstir.38

Insanlann egitim diizeyleri ile toplumsal yasamlari arasinda karsiikli bir
etkilesim s6z konusudur. Oyle ki egitim, sadece egitilen birey degil; egitlen
bireyin ailesinden baslayarak bir toplumu etkileyebilmektedir.3? Bu bakimdan
insanin aldif1 egitim ve onun seviyesiyle dini inan¢ ve yagamlan arasinda
karsilikhh munasebetten bahsetmek mimkindir. Arastirmamizi olusturan
evrendeki Ggrencilerin ebeveynlerinin egitim seviyesi asagidaki tablolarda
gorilmektedir.

Tablo 7: Ogrencilerin babalarinin tahsil seviyesi

Tahsil durumu say1 %

1lk (orta) 10 7.5
Lise 46 34,6
Yiiksek v 77 57.9
Toplam - 133 100

37 Miinir Kostag, a.g.e., s. 32.

3% Adem Sahin, “Yedstirme Yurdu Gencliginde Dini Havat”, Mebir Aile Dergisi, say1 1,
Konya, 2001.

3 fsmail Dogan, Sosyoloji Kavramlar ve Sorunlar, 3.bsk., Ist.: Sistem Yay., 2000, s. 221.
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Tablo 8: Ogrencilerin annelerinin tahsil seviyesi

Tahsil durumu say1 %
1lk (orta) 11 8,3
Lise 84 53,2
Yiiksek 38 28,6
Toplam 133 100

Tablo 7’ye gore Ggrencilerin babalatinin egitim diizeyi, ilk mektep sevi-
yesinde(ilk sekiz yil) % 7.5, lise seviyesinde % 34,6 ve yiiksek seviyede de %
57,9 nispetindedir. Tablo 8’e gore, Ggrenci annelerinin egitim diizeyi ise, itk
mektep seviyesinde % 8,3, lise seviyesinde % 53,2 ve yiiksek seviyede 28,6
nispetinde tespit edilmistir. Her iki tabloya bakildiginda, genelde ebeveyn-
lerin, orta Ggretim ve tzerinde egitimli olduklan anlagilmaktadir. Asagidaki
Tablo 9 ve Tablo 10, ebeveynlerin egitim diizeyi ile 6grencilerin inang esas-
larina iman etmeleni arasindaki iliskiyi kargtlastirmaktadr.

Tablo 9: Ogrencilerin sitpphe duymadan inandiklart inang
esaslariyla babalarimin egitim diizeyi arasindaki iligki

Ogrencilerin gliphe Ogrencilerin babalarinin
duymadan inandigi egitim diizeyi

inang esaslart [k (orta) % Lise % Yiiksek %
Allah’a 10 6.5 9.1
Allah’a, peygamberlere ve 5

kitaplara 0 22 3.9
Allah’a, peygamberlere,

kitaplara, meleklere ve 0 6.5 13
ahiret giinline

Hepsine 20 84.8 74
Toplam 100 100 100

Tablo 9 sifir degerli iki hiicre icerdiginden chi-kare uygulanmamakla bir-
likte 6grencilerin siiphe duymaksizin inandiklar inang esaslariyla babalarimin
aldig egitim diizeyi arasindaki alaka hakkinda bize bir fikir sunmaktadir.
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Arastirmanin uygulandigs 6grenci babalarinin yaklastk nispetlerle (% 6,5-
%10) siiphe duymadan sadece Allah’a inandiklan gorilmektedir. Allah’in di-
sindaki inanc ilkelerine olan iman konusunda tutum farkhlasmaktadir. Bitiin
iman esaslarina kesin olarak inanan Ggrencilerin orani, 6grenci babalarinin
egitim seviyesi arttikca azalma egilimi g&stermektedir. Babas ilk okul seviye-
sinde tahsil alan 68rencilerin % 901 iman esaslanimin tamamina §iiphesiz ina-
nirken, babasi lise seviyesi.nae tahsil alan 6grencilerin % 84,8’1, babas: yiiksek
seviyede tahsil alan 6grencilerin ise % 74’ inanmaktadir. Daha ¢ok Sovyet-
ler Birligi doneminde tahsil hayatini tamamlayan ebeveynlerin zorunlu olarak
aldiklar ateist egitimin, 6grencilerin Allah’a imandan bagka diger iman esas-
lanina inanmalarn hususunda, etkisi goriilebilmektedir. Zira ateist disiince
ahiret ve kader gibi inan¢lan mutlak olarak reddetmektedir.#0 Ogrencilerin ya
da ebeveynlerinin bu diisiincenin temel alindig1 ortamda yetigmek durumun-
da kaldiklarini, ayrica imkansizhiklar ve engellemelerden dolays, bu konularda-
ki bilgi eksikliklerini de g6z ardi etmemek gerekmektedir.

Tablo 10: 6g8rencilerin siiphe duymadan inandiklan inang
esaslaniyla annelerinin egitim diizeyi arasindakd iligki

Ogrencilerin giiphe Ogrencilerin babalarinin
duymadan inandigi egitim diizeyi

inang esaslart ilk (orta) % | Lise% | Yiiksek %
Allah’a 0 8.3 10.5

Allah’a, peygamberlere ve

kitaplara 0 3.6 2.6

Allah’a, peygamberlere,
kitaplara, meleklere ve 0 7.1 18.4
ahiret giiniine

Hepsine 100 81 68.4

Toplam 100 100 100

Tabloda sifir degerli hiicreler bulundugu icin P<.05 olmasina ragmen chi-kareden fay-

dalanilamarmugur. Fakat s6z konusu hususta fikir vermesi bakimindan tablo verilmisdr.

W Yener Qzdick, Kur'an'da Abiret, Ist.: Isik Yay., 2001, s. 59.
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Tablo 10, 6grencilerin iman ilkelerine siiphesiz inanmalariyla annelerinin
egitim diizeyi arasinda anlaml bir farklilasma olduguna isaret etmektedir.
Ogrenci annelerinin egitim diizeyi arttkca, dgrencilerin inang prensiplerine
olan kesin'inang¢ nispetleri azalmaktadir. Annesi ilk okul seviyesinde egitim
alan 6grenciler arasinda sadece Allah’a inananlar kategorisinde hicbir 6grenci
bulunmazken, lise ve yiiksek seviyede egitim alan annelere sahip &grencilerin
% 8,3-10,5 nispetinde Allah’a inanmakla birlikte diger inan¢ prensiplerine
inanmayanlar arasinda yer aldif tespit edilmistr. Yine annesi ilk okul
dizeyinde tahsil goren Ogrencilerin tamam (%100’i) iman esaslarina
inarurken, lise diizeyinde tahsil géren annelere sahip dgrencilerin % 81’1 ve
yiiksek tahsil gbren anneleri olan &grencilerin % 68,4’ iman esaslarinin
butiiniine kesin olarak inanmaktadirlar.

Islam inanc esaslarindan meleklere, ahiret gﬁnﬁne ve kadere siiphesiz
iman etme bakimundan, babast ve annesinin egitim diizeyi yikseldikce
inanmayan Ggrenci nispetinde artma egilimi gbzlenmistir. Aragtirmamizda
tespit edilen egitim seviyesi ile inang esaslanna karst olan tutum arasindaki
iligkinin varhg, baska arasurmalar tarafindan da desteklenmektedir.*!

b) Dinf Inang ve Tutumlar Konusunda Kargilagilan Problemlerin

Cozim Mercileri

Insanlar icinde dogup yetigtikleri ve yasamaya devam ettikleri toplumsal
kiltlir ve gcevreden dogal olarak etkilenmektedirler. Dolayisiyla insanlar ya-
sarken karsilastklar sorunlar karsisinda, farkli reaksiyonlar gosterebilmekte
veya bu sikintlanni farkh yollardan ¢6zme yoluna gidebilmektedirler. Bu
baglamda 6grencilerin yakin gevresi ve sahip olduklan bilgi, gerek égrencile-
rin stkinulannt nasi algladiklan, gerekse bu sikinulan nasil ¢6zmeleri gerekti-
gi hususunda, 6nemli bir konumu isgal etmektedir. Batil inanglarin fonksiyo-
nellik derecesi de bu toplumsal gevrenin ve grencinin sahip oldugu kendi
inang, tutum ve bilgisi tarafindan belirlenebilecektir. Oncelikle &grencilerin
dini konularda problemlerinin olup olmadiginu gézlemlemek konuyu anlama-
miza katkida bulunacaktr. Bu amagla sordugumuz “dini konularda ne gibi
problemleriniz var?”’ sorusuna 6grencilerin verdikleri cevaplar agagidaki kate-
gorileri olusturmaktadir

4 Abdilkerim, Bahadir, Egenlik Déneminde Dini Siiphe ve Tereddiitler,Yayinlanmamus Yiiksek
Lisans Tezi, Bursa: U.U. Sosyal Bilimler Enstriisti, 1994; M. Emin Koktas, a.g.e., s. 93-98.
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Grafik 1 Ogrencilerin dini konularda problemlerinin

olup-olmadig [[] Dine ait seyler

11% beni ilgilendirmiyor

P Ry Bir ¢ok konuda
problemim var

33 Bazi konularda
problemim var

, o S Dnlionors

Grafik 1°de goriildigi tizere, ilahiyat 6grencilerinin % 2’si dine ait geyle-
rin kendilerini ilgilendirmedigini, %11’i bir cok konuda, % 58’i bazi1 konular-
da problemi oldugunu, % 29'u ise hic bir konuda problemi olmadigini belirt-
mistir. Insanlanin dini acidan icine diistiikleri sikintih durumlarda meselelerini
gozebilmek icin bas vurduklart merciler veya davrams tarzlan vardir. Arastir-
mamuzda ilahiyat 6grencilerinin béyle bir durumda hangi mercilere ve ne sik-
likta miiracaat ettkleri tespit edilmeye calistlmustir.

Tablo 11: Ogrencilerin dini problemlerini ¢6zmek icin miiracaat
ettikleri yerler ve miiracaat sikliklar

Dini konulardaki problemleri

cozmek icin bas vuru siklif
(jgrencﬂedn miiracaat = = . g
ettikleri yerler % S g N -}
Aileme 6.8 10.5 33.1 49.6 100
Kitaplara 39.1 33.8 18.8 8.3 100
Tlahiyatgilara 40.6 18 248 | 165 | 100
Mollalara 1.5 0.8 9 88.7 | 100
Dini komite gorevlilerine 0.8 0 6.8 924 | 100
Kafkas Muslimanlari Idaresi c
obrevlilerine 0.8 1.5 3 94.7 100
Cevremdeki ilim sahibi
i sanlara 24.1 16.5 32.3 27.1 100
Arkadaslanima 158 | 278 33.1 233 100
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Tablo 11 gbzden gecirildiginde, ilahiyat 6grencilerinin dini mevzularda
problemlerle kargilastiklannda, bu problemleri ¢6zmek igin, ailelerine % 6,8
nispetinde cok stk, % 10,5 nispetinde sik, % 33,1 nispetinde ara sira miiraca-
at ettikleri gérilmektedir. Ogrencilerin neredeyse yans: ise, dini problemleri-
ni ¢ozmek icin, meselelerini ailelerine gdtiirmemektedirler. Bunun sebebini
anlamak icin de Tablo 12’ye bakmak gerekmeketedir.

Tablo 12: Ogrencilerin aile ve yakun gevresinde dinf bilgisi

olanlarla miinasebeti
Ogrencilerin aile ve yakin gevresinde
. ety . . Say: %

dinf bilgisi olanlarla miinasebed
Aile ve cevremde dinf bilgisi olan yok 38 28.6
Dini bilgisi olan var ama fikirlerimiz 34 256
farkli anlagamiyorum

~"1Aile ve cevrem bizlerle ilgilenmiyorlar 3 2.3
Dini inanglanmiza kangmuyorlar 16 12
D1m bdgl ve yasayisimuz konusunda bize yol o 316
gOsteriyorlar
Toplam 133 100

Aragtirmamuza konu olan 6grencilerin % 28,6’simun aile ve gevresinde di-
ni bilgisi olan kimselere sahip olmadids, % 25,6’sinin bu vasfa sahip kimsele-
re sahip olduklar ancak farkh fikirleri paylastiklan, % 2.3%iniin ailelerinin ve
cevrelerinin kendileriyle ilgilenmedikleri, % 12’sinin ailelerinin ve ¢evreleri-
nin dini inanclanna kanigmadiklar ve % 31,6’stun aileleri ve cevrelerindeki
kimselerin dini bilgi ve yasamlarinda kendilerine yol gésterdikleri tablo
12°den anlagiimaktadir. Dolayistyla 6grencilerin dini konudaki problemlerini
cézmede aile ve cevrelerindeki kimselere miiracaat etmemelerinde, ya aile ve
cevrelerinde dini bilgiye sahip kimselerin olmamasi, ya da bu kimselerle fikri
bakimdan anlasamiyor olmalari, 6nemli bir gerekce olarak ortaya cikmakta-
dir. Bu hususla alakali olarak Tablo 13’e bakidiginda da 6grencilerin miiraca-
at stkliklariyla, miiracaat mercileri arasindaki iliskiyi kar§da§urd1g1rruzdé, an-
lamh bir farklilagmanin oldugu fark edilmektedir. Bu anlamb farklihgin var-
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lig1, istatistik bilimi baglammnda da (X2=27.047, sd=12, P<.05) goriilmekte-
dir.
Tablo 13: Ogrencilerin dini konulardaki problemlerini ¢6zmek
icin aile ve yakin cevresine miiracaat sikhklariyla bu merciin
tutumlarn arasindaki miinasebet

Ogrencilerin aile ve yakin cevresinde dini bilgisi
o olanlarla miinasebeti
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Coksik % | 222 111 0 0 66.7 100
Sik % 0 28.6 0 14.3 57.1 100
Arasira% | 159 34.1 2.3 114 36.4 100
Hig % 43.9 21.2 3 13.6 18.2 100

Tabloda sifir degeri hiicreler bulundugu icin P<.05 olmasina ragmen chi-kareden
faydalanlamamugur. Fakat s6z konusu hususta fikir vermesi bakimindan tablo

verilmisdr.

Insan sosyal bir varlik oldugu icin, yakin cevresiyle siki iliski icindedir.
Sosyologlarin dis (fiziki, maddi kiiltiir) cevre ve i¢ (sosyo-kiiltiire] miras, ma-
nevi kiiltlir) cevre diye yaptklarn ayirimda*? manevi kiiltiirtin ilk tezahtir ettigi
yer, aile ve onun en yakin havzasidir. Bu bakimdan 6grenciler, dini konularda
kargsilasnklar hususlar ¢céziimlemede miiracaat yeri olarak aile ve onun hav-
zasini distineceklerdir. Yukarida da ifade edildigi gibi, ailelerin bu konudaki

42 bk. Izzet Er, a.g.e., 5.188.
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bilgi ve tutumlari farkli olabilmektedir. Bu farkhliklar, 6grencilerin bu mercie
miracaat sikliklarini, miispet veya negatif olarak etkileyebilmektedir. Tablo
13’e bakildiginda, ailesine cok stk miiracaat eden Sgrencilerin, dini bakimdan
sikintiyla karsilastiklars durumlarda, diger sikliklarda ailesine bag vuran 6gren-
cilerden daha yiiksek oranda (% 66,7) aile ve yakin cevrelerinin kendilerine
yol gosterdiklerini ifade ettikleri anlastlmaktadir. Tabloya gore dini yagam
mevzusunda ortaya ¢ikan sorunlann giderilmesi icin égrenciler, aile ve cevre-
sine miiracaat etmek istedigi halde, ya bu kimseler mevcut olmamakta, ya da
bu kimselerle fikir ayrilign icinde bulunmaktadirlar. Tablo 11’e goére, aym
mevzuda talebelerin en yiiksek oranda (% 40,6) ilahiyatcilara, ardindan da ki-
taplara ( % 39,1) miracaat etmeleri de bu tespiti destekler mahiyettedir. Ge-
rek ilahiyatcilar, gerekse kitaplar, dinf konularda daha giivenilir ve detayh bil-
giler sunmalan hasebiyle, Sgrenciler acisindan énemsenmektedirler. Ogrenci-
lerin dini mevzulardaki sikintilarin giderme noktasinda, gevredeki ilim sahibi
kimseler ve 6grencilerin kendi arkadaslan, 6nemli 6lctide basvuru konumun-
da bulunmaktadirlar.

Azerbaycan’da mollalar (din motifli merasimlerin icra edilmesinde gorev
alan kimseler), toplum icerisinde uzun zaman 6nemli fonksiyonlarda bulun-
mus, Azerbaycan’imn sikintli glinlerinde dahi bu gérevlerini yerine getirme-
ye cabismuslardir. Ogrencilerin % 9’u dini problemlerini ¢dzme konusunda,
bu kimselere ara sira miiracaat ettiklerini (Tablo 11) beyan etmislerdir. Ilahi-
yat &grencilerinin bilimsel olarak din egitimi almalari, mollalara olan miiraca-
atn disiik seviye ve siklikta olmasina sebep olmaktadir. Ancak, ahali de, dini
mevzularda eksik bilgiye sahip olan ve genelde sadece merasimlerde (cenaze,
digiin vb.) yer almalan sebebiyle mollalara gerekli itibart gostermemektedir.

Azerbaycan’da Mislimanlanin dini islerini organize eden iki kurum
mevcuttur. Bunlardan ilki, Kafkas Miisliimanlar: Dini Idaresi’dir. Bu miiesse-
se, Iimi ve Dini Sura ile Kadilar surasindan olusmaktadir. Iimi ve Dini sura-
mn biiyiik cogunlugunu akademisyenler ve yazarlar teskil etmektedir. Bu su-
ra, modern ilimlerle dini ilimler arasindaki munasebet kurmay! amaclamis ve
dini bilgileri halka tanitic1 faaliyetlerde bulunmay gérev edinmistir. Kadilar
surasi ise, fetva konularyla mesgul olmakradir.#3 Ogrenciler, sikintilaring gj-
dermek icin, bu miiessesenin gdrevlilerine % 1,5 nispetinde sik ve % 3 nispe-
tinde de ara sira miracaat etmektedir. (bk.Tablo 11)

# Hasan Cirit, “Azerbayvcan Cumbhuriveti”, Diyanet dergisi, Eylil, 2003, s. 50.
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Diger ikinci kurum ise, 21 Haziran 2001 tarihinde resmi olarak devlet el-
iyle kurulmus* ve Azerbaycan’da dini yayinlann gézden gegirilmesi ve bazi
gorevlilerin tayini mevzularini uhdesine almustir. Bu kurumun gérevlilerine
ise, 6grencilerin % 6,7 si ara sira dini sikintilanim ¢6zmek icin miiracaat ettk-
lerini belirtmiglerdir. Insanlarin dini konularin yam sira, din dist icinden cikl-
maz stkintilarindan kurtulmak veya kendi gelecekleriyle alakal bilgileri 6nce-
den elde etme merak: gibi konularda sahip olduklar inanglar1 bulunabilmek-
tedir. Bu tiir inanclar arasinda ¢ogu zaman batl inanclar da yer almaktadr.
Batl inanglara ise, her toplumda rastlamak miimkiindjir.

c) Batl Inanglarla Ilgili Bulgular

» Biiyti, sihir, falcthk ve benzeri batil inanglar toplumlarda daha yaygin go-
rilmektedir. Islam dini, batl inanglart yasaklamasina ragmen, cesitli sosyo-
kiiltiirel sartlann etkisiyle Miisliiman toplumlarda da bu tiir inanglara sahip
olanlara rastlanmaktadir. Bir takim gizli teknik ve vasitalarla tabiat iistii giic-
lerle baglant1 kurarak, insanlara tesir edebilecegi esasina dayanan bu cesit ba-
tl inanclar, 6ziinde gizemli ve mistik bir yon tasidiklarindan, tarih boyunca
insanligin devaml ilgisini cekmistir. Gizemli yonii bakimindan kismen dine
benzetildigi icin dinle biiyi arasindaki iliski, cesitli kuramlann ileri siiriilmesi-
ne sebep olmustur. Giintimiizde toplumda sikinaya disenlerin, gelecekleriyle
alakali 6nceden bilgi sahibi olmak isteyenlerin veya yasamlarindaki sikinti ve
olumsuzluklan bir seylere baglamayz cahisanlarin muhtemel ¢6ziim yollarin-
dan birisi de dini inanglar olmaktadir ve sikintilarla din arasinda bir bagin ol-
dugu arastrmalarda da ortaya konmaktadir.43 Bu inanclardan bir kismu dinle-
rin esaslarina uygunluk arz ederken, bir kismi da batl inang tiiriinde olabil-
mekiedir. Dolayisiyla insanlar, sikinuli durumlarinda baul inan¢ ve tatumlara
da yonelebilmektedirler.

Azerbaycan cografyasi ¢ok hareketli bir bélge oldugu icin ¢ok eski tarih-
lerden bu yana, cesitli diisiince ve dini farklilagsmalari da beraberinde yaga-
mustir. Ozellikle Mazdeizm, Zerdiistlitk ve Maniheizm gibi dine mensup in-
sanlarin, ibadet sekilleri ve tarzlarindan kalan tarihi izlere bu giin bile rastla-
mak mimkiindiir. Giinimiizde ise, bu bolgede biyik cogunlugu (% 90)
Miislimanlar olusturmaktadir. Baska Musliiman toplumlarda oldugu gibi
Miisliimanlar 6rgiin olarak dini egitim alamadiklar icin, eksik ve yanlis bilgi-
lerinin yam sira, sosyal ve kiltirel sartlarnin da tesiriyle batil inanclara da sahip

# Avu ver
+ Havau Hokelekli, a.g.e., s.112-113.
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olabilmektedirler. Bu arastirmada dini egitim almalarina ragmen, ilahiyat 63-
rencilerinin bu konudaki tuturnlarimn ne oldugu tespit edilmeye calisimustur.

Tablo 14: Ogrencilerin manen zor ve iginden gikilmaz durumlarini
¢ozme konusundaki tutumlari ve bu tutumlannin siklik detecesi

— -\ v . .
Ogrencilerin manen zor ve
iginden ¢ikilmaz durumlarim

. ¢6zmek icin neler
Ogrencilerin manen zor ve yaptiklarinm siklig
iginden gikilmaz durumlara
diigtiikleri zamanki tutumlart 3 < | 8 © g

X & N g B

G | P2 | E| R
Bastan tuz cevirmek 3.8 | 23 {233 70.7 | 100
Biiyii yaptirmak 0 0 0 100 | 100
Fal baktirmak 0 0 3.8 {962 ( 100
Pire (yatira) gitmek 3 4.5 | 30.8 | 61.7 | 100
Nezir adamak 18 | 11.3 | 36.8 | 33.8 | 100
Kur’an okutmak 135 12.8 | 18.8 | 544 | 100
Sadaka vermek 15 | 188 | 40.6 | 25.6 | 100
Bildigi dualart okumak 398 ) 18 | 226 | 195 | 100
Dua yazdirmak 0.8 0 38 | 955 | 100
Kurban kesmek .1 38| 83 [263] 609 | 100

Tablo 14ten anlasidigi gibi iahiyat 6grencileri, biivilye inanmamak-
tadirlar ve stkinaya distiiklerinde biiyii yaptirmamaktadirlar. Zira grenciler,
Islam’a gore biyii yaptirmanun biyik bir giinah oldugunu bilmektedirler.*
Tiirkiye’deki tniversite 6grencileri arasinda ise % 1 nispetinde biiyli yapuran-
Jara rastlanmugtr.’ Fal baktrmak da Islam inancina gére yasaklanmistir.*s
Fakat ilahiyat 6grencilerinin % 3,8’inin ara sira fal baktirdif anlagilmaktadir.
Zaman zaman insanlar, yiiksek seviyede egitim alsalar da toplumsal ve kalti-

6 Kyr'an-1 Kerim, el-Bakara, 2/102.
+ Mehmet Bayvyigit, age., s. 178.
& Kur'an-1 Kerim, el-Maide, 5/3, 90.
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rel etkilerle fal baktirabilmektedirler. Bu etkiler arasinda cinsiyeti saymak
miimkiindiir. Bir arastrmada cinsiyet ile batl inanglar arasinda bir iliskinin
oldugu tespit edilmigtir.* Tablo 15, fal bakuranlarla cinsiyet arasinda iliskinin
olup olmadiginmi géstermektedir.

Tablo 15: Fal baktirma ile cinsiyet arasindaki iligki

Cinsiyet
Fal baktirma siklig: .
Kadin % Erkek %
Ara sira 10.5 11
Hic 89.5 98.9
Toplam 100 100

X2=6.733 sd=1 P<.05

Tablo 15’te goriilldigi iizere, ne kiz, ne de erkek Sgrenciler cok stk veya
stk sekilde fal baktirmaktadirlar. Bununla birlikte, ara sira fal bakuran 6gren-
ciler de bulunmaktadir. Ara sira fal baktiran kiz égrencilerin nispet % 10,5
iken, erkek 6grencilerin nispeti % 1,1°dir. Dolayisiyla kiz 6grencilerin, erkek-
lere gdre fazla nispette fal baktirdiklar: anlagiimakta olup, istatiksel baglamda
da anlamb bir iligkinin varligy gorillmektedir. Ay sekilde pire(yatira) gitme ta-
tumunda da kiz 6grencilerin, erkek 6grencilere gére daha yiiksek nispette yer
aldiklan tespit edilmistir. (bk.Tablo 16)

Tablo 16: Ogrencilerin pire (yatira) gitmeleriyle
cinsiyet arasindaki iligki

. Cinsiyet
Pire gitme sikliklar
Kadin % Erkek %

Cok sik 2.6 32
Sik 5.3 4.2
Ara sira 421 274
Hic ' 50 65.3
Toplam 100 100

X2=2.997 sd=3 P<.05

49 M.Emin Kokras, a. g.c., 5.105.
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Tablo 16 incelendiginde, gerek kiz 6grencilerin, gerekse erkek 6grencile-
rin stkintilt anlarinda bu durumu ¢ézmek icin, yaklasik aym oranlarla gok stk
veya sik olarak pire gittikleri gézlenmektedir. Ogrencilerin miiskiil pozisyon-
larda ara sira pire gitmeleri, cinsiyederiyle kargilasunldiginda bir farkhlik géz-
lenmektedir. Kiz 6grencilerin % 42,11 problemlerini ¢zmeye yardimal ol-
mas! icin ara sira pire giderlerken, erkek Ggrencilerin % 274’4 ara sira pire
gitmektedirler. Problemlerin hallinde pire gitme ile yerlesim yeri arasinda bir
iliskinin olup olmadig da aragturmada gdzlemlenmistir. Tablo 17 de bu ko-
nudaki sonuclar icermektedir.

Tablo 17: Ogrencilerin yerlegim yerleri ile pire gitme sikliklart

Ogrencilerin . Ogrencilerin pire gitme siklig
yerlegim yerleri Cok sik % Sik % Ara sira % Hic %
Biiyiik sehir 25 333 452 28.4
Sehir 50 50 28.6 25.9
Kasaba 0 0 9.5 21 .
Kay 25 16.7 16.7 24.7
Toplam 100 100 100 100

Tabloda sifir degerli hiicreler bulundugu igin P<.05 olmasina ragmen chi-kareden
faydalamlamamisnr. Fakat séz konusu hususta fikir vermesi bakimindan tablo
verilmistr.

Insanlanin davramsslarnindan tutunuz, Srfiine, adetine, giyim tarzina ve
inang sekillerine kadar icinde yagadig: yerlesim yerinin Gzellikleri ve sosyal
imkanlarmin durumu etkili olmaktadir. Sehir hayatinda sosyal farklilasma
oramun kirsal kesime nispetle, daha yiiksek seviyede oldugu bilinmektedir.
Bu bakimdan 6grencilerin sikinth anlarinda pire gitmeleriyle yerlesim yerleri
arasinda ne gibi bir iligkinin olabilecegi arastirmada gézlenmistir. Genelde
kirsal kesimde baul inanclarin daha yiiksek oranda olmasi beklenirken, Tablo
17’ye gbre, sehirde yasayan Ggrencilerden pire gidenlerin nispetinin, kasaba
ve koylerde yasayan 6grencilerin nispetinden yiiksek oldugu tespit edilmistir.
Ayrica, pire gitmedeki her siklik kategorisinde sehirde yasayan 6grencilerin,
kasaba ve kdyde yasayan Sgrencilere bakarak daha fazla nispetle pire gittikleri
gorilmektedir. Sovyetler Birligi déneminde sehir ahalisi, dini yasaklarin ve
ant-din anlayisinin yogun etkisiyle kirsal kesim ahalisine gore dogru dini bil-
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gilerden fazla yoksun olmuslardir. Ay-nca sehirdeki sosyal dayanismanin kir-
sal kesime gore daha zayif olmasi, sehirde yasayan insanlarin sikinuli anlarin-
da pirleri ¢6ziim mercii veya umut mekan olarak gdrmelerine sebep olabil-
mektedir. Dolayisiyla grencilerin pire gitmesi ile verlesim yerleri arasinda
anlaml bir farkhlagmanin ortaya ¢ikufinu séylemek mimkiindiir. Bu konuda
farkhlasma nedenlerinden bir digerinin de, 6grencilerin kendilerini ait hisset-
tikleri mezheplerinin goriislerinin inananlar tarafindan farkh veya yanhs algi-
lamalarindan kaynaklanmus olabilecegi anlasilmaktadir. Tablo 18, pire gitme
siklip1 ile mezhep mensubiyeti arasindaki iliskiyi karsilastirmaktadir.

Tablo 18: Ogrencilerin pire (yatira) gitme sikhi31 ile mezhepleri
arasindaki iligki

Ogrencilerin Ogrencilerin mensup oldugu mezhebi
pire gitme sikli1 Sif % Sinni% | Diger %
Gok sik 6.2 1.9 0

Sik X 1.9 0

Ara sira 29.2 13 35.7
Hig 61.5 83.3 64.3
Toplam 100 100 100

Tabloda sifir degerli hiicreler bulundugu icin P<.05 olmasina ragmen chi-kareden
faydalanilamamgur. Fakat s6z konusu hususta fikir vermesi bakimindan tablo
verilmigtir.

Sii mezhebine mensup olup sikintll durumlarda pire gittigini belirten
ogrencxlerm Tablo 18’ gore, % 6,2’si cok sik, % 3,11 sik sekilde ve % 29,2’si
ara sira bu tir tutumda bulunduklarini ifade etmislerdir. Siinni mezhebe
mensup olan ve sikintih anlarinda pire gittgini sdyleyen 6grencilerin %1,9’u
cok sik, % 1,9’u stk ve % 13’4 ara sira pirlerden yardim istediklerine isaret et-
mislerdir. Cogunlugu Siinni oldugu bilinen Tirkiye’deki iiniversite 6grencile-
rinin de cesitli sikliklarda % 30 nispetinde pirin mukabilinde yaur ziyaretine
gittikleri tespit edilmistir.>? Insanlan bu dini tutuma iten sebepler toplumlara
ve cografyalara gore farkliik arz edebilmektedir. Bu bakimdan Tablo 18
gozden gecirildiginde aragtirmamuzin evrenini teskil eden 6grencilerde pire
gitmenin her frekansinda Sii mezhebine mensup Ogrenciler, Siinni

3 Mehmer Bavvigit, a.g.e., s. 182.
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dgrencilerden daha fazla nispette yer almaktadirlar. Sii mezhebinde imamet
inane, inanc esaslanndan telakki edilmektedir. Bu inanca gore, Hz.
Peygamber (s.a.s)'in vefatindan sonra Hz. Ali ve sirasiyla iki oglu ile
torunlar1 Allah’in emri, Peygamberin tayini ve vasiyeti ile mesru imam kabul
edilmekte ve boylece on iki imama inanmak, dinin aslindan olan bir riikiin
olarak kabul edilmektedir. Imamin 6zel bir ilme ve ismet sifatna
(giinahlardan korunmus olma) sahip olduguna inanmak bu inancin
geregidir.>! Dolayisiyla imamlarin masumluguna olan inang sebebiyle, bazi
insanlar, 6zellikle manevi bakimdan yiiksek statiiye sahip oldugu disiiniilen
kimselerin de insanlara yardimda bulunabilece§i fikrine daha kolay kanaat
getirebilmektedirler. Bu bakimdan, Sii mezhebine mensup &grencilerin
stkinoll durumlannda pire gitmelerinde bu egilimin etkili oldugu di-
sunilebilir. Bu konuya Masalli sehrinde, Ehli-Beyt'ten olduguna inanilan
imamlann evlatlanimin kabirlerine ziyarette bulunulmas: ve isdmdat edilmesi
iyl bir misal teskil etmektedir.

Bu kabirlerden biri Masall sehrinin Hislisdere kéyiindedir. Anlatnldigina
gore, bu kabirde Musa Kazim’in kiz torunu defn olunmustur. Defnin gercek-
lestigi zamandan bu yana buras: bir ziyaretgah yeri olmustur. Bu cesit ocak
ve pirler Erkiivan, Mahmudavan, Budekenar, Sigdast, Bedalan ve benzeri
yerlerde bulunmaktadir. Insanlar buralara sik stk gelmekte, kurbanlar kes-
mekte, nezir adamakra, niyet tutup aleme yaylg (mendil) baglamakta ve so-
nunda bu yatirlarin hatinna Allah’tan yardim dilemektedirler. Bahsedilen bu
yerlerdeki yatirlart bazi insanlar, her cuma giinii ziyaret etmekte, Kur’an
okutmakta ve nezir (bir miktar para) birakmaktadirlar. Ayrica buralar ziyare-
te gelenler, bu yatinn etrafinda mevcut topraktan hazirlanmis 1slak balcip
alinlarina siirerek feberriikfe bulunmaktadirlar. Ziyarete gelenler, ziyarete bas-
ladiklarinda ti¢ defa aymi yeri veya kabri dolanmakta, ardindan ayaga kalkarak
Fatiha ve Ihlas okumakta sonra da dua etmektedirler.32

Bu tiir pirlerin ziyaret edildigi yerlerde el seklinde sembolik esyalar yer
almaktadir. Bunun muhtelif izahlari bulunmaktadir. Bazilari bunun, Kerbela
hadisesinde sehit edilmis Imam Hiiseyin’in bayraktart Ebu’l-Fazl Abbas’in
kesilmis kollarina isaret ettigini diisiinmektedirler. El seklindeki aleme, ¢ogu
gelinler mendil baglamaktadir. Sayet bu mendil acilirsa, gelinin tuttugu niyet

5t Ethemn Ruhi Figlal, Cagimizda tikadi Istam Mezheplers, 11.bsk., Ist.: Sa-to, tarihsiz, 5.158.
52 Nahid Memmedov, Masalli'da Dini Yasam, basiilmamus fakiilte bitirme tezi, Baki: BDU
Ilahiyar Fakiiltesi, 2004.
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gerceklesecek-demektir.>3 Goriildigi tizere pirlere gitme ve onlardan yardim
isteme tutumlaninda Sii mezhebine ait semboller ve diisiinceler yer alabil-
mektedir. Insanlar bu yerlere ibadet etmemekte, ancak bunlan aract kimak
suretiyle Allah’tan arzu ve isteklerinin yerine gelmesi ve stkintilardan kurtula-
bilmek icin yardim istemektedirler. Elbette bu tarz inang gesitleri, Islam’in
inang esaslarina uygun gelmemektedir. Fakat her toplumda oldugu gibi Azer-
baycan’da da bu tiir yanhs inanc tiirlerine rastlanmaktadir.

Azerbaycan’da batl inanclardan birisi de bastan tuz cevirmektir. Bastan tuz
cevirmek Turkiye’deki kursun déktiirmeye cok benzemektedir. Yapilan bir
aragtirmaya gore Tirkiye’de tniversite §grencilerinin % 6’simn sitkintilt du-
rumlarda gesitli stkliklarda kursun doktiirdiikleri tespit edilmistr.3* Azerbay-
can’dz ise insanlar baslarina bir sikintt veya olumsuzluk geldiginde, tuz atese
auldifs zaman nasil pargalanarak yok oluyorsa, o sekilde bu durumdan kurtu-
layim diye basindan ti¢ defa tuz gevirip bu tuzu atese atmaktadir. Arastirma-
muza konu olan 6grencilerin % 3,8’ cok stk, % 2,370 stk ve % 23,3’ ara sira
baslarindan tuz cevirdiklerini belirtmislerdir. Tablo 19, baglarindan tuz cevi-
ren 6grencilerle cinsiyetleri arasindaki iligkiyi karsilasurmaktadir.

Tablo 19: Ogrencilerin baglarindan tuz gevirmeleriyle cinsiyetleri
arasindakd iligki

Ogrencﬂeﬂn baslarindan Cinsiyet

tuz gevirme sikliklar Kiz % Erkek %
Cok stk 7.9 21
Sik 2.6 2.1
Ara sira 31.6 20
Hic 57.9 75
Toplam 100 100

{(?=5.244 sd=3 P<.05

Tablo 19 incelendiginde sikintiyla karsilasan kiz 6grencilerin % 7,9’u ¢ok
sik olarak baglarindan tuz cevirtirken, erkek 6grencilerin % 2,1’sinin ¢ok sik
olarak bu tutuma bas vurduklari anlagiimaktadir. Sik kategorisinde bu tutuma

33 Avm ver.
3 Mehmer Bayvigit, a.g.e., s. 182.
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yonelen Ggrenciler, her iki cinsiyette de yaklasik olarak ayni nispeterde go-
rilmektedirler. Ara sira kategorisinde tuz ceviren 6grencilerden kizlarin nis-
pet % 31,6 iken, erkeklerin nispeti % 20°dir. Dolayisiyla bu bastan wz ¢evir-
mek seklindeki batl inan¢ tutumu ile cinsiyet arasinda, anlamls bir farklilasma
gorilmektedir.

Tablo 20: Ogrencilerin baglarindan tuz gevirmeleriyle yerlegim
yeri arasindaki iligki

. . Ogrencilerin yerlesim yerleri
Ogrencilerin baglarindan : -

. Biiyitkk | Sehir | Kasaba | Koy
tuz gevirme sikliklar ’

gehir % % % %

Cok sik A 6.7 5.3 .0 0
Sik ' 22 2.6 4.8 0
Ara sira 26.7 31.6 14.3 13.8
Hi¢ 64.4 60.5 81 86.2
Toplam 100 100 100 100

Tabloda sifir degerli hiicreler bulundugu icin P<.05 olmasina ragmen chi-kareden
faydalanilamarmigur. Fakat s6z konusu hususta fikir vermesi bakimundan tablo

verilmistir.

Ogrencilerin yasadiklar yerlesim yeriyle icine diistikleri bunalimlardan
kurtulmak i¢in baslarindan tuz gevirme tutumlan arasindaki karsihkh iliski,
tablo 20°de ortaya konmaktadir. Buna gore, 6zellikle ara sira bu tutumu gés-
terenler kategorisinde, sehirli yasama sahip 6grencilerin, kasaba ve kéyde ya-
sayan Ogrencilere bakarak, daha fazla nispette yer aldiklan fark edilmektedir.
Gerek pire gitme, gerekse bastan tuz ¢evirme tutumunda olsun sehirde yaga-
yan Ogrencilerin kasaba ve koyde yasayanlara gore, fazla oran teskil etmeleri
gecmis kiiltiirleriyle ve aile yasamlanyla alakalandirilabilit. Zira Sovyetler Bit-
ligi d6neminde insanlarin dini ibadetlerine pozitif bir yaklasim mevcut olma-
mus, bununla birlikte insanlarin bu duygulartm biraz olsun yaustirmak ve on-
lars gercek dini inang ve yasamdan uzaklasurmak icin, baula yonelen inanc ve
vasam tarzi hos karsilanmusur, Ozellikle kirsal kesimdeki hayata nispetle, se-
hir hayatinda Sovyet yonetiminin dine karst kati baskisyun daha yogun ya-
sanmus oldugunu tahmin etmek zor olmasa gerekir. Clinki merkezi yonetim-
lerin baskisi, merkezden uzaklastikca azalma egilimi gostermektedir.
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Ogrencilerin manen stkintl anlaninda bas vurduklan bazi tutumlanim
ise, baul inang olarak degil, aksine dini inanca zarar vermeyen uygun tutum-
lar olarak degerlendirmek miimkiindiir. Dua yazdirmay: bu kategoride bir
inang sekli olarak degerlendirebiliriz. Tablo 14’e gbre Ggrenciler giinlikk ha-
yatlarinda baglarina gelecek kétiiliiklerden ve belalardan korunmak amaciyla
% 4,6 nispetinde dua yazdirdiklarimi ifade etmislerdir. Dua yazdiranlann co-
gunlugu da boyle bir ¢6zlime daha gok arz 57z sikhiginda bas vurmaktadirlar.

Insanlar yasarlarken baglanina gelen sikintlardan kurtulmak igin, “eder bu
sikntim gecerse veya bunu atlatirsam bir ihtiyag sahibine su kadar yardimda bulunaca-
gm” seklinde adak veya nezirde bulunmay: vaat ederler. Azerbaycan’da bu
rir durumlarda daha cok nezir yaygin durumdadir. Nezir ise, asagidaki an-
lamlara gelmektedir.

1. Insanlar bir pirin (yatirin) yanundan gecerken veya ziyaret esnasinda;
a) Bir niyet tutup, bu niyetin gerceklesmesi igin pirin vasitasiyla
Allah’tan yardim dilemek,

b) Ihtiyac sahiplerine yardim olsun diye konmus para kutularina
goniilden gecen miktarda para birakmak,

2. “Sikintim gegerse veya dilegim olursa, ihtiya¢ sahibine belli bir

miktarda yardim edecegim” seklinde s6z vermek,

3. Kapiya gelenlere veya isteyenlere yardim etmek.

Bu tir inang ve tutumlar, cogu toplumlarda olmakla beraber, 6zellikle
Miisliiman toplumlarda daha sik rastlanan bir husustur. Zira adakta bulunup
ihtiyag sahibi olanlara yardimda bulunmay1 Islam Dini onaylamus hatta tesvik
etmistir.55 Ogrencilerin de % 66,2’si bu tiir durumlarda nezirde bulunduklar-
ni ifade etmiglerdir.(bk. tablo 14) Oyle ki, dua okumamn ardindan en yiiksek
oranda (% 18) cok sik olarak boyle durumlarda nezir adadiklarini belirtmis-
lerdir.

Tablo 14’e gore, 6grencilerin % 13,5'1 ¢ok sik, % 12,81 sik, % 18,8’ ara
sira sikintthl durumlarda Kur’an-1 Kerim okuturlarken, % 54,44 Kuran’s Ke-
rim okutmay1 hig tercih etmemektedir. Insanlarin biiyiik bunalim anlarinda
dini megguliyetler gésterdikleri bilinmektedir. Stkintih anlar artnkea bireylerin
dua etme tutumlan da arvslar gostermektedir.3 Haksizhiklar, yagamun ac1 ha-
dis-eleri, kotilikler, hastaliklar, dogal afetler, bunalimlar ve yalmzhklar kars:-

% L.Sentirk-S. Yazicy, Islam Hmibali, 9. bsk., Ank.: DIB Yay., 2003, 5.348-352.
3% Hayad Hokelekl, a.g.e., s.114.
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sinda kendisinin yetersiz ve ¢aresiz oldugunu diisiinen ve bunun suuruna va-
ran kimse, duaya yonelebilmektedir.5” Dinen vapimas: farz olan sorumluluk-
lar1 yerine getirmeyenler dahi, bazen dua etmekten kendilerini alamamakra-
dirlar. Ogrencilerin de manen sitkinul ve icinden gikilmas: zor durumlarda
yaptklar davramslar arasinda en sik sekilde “bildikleri dialart okumak” ver al-
maktadir. % 15 cok sik, % 18,8 sik, % 40,6 ara sira sekilde sadaka vermek de
6nemli bir tutum olarak goriilmekeedir. Aragurmamizin dua ve sadaka ile ala-
kal bulgulan bagka aragtirmalar tarafindan da desteklenmektedir.58 Ihtiyact
olan kimselere sadaka verilmesi, Islam Dininin onayladif1 hatta tegvik ettigi
ve ¢ok takdir ettigi bir olgudur.3

Kurban kesmek, her dinde mevcut olan bir fenomendir. Misliman top-
lumlarda kurban, yihin muayyen bir zamaninda kesilmesinin yam sira, bir de
“falan isim olursa Allah rizast igin fkurban kesecegin’” seklinde adanian kurban
kesme olgusu mevcuttur ki, b6yle bir adakta bulunuldugu icin, Allah’in adak-
ta bulunan kimseye yardimda bulunulacagina inanilir. Bu inang, Miislimanla-
rmn adak kurbant kesmesine sebep olmakta ve insanlarin arzulanina ulasma-
sinda ve sikintidan kurtulmalaninda bir sifinma mekanizmasi olarak
toplumdaki yerini almaktadur. llahiyat 6grencilerinin de % 3,871 ¢ok sik, %
8,3 stk ve % 26,3’t ara sira bunalimh ve stkintih durumlanndan kurtulmak
icin, adak kurbarnuna miracaat ettikleri anlasilmaktadir. (bk. Tablo 14).

SONUC

Monografik bir calisma olan bu arastirmada Bakii Devlet Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerindeki dini tecriibe anket, dogrudan gézlem ve
istatistik  tekniklerinden  yararlandarak  ¢6ziimlenmeye  ¢aligimugtir.
Ogrencilerin dini inanglan ve tezahiirleriyle, sosyo-kiiltiirel cevre, cinsiyet,
ekonomik durum, egitim ve verlesim yeri gibi degiskenler arasindaki iliskiler
baglaminda tespitlerde bulunulmustur.

Ilahiyat 6grencilerinin hemen hepsi Allah’a inanmaktadirlar. Allah’a olan
inanclari genelde geleneksel imandan daha cok, #wi veya mantiki iman olup,
bu tarz bir Allah inancimin olusmasinda iilkenin ve ailelerin yetmis yil ateist
anlayis ve egitimin etkisinde kalmas tesirli olmustur. Allah’a inancin haricin-

5" Husevin Certel, Din Psikolgjisi, Ank.: Andag vay., 2003, s. 122.

38 Zeki Arslanriitk, Kutsaln Diniisii yeni Toplum Arayglars,  Ist: Avigig Kieaplan, 1988, s. 83;
Mehmer Bayvigit, a.g.e., s. 182.

39 Kur'an-1 Kerim, en-Nisa, 4/36.
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deki diger iman esaslarina olan inang¢ diizeyi, az da olsa farklilasmaktadur.
Ozellikle bu farkhlasma, kadere iman noktasinda biraz daha belirginlesmek-
tedir. Ogrencilerin ebeveynlerinin egitim diizeyinin, inancin farkhlasmasinda
etkili oldugu gozlemlenmistdr. Ogrenci ailelerinin gen¢ yaslarinda aldiklan
egitimin ateist niteliginin de bunda tesiri s6z konusudur. Ebeveyrllerin egiim
diizeyi arttikca, kadere olan inang nispetinde azalma olmaktadir. Ogrencilerin
ailelerinin ekonomik seviyeleriyle inanclar1 arasinda da benzer sekilde bir ala-
ka tespit edilmigtir. Kiz 6grencilerin, erkek Ggrencilere nispetle, dini inanca
daha meyilli olduklan ve dini konulara daha fazla ilgi duyduklar anlagimistr.

Ogrencilerin % 2’si dine tamamen ilgisiz kalirken, % 11’inin cok, % 58’-
nin biraz sekilde dini problemlere sahip oldugu ve % 29’unun da hi¢ bir
probleminin bulunmadifi anlagilmsur. Ogrencilerin bazilannin dini egitim
almalarina karsin, dini konularda problemlerinin olmasi, onlarin sosyo-kiiltii-
rel cevre ve sartlardan etkilendiklerine acikca isaret etmektedir. Bu baglamda,
6grenciler yasamlarinda ¢6zemedikleri veya kargilagtiklan dini sorunlari ¢6ze-
bilmek icin, éncelik sirasina gore, ilahiyatcilara, kitaplara, cevrelerindeki ilim
sahiplerine, arkadaslarina, ailelerine ve mollalara miiracaat etmektedirler. Ge-
rek ilahiyatcilar, gerekse kitaplar, dini konularda daha giivenilir ve detayh bil-
gi sunmalari hasebiyle, 6grenciler acisindan 6nemsenmektedir. Ilahiyat 63-
rencilerinin ailelerine son siralarda miiracaar etmeleri, ya ailelerinde dini bilgi-
ye sahip kimselerin bulunmamasindan, ya da aileleriyle dini bakimdan

‘anlasmazlik icinde kalmalanindan kaynaklanmaktadir. Yukarida sayilan
miiracaat yerlerinin haricinde, ilahiyat 6grencilerinin neredeyse % 90’1, dini
hususlardaki konularin ¢6zimii icin, mollalara yahut daha bagka sahis veya
kurumlara itibar etmemektedirler.

Bilimsel manada din 6gretimi ve egitimi almalarina ragmen, ilahiyat 6g-
rencilerinin de dini konularda sikintilarla karsilasabildikleri goritlmiistiir. Bu
durumlarda onlar, iki tp ¢6ziim yoluna bas vurmuslardir. Bunlardan bir,
baska toplum ve dini inamslarda da oldugu gibi ba#/ inanclar, digeri de dinin
uygun gordigii hatta tesvik ettii sosyal miiesseselerdir. Sosyo-kiltiirel cevre ve
sartlarin etkisiyle, ilahiyat 6grencileri arasinda gesitli sikhiklarda % 20 nispet-
inde &afalarindan tuz cevirenler, %o 35 nispetinde pire (yatira) gidenler ve % 12
nispetinde de fa/ baktiranlar bulunmaktadir. Ogrencilerin bu sekildeki batil
inanglaniyla, cinsiyet, verlesim yeri ve benzeri degi§kerﬂér arasinda alakamin
oldugu anlagilmistr. Genelde ise, &grencilerin % 60"t Islam’in onayladig: sa-
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daka, adak kurbami, dua okuma gibi miiesseselerle manevi sikintilarim ve
problemlerini cézmektedirler. )

Bu aragtirma, mikro planda, ilahiyat 6grencilerinin dini inanglarinin sos-
yal hayatra nasil tezahiir ettiini ve sosyo-kiiltiirel cevreyle nasil bir iliskisinin
oldugunu belirlemeye cabsmusur. Bu baglamda aragtirmanin, makro planda
yapilacak caligmalara katkilarda bulunacagim imit ediyoruz. Ay zamanda
bu incelemenin, Azerbaycan’da din sosyolojisi bilim dah sahasinda, hem teo-
rik, hem de empirik aragtirmalanin baglatlip gelistirilmesine 6rnek teskil
edecegine ve bu bilim dalimin gelismesine yardimct olacagina da inantyoruz.
Bu cesit aragtirma ve incelemeler arttikca, Azerbaycan’daki din-toplum
iligkileri ve dini yasam hakkinda ¢6ziimlemelerde bulunmak ve genellemelere
gitmek miimkin olabilecektir.
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KUR'AN VAHYININ iLK MESAJLARINDA AHLAKI BOYUT

Dog. Dr. Mustafa Altundag”

GIRIS

1ldhi dinlerin ortak hedeflerinden birisi, belki de en 6nemlisi,
miintesiplerini istiin ahldki degerleri haiz fertler ve toplumlar olatak
yetistirmek ve gelistirmek olmustur. Son ve evrensel ildhi din olan Islim'da
bu konunun ¢ok daha ayr1 ve 6nemli bir yeri vardir. Miimin bir insanin
‘erdemli tutum ve davramslara sahip olmasi, Kur'an'in gerek akideye gerekse
amele vonelik hiikiimlerinin ana maksatlarindan birini tegkil eder. Kur'an'in
6nemli bir kismunt olusturan kissalar da, bu acidan, bir istisna olusturmaz.
Bitiin  bunlanin yaminda Kur'an'in icerigi ana hatlaniyla tasnife tabi
tutuldugunda ahldk esaslan, bu tasnifin ana unsurlarindan birini olusturacak
dlciide Gneme sahiptir. Nitekim bazi usulciller Kur'an'in ihtiva ettigi
hitkiimleri akidevi, ahlaki ve diger ameli hilkimler olmak tzere lge tasnif
ederler.

Bu ¢alisma, Kur'an'in inen ilk strelerinde; insanhiga yoneltilen ilk me-
sajlarinda ahliki boyutun yerini ve 6nemini ortaya koymay1 hedeflemektedir.
Boyle bir calisma ildhi vahyin ilk mesajlart arasinda ahlikin konumunu be-
lirledigi gibi, Kur'an 6ncesi donemde Hz. Peygamber'in ve ona inananlarin
sahip olduklari ahliki meziyetleri tespit, ona cephe alanlarin bu agidan
durumlarnim desifre etme imkant da verecektir. Kronolojik acidan vahyin belli
bir déneminin ¢ahsilmasinda, yukanda sézii edilenlerin yaninda Kur'an
kelimelerindeki semantik degisimi gozlemleme, kronolojik sirayr dikkate
almayanlann distiig yorum hatalarini gérme gibi bagka yararlar da vardir.

Caligmanin kapsami, konuyu ana hatlanyla ortaya koymada yeterli olacak
miktar ve bir makalenin kaldirabilecegi hacim dikkate ahinarak inen ilk on alt
stre ile sinirh tutulmustur. Bu noktada tefsir arastirmacilannin karsilastuklan
en 6nemli sikinn, Kur'an surelerinin niizdl sirasina gore tertibini tespitte
ortaya ¢ikmaktadir; strelerin Mushaf icerisindeki tertibi nizul sirasina gore

Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dal 6gretim iiyesi, Bakii Devlet
Universitesi Ilahivar Fakiiltesi Islam Ilimleri Kafedrasi profesérii.
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olmadigy gibi, ayetlerin sire icerisindeki tertibi de her zaman niizil sirasint
yansitmaz. Bu konudaki bilgileri genelde sahabe ve tabiin alimlerinden
almaktayiz. Bu bilgilere daha sonraki ddénemlerde surelerin veya ayet
kiimelerinin muhtevalanmn verdigi ipuclan da eklenerek "kronolojik tespit"
konusunda Onemli mesafeler kat edilmisti. Ama yine de {lizerinde
cogunlugun ittifak edebilecegi bir siralama heniiz olusmus degildir.

Bu ¢absmada ele alinacak ilk surelerin belirlenmesi pek fazla sikint
dogurmamaktadir; Ezher mushafimin tertibi ve Hz. Ali, Ibn Abbis, Cabir b.
Zeyd, Ibnii'n-Nedim gibi uleminin tertiplerinde ilk on alti icerisine giren
sareler hemen hemen ayni olup farklilik bu on alt strenin kendi aralarnindaki
tertibinde tezahiir etmektedir. Ezher (Hz. Osman) mushafinin tertibine gére
ilk sarelerin listesi su sekildedir:- 1. Aldk, 2. Kalem, 3. Miizzemmil, 4.
Middessir, 5. Fadha, 6. Tebbet, 7. Tekvir, 8. A'la, 9. Leyl, 10. Fecr, 11.
Duhi, 12. Insirah, 13. Asr, 14. Adiyét, 15. Kevser, 16. Tekasiir. Diger
siralamalardaki farkliifa 6rnek verecek olursak, Hz. Ali'nin tertibinde Fattha
birinci sirada, Ibn Abbas'in tertibinde Duhi 3. sirada yer almus, Cafer-i
Sadik'in tertibinde ise Fitiha ilk sirelere dahil edilmemistir. Néldeke,
Grimme, Muir, Blachere gibi sarkiyatcilanin kendi aralarinda da farklilik arz
eden siralamalari, Islim alimlerinin tertibinden bir cok noktada oldukca
degisiktir.! Islim alimlerinin cogunlugu tarafindan ilk on alu olarak tespit
edilen bu sdrelerin bir kismumn Medine déneminde indigini sGyleyenler de
vardir. Bu makalede uleminin ¢ogunlugunun kabulii esas alinmusur. Son
donemlerde sarelerin niizdl sirasina gére tertibi hakkinda analitik yaklagim-
larda bulunan, Mevlana Muhammed Ali, Muhammed Esed, Siileyman
Ates'in de aralarinda bulundugu arastirmacilarin kanaatleri de, genelde, bu
cercevenin disina ctkmamaktadir. Ote yandan dyet kiimelerinin siire ici tertibi
her zaman inis sirasina gore olmadigindan, yukandaki listede yer alan
strelerin -sayilari cok az da olsa - bir kismumin dyet kiimeleri arasinda krono-
lojik yonden farklilik olabilir. Meseld ilk sirada yer alan Alak stresinin ilk bes
dyeti, aslinda vahyin ilk inen kismum tegkil etmis, geriye kalan ayetleri ise, bazs
sire ya da 4yet gruplarindan sonra vahyedilmistir. Benzer sekilde Kalem
saresinin 6nce ilk dort ayetinin nazil oldugu, geriye kalanlarin ise daha sonra
indigi soylenir. Bunun en dpik Ornegini Mizzemmil siresi olusturur; son

! Sarelerin niizdl sirasina goére farkl tertipleri hakkinda listeler halinde bilgi icin bk.
Mahmud Ramyar, Tarib-; Kur'n, Tahran 1403, s. 670-683; W. Montgomery Wartt, Knr'an'a
Girés (tre. Silleyman Kalkan), Ankara: Ankara Okulu Yay., 2000, s. 224-231.
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ayetinin diger A4yetlerinden belli bir siire sonra indigi, 4dyetin bizzat
kendisinden anlasilabildigi gibi, ilgili rivayetler de bunu desteklemektedir. Bu
husus dikkate alinarak Miizzemmil siresinin son ayet calismanin kapsamu
disinda tutulmugtur. Bu istisna edilirse geriye kalan strelerdeki dyet kiimeleri
arasindaki muhtemel zaman farkhlifinin, ayetlerden bir kismini ¢alisma
kapsarmu digina almayn gerektirecek 6lgiide fazla olmadig: s6ylenebilir.

A. Hz. Peygamber'in Sahip Oldugu Biiyiik Ahlidk

"Oku!" emriyle baglayan Aldk siiresinin ilk bes ayetd Hz. Muhammed'e
peygamberlik (niibiivvet) vazifesini yiikledi. Hz. Muhammed'e Allah'tan
vahiy geldigi haberinin gevresinde duyulmast iizerine, kavminden kendisine
yonelik ilk olumsuz tepkiler de ortaya ¢ikmaya basladi. Kur'an, misriklerin
ona karsi dile getirdikleri koti sézlerden once "mecnin" yakisnrmasinu
zikreder. Ibn Abbas'tan gelen rivayete gére Hz. Peygamber'in "oku!" emriyle
ilk vahyi almasimn hemen ardindan Cebrail ona abdest almasini ve namaz
kilmasim Sgretmisti. O, Cebrail ile birlikte iki rek'at namaz da kimust.® Hz.
Muhammed olanlan Hz. Hatice'ye anlatmus, Hz. Hatice'nin istegi dogrultu-
sunda, birlikte Varaka b. Nevfel'e gitmisler, ondan bilgi almak istemislerdi.
Durumdan haberdar olan Kureysli misrikler, bunu dillerine dolamuslar ve
ona cinlenmis, ne dedigini bilmiyor, deli (mecnun) suclamasim yéneltmis-
lerdi. Bunun tizerine Cendb-1 Hak Kalem stresinin ilk dyetlerini indirerek
yemin iceren bir ifade ile onun mecntn olmadigimt beyan ve ilin etmistir.?
Kalem suresinin s6z konusu ayetleri meilen su ifadeleri icerir: "INin. Kaleme
ve (kalem ehlinin: meleklerin, insanlarin) yazdiklarma ve yazacaklarima andolsun! Sen
Rabbinin nimeti sayesinde (veya nimeti hakk: icin) mecnun degilsin, tiikenme bir ecir
var senin iin. Ve siiphesiy sen pek biiyiik bir ablik iizerindesin” (68/1-4). Bu
ayetler, Hz. Peygamber'in, Rabbinin nimeti sayesinde mecnun olmadigin,
onun biiyiik bir ahldka sahip oldugunu beyan etmektedir. Goriildigi gibi
miisriklerin ona yonelttikleri ilk ithama, onun o biyiik ahldk: ile kargihk veril-

[N

Islim'da namaz ibidetinin —bes vakit olarak belirlenmesi daha sonra olsa da- vahyin ilk
villarindan itibaren mevcut oldugu sGylenir. Nitekim ilk nazil olan strelerde (el-Alak 96/9-
10; el-Middessir 74/43; el-Miizzemmil 73/2-4) namazdan bahsedilmistir. Ayvrica bu
konuda rivayeder de vardir (bk. Muhammed Hiiseyin et-Tabitabai, e/Mizdn fi fefsiri'l-
Kur'an, Beyrut: Miiessesetit’l-a‘lemi, 1393/1973, XX, 81, 325-320).

Fahreddin Muhammed b. Omer er-Razi, er-Tefsirii’l-kebir, bsm. veri vok (Matbaarii
Mektebi’l-"limi’l-Islimiyve), 1413 (Kahire: el-Matba’atiil-behiyye baskisindan ofset),
XXX, 79.

[
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mektedir. Burada onun baska her hangi bir vasfina degil de ahlakina aunf
yapilmus olmasi, konumuz agisindan oldukca manidardir.

Hz. Muhammed'in biiyiik bir ahldk tizerinde oldugu, bizzat Cenib-1 Hak
tarafindan heniiz vahyin ilk déneminde ifade edildiine gére, o bu istiin
meziyete kendisine peygamberlik vazifesi verilmeden Once de sahip
olmalidir. Nitekim strenin ikinci dyetinde Rabbinin nimeti sayesinde onun
mecnin olmadif beyan edilerek haiz oldugu niibiivvet ve bunun geregi olan
tam fesahat, milkemmel akil, 6viiniilecek bir gecmis, glizel ahldk sahibi olma,
her tirli ayiptan uzak bulunma ve bitin asilet niteliklerini tasima
nimetlerinin kendisinde actk sekilde goriildiigiine; biitiin bunlanin kendisini
terbiye eden ve yetistiren Allah'm nimeti cimlesinden olduguna isaret edilir.
Boylece onun, kendisine yoneltilen ithamlardan uzak ve temiz oldugu
bildirilmis olur. Tim bu niteliklerin hissedildigi bir kimsede mecnunluk
vasfinin bulunmasinin tezat teskil edecegine imid da s6z konusudur. Bu
incelige dikkat cekilerek miisriklerin onun hakkinda séyledikleri "mecnun"
sozlerinde yalanci olduklan gosterilir.* Onun, peygamberlik 6ncesi donemde
stiin ahldki vasiflara sahip oldugunu gosteren hususlardan birisi de, icinde
yasadifr halkin ona "emin" vasfim tereddit etmeden verdigine dair bilginin
siyer ve tarih kitaplarinda yer almasidir.

Hz. Peygamber'in biyiik bir ahlik tizerinde oldugunu bildiren 4. dyetten
bir 6nceki ayet de Allah'in kendisine tilkenmez bir sevap verecegini, vahyinin
hayir ve bereketinin, kihin ve sdir sozii gibi silinip gitmeyecegini, risaletinin
devam edip cihan ufuklarim aydinlatacaginu bildirmektedir. Cinlerin etkisine
girmis bir insan, dengesiz, deli gibi saskin, s6zlerinde tutarsiz, diinya diigkiini
olur. Eger o mecnun olsaydi, o da kahinler, sihirler, bazi sairler gibi diisiik
ahldkli bir diinya tutkunu, dengesiz bir kimse olurdu. Oysa o herkese 6rnek
olacak yiiksek bir ahlak tzerindedir. Soyledigi sozler hikmetle doludur,
sOzleri tutarli, hayati, tavir ve hareketleri son derece 6lciill, ahlaki yiiksek ve
olgundur. Bu vasiflar bir mecnunda bulunmaz. O Rabbinin yiice nimetine
ermis bir peygamberdir.3 Ayetteki "#ikenmez bir ecir’den kastn, miigriklerin

4 Fahreddin er-Rézi, er-Tefsiri'-kebir, XXX, 80; Sihabiiddin Mahmud el-Aldsi, Rihu'l-me'ani,
Beyrut: Daril-fikr, 1414/1994, XXIX, 42; Elmalilh Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini
Kur'an Difi, Macbaai Ebtizziva, 1935-38, VII, 5267- 5268.

5 Siileyman Ates, Yiie Kur'an'mn Cagdas Tefsiri, Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyet, ts., X, 7-8.
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eziyetlerine karst Hz. Peygamber'e verilecek olan biiyitk sevap oldugunu
s6yleyen dlimler de vardir.6

Strenin 5-7. ayetlerinde ise "Sen de goreceksin, onlar da gorecekler, hanginizin
Sfitnelenmis (mecniin) oldugunu (veya hanginizde imis o fitne/ delilik). Kuskusug Rabbin,
kimlerin kend: yolundan saptigin: ve kimlerin dogru yolda oldugunu gayet iyi bilir"
buyurularak onun mecnin olmadif: bir baska yonden ispat edilir; yakinda,
yeni dinin gevrede yayilmasiyla, Hz. Peygamberin insanlarin géniillerinde
taht kurmastyla, onlann ise (Bedir savaginda)? zelil ve hakir bir duruma
dusmeleriyle goriilecektir; 6yle ya ne dedigini bilmeyen, cinin etkisinde
kalmus bir saskinin ortaya attg: fikirler hig taraftar bulabilir mi?! Cendb-1 Hak
yolundan sapanlan ve dogru yolda olanlan en iyi bilendir; asil mecnun
Allah'in yolundan sapmus olan, asi akilli da hidayet tizere olandir. Onlar Hz.
Peygambere delilik isnat etmek, kendilerini ise akilli olarak nitelendirmekle
yalan s6ylemektedirler. Gergekte onlar dalilet, o ise hidayet vasfina sahiptir.
Asil 6nemli olan akillilik-akilsizlik tartigmasindan 6te hidayet-dalilet ayiri-
mudir. Clinkii hiddyet ve daldlet ebedi bahtiyarhk veya bedbahtligin; akillilik
veya akilsizhik ise sadece diinyadaki bahtiyarlik veya bedbahthgin sebebidir.
Zaten akildan asil yoksun olan, fayda ila zaran birbirinden ayirt edemeyen,
aksine zaran fayda zannederek tercih eden, faydayr da zarar zannederek terk
eden kimsedir.8

Yine vahyin ilk déneminde inen Tekvir siiresinde misriklere hitaben
Hz. Peygamber hakkinda " Arkadasinig mecnun degildir" (81/22) buyurulmusg-
tur? ki, bir cok miifessire gére dyette "arkadag" (sdhib) vasfinin kullanilmasi
ile denmek istenen sudur: Sizler onun durumunu; ona yonelik dile getir-
diginiz delilik vs. ithamlariyla hicbir alakasimn olmadigini, onun insanlann en
akillis1 ve mitkemmeli oldugunu gayet iyi biliyorsunuz. Tim bunlan bildiginiz
halde ona iftira atiyorsunuz.!© Alasi'nin ifadesiyle, 4yet ince bir yolla
misriklerin yalan s6ylediklerini ima ederek sanki sOyle demektedir: Muham-

6 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tefsirn't-Taberi: Céami'n'l-beyin fi te’vili'l-Kur'én, Beyrut:

Dariv’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1412/1992, X1I, 179; Elmabh, Hak Dini Kur'an Dili, V11, 5268.

Katade, dyetteki tehdidin Bedir savasim referans verdigi kanaatindedir (bk. Muhammed b.

Ali es-Sevkani, Fethu'l-kadir el-cami’ beyne fenneyi'r-riviye ve'd-dirdye min ‘ilmi't-tefsir (ngr.

Abdurrahman Umeyre), Mansire: Dari’l-vefd, 1415/1994, V, 266). Ibn Abbas ise,

tehdidin ahirete y6nelik ceza ile oldugu kanaatindedir (bk. Alisi, Ribu l-me'ani, XXIX, 43).

8 Fahreddin er-Razi, er-Tefsiri'l-kebir, XXX, 82-83; Sevkini, Fethu'l-kadir, V, 266; Alasi,
Rabu'l-me‘ani, XXIX, 44.

9 Benzer ifadeler icin bk. el-A'raf 7/184; Sebe' 34/46; en-Necm 53/2.

w Sevkani, Fethu'l-kadir, V, 386.
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med, dogumundan bu giine kadar gecen zaman zarfinda aranizda biytdi;
sizler onu ¢ok iyi tanirsiniz, bilirsiniz ki o icinizden akli mitkemmel, s6zii en
iistiin, vasfi en kamil, zihni en berrak olan bir kimsedir. Ona deliligi ancak ve
ancak ahmaklar ve zirdeliler isnat eder.!! Nitekim sonraki dénemlerde inen
bir dyette Ceniab-1 Hak, bir basgka vesile ile, Hz. Peygamber'e, miisriklere
kars1 "Ben ondan once aranizda_ bir omiir boyn kalmistim, diisiinmiyor musunuz?"
(Yanus 10/16) demesini emredecektir.

Cenib-1 Hak, kendilerine vahyedecegi ve insanlara dinini teblig etmesi
icin gbénderecegi peygamberleri insanlar icerisinden secmektedir. Hem rihi
hem de fiziki yap1 bakimindan kendilerine yiklenecek gorevi hakkuyla ifa
edebilecek sekilde yaraulp yetistirilen bu seckin sahsiyetlerin iginde
yagadiklan toplumun tabii olarak hos gérmeyecekleri bayag, igreng hal ve
hareketlerden uzak kalmis olmalan beklenir. Nitekim "A/%dh Adem"s, Niih'n,
Tbréhim Gilesini ve Imrdn Gilesini secip dlemlere distiin kealds" (Al—i Imran 3/ 33)
mealindeki dyette gecen "sect" (istafa) fiiline miifessirlerin 6nemli bir kismu
"Allah onlan kéti/yerilen sifatlardan amndirdi ve giizel/Svgiye deger
hasletlerle bezedi" manasini vermislerdir.!2 Bir ayette de "AMNdh, risdletini
koyacagy yeri (eleilik gorevini kime wverecedini) pek iyi bili'' (el-En'am 6/124)
buyurulur.

Daha 6nce de belirtildigi gibi nizil olan ilk vahiylerden olmast hasebiyle,
Kalem saresinin 4. dyetinde beyan edilen o "biyiik ahlak"a, Hz. Peygam-
ber'in, kendisine peygamberlik verilmezden énce de sahip oldugu sonucu
ctkmaktadir. Kendisi peygamber olacagiu daha 6nceden bilmiyor, bunu
ummuyor olsa da (bk. el-Kasas 28/86) Cenib-1 Hak, onu bu vazife icin
hazirlayip yetistirmistir. Bu gercege ragmen miifessirlerin kahir ekseriyetinin
"Ve siiphesiz sen pek biiyiik bir ablik jizerindesin” dyetinde beyan edilen biyiik
ablikr, "Kur'an ahlaki", "Islim ahlaks", "Allah'in emirlerine uyup yasak-
lanindan uzak durma", "din" vb. sekillerde tefsir ettikleri goriiliir.!> Ayette
kastedilen mana, zikredilenler olmasa gerektir. Cunki bu dyet, nizilin
baslangic déneminde inen dyetlerdendir. Bu tiir tefsitler, gorildigi kadanyla,
Kur'an'm niizdl siireci dikkate alinmadan yapilmistr. Mezkur ayetle ilgili en
giizel aciklamay: "giizel karakter, miza¢ ve davrams aliskanhklan”, yani
mutlak olarak ahlik diyenler yapmisur. Nitekim Maverdi, "zdhir olan bu

1t Alasi, Rihu'l-me‘ani, XXX, 105.
12 Elmalh, Hak Dini Kur'an Dili, 11, 1082.
15 Taberi, Cami'n'l-beyan, X11, 179; Sevkani, Fethn'l-kadir, V, 266.
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goristir" diyerek bunu teyit etmistir.!* Fahreddin er-Rézi'ye gore, ahlikin
din olarak aciklanmas: dogru degildir. Cinki insamin biri nazari digeri ameli
olmak uzere iki kuvvesi vardir; din birincisine, ahlik ise ikincisine aittir.!5
Miifessirlerin bir kismumin dyette ifade edilen biyiik ahliki, "Kur'an ahliki"
olarak tefsir etmelerine; Hz. Aise'den gelen ve Hz. Peygamber'in ahlikinn
Kur'an ahldki oldugunu belirten rivayetin'é sebep oldugu anlagiimaktadr.
Halbuki Hz. Aise bu sézii, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra, onun ahla-
kinin sorulmas: iizerine dile getirmistir. Ayetin inis donemini ve Hz. Aise'nin
soziiniin sOylenis zamanim dikkate almayanlar dyet o rivayete gore tefsir
etmislerdir. Tabii tiim bunlardan Hz. Peygamber'in ahlikimn Kur'an ahliki
olmadig1 sonucu elbette gikmaz; burada dikkat cekilmek istenen sey, Kalem
stiresinin 4. dyeti hakkinda yapilan tefsirlerin énemli bir kisminin pek isabetli
olmadign hususudur. Yoksa Hz. Muhammed'in, kendisine peygamberlik
verilmeden nce sahip oldugu istiin ahlaki, peygamberlik déneminde vahyin
rehberligiyle; "Emrolundugun gibi dosdogru of' (Hid 11/112) vb. buyruklara
riayetle zirveye ulasmus, Kur'an'in 6ngordiigii ahlaki erdemlerle butiinlesmis,
Hz. Aige'nin dedigi gibi "Kur'an ahliki" olmustur.

B. Ilk Inen Siirelerde inananlara Yénelik
Ahliki Emir ve Tavsiyeler

Tercih edilen goriise gore Aldk stresinin ilk bes dyetinden sonra inen
Miiddessir sdresinin!’ ilk dyetlerinde Hz. Peygamber vé onun sahsinda
miiminler, ik vahyi-ahldki emirlerle muhatap olmuslardir. Strenin s6z
konusu ayetlerinin meali su sekildedir: "Ey dr#isiine biiriinen! Kalk ve (insanlars)
uyar! Sadece Rabbini biiyiik tani! Elbiseni tertemiz tut! Pis seyleri terk et! Verdigini ¢ok
bularak basa kakma! Ve Rabbin iin sabret” (74/1-7). 1k ig 4yette Hz.
Peygamber'e risilet gbrevi verilmekte ve tevhide, sirkten kacinmaya vurgu
yapimaktadir ki zaten Islim'da erdemli davramslanin édiillendirilmesi, iman

14 Maverdi, Ebii'l-Hasan Ali b. Muhammed, en-Niiket ve'l-'uyiin (ngr. Seyvid b. Abdiilmaksud),
Beyrut: Dirii'l-kiitiibi'l-'ilmiyvye, ts., VI, 61.

15 er-Tefsirii'l~kebir, XXIX, 81.

16 Mislim, "Salatii'l-misafirin”, 139; Eba Davad, "Tatavvu™, 26; Nesai, "Kiyamu'l-leyl", 20;

ibn Mice, "Ahkim", 14; Ahmed b. Hanbel, VI, 54, 91, 111, 163, 188, 216; Hakim en-

Nisaburi, e/Miistedrek ale's-Sabibayn (ngr. Mustafa Abdulkadir Ata), Beyrut: Daru'l-kiitiibi'l-

ilmiyve, 1411/1990, I1, 541.

Bu konuda bilgi icin bk. Tbn Hacer el-Askalini, Ahmed b. Ali, Fethu'/-biri bi serhi Sabibi'l-

Bubidri (nsr. Muhibbuddin el-Hatib), Kahire, 1407/1986, VIII, 546; 593-594; Alasi, Riibu'/-

me'ani, XXIX, 199.
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ve tevhid sartina baghdir; imana ve tevhid akidesine sahip olmayan bir
insamn yapaca@ iyi ameller kendisini cehennem azabindan kurtarmada ye-
terli olmayacakur. Geriye kalan dort dyette ise genel ahliki esaslar verilmek-
tedir. "Sadece Rabbini biyiik tani" emti, vahyin talim edecegi akide esaslarina
ve diger hikiimlere yonelik olarak anlagilabilecegi gibi, Hz. Peygamber'in
ataca@l her adimda ve insanlari uyarma vazifesinde Cenab-1 Hak'tan bagka-
sina aldirmamasina, O'ndan baskasindan cekinmemesine yénelik olarak da
gorilebilir.'® Bu bashk altinda Middessir stresinin bag tarafindaki yetlerden
iibaren ilk inen strelerde emir ve tavsiye edilen ahlik esdslan ve Kur'an
vahyine ilk olarak inananlarin sz konusu strelerde 6vilen ahliki degerleri
ele alinacakur.

1. Ahlak Giizellegtirme ve Yayma

Ulema, Muddessir saresinin "E/biseni temiz tnf' mealindeki 4. ayetine,
ayette gecen "élbise" (siyab) ve "temizleme" (tathir) kelimelerinin hakiki ve
mecizi kullamimlann dikkate alarak cok farkli manalar vermislerdir. Burada
bu yorumlardan en fazla kabul gbrenleri iizerinde durulacaktir.

Muhammed b. Sirin ve Ibn Zeyd gibi ilk dénem alimlerinin bir kismi,
kelimeleri hakiki manalanyla almuslar ve dyete "giydigin elbiseyi su (vb.
temizleyici maddeler) ile temizle, necasetten arindir” anlamim vermislerdir.
Taberi ve Sevkini gibi mifessirler, ayetin zahirine uygun diigmesini de
dikkate alarak bu gorust tercih etmiglerdir.!® Selef 4limlerinin bir ¢oguna
gore ise "elbise" hakiki minada kullanilmamus, bu kelime ile elbisenin kendisi
degil, kinaye tslubu ile onu giyen sahus olarak Hz. Peygamber kastedilmistir.
Bu durumda ayet, aslinda nefsi ve ahlaki annmay1 emretmektedir. Nitekim
dyeti Ibn Abbas, "elbiseni sadakatsizlik ve vefasizlik halinle giyme",
"kotaliklerden ann"; Micahid, "nefsini anndir", "tutum ve davramslarin:
(amel) diizelt"; Said b. Ciibeyr, "kalbini ve niyetini temiz tut"; Muhammed b.
Ka'b el-Kurazi ve Hasan el-Basti, "ahldkim giizellestir” seklinde agiklamuglar-
dir.20 Taberi'nin ifadesine gore bu, selef ulemasinin ekserisinin gorigidiir.!
"Elbise"nin onu giyenden, yani nefisten kinaye olmasi, ashinda, Arapga'da

18 Alasi, Rithu'l-me‘ani, XXIX, 202.

19 Taberi, Cami'n'l-beyan, X11, 300; Sevkani, Feths'l-kadir, V, 322.

2 bk. Taberi, Cami'n'l-beyan, X11, 298~ 299; Ebi’l-Fidd Ismail b. Kesir, Tefsiri *-Kur'ni'l-agin
(nsr. M. Tbrahim el-Benni v.dgr.), Kahire 1390/1971, VIII, 288-289.

2 Tabed, Cami'u'l-beyan, X11, 300.
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}ra5rg1n bir kullammdir.2? Nitekim miifessirler bu dyet tefsir ederken bu tiir
kullanima Arap siirinden ve nesrinden 6rnekler de vermektedirler. Arapga'da
iffetli ve ahliki temiz, ahde vefali olan bir kimse icin "temiz elbiseli" (tihi-
rii's-siyAb/nakiyyii's-siydb) denmesi meshurdur. Burada, her iki mananin da
kastedilip edilemeyecegi sorusu akla takilmaktadir ki, alimler bunun miimkiin
oldugunu belirtirler.> Bu konuda biiyitk Tiirk miifessiri Elmalii sunlan
soyler: "...Siyab, nefisten veya kalpten kinaye olmak iizere bir ¢ok miifessir,
kendini veya kalbini giinahtan, gadirden temiz tut, inzarim kabule mani ola-
cak kirli ahliktan sakin, nasihatlerini kabule siik olan giizel ahldk ile mute-
hallik ol demektir diye tahareti maneviye ve ahlikiye ile tefsir etmiglerdir.
Lakin kinaye hakikati iradeye de mani olmadigi cihetle bu tefsir aym
zamanda gerek bedenin ve gerek elbisenin cismani temizligi dahi emredilmis
olmasina miinifi olmaz. Clinkii tahiret, nezdfetten eam olarak, maddi ve
maneviye samildir."?* Tahiret kelimesinin ve tiirevlerinin Kur'an'daki kul-
lanimina baktgimizda goririiz ki maddi temizlik manasinda kullanildig: gibi
bir ¢ok dyette manevi temizli§i ifade icin de kullanilir (meseld bk. et-Tevbe
9/108; el-Ahzab 33/33, 53). Biitiin bunlarin yaninda, dyet hakkinda, dikkate
deger bir bagka yorum da "elbise"nin, insanu yakindan biiriiyen ve saran ailesi
ve yakin cevresinden kinaye veya mecaz olmasidir2> Bu yorum bir ¢ok
yonden tercihe sayandir; meseld Kalem stresinin 4. dyetinin tefsiri gergeve-
sinde belirtildigi iizere, Hz. Peygamber, heniiz kendisine peygamberlik
verilmezden 6nce de Kur'an'in ifadesiyle "biyiik bir ahldk"a sahipt. Bir de,
daha sonraki bir asamada vahyedilen " (Once) en_yakin akraban: nyar" (es-Suard
26/214) mealindeki ayette de beyan edildigi tizere, bu yorum Hz. Peygam-
ber'den uymas: istenen teblig stratejisine de uygun digmektedir. Ayrica,
Elmalili'mn ifadesiyle, bu yoruma gore, Hz. Peygamber'in kendisinin maddi
ve manevi temizlifi Oncelikle anlatlmis olacagindan, onun nefsindeki
temizligini ihtara liizum kalmaz.26

Ilk inen 4yetlerdeki veciz ifadelere dikkat ceken Suat Yildiim su deger-
lendirmeyi yapar: "Dérdiinci dyette beden temizligi ile ruh temizligi arasin-

2 bn Firis, Mucemii mekdyisi'l-iuga, "svb" md.; Rigib el-Isfehani, Miifreddt, "svb" md.; Ibn
Manzar, Lisénii'l-Arab, "svb" md.

% Ibn Kesir, Tefsirn'l-Kur'an, VIII, 289.

% Elmalli, Hak Dini Kur'an Dili, VII, 5455.

3 bk. Eba Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, e£Cdmi’ /i abkdmi’l-Kur'an, Beyrut:
Daru ihyai’t-tiirasi’l-Arabi, 1405/1985, XIX, 62.

26 Elmalily, Hak Dini Kur'an Difi, V1, 5451.
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daki siki iliski hatirlatliyor. Bu dyet, "Cinsel zaaftan uzak dur!" manasina ki-
nai anlam ile de tefsir edilmistir. Béylece miiminlerin kalplerini, ruhlarim, be-
denlerini, elbiselerini, irzlarini tertemiz yapmalan emredilmektedir. Manalan
cok 6zlii olan ilk yedi dyeti iyi diisiinen bir insan, risiletin baginda bu buyruk-
larin, verilmesi gereken en hikmetli, tam yerli yerinde emirler oldugunu anlar,
risaletin 6nemli bir dilini bulur".?” Bu arada 4yetin, manevi gizellikleri sosyal
cevrede de yayginlastirma Gdevine igaret ettigi zikredilmelidir.

2. Pisliklerden Uzak Durma

Miiddessir stresinin 4. 4yeti, Hz. Peygamber'in sahsinda miiminlerden
beden ve ruh temizligini saglamalarini emrederken ardindan gelen "Pis seyleri
(riicg) terk et!" mealindeki ayet ise, dini ve ahliki yonden fena sayilan seyler-
den uzak durmalarini istemektedir. "Riicz" (kiraat imamlarnmn ¢ogunluguna
gore "ricz") kelimesinin "rcz" kokd, "isarap, stkinn" anlamina gelmektedir.28
Ayette terk edilmesi istenen seyler icin "stkinn ve istrap" manasim ifade
eden kelimenin segilmesi, dini yasaklarin genel mahiyetini vermesi agisindan
onemlidir; vahiy, haddi zatinda, maddi ve manevi yonden insan fitratina
uymayan, insana sikinti veren seyleri yasak saymaktadir. Miifessirlerden bir
kismu riicz ile ricz okunugsu arasinda mana farki gbzetmisler, birincisinin
put/putlar, ikincisinin ise azap manasina geldigini s6ylemislerdir ki, Ibn Firis
kelimeye put veya azap manasi verildi§inde, ashnn rics oldugunu, son harfi
olan sin'in zd'ya doniistigiini (ibdal) belirtmistir.2? "Kangik olmak" (thdlat)
manasina gelen "rcs" kokiinden rics, "pis sey/seyler” demektir.- Rigib el-
Isfehdni, pisligi (rics), fitratn (tab') pis saydiklari, aklin pis saydiklan, dinin
pis saydiklan ve bu tictintin de pis saydiklan olmak iizere d6rde taksim eder.
Sirk, aklin; icki-kumar, dinin ve bir gbriise gbre ayrica akhin; les ise, insan
tabiatinin, aklin ve dinin pis gordiigii seylere 6rnek teskil eder.30 Gorilldagi
kadariyla "rcz" ile "rcs" koki anlam itibanyla birbirine uzak kelimeler
degildir; pis olan bir sey, neticede insana sikinu dogurur. Pis olan seylerden
uzak durmayr emreden Middessir dyeti, ilk gelen vahiyler arasinda yer
aldigindan, onda zikredilen pislikle, 6ncelikle fitratin ve akhn (akl-1 selim) hos
gormedikleri, ayrica vahyin zamanla pisligine hiikmedecegi seylerin kastedil-
mis olmasi muhtemeldir. Ibn Abbas, Miicihid, Tkrime, Katide, riicz'ii putlar

27 Suat Yildinim, Knr'an-t Hakim ve Agkelamals Meali, Istanbul: Isik Yayinlan, 2002, s. 574.
3 Tbn Faris, Mucemii mekdyisi'l-inga, "rcz" md.; Ragib el-Isfehini, Miifredit, "rcz” md.

» jbn Firis, age., "rcz" md.

3 Ragib el-Isfehani, Mifredar, "res" md.
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(veya bir yoruma goére o zamanlar Ka'be'de bulunan Isif ve Niile adli iki
put) olarak agiklamuslardir ki, onlarin bu noktada "Ar#& o pis putlardan ve yalan
sozden kagmin"  (el-Hac, 22/30) ayetini dikkate aldiklari anlagilmaktadir.
Ibrahim en-Nehai ve Dahhik ise onu "masiyet" ve "giinah" (ism) olarak
aciklamiglardir. Ancak sadece dini bir terim olarak masiyet ve giinahin
kastedilmis olmasi uzak bir ihtimaldir. Ricz okunusuna gore3! kelimeye azap
anlaminu verenler, onun daha sonraki dénemlerde inen bir ¢ok 4yette bu
anlamda kullanilmasini (mesld bk. el-Bakara 2/59; el-A'raf 7/162; el-Anke-
bat 29/34) esas almus olabilirler. Kelime Medeni bir ayette (el-Enfil 8/11)
seytinin vesvesesi (insanun icine atn@ koti dusiinceler) manasinda
kullamlmistir. Tam bu zikredilenler, aslinda maddi ve/veya manevi yénden
"pis seyler" anlamina gelen rics kelimesinin ihtiva ettigi zengin anlam alanina
ait alt anlam alanlandir.

Hz. Muhammed'in, peygamberlik 6ncesi donemde de ahliki giizellikleri
haiz oldugunu dikkate alan bazi miifessitler "pis olan seyleri terk et" emrini,
"oldugun hil tizere pis olan seyleri terk etmeye devam et" manasina almuglar,
bazilan ise emrin, Hz. Peygamber'in sahsinda miiminlere y6nelik oldugunu
digtinmiislerdir. Ama bu séylenenlerin yaninda bu emirden, Cenab-1 Hakk'in
pis oldugunu bildirecegi her bir seyden Oncelikle Hz. Peygamber'in
kendisinin uzak durmasi gerektigi sonucu da ¢tkmaktadir.

3. Minnetten Kaginma

Miiddessir stresinin ilk dyetlerindeki ahldka yonelik emirlerden birisi de
"Coksunarak basa kakma" (74/6) mealindeki ayette ifade edilen "basa
kakmamak, minnet etmemek" hususudur. Burada, yapilan bir iyiligi basa
kakmak anlamina gelen minnetin, ilk inen 4yetlerde yasaklanmasi calibi
dikkattir. Hz. Peygamberin, kendisine vahyedilen Kur'an't insanlara beyan ve
teblif ederken, yapug bu hizmed ve iyiligi cok goriip tebligde bulundugu
insanlardan dicret talep etmemesi gerekmektedir. Bu esas, daha sonra inen bir
cok ayette de haurlatlir. Ayrca bu, diger peygamberlerin de zamaninda
6zenle riayet ettikleri bir kuraldir (mesela bk. es-Suard 26/109, 127, 145, 164,
180). Bu ayet, ayrica, son ildhi dinin, hem peygamberine hem de inananlarina
bazi maddi kiilfeder de yiikleyeceginin isaretlerini tasir; miiminin yapacagi
maddi yardimlarda, kars: tarafi minnet alunda birakici hil ve hareketlere
girmemesi, bu konuda bagka bir garaz giitmemesi, sirf Allah'in rizasin

3t Taberd, Cami'n'l-beyan, X11, 300.
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gozetmesi istenir. Nitekim, ileride deginilecegi tizere, ilk zamanlarda iman
eden bir ¢ok koleyi bedelini kendi cebinden 8demek suretyle sirf Allah nizas:
icin azat eden Hz. Ebl Bekir'in bu tavry, yine ilk inen siirelerden Leyl'de isim
verilmeden methedilir. Vahyin sonraki asamalarinda inen bir ¢ok ayette de
(meseld bk. el-Bakara 2/262/267; Al Imran 3/92) yardim ederken malin
iyisinden verme ve minnet etmeme hususu 6zenle vurgulanir. "Coksunarak
baga kakma" seklinde terciime edilen ayete, bazi selef ulemds: tarafindan,
dyette gecen "menne" (dyetteki sekliyle semmiin) fiilinin muhtemel manalanin-
dan olan "vermek" (i'td) esas alinarak "verecegin seyi, yapacagn iyiligi, kars:
taraftan daha fazlasiu bekleyerek yapma" anlami da verilmistir. Buna gére
ayet, Elmalil'min ifadesiyle, "On para sadaka verip de yirmi paralik hizmet
veya hiirmet bekleyenler gibi diinya ticareti veya maksad: gdzeterek iyilik
etme! Allah icin iyilik et, bagkasindan iyilik beklemel"3? manasina gelir ki
Fahreddin er-Rizi, mifessirlerin ¢ofunlufunun bu goriisii benimsedigini
kaydeder.33 Ayete, ayrica, "Verdigin seyi, yapugn iyiligi cok bularak verme"
manast da verilebilir ki, bu durumda "kendini begenme ve cimrilik"
yasaklanmaktadir. "Menne" fiilinin jhtiva ettigi ménalardan "zaafa diigmek"i
esas alarak dyed "Hayn, iyiligi ok yapmaktan 6tiirii zaaf gosterme" tarzinda
actklayanlar da olmustur.

Tim bu agiklamalardan anlasiimakeadir ki, vahyin ilk giinlerinde inen bu
dyette, bagta Hz. Peygamber olmak {izere miiminlere, hem vahyin teblifinde
hem de onun kendilerine yiikleyecegi miikellefiyetleri yerine getirmede nasil
davranmalan gerektifinin yol ve yontemi 6gretilmektedir. Kisaca samimi,
comert ve gayretli olmalan 6gitlenmektedir

4. Sabir

Ik 4yetlerde {izerinde énemle durulan hususlardan birisi de sabirdir.
Biyik ihtimalle ilk olarak Miiddessir stresinin 7. dyetinde "V Rabbin igin
sabre” seklinde gecen sabretme emri, dnceki 4yetlerdeki insanlan uyarma
(inzér), yalmzca Allah" biyik tanima, maddi ve manevi her tirlii kirlerden
arp uzak durma, yapilan iyiliklerde yalmizca Allah''n nzasit gbzetme
emirlerinden sonra geldigi icin, baz1 miifessirler ayetteki sabri, Oncesi ile
irtibat kurarak agiklama yoluna gitmiglerdir. Bir kismt bu sabnn, Hz.
Peygamber'in insanlar uyarma sirasinda kargilasacagy sikintilara veya yapacagi

32 Elmalih, Hak Dini Kur'an Dili, V11, 5451.
33 Taben, Cdmi's'l-beyan, XI1, 302-303; Fahreddin er-Razi, er-Tefsirsi'-kebir, XXX, 194-195.
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iyiliklere yonelik oldugunu séylemislerdir:3* Ancak 6nceki dyetlerde sadece
s6z konusu edilen iki husus zikredilmemekte, Islim'in akide, ibadet ve
ahkdm boyutunu en veciz bir sekilde ifade eden "yaluzca Allah't biyitk
tamuma" ve maddi-manevi arinma gibi temel esaslara da deginilmektedir. Bu
bakimdan 4yette emredilen sabrin anlam alamm siurlamamak, en uygun
yaklasim olacakur; sabir, genel anlamda, ilahi emirleri ifada, yasaklardan uzak
durmada sebat ve sikintilara karsi tahammiil seklinde disinilmelidir.

Tabii, sabretme emrinin Hz. Peygamber'e insanlani uyarma vazifesinin
verildigi sirede gecmis olmasi, oncelikle vahyi tebligde kargilasacag
stkintilara karst direngli olmasimn emredildigini akla getirir. Yine ilk inen
sarelerden Kalem'de "Sen Rabbinin hitkmiine sabret, balign yoldas: (Yinus) gibi
olma. Hani o, sikintidan yutkunarak (Allah'a) seslenmisti" (68/48), Miizzemmil'de
de "Onlarn (yalanlayaniarm) dediklerine sabret ve giizelee onlardan ayrl” (73/10)
buyurulmas: da bunu gosterir. Bu sabir yalanlayanlardan gelecek ezalara,
koti sozlere, alay edici, hakir goérici, tepeden bakict tavirlara karsi
olabilecegi gibi, onlarin hemen cezalandirlmamalarina, helak edilmemelerine,
Allah'in yardimunin gecikmesine karst da olabilir.3 Hz. Peygambere sabret-
mesini emreden ayetin, ashnda miminlere yOnelik mesajlari da vardir.
Onlann da gerek inkircilardan gelebilecek s6zli ve fiili eziyetler, gerekse
dinin vaz' edecegi emir ve yasaklar hususunda sabir gostermeled istenmek-
tedir. Bunun bdyle oldugunu yine ilk inen sirelerden Asr'da gérmekteyiz;
sirede insamin ziyanda oldugu ancak iman edip iyi isler yapanlarin, birbirile-
rine hakki ve sabn tavsiye edenlerin bundan miistesna olduklan beyan edilir.
Kronolojik siralamada ilahi mesaj olarak Kur'an'da ilk defa bu stirede gegen
"amel-i salih" (iyi i, uygun davrams bicimi) tabir, ibadet ve ahlika iliskin
biitiin giizel isleri kapsamaktadir. Muhtevasina bakiddiginda Asr siiresinin,
iman edenlerin belli bir sayiya ulagmasindan sonra indigi anlasimaktadir.
Strede hak ve sabrin ferdi diizeyde kalmamasi, miminlerin birbirlerine bu

34 bk. Taberd, Cami'u'l-beyin, X11, 303. Rivayete gore Ibn Zeyd yete "Sirtina yiiklenen Arap
ve Arap olmayanlarla savagma yiikiine kargi sabret” manasin vermistir. Ancak Aldsi, hakl
olarak, o dénemde savasa heniiz izin verilmedigi gerekcesivle bu goriise karst cikar (bk.
Riihu’l-me‘ani, XXIX, 207). Ibn Zeyd, Hz. Peygamber'in iistlendigi vazifenin biiyiikliigiine,
evrenselligine bagh olarak karsilagsaca@ sikinularin da biyiik olacaginin, bunlann basinda
da Araplarla ve Arap olmayanlarla savasmak geldigini diisiinmiis olabilir. Ancak bu yorum,
vahyin daha ilk zamanlaninda inen bir 4yed, seneler sonra karsilasilacak bir durumla izah
voluna gitmesi sebebivle zavif kalmaktadir.

% bk. Ebu Ali Fadl b. Hasan et-Tabresi, Mecwa'n'l-beyin fi tefsiri’l-Kur'dn, Beyrut: Darii
mektebed’l-hayar, ts., XXIX, 37; Fahreddin er-Rézi, er-Tefsirii'l-kebir, XXX, 98.
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noktada tesvik edici, cesaretlendirici tavsiyelerde bulunmalannin geregi
vurgulanir. Ozellikle insanlarin belli sikintilan miisterek olarak yasadiklari
dénemlerde, sikintlara gdgiis germede, birbirlerine s6zlii ve fiili olarak des-
tek olmalari, cesaret vermeleri, psikolojik yonden direnclerinin artmasinda,
yilginhk ve timitsizlige kapilmamalarinda 6nemli katkilar saglayacaktir. Daha
o6nce de belirtildigi gibi s6z konusu bu dayanigma sadece din diismanlanindan
gelebilecek saldirilara kargt olmayacak, belki ondan da &nemli olarak
benimsedikleri yeni dinin akide, ibidet, ahldk ve diger sahalarinda kendilerine
yikleyecegi miikellefiyetleri kabullenme, bunlarda devamlihk ve bunlann
miisterek bir suur iginde yiiritilmesi noktasinda kendini gbsterecektir. Islim
Dini, insanlar arasinda, tabii olarak; Yiice Yaranci'min fert ve toplumlara
koydugu psikolojik ve sosyal kurallar vasitasiyla yaylmustr. Putperestlik
inancimin geregi bir ¢ok ilkel tabulart olan, ayrica maddi ¢ikarin &n planda
tutuldugu, 4hiret inancimin biiyiik Slciide kayboldugu bir toplumda, insanin
nefsine agir gelen ¢ok sayida vecibeler iceren bu dinin ilk inananlan arasinda
tutunup giderek yayilabilmesi icin, o "ilk inanan" grup arasindaki ¢ok yoénli
dayanismanin, onlann psikolojik diizeyde zinde tutulmasiin gerekliligi
ortadadir. Hele kars: taraf, bu dinden vazgegmeleri icin onlar tizerinde maddi
ve manevi her tirli siddet uyguluyor veya yerine gére akil celici, nefsini
arzulan dirtiici telkin ve vaatlerde bulunuyorsa. Sileyman Ates'in ifadesiyle
"sabrin derecesi hususunda fitri kabiliyetin bir etkisi bulundugu inkar
edilememekle beraber egitimin, aligkanligin ve buna bagl olarak azim ve
iradenin ve onun icin de imanin 6nemi ¢ok buyiiktiir."36 Tabii ki s6z konusu
bu azim ve iradenin ve hatta iminin canl tutulmasinin en 6nemli yolu da,
dyette ifade edilen "hak ve sabir tavsiyelesmesi” olmalidir. Iste bu Sneminden
dolayidir ki sabur, ilk inen 4yetlerin ihtiva ettii hiikiimler arasinda yerini
almis, basta Hz. Peygamber olmak iizere ilk imin edenlere, Allah'in
emirlerini yerine getirme, yasaklarindan uzak durma noktasinda sabir ve
sebat gdstermeleri ve bunlan birbirlerine tavsiye etmeleri emredilmistir.

5. Nefis Tezkiyesi

Middessir saresindeki "Sadece Rabbini biiyiik tani" dyetine anlamca yakin
bir ifadeyle; "Yiice Rabbinin adin: tesbib ef' hitabiyla baglayan A'ld stresinde
"Dogrusu mutluluga ermistir, arnan. Rabbinin admi angp namaz, kilan" (87/14-15)
buyurulur. "Aninma" olarak terciime edilen fegekkd fiilinin "zky" kokiintin

3 Ates, Sileyman, Yiice Kur'an'n Cagdas Tefsiri, X1, 81-82
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aslinda artrnak, gelismek (nema, ziyade) ve temizlik (taharet) olmak tzere iki
manast. vardir.37 Miifessirlerin "tezekkd" fiiline verdikleri farkli manalar iki
baglik altinda foplanabilir:

a) Nefsi kétiliiklerden anndirmak. Ibn Abbas, Atd ve Ikrime onu,
kelime-i tevhidi dile getirmek, sirkten arinmak tarzinda tefsir etmiglerdir.38
Fahreddin er-Rézi, 6nceki dyetlerde Hz. Peygamber'in verecegi 6giitten uzak
duranlardan (kéfirderin durumundan) bahsedilmesinin bunu destekledigini
soyler. Ayrica ona gore dyette tezekki mutlak olarak zikredildifine gore ve
"mutlak kemiline masruftur" kaidesine binaen, dyette nefsi kiifiir karanhk-
lanndan arndirmamin kastedilmis olmasi daha muhtemel goriinmektedir.
Cunki kifir, en basta sakimilmasi gereken seydir.3? Bir yoruma gore tezekkd,
insant ahiretten alikoyan diinya tutkusundan, onun sebep oldugu kirlerden
temizlenmeyi ifade eder, ciinki iki dyet sonra "Awa sig, su_yakn hayit: (diinya
hayitm) yegliyorsunuz” buyurulur. Allah'a yonelmek siretiyle O'na dénmek
insani diinyaya saplanip kalmaktan, Allah yolunda mal harcamak da mal
tutkusu kirinden temizler.40 Diger bir kisim dlimler de &y kokiiniin "artmak"
‘(nem3) manasit da gozeterek kelimeyi, kisinin takvasiu artirmasi olarak
aciklamuglardir. Nitekim Miminan sdresinin bag tarafi da "Dogrusu miéiminler
mutluluga ermistir..." seklinde baslar ve muminlerin takvaya yonelik vasiflarim
beyan eder. Benzer durum Bakara siresinin bas kisminda da vardir.#! Bu iki
izah, tezekka fiilinin ihtdva ettigi genis anlamin, 6nemli Srneklerini teskil
etmesi agisindan degerlendirilmelidir. Dogrusu, kelimenin iki asil anlami olan
artmak ve temizlik birlikte dikkate alinarak, vahyin ilk dénemlerinde inen bu
ayette, muminlerden hem nefislerini temizlemelerinin hem de nefsi
glizellestirici tutum ve davranuslar ¢ogaltmalarinun istendigini séylemek daha
kusatict bir yaklasim olacakur.

b) Fiur sadakasi veya zekat vermek. Ebii'l-Aliye, Tkrime, Ibn Sirin ve
Cafer-i Sadik gibi alimlerin tezekki'yi Ramazan bayrami namazindan 6nce
finr sadakasim vermek seklinde acikladig: rivayet edilir. Buna gore bu dyetin
pesinden gelen "Rabbinin adm: anip namag kilan" cimlesinde zikredilen na-
mazdan maksat Ramazan bayrami namazi olmaktadir. Bayram namazindan

5 Ibn Firis, Mucemi mekdyisi'l-luga, "zky" md.; Ragib el-Isfehani, Miifreddt, "zky" md.

38 Taber, Cdmi'n'l-beyan, X11, 546.

3 Fahreddin er-Razi, er-Tefsirii'l-kebir, XXXI, 147-148.

40 bk. Tabatabai, el-Migan, XX, 269.

W Taberi, Cami'n'l-beyan, XI1, 546; Tabresi, Mecma'n'l-beyan, XXX, 108-109; Fahreddin er-
Razi, er-Tefsirii'l-kebir, XXXI, 147-148.
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6nce fitir sadakasimin yarunda zekatun verilmesinin kastedildigini syleyenler
de vardir#? A'la siresi Mekki oldugundan ve Mekke déneminde ramazan
bayrami ve fiur sadakas: bulunmadifindan dyederi bu sekilde aciklamak
glctiir. Bu goriisii savunanlar, strenin ik yansiun Mekke, ikinci yansinin
Medine déneminde inmis olabilecegini soylerler ki, bu, saghkli bir yaklasim
degildir; ciinkii yapilan bir yorumu esas alarak bir sirenin Mekki veya
Medeni oldugunu savunmak pek iknd edici olmaz. Ayette zekat vermenin
kastedildigini sGyleyenler, 6yle anlagiiyor ki, fezekkd fiili ile namaz kilmanin
sarede yan yana zikredilmis olmasindan hareket etmektedirler. Kur'an'n
ifade isluplanindan biri, namazla zekatn genelde yan yana zikredilmesidir.
Ancak bazi alimler bu isluptan hareketle A'ld stresinin 4yetlerine bu
mdinamn verilemeyecegini belirtirler; ¢linkii Kur'an'da genellikle 6nce namaz
ardindan zekat zikredilir.#®> Halbuki burada, bu manaya gbre, tersi soz
konusudur.# Zekat veya finr sadakasinun kastedildigini 6ne siirenlere kargt
yoneltilen bir itiraz da "tezekka" fiili ile ilgilidir; zekat manasini ifade etmek
lizere zekd (zekat) sekli kullamilir; tezekkd sekli ise malin zekatiu degil,
amellerin zekatim yani amelleri riya ve kusurlardan arindirma anlamuns ifade
eder.®> Nitekim Kur'an'da aym fiilin diger dyetlerde "amnma" anlaminda
kullanildign gériilmektedir (bk. Taha 20/76, Faur 35/18; Nazidt 79/18;
Abese 80/3, 7; el-Leyl 92/18). A'la stresini ilk inen strelerden kabul ettigi-
miz zaman #eekkd ve salld filllerini farz olan zekat ve bes vakit namaz olarak
diisinmek pek isabetli degildir. Ancak dyetlerdeki ifadelerin mutlak zikredil-
digini, bu mutlak ifadelerin icerisine daha sonralan farz kiinan bes vakit na-
maz ve zekaun veya vacip olan fitr sadakasi ve bayram namazinin da dahil
olabilecegini sdylemek de miimkiinddr.

Biitiin bu aciklamalardan sonra su soylenebilir: Uzerinde durulan ayet-
teki tezekka fiiline verilebilecek en uygun mana "nefsi her tiirli kotilitkten
anindirma ve iyilikleri cogaltma " seklinde olacakur. Bu manaya akide, amel,
ahldk boyutu girdigi gibi, sahip olunan mahn bir kisrum ihtiya¢ halinde
olanlara vererek arinma da dahil olur. Nitekim Leyl siresinde cehennemden

42 Taberd, Cami'n'l-beyin, XI1, 547; Tabresi, Mecna's'l-beyan, XXX, 109
4 Once namazin ardindan zekaun kullanilmas: uygulamasinin, gamaz ve zekat kelimeleri
isim olarak zikredildiginde gecerli oldugu, fiil seklinde zikredilmeleri durumunda (mesela
bk. el-Kivime 75/31) gecerli olmadig; belirdlir.
"+ Fahreddin er-Razi, erTefsirii'l-kebir, XXXI, 148.
4 Fahreddin er-Razi, er-Tefsirii'l-kebir, XXX, 148; Sevkani, Fethu'l-kadir, V, 421.
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uzak tutulacak olanin vasfi anlatiirken "armnmak icin malme verir " (92/18)
buyurulur.

6. Takva

Takva kelimesi ve tiirevleri bu caligmada esas alinan on bes sirenin
dérdinde bes kez gecmektedir. Miiddessir siresinin son ayetinde (74/56)
"Allah dilemedikge onlar igiit almazlar. Takviya ldyik ve magfiret sabibi O'dur"
buyurulur. Cendb-1 Hakk'in takva liyitk olmasi, O'nun, kendisinden korun-
maya, korkulmaya, cezasindan kaginmaya en ldyik varlik olmast seklinde
aciklamir.  O'ndan korkmayan, O'nu saymayan ve sevmeyen, her fenalig:
yapabilir. Onun icin her hikmetin basi Allah korkusu, Allah sevgisidir.
Rivayet edildigine gore Hz. Peygamber bu ayeti, "Ben sakmlwaya, korkulmaya
layskin; benimle beraber baska bir ilah taninmasin! Her kim benden korkar da beninile
beraber baska bir ilah edinmezse ben onu magfiret ederim" seklinde agiklamugtir.46 Bu
aciklamadan da anlagilmaktadir ki, takva denilince, basta sirkten uzak durmak
gelmektedir. Sirkten kagiup yegane ilah olarak Allah'i tamidiktan sonra,
O'nun emirlerini yerine getirip yasaklarindan kaginmak da elbette takvanin
bir geregidir. Muhammed Esed'in ifadesiyle takvi, "Allah'a kars1 sorumluluk
bilinci duymak demektir."47 Aldk stiresinde, takvi kelimesi, daha cok tercih
edilen yoruma gore* Hz. Peygamber hakkinda, "takvayr emreden" nitele-
mesiyle gecer. Onu namaz kilmaktan alikoyan azgin insana hitaben "Gordiin
wiii, ya o (kul: Muhamnied) dogru yolda olur, yabhut kitiiliiklerden korunmay: emrederse
(fena m1 olur?)" (96/11-12) denir. Ilk inen 4yetlerde Hz. Peygamberden "tak-
vay1 emreden"” olarak bahsedilmesi konumuz agisindan 6nemlidir, ¢linkii tak-
va terimi Kur'an'da ahldk alaninin odak kelimesini teskil eder.

Alimlerin ¢ogunlugunun kabuliine gére Hz. Ebd Bekir hakkinda, vahyin
ilk gelmeye basladign zamanlarda, bedellerini 6demek suretiyle miimin ké-
leleri hiirriyetlerine kavusturmas: Gzerine inen Leyl stresinde, takvd kelimesi
iki defa zikredilmistir. Birincisi (92/5) miminin ¢ vasfindan birisi olarak
gecer: Hayir icin malindan vermek, korunup takva yolunu tutmak (itteka) ve
en gizeli dogrulamak. Korunmak, takvd yolunu tutmak olarak terciime

46 Tirmizi, "Tefsir", 74/4; Ibn Mace, "Zithd", 35. Tirmizi hadisin garib oldugunu belirt-
migtir.

47 Kur'an Mesaji Meal Tefsir (tzc. Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk), Istanbul: Isaret Yayinlan,
2001/1422, s. 1288.

¥ Bir voruma gore de takvayr emretme, azgin insandan beklenen bir tavir olarak zik-
redilmistir. Buna gére mana s6yle olur: Ne dersin, o (azgin adam, rivayete gore Ebi Cehil)
hidayette olsa ve takvay1 emretse (ne iyi olurdu).



126 Mustafa Altundag

edilen ittekd fiili, Allah'tan korkmak, Allah'in yasakladiy seylerden kendini
korumak, fenaliklardan, cimrilik gibi kéti huylardan uzak durmak vb.
sekillerde tefsir edilmistir.#® Miifessir Aldsi'ye gére, hayir yolunda malindan
vermek, mali hayirlara (mali ibadet ve taatlere); takva yolunu tutmak, iyilikleri
yapip kotiliikleri terk etmeye (diger ibadet ve taatlere); en giizeli dogrulamak
da tevhid inancina igaret etmektedir.® Kelime, ikinci olarak gectigi yerde ise
(92/17) alev sagan atesten uzak tutulacak olan kimsenin iki vasfindan birisi
olarak zikredilir: en gok takva sahibi olan (el-etkd) ve aninmak kastiyla malin
veren. Strenin bu ayetinde de takvanin, comertlik niteligi ile birlikte gecmis
olmas: dikkat gekmektedir. Ilginc bir bagka husus da kelimenin burada
Ustiinliik bildiren sekliyle (ism-i tafdil) gecmis olmasidir ki, bu sekliyle
Kur'an'da buradan bagka sadece bir yerde (el-Hucurit 49/13) geger. el-Etka
vasfin1 Aldisi, "kiifiir ve masiyetlerden sakinmada cok titiz davranan, bunlarin
cevresinde bile dolanmayan" seklinde aciklamustr3! Vahyin ilk yillarinda
inen bu 4yetler, basta Hz. Ebti Bekir olmak iizere, Islam" ilk kabul eden
varlikll miiminlerin, Islim 6ncesi dénemdeki ahldki durumlan hakkinda da
isaretler tasimakta; onlarin genelde comertlik, fenaliklardan uzak durma gibi
erdemleri haiz olduklanm gostermektedir. Takva kelimesinin gectigi bir bas-
ka 4yet de Kalem stiresindedir (68/34). Onceki dyetlerde hak dini yalanlayan-
larin bir ¢ok kétii ahliki anlatihp cezalandmlacaklan beyan edildikten sonra,
miiminlerin, bu kéti vasiflardan kendilerini korumalarn gerekdgine isaretle,
"Tatkova sabipleri icin de Rableri katinda nimetleri bol bahgeler vardir” buyurulur.

7. Comertlik

Miiminin sahip oldugu servetin bir kismurt Allah yolunda, muhta¢ du-
rumda olanlara vermesi Kur'an'in ilk inen dyetlerinde erdemli sayilan davra-
nislardan biri olarak gecer. Miiddessir sdresinin 6. dyetinde bir miiminin ya-
pacag iyiliklerin yol ve yontemi verilmistd. Bundan sonra inen édyetlerde, bu
yol ve ybntem cercevesinde, iyilik yapmak, sahip olunan maldan bagista
bulunmak tegvik edilir. Daha énce kismen deginildigi lizere bu erdemli
davrans, Leyl sGresinde bir miminin sahip olmasi gereken iic Gzellikten
(tevhid, comertlik, takva) birisi olarak zikredilmistir. "Kim (hayer icin) verir,
korunnrsa, ve en giizel olan: dogrularsa, Biz onu en kolaya hazgrlanz" (92/5-7). Bu
¢ husus, ilk inen ayetlerde, birbirlerine siki sitkiya bagl niteliklerdir. Aym

9 Ffahreddin er-Razi, er-Tefsirii'l-kebir, XXX1, 200, Alasi, Ribn l-nre ani, XXX, 266.
30 Alisi, Rithn’'l-me'ani, XXX, 267.
51 Alasi, Ritbu'l-me'ani, XXX, 270.
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sirede bu davranusin hangi maksatla olmas: gerektigi de belirtilir; "En ok
korunan (takval olan) da ondan (atesten) uzak tutulur. O ki arnmak igin malnz verir.
Ve onun _yanmda hic kimsenin karsilsk verilecek bir nimeti yoktur (o, verdigini, verdigi
kimseden Rarsilik bekleyerek degil), yalniz yiice Rabbinin rizdst icin verir. Yakinda
kendisi de razz olacaksrr.” Bu dyetlerde, en fazla takva sahibi olan kimsenin,
arinmak maksadiyla malim vermesi ve bunu yaparken de Allah'in nzasindan
bagka bir amag giitmemesi 6zelligi ile kendisini alev sagan atesten koruyacag:
beyan ediliyor. Rivayete gbre stirenin énemli bir bélimi Hz. Eba Bekir'in,
vahyin ilk yillaninda miimin kéleleri, bedellerini 6deyerek azat etmesi iizerine
nazil olmustur. Bir rivayette Ebi Kuhafe'nin, oglu Ebé Bekir'e: "Bakiyorum
da, hep zayif koleleri azat ediyorsun. Madem yapiyorsun, bari giicli kuvvetli
olanlari azat et de gerektifinde seni miidafaa etsinler, sana faydalan
dokunsun" demesi tizerine Eba Bekir: Babacigim, ben murat ettifim seyi
(Allah rizasini) murat ediyorum" cevabini vermigtir.3? Ayetin lafzi umum
olduguna gére bu giizel tavn sergileyen her mimin ayetin hitkmiine girer.
Allah'in rizasint gézeterek muhtaclara mali yardimda bulunmak, miimini agir1
servet diiskiinii olmaktan, diinyaya saplanip kalmaktan kurtanr. Ileride
deginilecegi lizere mala karst agini hurs, malin arag degil amag halini almast,
insani Rabbine kars: isyankar, azgin olmaya kadar gotiiriir.

Duha siresinde ise, hayatinin 6nceki dénemlerinde Rabbinin kendisine
yonelik nimetleri hatrlatildiktan sonra Hz. Peygambere, yetimi ezmemesi, el
acip kendisinden bir sey isteyeni azarlamamasi ve Rabbinin bahsettigi
nimetleri dile getirmesi emredilir.

8. Gayret

Ilk inen 4yetlerde dikkat ¢eken hususlardan birisi de, iyive ve giizele
yonelenlere, iyilik ve giizellikleri yapmalarinin kolaylastirilacaginin; kétiiye ve
cirkine yonelenlere de koti ve cirkin seylerin kolaylagturilacaginin
agiklanmasidir. Leyl saresinde soyle buyurulur: "Kim (hayer igin) verir, Rorunsnr
ve en ghizeli dogrularsa, Biz onu en kolaya hazurlariz. Kim de cimrilik eder, kendini
miistagni (veterli) goriir ve en giizeli yalanlarsa, onn da en giic olana hazzriary' (92/ 5-
10). Bir kisim alimler "en kolay olan"i cennet olarak aciklayip, dyetlerde
zikredilen iyilikleri yapanlarin, cennetin kapisindan kolaylikla gireceklerini;
"en zor olan"1 da cehennem olarak agiklayip zikredilen kétiiliikleri yapanlarin
da cehenneme girmelerinin kolaylastirilacafini séylemislerdir.53 Ancak bir

52 Hakim en-Nisaburi, e/-Aiistedrek, 11, 572-573.
5% Tabresi, Mecma'u'l-beyan, XXX, 160.; Fahreddin er-Razi, er-Tefsirii'l-kebir, XXXI, 201.
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cok alime gdre bu dyetlerde, hayir icin mal verme, kendini kotilitklerden
koruma ve en giizeli (tevhidi veya Allah'in vaatlerini) tasdik etme hasletlerini
yerine getiren kimseye, bu isleri yapmasimn kolaylastinlacagy; cimrilik
gosteren, kendini miistagni goriip kotliklerden kaginmayan ve en gilizeli
tekzip edene de bu kéti tutum ve davranslan yapmasimn kolay kilinacag
ifade edilmektedir.>* "En kolay olan" cennet, "en zor olan" da cehennem
olarak anlagilsa dahi bu ikinci mananin verilmesine mani degildir. Ciinkii
ayetlerden sunu anlamak da mimkindir: Dini hiikkiimleri samimiyetle yerine
getirenlere, cennete giden yolda yapmalar gerekenleri yerine getirmeleri
kolaylagurilacak, cehenneme talip olanlarin da bu yolda yaptiklari kendilerine
kolaylastirilacakur.

Sahip olunan malin bir kismun fakirlere bagislamak, Allah'in yasakladig
seylerden uzak durmak, tevhid inancini benimseyip geregi ile amel etmek vb.
dini hitkiimler ilk anda bazi insanlara afir gelebilir. Ancak Cenib-1 Hakk'in
beyan ettii ilizere, bir mimin sdylenenleri samimiyetle yerine getirirse,
zamanla bunlan yapmasi kendisine kolay gelmeye baglayacakur. Kelami
tartigmalar bir yana, ilihi hikiimlerde hep insamn yararmin goézetildigi
rahatlikla sGylenebilir. Ama insan bazan ilk anda haynna olam géremeyebilir.
Bu dyetlerde ilk iman eden sahdbilere, Allah'in emirlerini, bazilari nefislerine
agir gelse de, yerine getirmeleri tavsiye edilmekte, bdyle davranirlarsa
kendilerine bu emirleri yerine getirmenin kolaylastinlacag, bunlan artk
6zenle ve goniil nzasiyla yapacaklari belirtilmektedir. Diger taraftan cimri
davranip sahip oldugu maldan muhta¢ durumda olanlar istifade ettirmeyen,
kendini Allah'tan miistagni goriip azab: gerektirecek davramislardan kaginma
ihtiyact duymayan ve tevhid akidesini ve Allah'in vaatlerini tekzib eden
kimseye de bu yaptuklarimin kolaylasurilacagn acgiklanmaktadir. Boylesi
kimselere Allah'in emirlerini yerine getirmek oldukea afir gelir. Asagidaki
ayetler de bu gercegi gayet acik bir sekilde ifade etmektedir: "...Fakat Aliih
size imam sevdirdi ve onn siggn kalplerinizde siisled: ve sige kiifrii, fiskz ve isydn: girkin
gosterds. Iste dogru yolda olanlar bunlardr. (Bu) Allah'm bir lituf ve nimetidir. Allih
bilendir, hakimdir." (el-Hucurit 49/7-8); "Bizim ugrumuzda cibid edenleri (gayret
gosterip miicahede edenleri) Biz, elbette yollarimiza iletiriz. Mubakkak ki Alldh, iyilik
edenlerle  beraberdir (el-Ankebit 29/69), "Sabula, namazgla Allah'tan yardim
dileyin, gsiiphesiz bu, (Allah'a) saygr gosterenlerden baskasuia agir gelir." (el-Bakara

54 Tabresi, Mecwa'u'l-beydn, XXX, 159-160; Fahreddin er-Razi, er-Tefsirii'l-kebir, XXX1, 200-201; Au
Siileyman, Yiice Kur'an'm Cagdag Tefsiri, X, 5001.
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2/45); "(Miinafiklar) namaza kalkiiklar: zama/; da fisene fisene kalkarlar, insanlara
gasteris yaparlar, Alldh's pek az anarlar” (en-Nisd 4/142). Ayrica inkar edenlere,
yaptuklaninin stislii gosterildigini bildiren bir ¢ok ayet vardir (mesela bk. el-
En'im 6/122; Ydnus 10/12; en-Neml 27/4). Onemli kimseler olmalarina
inanmalan onlan az veya ¢ok elestiriye kapali hale getirdiginden "kiifriin
onde gelenleri" kural olarak, kendi davranuglaninin ahliki yOnlerini
sorgulamakta diger insanlardan daha az istekli olurlar ve bunun sonucu
olarak kendilerini daima hakli gbrmeleri, onlar1 ¢ogu zaman biiyiik hatalar
yapmaya sevk eder.3
Ote yandan iizerinde durulan Leyl dyetlerinde miiminlerden, iyi ve kétii
egilimlerden iyiyi se¢meleri ve emredilen hususlant tam olarak yerine
geﬁrmeleri, sadece amel etmekle iktifa etmemeleri, bu ugurda kuvvetle ve
sebatla miicadele etmeleri, gayret géstermeleri istenir. Bir dyette "sarp yokusu
asmak" (el-Beled 90/11) tarzinda ifadesini bulan Kur'an'in istedigi gayret, M.
Abdullah Draz'in ifadesiyle, biri "bertaraf edici" digeri "iiretici" olmak iizere
iki yonliidiir. Bertaraf edici gayret, insant serre tesvik eden kot egilimlere
karst koyma, bu egilimlerin tesirlerini uzaklagtrma kuvvetine sahip
mukavemet gliciinii; "tretici gayret" ise nefsi yabani otlardan kurtarip, amel
alanmini islenmeye daha elverisli hale getirdikten sonra yeni tohumlar arayisina
girmeyi, yani nefsi, serre tesvik eden kot egilimlerden temizledikten sonra
birinci agamada, emredilenleri eksiksiz yerine getirme, onlan benliklere mal
etme, ikinci agamada bunlardan giizeli, ti¢lincisiinde ise en giizeli arama
gayretini temsil eder. Gayretin birinci agamasi, ahlakilik icin zorunlu olup
onun ruhunu ve cevherini tegkil eder.56 Leyl dyetlerinde zikredilen cimrilik,
kendini miistagni gérmek ve en giizeli yalanlamak tarzindaki kéti egilim-
lerden uzak durmak, bunlardan korunmak, gayretin bertaraf edici yoniine;
, vermek, takvalh olmak, en giizeli tasdik etmek tarzindaki iyi tutum ve davra-
nislan 6ziimseyerek gerceklestirmek de tiretici gayrete girer. Biitiin bunlardan
anlagimaktadir ki, bir mimin o&nce kendisini kéti egilimlerden
arindirmahdir. Bundan sonra dinin emirlerini 6ziimseyip yerine getirmeli,
ardindan her konuda giizelin arayisi icerisinde bulunmal, nihayet en giizeli
yakalamanin gayred icerisinde olmalidir. Yetkinlik yolundaki miicadelesinde
higbir zaman ulagug noktada c¢akiip kalmamali, her zaman daha ist

55 Esed, Kur'an Mesaji, s. 252. .
56 M. Abdullah Draz, Kur'an Ablék: (tre. Emrullah Yiiksel-Unver Ginay), Istanbul: iz
Yayincilik, 1993, s. 310-330.
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mertebeye ulagsma enerjisini dinamik tutmalidir. Nitekim ilk inen sdrelerden
Insirdh'ta "Bos kaldygin zaman yine kalk bagka ise giris! Hep Rabbine yonel, Ona
yaklas!" (94/7-8) buyurulur.

C. Inkircilann Yerilen Kétii Huylar

Miiddessir stresinin bag kismunda Hz. Peygamber ’e ve miiminlere y6-
nelik ahlaki emirler yer alirken, tercih edilen gorige gbre ondan sonra
lictincii sirada inen Kalem siresinin bag taraflaninda.ise Hz. Peygamber'i ve
Kur'an" yalanlayanlarin ahlik disi nitelikleri zikredilir ve onlara uyulmamasi
salik verilir. Bu baghk altinda vahye karsi cikanlanin koti huylan Kalem
suresinden baglamak stretiyle ilk inen streler cercevesinde ele alinacaktir.
Boylece onlarin, Islam 6ncesi donemdeki ahlaki seviyeleri hakkinda da bazi -
ip uglan elde edilmis olacaktr. Kalem stresinde Hz. Muhammed'in biiyiik
bir ahldk tzerinde oldugu beyan edildikten sonra inkédrcilarnin gayr-i ahlaki
bazi hal ve hareketleri su sekilde ifade edilir: "Oyleyse yalanlayanlara itaat etme!
Istediler ki, sen yumugak davranasin da onlar da sana yumusak davransmlar. Sunlarin
hig¢ birine itaat etme: Yemin edip duran, asagihk, insanlar: kotileyen, so3 gotéirip
getiren, hayra engel olan, saldigan, giinabkar, kaba, biitin bunlardan sonra bir de
kotiiliikle damgalr. Mal ve ogullar sahibi olmus diye (béyle yolunu sasirmug). Kendisine
ayetlerimiz, okundugu zaman 'eskilerin masallar' der" (81/8-15). Bu emirlerde
dikkati ceken bir husus sudur: Miiminlerin heniiz sayilani ¢ok az, inkdrcilann
sayist ise ¢ok fazla olmasina ragmen, Hz. Peygamber'in inkircilara karsi
dinde asld tavizkdr davranmamast emredilmektedir. Atalanmin dinine
doénmesini isteyen putperestlerin reislerine asla itaat etmemesi, onlara karsi
fikri planda sert ve kuvvetli bir muhalefet gstermesi istenmekte, goniillerini
kazanmak maksadiyla da olsa din hususunda onlara yumugak davranma,
kutsallarim 6vme gibi yollara asla yénelmemesi tembih edilmektedir.5”

1. Yalanlama ve Yalan Séyleme

Yukarida mealleri verilen dyetlerde zikredilen vasiflariun ilki olan "yalan
sayma" (tekzib), putperestlerin hak ve hakikat ile karsi karstya geldiklerinde
gosterdikleri ilk tepkiyi ortaya koymaktadir. Onlar 6yle bir karaktere sahip-
trler ki, kendilerine teklif edilen gercegi arasurip lizerinde diisiinme ihtiyact
bile hissetmez, hemen yalanlama yoluna giderler. Hz. Peygamber'in muasin
olan putperestler de onun getirdigi hak dine karsi ayn1 tavn sergilediler; 6nce

5" Fahreddin er-Razi, er-Tefsirii'l-kebir, XXX, 83; Alasi, Riibn'l-me'ani, XXIX, 44.
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s6yledigi seyleri yalan sayip onu davasindan vazgecirmeye calistilar, -bunu
basaramayinca da, 9. dyette beyan edildigi tizere, ondan bazi tavizler istediler:
"Istediler ki, sen yumusak davranasn da onlar da sana ynmusak davransmnlar."
Miifessirlere gére putperestlerin 6nderlei Hz. Peygamber'den, putlarim
6vmesini, hic degilse kétilememesini, inanclarint yermemesini teklif etmisler,
ondan baz tavizler istemislerdir. Bazi miifessitlere gbre bu dyette, Hz.
Peygamber'in teblig etdgi dini birakip atalarinin dinine dénmesi yoniindeki
putperestlerden gelen teklif kastedilmektedir.8

Vahye karsi cikan putperestlerin s6z konusu "yalanlama" niteligi, ilk
inen diger dyetlerde asagidaki ifadelerle yer alir: "Nimet sihibi yalanlayrcilar (el-
Miizzemmil 73/11), "Kur'an's yalaniayan" (el-Kalem 68/44), "en giizel: yalan-
layan" (Leyl 92/9), en azgin (el-eskd) kimsenin vasfi olarak "yalanlayp yig
ceviren" (Leyl 92/16; ayrica bk. el-Aldk 96/13); ahirette kendi agizlarindan
itiraf edecekleri sekliyle "ceza giiniinii yalanlayan" (el-Middessir 74/46).

Ote yandan Alik stresinde (96/16) boylesi bir insanin perceminin/alni-
nin "yalanci, suglu (kizibe, hate)" diye nitelenmesi onun yalancili huy hali-
ne getirmis oldugunu gosterir.

Putperestlerin bir nitelifi olarak zikredilen "yalanlama"mn anlam yéntin-
den baglantih oldugu kavramlardan birisi de kifirdir. Koka "6remek"
anlamina gelen &#4fr kelimesinin tirevleri, ilk inen on alti sirenin dérdiinde
bes defa gecer (el-Kalem 68/51; el-Miizzemmil 73/17; el-Miuddessir 74/10,
41; el-Kafirin 109/1). Ik stirelerde kullanilmasi da dikkate alinarak kelimeye
"hakikati inkar etme, kabule yanasmama" manasi verilmesi daha uygun
goriilmektedir?® Zaten putperestlerin liderlerinin Hz. Muhammed'e ve
Kur'an'a karst diismanca tavir almalarinda, onlardaki s6z konusu bu "hakikati
inkira sartlanmis olma hali" 6nemli rol oynamis olmahdir. Inkirc1 tutum ve
davranuslanm ifade etmek tlizere Kur'an'da, yukanda zikredilenlerin disinda,
"suclu (micrim)", "6gltten yuz cevirici", "Allah'in ayetlerine karsi inatci"
olma ve "azma", "Allah'in yolundan sapma", "ihiretten korkmama" gibi
yonlerine de aufta bulunulur.

2. Cok Yemin Etme
Kur'an vahyine ilk kars1 ¢ikanlanin bir diger vasfi, yemin etmeye alismus,
cok yemin eden (hallif) kimseler olmalandir. Bu vasif, sahibinin saygisiz,

58 Taberi, Cdmi'u'l-beyan, X11, 182; Sevkani, Fethn'l-kadir, V, 266; Ates, Sileyman, Yiice
Kur'an'm Cagdas Tefsiri, X, 11.
3 Muhammed Esed, Kur'an Mesajt, s. 1205.
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Cenab-1 Hakk'in azametini tammayan, ayrica yalan séylemeye, bagkalarim
aldatmaya meyilli bir yapiya sahip oldugunu gosterir. Halbuki yemin,
gercegin ortaya cikarilmas), giiven duygusunun tespit ve tesisi gayesiyle,
bagka vasitanin kalmadigi son noktada miiracaat edilecek en son ve yegane
yaptirim giictidiir. Bu yiizden gereksiz yere cok¢a yemin etme hem inang
hem de amel alanundaki kotillitklerin kaynagidir. Nitekim bu vasif, Kalem
siresinde, yalanlayanlann yerilen nitelikleri arasindan ilk sirada zikredil-
migtir.60

3. Adilik ve Algaklik

Ashinda bir 6nceki sikta zikredilen "cok yemin edici” olmanmn da bir
neticesi olarak onlar, alcak, rey ve temyizi kit, sufli disiinen, kendi kendini
kiiciik disiiren, yalanci, degersiz, her kaliba girebilen, her fenahga siiriik-
lenebilir karaktere (mehin) sahiptirler.6! Kelimenin "hvn" koékintn iki
anlamindan birisi "alcakhk"ur (ziil).?2 Kalpleri sif dilnya arzusuna bagh
oldugundan, béyle kimseler diisiik karakterli olurlar. Bundan da anlagtlir ki,
alcakhifin zitti olan izzet-i nefis, ancak kendisini Allah'a kulluga yonelten
kimsede, alcaklik ise kulluk sirrindan gafil olanda bulunur.63

4. Aytplama

"Cok ayiplayan" anlamina gelen "hemmadz" kelimesinin "hmz" kokiinde
"bastirmak" (dagt) ve "sitkmak" (‘asr) manasi vardir. Ayiplayan kimse de
sanki harfleri basurmaktadir.¢* Hep kusur arayip duran, insanlar ayiplayan,
diliyle inciten, bizleyici, yerici veya tiim bunlan el-kol, kas-g6z isaretleriyle
yaptyor (hemmiz)% olmalan, onlarin bagkalarindaki iy1 ve guzel yonleri
gérme ve takdir etme duygusundan yoksun olduklammi gésterir. Bu da
kendilerini Ozelestiriye tabi tutmalarina mani olur. Bu karakter, Hiimeze
stresinde “(Insanlary) diliple cekistiren, kas ve gizdiyle isiretler yapip alay eden
kimsenin vay baline! O ki, mal yigds, onn saydr durdu. Malnn, kendisini ebeds
yasatacagint sanyor..." (104/1/9) ifadeleriyle acikliga kavusturuldukean sonra
onu bekleyen kotii akibet anlatdir.

o0 Alisi, Rithu l-me'ani, XXIX, 45; Elmalih, Hak Dini Knr'an Dili, V11, 5272-5273.
o Elmalily, Hak Dini Kur'an Dili, VI1, 5273; Sevkani, Fethu'l-kadir, V; 267.

62 Ibn Faris, Mn'cews, "hvn" md.

5 Fahreddin er-Razi, er-Tefsirii'-kebir, XXX, 83-84.

3 Ibn Faris, Mu'cem, "hmz" md.

65 Aasi, Rithu l-me'ani, XXIX, 45.
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5. Kovculuk

Ara bozmak icin insanlar arasinda s6z tasima hastaligina da miiptela
olan bu karakterler (messd' bi nemim), ekonomik, siyasi vb. her tiirli
cikarlan ugruna fertlerin, ailelerin ve daha biiyiik sosyal gruplarin arasimi
bozabilir, onlar birbirine kirdirabilirler. Bunu bizzat kendileri yapabildik-
leri gibi, yaltakcilan veya kiraladiklar: adam veya kurumlara- da yaptirabi-
lirler. 1l4hi vahye cephe alan miisriklerin ele baslari, cahiliye déneminde
bu tiir dolaplar gevirdikleri gibi vahyin inmeye baslamasindan sonra
Hz.Peygamber'e ve ilk miminlere karsi da benzer kumpaslar kurmuslardi.
Miicahid, Tkrime, Hasan el-Basri gibi selef ulemis: Tebbet saresinde Ebd
Leheb'in karist Ummii Cemil hakkinda kullamilan "odun hamali" (ham-
maletii'l-hatab) tabirinin, onun kovculugunu ifade ettifini s6ylemisler-
dir.66 Tlk inen 4yetlerde sert ifadelerle tenkit edilmesi bu niteligin, toplum
icin fena bir bela oldugunu gésterir.

6. Hayra Engel Olma ve Cimrilik

Putperestlerin ele baslarinda goriilen bir baska kéti huy, her tiirli hayir
konusunda agir1 derecede cimri olmalarimin yanunda bagkalarmin hayra
yonelmesine de engel olmalandir (menné' li'l-hayr). "Hays" kelimesinin ayette
mutlak olarak gecmis olmasindan hareketle alimler onu, hem maddi hem de
manevi manasiyla tefsir etmislerdir: Vahiy kargitlar, sahip olduklar servetten
muhtac durumda olanlarin istifade etmesini asld istemeyen, asit cimiri
kimseler olduklari gibi baskalarinin yapacaf yardima da engel olurlar; akl-1
selimin giizel buldugu, faydali gérdiigi, dogru dedigi seyleri, kendi ¢ikarlarina
ters dusliyorsa reddederler ve baskalarini da ondan uzak tutmaya calsirlar.
Bu konuyu ele alan 4yetin Velid b. Mugire hakkinda indigi s6ylenir: Rivayete
gore Velid, saylan onu bulan ogullarina ve diger yakinlarina: "Sizden
Muhammed'in dinine tabi olan olursa, onu malimdan asl4 istifade ettirmem"
der ve boylece onlan Islam'dan men edermis. Ayetin Eba Cehil veya
bagkalari hakkinda indigi de soylenir.6” Bu rivayetlere dayanarak ayetteki
"hayr" kelimesini Islim olarak aciklayan dlimler de olmustur ki, bu, uzak bir
yorum degildir. Ciinkii Islim'dan daha biiyiik bir hayir tasavvur edilemez. Bu
koti tavirlarindan olmalidir ki hak dini kabule yanasmamus aksine ona
siddetle karst cikmuglardir: Ancak kelimenin sadece Islim olarak anlagiimast
gerektigini séylemek de dyetin manasiru daraltmak olur.

o Tbn Kesir, Tefsiri'/-Kur'an, V11, 535.
6" bk. Fahreddin er-Razi, e+ Tefsirii'l-kebir, XXX, 84.
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Miiddessir siresinde onlann cimrilikleri, cehenneme girecekleri vakit
"Yoksula da yedirmesdik" (74/44) tarzindaki itiraflaniyla dile getirilirken Leyl'de
(92/8) cimrilik, vahye muhalif olanlarin ii¢ vasfindan (cimrilik, kendini
mustagni gbrme, en giizeli yalan sayma) birisi olarak zikredilmistir ki, aslinda
bu #¢ vasif, ilk miiminlerin sahip oldugu ve Cendb-1 Hak tarafindan
methedilen {i¢ sifatin -(vermek, korunma/takva halinde olmak ve en giizel
olami tasdik etmek) tam ziddim teskil eder. Bu da gostermektedir ki, bir
insanin sahip oldugu servetten bir kismim Allah rizast icin vérmesi, yani-
comertlik ile bunun tersi olan cimrilik, Islim vahyinin ilk yillannda miimin-
inkirc aymminda en belirgin vasiflardan birini olusturmaktaydi. Leyl
siresinde zikredilen cimrilifi daha genis anlamda alp "Allah'in buyruklarim
yapmada cimri davranmak" olarak aciklayan 4limler olmugsa da,’® miiminin
"verme, malindan bagista bulunma (i'td)" vasfimin karsiti olarak kullanilmas
sebebiyle, bu yorum zayif kalmaktadir.

Toshihiko Izutsu'nun asagidaki degerlendirmeler vahiy karsitlanimin o
ginki durumunu ortaya koymasi agisindan 6énemlidir: "Yetimleri onur- lan-
dirmayan ve yoksullara ve ihtiyac sahiplerine en kiigiik bir alakayr reddeden-
ler, sadece cimri olmakla kalmamaktadurlar. Isldm'in goriisii agisindan, sebep
bundan ¢ok daha derinlerde yatmaktadir. Tutumlanindaki tipik merhamet-
sizlik kiifiirlerinden, lituf ve iyiligine karsiik Allah'a siikran duymamalanin-
dan kaynaklanmaktadir. Cimrice davranmalarinin sebebi, kalben tedavisi im-
kansiz kifirler olmalanindandir. ...Watt'in dedigi gibi Hz. Peygamber zama-
ninda 6zellikle zengin Mekkelilerin davramglarimin bu tiir seref yoksunu bir
egilimin isaretlerini tasumis olmasi ve Kur'an'da "kalben ve duzelmesi
olanaksiz bir bigcimde kokusmus hasis kimseler" olarak ac1 bir dille azarlanan-
lanin basinda gelenlerin bu zengin Mekkeli ticirler olmasi son derece olasidir.
Ancak cahiliye devrinde ¢olde bile cimrilikleri ve tamahkarhiklan itibaniyla
dikkati ceken, oldukea kabarik sayida kisinin varhifina dair isaretler bulun-
dugunu haurlamak gerekir. Bir cok sdirin eserlerinin bir ¢ok bdliimiinde,
glcli vurgularla, kendilerinin bu kétiiliikklerden tamamuyla beri olduklarim
beyan etmeleri bile toplumda bu hastaligin mevcudiyetini agik¢a kanitlamak-
tadir. ...Burada esas olarak ticari bir toplulugun bulundugu Mekke'de
"miiriivve" ideali, o ¢ok giiclii niifuzunu yitirmis bulunuyordu. Kavmiyetci
haysiyet duygusu arttk eskisi gibi insan hayatunin-gercek temeli. islevini
gorebilecek durumda degildi. Simdi hayat ideali, seref degil zenginlikd. Col

68 bk. Alasi, Rihn l-me'ani, XXX, 267-269.
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Araplannin, kendisini anarken ayiplanma ve utang yolu gibi kiicitk distiriic
kelimelerle andiklan servet, burada san ve serefe giden tek yol olarak goriil-
mekteydi. Birakin bir kétiilitk olmays, hasislik simdi yiiksek parasal kabiliyetin
bir igareti, toplumda giiclenmenin ve taninmanin gercek kaynags idi."6?

7. Saldirganhk
Miifessirlere gére ayette "saldirgan" (mu'ted/el-mu'tedi) sézciigi ile,
 siirekli haddi asan, bagkalarinin hakkina tecaviiz eden, onlara haksizlik yapan,
kendi hakkina razi olmayan kimse anlagilir.” Bu kelimeye hakkin karsisinda
yer alip ona saldiran, biulda yiriiyen anlamu da verilmigtir. Nitekim Aldk
stresindeki "Gardiin mii bir kuly namaz, kilarken (namazdan) men edeni!? " (96/9-
10) mealindeki dyetler de onlarin Hz. Peygamber’in ve ilk miiminlerin ibade-
tine engel olduklarimi gosterir. Fahreddin er-Rézi, bu sifatin, kéti ahlikin
hepsine hamledilebilecegini belirtir.”

Onlann ¢ok yénlii saldirgan hali, Islim'in gelmesiyle ortaya tkmus yeni
bir sey degildir. Islim éncesi dénemde de hep bu hil iizere idiler. Zayiflara
saldirir, onlarin haklarim hice sayarak cigner, mallarina el koyarlardi. Fecr
stresindeki "Miras: hak gogetmeden yiyorsunug' mealindeki dyet de (89/19)
onlarin bu tavirlaninin bazi yénlerini desifre eder. Ayetin tefsirinde belirtil-
digine gore s6z konusu putperestler, yetimin paymna diisen mirast kendi
zimmetlerine gecirir, kiiclik cocuklara ve kadinlara mirastan pay vermezlerdi.
Kendilerince bunun gerekcesini de bulmuglardi; "Mirast ancak savasan,
bolgeyi (havza) koruyan alir" derlerdi. Hak-hukuk tanimayan, kendilerine ait
olup olmadigina bakmadan bulduklar her seyi yiyen tiplerdi.”

Islim 6ncesi dénemde bu yapida olan tipler, vahyin gelmeye baslama-
styla saldirganliklanin Hz. Peygamber'e ve onun getirdigi dine odakladilar;
Hz. Peygamber'e ve ilk iman edenlere her tiirlii haksizlik ve iskenceyi reva
gordiiler.

8. Kotiiliigii Ahgkanhik Haline Getirme
"Glinahkar" manasi da verilen esim kelimesinin "esm" koki, yavasg
olmak, geri kalmak, gevsek davranmak manasina gelir. Giinah anlamina

6 Toshihiko Tzutsu, Kur'an'da Diui ve Abliki Kavramlar (tzc. Selahattin Ayaz), Istanbul: Pinar
vayinlari, 1997, s. 98-99, 117-118, 119.

70 Elmali, Hak Dini Kur'an Dili, V11, 5273.

7t Fahreddin er-Razi, er-Tefsini'l-kebir, XXX, 84.

“2 Taberi, Gimi'n'l-beyan, X11, 574-575; Tabresi, Mecma'n'l-beyan, XXX, 133;. Sevkani, Fethu'l-
kadir, V, 436; Alasi, Rithu’l-me dni, XXX, 228-229.
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gelen ism de bu kékten tiremistir, ciinkii glinahkar kimse hayir-konusunda
yavas davranur, geri kalir.”3 Sozlitk manasindan hareketle akl-1 selimin kétii
saydig seylere dadanmus, iyi ve giizel saydig1 seyleri yapma konusunda agir
davranan, buna yanagmayan manas: verilebilecek olan esiw kelimesine bir ¢ok
tefsir kitabinda "giinahkar" karsilif verilmistir ki bununla sadece dini bir
terim olarak "giinah" kastedilmis olmasa gerektir. Onun yerine "6nceleri akl-1
selimin ve sonraki dénemde Kur'an'in vahyedilmeye baslamasiyla birlikte,
IslAm dininin hos gormedigi, kot saydift seyleri yapmayr aliskanlik haline
getirmis kisi" manasiyla, yani ahlaki bir terim olarak anlasilmasi daha
miinasip olur. Demek ki vahye ilk kargt cikanlar, Isldm &ncesi dénemde dahi
iyi ve hayir olan seyleri yapmaktan geri duran, hayirsiz kimselerdir.

9. Kabalik/Zorbalik

Tiirkce'ye "kaba" diye cevrilen ‘mwll kelimesinin kokii olan 'a#, "bir
seyde siddet ve kuvvet"e delalet eder. ‘mu// sifati bir insani nitelediginde
"siddetli, kuvvetli, saglam yapili" manasina gelir. ‘A4 s6zcigiinde mutlaka
kabalik ve siddet manast vardir.7# Arapca sézliiklerde verilen bilgilerden bu
kelimenin insamn fiziki yapisinin yaninda tutum ve davramglanm da
nitelendirdigi gériilmektedir. Fiziki yaptyr nitelendirdigini kabul eden 4limlere
gore ‘utul kelimesi iri ve kaba yapili, obur; buldugunu carpip yiyen vb.
anlamlara gelir.”> Tutum ve davraniglan nitelendirdigini kabul edenlere gére
ise, sOz ve hareketlerinde nezaketsiz, saygisiz, hosgoriisiiz, hak ve hakikatin
azih ditgmani, zorba, cini vb. Manalan ifade eder.”6 Kur'an, insanlarin fiziki
yapilarini degil tutum ve davramglarini degerlendirdigine gore burada ahléki
mananin kastedildigini s6ylemek daha isabetlidir. Ancak séz konusu gayr-i
ahldki tutum ve davranuglar, kisinin fizikine de yansimaktadir; Kur'an onu bu
yOntiyle yermektedir de denebilir.

10. Kétiilitkle Damgali Olma

Kalem stresinin ilk dyetlerinde zikredilen olumsuz sifatlarin sonuncusu
ve en kotiisi, Hz. Peygamber'e muhalefet edenlerin, hep kotiiliikleri ile
taninan kimseler olmalanidir. Ayette "biitiin bunlardan sonra bir de (ba'de

3 fbn Faris, Mu'em, "esm" md.; Rigib el-Isfehani, Mifredt, "esm" md,; Ibn Manzir,
Lisanii't-Arab, "esm" md.

74+ Ibn Faris, Mu'cens, "'atl" md.; Ibn Manziir, Lisdnii'f-Arab, "'atl" md

75 Ragib el-Isfehani, z\Ilg"rez/af "atl" md.; Fahreddin er-Razi, erTefsiri'l-kebir, L\)x, 84,
Sevkani, Fethu'l- ,(:an’lr V, 267; Alu51 Riibst f-me ‘dni, XXIX, 46.

6 Elmabl'nun ifadesiyle zobu (Hak Dini Kur'an Difi, V11, 5274).
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galik) kotiliikle damgalz (3enim)" denmesi bunu gosterir.’? Bazi miufessirlere
gore "biitiin bunlardan sonra (ba'de zalik)" ifadesi ayetlerde zikredilen. son iki
vasfi bildirmektedir.’8 Zenim kelimesine biri kesbi (sonradan edinilen,
kazanilan) digeri fitri/hulki nitelik olmak {zere iki farklh mana verilmistir.
Ahlaki (kesbi) niteligi belirttgini sGyleyenlere g6re kotiliikte mimli, algaklikta
maruf, kotiiliik dendiginde hemen akla gelen kisi anlagilir. Kisinin dogustan
sahip oldugu Ozellikleri ifade ettifini sOyleyenlere gére "nesebi takma,
.uydurma", "veled-i zina, pi¢" manasina gelmektedir.”? Zenin'i "ahliken kéti"
manasinda kabul eden miifessirlerden Elmalili M. Hamdi Yazir, bu konuda
su degerlendirmeyi yapar: "Zenim, zeneme'den miistaktir. Zeneme, kecinin,
koyunun boynunda, kulag: dibinde derisinden kiipe gibi yumrucuklara yahut
kulag dilinip de ucundan muallak birakilan sarkinuya denir ki, her tarafa
sallanir durur. Lisamumizda o koyun veya keciye "kiipeli" denildigi gibi
Arapga'da da zenim denilir. Burada bundan miisteardir ki bu, Turkce'de en
ziyade "dalkavuk", veya "kulag yirik", yahut "kulag: kesik", yahut "kulag
kiipeli" tabirlerindeki mecaz manayr andmir. Ibn Cerir tefsirinde tafsil
olundugu iizere miifessirler, Ibn Abbis ve gayrilerinden bunun tarifinde
sunlart nakletmiglerdir: Daiy, nesebi miilhak, pic, ser ile maruf, kétii damgali,
alimetli kifir, zalim, leim, facir ilh... Buhairi'de bu sarenin tefsirinde
Miicahid'den, Ibn Abbis'tan séyle rivayet edilmistir: "Kureys'ten sit (koyun)
zenemesi gibi zenemesi olan reciil". Ibn Cerir ve Ibn Merdiye de bu manada
rivayet eylemislerdir. Fakat bunun, kesbi bir sey olmayip hilki olduguna goére,
mezmum olan ahlak miyaninda sayilmamasi lazim geldigi halde nasil olur da
en mezmum, en asagisi sayilir? diye bir sual varit oldugundan Aldsi, bunun
istigkdl olundugunu soylemis ve hallinde tereddiit etmigtir. Lakin yine
Alsi'nin beyanina gore zeneme, soyledigimiz vechile hilki ve sun'i
olabilecegi cihetle bunu sun'i olarak anlamak veya mecaza haml etmek daha
muvafik olur. Ve onun icin diger manalatla izah edilmistir. Sonra ayni sual
kendi sun't olmayan miilhak ve miilsaklar hakkinda da varit olabilir. O halde
gerek dyeti ve gerek rivayeti, kesbi noktai nazardan anlamak lazim gelir.
Bundan dolay1 "zenim", dalkavuk yahut kiipeli muhannes manasina olmak

7 AlGsi, Riibu'l-me'ani, XXIX, 46.
" bk. Fahreddin er-Razi, er-Tefsirii'l-kebir, XXX, 85.
" Taberi, Cdmi'n'l-beyan, X1, 187. Fahreddin er-Rézi, er-Tefsirii'l-kebir, XXX, 84-85.



138 Mustafa Altundag

muvafik goriiniir. Bunlar her halde bir ‘utiillin arkasindadir. Yahut 'utiil
kendisi de 6yledir, demek olur."80

11. Nankérliik '

Islim vahyine ilk kars: cikan putperestlerin 6nde gelen isimlerinin kéti
huylarindan bir digeri de nankérlitktiir. Bu husus Adiyét stresinde bir cok
seye pes pese yemin edildikten sonra “Hakikaten insan, Rabbine kargt cok
nankirdiir (kenid). Ve o da buna sabitti’” (100/6-7) buyurulur. Ayetteki insan-
dan murat, 4limlerin ¢oguna gdre, biitiin insanlar degil, onlardan bazilan yani
inkdrct kesimdir. "Knd" kokii ashnda kesmek manasina gelir. Hicbir bitki
bitirmeyen ¢orak topraga, "ardun kentd" denilir. Nankor kimse de sikrii ve
tesekkiirli kestigi icin ona kenid denmigtir.8! Insanin nankétligi Hac
siresinde (22/66) "kefar" sdzciigiiyle ifade edilmistir. "Kentd" sifatina
ayrica "inkarci" ve "Rabbini gok kinayan; musibetleri sayan ancak nimetleri
unutan" manasi da verilmistir.82 Kelimenin Kinde lehgesinde 4si, Rebia ve
Kudia'da ise nankdér manasina geldigi de soylenir.8? Fahreddin er-Rézi
kentd'un anlam alamimi, nankérlik (kifx) ve fasikhk olarak bclirlerni§tir754

"Ve 0 da buna sabittir" iyetindeki zamirin (o), nankér kimseye (keniid)
ybnelik oldugunu séyleyenler oldugu gibi Allah'a yonelik oldugunu
soyleyenler de vardir. Birinci goriise gore nankor kimse, buna diinyada
sahitlik eder; nankdrliigh kendisinde actkca goriiliir, sahip oldugu nimetleri
sorsan ¢ogunu zikretmez, ama basina gelen musibetlerin hepsini sayar. Yahut
0, bu gahitiji ahirette yapacak, durumunu itiraf edecektir. Ardindan gelen
"Ondaki mal hirst pek siddetlidir" dyed de bu gorighi destekler niteliktedir.
Ikinci gbriise gbre nankériin bu durumuna Allah'm sahit oldugunun
belirtilmesi, onu caydiricy, tehdit edici bir nitelik tagir.8

12. Servet Tutkusu

1lk inen yetlerde ilahi vahye cephe alanlarin, tizerinde en fazla durulan
koti huylan, onlarin diinya mahna ve milkine olan asin hus ve
saplantilanidir denilse yeridir. Miiddessir saresinin bas taraflarinda cok sert

8 Hak Dini Kir'an Difi, V11, 5274-5275

81 {bn Faris, Mu'cems, "knd" md.; Ibn Manzir, Lisdnii'l-Arab, "knd" md.

82 bk. Taberd,Cami'n'l-beydn, X11, 671-673; Ibn Manzar, Lisénii'l-Arab, "knd" md.

8 Tabresi, Mecwa'n'l-beyin, XXX, 214.

8 Fahreddin er-Razi, e+ Tefsini'l-kebir, XXXII, 67. . _

% Tabresi, Meoma'u'l-beyin, XXX, 214; Fahreddin er-Rézi, er-Tefsini'l-kebir, XXXII, 67;
Sevkéni, Fethu'l-Kadir, V, 485.



Kur'an vabyinin ilk mesajlarinda ahliki boynt 139

bir sekilde elestirilen tavrin sahibinin (Velid b. Mugire vb.), cokca mali, goz
oniinde ogullan, kendince seref ve itibari olan ve bunlarin daha da
arurilmasini isteyen doyumsuz bir gahsiyet oldugu ve Allah'in dyetlerine karg
inatgt kesildigi vurgulanir (74/12-16). Lider konumundaki bu insanlann,
toplum icerisindeki bu mevkileri de zaten mal ve niifuslan ile isgal etakleri
anlagiimaktadir. Kalem sdresinde kéti huylan zikredilen ayni tavrin sahipleri-
ne, mal ve evlatlari var diye, maddi ctkar ugruna itaat edilme ihtimaline
kargiik miiminler uyarildiktan sonra onlarin, Allah'in dyederi kendilerine
okundugu zaman "eskilerin masallar’" demeleri aktanlir (68/14-16). Fecr
siresinde de onlarin nankdr olduklari, yetime ikramdan kacgindiklar, yoksula
yedirmeyi tesvik etmedikleri, helal haram demeden mirast hirsla yuttuklari,
mali ¢ok fazla, Elmalili'min ifadesiyle, "yigmacasina sevdikleri" belirtlir.
Onlarin bu servet diiskiinliigii ve saplantisina Adiyit stresinde "Ondaki mal
birst pek siddetlidir’ (100/8) dyetiyle atifta bulunulur. Onlar, Yahyé b. Ziyad el-
Ferri'min ifadesiyle "mali asir1 derecede severler, mali sevmeyi de severler" .86
Tekasiir stiresinde ise bu tutku ve hirsin onlan gotiirdiigii nokta anlatilir:
"Cokluk yarig, sizi oyalads. Ta kabirleri ziyaret ettiniz (102/1-2). Ayetteki "¢ok-
luk yang:1" (tekdsir) mutlak zikredildigi igin baglica iki farkh sekilde anlagil-
mustir. a) Mal artirma yanst. Buna gére mana soyle olur: Mal-miilk artirma
yangt sizi Allah'a itaatten o kadar alikoydu ki, nihayet bu yans sizler lip
kabirlere girinceye kadar siirdi. "Ziyaret ettiniz" seklinde gecmis zaman kipi-
nin kullanilmasi, baslarina gelecek seyin 6nceden kendilerine haber verilmesi
yoniiyle olabilir. Ayette "kabirleri ziyaret ettiniz" denilmesi, tipk: gecici olarak
ziyaret edilen bir yer gibi, kabir hayatinin gecici olduguna isarettir. b) Niifus
coklugu yarist. Bazi rivayetlerde stirenin, KKureys'ten Beni Sehm ile Beni Abdi
Menaf'in, kabile fertlerinin ¢coklugu konusundaki meshur tartgmalarn tizerine
indii belirtilir.87 Sayim sonunda Beni Abdi Menaf fazla cikinca, Beni Sehm,
olilerin de sayilmasiu talep eder, nedcede Beni Sehm daha fazla cikar.
Fahreddin er-Rézi, bu yorumun 4yetin zahirine daha uygun distiginii, zira
"ziyaret ettiniz" seklinde gegmis zaman kipinin kullanildigini, bunun da isin
olup bitmis bir sey oldugunu gosterdigini sOyler.88 Ayette "cokluk yargs:"
mutlak birakildigina gére bununla hem mal hem de say1 coklugunun

8 Fahreddin er-Razi, er-Tefsirdi'/-/ebir, XXXII, 68.

§7 Bu ayetlerin Medine déneminde indigini séyleven Alimler de vardir (bk. Sevkani, Ferbu'l-
Kadir, V, 492).

8 bk. Fahreddin er-Razi, er-Tefsini'l-kebir, XXXI1, 76-77.
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anlaglmasi daha uygundur. Zira yukanda bir cok stireden alintilarla kaydedil-
digi iizere vahiy kargitlannmin  kotillenen vasiflarindan birisi "mal hirst"dur.
Ayrica onlanin "evlat/niifus"- sahibi kimseler olduklanina  ve bu yonleriyle
kendilerini miistagni goriip vahyi yalan saydiklarina da deginilmistir (bk. el-
Miiddessir 74/13; el-Kalem 68/14). Zaten bir ¢ok miifessir de dyed bu
sekilde yorumlamay1 tercih etmistir.8? Insanoglunun mal husim ifade eden
hadislerden ikisi su sekildedir: " Adem oglunun ik vadi dolusu mal olsa, diiincii bir
vadi ister. Insann karnin: ancak toprak doynurur. Sonra Allab tivbe edeni bagislar."°;
" Adem ogln "walin, makm' der. Oysa (ey Adem ogln) yeyip tiikettigin, giyip eskittigin,
sadaka verip gonderdiginden bagka senin maln yokiur."o!

Ayetlerde diinya ve servet tutkunlam, sadece tenkit edilmekle kalmuyor,
aynca bu tutkunun neticesinde Allah'in dyetlerini inkar etmeleri ve vahye
cephe almalari sebebiyle de azap ile tehdit edilmektedirler. Miiddessir stire-
sinde bu tavir sahiplerini Cenib-1 Hak, sarp bir yokusa (sa'ad) sardiracagim
beyan etmistir ki, "sarp yokus" bu diinyada karsilarina cikmugtr; riviyete gore
bu dyetlerin inmesinden sonra Velid b. Mugire'nin mah giinden giine eksil-
mis, nihayet helak olmugtur. Ama onlar asil sarp yokusla dhirette kargilaga-
caklardir; surenin ileriki dyetlerinde onlann, icine atlanu yakip bitiren, eski
haline cevirip bu isi tekrar eden, durmadan derileri kavuran Sekar'a
(cehennem) sokulacaklan beyan edilir (74/26-29). Kalem siresinde koti
vasiflani anlatldiktan sonra "Big onun hortumunun (burnunun) iigerine damga vurup
ssdretleyecegiy" (68/16) buyurulur ve ardindan "bahce sahipleri"nin bagina ge-
lenin onlann basina da gelecegi belirtilir: "Big bunlara da beli verdik, su bahge
sahiplerine beld verdigimiz, gibi: Hani onlar, sabah olunca babgeyi mutlaka devsirecek-
lerine yemin etmiglerdi. Istisni da etmiyorlards (AlGh dilerse bigeriy demiyorlardy).
Fakat onlar nyurlarken hemen (ginderilen) dolasict bir beld, onu sard: da, bahge sim-
siyal Resiliverdi. Sabableyin birbirlerine seslendiler: Haydi devsireceksentz erkenden
ekininize gidin diye. Derken yiiriidiiler; fisildastyorlards: Sakun, bugiin highir yoksul
baleye girip yammiza sokulmasin diye. Devgirebileceklerini numarak erkenden gittiler.
Fakat babgeyi goriince: "Herhalde big yolu sasudik" dediler, "Hayur, dogrusu big
mabrum birakddik!..." (68/17-27). Bu pasajda dikkad ceken bir husus da
yoksula kargi tavirlandir; dyet onlarin bu tavirlarimi egsiz tslubu ile bagka
kelimelere ihtiyag birakmayacak giizellikte tasvir etmektedir. Diger baz

8 Mesla bk. Sevkini, Fethu'l-Kadir, V, 491; Ates, Silleyman, Yiice Kur'an'm Cagdas Tefsiri, X1, 71
9 Buhari, "Rikdk", 10; Miislim, "Zekat", 116-118.
9 Miislim, "Ziihd", 3, 4; Tirmizi, "Ziihd", 31; "Tefsir", 102.
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sirelerde de kiyamet giinii onlann yapuklarindan hesaba cekilecekleri ve
cehennemi boylayacaklar anlaulir (el-Fecr 89/21-26; el-adiyat 100/9-11; et-
Tekasiir 102/3-8).

Tabii tim bunlardan, servet elde etmenin mutlak olarak kétii bir sey
oldugu sonucu ¢ikmaz. Onlann kétilenen yénleri, mal ve miilke olan asin
hirslar;; mal kazanmamn onlar igin arac degil amag olmasi ve bunun da
kendilerini vahyi kabul etmekten, Allah'a itaatten, dhireti haurlayip iyiliklere
yonelmekten alikoymasidir. Silleyman Ates'in ifadesiyle bu ayetler, diinya
varhiklarina dahip dhiret sorumlulugunu disiinmeyen, diinya tutkusu gozlerini
birtimiis, kendilerine mana 4lemini, ruhsal hayau unutturmus olan
kimselerin davramglarim kinamaktadir. Yoksa maksat bizzat diinya nimetini
kinamak degildir. Ciinkii sitkrii yerine getirilen nimet ve servet koti degildir.
Nitekim Yiice Allah "Ey Adem ogullars! Her mescide (gidisinizde) siislerinizi (gizel
Gysilerinizi dizerinize) almn, yeyin igin, fakat israf etmeyin, ciinkd O, israf edenleri
sevmez. De ki: Allah'tn kullar: igin pkardig siisii ve gizel rigzklar kim haram etti2
De ki: O, diinya hayatinda inananlarmdir, kiyamet giinii de yalmz onlarmdir’ (el-
A'raf 7/31-32).92 Malhint Allah yolunda harcayan, zekat veren miiminlerin pek
cok dyette Gviilmesi de bunu teyit etmektedir.

13. Kendini Miistagni G6rme

Vahye cephe alanlanin sahip olduklart servet, asin derecedeki diinya
tutkulart ve niifuslan, kendilerini miistagni gérmeye sevk etmistir. Istigna,
inkdrcimin kendini Allah'a kars: giiclii, ihtiyacsiz, yeterli ve zengin gérmesini
ifade eder Onu vahye karst vurdumduymaz, inatgi, kiistah, saldirgan
konuma getiren de hep bu istgna hali olmustur: "Hayzr, (Rabbinin bu kadar
tyiligine ragmen yine) insan azar; kendini miistagni gordiigh ign" (el-Aldk 96/6-7).
Ayetlerin Hz. Peygamber'in namaz kimasina engel olmaya, onu tacize
kalkisan Ebta Cehil hakkinda indi§i sOylenir.* Tabii onlarin bu hale
gelmelerinde, daha 6nce de gectigi lizere, biiyilk servet ve niifus sahibi
olmalarinin 6nemli rol vardir.

Bu insanlar hep, sahip olduklan servet, niifus ve toplum icindeki
otoritelerine giivendikleri icin Yiice Yaratici'ya dahi ihtiyaglarinin olmadigini,
hi¢ kimseye hesap vermeyeceklerini distiniirler. Ellerinde bulunan servet,

92 Ates, Sileyman, Yiice Kur'an'tn Cagdas Tefsiri, X1,71.

93 Inkarcinin istigna halinin, cennet nimetlerine yénelik oldugunu séyleyen alimler de vardir
(bk. Alisi, Rihu'l-me'ani, XXX, 267).

94 Buhari, "Tefsir", 96/4.
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niifus ve ‘otoritenin bir giin yok olup gidecegini hatirlaindan bile
gecirmezler. Aldk suresinde " Ama diniis Rabbinedir' (96/8) buyurularak Yiice
Yaranct'ya bunun hesabini er gec verecekleri haurlanhr.. Middessir'de
(74/17) onlann sarp bir yokusa salinacaklari, Kalem'de (68/16) burunlarinin
lizerine damga vurulacap, Leyl'de (92/11) ise agaf dogru yuvarlanacaklan
zaman onlari, mallaninin kurtaramayaca@ belirtilir. Bu ayetler, 6ldiikten sonra
mal ve nifuslarinin onlara hicbir fayda vermeyecegini, onlann cehenneme
gireceklerini kesin bir dille ortaya koyar. Bu 4ayetler, ayrica, onlarin bu
diinyadaki sonlarinin yakin oldugunun, sahip olduklan ve hi¢ ellerinden
ctkmayacafint zannettikleri geyleri yakinda kaybedeceklerinin isaretlerini de
tasit. Ik inen siirelerden Tebbet'in, bu konuda ayn bir yeri vardir; Haz.
Peygamber'in davetine alenen karst ciktfy anlagilan Eba Leheb, bizzat adi
(kiinyesi) verilerek sert bir sekilde tel'in edilir: "Ebuleheb'in iki eli kurusun (yok
olsun’ o); zaten kurndu ya. Ne maly, ne de kazandify (cocuklar veya yaptiklar:) onu
(Alldh'tn kabrindan) kurtaramadi. Alevli bir atese girecektir (o). Karisi da, odun
bhamals olarak (bir yorama gbre kovenlnk yapan). Boynunda harma lifinden bir ip
olacakszr.” (111/1-5). Hz. Peygamber'in yakin akrabasindan (amcasi) olmasina
ragmen, vahye muhalefeti ilk olarak bagslatanlardan ve Hz. Peygamber'e
maddi ve manevi eziyetleri en fazla yapanlardan biri olmasi sebebiyle
Ebtleheb, Kur'an'da Hz. Peygamber doéneminden bizzat adi verilerek
lanetlenen ik ve son kisi olmus, kanis1 da bu lanetten kendisine digen pay:
almisur. Kur'an'da, Hz. Peygamber'in muasirlani arasinda Ebuleheb'den
bagka bir putperestin adi zikredilmez. Ote yandan Fecr siresinin bas
taraflarinda Ad ve Semid kavimleriyle Firavun'un yapuklari azgnlik ve
taskinhk yiizinden baglanna gelen kot akibet hatirlatihr.

14. Kiz Cocuklarim Diri Diri Topraga Gomme

Inis siralamasinda genelde 7. sirada yer alan Tekvir stiresinde kiyametin
dehset ¢ok carpici bir sekilde tasvir edilirken sosyal ve ahlaki yozlasmanin en
uc¢, en kotii noktalarindan birisi olan kiz gocuklarnin diri diri topraga
gémiilmesinin (ve'd) hesabinn sorulacags soyle beyan edilir: "¢ soru/dugn
gaman o diri diri topraga gowiilen kiza: Hangi giindh yiizginden oldiiritldi? dive"
(81/8-9). Bu ve daha sonra nizil olan iyetler, baz1 Arap kabilelerinde béoylesi

bir yozlasmamn varhi§im ve azimsanamayacak boyutta oldugunu gosterir.%

9% Kur'an'da verilen bilgilere irraz yoneltenlerin bazilan, kiz ¢ocuklann diri did topraga
gomiilme adednin ashnda Araplarda olmadigim, bunu Kur'an'in uydurdugunu séyle-
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Onlan bu tiir bir cnilige gotiiren sebepler arasinda sunlar zikredilir: a)
Kiz cocuklan yiiziinden baslarina utang:‘ verci bir durum gelir endisesi.%
_ Aldsi'nin naklettifine gore Araplar'dan kiz gocuklarini bu endise ile ilk olarak
diri diri topraga gomen Rebi'a kabilesi olmugtur. Anlauldifina gére Rebi'a'ya
baskin yapumis, baskinda emirlerinin bir kizt da abmp gétirilmisti.
Kabileler arasinda varlan antlasmadan sonra emir, kiziun jadesini istedi.
Babasinin nzasiyla kizdan, babasi ile alimp gotirilditkten sonra yaninda
bulundugu adam arasinda tercih yapmasi istendi. Kiz, yaninda bulundugu
adamu babasina tercih etti. Bunun tizerine emir gazaba geldi ve "kizlan diri
diri topraga gébmme"yi icat etti. Rebi'a kabilesi mensuplari da benzer seylerin
daha sonra kendi baglarina gelmesinden korktuklan icin, kiskanclik ve izzeti
nefis ugruna bunu stirdiirdii. Neticede bu uygulama, diger Araplar arasinda
da yaydi?” b) Aglk, fakirlik korkusu. Nitekim bazi ayetlerde "Achk
korkusundan gocuklarimzi Sldiirmeyin" buyurulur (el-Endm 6/151; el-Isrd
17/31). c) Baz1 kabile mensuplan melekleri Allah'in kizlan olarak goriirlerdi.
Kizlarini diri diri topraga basturarak onlari meleklere ilhak ettiklerine
inanirlardi. Melekleri Allah'in kizlar olarak gérme inancimin daha ¢ok Huzaa
ve Kinane kabilelerinde oldugu soylenir.% Ancak tefsir kitaplarinda onlarin
bu maksatla cocuklanim o&ldurdiklerine dair actk ve Ornekli bilgi yer
almamaktadir. Belki bazi kabile mensuplan, yapuklann bu menfur ise,
kutsallik siisii vermeye de kalkismis olabilir.

Kaynaklarda anlanlanlara gére diri diri topraga gémme su sekillerde
gerceklestiriliyordu: a) Bir adamin kiz gocugu oldugu zaman eger onu sa§
birakmak istiyorsa ona yinden veya kildan bir ciibbe giydirir, cocuk ¢6lde
babasi adina deve ve koyun giiderdi. Ama eger Gldiirmek istiyorsa onu terk
eder, ona is yaptirmazdi, nihayet belli bir yasa gelince annesine: "Onu
giizelce giydir ve siisle, akrabasina gotireyim" derdi. Kiz ¢cocugunu sahrada
kazdig cukurun yamna gedrir ve ona “Cukura bak!" der, sonra onu
arkasindan iterdi. Ve yer seviyesine gelinceye kadar tizerine toprak dokerdi.
Béylesi bir uygulamanin, kiz cocuklarini meleklere ilhak etme inamsindan

mislerdir. Onlanin bu iddiasina verilen cevap igin bk. Siileyman Ates, Gergek Din Bu-1,
Istanbul: Yeni Ufuklar Negriyat, ts., s. 80.

% Fahreddin er-Razi, er-Tefsirii'l-kebir, XXX1, 69; Sevkini, Fethu'l-kadir, V, 385; Alasi, Rihn')-
mre'ini, XXX, 92.

o7 Aldsi, Ruibn l-me i, XXX, 92.

98 Fahreddin er-Razi, er-Tefsini'l-kebir, XXXI, 69; Sevkani, Fethu'l-kadir, V, 385; Alasi, Rihn'l-
me'dni, XXX, 92; Elmabli, Ha& Dini Kur'an Difi, IV, 3103.
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kaynaklanmis olmas: muhtemeldir. Achk veya utang duygusu saikiyle olsa,
cocugun belli bir yasa gelmesini beklemelerinin izahi zorlasi. b) Ibn
Abbis'tan gelen rivayete gore kadin, dogumu yaklasug: zaman (sahrada) bir
cukur kazar, gocugunu ¢ukurun basinda dogururdu. Eger kiz cocugu dogarsa
onu ¢ukura atp lizerini toprakla basurir, erkek cocugu dogarsa yanina alir,
gotiriirdi.?? Bu uygulamaya ise daha ¢ok achk korkusu veya utang
duygusunun sevk ettifi soylenebilir. Bir anne sitf utang duygusu yiiziinden
bunu yapmasa da koca veya sosyal bask: neticesinde buna zorlanmug olabilir.
Bu y6ntemlerin yaninda cocuklarit dag veya tepenin yamacindan atmak’
veya bogmak, yahut bogazlamak, ya da yakmak suretiyle 6ldiirenlerin oldugu
nakledilir.100

Rivayete gore Temim kabilesinden olan Kays b. Asim bir giin Hz.
Peygamber'e gelerek: "Ben cahiliye déneminde sekiz kizimu diri diri topraga
bastirdim" diyerek pismanhgin dile getirmigt. Hz. Peygamber her biri adina
bir kole azat etmesini istedi. Kays: "Benim develerim var" deyince, her biri
adina bir deve kurban etmesini tavsiye etti.’®! Tabii Hz. Peygamber'in bu
tavsiyesini, Kays'in isledigi cinayetin karsiifn olarak diiginmemek gerekir.
Belki bu, yapilmas: hos gorillen bir davramis (mendib) olarak goriilebilir.
Giinkii miisliman olmakla, Islim éncesi giinahlar silinir. Ancak yine de
béylesi bir tavsiye, sucun vahametini géstermesi agisindan 6nemlidir.102

Kiz cocuklannin diri diri topraga gomiilmesi adetinin, biitiin Arap
kabileleri arasinda var oldugunu veya var olan kabilelerin biitiin aileleri
tarafindan uygulandiini diisiinmek dogru olmaz. Nitekim Ibn Zeyd, bunu
Araplanin bir kismunin yapugint  belirtmektedir.19> Araplar arasinda bu
cinayet ¢irkin gorenler de yok degildi. Yine bir Temimli olan Sa'sa'a b.
Niciye el-Miicasii, bir giin Hz. Peygamber'e gelerek: Ey Allah'in Elgisi! Ben
cahiliye déneminde bazi iyi ameller yaptim; diri diri gémiilecek olan 360 kiz
gocugunu, her biri icin iki disi ve bir erkek deve vererek kurtardim. Acaba bu
yaptigim isten bana sevap var mudir? demis, Allah'in elgisi de: Onun sevabim
alirsin. Iste Allah sana Islim't nasip ett" buyurmustur. Sair Ferazdak bir

99 Tabresi, Mecma'n'l-beydn, XXX,49; Fahreddin er-Razi, es-Tefsiri'l-kebir, XXXI, 69; Alasi,
Riibut T-mre‘ani, XXX, 92

10 Fahreddin er-Razi, er-Tefsirsi'l-kebir, XX, 56; Alsi, Ribu'l-me'ani, W11, 250.

0 Tabed, Cdnmi'n'l-beyan, XI1, 474; Tabresi, Mecwa'n'l-beyan, XXX, 46. Sevkini, Fethu'l-kadir,
V, 389.

w2 Alasi, Rebu'l-me'oni, XXX, 93.

W5 Taberi, Cami'n'l-beyan, X11, 465.
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beytinde dedesi Sa'sa'nin bu tavrindan dolay: iftihar etmistir.!%* Sa'sa'a'nin,
cok sayida kiz ¢ocugunun hayaumi fidye karsiiginda kurtarmis olmasi,
Temim'de bu isin daha ¢ok a¢hk korkusu saikiyle yapildiginin ip uglarin
vermektedir. Katade'nin verdigi bilgiye gbre kiz cocuklarimi diri diri éldiirme
ddeti Mudar ve Huzd'a kabilelerinde yaygindi, en cok da Mudar'in bir kolu
olan Temim'de uygulanirdi.105

Uzerinde durulan Tekvir ayetlerinde "'I/e sormidugu zaman o diri diri topraga
Gomiilen kiza: Hangi giindh yiiziinden oldiirildii? diye" buyurularak kiydmet giini
sorunun, cinayeti isleyene degil de kiz cocuguna sorulacaginin beyan
edilmesinde, miifessitler, su incelifin gozetildigini belirtirler: Boyle bir
yontem, katile duyulan 6fkenin biiyikliigiint gosterir; kitil muhatap alinip da
soru' sorulmaya deger bile gériilmez. Bunda, ayrica, bagkalarinin ibret alacag
siddetli bir azarlama s6z konusudur. Sucu isleyen, maktiliiniin sugsuzlugunu,
kendisinin suglulugunu anlayip goriir, kendisinin kinanmayr ve azabi hak
ettigini itiraf etmek durumunda kalr.106 Ayetteki ifadelerden, diri diri
gomiilen kizin, soruyu kitiline yoneltecegi manasim cikaran alimler de
vardir.107

Sonraki dénemlerde inen su dyetler de, putperest Araplann kiz
cocuklarina bakis acilarini ve cocuklarint 6ldiirme sebeplerini aciklamaktadir:
"Onlar kizlar: Allah'sn sayyorlar —Allabh bundan pek uzaktir-, hoslandiklarn: da
(erkek cocnklar) kendilerinin. Onlardan birine kiz (cocugn oldugn) mifjdelendigi gaman
i Gfkeyle dolarak yizii kapkara kesilir. Kendisine verilen mijjdenin (kendince)
katiiliigiinden dolayr kavminden gizlenir. (Simdi ne yapsin) onu, asagilannis halde
tutsun wmu_yoksa onu topraga m gomstin! Bak, ne kdtii hitkiim veriyorlar!' (en-Nahl
16/57-59); "Tuttular, kullarmdan bir bliimiinii O'ndan bir parca saydilar. Gergekten
insan apagk bir nankérdiir. Yoksa (Allah), yarattiklarmndan kiglar: kendisine ald: da
ogullar icin sizi mi yegledi? Onlardan birine Rabmidn'a nisbet ettigi sey (ki cocugn)
mijjdelense yiizii kapkara kesilir, ofkesinden yutkunup durnr. Sis icinde yetistirilip,
miicidelede agik olmayan: (tartigmay: ve kaygay: beceremeyeni: kiglary) mr (Alldh'm
cocugn yaptilar)? Rabmdn'un kullar: olan melekleri disi saydilar. Onlarin yaratilislarina
m sabit oldular ki (boyle hiikiim veriyorlar)? Sahitlikleri yazplacak ve (bundan)
sortlacaklardir."  (ez-Zuhruf 43/15-19). "Yine ortaklar, miisriklerden ¢oguna

104 Fahreddin er-Razi, er-Tefsirii'l-kebir, XXX1, 69; Alasi, Rihu'l-me'dni, XXX, 93.
105 Kureubi, e/-Cami’, X, 117.

16 Sevkani, Fethn'l-kadir, V, 386; Alasi, Rithu'l-me'ani, XXX, 93.

" bk. Tabresi, Mecma'u'l-beyan, XXX, 49.
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evldtlarin: oldsirmeyi siislii gosterdiler ki (bioylece) hem onlars mabvetsinler, hem de
dinlerini kanigtirsp bogsunlar. Allih dileseydi bunu yapamazlards. Oyleyse onlars,
uydnrduklariyla bas basa brrak!" (el-En'am 6/137). "Bilgisigjik yiiziinden beyinsizce,
cocnklariny 6ldiirenler ve Allah'm kendilerine verdigs rizks, Allab'a iftiri ederek barim
kilanlar mubakkak ki gyana ugradilar, saphlar, yola gelici de degiller!' (el-En'Am
6/140).

Cahiliye donemi Araplaninin cocuklanna kargi isledikleri cinayetler
Kur'dn-1 Kerim'de ayn bir calismayr gerektirecek genislikte yer aldigr igin,
konunun Siileyman Ates'in su degerlendirmesi ile bitirilmesi yerinde
olacakur: "Yiice Allah, cocuklarini utang duygusuyla veya fakirlik korkusuyla
topraga gomen, oldiiren kimseleri siddetle kinamakta, kotilemektedir. Bu
igleri yapanlar, on bes asir 6nceki cahil insanlardi. Simdi medeni sayilan
diinyada glinde bilmem ne kadar yavruyu ana karminda pargalayip alan s6zde
doktorlar vardir. Ve bunu yiiksek ticretler karsithinda yapmakta, su gegici
dinya menfaati icin diinyaya gelmeye hazirlanan masum yavrulan par-
calayarak Oldirmektedirler. Hi¢c kuskusuz onlar da Allah'in huzurunda, o
parcaladiklan giinahsiz yavrulanin hesabini vereceklerdir. Hangi glinahlann-
dan 6tirt o yavrulara kiydiklan kendilerine sorulacakur."108

SONUC

Kur'an'in ilk inen ayet ve strelerinde ahlik, dnemli bir yere sahiptir. Bir
gok ilimin tercihine gbre lglincl sirada inen Ayetler kiimesinde (KKalem
saresinin ilk 4dyetleri), Hz. Peygamber'i mecniin olmakla suglayan vahiy
kargitlanina, onun mecnin olmadify, aksine buyik bir ahlak iizerinde
bulundugu beyan edilmistir. Hz. Muhammed'in biyik bir ahlak iizerinde
oldugunun, vahyin heniiz ik ddneminde aciklanmasi, onun bu vasfa
peygamberlik 6ncesi dénemde de sahip oldugunu gésterir. Bu yiizden,
miifessirlerin biiylik cogunlugunun "Ve giphesiy sen pek biiyiik bir ahlik
dizerindesin” (el-Kalem 68/4) mealindeki dyetre zikredilen "biiyilk ahlak" ile
Kur'an ahliki veya Islim ahlikinin kastedildigi yoniindeki beyanlart vakiaya
uygun diismemektedir. Ayete bu mananin verilmesinde, Hz. Peygamber'in
ahldkimn sorulmast iizerine Hz. Aise'nin bunu "Kur'an ahliki" olarak
agtklamastun etkili oldugu anlagimaktadir ki, Hz. Aise bu aciklamayr Hz.
Peygamber'in vefaundan sonra yaprmsur.

18 Ates, Stleyman, Yiice Kur'an'mn Cagdays Tefsirs, X, 345.
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Kur'an'in ahldk sahasindaki ilk mesaji Hz. Peygamber ve miiminlere
yonelik olmustur. Tercih edilen gériise gére Aldk suresinin ilk bes dyetinden
sonra ikinci sirada inen Muddesir'in bas kisminda Hz. Peygambere risilet
vazifesi yiiklendikten ve tevhid akidesinden asla aynlmamasi emredildikten
sonra, kendisini hem maddi hem de rihi acidan arindirmasi, bir yoruma gére
yakin iligki icinde oldugu sosyal cevresini ahliki agidan giizellestirmesi, her
turli pislikten uzak durmasi, yapacag iyiliklerde basa kakmaktan kaginmasi
veya iyiligi kars1 taraftan daha fazlasiu umarak degil sif Allah nizasi igin
yapmas! ve gerek Allah'in emirlerini yerine getirmede gerekse yasaklarindan
uzak durmada sabir ve sebat gGstermesi emredilmistir. Bu emirlerle
miiminlerin de muhatap olduklart muhakkaktir. Daha sonra inen ve ilk on
altiya giren strelerde miiminlere yonelik ahliki emir ve tavsiyeler arasinda,
nefis tezkiyesi, korunma (takva) ve cOmertlik 6ne cikmaktadir: Ebedi
kurtulusa erebilmek icin nefis tezkiyesinin gerekliligi vurgulanir. Hayir igin
mal sarf etmek, korunmak ve en giizeli (tevhid) tasdik etmek, Leyl stresinde,
bir biitiin halinde zikredilir ve bu ii¢c hususu yerine getirenlere, dini emir ve
yasaklar: ifd etmenin, cennete giden yollarin kolaylastrilacag: beyan edilir.
Bundan da anlasilir ki miminlerin, birinci derecede ildhi emirler eksiksiz
olarak yerine getirmeleri, bunlari kendilerine mal etmeleri; ikinci derecede
giizel olanin arayisi iginde olmalar, ticiincii derecede ise en giizele ulasmanin
gayreti icerisinde bulunmalar, yetkinlie (kemal) yiikselme yolculugunda,
ciktiklan bir basamakta uzun soluklu dinlenmeden hep bir st basamaga
cikmanin agk ve sevkini tasimalari salik verilir. Ilk inen yetlerde inananlar,
comertlik, kotiilitklerden sakinmak gibi iistiin ahlaki degerleri haiz olmakla
methedilir. Bundan da onlann, daha 6nceki hayatlarinda da bu iistiin vasiflar
tagidiklar1 anlagibr. Nitekim Hz. Peygamber bir hadisinde "...Cabiliye
doneminde hayrl: olanlarmn:, an/zgré:/z ve kavrayish olduklar: zaman Islim'da da
hayirly olanlarimzdi’ buyurmustur.109

Ilk inen strelerde miiminlerin sahip oldugu veya olmas: gerektigi ahlaki
degerlerin zikredilmesinin yanminda, vahye cephe alan putperestlerin 6nde
gelenlerinin ahldk dist tutum ve davranslar da tenkit edilir. Oncelikle, tercih

109 Buhéri, "Enbiva", 8, 14, 19; "Tefsir", 12/2; Miislim, "Fedail", 168.
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edilen goriise gore iigiinch sirada inen Kalem saresinde olmak iizere ilk
sirelerde vahiy karsitlaninin su kotii nitelikleri tagidiklart goriiliir: Dogruyu ve
gercegi yalan sayip inkar eden; yalanci, cok yemin eden; adi karakterli; hep
bagkalarini kinayan ve insanlanin iyiliklerini degil kusurlarini géren, bunlar
aragtiran; menfaati icin insanlarin arasini bozan, bu ugurda s6z tasiyan; cimri,
kendisi hayir yapmadigy gibi bagkalariun yapmasim da istemeyen, buna engel
olan; hep iyinin ve hayrin karsisinda yer alan; hak hukuk tammayan saldirgan;
kotiliige dadanmus; kaba; icinde yasadigy toplumda hep kotiiliigii ile tanman;
nankor; mal edinmeyi arac degil amac goren servet diigkiinii; malina ve
nitffusuna giivenip kendini her seyden miistagni sayan. Biitiin bunlann ilk
inen dyet ve shrelerde ifade edilmesi, vahye cephe alan putperestlerin bu
kotii nitelikleri, Kur'an'in inmeye baglamasiyla bitlikte sonradan kazan-
madiklarini, Islim 6ncesi dénemde de tasidiklari gésterir. Demek ki Haz.
Peygamber'e ve onun getirdigi dine ilk kars: ¢ikanlar, sahip olduklan servet,
niifus ve isgal ettikleri makam ve mevki sebebiyle bazi insanlar arasinda itbar
sahibi goriinseler de, ashnda toplum icerisinde 6nceki dénemlerde de hep
kot vasiflanyla taninan sahuslardir. Bu dp insanlanin hallerini diizeltip hakki
kabul etmeleri pek fazla beklenen bir durum degildir. Muhammed
Hamidullah, insanlar, 2) icgtidileri dahi iyilik ve merhamet telkin eden,
gunah egilimleri karsisinda kendini koruyan, yaratiigtan iyi olanlar, b) tam
aksine, kotil ve yola gelmez kimseler ¢) ve bunlann ikisi arasinda yer alanlar;
bir gdzetim veya cezalandirma ile mecbur tutulurlarsa kurallara uygun
davranus gosteren, fakat kendi hallerine birakilirlarsa, ihmalkar davranip
bagkalarina haksizlik edebilenler, olmak iizere iice ayirir.!!® Oyle anlasihiyor ki
ilk iman edenler birinci gruba, ilk karst cikanlar da ikinci gruba giren
tplerden olusmaktadir. Dolayisiyla Kur'an'a ilk cephe alanlann, pek g¢ok
tutum ve davranuglarimin k6t gériilmesi sadece dini acidan degil, objektif
ahlak kriterler1 acisindan da gecerlidir. Cenab-1 Hakk'in, zalim, kafir, fisik,
yalanci vb. kimseleri hidayet etmeyecegini bildiren dyetlerdeki (meseld bk. el-
Bakara 2/258, 264; Al-i Imrin 3/67; el-Maiide 5/108; ez-Ziimer 39/3)
nitelikler de sadece dini hiikiimlere kars: takinian tutum ve davramslan degil,

110 N[ Hamidullah, [s/éma Giris (tre. Cemal Aydin), Ankara, 2001, s. 149.
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belki beseri miinasebetlerde ortaya cikan tavirlar gostermektedir. Yani s6z
konusu zuliim, kiifr (nankoérlik-inkar), fisk, kizb gibi kavramlar dini-itikadi
anlamdan cok ahlaki anlamda kullanilmistir. Mesela Allah, bir insana sadece
sirk kosmak suretiyle haksizlik (zuliim) yaptg1 icin degil, bununla birlikte her
turli tutum ve davranisinda haksizlik yapmasi, zulmi kendisinde bir huy
haline getirmesi sebebiyle hidayet vermemektedir. Hidayete erebilmek icin
insanin vahye kulak vermesi ve 6ncelikle onun hos gérmedigi ahlik dis1 hal
ve hareketlerden kendisini arindirma gayretine girmesi gerekir.

Inis sirasina gére ilk olarak Tekvir saresinde sert bir sekilde tenkit edilen
kiz cocuklannin diri diri topraga bastinlmas: 4detinin, daha sonra inen
ayetlerde de giindeme gelmesi, bu 4ddetin 6nceleri bazi Arap kabileleri ara-

sinda azimsanamayacak boyutta oldugunu gosterir. Islim bunu da zamanla
ortadan kaldirmusur.
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iSLAM DUSUNCESINDE INSAN,
SORUMLULUK BILINCI ve SONUGLARI

Yrd. Dog. Dr. Hasan Ciric*

GIRIS

Insant ruh ve beden kabiliyetleri bakimindan canlilarin en mitkemmeli
(ahseni takvim) olarak yaratan! ve insanoglunu san ve seref sahibi
(mﬁkerrem) kilan? Yiice Allah, yeryiiziinde iradesini temsil etme ve orada
ildhi hikiimranh@ gerceklestrme gorevini de “halife™ sifatiyla ona vermistir.

Bagta akil/muhakeme, irade ve iradeyi serbestce kullanmanin gerektir-
digi sorumluluklar anlaminda “emanet” yiiklendigi belirtilen insanin* bagibos
birakilmadig, gayesiz ve hedefsiz olamayacag: vurgulanarak> diinyadaki
biitiin canlilar icinde vazife ve sorumluluk tagtyan yegane vatlik olduguna da
dikkat cekilmektedir. )

Bu arada Kur'an-1 Kerim’de insanin yarauls gayesine acikca temas
edildigi goriliir. “Ben cinleri ve insanlars, ancak bana kulluk etsinler diye yarattin’®,
“Ey insanlar! Si3i ve sizden oncekileri yaratan Rabbinize kulluk ediniz. Umnlur ki,
biylece  korunmus (Allab’tn  agabindan  kendinizi  kurtarmug) olursunug’, “O,
hanginizin daha giigel davranacagini simamak icin oliimii ve bayat: yaratmustir. O
mutlak galiptir, cok bagislayicsdir’, “Her canlt 6liimii tadacaktir. Ve ancak kiyamet
giindi yaptiklarmigzn kargilyfs sige tastamam verilecektir™. Buna gore hayat, insan
icin anlamsiz bir var olus degil, aksine bir hayirh faaliyetler alani, 6lim ise
gayret ve ¢alismalanin karsiifinin tam olarak alinacad ebedi varlik sahasina

*  Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Hadis Anabilim Dah &gretm iyesi, Bakii Devlet
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Islam Ilimleri Kafedras: profesorii.

! et-Tin 95/1-5.

2 el-Isra 17/70.

3 el-Bakara 2/30.

4 el-Ahzab 33/72.

5 el-Mi'minan 23/115; el-Kiyame 75/36.

6 ez-Zariyat 51/56;

7 el-Bakara 2/21.

8 el-Milk 67/2.

9 Ali Imrin 3/185.
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gecisi saglayan bir déniim noktast ve bir uyancidir. Zira insan igin ancak
calisuginin karsiligi!® ve herkesin yaptklari islere gore dereceleri vardur.!!

Insan, 6zii ve muhtevas: itibariyle cok yiice olmakla birlikte onun, “3ayf

yaratddgy "2, “hayr: istedigi kadar serri de isteyebilecegi ve onun pek aceleci/ yargilarmda

teg canli”™3 oldu@una, ayrica “isyana miitemayil ve magrur™t, “nankdr’’'3, “hirsina
diiskiin’™6, “cok zalim, cok cahil”V gibi baz1 olumsuz/menfi vasiflarina da igaret
edilmektedir.

Insanlar, melekler gibi, yaraulislan icabi giinahtan korunmus degillerdir.
Insan nefsi, cogu zaman akil ve sagduyunun ahlaken iyi ve olumlu bulmadig
yone siiriikleyen giidiilerle doludur.!8 Insan, akil ve serbest iradesi ile ruh ve
beden kabiliyetlerini giizel kullarup, yaratihy gayesine uygun hareket ettigi
takdirde “kamil insan” olabileceg] gibi, aksi ydnii tutarak suurlu varliklarin en
agag1 mertebesinde yer almasi da mumkiindiir. Nitekim Kur'an-1 Kerim’de
bu hususa isaretle “Biz, gercekten insam: en giizel bir bigimde yarattk. Sonra onu,
asagilarn asagisina indirdik. Fakat iman edip sélib amel isleyenler igin eksilmeyen
devamiz bir ecir vardsr1® buyrulmaktadir, 7

i§te esas problem/mesele kétii olant emretmeye ahskin/yatkin olan
insan nefsinin kot duygu ve diisiincelerden anndinhp, dogruya, gizele ve
faziletlere yonlendirilmesidir. Bu da &ncelikle sorumluluk bilincinin canli
tutulmas: ve devamb olarak insanin kendini denetlemesi ve kontrol etmesiyle
mumkin olabilir. Kur'an-1 Kerim’de nefsin bu vasfina dikkat cekilerek
kurtulus yoluna isaret edilmektedir: “Nefse ve onn diizgiin bir bicimde sekillendirip
ona Ritiliik duygusunu ve takvasint (kitiiliikten sakinma yetenegini) ilbam edene
andolsun ki, nefsini anndiran kurtulusa ermistir. Onu kitiiliiklere gomiip kirleten kinse
de gyana ugramustin, “Rabbinin makanundan korkan ve nefsini kitii argulardan
uzaklastiran icin. ise siphesiy cennet yegine barmaktn2 O halde, sorumluluk

10 en-Necm 53/59.

1 el-Endm 6/132; el-Ahkaf 46/19.
12 en-Nisa 4/28

13 el-Isra 17/11.

¥ en-Nahl 16/4.

15 el-Isra 17/67; Abese 80/17.

16 el-Mearic 70/19-21; el-Fecr 89-19-21.
17 el-Ahzab 33/72.

8 Yasuf 12/53.

19 et-Tin 95/4-6.

2 es-Sems 91/7-10

21 en-Naziat 79/40-41.
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bilinci ya da mes’uliyet duygusu, nefis terbiyesinin bagi, ruh yapisinin temel
tagidir. Allah’a karsi mesuliyet, Hz. Peygamber’e karsi mesuliyet, cemiyet
fertlerine kargt mesuliyet. Kisaca, “yaratana hiirmet, yaranlmuslara sefkat”
diislince ve anlayisinin goniillere hakim kihinmasi.

Nefsin terbiyesi, yani kotiliklerden ahkonup iyiliklere, Allah ve
Resiliiniin emirlerine yonlendirilmesi ise nefsin murakabe ve muhasebesiyle
mimkiin olabilir. Bu makalede 6ncelikle nefis kavramu degisik acilardan ele
alinarak, nefsin ahkamu diye adlandinlan nefsin kotii davrams, huy -ve
sifatlarina temas edilecek, ardindan nefis terbiyesinde murakabe ve muha-
sebenin 6nemi, gereklilifi ve sonuclan ayet ve hadisler 1s1§inda ortaya kon-
maya cabisilacakur.

'A. Nefis Kavrami

Turkce’de daha cok nefis diye ifade edilen “nefs”, Arapca bir kelime
olup (cogulu: niifis ve enfiis) sozlitkte; bir seyin bitiini, gercegy, kendi, ruh,
can, canli, beser, 6z, istek ve istiha gibi _anlérnlara gelmektedir.22 Omer
Nasuhi Bilmen, nefis kelimesi ile ilgili olarak; “insan, sahus, fert, rihi insani
ve hayvini. Bir seyin hakikati. Insan yaratiigiin diinyevi lezzetlere
meyletmesi. Havat, his ve hareket kuvvetlerini haiz olan ve nefsi nitka
denilen bir latif cevheri nuranidir”? demektedir. Muhammed Hamdi Yazir
da, “Omnlar ancak kendilerini (nefislerini) aldatirlar™® ayetinde gecen ‘“nefs”
kelimesini, bir seyin zat ve kendisi diye aciklarken; nefsin, ruh ve kalp
manalarini da ifade ettigini, dini literatiirde ise, sehvet ve kizginhigin
baglangici olan nefsani kuvvet anlamina geldigini belirtmektedir.?>

Kur’an-1 Kerim’de nefis, insam faaliyete siirikleyen bir etken olarak yer
almaktadir. Nitekim sahte bir kan bulastirarak Hz. YGsufun gomlegini
kendisine getirdiklerinde Hz. Yakub ogullarina hitaben: “...Hayzr! Nefisleriniz,
sizt aldatip boyle bir ise siiriikledi. Artik bana diisen, giizel bir sabirder..” 26 Hz.
Adem’in iki oglundan bahseden kissada, “Derken nefsi onu kardesini oldsirmeye
itti de (nefsine uyarak) onu oldiirdsi ve biylece Jiyan edenlerden oldu™>" ve yine: “Ben
nefsimi temize cikarman, cinkii Rabbinin merbamet ettigi harig, nefis agire derecede

I3

ibn Manzir, Lisanii't-Arab, “nfs” md.

Omer Nasthi Bilmen, Dini ve Felseff Ablak ligatcesi, Istanbul 1967, s. 128.
el-Bakara 2/9.

bk. Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, Istanbul, ts., I, 223.
Yasuf 12/18.

* el-Maide 5/27-30.
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,éb'z‘iiliigii emreder..”® ayetleri nefsin etkileyici rolinii acikga ortaya koy-
maktadir.

Ote yandan Hz. Peygamber de hadislerinde: “Nefsin ve seytann kotiiltik-
lerinden””®, “Doymayan (kanaatsiy ve hirsl) nefisden’3® hep yiice Allah’a siginmig
ve bu sekilde dua edilmesini tavsiye etmistir. Bu ifadeler de, nefsin mahiyeti
ve tehlikeleri konusunda bizlere 151k tutmaktadir.

Islam Tasavvufuna gore nefis; kulun sifat ve davramslaninin kétiilerine
verilen bir isimdir3! Viicudun en baya@: tabakasidir. Cismani kalbinicine
konmus bir varhkur. Bitin kéti huylanin ve cirkin harekederin kaynagdir.
Yine cismani kalp icinde bulunan ruhun tam zitndir. Ciinkii ruh en iyi hare-
ketlerin ve huylarin kaynagidir.32 Mutasavviflarca “nefis, ruh ve kalp” mana
bakimindan birbirine yakin kelimelerdir; birbirlerinin yerine ve aym anlam-
larda kullanilabilirler.33

Nakledilen bilgiler gercevesinde nefis kavrami; “behimi ve siifli arzular,
kot huylar, yozlasmis ve kontrolsiiz hale gelmis tabii istekler, aklin ve insan
ruhunun gosterdigi yola zit diisen yollar, hayvani nefsin azmasi, isyan etmesi,
kudurmasi, disiplin ve kanun tanimamast”’34 manalarinda ele alinacakur.

B. Nefsin Ahkami

Tasavvufta nefsin kot davrams, huy ve sifatlarina nefsin ahkam (ah-
kimii’n-nefs) veya nefsin asketleri (ciinddi’n-nefs) denilmektedir. Nefsin
ahkaminin en kétiisii kendi arzusuna uygun olan seye “iyi, giizel” demesi ve
arzuladifi her seyi yapma hakkina sahip ve muktedir oldugu vehmini
tastmasidur ki, buna sirk-i hafi (gizli sirk) denir. Nefis hayad bir kuvvet olup,
hicbir miicadele ve miicahede onu saf dist birakamaz. O, temelli susturul-
maz. En emin yol, nefsin arzu ve isteklerine konrollii yaklasmaktr.3> Nefse
mubhalefet ibadetin bagidir. Stfilerden EbG Hafs (6.270/883) bu konuda,
“Nefsini her zaman devamli olarak itham etmeyven, her halikarda ona
muhalefette bulunmayan ve nefsi hoslanmadif isleri yapmaya mecbur

28 Yasuf 12/53.

2 Tirmizi, Daavat, 14, 69; Miislim, Zikir, 73.

3 Nesii, Cuma, 24; Ibn Mice, Nikah, 19.

3\ Abdilkerim el-Kuseyri, Tasavenf [/mine Dair Kugeyri Risilesi (haz. Silleyman Uludag), Istan-
bul 1978, s. 182. .

32 Siilleyman Ates, Islam Tasavvnfn, Ankara 1972, s. 182.

3 Ahmert Rifar, Tasvir-i Ablik Ablak Sézliigi (haz. Hiseyin Algiil), Istanbul, ts., s. 245.

* Kuseyri, age.,s. 246 (43 nolu dipnot) )

% Yasar Nuri Oztiitk, Kur'an-1 Kerim re Siinnete Gire Tasavenf, Istanbul 1989, s. 371.
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etmeyen kimse aldanmustir”36 demektedir. Simdi de nefsin diger bazi hiikiim,
sifat ve ozelliklerinden bahsetmek uygun olacakur.

1. Heva

Heva (¢ogulu: hevaya ve ehvi), Arapca bir kelime olup sozlitkte; sevgi,
muhabbet, arzu, 6zlem, hasret, zevk ve kapris gibi manalara gelmektedir.
Terim manasi ise; benligin (nefsin), istedigi seye biyiik bir istekle yonelmesi
ve onu tercih etmesidir.3’7 Tlrkce’de nefsin arzulan anlaminda kullanilan
“heva ve heves” tabirini, dine aykin meyiller, egilimler ve diisiinceler
seklinde degerlendirmek miimkiindiir.

Kur’an-1 Kerim’de nefsin arzularina uyarak bazi gercekleri inkar etmenin
insan1 helake gétiirecegi®¥, bos arzu ve isteklere uymanmn insam Allah
yoluﬂdan saptiracag®®, Allah’tan bir yol gosterici olmaksizin insanin kendi
hevesine uymasiun en biiyik sapiklik oldugu® belirtilirken, diger taraftan
bilgisizce nefislerinin arzularina uyanlar*! ve nefislerini ilah edinenler
kinanmaktadir.#? Hevi, sadece kuru bir meyil demek degildir. Her yonelisin
temelinde bir sevgi ve istek bulundugu gibi heva da muhabbetle meyletmek
demektir. Bu sebeple, hakkin hilafina, istekle ve sevgiyle meyletmek asil
hevay anlatmaktadir. Ayette isaret edilen sapiklik tehlikesi de bu sevgi ve
muhabbete dayali meylin sonucu olmaktadir.#3

Hz. Peygamber de, “Arzular: benim getirdigim (Islam gercegine) nymadikea hi
biriniz (olgnn) mii'min olamag’** buyurarak, kamil mi’min olabilmek icin
hislerin ve heveslerin kendi getirdiklerine tibi kilinmasimin gerekliligini
vurgulamaktadir. Bu da aklin vahy aydinligindan yeterince ve serbestce
yararlanabilmesiyle miimkiindiir. Nevar ki, hisler ve hevesler, akli bu noktada
serbest birakmazlar. Esasen aklin vahye uymas: pek tabiidir. Aksi takdirde
his ve heveslerin hakimiyeti var demekdtr.#> Kur’an-1 Kerim’in bu konudaki
tespiti soyledir: “Eger sana cevap vermezlerse, bil ki onlar, suf beveslerine nymak-

36 Kuseyri, Risdle., s. 246.

5 Ragib el-Isfehani, Miifredatii elfazi’l-Kur'an, “hvy” md.

38 Taha 20/16.

39 Sad 38/26.

40 el-Kasas 28/50.

41 er-Ram 30/29.

42 Furkan 25/43; el-Casiye 45/23.

45 Ismail L. Cakan, Hadislerle Gercekler, Istanbul 1990, I, 40.

+ Haub Tebrizi, Miskatii'l-mesabih, 1, 55; Nevevi, Kirk Hadis (hds. No: 41).
% Hadisin genis yorumu icin bk. Cakan, a.ge., I, 39 vd.
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tadzrlar. Allab’tan bir yol gisterici olmaksizpn kendi bevesine nyandan daba sapeik kim
olabilir! Elbette Allah zalim kavmi dogru yola iletmes” %6 Maverdi’nin haber
verdigine gére Hz. Ali s6yle demistir: “Hakkimzda iki seyden endise ederim;
heveslere uymak ve tGl-i emel. Heveslere uymak hakk gormeyi, hakka
uymay1 Gnler; til-i emel ise ahired unutturur” ¥

2. Sehvet

Sézlikte cok istemek, arzulamak, cami cekmek, arzulanan sey icin
atulmak anlaminda “s-h-v”” kékiinden tiireyen sehvet (cogulu: sehevit) terimi,
en mikemmel unsurlarla en yikict belalart biinyesinde tagiyan esrarh bir
keyfiyettir.#8 Dilimizde, daha cok cinsel istek ve arzu anlaminda kullanilmak-
tadir. Bir seyi arzu etme giicii/melekesi diye de tammlayabilecegimiz sehvet,
tabii ve gayri tabii arzu ve istekler seklinde tezahiir edebilir. Nitekim Kur’an-t
Kerim’de; “Kadimlar, agnllar, yiik_yiik altm.ve giiniis, salma atlar, davarlar ve ekinler
gibi nefsin siddetle argnladigy seyler (sebevit) insana siisli gisterildi. Bunlar diinya
hayatinin gegimligidir. Oysa asil variacak giizel yer ancak Allah'm katindadi’™*
buyrularak diinya nimetleri ve dinya gizellifinin, insana tabii olarak
sevdirildigi ifade edilmistir. Nefsini ve neslini devam ettirebilmek icin insan,
bu nimetlerden belli 6l¢ciide istifade etmek zorundadir.

Insan nefsinin zayif ve zararh noktalarindan birisi sehevi arzu ve
isteklerine kul-kole olmasidir. Nitekim ayetlerde sehvetlerine uyanlar kinan-
maktadir; “Alab sizin tevbenizi kabul etmek ister; sebvetlerine nyanlar (kiti
arzularimn-esiri olanlar) ise biisbiitiin yoldan pkmanizy isterler™, “Onlarin ardendan,
namazy bos veren ve yalnizca kendi sehvetlerinin, diinyevi tutknlarinm pesine diisen bir
kugak/ nesil geldi. Onlar by tutumlanndan Gtirii biyiik bir agaba carptirila-
cakardi’™'. Hz. Peygamber de, “Cebennen, nefse hos gelen seylerle (sehevir)
kusatilnig; cennet ise, nefsin istemedigi seylerle cepecevre sarilmustn®>? buyurarak, nefse
karst verilecek miicihedenin 6nemini ve nedcesini pek veciz bir sekilde
ortaya koymustur.

Sehvetine maglup olan kisi actk denizlerde, dalgalann oyuncag haline
gelmis bir sandala benzer. Firina onu bir kere bu hale getirince artik ne

46 el-Kasas 28/50.

+7 bk., Cakan, age, I, 40.

8 Ragib el-Isfehani, Miifredatii elfazt-Kur'dn, “shv” md.
9 Al Imran 3/14.

en-Nisa 4/27.

51 Meryem 19/59.

52 Buhari, Rikak, 28; Mislim, Ceanet, 1.
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pusula kir eder, ne de diimen. Mevlana da; “gazap ve sehvet kisiyi sast yapar.
Cunki onlar ruhu istikametinden sapurirlar” demektedir. Miicahid b. Cebr
(6. 101/719) ise, “Su iki nimetten hangisi daha kiymetli diye diistniir
dururum: Islam dini ile sereflenmek, sehvetlerden kurtulmak” demekle
sehvete galip gelmenin 6nemine dikkat cekmektedir.33

3. Lagv

Arapca bir kelime olan lagv, bos s6z, sagmalik, hiikiimstizliik, gecersizlik
ve hicbir sekilde kisinin hayattaki amacina ulagmasinda yaran olmayan sey
demektir.54 Her tiirlii bos, yararsiz ve anlamsiz seyleri de icine alan lagv, bu
meyanda yalani da kapsar; faydasiz ya da zararh oldugundan terk edilip
ortadan kaldiridlmasi bir gérev olan lizumsuz seyler demektir ki, dilimizde
lagviyyat (bos s6z ve isler) diye amlir. Kisaca bos ve lizumsuz séz ve
davranislar diye tanimlayabilecegimiz lagv da, nefsin hususiyetlerinden birisi
olup, kamil bir insan ve miislimanda bulunmamasi gereken cirkin
vasiflardandir. Kur’an-1 Kerim’de, mii’'minlerin 6zelliklerinden bahsedilirken,
“Ounlar ki, faydasiz islerden ve bos sozlerden (lagy) yiig cevirirler®>> buyrulmaktadur.
Stuphesiz bu, miiminlerin 6nde gelen niteliklerindendir. Miimin her an
omuzlarinda sorumlulugunun yikiini hisseden kisidir; diinya onun i¢in bir
imtihan yeri ve hayat da bu imtihan icin ayrilmis siurli bir siiredir. Nasd ki
imthan salonundaki &grenci, her ammn gelecegi icin ne kadar 6nemli ve
etkili oldugunun bilincindeyse ve bu bilincle en ufak bir amm bile bosa
harcamazsa, aynt sekilde miimin de hayatnin her amini yararli ve nihai
sonuca gotiiriici islerle gegirir. O kadar ki, eflenme ve dinlenme konularinda
bile, kendini hayatta daha yiice hedeflere hazirlayici ve zamam bosa
gecirtmeyecek secimlerde bulunur. Bunun yani sira, mii’min dogru disiiniir,
pak ve temiz tabiath, halis zevk sahibidir. Ahldk disi seylere karsi herhangi
bir egilim tasimaz. Yararh ve dogru s6z sdyler, gevezelik etmez, niiktedandir,
ama bu hi¢bir zaman alay, eglence, giildiirmece ve taklit cinsinden degildir.
Kulaklarin koveuluk, giybet, cekistirme, iftira, yalan ve mistehcen sézlerden
uzak kalamadigz bir toplumda yasamak zorunda kalmak, mi’’min icin bir

55 Ozdirk, age.,s. 128.
5 Ragib el-Isfehdni, a.ge., “lgv” md.
3 el-Mi’mintin 23/3.
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iskence kaynagdir.56 Zaten mii’minlere va’d edilen cennetin bir ozelligi de,
orada bos bir s6z, giinaha sokan bir laf ve yalan isitmemeleridir.>” '

Bir ayette Rahman’in has kullanndan sdz edilitken; onlarin, yalana
sahitlik etmeyen, faydasiz bos bir geyle karsilastiklart zaman, vakar ve hos
gorii ile gecip gitikleri belirtilmekte® ve bir diger ayette “Boy so34 #sittikleri
vakit ondan yiig, ceviritler ve siyle derler: Bisgm islerimiz, bize, sizin isleriniz, size. Sige
selam olsun. Biz kendini bilmezleri (arkadag edinmek) istemeyiy’ 3 buyrulmaktadir.
Biitiin bunlardan anlagilacaBs lizere, mi'minler bos s6z ve islere dnem
vermezler, bunlara hic bir egilim ve ilgi duymazlar. Insanlaria bu tiir seylere
daldiklanimi gérditklerinde hemen oradan uzaklagirlar ve titizlikle bunlardan
kagiurlar, ya da bunlara butiniiyle ilgisiz kalirlar. Hz Peygamber de,
“Kendisini  (dogrudan) ilgilendirmeyen seyi terk  etmesi, Riginin  iyi  miisliiman
olusundandi’”’®® buyurarak mi'minin kendisini ilgilendirmeyen s6z ve iglerle
mesgul olmak yerine, diinya ve ahireti igin gerekli ve lizumlu olan diger
islerle ugrasmasinin ne kadar isabetli olacagina dikkat gekmekredir.

~ Nefsin bunlardan baska daha pek cok sifatlari, ayip ve kusutdan vardir.

Kalp katlig, kin ve nefret, giybet, zan ve tecessiis, hurs ve cimrilik, alay
etmek, vefasizhk, Gfke, zuliim, kibir ve gurur gibi duygu ve davranilar
bunlar arasinda zikredilebilir.6}

Insanin @stiin ruhi mertebelere yitkselip, agtk ahliki zaaflarlardan
uzaklagarak, diinya ve ahiret mutlutugunu elde etmesinin 6niindeki en biiyik
engellerden biri, kisinin bizzat kendi nefsidir. Zira yukaridan beri agiklamaya
calignfimuz gibi insan nefsi, kot huylann ve seytani sifatlann merkezidir. O,
daima kétilliigii emretmekte ve serre cagimaktadir. Bundan dolayr nefsin
kot duygn ve diisiincelerden arindiriimasi, terbiye ve tezkiye edilmesi hayati
bir énem tagimaktadir.$? Iste insamin nefsin arzulanna ve kot istekletine
karst direnip miicahede ve miicadele etmesi bu noktada biiyiik bir énem ve
anlam kazanmaktadir. Zira Hz. Peygamber, insan nefsini en azili dijyman
olarak nitelendirirkenS3, onunla miicadele etmenin diismanla miicadele

3 Ebwl-A'la el-Mevdidi, Tefbimi'l-Kur'én; Kur'an'm Anlamt ve Tefsirt (tre. Muhammed Han
Kayiani v.dgr), I-VI1, Istanbul 1997, I1I, 400-401.

? bk. el-Vakia 56/25; en-Nebe' 78/35.

8 Furkan 25/72.

9 el-Kasas 28/55.

¢ Tirmizi, Zuhd 11; aynca bk. ibn Maice, Fiten 12.

& Ogzriirk, age., s. 130 vd.

62 es-Sems 91/7-10.

3 Hadisle ilgili degerlendirme icin bk. Aclani, Kegft'/bafd, Beyrur, ts., 1, 143.
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etmekten daha zor oldugunu ve gercek miicahidin de kendi nefsiyle cihad
eden kimse oldugunu beyan etmektedir5* Simdi de nefis terbiyesi ve
sorumluluk duygusunun canli tutulmasinda 6nemli bir yere sahip olan, nefsin
murakabe ve muhasebesinin ehemmiyeti ve esaslarina g6z atmak uygun
olacaknir.

C. Nefsin Murakabe ve Muhasebesi

Muhasebe, nefsi bir takim degismelere tabi tutarak terbiye etmek ve
ardindan da miicahedeye sanlmaktir. Murakabe ise, Allah ile araliksiz birlikte
olma suurunu diri tutma gayretidir.6> Nefis murakabesinin ash, kulun,
yaraticisiin. gézetimi altinda oldugunu bilmesi ve ona gore hareket
etmesidir. Nitekim “Alab her seyi gizetler’ss, “Siphesiz Allab sizin iizerinizde
Lozetleyicidir’ST ayetlerinde ve Hz. Peygamber’in, “Ibsan, Allab’a, onu giriiyor-
mugsun gibi thadet etmendir. Her ne kadar sen onu girmiiyorsan da, O, seni gor-
mektedir’®® buyurmasinda murakabe haline isaret edilmektedir. Anlasilacag:
lizere murakabenin asl;, kulun yarancisimin gbzetimi alinda oldugunu bilmesi
ve ona gore hareket etmesidit.

Her tirli haynn esasi muridkabe olmakla birlikte, muhasebe makamini
tamamlamadan bu mertebeye ulasma imkani hemen hemen yok gibidir. Kul,
gecmiste isledifinden Gtiirii nefsini hesaba ceker, derhal durumunu dizelt-
meye calistr, kararli olarak hak yolda yirir, kendisi ile Allah arasindaki haller
itibari ile kalbini dikkatle, giizelce denetler ve her nefes alig veriste Allah’in
nizasi diisiintirse biitiin durumlarda Allah Tealayit murakabe etmis olur.
Netice olarak kul, Allah’in kendisi izerinde murakib oldugunu, kalbine yakin
bulundugunu, durumunu bildigini, fiillerini gérdigini ve dediklerini isittigi-
ni bilir. Bunlarin hepsinden gafil olan, daha baglangicta vuslat imkanindan
uzak kalmus olur. Allah’a yakinlik makarmindaki hallerden cok daha fazla

uzaklasms olur.6?

¢ Tirmizi, Fedili’l-cihad, 2. Konuyla ilgili degerlendirmeler icin bk. Nevevi, Réyazii s-sélibin:
Peygamberimizden Hayat Olgiileri (trc.ve serh. M.Yasar Kandemir, Ismail L. Cakan, Rasit
Kiiciik), I-VIIIL, Istanbul 1998, I, 263.

6 Qgztirk, age., s. 371.

% el-Ahzab 33/52.

6" en-Nisa 4/1.

% Buhri, Iman, 37; Miislim, Iman, 1.

% Kuseyrd, Risdle, s. 285.
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Kur'an-1 Kerim’de, “Ey Iman edenler! Allaly'a kars: gelmekten sakinm ve
herkes, yarmn icin onceden ne gondermis olduguna baksm..”’" ayet-i kerimesi “Her
nefis yann icin, yani gelecek kiyamet giinii icin salih amellerden ne
hazirlamis, Allah’a ne takdim etmis olduguna baksin. Hesap sorulmadan
evvel nefsini hesaba ceksin” seklinde aciklanmustir.”!

Hz. Peygamber de: “Akdl: kisi, nefsine hakim olan ve oliim sonrast icin
calssandir. Aciy kisi de, nefsini hevasina tibi kian ve Allab’tan dilek(ler)de bulunup
duran (bunu yeterli sayandir) dir””? buyururken, hadisi nakleden Imam Tirmizi,
“men ddne nefseht” ifadesinin “Kiyamette hesaba cekilmeden 6nce 6z
nefsini hesdba ceken kisi” demek olduguna isaret etmis ve daha sonrada bu
manay1 destekleyen asagidaki iki goriis ve disiinceye yer vermistir.

Hz. Omer, “Hesaba cekilmezden 6nce kendi kendinizi hesaba cekin.
Biiyiik arz (durusma) icin hazirlik yapin. Ahiretteki hesap ancak diinyada
nefsini hesaba ¢ekmis olanlar icin hafif ve kolaydir”. Meymun b. Mihran da;
“Kul, yiyimi ve giyimi neredendir diye is ortagim gozetleyip durdugu gibi
kendi 6z nefsini denetlemedikce asla takvaya eremez””> demektedir. Bu
izahlar bize nefis muhasebesinin Onemini, 6liim sonras! icin calisgmanin ne
kadar isabetli ve akillica bir davrams oldugunu belgelemektedir.

Nasil ki bir tiiccar her giin kirim zararini hesap edip, ertesi glin yapacagi
isleri buna gore planlamak zorunda ve bu hususu ihmal edenin dkibed iflas
etmekse, ayni sekilde insan kendisine verlen 6mir sermayesini kullanirken
onu nerede ve nasil harcamasi gerektgini iyi hesaplamak durumundadir.
Insan dini ve manevi hayatinda bu muhasebeye maddi islerinden daha cok
muhtactr. Ebedi hayaun hiisrant diinya hayaunda kaybedilen seylete
mukayese edilemez. Bu da aklin 1s181nda, vahyin rehberlifinde ve yaratihis
gayesine uygun davramglar sergilemekle mimkindar.

Zinnan Misti (6. 245/859): “Murakabenin alameti Allah Tealanin tercih
ettifini, tercih etmek, Allah’in buyik goérdugini biyik goérmek, kiicik
gordigini kiigiik gormektir” der. Sufilerden Muhammed Nasrabazi de (6.
367/977): “Umit (recd) seni ibadete sevk eder, korku giinahtan uzaklastirir.
Murakabe ise seni hakikatler mertebesine ulagtirir”’* demektedir.

" el-Hasr 59/18.

™ ibn Kesir, Tefsirn’l-Kur'ani’l-Azim (nsr. Muhammed Ibrahim el-Benni v.dgr.), Istanbul
1985, VIII, 103; Yazir, a.ge., VII, 4865.

"2 Tirmizi, Kiyame, 25; ibn Mice, Ziihd, 31; Ahmed b. Hanbel, IV, 124.

3 Rivayetler icin bk., Tirmizi, Kiyame, 25.

™ Kusevri, a.g.e., s. 287.
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Ibn Kayyim (6. 751/1350) nefis muhasebesini; “Kisinin leh ve aleyhinde
olan seyleri ayirt ederek onlardan lehine olan seylere uymasi ve aleyhinde
olan durumlardan kac¢inmast” diye tarif ederek muhasebenin tevbe ile yakin
alakasina dikkat cekmektedir. Ona gére tevbe iki muhasebe arasinda yer alir.
Birincisi, tevbeyi gerekli kilar, ikincisi ise, o tevbenin muhafazasini temin
eder.

Hasan Basti (6. 110/728) ise, muhasebe ile ilgili olarak sunlan
kaydetmektedir: “Mii’min, devamli olarak nefsini denetler ve onu Allah icin
hesaba ¢eker. Diinyada kendilerini hesaba ¢ekenlerin Ahirette hesab1 ehven
gecer. Ahirette hesabi agir olanlar, diinyada kendi muhasebelerini yapmayan-
lardir. Mi’min bir seyle karsilasufinda ona bakar ve sen benim hosuma
gidjfrorsun, benim sana ihtiyacim var, fakat ne care ki, aramizdaki mesafe ¢ok
uzak. Ben sana yaklagamam” der. Iste bu, amelden 6nceki muhasebedir.
Bakar, heves eder fakat uygun bir davranis olmadifini anlar ve bundan
vazgeger. Amelden sonraki muhasebede ise, yaptigi hatanin farkina vanr,
kendi kendine déner ve bunu nigin yaptigint kendisine sorar, bir daha béyle
bir sey yapmamaliyimn der.76

D. Nefis Muhasebesinin Esaslan

Ibn Kayyim el-Cevziyye, nefis muhasebesinin ii¢ esasindan bahisle
sunlan kaydeder: Birincisi; kisinin, Allah’in kendisine liitfettigi nimetlere
karsiik kendisinin yaptigy giinah ve kusurlari karsilagtirmasi, mukayese
etmesidir. Bu durumda yaratict ile kul arasindaki fark ortaya ¢ikar. Nefsin
hakikati ve sifatlart ile Yiice Mevla’min biiytikliagi iyice belirir. Kisi nefsini
dinleme ve tamima firsau bulur. Iyilik ve kotiiliklerini &lciip tartar ve
hangisinin daha fazla oldugunu anlar.

Ikincisi; kisinin yerine getirmekle miikellef oldugu ibadet ve taat ile
kacinmas: gerektifi seyleri ayirt etmesi, lehine olanlari bilip yerine getirmesi
ve aleyhine olan seyleri de yapmamasidir. Bu hal her hak sahibinin hakkint
ifa etmekle miimkiin olur.

Ugiinciisii; sahsin nefsinin hoglandigt her seyin onun aleyhine oldugunu
bilmesi ve mii’min kardesinin yapmus oldugu bir ayip ve kotiiliikten dolayr
onu kinamamasi, ona sevinmemesidir. Ciinkii aym ayib1 ve kusuru bir giin

"5 ibn Kayyim el-Cevzivve, Meddricii's-silikin, Kahire 1403/1983, 1, 189. )
% Ebid Himid Muhammed el-Gazzili, [hyd’i-uliimid'din (trc. Ahmed Serdaroglu), Istanbul
1975, IV, 729.
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kendisinin de yapabilecegini hatirindan gtkarmamalidir. Zira kisi nefsine kars:
her zaman uyanik olmali, ona karsi hiisnii zan beslememelidir. Kisinin yap-
tiklanim begenmesi nefsinin ayip, kusur ve afetlerini bilmemesindendir. Aksi
takdirde kibir, gurur ve bunlardan daha éte zina, icki ve savas meydan-
lanindan kacmak gibi sahsi ve ictiméi hastaliklarin ortaya ¢tkmasina ve biiyik
glinahlara sebebiyet verir.”? |

Yukanda zikredilen hadisin ikinci bélimiinde “Aez &isi, nefsini bevasina
tabi kilan ve Allab’tan dilek(ler)de bulunup duran (bunu yeterli sayan)dir” seklinde
ifade edildigi gibi kisinin nefsini heva ve heveslerine tibi kilmas: ve Allah’tan
dileklerde bulunmasi, aczin ya da sefahitin alameti olarak belirlenmigtir.
Kendilerini heva ve heveslerinin uydusu kilmis insanlar, bir 6liide diinya ve
ahirete yonelik iddialardan vazgecmislerdir. Sorumluluklarina sahip ¢ikma-
makla birlikte zaman zaman kapildiklan hesap verme kaygisi, onlant bosg
kuruntulara, ham temennilere sevk eder. Oysa temenni hic birseyi degistir-
mez, sadece kisiyi aldatr, tembellige sevk eder. Nefsine uymus kisilerin belki
de tek careleri kuruntularla avunmaknr.”® Su ayetler ne kadar ciddi bir
uyandir: “Ey nsan! Seni yaratan, sekillendirip lgiilii yapan, diledigi bir bicimde seni
olusturan comert Rabbine karsi seni ne aldath?’®, “(Restiliin!) Kullarima, benim
elbette cok bagislayic, cok merhametl; oldugumn, agabimnn da elem dolu azap oldygnnn
haber ver” 80

Esasen, Allah’tan dilekte bulunmak yasak olmadif1 gibi, tegvik de edil-
mistir. Ancak Allab’in rahmet ve magfiretini ummak (reca) icin kendine
didseni yapmus olmak da gereklidir. Kuran-1 Kerim’de Allah’in rahmetini
umit etmek igin iman, hicret ve cihad gibi dinin temel gereklerini yerine
getirmis olmanin lazim geldigi anlatlmaktadr. “Iman edenler, bicret edenler,
Allah yolunda cibad edenler; siiphesiz bunlar Allah'm rabmetini umarlar. Allab, cok
bagislayandsr, cok merbamet edendir’ 8 Cihadin en faziledlisi ise kiginin nefsi,
heva ve hevesi ile yapugi miicihede ve miicadeledir. Yoksa herhangi bir
gayret gostermeden kuru kuru tGmit ve dilekte bulunmak “Allah ile aldan-
mak” olur. Nitekim Allah ile aldanmak, glinah tzere devam edip bagislanma
ummakutr.82 Bu baglamda, “Siz (ginablar: islerken) kulaklarmzn, gizlerinizin ve

7 Ibn Kayyim, ag.e., I, 190 vd.

8 bk: Cakan, Hadislerle Gergekler I1, Istanbul 1993, s. 92-93.
79 el-Infitar 82/6-8. )

80 el-Hicr 15/49-50.

81 el-Bakara 2/218.

82 Cakan, age, s 93.
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derilerinizin, aléyhinize sabitlik etmesinden sakinmiyordunng. Lakin, yaptiklarimizin
cogunu Allah’m bilmedigini sansyordunnz; Iste bu sizin, Rabbiniy hakkenda beslediginiz
ganmmzdir. O sizp mabvetti de gyana wugrayanlardan oldunug’®® ayeti oldukca
dikkat cekicidir. Ote yandan unutulmamalidir ki, kuruntular kurarak avun-
mak seytanin insanlar igva takuklerindendir: “(Seytan) onlara so3 verir ve onlar:
simitlendirir; halbuki seytanin onlara 563 vermesi aldatmacadan baska bir sey degildir’ 84

SONUC

Nefis terbiyesi yiice dinimizin geregidir. Kur’an-1 Kerim ve siinnette bu
hususdaki emir, nehiy ve tavsiyeler, sadece sufiler ve mutasavviflar igin
olmayp, biitiin miisiimanlari alakidar etmektedir. Mi'min nefsini kendi
haline. birakmamali, giicii yettifince onu terbiye etmeye calismahdir. Zira
nefis zapt edilmeli, sabirli kilnmalh83 ve onun tamahlarindan korunmalidirS6,

Dini ibadet; muimele ve cezilar da nefis terbiyesini saglama hedefine
yonelikdr. Namaz, orug, hac, zekat ve diger ibadet ve taatler geregi gibi
yerine getrilirse, nefis terbiyesinde 6nemli bir rol oynadiklan goriiliir.
Boylece ihlas, sabir, kandat, tevekkiil, siikiir, rizd, yardimseverlik gibi hasletler
elde edilmis; yalan, giybet, haset, kin, zultim, sehvet, tamah, benlik, kul hakk:
yemek vb. kotii vasiflardan kurtularak ahlaki kemal kazamlmus olur.

Burada, nefis terbiyesinde esas olan murikebe ve muhasebe yolu kesin-
likle ihmil edilmemelidir. Ciinkii, muhasebe, kendini bilmek ve anlamaktir.
Mubhasebe, akil ve imam nefsin basina bekci yapabilme bagansidir. Muhase-
be, nefis putunu kirarak gafletten uyanmak, giindh ve hatalann farkina vara-
bilmektr. Muhasebe, haramlardan kurtulmamn disiplinidir. Muhasebe, gec-
misin muhikemesini yapmak, gelecegin planin ¢izmektir. Mii’min olarak di-
nin emirlerine uyup uymadigim nefsine sorabilmektr. Muhasebe, bagibos
yaratilmadigimiz1 anlama ve idrak etme isidir. Hildsa, diinya ve ahirette hu-
zura ermenin yoludur.

Insanlar kendi nefislerini fesat ve yozlasmaya terk etmedikge, Allah yar-
dim ve esirgemesinden onlari yoksun kilmaz: “...Gergek su ki, insanlar kend: i¢
diinyalarin: degistirmeden Allab onlarin durumunu degistirmes. .. 87

85 Fussilet 41/22-23.
8 en-Nisa 4/120.

85 el-Kehf 18/28.

86 el-Hasr 59/9.

8~ Ra’d 13/11.
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ISLAM, CIHAD ve SAVAS

Dr. Rahmi Yaran*

Insanlik tarihi, savaslarla doludur. Bunlarin icinde din savaslari da 6nem-
li bir yekun tutar. Ashnda din savas: olarak takdim edilenlerin ne kadarinin
gercekten din savag oldugu ve ne kadannin din savast olmadigs halde sahsi
ihtiraslarini tatmin ugruna savagan insanlar tarafindan boyle adlandinlarak
onlarda dinin, savagin kazanilmasinda etkili bir motif olarak kullamidig1 -tipks
zamanimizda demokrasi, insan haklann v.b. kavramlann kullanddigy gibi-
cevaplandinlmas: gereken 6nemli bir sorudur. Bu sorunun cevab: bir yana
Islam diinyasinda da din eksenli savaslanin oldugu bilinmektedir. Miislii-
manlarla gayrimiislimler arasindaki tabii halin savas mi, banig mu oldugu me-
selesi de teorik bir tartiyma olarak kitaplardaki yerini almustir.

Biz bu calismada Islam’in kutsal kitabt Kur’an’s esas alarak bu teorik tar-
tismaya katkida bulunma yolunda bir deneme yapacagiz. Bunun icin Islam ve
cihad hakkinda kisaca bilgi verdikten sonra dogrudan Kur’an ayetlerine
miiracaat edecegiz. Izin, tesvik veya emir tarzinda kitdli konu edinen ayet-
lerin 6nemli bir kismini, tek olarak degil baglamu icinde ele alacagiz. Bunu
yaparken bir-iki istisna disinda tefsir, hadis veya fikih alimlerinin goriislerine
bakmadan Kur'an’in din adina kitél ile ilgili tavrini, dogrudan opun ayetlerine
bakarak tespit etmeye cahgsacagz.

A. Islam

Arapea bir kelime olarak “esleme” fiilinin mastan olan “islam”, “teslim
olmak”, “teslim etmek”, “terk edip perisan halde birakmak”, “sonradan tes-
lim almak Gizere gida maddesi satin almak” manalarinda kullanihir.! Bu ma-
nalardan ilk ikisi ile alakah olarak “Islam” bugiin, Allah’in, son peygamber
Hz. Muhammed (s.a. s) vasitastyla génderdigi ildhi mesaj etrafinda sekillenen
dinin ad: olmustur. Al-i Imrin suresinin 19. ve 85. ayetlerinde din olarak

* Marmara Universitesi Ilahiyar Fakiiltesi 6gretim iiyesi, Bakii Devlet Universitesi Ilahiyat

Fakiiltesi Islam Ilimleri Kafedrast profesérii.
! Cevher, Ismail b. Hammad (6. 400/1009), es-Sthdh, “stm’ md.
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deginilen “Islam” kelimeleri ile kastedilen dinin de bu manada mu yoksa bun-
dan daha genel olarak “Allah tarafindan gonderilen din” olarak mi1 veya iman
manasinda mu anlagilacag hakkinda kimi kirdat farkhihiklanina da baglanan de-
gisik goriisler vardir.2 Resid Riza da “Alldh’in katnda din, Islam’di”
medlindeki 19. ayette gecen “Islam” kelimesinin degisik manalarim verdikten
sonra aynt kelimenin Kur’an’da diger peygamberlerin teblig ettikleri dinler
hakkinda da kullanilmis olmasina dikkat gekerek soyle der:

“Buradan su sonuca gidilir: Sy! 4 ie ¢} (Allab’in katinda din,
Islam’dir) ciimlesinde vurgu (hasr) ile belirtilen “Islam”, peygamberler
tarafindan teblig edilen biitiin dinleri kapsar. O, bu dinlerin kiilli ruhudur.
Cinki getirdikleri miikellefiyetlerden bazilan ve onlarin yapihs sekilleri farkli
da olsa bu dinlerin hepsi onda mevcuttur ve bu dinlerin peygamberleri de
aynt sekilde (yani miislim, Miisliman olarak) nitelenmiglerdir... Biitiin
bunlarin sonucunda su bilgiye ulagtlmaktadir: Kur'an’in hitkmiince hakiki
Miishiman (Miislim), hangi dinden (milletten) olursa olsun ve hangi zaman
veya mekanda bulunursa bulunsun, yapmig oldugu amellerinde Allah’a karss
sirk siibelerinden annmus, imanh ve ihlash kimsedir. Ileride gelecek olan
“Kim Islam'dan baska din ararsa, o, ondan asla kabul edilmeyecek” (Al-i imran
3/85) ayetinde kastedilen de budur.”

Ister hiitkmii sona eren énceki ilahi dinlerin ortak ad: olarak genel mana-
styla ister onun Hz. Muhammed (s.2.s) tarafindan tebli§ edilen en miitekamil
sekli olan 6zel manasiyla olsun Islam, insanligin huzur ve mutlulugunu he-
defler. O, bir bans dinidir. Allah’in, rahmet ve merhametinin eseri olarak, in-
sanlarin bocalamadan hak ve hakikat yolunu bulmas: i¢in sundugu hazir bir
modeldir. Ne var ki yine de Allah insanlari, bu modeli bir robot gibi kabule
mecbur etmemis, onu kendi Szglir iradeleriyle kabul etmelerini istemigtir. O
hazir modeli temel esaslar halinde beyan edip aciklamustir. Inananlar, bu te-
mel esaslan ¢ignemeden, yagadiklari zamana ve cografyaya, icinde bulunduk-
lan: sartlara gore ilahi mesajin hedeflerini dikkate alarak devamh yenilenebilen
ilave diizenlemeler yapabilirler hatta yapmalidirlar. Bazi Miisliman alimler ta-
rafindan bu hedefler 6zellikle arasunlmig ve neticede bes ana hedef (maksad,

2 Bu goriisler icin bk. Taberi, Ebi Ca’fer Muhammed b. Cerxir (6. 310/923) Camin'-beyin an
te'vili dyi"-Kur'an, Beyrut 1405, 111, 212, 339; Kurtubi, Muhammed b. Ahmed (6. 671/1273),
el-Cami’ li abkdmi’l-Kur'dn, Kahire 1372, IV, 43-44; Beyzivi, Nésiruddin Ebu Said Abdullah b.
Qmer (8. 685/1286), Envirn't-tenzdl ve esrirn’r-te'vil, Beyrut 1416/1996, I1, 18; 61; ibn Kesir,
Ismail b. Omer (6. 774/1273) Tefsiru'l-Kur'dni'l-azin, Beyrut 1401, 1, 355.

3 Resid Rizd, Muhammed, e/-Mendr, yy. ts. (Daru'l-fikr, ikinci baski), III, 257.
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cogulu makﬁéd) bulunmugtur ki Allah tarafindan bildirilen biitiin temel
esaslar ve diizenlemeler, bunlann viicut bulmasina ve eger mevcut iseler var-
liklanimin en iyi sartlarda devam etmesine hizmet eder. Var olmasi ve korun-
mast hedeflenen bu bes sey; din, can, akil, nesil ve maldir. Hedef bunlarnn
var olmasi ve devami olmakla birlikte bu hedefi gerceklestirecek diizenleme-
ler de kendi aralarinda zartriyyat, hiciyyat ve tahsiniyydt seklinde bir sira-
lamaya tabi tutulurlar. Ayrica her birinin tamamlayicilan (miittemmimat) veya
mikemmellestiricileri (mitkemmildt) vardir4 Misliman camm korudugu
gibi, dinini ve diger maddi ve manevi varliklarini da her tiirli saldiriya karst
korur. Hatta din hususunda belki bunun bir adim 6tesine de gegerek, onu
bagkalarina da duyurmak, anlatmak ve neticede diinyadaki Miisliiman sayisl-
nin artmasina katkida bulunmak ister. Giinkii onun inancina gére bu din, in-
sanlik igin diinya ve ahiret huzurunu saglayacak, yer yiiziinden zulmiin kalk-
masina katkida bulunacaktir. Kanaatince béyle bir dinin mensuplarinin art-
mast, daha mutlu, daha medeni bir diinya demek olacagina gére onun bu ar-
zusu gayet tabii karsilanmalidir. Ustelik Allah yolunda calismak, caba ve
gayret gOstermek, onun icin aym zamanda Allah’in nizasi1 kazanma vesilesi
olarak bir tiir ibadettir.

B. Cihad

Kur’an-1 Kerim’de Allah yolunda gosterilen ¢abalar &viilirken “stkint”,
“megakkat”, “giicliik” manalan tastyan “chd” kok harflerinden tiireyen cihad
kelimesi ve onun tirevleri cok¢a kullanilir. Arapca’da “cehede” fiili, “yordu”,
“sikint1 verdi” anlami tagir.5 “Cihad” (Se)) da bu fiilin “miifiale” babindaki
mastarlanindan biridir. Diger mastari da “miicdhede”dir. “Miifaale” babs, is-
teslik (miisareket) ifade eder. Buna giire “cahede” fiili, zor ve sikintili bir ey-
lemin iki veya daha ¢ok varlk tarafindan karsihkli olarak yapildigi ifade
eder. S6z konusu varliklar arasinda diigmanlik varsa o zaman bu, sonu genel-
likle 6ldirmeye kadar varabilecek bir miicadele olur ki Arapga sozliikler de
(5a) aly) ciimlesinin manasini yine Arapca olarak (52! Ji8) seklinde
aciklarlar. Bu ashnda “diismani maglup etmek icin elinden gelen cabayr har-
cadi” seklinde de anlagilabilir. Nitekim Ibn Manzir (6. 711/1311) cihad;,
4+ Saubi, Ibrahim b. Misi el-Lahmi el-Girnid (6. 790/1388), el-Murvdfakit (ngr. Abdullah
Driz), Beyrut, ts. (Daru’l-ma’rife), I, 38, 77; II, 8-13 vd., 180 vd., III, 117-118, 209, 255;
1V, 27 vd.. Bu konuda ayrica bk. Yaran, Rahmi, “Thtiyac”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam An-
siklopedisi, XX1, 573-574.

5 Halil b. Ahmed (6. 175/791), Kitdbii'ayn (nsr. Mehdi el-Mahzimi ve Ibrahim es-Simerrii),
“chd” md. (vv. ts., Daru ve mekteberi’l-hilal, ITI, 386)
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seklinde de anlagilabilir. Nitekim Ibn Manzir (6. 711/1311) cihadi, “diis-
manla yapilan miicadelede (muharebe), gerek s6z gerek fiil olarak sahip olu-
nan her tirhi imkanin sonuna kadar kullanimass® olarak tarif eder.S
Miinavi’nin (6. 1031/1622) “Diismana karsi, sahip olunan giicin tamamen
kullamimasidir” seklindeki tarifi de onunkine yakindir. Fakat Miinavi'ye gore
buradaki “diisman”dan maksat, ilk anda akla gelenle sinirh degildir. Bunun
icin de cihad tice ayrilu: Zahir diigmana karst cihad, seytana karst cihad ve
nefse karsi cihad. O, bundan sonra da cihadin daha cok “hak dine davet”
anlamunda kullanildigini ilave eder.” Onun bu son climlesi ashnda Ragib el-
Isfahini’nin (6. 502/1108) ciimlesinin aynen tekrarindan baska bir sey
degildir.# Kisini’nin (6. 587/1191) “sahip olunan gii¢ ve takatin Allah yo-
lunda can, mal ve dil ile kitd] etmek suretiyle harcanmast” veya “aynt isin
abarti (miibalaga) ile yapilmast” seklindeki tarifinde? “kutl” kelimesi savagt
capnstrsa da “mal ve dil ile kital”den séz etmesi, onun burada kital ke-
limesini “miicadele” manasinda kullandiginin igareti sayiabilir.

“Cihad” kelimesinin Kur'dn-1 Kerim’de hem mastar hem de fiil olarak
kullanildigy goritliir.10 Bualan “iki kisi veya grup arasinda kendi inang ve
diisiincesini kars: tarafa kabul ettirmek maksadiyla yapilan miicadele” olarak
anlamak mimkiindiir ve bu miicadelenin mutlaka karst tarafin hayanm
sonlandirma gayesi tagimas: da sart degildir. Bilhassa Ankebit ve Lokman
surelerindeki ifadeler bunu agtkca gdsterir. Icerigi aym olan bu ayeterde Al-
lah, gayrimislim ebeveynin, Miisliman evladina karsi, onu Islam’dan
dondiirmek icin yapti miicadeleyi ve cabayr “cihad” kelimesiyle ifade
eder.!! Buradaki “cihad™, teklif, tavsiye, manevi veya maddi baski ma-

6 ad S U5 e AU ) i e B it g Aallaad Ay elaod) &y jlae Seall Tbn Manzir, Ebir'l-
Fadl Muhammed b. Miikerrem (6. 711/1311), Lisdnii’-Arab, “chd” md.

El-Minavi, Muhammed Ratf (8. 1031/1622), E+-Tevkif al miibimmati't-teirif; (e+-Tedrif), nst.
Muhammed Ridvin ed-Diye, Beyrut/Dimask, 1410, s. 260

8. Ragb el-Isfahini, Mijfredatii'l-Kur'an, “chd” md.

® Aldiddin el-Kasani (6. 587/1191), Bedain’s-sandi’, Beyrut 1982, VII, 97.

bk. el-Bakara 2/218; Al-i Imrén 3/142; el-Maide 5/35, 54; el-Enfal 8/72, 74, 75; et-Tevbe
9/16, 20, 41, 44, 73, 81, 86, 88; en-Nahl, 16/110; el-Hac 22/78; el-Fiirkin, 25/52; el-
Ankebiar 29/6, 8, 69; Lokman 31/15; el-Hucurit, 49/15; el-Miimtehine 60/1; es-Saf
61/11; et-Tahrim 66/9.

“Bizg insana ebeveynine iyilik etmesini tavsiye ettik. Ama eger onlar, hakkmda bilgin olmayan bir seyi
bana ortak kogman icin seninle cibad (miicidele) ederlerse onlara itéat etme. Dindisiiniiz, bana olacaktr
ve ben yaptiklarimzy size baber verecegins” (el-Ankebiit 29/8).

“Biz, insana, ebeveynini tavsiye ettik. Anas: giinden giine zayiflayarak onu (karnuida) tagumgtr ve onsn
ayrilmass (siitten kestluesi) de ik yeldadr. (Biz ona siyle tavsiye ettik:) “Bana ve ebeveynine siikret. Dinii
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nalarinin tamarmum kapsayacak bir genislikte anlayabiliriz. Ciinkii ebeveyn ile
evlat arasindaki bu iligkiden, 6ncelikle kaba kuvvete dayanmayan miinase-
betler akla gelir. Lokman suresinin on besinci ayetinde Miisliiman evlattan,
bir taraftan ebeveyninin bu istikametteki talebini kabul etmemesi istenirken
aynt zamanda onlarla iyi minasebetler icinde olmasimin istenmesi de bunu
destekler.

Bu durumda Kur’an’da s6zii edilen ve bazen mutlak olarak bazen de
“Allah yolunda”, “bizim icin”, “kafirlere kars1”, “mal ve canla” gibi kayitlarla
yapilmasi istenen veya 6villen ya da yapimamas: yerilen “cihad”, hak dini
anlatmak ve iyiligi hakim kidmak icin yapilan ve “Allah nzasiny” hedef alan
her tirlii caba olarak anlagilmalidir. Burada 6nemli olan, bu dinin giizellik-
lerini’ goniillere yerlestirmek olduguna gére zamana, mekana ve muhataba
gore en uygun strateji ve taktikler tespit edilmeli, basta psikoloji ve sosyoloji
olmak tzere ilgili biutin ilimlerin verilerinden faydalanimalidir. Zaten bu,
Kur’an’in bagka bir ayetinde daha acik bir sekilde dile getirilir: “Hikwnzetle ve
giizel dgiitle Rabbinin_yoluna cagir ve onlarla en iyi bigimde miicidele et. Kuskusuz Rab-
bin, yolundan sapanlar: en iyi bilendir. Hidayette olanlar: en tyi bilen de O'dur”.'

Bazen hak dinin giizelliklerinin insanlara ulastirdmasi, onlarla iletisim
kurulmas: engellenir hatta inan¢ ve disiince hiirriyeti tamimayan, farkliliga
tahammiill edemeyen ahlaksiz, zalim diktatSrler ve zorbalar, Misliimanlara
sirf Allah’a inandiklar icin dilgman kesilirler, onlan yerlerinden, yurtlarindan
cikarirlar ve bu magdur insanlarin bizzat kendileri veya onlar1 bu sikintidan
kurtarmak isteyen diger Miisliimanlar bunlara kargt savagmak zorunda kala-
bilirler. Bu durumda yapilacak miicadele, yukanda belirttigimiz esaslar ger-
cevesinde yetkili merciler tarafindan savag olarak tespit edilmigse o zaman da
bu savas, cihadin bir tiirii olarak vazife halini alir.

C. Kital

Kitdl, oldiirmek anlamindaki “katele” fiilinin isteslik (miisdreket) ifade.
eden “miifdale” babindaki mastanidir. “Kitdl” ve ayn: babin diger mastarr
“mukdtele”, iki kisi veya grubun, birbirini 6ldiirme maksadiyla yapuklari
amansiz miicadeleyi ifade eder ve taraflarin statiisiine gbre Tiirkce’de bu

manada “vurusma”, “causma”, “carpisma’ veya “savas” kelimeleri kullanilir.

de banadir’. Ama eger onlar, hakkuida bifgin olmayan bir seyi bana ortak kosman icin seninle cihad
(mificidele) ederferse onlara itdat etme. Diinyada onlarla iyi gecin ve bana yonelen kimsenin yolundan git.
Sonra déniisiiniiz banader ve ben yaptiklarmizy size haber rerecegin/® (Lokmdn 31/14-15).

12 en-Nahl 16/125.
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Allal’in birileri ile “kitdl”inden s6z edilirse o zaman da “kitdl”, “lanetlemek”
manasinda anlagilir.!® Tevbe (9/30) ve Miinifikin (63/4) surelerinde bu
anlamda kullanlmisur.

Kur’an-1 Kerim’de kitile izin veren veya onu emreden yahut tesvik eden
ayetler vardir. Bunlan tek basina ele almak yanitca olabilir. Bir ciimleden
hiikiim ¢ikarabilmek i¢in onu sibik ve siydki (baglami, éncesi ve sonras) ile

- okumak daha isabetli olur. Bu sebeple bu ¢alismada kitél ile ilgili ayetler, bir
konu biitinligi icinde, kitlin zikredildigi asil ayetle ilgisine gére bazen
oncesi, bazen devam, bazen de her ikisi ile birlikte terclime edip okumaya ve
degerlendirmeye cahisacagiz.

Bunu yaparken belki ayetleri kronolojik bir sira ile vermenin daha isa-
betli olacag: diisiiniilebilir. Fakat bazen, ayetlerin niizul sebebi ve sirasina
dair farkli rivayetlerin bulundugu ve bu manada sdylenenlerin kesin bilgiye
dayanmad:g bilinmektedir. Onun icin énce kitil konusunda daha yumugak
tslup ifade eden ayetleri zikretmekle birlikte daha sonra bir l¢iide mushaf
tertibini esas alarak konuyu islemeye devam edecegiz.

1. Miisliimanlarla Kitil Etmeyenlere lyilik Yapmak

“Allab, sizinle din hakkinda kitil etmeyen ve sigi yurtlarimizdan gikar-
mayan kiniselere iyilik etmenizi, onlara adaletli davranmanizy yasaklamaz. Allabh adil-
lert sever. Allab, sadece; sizinle din hakkinda kitil edenlerle, sigi yurtlarmigdan
akaranlarla, akardmamza destek verenlerle dost olmanmza yasaklar. Kim onlarla dost
olursa iste onlar zalimdir”’ (el-Mimtehine 60/8-9).

Bu ayetlere gbre miiminlerin, kendilerine diismanca davranisi olmayan
gayrimiislimlerle iyl miinasebetler icinde olmalan yasak degildir. Hatta ayet-
ten zimnen anlagilan manaya gére bu durumda onlarla iyl miinasebet halinde
olmanin adalet sayilacag: ve Allah’in bunu tesvik ettigi de séylenebilir. Bu-
rada yasaklanan, Misliimanlara karst dismanca davrams gosterenlerle
dostine miinasebetler kurmakuar. Surenin ilk ayetinde de. Allah inananlara hi-
tap ederek bu tiir insanlar1 “dismamm ve digmanuuz” diye niteler, onlarin
Hz. Peygamberi ve Miisliimanlar, sitf Allah’a inandiklar icin yurtlarindan ¢t
kardiklarina dikkat ceker.

2. Katal Izni

“Kendileriyle kitil edilenlere, ulme ngranns olmalar sebebivle igin (katdl

izni) verildi. Siiphesiz Allah onlara yardim etmeye mukitedirdir. Onlar, suf ‘“Rab-

13 Halil b. Ahmed, a.ge, “qd” md. (V, 127).



Islam, cibad ve savag ) 171

bimiz Allah'ter” dedikleri icin haksig_yere yurtlarmdan ckartilan kimselerdir..” (el-
Hac 22/39-40).

Bunlanin, Hz. Peygamber Mekke’den ¢ikanldiktan sonra kitdl hakkinda
inen ilk ayetler oldugu rivayet edilir.!4 Ayétlcrde miiminlere kitdl igin izin ve-
rilirken, onlann “kitl edilen”, “zulme ugramus”, “haksiz yere yurtlarindan ¢i-

B

kanlmus” olmalarinin vurgulanmas: dikkat gekicidir.

3. Antlagmay1 Bozanlara Karg1 Gerektiginde Kital

“Allah'a gore, harcket eden canlilarn en serlisi, inkar edenlerdsr. Onlar iman et-
mezler. Onlar, kendilerinden taahbiit aldiin halde her defasinda hi¢ cekinmeden
taahhiitlerini bozanlardir. Eger onlar: harpte yakalarsan, onlar sayesinde pegler-
indekileri darmadagin et (onlar: kendilerinden sonrakilere de gogdags olacak sekilde agir
bir cezaya carptr). Umulur ki ibret alirlar. Eger bir kavmin, hainlik yapmasindan
korkarsan sen de aym sekilde (taabbiidiinii bogup) onlara bildir. Ciinkii Alldh; hainleri
sevmieg.

Inkér edenler (kurtulup) gegtiklerini sanmasinlar. Onlar (Allah’t) acze diisiire-
megler. Onlara kars1 giiciiniiz yettigi kadar kuvvet ve savag atlart hazir-
layin ki bu hazirladiklarimizla Allih'in dismanlanny, kendi diig-
manlarinizi ve onlarn disinda baskalarint da korkutasiniz. Sig onlar
bilmezsiniz. Onlar: Allah bilir. Allih yolunda ne harcarsaniz o, tam olarak size ddenir,
size haksiglik yapimaz,

Eger onlarn barvsa egilimleri olursa sen de ona egilim goster. Siiphesiz O, ok iyi
duyan ve bilendir. Eger seni aldatmak isterlerse senin icin Allah yeterlidir. Yardimeyla ve
miiminler vasitasiyla O'dur seni destekleyen. Ve onlarn kalplerini birbirine ismdiran.
Sen yeryiiziindeki her seyi harcasan da onlarn kalplerini birbirine isindiramazdin.
Fakat Allab onlar: birbirine 1sindurds. Ciinkii O, ghichidiir, hikmet sabibidzr.

Ey Peygamber! Allah ve sana tibi olan miiminler senin icin yeter.

Ey peygamber! Miiminleri katile tesvik et Eger sizden sabreden yirmi kisi
olursa, onlar iki yiig kisiyi yenerler. Sizden yiiz kisi olursa da onlar kdfirlerden bin
kisiyi yenerler. Ciinkii onlar (o kafirler), anlamaz bir topluluktur” (el-Enfal 8/55-
65).

Altmus besinci ayette her ne kadar Hz. Peygamber’den, miiminleri kitile
tesvik etmesi isteniyorsa da ayetlerin tamamu dikkatle okunursa goriilecektir
ki burada onunla aym doénemde yagayan, taahhiidiinii bozan, yapilan

4 en-Nahhas, Ebu Cafer (6. 338/949), Medni'! Kur'dn (ngr. Muhammed Ali es-Sabuni),
Mekke 1409, IV, 416; Kurtubi, Muhammed b. Ahmed (671/1273), e/-Cami’ li abkimi'l-
Kur'an, Kahire 1372, X11, 68.
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antlasmalara sadakat gbstermeyen kafirlerden séz edilmektedir. Hatta bang
yanlist bir tavir degisikligi icine girerlerse Hz. Peygamber’den de onlara aym
istikamette davranmasi ve barisct olmasi istenmektedir. Bitiin bunlar olmaz
da onlar miminlere karsi hakkaniyetten uzak ve diigmanca tavirlarim
sirdiiriirlerse yapilacak is, Allah’a ve miiminlere giivenip savas icin son
hazirhiklari yapmaktr. Bu ciimleden olarak da Hz. Peygamber miiminleri
savasa tegvik edecekdr. Kanaatimizce buradaki “kitile tesvik”in, mevcut
sartlar alanda savas karan alindiktan sonra onun galibiyetle sonuglanmast
icin yaptlacak tesvik olarak kabul edilmesi yerinde olacakor. Boyle bir
durumda hangi basiretli toplum lideri veya devlet bagskam farkh bir tavir
gosterir kil

Bu ayetlerde miiminlerden Islam diismanlarint ve bagkalariu korkutacak
dlctide “gii¢ ve savag att” hazirlamalaninin istenmesi, iizerinde. 6nemle
"durulmast gereken bir konudur. Burada “savas atlam” olarak terclime
ettigimiz “ribatu’l-hayl”, her tiirlii harp silah ve techizatim, hatta bu maksatla
yaptlacak egitimi sembolize eder. Onlart ldiirmek icin degil, korkutmak ve
béylece serlerini 6nlemek icin bu hazirhklarin yapilmas: istenmektedir.
Ashinda silah da kuvvet de bizitihi kéti bir sey degildir. Her ikisi de iyilerin
elinde olursa dinya banmsiun ve huzurunun teminat olur. Ama bunlar
kétiilerin ve gerlilerin elinde olursa diinya cekilmez hal alir, akitilan masum
kanlarin, telef olan canlann haddi hesabs olmaz. Buna tarih gahit oldugu gibi
giiniimiiz diinyasini ibretle izleyenler de her giin sahit olmaktadir. Diinyada
banisin hakim olmast igin iyiler, en az kétiler kadar giicli ve cesur olmahdir.

4. Insanlan Allah’in Yolundan Cevirmek Igin
Mal Harcayanlarla Kutil
“Inkdr edenler, AlIAh yolundan gevirmek igin mallarini harciyorlar.
Harcayacaklar da. Sonra o (mallar), kendileri icin derin bir pismanlik olacak. Sonra da
miaglnp olacaklar. Ve inkdr edenler siiriilecekler cebennene. Biylece Allah pist iyiden
ayrracaky pisleri birbirinin iistiine koyacak, onlarin bepsini bir yere yigacak ve cebenneme
birakacak. Iste kaybedenler bunlardir.
Inkér edenlere de ki: Eger vazgecerlerse, daba dnce olanlar bagislanacak. Ama
dimerlerse (bilinsin ki) oncekilerle ilgili genel nygnlama bellidir. Hig bir fitne (Allah
_Jyolunda olanlara kars: uygnlanan her tirlii basks) kalmayana ve din tamamen Allah’a
ait olana kadar (ve/veya olmast igin) onlarla kitdl edin. Eger vazgecerlerse (bilinsin
ki) Allab, onlarim yaptrklarin: gormektedir.
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Eger yiiz cevirirlerse bilin ki Allab; sizin mevlanizdir. Ne iyi mevladir O ve ne iyi
yardmcrf” (el-Enfal 8/36-40).

Bu ayetlerde insanlar1 “Allah yolu”ndan cevirmek, onlara mani olmak ve
onlarin hak din ile olan irtibatlarini kesmek maksadiyla mali imkanlarim
kullanan inkarcilardan s6z edilmektedir. Hz. Peygamber’e ve Miisliimanlara
karg1 sergiledikleri bu tavrn diigmanca oldugu kesindir. Onlar Islam aleyhtan
faaliyetlere bizzat katlmasalar da onu finanse eunektedirler. Hem haksiz ve
dismanca faaliyetleri finanse eden bu insanlari uyaracak, hem de
Miislimanlara moral verecek ifadelerden sonra, Hz. Peygamber'den onlara
bir teklif g6tiirmesi istenmektedir.

Eger vazgegerlerse daha 6nce yaptiklar: dlismanca faaliyetler affedilecek.
Neden veya nelerden vazgececekleri ciimlede acik bir sekilde yer almamugtir.
Fakat s6zilin baglamindan anlasiliyor ki daha 6nce yaptklarindan yani “Allah
yolundan” cevirme amagli faaliyetleri finanse etmekten vazgegeceklerdir. Iste
bu durumda onlar bagslanacak, arttk gecmiste yapuklarinin hesabi
sorulmayacakur. Miiteakip ciimlede de neye ddnecekleri belirtilmemistir. O
da “daha 6nce yaptiklarina” seklinde anlasilmalidir. Efer peygamberin
teklifini kabul etmeyip eski hallerine devam ederlerse veya teklifi 6nce kabul
edip sonradan tekrar eski hallerine dénerlerse Gncekilerin baslarina gelenler
onlarin bagna da gelecektir. Insanlari Allah yolundan ¢evirmek icin
miicadele edenler gerek daha &nceki peygambetler déneminde gerekse Hz.
Muhammed’in o andan 6nceki déneminde neye maruz kalmuglarsa, onlara ne
olmugsa, bunlara da o olacaktr. Ciinkii bu konudaki genel uygulama
(stinnetillah, siinnet) bellidir.

Daha sonra “...onlarla kil edin” denmektedir ki bu durumda “on-
lar”dan maksat, “insanlar1 Allah yolundan cevirme faaliyetlerini finanse eden
ve bundan vazgecmeleri icin uyaridiklar halde aynt faaliyete devam edenler”
olmahdir. Dikkatimizi ceken ikinci husus da, bu sartlar alunda yapilacak
katdlin bile bir imha hareketi olmamast icin yapilan uyaridir. Bu kitdlin hedefi,
insanlarin Islam’a yénelmelerini ve onu yagamalarini engelleyen baskinin
(fitne) bertaraf edilmesi, Allah’a itaat ortamunin teminidir.
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5. Miisliimanlarla Kitil Edenlerle Haddi Asmaksizin Kital

“Sizinle kitil edenlerle Allih yolunda kitdl edin fakat haddi
asmayin (huknkun disina gkmaym). Ciinkii Alléh, badd: asanlar: sevmez,

Onlare buldugunng yerde oldiiriin ve sizi cikardiklar yerden gikarm. Fitne
(inanca baski), oldiirmekten daha agirdir. Yalmz onlar sizginle Mescid-i
Haréim'da kitdl etmedikee siz de onlarla orada kitil etmeyin. Eger onlar sizinle
katil ederlerse onlani dldiiriin. Kéfirlerin cezdst boyledir. Eger vazgecerlerse,
(bilinsin ki) Allah cok bagislayiadr, cok merhametlidir.

Hig bir fitne (inanca bask:) kalmayana ve din (itaat) Allah’a ait olana kadar
(ve/ veya olmas: icin) onlarla kitdl edin. Eger vazgecerlerse (bilinsin ki) zalimlerden
bagskasna ber hang: bir diismanhk olmaz,

Kutsal ay, kutsal aya karsihktir. Kutsalliklar karsihkhidir. Size kim sal-
dirirsa siz de ona, onun size saldirdig: kadar saldirin. Allab’tan sakinn.
Bilin ki Allah, (talimatinn disina cikmaktan). sakinanlarla beraberdir® (el-Bakara
2/190-194).

“Hogunuza gitmese de katdl size gorev olarak yazild (fary kiinds). Bagen
hakkimzda hayirle oldugn halde bir sey hosunuza gitmeyebilir. Bagen de bir seyden
-bakkimzda kotii oldugy halde- hoslanabilirsiniz. (Bunlars) Alléh bilir, siz bilemegsiniz,

Sana kutsal ayda kitdl yapmay: soruyorlar. De ki: Onda katdl yapmak biiyiik
(vebal)dir. Ama Allah’in yoluna engel olmak ve onu tanimamak, Mescid-i
Haram'a engel olmak ve mensuplarin: oradan gkarmak, Allab katinda daha biiyiik
(vebal)dir. Fitne (inanca bask:) de, éldiirmekten daha biiyiik (vebal)dir.
Onlar sizi dininizden ¢evirmek igin (ve/ veya cevirinceye kadar) —eger ghicleri ye-
terse- sizinle kitdl edip duracaklar. Sizden kim dininden doner ve kafir olarak
dldirse bu durumdakilerin amelleri diinyada da abirette de bosa gitmistir. Cebennemiiktir
onlar. Hep orada kalacaklar.

Iman edenler, hicret edenler ve Allah yolunda cthad edenler var ya, Allab’tn rah-
metini iste onlar imit ederler. Allah da cok bagislayics, cok merbametlidir” (el-Bakara
2/216-218).

Bakara suresinin yukanda mealleri verilen ayetler kiimesinde de
inananlardan, kendileriyle kitdl edenlere kitdl ile karsiik vermeleri isten-
mektedir. Mislimanlara bir taraftan kitdl ems verilirken diger taraftan da
onlar, intikam hissiyle ve iclerinde birikmis olmas: miimkiin kin ve &fkenin
tesiriyle, diismami ve diismanca davranslant durdurmanin “6tesine ge¢me-
meleri konusunda ozellikle uyariimaktadir. Saldiriya saldin ile cevap ver-
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meleri istenen inananlara, Allah’tan, O’nun emir ve yasaklanina aykir1 hareket
etmekten sakinmalan sGylenmektedir.

Savas (kiral), elbette istenen bir sey degildir. Ama iyi insanlann da zaman
zaman buna mecbur olduklari ve o zaman savagin, daha kétii olau 6nlemek
adina bir zorunluluk ve fazilet olacad: inkar edilemez. Sirf Allah’a inandiklar
icin zulim ve iskenceye ugrayan, dogru dinden uzaklagsinlar diye her tirli
hakarete, maddi ve manevi baskiya maruz kalan insanlardan bu zalimlere
boyun egmeleri, agagilanmus bir hayata riza gostermeleri istenemez. Insan
oldiirmek elbette biyiik bir glinahtir. Ama dogru yolda ilerlemek isteyen ve
“Allah yolunda” bir hayati benimseyen insanlara baski yapimasi, Allah’a
ibadet icin insa edilmis mabetlere, mescitlere girmelerinin bile engellenmesi
daha biyiik bir vebal ve giinahur. Hic kimse bu baski ve siddeti mazur
gOsteremez.

Gerek Bakara suresinin 191, 193 ve 217. ayetlerinde gerekse Enfal
suresinin 36. ayetinde s6zii edilen “fitne” kelimesi tizerinde de kisaca durmak
istiyoruz. Bu kelimenin Tiirk¢e’deki manasi ile anlagilmasi dogru degildir.
Fitne, “fetene” fiilinden tiiremis bir isimdir. “Fetene”, bir seyi atese atp kiz-
dirmak, yakmak, sinamak, imtihan etmek, saptirmak gibi manalara gelir. Bir
madenin cevher kismu ile harici unsurlarim ayirmak icin atesten istifade edil-
mesi hakkinda kullanilir ve bu isleme tabi tutulmus alun veya giimiis varaka
“el-veriku’l-fetin”, altin paraya “ed-dinaru’l-meftin”, bu islemi yapan (sii)
insana da “fettin” denir. Zariyat suresindeki (51/13) “yuftenin” fiili “yakilir-
lar” anlamindadir. Ayette éldirmekten daha siddetli oldugu ifade edilen “el-
fitne”, iskence yapmak, azap etmek anlamindadir. Hz. Peygamberin ashabi-
run, dinlerinden dénmeleri icin maruz birakildiklan iskence ve azap, “fitne”
kelimesiyle ifade edilmistir. “Fetenellihii” (Allah sinadi, imtihan etti, musibet
verdi) seklindeki kullanimda ise o, sinamak (ibtild) manasindadir. Saptirmak
manastyla ilgili olarak, haktan ve dogruluktan saptiran anlaminda “fitin” ke-
limesi de kullanilir. Ayni manayla bagh olarak seytan i¢in de “fatin” ve “fet-
tin” kelimeleri kullanilmustir. 15

Soézlik manalarini da dikkate alarak “fitne” kelimesinin bu ayetlerdeki
manasi biraz uzunca da olsa sdylece tespit etmek miimkiindiir: Insanlarin
hak dini kabullerine engel olmak, onu kabul etmigleri bundan déndiirmek
icin caba gostermek, onlara her tirlii baskiyt uygulamak veya bu baskiya
maruz kalmak. Sebebin mesruiyeti bir yana Islam adina yapilacak savaslar
gaye itibariyle de bu baskiy1 ortadan kaldirma ve dini manada Allah’a itaatin

15 Bu manalar icin bk. Halil b. Ahmed, age, “ftn” md. (VII1, 127-128); Cevheri, age., “fn” md.
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yolunu acma amacina yénelik olur. Insanlan &ldiirmek, imha etmek, asag-
lamak, onlarnin mallarina el koymak, vatanlarini isgal etmek hicbir zaman
mesru bir gaye olarak dusiinilemez. 16

6. Miisriklerin Mekke ve Civarindan Cikarilmasi ve Dine Dil

Uzatanlarla, Peygamberi Yurdundan Cikaranlarla Kital

“Allah’tan ve Peygamberinden, antlasma yapmus oldugnnng, misriklere yonelik, bir
ilisiksizlik (agklamast): Bu yerlerde (veya Yer yiiziinde) dort ay daba gezin. Ama bilin
ki siz Allaly’s acze disiiremessiniz, Allab ise kafirleri rezil eder.

En bijyiik kutsal Ziyaret giinsinde (bacda) Allah’tan ve Peygamberinden, insanlara
bildsrine: |

Allab’tn ve Peygamberinin, misisriklerle bir iliskisi yoktur.

Eger donerseniz, (tovbe ederseniz) bu, sizin icin daba iyidir.

Yz gevirirseniz, de bilin ki siz Allah’t acze diisiiremegsiniz.

Inkar edenlere de act veren bir agabe miijdele.

Kendileriyle antlasma yapmus oldugunug, ve sonra da size karst (sorumiulnklarinda)
hicbir sey eksiltmemis, size karsi kimseye arka ¢ikmamus miigrikler bundan
harig. Onlara verdiginiz taabbiidsi, siirelerinin sonuna kadar yerine getirin. Allah
(talimatinn disina kmaktan) sakimanlar: sever.

Kutsal aylar (onlara saldiimn haram kiindigs bu dirt ay veya haram ay diye
bilinen aylar) ckmeca miigrikleri buldugunuz yerde &ldiiriin, onlar

16 Elmalih da Bakara suresi 193. ayeti tefsir ederken fitne kelimesi hakkinda su agiklamayi
yapar: “Fitne: Asl, szlitkte, kansigini almak icin altnt atese koymakar. Bundan sikint ve
belaya sokmak ménasinda kullandmisur ki burada bu mandyadir. Yani vatandan ¢ikarmak
gibi, insanlan azaba ugratacak bela ve sikunt, 6ldiirmekten daha agirdie. Oliimden daha
agir ne vardir, demeyiniz. Giinkd 8limi temenni ettiren durum, 6liimden daha agirdir. Bu
soziin gelisinde insam vatanundan ¢ikarmanin da ona, 6limi temenni ettirecek fitne ve
sikint ciimlesinden olduguna isaret vardir. Sirck, kiifri yaymak, dinden dénmek, Allah'in
vasaklarini cignemek, genel siikuneti bozmak, vatandan gikarmak hep birer fitnedirler.
Miiminin -Allah korusun- déniip kafir olmasi, 6ldiiriilmesinden agirdir. Dogru yola girmis
olan miiminlerden baz1 kimseler, Mekke miisrikleri tarafindan kiifre déndiiriilmek icin
azaba ugratliyor, onlar da, “Allah yolunda 6ldiiriilenlere ‘Glider” demeyin. Hayir onlar
diridirler” (Bakara, 2/154) ildhi emri gerefince &lmeyi gdze alip Allah'in izni ile
dayaruyorlardi. Bu sekilde haram ayda ashabdan bazilanm miisrikler dldiirmiigler, bu da
Miisliimanlarin giiciine gitmist. Iste biiriin bunlar “Fitne &ldiirmeden daha agirdir."
prensibinde &zetlenerek harb ildnimin sebebi kisaca ifade buyrulmus ve Mislimanlar
fitneyi ortadan kaldirmak icin Allah yolunda ya gazi veya sehid olmaya tesvik edilmigtir.
Niizul sebebi &zel ise de s6z, fienin mahiyetinin, o6ldiirmenin mahived ile
karsilasarilmasini ifade ettiginden hiikiim geneldir”. Elmalit Hamdi Yazir, Hak Dui Kur'an
Dili, yy. ts. (Eser Kitabevi), II, 695-696.
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yakalayin, sargiya alin ve onlar icin gézetleme yaprlabilecek her yere
oturun. .

Eger donerler (tivbe ederler) ve namazz kilarlar, zekat: verirlerse onlar: serbest
barakin. Allab cokea bagislayice ve merbametlidir.

Eger miisriklerden biri senden giivence isterse ona giivence ver ki
(ge/p) Allab’in sogiinii duysun. Sonra da onu giivende olacag: yere ulastir.
Ciinkii onlar, bz/;;zgleﬂ bir topluluklar.

Allabh ve O’nun Peygamberi yaninda miisriklere ait bir taabbiit nasi olabilir kil
Ama Mescidi Haran'da antlasma yaptiklanimz bar. Size karst diiriist
oldukian siirece siz de onlara kars: diiriist olun. Allah, (talimatinmn. digina
akmaktan) sakinanlar: sever.

(Onlara ait bir taahbiit) nasi (olsun ki)! Eger onlar size distiin gelseler ne abd
gozetirler ne de peymin! Onlar dilleriyle sigi memmnun ediyorlar ama kalpleri direntyor.
Onlarin cogn yoldan cikmus. Az bir paha ile Allah’in ayetlerini sattilar ve
boylece Allah’in yolundan cevirdiler. Yaptiklar: ne kotii ﬂgr/e) J Miimin igin ne
ahd gozetiyorlar ne de peyman! Saldiranlar da onlar.

Eger donerler (tovbe ederler) ve namazz kilarlar, zekatr verirlerse o gaman onlar
sizin din kardeslerinizdir.  Bilecek bir toplum igin Biz ayetleri ayrintilr  sekilde
agtklyoruz,

Eger onlar taahhiit ettikten sonra yeminlerini bozarlar ve dininize
dil uzatirlarsa o kiifriin Iiderleriyle katdl edin. Onlarn yemini olmag. Arzu
edilir ki (yaptiklarina) son versinler.

Yeminlerini bozan, Peygamberi yurdundan ¢ikarmaya azmeden
ve ilistelik size saldirmaya once kendileri baglayan bir topluluga kargi
katal etmeyecek misiniz? Yoksa onlardan korkuyor musunuz? Eger miimin iseniz
ancelikle Allal’tan korkmalisinzz,

Onlarla kutdl edin. (Eger bunu yaparsaniz) Allab, sizin vasitanizla onlar:
cezalandiracak ve rezul edecek, sigi onlara karst destekleyeceke ve miiminlerden olusan bir
toplulugun sinelerine sifa verecek, Ralplerindeki hinct giderecek. Allah dilediginin
tovbesini kabul eder. Allah cok bilendsr, hikmet sabibidir.

Yoksa sizy, Allah, daba iginizden cibad eden, Allab’tan, Peygamberinden ve
miiminlerden baskasina simmmayan kimseleri bilmeden kendi halinize birakilacaginiz
i sandimiz? Allab yaptiklarmizdan/ yapacaklarimzdan haberdardn”. (et- Tevbe
9/1-16)

Denebilir ki, Tevbe suresi, kitil ile ilgili ayetlerin en yogun oldugu
suredir. Bu surenin yukariya terciimesini aldigimuz ilk ayetlerinde o zamana
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kadar Mekke ve civarinda serbestce dolasan miusriklere Mekke’nin fethi ile
bu topraklarda kurulan yeni otoritenin aruk buna izin vermeyecegi
bildirilmektedir. Onlarin daha énce burada oturmalarnna ses ¢tkarilmamas; ile
var olan zimni taahhiitten dogan ve belli bir siireye bagh olmayan umumi
antlasma feshedilirken dért ayhk bir gecis ddnemi 6ngorillmekte, miisriklerin
bu siire icinde karar vermeleri, efer Mislimanh® benimseme durumunda
olmayacaklarsa belirtilen siire dolmadan bu topraklart terk etmeleri isten-
mektedir. Diger taraftan Miisliimanlarla yapmus olduklan ve bir siireye bagh
Ozel antlagmalara sadik kalan migrikler icin bir aymcahk gedrilmekte, bu
antlagmalara sireleri dolana kadar Miisliimanlarin da sadik kalmalan
istenmektedir.

“Bu yerlerde (veya Yer yiizsinde) dirt ay daba gezin” seklinde terclime ettigimiz
ikinci ayetreki (U=0¥') kelimesi “yer” anlamindadir. “Arazi” seklinde
Tiirkce’'ye gecen kelimenin tekili olan bu kelime “yer yiizi, dinya”
manasinda oldugu gibi genel manada “arazi”, “toprak” manalarina da gelir.
Yurdu iggale uframus insanlann, isgalcilere karsi mesela “Sizi bu yerde
yasatmayiz” demesi halinde, gezegenlerden biri olan “Yer’den ziyade isgal
alundaki yurt topraklan anlagihr. Ayette “bu” manasina gelecek bir igaret
stfati (ism-i isaret) kullanilmarmissa da (U=_Y") kelimesinin bagindaki (J) aym
islevi gorebilir. Nitekim Maide suresinin iigiincii ayetinde de- (psal)
kelimesinin basinda isaret sifat olmadigi halde o, “bugiin” olarak anlagil-
makta ve terciime edilmektedir. Arapca, bu anlayisa miisaittir. Bu durumda
miisriklerden, dort ay sonra terk etmeleri istenen “yer”, o zaman icin Mekke
ve civarl olarak anlagilabilir. Zaman i¢inde Miisliiman toplumun gilivenligi
agisindan bu sininn yetkililerce genisletilmesi de ayete aykirihik teskil etmez.

Bu ayetlerde de “antlasmalara riayet”, “haksizhk yapmama”, “sinsi ve
asikar Islam diismanlarina, Allah’in ayetlerini carpitanlara karst dikkadli ve
uyantk olma”, “miisriklerden Islam’ benimseyecek olanlara gegmislerine
bakarak ceza vermeyip onlan kardes kabul etme” vurgusu dikkat cek-
mektedir. ‘

Verdikleri sézde durmayan, Islam’a dil uzatan gruplarla yapilacak
miicadelede Ozellikle o gruplarin liderlerinin hedef alinmasi istegi, dikkat
ceken bagska bir husustur. Tarihi bir gerceklik oldugu kadar giiniimtzde de
miigahede edilmektedir ki zaman zaman halklar, onlarla aym: kanaati
paylagmayan liderler tarafindan temsil edilitler ve istemnedikleri olaylarin icine
striiklenirler. Bu durumda o toplumun biitini yerine “kufriin liderleri”nin
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hedef alinmasi, gerekli olmadik¢a halka zarar verilmemesi, bu ayetlerin
emridir.

Ettigi yemine sadik kalmayan, Hz. Peygamberi yurdundan gikarmaya
azmeden ve inananlan diisman bilip onlara saldiran insanlara karst yapilmasi
gereken ise ayni ile mukabele etmektir. Miislimanlar bu tir saldirilara tarihte
maruz kaldiklar1 gibi bugiin de kalabilirler. Kurtulug savast bunun Turkiye
acisindan son Ornedi sayilabilir. Bu tiir saldinlara karsi Mislimanlarnn,
vatanlanim, dinlerini, 1rz ve namuslanni, gelecek nesillerini korumak
maksadiyla yapuklan ve yapacaklari micadele cihaddir. Bu ruh, onlar yok
olmaktan kurtarmuistir ve aymi tehlikeler tekrarlaninca da kurtaracaknr.
Toprak elde etme, yer alt ve yer Ustii zenginliklerini kontrol altuna alip
tilkeleri ve halklari sémiirme, yoneticilerin gahsi kaprislerini tatmin etme
amagl savaslarin cihadla ilgisi yoktur. Bu tiir savaglarin cihad olarak
adlandinlmas) yanhs oldugu gibi bu yanls adlandirma ve uygulamalan
bahane ederek Islam’a saldirmak ve Miisliimanlardaki cihad ruhunu
oldirmek veya zayiflatmak da yanhsur. Birincisi, cihadin gercek zemininden
siddet ve ter6re kaymasina ve bdylece toplumsal destegini kaybetmesine,
ikincisi de milletin savunma refleksini kaybetmesine ve muhtemel saldirilar
karsisinda varhgim siirdiirmekten acze dilsmesine sebep olur.

7. Miigriklerin Mescid-i Haram’a Girmelerinin Engellenmesi ve

Inangs1z Ehl-i Kitap Ile Katil

“Ey iman edenler! Miisrikler pistir pis. Bu yillarindan sonra Mescid-i Haram'a
yaklasmasmlar. Eger yoksulluktan korkuyorsansz (bilin ki) Allah —dilerse- kendi lutfu
ile sizin ihtiyacimizz giderecek. Allal cok bilendir, hikmet sahibidsr.

Allah’a da ahiret giiniine de inanmayan, Allab’m ve Peygamberinin
haram saydiklarinz haram saymayan, hak dini de din olarak benimsemeyen ehl-i kitab
ie onlar kiiciik diismiis vaziyeite elden cizye verene kadar kitil edin” (et-
Tevbe 9/28-29).

Bu ayetlerin devamunda Yahudilerin “Uzeyir, Allah’in ogludur”,
Hiristiyanlarin da “Isa, Allah’in ogludur” dedikleri ve bu sézleriyle inkar
edenlerinkine benzer distinceler tagidiklani, Allah’t birakip din ululanim ve
alimlerini Rablestirdikleri, Allah’in nurunu s6ndiirmeye yeltendikleri, halbuki
Allah’in, nurunu tamamlayacagi, hak dini digerlerine istiin getirmek icin
Peygamberini génderdigi anlanlmaktadir. Bitiin bunlar 29. ayette ehl-i kitap
hakkinda s6zii edilen; iman etmeme, harami haram saymama gibi hususlarin
gerekcesini aciklar gibidir. Ozellikle Allah’in nurunu séndiirmek isteme-
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lerinin zikredilmesi manidardir. Bazi ayetlerde kitdl emrinden énce kitil
edileceklerin vasiflart olarak zikredilen bu hususlarin burada kitdl emrinden
sonra farkli bir Gislupla zikredildigi gériilmektedir.

Tevbe suresinin 36. ayetinde de Miislimanlardan, onlarla topyekiin kitil
eden miisriklere kars1 topyekiin kitdl etmeleri istenmektedir: “Alab katmda
aylarin sayis on ki aydr. Allah’m gokleri ve yeri yaratt: grindeki yazusmda (boyledir).
Onlardan dirdii  kutsalder. -Diizgiin din (yol) budnr- O (ap)larda  kendinize
ulmetmeyin. Miigrikler size kargt topyekiin kitdl ettig? gibi siz de onlara
karst topyekiin kitdl edin. Bilin ki Allab, (talimatin diina qkmaktan)
sakinanlarla beraberdi”’. Bu ayette durup dururken bir kital tesviki yoktur.
Kitile kutil ile cevap verilmesi emredilmektedir. Bu emirden sonra Allah’a
kars1 gelmekten sakinilmasina dair zimni vurgu dikkat cekicidir.

Surenin sonlanina dogru Miislimanlardan, etraflarindaki inkarcilarla kital
etmeleri ve onlara kars: giiclii konumda olmalan istenmektedir: “Ey inanantar,
etrafinizda bulunan inkarciarla kitdl edin. Onlar sizde bir tir sertlik
gorsiinler. Bilin ki Allah, (talimatinn digina crkmaktan) sakimanlarla beraberdir. Bir
sure indirilince onlardan kimisi “bu, hanginizin imani artird:?” der.
Halbuki bu, iman eimis olanlarin imanin: artirer ve onlar (mutly bir sey duymug olarak)
sevinirler. Kalplerinde hastalik olanlarmn ise pisliklerine pislik Ratar ve onlar inkarc
olarak oliirler” (et- Tevbe 9/123-125).

Bu ayetlerde de bir sure inince inkarclann “bs, banginizin imanmt artirds?”
seklideki s6zli satagmalarinin zikredilmesi manidardir.

DEGERLENDIRME

Islam, insanin hem i¢ dinyast ile hem de yakin ve uzak gevresi ile barigik
olmasim hedefleyen ildhi dinin adidir. Onun son ve en mikemmel seklini
hem teblig etmek hem de bizzat yagayarak gostermek iizere Allah, peygam-
ber olarak Hz. Muhammed’i gorevlendirmistir.

Islam, diismanlar tarafindan ve zaman zaman Miislimanlarin hatalari da
abarularak insanlara kétilenmis, onun duru zihinlere asli safiyeti ile ulagmas:
engellenmistir. M. Watt’in “Orta ¢ag Huristiyan yazarlarinun zihinlerde tablo-
sunu cizdikleri Islam’in tamamen iftira mahsulii oldugu goktandir bilin-
mektedir”!” ciimlesinde de ifade edildigi gibi onunla ilgili yanhs tamtimlar
zamanla bazi insaf ehli gayrimislim ilim adamlar tarafindan anlagtp itiraf

I” Wart, Montgomary, Istam Avrupa'da (The Infinence of Islam on Medieral Enrope), (cev. Hulusi
Yavuz), Istanbul 200, s. 15.
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edilse de bu, heniiz diinya kamu oyuna mal olmus durumda degildir. Hatta
gecmistekini aratmayacak bir karalama kampanyas: yine Misliman kimligi
tasiyan bazi insanlarin yanhs tavirlarimin da bilingli veya bilingsiz katkis: ile
gliniimiizde devam etmektedir.

Islam’in bir taraftan biitiin insanhiga ulastirimast, diger taraftan onun ve
mensuplarimn, maruz kaldiklan veya kalacaklan saldinlardan korunmas: igin
gosterilecek gayret ve ¢abaya cihad denir. Miisliiman bu ugurda gerektiginde
mal ve caum da feda eder. Hz. Muhammed tarafindan en ideal manasiyla
uygulanan ve Kur’an’da da &vilen cihad, savas demek degilse de “Allah
yolu”nda yapilacak bir savas, cihadin disinda veya ona aykin da saylmaz. Bir
savasin cihad olabilmesi onun, Miislimanlarin dinlerini yasama' ve yasatma
ortamina muidahale eden saldinlanin énlenmesi, onlarin canlarina, mallarina,
akillarina, 1rz ve namuslarnina, geleceklerine géz diken sinsi veya agikar
digmanlann bu faaliyeterinin sona erdirilmesi, bu manada giivenliklerinin
saglanmasi amacini gerceklestirecek en uygun vasita olmasina baghdir.
“Islam’in cihid emri ile Hiristiyanlarin “hacli” mefhumu arasinda farklar
vardir”.’® Onun icin cihadin kutsal savas olarak terciimesi bile yanbs
cagnsimlar yapar. En iyisi ilgili ayet ve hadis terciimelerinde onu bir terim
olarak muhafaza etmek veya sozlilk manasina uygun sekilde “gayvret, ¢aba”
gibi kelimelerle ifade etmektir.

Kur'an savas manasinda daha cok “kitdl” kelimesini kullamyr. Kitdl ile
ilgili emir ve tavsiyelerin yer aldig ayetler, 6ncesi ve sonras: ile birlikte
okununca goriliir ki savag hicbir sekilde hedef ve gaye degil, Mislimanlara
vapilan baskilari ortadan kaldirmak, onlara ve dinlerine kars: girisilen veya
girisilmesi kuvvetle muhtemel olan diigmanca davramslan sona erdirmek,
Mishimanlarin  giivenligini saglamak icin, gerektiginde basvurmaktan
cekinilmeyecek bir vasitadir. Bu vasita kullanilirken bile 6lcii kacinlmayacak,
hukuk disina cikilmayacak, sahsi kin ve nefret, Musliimanlar haksizhga sevk
etmeyecektir. Savasa istirak etmeven cocuklarin, kadinlanin ve yashlarin zarar
gormemesine ozellikle dikkat edilecektir. Terériin Islam’da yeri yoktur.
Sugsuz insanlarin 6limi ile sonuclanan intihar eylemleri, cihadin bir pargas
gibi degerlendirilemez.

Goz ardi edilmemesi gereken bir husus da Mislimanlann dismanlarn-
dan daha giicli olma sorumluluklanidir. Onlanin bang ve huzur icinde olma-
lani icin buna ihtiyac vardir. Bundaki gave, dusmanlarini imha etmek degil,

15 \Wart, Montgomary, a.ge., s. 23.
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onlarin cesarete gelip diismanca davraniglar sergileyerek Musliimanlari savasa
mecbur etmemesidir. Bazi ayetlerde onlardan, diigmanlanim korkutacak dere-
cede hazirhkl ve giicli olmalar: 6zellikle istenmistir. Bu hazirhik ve giig, bars
ve giivenlik icin bir teminat olarak kabul edilmelidir. Misliiman en yakin
cevresinden baslayarak biitiin diinyada iyiliklerin ve glzelliklerin (marif)
yayginlagmas, kotiilitklerin ortadan kalkmas: icin calgir. Dinya adim adim
felakete dogru giderken buna bigane kalmaz, onu en uygun yéntemle ve en
az zararla 6nlemeyi hedefleyen akilcr caligmalarin bizzat icinde yer alir veya

bunlari destekler. Kur’an’in ondan istedigi bu tutum, “aktf bans” olarak
adlandirilabilir,
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$if KAYNAKILARDA SiA (IMAMIYYE)® ILE MU'TEZILE
ARASINDA ITTIFAK YA DA iHTIiLAF EDILEN BAZI
KELAMI MESELELER UZERINE

Dr. Kamil Giines™

GIRIS

Islam Diisiincesinin énemli yorumculan olan kelam okullarinin temel
diisiince karakterleri, aragurmacilann hep ilgisini cekmistir. Sistematik ilk
kelam okulu diyebilecegimiz Mu'tezile'nin, Abbasilerin ilk dénemlerindeki
niifuzu malumdur. Sia'nin, kendisini ilk hilafet tarismalanindan beri iktidarin
gercek sahibi olma adina muhalefet olarak gordiigii ve otoritenin ancak nass
ile tayin edilmis Imamlara ait olmast gerektigi iddias1 da bilinen bir seydir.
Sia'min siyasi diyebilecegimiz imamet gérisleri disinda, diger 6nemli kelami
konulardaki goriislerinin Mu'tezile ile benzesmesi, - onlann ilk sistematik
kelam mektebi diyebilecegimiz Mu'tezile'den etkilenip etkilenmedikleri soru-
sunu giindeme getirmektedir.

Olaya birka¢ boyuttan bakmak miimkiindiir. Tarihsel siirece bakudigin-
da konunun Abbasiler dénemiboyutu vardir. Isniageriyye'nin nass ile tayin
olunduklarina inandigi On iki imamin yasadipt bu dénemde, Imamlarnn
taraftarlan ile Mu'tezilf alimler arasindaki iliskiler boyutu vardir. On iki Imam
cercevesinde ele alinmasi gerekli boyut vardir. $ii Biiveyhi Devleti done-
minde Mu'tezile'nin hem bas vezirlik, hem de bas kadilik gibi 6nemli siyasi
ve ilmi mevkilerde bulunmasimn getirdigi $ii-Mu'tezili birlikteligi boyutu
vardir.

Sia-Mu'tezile iligkisine Sii kaynaklarin bir bakisi oldugu gibi Mu'tezili
kaynaklarin da bir bakigt vardir. Ehli Sinnet alimlerinin degerlendirme-

° Kendi kaynaklanndaki kullanima bakarak bu cabsmada Sia, imamiyve ve Isniageriyye keli-
meleri birbirlerinin yerine kullandmisur. Esasen Sia denilince pek cok $ii grup bu adin igi-
" ne girebilir. Buna ragmen kaynaklanindaki ifadelere bakarak biz de onlan her ¢ isimle an-
ma cihetine gittk. ’
" Selcuk Universitesi Ilahivac Fakiiltesi Kelam Anabilim Dal arasurma gdrevlisi, Bakii
Devlet Universitesi flahiyat Fakiiltesi Islam Ilimleri Kafedrast profesérii.
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lerinden bigane kalmak miimkiin degildir. Dolayisiyla iki mezhep arasindaki
iligkinin, hem mezheplerin kaynaklari, hem de zaman boyurunu gésteren
tarihi gelisim siireci zaviyesinden ele alinacak y6nleri vardur.

Béylesine ¢ok y6ni olan bir konunun, parcalarint teker teker ortaya
koymaya calismak elbette 6nemlidir. Devamu niteligindeki bagka araghrma-
larla birlestirildiginde $ia-Mu'tezile iliskisine dair daha saglikli seyler soy-
lemek mimkiin olacakur. Diger calismalarla hem bitiinlesecegini, hem de
konunun diger parcalanina 151k tutacagmnu diisiindiigiimiiz bu ¢aligmamz,
Sia'min kendi kaynaklarindan hareketle, kendilerini Mu'tezile ile nasil gor-
diiklerini ele almaya niyetlenmistir. Verilen bilgiler Sii kaynaklara aittir ve on-
larin kendilerini bir kelam okulu olarak nereye koyduklarini tasvire yoneliktir.

A. Kaynaklanina Gére Imamiyye, Mu'tezile’den
Bagimsiz Bir Ekoldiir

Pek cok diger miellifte oldugu gibi Allame Meclisi (1110/1698-9),
Biharu’l-envar’da degisik konularda kendi mezhebinin goriislerini anlatirken
Imamiyye adinu kullanmaktadir.! Verilen bilgiler imamiyye'nin, kendi basina
bir ekol oldugunu gdstermektedir. Imam Ebul-Hasen Musa Kazm’in
(183/799) kendisine gelenlere Miicie, Kaderiyye, Mu'tezile, Zeydiyye ve
Haricilerden uzak durmalanni, imam olarak da kendisine baglanmalan
gerektigini soyledigi rivayeti mevcuttur.? Bu ise mezhebin, Imamiyye adiyla
kendisini hicri ikinci aswdaki diger Islam mezheplerinden ayirdigini ve
bagimsiz varligini ortaya koydugunu gostermektedir.

el-Asbag b. Niibate, Imamiyye’nin varligina dair Hz. Ali (40/661)’den su
rivayette bulunmaktadis: “Mevldm (efendim) Hz. Aliyi soyle derken isittim: Her
kim Navisih (Hz. Ali'ye diismanhk gisterenler), Mu'tezzle, Hariciyye, Kaderiyye,
Imamiyye mezhebine mubalif olan herkes ve builarm digmdaki diger diismanlarmmzan
iiziine giilerse Allah Teala kuk sene ibadetlerini, itaatlerini kabul etmez.”3 Bu
rivayeti aktaran Muhaddis Nuri’nin (1320/1902) belirtdgine gore, Mu'tezile
mezhebi Hz. Ali’den sonra ortaya cikugr icin, Fazlullah b. Mahmud el-Farisi
burada bir problem gbrmis ve buna soyle cevap vermistir: “Mu'tegile
mezhebinin ortaya cikist Hy. Ali dineminin sonlarma dogrudur. Zira Vasi b. Ata

! Mesela bk. Allame Meclisi (1110/1699), Bibiru'l-envir, 1-CX, Miesseseti’l-vefa, Beyrut,
1404, V, 151. '

2 Kileyni, Ebu Cafer Muhammed (329/940) e/-Kaff, 1-V111, Tahran, 1365, I, 351-352.

3 Muhaddis Nuri (1320/1902), Miistedrekii'l-vesdil, I-XVIII, Miessese-i Al-i Beyt, Kum,
1408, XII, 322.
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(131/748)'nn Mu'tezgle’nin onciisii oldugn ackts. Hz. Ak, bu mezhebin ortaya
atkeginr daba: gkmadan dnce bir mucize olarak haber vermistir Mubaddis Nuri’ye gore
Hg. Ali'nin, Mu'tezile mehebi ile hem kendisine biatten uzak duran, hem de
Muaviye’ye (60/680) katilmayan Sa'd b. Ebi Vakkas (55/675), Abdullah b. Omer
(73/692), Zeyd b. Sabit (45/665) ve digerlerini kastetmis olmast da miimkiindiir.
Zira onlar :'tizdl ile antlmaktaydilar.’®

" Ancak problem burada bitmis gérinmemektedir. Zira tarihi olarak
bakidiginda Kaderiyye ve Haricilerden bahsetmek mimkiin olsa bile
Hz.Ali'nin kendisinin Imamiyye mezhebinden oldugunu séylemesi ok ilging-
tir. Dini dogrudan Kur'an ve Peygamberden 6grenen ve Islam’ tebli§ eden,
onun varhif icin miicadele eden Hz. Ali'nin din adina ve adiyla degil, kendi
yolunun Imamiyye Mezhebi oldugunu séylemesi, zikri gegen rivayetin Hz.
Ali’ye ait oldugunda siiphe uyandirmaktadir. Biz, rivayetteki bu ifadenin tarihi
gergeklerle bagdasmadigini distiniiyoruz. O gilinkii sartlarda, sonraki ma-
nasinda olmasa da Ali siasindan bahsedilmekle birlikte, Hz. Ali’nin kendi yo-
lunu ve tabi olanlariny, Imamiyye mezhebi olarak adlandirmasinin miimkiin
oldugunu diisiinmiiyoruz. Her seyden 6nce onun icin Islam adi en aziz sey idi.
Islam gibi kusaticy, lafzi Allah'a ve rasuliine ait olan bir kelime yerine, kendisini
mezhepci bir isimle anmasi, Hz. Ali icin digtiniilemeyecek bir durumdur.
Aynca Hz. Ali'ye isnad edilen bu ifadelerin mezhepler tarihi bakimindan da
uygun diigmedigini, tarihi gerceklere uymadigim belirtmek istiyoruz.

Yukanda zikredilen rivayetten hareketle diyebiliriz ki, Peygamberlere ait
bir kavram olan mucizenin, peygamber olmayan Hz. Ali icin kullanimamasi
daha iyi olurdu. Zira bu, cahil insanlanin zihninde onlarin, peygamberlere
denk oldugunu izlenimini ortaya ctkanr, bunun ise sakincalari ortadadir.
Ancak $ii alimlerin dedigi gibi bu sadece lafzi bir ihtilafur, 6ze tesiri yoktur.
Bu konuya ileride temas edecegiz.

Bu baslik altunda son olarak sunu belirtelim ki, hem Sii, hem Mu'tezili
alimler, kelam ilminde #stat olarak Hz. Ali'ye dayandiklanim ifade etmek-
tedirler.

+ Muhaddis Nuri, Miistedrekii’l-vesdil, XI1, 322-323. Bu haberin zikredildigi babin ad: s6yledir:
“Bidat ehlinden uzak durma, onlara sévme, insanlan onlardan sakindirma ve korkmak-
siniz onlara sayg1 géstermeme.”

5 Seyyid b. Tavus (664/1266), ez-Tardif, Cibhane-i Hayyim, Kum, 1400, s. 517; Erbili, Ali b.
isa (693/1294), Kegfii'l-gumme, 1-11, Mektebet-i Beni Hagimi, Tebriz, 1381, I, 131; Allame
Hilli (726/1326), Kegfii'lyakin, Milessese-i Cab ve indsarar, yer yok, 1411, s. 59; a. mlif,,
Nebcii'l-Hakk, s. 238; Beyadi, Ali b. Yunus Nebad (877/1473), es-Swrdtu’l-miistakinm, 1-111
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B. ittifak Edilen Baz1 Meseleler

1. Tevhid

Allah'in tek ve bir olusunda, esi ve benzerinin bulunmadiginda tiim
Misliimanlar gibi diisiinen Imamiyye ve Mu'tezile, Alah't tammann aklen
vacip oldugunda hemfikirdirler.6

Mu'tezile’ye gére imanmn esaslar bestir: Adalet, tevhid, nitbiivvet, va’d-
vaid, emri bil maruf nehyi anil miinker. Sia’ya gore ise gtiir: tevhid, adalet,
peygamberlere ve imamlara iman.” Ancak Allame Meclisi’nin, muhtemelen
birini dierinde miindemi¢ olarak disiindigi bu muhtasar bilgiye ragmen
Seyh Miifid’in de belirttigi gibi Sia inan¢ esaslan tevhid, adalet, imamet,
niibiivvet ve mead olmak tizere begtir.8

Goriildiigi gibi tevhid, adalet ve niibiivvet adlant ortak kullamlmaktadir.
Allah'in zatna layik olmayan bir takim nitelemelerde Mu'tezile ve $ia dahil
Islam mezhepleri miittefiktirler. Ancak 6zellikle bu iki mezhep tevhide ve
adalete yiikledikleri anlamlarda genellikle birbirlerine paralel seyretmektedir-
ler. Asagida belirtmeye cahsacagimiz gibi sifatlar, Kur'an’in mahluk olmast,
Allah'in gériilmesi, hiisun ve kubhun aklilifi, kullann fillerinin tamamen
kendilerine ait olugu, niibiivvetin vacip bir ilahi lituf olusu, haramun nzik
olmadig,, fiyat arusinin kaynag: gibi konularda birbirine yakindirlar.

Mu'tezile’nin va’d-vaid isimlendirmesine gelince, $ia’mn mead isimlen-
dirmesi bunu kargilayabilir. Ancak ileride de belirtilecegi gibi mead
konularinin muhtevalarinda Sia ile Mu'tezile arasinda 6nemli farkliliklar
vardir. Cennetlik-cehennemlikler, biiyiik giinah isleyenin durumu, sefaat gibi
konular buna 6rnektir.

Seyh Mifid (413/1022), Mu'tezile’nin, ‘Sia’mn gecmis alimleri te5hib
anlayisinda idiler’ diyerek Hisam b. Hakem’ o6rnek gdstermesinden son
derece rahatsizdir. Bu konu hakkinda pek ¢ok dedikodunun oldugunu
sOyleyen Seyh Miifid, sahih gériise gore, Hisam’mn, ‘Allah cisimdir ama diger
cisimler gibi degil’ séziinden vazgectigini belirtmektedir. Ayrica ona gére,

(tek miiceller), Kitaphine-i Hayderiyve, Necef, 1384, 1, 155; Kidi Abdiilcebbir b. Ahmed
(415/1025), Fazlii'li'tizil ve tabakdtii'l-Mu'tegile, thk. Fuad Seyyid, ed-Dany’t-Tanisiyye li'n-
nesr fi Tunus ve el-Miiessesetii’l-vataniyye 1i’l-kiittib fi Cezair, Tunus, 1986, s. 164; ibnu
Ebi’l-Hadid, Abdulhamid (656/1258), Serbn Nebci'-beliga, I-XX (10 miicellet), Kitaphane-i
Avetullah Mer’agi, Kum, 1404, 1, 17.

6 Meclisi, Biharu'f-envar, LXVI, 133-134.

Meclisi, Bibdru'l-envir, LXVI, 128.

8 Sevh Mifid, Muhammed b. Numan (413/1022), en-Niiketii itikadiyye, Kum, 1413, s. 16-46.
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gecmis Sii alimleri ne tegbih taraftari olmuglardir, ne de tesbihi nefyetmeyi
Mu'tezile’den 6grenmislerdir. Bunun ikisi de dogru degildir. Zira Ebu
Abdillah Imam Cafer es-Sadik’a Hisam b. Hakem’in tesbih gbriisit
soruldugunda o bunu siddetle reddetmistr.?

2. Sifatlar

Mu'tezile ve Sia katinda sifatlarmn merci Allah'in zaundir. Sifatlar, zaun
kendisidirler.10

Mu'tezile ve Imamiyye, Allah'in hayat sifatyla degil zatindan dolay hayy,
zaundan dolay1 kadir, zatindan dolay1 alim oldugunda miittefiktirler.
Imamiyye, Ebu Hagim el-Ciibbai’nin ahval nazariyesini kabul etmemek-
tedir.!!

Hayy sifan, Mu'tezile ve Sia kelamcilarina gore ilim ve iradenin kaynagidur,
diger bir deyisle Allah'n bilmesi ve glic¢ yetirmesinin miimkin olabildigi
varlift manasinadir. Allame Meclisi'nin dedigine gére Sia, hayy sifatinin, ilim
ve diger sifatlarin varlifini miimkiin kidan bir sifat oldugu goriigiini kabul
etmemektedir.1? ' ‘

Imami3rj'e’ye gore Allah'in fiillerini irade etmesi demek, bizzat fillerinin
kendisi demektir. Bu konuda Bagdat Mu'tezilileri’nin cogu Imamiyye ile aynt
goristedir. Basralilar buna mubhaliftir.13

Sifatlar konusuyla butiinlesik bir mesele olan isim, miisemmantn ayn: midir,
ondan bagka bir sey midir sorusunun cevabinda Imamiyye ve Mu'tezile, ismin
miisemmadan bagka ve ayn bir sey oldugu, isim ve miisemmamn birbirinin
ayni olmadify goriisiinii benimsemigler ve Es'arilerden ayn diisiindiiklerini
belirtmislerdir.!4

9 Seyh Mufid, e/-Hikdyst, Kum, 1413, s. 77-80.

10 Kefami, Ibrahim b. Ali Amili (905/1500) el-Misbab, Indsarat1 Riza, Kum, 1405, s. 348-
349; a. mif., el-Makamn’l-esni, Miiessese-i kaim Al-i Muhammed, Kum, 1412, s. 83.

1 Sevh Mifid, Evdilii'l-makélat, s. 52.

12 Meclisi, Bihdru'l-envir, IV, 69.

13 Sevh Mufid, Evdilii'l-makalat, s. 53.

4 Sevh Miifid, Evdilii'l-makdlét, s. 119;Meclisi, Bibaru'l-envar, IV, 155. Konuyla ilgili A&+ re Nass
adl kitaburuzdan (Kamil Giines, Islkimi Diigiincenin Sekillenisinde Akl ve Nass, Insan vay., Is-
tanbul, 2003, s. 256-257) yapacagumiz su alintmn aydinlatci olacagi disiiniiyoruz:
“Bakallini’ye gore isim miisemmantn ayndir; vasfedenin vasfetnrest degildir. (bk. Balkullani, Eba Bekir
Muhammed b. Tayvib (403/1013), Tembidii'l-eviil ve telhisn'd-deléil thk., Imadiddin Ahmed
Haydar, Miiessesetit’l-kiitiibi’s-sekafiyye, Beyrut, 1987, s. 252). Bu s6ziin Békillni icin 6nemi
biyiikuir. Zira Allah'!n isminin ve sifatlanmun sonradan degil, zad olmasi igin, isim ve
miisemmanin ayniifini savunmak durumundadir. Ayns sekilde Allah'in isimlerinin, vasfedici
konumunda bulunan insanlar ve diger yvarauklar var olmadan da ezelde mevcut oldugn, sifat-
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Allab"n eli vb. haberi sifadarintevili konusunda Imam Cafer’in, “e//e}iz;z/e'

Jarattin?” ayetinil> Allah'in kudret manasina tevil ettigi rivayet edilmektedir.1¢
Mu'tezile’nin, haberi sifatlarin tevil edilecegine dair goriisii ise malumdur.!?

3. Kelamullah Meselesi _
Mu'tezile deyince akla gelen konularin neredeyse basinda gelen kelamul-

lah meselesinde Imamiyye de, Mu'tezile gibi Kur'an’in mahluk oldugunu dii-
sinmekte, Allah’in kelaminin yaratnlmus oldugu; ses ve harflerden olustugu,
ancak baska varliklarla bitlikte bulunabilecegi; nefsi kelamin olmadigy;
"Allah'in mitekellim olusunun, O’nun ses ve harfleri levhi- mahfuz, Cebrail,
Peygamber ya da Musa’da oldugu gibi aga¢ vb. cisimlerde yaratmasi mana-
sina geldigi goriisint kabul etmektedir.!8

larm, vasfedenin nitelentesi olwadsgy ilkesiyle ispat edilecektir. Bunun igin Allah'in sifatlannm, in-
sanlann nitelemelerine bagh olmaksizin énceden var oldugunun usili arka plini bu ilkeyle
olusturulmaktadir. Ona gore bu ilkenin devam olarak vasf (niteleme sézii), dlim ve kudret
gibi sifatlardan baskadir. Sifann neticede sdyleyenin sbzii olan vasiftan ibaret oldugu iddiasi
yanlisar. Her vasif sifattr; zira vasf sz etmedir, kelimdir, hakkinda haber verilene niteleme
kazandirmaktadir. Ama her sifat vasf degildir; ciinkii ilim, kudret herhangi bir seyin vasf ya
da herhangi bir manay1 haber verme degildir. {lim ve kudret, dlim ve kidirin sifan da olsalar
vasf degildir, ¢iinkii burada haber verme, isimlendirme (tesmiye) ve niteleme (tavsif) yokrur.
(Bikulldni, er-Tembid, s. 247-248) Oyleyse vasf, vasfedenin sdzii olmaktadir, birisinin Allah ya
da bagkast igin, bu alimdir, hayydir, kidirdir, ikram ve ihsan sahibidir diye s6ylemesidir. Isim
ve vasf bizarhi var olan sifatlardan dolay1 vardir, onlar var oldugu igin mevcutturlar. Dolay-
1siyla insanlann isimlendirmesiyle var olmayan sifatlann, Allah'in zdn geregi var oldukian
anlagmaktadir. (Bakullani, er-Temhid, s. 245).

Ancak Allah'in ezelde isim ve sifatmn olmadigim ileri siiren Mu'tezili mannga gore kelim
mahlik oldugu icin Allah'in ezelde kendini vasfetmesi caiz degildir. Allah’la birlikte ezelde
O’nu vasfedecek birinin olmasi caiz olmayinca Allah’t vasfedecek kimse yok demekiir. Bu
da Allah'in ezelde higbir sifat ve isminin olmamast demekdir, ciinki vasfedecek kimse yok-
tur. Allah'in isim ve sifatlan yarauklar tarafindan verilmigtir. Allah Teald konustugu, em-
rettgi ve nehiyde bulundugu kimseleri yaratmadan 6nce isimsiz ve sifatsiz idi. Kullar
varauhinca onlar Allah'a isim ve sifat verdiler. (Kidi Abdiilcebbar b. Ahmed, e/-Mubit bi’t-
Teklif, Kitabs toplaylp el-Mecmiu’l-Muhit bi’t-Teklif fi'l-Akdid adiyla aktaran, Hasen b.
Ahmed b. Metteveyh (Mettitye)'dir, tahkik ve takdim: Omer Seyyid Azmi, editdr: Ahmed
Fuid el-Ehvini, ed-Darw’l-Misriyye, Kahire, ts., s. 306; a. mif., Serbu'l-Usitli'l-hamse, thk.
Abdiilkerim Osman, dk. Ahmed b. Hiiseyin b. Ebi Higim, Mekteberii Vehbe, Kihire,
1988, s. 543; Eg’ari, Ebi’l-Hasen Ali b. Ismail (324/936), Makdldtii'l-Istimiyyin ve'htilafi’l-
musallin, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid, I-II, ver vok, ts., Muhakkik’in
varislerinin 6zel baskusy, I, 253; Bakillani, et-Tembid, s. 248)”.

Sad 38/75.

Meclisi, Bibdru'l-envir, 111, 288.

Kadi Abdiilcebbir, Faglii'’l-i'tizil ve tabakdtii'l-Mu'tezile, s. 153.

Sevh Miifid, Evdilii'l-makdlét, s. 52-53; Hilli, Nebcii'/-Hakk ve kesfi’s-sidk, Miessese-i
dari’l-hicre, KKum, 1407, s. 60, 386; Meclisi, Bihdru'l-envdr, IV, 150
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Kelamin, kesik seslerin arﬂa§1lacak manalar ifade edecek sekilde dizil-
mesi diye anlagilmasinda Seyh Miifid, Mu'tezile’den bir grupla aym fikri pay-
lasugini belirtmektedir.1?

4. Allah’in Goriilmesi
~ Imamiyye ve Mu'tezile Allah'in hem bu diinya hem de ahirette ggriilme-
sini reddetmis, O’nun hicbir sekilde gorillemeyecegini iddia etmislerdir. Bu
konuda herhangi bir sart ve izaha gerek yoktur.20

5. Adalet

Allah, adalete giic yetirdigi gibi adaletn ziddina da giig yetirir, ancak O
asla zulim islemez, cirkin olani yapmaz ve fiiliyata gecirmez. Bu kabulde
Nazzam disindaki Mu'tezile ve Imamiyye birlesmektedir.?!

6. Husiin-Kubuh

Imamiyye ve Mu'tezile'ye gore husiin ve kubuh akli olup, fiillerle birlikte
var olan sifatlardir.22

Her iki mezhebe gore, Allah cirkin fiilleri islemez, vacip olami ihlal
etmez. Allah Teala irkinin cirkin oldugunu bilir, zira O, her malumati bilir.
O, cirkin islemekten mustagnidir. Cirkin fiillerin Allah’tan sudiiru imkan-
stzdir. Allah'in fiillerinin hepsi hikmet, adalet ve dogruluk tizeredir.”3

7. Hidayet-Dalalet

Mu'tezile, Kur'an’daki, hidayet ve dalaleti kullara degil Allah'a isnad eden
ayetleri,2* mezhebi geregince tevil etmek zorunda kalmistir. Bu tevilleri s6yle
stralamak mimkiindiir:

1-Kafirler, haktan yiiz cevirip, inkari temel karakterleri yapinca sanki
yaratlistan inkarciymug gibi vasfedilmiglerdir.

2-Allah, onlann kalpleri icin bir misal getirmek istemis, onlarin duru-
munu akil ve anlayistan mahrum olarak yaratilan hayvanlann kalplerine ben-

zetmisdr. Allah'in yaratu@ ve imandan tamamen yoksun mukadder kalplere
benzetilmis olmasi da miimkiinddr.

19 Sevh Mifid, Evdilii'l-makélat, s. 126.

20 Sevh Mifid, Evailii't-makalat, s. 57; Hilli, Nebcii’l-Hakk, s. 47; Meclisi, Bibdru'l-envdr, IV, 59-
61 ve XXV, 120.

1 Sevh Mifid, Evdilii'l-miakdlit, s: 56; a. mif., en-Niiketii'l-itikadiyye, s. 32.

2 Hilli, Nebcii'l-Hakk, s. 72.

% Hilli, Nebcii'l-Hakk, s. 85.

Mesela el-Bakara 2/25, 257; en-Nisa 4/88; el-Maide 5/108; el-En’am 6/39; er-Ra’d

13/27; ibrahim 14/04, 27; en-Nahl 16/37, 93; er-Rum 30/29.
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3-Kufiir gercekte seytamin ve kafirin fiilidir. Ancak bunlann bu fiilleri
Allah'in onlara kudret vermesiyle miimkiin oldugu icin Allah Teala onlarin
fiilini sebebe isnad etmistir.

4-Kafirler aruk kiifiirde iyice koklesip de iman etmeleri ancak zorla
miimkiin olma durumuna geldiyse Allah, imtihanin geregi ve teklifin sahih
olabilmesi icin insanlant imana zorlamamus, fakat durumlanm, arttk imana
gelmeyecekleri ve son derece sapiklik icinde olduklarimi beyan ederek bu
sekilde nitelemistir.

5-Allah'in bu ve benzeri sézleri kiyamet giiniini anlatmaktadir. Gegmis
zaman diliyle anlatilmasi bu olayin kesinlikle vuku bulacag; igindir.

6-Allah Teala kafirlerin kalplerine meleklerin tantyacags bir isaret
koymaktadir ki, kafirlerden nefret etsinler.25

Allame Meclisi, Allah'in insanlara hem teklifte bulunup hem de onlan
aciz birakmasinin, hem ser’an, hem de aklen miimkiin olmadigini séyledikten
sonra kullann fiillerinin Allah'a isnad edildigi ayetlerin -Mu'tezile’nin de
yapug gibi- tevil edilmesi gerektigini stylemekte, onlarin bu tevillerine daha
bagka ilavelerde bulunmak suretiyle bu konuda Mu'tezile ile Imamiyye’nin
aym: fikirde oldugunu ortaya koymaktadir. Yapilan tevillerden birisi s6yledir:
Allah'in fasiklan saptirdigin bildiren ayetler,26 Allah'in zaten sapik ve yoldan
ctkmis olanlani saptirdifi, onlan dogrudan hak yolun disina cikarmadigy
manasina gelir.?’

8. Kullanin Fiilleri (Kaza-Kader)

Mu'tezile ve Imamiyye Allah'in kaza ve kaderine iman etmekteditler.2s

Bu konuda tespit edebildigimiz kadari ile Allame Meclisinin s6zleri
birbirinden farkhlik arz etmektedir. Onun bir yerde anlatugina bakilirsa
Imamiyye ve Mu'tezile’ye gore, kullanin fiilleri ve hareketleri, onlarin kudret
ve ihtiyarlan ile olup, kullar kendi fiillerinin yaraticisidirlar. Buna gére kul,
fillinde tam olarak Gzgiirdiir. Allah'in her seyin yaratcisi oldugunu bildiren
ayet,? kullarin fiilleri digindaki her seyi icerir, ancak, kullann -fiillerini
kapsamaz. Allame Meclisi, bu tiir ayetlerin tevilinde, Allah'in vasitasiz olarak,
ya da mahlukati vasitasiyla her seyin yarancisi oldugu gorising ileri

% Meclisi, Bibdrn’l-envar, V, 168-169.
2 Mesela el-Bakara 2/26.

27 Meclisi, Bihdru'l-envar, V, 169-174.
2 Hilli, Nebeii'l-Hakk, s. 96-98.

2 er-Ra’d 13/16.
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siitmektedir. Kur'an’da zikredilen ve Isa’nin yaratmasindan bahseden ayet,30
onun sekil verip, belli bir suret ortaya ¢ikarmasi manasinadir. Nitekim bu
konuda cogunlugun gérisii de bdyledir.3! Burada anlanldigy kadaryla
Mu'tezile ile Imamiyye, kullann fiilleri konusunda ayn: diigiinmektedirler.

Meclisi’nin diger ifadesine gore ise kage-kader konusunda cebr ve tefviz
kavramlan vardir. Cebr; kulun hicbir irade ve giicliniin olmamasi, Allah'in
iradesinin kul tizerinde gerceklesmesi demektir. Kullarin, fiilin gerceklesme-
sinde iradeleriyle sonug ortaya koyucu bir gii¢leri yoktur. Tefuig ise, Allah'in
kullan var edip, onlan fiil islemeye muktedir kildiktan sonra onlara segme
hiirriyet ve sorumlulugunu devretmesi, kullann da isledikleri fiillerini
tamamen miistakil bir bicimde istek ve kudretlerine gére yapmalar1 demektir
ki,"’Allah'in bu fiillerin gerceklesmesinde bir yapmasy, isi meydana getirmesi
yoktur. Mu'tezile’nin gorisi budur. iz by konuda Mu'tezile'den farkls
diisiinmefkitedir. Sia’ya gére dogru olan gériis, bu ikisi arasinda bir yerdedir.
Nitekim Imam Cafer es-Sadik’tan gelen rivayete gore Allah, insanlan fiillerini
islemeye mecbur etmedigi gibi, sorumlulufu tamamen onlara da
devretmemistir. Bilakis o, kullanin fiillerinin, cebir ve kader arasinda Allah'in
bir liitfu oldugunu séylemistir.32 Imam Cafer diger bir rivayete gére, cebr ve
kader arasinda bir yerin bulundugunu, bunun ise Allah'n sirlarindan bir sir
oldugunu sdylemektedir. Mu'tezili goriisiin reddine dair Imam Riza’nin da
benzer sozleri vardir.3 Dolayisiyla burada Sia’min kaza-kader konusundaki
goristinin Mu'tezile’den farkli oldugu goriilmektedir.

Allame Meclisi, Mu'tezile’nin kaza-kader konusunda, “fiillerimizi biz
yaratiniz, Allah'in yapma, irade etme, dileme tiiriinden bunlara hicbir sekilde
miidahalesi yokrur. Bu diinyada Iblisin diledigi olur, Allah'in diledigi olmaz”
dedigini aktarmaktadir. Meclisi, Mu'tezile’nin bu konuda “Yaratanlarmn en
gizeli Allah'n sani ne yiicedir” ayetiyle’* istidlal ettiklerini bildirmektedir.33
Meclisi’nin Mu'tezile’den aktardify, ‘seytamin istedikleri oluyor, Allah'in
istedigi olmuyor’ seklindeki ifadenin gercekten Mu'tezile’ye ait olup
olmadigina bakimalidir. Ayrica, Meclisi’nin Mu'tezile adina kullandigz ve

w
>

Al-i Imran 3/49.

' Meclisi, Bibaru'l-envir, IV, 147-148
32 Meclisi, Bibdru'l-envdr, V, 82-83.

3 Meclisi, Bibaru l-envar, V, 116-117.
4+ el-Mi’minun 23/14.

5 Meclisi, Bibarn'l-enviér, V, 116.
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sanki Allah’tan bagkasina otorite alani acan bu ifadeler, son derece agir
kacmaktadir.

Imamiyye’ye gore, “fiil islerler, yaparlar, ederler, kesb ederler’ seklindeki
ifadeler kullar icin kullaniir ama, fiillerini yaratirlar s6zini kullanmak dogru
degildir. Imamiyye’nin bu kabulii, Bagdat Mu'tezililerinin gdriisleri ile aymdur.
Basra Mu'tezilileri insanlar icin, “fiillerini yaratirlar’ ifadesini kullanir ve bunu
savunur. Seyh Miifid, Basra Mu'tezililerinin bu soézleriyle icmadan disan
ciktiklarim s6ylemektedir.36

Allame Hilli, Imamiyye ve Mu'tezile’nin, kendisinin yarattg fiillerden
dolay1 Allah Teala’nin kullara azap etmeyeceginde ve onlari kinamayacaginda
itdfak ettiklerini sGylemektedir. Buna karsihik Hilli, Es’arilerin goriisiinii,
kullardaki kiifir fiilini Allah'in yaratug: ve buna karsiik da onlant hesaba
cekecegi seklinde aktarmaktadir?” ki, ona cebr isnat etmis olmaktadir. Zaten
Meclisi de kullanin fiillleri konusunda Esg'ari diistincesini acik¢a cebre
diigmekle suclamaktadir.38 Ancak Sii alimlerin Eg’ariler hakkinda s6yledigi bu
ifadelerin dogru oldugunu séyleyemeyiz. Zira Egsari disiincesi, kuldan
Ozgiirligii alp, onu teklifi yiiklenecek kabiliyetten mahrum etmis degildir ki,
kullarin tamamen cebsd durumda oldugunu séylemis olalim. Burada bir mez-
hebin, digerini kiiciik duruma diistirmek icin kullandig: taktiklerden birini
gormekteyiz. Ancak makalemizde Sia ile Es'ari goriisiiniin mukayesesini yap-
mak niyetinde olmadiimizdan bu konu iizerinde durmak istemiyoruz.

Imamiyye ve Mu'tezile ittifak etmistir ki kulun kudreti, fiili islemeden
6nce mevcuttur. Zira Allime Hilli’nin belirttigine gore, kulun fiilden 6nce
kudreti olmazsa, kafirin iman getirmeye kudreti olamayacak demektir, bunun
anlamu da giici yetmeyen bir seyle kulun karsi karsiya kalmasidir. Bu ise
Allah’in, ancak giic yetrilen seyle mikellef tuttufu mealindeki ayetle?
gelismektedir.®0 Kulun fiilinin kendisine ait oldugu konusunun devami olarak
Hilli, fwambye ve Mu'tezile’nin, kulun hakiki irade ve kudret sahibi oldugunda
miittefik olduklanini belirtmektedir.#! Allame Hilli’'nin dediklerine bakarsak,

36 Seyh Miifid, Eviilii’l-makéldt, s. 58-59; Kummi, Ali b. Ibrahim, Tefsirn Kummi, 1-11, Kum,
1404, 11, 89-90.

57 Hilli, Nehcii’l-Hakk, s. 98.

38 Meclisi, Bibaru'l-envir, V, 82-83.

39 el-Bakara 2/286

- Hilli, Nebcii'l-Hakk, s. 129.

41 Hilli, Nebcii'-Hakk, s. 131.
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sonucta, kullann fiilleri konusunda Imamiyye ve Mu'tezile’nin birbilerine
daha yakin durduklarini séyleyebiliriz.

9. Niibiivvet

Imamiyye ve Mu'tezile’nin cogunluguna gére .Alah"sn peygamber gindernesi
O’na vacip bir lituftur.*? Bu, Allah'in kullan lehine iyi isler yapmasi ve
kotiilik dilememesinin teorik sonucudur. Allah'in adalet ve hikmetinin
geregi, merhamet ve litfiintin neticesidir.

10. Ruzik

Mu'tezile’ye gore rzzzk, canlilanin gida vb. faydalanmalart miimkiin olan
seylerdir. Kimse kimsenin rizkina engel olamaz. Haram, nzik degildir.
Meclisi, Mu'tezile’nin iddialarinda hakli olduklarimi belirtmektedir.#3 Onun

daha acitk bir ifadesine gére Imamiyye ve Mu'tezile, haramin nzik
olmadifinda miittefiktirler.#

11. Fiyat Artis1 Meselesi

Imamiyye ve Mu'tezile ise fiyat artis1 ve azalmasinin bazen Allah'a déniik
sebepleri, bazen de kullarin secimlerine doniik sebepleri vardir. Fiyat artis ve
azalmasimn Allah’tan olduguyla ilgili rivayetler ise, artma ve disme
sebeplerinin ¢cogunun Allah’in kudretyle alakalanmasindan dolayidir. Ya da
bunun diger bir sebebi, Allah Teala sectikleri ve yapuklan islerde insanlarin
goniillerini  yonlendirdiginden, onlar igin ihtyaglar var ettifinden ve
ragbetlerini artirdifindan dolay1 fiyatlanin artis ve diigmesini saglayan sanki
Allah’in iradesidir.#3

12. Mirac

Mu'tezile ve Imamiyve, Beyt-i Makdis’e miracin hem ceset hem de ruh
ile oldugunda hem fikirdirler.4

42 Beyadi, Ali b. Yunus en-Nebad (877/1473), es-Swratu’l-mustakim, I-111 (tek miiceller), Kitab-
hane-i hayderiyye, Necef, 1384, 1, 40.
45 Meclisi, Bibaru'l-envir, V, 149-150.
+ Meclisi, Bibaru'l-envar, LXVII, 143.
45 Meclisi, Biharu'l-envar, V, 151.
Mazenderani, Ibn Sehr f\;ﬁb (588/1192), el-Menakibn Al-i Ebi Talib, 1-IV, Miiesseset-i inti-
sarat-1 allime, Kum, 1379, 1, 177; Meclisi, Bibaru'l-envar, XVIII, 380.
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C. Ihdilaf Edilen Bazi Meseleler

1. Imamet

Sia’y1 diger Islam mezheplerinden ayiran konularin belki de baginda ge-
len imamet, onlarin Mu'tezile ile farkh gériste olduklart en 6nemli meseleler-
den biridir.

Gerceklestirilmesi amaclanan diinyevi hedef agisindan bakildiginda
Mu'tezile’nin emri bil maruf nehyi anil minker anlayis1 ile Sia’nin imamet
anlayist bakimindan da benzerlik gérmek miimkiindiir. Aralarnindaki ihtlaf,
imamun niteligi, nasil bir yontemle is baginda olacafy bagka bir deyisle
imamin mesruiyetinin ne oldugu gibi hususlardadur. A

Mu'tezile, zmamet konusunda Rasulullah’in herhangi bir kimseyi 6ne
citkarmadifini, bu konuda kimseye isarette bulunmadifim; kendisinden sonra
iclerinden berbangi birini secmeleri hususunda dogrudan emir vermedigini, isi
immete birakugini kabul etmektedir. Imamiyye ise bunun kesinlikle dogru
ve caiz olmadifini, Peygamberin kendisinden sonra Hz Ak%i imamiiga
nasbettigini kabul etmektedir.#” Mu'tezile’ye gore zmam, Mu'tezili goriisten biri
olmali ve sura ile akdedilmelidir. Imamiyye’ye gére ise nassla tayin esas olup,
on iki imamin imaml@ esastur.® Sia, Hz. Peygamberin vefatindan sonra
kesintisiz olarak Hz. Ali’nin imam oldugunu kesin bir sekilde kabul ederken,
Mu'tezile onun Hz. Osman’in halifelifinden sonra imam oldugunu kabul
etmektedir.® Mu'tezile, Hz. Ebu Bekir'in imamligs ve halifeligini kabul eder-
ken, Imamiyye’nin gériis birligine gére Ebu Bekir'in hilafeti batildir.50

Seyh Miifid’in dedigine gore, Imamiyye ittifak etmistir ki, imamlardan
birinin imamigin: inkar eden ve Allah'tn vacip emri olan imamlara itaati reddeden
kimse ittifakla kafirdir, sapikur, ateste ebedi kalmay1 hak etmistir. Aynu sekilde
Imamiyye, tim bidat sahiplerinin kafir oldugunda da ittifak etmigtir. Bu
durumda Imam onlan tevbeye daver eder, imanin gereklerini agiklar. Tevbe
ederlerse hakka girmis olurlar, tevbe etmezlerse imandan dondiklerinden
dolay: 8ldiiriiliirler. Imamiyye disinda kalanlar bu goriislerinden tevbe edip
imana gelmezlerse kesinlikle cehennemliktirler. Mu'tezile, Imamiyye’nin
goriisinden tamamen farkhh disinmektedir. Zira Mu'tezile’ye gbre bidat

+" Magribi, Numan b. Muhammed Temimi, Dedinmii V-Istam, 1-11, Daru’l-Mearif, Misir, 1385, I,
38-39; Mu'tezili gbriis igin mesela bk. Ibnu Ebi’l-Hadid, Serbn Ne/;:i’/-belziga, 111, 97.

# Sevh Miifid, el-ir;ad, I-11, .Kum, 1413, 11, 22-23; Hilli, e/-Elfeyn, im:i§flréti dari’l-hicre, Kum,

1409, s. 35; Erbili, Ali b. Isa, Kegfii I-gumme, 1, 578.

Sevh Miifid, e/-Ifsdh, Kum, 1413, s. 28.

Meclisi, Bibdru'l-envdr, X, 402.
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firkalarindan gogu kafir degil, fastkur. Miircie ve kimi Zeydiyye gruplarn gibi
birtakim bidat firkalar vardir ki bunlar, hem fiska diismemisler, hem de
Islam’dan cikmarmslardir. 51

Mu'tezili alimlerden bazisiun Hz Alk%e kars: savasan sababeleri ve
digerlerini tekfir etmemesini elestiren Seyh Miifid, bu gorisiin, ‘el-menzile
beyne’l-menzileteyn ilkesi geregince biiyiik giinah isleyenin kafir olmasa bile,
miimin de olamayaca$ ve dolayisiyla tevbe etmedikleri siirece cehennemde
ebedi kalacaklarr’ seklindeki Mu'tezili ilkeyle bagdasmadigin s<'5yleniektedir.52

Imamiyye, sahabenin diger insanlar gibi oldugunu, iclerinde miinafik, fasik
ve dalalete diigenlerin bulundugunu, hatta cogunlugunun yoldan cikmus
oldugunu kabullenmektedir. Mz 'tegile ise sahabenin adil oldugunu, ancak Hz.
Ali'ile savagan sahabelerin adalet sifanm yitirdiklerini ve rivayetlerinin
reddedilecegini diisiitnmektedir.53 Imamiyye Sia’s1, Emiru’l-miiminin Hz. Ali
ile savasanlann kifrinde icma etmistir. Ancak buradaki kiifriin manasi,
seriatt inkar ve irtidat kiifrii degildir. Zira onlar sehadeteyni kabul ve ikrar
etmektedirler. Bundan dolay1 Sia onlar, Islam milletine uygulanan hitkmiin
disina ¢tkarmamustir. Ancak bunlar 6zler itibariyle imandan ¢ikmus, lanet ve
ebedi cehennemde kalmay: hak etmislerdir.54

Bu ciimleden olarak Sia ve Mu'tezile, Hz. Ali ile savasan Talha ve
Zibeyr'in dalalete dustigiinde hem fikirdirler.5> Mu'tezile, 6zellikle onlardan
Vasi b. Ata (131/748) ve Amr b. Ubeyd (144/761), S¢fin savasinda iki taraf-
tan birinin biiyiik giinah isleyerek imandan ¢ikugini, mel’'un oldugunu, ebedi
cehennemi hak ettigini; diger tarafin ise dogru yolda oldugunu ve ebedi cen-
netlik oldugunu, ancak hangi gurubun bunlardan hangi hitkme gireceginin su
anda tayin edilemeyecegini soylemektedir.56 Ancak Seyh Miifid, tevbe ettik-
leri ve pigman olduklan icin Hz. Aise, Talha ve Ziibeyri cehennemlik
olanlarin icinden istisna ettklerinden dolay1r Mu'tezile’yi davalarinda zayiflikla

51 Sevh Miifid, Eviilii'l-makdldt, Kum, 1413, s. 44; Seyyid b. Tavus, Se'du’s-siifid, Intisritu
Danr’z-zehdir, Kum, ts., s. 85;Meclisi, Bibdru'f-envar, V111, 366; XXIII, 390.

52 Seyh Miifid, el-[fsdh, s. 117-125.

53 Meclisi, Bibaru'l-envar, XX VIII, 36.

3 Sevh Miifid, e/-Ciinsel, s. 70.

55 Seyh Miifid, e/ Ifsdh, s. 81.

36 Sevh Miifid, e/-Ciimel, Kum, 1413, s. 60-61.
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suclamaktadir.5” $ia’da, Talha ve Ziibeyr’in tevbe edip iyi miimin olduklarini
sOyleyen Mu'tezile’yi red icin mistakil kitap bile yazilmusur.38

Imamiyye, Peygamber hayatta iken de Hz. Ali’nin sahabenin en dstiinii
oldugunu kabul etmektedir. Mu'tezile’den bir grup da bu gérisi paylas-
maktadir.?® Mu'tezile’nin Basra kolundan 6nemli bir grup alim Hz. Ebu
Bekir'in hilafetinin sahih, kendisinin de Hz. Ali’den efdal oldugunu ileri
sirerken, Sia bu konunun tam karsisinda yer almaktadir.60 Mu'tezile’nin cogu
Hz. Peygamberden sonra insanlarin en faziletlisinin Hz. Ali oldugunu
-sdylemistir. Imamiyye’ye gore, Hz. Ali aym zamanda masumdur.!

2. Iman-islam A

Imamiyye ittifak etmistir ki Islam, imandan bagkadir. Her miimin,
mislimdir; her miislim, miimin degildir. Bunlarin seriatta farkli manaya
gelisleri, dilde farkli manaya gelisleri gibidir. Mu'tezile ise, iman ve Islam
arasinda fark gormemektedir, onlara goére her miislim, ayni zamanda
miimindir.62

3. Bidyiik Giinah Meselesi (Fasikin Durumu)

Imamiype, bityik giinah isleyenlerin bagislanaca kanaatinde iken,
Mu'tezile fasik olarak adlandirdipr bu kigilerin ebedi cehennemlik oldugunu
diisiinmektedir. Imam Riza’nin (203/818) meclisinde bir giin biiyiik giinahlar
konusunda sohbet agilmug, bu arada Mu'tezile’nin biyiik giinahlarin bagislan-
mayacagina dair gériisleri zikredilmisti. Bunun {izerine Imam Riza, Cafer es-
Sadik’tan naklen, Kur’an’in, Mu'tezile’nin sézi hilafina nazil oldugunu
soylemis ve Imam Caferin “Dogrusu Rabbinin, insanlarm uliimlerine ragmen
onlara magfireti varder”” (Ra’d 13/6) ayetini okudugunu séylemistir.63

Allame Meclisi’nin ifadelerine gére Mu'tezile, $ia’y1, “masiyet isleyen ve
tevbe etmeden Glen kulunu Allah'in bagislayacagina” dair gérislerinden
dolayr Miircie olarak adlandirmustr ki, bu son derece yanlig bir isimlendir-
medir. Zira Miirce kelimesi tehir etme, erteleme manasina gelen /7 lafzindan

57 Sevh Miifid, e/-Ciimsel, s. 66. Mu'tezili kaynaktan bu gériis igin bk. Ibnu Ebi’l-Hadid, Serbn
Nebhei'l-beldga, 1, 9; XTIV, 23.

38 Seyh Tasi, Ebu Cafer Muhammed b. Hasen (460/1067), e/-Fibrist, Necef, el-Mektebetii’l-
murtazaviyye, ts., s. 175.

39 Meclisi, Bibaru'l-envar, X, 434.

@ Ibnu Ebi’l-Hadid, Serhn Nebci'l-beliga, 1, 7-8.

Meclisi, Biharu'l-envar, XXXVIII, 8.

62 Sevh Miifid, Erdilii’l-makdlat, s. 48.

6 Hiirr Amili (1104/1693), [esaili’s-$ia, XXIX, Kum, 1409, XV, 336
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tiremistr. Bu manada Miircie, amelleri islemekten geri durup ertelemisler ve
imamun gereklerine inanmamuglardir. Yine Meclisi'ye gore, Mu'tezile’nin
saymakla bitmeyecek kadar ¢ok cirkin yanlslari vardir. Nitekim Ibn Ravendi,
Mu'tezile’nin acik ve cirkin yanlislarimi ortaya koyan bir kitap yazmigtir. Bu
kitabinda o, Mu'tezile’nin akla ve peygamberin seriatina zit diigen goriisle-
rinden, Mu'tezili iistatlarin hatalarindan Grnekler vermektedir.64 Aynca Ehl-i
Beyt imamlanndan Mu'tezile’nin kétilenmesi cergevesinde rivayetler gelmis,
Imam Cafer es-Sadik onlara lanet etmis ve séyle demistir: “Allah Mu'tezile’ye
lanet etsin, onlar tevhidi aramuslar fakat, tevhidin disina cikmuglar; tesbihten
uzak durmak istemisler ancak, tesbihi ispat eylemiglerdir.”65
Sia, bityiik giinah isleyenlerin Allah tarafindan bagislanilacagimin umul-
dugunu soylemekle kendilerini Miircie olarak adlandiran Mu'tezile’yi bu
hususta kesinlikle reddetmektedir. Sia, riciye (rahmeti uman, bekleyen)
olabilir, ancak Miircie olamaz. Zira Miircie, amelleri erteleyen ve imanin
geregi olduguna inanmayanlardir.66
Imamiyye, cehennemde ebedi kalmakla ilgili tehditlerin sadece kafirlerle
ilgili oldugunu, Allah'i tantyan miiminlerin ve namaz ehli olup farzlar kabul
eden Mislimanlarin bu tehdidin icine girmediklerini ittifakla kabul ederken,
Mu'tezile, bu tehditlerin hem kafirler icin genel bir ifade oldugunu, hem de
namazi tanyan fasiklan icine aldigint kabul etmektedir. Imamiyye, Allah't
hakkiyla taniyan miminlerin cehennemden sonra cennete gireceklerini kabul
ederken, Mu'tezile, azap icin atese giren hic kimsenin oradan ¢tkamayacagim
ileri siirmektedir.67
Imamiyye ittifakla, fasik olarak adlandirilsa da biiyitk giinah isleyenlerin
Islam’dan ¢tkmadiklarimi kabul ederken, Mu'#ezile, bunlarin miimin ve Mis-
. liman olmadiklarini ileri stirmiistiir.8
Biiyiik giinah isleyip tévbe etmeden Olen birisinin isledigi iyi amellerin
ne olacag konusunda Sia, Mu'tezile’ye ait, iyi amellerin iptali ve bosa gitmesi
seklindeki goriisiin kesinlikle yanlis oldugunu belirtmektedir. Zira onlara

64 Meclisi, Bibaru'l-envar, V, 7-8.

65 Meclisi, Bibdru’l-envar, V, 8.

% Ebu’l-Feth Kericiki (449/1057), Kenzgsi fevdid, Kum, Intigiritu dari’z-zehdir, 1410, I, 124-
125, 247; Mazenderini, Miitesabibii'/-Kur'an, 1-11 (tek miicellet), Indsarat-i beydir, yer
yok,II, 85.

6" Seyh Mufid, Evdilii'l-makalit, s. 46-47.

% Seyh Mufid, Evailii'l-makaldt, s. 47.

“.
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gore yapilan iyi amelleri Allah'in bosa ¢tkarmayacagim belirten ayetle,%? 6miir
boyu iyi ameller islemis birinin bir lokma faiz ya da bir yudum ickiden dolay:
tim amellerinin bosa gidecegini ve ebedi ateste kalacagiu s6ylemenin
Allah'in lituf ve merhametine uygun diismeyecegi seklindeki akli delil,
Mu'tezile’nin yanhshgim acikca ortaya koymaktadir.”

“Ilk Gliimden baska dlim tatmazlar, (Allah) onlars o cehennem azabindan
korummnstur”’' ayetinden harekede bakarak Mu'tezile, Miisliiman fasiklarin
cennete giremeyeceklerini soylerken, Meclisi bunu kabullenmemekte ve
ayetin su muhtemel manalarin: zikretmektedir:

1-Ayet, hi¢ cehennemlik olmayan ve oraya girmeyen miiminlere hastir.
Dolayisiyla bunlar cehenneme girmezler.

2-Ayet, cehennemi hak etmis, ancak fazl ve keremiyle oraya girmeden
bagislanan miiminleri anlatiyor olabilir.

3-Allah'in onlan ates azabindan korumasi demek, kafirlere atesle azap
ettigi gibi giinahkar miiminlere azap etmemesi manasina gelebilir. Bu ihtimal-
lerden dolayr Mu'tezili iddianin dogrulugundan s6z edilemez.”

“Kim bir miimini kasden oldiiriirse cegast, iginde ebediyen kalacagr cehennemdir
(Nisa 4/93) ayeti Mu'tezile’ye gore buyik giinah isleyen miiminlerin ebedi
cehennemlik oldugunu bildirir. Sia’ya gére ise, bilyitk giinah isleyen cehen-
nemde ebedi kalmayacagina gore, bu ayetin kafirleri kastetmesi muhtemel
oldugu gibi, imanina kastederek bir miimini 6ldiiren kisinin kastedilmesi de
muhtemeldir. Zira bu durumda miimin oldugundan dolay: birisini Sldiiren
ancak kafir olabilir.73

4. Beda
Imamiyye, kiyametten 6nce pek gok Sliiniin tekrar varliga déneceginin

viicubunda ve Allah icin ledi lafzimin kullanulmasinda ittifak etmislerdir.
Mu'tezile ise bu gorislere karsi ¢ikmaktadir.’

o

9 el-Kehf 18/30.

“ Sevh Miifid, e/-Hikdyar, Kum, 1413, s. 63-64;Meclisi, Bibdru'l-envir, V, 333.

71 ed-Duhan 44/56.

72 Meclisi, Bihdru'l-envir, VIII, 99-100.

7 Kutbuddin Rivendi (573/1178), Fikhu'l-Kur'an, 1-11, Kitabhine-i Avetullah Mer’asi, Kum,
1405, 11, 412.

™ Sevh Mifid, Evailii'l-makaélit, s. 46.
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5. Sefaat

Mu'tezile’ye gbre kiyamet glninde sefaaf, giinahkarlara degil, itaatkar
olanlarla t6vbe eden miiminlere yoénelik olarak gerceklesecektr. Halbuki
Sia’ya gbre glinahkar miiminlere sefaat vardir ve Hz. Peygamber, secilmis
ashabi, Ehl-i Beyt'in temiz imamlan ve salih muminler pek cok giinahkar
Mislimanin  kurtulmasina  sefaatci olacaklardir. Dolayisiyla Imamiyye,
cehennemlik bazi Miislimanlara Peygamberlerin ve imamlarn sefaatinin hak
oldugunu kabul ederken, Mu'tezile, sefaatin ancak itaatkar Miisliimanlar iin
oldugu goriisiindedirler.”

6. Cennet-Cehennem

Imamiyye’ye gore Cennet ve cehennem, su anda mevcuttur. Mu'tezile
bu goriisii kabul etmemektedir.’6 Meclisi, Imamiyye’nin cennet ve cehen-
nemin simdiki an itibariyle mevcut olduguna inandigini, ancak Mu'tezile’den
bir gurubun kiyamet giiniinde yaraulacagim iddia ettigini belirterek
Mu'tezile’nin bu zayif diisiincesine Imamiyye’nin asla istirak etmedigini
belirtmektedir. Meclisi, Sarihu’l-mek4sid adiyla zikrettigi Teftizani’den, Ebu
Hasim el-Clibbai, Kidi Abdiilcebbir gibileri haric, Miishimanlarin camhuru-
nun cennet ve cehennemin hali hazirda mevcut oldugu goriisiinde oldukla-
it aktarmaktadir.”’

7. Keramet/Mucize

Sia, isim olarak bazi gruplarin keramet demesinin sadece lafizda bir
farkhilik oldugunu sOyleyerek mucize gostermenin, peygamberler disinda
imamlar ve veliler icin caiz oldugunu soylemektedir. Zira onlara gére burada
6nemli olan sey, normal isleyen adetin disinda bir isin meydana gelmesidir.
Mu'tezile ise kerameti kabul etmemekredir.”

8. Masumluk

Imamiyye’ye gbre peygamberler, niibiivvetten énce de sonra da biiyitk

glinahlardan ve kiicik disiricii diger ginahlardan masumdurlar. Insan
onurunu asagilatmayan kiiciik glinahlarin niibiivvetten 6nce olmasi miim-

5 Seyh Miufid, Evdilii'l-makalit, s. 47; Mazenderani, Miitesabibii'l-Kur'an, 11, 118-119; Meclisi,
Bihdru’l-envar, VIII, 29-30.

6 Sevh Mifid, Evdilii'l-makdlit, s. 124.

* Meclisi, Bibaru'l-envar, VIII, 205.

8 Tabresi, Fadl b. Hasen (548/1153), I'/amii“verd, Diru’l-kiidibi’l-Islamiyye, Tahran, ts., s.
476; Erbili, Ali b. Isa, Kegfii l-gumme, 11, 546.
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kunddr, ‘ancak niibiivvetten sonra miimkiin degildir. Mu'tezile bu konuda
Sia’dan farkl distinmektedir.?

Imamiyye’ye gére Peygamberimiz, niibiivvetten 6nce ve sonra bilerek ya
da unutarak hicbir giinah islememistir. Mu'tezile, imamiyye’nin bu gériisiine
muhaliftir.8 Imamiyye’ye gére peygamberlerin ismeti dogumlarindan vefat-
larina kadardir. Mu'tezile’nin ¢ogunluguna gore ise buluga erdikten sonra -
baslar. Ancak peygamberlikten 6nce de biyiik giinah ve kiifiir islemeleri caiz
degildir.8!

Seriatin hiikiimlerini uygulamada, onu korumada, insanlari egitmede
peygamberlerin makaminda bulunan Zwmamlar, aym peygamberlerde oldugu
gibi masumdurlar. Imamlann kiicikk giinah bile islemeleri caiz degildir; dinde
onlarin yanimalar, herhangi bir hitkmii unutmalan miimkiin ve caiz degildir.
Imamiyye’nin bu goriisiine Mu'tezile, tamamen muhalif olup, onlara gore
imamlarin biylik ginah islemeleri imkansiz degildir, miimkiindir, hatta
dinden citkmalari bile imkan dahilindedir.82

9. Efdaliyyet

Mu'tezile’ye gore melekler, peygamberler dahil tim beserden istiin iken,
Imamiyye’ye gore ise peygamberler ve imamlar, tim meleklerden daha
Ustiindiir.83

10. Akil-Nakil

Imamiyye’ye gore akil, ilim ve ilmin sonuclarinda nakle muhtactir;
istidlalin  keyfiyed hususunda akh uyaran bir nakil mutlaka gerekir.
Mu'tezile’ye gore ise akillar nakilden bagimsiz isler.84

11. Ebu Talib’in Durumu Hakkinda
Ebu Talib’in Miisliman olarak 6ldiigiinii séyleyen Imamiyye’ye karsilik
Mu'tezile’nin ¢cogunlugu, onun kavminin dini tzere 6ldiguni séylemektedir.

7 Seyh Mufid, Erdgilii'l-makilit, s. 62.

0 Sevh Mufid, Evailii'l-makalit, 62.

81 Cezairi, Seyyvid Nimetullah (1112/1701), Kasasu’lenbiya, Kitabhane-i Ayetullah Mer’asi,
Kum, 1404, s. 21. .

82 Sevh Miifid, Evdilii'l-makalat, s. 65.

3 Sevh Miifid, Evdilii'l-makélit, s. 49; Ibnu Ebi’l-Hadid, Serhu Nebei -beliga, V1, 434; Meclisi,

Bibdrr'l-envar, LVII, 285-286.

Sevh Miifid, Evdilii'l-makaldt, s. 44,
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Ebu’l-Kasim el-Belhi ve Ebu Cafer el-Iskafi gibi Mu'tezili alimler de Imamiy-
ye gibi diisiinmektedir.85

SONUG

Imam Cafer es-Sadik déneminde Sia kelaminin mevcut olup, bu gizginin
kendisini Mu'tezile’den ayn1 ve bagimsiz gérdiigi anlagiimaktadir. Buna gore
Sia kelaminin, -en azindan kendi kaynaklarina bakarak- Mu'tezile’nin bir
kopyasi oldugunu ileri siirmek miimkiin degildir.

Ancak bu makalede de isaret edilmeye c¢alisildig gibi pek cok konuda
benzer diistincelerin var oldugu gézden kagmamaktadir. Bu da kelami niteligi
tarihsel olarak daha 6nde duran Mu'tezile’nin bazi konularda $ii ulemay:
etkilemis oldufuna isaret etmektedir. Ayrica on iki imam d6nemi sonras:
Sia’nin siyasi ve bilimsel gelisim tarihi incelendiginde, Mu'tezile-Sia iligkisi
hakkinda daha belirleyici caligmalar yapilabilir ve on iki imam dénemi ile
bunlar birlestirildiginde Mu'tezili kelamun S$if kelam tzerinde etkisinin olup
olmadigr daha net goziikebilir. Bizim bu makaledeki hedefimiz, tarihsel
gelisimi hesaba katmadan, Sii kaynaklanin, kendileri ile Mu'tezili goriisler
arasinda kurduklan ittifak ya da ihdlaf iligkisini biraz olsun yansitmaya
calismakur.

Bu cabisma, on iki imam dénemi Sia kelamu ile sonrast Sia kelaminin
birbirinden ayn olarak Mu'tezile ile iliskilerinin hem tarihsel, hem siyasal,
hem de distinsel gelisme bakimindan tespit edilecegi yeni galigmalara 151k
tutabilirse amacina ulagmis olacakur. Boylelikle bir yandan $ia kelamimin
orijinalitesi hakkinda bilimsel tespitlere giderken, diger yandan Biiveyhi Sii
devletinin en Onemli mevkilerinde Mu'tezili alim ve devlet adamlarinin
olmasindan da hareketle siyaset-bilim etkilesimini tespit edebilme sansimiz
olacakur.

Seyh Miifid, Euwiilii'l-makilifda Imamiyye’nin gorislerini genellikle
Mu'tezile ile mukayese etmekte, ittifak edilenle edilmeyen hususlan fazla
detaya girmeden belirtmektedir. Bu da Sia’nin kendisine en yakin kelami
mezhep olarak Mu'tezile’yi gordiigii anlamuina gelebilir. Zira adi gegen kitap
sadece aynliklar tizerine kurulmus bir kitap degildir. Allame Hill’nin, Nehcii’-
hakk adl eserinde de, Imamiyye ile Mu'tezile’nin ortak yonlerini 6ne ¢ikaran
ciimlelere ¢cok stk rastlamaktayiz. Bu da gostermektedir ki, Mu'tezile kelamu

85 Tbnu Ebi’l-Hadid, Serbn Nebci'l-beldga, XIV, 65.
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ile Sia kelami, en azindan $ii géziiyle bakidiginda, kendilerini birbirlerine
yakin hissetmektedirler.

Mu'tezile ve Imamiyye’nin gene]iikle tevhid ve adaletin ana gatisinda
bulustuklanini, ancak, 6zellikle mead konularinda ve imamette farkl digsin-
diklerini goriyoruz. Sii kaynaklara bakarak, Sia’mn Mu'tezile’den ortaya
citkmus bir mezhep oldugunu ileri siirmek zordur. Ancak Mu'tezile’nin esas-
larinda Sia’min ortak- olmast, Sii kelaminin Mu'tezile’den etkilendigi gibi giiglii
bir izlenim olusturmaktadir. Imamet konusunda aynlmalari ise gayet
dogaldir. Zira zaten Imamiyye’nin diger Islam mezheplerinden en belirgin
ayrim1 Imamet konusudur.

Dolayisiyla Sia'min, kendisini Mu'tezile'den ayri ve daha 6nceden mevcut
bir kelam okulu saymasina bakarak, onlarin Mu'tezile'den etkilendikleri id-
diasi, en azindan hem Sii hem de kars1 tarafin kullandigs bilgilerin kaynak ba-
kimindan giivenirliliklerinin degerlendirmesini gerektirmektedir. Makalemiz,
su anki amac itibariyle pesin olarak Sia'min ana kelami konularda Mu'tezile'-
den etkilendii ya da etkilenmedigine karar verme durumunda degildir. Bura-
da 6zellikle vurgulamak istedigimiz husus, Sia'min Mu'tezile'den etkilendigi
seklinde ortaya atillabilecek bir diisiincenin, bizim burada zikretmeye caligtik-
lanimuiz basta olmak tizere diger Sii kaynaklarla da hesaplasmas: gerekmek-
tedir. Bu galisma, konu bir biitiin olarak degerlendirildiginde Sii kaynaklar
agisindan durumun ne oldugunu tespite yonelik parcayr olusturmaktadir.

Sonugta, Islam mezheplerinin ayni Allah’a, aymi peygambere, aynt kitaba
ve ahirete iman ettiklerini bilmek, onlarin birbirlerini kardes olarak g6rme-
lerini saglamaya yeterlidir. Aradaki ihtilaflari akide ihtilafi gibi degil, entelek-
tilel goriis ayrihgr olarak gérmek gerekir. Kisisel goriislerin akidelestirilip, din
olarak karsi tarafa dayatilmasi dogru degildir. Misliimanlar birlestiren ve
Kur'an’da zikredilen temel akideler disindaki bilimsel ve zihinsel cabalan,
Islam diisiincesinin bir zenginligi olarak kabul etmek ve bunlani Allah
katindan elde edilmis bir din degil, beseri cehd (icdhad)lar olarak gérmek,
tiim Misliimanlari rahatlatacakar. Buna ilave olarak, ayn digmis Miisliman-
lar gbriiniimii yerine, zengin bilimsel birikimli Miislimanlar goriintimi 6ne
cikacaknr.
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XARICI DILDO S$iFAHI NiTQ UNSiYYOTININ TOHSILINDO
SAGIRDLORIN FORDIi XUSUSIYYOTLORININ ROLU

Matanat Mammadova®

Kommunikativlosma prinsipina asaslanan xarici dillerin tadrisinds
milasir metodikasinin ydniimii (oriyentasiyasi) dors zamam talim- nitq
saraitinin (TNS) genis istifadasini nazardo tutur. “Bu sorait sagirds
verilon kommunikativ tapsinigin diizgiin yerina yeridilmosi ti¢iin mithiim
va kifayst olan nitq sartlorini 6ziinde camlogdirir.”! Asagidakilar verilon
sortlora aid edilir: asaslandirilmis —magsad amillori, faaliyystin iimumi
konteksti, miisahiblorin rolu va qgarsiigh miinasibatlari, onlarin sayi,
s6hbatin mévzusu, kommunikativ tapsiriglar. Sartlords aparilan dayisik-
liklor nitq foaliyyatine, onun magsadins, programina, aparilma qurulu-
suna 0z tasirini gostara bilar.2 TNS xarici dilin tadrisinds o zaman tasire-
dici amil ola biler ki, o sagirdlars 6z qurulusu, faaliyysti va kommuni-
kativ tapsiriq xarakteri baximindan ¢ox yaxindir. Bu sababdan do miial-
lim TNS -nin segilmasi vo bélisdiirilmasinds sagirdlorin fardi xiisusiy-
yatlarini miitlaq nazars almahidir. Malumdur ki, har bir gexsin avazolun-
maz fordiyyati kiilli-migdarda xiisusiyystlor macmusunda toplanmugdir.
Doars zamani bir ¢ox talim-tarbiys masslalorini hall edon miisllim ii¢iin
eyni zamanda sagirdlorin biitiin fardi xiisusiyyatlorini nazers almaq ¢o-
tinlik yaradir. Ona gore ds, axtarig prosesi zaman els fordi xiisusiyyatlor
toyin edildi ki, onlar ham xarici sifahi nitqin tadrisinds mithiimliik tagkil
etsin, hom ds miisllimin diagnostikasina alverisli olsun.

BDU flahiyyat Fakiiltssi ingilis dili miiallimi.

1 Lyontiyev A.A. (K opredeleniyu regevoy situasii / Tezisi1 doklada IX naugno-meto-
digeskoy konferengii” Recevaya situativnost v prepodovanii inostrannix yazikov v
specialnom yazikivom vuze”.M.1973

2 Stoyanskiy A.M. Metodika upravleniya obugeniem inoyazignomu qovoreniyu na os-

nove situagiy regevoqo obseniya. Avtoref.dis.kand.ped.nauk.M.1992.
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Xarici dilin tadrisi metodikasina va psixologiyaya aid adabiyyati®
tohlil edarkan ¢ixarilan naticalar gdstarilan xiisusiyyatlor qrupunu tagkil
etdi :

a) sagirdin §oxsi yonslma xiisusiyysti (sabablori, maraqglari, havaslari),
bela ki, bunlara istinad yiiksak saviyysli tolim va kommunikativ tachizati
tomin eds bilar.

b) Ictimai-madoni, yas xiisusiyyatlori, kommunikativ bilik, emosio-
nalliq, tabiat, talobanin tadris qrupunda statusu, onun 6ziine qiymat ver-
masi.

Bu xiisusiyystlorin nozars alinmas: sagirdlerin tabii kommunikasiya-
ya hazirlanmasi iigiin slverisli gorait yaratmaga imkan verir. Orta maktab
miiallimi gostarilon xiisusiyyatlari anketlosdirmaya, sagirdlorle, onlarin
valideynlori va diger miisllimlorla, moktobin psixoloqu ila sohbatlera
asaslanaraq toyin eds bilar. Bunun ii¢iin na toplanmis materiallarin tak-
millogmasina talab olunan psixoloji biliklers malik metodika, na da xiisusi
diagnostik cihaz lazim olmayacagq.

Moktob praktikasi, miisahidalar va sexsi pedaqoji tacriibaler gostarir
ki, sagirdlerin maraq ve bacariglarini tayin etmak misllimlara ¢otinlik
yaratmir. Anketlosdirma va s6hbatlarin kémayilo miisllim ¢ox asanhgla
sagirdin adstan bos vaxtlarinda ns ilo maggul oldugunu, hansi filmlars
baxmag: xosladigini, na arzuladigin,dostlar1 va valideynlori. ilo nayi
mamnuniyyatlo miizakirs etdiyini va hansi mévzuda olan s6éhbatlordon
yayinmaga ¢alisdigini 6yrana bilar.4

Xarici dilds kommunikativ bilik saviyyssini diizgiin tayin etmok
bacarig1 miisllimin professionalliginin niimayisidir.

Emosionalliq va ekstravert introvertlik xiisusiyyatlorini, yani sagird-
lorin tipoloji xiisusiyyatlorinin vo onlarin 6ziinii giymatlondirmalarinin
diagnostikasi miisllim iigiin daha ¢atindir. Bu xiisusiyystlor haqda dogru
moalumatlari xiisusi cihazlarin kémayi olmadan almaq iigiin psixodiag-
nostik metodun tartib edilmasi kimi professional bacariq talab olunur.

3 Rubinsteyn S.L. Osnovi psixoloqii.M.1940; Xodjava Z.i. Problema navika v psixo-
logii. Thilisi. 1960, Rich D. Megaskills. Boston.1988, Obsaya psixologiya. M.1977.

4 Polyakov 0.Q., Bim I.L.Rekomendagii po podqotovke i ispolzovaniyu itoqovoqo tes-
ta za bazoviy kurs obugeniya inostrannomu yazikw/ Inostranme yaziki v sko-
le.M.1996.
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Belo bir professionallign miiallimdan talob etmok olmaz. Olbatta,
miisllim elmi-populyar sdsbiyyatdsnasr olunan sorgulardan istifads
edarak sagirdin fardi xﬁsusiyyaﬂarini toyin eda bilor. Lakin bunlarin
koémayils alds edilon malumatlarin iglonmasi zamani diggatli olmaq ve
asagidakilar1 nazers almaq lazimdir. Sorgularla is iizro miisahidslarima
gors sagirdlar bazi suallar1 6ziinomoaxsus gokilda sorh edir, bazilarini iss
basa diismiirler. Sagirdlor “Bali”’vs “Xeyr” cavablari talab olunan sorgu-
lara cavab segmakds ¢otinlik ¢okirlar.

Psixologlar hamginin xabardarliq edirler ki; 1. Insanlar suallara tayin
olunmus gaydada cavab vermok meylina malikdir; 2. Sorgunun kegiril-
diyi saerait 6zii ds suallarin xarakterina tasir gostorir. 6Buna gora do daha
obyektiv malumatlara nail olmaq ii¢iin yaxs1 olar ki, bu iisul bir daha
tokrar olunsun va naticalar valideynlarin, basqa miiallimlarin va maktab
psixoloqunun raylari ils miigayisa edilsin.

Tacriiba gostarir ki, diqgatli va tacriibali miisllim “6z hayat tacriibasi-
na” osaslanaraq sagirdlorin tipoloji xiisusiyyatlorini tayin eda bilar, bax-
mayaraq ki, o bunu intuitiv, tahtalsiiur (podsoznatelgno) sekilds edir. Bu
sahada daha ¢ox ¢atinliklari tacriibays yeni baglamis miisllimlor ¢akir.

Bu sababdoan verilmis maqgalads miisllima sagirdlarin tipoloji xiisusiy-
yatlorini va 6ziinaqiymati tayin eymakds kémsakgi olan faktorlari izah
etmak istardim.

Odsbiyyatin’ analizi va gaxsi miigsahidslar moni maraqlandiran fordi
xiisusiyystlarin xarici slamatlarinin tasvirini toyin etmsys imkan yarat-
musdir.

Masalan; xolerik (tiindmacaz) usaq cald va ehtirashidir, dolasiq into-
nasiyall nitqa, ¢ox g¢evik va tasirli mimikaya malikdir, onun jestlori sart-
dir, o hirslidir, talaskan ve sabrsizdir. Ogar ssil xolerik parta arxasinda
aylasibsa va maraqli bir isi yerina yetirirsa hor zaman yerindon qalxmaga
hazirdir va onun biitiin fikri, diisiincalori, emosiyalari, harakatlori is
tizorinds comlogmisdir. Lakin bir azdan o yorulur, va yeniden onu isa
havaslandirmak ¢atin olur.

5 Kazanskiy O.A. Iqn v samix sébya.M.1994
6 KonI.S. Otkntie “Ya”.M.1978.
7 Merlin V.S. Ogerk inteqralnoqo issledovaniya individualnosti.M.1986.
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Sanqvinik (diribas) usaq ucadan, cald va aydin dangir, nitqi tasirli
jest vo mimikalarla ifads olunur, ¢alisqandir,isgiizardir. Parta arxasinda
adoton sorbast oylegir. Sanqviniklori daim maraqlandirmaq lazimdir.
Onlar darixmaga baslarkon ya qolom, karandas va s. Ilo oynamaga
baslayir, ya da darsdankonar islorls maggul olurlar.

Melanxolik usaq zsif, qayri-ritmik, bazon pigiltiya gevrilon nitqa
malikdir, utancaq, az foal,cosaratsiz vo adamayovusmazdir. Oksar
hallarda ¢onssini ¢akib basimi asagi salir. Xarici goriiniisinden usaq
sakitdir, va bazon onu fleqmatik hesab etmak olar. Halbuki, valideynlari
va yaxinlari ils séhbatlarden dyranmak olur ki, onlar ugursuzluglarindan
bark parisan olur, ruhdan diisiir, aglayir va pis yatir.

Dars zamam ekstravertlor adston parta arxasindan séhbata qosulur-
lar. Introvertlor isa allorini qaldiir vo ya onlardan sorusmalarini
gozloyirlor. Ekstravertlor, va xiisusilo do, xoleriklor yazil iglori sevmir,
onlardan qagir, bazon yazini sona yetirmir va qaralamadan istifads
etmirlor. Introvertlor iso oksins, daha ¢ox kitabla islomayi, yazih
tapsiriqlar etmoyi xoslayirlar. Onlar sifahi dearsin planim tofsilati ila
yazmaga iistiinliik verirlor. Yeni, maraqli bir s6z va ya ifads dyrenarkan,
ekstravertlor derhal onu 6z danisiqlarinda islatmoys ¢alisirlar. Introvert-
lar isa, xiisusilo ds qizlar onu liigats yazib istifads edirlar.

Ekstravertlor daim yeni TNS-i hoyata kegirmak, yeni rollar ifa etmak
ehtiyac1 duyurlar, tokrarliq onlar1 darixdirmaga baslayir. Introvertlar iss,
oksina onlar -igiin- yeni, qaribs vaziyystlorde narahatliq hiss edirlsr.
Lakin, artiq iinsiyyast tocriibasi toplamig olduqglar takrarlanma marhals-
sindo 6zlarini kifayst qodor arxayin hiss edir vo garsilarinda duran
kommunikativ tapsiriglarini yaradiciligla hall edirlar.

Oziinii yiiksek giymotlondirmayan sagirdlar toraf miigabilinin va ya
miisllimin {izins dik baxmur, onlarin nazari gah yuxari, gah asagi, gah da
hansisa bar ndqtays dikilir, harakatlari geyri-ritmik olur. Yazi [6vhasinda
bu sagirdler ayaginin birini gétiiriib o birini qoyur. Oziinden raz sagird-
lor iso otrafa gozlorini qiyaraq qiymstlondirici torzds baxir, parta
arxasinda baslarini dik tutaraq siist halda arxaya sdykenarak aylasir.
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Oziins arxaymn sagirdlorin harokstlori iss sakit. Genis va ritmikdir;
onlar miisllimin va taraf miigabillarinin {iziine dik baxir, yazi 16vhasinin
qarsisinda sax dururlar.

Sagirdlarin psixoloji xiisusiyystlorini miisyysn edsrkan bir sira qay-
dalara riayst etmok lazimdir; mosalon: daxili psixoloji vaziyyati oks
etdiron mimika va jest kimi fiziki amillors reaksiya vermamak, bir detal
ssasinda natice cixarmamagq, insanin vardisina aid olan tozahiirlors géra
hamin anda onun vaziyysti kimi hesab etmoamak, fiziki ¢atismamazliqlar
insanin kegirdiyi vaziyyatin géstoricisi hesab etmomok (bela ki, gézqirp-
ma nifratin deyil, uzagi gérmamayin slamati ola bilar).8

' Azyash sagirdlar temperamentin xarici xiisusiyyatlorini daha parlaq
biruzs verirlor. Yas artdiqca torbiyslondirms vo artan oziiniiidaraetma
sayssinda temperamentin bir ¢ox tozahiirlari qaydaya diisiir.

Sagirdler tizerinds miisahidsler onu gostarir ki, adabiyyatda verilon
sagirdin fordi xiisusiyystlorinin tasnifati onun TNS masalolerinin halli
zamani davraniginin 6ziinamaxsuslugunu tamamlamir. Verilmis psixolo-
giyanin analizi® vo miisahidalarin naticasi ham tipoloji xiisusiyyatlor kimi
xarakteriza olunan, hom ds xarici dilds {insiyystin tadrisinin subyekti
sagirdlorin psixoloji tiplarini ayirdi.

Bunlar : 1. emosional cahatdan geyri-sabit ekstrovertlar (xoleriklar);
2. emosional cohatdon sabit ekstravertlor (sanqviniklor); 3. iinsiyyst za-
mamn daim istiinlilys ¢alisan ekstravertlor (daim camiyyastds lider, diggst
moarkszinds olmagq ehtiyaci duyurlar); 4. emosional cohatdan sabit intro-
vertlar (iinsiyyatli fleqmatiklar); 5. emosional cohatdan geyri-sabit intro-
vertlar (melanxoliklor)-dan ibarat oldu.

Qeyd etmak lazimdir ki, sagirdlarin gostarilon beg yarimqrupu 6ziinii
0 zaman parlaq biruzs verir ki, talim qrupu TNS-nin istifadasins hazir-
lanmis olsun; ysni, sagirdlar nitq iinsiyystinin xiisusiyyatlari ilo, TNS-nin
spesifikasi ila tanig edilmislar, ¢catismayan dil materiallari hazirlanib va
tatbiq edilmisdir, toklif olunan TNS-nin tatbigt miimkiin olan amaliyyat
va horakatlorin istifadasinds sagirdlarls masq aparilmigdir. Bela hazirhq

8 Krakovskiy A.P. O podrostkax.M.1970.
9 Thompson R. The brain. New York. 1993.
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olmadan, TNS$-ns dayaqlanaraq harakst etmak toklif olunan sagirdler .
Ozlorini narahat hiss edirlar.

Tacriiba géstorir ki, dars zamani va darsdan kenar talim-tarbiys mo-
salalarini hall etmays macbur olan miisllimin sagirdlsrin fordi xiisusiyyat-
larini tayin etmok imkani yaradan ¢ox qisa va ayani miisahide sxemina
ehtiyaci var.

Oncadan qeyd etdiyimiz kimi, bu xiisusiyystlors davrams parametr-
lori, yoni, baxig, mimika, yeris, oturus, nitq iinsiyystina qosularkan cald-
lik va sarbastlik, reaksiya siirati, nitq tapsiriqlarinin yerina yetirilmasina
cavab olaraq slin tez-tez qaldirilmas1 va s. kimi keyfiyyatlor aid edil-
misdir.

Aynlan Kkriteriyalar ssasinda miiollim torafinden sagirdlerin soxsi,
tipoloji xiisusiyyatlori va xarici géstaricilarina géra onlarin 6ziinagiymatla-
rinin analizinin nisbi sxemi hazirlanmigdi. $agirdlerin davrams§ xii-
susiyyatlorini yazaraq, tesniflondirarak vo analiz ederak miisllim sarbast
sokildas sagirdi bu va ya digsr yarimqrupa aid edas bilar.

Sagirdlorin miisyyan edilmis fordi xiisusiyystlori nazora alinmagla
TNS-nin segimi va tayinati miisllima- a) darsds xarici dilin sifahi nitq
insiyyatinin tadrisi tg¢iin daha miinasib gorait yaratmagq; b) iinsiyyat
zamani introversiyanin manfi tozahiirlarini, iinsiyystds yiiksak dominant-
l1iq cohdlarini avazlandirmak imkani veracak. ©gor nitq vardis va bacarig-
larmin yaranmasinda rollarin paylanmasi, kommunikativ masalaler vo

TNS$-nin mévzu aspektlori ayrilarsa bu moagsadlors nail olmaq miim-
kiindiir.
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MAHMUD KASGARININ “DIVANU LUGAT-IT TORK”
OSORINDS RUM SINIRI

Yaqut Quliyeva”

Maslumdur ki, Azerbaycan tarixsiinashiginin an miirekkab,
hall olunmamis dévrlerinden biri tariximizin teqriben VII-XIII
asrlar dovriidiir. Oslinda ilk baxisda guya har sey aydindir. Bels
ki, tarix elmimizin biza verdiyi bilgilore gore e.a.VII asrdan
etibaran eramizin VII asrina qadar Simali Azerbaycan arazisinda
Alban dévleti mévcud olmus, sreblerin gslisi naticesinda bu
dovlet dagilmigdir. Sonralar XI-XIII ssrlords ssalcuglarin va
mongollarin On Asiyaya axim1 zamani guya Azsrbaycan gati
sokilde tiirklssmis ve burada tiirkdilli tayfalar iistiinlik taskil
etmislor. Hals ki, bazi cehdlarimiza, yeni faktlarin iize ¢ixmasina
baxmayaraq istor bizim tarixsiinasligimizda, isterse da
biitovlikds diinya tarix elminde Azerbaycan tarixinin bu dévrii va
Azearbaycan xalqinin formalasmasi hagqinda asas genaat bundan
ibaratdir. Sozsiiz ki, bir sira alimlerimiz ve Azsrbaycan tarixinin
bu dévriine daha obyektiv yanasan bir sira tadqiqatg¢ilar kimi, biz
bu miilahizslarls razilasmir, Azarbaycanin en godim zamanlardan
tirkdilli tayfalarin yasadiglar1 torpaq oldugu fikrini osas
gétiriirik. Bunun iigiin aslinde ¢ox da uzaga getmak lazim deyil.
Takca elo “Dade Qorqud” dastanlarinin mévcudlugu bu tor-
paqlarda eon qgodim zamanlardan tirklarin - oguzlarin
yasadiqlarini agig-aydin siibut edir. Lakin har halda slimizds
basqa faktlar olmadigina gbére bu dovriin tarixini daha genis
sokilde arasdirmagq iigiin biitiin faktlara, bu barads isiq ucu veran
biitiin manbalars iiz tutmaliy1q. Biza ela galir ki, belo faktlardan
biri nedenss bizim tarix, dilgilik, adabiyyatsiinasliq elmimizin

* BDU llahiyyat Fakiiltasi Dillar Kafedrasimn bag laborant..
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todgigat obyektinden bir gadsar kenarda qalmis Mahmud
Kasgarinin “Divanii Ligat-it Tirk” assrinde da vardir. Bela ki,
Mahmud Kasgari adi ¢okilen sserinds tiirk ellarinin yasadig:
genis cografi araziden bahs edarken yazir: “Bunlardan har bir
boyun bir ¢ox oymagqlari vardir ki, sayin1 ancaq Ulu Tanr: bilir.
Man bunlardan kok ve ana boylari saydim, oymagqlar: buraxdim.
Yalniz har koasin bilmesi ii¢iin gerakli olani, oguz qollarin1 ve
heyvanlarina vurulan damgalarini yazdim. Bundan basqa Islam
olsun-olmasin Rum &lkasi yaxinindan doguya dogru tartib iizera
dogudak: oguz boylarinin qonaqlarini bildirdim. Bizans — Rum
olkesine an yaxin olan boy “Begenek”dir, sonra “Qipg¢aq”,
“Oguz-uguz”, “Yemek”, “Basqirt”, “Basmil”, “Kay”, “Yabaku”,
“Tatar”, “Qirgiz” golir. “Qurgizlar” Cin 6lkasina yaxindirlar. Bu
boylarin hamisi Rum 6lkesi yanindan doguya dogru belace
uzamir... Rum olkssinden “Mag¢in”adak tiirk ellorinin hamisinin
boyu bes min, eni ii¢ min, tamami sakkiz min farsex edar.”

Burada ilk novbadas diqgati ¢eken M.Kasgari torafinden Rum
olkasi vo ona yaxin olan tiirk tayfalarinin
siralanmasidir. Gordiiyiimiiz  kimi, Kasgari heale XI asrds
tirklarin, tirk dilli tayfalarin Rum, Bizans sarhadlarinda
yasadiglarini agiq- aydin yazir. Kaggarinin sézlarinden o da aydin
olur ki, tiirklar, tiirk dilli tayfalar burada kogeri sakilde deyil,
oturaqlasmis xalq, dovlat strukturu olan tayfalar kimi
yasamigdilar. O da maraghdir ki, Kasgari Rumun adim1 bir defe
yox, bir ne¢o dafe ¢okersk tiirklarin mehz bu orazilarden
baslayaraq uzaq Serge, Cina gadar yasadiqlarini sdylayir.

Orta oasrler Bizans tarixine nazar salsaq, gﬁrari'k ki, Rum-
Bizans dovlatinin serhadleri X-XII asrlerde taqriben indiki
Tirkiye Déovletini Ermenistanla ayiran eorazilorden Kkegir.
Kasgaride Ermonistanin adina rast gslmadiyimiz halda demsali,
buradan bels naticoys galmak olar ki, miiasir Ermanistan arazisi
do tamamile tiirk tayfalarinin, tirkloerin .yasadlgl araziler
olmusdur. Bu moenada Azsrbaycanin on gadim zamanlardan
tirklorin yasadigi sraziler oldugu haqda ise miibahise etmoays
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deymez. Ciinki, béyiik tirkoloqun dediklsrinden bir basa aydin
olur ki, Azsrbaycan hale XI esre qader tiirklerin, tirkdilli
tayfalarin torpaqlari olmus, tiirkdilli tayfalar burada sadace
qonaq kimi yox, bu arazilarin koklii vetendaslar: kimi yasamislar.
Kasgarinin bu fikrini onun tirkdilli tayfalarin yerlesdiyi cografi
orazini gostaron xaritasi da siibut edir. Bele ki, biz bu xaritaeda
digoer tirkdilli xalglarin yasadiglar1 srazilarin adi ile baraber,
‘eyni zamanda Azsrbaycanin da adina rast golirik. Lakin orta
asrlore moexsus fonetik sokilde: Azesrabadqan kimi. Belalikle
M.Kasgarinin dediklsrinden aydin olur ki, Azsrbaycan an qadim
zamanlardan tiirklerin, tirkdilli tayfalarin yasayis maskanlarin-
den biri olmusdur. Bir qgeader de irali gedib Kasgarinin
dediklorine digqgstle nazer salsaq gorerik ki, Azerbaycanda
tirkdilli tayfalar igerisinde moahz asasen oguzlar yasamislar. Bels
ki, M.Kasgari Rum sinirlarina yaxin yasayan tiirkdilli tayfalardan
danisarken asasan begeneqlarin, qip¢aqlarin va oguzlarin adlarini
¢okir. Tarixden ve toadgiqatlardan da malumdur ki, ister
beceneqloar, istorse do qipg¢aqlar demak olar ki, Qafgqazin si-
malinda ve Qara deniz sahillerinde yasayan tayfalar olmuslar.
Dogrudur, bu tayfalarin Azerbaycana, indiki Ermanistan
orazilerine golislori, xiisusile qipgaqlarin Azerbaycana yiiriiglari
olmusdusa da, tarixan de malumdur ki, Azarbaycan lap qadim
zamanlardan tiirkdilli tayfalardan mehz oguzlarin yasadiqlan
torpaqlardir. Buna gére da biz, Rum sinirlarinda yasayan tayfalar
sirasinda Kasgariys gore mahz asasen oguzlarin yasadigi fikrini
soylayirik.

Mbalumdur ki, Salcuqlarin sirasinda oguzlarin On Asiyaya ilk
boyiik yiirigii 1071-ci ilde olmusdur. Mahmud Kasgari iss bu
giymatli asarini 1074-cii ilde tamamlamisdir. Tobii ki, Kasgari ii¢
il orzinds burada yasayan, burada yenice maskunlasan xalqlardan
danismirdi. Sozsiiz ki, o, an godim zamanlardan maskunlasan
tayfalardan bshs edirdi. Bu menada bels bir natice ¢ixartmaq
olar ki, bu srazide yasayan vo Kasgarinin oguz adlandirdigi
tayfalar burada an qodim zamanlardan yasamislar.
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Demsali, eyni zamanda o da aydinlagir ki, bu srazide yasayan
oguzlar salcuglarin terkibinde buraya koé¢ eleyen oguzlardan
daha avval maskunlagsmis oguzlardir. Bu menada balke deo
tadqiqatgilarimizin  dediklerinde haqiget vardir. Oguzlar an
gadim zamanlardan ilk névbade On Asiyada yasamis, sonradan
Orta Asiyaya getmis, XI-XIII asrlorda ise yeniden On Asiyaya
qayitmislar.



