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YASIN VE MULK SURELERININ MUKAYESELI BiR iNCELEMESI

Ali BULUT*

I-Giris

Mushaftaki siralamada otuz altinci sirada' yer alan Yasin ile altmis yedinci
sirada® bulunan Miilk sdresi, Miisliimanlar tarafindan en ¢ok tilavet edilen stirelerin
basinda gelmektedir. Miisliimanlarin bu sireleri ¢cok¢a okumalarinin, diger bir ifade
ile bunlara 6zel 6nem vermelerinin basta gelen sebeplerinden birisi, strelerin
faziletine iliskin hadislerin bulunmasidir. Ozellikle Hz. Peygamber (as)’m Yasin’i
“Kur’an’in kalbi” olarak nitelendirmesi ve “6lenlere okunmasi™nr’ tavsiye buyur-
masina iliskin rivayetler gesitli hadis® ve tefsir’ kaynaklarinda yer almustir. Hatta

Yard. Dog. Dr., Bakii Devlet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Misafir Ogretim Uyesi - Siileyman
Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dali Ogretim Uyesi.

' Mushafin farkli niishalarindaki tertibine gdre Yasin stresi; imam Mushafinda 36, Ibn Mesid
Mushafinda 29, Ubeyy b. Ka’b’in Mushafinda 34. sirada yer almaktadir. Cinn stiresinden sonra inen
Yasin sQresinin inis sirastyla ilgili farkli rakamlar verilmektedir. Buna gore “Mukatil an Ricalih” niizl
tertibine gore 36, “Mukatil an Ali” niizil tertibinde 31, ibn Abbas niizil tertibinde 39, Ibn Vakid ve
Cafer-i Sadik niizQl tertiplerinde 40. siradadir. Hz. Osman’in siralamasina gore 41. siradadir. Yasin
stiresinden sonra ise Furkan stresi inmistir(Sehristani, Ebu’l-Feth, Muhammed b. Abdilkerim, Tefsiru s-
Sehristani el-Musemmd Mefitihu’I-Esrdr ve Mesdbihu’l-Ebrdr, Tahkik: Muhammed Ali Azerseb,
Merkezu’l-Buhiis ve’d-Dirasat li’t-Turasi’l-Mahtit, Tahran, 2008, 1, 20- 25). Ayrica bakiniz: Suyuti,
Celaluddin, el-ftkén fi Uliimi’I-Kur dn, Matbaatu Hicazi, Kahire, tarihsiz, 1, 10, 66.

2 Mushafin farkh niishalardaki tertibine gore Miilk sdresi; imam Mushafinda 67, ibn Mesid
Mushafinda 54, Ubeyy b. Ka’b’in Mushafinda 52. sirada yer almaktadir. Tir siresinden sonra inen
Miilk sdresinin inig sirasi rivayetlerde farkli sayilarla ifade edilmektedir. Buna gére “Mukatil an
Ricalih” niiziil tertibine gore 71, “Mukatil an Ali” niizil tertibinde 65, Ibn Abbas niizil tertibinde 74,
Ibn Vakid ve Cafer-i Sadik niizdl tertiplerinde 76. siradadir. Hz. Osman’in siralamasmna goére 77.
siradadir. Miilk stiresinden sonra ise Héakka stresi inmistir(es-Sehristani, Mefatihu’l-Esrar, 1, 21-26).
Ayrica bakiniz: Suyuti, el-ltkdn, aym yer.

3 Olenlerin ardindan Kur’an -6zelde Yasin ve Miilk sireleri- okunmasi hususunda bilgi i¢in bakimz:
Ozel, Mustafa, “Oliiniin Ardindan Kur’an-1 Kerim Okunmasinin Dini Dayanaklar1”, Islam Hukuku
Arastirmalar: Dergisi, Say1: 7, Nisan 2006, s.477-486.

* Musnedu Ahmed b. Hanbel, V, 26; Sunenu’d-Ddrimi, Kitdbu Fedaili’l-Kur’an II, 726 (Hadis No:
3418-3422); Sunenu’t-Tirmizi, Kitdbu Fedaili’l-Kur’an V, 162 (Hadis No: 2887); Abdurrazzdk b.
Hemmam, el-Musannef, (Tahkik: Habiburrahman el-A’zamf), el-Mektebu’l-Islami, Beyrut, 1403/1983,
111, 372. Ayrica Miilk siiresinin faziletine dair rivayetler i¢in bakiniz: Sunenu 't-Tirmizi, Kitabu Fedaili’l-
Kur’an V, 164 (Hadis No: 2890-2892).
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stireye has tefsirler de telif edilmistir. Bu makalede amag, yeni bir Yasin siresi veya
Miilk stiresi tefsiri yazmak degil; bu iki sfrede gecen kelime ve kavramlari
mukayeseli olarak ele almaktir. Zira seksen ii¢ ayetten olusan Yasin siiresi ile otuz
ayetten ibaret olan Miilk sliresinde lafiz ve anlam irtibati1 agisindan dikkat cekici
ayetler bulunmaktadir. Iste bu makalede, Mekki karakter tasiyan her iki stiredeki soz
konusu ayetlerin, ana mevzular ¢ergevesinde bir incelemesi yapilacaktir.

II- Yaratan, Yasatan ve ibadet Edilen Tek Ma’bud: Allah

Yasin ve Milk sdreleri, digerlerinde oldugu gibi, Kur’an’in en temel
konularindan birisi olan tevhidi muhatabina etkileyici bir tarzla anlatmaktadir.
Stirelerde gegen ayetlerin birbiriyle insicami, lafiz ve mana biitiinligi, ona kulak
veren insani etkileyici bir 6zellige sahiptir. S6zgelimi Yasin stresi “... s Lsﬂ‘ Slaila
i K &L fher seyin melekitu elinde olan Allah siibhandir...” seklinde biterken;
Milk soresi ... & o Lﬁ:j\ AW hiikiimranhk (miilk) elinde olan Allah ne

2

yiicedir...” seklinde baslamaktadir. Buna gore Yasin siresindeki ayet Allah’m
yaratilmislara ait her tiirlii eksikliklerden miinezzehligini belirten (s ifadesi ile;
Miilk stresindeki ayet ise Allah’in yiiceligini anlatan &)\ ifadesi ile baglamaktadir.
Her iki ayet “sxy Lﬁ-:j‘” ifadesi ile devam etmekte ve akabinde ayni kokten gelen &)
ve miilkiyette miibalagay: ifade eden <&k kelimeleri zikredilmektedir. Boylece
Allah’m yticeler yiicesi oldugu, her seyin miilkii ve hiikiimranliginin O’nun elinde
bulundugu Kur’an’m veciz iislibuyla bir kez daha serdedilmektedir.

Kur’dn’da Esmaii’l-Hiisna® seklinde vasfedilen Allah’mn isimlerinin Yésin ve

Miilk strelerindeki sayilar1 da célib-i dikkattir. Yasin slresinde gegen isimler

5 Maverdi, Ali b. Muhammed, en-Nuketu ve I-Uyin - Tefsiru’l-Mdverdi, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye-
Mussesetu’l-Kutubi’s-Sekafiyye, Beyrut, tarihsiz, V, 35; Zemahseri, Ebu’l-Kasim Mahmd, Tefsiru ’l-
Kessdf an Hakdiki Gavdamidi’t-Tenzil ve Uyiini’l-Ekavil fi Vucithi’t-Te 'vil, Daru’1-Kutubi’l-Ilmiyye,
Beyrut, 2000; s.901; Tabresi, Ebu Ali, el-Fadl b. Hasen, Mecmau’l-Beydn fi Tefsiri’l-Kur’an, Daru
Mektebeti’l-Hayat, Beyrut, tarihsiz, V (XIII), 3-4; Kurtubi, Ebu Abdillah, Muhammed, e/-Cdami’ li
Ahkami’l-Kur’dn, Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut, 1985, XV, 1-3; Nesefi, Ebu’l-Berekat, Tefsiru n-
Nesefi el-Musemmd bi Medariki't-Tenzil ve Hakdiki’k-Te vil, Daru’l-Kalem, Beyrut, 1989, III, 1451;
Zerkesi, Bedruddin, Muhammed, el-Burhdn fi Ulimi’l-Kur’'dn, (Tahkik: Muhammed Ebu’l-Fadl
Ibrahim), Mektebetu Dari’t-Turas, Kahire, tarihsiz, I, 444; Suyuti, Celaluddin, ed-Durru’l-Mensiir fi’t-
Tefsiri bi’l-Me’sur, (Tahkik: Abdullah b. Abdilmuhsin et-Turki), Kahire, 1423/2003, XII, 310-319;
Ayn1 Miiellif, el-ftkén 11, 154; Sevkani, Muhammed b. Ali, Fethu’l-Kadir el-Camiu Beyne Fenniyyi r-
Rivayeti ve’d-Dirdyeti min Ilmi’t-Tefsir, Daru’l-Vefd’, 1415/1994, 1V, 347-348; Alasi, Mahmud b.
Abdillah, Riihii’l-Medni fi Tefsivi’l-Kur 'ani’l-Azim ve’s-Seb i’ I-Mesdni, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1417/1997,
XXII, 209-210.

6 Bakiniz: A’raf,7/180; Isra,17/110; Taha,20/8; Hasr,59/24.
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sunlardir: Allah-Lafza-i Celal (ii¢ defa),” er-Rahmdn (dort defa),® Rabb (alt1 defa),’
el-Alim (ii¢ defa),'® er-Rahim (iki defa),'! el-Aziz (iki defa),'* Kddir (bir defa) ve el-
Halldg (bir defa)."”

Miilk sdresindeki isimler ise sunlardir: Allah-Lafza-i Celal (ii¢ defa),'* er-
Rahmdn (dort defa),” Rabb (iki defa),'® Alim (bir defa),"” el-Gafiir (bir defa),'® el-
Latif (bir defa)," el-Habir (bir defa),”® Basir (bir defa),”' el-Aziz (bir defa).””

Her iki slirede ortak olarak zikredilen Allah’in isimleri ve bunlarin sayilari bir
tablo halinde sdyle gosterilebilir:

Kelimeler Yasin Stresindeki Miilk Stresindeki
Sayisi Sayist

Allah 3 3

er-Rahman 4 4

Rabb 6 2

el-Alim 3 1

el-Aziz 2 1

Tabloya gore Allah Lafza-i Celal ve er-Rahmdn isimlerinin sayilari birbirine esit
iken; Rabb, el-Alim ve el-Aziz isimlerinin sayilar1 farklidir. Bunlarin haricinde er-
Rahim, el-Halldq, Kadir, el-Gafiir, el-Latif, el-Habir ve Basir de gectiginden, bu iki
stirede Esmaii’l-Hiisnd’nin toplam on ikisinin zikredildigi goriilmektedir.

7 Yasin,36/47, 74.

8 yasin,36/11, 15, 23, 52.
% Yasin,36/16, 25, 27, 46, 51, 58.
10y 4sin,36/38, 79, 81.
'y4sin,36/5, 58.

12 y4sin,36/5, 38.

13 yasin,36/81.

14 Miilk,67/9, 26, 28.

S Miilk,67/3, 19, 20, 29.
16 Miilk,67/6, 12.

17 Miilk,67/13.

18 Miilk,67/2.

19 Miilk,67/14.

2 Miilk,67/14.

2 Miilk,67/19.

2 Miilk,67/2.
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Yasin ve Miilk strelerinde Allah’in yaratmasiyla ilgili fiiller ise sunlardir:

-8la /Halaga: Yasin stresinde (5:yaratn fiili ve 3-J-¢ kokiniin tirevleri on
yerde gecmektedir. Buna gore Sani Yiice Yaratici, yerin bitirdigi seylerden,
insanlarin kendilerinden ve daha bilinemeyen nice seylerden biitiin ¢iftleri ( 3
é\jjzf\) yaratmustir,” O, her yaratilmisi ve yaratmanin her tiirliisiinii (& ola d& YY)
bilmektedir.** Bu fiil ve miistaklari, stirenin sadece seksen birinci ayetinde ii¢ defa
zikredilmektedir: SIAN 35 b e Gl 8 L i (al¥1s @isild G ol
é;\}ij‘/ Ya o gokleri ve yeri yaratan onlar gibisini yaratmaya kdadir degil midir? Elbette
kadirdir. O Héllaktir ve Alimdir.”* Séz konusu ayette Allah’m Kadir, el-Halldk ve
el-Alim vasiflar zikredilmekte; Miilk stiresinin basinda ise ayni sekilde Allah’in her
bir seye hakkiyla kadir bulundugu ve onun 6liimii ve hayat1 yaratan oldugu (.. Bl
Sl Bl gl - s K B 5h5) bildirilmektedir. Miilk siresinde bu il
(Bl5:yaratty), ti¢ yerde ve tiirevi olan (35 mastar1 bir yerde ge¢gmektedir. Buna gore
Sliimii, hayati (36315 &5l GIA) ve yedi kat semayi yaratan Allah’tir (<l 5a% g (13,26
onun yarattiginda hicbir nizamsizlik goriilemez (<5 e (aa 5l oh & %), Yiice
Yaratici her bir seyi bilmektedir (31 & Als ﬁ).zg

-Ja> /Ceale: Yaratmak, doniistirmek gibi anlamlara gelen® bu fiil Yasin
stiresinde bes, Miilk’te ise ii¢ ayette gecmektedir. Yasin shresindeki ayetlerde
Allah’in, inkarcilarm boyunlarma halkalar gecirdigi,® onlerinden bir sedd ve
arkalarindan bir sedd ¢ektigi,”’ mii’'min kulunu ikram olunan kullardan kildig,*
oliilyken diriltip yeserttigi toprakta hurma bahgeleri ve iiziim baglar tiirlinde baglar-
bahgeler var ettigi (g.—ﬂii} BENE n—ﬂ-m Vet \335%5),33 yesil agagtan bir ates yaptig1 ( aﬂ\
155 ,adY) 53kl e &1 J23)* konu edilmektedir. Miilk stresinde ise Allah’m, diinya
semasini kandillerle donattigi ve onlari seytanlar i¢in bir riicim/atmalar yaptig,”

2 Yasin,36/36.

24 Y4sin,36/79.

2 & fiili ve mistaklarinin gegtigi diger ayetler ise sunlardir: Yasin,36/42, 68, 71, 77, 78.
26 Miilk,67/2.

2 Miilk,67/3.

2 Miilk,67/14.

¥ Ezheri, Ebu Mansur, Muhammed, Tehzibu’l-Luga, ed-Déaru’l-Misriyye, Kahire, 1384/1964, 1, 373;
Zemahseri, Esdsu’l-Beldga, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1419/1998, 1, 141.

%0 y4asin,36/8.

31 y4sin,36/9.

32 Yasin,36/27.

33 Yasin,36/34.

3% Yasin,36/80.

35 Miilk,67/5.
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yeryiiziinii insanlarin emrine amade kildigi (¥ PR eSS Jaa gséi‘ ),%% insanlar ilk
defa yaratip onlara dinleyecek kulaklar, gérecek gozler, duyup anlayacak goniiller
verdigi (538Y15 JLai¥15 aaldl &1 Jaa )Y bildirilmektedir.

Lal /Engee: Yaratmak,” yaratmaya baslamak,’® gibi anlamlara gelen bu fiil, her
iki siirede birer defa gecmektedir. Yasin siresinde inkarci insanin kendisinin nasil
yoktan yaratildigina bakmadan 6ldiikten sonra dirilisin gergeklesmeyecegi iddiasina
dair darb-1 mesel getirmesi iizerine*” insam ilk defa yaratan Allah’in onu yeniden
diriltecegi (35» 35 Wl Lsﬂ‘ VR dﬂ) haber verilmektedir.*' Miilk stresinde de insani
ilk defa yaratanin ve ona isitme, gérme ve goniiller bahsedenin Allah oldugu ( 3%
53891 5 iy aalad) 20 Jaay &L <) anlatiimaktadir.

-oké /Fatara: “Hilkat” kelimesinin karsihigi olan “fifrar” kelimesinin tiiredigi
“yaratmak” anlamindaki® bu fiil, Yasin stresinde bir yerde gegmektedir: « ¥ & W3
(s ykad Lsﬂ\ Xel /Hem ben nigin beni yaratana kulluk etmeyeyim? "** Bu ayette, insanin
kendisini yaratan Allah’a kulluk etmesi gerektigi, tek mabudun Allah oldugu veciz
bir ifade ile belirtilmektedir.

1,3 /Zerae: Cogaltarak yaratmak anlamina gelen® bu fiil, Miilk stiresinde bir

(13

yerde gegmektedir: uaﬂ\ S &5 gséi\ 3 38 /O’dur sizi yeryiiziinde ziirriyet

halinde yaratip yayan...”*® Ayete gore insanlarm yeryiiziinde gogalip dagilmasim

* Miilk,67/15.

37 Miilk,67/23.

3 Cevheri, Ismail b. Hammad, es-Sthdh Téacu'l-Luga ve Sihdhu’l-Arabiyye, (Tahkik: Ahmed
Abdulgafir Attar), Daru’l-Ilm li’1-Melayin, Beyrut, 1979, 1, 77.

** fbn Manziir, Muhammed b. Mukerrem, Lisdnu I-Arab, Daru Sadr, Beyrut, 1410/1990, 1, 170.

40 Rivayetlerde dyetin 6liimden sonra dirilis gercegini kabul etmeyen Ubeyy b. Halef, el-As b. Vi, Ebu
Cehil gibi Mekke miisriklerinin ileri gelenleri hakkinda nazil oldugu bildirilir. Rivayetler hakkinda
bakimiz: Taberl, Ebu Ca’fer Muhammed b. Cerir, Tefsiru’t-Taberi el-Musemmd Cdmia’l-Beydn fi
Te vili’l-Kur’dn, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1992, X, 464; Ebu Hayyan, Muhammed b. Yusuf,
Tefsiru’l-Bahri’l-Muhit, (Tahkik: Komisyon), Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1993, VII, 332; ibn
Kesir, Ebu’l-Fida, Ismail, Tt efsiru’l-Kur’ani’l-Azim, Muessesetu Kurtuba, Kahire, 2000, XI, 383-385;
Suyuti, ed-Durru’l-Mensur, X11, 377-381.

*'Yasin,36/78-79.

* Miilk,67/23.

* Ezherd, Tehzibu'l-Luga, X111, 325; Cevherd, es-Sthdh, 11, 781. ) o

* Yasin,36/22. Aym kelime, Kur’an’da Hz. [brahim’in dilinden cnseais £ (J5ké o3 Y) (Zuhruf,43/27)
seklinde de gegmektedir.

4 Ezheri, Tehzibu I-Luga, XV, 3; Cevheri, es-Sthdh, 1, 51; Ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, 1, 79-80.

6 Miilk,67/24.
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saglayan Allah’tir. Yasin sdresinde ise bu fiil ile aym kokten gelen®’ 4373 kelimesi
zikredilmektedir.*

Netice itibariyle s6z konusu slrelerde Esmaii’l-Hiisna’dan isimlerin yani sira
cesitli ozellikleri ile Allah’in yaratmasini anlatan bes ayr fiil (45 /Halaka, Jxs
/Caale, Liil /Engee her iki strede; ki /Fatara Yasin’de, 3 /Zerae de Miilk
stiresinde) gegmektedir.

I1I- Dirilere Fayda Veren Nezir: Kur’an ve Hz. Peygamber

Gerek Yasin Stresinde gerekse Miilk Stiresinde direkt ya da dolayli olarak hem
Kur’an’a hem de Hz. Peygamber (as)’a dair 6nemli vasiflar zikredilmektedir. Yasin
stiresinde hurdif-1 mukattanin akabinde Kur’an {izerine yemin (kasem) edilmektedir.*
Bir yeminin hem vasitasi (4 &%) hem de gayesi (4de Au2%) bulundugundan buradaki
yemin her iki agidan oldukga dikkat ¢ekicidir. Ciinkii kendisiyle yemin edilen Hakim
Kur’an iken (c-,\,Sii\ gj}"éi\j); yeminin gayesi de, Hz. Peygamber (as)’in peygamberlikle
gorevlendirilmesi ve risaletinin dogrulugudur.”® Fahreddin Razi (6.606/1210)’nin
belirttigi bir goriise gore, ayette sadece yemin degil; yemin seklinde gelmis bir delil
s6z konusudur. Yani ~S3J) gj’)ﬁ\j ayeti, kafirler inkar ettiklerinden,”' Hz. Peygamber
(as)’1n risaletinin bir delili olan Kur’an’a yemin formatinda gelmistir ki; bu iislip,
kulaga ve kalbe hitap etmektedir.”> Ebussutid Efendi (6.982/1574)’ye gére ise, s6z
konusu ayette Kur’an’a yemin edilmesi ve Kur’dn’in Hakim vasfi ile vasif-
landirilmasi ¢esitli gayelere matuftur. Bunlardan birisi Kur’an’in sanimi yiiceltmektir.
Digeri de Kur’an’in, mu’ciz olan ve bedii hikmetleri iceren nazmi itibariyle Hz.
Peygamber (as)’1n risaletine sahitlik etmek ve onun Hz. Peygamber (as)’1in risaletine
sehadet ettigine tembihte bulunmaktir. Yemin ile yeminin cevabi arasinda bir irtibat
s6z konusudur ki, burada kasem, cevabin bir sahidi ve delili konumundadir.>

47 Ezheni, Tehzibu'I-Luga, XV, 4; Cevhen, es-Sthdh, 1, 51; ibn Manziir, Lisanul-Arab, 1, 80. Ayrica bu kelimenin
2 kdkilyle ilgisi hakkinda bakimiz: Cevherd, es-Sihdh, 11, 663; Ibn Manztr, Lisdnu I-Arab, TV, 403.

“vasin36/41.

* Yisin 36/2. S50 545 dyetinin kasem olmakla birlikte, hurif-1 mukattaaya () atfinn da caiz oldugu be-
lirtilmistir. Bakiz: Alsi, Riihu I-Medni, XXI1, 211.

%0 fbnu’l-Cevzi, Muhammed b. Ebi Bekr, et-Tibydn fi Aksdmi’I-Kur’dn, Daru’l-Fikr, Beyrut, tarihsiz, 5.267.

3! Nitekim bir baska dyette, kaﬁrlerm iddias1 ve buna karg1 Hz. Peygamber (as)’in verecegi cevap soyle
bildirilmektedir: Gl e s fay &5 0 s Al & 38 S5e Gl K G 5y “Kdfirler: “Sen bir
peygamber degilsin” diyorlar. De ki: ‘Benimle sizin aranizda sahit olarak Allah yeter; bir de yaninda
Kitap ilmi bulunanlar.”” (Ra’d,13/43).

52 Fahreddin Razi, Muhammed, Tt efsiru’l-Fahri’r-Razi, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1981, XXVI, 41.

53 Ebussutid, Muhammed, Tefsiru Ebi’s-Suild el-Musemma Irgadi’l-Akli’s-Selim ild Mezdya l-Kur 'dni’l-
Kerim, Daru Ihyai’t-Tursi’l-Arabi, Beyrut, tarihsiz, VII, 158-159. Karsilastiriniz: Turan, Abdulbaki,



Yasin ve Miilk surelerinin mukayeseli bir incelemesi 11

Yasin shresinde zikredilen Kur’an’in isimleri ise sunlardir:

-Kur’an: Vahiy olarak gonderilen bu Yiice Kitap, stirede iki defa “Kur’dn”
ismiyle zikredilmistir.>*

-Zikr: Kur’an’in ikinci ismi olan “Zikr”, sirede iki defa gegmektedir. Ayetlerin
ilkinde Kur’an’in kendisine ittiba edilecek bir kitap oldugu vurgulanmistir.” gl 4
Sae Aas & ayetine gore ise Allah Hz. Peygamber (as)’a siir 6gretmemistir. Kur’an,
siir degildir; bilakis Zikr ve Kur’dn-1 Miibindir.”® Goriildigii gibi ayette Kur’an’dan
Zikr diye de bahsedilmis; yine Kur’an “Miibin”
kendisine kulak verene, aklini kullanana ve tdbi olana hakki ve batili agikca
bildirmektedir.

-Hakim: Kur’an’in temel vasiflarindan birisi olan “Hakim”,”” onun muhkem

sifatiyla nitelendirilmistir. Kur’an

olmasi ve hikmetli sozler icermesi seklinde tefsir edilmistir.® Kur’an’in bir baska
ayetinde de belirtildigi gibi,”” o 6yle muhkemdir ki ona higbir batil ya da tenakuz
ulasamaz; ayni sekilde o, nazminda ve manalarinda 6yle muhkemdir ki ona higbir
zarar dokunamaz.®® Kur’an, hikmetle konusan bir delil (Saly 3hU Jiv) olarak da
tarif edilmistir.®’

-Tenzil: Kur’an, herhangi bir beserin tiriinii degil, Allah’n indirdigi (7Tenzil) bir
kitaptir.”” Kur’an’in “Tenzil” vasfiyla peygamberlik arasinda siki bir irtibat s6z
konusudur. Ciinkii peygamberlik, Yiice Kitap’in “Tenzil”i sebebiyledir.”

Biitiin bu isimlerden bagka, Kur’an’t ve Hz. Peygamber (as)’1 vasfeden
kavramlardan birisi de inzdrdir. Oncelikle Yasin stresinde inzdr, Zikr ve Miibin
ozellikleriyle muttasif Kur’an’in gonderilis amaclarindan birisini olusturmaktadir.
Fakat onun inzdr -yani uyarmasi, korkutmasi- herkese fayda vermemektedir.

“Kur’an-1 Kerimdeki Yeminler (Aksamu’l-Kur’an)”, Selcuk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Say1: 2, Yil: 1986, 5.107.

* Yasin,36/2, 69.

> Yasin,36/11.

%% Yasin,36/69.

7 Yasin,36/2.

%% Ibn Atiyye, Ebu Muhammed Abdulhakk, el-Muharraru’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitdbi l-Aziz, (Tahkik:
Abdusselam Abdussafi Muhammed), Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2001, IV, 446; Tabresi,
Mecmau’l-Beyin, V (XIII), 8; ibn Agfir, Muhammed et-Tahir, Tefsiru't-Tahrir ve’t-Tenvir, Daru
Suhniin, Tunus, 1997, XII (XXII), 345.

59 334 &gl /“onun ayetleri muhkem kilinmistir.” (HGd,11/1).

5 Kurtubi, el-Cami, XV, 5.

8! Zemahseri, el-Kessdf, s.890; Tefsiru n-Nesefi, 111, 1433.

62 yasin,36/5.

83 Tefsiru’t-Taberi, X, 425.
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Kur’an’m inzarmin fayda verecegi kisiler ise, 6lii kalplilerden ziyade dirilerdir. Yani
Kur’an oliileri degil ancak dirileri uyandirir, nankorlere de azabin hak oldugunu
bildirir.** /nzdr, ikinci olarak Hz. Peygamber (as)’mn gorevidir. Zira toplumlar bir
peygamber vasitasi ile uyarildiklarindan, Hz. Peygamber (as) da basta toplumu
olmak iizere biitiin insanlar1 uyarmak iizere gonderilmistir. Hz. Peygamber (as), bu
gorevini Kur’an ile gerceklestirmektedir. Fakat iman etmeyenler igin inzdr etmek ile
etmemek arasinda onlar agisindan hicbir fark yoktur. Ciinkii onlar “Nezir” vasfini
tastyan hem Kur’dn’a hem de Hz. Peygamber (as)’a kulak vermemekte, iman
etmemektedirler. Bu sebeple Hz. Peygamber (as)’in uyarisi ancak su iki sart1 tagiyan
insanlara fayda verecektir:

1-Zikr’e (Kur’an) uyan,

2-Gormedigi halde Rahman’dan korkan.®®

Boylece inzdr, hem Kur’an’in hem de Hz. Peygamber (as)’in temel vasiflarindan
birisidir. Miilk stiresinde ise inzdr kelimesinin ism-i faili olan nezir kelimesi ii¢ yerde
geemektedir. S6z konusu ayetlerde peygamberlerin hususiyle de Hz. Peygamber
(as)’in “Nezir” Vanl one c;lkmaktadlr “Miibin” sifat1, Yasin stresinde Kur’an’in bir
vasfi olarak ((ms 3183 85 R ‘ﬁ\ )% gectigi gibi, burada da Hz. Peygamber (as) i¢in
(Cas ¥ U507 kullamlmugtir.

Kur’an ve Hz. Peygamber (as)’la ilgili her iki sGirede gegen 6nemli bir 1stilah da
“sirat-1 miistakim”dir. Buna gore Yasin sliresinde Hz. Peygamber (as)’in yolunun

sirat-1 miistakim oldugu bildirilmekte,® strenin baska ayetinde ise “ 1% 53! J}
2569

® wRO 3

Aila L‘},A/ bana ibadet edin; ciinkii bu, swrdt-1 miistakimdir seklinde sirat-1
miistakim Allah’a ibadet etme yolu olarak tarif edilmektedir. Miilk siiresinde de,
konu bir temsil ile anlatilmakta; yiiz istii kapanarak giden ile dosdogru bir yol
lizerinde giden mukayese edilerek bunlarim ayni olmayacagl (4635 e U ag Gadl
asils bl pea o G sl o555 Ga gl 5381) bildirilmektedir.™

Her iki sfirede, miisriklerin eziyet verici ve inkar edici sozleri karsisinda Hz.

Peygamber (as)’1 teselli eden ayetler de birbirine miitenasip ifadelerle gelmistir.

 Yasin,36/69-70. ]

% Yasin,36/6, 10-11. Zeccc (6.311/923), «idlh Gaal (45 dyetini al oy ¥ Cus oo @) Gla geklinde
“korkmak” fiili ile izah etmistir (Zeccac, Ebu Ishak, Ibrahim, Medni’I-Kur’an ve I’rdbuh, Serh ve Tah-
kik: Abdulcelil Abduh Selebi, Alemu’l-Kutub, Beyrut, 1408/1988, IV, 281).

% yasin,36/69.

7 Miilk,67/26.

%8 Yasin,36/4.

% Y4sin,36/61. Stirenin 66. ayetinde de 1>l kelimesi gegmektedir.

™ Miilk,67/22.
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Buna gore Yasin stresinde miisriklerin sozlerinin kendisini izmemesi istenmekte,
zira Allah’1n agik da olsa gizli de olsa onlarin soyledigi biitiin sozleri bildigi ( SRR
Osiid Ly Gshud e i L‘\ eei;a) haber verilmektedir.”' Miilk sdresinde ise muhatap
siygasi ile gizli acik biitlin s6zlerin, biitlin sinelerde olanin Allah tarafindan bilindigi
(Oslall oy Al 4 SYRAPSTEY ;T RO ij}), zira yaratanin yarattigi varliklarin her
seyini hakkiyla bilecegi vurgulanmaktadir.”

IV- Va’d Edilen Hayat: Ahiret

Kur’an’mn genelinde oldugu gibi Yasin ve Miilk sirelerinde de ahiretin varlig
olduk¢a mithim bir yer tutmaktadir. Nitekim su ayet, lafiz olarak aynen tekrar
etmektedir: Cilia A& &) 2018 s odd5 7 “Ve ‘Ne zaman bu va'd, eger dogru
iseniz’ diyorlar.””

Yasin shresinde dhirete dair haberler baglaminda, s6z konusu ayetin akabinde
inkarcilar1 bekleyen korkung akibet bildirilmekte; onlarin yeniden diriltilecekleri
giindeki pismanliklari, Allah’in va’dinin gergeklestigi ve peygamberlerin verdikleri
haberin dogru ¢iktigina dair itiraflar1 anlatilmaktadir: Kiyamet vakti stira tiflenmistir.
Insanlar, kabirlerinden Rablerine dogru akin akin gelmektedirler. Rahman’in va’di
gerceklesmis, biitlin insanlar tek bir sayha ile Allah’in huzurunda toplanmislardir. O
giin hi¢ kimseye zulmedilmeyecektir; herkes ancak yaptiklarinin karsiligini
gorecektir.”* iman edenlere ve Allah’a kullukta bulunanlara Cennet vaat edilmis;
Cennet ehli nimet ve ikramlarla kargilagmislardir. Buna karsin Cehennem de va’d
edilen bir doniis yeridir. Miicrimler digerlerinden ayrilirlar. Insanmn biiyiik bir
diismani olan Seytan’in pesinden giden, Allah’a kulluk etmeyen, yoldan g¢ikan ve
inkar eden nesillerin varacagi yer Cehennem’dir. Azap, onlarin inkérlarma karsiliktir.
O giin insanlarin agizlar1 miihiirlenir, elleri ve ayaklar sahitlik eder.”

Miilk stresinde de kafirlerin ugrayacagi akibet haber verilmekte, Cehennem
tasvir edilerek inkarcilarin itiraflar1 bildirilmektedir: Kafirler i¢in fena bir akibet olan
Cehennem azabi Oyle bir azaptir ki, kafirler, i¢ine atildiklar1 Cehennem’in higkirigini
duyarlar. Cehennem kaynamaktadir ve O&fkeden patlayacak hale gelmistir.

7! Yasin,36/76.

72 Miilk,67/13-14.

" Yasin,36/48; Miilk,67/25. Aym lafizlarin gectigi difer ayetler ise sunlardir: Enbiya,21/38;
Neml,27/71; Sebe,34/29. Ayrica Kur’an’da (filia ?“"S & C—‘ﬂ‘ 15 e Ol seklinde el-Feth kelimesinin
gectigi bir baska ayet (Secde,32/28) de vardir.

™ Yasin,36/49-54.

7 Yasin,36/55-65.
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Cehennem’in bekgileri vardir. Bekgiler ile oraya atilan kafirler arasinda bir konusma
gerceklesir. Bu konugma, kéfirlerin kiifiirlerini itiraf niteligindedir. Buna gore
bekgiler kendilerine bir nezirin gelip gelmedigini sorarlar. Onlar sdyle cevap verirler:
Diinyadayken kendilerine bir mnezir gelmistir; ancak ona inanmamiglar, onu
yalanlamiglar ve Allah’in higbir sey indirmedigini, onlarin biiyiikk bir daldlet ve
aldanis i¢inde olduklarini soylemislerdir. Ayn1 sekilde onlar, Nezir’e kulak vermeme
ve akletmemenin pismanligini dile getirirler. Zira diinyadayken kendilerine yapilan
¢agriya kulak vermis ve diisiinmiis olsalar ashdb-1 sair’® iginde bulunmayacaklardir.
Boylece kafirler, giinahlarm itiraf etmislerdir.”’

Bu baglamda her iki stirede gerek Kur’an’in indigi donemdeki kafirlerin Kur’an
karsisindaki, gerekse Hz. Peygamber (as) oncesi donemlerdeki inkarcilarin vahiy
karsisindaki tavirlari bildirilmektedir. Fakat burada dikkati ¢eken en 6nemli husus,
Yasin stresinde inkarcilarm “sis (e (ad 5l 334 &5 /Rahman hicbir sey indirmedi”"™®
seklinde diinyadaki sozleri verilirken; buna karsin Miilk sGresinde, onlarin
diinyadayken kendilerine gdnderilen peygamberi yalanlamalar1 ve “ (i 0% G

7 seklinde s6z sGylemelerinin ahiretteki bir itirafi

s/ Allah hichir sey indirmedi
olarak aktarilmasidir. Miilk siresinin sonuna dogru ise, kiifredenlerin isteyip
durduklar1 azapla yiizlesmeleri anlatilmaktadir. Buna gore kiifredenler siirekli
yalanlayip sorup durduklari azapla karsilaginca yiizleri simsiyah kesilecektir. Allah’a
iman etmemenin ve ona tevekkiilde bulunmamanin neticesi olarak kafirleri aci1 bir
son beklemektedir. Neticede onlar, asil yanlis yolda gidenlerin kendileri olduklarini
yakinen bileceklerdir.®

Yasin siresi, insanlarin yalnizca Allah’a donecegini ve O’nun huzurunda
toplanacagini bildiren Gsaasiadly ayeti ile bitmektedir. Dikkate deger bir husus sudur
ki, sirede bu ifade iki defa®' zikredilmekte; Miilk stresinde de &l 43 ve 4ills
G348l ifadeleri® ile ayni sekilde iki ayr1 vurgu yer almaktadir.

76 Safr, “Tutusturulmus alevli ates”; Ashdb-1 sair, “Ehl-i nar” anlamina gelmektedir (Taberi, Cdmiu’l-
Beydn, XI1, 166, 168).

" Miilk,67/6-11.

8 Yésin,36/15.

" Miilk,67/9.

80 Miilk,67/27-29.

81 yasin,36/22, 83.

82 Miilk,67/15, 24.
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V- Insam Cevreleyen Kainat

Yasin sdresinde “a&l 4f5” diye baslayan ii¢c ayet*’ vardir. S6z konusu ayetler ve
devaminda insanin i¢inde yasadigi yerylizii, gokyiizii ve kainata iligkin Allah’in
kudretine isaret eden alametlerden bahsedilmektedir. Al GV Al gy seklinde
baslayan otuz {igiincii ayetten otuz altinci ayete kadar, Glii topragin yeniden hayat
bulmasi ve ondan yiyeceklerin ¢ikarilmasi gibi konular insanin idrakine
sunulmaktadir. Buna gore tabiatin vakti gelince yeniden hayat bulmasi, canlanmasi,
kuru topragin hayat bulmasi ve topraktan ¢esitli meyve ve sebzelerin, tahil ve gida
iiriinlerinin ¢ikmasi, yeryiiziinde hayatin kaynagi olan suyun depolanmasi tamamen
Allah’in yaratmasi neticesindedir. Miilk sliresinde ise yeryiizliniin insanin emrine
amade kilindig1 ve ondan yerli yerince istifade etmesi gerektigi ( (= ¥) &1 daa 3l 5h
483 ba 1585 e Sla i 155068 Y 5) bildirilmektedir.** Strede mevzu bununla da sinirh
degildir; yeryiiziiniin insanin rizik kaynagi oldugu, bu kaynagi Allah’in kesmesi
durumunda ondan baska rizik verenin kim olacagi soru iisliibuyla bildirilmektedir.*
Hatta stirenin son ayeti, insan hayati igin elzem bulunan, hem hayatin kaynagi hem
de en 6nemli riziklardan birisi olan suyun Allah’m bir ihsani oldugu vurgusunu
icermektedir. Su kaynaklar1 gekiliverse, Allah’tan bagka onu getirecek hi¢ kimse
yoktur.*® Dolayisiyla insan, yeryiiziinii yasamasina elverisli olarak yaratan ve
riziklandiran Allah’a kulluk etmelidir.

Yasin stresinin J:l) &1 415 seklinde baslayan otuz yedinci ayeti ve miiteakip ii¢
ayette mevzu edilenler ise; gece ve gilindiiziin ardr sira gelmesi, giinesin tayin edilen
yoriingede deveran etmesi, gecenin giindiize giindiiziin de geceye ve giinesin aya
aym da gilinese ulasamamasi, her birinin yoriingesinde akip gitmesi gibi kainatin
varlik ve olaylaridir. Bunlar; mutlak giic sahibi, her seyi hakkiyla bilen Allah’in

13

takdiridir.*” Miilk stresinde ise insanin dikkati Glsal av/yedi semaya”
cekilmektedir. Insan miitemadiyen semaya baksa, bakmaktan yorulup usanacak;
ancak onda herhangi bir ¢atlaklik ve kusur goremeyecektir. Allah, semay1 kandillerle

(yildizlar) donatmugtir.™

8 yasin,36/33, 37, 41.
8 Miilk,67/15.

8 Miilk,67/21.

8 Miilk,67/30.

87 Y asin,36/37-40.

88 Miilk,67/3-5.
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Yasin stresinin ¢saaall il 3 28795 Waa G 20 405 ayeti ve sonraki ayette,”
insana verilen nimetler arasinda ulasim vasitalarindan gemi ve benzerleri mevzu
edilmektedir. Ulagim vasitalarindan olan gemiler agirliklart binlerle tona ulasan
yiikleri tasiyabilmekte; gecmisten gelecege teknolojik imkénlar gelistikge bunlar da
gelismektedir. Bu baglamda ayni siirede hayvanlari yaratanin ve insanlarin emrine
amade kilanin Allah oldugu; onlarin (6zelligine gore binilmesi, etinden ve siitiinden
istifade edilmesi gibi) gesitli faydalar sagladig1 hatirlatiimaktadir.”

Son olarak belirtmek gerekir ki her iki stirede, Allah’in insanlara verdigi bunca
lutuf ve ihsana karsin onlarin ¢ok az siikrettikleri (& RS L SUBY! hatta
siikretmedikleri (&5 %% j~3i)92 uyaris1 yapilmaktadir. Gerek bu iki strede anlatilan
gerekse Kur’an’in tamaminda sayilan tim nimetler, Allah’in insanlara verdigi birer
liituf ve ihsanidir ve siikredilmesi gereken birer ibret verici olaylardir. Oyleyse
insanlar, akillarini kullanmali, Allah’in verdigi biitiin bu nimetlerin farkinda olmali
ve O’na siikretmelidirler.

VI- Yésin ve Miilk Siirelerine Dair Karsilastirmalh Bir Tablo

Asagidaki tabloda stirelerdeki ayetler icerisinde tespit edilebilen ortak kelime ve
kavramlar verilmis; bu kelimelerin alt1 ¢izilmistir. Tabloda her iki stireden otuzun
lizerinde ayet karsilagtirmasi yapilmistir.

YASIN SURESI MULK SURESI

Ayet Ayet Ayet Ayet
No No

Gialia 2K 5 A2 518 e ol sy 48 | Gdla ER G el m e gl iy | 25

aiiilias Lol yn e 4 ailis Lol ya e 22

2 Ja) a 15 61

il el 335 11| il 255 osads Gl 12
228 Al 8 iy 558 I | e DAT i ol 12
3l i B Y 12| sty el 8 3 2
£(e5 b (a5 3 Ly 15 | eoch b 0 05 e 9

8 Yasin,36/41-42.
% Yasin,36/71-73.
o1 Miilk,67/23.

%2 Y4sin,36/35, 73.
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VII-Sonuc¢

Yasin ve Miilk sireleri kelime, kavram ve mevzular agisindan mukayese
edildiginde, I1ahi Kelam’1n yiiceligini ve vahyin tek bir kaynaktan geldigini gosteren
calib-1 dikkat bir tablo ortaya ¢ikmaktadir. S6z konusu tabloda, Yéasin stresi ile Miilk
stiresinde, bir kelime veya kelime grubunun benzerligi veya ayet tekrar1 seklinde
lafiz ve anlam irtibati a¢isindan ¢ok sayida (otuzun iizerinde) ayet 6ne ¢ikmaktadir.
Bu iki sirede, sozgelimi Esmaii’l-Hiisna’dan Allah Lafza-i Celal’i licer defa, er-
Rahman ise dorder defa gegmekte, (8alia RS % i oy / Ve ‘Ne zaman
bu va’d, eger dogru iseniz’ diyorlar.” ayeti tekrar etmektedir. Yine Kur’an ve Hz.
Peygamber (as)’la ilgili olarak nezir, sirdat-1 miistakim, miibin gibi temel kavramlarin
zikredildigi ayetler her iki sirede de yer almaktadir. Bu baglamda kafirlerin
diinyadaki inkarci tavir ve davramiglarindan oliimden sonraki dirilis gercegine,
inkarcilarin ahiretteki pigsmanlik ve itiraflarindan onlar1 bekleyen aci akibete,
mii’minlerin diinyada ve ahirette ulasacagi iistiin nailiyyetlerden Yiice Yaratici’nin
kudretine isaret eden kainattaki alametlere kadar ¢ok sayida mevzuya dair ayetler
lafiz ve anlam irtibati yoniiyle 6ne ¢ikmaktadir. Netice itibariyle Yasin ve Miilk,
Kur’an’in lafiz ve anlam biitiinliiglinii ve shreler arasindaki irtibati gostermesi
acisindan ornek verilebilecek strelerden sadece ikisini olusturmaktadir. Kanaatimiz
odur ki, srelerin mukayeseli bir iisliip ile okunmasi, bastan sona Kur’an’in hayret
verici biitiinliiglinii bir kez daha hatirlatacak ve strelerdeki ilahi mesajlarin idrak
edilmesine miihim katkilar saglayacaktir.
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Yisin ve Miilk Siirelerinin Mukayeseli Bir Incelemesi

Anahtar Kavramlar: Yasin Stresi, Miilk Siresi, lafiz, anlam, benzerlik, irtibat,
Kur’an uslabu.

Ozet

Miisliimanlar tarafindan en ¢ok tilavet edilen siireler arasinda yer alan Yasin ve
Miilk streleri, icerdigi kelime ve mevzular agisindan mukayese edildiginde oldukga
ilging neticeler ortaya ¢ikmaktadir. Zira seksen {i¢ ayetten olusan Yasin siresi ile
otuz ayetli Miilk sfresinde lafiz ve anlam irtibati agisindan dikkat ¢eken ayetler
bulunmaktadir. Bu, bazen tam bir ayet olabilecegi gibi bazen de bir kelime veya
kelime grubunun benzerligi seklinde gergeklesmektedir. Bu makalede, Mekki
karakter tagiyan her iki slredeki s6z konusu ayetlerin; Tevhit, Kur’an, Hz.
Peygamber, Ahiret, kainat gibi Kur’an’mn ana mevzulari ¢ergevesinde bir incelemesi
yapilmigtir. Makalenin sonunda, incelemesi yapilan ayetlere iliskin mukayeseli bir
tablo verilmigtir. S6z konusu tabloda her iki sireden otuzun iizerinde &yet
kargilagtirmasi yapilmigtir.

A Comparative Study of the Surahs Yasin and al-Mulk

Keywords: Surah Yasin, Surah al-Mulk, words, meaning, similarity, relation,
the style of the Qur’an.

Abstract

The surahs Yasin and al-Mulk are among the most recited surahs of the Qur’an
by Muslims. Some very interesting results appear when these surahs are compared
according to theirs words and contents. Thus, there is a close similarity between the
surah Yasin, which comprises of 83 verses, and the surah al-Mulk which comprises
of 30 verses in terms of the words and topics. This similarity appears either in the
whole verse or in the word groups of a verse or in a simple word. In this study, the
similar verses of these Meccan surahs are compared regarding to the basic topics of
the Holy Qur’an namely the Tawhid, the Qur’an, the Prophet, the Last Day, the Uni-
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verse etc. It is given a comparative table regarding the examined verses at the end of
the article. The comparison of more than 30 verses of both surahs has been made in
the aforementioned table.

CpaBHuTe/ibHOe ucciaenoBanme cyp Scun u MyJbk

Kimouessie cioBa: Cypa fcun, Cypa Mynbk, cioBo, cMeich, cBA3b, Kopas,
IIpopok, ToBxua, NOTyCTOPOHHUNA MUP, BCEJICHHAS.

Pe3iome

IIpu cpaBHEHHHU CIIOB W T€M W3 Yallle YUTAEMbIX MyCyJbMaHaMH cyp SIcuH u
MynbK BBISBIAIOTCA MHTEpECHBIE pe3ynbTaThl. Ilockonbky B cype ScuH, BKItO4aro-
mast 83 aiaT u B cype MynbK, cocrosias u3 30 aifat cymiecTBYIOT aifaTbl, IpuBIe-
Kalole BHUMAaHHUE C TOUKU 3PEHMs] B3aUMOCBSI3U CJIOB M 3HaUYeHHH. JTO Habmroxa-
€TCs B BHUJIE CXOJICTBO ailaT, a MOpOM, JIMIIIb OJHOTO CJIOBA WJIM CIOBOCOYeTaHUil. B
JAaHHOM CTaThe MCCIEAYIOTCS allaThl U3 00enX Cyp, HUCIIOCIAHHBIX B MEKKy mpea-
CTaBJICHHBIE B pamMKax OCHOBHBIX TeM Kopana B Bune Tosxua, Kopan, IIpopok, no-
TYCTOPOHHHMI MHp, BCceleHHas. B KoHIle cTaThu NpUBOAUTCS TaOIHLA C HUCCIEaye-
MBIMH aiiaTamu. B JaHHOl Tabiwile TPOBOAMICS CPaBHUTENBHOE HCCIIEOBAaHIE Ha
ocHoBe 30 aifaT U3 IBYX BBILICYKA3aHHBIX CYP.

Capa tovsiya edon: i.f.d. Aqil Sirinov.
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QOZA VO QODOR MOSOLOSI CORCIVOSINDO INSAN IRADOSI

i.f.d. Adilo TAHIROVA
Baki Déviat Universitetinin
Islam elmlari kafedrasimin miiallimi

Keywords: fate and divine decree (qada and qadar), will (irada), power (qudra),
acquisition (kasb), creation (khalq), justice (adl).

KarwueBrble ciioBa: cyap0a, BOJS, MOTYIIECTBO, CO3/IaHHE, CIIPABEIUBOCTD.

Acar sozlor: Qaza va qador, irads, qlidrat, kasb, xalqu-1 ofal, adl.

Dini aragdirmalar sahasindaki klassik ananayo sadiq qalaraq qisaca da olsa gqoza
vo gadarin ligovi vo termin monasini, sonra Qurani-Korim vo hadislordoki anlamini
izah etmoaklo yanasi mosaloys montiq, psixologiya, pedaqogika vo digor saholorin
noqteyi-nozorindon diqgot yetirorok forgli bir yanagma torzini ortaya qoymaga
calisacayiq. Clinki goza va qadar masalasi insan zehnini ta qadim dévrlarden etibaran
masgul etdiyi {igiin movzu ils slagali diisiincs tarixinds ¢ox fikirlor s6ylonmis, ¢ox
izahlar irali siiriilmiisdiir. Lakin indiys qodor bu mosolo tam hallini tapmadig ti¢iin
hals do tadgigat obyekti olaraq qalir.

QOador ligotde bir seyin hiidudu, migdari, Slgiisii, qiymeti monalarina galir.'
Qurani-Korimds Focr 89/16, Mursslat 77/23, Onam 6/91, Maids 5/34, Onbiya 21/87,
Rad 13/8, 26, Onkobut 29/62, Balad 90/5, Qamar 54/49, Furqan 25/2 ayelorinds bu
s0z istifado olunur. Qur’ani-Kaerimds sinonim vo yaxin monali sayilan gadar, toqdir
vo miqdar sozlori 17 ayads, miixtalif feil formalar ilo do 25 yerds Allaha nisbot
edilir.” Bu Qur’ani sozlor termin monasindan ¢ox “hesablanmis vo 6lciilmils sokilda
yaradib idaro etmo” kimi liigot monalarinda istifade olunur.” Allah hor seyi yaratmis
vo har seyo bir 6l¢ii qoymusdur. Bazi alimlorin fikrino gors gadar, kainatin imumi

"fbn Monzur, Lisanu-l arab, gadara maddosi.
2 Mohommad Fuad Obdiilbaqi, Mucomu-l-Mufohras, Tehran 1372, soh. 662.
3 Fozlurrohman, Ana konulariyla Kuran, Ankara 1993, soh. 56.
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ganunlari, ogyanin varligimi davam etdirmo vo yox olmasi qanunlaridir. Quranda
kegon gadar sozii vo toromolori ¢ox kegso do bunlarin heg biri imanla olagoli deyil.*

Masalonin tarixi arxaplanina goldikds iso Yunan filosoflarindan etibaron bu
mdvzu miizakiro mévzusu olmusdur. Epikiir kimi bazilori insan azaddir va buna gors
godar yoxdur demislor. Yohudi dini tofokkiiriinde do miizakiralor qadar, cobr vo
ixtiyar masololori otrafinda coroyan etmisdir. Qarailor cobr vo gadar¢ilik agidesine
meyl etmiglor. Robailor iso azad irado vo ixtiyara iistiinliik veron bir fikri
monimsomislor. Sorq xristianliginda iso iimumi tomayiil insan iradesinin azadligina
inanma istiqgamatindadir. Pelagiusa goro bandonin yaxsi vo pis feillori garsisinda
masuliyyatine inanmasi zoruridir. Oks taqdirde axlaq qanunlar1 boyiik bir tohlitkaya
moaruz qalar. Sarq kilsasinin an boyiik teologlarindan birisi olan Yuhanna ad-Dimasqi
din falsofagilori arasinda insanin diislindiikdon sonra vardigi qorara bagh olaraq sirf
0z irads vo ixtiyart ilo ortaya ¢ixan ixtiyart feillori ilo insanin zorla vo ya xarici bir
tosir altinda islodiyi iztirari (qeyri-ixtiyari) feillorini bir-birindon ayiran ilk filosof
olaraq bilinir. Yaqubilor iss Coabriyys fikrino meyl etmisdir. Yeni Avropa
filosoflarindan Spinoza irads azadligini tamamils inkar etmisdir. Leybnitsin do buna
bonzor cobr fikri vardir. Kant iso irado azadligi iigiin digorlorindon forgli oxlaq
ganununa istinad edon yeni bir osas qoymusdur.’

Mosalonin Islamda inkisaf tarixino goldikdo iso miizakiralor ilk morholodo bu
fikirlora gotirib ¢ixarmisdir. Birincisi Allaha qoadari nisbat etmok ki, buradaki gadar
Onun moxluqgatindan hasil olacaq islori azoli elmiylo bilmoesi monasindadir. ikinci
olaraq Allahin bandslorin islerine aid ozsli elminin cobra gatirib ¢ixarmadigi, icbar
vo iztirar (mocburiyyat) monalarina da golmoadiyi, sorrin dostoklonmosi vo Allaha
havals edilmasi yoniinds istifadesinin dogru olmadig: diisiincasi ortaya ¢ixmisgdir.

Ikinci morhoaloys goldikdo bu marhalods oqli miinagisolor miisolmanlardan bir
gqrupun menimsadiyi vo xalqa izah etmoys bagladigi bir mozhob halina golmisdir.
Qador masalasinin ortaya ¢ixis sabablorini xarici sobaba- sorq xristianligina baglayan
Von Kremer, Nallino, De Boer, Joseph Schacht kimi sorgsiinas alimlor Yuhanna od-
Dimosqi vo tolobasi Theodor ©bu Qurranin tosiri ilo izah edirlor. Mobad ol-
Ciihoninin Islamda baslatdig1 qodor mosalasi otrafindaki miizakirslorin ©bu Yunus
Sonseveyhden aldigi da soylonilir.® ikinci qrupun fikrinco bu miizakirslor Quran

* Hiiseyin Atay, Kurana gore aragtirmalar, Ankara 1997, soh. 19.
> frfan Obdiilhomid, islamda itikadi mezhepler ve akaid esaslari, istanbul 1994, soh. 270-271.
® frfan Obdiilhomid, islamda itikadi mezhepler ve akaid esaslari, soh. 280-283.
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ayolorindon vo Islam alimlorinin fikir yiiriitmolorindon qaynaglanan daxili sebablora
dayanur.

Cabr va ixtiyar masalasi asason iki masaloni tadqiq edir. Birincisi Allahin har
seyi ohato edon iradosiyle insan iradssi arasindaki miinasibat, ikincisi Allahin miitlaq
qiidrati ilo insan qiidrati arasindaki miinasibatdir. Oslinds buna {igiincii bir masalani
do olave etmok miimkiindiir. Bu da Allahin miitloq elminin insanin amallarinag tosiri
mosolosidir.

Islam diisiinca tarixindo qoza vo qadarlo olagali ii¢ osas mdvqeya rast galmoak
miimkiindiir. Bunlardan biri insanin 6z amallari {izorinds heg¢ bir rolunun olmadigini
diisiinen Cabriyya, digari insan1 6z feilinin xaliqi hesab edon Moétazilonin fikirloridir.
Digor mévqe iso bu iki uc noqtolordoki fikirlori uzlagdirmaga calisan ©hli-siinno
(xiisusilo Maturidilik) ilo Sio (Imamiyya) moktobinin niimayandslorinin diisiincosini
ohato edir. Tobii olaraq eyni moktobdon olan alimlor arasinda belo mdvcud olan
toforriiat forqlorini, izah miixtslifliyini bir torofs qoysaq kolam tarixindoki fikirlor
osason bunlardan ibaratdir.

Motazilaya gora goza-xabar verma va bildirms, qader iso boyan monasina golib
yaratma moanasina golmaz. Ciinki bu, insanin qiisurlarina vo arzularina géra meydana
golon feillorinin vo onlarin masuliyystinin Allaha isnad edilmasini lizumlu edir ki,
bu gabul edils bilmoz. Métaziloya gora insan tam irads azadligina sahib olmagla 6z
feillorinin yaradicisidir.” Allah ancaq yaxsmi diloyor, pisi istomoz (irade etmoz).
Motoaziloyo gora pisi istomok gobihdir. Allahdan belo bir feil meydan golo bilmoz.*
Motozilonin insanin feillorini azad bir sokildo meydana gotirmosi fikri kolam
odobiyyatinda tofviz olaraq adlandirilir.

Ohli-siinnadan solofiyye bu movzuya toxunmur. Osariyys ise Allahin iradesini
osas alaraq qoza vo gaderi izah edir. MOvzu iman-kiifr masalasi ilo bels izah edilo
bilor. Iman Allahin bir nemotidir, bunu fazlinden verir, kafiri tork etmasi iso insanda
lisyan etmo giiclinii yaratmasi iladir. Onlarin kiifrds galmalari macburi olmayib
dilasalor iman eda bilarlor. Osarilor Allahin iradesinin har seyi shats etdiyini, insanin
feillorinin do Allahin hiidudsuz iradssi ¢argivasinda oldugunu irali siiriirlor. Buna
g6ra onlarin al-cobru-l-mutavassit (orta cobr) anlayisin1 monimsadiklori gebul edilir.’

Maturidiyyays golinco bu moktobin fikrini kiifr-iman misali ilo belo izah edo
bilorik. Maturidiliys gors iso insan ciizi iradoys sahibdir. Allah insandan kiifrii onun

7 Qaz1 Obdiilcabbar, Serhu-l-usuli-l-xomsa, Qahiro 1996, soh. 332.
8 Qazi1 Obdiilcabbar, Sarhu-l-usuli-I-xomsa, sah. 317.
° Taftazani, Sorhu-l-aqaid, istanbul 1999, soh. 37.
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ixtiyart vo istoyi ilo imana giicli olmaqla birlikdo diloyor. Mosiyat (Allah {isyan,
giinah) vo sorin iki yonii vardir. O, bir yoni ilo Allaha nisbst edilir. Bunlar Onun
yaratmasi iladir. O, miilkiinds diladiyini edsr. Amma bu feillor basqa bir yonii ila
insana nisbat edilir. O, insanin kasb va ixtiyari ilo meydana golir. Maturidiys gore
insanin ixtiyari feillori ortaya ¢ixan alternativlordon birini segorak iktisab etmoyo azm
etmasidir. Bu iss bir qosd va ixtiyara bagli olaraq Allahin onda ikinci név qiidrati (al-
qiidrotu-lI-muyassiro) yaratmasiyla meydana golir.'’

Sioliyo golinco gqoza —qatilik, gadar iso 6l¢ii vo miqdar kimi liigatdo olo alinir.
Qodor osyanin 6lgiisii, qoza iso bas vermosidir. Burada Imamiyyanin qoza vo godoer
masalasinin ds yer verildiyi adl prinsipinden bohs etmok yerins diisor. Allahin adalsti
lic yera bollinlir: 1. Takvini islordo (kainatin yaradilisinda) olan odalat. Allah hor
hans1 bir moxluga onun istedad vo bacarigi godor verir. Heg¢ vaxt icad etmo
moaqaminda qabiliyyati gézardi etmir. 2. Tosrii adalat. Allah peygombor gondorarak
sariot qanunlar toyin edorok dogru yola hidayot edir. Insanm giicii yetmadiyi ilo
mosul (miikollof) tutmur. ilahi tokliflor insanm omol edorok noticosine catmagq
maqsadilo yaradilmigdir vo Allah {igiin heg bir xeyir vo monfoot gotirmir. Buna gors
do ilahi hikmot bu tokliflorin miikallof soxslorin bacariq vo qiidrati ilo miitonasib
olmasini talob edir, ¢iinki itast etmays imkan olmayan toklif boslugdan ibarstdir. 3.
Cozalandirma magaminda adalot: Allah he¢ vaxt miikafatlandirmaq voya coza
vermok baximindan moéminlo kafiri eyni tutmaz. Allah hor bir insana bacariq vo
qabiliyyatino goro miikafat vo ya coza veror. Allah peygombar gondeormomis
insanlar1 masul tutmaz. Notico etibarilo Imamiyyoyo géro insan ixtiyar vo iradoya
sahib varliq olaraq yaradilmigdir. Allahin gazasi insanin 6z irads va giicii ilo bu va ya
basqa feili yerins yetirmok istoadikda Allahin onu ger¢oklosdirmosidir. Feil har ikisino
aid edilmisdir. Insanin amollorinde na tofviz, no do cobr var. Insan omallerini tofvizlo
cobr aras1 bir moévqeds yerino yetirir."' Goriildiiyii kimi Maturidiyys ilo imamiyyo
arasinda bu mévqe baximindan banzarlik vardir.

Irado bir davranisi segorok hoyata kegirmo giiciinii bildirir. Ragib ol-Isfahaninin
ifadasils, “nafsin yerina yetirilmasine hokm etdiyi bir isi hoyata kegirmayi istomasi
vo ona yoOnoalmasi” demakdir. Psixologiyada iso diisiinconin ortaya qoydugu bir
maqgsada (hadofa) dogru getma horokoti olaraq torif edilir. Moaqsad toasovviiri,
diisiinmo, miithakimo, qorar vo icra iradsli bir davranigin asas morhalslorini togkil

1 Saim Yeprem, irade hiirriyeti ve imam Matiiridi, istanbul 1997, soh. 285-286.
' Cofor Siibhani, Sia aqidalarinin asaslari, Tehran 2001, soh. 83-101.
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edir. Giiniimiizdo psixologlar bunu motivasiya, 9zm, qosd vo niyyot morhaloloring
ayirir. Iradonin azad xarakter dasimast {iciin birincisi yalmz motivasiyalarin naticosi
olmayib bunlardan birini se¢on “monin” gorari olmast va ikincisi iso xarakterdon
meydana golon bir gorar olmayib oksins irsi vo qazanilmig xarakterin qati ¢orgivasini
sindirtb siiurlu formada xarakteri doyisdira bilma gabiliyyatine sahib azad bir gorar
olmasi lazimdir. Zorurstloro bagli olmayan saf bir irado azadliginin psixofizik

baximdan var oldugunu séylomok asan deyil."

Demali insan 6ziinii gorarlarinda azad
gobul edib “mons” bagladigi miiddatco azad iradsys sahibdir.

Kolam adobiyyatinda irads bazan ixtiyar, masiot, qosd, azm kimi sézlarlo do
ifado edilmisdir. irado, siiurlu formada se¢mo giicii olub insan1 davranislarina géra
mosul hala gatirir. Irads insan1 amolo yénolden va feilin hoyata kegmosinda énomli
rol oynayan bir funksiya dasiyir. Qurani-Korimds irado hom Allaha, hom do insana
nisbot edilorok 142 yerds farqli formalarda qeyd edilmisdir."

Qridrat do irads ilo olageli termin olub bir varligin hor hansi bir feili yerino
yetirmo va ya tork etmo iradasiyle vasflonmasidir. Kolam asarlorinds insan qiidrati
“istitaot” olaraq kegir. Xiisusilo ©hli-Siinnays gora Allahin canli varliqlarda yaratdigi
bir araz olub ixtiyari feillor {i¢iin istifade edilir. Eyni termini ifads etmok {igiin
istitast, qiivvat, taqst vo basqa adlar da istifads olunur. Cobriyyaye gors insanin heg
bir seyo giicii yoxdur. Insana feillori agacin meyvo vermosi, suyun axmasi, giinogin
¢ixmast misallarinda oldugu kimi nisbot edilir. Feillor cobri oldugu iiciin coza vo
miikafat da, toklif do cobrdir. Motoziloyo goro insan giic sahibidir. Insanm istitaoti
onun badon saglamhigina sahib olmasidir. Insanin feillorinin meydana golmosini
tomin edon giic, yoni istitast insanda feildon avval (qablos-1-fil) vardir. Allah insanin
feillorinin yaradicis1 deyil. Xeyir vo sorri insan 6zii yaradir. Buna goro do 6z
etdiklorino goro coza vo miikafat alir. Maturidilors goalincs iki ciir istitast vardir. 1.
Fiziki orqanlarin saglam olmasi, bu feilden avval olan istitastdir. 2. Goriilon isin
oxlaqi doyar qazanmasi hali. Bu istitaot feillo birlikdedir (moa-1-fi’l). ikinci gisimdo
yer verilmis istitast Allah torofinden yaradilir. Oserilors goére iso istitast insanin
6ziinds olmayan bir arazdir. Feillo birlikdo olub feil meydana goldikdon sonra yox
olur. Yoni bu, yaradilmus bir giidrotdir."*

2" Von Asterin irads hiirriyyati adli moruzosindon (Saim Yepremdon noqlon, irade hiirriyeti ve
imam Matiiridi, soh. 125-127).

13 Mohommeod Fuad Obdiilbaqi, Mucomu-l-Mufahras, soh. 414-417.

'* Saim Yeprem, irade hiirriyeti ve imam Matiiridi, soh. 175-227.
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Movzu ila alagali terminlordon digeri xalqu-I-afal ifadesina galdikda Cobriyyaya
goro insanin irade vo qiidroti yoxdur, demoak insan feillorini do yarada bilmoz.
Motaziloys gors insan giic sahibi olub Allahin insanda yaratdigi bir qiidratls 6z
feillorini azad bir gokilds yaradir. Maturidilora gors ise insanin feillorini yoxlugdan
varliga c¢ixaran Allahdir. Bununla birlikde feillor insana samil edilir. Ciinki insan
istayarok, giiciinii vo iradesini sorf edorak ixtiyari feillorini yerins yetirir. Osorilora
g0ra insanin feillori Allah torafindon yaradilir. Dalillarden biri kimi islarin hor zaman
insanin istadiyi kimi coroyan etmadiyi gostorilir. Ogar insan 0z ixtiyan ilo feilinin
mucidi (yaradicis1) olsayd: feilinin biitiin tofarriiatlarii bilmoaliydi. insan iiciin bu
miimkiin deyil. Bundan basqa insan 6z qiidrot vo ixtiyart ilo feilinin yaradicisi
olsaydr o feili tork etmok vo yerino yetirmok imkanina sahib olardi. Feilin yerino
yetirilmoasini torkine torcih edons ehtiyac vardir. Bu da insan cinsindon ola bilmoz,
oks toqdirda tesalsiil meydana golor."

Movzu ilo olageli basqa bir terminoe olan kasb iso rizq aramaq vo istomak
monalarina golib fayda oldo etmoys vo zorori aradan qaldirmaga yonslon feildir.
Allahin feili kasb adlandirilmaz. Ciinki O, manfast alds etmok vo zarar dof etmokdon
uzaqdur. Istilahi monada bu termini ilk istifado edonin ©bu Honifa oldugu ifads edilir.
Mbtozilo kosbi gobul etmir. izah torzlorindo forq olmagla birlikdo Maturidiyys vo
Osoriyya kasbi qobul edir. Maturidi maktabinds kasb insanin irads vo qiidrati ilo
olagoli olub insanin ixtiyari feillorine kasb deyilir. Allahin feili iso kasb deyil, xslq vo
yaratma adlanir. Kosb insana, yaratma iso Allaha aiddir. Feil yaratma yoniindon
Allahin, fayda tomin edib zorori dof etmo yoniindon iso insanindir. Insan, irads vo
quidratini isitfade edorok Allah torafindon yaradilan feili 6ziinoe kosb edir. Osori
kolaminda kosb bayiik yer tutsa da agiq deyil."®

Islam diisiinco moktablorinin mévzu ilo slaqali fikirlorini miigayiso baximindan
tohlil edorkon Osorinin kosbi “hadis qiidratin moqdura tealluqu” menasinda
istifadosine miiqabil, Maturidi, bu kalmani “bandenin bir seyi ixtiyar etmasi” kimi
anlayir. Feillor yaradilmalar1 baximindan Allahin feili, qasd va ixtiyar1 yoniindon iso
insanlarin feilloridir. Maturidinin feil anlayiginda irads va qiidrat mafhumlari birlikda
nozards tutulur. Qulun feili olduguna gors iradssi do vardir. Bu irads bir qosd, se¢im
va ixtiyardir. O halda onu yerina yetiracok giicii do vardir. Osoriya gora iso bu
monadaki irads belo Allah torsfindon yaradilmisdilr. Maturidi iss bunu sadace qula

13 Ciircani, Sarhu-l-mavaqif, VI cild, Daru-l kutubi-1 ilmiyye, Beyrut 1998, soh. 68-89 (irads vo qiidrat
bohslari). . .
'® Saim Yeprem, irade hiirriyeti ve imam Matiiridi, soh. 215.
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nisbat etmokla yetinmisdir. Sonraki dovrlarda “ciizi irade” olaraq adlandirilmigdir.
Maturidi massaloni psixoloji baximindan holl etmoys c¢alisan bir nozeriyye iroli
siirmiisdiir. Insanin 6ziinii azad hiss etdiyi miiddotco iradoe hiirriyyatino sahib oldugu
fikri vo davranisin moarhalslorinin tohlili maraq doguran bir nazariyyadir. Bundan
basqa Motoazilonin insanin haqiqi feili vardir, o halda qiidrati do vardir mantiqini
Maturidido do gormok miimkiindiir. Miitloq monada qiidratin Allah torafindon
yaradildig1 fikrinds isa Osori vo Mdtazile ilo eyni fikri boliiglir. Qiidratin Allah
tarafindon bir nemat olaraq verildiyi fikrini ise Osori ilo paylasir.

Cabriyyanin bir mozhab kimi ortaya ¢ixmasina sobab olan amillorden biri
Qurani-Korimds bir ¢ox yerds geyd edildiyi kimi Allahin 6zilinii miitlaq fail olaraq
ifado etmosidir. Tokvir 81/29, Hadid 57/22, Tovba 9/51, Hocc 22/18, Nisa 4/52, Ali-
Imran 3/26-27, Onam 6/125, Boqora 2/253 vo basqa ayslordo Allahm miitloq giicii,
iradasi va elmi vurgulanir. 9gar cabr anlayisi dogru olsaydi, Onam surasinin 6/53 va
65-ci ayalorindas, Casiya surasinin 45/22-ci ayasi vo Kohf surasinin 18/7-ci ayasinde
ifads edildiyi kimi insanin diinyaya golis sababi olan imtahana ehtiyac qalmazdi.

Bu ayalori oxuyarken Qurani-Korimin bazan ritorik torzinin do oldugu unudularaq
sadoco literal (lofzi) bir sokildo kontekstindon qoparilaraq oxunmamali va hartorofli bir
yanasma torzini segorok Qurani-Korimin digoer ayslorindo geyd edilon insana verilon
davranig sarbastliyi va yiiklonon masuliyyat bir tarafa qoyulmamalidir. ©qli baximdan
insan iradesinin no {i¢iin 5nom kasb etdiyina nozor salaq. Insanm amollori iizorinda heg
bir rolu olmadigi taqdirde bu diinyada gordiiyii islora gora axirotds savab va ya coza
verilmoasi izah edilo bilmoaz. Ciinki insan omollorini cobr altinda yerina yetirmoyo
macbur, heg bir irads sorbostliyi vo azadligi olmayan bir varliq kimi goriilorss yiiklonon
dini miikollofiyyotlor, mosuliyyatlor, omrlor vo qadagalar bir mona kosb etmozdi.
Qurani-Korimds bir ¢ox omr, qadaga va tdvsiyalorin verilmasi insanin mosuliyyat
dasidigina vo bu amollari yerino yetirmo vo ya uzaqlasma se¢imino sahib bir varliq
kimi gabul edildiyini gostarir. Ciinki amr va qadagalarda talob vardir. Talab isa qilidrat
vo ixtiyara asaslanir. Bundan bagqa vad va vaidin (miikafat vo coza) sabobi olan savab
va iqab da batil olar. Eyni zamanda peygambarlarin géndarilmasinin menasi qalmaz.
Cilinki bu, bir dovatdir. Dovatds iso ixtiyar olmalidir.

Eyni zamanda cozalandirma vo miikafatlandirmanin da mona dagimasi insanin
miioyyaen giico sahib olduguna baglidir. Ogor mdvzuya psixoloji baximdan yanagsaq
momnuniyyat va pesmanliq duygulart haqqinda diisiinmak lazim galacok. Goriilon
igin naticesindo momnun qalmayan bir insanin pesman olmasi basqa ciir do davrana
bilacayina doalalat edir. Digar bir ifads ilo hamin insanin bagga se¢im imkanimin da
oldugunu gosterir. Momnuniyyat duygusu ii¢lin do eynisini sdylomok miimkiindiir.
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Yoni bir insan etdiyi harakotdon mamnun qaldigda basga amali deyil mahz bunu
secdiyina sevinor. Har iki duygu hali da insanin segmads bir pay1 oldugunu gostarir.
Mohz bu pay insan azadligidir."”

Natica etibarilo Qurani-Korimds Allahin miitloq h6kmranhigimi vurgulayan ayslorlo
yanas1 bandonin masuliyyatini do ifade edon ayelar vardir. ar-Rad 13/11, Taha 20/81-82,
Ibrahim 14/7 ayalorindan iso gériindiiyii kimi insanlar yaxstya dogru doyismadikco Allah
da onlarin vaziyyetini doyisdirmaz, rohmot gostormaz. Yoni ilahi iradenin vurgulandigi
ayolordo belo insanin davramiglarindan masul olduguna vo ilahi odaloto yer wverilir.
Bundan basqa insana dogru va yanligin peygambar vasitasiylo gostarildiyi va onlardan
har hansi birini segmo azadliginin oldugu iso Miiddassir 74/38, Nocm 53/38-41, Ziimor
39/41, 51, Fussilot 41/46, Sura 42/30, Rum 30/41, 44, Insan 76/3 ayalorinda bildirilir.
Eyni zamanda yaxs1 is gormesinin insanin lehina, pisi segmosinin isa oleyhino oldugu
ifado edilir. Demok ayslora nozor salarkon Qurani-Korimin iislubu vo ayslorin kecdiyi
konteksti bir konara qoymaq vo sadoco bu diisiincolordon birino dslalot edon ayolori
diqqots almaq yanlis naticalara gatirib ¢ixara bilar.

Bazon etigadi fikirlerin populyarlasmasinda siyasat amilinin do rolunu izlomok
miimkiindiir. Belo ki, cobri diisiinconi sistematik sokildo ilk dofo ©movi iqtidari
miidafio etmisdir.'"® Hagsizliglarin ganunilosdirilmesi iigiin vo kiitlolorin {isyan
etmoasinin garsisini almaq ¢ilin iroli siriilmiis bu ideya sonradan bir tosolli
teologiyasmnin baslangicim qoymusdur."

Lakin insan azadligindan bohs edorkon bunun miitlaq deyil, nisbi xarakter
dasidigimi ifads etmok lazimdir. Els ana batnindoki kdrpenin voziyyetindon baslasaq
hala diinyaya golmadon onun saglam va ya xasto olmasina, uzun va ya qisa boylu
olmasina, gdzal va ya ¢irkin olmasina, agilli olmasina tasir edon yasadiglari yerlorin
inkisaf edib etmamasi, yoxsul va ya varli olmasi, iqlim va tabiat sortlori kimi bir ¢ox
amil vardir. Insanin azadliq vo se¢im imkanmna sahib olmasini qobul etmok onun
iradasinin Allah tarafindon miiayyan olunmus qanunlar ¢argivasinds meydana galon
tobiot hadisslorinin vo ya aid oldugu comiyyatin tosirindo galmadigi menasina
golmir.”® Azadlig, biitiin bu tosiro baxmayaraq insanin tobiot, tarix, comiyyot vo 6z
moanliyinin miimkiin tesirine qarsi dironma, garst ¢ixma va bunlari agma giiciidiir.
Insanin segimini toyin edon vo ya secimino tosir edon bir cox faktor vardir. Ailo,

17 Necati Oner, insan hiirriyeti, Ankara 1995, soh. 30.

18 frfan Abdiilhamid, islamda itikadi mezhepler ve akaid esaslari, Istanbul 1994, soh. 284-285.
' flhami Giilor, Allahin ahlakiliyi sorunu, Ankara 1998, soh. 79, 128-129.

2 Necati Oner, insan hiirriyeti, soh. 140.
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moaktab, dostlar, i¢cindo yasadigi comiyyat, adat, anana, aqide kimi faktorlar insanin
secimino tosir edon baslica amillor arasindadir. Bunlart {i¢ qisme ayirmaq
miimkiindiir: Insanin otraf miihiti, irsiyyat, torbiye.”' Insan sosial bir varligdir.
Hoyatda qarsilasdigi insanlarla qohumluq vo ya dostluq miinasibatlori varsa bu tosir
daha giiclii olur. Masaloya bozi ayalorin igiginda baxsaq bir ¢ox yerds insanin
otrafindakilara diqget ederak yanlig insanlari dost segmomosi tdvsiys edilir. (Ali-
Imran 3/100, 149, Nisa 4/ 140, Hocc 22/25, Miimtshino 60/1, Nisa 4/139, Maido
5/51) Bundan basqa Qurani-Korimds insanin miihitini asa bilma giiciiniin oldugu da
vurgulanmigdir. (Tohrim 66/10-12) Irsiyyot faktoru haqqinda genlorin insanin xarici
gorlinlisli, saglamhigi vo hotta xarakteri haqqinda valideynlordon vo digor
gohumlardan nosilden nosle Gtiiriilon molumat dasidigini séylomek miimkiindiir.*

Bundan basqa Qurani-Korimds insana tosir edon varliglarin oldugu da bildirilir.
Hor insanin bir molok, bir do seytan olmaqla iki yoldasi vardir. Qur’ani-Korim
birincisina “sahid”, ikincisino “saiq” (s6vq eden) demisdir. (Qaf 50/21) Ancaq
seytanin vasvasasini dinlayib dinlomams insanin se¢imino qalmigdir. Bundan basqa
insan1 dogruluga, yaxsiliga sosloyon moloklorin do oldugunu qeyd etmok lazimdir.
Moloklarin bu diinyada insanlar ii¢iin dua etdiklori al-Mu’min 40/7-9 va os-Sura
42/5-ci ayslords ifads edilir. al-©hzab 33/43-cii ayads iso onlarin dualarinin naticesi
olaraq saleh bandoslarin hor név qaranliqdan aydinliga ¢ixarildig: bildirilir.

Notica olaraq insanin miitloq menada genis bir irade vo quidrats sahib olan va
Allahin heg bir gokildo tosiri olmadigi feillori oldugunu sdylomonin miimkiin
olmadigr kimi, insanin macbur bir varliq kimi omollori {izerinds he¢ bir rolu
olmadigin1 diisinmok do yanlis naticalora gatirib ¢ixara bilor. Bu eyni zamanda
Qurani-Korimin mazmununa zidd bir fikir olardi. Demoak ki, feil, lizorinds yaratma
baximindan Allahin, gorar verib se¢gma va yonalme baximindan da insanin rolu
vardir. Lakin hor na gador hayatini planlayib o plan iizro horokot etmoya calisan bir
insan bels olsa hesablaya bilmadiyi, planlarina mane olacaq hadiss va sabablarin ola
bilacayini vo bu hadoflorin bir risk dasidigini da anlayir. Biitlin iglor hor zaman
insanin istadiyi, xoyal etdiyi, qorar verdiyi vo planladigi sokildo alinmir vo balko do
godorin ilahi yoniinii burda axtarmaq lazimdir. Bunu da qeyd etmoliyik ki, qoza vo
godorin vo bunun bir pargasi olan insan iradesinin biitiin yonloriylo izahini
psixologiya, pedaqogika, genetik miihondislik, mantiq vo diger sahslords axtarmaga

2l Cigdem Dikegligil, Birey, kisilik, toplum, Aile yazilari, Ankara 1991, s. 3-4; Feriha (Balkis)
Baymur, Genel psikoloji, Istanbul 2004, soh. 226-240.
2 M. 9li ol-Bor, Kurani-Kerim ve modern tibba gore insanin yaratilisi, Ankara 1996, soh. 53.
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caligsaq da davranislarin meydana golisi vo insan iradssi hagqinda miioyyan
magamdan sonra cavablardan ¢ox cavablana bilmayaon suallarla garsilasdiq. Boalka do
“qoaderi” kodlagdirilmig molumatlardan ibarat olan gen xaritosinds vo ya daha kosf
olunmayan va bizim bilmadiyimiz basqa aspektlorde axtarmaq lazimdir. Biitiin
bunlar “qgaderin bir sirr oldugu” hadisinin do anlamina zomin tagskil edir. Lakin
godorin osrarangiz va agiqlaya bilmodiyimiz yoniinii bir kenara qoysaq faktiki olaraq
bu mosolonin sadaco nazari bir problemdon ibarat oldugunu ifads etmosliyik. Hor bir
insan real hoyatda faktiki olaraq hansisa bir harakati, feili yerina yetirorkon bunun
lizarinds ¢ox diislinmiir. Bagqa bir ifadeyls insan 6ziinli azad hiss etdiyi miiddatca
azaddir ifadesi realliga daha uygun goriiniir. Horokstlorimizo gore mosuliyyet
dasidigimizi vo pis omollorimiza gora cavab veracoyimizi, yaxsi davraniglarimiza
gOro iso miikafat alacagimizi bilorak feillorimizi hoyata kegirmok, amma bununla
birlikds har seyin sadaca bizim alimizds olmadiginin da farqinds olmaq bu masals ila
olagoli realliga vo nassa (dini matnlor) uygun bir natico sayila bilor.

ISTIFADO OLUNMUS ODOBIYYAT

Cafer Sadik Yaran, Kétiiliik ve teodise, Ankara 1997

Cofor Siibhani, Sis aqidalarinin asaslari, Tehran 2001

Ciircani, Sarhu-l-mavaqif, VI cild, Beyrut 1998

Cigdem Dikecligil, Birey, kisilik, toplum, Aile yazilari, Ankara 1991
Ohmodi Numan Zaki, Qaza va qadar, 1381, nagr olundugu yer yoxdur
Feriha (Balkis) Baymur, Genel psikoloji, istanbul 2004
Fozlurrohman, Ana konulariyla Kuran, Ankara 1993

Hiiseyin Atay, Kurana gore arastirmalar, Ankara 1997

Ibn Monzur, Lisanu-l arabi-l-muhit, Beyrut, tarixsiz.

10. 1Ilhami Giilor, Allahin ahlakiliyi sorunu, Ankara 1998

11. TIrfan Abdiilhamid, islamda itikadi mezhepler ve akaid esaslari, Istanbul

A T Al o

12. Qaz1 Obdiilcabbar, Sorhu-l-usuli-I-xomsa, Qahira 1996

13. M. Oli al-Bar, Kurani-Kerim ve modern tibba gore insanin yaratilsi,
Ankara 1996

14. Mohammad Fuad Obdiilbaqi, Mucamu-1-Mufohras, Tehran 1372

15.  Necati Oner, Insan hiirriyeti, Ankara 1995

16. Taftazani, Sarhu-l-aqaid, istanbul 1999



Qaza va qadar masalasi ¢argivasinda insan iradasi 33

The problem of fate and divine decree (qada and qadar):
The assessment of the human will
SUMMARY

The article underlines the importance and the historical background of the problem
of fate. In sum we focus our attention on the question of free will. Human will is an im-
portant aspect of this question. The article attempts to explain the fundamental character
of will (irada), power (qudra), acquisition (kasb) and creation (khalg). This issue gener-
ates a great deal of debate among theologians of different schools and philosophers. We
cannot discuss this problem without considering other aspects of will; especially affect of
divine will to human’s action. Both divine and human will’s research is necessary to gain
a full picture of the situation. The structure of human will is complex and this article il-
luminates factors affecting human’s actions. Researchers remain in the dark about all as-
pects of this problem and it has not solid solution till now.

IIpoGaema cBOGOAHOI BOJIM B paMKaX NMPo0JieMbl CyIbObI
PE3IOME

B craTbe momuepkuBaeTcsi BAXKHOCTH MPo0IeMbl ¢y 1506l OCHOBHOE BHIMAaHHKE B
cTaTbe yJeleHo cBoOozae BoiM. YenmoBeueckas BOJIS SIBISIETCS BAXKHBIM acCHEKTOM
3TOrO BOompoca. B crathe 00BsACHsETCS (yHIAMEHTAIbHBIN XapakTep Cyovbbi, 80/,
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Sosioloji diisiinca tarixinin avvallarinden bu giina gadar biitiin sosial miitafok-
kirlorin diqgstini ¢okon vo hor bir comiyystds miigahido edilon “sosial doyisma”
prosesi, Islam comiyyatlorinda xiisusilo XIX asrin sonlarindan etibaron sosial-siyasi,
hiiquqi vs iqtisadi baximdan kokli doyismolorlo 6ziinii gostordi. Belo ki, modern-
losma prosesindo Qoarb modaniyyatinin siyasi, hiiquqi va sosial tasirlori garsisinda
Islam comiyyatlorinds “6zo qayidis” kontekstinda, Islamin, zamanin sortlorino géro
yenidon sorh edilmasinin vacib oldugu fikrini miidafio edon diigiinco corayanlari, so-
sial doyismonin do istigamatini miioyyan etdilor. Bu monada Islam dinini bir hoyat
torzi olaraq giymotlondiron Mohommad Igbal, Pakistan bolgasinin 1920-ci illordoki
intellektual lideri kimi insanlara qoloms aldig1 osorlorinde “6zo qayidis” (Qur ani
Koarima doniis) mesajini vermaya c¢alisdi.

1. iISLAM: DiN VO DUSUNCO

M.Igbalin Islam diisiincasi ilo alagali fikirlorinds ilk avval onun “din” haqqin-
dak1 diislincesini miisyyon etmak vacibdir. Belo ki, miitofokkire gore dinin tomali
inancdir. Lakin bu inanc saf duygu demok deyildir. Yoni qisaca din, bir biitiiniin
qismi masalasi deyildir. O, no saf diisiincs, no saf duygu, na do saf hadisadir. O, in-
sanin {imiimi bir ifadesidir (1, s.16-17). Burada sdzsiiz ki Igbal, dini tocriibadon bohs
etmis vo bu dini tocriiboni insanin ifadasi olaraq tohlil etmays ¢alismisdir. On asast
isa, 0, bu tacriibonin miitlaq menada kognitiv referansinin oldugunu bildirmisdir.
Belos ki, miitofokkirs gore din, elmin shkamlarindan daha ¢ox, 6z miitlaq prinsiplorin-
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in rasional osasina ehtiyac duyur. Igbal bu fikri belo izah edir ki: “elm, rasional meta-
fizikaya shomiyyat vermaya bilar, ki bu giino qador do o bels etmisdir. Lakin din isa,
¢atin ki, insanligin mévcud oldugu miihiti géz ardi etmoys va tacriibonin ziddiy-
yotlorino uygunlasma axtariglarina mohal qoymasin.”’(1, s.17) Bu fikri ilo o,
A.Uaythedin inanc ilo rasionalliq arasinda qurmus oldugu miinasibatdon®
tosirlondiyini numayis etdirmisdir. Lakin igbal, inancin rasionallasmasini, falsofinin
din {izorindoki istiinliiyli kimi gérmiir. O din ilo falsofo arasindaki miinasibatdon
bohs edarkon folsafinin, dinin morkezi mévgeds durdugunu vs basqa bir yolun olma-
digin1 goabul etmoasinin va elacs do dinin reflektiv sintez prosesindos mithiim yers sa-
hib oldugu ils razilagmasinin vacibliyini ifads etmisdir (1, s.17).

Igbal dini inanc ilo teoloji metodu bir-birindon forglondirmisdir. Daxili
tacriibonin xiisusi bir noviinii toskil eden dini inanc, bir ruh olaraq gebul edils bilarsa,
bu inanci rasionallagdiran vo onu izah edon teoloji metod iss, homin ruhun
monimsadiyi forma kimi diisiiniile bilor. Dini inanc sabit oldugu halda, teoloji metod
isa milayyan sarta baglidir: yoni o, miiayyan bir dovrde diisiincenin 6ziine maxsus
golibleri terafindon qaldirilmis masalolora cavab olaraq inkisaf edir vo bu gsliblorin
sonraki dovrlards doyismasi, cavablara da yeniden baxilmasini va ya avaz edilmasini
tolob edir (2, s.81). Igbala géra, miisolmanlarin diisiinco vo monavi qurulusu konkret
fikir tomayiillii miiasir aglin ortaya qoydugu masalolora effektiv cavab vermoya
acizdir vo bu da 6z ndvbesindo miisslman dini falsofosinin yenidon olo alinmasi
faktini ortaya qoyur (2, s.81).

Imanin sadoco hissdon ibarot olmadig: fikri Igbalin tokidlo ifads etdiyi bir
fikirdir. Haqigoti alds eds bilmak {igiin no sadaco agil, no do sadoco iman kifayat
edor. Hom agil, hom do iman birlikdo insan1 haqigato aparacaq vasitolordir. Insani bir
biitiin olaraq olo alan Igbalin folsafi diisiincosinin tomalindo manlik mofhumu durur
ki, bu mofhum insam izah edir. Insanin daxili vo xarici diinyas! iso onun hoagigot
axtarisindan ibarotdir. Igbal burada dinin osas magsadini, insanin basqa bir sahoyo
aid olan tocriibosini, yoni dini tacriibasini izah etmakdo goriir (1, s.35). Oslinds din
6zii bir hoyat torzi oldugu {iciin, hogiqoto aparan yegano yoldur. Igbal dini, insan
stiurunu aydinlatan bir faktor kimi ifads etmasi ils, dinin daha genis vo shatali hoyat
axtarigindan ibarat oldugunu vo bu dini hayatin ii¢ morholodon meydana galdiyini
bildirmisdir: Inanc, diisiinco vo kosf (marifat) (1, s.216-217). Bu morhololorin

* Uaythedin bu diisiincosi {i¢iin bax: A.N.Whitehead, Religion in the Marking, Cambridge University
Press, UK, 2011
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sorhindo Igbalin Qozzalinin imanin morhololori tosnifindon (3, s.117-130)
tosirlondiyini gérmok olar. Belo ki, Igbalin dini hoyatindaki ilk morhslo olan inanc
marhalasinds ford va ya comiyyat bir hokmii, onun monasinit vo magsadini rasional
tofokkiirdon uzaq, toraddiit etmodon qobul edir. Bu moarhslo Qozzalido imanin
“taqlid” marhalasi kimi geyd olunur. Bu moarhalade Qoazzali imanin taqlid yolu ils
otrafdakilardan dyronilmosindon vo yasanmasindan bohs edir. Oslindo Igbalin inanc
morholasi ilo Qazzalinin toglid marhalosindoki asas banzarlik do mahz bu morholoda
rasional diisiinconin olmamasidir.

Dini hoyatin ikinci morholosinde Igbal, dini hoyatin metafizika ilo
olagalondirildiyini ifads edir vo bu morhoslods rasional inancdan bohs edir. Diisiinco
morholosindo montiq baximindan ahongli kainat fikri formalagir vo iman edilon
doyorlar idrak edilir, montiqi slagsler qurulur. Qazzalids ise bu marhals “bilik” (elm)
morholosidir ki, buna qiyas da deyir. Yoni inanc obyektini digor saholordon oldo
edilmis dolillorlo moéhkomlotmokdir. Qozzalinin {igiincli morhalosi iso “zdvq”
morholosidir ki, bunu miisahide morholosi olaraq qiymotlondirir. Yoni doyarlorin
tocriibo edilmosidir. Igbal iso buna kosf (morifat) deyir. Bu morhalo Miitloq Hagiqatlo
bir basa tomas, arzu vo hovosin baslonmosidir. iqbal folsafasi bu morhalo iizorindo
qurulmusdur. Ciinki bu morhslads fordds miistaqil vo azad soxsiyyet formalagir. Belo
bir soxsiyyatin formalagmasi iso, dini doyorlordon uzaq qalaraq deyil, tam oksino, 6z
stiurunun dorinliklorinds dinin haqiqi monbasini tapmaqla miimkiindiir.

Mohommad Igbal 6z falsofi sistemini, A.Simmelin do ifads etdiyi kimi, “qapali
sistemini”, Tovhid prinsipi {izorina qurmusdur ki, burada Allahin miitlaq tokliyi, fordi
hayatin birliyinda, eleco da dini-siyasi qruplarin vehdatindaki tezahiiriinde 6z oksini
tapir (4, s.86). Yoni yeni madoniyyst mohz Tévhid prinsipinds diinya birliyinin asasini
tapir. Islam, bir dovloet olaraq, bu prinsipin tosokkiiliiniin boseriyyatin intellektual v
emosional hayatinda canli bir faktor kimi sadaca praktiki ifadssidir. Lakin bu, Allaha
sadagoatli olmag: tolob edir, kralliga deyil. Bels ki, Allah, biitiin hoyatin miitloq manavi
osasidir, Ona sadaqgotlo baglanmaq faktiki olaraq, insanin 6z ideal tobistino sadiq
qalmagla iist-iisto diisiir. Igbalin qoloma aldig1 oserlorde mohz bu fikra olan vurgunu
gormok olar. O, xiisusilo “Osrar-i Riimuz” (Manliyin isaralari) asorinds “Mohammad
timmatinin ideali, Tovhidi qorumaq va toblig etmokdir” fikrinda, {immati dini-siyasi
icmalar olaraq izah edir”. Igbalin Tévhid diisiincesindo insanmn da xiisusi rol almas,

* Daha genis molumat ii¢iin bax: Esrari-Rumuz (Benligin Isaretlori), trc: Ali Nihat Tarlan, Istanbul,
2005
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onun Qur'ani-Koarimo istinad edorok insan iiglin {i¢ osas xiisusiyyotin olmasi ila
olagolidir: Insan, Allahin yaratdign on sorofli varliqdir; insan, sahib oldugu biitiin
ndgsanlara baxmayaraq, Allahin yer {iziindoki naibi vo tomsilgisidir; insan, 6ziinii
tohliikays ataraq, gabul etmis oldugu hiir soxsiyystinin amanatgisidir (1, s.110). Yeni,
ham 6ziiniin, ham da yasadig1 alomin taleyini miioyyan eds bilacak yiiksak gabiliyyat
vo keyfiyyotloro sahib olan insan, bu xiisusiyyatlorini To6vhid inancina goro
davranmagqla daha da inkisaf etdira bilar (5, 5.94).

Natica etibarilo din, daha genis vo ohatoli bir hoyat axtarisidir. Belo bir axtarig
icindoa olan insan da, 6z haqiqi “menini” tapacaqdir. Yoni aslinde dinin asl magsadi
insan stiurunu aydinlatmaqdan, saxsiyyasti formalagdirmaqdan ibarotdir (1, s.216). Daha
dogrusu Igbala géra tocriibonin intellektual soviyyado folsafi tongidi gostormisdir ki,
Hoqigst monavi xarakter dastyir va o, bir “mon” (ego) kimi gobul edilmslidir. Din,
daha irali gedarak, biza bu Haqigati tacriiba etma vadini verir (2, s.86).

2. DINIi VO ICTIMAI HOYATDA ISLAHATLAR

Dévriiniin i¢timai siyasi hoyatinda aktiv rol alan igbal, Islam dinin tomolinin
yenidon obyektiv sokildo toadqiq edilib, qiymatlondirilmosini vacib hesab edirdi.
Umumiyyatlo Igbalin diigiincosindo islahatlarm aparilmasi vacib olan fiinsiirlar,
xiisusilo miisalmanlarin gerilomasina sobab olan {insiirlordir. Bela ki, onun fikrina
gbro, bu addim daha ovvalki diisiincoys zidd olsa da, ke¢misin bir etigad movzusu
olmaqdan ¢ixarilib, bir bilgi mévzusu halina gatirilmasi bu marhalads an asas sortdir
(6, s.37). Dini diislincodoki islahatlarin hoyata kegmasi iso iki morholo ilo miimkiin
goriinmokdir ki, bunlardan ilki, igbala géra, Miisolmanlarin bu giinkii voziyyatini vo
bunun tarixi vo miiasir soboblorini miioyyon etmokdir. Bu morhsloni miisyyen
monada diaqnostik morholo do hesab etmok olar. ikinci osas morhalo iso, miialico
xiisusiyyati dastyan morhoaladir ki, burada avvalca aqide marhslasinds, daha sonra iso
siyasi-sosial miinasibat marhalasindo reallagmasi vacib olan yenilonmo vo ya
doyismonin osaslar1 sorh edilir (7, s.154). Qeyd etmok lazimdir ki Igbal, dini
diisiincadoki islahati, fard vo comiyyat olaraq miisalmanin mdvcud vaziyyatini
doyismayi arzu etmoys osaslandirir. Miisolmanin moévcud vaziyyati onu gostorir ki,
o, maddi vo monovi baximdan geri qalmig vo 6z dininin zonginliyindon ya
xobarsizdir, ya da onu yanls anlamigdir. Ciinki Islam dininin osl hadafinin insanin
daxili vo xarici diinyasina istigamotlonmok vo onu tomoldon doyigmok oldugunu
vurgulayan Igbal (1, s.16), maddi diinyadan iiz ¢evirmonin Islam dininds yerinin
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olmadigimi agiq sokilds ifado etmisdir. Bununla da onun dini islahatlar1 arasinda
sadaco Miitloqi dogru sokildo tanimaq deyil, eyni zamanda diinyan1 do sldo etmoak
miicadilesi vardir. Cilinki asas mogsad timumbasari diigsiinconin vehdatini tomin
etmokdir (8, s.13).

Bu ifadolor Igbali, digor miiasirlosmo torofdart olan miitafakkirlordon
forqlondirir. Mevlut Uyanikin izahlarinda qeyd edilmisdir ki, bazi miitofokkirlor
miasirlosmoni siyasi, iqtisadi vo madoni sahado gorb millatlori torafindon ortaya
goyulan doyisma, proqressiya kimi aktual vo cazib mothumlardan ibarat bir hoyat
torzinin manimsanmaosi olaraq goriirlor. Onlar, miisolman comiyyatlorin inkisafinda
sufi sorhlordon meydana golon oxlag vo Islam modaniyyatini tork etmonin dogru
olduguna inanirlar. Lakin Igbal iso, belo bir anti-sufizmi qobul etmir (9, s.89).
M.Uyanik burada ¢ox ohomiyystli bir niiansa da isare edir. Dini doyorlori
xiirafolorden tomizlomok maqsadi ils ilk dvr siinni sufizminin mirasi da radd edilir.
Lakin bunun noticasindo isa sohih dini tocriibonin ifadasi do ¢otinlogir vo eloco da
tarixdon alman dorslor do goz ardi edilir. Bu da, yeni vo daha koskin xiirafolorin
meydana ¢ixmasina zomin yaradacaq diinyovi (secular) modeniyyotin formalas-
masina imkan yaradacaqdir. Yoni modernistlor, sufi tocriibolorin osasini ortadan
galdirmaqla, hom sufilorin Allah esqi fikrini, hom do dinin menovi qidasini yox
etmoyo calismugdirlar (9, 5.90). Lakin igbalin dini islahatinda belo bir cohd yoxdur.
Ciinki ona gora din, na sadaca diisiince va duygu, no do sadaco amaldir. Din — biitov
bir insanin ifadasidir (1, s.17).

Igbalin falsofi diisiincoyo osaslanan dini islahatlarinda fardin igtimai hoyatina
bdyiik yer verilmisdir. Belo ki o, insanin daxili vo xarici diinyasini bir biitiin olaraq
giymatlondirmis vo insanin manliyinin varligini, onun hadoflor miisyysn etmasi vo
ona nail olmas ilo olagolondirmisdir. Burada insan xarakterino do toxunan Igbal,
xarakteri insanin biitiin davranislarinin menbayi kimi giymotlondirmisdir. Manliyin
bir gostaricisi olan xarakter insanin qadoari ilo do yaxindan slaqgalidir. Siikunatin giicii
vo davranisin qorarsizligi ondan asilidir. Bels oldugu halda, kainat hayati da natico
etibarilo monin saglamligma goradir (10, s.28). igbaln monlik folsofosinds osas
aldig1 Islam tofakkiirii, oslinds 6zo qayidis, daha dogrusu “Qur ana doniis” prinsipino
osaslanir. Quranin v siinnonin millatlors inam vo qiidrat verdiyini ifados edon igbal,
millatlorin istiglaliyyst arzusuna nail olmalar1 {igiin, Qur’andan ayrilmamalarini
maslohat gérmiisdiir (11, s.55-56). Dovriinlin miisalman comiyyatinin sosial-siyasi
problemlori ilo birbasa tomas halinda oldugu ii¢iin, o 6z falsofasindo do, daha ¢ox
soxsiyyat problemins toxunmusdur.
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Soxsiyyat, eqo, monlik kimi mofhumlarla folsofi sistemini zonginlosdiron Igbal,
comiyyatin dir¢olisini do mohz onu meydana gotiron fordlorin soxsiyyst problemini
asmalarinda goriirdii. Ciinki moenlik, elo bir asas realliqdir ki, biitiin faaliyyetlorin
markazinds yerlasir (12, s.42). Hor manlik, fordilosmo yolundadir. Bunun insan {igiin
miisbat vo monfi toroflori vardir. Manliyin mosuliyyatlori vo hor torafo agiq olma
imkanlar1 sadoco insanda mdvcuddur. Burada Igbal, “Allahin oxlaq: ilo axlaglanin”
hadisino diqqgoat ¢okorak, Allahin yegano Miitloq Mon (Ultimate Ego) vo insan
moninin ds, miimkiin oldugu gadoar 6ziinii Miitloag Mana banzatmays calisan bir mon
oldugunu ifads edir (13, s.54). Hor bir insan miistoqil hiiviyyato sahib, hiir bir
“mondir”. Demok ki, biitiin hadisalorin vo faktlarin sirri mohs bu “mondo”
toplanmigdir. Buna goro do “Mondon” uzaq qalmamaq, onu unutmamaq lazimdir.
Igbala goro, monliyi unutdurmag, moglub olan insanlarin vo qdvmlarin icadidir. Bu
gizli metodla daha avval onlart maglub edon millatlari zaifladir vo mohv edirlor (10,
s.41). Igbal, bu giin miisolman comiyyatinin dini, siyasi, iqtisadi, modoni
problemlorini mohs manliyin zaiflomasi ilo slagalondirir.

Daha avval do geyd etdiyimiz kimi insan, bir sira qabiliyyatlors sahib varliqdir.
Psixoloji caligmalara goro, bunlarin on iistiin olani iso bilgi vo iradadir. Eyni
zamandan insanin zoif toroflori do vardir. Sohvot vo arzu kimi. Bu arzular insani
Allaha vermis oldugu ahdi pozaraq, dogru yoldan uzaqglagdira bilar. Qisacasi, insan
monavi baximdan an {ist moartabays ¢ixa bilocok gabiliyystds oldugu kimi, on asagi
saviyyaya diiso bilacak gabiliyyats da sahibdir (13, s.56). Demak ki, manin tacriibasi,
haldan hala kegir, durmadan doyisir, davamli olaraq meydana golis prosesinds axib
gedir. Bununla da mon vo ya monlik, zehni hallar olaraq adlandirdigimiz bu
hadisolorin biitiinii soklindo 6ziinii ifado etmis olur. Igbal, zehni biitiinliiyii fiziki
biitiinliikdon goti sokildo ayirir. Belo ki, badon mokandan asilidir. Zehni hallar iso
miistaqildir (1, s.113).

Igbal, miisolman comiyyatin on osas problemi olaraq gordiiyii monliyin
zaiflomoasinds ¢ixig yollarindan da beshs etmisdir. Manliyin méhkomlonmasinds osas
xiisusiyyotlordon birinin “esq” oldugunu ifade edon Igbal, esqsiz insanin 6z monliyini
inkigaf etdiro bilmoyacayini do bildirmisdir. “Moan”, esq sayesinds diger monlarle
alaqa qurur vo i¢timai hoyat bu sokilds formalasir (14, s.32). Esq, passiv va siikunat
halinda olmayib, aktiv gdstoriciyos sahibdir. Igbal 6z osorlorindo XX osrin
miisolmanlarinda bels bir esqin olmadigini da ifads etmisdir. Monin méhkomlonmasi
liclin davamli miicadilo edib, yeni arzular yaratmagin da vacibliyini vurgulayan
Igbal, «... Biz arzunun is1g1 ilo aydimlaniriq, isiq sagiriq” (14, s.35) deyarok, monliyin
mohkomlonmasinds miicadilonin shamiyystindon bshs etmisdir. O, meonliyin
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mohkomlonmasina angal olan insiirlorlo miicadilo etmoys digqet ¢okmisdir. Bu
iinsiirlor iso Iblisin soxsinda tocassiim etmisdir. Hz. Adomin connatdon ¢ixiralmasina
sobob olan Iblis, oslinde insanlara “yaxsi” vo “pis” arasindaki forqi secmoyi
Oyrotmisdir. Cilinki, ogor bu hadiss bas vermasaydi, insanlar bels bir forqi bilmayacok
vo segmo zdvqiindon xobarsiz olacaqlardi. Iblis insan1 qisqandig {iciin, Allaha yox,
insana diisman olmusdur. Mohs bu prosesdo Iblislo miicadils, insanmn monliyini
mohkamladir (15, 5.261).

Monliyin méhkomlonmasinds digor shamiyyst kosb edon amillorden biri dos,
diinya nemotlarine goalbon baglanmayib, diinya hoyatin1 tok bir moagsad kimi
gormamoakdir. Ciinki, sadaca bu diinyani qiymatli goriib, onun ii¢iin yagamagq, sirkdon
basqa bir sey deyildir. Bu monada foqirlik (foqr) monliyin moéhkomlonmasing tosir
edon tinsiirlordondir. Igbal haqiqi fogrin niimunoasini Hz. Olids goériirdii. O, dévriiniin
miisalmanlarindan ¢ixig edarak, onlarin zithd va faqri, tomballik vo miskinlikla sshv
saldigini ifads etmisdir. Mohs buna gora do, onlar, foqrin timsali olan Hz. Oli va
Solman Farisinin soxsiyyatini 6z ruhlarinda dasiyamayacagini, eyni zamanda da
diinyavi saltonatin timsali olan Hz. Siileymanin soxsiyyetini 6z diinyalarinda tazahiir
etdira bilmoyacaklorini geyd etmisdir (13, s.61).

Igbalin manlik diisiincosi milli tofokkiirlo do yaxindan olagalidir. O, digar sosial
va madani faaliyyatlorda oldugu kimi, tohsilds da islahatlarin olmasini dila gatirarak,
tohsilin asas hadofinin, biitiin insanlarin fordiyystlorini qiivvatlondirmak oldugunu
ifado etmisdir (16, s.23). Bu monada assimilyasiya va aktiv anlama giiciina sahib
olmayan fordlor inkisaf edo bilmoz, kreativ vo proqressiv ola bilmazlor. Yoni belo
fordloardon meydana golon comiyyat da, 6lii bir comiyyat olacaqdir. Natica etibarila,
ictimai maariflonms fordiyyatin qlivvatlonmasini hadaflomali vo milli tofokkiirii aldo
etmolidir. Milli tofokkiirdo monsubiyyst duygusundan bohs edon Igbal, voton
sevgisinin cografi aidiyyst duygusu oldugunu vo mohz bu duygu sayesinds fordin
moansubiyyat duygusunun inkisaf edacoyine do diqgat ¢okmisdir (17, s.112). Bu
movqedon ¢ixis edorak o, Islam dinindoki millilik aspektino do diggot ¢okilmisdir.

NOTICO

Igbalin yasadig1 dévrii, xiisusilo Islam diinyasinda miisolmanlarn monliklorinds
fikri, oxlaqi vo dini quruluslarinin dagilma va tonozziil dovrii olaraq qiymstlondirmak
olar. Daha dogrusu Igbal, 6z osorlorindo miisolmanlarin monliklorindoki miisahido
edilon tonozziilii oks etdirmis, bu tonazziiliin sobablari vo naticalorine diqqgst ¢okmis
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va bunlart ortadan galdirmaq iiglin hall yollarimi da 6z ndvbesinds vermokdon
¢okinmomisdir. Miisolman comiyyastlorin monaviyyat problemi ilo qarsi-qarsiya
goldiyini ifado edon Igbal, monoviyyat pozulmalarmin naticasi olan esq vo cozbin
yox olmasini, miisolmanlarin maddi vo moenavi 6liimlori kimi giymotlondirmisdir.
Lakin Igbalin ideal hayat diisiincosino goro, igtimai qurumlarin osas mogsadi, insani
kainatin maddi giiclorini foth etmoayo hazirlamaq ve insanin ruhi ucaligi aldo etmasi
ficiin kreativlik vo orijinalliq yolu ilo soxsiyyetini inkisaf etdirmok olmalidir. Insanin
hom folsofi hom do dini diislincads inkisafi {igiin onun 6zs qayidaraq, yenidon
qurulmasinin vacibliyi Igbal folsofasinin morkazi diisiincosini toskil edir.

RESUME

Igbal's point of view about reformation of Islamic thought has been drawn in the
article. In two subtitles has been tried to illustrate the problem of reformation of
religious thought and its social effects. In the first subtitle named "Islam - religion
and thought", has been described the term of "religion" according to Igbal. Problems
of social life and Igbal’s solution ways to these problems have been illustrated in the
second subtitle named “Reformations in the religious and social life”. The comments
about the idea of reformation of religious and social life according to Muhammad
Igbal has been analysed in the conclusion.

PE3IOME

B craThe, cocrosimell U3 AByX IiaB, JaeTrcs aHanu3 B3rasgoB M. Mkbana Ha
pedhopMupoBaHrE HCIAMCKON MBICIH W €r0 COIMAIBHBIX IOCIEACTBH. B TiaBe
«Acnam — pemurus W MBIIDICHHE» KOMMEHTHpyeTcs TpakToBka M.Mkbamom
TIOHATHUS «peaurus». [Ipo6ieMpl cConMansHOM JKU3HU U IyTH PEIICHUS dTUX MPodIemM
cormacHo M.Uxbany anammsupyrotcs B ThaBe «Pedopmamus B penmuruno3Hoil u
OOIIIECTBEHHOW KHM3HM». B 3aKII0YEHUHM KOMMEHTHPYETCS HWKOAIOBCKas Hes
pedopMUpOBaHUS PEIUTHO3HON 1 0OIIIECTBEHHOM KU3HU.
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THE PERIPATETICISM OF NASIR AL-DIN AL-TUSI

Dr. Agil SHIRINOV

Acar Sézlor: Nosiraddin Tusi, Ibn Sina, Siidur, Sorh ol-isarat, Fiisul, Tacrid,
Varliq, Tanr
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Keywords: Nasir al-din al-Tusi, Avicenna, theory of emanation (sudur), Sharh
al-Isharat, Tajrid al-I'tigad, Fusul, Existence, God

Nasir al-din al-TusT has been usually considered in the history of philosophy as a
peripatetic philosopher' who followed Avicenna. Indeed this view has objective rea-
sons. Namely, al-TusT wrote a commentary on Avicenna's famous work al-Isharat
wa-al-tanbihat (Remarks and Admonitions) and defended him against the major
Ash‘arite, Fakhr al-Din al-Raz1. He also wrote his Musari al-Musari (Struggling with
the struggling) against Muhammad b. ‘Abd al-Karim al-Shahrastani’s Kitab al-
Musara ‘a (Struggling with the Philosopher), which was the criticism of Avicen-
na's views, and tried to prove the weaknesses of al-Shahristani's arguments.
There are also a number of treatises written by al-TusT in peripatetic style.

Considering al-TusT's abovementioned activities, some researchers of his
thought accepted him as a loyal representative of the peripatetic philosophy. Our
main thesis is that this approach does not wholly reflect al-TusT s thought system. By
being based on abovementioned works, claiming that al-Tust was a loyal peripatetic
who followed Avicenna in his all teaching, is not other than one-sided reading of al-
TusT's thought. In fact, al-TusT was also one of the most outstanding representatives
of the Medieval Islamic theology (kalam). He is considered as one of the founders of
the post-Gazali period kalam tradition known as mutaakhkhirin (the later period).
Tajrid al-I'tigad, which is his major theological work, is a clear example of his activ-

! By peripatetics I mean here al-Farabi, Avicenna and their followers. I exclude here Averroes and non-
Muslim peripatetics who had special peripatetic system which differed from those of al-Farabi and Avi-
cenna.
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ities in this field. More than 200 commentaries have been written on this book by the
scholars of the different kalam schools. It shows, in turn, how important is al-TusT in
kalam tradition.

For determining the thought tradition to which al-Tust belonged, it is important
to look at his main philosophical and philsophico-theological works as well as to his
views on the major points of disagreement between peripatetic and kalam traditions.

It is undeniable that the most famous and influential philosophical work of al-
Tusl is Sharh al-Isharat. This book is considered as one of the greatest explanations
of al-Isharat wa-al-tanbihat, where Avicenna put forward his views on logic, physics
and metaphysics. The commentary was written by al-TusT in 644/ 1256, while he was
in the castle of Nizari Ismai'lis. From the explanations of the author at the end of the
book, we learn that the book was written in hard times. After praising Avicenna and
his book at the beginning of the book, al-TusT touches on Fakh al-din al-Razi's criti-
cal commentary on Avicenna's abovementioned work. al-Razi, he says, wrote a
commentary to explain the views of Avicenna, but nevertheless he overstepped the
bounds of criticism in his book and for this very reason some people said that al-
Razi's work was a severe criticism (jarh-injury) rather than commentary (sharh).
Whereas, for al-Tusi, it is necessary for commentators to pull out all the stops to ex-
plain the purpose of the author; in this case he will not be a critique but a commenta-
tor. If a commentator encounters a view in the text, which cannot be put into the right
direction, then he can justly express his dissatisfaction. It means that for al-TusT, the
work of commentators is not to criticize the author of the book that they comment,
but their work is to explain what the author means by what is said. al-TusT also em-
phasizes that he will be in conformity with this rule in his commentary.”

Indeed, he obeys the rule while expounding the text, and even in cases when he
does not agree with Avicenna he reminds readers of the term that he has put forward
at the beginning of the book and tries to explain what Avicenna means.’ Considering
this fact, it could be said that the approach, which considers al-TusT as a peripatetic
only by basing on Sharh al-Isharat, is simply wrong.

For us, al-TusT's philosophical- theological works, like Tajrid and Fusul, are the
main sources for determining his views on the controversial issues between peripatet-
ic and kalam traditions. For, he is neither a commentator here as he is in Sharh al-

2 Sharh al-Isharat, published by Karim Fayzi, Qom, 1383, vol. 1, pp. 75-77
3 Ibid, vol. 3, p. 331
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Isharat, nor a critique as he is in Musari al-Musari and Talkhis al-Muhassal as well
as he is not here a transponder of different views like he is in Qawaid al-Agaid. In
these abovementioned works, he clearly puts forward his own views on different sub-
jects and tries to prove them. Considering all these, it is possible to regard the two
books, in particular 7Tajrid, as the core works of al-TusT's thought.

He departs in this works from the peripatetic tradition in a number of issues like
his approach to the theory of emanation (sudur), which has an important place in Av-
icenna's thought. In 7ajrid, he assumes a sceptical attitude on this theory. At the
same time, he is very critical of it in Fusul. For his deduction in Fusul, the ac-
ceptance of emanation leads us to accept that one of any two beings should be, di-
rectly or indirectly, the cause of another one. For the theory of emanation makes it
necessary for all beings to be in one chain. Thus, all beings should be, directly or in-
directly, related to one another because of the causal link between them. However, it
does not correspond to what we see in the sensory world. In addition, for al-Tusi, the
multiplicity that exists in the first intelligence is either existential (wujudi) or non-
existential (adami). If it is existential then two options are possible: this multiplicity
has emanated either from God, therefore from the One, or it has emanated from one
other than God, then the necessary being should not be one but many. In case it is
non-existential then it should be accepted that the non-existential multiplicity has an
effect upon existential ones, and this is, in turn, impossible.

By putting forward the impossibility of all these options, al-TusT deduces that the
theory of emanation is incorrect.* Although he rejected Emanationism in Fusul, his
undecided attitude towards this theory in Tajrid as well as his defence of it in his
treatise called Risala fi Isbati al-'aql al-mufariq (the treatise on the proof of the sepa-
rated intellect) > show that he did not reach a final conclusion on this subject. In his
correspondences with Sadr ad-Din Qunawi, al-TusT emphasized the difficulty of the
above-mentioned problem® as well as in his letter to Shams al-Din Khosrowshahi he

* See. Fusul, published by Abdullah Nimat, Beirut, 1986, p. 65; Abdallah Nimat, al-Adilla al-Jaliyya,
pp- 67-72; al-Suyuri al-Hilli, al-Anvaru al-Jalaliyya fi Sharh al-Fusul al-Nasiriyya, published by Ali
Hadi Abadi-Abbas Jalali Niya, Mashad, 1420/1999, pp. 81-82

5 See. Risala fi Isbat'l-"aqli’I-mufarig, within Talkhis al-Muhassal , Beirut, 1985/1405, pp. 479-481

8 al-Tusi, Ajvebat Masaili Sadr al-Din al-Qunawi, within Ajvebat Masail al-Nasiriyya, published by
Abdallah Nurani, Tehran, 1383 , pp. 230-232
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acknowledged that he could not have solved the problem of how the multiplicity-the
universe was generated from the One, which is unitary.’

As is known, one of the controversial subjects between peripatetic and kalam
traditions is the conception of God. Kalam scholars accept God as a freely choosing
agent (al-fail al-mukhtar) and peripatetics, in turn, as a necessitating cause (mujib).
In his kalam works al-Tus1 defends the kalam conception of God. For him, it is im-
possible for the effect of a necessitating cause to be after its cause, and this, in turn,
necessitates either the pre-eternity of the universe or the after-existence of the cause.
For the reason that they lead to infinite regress (fasalsul) both options are impossible.

At the result, al-TusT comes to a conclusion that the creator of the universe is a
freely choosing agent. ® However, unlike other kalam scholars, like Fakhr al-Din al-
Razi’, he does not claim that Avicenna and other peripatetic philosophers do not ac-
cept God's omnipotence as a freely choosing agent. He claims that peripatetics do
not completely dismiss the conception of freely choosing agency. For al-Tusi, "the
omnipotent (al-gadir) is one who is free to act, or, not to act towards bringing things
into existence’. The omnipotent chooses one of two options (to create, and vice ver-
sa) when will is added to power (omnipotence). Peripatetic philosophers, he claims,
do not reject this notion and they accept God's omnipotence in this sense. Further-
more, philosophers accept the free will of God, though they explain it differently
from theologians. For them, every agent who acts with his own will is a freely choos-
ing agent. ' The main difference between peripatetics and mutakallims (kalam schol-
ars) lays in the possibility or the necessity of creation. That is to say, is creation nec-
essary in case the above-mentioned attributes become together? For the reason that
Avicenna and other peripatetics accept God as a necessitating cause, they defend
that creation is necessary. For mutakallims, in turn, God is free to create or not cre-
ate; He is under no obligation, and creation is not necessary but contingent on God's
free choice and will. "' Moreover, by force of their above-mentioned notion, peripa-
tetics claimed the pre-eternity of the universe (gidam). Kalam scholars, in turn, advo-

" Masail Nasir al-Din al-Tus? an Shams al-Din al-Khosrowshahi, within Ajvebat Masail al-Nasiriyya,
published by Abdallah Nurani, Tehran, 1383, p. 268; This letter later on was responded by Mulla Sadra.
See. Mulla Sadra, Ajvebat Masail al-Nasiriyya, within Majmua Rasail Sad al-Muallihinin, published by
Hamid Naji Isfahani, Tehran, 1375, pp. 171-177

¥ Tajrid, published by Muhammad Javad Husaini Jalali, Qom, 1407/1986, p. 191; Ibn Mutahhar Hilli, Kashf
al-Murad fi Sharh Tajrid al-I'tigad, published by Hasan Hasanzadeh Amuli, Qom, 1425, pp. 393-394

% See al-Razi, Muhassal, tr. Huseyin Atay, Ankara, 2002, p. 164

10 Qavaid al-"Aqaid, within Talkhis al-Muhassal, Beirut, 1985/1405, p. 445; Sharh al-Isharat, Vol. 3, p. 98

" Oavaid al-"Aqaid, p. 445
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cated the conception of the createdness and newness of the universe (huduth al-
‘alam) and creation ex nihilo 2.

By expressing that ‘nothing else is eternal except God'" al-Tusi seems to be in-
clined to accept the kalam notion. At the same time, by saying ‘time is not consid-
ered important in true eternity and newness' he accepts the notion of essential eterni-
ty (al- gidam al-dhati) not temporal eternity (al- gidam al-zamani), and this is, in
turn, an attempt towards reconciling the Avicennian Peripatetic conception with that
of kalam tradition. Namely, Avicenna also accepts that the universe is created in
terms of essence (dhat).

Another separation point between the two above-mentioned traditions is *God's
knowledge of particular material things'. It was written in some medieval kalam
books that for the philosophers (Farabi, Avicenna and their followers), because of
His simplicity God knows the particular things according to their universal attributes
within Him, accordingly, he does not know them particularly. So, did Avicenna real-
ly claim that? Although al-Tust severely criticizes Avicenna in this very subject in
Fusul, in Sharh al-mas alat’l-ilm (the commentary of the problem of knowledge) he
claims that Avicenna has been misunderstood. For him, the beings which depend on
time and space need the internal and external senses for cognizing things. Thus they
cognize changings exactly when they happen and they also judge about their exist-
ence and non-existence as well as about other characteristics that appear within the
frame of time and space. As to a being, who does not depend on time and space, His
way of cognition is universal (ku/li) and includes the knowledge of all things. He
knows when a thing comes to existence and what is the time interval between it and
other things before and after its existence.

However, unlike the beings, which are dependent upon time and space, He does
not judge that a thing that existed before no longer exists. It means that God does not
judge about the past or present states of things. Al-TusT gives an interesting example
for the elucidation of this issue. He says: "think of a person who reads the list of
books. He will read the list, of course, by following and seeing the sequential letters.
But let us think of one who keeps the list folded. His attribution to all letters is equal.
Furthermore, because he possesses the whole list he is aware of what it includes.
Nothing big or small is out of his knowledge. * al-TusT quotes here the following

1> Talkhis al-Muhassal, Beirut, 1985/1405, pp- 269-270
13 Tajrid, p. 120
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verse from the Qur'an: ° And with Him are the keys of the unseen; none knows them
except Him. And He knows what is in the land and the sea. Not a leaf falls but that
He knows it. And no grain is there within the darkness of the earth and no moist or
dry [thing] but that it is [written] in a clear book" [the sura of al-An'am-the cattle,
6:59]. For al-Tusi, the peripatetic philosophers put forward this notion for establish-
ing the transcendence of God (al-tanzih). That is to say, just as we say that God
knows testable, smellable and tactile things, but because of His transcendence we do
not say that He is one who tastes, smells and touches, likewise, by saying that He
knows particular things (juz %) universally (kulli), we absolve Him from the organic
cognition. '

In his correspondence with Sadr al-Din al-Qunaw1 and al-Bayart, al-TusT comes
up with similar conclusion in the issue in question. For him, it is a misunderstanding
of their views to claim that the philosophers accept that God is not cognizant of par-
ticular things and events. Moreover, it is not possible in their thought systems to put
forward such claims, because they accept the principle that the knowledge about
cause necessitates the knowledge about effect.'”” Avicenna's similar explanations of
this issue in al-Isharat'® verifies al-TusT's views.

In conclusion, it could be said that al-TusT takes an eclectic approach towards the
separation points between Muslim-peripatetic philosophy and kalam tradition. There-
fore, it would be a wrong attitude to claim that he was a peripatetic philosopher who
followed Avicenna in his all views. His thought system seems to be a reconciliation
between the two abovementioned thinking traditions.

' Sharh al-Mas alat al-Ilm, , within Ajvebat Masail al-Nasiriyya, pp. 97-100

15 djvebat Masail Sadr al-Din al-Qunawi, within Ajvebat Masail al-Nasiriyya, Tehran, 1373, pp. 232-
233; Sharh al-Isharat, vol. 3, pp. 335-338; Ajvebat Masail Fakh al-Din Muhammad b. Abdallah Bayari,
within Ajvebat Masail al-Nasiriyya, pp. 44-46

16 See. Avicenna, al-Isharat wa-al- Tanbihat, tr. Ali Durusoy, Mubhittin Macit, Ekrem Demirli, Istanbul ,
2005, pp. 166-167; see also Avicenna, at-Ta liga, Qom, 1421, pp. 27-28
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NOSIRODDIN TUSININ PERIPATETIKLIYI
XULASO

Nosiraddin Tusi bir cox falsofo tarixgisi torofinden Ibn Sinanm ardicili olan
peripatetik bir filosof kimi gabul edilir. Bu maqalads geyd olunan goriisiin haqiqati
tam monasi ilo oks etdirmoadiyi iddia olunur. Belo ki, Tusinin basda Musariu-I-
Musari va Sarh al-Isarat olmaqla ibn Sinan1 &bul-Fath Sohristani vo Foxraddin Razi
kimi osari kolamgilarinin hiicumlaria qarst miidafis etdiyi osorlorinin mévcudlugu
bir faktdir. Lakin eyni zamanda onun basda siidur (Omanarust) nazariyyasi olmagla
Ibn Sina diisiincasinin bozi énomli {insiirlorine siibha ilo yanasdig1 vo ya rodd etdiyi
Tacrid al-E tigad vo Fusul kimi asarlori do mdvcuddur. Qeyd olunan faktlardan ¢ixis
edorok Tusinin diisiinco sisteminin kolam vo peripatetik ononolorini 6ziinde ehtiva
edan eklektik bir struktura sahib oldugunu iddia etmok miimkiindiir.

HNEPUNTATETU3M HACHUP AJI-IUHA AT-TYCHU
PE3IOME

Hacup an-/lun ar-Tycu BocpHHMMAaeTCs MHOTUMH HCTOpPHKaMu (uinocoduu
Kak ¢unocod-nepunaretuk U HacieaHuk VoH Cunbl. B crathe yTBepikaaeTcs, 4To
BEIIIIEyKa3aHHOE MHEHHUE HE OTPa)KaeT PEallbHOCTh MONHOCTBIO. SBisiercs (pakTom
41O, BO Irnase ¢ Mycapu ajab-Mycapu u Illapx ans-Mmapar, y H.Tycu ecte MHO-
KECTBO TPOM3BeNeHUl, KoTopble 3amuiany Mo CuHy OT TakMX KPHUTHKOB Kak
Abyno-@amx am-Llaxpucmanu u @axp an-Jua Pasu. Ho tem BpemeHeM, y HETO
ecTh Takue npousBeneHus kak Tamxpua aab-ETtukan u ®dycyab KoTOphble, OTHO-
CATCS C TIOJJO3PEHUEM U OTPHIIAHHWEM K BaKHEHIIMM AeTansiM Mbiciu MOH CuHBL
Takum 00pa3oM, BeIIIIEyKa3aHHBIE ¥ MHOTHE APyTHe (aKThI MOKA3bIBAIOT, YTO CO3HA-
TelibHas cuctema TycH sIBIIAeTCs SKIIEKTUYECKOU CTPYKTYpO#, KOTOpasi BOILJIOIIAET B
ceOs BBICKa3bIBaHUA U TPAAHIIAN TIepUTIATETU3MA.

Capa tovsiys edan: i.f.d. N.G. Abuzorov
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Although religious diversity has been addressed by philosophers and theologians
from various religions throughout history, religious pluralism has emerged more
recently as a result of several factors: changes in the structures of modern states and
society; religiously different people becoming more aware of each other through
advances in communication technology; and according to some contemporary
scholars as Talal Asad and Peter Beyer', as a result of globalization the academy now
sees and portrays religions vastly differently from before. As a consequence, how the
sacred books of religion explain this issue theoretically and how members of
different religions view each other have become topics of intense interest among
theologians, sociologists and even politicians. Further, due to social, economic, and
political factors, these questions have been more pointedly asked regarding Muslims.
In this paper I am going to focus on some aspects of the Quranic attitude toward
other religions, as well as impact of current attitudes regarding “other” religions on
Islamic society.

In exploring this topic the following questions will be addressed: Does (and if so
how) the Quran describes Islam as a religion among others? How does the Quran
look at sectarian and religious differences? How does the Quran approach others’
truth claim while defending its own? According to the Quran how can a believer
show respect to others’ truth claims while maintaining his/her religious identity?
What are Quranic teachings about salvation for adherents of other religions? Finally,

' Talal Asad, Formations of the Secular: Christianity, Islam, Modernity (Stanford University Press,
2003); Peter Beyer, “Globalization and the Institutional Modeling of Religions” (in Peter Beyer, Lori G
Beaman (eds.). Religion, Globalization and Culture. Leiden/Boston, Brill), pp. 167-86.
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in addition to attending to Quranic answers to these questions, I will also attempt to
address these from the perspective of societal norms in several Islamic settings.

1. Quranic Approach to Islam as a Religion

What does The Quran claim Islam is? The term “islam” is derived from the root
slm, whose dictionary descriptions are: salvation, submission, surrender, making
peace, peace, and trust. Hence, the etymological meanings of “islam” are “submit
and comply voluntarily enter to the environment of peace,” “bow to the purpose of
peace and salvation, and be subject to surrender.”” The term “islam” occurs in the
Quran eight times, having the meanings: “turning toward Allah” (Al-Baqarah 2/212;
Logman, 31/22), “to surrender to Allah” (Al-Baqarah 2/131; Al-Mu’min, 40/66), “to
believe in Tawhid” [the “oneness” of Allah] (Al-Anbiya, 21/108), “to carry out what
sincere commitment to Allah entails” (az-Zumar, 39/54), “true religious commitment
to Allah as the only religion acceptable by Allah (Ali Imran, 3/19, 85), “the perfect
religion chosen by Allah” (Al-Maida, 5/3).

According to the Quran, Islam is not the name of a new religion established by
the Prophet Muhammad in Mecca in 610. It is the name of the religion which was
revealed to all prophets by Allah and symbolizes the submission and surrender to
Allah. It is the first and the last religion. In these verses the Quran explains clearly
that the religion which was revealed to Noah, Abraham, Moses, and Jesus is the same
one that was revealed to Muhammad: “He has made plain to you of the religion what
He enjoined upon Noah and that which We have revealed to you, and that which We
enjoined upon Abraham and Moses and Jesus, that keep to obedience and be not
divided therein...” (Shira, 42/13). In another verse of the Quran, Ali Imran 3/84, it is
mentioned that being a Muslim means believing in the principles of faith announced
by prophets without any discrimination among them (prophets): “Say we believe in
Allah and what has been revealed to us, and what was revealed to Abraham and
Ismail (Samuel) and Ishak and Yaqoub and the tribes, and what was given to Moses
and Jesus and to the prophets from their Lord; we do not make any distinction
between any of them, and to Him do we submit” (Muslimin/¢ salus 41 (123)

Taking into account these Quranic verses, the use of the term of “Muslim” in the
Quran for other prophets besides Prophet Mohammad, is not surprising: “Abraham

2 Ibn. Mandhdr, Lisdnu’l- ‘Arab, I-XV, Beirut, “SLM”; Réghib al-Isfahani, Mufradatu Alfadhi’l-Qur’an,
(ed. Safvan "Adnan Davadi) Beirut 1992, p. 421-424.
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was not a Jew nor a Christian but he was (an) upright (man), a Muslim, and he was
not one of the polytheists” (Ali Imran, 3/67). It is also mentioned in another verse
where Abraham asks Allah to make both himself and his son Ismael “Muslims” and
his descendants a “Muslim nation”: “Our Lord! And make us both submissive
(Muslims) to Thee and (raise) from our offspring a nation submitting (Muslims) to
Thee...” (Al-Baqara, 2/128). However, some Quranic verses might seem
ambiguously to support both Islamic exclusivism and Islamic pluralism. These are
verses Ali Imran 3/19 and 85: “Surely the (true) religion with Allah is Islam...” and
“And whoever desires a religion other than Islam, it shall not be accepted from him,
and in the hereafter he shall be one of the losers”. However, after seeing the above
explanation of how the Quran uses the term “islam,” one must conclude that even in
these two verses “islam” also means submission to Allah — and they have been
understood in this way by contemporary Muslim thinkers.

Considering the Quranic view of Islam, we would not be distorting the Quranic
understanding of “Muslim” if we were to transfer the term “Anonymous Christians”
coined by Karl Rahner, a Christian theologian well known for his inclusivist view of
Christianity,” to the Islamic pluralistic view of other believers who submit
themselves to Allah, as “Anonymous Muslims.” Indeed, within the context of the
Quranic interpretation of “Islam,” Goethe’s verses from his Divan are a poetic
expression the same idea:

Stupid that everyone in his case

Is praising his particular opinion!

If Islam means submission to God,

We all live and die in Islam.

(Narrisch, dass Jeder seinen Falle

Seine besondere Meinung preist!

Wenn Islam Gott ergeben heisst,

In Islam leben und sterben wir alle.)

(Goethe, WA 1, 6, 128)

11. Quranic Approach toward Differences and Religiously "Others"

Before we begin to discuss the Quranic approach toward other religions, it
would be better to speak of general approach of the Quran toward differences. These

3 Karl Rahner, “Christianity and the Non-Christian Religions,” as quoted by John Hick, ed., Christianity
and Other Religions (Philadelphia: Fortress Press, 1980), p. 75.
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differences include racial, sexual, and ethnic differences, which we will call
“physical differences” These are not choices which are in one’s power; whereas
“religious differences” are choices people can make for themselves.

A. Physical Dfferences: The Occasion of Visual Wonder and Reflection, not
Superiority

1. Differences as One of the Signs of God

Differences such as gender, race, ethnicity, etc. are seen by the Quran first of all
as of signs of God for to people to reflect on. “And one of His signs is that He
created mates for you from yourselves that you may find rest in them, and He put
between you love and compassion; most surely there are signs in this for a people
who reflect. And one of His signs is the creation of the heavens and the earth and the
diversity of your tongues and colors; most surely there are signs in this for the
learned” (Rum, 30/21-22).

2. Differences as Opportunities for People’s Mutual Acquaintance, not
Superiority over Others

According to the Quran, another reason for the differences, because of our
natural curiosity concerning “others,” is for people to become acquainted, merge, add
richness, moving us toward dialogue with each other. Thus, differences should not
lead to the claim of superiority of one group over others. The Quran states this in its
verses Hucurat 49/13: “O people! Surely We have created you of a male and a
female, and made you tribes and families that you may know each other; surely the
most honorable of you with Allah is the one among you most careful (of his duty);
surely Allah is Knowing, Aware.” It is necessery to rethink about these universal
messages which were revealed fourteen centuries ago by an wummi — illiterate —
Prophet to his first listeners who were Arabs of Jahiliyya — the state of ignorance.
Compare this message with the theory developed by one of the 20" century’s
scientifically and culturally most advanced nations aimed at different ethnicities with
the goals of “prejudice, dislike, violence, discrimination, oppression and even to
carry out massacre” and with its depressing consequences and bitter fruits for all
humanity. Is this not thought-provoking, challenging?

B. Religious/Ideational/Ideological Differences: Reasons for Competing for Just
Actions, not a Reason for Contention

It is generally understood that the above Quranic verses about differences are
aimed at urging people to become acquainted and learn from each other, to enter into
dialogue — in sum, they are for humankind’s social utility. In the same way, the
Quranic approach to religious-ideational-ideological differences we see that the
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Quran emphasizes that they must lead to justice, but these apparent differences
should not be allowed to distract us. They can be formulated as follows:

1. God Wishes Diversity—By Giving Different Ways (Sharia in Arabic) to
Different Nations So They Might Compete in Just Actions

The Islamic description of the meaning of human life assumes that human
creation is a kind of trial. “He created death and life that He may try you — which of
you is best in deeds” (Mulk, 67/2). According to the Quran, the most important
reason for religious diversity and multiplicity is to encourage people — who are
created for a kind of trial — to compete in just actions and thus to try them: “...For
every one of you did We appoint a law and a way, and if Allah had pleased He would
have made you (all) a single people, but that He might try you in what He gave you,
therefore strive with one another to hasten to virtuous deeds; to Allah is your return,
of all (of you), so He will let you know that in which you differed” (Maida, 5/48).
This verse assumes that people who believe in Allah are a community of prophets
and should strive toward the goals to which the prophets invite them, rather than lose
time debating one another about different views, politics and complaining about
unfair advantage.

In another verse of the Quran, differences in faith and ideology are depicted as
ornaments of the earth and the Prophet Muhammad is recommended not to be sorry
about for peoples not responding to his proclamations: “Then maybe you will kill
yourself with grief, sorrowing after them, if they do not believe in this
announcement. Surely We have made whatever is on the earth an embellishment for
it, so that We may try them (as to) which of them is best in works” (Kahf, 18/6-7).

2. There Is No Compulsion in Religion but Freedom of Belief/Disbelief

Contrary to the centuries-old traditional opinion about Islam’s being of “a
religion of sword,” the Quran’s obvious statement about “there is no compulsion in
religion” (Baqara 2 / 256) clearly sets out the principle of defending liberty of
conscience. In another verse, it is recorded that people have free will in believing or
rejecting: “And say: The truth is from your Lord, so let him who please believe, and
let him who please disbelieve...” (Kahf, 18/29). The Quranic section called
“Kafirun” (unbelievers) is on the very subject of unbelievers’ freedom of disbelief:
“Say: O unbelievers! I do not serve that which you serve, nor do you serve Him
Whom [ serve: nor am I going to serve that which you serve, nor are you going to
serve Him Whom [ serve: You shall have your religion and I shall have my religion”
(Kafirun 106/1-6). According to the Quranic verses emphasizing freedom of belief
and will, the Prophet Mohammad was warned from time to time while proclaiming
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his teachings that he must stress freedom of will equally: “And if your Lord had
pleased, surely all of those who are in the earth would have believed, all of them,
will you then force men till they become believers?” (Yunus, 10/99). This principle of
freedom of thought has been found in Muslim societies throughout history, and
therefore members of different faiths and religions in the Islamic world were not
forced to convert, nor subjected to mass killings and deportations because of their
faiths. Exceptionally radical groups like the well-known Khawaridjs and other
similar marginal groups, who emerged as a result of political conflicts in the first
period of Islam, were marginalized by the majority of society because of its being
contrary to the spirit of Quranic freedom of belief and will.

3. To Each Nation Was Sent a Worship Style

The Quran explains the differences of religions’ worship forms and shapes as
being in accordance with the will of Allah: “To every nation We appointed acts of
devotion which they observe, therefore they should not dispute with you about the
matter and call to your Lord; most surely you are on a right way. And if they contend
with you, say: Allah best knows what you do. Allah will judge between you on the
day of resurrection respecting that in which you differ.” (Hac, 22/67-69).

4. To Each Nation Was Sent a Prophet in Its Own Language

The Quran emphasizes the element of different languages among people as an
important factor in explaining and interpreting Ultimate Reality: “And We did not
send any apostle but with the language of his people, so that he might explain to
them clearly...” (Ibrahim, 14/4). Hence, it would be appropriate to note here Leonard
Swidler’s approach to the deabsolutizing of truth in different languages related to the
perceptions of truth when he states: “... a limited and limiting, as well as liberating,
quality of language is especially clear in the talk of the transcendent. Any statements
about the transcendent (that which goes beyond our experience) Must be
deabsolutized Thus far beyond the limited and perspectival character seen in ordinary
statements.”*

5. Freedom of Worship: Monasteries, Synagogues, Churches and Mosques as
Places Where God’s Name Is Mentioned Are Sacred and Precious

On the basis of the principle of the religious freedom for other religions, the
Quran values not only mosques, where Muslims worship, but also other religions’
sacred places as holy places where God is worshiped, and calls for protection of

4 Leonard Swidler, After the Absolute (St. Paul, MN: Fortress Press, 1990), p. 10.
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these places: “... And had there not been God’s repelling some people by others,
certainly there would have been pulled down cloisters and churches and synagogues
and mosques in which God’s name is much remembered...” (Hajj, 22/40).

6. The Declaration Of Religious Freedom: With Wisdom, Good Advice Is The
Best Way To Combat, Not With Coercion:

The Quran, which attributes the multiplicity and diversity of religions to Allah's
will, offers certain methods of proclaiming religions without the coercion of the
human person or injuring human dignity. These methods are using wisdom and
offering: “Call to the way of your Lord with wisdom and goodly exhortation, and
have disputations with them in the best manner...” (Nahl, 16/125). Again, the
Prophet Mohammad was advised not to be sad if the results of his preaching were not
always what he had hoped — as noted above: “Then maybe you will kill yourself with
grief, sorrowing after them, if they do not believe in this announcement. Surely We
have made whatever is on the earth an embellishment for it, so that we may try them
(as so) which of them is best in works" (Al-Kahf, 18/6-7).

IIl. Quranic Principle of Salvation: Faith and Good Deeds

The Quranic attitude toward the salvation of others as related to Muslims’ truth
claims is an important, deep topic which has been widely discussed, especially in the
theologies of the monotheist religions. Does the Quran regard other religious
traditions as ways of achieving salvation? What kind of individual or collective way
of salvation does the Quran offer for other religions? Is the Quranic teaching of
salvation exclusivist, inclusivist or pluralist?

From the following statements in the Quran, we see that the subject of salvation
was one of the issues discussed by members of other monotheist religions during that
period and place: “And they say: None shall enter the garden (or paradise) except he
who is a Jew or a Christian. These are their vain desires. Say: Bring your proof if you
are truthful” (Baqara, 2/111) and “And the Jews say: The Christians do not follow
anything (good) and the Christians say: The Jews do not follow anything (good)
while they recite the (same) Book. Even thus say those who have no knowledge, like
to what they say; so God shall judge between them on the day of resurrection in what
they differ” (Baqara, 2/113).

It also seems from Quranic verses that the first Muslims who considered
themselves descendants of Abraham’s religion, also participated in this discussion:
“(This) shall not be in accordance with your vain desires nor in accordance with the
vain desires of the followers of the Book; whoever does evil, he shall be requited
with it... and whoever does good deeds whether male or female and he (or she) is a
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believer — this shall enter the garden, and they shall not be dealt with a jot unjustly.
And who has a better religion than he who submits himself entirely to Allah?”” (Nisa,
4/123-125).

Since therefore, the Quran states that the question of who is superior to others,
who is on the right track, who is on the right way or on the wrong way does not
depend on subjective speculations or desires, but will be acknowledged justly and
evaluated according the divine system of values. For this reason, the Quranic
approach to its people about salvation is not certain, but conditional, and is related to
their faith, attitude of worship, and good deeds: “O you who believe! Bow down and
prostrate yourselves and serve your Lord, and do good that you may succeed” (Hajj,
22/77).

The Quran, clearly formulates its principle of salvation in joining the discussion
with the two other dominant religious traditions of Arabian peninsula, Christians and
Jews. According to the Quran, belief in Allah and the Last Day and righteous deeds
are designated as principle: “Surely those who believe, and those who are Jews, and
the Christians, and the Sabian, whoever believes in Allah and the Last day and does
good, they shall have their reward from their Lord, and there is no fear for them, nor
shall they grieve” (Baqgara, 2/62) and “Surely those who believe and those who are
Jews and the Sabeans and the Christians whoever believes in Allah and the last day
and does good — they shall have no fear nor shall they grieve” (Maida, 5/69). These
verses which are basis of religious pluralism in Islam, helped establish a richer social
unity — ummah —including not only followers of the Prophet Muhammad, as it is
misconceived sometimes, but also members of other religions, dhimmis living within
its body.’

In addition to the differences of the verses mentioned above, there are other
groups of the Quranic verses where the rewards of faith and righteousness are
promised to everyone without limitation because of religion: “Whoever does good
whether male or female and he/she is a believer, We will most certainly make
him/her live a happy life, and We will most certainly give them their reward for the

5 Although some historical examples could be given about the unjust policies of the particular caliphs
and governors against non-Muslim citizens of Islamic states, they should not be considered as a general
Islamic view toward non-Muslims, because time to time Muslim citizens were also suffered due to
wrong policies by government. For an objective and scholarly research results derived from both early
Islamic and Jewish sources about Jews as a religious minority in Islamic society see Nuh Arslantash,
Jews in Islamic Society: Juridical, Religious and Social Life of Jews under Abbasids and Fatimids,
Istanbul 2008.
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best of what they did” (Nakhl, 16/97). The question of salvation is related to Allah’s
principle of justice, as the Quran declares that none of the actions of people — whose
purpose of creation is to be tested for their behavior — will remain unanswered on the
Last day: “Whoever has done an atom’s weight of good shall see it and s/he who has
done an atom’s weight of evil shall see it” (Zilzal, 99/7-8). Taking these verses into
account, it is possible to say that according to the Quran salvation is provided not
only or persons from the above mentioned religious traditions, but also for persons
from other religions/ideologies is.

1V. Come to "Common Word" for Social Coherence and Be Patient about the
Differences—God is the Best Judge

Now that the Quranic approach toward differences and the position of
religiously others has been analyzed, let us look at the methods presented by the
Quran concerning these differences in carrying them out in peace and tolerance as
elements of a society. The Quranic approach to this issue is clear as well: the notion
of “common word”, in Ali Imran 3/64, also called “dialogue verse”: “Say: O
followers of the Book! Come to an equitable proposition between us and you that we
shall not serve any but Allah and (that) we shall not associate aught with Him, and
(that) some of us shall not take others for lords besides Allah; but if they turn back,
then say: Bear witness that we are Muslims”. The phrase kalmia sava beynana wa
bainakum — “aSins Gin ¢l s 4S” — which is translated as “common word” or
“equitable proposition” is explained in interpretations of the verse as “a fair, straight,
expression of the middle way, a promise of justice and fairness,” meaning not to
accept any power except Allah, not to take any person or authority as a lord besides
Allah, and its real meaning is to believe in tawhid, Allah’s oneness.

Thus, according to the Quran, to meet in the common word means that the
People of the Book accept the idea that both their own religion and the religion
announced by Prophet Mohammad believe in fawhid, and in gathering in the
“Islamic” circle — meaning “islam” in the previously described broad sense of
“islam.” The Quran accepts as a common subject and leaves other differences to the
private relations between humankind and God, instead of converting people from
their own religions and cultures. Indeed, in many Quranic verses related to the issue
of faith it is recommended both to unbelievers and to those who claim their belief is
absolutely true, that they be patient concerning differences. The Quran announces
that “...Allah is our Lord and your Lord; we shall have our deeds and you shall have
your deeds; no plea need there (now) between us and you: Allah will gather us
together, and to Him is the return” (Shura, 42/15) and declaring in many verses that
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“Allah is the best of judges” it recommends patience in the issue of deciding who is
right: “And if there is a party of you who believe in that with which I am sent, and
another party who do not believe, then wait patiently until Allah judges between us;
and He is the best of Judges” (Araf, 7/87).

As mentioned above, according to the Quran, differences have been created by
Allah’s will and for humankind’s wellbeing. Let us remember Maida 4/48: “For
every one of you We appoint a law and a way, and if Allah had pleased He would
have made you (all) a single people, but that He might try you in what He gave you,
therefore strive with one another to hasten to virtuous deeds; to Allah is your return,
of all (of you), so He will let you know that in which you differed.” To compete in
good deeds is possible and meaningful only with existence of different groups.
Without different groups there would not be any competition. Two important values
for humankind are stressed in this idea: freedom of choice and the virtue of patience.
Freedom of choice regarding differences is presented and people are asked to
compete in goodness using what they have chosen through their free choice.
However, in doing so, they are asked not to create an environment of hostility and
polemic by acting superior to others, but they are recommended to be patient enough
to wait to be judged not by humankind with its limited knowledge of reality, but to
be judged by a “Just,” “Knowing,” and “Wise” Allah.

XULASO

Bu moqalods Islama goro dini pluralizm mévzusu todgiq edilib. Qur’ani-Korima
istinad edon Islam pliiralizminin imkam vo sorhodlori mévzusu arasdirihib. Bu
perspektivdon Qur’ami-Korimin digor dinlor arasinda islami neco tosvir etdiyi, digor
dinlarin haqigot iddiasina necs yanasdigl, momiiniin hom basqa dinlorin hogigat iddiasina
hormat edib ham do 6z dininds neca qala bilocoyi movzularmim izahina caligilib.

OZET

Bu makalede islam’a gore dini gogulculuk konusu arastirilmistir. Kur’an’a
dayali Islam cogulculugunun imkan ve sinirlari iizerinde durulmustur. Bunu
yaparken Kur’an’in diger dinler arasinda Islam’1 nasil tanimladigi, diger dinlerin
dogruluk/gerceklik iddialarina nasil yaklastigi, miiminin diger dinlerin gergeklik
iddiasina saygi gosterirken kendi dininde nasil karar kilabilecegi konularma 11k
tutulmaya calisilmistir.
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RESUME

The topic of religious pluralism from Islamic perspective is explored, as well as
possibilities and limits of Islamic pluralism is researched. In exploring this topic these
questions are addressed: How does the Quran describes Islam among other religions?
How does the Quran approach other’s truth claim, according to the Quran how can a
believer show respect to other religions’ truth claim still defending his/her own?

PE3IOME

B nmaHHOM cTaTbe MPEOIMETOM HCCIENOBAHUS  SBISIETCS  PENTUTHMO3HBIN
wnopanu3sM ¢ nosuiuu Mcemama. 3pech ocHoBbIBasch Ha KopaH ObLT u3ydeH
BO3MOXXHOCTH U rpaHuubl Mcmamckoro mmopamm3ma. Kpome 3toro Obutn
uccienoBanbl onucanue Mcmama cpenu npyrux penuruii B Kopane, oTHomieHue B
Kopane «k yTBepKAEHHSIM HCTHHBI pa3HBIX pelauruid. beima  mombiTka
KOMMEHTHPOBATh C Mpu3Mbl KopaHa Kak MyCyJIbMaHUH MOJKET JIOSITBHO OTHOCHUTCS

K YTBCPIKACHUAM UCTUHBI pa3HbIX peJ'II/IFI/Iﬁ IIpU 3TOM OCTaBasCh BEPHBIM I/IcnaMy.
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MUDYYONLIK-QEYRI MUDYYONLIK
SEMANTIK KATEQORIYA KiMi

Salman Saforali oglu SULEYMANOV

Acar sozlor: miioyyanlik, geyri-miioyyanlik, dilgilor
KuroueBble cjioBa: OnpeeleHHOCTh, HEOIPEACICHHOCTD, JINHTBICTOB
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Bildiyimiz kimi, arob dilindo ad qruplu sozlor «miisyyanlik» vo ya «qeyri-
miayyanlik» bildirmok xiisusiyystine malikdirlor. Bu xiisusiyyat iso, miivafiq olaraq,
dilin ganunauygunluqlarindan dogan bir sira hallarla sortlonir. Bu baximdan orab
odobi dilinde miisteqil bir kateqoriya kimi miioyyonlik-qeyri-miioyyonlik
Oyronilmosi, zonnimizca, holli yalmiz bu kateqoriyanin g¢oxplanli faaliyyatinin
hartarafli analizi sayssinde miimkiin olan miirokkob bir problemdir. Bir ¢ox hallarda
miioyyanlik-qeyri-miioyyanlik aslinds dil sistemi hiidudlarini agsan va insan tofokkiirii
prosesina toxunan bir sira hoaqigoatlora osaslanir. Beloliklo, miisyyanlik-geyri-
miioyyanlik kateqoriyasiin miistoqil bir semantik kateqoriya kimi, har seydon avval
ilkin, nominativ funksiyasinin aragdirtlmasinin gorokliyi meydana ¢ixir.

Miiayyanlik-qeyri-miiayyanlik kateqoriyasimin bu yonii anonavi orab dilgilik
elminds Oziiniin genis oksini tapmigdir. Orab dilgileri belo bir nozariyyadon ¢ixis
etmiglor ki, «miioyyanlik» vo «qgeyri-miioyyonlik» biitin mona ifado edon dil
vahidlarino moxsusdur vo bu vahidlor homin monalara moalum vasitalarin isladilmasi
naticasinda yiyalonmayib, 6z tobiati va mahiyyatlarine gora sahib olurlar.

Onanavi arob dilgilik nozeriyyesinds ad qruplu sozlorin «miisyyon» va «qeyri-
miiayyan» almaq lizra iki qrupa boliinmasi masalasina bdyiik diqqget yetirilir. Bu
masalonin tadqigine geyri-miloyysn adlar sinfinin miizakirssile baslanilir. ©nanavi
grammatika niimayondslarindan olan Y9o’is bunu bels izah edir: «Els bir miioyyan ad
tapmaq miimkiin deyil ki, o 6ziiniin ilkin voziyystinds geyri-miioyyon ad almamis
olsun...»'".

' Leipzig 1882. 68.0a Juaiall £ )& Gy 0
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Orab dilgilori adlari hom forma, hom do mahiyyst baximindan aragdirirlar.
Qeyri-miioyyon ad formal planda onunla saciyyslondirilir ki, o ’al miisyyen artikli
gobul eds vo ya «riibba» («gox») soziiyls isladilo bilor. ©z-Zomaxsori «rubbaynin
igladilmasi adin geyri-miioyyanliyini izah edon bir nisans kimi xiisusi olaraq qeyd
edir, belo ki, onun fikrinca «ruba [s6zii]» yalmz geyri-miioyyon adlarla islonir»”.

Qeyri-miioyyan adlari bu iki formal slamatlorindon basqa, bir ¢ox arab dilgilari,
hamginin, «loy» (¥) inkar odatin1 qeyd etmiglor. Masalon, oz-Zomoxsori bu barado
yazir: «Lo»nin idars etdiyi ad qruplu s6z yalmz geyri-miioyyen ola bilor»®. Lakin "ol
artiklinin totbiq edilo bilinmesini arab dilgilori geyri-miioyyan adin xarakterizo
edilmasinds on osas meyar kimi giymotlondirmislor. Masolon, Siboveyhi hesab edir
ki, «geyri-miioyyan ad — ilkin formadir; daha sonra ona o sey olavs edilir ki, onun
vasitosilo ad miioyyen olur»®. Digor bir alim Ibn Malik do 6ziiniin monzum
qrammatik asorindo bu fikrin torofdar1 kimi ¢ixis edir. ibn Malik geyri-miioyyon adi
«ta’siredici artikli gobul edony» va ya «gdsterilon nov adlarin avazine ¢ixis edony» séz
kimi saciyyslondirir.

Bu miiddea onunla maraglidir ki, bazi xiisusi adlar 6z formalarina gérs imumi
isimlordon  forqlonmirlor. Mosalon, (> [hasonun], ase [solimun], Seaa
[muhammadun] kimixiisusi adlar tonvin sonluguna malik olub, dilde geyri-miisyyon
ad gruplu sozlor kimi foaliyyat gostoron (s  «yaxsiy, ade  «saglamy, — daxa
«ta’rif olunany tipli adlardan heg¢ na ilo forqlonmirlor. Lakin bu hala baxmayaraq,
birinciler geyri-miiayyon adlar kimi qabul edilmirlor. Bu isa yalniz semantik deyil,
hamginin formal xiisusiyyatlorls sortlonir. Baslica xarici alamat budur ki, xiisusi adlar
’al artikli qebul etmir, demali bu nov adlardaki tonvin ’al artikli ilo kateqoriya
miixalifatine girmir.

Ibn Malikin burada ’al artiklini «tesiredici» ’al kimimiioyyanlosdirmosi fakt1 da
diqgotolayiqdir. ©1 — *Osmuni 6z sorhinde yazir: «O [Ibn Malik] «tesiredici»
ifadasiylo ’al gobul edon xiisusi adlar1 istisna etmayi nozords tuturdu. Bu adlardaki
’al onlara miisyyanlik ifadesi baximindan tosir gostormir vo buna gora do delolori
geyri-miioyyon adlar hesab edilmirlor»’. Burada séhbot

Cmaad) &lad) tipli xiisusi adlardan gedir ki, bunlarda da ’sl elementi, haqigaton,
miayyanlik néqteyi-nazarindan heg bir funksiya dagimayir.

286 .0m. A 1321 sras dupall ple & Juadall LIS (5 558 31)
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Ibn malikin bu miiddeasinn ikinci hissosi do maraqli vo artiq miiasir orob
dil¢iliyi elminds do tosdiqlonmis bir fikirdir. Buradaki «gostorilon nov adlarin
avazina ¢ixis edan sozlory ifadasiyls dilds sual vo ya nisbi avazliklar kimi iglonan

& «kim?» va ya «kim ki» vo « L » «na?» va ya «na ki» kolmalari nozards
tutulur ki, bunlar da o) «hansisa, hor hansi bir insan» vo « $< » «hansisa, hor
hans1 bir sey» sozlorini avoz edir, bu sozlor ise, molum oldugu iizrs, ’al artikli qobul
edo bilirler.

Ononavi areb dilgilik nozeriyyesinde miioyyanlik-qeyri-miisyyenlik kateqori-
yasmin nominativ saviyyado xarakteristikasi ¢ox vaxt «limumi» va «xiisusi» kimi
anlayiglara osaslanir. Bu ciir nazeri yanagmaya, mosalon, 9z-Zomoxsorinin bels bir
fikri niimuns ola bilar ki, «geyri-miioyyan ad elo bir addir ki, o har hans1 miioyyon
sinfin biitiin tizvlerino aid olur»®. Miioyyon ada golince, onun iigiin spesifik bir
olamat kimi xiisusilik hali miioyyanloasdirilir. Belalikls, Sibaveyhiys goro miioyyan
ad onunla saciyyslenir ki, o, «miisyyan bir sinfin qalan digor {izvlerino toxunmadan
konkret bir obyekto» isaro edir’.

Ononvi dilgilik elmi niimaysndslorinin asorlorinde tez-tez «daha xiisusi» va
«daha imumi» kimi ifadslors rast golmok miimkiindiir. Bu iso onunla izah edilir ki,
burada miisyyenlik-qeyri-miioyyonlik (vo ya xiisusilik-iimumilik) sisteminin todqiqi
sadaco qati sokilds iki konar ndqtonin ayird edilmasils bitmayib, miisyyan va geyri-
miloyyan (xiisusi vo iimumi) qiitblorinin shato dairssine daxil olan bir sira «daha
miioyyan», «daha geyri-miioyyon» kimi qiymotldondirilon araliq kateqoriyalar1 da
0ziindos oks etdirir.

Miioyyanlik kateqoriyast daxilindoki doracalors bélmo prosesi bu baximdan
daha rongarangdir. Bu prinsip, asason, iki istigamotds totbiq olunur. Bir terofdon bu
miiqayiso adlarin miixtalif siniflori arasinda aparilir. Masolon, arob dilgilari
aydinlagdirmaga galigmislar ki, soxs ovozliyimi, xiisusi isimmi, isars avazliyimi va ya
nisbi ovozlikmi daha miioyyon monaya sahibdir. Demoliyik ki, burada bir neg¢o
noqteyi-nazer mévcuddur va bir ¢ox hallarda bu miixtsliflik 6yranilon mosslays olan
yanagsmanin forqliliyinden iroli golir. Masalon, Basro qrammatika maktobi
niimayondalori hesab edirlor ki, an miioyyan olan soxs avozliyidir, daha sonra iso
xiisusi ad vo nohayaet isars avozliyi golir. Xiisusi isimlorin nisboton zaif miioyyonliyi
ilo bagli tezislorini onlar bununla osaslandirirlar ki, xiisusi ad soxs avazliyinden forqli

6198 .a. 21321 yeae iy el ale b Juatall LS (5 i 3l
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olaraq toyin oluna bilirlor ki, bu da onlarin fikrinco, «ondaki miisyyanlik monasinin
zoifliyinin olamotidir»®. Bosro dilgilorinin bu miiddoas1 onlarin mosolodo dil
hadisalarinin formal tadqiqi mévqgeyindan yanagsmasindan xabar verir.

Kufs qrammatika moktobi tomsilgilori ise xiisusi ismi an miisyyon ad sayirlar;
bunun ardinca isa soxs ovazliyi vo isare avazliyinin goldiyini sdylayirler. Bunu izah
edarak onlar gostarirlor ki, «goxs avazliyi istonilon gosterilon adla slagadar isloadilor
bilor vo he¢ bir konkret seyl ifado etmir; bundan olavo qeyd olunan ad qeyri-
miioyyon do ola bilor vo bu halda soxs avozliyi do geyri-miioyyon kimi ¢ixis edir»’.
Goriliniir ki, bu miilahizolor dil vahidlorinin funksional xiisusiyyatlori hesaba
alimmadan miioyyonlik-qeyri-miioyyonliyin tadqiqinin yalniz nominativ aspektino
osaslanir.

Digor miiolliflor, masalon, Ibn Sorrac isars avozliyini daha miioyyan hsab edir.
Oz fikirlorini homin miiolliflor belo izah edirlor ki, «isars avozliyinin miioyyonliyi iki
amilo — gérmo vo gavrama amillorine osaslanir, digor ad qruplu sézlorse yalniz
qavrama soviyyesindo miioyyondirlor»'’. Burada iso biz tadqigat¢ilari miioyyoenlik-
geyri-miisyyanlik probleminin linqvistik aspektdon daha c¢ox mona aspektinin
maraqlandirdiginin sahidi olurugq.

Miiayyenlik kateqoriyasinda deracoelonmanin ikinci istigamatini ayri-ayr siniflor
daxilinds edilon miiqayisali aragdirmalar toskil edir. Bu masals ilk névbado soxs
ovazliklorine aiddir. Onlar1 6yrenmakls orab dil¢ilori mahz hansi soxse Aid ovazliyin
daha miioyyaon hesab edilmoli oldugunu daqiqlosdirmoys cohd etmislor. Ibn Ya’is
soxs ovazliklorinin miisyyanlik doracasini qaydada miioyyon edir: danisan $oxs,
qulaq asan soxs va sohbatds istirak etmoyan soxs (yani I, II va III soxslor).

Isaro ovozliklori vo xiisusi isimlor do bu planda analiz edilir. ©z-Zomoxsori,
masalon, hesab edir ki, isaro ovazliklorinin miioyyanliyi deracasibilavasits isara
olunan predmet yaxinligindan asilidir. Xiisusi adlara galinco, 9z-Zomoxsariya gors an
miiayyan yer adlaridir (¢iinki bunlarda timumilik on asagi soaviyyadadir), sonra insan
vo nohayat sinif adlar1.

Umumi isimlorin geyri-miioyyonlik doracesinin miioyyanlosdirilmasi problem
ido dilgilorin diqgetindon konarda qalmamigdir. Masolonin holli, asason, leksik
vahidlorin semantik yéniiniin dyronilmasi ilo hoyata kegirilmisdir. Mosalon, Ibn Y2’is
hesab edir ki, s~ «sey» sOzli aw> «badon» soziino nisbaton daha geyri-miioyyon

8 Leipzig 1882. 282.0= duaidll 7 5a (isny 0l
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moana dasiyir, ona gora ki, «dogrudur ki, har bir badon — seydir, lakin dogru deyildir
ki, hor bir sey - bodondir»'".

Qeyd etdik ki, ononavi orab dilgilik elminds geyri-miioyyonlik formal olaraq,
osason, ’olartiklinin olmamasila, semantik planda iso, baslica olaraq, «limumiliky»
xiisusiyyatilo xarakterizo edilmigdir. Bununla bels, burada miiasir dilgilikds geyri-
miloyyan sozlin baslica olamsti sayilan tenvinin s6z yaradiciligindaki rolu tam
arasdirilmamisdir. Lakin bizim do burada bu miirokkob maosaloni otrafli sorh
etmoyimizo, zennimizca, el bir zorurst yoxdur'.

Beloalikla, arab dilinds geyri-miioyyan halin gostaricisi, baslica olaraq, geyri-miisyyan
artikl rolunda ¢ixis edon tonvin, bir sira mohdud hallarda iso tenvin sonlugunun (n sosinin)
olmamasidir. ikinci név gosterici elmi adebiyyatda gox vaxt «sifir artikli» do adlandirilir'’.
Bu tip geyri-miioyyon sozlari ise, molum oldugu iizrs, ikihecal adlar toskil edir.

Orab adobi dilinde miisyyon va qeyri-miiayysn hallar qrammatik kateqoriya
kimi hom sintaktik, hom ds semantik funksiyalar yerino yetirir. Bu fasilde biz onun
yalniz semantik vozifalarini qeyd edirik.

Qeyri-miioyyan halin dildeki semantik funksiyasi belo izah olunur: «Qeyri-
miioyyan hal geyd olunan agyanin (tozahiiriin) adinin matnds vo ya danisiqda ilk dofo
¢okildiyini, onun haqqinda halo heg bir molumat verilmoadiyini gostorir»'*. Mosolon:

A e da)

[hansisa bir] Kisi 6z evins gayidir — Lagin Adilie Sl

Onlarin arasinda [nasa bir, hansisa bir] miinaqiss bas verdi

Miiayyenlik kateqoriyasina golince, demsoliyik ki, miisyyon ad qruplu so6z
siniflari vardir ki, bunlar 6z tobistlorine goérs miiayyanlik menasi dasiyirlar. Orab
dilinds ilkin miioyyanlik monasina malik olan bu adlar hals anonavi dil¢ilik elminds
sistem soklinds miiayyanlasdirilmisdir. Bunlar agagidakilardir:

"'ibn Yoisin qeyd edilon osori, soh. 684.

"2 Tonvinin artikl olub-olmamasi ilo bagli elmi odobiyyatda iki mévge méveuddur. Alimlerin bir qruppu
tonvinin qeyri-miioyyon artikl oldugunu soyloyirlor. Tanmnmis polsali dilgi E.Kurilovig, fransiz
L.Massinyon, rus alimleri A.A Kavalyov, Q.S.Sarbatov, arob alimlori Ibrahim Mustafa, ibrahim os-
Somarram va digarleri bu qruppa daxildirler. Digar qrupp alimlarss tonvinin geyri-miioyyanlik artikl
olmadigini, lakin osksor hallarda bu funksiyani yerino yetirdiyini sdyloyirlor. Bunlardan mogshur
Azarbaycan alimi ©.Mammadov, rus dilgilori B.M......

13V S.Seqal vo bagqalarini géstormok miimkiindiir.

«Stfir artikli» anlayigimin yaranmasi fransiz dil¢i alimi Q.Qiyomun Adi ils baghdir. O ilk dofs isimlorin
artiklsiz iglonmosini xiisusi bir forma kimi dyronmis vo bu formanin sahib oldugu hali «sifir artikli»
(zeno article) adlandirmusdir.

14 5 Mommadov. Orab dili, B., 1971.
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a) xilisusi isimlar (xarici formalarindan asili olmayaraq):

Vo s. Ol ) @lall | a ) Cawg ) )

b) soxs avazliklari;

v) isara avazliklori;

q) nisbi avazliklar.

[Ikin miioyyonlik monasina sahib olan qeyd etdiyimiz adlardan farqli olaraq
digor ad qruplu sozlor (limumi isimlor, masdarlor, sifatlor vo saylar) homin menada
molum vasitolorin kdmayi ilo yiyelona bilirlor vo buna gore do bu hal ¢ox vaxt
«térama miloyyanlik monasi» kimi qiymatlandirilir.

Adlarin nominativ planda miioyyanlik kosb etmasine qulluq edon wvasito,
bildiyimiz kimi, ’ol miioyyonlik artiklidir. *Ol artiklinin semantik funksiyalar
asagidaki hallarda miisahids olunur:

1. Sohbati gedon osyanin (soxsin, hadisonin) qabaqcadan artiq qeyd edilmis
oldugu halda:

ol 58 e 5 Aiey il i Uik A3 (8 et 5 Ade oyl

«Ona [hansisa] bir kisi yaxinlagib qulagina nass pigildadi, sonra iss [homin] bu
kisi saga-sola boyland1 vo getdi».

CS S el Aala ) Ala ) A pliad) pluaa L 5 5SS ) 5 Jia

«Onun nuru, i¢inds ¢iraq olan bir tax¢aya banzar; taxgadaki o ¢iraq bir gandilin
i¢indadir, o qondil ise sanki parlaq bir ulduzdur»'’.

Bu nov artikli snanvi orab dilgiliyinds «xatirladilmaya géro molum (miioyyan)
predmeta isaro edon adla islonon miioyyen artikl kimi saciyyolondirilmisdir»'®.

’Ol artiklinin gostarilon monada islonmasi, asasan isimlarlo miisahide olunur.
Lakin bazon bu hal sifat vo ya saylarda da miisahido olunur (tebii ki, bu zaman onlar
isimlagirlor). Masolon:

sl Jsh eVl asl digy ol 5 oS 5 seal Gland qll e e 4

«O satisa iki kdynak ¢ixartdi, biri qirmizi, biri géz. Biitlin giin arzinds qirmiziyla
(qirmiz1 kdynokls) bir nafor do maragqlanmadiy.

B jral K8 a0 Wl g ua ADE A K

«Onun {i¢ oglu var idi. Zeyd o {igiinden (o ii¢ oguldan) an kigiyi idi».

2. Adin avvalcadan geyd edilmadiyine baxmayaraq, verilmis sorait liclin yegana
oldugu ii¢lin kontekstdon molum oldugu halda. Masslen:

' Qurani Korim, «Nury surasi, 35-ci ayadon parga.
10050 el e dlia o
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Midir (molum miiossisonin miidiri) galdi — _sxll ela

Onlar artiq evo (molum ailonin evi) qayitmiglar — . <l () 12 ) B agd

Don yuvarlanib yena doyirmana

(donin tiytidiildiiyti doyirmana) gayidar — g8 = Al 5 o0 sl

’Ol artikli ilo islonan bu ciir s6z anonavi arob qrammatikasina gors hor hansi bir
miloyyan assosiasiyaya gors anlasilan mofhuma isars edir vo nazords tutulan molum
mofhum kimi xarakterizo edilir'’.

3. Sohbat konkret agya (soxs, tozahiir) deyil, miloyyan osyalar novii, sinfihaqda
getdiyi halda:

Insan zoif yaradilmigdir. — b gl Ela

Buradaki oY) ismi hamcins mofthumlarin biitév bir sinfinin adi kimi ¢ixis
edarok, faktiki olaraq hamin sinfin biitiin iizvlorini ohato edir. Buradaki artiklo rab
ananavi dil¢giliyinde iimumilagdirici nov artikli kimi saciyyalondirilir. Bu timumilog-
dirmoanin isa soviyyolori miixtalif ola bilor. Masalon, oLsi¥!  séziindon farqli olaraq
daoll vo  seall  sozlori insanlarin iki ayri hissasinin niimayondslorini 6ziinds
birlosdirirlor."® & s se¥) | ¢ saluall vo s, kimi sézlor do bu gobildendirlor.

Orab onanvi dilgiliyinden sl artiklinin, homginin mocazi lmumilasdirmaya
xidmot etdiyi do gostorilmokdadir. Burada artikl olave olunmus sz ifads etdiyi
grupun tiizvlerini deyil, qeyd edilon homcins iizvler {liglin Gimumi olan xarakter
xiisusiyyatlori ohato edir. Masolgiin 3¢ )l (e Judl Ja )Vl fikrindo JdaV vo 3e

kalmalariylo konkret individumlarin macmusu deyil, bu qruplara xas mumi
xiisusiyyotlor nozerdo tutulur'’.

b) toplu isimlarla:

«insanlar - ol «agac(lar)» - ol
«alma(lar) - L «bulud(lar)»- Gl
«agcaqganad(lar)» - 252l «qaranfil(lar)» Jui jdllva s,

v) madda, cisim bildiran isimlarls (bu zaman adi ¢akilon madds imumi mafhum
vo ya homin maddadon miisyyon miqdar nazards tutulur):

«taxtay - uial) «su» sl
«nefty - Jaadl) «kagiz» @osl
«qurgusuny - uaba )l «pambig» il

750 oa cull e, Hlia o
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Qurani Karimdan olan agagidaki parcada ’sl artiklinin bu ciir iglonmasinin sahidi

oluruq:
* s IS eldl e libes 20
Asagidaki atalar s6zii do bun misal ola bilar:
Domiri domir ilo ddyorlor — & aasll waal)

Ononavi arab dilgiliyi niimayondslori belo hesab etmislor ki, nov artikli ilo
islonan sz «xiisusilik» calarini itirorak «limumilik» monasi gqazanir va bununla da
geyri mioyyon ada yaxinlagir. Bununla yanasi onlar bu iki qruppu bir-birinds ayiran
bozi sirf iislubi anlarin mdvcudlugunu gdstormoys calismislar. Ibn Hisam
imumilesdirici ’olartikli ilo islonen sozlo itimumilosdirilmis geyri-miioyyan s6z
arasindaki farqi sortlonan olanla miitlaq olan arasindaki forq kimi saciyyslondirarak
yazir: «Olif-lomli s6z verilon real anlayisi o zaman ifads edir ki, o (yoni homin
anlay1s - ...) yaddasda olmus olsun; imumilosmis geyri-miioyyon sdz iso qeyd edilon
real anlayis1 miitloq formada, hor hans1 bir sorti nozers olmadan ifado edir»*'.

4. Ad 6z-6zliylinds yegana olan bir cism vo ya anlayisi ifads etdikdo:

«Islamy - Ay «Qurany oAl
«Yer»
=Y
«Giinog» el «Ay» il

Qurani Karimin «9Onbiya» surasinin 4-cii ayssindas deyilir:
el el g8 5 Y 5 elandl (8 J gl alay o) J8
«GOyda, Yerdo sdylenilon har seyi bilir Rabim. Esidendir har seyi, bilondir hor
isi 0 «dedi Rasuly.
5. Miicarrad isimlarlos islondiyi halda:

«vatonporvarlik» bl
«gohromanlig» A gl
«hoaqigot» - dagall
« kasiblig » Ladll
«morhomaty - daa )l Vas.

Tomizlik soni imana dovat edir (Mahammad peygamboar (s.s.))
Sl e sl

20 Qurani Korimin «Onbiya» surosi, 30-cu ayodon parca.
251-50 o= 2 1316 GY s QS — 4 sa
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Sarafat elm va adabladir, asl-nacabatla deyil (Bli aleyhissalam).

coatll Ja¥L Y Qa5 Jeadlly (o yall

Sorin az1 da coxdur (Atalar sozii) — _£S 4Ll )

Bildiyimiz kimi, ’al artikli bazon xiisusi adlarla da islonir. Masalen,
oallqHasony, Jill «Nily, hiodl  «Foraty, 8l «Qiids» va s. Lakin buradaki
’al artiklinin islonmasinin semantik funksiyalarla deyil, dilin tarixon formalasmis
ganunauygunluglart ila sortlandiyini sdylomaliyik.

Orab adabi dilinde miioyyanlik-qeyri-miioyyonlik kateqoriyasinin semantik
torafinin maraqli meqamlarindan biri do ismin geyri-miioyyanliyini xiisusi gokilda
geyd etmok iiclin miixtolif olave vasitolorden istifado olunmasidir. Homin
vasitalordon baslicalar1 bunlardir:

1. Bu tipli ifadslor:

«talobalardan birix» (horf.talobalorden bir tolobe) — Oall (e allda

«hansisa bir is» (horf.iglordon bir i) —  _se¥) (e !

Bu ifadalar bazan qisaldilmig variantda da igladils bilirlar:

D5 e, QU
a1y gl e LS 3T ag)

«O (hansisa) bir kitab gotiirdii vo bagladi oxumagay.

2. & geyri-miloyyan avazliyi ilo ondan sonra galon geyri-miioyysn ismin
izafot konstruksiyast:

«hansisa bir 6lkoy - 2k (sl

«hor hans bir layihoy - ¢ 5 e (5l

«hansisa bir kitabxana - 48 )

() &l ovezliyi 6ziinden sonra galon isimlo, adoten, cinss goro uzlasir, lakin
miiasir orob dilindo bu vacib hesab edilmir, yoni 48« 4 gvozino Ak do
demok miimkiindiir.

J (e il 2l Gl 8 i€ ) (S peall Al

«Gomriikxana¢1t mandon avvallar hor hansi bir xarici 6lkads olub-olmadigimi
sorugduy.

3. Isimdon sonra golon W geyri-miioyyon ovozliyi vasitosilo:

L >, «hansisa bir kisi» -
w33, «hor hansi bir qozet»
& &uw «hor hansi bir sobab»

Onu da demoliyik ki, burada séziin tonvin sonlugu ¢ox zaman «mimy sasi ilo
assimilyasiya olunur: [coridotum-mg], [raculum-ma] va s.
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Lo e S Jalall JV 5 L g

«Usaq hanst bir sabobdonss aglamaga davam edirdi».

Bu vasitolordon olavo orob dilindo osya vo ya soxsi tamamilo qeyri-
miloyyonliyini ifade etmok iigiin £ «sey»,3al «no iso» vo «biri(si)», «kimsa»
sOzlorindan istifads edilir. Masalon:

22y A g i Al Slaly Taal &1

«va man alinds (nasa) bir sey zala daxil olan birisini gordiimy.

Bozon  (=da  «kimsow, «birisi» sdzii vo ya il (s «kimsow, «birisiy,
«bir nofary ifadasi do bu monada igladilirlor. Masalan:

Aalall 3na 8 Aad e slaas 0335 54 psl) 3 s (ol G ) Tans &) QWi

Deyirlar ki, elo hamin giin onun yanina kimsa goalib va hadiss xiisusunda dayarli
molumatlar verib.

Yuxarida geyd olunanlarla yanagi, agyanin va ya soxsin geyri-milayyanliyinin
ifads edilmasine qulluq eden vo dilde kifayat qodor genis istifadoe edilon bir nego
digor birlosmolori do gostermok olar. Masolon: Wil (i) «hor hansi bir sey», «no
olursa olsuny, o vo ya sl L..Si «har kimso», «kim olur, olsun», hamg¢inin & -
Le«hor now, «noso bir sey», L sl «hor kimy, «kim olsa», «birisi».

Miisyyenlik-qeyri-miioyyonlik kateqoriyasinin nominativ, semantik aspekti
barads s6hbatimizi yekunlagdiraraq deys bilarik ki, arab adobi dilinin malik oldugu
zonginlik bu monada da 6ziinii tam agiqligiyla biiruze verir. Bizim bu problemo
etdiyimiz on Otori nozordon belo, istor miloyyon, istorso do qeyri-miioyyonlik
monalarinin ¢alarlarinin miixtslifliyi, onlarin tozahiir formalarinin genisliyi, eyni
zamanda biitiin bunlarin halo ononovi arob dilgilik elminds, yoni asrlor dncadon
Oyranilorak bir sistem sokling salinmis olmasi aydinlasir.

PE3IOME

O HOMHMHAaTHBHOM W  CEMAaHTUYECKOM  acHeKTe  OIpeJeNeHHOW U
HEONpPEICICHHOW KaTeroOpud MOXHO CKas3aTh, 4YTO oOOoramieHue, Ipecylee
apabCKOMy JUTEpPaTypHOMY SI3bIKY MPOSBISIICS M B 3Toi obnactu. Kpatkuii 0630p
JaHHOW TPOOJIEMBI BBIABIISICTCS MHOTO3HAYMMOCTb KaK ONPEAEICHHOCTH, TaK M
HEONPEICTICHHOCTH, TMOKAa3bIBACT IIHPOTY WX (OPM MPOSBICHUH, B TOXKE BpeMs
BBISICHSICTCS YTO OHU U3YYAIMCh M CHCTEMAaTU3UPOBAIIICH B KIIACCHUECKON apaOCKoi
JMHTBUCTUKE, a MOXKET ¥ BEKaMH paHbIIIe.
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SUMMARY

About the nominative and semantic aspect of the definite and indefinite catego-
ry, we can say that, the richness of the Arabic literary language manifests itself in
this sense, too.

The brief review of this problem clarifies the variety of shades of both definite
and indefinite meanings, the broadness of their appearance forms, as well as the sys-
tematization of all these in the classical Arabic linguistics learned ages ago.
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Tarixi falsofi irsin bir sira problemlarinin ¢agdas nazari metodoloji prinsiplor
vo meyarlar osasinda yeni baxis miistovisindon todqiqi vo toshihi zorurati
yaranmigdir. Miiasir dévriin mévcud tarixi-madoni vo ictimai-siyasi gerc¢okliklori
humanitar fikrin gorkemli simalarinin, o ctimladon, Alman falsafasinin gorkemli
niimayandasi olan Fridrix Vilhelm Nitssenin (Friedrich Wilhelm Nietzsche) (1844-
1900) yaradiciligini bosori dayarlor konteksinds doyarlondirmek va farqli
sopgilordan tohlil etmok imkanini reallagdirir.

F.Nitsse diinyagoriisiiniin nazari asaslari romantizm falsafasindon gaynaq-
lanmisdir. Romantizmin gorkomli niimayandalori Bayron, Héte, Helderlin, Vag-
ner va digarlorinin yaradiciliglarindan bohralonan Nitsse yaradiciliginin erkon
caglarinda daha ¢ox romantik filosof tosssiirati bagislayir. Nitssenin “Musiqi
ruhundan facionin dogulmasi” (1871), “Zardiist belo demisdir” (1883-1885),
“Hakimiyyat iradesi” (1887), «Vaqgner kazusu» (1888) vo s. kimi asarlorinda
romantizm meyillori daha qabariq nazors ¢arpir. Romantizm falsafasi tigiin saciy-
yavi olan ezoterizm, falsofi estetizm, irrasional idrak vasitolori Nitsse yaradi-
ciliginin ideya nazori qaynaqlarimi togkil edir. Romantik filosoflarin sonst, mu-
siqi, din haqqindaki miilahizalori Nitsge yaradiciliginda yiiksok doyorlondirilir.

Nitsse Oziiniin sah osori (magnum opus) sayilan “Hakimiyyot iradesi”-in
girisinds qeyd edirdi ki, alman falsafasi bir tam kimi - Leybnits, Kant, Hegel,
Sopenhauer kimi dahilarlo birlikde - 6ziinde romantika vo vaton hasratinin bu
vaxta qoder mévcud olmus an yaxsi ssaslandirilmis néviinii oks etdirir [4.,s-186].

Nitsse Romantizm falsofasi niimayandalorine xiisusi rogbat basloyirdi. O,
Hoteni alman adabiyyatinin foxri kimi doyarlondirirdi. “Hote milli adabiyyatdan
daha yiiksok adabiyyata monsubdur. ... Hote tokca gozal va boyiik insan deyil,
Hote biitév bir madaniyyatdir” [7.s.483].
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Nitsse qadim Sorq vo Yunan mifologiyasini falsofi problematikanin hallins
calb etdiklori iigiin romantik filosoflar1 toqdir edirdi. Qeyd etmok lazimdir ki,
romantizm folsofasinin gorkomli niimayandesi F.V.I.Sellinq yazird1 ki, «ogor
formal sabablari harfi monada maddi asas kimi gobul etsak, onda, ideya varliga
cevrilir, mociizoys vo ya nagila doniir. 9gor bu sehirli mociizoli ideyani toyin
olunmus istiqgamatda faaliyyat gostoran harokatverici sabab kimi basa diisiiriiksa,
tosovviiriimiizdo 6z soxsi mogsadlori tglin 6z-6ziine foaliyyot goéstoron sehrli,
mocizali varhiglar yaranir. Bu miflordir» [6.5.88]. Nitsseya gora, romantiklorin
osl miidrikliyi miflordo aramasi yeni tadqiqgatlar ii¢iin genis imkanlar yaradir.
Ciinki, madoniyyatin inkisafi mifin yarandigr mokandan baslamigdir. O, «Hoyat
liclin tarixin faydasi va zorori haqqinda» (1847) osorinds varligin substansional
osaslarini dork etmok {igiin mifi todqgigat obyektino gotiron falsofi romantizm
niimayandaslarinin fikirlorini yiiksak dayarlondirir.

Nitsse romantizm falsofosinin gérkomli niimayondalorindon olan Helderlino
xiisusi rogbot bosloyirdi. Onun fikrinco, Helderlinin yaradiciligi folsofi miiha-
kimalar ii¢lin genis meydan agir, oxucunu diisiinmays sévq edir. Nitsse Helderlin
kimi falsofi yaradiciliginda yunan mifologiyasina maftunlugunu oks etdirir, antik
filosoflarin soxsi hayatlarindaki facioli magamlara xiisusi diqqgast yetirirdilor.
Helderlini vo Nitsseni daha ¢ox Empedoklun faciesi maraqglandirirdi. Lakin
Nitsse Sokrat, Platon vo Aristotelin falsofosine dair 6ziinomoxsus tonqidi
miilahizalorls ¢ixis edirdi. Romantik filosoflar Helderlin, Vinkelman, Sellinq va
Hegel do bir torofdon antik yunan falsofasini ideallagdirmaga cohd edir, diger
torafdan, antik filosoflara kaskin tonqidi miinasibat bildirirdilar.

Nitsse romantik miitofokkir Helderlin kimi antik yunan dovriini romantik
ideala miivafigloesdirir vo onun mévcud ictimai praktikaya totbiqini xoyal edirdi.
Antik yunan diinyasi romantiklordo oldugu kimi Nitsseys do 6z vatoni qodor
dogma idi. Romantizmin gérkomli niimayondasi Novalis fragmentlorinin birindos
falsofo hagqinda yazirdr ki, “folsofs 6zliiyiinds har yerds evds olmaq hasrati,
havasi, niyyati vo meylidir» [3. 5.179].

Alman falsofosinin gérkomli niimayondasi Hegel do antik Yunan falsofasindo
0z rahathigini vo demoli 6z «vatonini» tapmisdir: “Bu rahatligin mévcudlugunda,
rahatliq ruhunda, onlarin fiziki, vatondas, hiiquqi, oxlaqi v siyasi baximindan
ozlorindo mévcudlugu nozors carpir, bu goézal tarixilik xarakterindo diigiinca
azadlig1 va falsofonin tagokkiiliiniin zerurati mévcuddur. Yunanlarin 6z evlorindo
olduglar1 kimi, falsafs do insanin 6z evinds, 6z ruhunda ola bilmasi tiglin evda
oldugu kimi rahatligi tomin edir. ©gor biz yunanlarin yaninda 6zimiizi rahat
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hiss ediriksa, belo halda xiisusila, 6ziimzii onlarin falsafasinin evindoki kimi hiss
etmoliyik™ [2.s-186].

Qeyd etmok lazimdir ki, Hegelin diinyagdriisii romantizm falsofasi ilo
garsiligh tasir va alagads formalagmisdi. Bu baximdan bir ¢ox tadqiqatgilar
Hegeli romantizm corayaninin niimayondoasi hesab etmisdilor. Hegelo gors,
“yunanlarin disiincesinds ideya tobist vo ruhun substansional vehdoti ideyasi
osas yer tuturdu... Yunan siiurunun pillasi gézolliyin pillasidir. Ciinki gézollik
idealdir, ruhdan hasil olan fikirdir...” [2.s-188].

Selling “Incosonat folsofasin-ndo belo bir miithakimo ilo c¢ixis edirdi ki,
simvollarda ideal ilo real olamin, sonsuz ilo sonlunun, iimumi vo xiisusinin
vohdati oks olunur. Yunan mifologiyasinda universum tobiot, xristianligda iso
“oxlaq diinyas1” kimi dork olunur. Sellinq yazirdi ki, “Tobist sonsuz vo sonlunun
ayrilmaz vohdstindon ibarotdir: sonlu olan dstinlik toskil edir, lakin onun
daxilinds imumi 6rtiik altinda miitlaq qararlagmis, sonlu va sonsuzun eyniyyati
goyulmusdur. Manovi alom - azadliq — ziddiyystlorin miitloq kenarlasdirilmasi
ilo yanast sonlu va sonsuz olanlarin ziddiyystlorini aks etdirir. Lakin hotta bu
diinya sonlu olanlar vasitasi ilo sonsuzlugu ifads edir. Bu sababdon ziddiyyatlor
ayriligda dof olundugu halda, biitovlikds aradan qalxmasi geyri miimkindiir”.
[6.5.173-174]

Yunan mifologiyasinda sonlu olanlar sonsuzun haqiqi simvolu kimi ¢ixis
edir, xristianligda iss bu simvollasdirma sonsuzluq sferasinda hayata kegirilir.
Sonsuz olan 6ziinii sonlulugda ifads etdiyinds biz 6ziimiizii ali saviyyado hiss
edirik, sonlu olan sonsuz olanla ifado olunduqda iso biz gozolliyi agkar edirik.
Selling torofindon nozorden kegirilon Sillerin sadsléovh ve sentimental
diinyagoriisii arasindaki ziddiyyst do buna aiddir. Sellinqin fikrincs, sadslévh va
sentimental sair arasindaki biitin forqlori belo bir fakta gotirmok olar ki,
birincids yalmz obyekt faaliyyat gostorir, ikincids iso subyekt c¢ixig edir. Birinci
sanki 6z subyektini dark etmir, ikincisi isa onu doayisilmoz olaraq 6z siiuru ilo
miisaiyyat edir... Birinci tobiot kimi 6z obyektinds soyuq va hissizdir, ikincisi iso
bizs 6z hissini ayirir. [Bax: 6.s. 129].

Nitsse Sillerin sadalévhliik vo sentimentalliq arasindaki forq haqqinda
fikirlorine miinasibot bildirorok yazirdi ki, “insan torofindon boyiik ehtiras vo
kodorla dork olunan aheng, insan va tobistin vohdstidir, bunun ifade olunmasi
tictin Siller “sadalévh” terminindon istifads etmisdi”.

Nitssenin Romantizm falsofasine maragi Sopenhauerin “Diinya, irado va
tosavviir kimi” kitabi sayasinds daha da darinlogmisdir.
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Nitsse Sopenhauerin insanin varhigini aglin deyil, instinktiv hoyat iradesinin
miayyanlagdirdiyine dair fikirlorini bir ¢ox asorlorinds ifads edir. Nitssenin
fikrinca, Sopenhauer 6liim vahimasi va seytan vasvasindon qorxmayaraq haqiqat
ugrunda miibarizo aparan haqiqi fikrin tonha congavoridir. Tonha adam iigiin
6ziino Diirerin zireh atindan méhkom va sort baxiglarla baxan, onu ohats edon
dohsotlor arasindan 6z yolunu tapmagi bacaran, qariba yol yoldaslarindan
tosviso diismoyon, amma yens do atinin belinds va 6z iti ilo barabor imidsiz va
tonha obraza malik, “6lim vo seytanla yanasi congaver” simvolundan daha
yaxsl vasito tapila bilmozdi. Belo Diirer congavori Sopenhauer idi. O, biitiin
timidini itirmisdi, lakin haqigat ehtirasi sonmomisdi. Bu baximdan o haqigaton
do dahidir.

Nitsse Sopenhauerin facio haqqindaki distincalorindon bahralonmisdi.
Sopenhauer “Diinya, irade va tesovviir kimi” kitabinda geyd edirdi ki, facio
diinya vo hayatin momnunluq vers bilmomasi vo buna géro do onlarin bizim
baglhihigimiza layiq olmadiqlar1 haqqinda fikrin dork edilmasinin baslangicidir.
Nitse falsofasindo faciovi olan 6zlitytinds biitiin varligin fundamental cohati kimi
¢ixig edir vo facionin obadi geri doniisii ideyasi asaslandirilir. Nitsse masalolori
tarixi planda nozardon kegirorok Avropa vo biitiinlikdo Qorb {igiin facio
dovriiniin  baglandigin1 elan edir. Onun fikrinco, insanlarin oksoriyyatinin
xabarsiz oldugu facio artiq Avropada baslamis vo tam siikut soraitindo, gizli
proses kimi davam etmokdadir. “On sakit sozlor burulgan gotironlordir. Darin
addimlarla irsliloyan fikirlor diinyani idars edirlor” [5.s.106]. “Lakin yeni sos-kiiy
ixtiragilar1 otrafinda, yeni doyor ixtiragilari otrafinda diinya firlanir; o, sossiz
firlanir” [5. s-95]. Nitsse sonoat haqqindaki konsepsiyasinda facionin estetik
sferaya moxsus olmas1 haqqinda miihakimolor irali siiriir. Incosanat, hor seyden
ovval, hayatin “metafizik foalligidir”. Ciinki mohz hoyat varligin irads kimi basa
diigiilmoesi baximindan biitiin varhigin iimumoan mévcud olma {isulunu miioyyon
edir. Ogor facio ali incasonotdirso, belo halda bununla olagodar facio daxilon
istonilon név varhgin metafizik mahiyyatino xasdir. Ozliiyiinds facio dohsotli ana
malikdir, lakin bu, he¢ do dohsotin qorxu yaratmasi monasimi ifads etmir.
Dohsat qorxuducu deyildir, o, har seydon avval, sarsidicidir vo hayatin ilkin asas1
ilo olmaqgla yanasi, eyni zamanda gozslliklo qarsiliqlh slago kosb edir. Facio
dohsotin, ilk baxigdan sanki gozolliys xas olan ziddiyyatin oldugu yerds dstiinliik
togkil edir. Nitsse “Hakimiyyat iradasi” traktatinin eskizlorinds yazirdi ki, haqiqi
ozomoto no iso bir faciovilik xasdir. Ciinki xristianligda da hoqiqi inamin
darinliyinds Allah qorxusu dayanir. ©zamat va on yiiksok ali zirvalar an dohsatli
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dorinliklarls yanagt mévcuddurlar. Dohgoat ozomaotli gézallikdon vo bdyiikliikdon
ayrilmazdir, lakin bu, ilk baxisdan ziddiyyat toskil edon iinsiirlor bir-birilorinden
ayrilirlar, bu zaman faciovi diinya qavrayisi formalasir. Belo ayrilma naticosindo
Nitssenin “gohroman” adlandirdigi anlayis ortaya ¢ixir. Nitssenin fikrinco, eyni
zamanda 6zlimiiziin an boyiik ozabima va on ali {imidino dogru getmoyimiz bizi
gohraman edir.

Romantik estetikada qohromanliq facionin on miihiim meyarlarindan
biridir. Qohramanliq namins nainki 6z badbaxtliyine, hamg¢inin uguruna sahib
olmagq vacibdir, aks taqdirds, komik olanin hakimiyyati baslayacaqdir. Nitsseya
gora, tarixi realligin fundamental aspektlorinds hoyatin mahiyyt vo moagsodlorini
Oyradan bir ¢ox boyiik miiollimlor olmusdur. Lakin indiys gadar homin bdyiik
mogsad miisllimlari tizerindo giiliis, agil, tobist hokm siirmiisdiir: qisa facio son
naticads hor zaman obadi mévcudluq komediyasimna kegir. Faciovi ruh daim
ziddiyyatin vo qeyri-miioyyanliyin tocessiimii kimi ¢ixis edir. Facio hoqiqot
sferasinda, obyekt vo subyektin vohdatindo tozahiir edir. Nitsenin fikrinco, ali
faciovi motivler indiys kimi dork olunmamisdir, @imumiyystlo toxunulmaz
galmaslar, ¢linki sairler halo do yiiz minlarle haqiqati dork etmok havasinds olan
insanin hoyatinda daimi bas veron facio tocriibosine osaslanan idrakdan
mohrumdurlar.

Nitsse geyd edirdi ki, bu vaxta godor bizim estetiklor “facionin saciyyalan-
dirilmasi ilo yorulmadan mosgul olurlar vo onun mahiyyatini gohromanin tale ilo
mibarizesindas, oxlaqi diinya intizammin ¢alobasinde vo ya facia yolu il
affektlorin bosaldilmasinda goriirlor” [5, s.85]. Bununla da, bir qayda olaragq,
hoddon artiq oxlaqgi diisiinconi nozords tuturlar, haqiqi facia zamani iss s6hbat,
ilk ndvbads, incasanatdon, badii-estetik fenomendon gedir. Aristotel zamanindan
baslayaraq, halo he¢ vaxt faciovilik bels izah olunmamisdir. Belo izahdan ¢ixis
edorok dinloyicinin bodii xiisusiyystlori vo estetik foaaliyysti haqqinda fikir
sOylomok miimkiindiir. Bazon bels hesab olunur ki, iirayi bosaltmagq tigiin toassiif
vo gorxu tosvir olunan hadisalorin ciddi shomiyyatini azaldir. Digar torofdon,
xeyirxah qiivvalorin golobasi namina gohromanin qurban verilmosi ilham va
hovas hissi yaradan oxlaqi diinyagoriis monasinda oks etdirilir.

Nitsse qeyd edirdi ki, insanlar, estetiklorin oksoriyyoti kimi facioni ali
incasanat kimi qavramirlar. O, yazirdi: “Adi ¢okilon patoloji boslug, filologlarin
holo do, dork etmodiklori Aristotel katarsisidir, onun tibbi vo ya oxlaqi
fenomenlors miincor edilmasi mosolosi mono Hotenin gbzal bir farizyyosini
xatirladir. O, deyirdi ki, canli patoloji maraq olmadan mon hor hansi faciovi
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vaziyyati ifado edo bilmirdim, ¢iinki mon onu axtraib tapmaqdansa, ondan
gagirdim. Manim fikrimca, qadim miitofakkirlorin tistiin cohati ondadir ki, onlar
ticlin ali pafos yalniz estetik bir oyun idi, biz iss belo bir situasiyani yaratmagq
ticiin tobiiliyi, tobioto sadaqati iso salmaliyiq”™ [4.s-146].

Nitsse geyd edirdi ki, facis ali incasonatdir. Vo hotta yalniz musiqili facionin
ali pafosu “yalmz estetik oyun kimi ¢ixis eds bilor” [4.s-178]. Facia oxlaqi
fenomen deyil, o, hatta hor hansi estetik sferadan konarda tesirs malik olan oyun
fenomenidir. Faciavi fenomends distinilon vo 6ziine varligi daxil eden oyun
istonilon formada tssadiifdon azad olan ali bir oyundur vo bu oyunun sirri
azadliq va zoruratin dialektikas1 kimi basa diisiiliir. Indi sual bela saslonir, “biz 6z
rolumuzu oynayirigmi va bu oyuna necs tabe oluruq”.

Nitsseyo goro, hoqiqi faciodo biz indi dork etmonin vo eyni zamanda bu
idrakin sorhodlorindon konarda yerloson noyese can atmanin mahiyyatini
anlayirlq. Bunu badii dissonansa miinasibatdo belo ifado etmok olar, biz
dinlamok istoyirik vo eyni zamanda esidilo bilocok sasin sorhodlorindon konarda
yerlasan sosi do duymaga ¢an atiriq. Sonsuzgua dogru bu can atma, darixan
golbin bels qanad ¢almasi, aydin sokildo qavranilmig faaliyyotlo bagh ali sevinclo
yanast bizo xatirladir ki, biz hor iki voziyyotdo yaradilma vo mohv edilmo
oyununda bizim ii¢iin tokraran ilkin sevinc magamlarini acan dionistik fenomeni
gobul etmoliyik. Lakin bas veran har seyin gériinmosi va garsilagdigimiz hor
seyin dork edilmasi avvalco va ilk olaraq s6zds 6z tozahiiriinii tapir. Biitiin bas
veranlor Oziinli s6ziin goriinen sferasinda askar edirlor. Yunanlar varhq
anlayiginin rangarangliyini yalniz s6zds deyil, hom do heyksltarasliq, memarhgq,
musiqi vo ressamliqgda da tocassiim etdirirdilor.

Helderlinin mifoloji poeziyasi, Sopenhauerin nihilist falsofasi ilo yanasi
Romantizmin gorkomli niimayondassi Rixard Vaqnerin romantik musiqisi do
Nitssenin yaradicillg monboyini taskil edirdi. Nitssenin Vagnerin musiqisina
cosgun mohabbati onunla soxsi tanishigi va dostlugu ilo tamamlanir. O, Vagnerin
“Tirstan vo izolda” vo “Nyurinberq Maysterzingerdon” uverturasini dinlodikdon
sonra 1868-ci ildo R.Vaqnerlo goriisiir. Vaqner operalarindaki inqilabi roman-
tikanin dinlayicilor torafindon ¢atin anlasildigindan gileylonirdi. Vaqner Nitge ilo
s6hbati zamani1 Sopehaueri onun musiqisini basa diison va qiymatlondirs bilon
yegano miitofokkir hesab edirdi. Nitsse 1854-cii ilin sonunda Frensis Listo
gondordiyi moktubunda Sopenhaueri Kantdan sonraki an boyiik filosof adlan-
dirmisdi. Onun fikrinca, yalmiz Sopenhauerin falsofasinds sakitlik vo rahatliq
tapmaq vo 6liim vahimasindon xilas olmaq mimkindiir.
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Vaqnerin musiqili dramlar1 Nitsse {igiin Sopenhauerin folsofi diisiincals-
rindon az ohomiyyaot kosb etmirdi. Vaqner Nitsseni 6z sagirdi, torofdari vo
parastiskar: kimi qobul edir, filosofun onu Sopenhauerls eyni soviyyads giymot-
londirmoesindon mamnunluq hissi kegirirdi. Nitsse eloco do, 6z miihazirslorinda
ardicil olaraq Vaqgnerin traktatlarindan sitat gotirirdi. Vaqnerin fikrince, musiqi
«insan ruhudur ... Ruh 6ziinii saslorin komayi ilo ifads edir. Musiqi onun siiuri
badii dilidir. O golbdon galon sevgi selidir» [1.s.177] Ona gors, diinya iradesi 6z
miitlaq ifadssini, ilk novbads musiqida tapir. Vaqner yaradicihiginda musiqi mif,
sonlik, bayram va hoaqiqi facis kimi ¢ixis edir.

Qeyd etmok lazimdir ki, Nitsse romantizmin goérkomli niimayondasi
Vagqnerin estetik nozoriyyasi ilo yox, mifologiyani 6z mogzins ¢evirmis musiqi
osarlari ilo maraqlanirdi. Vagner mifik musiqili dram nazoriyyesini yaratmisdi.
O, belo hesab edirdi ki, mohz mif vasitesilo xalq on haqiqi vo canli incasonatin
yaradicisi ola bilor, ¢iinki mif, hor seydon ovval, ibtidai, ilk diinyagériisiin
poeziyasidir. Nitsse iss iddia edirdi ki, facio musiqi ruhundan yaranir. Yani o, no
eposdan, no do mifdon yaranmir, daima oynayan vo horokot edon musiqili
insandan yaranir. Nitssenin erkon asorlorindon baslamis, biitiin mif yaradiciligi
universal vo “miilkommal cismin” yaradilmasina hovasi ifade edir. Bu iso hoar
seydan oavval, “ekstatik cismi” - avvalco Dionisin, sonra iso Zardiistiin badonidir.
Cismanilik insan aglini1 vo asas etibarilo, onun qavrayisini miioyyon edir. Eyni
zamanda sOhboat sadaco olaraq, miivafiq funksiyalara malik olan bio-psixo-
fizioloji bodondon getmir. Isin mahiyyoti 6zliiyiindo badonin fenomenindadir.
Bodon on zongin, aydin vo hiss olunan fenomendir: Biitiin zamanlarda bizim an
yaxin miilkiyyatimiz, bizim on bdyiik varligimiz vo nohayat bizim ego-muz bizim
ruhumuz yox, badonimiz olmusdur. Bir sézlo, badons inam hsls ki, ruha inam-
dan daha gicliidiir. Onu dagitmagq istoyan kas iso bu yolla an asash sokilde ruhun
niifuzuna inami1 da dagitmis olur. Nitssedo ideal cismani olan bioloji, psixofi-
zioloji vo modoni-tarixi proseslor arasinda vasito¢i rolunda ¢ixig edir [Bax:
5.5.194].

Nitsse romantizm falsafasinde mistik musiqi anlayisina rags elementini do
olava edir. Onun fikrincs, yalmz rogs edon insan 6z psixoloji toassiiratlarinda
kosmoloji vohdoato nail ola bilor. Nitsenin fikrinco, ali tofokkiir qabiliyyati kimi
ragsa yiyalonok lazimdir, ¢iinki zorif rogs etmok gabiliyysti olmadan aliconab
torbiysli insan olmaq qeyri-miimkiindiir. Darin monali asarlor yazarkon golom
s6z va anlayislarla rogs etmolidir. Nitsenin fikrinco, filosofun ruhu yaxsi roqqas
olduqgda darin fikirlari va haqigati ifads eds bilor. Rogs edon insan tokco daxili
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bioritmlora tobe olan cismani horakotilorin miixtalif konfiqurasiyalarimi oks
etdirmir. Rags edon badan artiq sadacs cisim deyil, xalis ekstaz vaziyystinda o,
6ziindo xaos vo qanunaygunlugun vohdotino qayidisi tocessiim etdirir. Rogs
modeli bodonin dionistik tesovviiriidiir; mohz bu monada Nitsse haqiqi
fordilosmoni sortlondiran tocriibani nazordon kegirirdi. Cevikliyi, sigrayislari vo
siltaqliglar1 sayasindo rogs edon insan varligin dorin qatlarina daxil ola, onlarda
oks oluna vo daha yeni simalara malik ola bilor. Nitsse mohz bu mogamda
“vohdatin obadi geri qayitmasi hadisosi” fikrini irali siiriir. Nitssenin ragsin
mistik nurlanma, ekztaz voziyyoti yaratdigina dair fikirlori onun sanki,
sufizmdon qaynaqglandigi toosstiati yaratmigdi. Lakin o, bu ideyalar1 daha
godims - Zordiisto miincor edirdi. Nitsse «Zardiist belo demisdir» asarinds rags
edon insani ali insanin simvolu kimi dayarlondirir. Zordiist deyirdi ki, “Bir dofa
mon he¢ vaxt oynamadigim kimi rogs etmok istoyirdim” [5.s.80].¢linki, “yalniz
rags edarkon mon ali seylor haqqinda simvollarla danisa bilirom va indi monim
badon horokatlari ilo s6ylonilmamis on yiiksak simvolum qalib” [5.5.89].

Nitsse Bayronun Manfred, Hotenin Faust, Sellinin azad olunmus
Prometeyindoki romantik xiisusiyyatlori 6ziiniin ali insan obrazi olan Zardistiin
simasinda imumilagdirilmis soviyyado ifado etmisdir.

Nitsse Sopenhauerin musiqiys dair fikirlorine istinad edirdi. O, musiqini
obrazli sokildo Sopenhauern iradassina banzadirdi. Filosof Sopenhauer kimi bels
diistintirdi ki, diinya 6z osasini estetik fenomenlordo tapir. Sopenhauers goro,
ogor musiqini diinyanin ifadesi kimi noazordon kegirsok, o, yiiksok soviyyada
imumilogmis dildir vo habels, anlayislarin imumiliyino gora ayri-ayri seylora
moxsusdur. Lakin bu imumilik miicorrod boslugu oks etdirmir. Musiqi hor
zaman askar miioyyanliys malikdir. Bu monada o, geyri-miicarrad vo miisyyon
hondosi fiqur vo roeqomlora bonzayir. iradonin biitiin miimkiin gostoricilori va
insanin daxilinds bas veran proseslori sonsuz melodiyalar vasitssilo ifads oluna
bilor. Biitiin seylorin hoqiqi mahiyyati ilo musiqi arasindaki miinasibat olduguna
dair fikir irali siiron Nitsse, belo bir gonaata golir ki, hor hansi bir horokat, hadiso,
sorait musiqi ilo misayiot olunarkon sanki musiqi bizo homin hadisalorin on gizli
mahiyyatini agir vo bu hadisslorin on diizgiin vo aydin ifadagisi kimi ¢ixis edir.

Biitovlikda, romantizm coarayani niimayandslorinin din, poeziya, musiqi va
sonoto folsofi baxislari Nitssenin badii vo falsofi ideyalari, mif, sonat vo din
haqqindaki fikirlarinin baglica ideya moanbayina ¢evrilmisdir. Nitsse romantizm
folsofasi anonolorini davam etdirorak sonot, bodii yaridicilig, din vo falsofs
sferasinda mifin canlanmasi va istifado edilmasi zoruratini osaslandirmisdi.
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Inclination to romanticism in the philosophy of Nietzsche
Summary

In the article the eminent representative of German philosophy is drawn to study as a
representative of neoromanticism. The author puts forward his judgements on using by
Nietzche the doctrines on esotericism, philosophical aestetizm, mythology, art and music
characteristic of romanticism philosophy. In the article necessity of reviving myth, its use
in art, artistic creation, religion and field of philosophy, relying on tradition of romanti-
cism philosophy, in creation work of Nietzche has been substantiated.

Keywords: Romanticism, philosophical romanticism, esotericism, tradition of
romanticism philosophy, neoromanticism.
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O.HAQVERDIYEVIN YARADICILIGINDA
MOVHUMATIN TONQIDi VO DINO MUNASIBOT

Moansura ALISOVA
AMEA-mn Falsafa, Sosiologiya va

Hiiqug Institutunun dissertanti

Azorbaycan xalqnin millot kimi formalagsmasinda, ictimai-siyasi siiurunun
inkisafinda boyilik morhals toskil edon maarif¢ilik harakatinin niimayandslorinin, o
climlodon Obdiirrohimbay Haqverdiyevin dina miinasibati elmi-nazori, ham da
praktiki ohomiyyot kosb edir. Maarif¢ilik isiginda dine miinasibotin todqiqi ilk
ndvbado biitdvlikde maarif¢ilik ideologiyasinda dinin yeri haqqinda fikirlore
aydinliq gatirilmasini talab edir. Klassik Avropa maarif¢iliyinde dins miinasibat deist
saciyya dasiyir. Deizmo goro Allah yalniz ilk sabab, diinyanin yaradicisidir va
soxssiz baglangic olub, yaradildigi giindon miistoaqil foaliyyat gostoran diinyaya
ganunlarini boyan etmisdir. Maarif¢i filosoflar zokali inam prinsipini irali siirarak,
vohy haqqinda talimin tohrif olunmus formalar1 kimi ¢ixis edon bir ¢ox ehkam vo
mistik ayinlori inkar edirdilor. Onlarin dino miinasiboti daha ¢ox xristianliga
immanent xas olan ziddiyystlorlo miisyyonlosmisdir.

XIX osrin II yaris1 —XX osrin avvallorinds Azorbaycan Maarif¢ilorinin dino
miinasibati xiisusi bir mévzudur. Tasssiif ki, sovetlar birliyi dovriinde hamin problem
birtarafli tofsir va tohlil edilmisdir. Bu moahz sovet falsafasinin asaslandigi marksist
ideologiyasinin mahiyystinden irali golirdi. Marksist — leningi falsofonin prinsip-
lorina gdro noainki hor bir folsofi sistem, hotta on adi bir falsofi aforizm do
materializm vo idealizm dixotomiyasi, iki barismaz(antoqonist) siniflorin
diinyagoriisii kontekstinda tofsir edilmoali idi. Din, din xadimleri vo dini tosisatlar
birmonali olaraq hakim sinfin, istismar¢1 tobaqenin tokco hamisi yox, ham dos olaltisi
elan olunurdu. Problems belo yanasma Azarbaycan maarif¢gilorinin baxiglarinin
sorhinds do Ozlinli gostormis, onlarin mévhumati, savadsiz mollalar1 tonqidi qati
ateizm kimi dayarlondirilmigdir.

Qeyd etmok lazimdir ki, iqtisadi vo moadoni gerilik, mévhumat vo cshalatin
hokmranlig1 maarif¢iliyin meydana golmosini sortlondiran osas amillordir. Nozara
almmalidir ki, belo soraitds insanlar noinki elmden, maarifdon kenarda qalir, hotta
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dinin mahiyystindon do xobarsiz olurlar. Yoni kiitlonin yazib oxuya bilmoamasi
onlarin tokco diinyovi elmlor deyil, hom do gergok dinin gqayda vo qanunlari, onun
sosial, axlaqi vo modoni funksiyalar1 haqqinda elementar biliklorinin olmamasini
sortlondirir. Belo vaziyystdo iso dini movhumat vo xurafat, fanatizm daha genis
yayilir. Biitiin maarifgilori, o climladon ©. Haqverdiyevin on osas qayasi mohz dini
xurafata qarsi miibarizo olmusdur.

Ik 6nco onu qeyd edok ki, adib heg do birbasa dina qarsi ¢ixmayib. Bu hotta
sovetlor birliyi vaxtinda da etiraf olunmus vo ©. Haqverdiyev bu sababdon daim
tonqide moruz qalmisdir. Azarbaycan maarifgilorinin dine miinasibatini tohlil edan
f.e.d. professor ©. Hosonov yazirdi: “M. F. Axundov, S. Mehmandarov, M. Sahtaxth
feodal —dini mofkurani tonqid etmokds miibariz materializm vo ateizm mdovqeyina
yiiksoldiyi halda, H. Zardabi, S. ©. Sirvani, N. B. Vazirov, ©. Haqverdiyev cahil va
pozgun din xadimlarini, irrasional ehkamlari tonqid etmoakdon iroli getmomisdilor”(1,
s.34). Goriindiiyii kimi, ©. Haqverdiyevin asason yalniz dini xurafati, savadsiz vo
cahil din xadimlorini, dini marasimlords icra olunan bozi ayinlori ciddi tenqid
etmasinin 6zl do bir ¢ox hallarda sovet todqiqatgilarini raz1 salmamigdir. Onun sor
torodocok nofslorin, ehtiraslarin simvolu olan Iblisin, Samama cadunun vo
ocinnalarin tasvir olundugu, asas moqsadi “nofsi -ommarani” tonqgid etmoak vo onun
faciolorini gostormoklo insani menavi kamilliya, haqqa, diizliiys ¢agirmaq oldugu
“Pori Cadu” asari xtisusile ciddi tonqid olunmugdur. ©dib 6zii bu haqda yaxin dostu
Oziz Sorifa 7 may 1927-ci il tarixli moktubunda yazirdi: “Neca ki, bilirson
“Azornagr” monim yazilarimi ¢ap edir, amma... “Pori Cadu”nu buraxmaq istomir.
Sobobi — monim orada cin vo soyatin ortalifa ¢ixarmagima moévhumat monasi
verirlor”(2, s.455). Qeyd edak ki, “Pari Cadu” pyesi 1901-ci ilds yazilsa da, yalniz
1956-c1 ilda nagr edilmisdir.

Osas qayssi dini movhumatla miibariza olan maarif¢ci adibin “Pori Cadu”
osarinde moévhumatin toblig edilmasi iddiast miioyyan tohlil tolob edir. Dovrii
motbuatda oksini tapmis tonqidi yazilarda pyes osason iki sababden tonqid edilir:
pyesdaki iblis, Samama cadu vo cinlerin dinlo slagelondirilorok m&vhumatin tobligi;
pyesin apofyazasinda (miigaddims) Dorvisin Porini sabir etmoyo, ziilmo dézmoys
cagirigt. Fikrimizcs ikinci amil daha gox etik-monavi problemlarls bagli oldugu {igiin
burada yalmiz birinci amilo diqgst yetirmok lazimdir. Lakin mohz burada da
O.Haqverdiyevi gostarilon sabaoblorls giinahlandirmaq dogru deyil. Ciinki, pyesdaki
obrazlar simvolik sociyys dasimaqla borabor, hom ds Azorbaycan mifoloji
diinyagoriisine he¢ do yad olmayan obrazlardir. Burada tadqiqat¢i Abbas
Zamanovun O. Haqverdiyevi “soldan” tonqide sorhi do maraq dogurur: “Vulqgar
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sosiologiya cobhosindon ¢ixis edon tongidgilor Iblis, Samama Qar1, Dcinno kimi
sortiliklorin pyeso daxil edilmesini mévhumat adlandirib, onun zorarli oldugunu
siibuta c¢alismig, hotta bir zaman onun sshnadan goétiiriilmasini bels tolob etmiglor.
Onlar unudurlar ki, iblis, Samama qar1 vo ocinno suratlorinin pyeso daxil edilmasi
moévhumat deyil, badii yaradiciliqda bir vasits kimi istifado edilon sortilikdir. Insan
pis yola ¢okon sor qiivvelorin tomsili kimi verilmis bu sortiliklori mévhumat
adlandirmaq olmaz” (3, s.66). Aciq deyilmoss do, burada A.Zamanovun
O.Haqgverdiyevin yararlandigi, lakin sovet realizminin qebul etmodiyi simvolizm
iisuluna ragbati hiss olunur.

Azorbaycan maarif¢ilik folsofosinin tadqiqatgist ©. ©hmodov maarifgilerin dine
miinasibati haqda yazirdi: “Maarifcilorin  osas miizakiro predmetlori sio
misteriyalarinin monsayi vo mahiyysti mosalesi olmusdur” (4, s.133). Xiisusilo
mohaorrom ayinda toskil edilon gobih, saxsey —vaxsey morasimlorinin osas
tonqidgilorinden biri do H.Zardabi olmusdur. O nasiri oldugu “Okingi” gozetinda,
sonralar yazdigi asar va publisistik maqalalorinds bu problemi digget markazinda
saxlamigdir. Qozetlo amokdasliq edon digor miislliflor do bu mdvzuda moqalslor
yazmig, xalqr bu omollordon ¢okindirmoys ¢alismislar. “Okingi” qozetinin faal
miixbirlorindon olan Ohsoniil-Qavaid 1877-ci ildo “Okingi” qozetinin 1-ci
némrasinda, asura giinii ilo olagoedar olaraq sislorin icra etdiyi saxsey-vaxsey
morasiminin qeyri-insani xarakterini agib gostorir vo qeyd edir ki, bu cir
moarasimlarin xalqin firavan va xosbaxt inkisafi ti¢lin heg bir shomiyyati yoxdur. “Na
ehtiyac vardir ki, miisolmanlar: kimi zancir, kimi xancar va bigaq gotiiriib ag koynak
geyinib badoanlorini qana qorq etsinlor. Bu ciir morasimin shomiyyati nadir? Bu
yalniz bir ovuc firildaggimnin pul gqazanmaq ve xalqin ipini 6z sllerindo saxlamaq
harisliyinden basqa bir sey deyildir” (5, s.150). Hosonboy Zardabinin diqqst
yoOnoltdiyi maosololordon biri do osason miisolman siolorinin togkil etdiyi bu
moarasimlords siinnilorin do istirak etmosi, siinni ruhanilorin soxsi monafe giidarak
belo marasimlorin toskilinds sio ruhaniloari ilo albir ¢alismast olmusdur.

Bu fikirlerin biitovliikde ©.Haqverdiyevin do yaradiciliginda oksini tapdigimni
sdylomoak olar. O, bir gox hekaya vo pyeslords xiisusilo iran vo digor gio -miisolman
Olkalorinds genis yayilmig moharrom maorasimlorinds icra edilon ayinlori tonqid
etmisdir. Bu siradan onun “Marallarim” silsilosindon yazdigi “Seobih” hekayasi
xiisusi maraq dogurur. Hekayonin anti-qohromani irandan miiollifin simvolik ad
verdiyi, cohalot vo mdvhumatin tiigyan etdiyi Daccalabada golorok meydanlarda
sobih ¢ixardan agayi Fiizuliiz-zakiridir. O, 6ziinii miixtolif qiyafolors salaraq va
insanlarin dini inanclarindan istifado edorok pul gazansa da, sonda omallarinin
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qurbani olur. Oxsar sohnoyo adibin “Vaveyla” pyesindo rast golmok olar. “iranda
falabaxan, Qafqazda morsiyoxan” Molla Kazim, “Iranda meymunoynadan, Qafqazda
sobihgardan” Molla Cabbar, “Iranda dorvis, Qafqazda sobihgordan” Molla Qurban
kimi tipler kaskin tonqid olunur. Hor {i¢ gohromanin axlaqi keyfiyystlorini, aslinds
dindan ¢ox uzaq olmalarmi1 ©.Haqverdiyev bu iigliik arasindaki sdhbotdo ustaligla
gostoro bilmigdir:

“Molla Qurban. Salamsleykiim, aga Molla Kazim, aga Molla Cabbar! Ohvali-
sorif, dimagi-latif, no acab siz do burdasiz!

Molla Cabbar. Vo Oleykiimoassalam, agayi Molla Qurban, son do deyasan bu
lotulugqla meydana ¢ixibsan, indi do dorvislik edirson.

Molla Qurban. Na etmali, Ilin on bir aymn1 bekariq, ¢orok lazimdir. Arvad —usag
ac saxlamaq olmaz, garak slds bir vasils olsun.

Molla Kazim. A kisi sonin peson gozal pesodir (Molla Cabbar1 gostorir). Bu
badbaxt oglu meymun oynatmagla ¢orak qazanir.

Molla Cabbar. Man meymun oynadib, xalqin pulunu alib, he¢ olmasa avozindo
bir tamaga verirom. san na qayirirsan, Yalan —palan cadularla xalqin basini tovlayib,
pulunu alirsan.

Molla Kazim. Oslino baxanda biz hamimiz meymun oynadaniq! Oz aramizdir,
bir yad adam yoxdur. Onu soyloyin gorok moharrom ay1 yaxinlagib, haraya getmok
lazimdir?

Molla Qurban. Manim xoyalim Gonco-Qarabag torofo getmokdir. Xeyirli —
borakatli camaatdir. Hor il gedirom va yaxsi monfootlo qayidiram.

Molla Kazim. Mon 6ziimii Baki-Lonkoran torofo vuracagam. Orda monim
miiridlarim ¢oxdur. Budur ne¢o adad kagiz yaziblar, moni dovat edirlar.

Molla Cabbar. Monim olimdon marsiyoxanliq golmoz. Meymunumu, ayib
olmasin, usaqlarin anasma tapsirib, diisocoyom yola, gedib Sirvan torofdo sobih
cixarib dolanacagam. Bir dena uzun bayraq, dabilgadon, zirehdon, qalxandan essoya
yiikloyib diigocoyom kondbokond. Oziim do gox yaxst Yezid, Ibn-Said, Siimiir vo
Haris sobihlari oluram. Yoldaglarim da mandan qalmazlar”(6, s.288-289).

Dialoqdan goriiniir ki, monan kasad, mahiyyotco firildaggr olan bu yalangi
dindarlarin magsadi aslinda nayin bahasina olursa olsun pul qazanmaqdir. Burada
camaatin avamligindan istifado edon sobihgordan vo morsiyoxanlarin soyguncgulugu
va axlagsizlig1 maharatls tonqid atasine tutulmusdur.

Odibin “Daccalabad” hekayasi do oxsar movzuya hasr edilmigdir. Daccalabad
artiq haqqinda yuxarida sohbot agilmis “Sobih” hekayasindo hadisolorin corayan
etdiyi “Kaspi donizinin konarinda, Hacitorxan ilo ©nzsli arasinda” yerlason, aslindo
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simvolik verilmis gohardir. Fikrimizco, sohorin geyri-miioyyon mokanda yerlogmosi,
onun Azorbaycanin simali (Hacitorxan) vo conubu (Onzali) arasinda almasi, orada
bas veran hadisalarin aslinds Azarbaycanin har bir gohari liclin xarakterik oldugunu
gostormak moqsadi dastyir. Bu soharin sakinlori do ©. Hagverdiyevin 6ziinamoxsus
sokilds adlandirdigr “Marallardan” tagkil olunmusdur. Burada adibin magsadi xurafat
vo movhumatin hokm silirmasinin osas sobobi kimi shalinin savadsizligi, maarifdon
konarda qalmasmi gostormokdir. Yoni, sohbot tokco Irandan golon firildaqe:
“dindarlarla” bitmir. Onlarin faaliyysti iiclin miinbit soraitin mdévcudlugu qabariq
sokildo gostorilir: « ...Doccalabaddan marsiyoxan askik olmaz. Iran dursun konarda.
Holo Qarabagdan da oraya morsiyoxan golib ¢ixir. Bir vaxt Karyagindon bir nofor
marsiyaxan golib orada bir ay marsiys oxuyub min manat pul almigdi. Axirda bir
neca conab axundun bir nofar dul arvada elmi —izdivacdan leksiya oxudugunu goriib
har¢ond badgiiman olub, bir qadar narahat elomisdilor, amma sonra haqigati anlayib
axundu ehtiramla yola salmigdilar. Belo danisirdilar ki, marasimi —ehtiramat asasinda
axundun iki qabirgasi sinib, papagi da yox olub” (2, s.169). Hekayado bels
“dindarlarin” nainki avam kiitloys soyguncu miinasibati hotta onlarin bir-birins kalok
golmosi, y1g1lmig naziri ogurlamasi tasvir edilmisdir.

Odibin “Xortdanin cohennom maktublar” povesti da cohalot vo mdvhumatin
tonqidine hasr edilmisdir. Povestin ana xattini mévhumat vo nadanligin ifsasi togkil
edir. Burada da “cohonnom” s6zii simvolik monada igladilir. ©dibin 6z sozlori ilo
desok “cohonnom monfi tiplor comiyyoti monasinda basa diisiilmoalidir”.
Savadsizligin, cohalatin hokm siirdiiyli “cohennoma” soyahot etmayi tohliikali sayan
O. Hagverdiyev bunun iigiin avvallor namslum mokanlara sayahot etmis mashur
soyyahlarin malik oldugu casarat tolob etdiyini bildirerok, osorin miigaddimosinda
yazirdi: “Magar mon Xristafor Kolumbdan oskik oglanam: getdi Amerikani agdi vo
ya Magellandan askikom ki, diinyan1 dord dofs dolanib no qoder bilinmoz yerlor,
coziralar tapdi. Dogrudur, yolda vohsilar onu 6ldiiriib bozbas bisirdilar. Bu da onun
taktikasidir. Bir “ismi -ozom” oxuyub onlarin gozlorins {ifiirsoydi, hamisinin gozlori
tutulardi... vo ya Vasqo-de-Qamadan, ya Nansendon qalanam... man bu adamlarin
heg¢ birindon geri qalan va heg¢ birisinden aciz oglan deyilom. Garok man do gedib
cohonnomi sayahat elayib oradan xabar gatirim” (2, s.30).

Osordo aodibin satirasinin osas tonqid hodofi yens do yalangi din xadimlori,
onlarin avam xalqi aldadaraq qarast maqsadilo 6zlorinden uydurduglart miixtalif
miialica lisullari, o ciimladon, heg bir miigaddasliye malik olmayan pir vo ocaqglardir.
Bu povesto daxil olan kigik hekayolorin adlarindan da gérmok olar: “Xan tiipiircoyi”,

LR INY3

“Topal seyid”, “Desikli agac”, “Qazax qabri vo Xalfali ocag1”, “Cimdirh pir”, “Cicim



92 Monsura ALISOVA

ocagl”. Biitiin bu hekayalordo vo biitovliikde povestds adibin asas maqgsadi tokca
yalang1 dindarlari ifsa etmak yox, ham do xalq1 elma, maarifo soslomakdir.

Adoton miislliflor har hansi ictimai-siyasi, madani-monavi tazahiira, asarlorinda
yaratdig1 qohromanlarin dili ilo miinasibot (bu ya monfi, ya da miisbot ola bilor)
bildirirlor. ©. Haqverdiyevin daha ¢ox miisbat gohromanlarinin dilinden din sleyhina
hor hans1 monfi ifadoys rast golinmir. Oksino, bir ¢ox hallarda onlar mdémin
miisolman kimi toqdim olunur. Burada daha ¢ox din vo oxlaqin qovusmasi, oxlaqi
prinsiplorin dini inancdan qaynaqlandigi nezers garpir. Masalon, “Dagilan tifaq”
pyesinin gahramani Sona xanim inancli, momin vo ibadst edon zadogan xanimdir.
Pyesin ikinci moclisi Sona xanimin namaz qilmasi ve monoloqu ilo baglayir.
Zamanin neqativ tomayiillorindon, insanlarin hiiquqsuz vaziyystde yasamasindan
sikayatlonon Sona xanim komoyi Allahdan istoyir: “Ey yerin, gdytin bir pervordigari!
Rohm ela biza, kdmoak els biza, balks golocakds da bizim séziimiiz olsun” (6, s.61).
Bunu tokcs gohromanin diisdiiyii ¢arasiz durumundan dogan hal kimi yox, onun din-
imana bagliligi kimi doysrlondirmok olar. Eyni ifadolor odibin bagqa bir
gohromaninin dilindan saslonir. “Baxtsiz cavan” pyesinin maarif¢i gohroman1 Forhad
da osor boyu ilahi, Allah, Porvordigaro kelmolorini dofalorlo tokrarlayir. Onun son
sozlori do belo soslonir: “Allah! Sahid ol!... Parvardigara, sen 6ziin moazlumlari
zalimlarin slindan xilas els...!” (6, s.112).

Artiq qeyd etdiyimiz kimi, sovet dovrii todqigatlarinda dinlo bagli har hansi
tonqidi mogam biitdvlilkkde dinin, konkret olaraq islamin qgoti inkar1 kimi
doyorlondirilmigdir. Lakin xiisusi qeyd olunmalidir ki, Azarbaycan maarif¢ilorinin, o
ciimladan ©. Haqverdiyevin yaradiciliginda har hanst miigaddaslikdon mahrum pir
vo ocagqlarin tonqidi he¢ do bilavasito dinin, vo yaxud dinden téromis tozahiirlorin
tonqidi kimi basa diisiilmalidir. Burada asas magam, bu adat vo onanalarin heg da
birbasa islamla slagedar olmamasidir. Halo ibtidai comiyyatdo bu adot vo ananolor
movcud olmus, kollektiv siiurda 6ziino mdhkom yuva salmisdir. Ibtidai
comiyyotlordo genis yayilnus etigad formalarinda biri do fetisizmdir. “Ibtidai
insanlarin miixtolif predmetlordon, masalon, daslardan, agaclardan, sonralar iso
amuletlordon (gézmuncuglardan, dualardan vs s.) biitlorden vo s. fovgoaltobii kdmak
almaq iimidi fetisizmdo oks olunurdu” (7, s.71). Insanlarin mévhumat vo cohalatin
girdabinda olmasinda yalangi ruhanilorin toqdim etdiyi dinlo borabor belo qodim
ayinlorin ds rolunun oldugu hatta sovet dovrii tadqiqatlarda da etiraf olunmusdur.
Lakin, ideoloji prinsiplori aldo rohbor tutmaqla, bu movzuda istonilon tonqidi fikir
dino manfi miinasibot kimi goloms verilmisdir.
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Yuxarida deyilanlari nazars alaraq bu naticoys galmok olar ki, maarif¢gilorin dina
miinasibati tohlil olunarken, gergok dinlo mdévhumat vo xurafati forglondirmok
lazimdir. Elo biitiin maarifcilorin, o ciimladon O. Haqverdiyevin do asas qayasi
movhumat vo xurafatin gergok dindon forqini gdstormok, cohalotin mahiyyatini
askara ¢ixarib onunla miibarizo aparmaq olmusdur.

Acar sozlor: maarifcilik, odebiyyat, movhumat, adabi-tonqidi, din, ayin, cohalat.
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ABSTRACT

The article considers attitudes to religion in creativity of Abdulraghimbek Akh-
verdiyev. Particularly the prose writers struggle is noted, as a real democratic en-
lightener, against the ignorance and obscurantism. Paper considers that such negative
occurrences are related to religion, it is related to primitive magic and idolatry.

Keywords: enlightenment, literature, fanatism, critique, religion, rite, obscu-
rantism.

Capa moaslohat etdi: f.e.d. A A. Olizado.



Madani sosiallasma va mentalitet: nazari-metodoloji masalalor 95

UDC 101.1::316

MODONI SOSIALLASMA VO MENTALITET:
NOZORI-METODOLOJi MOSOLOLOR

Sahiba Hidayat qizi DLIYEVA
Baki Doviat Universitetinin

Sosial falsafo kafedrasinin dissertanti

Key words: communication, adaptation, accultenation, incultenation.
KiroueBble cioBa: KommyHukanus, Anantanusi, AKKyJITypauus.

Xiilasa: Son arasdirmalar gostorir ki, soxsiyystin modoni sosiallagmasi
prosesi, bununla bagli onun mentalitetindo bas veron miihiim dayisikliklor
hazirda todqiqatlarin aktual problemlordon birina ¢evrilmisdir. ©n tmumi
sokildo sosiallagsma fordin konkret comiyyatds ugurlu foaliyyati ii¢iin zoruri olan
davranig niimunolorini, psixoloji mexanizmlorin, sosial norma vo doyarlorin
monimsanilmasi prosesidir [11,3-21]. Comiyyatin sosiomadani inkisafi baximin-
dan bu fenomenin miihiim formalarindan biri madoni sosiallasmadir. Madani
sosiallasma fordin 6z tocriibasinds sosial tacriibani, sosial alagalor va
miinasibatlor sistemini manimsamasi va foal tokrar istehsal etmoasi prosesidir. Bu,
voziyyotin comiyyat vo sosiomadoni hoyatin labiid hissesi, modoniyyat
subyektinin tosokkilii vo inkisafinin universal faktorudur [7].

Tadqiqat¢r A.V.Lukovun fikrinca, miixtalif sosiallasma tiplari i¢arisinds mo-
doni sosiallasma inteqrasiya edon vo timumi sosiallasma prosesine osas istigamat
veron fenomendir [15]. Madani sosiallagsma comiyyatin daim 6tiirdiyii vo fordin
biitiin hoyat boyu insitutlarin vasitasils (dil kommunikasiya vasitasi kimi, oyun
foaliyyati, tohsil, KIV) modeni doyorlorin, davranis normalarinin monimsadiyi
prosesdir.

Digor torofdon, moadoni sosiallagsmani dork etmok baximindan Amerika
sosial etnoloqu A.Kardinerin irali siirdiiyii kateqoriya miihiim ohomiyyat kosb
edir. Onun fikrinco, hor bir modoniyystds, homin modeniyyatin formalasdirdigi
bir dominant soxsiyyat tipi mévcuddur. O, bunu mdvcud modaniyystin asas
saxsiyyat strukturu olan baza soxsiyyati adlandirir [8, 62].
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Baza soxsiyyoti meyillor, tosovviirlor, basqa adamlarla olagolor vasitasidir.
Mbohz bu keyfiyyatlor soxsiyyato miioyyon moadoniyysti maksimum qazanmaq
gabiliyyatlorini verir vo miisyyon nizam ¢argivasindo gane olmaga va sabit
olmaga imkan verir, yoni baza soxsiyyoti miioyyan modoniyystdo hoyatin
fundamental realliglarina uygunlagsmasidir. Bunsuz, bizco, modoni sosiallasma
tam dolgunlugu ilo miimkiin deyil.

Agar sozlor: Sosiallasma, kommunikasiya, Adaptasiya, Akkulturasiya.

Sosiallasma prosesinds insanin comiyyatde normal hoyat faaliyyati, 6z sosial
ohatesi ilo diizgiin garsiligh miinasibatlor qurmasi f{igiin lazim olan ictimai
monada bayonilon vo doyorlondirilon keyfiyyatlor, doyarlor, aqide formalasir.
Sosiomadoni sosiallasma iki ziddiyystli meyllorin vahdatidir: unifikasiya va
fordilosma. Ford bir gayda olaraq, homin prosesdo haminin rohbar tutdugu
linsiyyat va faaliyyat vasitalorine yiyalonmoys ¢alisir. Bu zaman ford unifikasiya
prinsiplaoring yiyslonir, yoni basqalart kimi olmaq istoyir. Digor torafdon, is9, o,
kiitlovi siiur sterotiplorine vo mental xiisusiyyatlorine yiyslonarkon fordiliyini da
itirmak istamir, basqa s6zls siiurlu olaraq onun orijinalligina tominat veran va
goruyan «mony»ini saxlamaq istoyir. Bu prosesdo mentalitetin 6zii ziddiyyatli
formada tazahur etso ds, buna baxmayaraq, fordin biitovliiyiiniin gorunmasinda
mohz nisbi sabitliyini saxlayan miihiim sosiomodoni mexanizm kimi ¢ixis edir.
Bunu geyd etmok vacibdir ki, konkret comiyyatin tarixon tosakkiil tapmig sosial
norma va doyarlori macmu sokildo soxsiyyastin sosiallasmasinda sosiomoadani
faktor rolunu oynayir. Sosioloq V.V.Moskalenko hesab edir ki. «sosiallagma»
anlayisinin 6ziindo homin prosesin mozmunu da ehtiva olunub. Belo ki, bir
torofdon, comiyyatdo sosial-tarixi tocriibonin, bilik formasinda sosiomadoni
informasiyanin, davranis qaydalari vo normalarinin, doyar yoOniimlorinin vo
predmetlogsmis madoniyyatin otiiriilmasi, digar torafdon, onlarin ford torafindon
monimsanilmasi, tocriibonin Gtiiriilmasi ham soxsiyyats moaqsadyodnlii tosir kimi,
hom do onun formalagsmasina kortabii, parakonds proses kimi hoyata kegirilo
bilar [9, 18-19]. Biza elo galir ki, sosiallagmanin faaliyyat kontekstindon nazardon
kegirilmasi daha mohsuldar yanasmadir. Belo halda sosiallagsma ikitarafli proses
kimi nazardon kegirilir. Bu proses 6ziinda, bir torafden, fordin sosial tacriibanin
sosial miihito, sosial alagalor sistemina daxil olmaq yolu ilo monimsomaesini, digor
torafdan iso, todqgigatlarda ¢ox vaxt kifayat qadar toxunulmayan ford terafindon
onun sosial miihito foal qosulmast hesabina sosial alagalor sisteminin foal tokrar
istehsali prosesini ehtiva edir [1, 241].
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Sosiallasmanin mexanizmlorindan biri insanin real hoyat soraiti ilo uzlasan
idealidir. ©ks halda sosiallasma mifs ¢evrilo bilor. Ogor sosiallagma genis
monada gotiiriilso, bunu soxsiyyatin avvalki nasillorin tacriibasine yiyalonmasi
vasitasilo comiyyatin rongarang proseslorina calb olunmasi kimi qabul etsak,
demoli, s6hbat modoniyyatdo 6z rollari ilo ¢ixis edo bilocok soxsiyyatdon
getmolidir. Faaliyyotin motivlosmasini giiclondiron emosional vaziyyatlorda
soxsiyyat tasir obyektindon faaliyyst subyektina ¢evrilir. Malumdur ki, insani
fiziki ohatodon daha ¢ox onun identifikasiyasini mioyyanlosdiron biliklar,
doyarlor, norma vo qaydalar sistemi formalasdirir. Mentalitetin yeni cizgilor kasb
etmasini istigamatlondiran bu prosesds niifuz sahibinin do miithiim rolu vardir.
Biz hesab edirik ki, hoyat fakti da sosiallasma amili kimi biitiin hallarda nazars
alimmalidir. Molumdur ki, har bir comiyyst soxsiyyotin maraqlaria xalol gotir-
momok sortilo miloyyan davranis modeli isloyib hazirlamaq li¢iin moagsadyonlii
tosir vasitolorindan istifado edir. Bu ¢ox miihiim hoyat faktidir. Bu isdos, hoar
seydon avval, madaniyyat va niifuz sahibi miistasna rol oynayir.

Moadoaniyyatdo sosiallasma va sosiallasma madaniyyati — he¢ do ritorika
xatirina deyilon anlayislar deyil. Buna aydinliq gotirmok iiglin bir moasaloya
toxunaq. Istoyimizdon asili olmayaraq, soxsiyyot anlayisi biitiin hoyat anlarinda
giymotlondirici xarakter dasiyir, insani soxsiyyat kimi taniyan, yaxud qgobul
etmayan onun atrafi, qrup ve comiyyatdir. Bu tanima 6z ideya vo maraglarina,
miioyyan norma vo qaydalara sadiq olan soxsiyyat ii¢iin sanki bir miikafatdir.
Lakin bununla bels har bir yanasma nisbidir.

Molumdur ki, falsofonin menavi-psixoloji gaynaglarindan biri mifologiya,
mifoloji stiurdur, yoni 6ziinds ilkin mifoloji mentalitetin dasiyicis1 olan
fenomenlordir, ilkin psixoloji sosiallasmani tomin edon amillordir. Hom Sarqda,
hom ds Qoarbds axlaqi normalar bir manali sakildo sorh olunmamisdir, basqa
s6zlo nisbilik prinsipi bir ¢ox nosillorin madoni irsdo yaratdigi stereotiplorin,
mentalliq elementlarinin izahinda da mithiim yer tutmusdur. Homin stereotiplor
hoyat formalar1 olmasa da, basqa sozloe, qanunun zorakiligi ilo gobul etdirilso do
sosiallasmanin ilkin moarholesindo 6z niifuzunu saxlaya bilmisdir. Yalniz
sosiallasmanin sonraki moarhalalorinds homin stereotiplor 6z yerini daha elmi
mozmun kasb edan doyarlora ¢evirmisdir. Bu proseslordo adaptasiya qabiliyyati
mithiim rol oynamisdir va tosadiifi deyildir ki, bazi miislliflor sosiallasmada
moadoniyyatin adaptasiya potensialini xiisusi forqlondirirlor [6,16]. Sosial
psixologiyada adaptasiya organizmin xarici miihitin geyri-qonastboxs tosirino
uygunlasmani nozords tutur. Sosiologlar isa bu fenomeni goxsiyyatin
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sosiallagsmasinin birinci fazasi kimi qiymstlondirir, onu osason insan torofindon
tocriitbonin monimsomasi ilo baglayirlar. Daha genis sokildo adaptasiya tokca
organizmin uygunlasmasi deyil, hamginin saxsiyyato totbigon sosial adaptasiya
kimi, yoni insan tocriibosinin faal monimssonilmasi vo miixtalif sosial vasitalorls
dayisen miihita uygunlasma prosesidir [10, 160-167].

Sosial-psixologiyada adaptasiya fordin yeni sosial miihitin soraitine
uygunlasmasi prosesi va bu prosesin naticasi kimi tagdim edilir [11, 2]. Bels ki o,
yeni sgoraitdo ¢evik hazirlanmis axtaris foalligt kimi, fordin hazir forma
¢ar¢ivasinin hiidudlarindan ¢ixmagq tiglin genis yayilir.

Maddi miihits uygunlasmagq fardlorin foaliyyatini zonginlogdirir, onlarin pesa
va sosial statusunun artirmaq imkanlari agilmasini faallagdirir. Uygunlagma
bels halda yeni vardislorin, ixtisaslarin tolim vasitasilo 6yradilmasi, yeni norma va
dayarlorin manimsanilmasi va gabul edilmasi formasinda bas verir [3, 210].

Moadani adaptasiya deyarkon insan birliklarinin, sosial qruplarin va ayrica
fordlorin siiur va davranig stereotiplorin, sosial togkilin va tonzimlonmanin,
norma va doyarlarin, hayat tarzinin va diinya manzarasinin elementlorinin, hayati
tominetma vasitolori ilo, foaliyyat istigamatlorinin vo texnologiyalarinin, homgi-
nin onun mohsullarinin sosial tacriibasinin kommunikasiyalasdirma vo
oturiilmasi vasitasila doyison tobii-cografi va tarixi hayat goraitino uygunlasmalari
basa diisiiliir. Modoni adaptasiya biitovlikde kulturgenezin, madoniyyatin
tarixon doyismosinin, innovasiyalarin vo comiyystin digor sosiomadani transfor-
masiyalarinin, homginin ayri-ayri saxsiyyatlorin stiur vo davranisinin cohatlorinin
doyismasinin asas faktorlarindan biridir. Prosesi fardi saviyyada gétiirsok, deya
bilarik ki, bu név adaptasiya, har seydon avval, fordin 6zii {i¢iin yeni olan sosial,
yaxud milli miihita, yaxud onun sosial-siyasi soraitinin radikal suratdo doyismasi
ilo baghdir. Madoni adaptasiyanin 6ziinomaxsus tozahiir formalar1 vardir. O, bir
gayda olaraq, akkulturasiya moarhalasindon baslayir.

Qeyd edok ki, uzun miiddat akkulturasiya problemini yalniz etnologlar
Oyronmiglor. Masolon, R.Redfier, R.Finton vo M.Herskovits hesab edirlor ki,
gruplarin  miixtalif modoaniyyatlorlo bilavasits, uzunmiiddstli olagesinin
noticasidir [4]. Ovvealor akkulturasiya qrup soviyyesi fenomeni kimi nozordon
kegirilirdi, yalniz sonralar elms psixoloji akkulturasiya anlayisi daxil edilmisdir.
Ogor akkulturasiya qrupun modoniyyatindoki doyisiklikdirsa, psixoloji
akkulturasiya iso fordin psixologiyasindaki doyisiklikdir. Lakin bu halda da
imumi akkulturasiyaya moruz qalan qrupun fordlorinin doyor yoniimlorinin,
davranislarinin, sosial yoniimlorinin doyismasi nazards tutulur.
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Bununla slagodar sosial-psixoloji adobiyyatda akkulturasiya vo sosiallasma
kontekstinds “madani sok” va buna banzar “ke¢id soku”, “madani yorgunluq”
anlayislarn  isladilir. “Moadoni sok” termini Amerika antropoloqu K. Overq
torofindon toklif edilmisdir. Onun fikrincs, yeni madoniyyats daxil olmaq doyar
yoniimlarindoa, sosial va soxsi identiklikds ¢asqinligla miisayiot olunur. Basqa
insanlarla olago qarsisinda qorxu, Umumi narahatliq, 6ziino inamsizlq,
“dayanigh kodor, yalniz voton haqqinda diisiinmok, pozulmus yuxu, giicden
diismo, istahanin itmasi, qorxu hissi va s. “Madoani sokun” simptomlaridir [14,74-
77]. Sivilizasiyaya nozarati itirma, 0z soristesizliyinin vo arzularmin yerino
yetmoamasi fards koedityi 6lkadaki ohaliya qarst gozab, aqressivlik va diismangilik
reaksiyasi yarada bilir ki, bu da soxsiyystlorarasi harmoniyaya ziyan vurur va
demali, 6zgo miihitdo sosiallasma prosesini longidir. Lakin asason neqativ
naticalar toradan “madani sok”un pozitiv naticesi do olur. Ilkin diskomfort bazan
yeni doyorlorin vo davranis modellorin ford torofindon qobul edilmosi ilo
naticalonir ki, bu da onun inkisafi ii¢iin yeni stimula ¢evrilir. Kanada psixoloqu
bundan ¢ixis edorak, “madoni sok™ anlayisin1 “akkulturasiya stressi” termini ilo
ovoz etmoyi toklif edir. Bu prosesdo fordi xarakteristikalar, fordin hoyat
tocriibasinin gortlori, madoniyyatlor arasinda fordlor, kogkiinlorin 6z madoni
xtisusiyyatlori, kogdiiyli 6lkonin xiisusiyyatlori mithiim faktorlar kimi ¢ixis edir.
Bu faktorlarin rasional dork edilmesindon sonra yeni miihitin tasiri altinda
assimilyasiya prosesi baslayir, yoni avvalki doyarlorin, niimunslarin, normalarin
gisman itirilmasi morhalasi baglayir. Belo bir prosesin mantiqi naticasi olaraq
fordlor tam formada yeni doayarlar sistemino ke¢gmoya baslayirlar [12,44].

Deyilonlorlo bagh “inkulturasiya” anlayist barado do bir ne¢o miilahizo
sOylomok yerino diisardi.

Qeyd edok ki, “inkulturasiya” terminini madoniyyat antropologiyasi elmina
taninmis Amerika modoniyyat antropoloqu M. Xerskovits daxil etmisdir. Digor
Amerika antropoloqu K.Klakxon “Navaxonun Magiyas1” osorinds kulturali-
zasiya (“inkulturuzasiya” yaxin termin kimi) anlayisini toklif etmisdir. Ona géro
ki, antropologlarin fikrinco o doévrde “sosiallagsma” anlayisi madoniyyatin
koqnitiv aspektlorinin (biliklorin, etiqadlarin, dayarlorin va. s) monimsaonilmasi
proseslarini slava etmisdir [7, 157-188]. Daha daqiq desak, biz, “sosiallagsma”
termininin mahiyyatinin a¢ilmasinda “inkulturasiya” kateqoriyasinin funksional
rolu mihiimdir. Fordin ictimai hoyatin vo modoniyyatin normalarini
monimsadiyi “inkulturasiya” vo “sosiallasma” aksiyalari mozmunca {ist-iists
disiir, ¢iinki hor iki anlayis ford torofindon miioyyon comiyyatin modoni
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formalarinin monimsanilmasini nozords tutur. Moadoni formalar deyarkon
tofokkiiriin, davranigin, garsiligh tesirin texnologiyalarimin dayanighh macmusu,
horakotlorin ardicilligi, realliq haqqinda mioyyon tocriibalori oks etdiron
miioyyan madaniyyat diisturlari va simvollarinin comi basa diisiiliir. Ona goéra do
miasir elmi adobiyyatda “inkulturasiya” va “sosiallasma” anlayiglart bazon
sinonim kimi isladilir.

Sosiomodoni problemlorin  todqiqi  gostorir ki, mixtolif comiyyatlordos
soxsiyyatin keyfiyyatlori miixtalif cliro qiymotlondirilir. Konkret comiyyatda
saxsiyyatin keyfiyyatlorinin formalasmasi va inkisafi, bir qayda olaraq, toerbiys
yolu ilo bas verir, yani loyagsatli davranis norma va qaydalarmin maqsadyonlii
sokilda yash nasildon gonc naslo 6tiirtilmasi yolu ilo hoyata kegirilir. Har bir
moadoniyyatds tarixa gobul edilmis normalar 6ziinomoxsus sokilds tolim edilir,
torbiya mexanizmlari olur.

Sosiallasmadan forqli olaraq inkulturasiya anlayisi insanin bir konkret
madoniyyatin norma va ananalari ¢or¢ivesinda torbiys olunmasini nozords tutur.
Bu, insanla onun madoniyyati, mental xiisusiyyatlori qarsiligli miibadils
miinasibatlori prosesinde bas verir. Bu zaman, bir torofdon modoniyyat insanin
soxsiyyotinin osas cohatlorini miioyyon edir, diger torofdon, insan ozl 6z
madoniyyatina tosir gostorir. Inkulturasiya 6ziinds insanin baslica verdislorinin,
moasalon, basqga insanlarla tnsiyyat tiplerini, 6z davranisina va emosiyalari
lizorindo nozarat formalarini, asas tolobatlarin 6donilmasi vasitalorini, otraf
mithitin  miixtalif tozahiirlorine qiymoatlondirici miinasibatini ehtiva edir.
Inkulturasiyanin  naticasi kimi insanin homin madaniyyatin basqa tizvleri ilo
emosional vo davranig oxsarligl, onun basqa madoniyystlorin tomsil¢ilorindon
forgli ¢xisi nozords tutulur. Oz xaraktering goro inkulturasiya prosesi
sosiallasmadan daha mirokkobdir. Masalo burasindadir ki, hoyatin sosial
ganunlarinin monimsanilmasi moadoni normalarin, dayarlorin, onanaslorin  va
adotlorin monimsanilmasindon daha tez bas verir. Fordi soviyyads inkulturasiya
prosesi insanin bir madaniyystds 6ziine banzer insanlari, qohumlari, dostlari,
tanislari, yaxud tanimadiqlar ilo giindalik tinsiyyatds ifadasini tapir.

Biitiin bunlara baxmayaraq, “sosiallasma” va “inkulturasiya” anlayislari maz-
mun vo mona toraflorine gors miibahisali xarakter dasiyir. Belo ki, M.Midin
fikrinco, sosiallagma, timumiyyatla, sosial dyronmadir, inkulturasiya isa spesifik mo-
doniyyatdo bas veran real proseslori dyranmokdir. D.Mavsumov iso hesab edir ki,
sosiallasma insanlarin istodiyi sosial vo madoniyyst normalarmin dork etdiklori
proses vo mexanizmlardir, inkulturasiya isa sosiallasmanin mahsullaridir [5, 352].
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Praktiki olaraq biitiin tadqgiqatcilar belo fikirdodirlor ki, sosiallasma daha
universal fenomendir, inkulturasiya iso modoniyyatds spesifik anlayigdir. Siibhasiz
ki, inkulturasiya vo sosiallasma kateqoriyalar1 qirilmaz sokildo slagodadirlar,
yalniz birgs rahat proses kimi ¢ixis edirlor. Hor bir insan 6ztiniin fordi inkisafinda
homin madoniyyat ti¢iin spesifik sosiallasma va timumi inkulturasiya halina kegirir.

Bu monada, siibhasiz ki, inkulturasiyasiz va sosiallasmasiz insan comiyyat
lizvii kimi movcud ola bilmaz vo iimumiyyatlo bu prosesdon konarda qalmagq
miimkiindiir.

Bu kontekstds inkulturasiyanin birinci vo ikinci moarhalalorinin xarakteris-
tikalarini nazardon kegirmak problemin imumi sarhina aydinliq goatira bilar.

Hor bir insan hoyati boyu hoyat tsikli adlanan miioyyan marhalalari yasamali
olur. Har bir hayat tsiklinds inkulturasiya prosesi 6z naticalori vo nailiyyatlori ilo
saciyyalonir. Bu nailiyyatlordon asili olaraq, adston, inkulturasiyanin iki asas
morhoalalorini-ilkin, usaqliq, gonclik morholasini vo yasli, ikinci iki basqa morho-
lalorini farglandirirlor.

Birinci morhalodo usaqlar 6z modoniyyatlorinin on mithiim elementlorini,
onun oslifbasini éyranir, normal sosiomadani hayat ii¢iin vacib olan vardislori
monimsoyir. Onlarin hoyatinda inkulturasiya proseslori bu morhslods asason
maqsadyonlii tarbiys vo gismon da 6z tacriibasi asasinda reallasir. M. Xerskovitsin
fikrinca, usaq inkulturasiyanin passiv elementi olmasa da, o, oyungu deyil, alot
kimi istirak edir. Yashlar coza va miikafatlandirma sistemlori totbiq etmokls
onun se¢im, yaxud giymotlondirmo meyarlarini mohdudlasdirirlar. Ustalik do
usaqglar davranis, norma vo qaydalarmi siiurlu giymstlondirmayas qabil deyillar,
onlar bu fenomenlori tonqidi monimsays bilmirlor. Ona gora do onlar yasadiqlar
diinyanin qaydalarin1 yerino yetirmolidirlor. Hor bir modoniyyotdo usagin
sosiallasma gabiliyyatini artirmaq {¢lin miioyyon oyun mihiti yaradilmalidir.
Mosolon, fiziki oyunlar usaqda fiziki aktivliyi inkisaf etdirir, strateji oyun
qaydalar1 istonilon foaliyyotin miimkiin naticalorini proqramlagdirmaq vo bu
naticolarin ehtimalligin1 giymotlondirmok bacarigini formalagdirir, usagi tesadiifi
proseslarlo, ugurlarla, nozarst olunmayan soraitdas, riskli oyun qaydalan ilo tanis
edon oyunlar, rol oyunlarinin gedisindo usaq ona golocokds yerino yetirmoli
funksiyalar1 monimsoyir. Bu ciir oyunlarda intellekt, fantaziya, toxoyyiil, tolim
gabiliyyat kimi soxsiyysto vacib xasiyyotlori inkisaf etdirilir. Moahz bu
morholods, yoni ilkin inkulturasiya morholosindo monimsonilon keyfiyyotlor
madoaniyyatin sabitliyinin qorunmasina kémok edir, ¢iinki burada baslica masals
artiq oldo edilmis niimunolorin tokrarlanmasina, modaniyyato tosadiifi vo yeni



102 Sahiba Hidayat qiz1 OLIYEVA

elementlorin niifuz etmasino nozarst hoyata kegirilir. Aydindir ki, modoni
onononin saxlanilmasinda inkulturasiyanin ikinci morhalasi yashilarin faaliyyati
ilo baghdir, ¢iinki insanin moadaoniyyato daxil olmasi onun tokmillosmasine nail
olmagqla basa ¢atmuir.

Yash adamlarla bagh inkulturasiya fragmentar xarakter dasiyir vo yalniz
modoniyyatin son vaxtlar yaranmis ayri-ayri elementlorino aiddir. Adoston bu,
insanmn  hoyatin1  xeyli doyison kosflor vo innovasiyalar, yaxud basqa
modoaniyyatlordon oxz edilmis ideyalardan ibarstdir. Inkulturasiyanin ikinci
marholosinin forqli xiisusiyyatlori insanin movcud comiyyatdo miioyyon edilmis
sosiomadani atrafinin miistaqil monimsamok gabiliyyatinin inkisaf etdirilmasidir.
Insan 6z hayat: iiiin shomiyyat kasb edan biliklori va vardislori kombinasiya etmok
imkani alds edir, onun 6zii va basqgalari ii¢iin shomiyyat kasb edon gorarlar gabul
etmok qabiliyyati genislonir. O, miithiim sosiomadani doayisikliklora gatirib ¢ixara
bilon faaliyyatds istirak etmok hiiququ qazanir. Ciinki mohz yashlar 6zlorinin va
bagqalarinin davraniglarini, eloco do madaniyystin doyar vo normalarinin ikinci
morholasi comiyyat iizvlorini madsaniyyatdo eksperementlor aparmaq igiin 6z
tizarina mosuliyyat, madoniyyatde miixtolif miqyash dayisikliklor etmok {gilin
gotiirmok imkani ilo tomin edir. Basqa sozle, ford modoniyyatin ona toqdim
etdiklorindon istadiyini sega bilor, yaxud da istomadiyindon imtina eda bilar. O,
diskussiyaya vo yaradiciliga qosulmaq imkaninm realagdira bilor. Bu dévrds peso
hazirhgma xiisusi digqat yetirilir. Bu da faktdir ki, gonc nasil mahz bu moarhaloda
yashilarin hayat tocriibasinin rasional elementlorini menimsamok imkani alds edir.

Yetginlik dovriiniin inkultirasiyast doyisikliklora yol ag¢ir va sabitliyin
durgunluga ke¢gmomosine imkan yaradir va ¢alisir ki, madoniyyst noinki saxla-
nilsin, hom do inkisaf etsin.

Bunu da geyd edak ki, biitiin hallarda madani sosiallasmanin pozitiv mahiy-
yati har bir soxsiyyati togobbiiskar, yaradici faaliyyat subyektino g¢evrilmosidir,
mentaliteto yeni keyfiyyotlor gotirmokdir. Insan iinsiyystinin miisbat tacriibasino
darindan inanan va onu baslica davranis modeli sayan bazi fordlor hesab edirlor
ki, miixtalif 6lkolorin vo xalglarin niimayandolori arasinda bilavasito alagalorin
yaradilmasi 6z-6ziina, az qala avtomatik olaraq etimad yaradacaqdir. Halbuki,
yeni madani mithits alismagq sosial-psixoloji vo sosiomadani baximdan o qadar do
asan is deyildir. Bitiin hallarda yerli sakinlorls {insiyysto girorkon basqa xalqin
niimayandasi istor-istomaz mohz sosiomadoni vo mental ¢atinliklorls tizlosirlar,
onlar yerli ohalinin davraniy modellorina neco alisacaqlarini 6zlori {igiin
miioyyanlosdira bilmirlor. Tabii ki, neqativ stereotiplori, xiisusilo yad modoni
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miithitdo miqrantlarin diisiinco mentalitetinin xiisusiyyetlorini dagitmaq ¢ox ¢atin
mosoladir. Belo insiyyat prosesinds yadlara miinasibat, 6ziinomaxsus «madani
sok» effektini yaradir, yoni yeni modaniyyatlo {izlogorkon basqa dlkodon golon
ford xosagolmoz hisslor kegirir — dostlarim va statusunu itirir, basqa
madoniyyatlor arasinda farqglori dork edarkon, 6ziinii diskomfort hiss edir, doayar
yoniimlorini segmokds ¢otinlik ¢okir. Sosial vo soxsiyyet identikliyi, miioyyon
monada psixoloji bohran kegirir. Bu baximdan yazig1 V.V.Svetovun “Reandzi
baginin onbesinci das1” asorinds 25 ildon artiq vaxt orzinds biitiin planeti soyahot
edon bir fransiz soyyahinin dili ilo bunlar deyir: “Mon Yaponiyaya galonds elo
bilirom ki, Marsa enirom” [13, 63]. Lakin modaniyyastlor tizlosondo mentalitetin
mahiyyotinin ag¢ilmasi baximindan pozitiv effekt do yaranir. Ona goro do
madoniyyotdo adaptasiya masalosi sosiallasmanin  komponenti kimi homigo
mithiim aktualliq taskil edir. Madoni adaptasiya otraf miihitin insan torafindon
Oyronilmasi, sosial davranis vo horokst niimunalorini va bilikloari monimsayir,
grupun, kollektivin, orazi {imumiliyini, norma vo dayori ilo insiyyato girir,
bununla da yeni madani miihitds iz yontimiini tapir. Bels {insiyyatds hom da
aydin olur ki, miixtalif madoniyyatlords insanlar miixtalif diisiince torzi, miixtalif
mentalitetlor niimayis etdirirlor. Belo halda ola bilsin ki, insanlar he¢ mentalitet
anlayisini islotmosinlor. Lakin onlarin diisiincalori, hatta miihiim tasavviirlori,
xiilyalar1 ictimai hoyatlarinda he¢ do iqtisadiyyatdan az oshamiyyat kasb etmir.
Modaniyyatin, insani doyarlorin kémokliyi ilo tanis olmayan moadoni miihitds
adaptasiya prosesi comiyyatin hansi doyarlor asasinda, niys mohz bu doayarlor
osasinda yaranmasini, homin dayarlorin ruhunun mentalitetds tocossiim tapma-
sini1 gormok miimkiindiir. Masalo burasindadir ki, tarixi hadisslorin shomiyyatini
nazors almagqla yanasi, konkret moadoniyyatin dasiyicisi olan xalq mentalitetinda
tocassiim tapmagq, darin diinyagoriisii doyarlarinin, ideallarin va ananalarin tohlili
va siibutlu sintezini bilmok boyiik shamiyyat kasb edir. Biitiin bunlar comiyyatin
sosiomadani dayaqglarini formalasdirilmasinda sistem yaradan faktorlardir.
Olbotto, comiyyatin madoni hoyatinda mental cohatlori vo istiinliiklorini dork
etmoak ¢oxcalarli sosial-psixoloji problemdir. Amerika sosioloqu va kulturoloqu
D.Buratinin belo bir miilahizasi ¢ox maraqlidir. Sahra soraiti, Kéhna Diinyanin
elm morkozindan uzaqlagsmis vahsi, zongin universitet kitabxanalarindan uzaq
diismiis puritanlar, onlara diismoen, qeyri-sivilizasiyali Amerikada xiisusi bir
hoveslo ilahiyyatla bagli miibahisalora basladilar. Bunun igiin I¢vegrode Jan
Kalvin, yaxud Hollandiyada Uilyams Eyme ii¢lin 06l¢iiyogelmoz doracods
uistiinliiklor olmusdur. Lakin ilahiyyat doyorlorinin sinaqdan ¢ixarmaq basqa
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seydir. Puritanlar Yeni diinyada kalvinizmi 6z axtarislarinin ¢ixis néqtasi etsalor
do bununla yalniz kifayastlonmoli oldular. Onlar 6z tolimlorini derhal praktikada
hoyata kecirdilor, ¢iinki ilahiyyat nozoriyyslori yeni amerikalilari maraqglan-
dirmirdi, onlar yalniz Bibliya ilo bagh yazilara vo gorhlors istiinliik verirdilor.
Amerikada Yeni Ingiltors icmasi koniillii sokilde konformist ideologiyani qabul
etmisdilor [2, 11-43]. Bu miilahizo gostorir ki, yeni madoni miihitds tolerantliq
ideologiyas1 hakim olsa bels (¢linki Amerikada bir-birinden tamamils forglanan
moadoniyyat subyektlori niimayondolori moskunlasmislar), basqa mentaliteti
tocassiim etdiron madaniyyatin yeni miihitde adaptasiyasi ¢ox agrili kegir.
Yuxaridaki niimunodon goériindiiyli kimi puritanizm vo Yeni Amerika realliglari
yeni madaniyyatlorin {izlosmasi, yalniz yeni mentalitetlorin uyusmamasi faktini
lizo ¢ixarmisdir. Amerika miihacirlorinin, yoni yeni amerikalilarin diisiincasinda
mithim mental doyar praktik agila tstiinliik vermokdir. Bu baximdan modaniy-
yatin miihiim adaptasiya funksiyasi xalqin milli hissini qorumagq, insanlara 6z
xalgina moaxsuslugunu asilamaqdir. Bu son daracs real milli birliyi tomin edon
faktordur. Belaliklo madoniyyat, madoniyyatds yasamaq, mental xisusiyyatlori
monimsamak, insanin mahiyyat qiivvalarini, onun bilik va bacariglarini inkisaf
etdirir, ictimai rays va 6lkonin qanunlarina miioyyan sosiomadoni istiqamat verir,
onu idaraetmo normalarina hérmoat vo mentalitetds yeni vordislor formalagdirir.

Toqdim olunan paraqraf “Madaniyyst - Mentalitet” kontekstindo miihiim
masals oldugu iiglin biz bazi magamlara toxunmag istordik.

Tohsil madoni sosiallasmanin texnoloji mexanizmidir, ¢linki baslica funksi-
yast dinamik inkisaf edon comiyyatin talablorine adekvat cavab veran gonc nasli
yetisdirmoakdir. Azorbaycanin tohsil mokani {ig¢iin tohsil xidmati sahasindo val-
yuntarist metoda imkan vermomok, comiyyatin “madoni niivesini” qorumag,
demoli, modoniyyatin “milli genini” pozmamagq sociyyoavidir. Bu giin gonclo-
rimizin hayat strategiyasinda tohsil sosial maddilik faktoru kimi ¢ixis edir. Bizo
elo golir ki, Azorbaycan comiyyoti artiq belo bir vaziyysti etiraf etmok
igtidarindadir: anonavi sosiallagsma institutlar: comiyyatin intellektual saviyyasini
artirmaq giiclinii itirmisdir. Hazirda gonclori sosiomadoni dastoklomok konsep-
siyasina yenidon baxmali, tohsil sahasinds islahatlarin hoyata kegirilmasi
yolunda manealoari tezliklo aradan qaldirmaq lazimdir.

Comiyyatin va elmin miiasir inkisaf morholasinds soxsiyyatin sosiallagsmasi
prosesinin bir biitévliikk kimi 6yranilmasi, sosiallasmanin subyektiv mahiyyatinin
dolgun dorki ti¢lin miixtalif metodoloji yanasmalarin sintezindon ibarat
pliiralistik metodologiyadan istifadays iistiinliik verilmalidir.
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Azarbaycan gonclorinin madoni sosiallagsmast vo onlarin mentalitetinin yeni
mistovido formlasmasi avropasentirizmlo milli diinyagoriisiin, xiisusilo azarbay-
canlilig ideologiyasinin paralel tosiri soraitinds kegir. Azorbaycanda tarixi
inkisafi vo miiasir tranzitiv comiyyatin sosial realliglarini nazars almagla iig asas
modoni  sosiallasma modeli tosokkiil tapmislar: ononavi, modellosmo vo
moderniza modellari, bunlarin har birina 6ziinamoaxsus xarakteristikalar1 xasdir.

Miiasir madani sosiallasma psosesinds insanlarimizin asas 6ziiniitaskil mexa-
nizmlori bunlardir: anonavi (ailo vo mikrososial otraf vasitosils), institutsional
(tohsil vo digor institutlar vasitesilo), stillosdirmo (submoadoniyyatlor vasitssilo),
soxsiyyatlorarasi (shamiyyatli, niifuzlu soxslor vasitesils), refleksiz (fardi yasanti
vo dorketms). Comiyyat {izvlorinin 6ziinii togkilatlandirmasi sosiomadoni qarsi-
liglh tasirin naticasi kimi tasabbiis vasitasi vo nasli indentifikasiyadan ibaratdir.
Bu giin iso gonclor madaniyyati formalar vasitosilo 6ziinii togkilatlandirma, haqi-
goton do calbedici sosial hadise kimi gabclorin sosial qeyri-dovlat istiraki
formasidir.

Bu baximdan gonclorin modaniyyatds foal sosiallasmasi, elaco do onlarin
mentalitetinds saglam elementlorin yer tutmasi baximindan dévlstin gonclor si-
yasatini miioyyanlogdiron konsepsiyalara yenidon baxmasi vacibdir. Ganclor
mokani-madoni 6ziinii ifadeetmo vo O6ziiniitasdiq sahosidir. Bu, ¢ox hassas bir
sosiomadani mokandir. Ona gora do ictimai elmlor, xiisusilo sosial falsafa sahos-
sinda gonclar problemini va comiyyat iizvlorinin madoni sosiallasma modellarini
islonib hazirlanmalidir.
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GIRIS

Yaradilisin, varligin qayasi vo eyni zamanda baslangict olan soz ilo varliq bu
alomo 6z addimini atmig vo bu kainat1 bozomisdir. Uca Yaradanin “ kun ” (srabco “
ol ” demokdir) sozii ilo, onun amrina tabe olan kainatin asrofi sayilan insan sozle
zinatlonmis, s6zlo maloklordon daha yiiksok mdévqeys sahiblonmis vo ya tam torsino
olaraq, s6zla uca zirvadon bir anda diigsorak an razil bir quyuya yuvarlanmigdir. S6z
har zaman sehirli bir qiivve olmus, har zaman insanlan tilsimo salimmis kimi 6z
tasirinds saxlamig, diinya na qader doyisse do heg bir vaxt 6z qiivvasini, qiidratini
itirmamisdir. Qudrat golominin ucundan yoxluga axan miirokkobin ilk damlasi,
xaliglo moxluq arasinda sirli miinasibati kosf edib ortaya qoyan sdz, daim sehrli bir
acar olmusdur. [9, 40 \ 3, 836] Els bir acar ki, Uca Yaradan ona Qurani Korimin
Taha surasinds “ ./ Jp5— yumsagq, sirin soz ” , ol- Baqora surasindo “ cég,es 35— X0§
50z >, ol- Ohzab surosindo * uw Jss — dogru soz 7 , on-Nisa surasindo “ s Jpé —
tasirli s6z 7 adin1 vermis vo bununla da soziin tosir giiciinii vurgulayaraq, sdzo doyor
vermisdir. [5, 130] Eyni zamanda, diqqet edonds goriiriik ki, Ulu Xaliq bizi soziin
yaxsisina, dogrusuna torof yonsldir. Bunun da hikmoti ondadir ki, g6zal, tesirli bir
sOz iislubu on qati vo tors insanlar1 ram etmoys, on qoddar insanlar1 belo
yumusaltmaga qadirdir.
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Tabii ki, verilmig omrs ilk riayat edan, ilk amr olunan kimsadir va nazars alsaq
ki, Qurani Korimin va diger somavi dinlorin asas qaynagi olan miigaddss kitablarin
ilk miiraciot etdiklori, ilk amr olunan kimsalar- peygombarlar olmuslar, o zaman s6za
verilon qiymatin no qader ali, doyarli oldugunu anlaya bilerik. Bu baximdan, s6z
sultan1 olan,

D Juaisls @K1 pulsr Eulail — Mono Covamiul-kalim verildi (az sozla ¢ox seyi
ifada etma) va sozlor manim iigiin qisa ve vaciz (ecazkar ) hala gatirildi ” [15, 43]
buyuran vo bu giin do soyladiyi sozlori dilimizin ozbori olan Moshommaod
Peygamborin xitabatinag, s6z vo ifado torzino baxarken, garsilagdigi hadiss vo ya
toroflor arasindaki mévzuya roy bildirerken, qarsisindaki fordlors s6z sdyloyorkon
istifada etdiyi bayanla dolu climlalari izlarken, o sdzlarin hikmaoti bizlori valeh edir
vo 0 mona dolu sdzlorin gdzalliyine vurulur, oxuduqca bir do oxumagq, dinladikcs bir
do dinlomoak istayirik. [8, 47]

Peygombor xitabotinin ilham qaynagi: Vohy

Sozlorden on gbzal sokilds, yerinde istifado edon Mohommad Peygomboar,
Qurani Korimin ar- Rahman surasindo Allahin buyurdugu kimi “ &t ale

Ona damsmag (fikrini va duygularint bayan etmayi) 6yratdi.” sirri ilo hor zaman
ictimai topluma, monoviyyata susamig camaata rohmotlo saslondi, istifade etdiyi
kolamlar1 tam bir bayan igarisinda, an gozal bir torzds sdyladi, on gozal bir gokilds
aciqladi. [9, 40-41] Tabyin, ( s6zii vo ya har hansi bir seyi agiglamaq, bayan etmak )
Mbohommad Peygombarin obadiyysto qovusanadok on osas vozifasi olmus, neco
deyarlar an son nofasinadok tobyin vazifasini yerina yetirmisdir. Allah onun dilina
elo bir giic boxs etmisdi ki, xos qoxulu bir giiliin bagina parvanotok dénen arilar kimi,
insanlar da onun otrafina toplasar, donar- baxar va o “ giiliin otrindon ” mast olar, o
dilin ifade gozslliyinin qarsisinda sanki tilsimlonmis kimi dayanar, onu dinlomokdon
doymazdilar.

Mbohammad Peygomborin dovrii soziin qilincdan daha kosorli, mizraqdan daha iti
oldugu bir dénom olsa da, insanlarin artiq qabilasi ilo Oylinan vo ya miiharibaya
sasloyan, yaxud san- sohrot vo saira dolu *“ qana bulanmis ” sozlors ehtiyaci yox idi.
Tam torsino olaraq insanligin safliga, dogruluga, qardasliga, doyorli iilvi hisslora
cagiran kolmaya, kolama, bdyiik bir natige ehtiyaci var idi. Ela bir natiqs ki, gandan-
irindon bezmis, 6z qizin1 diri-diri torpaga basdiran, cohalstin ziilmiindon inloyan ,
gadmin an doyarsiz bir agyadan da asagi qiymotlondirilmasinden yorulmus diinya,
onunla dorindon rahat nofas alsin, biitiin insanlar onunla illorco gozlorinin qarsisini
tutan cahillik adli qara pordoni yirtib atsin, agzindan nur tokiilon bir xilaskarin bagina



Hozrati Mohammad va nitq madaniyyati 109

toplansin. Mohz Mohammoad Peygombarin fovqelads, tosirli va  calbedici
xitabatindoki bayani, ecazkar oldugu godor fiisunkar vo diirdans s6zlorinin natigliys
tacollisi vo tobii ki, Allahin inayot vo koromi ilo, insanoglu illordir hasratindo
olduguna qovusdu.

Boli, Mohommod Peygomborin xitabati hoyatin hor bir sahosini ohato edib,
hayat1 gozollosdiron miiqeddes Qurani Keorimin xitabsti idi. O xitabat ki, onun
tasirina diison Makkanin an taninmis insanlart 9bu Coshil, Obu Siifyan va al-Axnas
bin Surayq hor geco bir-birindon xabarsiz, xslveti surotde peygomborin evinin
otrafinda saatlarla oturar, Quran1 dinloyar, na qodor Qurani, Islami inkar etsalor belo
yena do o miigaddas bayani dinlomokdon zovq alardilar. [8, 44] Mohz Mohommaod
Peygambar da istiin xitabati, Qurani Korimdon qaynaqlanan fasahati ilo dévriiniin bir
cox gorkomli goxslorini heyratlondirardi. Ciinki Quranin dili ilo desak:

" as e Y 5h &) *ssd! of 3bis by O, kefi istayani (havadan) damismir va bu,

1

ancaq (Allah dargahindan)nazil olan bir vohydir " ayeti korimasinin sirrine asason
danisirdi. [ 2, 538 ] Orab gobilslari arasinda an moghur, an fasih loshca olan Qureys
lohcasini on gozal sokildo danisan Allah Rosulu, biitiin aroblors iiz tutaraq, xitabatdo
an Ustiin oldugunu bu hadisi sarifinds bayan etmisdi: “ Mon arablorin an fasihiyom (
an salist, gozal danmigani), ona goéra ki, mon Qureysdonom va Boni Sad bin Bakr

9

ogullart iginda boyiidiim . [7, 43] Bali, haqigaton do tarixin tozlu sshifslarini
incoloyorkon goriirik ki, o dovriin s6z ustadlar1 Mohommoad Peygomborin
xitabatinds, s6zlorindoki bayaninda, kalmolorindaki fasahat va talaffiiziinde heg bir
qiisur tapa bilmomisdilor. Ogor tapa bilsaydiler, hor vachle onu gbézdon salmaga
calisar, onun insanlarla alagasini kesmak ii¢lin bundan silah kimi istifads edardilar.
Amma Mohommad Peygombaor noinki onlarin 6z lshcalorinds, hotta digor yaxin va
uzaq qabilalarin da lohcasinds fikrini asan va salis sokilda ¢atdirardi. O, gabilslarin
lohcasinds o godar gozal danisardr ki, Boni Nohd gobilssindan golon heyato onlarin
0z lohcasindo xitab ederken Hozrsti Oli 6ziinli saxlaya bilmayib: “ Ey Allahin
Rasulu! Biz eyni ata va anamn oviadlart oldugumuz va Boani Sad qobilasinda
boyiidiiyiimiiza ragmon, sonin soyladiklarindan heg¢ bir seyi basa diismadim. > demis,
s0z sultan1 da cavabinda buyurmusdu: “ g6 Gasl g 31 - Mana adabi Rabbim
oyratdi, an gozal adabi mana O verdi ”. [10, 139] ’

Peygomborin xitabatlorindaki asas xiisusiyyatlor:

1. Allah Rasulu ¢ox agiq va basa diisiilon sokilde danisardi. Qars1 torafin fikri
tam basa diismosi vo sOylonan sozlori atrafli monimsomasi va gavramasi {igiin
Mbohammad Peygombar soyladiyi sdzlori yavas-yavas deyor vo xitab etdiyi hor kimsa
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onun na dediyini anlar, ¢ox rahat basa diisordi. Hotta Hozrati Aiga, onun danisarkoan
sOzlorini saymagq istoyonin rahatligla saya biloacayini bildirmigdi. Basqa bir ravayoto
g0ra, Peygombor danigarkon sozlori tok-tok aramla sdylor vo otrafindaki insanlar
onun danisigini azbarlays bilordilor. Bundan basqa, peygemborin danisiqda istifado
etdiyi kolmalor asas monaya dolalat edordi. Yoni mévzunun mazmununa asason elo
kolmalor istifads edordi ki, bu da manani1 daha da giiclondirordi. [1, 114 / 8, 44-45]

Allah Roasulunun xitabotindo s6z israfina asla rast golinmozdi. Sozii dolan-
dirmaq, mana baximindan ¢atin kalmalordaen istifade etmak onun xitabstine tamamila
yad olan bir xisusiyyat idi. Clinki o, miigaddas va ali bir tobliglo vazifalandirildiyi
ticilin, hor bir saniya, hor bir ford onun {i¢iin har seydon daha qiymatli idi.

Boli, Mohommaod Peygombar sdylodiyi sdzii avval 6zii diisiiniib hiss edor, sonra
onu soylordi, yoni qolbi ilo dili arasinda six bagliliq vardi. Pey§omborimizin
hayatindaki sshifolori varaqlosok gorarik ki, hor seydon 6nco Allah Rosulu ancaq
lazim goldiyi zamanda danisar, yoni s6z israfindan qagardi. Danismaq lazim
goldiyinda isa sasini ucaldar, miibarak liziindon sdyladiyi sdzlorin tesirinds oldugu
balli olunardi.[16, 368]

2. Onun miibarak {izii kimi, sosi do gozal idi. Allah Rasulu o gozal sosi ilo ecaz
dolu kolmalorini bir araya gotirib xitab edacayi kimsayo soslonar, 6z ali missiyasini
kamil bir gokilds yerina yetirordi. Danigarkon sasini ¢ox gdzal nizamlayar, mévzuya
uygun olaraq, hom do garsisindaki forde gors bazon ucadan danisar, bazon ¢ox asagi
sas tonu ilo ona miiraciat edordi:[12, 57]

a) Abdullah bin Omordon golon rovayato gdro Rosulullah bir giin qiyamet giinii
haqqinda hekays edoarkon, o giiniin dohsatini vo Allahin ozomatini els bir sas tonu ilo
ifads edir ki, iizorindo dayandigi minbar yirgalanir vo ordaki insanlar Rosulullahin
yixilacagindan qorxurlar.

b) Ravaysto gora bir agac kolgasindo dincalon Allah Rasulunun baginin iistiinii
qilincla kasdirib onu 6ldiiracayi ila hadalayan kafirin ““ Sani mondan kim qurtaracaq?
” sualma “ Allah ” , deya cavab veran Peygomborin sos tonundaki giic vo azomat,
kafirin qilincini alindan yera salmigdu. [1, 49-50]

3. Rosulullahin xitabatds istifads etdiyi on giiclii tesir vasitolorindon biri do onun
jestlari, bagqa s6zls, “badon dili” idi.[17, 179] Peygambar xitabatina badan dilins aid
jestlordan istifads edorok bir az daha giic qatmis vo lazim oldugu zaman ondan ictimai
toplumun mosaloni vo ya movzunu daha yaxst dork etmaesi iliglin istifade etmisdir.
Mosalan, bir cox motabar hadis kitablarini incelodiyimiz zaman, bir miisslmanin digor
miisolmanla vohdot, birlik halinda olmasi mosslasini izah edorken barmagqlarini bir-
birina kecirib vo bununla da o, miisolmanlarin bir olmasinin ohomiyyatino isars



Hozrati Mahammad va nitq madaniyyati 111

etmisdir.[19] Bundan basqa, giinahlardan qorunmaq ii¢ciin Muaz bin Coboalo moslohat
verarkon 6z dilini ali ilo tutaraq “ Bunu goru “-deys buyurmusdur. Basqa bir hodisidos
giinahlarm tokiilmoasini, olindoki asani agacin qurumus yarpaqlarma vurub yera
tokmoakls izah etmisdir. [1, 51-52] Bu kimi misallarin saymi artirmaq miimkiindiir. Bir
¢ox elm adamlari, psixologlar baden dilinin, jestlorin insana olan tasirini, sGylonan
s6zdan daha ¢ox oldugunu deyirlar. [13, 82]

4. Allah Roasulunun sdyladiyi sdzler sadaca yasadigi dovrii deyil, imumiyyatla,
diinya durduqca 6z varligin1 qoruya bilacok kelamlar olmus va ictimai tobagenin har
bir marhalasine samil olunmusdur. Onun buyurdugu kolamlar vaciz olmus, yoni az
s0zla cox sey ifado etmisdir. Ogor diqqet yetirsak bu sdzlordo boyiik hikmatin
movcud oldugu gore bilarik. Buna an bariz misal olaraq Mahammaoad Peygomborin
oL Jwet — Omollar niyyata goradir..”’[18, 4] hadisi sorifi yuxarida sdylediyimiz
xiisusiyyatlori 6ziindo com etmisdir. Islam alimlori bu hadisin islami qanunlarm iigdo
birini ohats etdiyini ifads etmislor. [8, 47]

Bali, biitiin zaman dilimlorine xitab edilon Allah Rasulunun xitabati, mohz bu
baximdan, biitév bir insanliga edilmis miiraciot kimi gobul olunur. Illor bir-birini
stirotlo togib edib, zaman kohnolso belo, Mohommad Peygomborin xitaboti
kohnalmir, 6ziiniin canliligint qoruyub saxlayir.

5. Mohammad Peygombarin xitabatindoki an boyiik iistiinliikklarden biri da, onun
xitabatinin hor zaman irticalon olmasi idi. Yoni o he¢ vaxt xiitbays avvalcadon
hazirlasmazdi. Ummi- yoni oxuyub yazmagi bilmoyan Peygombor, xiitbolorini heg
bir hazirliq gérmadan, neco deyarlor- badahaton sdylordi. Umumiyyatlo, xitabatin bir
neg¢a ndvil vardir ki, onlardan biri do heg bir vasitadon, yoni sifahi vo ya yazili heg bir
hazirliq olmadan edilon ¢ixisdir. Mahz bu baximdan da “dinlayicilar yazilmis yazilar:
oxuyanlara nifrat edoar, bezor va ¢ox gozal adabi iislubda olsa belo yaziya baxaraq
¢ixty edonin nitqini dinlomokdansa, sarbast suratds edilon ii¢ ciimlalik ¢ixis
dinlomaya daha ¢ox tistiinliik verarlor ”.[5, 37-38]

Mosolonin bir az daha derinliyine varsaq, Allah Rosulunun oxuyub- yaza
bilmomasi, onun avvalcadon hor hanst movzuya hazirlasmasina da imkan vermirdi.
Bu iso, onun séz sonstinds on {iistiin bir movgeys sahib olmasimi gostorir. Ciinki,
nitqo Oncadon yazili olaraq hazirlasmamaq va olava olaraq, badahaton s6z sdylomoak
va sOyladiyi kolmoalorin mozmununa uygun golmasi, habels, s6z israfinin olmamasi -
biitiin bu 6zolliklor xitabat sonstinin on uca zirvasi, an ali mortobasidir ki, Allah
Rasulu biitiin hayatini bu zirvads yasay1b, biitiin hoyatini buna hosr edib.

6. Insanlarin zoka, agil, adobi gabiliyyat baximindan borabor olmalari tobii ki,
miimkiin deyil vo har bir insanin monavi hal vo vaziyystino goro onun roftar1 da
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forqlidir vo qarst torafdon do hor zaman farqli davranis tolob edir. Mohz ictimai
toplumun fordlori arasindaki bu forqliliklori géz 6niinds tutaraq, onlarin istoklorine
uygun davranig gostormok vo sézds bunu ifado etmak, xiilasa onlarin saviyyasinag
gbro s6z soylomak, o ¢ixisi edon natiqin yiiksok xitabato sahib olmasindan xabar
verir.

Xitabotin bu istiinliiyiinii 6zlindoe comlogdiron Mohommad Peygombor bu
masaloaya har zaman ¢ox ciddi yanagmig, miixtalif ictimai tabagolarin fardlorina qarsi
sOyladiyi sozlori onlarin zoka, qavrama, adabi qabiliyystlorine gore nizamlamisdir.
Peygambarimizin bir badavi ils sdhbatine digqat yetirsak, bir qabils basgisi ilo va ya
uzaqdan golon heyotlo sohboti arasindaki forqi askar gororik. O s6hbatlordoki
kalmolarin mona ¢alarlarina nazar yetirsok, bir-birindon neca farqgli olmasinin sahidi
olarig. Allah Rasulunun kigik yasl usaqlara xitabi ils, yasli insanlara xitab1 vo yaxud
qadinlara xitab1 ilo gonclora xitabindaki incoliklor, Peygomborin xitaboto dorinden
bolad olmasindan xabar verir. Cox 6nomli bir ndqts iso, istor azyaslilara, istorse do
yagli kimsalora xitab edarkon vo hotta zarafat edorkon bels, dogru danismis, heg
kimin qgalbini qurmamisdir. Masalon, Peygombor ¢ox sevdiyi ©naso on yasindan
etibaron “Ya zal uzuneyn” (ey iki qulagqli) deyorak zarafat etmisdir. Digor bir
rovayatds deyilir ki, Vada hoccindon donarken Oncoso adli bir sohaba, Peygombarin
xanimlarin1 aparan dovslorin Oniindo sarvanliq edirmis. Yol boyunca o siiratli bir
ritmlo mahn1 oxuyur, bu sas dovalari cosdurur, onlar yolu tez-tez getmoya baslayirlar.

13

Bunun miigabilinde Mahommad Peygombar “ Ey Oncasa! Davalori yavas siir ki,
biillurlar qurilmasin.. ” deyorok, dovelorin ustiindoki xanimlarin zarif olduglarina
isarat edir va zarafat soklindo bunu Oncagoys xitab edarak bildirir. [11, 198]

7. Allah Rosulu gordiiyii, esitdiyi xos xoberi toqdir edor, savab is gdérmiis
kimsoni agiq bir sokilds torifloyar, tam torsino olaraq nalayiq bir omol sahibinin
qlisurunu iizine vurmaz, onun he¢ adimi da g¢okmoz, lakin bu omolin dogru
olmadigini, 6z xiitbalorinds he¢ kimin incimoayacayi sokildo ifads edordi. Hozrati
Aisadon edilon bir rovayoatds deyilir ki, Mohommad Peygombar bir giin kimdeso xos
olmayan bir harokat goriir. Homin kimsonin adin1 sdylomadan vo bu harokotin dogru
olmadigini biitiin miisslmanlar bilsin vo ibrat gétiirsiin deys, asil s6z iistad1 bunu belo
ifade edir: ““ Bazi insanlara na olub ki, belo deyirlor...? ” Gorlindiiyii kimi Allah
Rasulunun bu ifads torzi, qarsisindaki miixatabin sorof vo loyaqgotini qorumagq tigiin,
ustaligla atilan bir addimdir. [1, 130]

8. Allah Rosulu, 6z xitabotindo Allah kolamlarna gox yer verir vo har bir
s6hbatindo, miitloq olaraq Allahin nazil etdiyi ayslordon misallar verir. Bununla da
insanlart dogru yola dovat edirdi. Bununla yanasi, Allah Rosulu s6zii ¢ox uzatmagi,
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bos vo monasiz sozlordon istifado etmoyi, goliz, anlasilmaz ¢otin olan sdzlaron
istifadoni asla sevmozdi.

“Osheafll 5 0ssaalll 5 (BN WAl a3 Wl e Shall — Qiyamat giinii mana on
uzaq olanlar, sézii garmaqarisiq séyloyanlar, bos yera uzadanlar va asiri miibaligo
edanlardir” kolam ilo Allah Rosulu, séziin na qadar bdyiik dayari oldugunu vurgulayir
va bir bagqa yerdos, insanin 6z dili altinda gizli oldugunu sdylayarak, har insanin qiymat
va doayarinin onun danisigi ilo homahang oldugunu bayan edir. [4, 226]

Yekun olaraq ““ zar gadrini zargar bilar > atalar s6ziins istinad edorak, soziin vo
osil soz listadinin dayarini, qiymatini elo s6z iistadi bilor deyir, mashur adib, orab
adobiyyatinin 6nds gedon s6z sultanlarindan Cahizin, Peygombeorin xitabati ilo bagls,
Allah Rasulunun ecazkar s6z iislubu, heyratamiz bayani haqqindaki bu kalamlari ils
fikrimizi bitirmok istoyirik:

“O, az sézla ¢ox mana ifads etmo giiciina sahibdi, saxta raftar va harokatlordon
uzaqdi. Uzun danismaq lazim olar yerds uzun, az damismasi lazim olan yerds iso az
damgard. Qaliz kalmalordon uzaq durar va kiica-bazar ifadalorindon istifads etmozdi.
O ancaq hikmat mirasindan danisar, ismatla ahato olunmus, ilahi dastok va ilahi litfla
asanlasdiridmis sozlor soylordi. Elo sozlor ki, Allahu Tsala o kolmalori sevgi va
mahabbatla doldurmus, rizast ilo o sézlari dayar va giymata yiiksaltmisdi.Uca Yaradan
onun sozlarinda izzat vo gozalliyi birlasdirmis, az bir kalamla gozal ifads torzini bir
arada vermisdir. O, eyni sozlori tokrar etmaya ehtiyac duymaz va onu dinloyanlor db,
esitdiklorini bir daha esitmaya ehtiyac duymazdilar. Onun sézlorinda askik kalmalor
olmazdi. O, xitab edorkon, asla dil xatasi1 etmazdi. He¢ bir hiiccat vo he¢ bir diismon
ona tab gotira bilmamis, he¢ bir xatib do onu susdura bilmomisdir... Insanlar ondan
ancaq faydali, dogru, vozn baximindan diizgiin, iislub etibart ilo daha goézal, qayasi
sarafli, tasiri giiclii, maxraci rahat, manasi asan sézlor esidirdi...”. [14, 121]

Bali, alomlora rohmoat olaraq gondorilmis Mohommoad Peygombarin hoyatinda
ondan vo onun sozlorindon inciyon, kiison kimsoni gérmomiz miimkiin deyil.
Mohammad Peygombar ¢ox asobi oldugu halda bels, s6zii els bir sokilds deyirdi ki,
qarst torof onun sOylodiyi sozlordon osla incimosin, onlarin golbine doymasin.
Sohabolordon Usamo bin Zeydin ogurluq edon bir gadimin, asil-nacabatli bir ailodon
oldugunu nozors alaraq, ofv olunmasi {igiin Peygombordon rica etmosino Allah
Rosulu ¢ox osobilogir. Lakin bunun {istiinii agmadan vo gonc Usamoni do
utandirmamaq {i¢iin ona bir s6z demir. Ancaq minbardon imumi halda bu sdzlori
sOyloyir: ““ Ey insanlar! Sizdon avvalkilar, niifuz sahibi olan giinahkarlarin cozasini
vermadilar. Ancaq niifuz sahibi olmayan, zaif va giicsiiz kimsalori dorhal cazalan-
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dirdilar. Bu adalatsizlikdan otrii da halak oldular. Allaha and olsun ki, ogurlug edon
manim qizim Fatima olsaydi bels, onun da alini kasardim. ™. [6, 69-70]

Allah Rosulunun dévri adobiyyatini incalorkon, islamdan avvalki dovr sair va
xatiblorinin ¢ox giiclii adabi bilgilari, zongin s6z ehtiyatlar1 vo bu sodzlorin balagatli
bir suratdo maqamina gors istifadolori qarsisinda, insan heyranligini gizlods bilmir.
Orab dili tarixi va ya orab odobiyyat: tarixinden bir ¢oxumuza yaxs1 ballidir ki, o
dovriin odabiyyat istadlar1 soziin istifado yerinoe vo ya sdziin ifads etdiyi menaya
gora bir-biri ilo yarisir vo bu s6z congavarlorinin istisnasiz har birinin osas istoyi
raqibin sdz xotasini tapmaq vo iizo vurmaq, Oziniin séz sonotindo daha iistiin
oldugunu bayan etmok idi. Lakin oxumagi vo yazmagi bilmoyen, kicik yaslarindan
yetim bdyiiyan va yasidlart miiallim yaninda elm Oyranib, s6z maclislorinds oturub-
durarkon, cobanligla mosgul olan Allah Rasulunun hayati boyunca soyladiyi
kolamlarda, seirlori Kobonin divarlarini bozoysn o moshur sairlor, xatiblor, sz
sonatkarlart he¢ bir qilisur tapa bilmadilor vo tapa bilmolori do geyri-miimkin idi.
Ciinki onun s6zlarinin manbayi, sadoca Kobonin sahibi deyil, biitiin kainatin sahibi
olan Uca Yaradanimiz- Allah idi.
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PUTOPUKA U ITPOPOK MYXAMMA /|
PE3IOME

OO0partieHre Bceria Urpajio poiib CaMOTO CHITBHEHIIIETO0 OPY/IUsl C TOUKH 3PSHUS
BO3/ICMCTBHUA Ha MBICITH M cooOpakeHus: cobecenHnka. OCBOEHHE pPeueBOi Croco0-
HOCTH, KOTOpPOE COIPOBOXKIAETCS BBICKA3bIBAHHEM KPAacCHBOTO H PHTOPUYECKOTO
CIIOBA, HECOMHEHHO, OBUIO CaMbIM 3aBETHBIM JKEJIAHHEM Ka)XJIOTO, HA YTO CTPEMH-
JUCH Bce W Bceraa. JIroboe oMep3uTeNbHOE CIOBO T'PeX, TOTJa KaK KPacuBOE CIIOBO
nocTmkenne W ['ocmoab BcecTOpOHHE pacKpbll B cBiToM KopaHe 1eHy cioBa u
OTOXKJIECTBIISIT IPEKPACHOE CIIOBO C JIEPEBOM, YbH KOPHH 3aPBITHI TIIyOOKO B 3EMITIO,
a BETBH IOJHUMAIOTCS 10 HeOec. OpaTop, TOT, KTO MacTEpPCKH BIIANICET CIOBOM, a
CHOCOOHOCTB TIONB30BATHCS CIIOBOM Ha3BIBAETCS OpaTOPCTBOM. MIMEHHO, caMbIM J0-
CTOMHBIM XO3SWHOM OpaTOpPCTBa OBUI HUKTO MHOMW, KaK BJIJBIKA CJIOBAa — MPOPOK
Myxammen. CnoBo «AJutax» MPHOOPENIO CBOETO BENWYHS YCTaMH MPOPOKA M Kak
mouBua ["acan nou Cabut : «A He so36vicun Myxammeoa ceoumu crosamu. Ho ezo
uUMeHeM 8bICKA3A Kpacusoe c1060». CioBo ['ociogHA BO3BBICHIIOCH YCTaMU MPOPO-
Ka, probpeno OoIbIIyIo IIeHy, U ero mpekpacHoe Mms cienano Bce ciioBa mpekpac-
HeiMH. Kaxxmoe croBo mpopoka Myxammesa, oTIpaBiIeHHOTO borom, 4To0bl COTBO-
PHUTH MOJIUTBY 3a YIOKO# JIFOJICKOH AYIIW, CTAaJ0 HACTOSIIUM YCIOKOSHHEM, BCE JI0-
CTHUTJIO CBOETO COBEPIIEHCTBA €0 MPUXOJOM, U CIIOBO IPHU 3TOM CTaJO0 COBEPIICH-
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HBIM. VIMEHHO B TOH CTaThe MPUCTATLHOEC BHUMAaHUE YJEISeTCsl ICHHOCTH CIIOBA, a
TaKXe TOMY, KAKO€ MECTO 3aHHMaeT CJIOBO B JKMU3HH Mpopoka Myxammerna, 1 B TOM
qHciIe opaTopckoi peun Mactepa cioBa, KOTOPOE CPOJHUIIACH CO CIIOBOM, a TaKKe
MpOM3BeIeH aHaIN3 MOJO00HOTr0 MpeuMyIecTBa Mpopoka MyxaMMena B OpaTOpPCTBE
B JIMIE CaMOTO HCKYCHOTO OpaTopa.

SPEECH HABITS AND HZ. MUHAMMAD
SUMMARY

Elocution has always been the strongest weapon to affect the opponent.
Undoubtedly, being able to make excellent speeches with eloquent and fine words
has been a dream of all and everyone tried to gain such ability. Since the bad word is
considered like sin, the fine word is accepted like benefit and Allah glorified the
value of the word in Koran describing it as a tree with stems in depth of the ground
and branches up to the sky. The person who uses the word skillfully is called orator,
and the art of using the word skillfully is called oratory. Namely, the most decent
master of this miraculous art was the Lord of the word Hz. Muhammad. Allah
enriched the word with his noble speech, and the word — as Hassan ibn Sabit said: “I
didn’t praise Muhammad with my words. However, I praised and eulogized my
words with him.”- reached the summit with Allah’s prophet and his speech, gained a
greater value, and his beautiful name gave beauty to all beautiful words. Each word
of Hz. Muhammad who was sent as a mercy to the universe was a mercy, everything
became perfect with his arrival, and the word got its share from that perfection.
Exactly in this article the value of the word was examined in Hz. Muhammad’s life,
the word was approached from eloquent and marvelous speech of the Master, and the
prophet’s superior skill as a talented orator within the art of public speaking was
investigated.

Capa tovsiya etdi: Dr.Qafar Ocaqli
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NOSIRODDIN TUSININ “OXLAQI-NASIRI” OSORINDO
DINI-OXLAQI BAXISLARI

Leyla ROHIMI
M. Fiizuli adina 9lyazmalar
Institutunun doktorant:

Acar sozlor: Nosiroddin Tusi, “Oxlaqi-Nasiri”, dini baxislar, oxlaq, nafs, fozilat.

KiroueBbie caoBa: Hacupagaun Tycu, «Axnaru-Hacepu», penurunosseie
B3TJISAIBI, OTUKA, HAdC, JOOPOIETEIb.

Key words: Nasir ad-Din Tusi, “Akhlag-e Naseri”, religious views, ethics,
inner-self, virtue (moral excellence).

Gorkomli Azorbaycan alimi Nasiraddin Tusi (1201-1274) miisslman Sarqinin on
mashur soxsiyyatlorindendir. Zongin elmi-adabi irss malik olan bu alim riyaziyyatgi,
astronom, faqih vo miitokallim olmagqla yanasi, falsafs sahasinds do dayarli asarler
yazmisg, hatta onu dovriiniin “folsofo vo kolamda bdyiik ustadi” adlandirmislar (7,
78). “Ollama”, “miihaqqiq”, “hokim”, “ustad” va digar bu kimi lagoblorlo s6hrat
tapmis Tusiyo miixtolif monbolordo 100-don ¢ox asor aid edilmisdir ki, bu asarlor
sirasinda on moshurlarindan biri “Oxlaqi-Nasiri” asaridir.

Molum oldugu kimi, “Oxlaqi-Nasiri” osori Ismaili hdkmdari Nasiraddin
Obiilfoth Obdiirrohman ibn Mansurun (vaf. 1257) istoyi ilo yazilmigdir. Qohistan
qalasinin hakimi olan Nasiraddin Tusini yanma davet edorok ondan ©bu Oli
Miskuyanin (vaf. 1030) dovriin axlaq hagqqinda arab dilinds yazilmis an gdzal asari
hesab edilon “Toharstiil-Oraq” adli kitabim1 fars dilino torciims etmosini istayir.
Lakin Tusi Miskuyonin asaorinin hikmoto deyil, yalniz hikmotin bir boliimii olan
oxlaga aid oldugunu diisiinerok yeni bir asor yazmaq fikrine diisiir. Alim 6zii bu
barado “©Oxlaqi-Nasiri”nin miigoddimasinds belo yazir: “Bu qodor gozsl monalari
cevirmak, onlarin qagong libaslarini soyundurub burovuz paltar geyindirmok adami
meymun §oklina salib eybacorlosdirmoys oxsar... Adi ¢okilon kitabda hikmaot
fasillorinin on aziz fasillori verilmis olsa da, orada iki fasil yox idi: sohorlor salmaq
vo ev qurmaq fosli. Halbuki bu iki hikmot, zamanin tolobino goro indi boyiik
ohomiyyat kasb etmis, onun sorh vo izahi vacib vo zoruri olmusdur. Yeni bir asor
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yazilsaydi, o bdyiik alim ibn Miskuyanin kitabinda olan biitiin hikmatlorin xiilasosini
vermoklo homin iki masalo haqqinda, basqa alimlorin fikirlorini do olave etmokla,
taza bir kitab yaradilmig olard1” (1, 34, 35; 2, 36, 37).

Belaliklo, Tusi ibn Miskuyonin osari ilo yanasi, Ibn Sina (vaf. 1037), Farabi (vof.
951), Aristotel (vof. €.2.322), Platon (vaof. €.0.348) va bir sira digar mashur alimlorin
oxlag, torbiyo, falsofo sahasinde yazilmis asarlorindon bohralonorak, yeni vo forqli bir
asar yazmaga miiassar olur va dziiniin do “Oxlaqi-Nasiri”nin miiqaddimasinda geyd
etdiyi kimi, kitabin yazilmasi Nasiraddinin amri va tosviqi ilo oldugu iiglin adini
“Oxlaqi-Nasiri” qoyur (1, 34, 35; 2, 35, 36).

“Oxlaqi-Nasiri” Tusi torafindon on az1 {i¢ dofo yenidon islonmisdir. Birinci dofas
1232-33-cii illordo Qohistan hakiminin tokidi ilo onun adina yazilmisg, ikinci dofs
1254-55-ci illordo Ismaililor moaglub edildikdon vo mogollar hakimiyyat basina
kecdikdon sonra, tiglincii dofa isa toxminan 1272-73-cii illorde Obdiilaziz Nisaburinin
istoyi ilo yenidon nazarden kegirilmisdir (bax: 1, 12).

Tusi osari yenidon nozardon kegirmokla, albatta ki, orada ddvriiniin talabina
uygun olaraq bir sira doyisikliklor etmisdir. Homginin, o, mogol hokmdarinin yanina
goldikdon sonra “Oxlaqi-Nasiri’nin miiqoddimoesinds doyisiklik edorok, Qohistan
hakiminin adinin yerina mogol hokmdarinin adin1 qoymusdur (2, 54).

“Oxlaqi-Nasiri” asori dorin monali asor olmaqla yanasi, goaliz elmi dili ilo do
secilir. Lakin bu gpolizliys baxmayaraq, alimin sorh etdiyi mosololor ¢ox yigcam,
aydin verilmisdir. Osards haqqinda bahs edilon mdévzularin bir hissasi nozari falsafa
prinsiplorine asaslanir. Bu minvalla deyo bilorik ki, bu kitabda bohs olunan oxlaq
bohsi elmdon ¢ox oxlaq falsofasi hesab edilo bilor. Dogrudur, asards fozilatlora
yiyalonmo, rozil sifotlordon uzaqlagsmadan, homginin osas vo miihiim hoadof vo
magsadin soadato yetismak olmasindan bohs edilmaklo yanagi, fozilot va razilatin
monasi, seadotin mahiyyati, nofsi-natiqonin say1 vo novlori haqqinda ayrica movzu
olaraq boahs edilmisdir.

“Oxlaqi-Nasiri”ds haqqmda danisilan matloblors Tusidon avvalki alimlarin do
kitablarinda rast golinir vo Tusinin olavalari hasiya, izah qabildan olmagla, ¢ox azdir.
Osar “Miiqaddima vo kitabin yazilmast sobabi”, “Ilk geydlor vo elmlorin bdlgiisi” vo
lic maqaladan ibaratdir. Bu magalalor asagidakilardir:

1 — Oxlaqin saflagdirilmasi haqqinda;

2 — Evqurma (evdarliq elmi) haqqinda;

3 — Olkoni (sohorlori) idarsetmo qaydalar hagqinda.

Birinci magals iki hissa, on yeddi fasildan; ikinci maqals bes fasilds va tiglincii
magqalo sokkiz fasildon ibaratdir.
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Ovval do geyd etdiyimiz kimi, Tusi hor ¢ fasli digarlorine istinadla, ¢ox az
olavolorlo yazmig vo digorlorindon gotirdiyi fikirloro 6z monfi vo ya miisbot
miinasibatini bildirmomisdir.

Molum oldugu kimi, Tusi osori Ibn Miskuyonin “Toharatiil-Oraq” osorino
istinadon yazmisdir vo qeyd etmok lazimdir ki, ibn Miskuye 6z osarini yazarkon
Porfiriyin (vof. 306) Aristotelin oxlaqi baxiglarina yazdig: tofsirdon bohrolonmisdir.
Bu kitab1 o baximdan oxlaq falsofasi adlandira bilarik ki, oxlaqun sorhi Aristotelin
osarlorinds folsofi baximdan verilmigdir. Lakin Tusi oxlaqi-falsafi sorh vo tonzimo
can atmamis, axlaqi fozilatlor va razilatlorin névlarini sorh etmaya galismis vo daha
cox dini tolime diqqet yetirmisdir. O, hamginin asari yazarken Qurani-Korim va
hadislordan, eloco do, Hz.Olinin kolamlari ilo yanasi bir sira diger asorlora do
miiraciat etmigdir ki, bu da “Oxlaqgi-Nasiri”nin dini baximdan etibar vo doyarini daha
da artirmisdir.

Tusi ailo lizvlorinin oxlaqi vo miinasibatlorindon bohs etdiyi ikinci moqalods
Aberusen adli namelum Pifaqor¢u alimin kitabindan bohrolonmisg, lakin 6z
diinyagoriisiine uygun fikirlorini, eloco do soloflori, {ilomalardan vo dini osorlordon
gOtiirdiiyli matlablari do alave etmisdir (5, 112-115).

Tusi 1T hissads siyasatdon bohs etmis vo bu fasli yazarkon Farabinin “Madinea-i
Fozilo” (“Oxlaq sohori”), Ibn Sinanm “Siyasat risalosi” vo Platonun voesiyyetindon
bohralonmisdir.

Bogar 6vladi maddi ehtiyaclar ils yanagsi, 6z manavi ehtiyaclarini tomin etmok
iiclin, yarandig1 glindon hor zaman togabbiis i¢indadir. Hoaqigatin no oldugu, hansi
saylorin gbzal oldugu masalasi do heg¢ siibhosiz bu moenoavi axtarigin — hikmaot
axtariginin asas magzi olmusdur.

“Hikmot” mafhumu din vo falsofado ¢ox miihiim yer tutur. Tusi “hikmat”
sOziiniin torifini asagidaki kimi verir:

“Moarifat sahiblori arasinda har seyi oldugu kimi dork etmays, hor isi lazimi kimi
yering yetirmayo “hikmot” deyilir; bunun naticesinds insanin menoviyyati miimkiin
gadar tokmillagmali, arzu edilon saviyyaya yiiksalmalidir” (1, 35; 2, 37).

Bu torif hikmat elmini iki hissoys — elmi vo amoli hikmoto bdlon alimlorin fikri
ilo iist-lista diigiir. Tusiya gors, bu iki hikmats — fazilats sahib olan kas, “on miidrik
insan, an kamil alim hesab edilor, onun yeri bagor 6vladinin tuta bilacoyi on yiiksok
movqeyin fovqiinds olar” (1, 35; 2, 38; 6, 99). Alim 6z fikrinin tosdiqi li¢lin Qurani-
Korimin “sl-Bagera” surssinin 269-cu ayesini misal gotirir: “Allah istadiyi soxse
hikmat boxs edor. Kimo hikmat boxs edilmigss, ona goxlu xeyir (abadi soadat)
verilmigdir. Bunu ancaq agil sahiblori diisiiniib derk edoarlor!” (2, 38).
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Onu da geyd edok ki, gorkamli Azarbaycan gorgsiinast Rohim Sultanov (1912-
2000) Tusinin “hikmoat”, eloco do “elm” vo “amal”s verdiyi toriflorin miitoraqqi elm
baximindan hsls do 6z shamiyyatini itirmadiyini yazir. Alimin fikrinco, bu teriflards
hom insan menaviyyatinin tokmillogmasi, hom do bager hoyatinin inkisaf vo zon-
ginlogmasi asas sart qabul edildiyindan bu tariflar xiisusi shamiyyat kasb edir (1, 14).

Iranda qodim zamanlarda da bu mosalo miihiim hesab edilmis, insan kamalindan
bohs edilorkon, nazori vo omoli hikmata isare olunmusdur. Qodim Iranda Forovoharin
hayat nozoriyyasinin osasini toskil edon “gdzol diisiince, xos s6z, yaxst omol”
(“pendar nik, goftar nik, kerdar nik™) stiarin1 buna misal gostara bilarik. Bu siiar qo-
dim Iranda ictimai hoyatin asasin1 toskil etmisdir. “Diisiinco” (“pendar”) sozii burada
daha ¢ox fikri va aqli gavrama monasini verir ki, bunu “hikmot” hesab eds bilarik.

Qoadim dovr miitafokkirlorinin fikrincs, omoali hikmoto daha ¢ox oxlaqin saflas-
dirilmasi, monzil tadbiri vo “siyasati-modon” (comiyyatla bagli masalalorin idarasi
haqqmnda gadim elm — L.R.) aid edilir. Onu da qeyd etmok lazimdir ki, “siyasati-
modon” daha ¢ox “6lko idarasi” kimi anlasilmaqdadir. “Olko idarasi” deyildikda, ilk
baxigdan sultan vo hokmdarlarin vazifslorinin mocmusu gz 6niine galss do, aslinds
bu mofhum daha ¢ox insanlarin roftarlari, bir-birino qars1 vozifolorini boyan
etmokdadir. Buna “ictimai roftar qaydalar1” da deyos bilorik. Bu sababden, “siyasati-
modon” yalniz “6lks idarasi” deyil, “insanlarin (ictimaiyyatin) idarasi” kimi da qabul
edo bilorik (3, 43). Tusinin nozarinco isa9, amoali hikmot insanin iradi harokotlorini
maqgsada uygun sokilds idars etmasing, sanat va pesoni, hayatlarini nizama salmagq,
maisotlorini tomin etmok, rifah hallarimi get-gedo yaxsilasdiraraq kamala ¢atdirmaq
bacarigina deyilir (1, 37; 2, 39).

Omoli hikmoto oxlaqin saflagdirilmasini, evqurmaq qaydasinit va ssharsalmaq
siyasatini aid edon alim birinci bahsi — oxlaqin saflagdirilmasini insan, ailo, bagar vo
dovlat iiciin on vacib, on sorofli vo on faydali sonot hesab edir. Tusinin fikrinco, har
bir igi goron insandir vo bu sababdan insanin tarbiyasi har seydon vacibdir. Torbiya
Tusinin nazarinds on miihiim vo 6ziil bohslordon biridir. Umumiyyatls, alim “Oxlaqi-
Nasiri’da torbiyoaya hasr etdiyi ayrica bir fasildon slave, ondan yeri goldikco s6z
acmig, bu maosaloyo xiisusi 6nom vermis, usaqlarin vo gonclorin menovi-oxlaqi
tarbiyasini diger masalalardan iistiin tutmusdur.

Alim osordo fozilotlordon danisarkon elm, bilik vo zokani ona aid edir vo onu
soadotin asast hesab edir. Sonra Tusi niyyatin shomiyyatini vurgulayaraq, elm oldo
etmok {iglin bu yolda qarsiya ¢ixacaq hor bir problem vo ¢atinliklore qarsi tolag vo
calisqanligin zoruratindon bohs edir.
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Tusi geyd edir ki, “oxlaq elmi” nafs-i natigonin alds eds bilacayi xiisusiyyatlarin
boyanidir va bu elm elo xiisusiyyatlordon bohs edir ki, onun iradssi ilo olds edilon
biitiin davranis va raftar gozal, torifs layiq olsun (1, 42; 2, 47). Alimin fikrinca, hor
seydon avval, insani nafsin nadon ibarst oldugu, onun kamillik deracasinin sonu,
qiivvalerinin sayi, bunlardan dogru istifado edildikdo arzu olunan ssadot vo
xosboxtliys nail olmagin yolunu, eloco do aksini — kamilliys mane olan seylorin no
oldugunu, sohvlorin, giinahlarin vo miivaffaqiyyatsizliklorin sobobini &yronmok
lazimdir (1, 42; 2, 48). “Nofs-i natiqo”nin varliginin siibutu masslasi digor varliglara
nisbaton daha iistiin vo 6namli, hamginin miistaqil bir varliq olmasi baximindan
mithiim vo 6ziil masaladir. Bu mosalays doaqiq diggat yetirilmoazsa, abadi seadat vo
kamaldan da s6z acila bilmoz. Bu mévzu insanin yaradilis mahiyyati, bagor 6vladinin
oxlaqi vo zati, bu zat vo oxlaqin doyisdirilo bilocoyi, vo ya bu masolonin
mimkiinsiizlilyliniin agilib-gdstorilmasi olaraq ¢ox shomiyyatli bir mévzu hesab
edilir (bax: 4, 360).

Bu osordo haqqinda danigilan mithiim masalolordon biri do xeyir vo soadot
arasinda mdvcud olan forq mosalssidir. Tusinin fikrincs, xeyir hor kas ii¢iin eynidir,
lakin soadot insanlara vo yerino gora doyisir. Tusi bu barads belo fikir yiiriidiir: “...
godim alimlor xeyrin iki név oldugunu deyiblor: “miitlaq” vo “nisbi”. “Miitlaq xeyir”
ona deyirlar ki, biitiin m&vcudatin va biitiin arzularin son moagsadi odur. “Nisbi xeyir”
159 0 seylora deyilir ki, onlarin miioyysn cohatdon faydasi olsun. “Seadot” do “xeyir”
cinsindondir, lakin haronin 6ziino goro 6z soadati vardir vo bu kamilliys yalniz nofsi
irado, siiurlu foaliyyat naticesinde nail olmaq miimkiindiir. Demok, bir insanin
“soadati” digarinin “seadati” deyildir, “xeyir” iso hami ii¢lin eynidir” (1, 64; 2, 81).

Tusi bozi alimlorin “seadst” terminini heyvanlar haqqinda da islotmalori
masalosing toxunaraq, qeyd edir ki, bu istilah oslindo heyvanlar haqqinda yalniz
macazi monada islons bilar, ¢iinki heyvanlar kamillik saviyyesine 6z fikir vo stiurlart
ilo deyil, fitri istedadlar1 osasinda yiiksolo bilorlor. Bozi heyvanlara nosib olan
nemotlor (massalon, yemok, igmok, rahatliq va s.) asl soadat deyil, sadaco olaraq
tasadiif vo baxtin gatirmasidir (1, 64; 2, 81).

“Oxlaqi-Nasiri” osorinin on mithiim vo morkozi movzularindan biri oxlaqi
fozilotlor va razilatlorin novleridir. Mantiq elminds fard siniflori, siniflor ndvlari,
novlor do cinslori togkil etdiyi kimi, oxlaqi fozilotlorde do har hisso cinslora vo
cinslori ohats edon ndvlors boliiniir.

Oxlaqi fozilat cinslorini togkil edon 4 fozilot movcuddur: 1) hikmat; 2) siicast;
3) iffat; 4) adalot. Hikmat — nazari qlivvenin tarbiyasi vo ya saflagdirilmasi; siicast —
gozab qiivvasinin torbiyasi vo ya saflagdirilmasi; iffot — sohvot qiivvesinin torbiyasi
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va ya saflagdirilmasi; adalot — amali qlivvenin torbiyasi vo ya saflagdirilmasidir...
Odalst ¢ox sads vicdan halidir ki, diger {i¢ fozilotin, yoni hikmat, siicast vo iffatin
tarkibi va birlogsmasindan alds olunar. Bu dord cins 6zlari 6zliiyiinde miixtalif ndv va
sifotlora boliiniir (1, 83, 84; 2, 110, 111).

Tusi fazilat cinslaring zidd olan rozilat ziimralarindon do bahs etmisdir. Fozilatlor
dord cins olsa da, onlarin ziddi olan rozilst cinslorinin say1 sokkizdir. Yani, har bir
fazilat cinsina zidd iki rozilat cinsi vardir. Oslinds, hikmatin ziddi — avamliq; siicastin
ziddi — agciyerlik; iffatin ziddi — ¢ilginliq; adalstin ziddi — ziilmkarliqdir. Lakin Tusi
fazilatin hor cinsinin 6zlilyiinde miioyyan haddi olduguna istinad ederak, bu haddin
artib-azalmasi sobabilo hor hansi bir fazilotin roziloto gevrilo bilmo ehtimalindan bohs
edir. Fazilot baximindan yerina yetirilacok islorda langimak, va yaxud aksina, maslohat
olmayanlara riayat etmok fozilstin rozilote gevrilmosing sabab olur. Basqa sozlo desak,
fozilot — “morkoz”’ds, onun ziddino olan rozilotlor isa “otraf’dadir. Hor fozilotin
qarsisinda sonsuz rozilot olar, ¢linki morkoz (orta) mohdud, otraf iso namohduddur.
Demok, fazilot morkozdo yerlogsmoklo say1 birdir, onun ifrati va gatismazligindan
meydana golon rozilotlorin sayi ise ikidir (qaydasindan ¢ox — ifrat vo qaydasindan az —
catigmazliq). Tusi dord fazilot cinsi oldugunu noazars alaraq, bu fazilatlora zidd
rozilatlorin saymin sakkiz oldugunu bayan edir (1, 88, 89; 2, 117, 118).

Dord fazilot cinsino qarsi sokkiz razilat cinsi bunlardir: hikmoto qarsi —
“sofehlik” vo “ablohlik™; siicasts qarsi — “dalisovluq” ve “agciyarlik”; iffoto qars1 —
“cihigimliq” vo “siistliik”; adalato qarst — “zalimliq” vo “mozlumluq” (1, 90; 2, 118).
Ummiyyoatla, Tusi “fozilot” vo “rozilot”s aid olan hissado bu falsofi anlayislari 6ziino
xas moantiqi ardicilligla miigayisa etmis vo ¢ox inco magamlari iizo ¢ixarmisdir.

Yuxarida sadaladiglarimiz dini-oxlaqi bohslor “Oxlaqi-Nasiri” asarindeki zengin
mazmunlarin az bir hissasini oks etdirir. Bela ki, bu asords ictimai, iqtisadi, siyasi,
folsofi vo torbiyavi saciyys baximindan xiisusi shamiyyato malik movzulardan da bohs
olunur. Bu baximdan, belo bir naticoys golo bilorik ki, Sorq xalglart arasinda xiisusi
yeri olan “Oxlaqi-Nasiri” asorinin yaranma sobobi yalniz Qohistan hakiminin omri
olmamigdir, ¢iinki belo olsaydi, Tusi ibn Miskuyanin “Toharatiil-Oraq” kitabimi fars
dilins torciime etmokls kifayatlonordi. Tusi belo diisiiniirdii ki, insanlar arasinda artiq
dorin diisiinco vo oqli masalolor 6z ohomiyyatini itirmis, islam comiyyati madoni
tonozziilo ugrayaraq diisiinco ¢irkabina miibtola olmusdur. O dovriin elmi-dini
hovzalorinin asas foaliyyati hadislordon zahiri tofsir, miixtalif dini-moazhobi moktoblor
haqqinda faydasiz vo monasiz bohslorden ibarst idi. Tusi bu tonozziil va ¢irkabin
aradan qaldirilmasma soy gostorarak, caligirdi ki, islorin corayanini toglidden oqli
hayata yonoltsin vo insanlarin 6z islorindo dogru vo mantiqi diislincoys istinadina nail
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olsun. Basqa s6zlo desok, Tusi bir fikri-modoni ingilab meydana gatirmis vo insanlarin
fikri-modoni  hoyatlarinin  bir-birinden qopmus baglarmi  mogollarin  viranedici
hiicumlarindan avvalki dévra diiyiin vurmaga nail olmusdur (4, 354).

Tusi bilirdi ki, diisiinco qiivvasi ve elm nuru insanlarin gslbine yol tapacaq va
galblorin fathi bir ¢ox problemlasrin holli demokdir. O inanirdi ki, elmsiz vo dogru
diislincasiz comiyyati islah etmok miimkiin deyil, ¢iinki insanlar1 heyvandan iistiin edon
amil mohz elmdir. Insanin maloklordan bels iistiinliiyii onun elmi vo diisiinco giivvosi
ilo izah edils bilor. Bu sobabdon, obadi seadsto yetmok iiciin amali kontrol vo idars
edon elmdon basqa yol yoxdur. Biitiin bunlar1 nazars alaraq, deys bilarik ki, elm, bilik
va ondan tdrayon amal har bir insanin, eloca do timumilikds bir comiyyatin seadstidir
va haqigat va diizgiin tarbiya do elm va buna uygun amalsiz miimkiin deyil.

Dahi alimin fikri-moadoni inqilab1 bir ¢oxlarinin diisiincasinde dayisiklik
meydana gotirdi vo bu dayisikliklorin naticesinde Hiilakii xanin 6limiindon sonra
(1265) hakimiyyoto golon Abaqa xan (vof. 1282) Islam dinini qabul etdi vo bununla
kifaystlonmayorak, biitiin mogollarin 6z mozhoblorini doyisorok miisslman olma-
larin1 omr etdi. Belsliklo, horbi baximdan talang¢i vo qarotgi bir tayfaya moglub olmus
bir immaot fikri-madani cobhads 6z galiblarini maglub etdilor va onlara dogru, abadi
soadato aparan yolu gostordilor.
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Jleiitna Paxumu

Peaurnosnbie u 3tudeckue B3rasaabl Hacup an-/Inna Tycu
B «Axsiakn-Hacupwm»

«Axnaku-Hacupu» («HacupoBa 3THKa») cautaeTcs 0JHUM U3 CAMBIX U3BECTHBIX
counnennii Hacup an-/luna Tycu, 3HaMEHHUTOTO YYEHOTO-IHIMKIIONETUCTa B 00JIa-
CTH aCTPOHOMHH, MEAULMHBI, HUIOCO(PUH, TEOJIOTUH U T.I. DTO MPOU3BEICHUE CO-
CTOMUT HX TpeX TJaB («Makajia»), TJe H3JIaraloTCs B3IJISAAbI aBTOpa MO MOpPAIbHO-
STUYECKUM HOPMaM U COIMAJIbHBIM BoIpocaM. J[aHHas jke CTaThsl MOCBSIIEHA PEly-
THO3HBIM W 3TH4eckuM B3risaaMm Hacup an-/luna Tycu, M3N0KEHBIX B «AXJIaKu-
Hacupn». B ctatbe Taxke JaeTcs CBEIEHUE O NMEPBOMCTOYHMKAX HCCIEAYEMOIO
TpyZHa.

Leyla Rahimi
Religious and ethical views of Nasir al-Din Tusi in “Akhlaq-e Nasiri”)

“Akhlag-e Nasiri” (“Nasirean ethics”) is known as one of the best works of
Nasir al-Din Tusi, the famous scientist-encyclopaedist on astronomy, medicine,
philosophy, theology, etc. This work, consists of three chapters (“maqaleh’), where
there is given author’s views about moral and ethical norms and social problems.
This paper is devoted to the religious and ethical views of Nasir al-Din Tusi, given in
«Akhlag-e Nasiri». Also there is information about original sources of this work.

Capa tovsiys edon: f.e.d. Mohsiin Nagisoylu
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OMOVi SULALOSIi DOVRUNDO OROB-XOZOR MUNASIBOTLORI

Mbaharrom Novruz oglu OHMODOV

Acar sozlor: omovilor, miinasibatlor, xilafat, xazarlor.
KiroueBsble ci1oBa: oMeiisiI0B, OTHOIICHHUS, Xaau(ar, Xa3aphl.
Keywords: umayyads,relations,caliphate,khazars.

Omovi stilalasi dovriinds (661-750) Orob-Xozor miinasibatlori indiyadok xiisusi
tadqiqat obyekti olmamisdir. Mohz buna gors do bu mdvzuya miiraciat
olunur.Dogrudur, homin moévzu tiirk tarixi,orab tarixi,xozor tarixi vo islam tarixi
baximindan miiayyan doaracads isiglandirilmigdir. Lakin tarixin mohz hamin dovriinii
isiglandiran, Orab-Xozaor miinasibatlorine hasr olunmus xiisusi tadqiqat asari yoxdur.
Orab-Xozor miinasibatlorinin tarixi toqribon 300 illik bir dovrii ohato edir. Bu cohati
nozars alsaq, homin miinasibatlorlo bagli olan bir ¢cox detallarin arasdirilmasi zarurati
diqqgatimizi calb edar. Qeyd etmak olar ki ,mohz bu mévzuya hosr olunmus asars
tosadiif etmodik. Bunu nozoro alaraq aktual hesab etdiyimiz homin problemi
aragdirmaq qorarina goldik. Bu movzu Qafqaz tarixinin dyronilmasi baximindan da
maragli vo aktualdir. Ciinki oroblorlo xozorlor arasindaki tomaslarin oksariyyati
strateji ohamiyyat dasiyan bu bdlgads bas vermisdir.Magsadimiz bu giinadok malum
olan monbolori vo tarixslinasligi arasdirmaq, askar etdiyimiz elmi dslillori olave
edorok tarixi gercokliklori oks etdiron obyektiv sociyyali moaqalo yazmaqdan
ibarotdir.

Mogalo Omovi siilalosinin Xilafotdo hakim oldugu 661-750-ci illori ohato
edir(16,157). Bu tarixi dovru iki morholoys bdlmak olar:1) ©Omavi siilalasinin
Miiaviyya b.Obu Sufyan qolunun hakimiyyati illari (661-684), 2) Omavi siilalesinin
Marvan b.Hakom qolunun hakimiyysti illori(684-750). Orab-Xozer miinasibatlorinin
foalligina vo yaxud geri-foalligina gors iki morhalosi toqribon gdstorilon illori ohato
edir.Ciinki Miiaviyys b.Obu Sufyanin vo ondan sonra Xolifo olmus Yozid
b.Muaviyysnin vo Muaviyys b.Yozidin hakimiyyati toqribon 22 ili ohato
edir(16,158). Omovi siilalesinin Moarvan qolu ilo muqayiseds Muaviyys qolu Orab-
x9zar miinasibatlori baximindan geyri-foalligiils secilmisdir.
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MGdvzuya tarixi odobiyyatda qismon toxunulmus, lakin gostorilon tarixi doviirde
orab-xozor miinasibotlori xiisusi todqiqat obyekti olmamisdir. Todqiqatlar xazorlors
,onlarin yaratdigi dovlato,arab- bizans miinasibatlorins ,islam tarixine hasr edilmisdir.

Taninmig xozorsiinaslardan D.M.Dunlopun “Xozor Yahudi Tarixi” asori,
M.I.Artamanovun “Xozarlorin tarixi ” asari, A.Kostlerin “Oniigiiniincii gobilo™ osori
bu fikrimizi tesdiq edon niimiinslordir.

Yazilt monboalorin molumatia gora, Orab-Xazar miinasibatlorinin kdklarine VII
osrin ortalarindan tosadiif olunur(17,25). Orablor mohz bu doviirdos Sasani
Imperiyasim tarix sohnesindon silmis vo Yaxin Sorqi tam nazaroto almislar.Rasidi
xolifalori vo ©Omovi siilalosi dovriinds Orab-Xozaor miinasibatlori daimi miiharibalarlo
saciyyavi olmugdur(4,105-113). Abbasi xalifolori dovriinds iso hamin miinasibatlar
qarsiligh slagalora ¢evrilmisdir.Bu moqamda Orab xilafoti vo Xozor xaqanlifi
haqqinda qisaca bir arayis vermok mogsado uygun olar. islam tarixindo 632-ci ildo
Mohammad peygomborin 6liimiindon sonra hakimiyysto golmis ilk dord xslifonin
hakimiyyati illori Xulafayi Rasidin dovrii kimi taqdim edilir .Xilafat” arob sozidiir
vo”’Xalofofelinin mosdar sokilidir va vokillik menasii dasiyir.Obu Bakir b.Qahafs
(632-634), Omar b.Xottab (634-644), Osman b.Offan(644-656) va Oli b. Bbu Talib
(656-661) ilk dord xslifo olmuslar.Xslifs Olinin 6ldiiriilmasindon sonra hakimiyyasto
Omovi siilalesindon olan Muaviyys b. Obu Sufyan sahib oldu vo onun monsub
oldugu siilale 661-750-ci illorde Orob xilafstini idars etdi.Xilafati toqribon 90 il
arzinds 14 xolifa idars etmigdir (16,157).

Xoazor Xaqanhgr VII-X osrlords Qara donizlo Xozor denizi arasindaki orazida,
Qafqaz daglarinin simalinda vo Idil (Volga) ¢ayr sahillorindo mévcud olmus,
hegomonluq etmis tiirk dovlsti idi.Tarix¢ilor bu dovlstin 630-cu ildo yarandigini
geyd edirlor (1,170).

Orob —Xozor miinasibatlorindon bohs edorkon onlarin ilk dofs no zaman
qarsilagdiglarint miioyyonlagdirmak zaruridir. Xazor-Orab miinasibatlorinin kdklari
orablorin Conubi Qafqazi olo kegirdiklori dovra gedib ¢ixir. Bazi tarixgilor ilk Orab —
Xozor qarsilasmasinin Omoar b. Xottabin (634-644) hakimiyyoti zamanina tosadiif
etdiyini bildirirlor. Xolifo Omor b. Xottab Azorbaycanmn foth olunmasma bdyiik
ohomiyyat verirdi (14,59). Azarbaycanin simal-sorqindoki Sirvan vilaystini vo Bab-
ul-Obvab1 (Darbandi) islam dovlotine birlosdirmoys xiisusilo can atirdi(14,59).
Suraga b.Omrin basgilig1 altindaki orab ordusu Sirvani tutmaga miivaffaq oldu
.Tabori vo Ibn-ol-Osir Darbond sohorinin do homin ildo fath olundugunu bildirirlor
(H.22-c1,m.643-cii ildo). Masaloni daha dorindon aragdirsaq molumatin montiqi
olmadigr qenastine golmok miimkiindiir. Ciinki onun olo kegmosi haqqinda
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Sohribaraz va Siiraga arasinda baglanmis miiqvilado qeyd yoxdur.Ol-Bolozuri va
Moisey Kalankaytuqlu arablorin galisi meqaminda Giirciistanin vo Arranin simaliin
xazarlorin nozarati altinda oldugunu geyd edirlor(14, 62).Daha sonraki illards
Obdurrashman b.Robionin Boaloncor qalasim1 miihasiroys almasindan, Salman
b.Rabionin Darbondi fath etmasindon bohs edon manbalorinds 643-cii ilds Siiraganin
Dorbandi slo kegirdiyini qeyd etmadiklorini nezorden qagirmaq olmaz. Siiragsnin
oliimiindon sonra, Xolifs Omor Obdiirrohman b.Rabioni onun yerina toyin etmis,
Obdiirrohman isa Xozarlorin 6lkasine bir ne¢o ugurlu yiiriis hoyata kegirmis vo homin
hiicumlardan birindo miisolman qosunlar1 Xozor 6lkasinin daxilina taqriban 200
forsox irelilomis va coxlu qenimatls geri qayitmigdir Obdiirrohmanin xazarlors qarst
bu ugurlu yiiriislori at-Tabarinin ifadasince “qonimat va arazi ucbatindan kufalilarin
xolifo Osmana qarsi ¢ixmasinadok davam etdi” ( 15,V ¢,1987s). Xalifo Osman Kufs
valisi Soaid b. 2l-Osa moktub yazib Salman b. Rabioni Darbonde,Obdiirrchmani isa
ona yardim ligiin gondormayi amrini verdi.O, Obdiirrohmana asagidaki mozmunda
moktub da gondordi “Miisolmanlarin ¢oxu izafi yemokdon vo toxlugdan taqotsiz hala
diigmiislor, mon sonin onlar tohliikali vaziyyatals iiz-iizo qoyacagindan qorxuram”
(14,72s). Obdiirrohman Osman b. Offanin icazssi olmadan Boloncori miihasirays
aldi. Lakin bu miihasire aroblorin maglubiyysti vo ©bdiirrohmanin halak olmasi ilo
noticolondi. Ot-Tobori, Ibn ol-BOsir, Ibn Kosir Boloncerin miihasirosindon vo
Obdiirrrohmanin 6ldiiriilmasinden hicri 32-ci (m.652-653-cii) il hadisolori bagliginda
bohs edirlor. Xoalifo Osman b. Offan Bizans cobhosindo ddyiison (3, 420-421) al-
Cozirs valisi Hobib b. Maslomoys ©Ormaeniyyays gedib, orada horbi omsliyyatlar
kegirmoayi omr etdi (2, 257). Habib b. Masloma 6 min ordu ilo oraya yiiriis etdi vo
Kalika gohorini foth edorak ohalini cizys vermoys macbur etdi. Xristiyan sorkordosi
Armeniakusun arablara qarsi abxazlardan va xazarlordon ibarat olan muzdlu qosunla
goldiyindon xobar tutmus Masloma, Madinays moktub gondararak xslifoden yardim
istadi. Xolifa Sam valisi Muaviyys b.Obu Siifyana vo Kufs valisi Soid b.ol-Osa
Maslomoys yardim gondermok omrini verdi. Ssid Salman b. Rabionin basciligi
altinda 6 minlik ordu géndardi Salmanin bagg¢ilig1 altindaki ordu goalonadok Masloma
0z qiivvalori ilo Armeniakusu moglub etdi. Salmanin basciligi altindaki Kufa
ordusunun bu goalobads rolu olmamisdi.Lakin, buna baxmayaraq homin sorkordo
olds olunmus harbi genimstdon pay istadi .Bu tolob suriyalilarla kufslilor arasinda
naraziliga sabab oldu.(10, c. 3, 70-73).

Goriindilyii  kimi, xolifo Omor b.Xottab dévriindo yaranmis orob-xozor
qarsilagsmalar1 Osman b.Offan dévriinds daha da ciddilagmisdi (9, 380).
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Osman b. Offanin gotlindon sonra arablor arasinda fitna-fosad hallar1 imperiyani
zaiflotdi, xilafotds biitiin qilivvelor daxili ¢okismolors yonoldildi. Xilafotdo baslica
simalar xolifo ©li b. ©bu Talib vo Sam valisi Miiaviyys b.Obu Siifyan idilor .Homin
miinaqise xilafati iki qisma pargalamigdi. Xilafotds asas qiivvaler daxili ziddiyyetlora
sorf olunduguna gora xolifo foal xarici siyasat yerido bilmirdi. Orab iggali altinda
olan bazi bolgoalarin siyasi qiivvalori bu hadisslorden istifade ederok, aroblora qaris
iisyanlar qaldirirdilar.Homin ixtilaf xslifo ©li b. ©bu Talib gatls yetirilonodok davam
etdi. Bundan sonra xolifs taxtia onun oglu Hason b. ©li se¢ildi. Hoson b.Oli 6 ay
xoalifa olduqdan sonra hakimiyyat miioyyan sortlo Muaviyys b.Obu Siifyana verdi
(661ci ildo). Bu zamandan etibaron Omaovi siilalasi xilafotds hakimiyyati alo kegirdi.
Homin siilalonin hakimiyyati illori islam tarixindo “©movi xilafoti” ad: ilo taninir.
Muaviyye xilafot daxilindo siyasi sabitliyi borqorar etdikdon sonra, itirilmis
movqelari yeniden geri qaytarmaq tiglin foal xarici siyasat yeritmaya basladi.O, ilk
ndvbodo osarot altina almmus bolgolordo iisyanlari yatirmaq vo Islam ddvlotindo
ixtilaflardan istifade edorak miisalmanlara hiicum edan ,onlar1 xorac vermaya macbur
edon Bizansla hesablasmaq qorarma goldi (15, c.3, 1347). Yeni xolifonin foal
movqgeya kegmasinin asas maqsadi arablorin daxilindo bas vermis ziddiyyatlari
unutdurmaq vo xilafot ordusunun ohval-ruhiyyssini qaldirmaq idi (1, 227). Bu
magsadla O, 662-ci ilds Bizans hakimiyyati altinda olan Anadoluya vo Qafqaza
hiicumlar etdi.Lakin Muaviyys Qafqazda aparilan miiharibslora boyiik qiivve sorf
etmok istomirdi. Xolifonin baglica moqsadi Bizans orazilorini isgal etmok idi.
Muaviyys 670-ci ildo Konstantinopol tizerine ordu gondordi vo bu sshari miihasirayo
aldi.Lakin homin gohorin miihasirasinin uzanmasi,iglim soraitinin orablar {igiin geyri-
genaotboxs olmasi,acliq vo xastolik,Avropadan doniz yollarilo Bizansa gostorilon
yardimlar,miisolmanlar1 miihasiradon ol ¢okarak geri ¢okilmays macbur etdi.(11, 12)
Xilafot ordusu Muaviyys dovriindo Simali Afrikada, Tiirkiistanda, Egey adalarinda
boylik horbi zoforlor qazanmigdi. Orablor bir nega cobhado doylismali olmuslar.
Miiaviyys b. ©bu Siifyan 680-c1 ilds vofat etdi ,taxtda onun yerini oglu I Yozid
tutdu(16,168).Yozidin hakimiyyato golmasila Xilafat yenidon ixtilaflar manganasina
diisdii, daxilds ziddiyystlor yenidon siyasi voziyyati miirokkoblosdirdi, dovlst daxili
¢okigmolarin sshnasina ¢evrildi.Yozidin, II Muaviyyanin, Marvan b.Hakem dévriinda
Xilafotin xarici siyasati qeyri —faal olmus,dovlst daxilindos iki hakimiyyatlilik hokiim
stirmiis, qiyamlar vo {isyanlar bas vermisdir. Bu ciir voziyyat toqribon 5 il davam
etmisdir.Obdiilmalik b. Marvan hakimiyysto goldikiden sonra (685-705) Xilafot
daxilindoki ixtilaflar aradan qaldirildi, dovlet orazisindo sabitlik borpa olundu,
baslica potensial xarici siyasoto yonoldildi. Onun dovriinde oroblor va xozorler
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arasinda miiharibalar barpa olundu. Xalifanin qardasi Mehammad b. Marvan va oglu
Maosloma b. Obdiilmslikin basciligi altinda orob ordusu 706-714-cii ildo xazorlors
qarst ardicil milharibalor aparmuglar (13,13). Homin miiharibalordo orablor tam
golabo gazana bilmosalor do xeyli miqdarda harbi qonimot va asir alo kegirdilor(1,
165).9bdiilmoslik b.Marvandan sonra xolifo movqgeyine onun oglu Volid
b.Obdiilmslik keg¢di.Validin hakimiyysti dovriinds ©mavi dovletinin sorhadlori xeyli
genislondi. Bu ugurlarin gazanilmasinda Validin siyasi va harbi istedadinin boyiik
rolu olmusdur. O, Xilafatde bir sira islahatlar apararaq imperiya ohalisinin rifahini
xeyli yaxslasdirdi. Yeni arab fathlorinin ugurla naticalonmasinds mahz bu amilin rolu
az olmamisdi.ispaniya,Xorasan,Mavoriinnohr vo Anadolu bu déviirdo foth
edildi(2,198). Lakin biitiin bu ugurlara baxamayaraq, arablar xazarlor {izarinds zafor
gazanaraq, onlarin Avropaya harokatinin 6niinii agabilacak, galici bir qalibiyyat oldo
edo bilmadilor.Masloma b.Abdiilmoalik 706-720-ci illorde xozarlora qarst doyiislor
aparmis an mashur sorkords olmusdur. Lakin bunu da geyd etmak lazimdir ki, sroblor
daha ¢ox bizansla miiharibays O6nom verirdilor, bu sobablo do xozarlorlo doyiise
kifayot qodor ordu gondors bilmirdilor. Bizans-Xozor horbi-siyasi ittifaq1 orablori
eyni bdlgade horbi qiivvalorini bdlmoys mocbur edirdi. Oroblor iki cobhado goti
golobo qazanamaq imkaninindan mohrum idilor. Xozorlorlo oroblor arasinda bas
vermis qanlit doyiislor ol-Coarrah b.Abdullah sl-Hakomin valilik etdiyi illora tosadiif
edir.721/722 ci ilde 30 minlik Xazar ordusu Azarbaycana hiicum etdi. Lakin bu ordu
arab ordusu torafinden maglub edildi.sl-Carrah Darband gsharini als kegirdi, simala
dogru irolladi, xazarlorin qala vo sohorlorini isgal etdi, xeyli asir alo kegirorak onlart
Qobalads yerlasdirdi (4,107). Homin ddyiislorde Baloncor hakiminin ailasi do al-
Coarroha osir diisdii .O1-Carrah bundan siyasi magsadlo istifads etmak {igiin Baloncor
hakimina aman verilmosi haqqinda forman goéndordi.Tabiidir ki, bu vali homin
formani xoslifo Yozid b. Abdiilmslikls razilasdirmisdi .Formanin mazmununa gors, al-
Corrah hakimin var-dovlotni, ailosini vo ndkorlorini qaytarmali idi. 9I-Kufinin
yazdigina gora, vali 6z vodino amaol etdi. Bu yaxsiligin miigabilindo iso Baloncor
hakimi ol-Corraha qas1 xozor xaqaninin boyiik ordu hazirladigimi xobor verdi (5,
205). al-Carrah ordunu geri cokorak Soki soharinds yerlsdi vo oradan xolifo Yozid b.
Obdiilmalike maktub gondararak apardigi doyiislor haqqinda hesabat verdi, yaranmis
harbi-siyasi voziyyati izah edorok xslifoden olave qosun istedi. 724-cii ilin Yanvar
aymida xolifs Yoazid vofat etdi, onun yerino gardagi Hisam b. Obdiilmoalik kegdi
(7,41). Yeni Xoslifo yardim gonderocayini vad edarak ol —Carraha dorhal doyiise
baslamaq omrini verdi. Istonilon yardimi ala bilmomis al-Carrah Ordabil yaxinliginda
xozor xaqaninin oglunun basciligi altindaki ordu torafindon moglub edildi. Homin
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doyiisdo al-Carrahin ailasi do xoazarlors osir diisdii vo 0zii iso oldirildd (13,23).
Hisam b. Obdiilmelikin xslifoliyi dovrii Orob-Xozor miinasibatlori baximindan
xiisusi yera malikdir. Tagriban 20 il igtidarda olmus Hisam xazar cobhasinds bir sira
ugurlar qazandi.Lakin aroblor ©Omavi dovlstinin siiqutuna aparan siyasi sehvlorin da
sahidi oldular .Hor seydon 6nco Hisam dodvlot xozinesinin golirlorini artirmaq iiciin
ohali {izorino hagsiz slave vergilor qoydu. Bu todbir xilafotdoki daxili sabitliyi
pozdu, imperiya daxilinds iisyanlar bas verdi. Xolifo milli-etnik masalolordo do
ugursuz todbirlor gérdii. Omor b.Obdiilozizin zamaninda orob olmayan ohali {igiin
verilmig siyasi vo ictimai hiiquqlar aradan qaldirildi. Bu haqqlarin aradan
qaldirilmasi farslar vo barbarlor arasinda iisyana sobab oldu. Biitiin bunlara giiclonan
Abbasi miixalifotini do olavo etsok, ©Omaovi soltonotini sonununu yaxinlagdiran
sobablor bizo aydin olar. Mohz bu ddviirdo oroblor Ispaniyada franklara qarsi
doyilisde moglubiyyats ugradilar .

Hisamin hakimiyyati dovriinds digor cobholordo ugursuzluglar olsa da,xozer
qarsidurmasinda ugurlar cox olmugdur. Xolifs Hisamda xozoarlorlo miiharibaya
xiisusi onam verirdi. Yalniz bu fakti geyd etmok kifayatdir ki,Hisam xoazarlori tam vo
gati maglub etmoak iiclin 3 vali doyisdirmisdi. ©l-Carrahdan sonra Said b.Omr 2l-
Horasi vali toyin olundu. O, xozarlori avvellor tutduqlart yerlorden bdyiik itkilor
verorok geri cokilmoys macbur etdi. al-Kufinin molumatina gors, xazorlor geri
qaydarken orablor coxlu genimoatlor olo kegirdilor.ol —Horasidon sonra wvalilik
vazifasina xalifo Hisam b. Obdiilmalikin qardasi Masloma b. ©bdiilmalik tayin edildi
(4,108-109). Masloms Bizansa gars1 apadigi miiharibslords 6ziinii istedadl sorkords
va dovlst mamuru kimi gdstormisdi. O, Omavi xilafatinin  mdhtaram ,xolifailik
moaqamina layiq olan bir niimayandosi idi. Masloma xolifo ©bdiilmelikin oglu idi.
Lakin buna baxmayaraq, anasi arob olmadigina gora Xilafot taxtinda ayloso bilmadi.
Qeyd etmok lazimdir ki, orob siilalolori arasinda “©Omovi xilafoti” 6ziliniin qati
millat¢iliyi ilo secilmisdir. Lakin biitiin bu obyektiv sabablor Maslomays idaragilik
va horb sahasinds istedadini gdstoarmoys manes olmadi.O,iisyanlarm yatrilmasinda,
Xazar xaganligina vo Bizans imperiyasina qarsi apardigi ugurlu doyiislorde Omavi
xilafotinde bdyiik soxsiyyetlordon biri oldugunu siibut etdi. Moslomonin valiliyi
illorinde Xozor vo orob ordulari arasinda uzunmiiddotli doyiislor bas verdi.
Maoslomanin ordu basgilarindan Said b.Amr xozarlora garst miintozom ¢ixislar ilo
xazar ordusunu xeyli zoiflotdi (7,44). Azorbaycan vo Ormoniyya valisi Maslomo b.
Obdiilmalikin ddyiislords vo idare etmo sahasinds har hansi bir xotas1 yox idi. Lakin
o, fitno-fosadlar noticesindo valilikdon konarlagdirildi.Onun yerino Marvan
b.Mohammad toyin olundu.Oslindo Maslomenin valilikdon kenarlagdirilmasinda
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Morvanin da rolu olmusdur. Marvan tocriibali siyasatgi vo sorkords idi. Orablar
onun bascilig1 altinda xozorlor {izorindo tam vo goti golobo gazanmislar.Homin
dévrdo arablarin bir ¢ox cobhoalorde maglubiyysts ugradiglarini nazera alsaq, bu
vozifs doyisikliyinin labiid oldugunu gorarik. Marvan bolgoays getmozdon dnca xalifa
ilo goriisdii va xazarlara qalib galmayin xilafat ii¢lin boyiik shamiyyat dasidigini ona
bildirdi. Naticads o,hdkmiidardan bdyiik horbi dostok ala bildi.O, 120 min osgori
halledici doyiislora hazirlayaraq hiicuma basladi (13,46). Xazarlorlo togqusmadan
onco iisyan qaldirmis giirciilori cozalandirdi. Usyan yatirilarkon haddindon artiq
ziilmkar olduguna gors giirciilor ona kar monasini veran “kru” lagabini vermisdilor
(4, 202).Giirciilorin lisyanlarmi yatirdigdan sonra Marvan xazarlorin iizerina horakat
etdi.Kesok vo Somondor moantaqalori arasindaki doyiislordo arablor xozarlorin 40
minlik ordusunu mohf etdilor vo xazorlorin paytaxt Beydaya qodor irsliladilor. Orab
hiicumlarina qars1 biitiin miidafio giiclini itirmis xozor xaqani siilh istomak
macburiyyat qarsisinda qaldi (637-ci ilds)(7,46).Marvan xozor Xaqanin siilh toklifine
bir sortlo raziliq verdi. O, bildirdi ki, siilh miiqvilasinin baglanmasi ii¢iin xaqanin
Islam dinini qobul etmosi zoruridir. Macburiyyat qgarsisinda qalmis xagan bu sorto
raz1 olaraq Islam dinini qobul etdi. Lakin, onun bu raziligmin somimi olmadig1
orablor geri ¢gokildikds 6ziinii gostordi. Xaqan yenidon 6z dinino qayitdigini elan etdi.
Marvan xaqanin islam dinini qebul etmosindon istifado etdi: O,Islam dinini xozorlor
arasinda yaymagq t¢lin xaqanliqda iki din alimini Nuh b.Sabiti vo ©Obdiirrohman
b.Havlovini saxladi (7,46). Bu tarixdon sonra orablor vo xozorlor arasinda qizgin
doyiislor bas vermomis vo Islam dini Xaganlhq orazisindo qismon yayilmaga
baglamigdi. Morvanin valiliyi zamaninda oroblorin ugurlu ddyiislori  “xozer
cobhasindo” rahatliq yaratdi .Oroblor omin idilsr ki, onlarin hakim olduglar1 diger
bolgalorda oldugu kimi, Xozor xaqanliginda da Islam dini siiratlo yayilacaq. Bu
hadiss bag veroardiso bolgado orob hokmiiranlig1 qorarlagardi. Lakin onlarin timidlari
dogrulmadi. Xozorlor Islama meyil etmodilor.Bu halin 6ziido bir sira sobablarlo bagh
idi. 1)Xozorlor arasinda digor Islamlasdirilmis bolgalords oldugu kimi, arablorin “isin
yiingiilosdiracok™ ictimai vo siyasi miinagisolor yox idi. 2) Olkodoki dinamik hoyat,
ticarotin inkisafi, miixtolif millot vo din mensublarinin siilh soraitinde yasamasi
arablori (emavilari) cazibali etmirdi. 3) Mohkomlondirilmis dovlet qurlusu, golirli
ticarot foaliyyati, miixtolif dinlors va etnoslara miinasibatds doziimliiliik, toboslorinin
siyasi cohatdon birliyi Xozor xaqanligmi giiclii bir dovleta cevirmigdi.4)Marvanin
zamaninda xozorlors vurulmus agir zorbalor onlari orablor {iglin  zororsiz hala
salmigdi, lakin oroblor Xozor xaqanligr orazisinds ordu saxlaya bilmirdilor vo mohz
bu hal Xozor dovlatini siiquta ugramaqdan xilas etdi. Qeyd etmok lazimdir ki, hamin
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illords ©maoavi xilafatinds ictimai va siyasi voziyyat lirak acan deyidi. Bir miiddotden
sonra ©mavi siilalesi cox facisli sokilde hakimiyystdon ol ¢okmoys macbur oldu
(750-ci ildo).

Xazorlorin Ragidi vo ©Omovi xolifolori dovriinde miisolman orablora qarsi
apardigi miharibolor diinya tarixi baximindan ciddi naticolora gatirib ¢ixardi.
Tarixgilorin royina gors, agor arablor Xozor manessini dof edorok Sorqi Avropaya
daxil ola, Islam dinini orada yaya bilso idilor, tarixi inkisaf daha farqli ola
bilordi(12,31). Oslinds ©Omavi xilafoti dovriinde Serqi Avropada arablors qarsi ¢ixa
bilacak harbi, siyasi qiivve yox idi. Sorqi Avropada siyasi vo madoni inkisaf zaif
olduguna goro Islam dini orada daha tez yayila bilordi. Xozorlorin orablora qarsi
ugurla miibarizo apara bilmasinin sabablarindon biri do dovlat daxilindaki siyasi vo
iqtisadi sabitlik olmusdur. Orablerin eyni zamanda bir neco cobhads miibariza
aparmasi vo xoazorlorin Bizansla olan ittifagr bu ugurun ikinci sobobi idi.Bizans
imperiyas1 Sasanilora qarsi miibarizado xazorlorlo yaratdig: ittifaqr yeni diigmeno
orablora garst da qoruyub saxladi. Bu ittifaq oroblorin Qafqaz daglarini asib
kegmosino ongol toratdi vo Bizansi mohv olmaqdan xilas etdi.Tebiidir ki, xazarlori
vo Bizansi birlogdiron cohatlor iimumui tohlitkko vo qarsiliqlt monfost idi. Ciinki
xozarlor Qafqazda Bizans iso hom Qafqazda ,hom do Anadoluda sixisdirilirdi. Onlar
bu ittifaqr hotta qohumluq olagolori ilo giiclondirmays ¢aligmiglar. Bizans
hokmiidarlar1 II Yustinian (688-695) vo III Konstantin xozor  sahzadolorilo
evlonmigdilor. III Konstantinin xozor sahzadssi Cigokdon olan oglu Leon eyni
zamanda “Xozor Leon” adlandirilmisdi (3, 475). Xazorlorin VII-X ci asrlorda Sorqi
Avropa tarixindo bdyiik bir rolu oldugu kimi, Islam tarixinde do miihiim bir yeri
vardir.Xozor Xaqanlig1 ©Orob Xialafotino qars1 100 ilden artiq miiqavimat gdostormis
va bazan hamin giico qalib golmis dovlatlarden idi. Orablorin az bir miiddat arzinds
Sasani  dovlstini tarix sohnosindon ¢ixardigim1 ve Bizans imperiyasm diz
¢okdiirdiiylinli nozars alsaq, Xozor Xaqganliginin tarixde mévqeyi anlagilar. Orablar
psixoloji baximdan diinyanin on tosirli ideologiyasi Islamla silahlanmigdilar.
Xozorlorin bu qiivve qarsisindaki doyanoti boyiik bir ugur idi. Islamiyyatdon dnco
Orabistan yarimadasindan kenara ¢ixmamus vo gobilo halinda ,qabilo tosssiibii ilo
yasamis oroblor ,Islamin verdiyi ideoloji giiclo vohdot halina golmakla, millatlosmok
yolunda boytik ugur olds etmisdilor. Orablorin “millst olma”siiuru ilo islam1 yayma
havasi birlogdikds onlar horokatli, qarsist alinmaz bir qiivvays cevrildilor.
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APABO-XA3APCKHUE OTHOLIEHMUS B ITIEPUO/
MPABJIEHUS JUHACTHUA OMEMSIIOB
(Cratbs nepBas)

PE3IOME

B crarbe HCCIEAYIOTCS BOTIPOCHI, CBSI3aHHBIE C apabo-Xa3apCKUMU
OTHONICHUSMHU B TepHoj TmpaBieHus nuHactuu  OwmeisagoB (661-750 rr.). B
HEOOXOAMMBIX  CIydasx aBTOp CTaThll HAa  OCHOBAaHMH  apabOs3BIYHBIX
MEPBOMCTOYHUKOB W HAYYHOH JUTEpaTyphl pacCMaTpHBAcT BHYTPEHHEE COCTOSIHHC
Apabckoro Xammudara Ha KaxIOM dTanme apa00-xa3apcKUX  OTHOIICHUH
HCCIIETyeMOTO TepHho/a.

ABTOp B pe3ylbTaTe KPUTUYECKOTO aHau3a TEPBOMCTOYHUKOB W HAYYHOH
JTUTEpaTypsl TPUXOIAUT K TAKOMY BBIBOIYy, YTO apa00-Xa3apCcKHUe OTHOIICHHS
yKa3aHHOTO TepHoJa ChITpaJIH pPOJIb  CBOCOOpPA3HBIX «BECOB», KOTOPHIC
BOCTIPEMSATCTBOBAJH MPOIBIKCHUIO apabOB Ha CEBED, a Xa3ap — Ha 10T U 0r0-3amaj.

M.Ahmadov

ARAB-KHAZAR RELATIONS
DURING THE REIGN OF UMAYYAD DYNASTY
(First article)

SUMMARY

In this article the issues regarding the Arab-Khazar relations during the reign of
Umayyad dynasty (661-750) are being studied. Where necessary, the author
of article based on primary Arabic sources and scientific literature examines the in-
ternal situation of the Arab Caliphate at each new stage of Arab-Khazar relations of
the studied period.

As a result ofa critical analysis of primary sources and research litera-
ture, author comes to the conclusion that, Arab-Khazar relations of that period
played a role peculiar "balance" that impede the progress of Arabs to the north, and
Khazars - to the south and southwest.

Capa tovsiya edon: bas elmi ig¢i Xeyribay Qasimov
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Keywords: formation of attachment at children, depression at mothers, socially-
psychological factors.

Tematik olaqalar lizra tadqigatcilarin nazariyyslarinds usagin inkisafinda ananin
rolu olduqca ciddi vo ohomiyyatli hesab edilir. Belo ki, onlarin bazisinin, o
climladen; Vinnikotun (Winnicott. D. W) fikrinco “hoyatin ilk baglangicinda ananin
olmasi usagin varligini sortlondirir”. Tadqiqat¢ilarin fikrinco, ilk olagelor usagin
soxsiyyatinin tomalini vo asasini tagkil edir. Onlarin fikrinco usaq ona goéro bagliliq
fiquruna (tosvirino) yoni anaya baglanir ki, o, 6ziiniin oral taloblorinin ana vasitasi ilo
tomin oldugunu tadricen basa diisiir [1, s. 96].

Digor konsepsiyalarda vo yanagmalarda da ana-kdrps olaqgesinin bagliliq prose-
sina tasiri diqget moerkezinds saxlanilir. Masalon, dyranmo nazariyyasine asasan
bagliliq davranislari miirakkeb proses olan ana-korps arasindaki qarsiligh slagenin
vasitasi ilo formalasir. Demali bu yanagsmaya asason bagliliq instinktiv bir hadisa
deyil. Lakin bu yanagsmanin oksine olaraq naturalist etologlar (Ethologists) hesab
edirlor ki, bagliliq tolabat1 ilkin va tomal talabatdan biridir vo bagliligin bir ¢ox
cohatlori (o climloden, bdyiiklorin qayg1 xarakterli reaksiyalart vo usaglarin homin
gaygiya dogru meyl etmasi va cazb olmasi) tabii va instinktiv mangays malikdirlor
[6, s. 61].

Boulbi (Bowlby) hesab edir ki, usaqla boyiikler arasindaki miisbot yanagma va
qarsiligh cazibanin asas sababi ciitliiyiin (ana-usaq) fiziki istirak vo davranigdir. Belo
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ki, toraflorin biri baglliq fiquru ilo yaxinliq vo birlikde olmagi qorumaga galisir vo
bunu o goder davam edir ki, slagonin davamli olacagindan amin olmus olsun. Demali
bagliligin asa iki {insiirli (elementi) usagin bagliliq fiquruna yaxmn olmaq cohdi vo
ayrilig momentlorinds ¢arasizlik hissidir [6, s. 85-88]. Ana-usaq arasindaki bagliligin
osasint tagkil edon “bagliliq fiqurunun” vo “Man”in praktik niimunasi usagin bagliliq
fiquru ilo olan giindslik tocriibolorinin tosiri noticosinde formalagir. Homin
niimunolor aslinde “bagliliq fiqurunun” vo “Mon”in daxili tesvirino osaslanir vo
usagin yetkinlik yasindaki soxsiyyotinin, emosional vo bagliliq davranislarinin
fundamental elementlorini togkil edir [9, s. 95 va 10, s. 273].

Psixoloji pozuntulari tadqiq edon alimlorin digqoetini daha ¢ox depressiya (usaga
baxan fordin depressiyada olmasi) problemi colb etmigdir. Ciinki bu patoloji slamot
tam agiq formada ana hossaslif1 vo ana reaksiyasina tosir edir. Bu xostoliyin osas
olamati stimul vo hayacana qars1 passivlikdir. Depressiyada olan soxslor kadorli va
gemgin olmagla yanast homdo hoyocanlanmayan va stimullara passiv reaksiya veran
olurlar. Bu amillor sabab olur ki, depressiyada olan analar bir valideyn kimi usaga
qars1 passiv olmus olsunlar [5, s. 59].

Yuxarida qeyd edilon nozoriyyonin yoxlanilmasi mogsadi ilo istirak edon
respondentlordon (analardan) “susqun sima” metodundan (still-face) istifade etmok
xahis edilmisdir. Yoni analar 6z korpslori ilo olan tobii davranmiglarinda doayisiklik
etmali vo iz mimikalariida sakitlik, susqunluq vo neytralliq niimayis etdirmoli
idilor. Homin tadqiqatda istirak edon bazi analardan “susqun sima” metodu ilo yanasi
hamds 6zlorini depressiv gdstormok xahis edilmisdir. Naticalor gostormisdir ki, bazi
korpolor bir ne¢o saniyo anaya baxib giilimsadikdon sonra uzun miiddot anaya
uzaqdan diqgstle baxib vo daha giilimsomirdilor. Ananin doyisilmis davranis1 bir
ne¢o daqigs uzandigr taqdirds korpo narahat vo gargin olub, aglamaga baslayirdilar
[6, s. 85-88].

Ananin depressiya voziyyatinin tosirlorini tosdiq edon todqiqatlarin naticaloring
baxmayaraq bozi todgiqatlarin noticelori tam forqli olmusdur. Masalon Seiferin
hayata kegirdiyi tadqiqatin naticolori gostormisdir ki, ananin psixoloji problemlori vo
xiisusilo onun depressiyada olmasi 4-12 ayliq korpslerin davranigina ciddi tesir etmir.
Olds ediloan bu naticalor (ananin depressiyada olmasi ilo usagin bagliligi arasinda
ciddi slagonin olmamasi) basqa todqiqatlarda da 6z tosdiqini tapmisdir. Seifer vo
homkarlarinin genis miqyash todqiqatinin naticolorine gors ananin psixoloji
problemlori vo depressiya voziyysti ilo usagin bagliliq davranisi arasinda heg¢ bir
ciddi tasir alagasi yoxdur [12, s. 280].
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Frankel vo homkarlar1 (1991) usaglarin etibarli (tahliikasiz) sokildo baglanilmasi
ilo ananin depressiya voziyyetinin arasindaki olageni dyronmisdirlor. Olds edilmis
naticalora gostarmigdir ki, ananin depressiyada olmasi ila usagin bagliliq nlimunasi
arasinda (3 yasinda) heg¢ bir ciddi slago yoxdur. Lakin inamsiz (tohliiksli) bagliliq
niimunalori daha ¢ox intensiv va xronik psixoloji pozuntular1 vo problemlari olan
analarin 6vladlarinda miisahido edilmisdir [6, s. 98].

Yuxarida qeyd edilonlordon forqli olaraq bozi todqiqatlarda usagin bagliligi vo
anan depressiyada olmas1 arasinda ciddi slagenin oldugu siibut edilib. Giiman edilir
ki, bu forqli noticolorin oldo edilmesi istifade edilon metodlardan, hamginin
depressiyanin novii vo intensivlik derocesindon asili olmusdur. Yoni todqgiqatlarin
naticalorinin tohlili do gdstorir ki, miixtolif ndv depressiyalarin hegdo hamisi usagin
etibarsiz bagliligina sobob olmur. Sadaca ¢ox intensiv vo xronik depressiyalar usagin
inamsiz sokilds baglanilmasina sabab olur.

Tadqiqateilar olde edilon naticalorin ziddiyyetli olmasini forqli formada izah
edirlor. Hesab edilir ki, depressiyanin intensivlik vo xroniki olub-olmamasi
naticalorin biri-birinden forqlonmasine sabab olur. Belo ki, Campbell vo hamkar-
larinin (1992), Lyons-Ruth vo hamkarlarmin (1990), hamginin Teti vo hamkarlarinin
(1995) hayata kegirdiyi todqiqatlarin naticalorine gors, ananin depressiya voziyye-
tinin intensivliyini vo depressiyanin ndvil ilo usagin etibarli bagliliginin arasinda
ciddi alagonin movcudlugu siibut edilmisdir [3, s. 29-47].

Eyni zamanda aydin olmusdur ki, hayacan va tohliiks hissi yagamaq analarda on
¢ox miisahida edilon digar patoloji alamatlordon biridir vo hamin patoloji vaziyyat ilo
usaglarin bagliliq formasi arasinda shomiyyatli daracads slage mévcuddur. Homginin
geyd etmok lazimdir ki, intensiv olaraq tohlitko hissi yasayan analar {imumon
korpolik caglarinda 6z anlan ilo inamsiz (tohliikoli) olagoys malik olub vo 6z
analarina inamsiz sokilds baglanmis usaqlar olublar. Bu ilkin tohliiks hissi vo inamsiz
bagliliq onlarin daxili praktik niimunaloarina gevrilorok hayatin miixtalif dévrlorinda
onlarin digor insanlarla oslagslorine vo miinasibatlorino monfi tesir etmis olur. Bu tip
analar “nasillorarasi Gtiirmo” metodu (vasitasi) ila tohliike hissini 6z usaqglarina da
otlirmiis olurlar.

Hoyocan vo tohliikko hissi yasayan analar elo bir qaygi vo torbiys miihiti
yaradirlar ki, homin miihit anaya moxsus patoloji alamatlori (o ciimlodon, timidsizlik,
kadar, tork edilmok hissi, sabirsizlik, asabilik va tiindmozacliq) 6ziinds aks etdirir.
Cox ehtimal ki, potensial olaraq hayacan va tohliiks hissi yasayan fordin do davranis
va qaygi torzi usaqla olverisli emosional olagenin yaranmasina monfi tasir etmis
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olsun. Boulbinin fikrinco emosional cohatdon problemlori olan analarin aks-qaygi
davraniglart onlarin usaga qaygi vo yanasma torzino monfi tosir edir [2, s. 213].

Depressiya problemini istisna etmoklo demok olar ki, analarin digor patoloji
olamatlorinin tesiri ilo olagadar tadqiqatin hacmi va say1 demok olar ki, ¢ox azdir vo
homin az tadqiqatlarin naticalorinin biri-birindon forqi o qoder do ciddi deyildir.
Mosolon analarda hayacanla bagli psixoloji pozuntular vo hamin pozuntularin usagin
bagliliq niimunasina tosiri ilo oslagadar miistaqil tadqgigatlar ¢ox az olmusdur.
Umumen ananim hayacanli olmasiin tasiri digor patoloji alamotlorls birlikds todqiq
edilmisdir. Misal iiciin Lyons-Ruth vo hamkarlar1 (1993) ananin sosial-psixoloji
problemlorinin davramig, bagliliq davranisi vo usagin bagliliq torzins tosirlorini
Oyronmisdirlor. ©lds edilon naticolor gostormisdir ki, ananin psixoloji problemloring
(xtisusilo hayacan) nozoron usaqlarin 6z yasidlarina miinasibotdo aqressiv olub-
olmayacagini prognozlagdirmagq olar [8, s. 572].

Stevenson-Hinde vo homkarlarinin hoyata kegirdiklori todqiqatlarmn (1995)
naticolori gostormigdir ki, “ambivalent” usaqlarin analar1 digoer usaqlarin anlarina
nisboton daha hoyocanli vo narahat analardan ibarst olduqlar1 halda “etinasiz”
usaglarin analar1 ambivalent usaqlarin analarma nisboton daha normal vo yaxsi
voziyyato malik olurlar. Teti vo homkarlarin tadqgiqatlarinin (1996) naticalorine
asasan hayacan kimi patoloji alamatlor ikinci 6vladin dogumundan sonra ilk usagin
bagliliq torzini proqnozlasdirmaga imkan verir. Lakin Egeland vo Farberin
aragdirmalart (1984) gostormisdir ki, etibarli sokilde baglanmis usaqglarla inamsiz
sokildo baglanmig usaqlarin analarinin patoloji vaziyyati (hayacanli olmasi) usaglarin
bagliliq formasina tasir etmir [4, s. 771].

Demoli bu anormal voziyyatlo (hayacanliliq) bagh todqgiqatlarin da noticalori
ziddiyyatlidir vo eyni deyil. Amma noazoro almaq lazimdir ki, hayacan bir ¢ox
psixoloji pozuntularin ortaq slamati kimi ana-usaq olaqgslorine monfi tosir eds bilor
vo bu mosalo daha dorindon dyronilmslidir.

Digor chamiyyoatli doyisenlordon biri do ananin tohliikasizlik yaxud tohliike hissi
yasamasi vo bu hissin usagin bagliliq torzina tosir etmoasidir. Lakin bu problemls
bagh etibarli vo doqiq aragdirmalar olduqca azdir. Hoar-halda slds edilon naticolors
osason demok olar ki, “ana hassaslig1” ilo ananin normal yaxud anormal xiisusiy-
yotlori arasinda ciddi olage mévcuddur. Ciinki ovvolki todqgigatlarda da miisahide
edilmisdir ki, ananin patoloji olamatlori ana hassashiginin saviyyasino tasir edir.
Umumen psixoloji problemi olan analarda ana hossashgi zoif olur, usaqlari ilo az
kontaktda (tomasda) olurlar, daha ¢ox irad bildirib vo usagi mohdudlasdirirlar vo
passiv olurlar [13, s. 364-374].
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Zeynab Xancani vo Parirux Dadsitanin hayata kegirdiyi tadgigatin (2003) natice-
lorino goro, ananin hoyacan vo tohliiko hissi yasamasi vo diger patoloji olamotlori
usaglarin bagliliq terzinin prognozlasdirmaq ligiin an alverigli nisanalordir. Digor
torofdon ananin tohliiko hissi yasamasi patoloji bir slamat olmaqgla yanasi hom do
usagm davranig problemlori vo sosial-psixoloji problemlori ilo slagadardir. Eyni
zamanda analarin depressiyada olmasi vo geyri-kompromisliyi ilo usagin davranis
problemlari va bagliliq formasi arasinda ciddi alaqge mévcuddur. Basqa s6zlo ananin
intensiv olaraq hayacan vo tohliiko hissi yasamasi usaqlarin inamsiz baglanmasi
ehtimalin artirir.

Digor aragdirmalar vo todqiqatlar gostermisdir ki, korpe-ana arasindaki qarsiligh
bagliliq slagasi usaqlarin inkisafinda vo sonraki dovrlordo kompromist (uygunlagan)
olmasina ciddi formada tesir gostorir. Nozore almaq lazimdir ki, bu mdvzu ils hayata
kegirilon todgiqatlar asason bagca vo ibtidai moktob yasli usaqlari shato edib. Son
zamanlar todqiqatcilar Insorsun “yad situasiya” metoduna osason 5-7 yasinda
usaglarin bagliliq terzlorini miiayyanlosdirmak iiglin miivafiq skala yaradiblar.
Skalanin mislliflori hesab edirlor ki, etibarli sokildo baglanmis usaqlarda yiiksok
saviyyadoa amakdasliq, valideynls garsiliq alage va keyfiyyatli alaqs vo miinasibatlor
kimi spesifik cohatlori miisahids etmoak olur.

Hesab edilir ki, bu tip usaqlarin analar1 usaqlari ils alage vo miibadilo zomininda
daha effektiv vo somorali olurlar. Bunun oksino olaraq inamsiz sokilde baglanilan
ambivalent usaqlar vo inamsiz sokildo baglanmis geyri-miitogokkil usaqlarda slaqpo,
miinasibat vo omokdasliq ¢ox asagi soviyyado va zoif olur. Ovvalca bagliliqla
olagodar todqiqatda istirak etmis 121 fransiz dilli usaq yenidon bagliliq torzins asason
gruplagdirilmis vo sonra “yad situasiya” yoxlamasina (testino) colb edilmisdirlor.
Oldo edilon naticolor avvalki tadqiqin osas farziyyolorini (korpalik dovriine aid
interaksiya niimunslorinin usaqliq, bagca vo ibtidai moktob yaslarinda da davam
etmosi) tosdiq etmisdir.

Olds edilon on son noticolor ananm patoloji olamotlori ilo usagn sosial
qabiliyyatlari arasinda slaganin oldugunu gostorir. Ananin patoloji alamatlorindon
biri olan tohliiko hissi daha onomli rola malikdir vo usagin sosial kompromis
soviyyasing ciddi tesir gostorir. Finman vo Luyesin todqiqatlar1 (1983) géstormisdir
ki, ananin usaqla on kicik yaslarindan etibaron davranisi sonraki illordo onun
comiyyatd va otrafindakilara miinasibating tosir edir. Homin todqiqata asason, usaqlar
o zaman yad insanlarla “dostcasina” olaqs yaradirlar ki, anda dostcasina homin
insanlarla slags yaratmis olsun.
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Hindenin tadqiqatlar (1983) gostormisdir ki, usaq 6z anasi ilo aqressiv olagoyo
malik oldugunda digor usaqlarla da daha aqressiv davranir vo onlara qarsi
diismoangilik movqgeyinds olur. Lakin 6z anasi ils miisbat interaksiyaya malik olduqda
0z yasidlari ilo daha saglam vo normal sosial slags yarada bilir. Aydindir ki, psixoloji
problemi olan va tohliiks hissi yasayan bir ananin 6z dvladi ilo miisbot interaksiya vo
miinasibat yaratmaq qabiliyyati zaif olacaq.

NOTICO

Siibhosiz ki, ana, onun psixoloji saglamligi, tohliikesizlik hissi vo digorlori ilo
normal miinasibati usagin sosial inkisafina miisbat tosir edir. Psixoloji cohatdon
saglam olan ana limumilikds diinyaya va atrafindakilara garsi inamla vo dostcasina
yanasir. O, basqalari ilo slagads son, sakit vo miinaqiselorden uzaq olur. Bels bir ana
0z miisbat emosiyalarini vo yanagma tarzini 6z usagina da Gtiira bilor. Usagin 6zl va
bagqalar1 haqda praktik niimunons va tacriibolori bagliliq fiquru il slage vo qarsiligh
tasir zomininda formalasir. ©gar usaq hiss etsa ki, lazim momentlordo homiss kimsa
onu himays edir, inaml1 gokildo anadan ayrila bilor vo digorlori ilo saglam ictimai
olagalor yarada bilor. Demali psixoloji cohatdon saglam va etibarli analari olan
usaqlar digorlori ilo birlikds normal yagamaq, 6zlorine hdrmat vo digarlorine inanmaq
qabiliyyatine malik olurlar. Onlar sosial olaqgolorindo xiisusi caosarat niimayis
etdirirlor vo daha yaxs1 davranirlar. Inamsiz (tohliikoli) sokildo baglanmis analari
olan usaqlara daha az diqqet vo gaygi gostarildiyi ligiin vo ana torafindon optimal
reaksiyani tocriiba etmodiklori {igiin, onlar qarsiligl slags vo tosir zamani daha zoif
omal edirlor, basqalarindan masafs saxlayirlar vo daha passiv olurlar. Onlar sosial
miinasibatlorinde miistaqil olmurlar vo 6z valideynlori vo yaxud yashh adamlardan
daha ¢ox asili olurlar.

Son olaraq geyd etmak lazimdir ki, hals soxsiyyeti formalagsmaqda olan moktab
yasa qodor usaqlar iiclin psixoloji cohotdon saglam ananin olmasi hoayati bir
mosoaladir. Ciinki normal vo saglam bir ana usaq {igiin an etibarli siginacaq ola biler.
Buna goro do ana vo usagin psixoloji saglamliinin qorunmasi {igiin, psixoloji
problemi olan anlarin miialicasi moaqsadi ilo kliniki vo komoke¢i miidaxilolor
olmalidir. Ciinki bu tip miidaxilolor ana vo usaqda psixoloji gigiyena vo saglamligi
gorumaq zomininds ciddi shomiyysto malikdir.
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CBS3b MEXKJY ®OPMHUPOBAHUEM ITPUBSA3AHHOCTH Y JIETEN K
MATEPHU U EE HATOJIOI'MYECKUM COCTOSAHUEM

AOcTpakT

IIpobGnema (opMUpOBaHUS NPUBA3AHHOCTH MEXIYy PEOCHKOM M Marepbio
HaXOMUTCS B UEHTPe BHUMaHMsS MHOTHX HccieioBaTeneil. B crarbke
paccMaTpuBaeTcsl CBA3b MEXAY (OPMUPOBAHHMEM IIPHUBA3AHHOCTH y JeTed u
HAaTOJIOTUYECKHM CcOCTOsiHHEM MaTepu. COCTOSHHME JAenpeccuu y Marepu H ee
0ECKOMIIPOMHUCCHOCTb ~ OKa3bIBAIOT  CEphE3HOE  BO3ACHCTBHE HA  XapakTep
MIPUBSI3aHHOCTH pedeHKa K Heil. 310poBbe MaTepl OYeHb BAKHO I (hOpMHUPOBaHUS
HOPMAaJIbHBIX B3aWMOOTHOLICHUH MEXAy HE U PeOCHKOM. DTO OCOOCHHO Ba)KHO
IJIsL IeTei OIIKOJIBHOTO BO3pacTa: MCUXOJIOTHYECKOE 37I0POBbE MATEPH OKa3bIBAET
peraroniee BIUsHHE HAa GOPMUPOBaHKE KaK CUXHMUYECKOTO Pa3BUTHUS peOCHKa, TaK U
Ha €ro COIHUAIBHO-TICHXOJIOTHYECKOe pa3BuTHE. HopmaibHas B TICHXHYECKOM
OTHOLICHUH U 3/10pOBasi MaTh ABJSIETCS I peOCHKA CaMbIM 3I0POBBIM yOCKHUILEM.
VIMeHHO TOATOMY B HENSX OXpaHbl ICUXHYECKOTO 3/I0POBbS MaTepu W pedeHKa
HEOOXOOMMO JICYCHHWE MaTepH KaK B YCIOBHAX KIMHUKH, TaK U B YCJIOBHAX
MOBCEeIHEBHOM 13HU. HeoOxoanMo obecrednTh ICHXHYECKYI0 THIHEHY U 3JI0POBbE
MaTepu U peOeHKa Ha OCHOBE ITOI00HBIX MPOPMITAKTHYECKUX PaboT.

COMMUNICATION BETWEEN FORMATION OF ATTACHMENT AT
CHILDREN TO MOTHER AND ITS PATHOLOGICAL CONDITION

Abstract

The problem of formation of attachment between the child and the mother is lo-
cated in the center of attention of many researchers. The article considers the rela-
tionship between the formation of attachment in children and pathological state of the
mother. The state of depression has a mother and her uncompromising have a serious
impact on the child's attachment to her. The health of the mother is very important
for the formation of normal relations between her and the child. This is especially
important for children of pre-school age: the psychological health of the mother has a
decisive influence on the formation of how mental development of the child, and on
the socio-psychological development. Normal mentally and a healthy mother is for a
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child of the most healthy of refuge. That is why in order to protect the mental health
of the mother and the child needs treatment of the mother as in clinic conditions, and
in conditions of everyday life. It is necessary to ensure mental health and the health
of the mother and of the child on the basis of such preventive work.
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SIFOTUN MOVSUFUN (UZLASAN TOYINi SOZ BIRLOSMOSI)
HAQQINDA BOZi MULAHIZOLOR

Qurbanali Rohman oglu SULEYMANOV

Bu mogqgalo uzlasan toyini s6z birlosmalorinin ifads vasitolorine hasr
edilmigdir. Orab dilinds sira saylart digor saylardan (masalon: miqgdar
saylarindan) daha cox sifatlilik (toyinlik-sifatun) xiisusiyyatino malik olmalari ila
forqlonirlor.! Bu xiisusiyyat hom onlarin formasinda, hom do mozmununda 6ziinii
biruzs verir. Belo ki, onlar bir sira islub taloblori istisna olmagla, bir qayda
olaraq, tayin etdiklori isimdon sonra galorak onunla cinsas, hala va miioyyanlik-
geyri-miioyyonliyo goro uzlasirlar.bagsqa sozlo desok, ogor miqgdar saylarina
«negal», «na qodor?» suallart verilirss, sira saylari «neganci?» va «hansi?»
suallarina cavab olur. Asagidaki misallara miiracist edok:

ad-doarsur-abiu — dordiincii dors

od-dorsus-sadisu vas-solasuno - otuz altinci dors

al-beytul-mistu var-rabistu val-isruns — yiiz iyirmi dérdiincii ev

oz-zairul-alfu vat-tisumiosti vas-sabu vas-somanuns — min doqquz yiiz sakson
yeddinci ziyaratgi.

Taboot addaulatus-safoviyystu hukmohu minsl-qarnir-rabii ilal-qarnis-sabisa
asara — Sofovilor dovlsti dordiincii asrdon on yeddinci asra qador 6z hokmranligini
davam etdirmisdir.

Innal-obbasiyyina qadav olal-omoviyyino toqribon fil-qornis-somini —
haqigaten, taqriban sokkizinci asrds abbasilor amovilori aradan apardilar.

Yuxarida artiq geyd edildiyi kimi, bozan sira saylari toyinlonandon avval goalo
bilir. Bels oldugda substantivloege bilma xiisusiyyatlorindon yararlanaraq 6ziinden
sonraki isimlo izafot toskil edirlor. Bu voziyyot iso 6ziinii xtisuson ilk iki sira
saymnda gostorir. Unudulmamalidir ki, sayin isimdon ovvalo kegmosi ¢ox vaxt
iislub tolablori ils izah olunur. Bu variantdan, masalan, séziin bir deyil, bir nega

''9.C. Mommadov, Orab dili. Baki, 1998, s. 166; B.M. T'panze, Kypc Apabekoii I'paMMaTHKe B cpas-
HUTEIBHO-UCTOPUYECKOM OCBelleHnr, MockBa, 1963, c. 360; A.A. Kosanes, I'.I11. IllapbaToB. Yueo-
HUK apabckoro s3b1ka, M., 1960, ¢.203.
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toyini olduqgda istifads edilir ki, say toyinlonandon arali diismosin. Fikrimizi
stibut etmokdon 6tori misallara miiraciat edak:
9vvalu sayyaratin- birinci avtomobil; ilk avtomobil
Ovvalu aqdini-qtisadiyyin hammin — birinci (ilk) mithiim iqtisadi kontrakt
Sani nasihatin la masilo Isha — ikinci misilsiz maslohat.

Qeyri-miioyyan saylarla ifads olunan toyin

Qeyd edilmalidir ki, Azorbaycan dilinds bir sira geyri-miioyyan saylar vardir
ki, onlar agsyanin iimumi, geyri-daqiq, toxmini komiyyatini bildirmoays xidmot
edir (masalan: az, ¢ox, xeyli va s.).2 Lakin bu o menada basa disiilmamalidir ki,
arob dilinds geyri-miioyyan sayi bildirmok {i¢iin hor hansi vasitodon istifads
edilmir. 9ksins, bu dilds hamin mogsads xidmoat edon bir ¢ox séz va sbz
birlosmalori mdvcuddur. Homginin  imumi dil¢ilik ndéqteyi-nazorindon
yanasildigi iigiin sorti olaraq «geyri-mioyyon saylar» kimi gobul edib onlarin
toyinin ifads vasitalorindan biri formasinda 6yranilmasi miimkiindiir.

Bu moqalodo orob dilinde «geyri-miioyyon say» anlayisini sorti qobul
edilmoasinin asas soboblorindon biri budur ki, bu sakildo gobul oluna bilon
sozlorin bir qismi orab dilgiliyinds bir, digor qismi iso basqa nitq hissosi kimi
Oyranilir. Masolon: molum oldugu kimi goalilun «az», yaxud kasirun «gox» sézlori
toyin etdiklari s6zdan sonra iglonarak onunla tam uzlasdigindan sifat hesab edilir.
Fikrimizi osaslandirmaq {i¢lin digor s6z vo sdz birlogmolori formalar1 iso
birmanali olaraq isim kimi qabul edilirlor.

Belalikla, arab dilinds geyri-miisyyan sayi1 bildirmak ti¢iin miixtalif s6z va s6z
birlosmolorindon istifade olunur ki, onlar da sayilan predmetlo birlikda
islondikds, digor saylar kimi homin sozlorin toyini rolunu oynayirlar. Onu da
unutmaq olmaz ki, «bir ne¢a» monasimi veran «iddstun» va bidun (bidatun)
saylar1 comda geyri-miioyyonlikdo olan sozlo izafot omalo gotirirse, qalan saylar
comda miiayyanlikda olan sayilan isimlo «min» 6n qosmasi (harfi-carri) vasitasila
slaqe yaradirlar:

Uddotu kutubin — bir ne¢o kitab

Bidu varaqatin — bir neg¢a voraq

2 Muxtar Hiiseynzado, miasir Azarbaycan dili, Baki, 2007, s. 90-92.
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Kosirun minar — rical — ¢oxlu adamlar (kisilor); ¢ox sayda adam (kisi)
9dadun kabirun minal-comiyyat — ¢oxlu comiyyatlar; ¢ox sayda comiyyat.
9dadun goalilun minoat-talabati — az (sayda) toloba

Cumlatun minal-hiiqul — bir sira (¢ox) sahalar

Comun kasirun minat-tadabir — bir sira (¢ox) tadbirlor va s.

Uzlasmayan tayini s6z birlosmalorindo (izafatdo)
tayinin ifado vasitalori

Molum oldugu kimi orob dilindo genis islonon s6z birlogmasi gokillorindon
biri do genetiv (yiyalik hal) birlosmo, yaxud izafotdir.3

Atributiv birlosmadon forqli olaraq, toraflori bir-birilo uzlagmadigindan, bu
birlasmalar elmi adabiyyatda hamg¢inin «uzlasmayan tayini s6z birlogsmalori» kimi
do adlandirilir.

Yuxarida adlari ¢okilon miislliflorin (©.C.Mammadov — Orab dili, .M.
I'panye — Kypc apaGCckoil rpaMMaTHKA B CPaBHUTELHO-UCTOPHUCCKOM OCBEICHUH
va s.) asarlorinda yazilir: Uzlagmayan toyin yiyslik halinda olan isimls vo ya isim
monasinda ¢ixig edon digar s6zlo ifado oluna bilor. O homiso toyin edilon s6zdon
sonra golir.

Orab odobi dilinds genetiv (yiyoalik hal) birlogsmolorin digar birlogmalorlo
miiqayisads nisbaton daha genis istifads olundugunu geyd edan Seqal bunun bu
tip subtantiv s6z birlosmoalori-miioyyon keyfiyyat xiisusiyyatlori ilo olagali
oldugunu ehtimal edarok yazir: «Haqigotoan arab adobi dilindaki atributiv
birlosmolor yalniz toyini miinasibatlori ifado edo bildiyi halda genetiv
birlogmolords yiyslik vo yiyalik toyini miinasibatlor 6z oksini tapir» (ugebnik... s.
139-142).4

Izafotin dorindon Oyronilmosi klassik orob qrammatikasinda miihiim yer
tutur.> Burada bu tip birlosmoalordoki birinci s6éziin (muzafin) monasinin yiyalik
halinda olan ikinci s6zin (muzaf ileyhin) komokliyi ilo doqiqlosdirildiyi, izah
edildiyi vo mohdudlasdirildig deyilir.

S0.C. AxwmanoBa, CoBapb JUHIBUCTHUECKUX TEPMUHOB, M. 1969, c. 96.

4 B.C. Cerains, HauanbHbIil Kypc apabckoro si3bika, M. 1962, ¢. 139-142; ©.C. Mommadov, 9rab dili,
Baki, 1998, s. 58; B. Topaloglu, Hayrettin Karaman, Sarf-Nahiv kitabi, Kadikoy, 1994, s. 213.

> Camiul-miiqoddemat, c.2, s. 259-264, (serh inmuzac liz-Zomoxsori, Tehran, 1406 h.)
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Orob miialliflorindon M. Zomoxsari «Unmuzacdo» izafatin iki ndviinii serh
etmigdir: haqiqi izafat (izafotun monaviyystun, izafotun mohzatun)-«mantiqi
izafat va formal, yaxud qeyri-haqiqi izafot» (izafstun lsfziyystun, ya da izafstun
geyru mohzatin).

Formal izafst haqqinda danisarken burada birinci torafi keyfiyyat bildiron
sifot, yaxud feli sifatlo ifado olunan birlosmolor (masalon, hasonul-vachi) nozords
tutulur. Buna mocmuonin 15-ci sayinda moaqals hasr edilmisdir (s. 59-64). Homin
moqaloda sobab sifati ilo ifado olunan toyin haqda ray bildirilib. Orada
bildirilmisdir ki, forma coahoatco hoaqiqi izafstdon se¢ilmoyan bu birlosmalor
funksiya vo mona baximindan ondan ciddi sakilds farqlanirlor.

Bels ki, haqiqi izafat biitévliikkds isim kimi gabul edildiyi halda formal izafat
(idafo geri mahda) birinci torofinin sayssindo vahid sokilds sifot funksiyasini
dasiyaraq tayin rolunu oynayir.

9sl (haqiqi) izafoto golinco, orab dilgilori onu da 6z ndvbesinda ii¢ nove
ayirirlar:

1) «li» (6n qosmasi) monasinda olan izafst (ifado bimonal-lam), masalon,
Gulamu Zeydin-Zeydin oglu, yani gulamun lizeydin.

2) «min» (6n gosmasi) monasinda olan izafat (ifado bimona «miny),
mosolon, xatomu fizzotin-«glimiis iiziik», yoni xatomun min fizzatin;

3) «fi» (6n gosmasi) monasinda olan izafat (izafotun bimena «fi»), masalan,
solatul-facri-«sabah namazi», yani salatun fil-focri-«sabah namazi».

Unudulmamalidir ki, bu formalar vasitosilo oarob dilinds olduqca genis
miinasibatlor ifads olunur. Bakida ¢ap olunmus «O9rab dili» darsliyinds uzlasan
toyini s6z birlogsmosindoki (sifo movsuf) toyinlor uzlasmayan toyini s6z
birlosmasindaki (izafatds) toyin arasinda miihiim gqrammatik vo mona forqglori
oldugu yazilir: «Birincisi ismin necaliyini, keyfiyyatini gostorir, eyni zamanda aid
oldugu isimlo uzlasir. Ikincisi iso son dorace miixtalif mona alagaleri, o ciimlodon
malikiyyoat (Hosonin kitabi), nisbat (Nil ¢ay1), zaman (qis fosli), mokan (kond
hayati), biitov-hissa (kitabin varaqi), obyekt (Hosonin ddyiilmasi) va s. bildirir.
Ismin bir toyin kimi vozifasi do bu mona slaqelorini iqrar etmokden ibaratdir».6

Ovvalki maqalslorin birinda (Ilahiyyat fakiiltesi mecmuasinin «15-ci sayinda
s. 59-64») geyd edilmisdir ki, arab dilgiliyino gérs, yalniz isimdon sonra golon va
onunla uzlasaraq keyfiyyatini vo slamatini bildiran sifat toyin kimi gobul edils

¢9.C. Mommadov, Orab dili, Baki, 1971, soh. 48.
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bilor. Ismo goldikda, arob dilgilorinin ona verdiklori addan (ismul-movsuf) da
goriniir ki, o, dilds ancaq tasvir edilon, saciyyalonan bir s6z kimi ¢ixis eds bilir.
Bununla bels masaloys timumi dilgilik néqteyi-nazarindan yanasdiqda, xiisuson
do izafatin ikinci torafi kimi ¢ixig edon ismin mohz toyin kimi qiymatlondirilmasi
tobiidir.

Azorbaycan dilindo oldugu kimi, orob dilindo do isimlor konkret va
miicorrad, iimumi va xiisusi olurlar. Lakin biz arab dilinds toyinin (sslinds sifatin)
ifado wvasitasi kimi ¢ixis edon isimlorin morfoloji, semantik va sintaktik
xisusiyyatlorini do digqgotde saxlamaqla barabor, onlari, sifatlords oldugu kimi,
daha ¢ox formal baximdan sado izafi vo miirokkob (qeyri izafi) isimlor kimi
aragsdirmaliyiq.

Notica olaraq demaliyik ki, sado vo miirakkab sifatlors vo onlarin ifads
vasitalorino dair bu moqgalodo ¢ox maraq doguran masalslorin aragdirilmasina
cohd gostarilsada bu kigik hacmli magalode moévzunu tam hall edilmis hesab
etmok olmaz.
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Kypo6ananu CyJieiimanos
PE3IOME

B craTthe mcciemoBaeTcs mpuiiaraTebHbIE Ha apaOCKOM SI3BIKE W SBIISIETCS YTO
MIpUIaraTeIbHbIC Ha apaOCKOM SI3BIKE JKe, KaK Ha a3epOailPKaHCKOM SI3bIKE: MMPOCTHIE
MIPOU3BOAHBIEC, CIIOKHBIE.

[TocraBieHHBI BOMPOC, HCKIKOYas HEKOTOPbIX MOMEHTOB, TIOXOXHH Ha
apabckoMm, azepOaiKaHCKOM H JIp. S3bIKaX.

Gurbanali Suleymanov
SUMMARY
The adjectives in the Arabic language have been analyzed and it is occurred that
they are simple, derivative and composite as in the Azerbaijani language.
The given matter, except some moments, becomes similar in the Arabic, Azer-

baijanian and other languages.

Capa tovsiys edon: f.e.d. Salman Siileymanov
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DEGERLER EGITiMi ACISINDAN iBADETLER
(NAMAZ ve HAC ORNEGI)

Esma Sayin’

OZET

Degerler egitimi, tasavvufl ve psikolojik agidan ahlaki ve manevi gelisim igin,
insani ve evrensel degerlerin insan davraniglar iizerinde ortaya ¢ikmasini hedefleyen
bir egitimdir. Tasavvuf kiiltlirlinde ibadetler ise, beden ile ruhun birlestigi bir mana
ifade ederler. Bu nedenle bu calismada, madde ile mananin biitiinlestigi namaz ve
hac ibadeti, manevi ve tasavvufi yonleriyle ele almacaktir. ibadetlerin manevi ve
tasavvufl yonleriyle kavranmasi, onlarin ahlaki ve manevi degerlerin gelismesi ve
kazanilmasindaki Onemi ve yerini ortaya koyar. Zaten degerler egitimi, ahlaki
egitimin en dnemli unsurudur. Ibadetler de; psikolojik, manevi ve ahlaki egitimi
saglayan yonleriyle degerler egitimine ciddi bir katki saglarlar. Bu baglamda
makalede ibadetlerin baz1 degerlerin egitimi iizerindeki katkisi ifade edilecektir.

Ibadetler icerisinde namaz ve hac ibadeti, degerler egitimine en fazla katki
saglayan ibadetlerdir. Mesela namaz, sozliikte “Dua, tebrik, rahmet, 6vgii, baglilik,
yliceltme, yiice yaratictyl anma” anlamlarina gelir. Kelime manasi itibariyle bile
namaz, Yaratictyla kurulan bag ve ahlaki gelisim agisindan degerler egitimine katki
saglayan yoniiyle karsimiza cikar. Bu c¢alismada biz, namaz ibadetini tasavvufl
acidan degerlendirerek namaz ibadetinin degerler egitimi {izerindeki etkisini ortaya
koyacagiz. Yine bu konuda namaz ibadetini tasavvufi agidan ele alirken, tasavvuf
klasiklerinin bazilarindan da faydalanacagiz.

Hac ise, madde ile mananin; beden ile ruhun birlestigi bir ibadettir. Zahiri hac,
Allah’mn yasaklarindan uzaklagma ve O’nun emirlerine uymadir. Batini hac ise, Allah

* Yrd. Dog. Dr., Hakkari Universitesi Egitim Fakiiltesi ilkégretim Din Kiiltirii ve Ahlak Bilgisi
Ogretmenligi Bolimii

Cep Tel : 0534 2810036

is Tel :04382110807

E Mail : esmasayinl 6@gmail.com
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ile yakinlagsmay1 saglar ve Allah icin yapilir. Basta namaz ve hac olmak iizere, bu
ibadetlerin ortak olan manevi ve psikolojik yonleri ele alinarak; bu ibadetlerin
sorumluluk duygusu, zaman ve c¢alisma disiplini, sabir, diiriistlik, vefa gibi
degerlerin egitimine sagladiklar1 katkilar ise, calismanin ana g¢atisini olusturacaktir.
Anahtar Kelimeler: Degerler Egitimi, ibadet, Tasavvuf Kiiltiirii, Namaz, Hac

WORSHIPS IN TERMS OF EDUCATION OF VALUES
(THE SAMPLE OF PRAYER AND HAJJ)

Esma Sayin”
ABSTRACT

Education of values, an education which aims at the emergence of human behav-
iour, mystical and psychologically for moral and spiritual improvement in humanistic
and universal values. In Sufi culture worshiping expresses a meaning which com-
bines the body and soul. Therefore in this study, the worshiping of prayer and hajj
(pilgrimage) which integrates the body and soul, is dealt with in spiritual and mysti-
cal aspects. Understanding the spiritual and mystical aspects of worship reveals the
importance of gaining and developing the moral and spiritual values. The education
of values is the most important element of moral education. Worshipping contributes
the education of values psychologically, spiritually and moral aspects. In this context,
worshipping’s contribution on education of values will be deal with on this article.

Among the worships, the prayer and hajj (pilgrimage) make the greatest contri-
bution on education of values. For instance in the dictionary, prayer means “Pray,
greeting, mercy, praise, devotion, exaltation and memorializing the supreme creator”.
As the meaning of the word prayer; it appears contributing the education of values in
terms of bonding with creator and moral development. In this study, we express to
the impact of prayer on education of values with evaluating the mystical perspectives

"Assist. Prof. Dr. Esma SAYIN Hakkéri University Faculty of Education Department of Primary School
Education on Religion and Ethics
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of prayer. And again on this issue while we are dealing with the worship of prayer,
we also benefit from some of the Sufi classics.

Hajj (pilgrimage) is a worship which combines the matter and meaning, body
and soul. In one hand ostensible pilgrimage is moving away from Allah’s prohibi-
tions and abiding his commands. On the other hand, esoteric Hajj is done for Allah
and it enables you getting closer to Allah. At first, prayer and Hajj including the con-
sideration of the spiritual and psychological aspects that are common to the worship-
ping are the frameworks for the study contributing the education of values such as;
sense of responsibility, discipline, patience, honesty and loyalty.

Key Words: Education of Values, Worshipping, Sufi Culture, Prayer, Hajj (Pil-
grimage)

DEGERLER EGIiTiMi ACISINDAN NAMAZ ve HAC iBADETI
GIRIS

Insanm ruhsal yasantilar1 ve davramslan ile ilgilen bir arastirmaci igin, onun
manevi ve ruhsal yoniniin olgunlagmasi hususunda birtakim ahlaki ve manevi
degerlerin Onemini fark etmesi ¢ok Onemlidir. Degerler egitimi, tasavvufi ve
psikolojik agidan ahlaki ve manevi gelisim igin, insani ve evrensel degerlerin insan
davraniglart iizerinde ortaya g¢ikmasini saglayan bir egitimdir. Bu egitim, insan
davraniglart ve onun manevi gelisimi i¢in bu degerlerin 6nemini fark ettirmek ve
degerleri uygulamaya yonelik bir egitimdir. Zaten degerleri dikkate almadan insanin
gercek tabiatini ve ruhsal gelisimini anlama imkani yoktur. Bu baglamda insanin
ruhsal ve psikolojik gelisimini gerceklestirme noktasinda degerler egitimi, ahlaki
egitimin en dnemli unsurudur. Ibadetler de; psikolojik, manevi ve ahlaki egitimi
saglayan yonleriyle degerler egitimine ciddi bir katki saglarlar. Zaten degerler
egitimi, ahlaki egitimin en 6nemli unsurudur. Bu baglamda makalemizde ibadetlerin;
sorumluluk duygusu, zaman ve g¢alisma disiplini, sabir, diiriistliik, vefa gibi bazi
degerlerin egitimi iizerindeki katkis1 ele almacaktir. Ibadetlerin bazi degerlerin
kazanilmasindaki katkisim1 fark etmek, hem insani tanimada hem de onun ruhsal
gelisimini ve ruh sagligini gergeklestirmede dnemli bir yere sahiptir.

a) Namaz ve Hac Ibadetinin Sorumluluk Duygusunun Gelisimine Katkisi
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Namaz ve hac ibadeti, degerler egitimi agisindan ortak degerlere sahip iki
onemli ibadettir. Namaz ve hac ibadeti insana; Allah’a, kdinata ve biitiin insanlara
kargt sorumluluk bilincini kazandirdigi i¢in vicdan melekesinin gelisimine katkida
bulunur. “Bu baglamda vicdan; insan1 hayvandan ayiran belli norm ve degerlere
sahip kilan, kendisi ve diger insanlarin hakkina riayet etmesini saglayan, fiil ve
davraniglarini beseri planda hiir iradesiyle ger¢eklestirmesini temin eden bir olgunluk
derecesidir. Vicdan, insanin deger suurunun farkina varmasi ile gelismeye baglar.
“Vicdanlt® kisi denildiginde de baskalarmin halini anlayabilen, kendisini onlarin
yerine koyarak ‘empati’ yoluyla hem kendisine, hem de diger insanlara sevgi ve
sefkatle bakabilen bir sahsiyet kastedilmektedir.”' Namaz ve hac ibadetinin ruhuna
isleyen, dua, niyaz ve tesbihlere yansiyan “Biz” bilinci, hem kendisine hem de diger
insanlara empati ve duygusal duyarlilikla bakabilen vicdanlhi bir insan sahsiyetini
ortaya ¢ikartabilecektir.

Namaz esnasinda kiyam durusunda insan, “Bizleri dogru yola hidayet et.
Kendilerine nimet verdiklerinin yoluna ilet. Ofkene ugramslarin ve sapmuslarin
yoluna degil.”* duasiyla ve ayni1 anda sag eli sol el iizerine baglayarak; iyiligi,
giizelligi ve adaleti; kotiiliik, ¢irkinlik ve zulme tercih eder. Bu duayla ve sag eli sol
el lizerine baglama hareketinin i¢ginde hissettirdigi manayla, kiside vicdan melekesi
ve yetenegi gelisir. “Bu manada vicdan, yapilan ve diigiiniilen eylemlerin dogru veya

yanlis olduguna karar veren igsellestirilmis ahlaki ilkeler toplamudir.”

“Ayni
zamanda vicdan, dogru ile yanlisi ayirma sezgisi ve yetenegidir ki; ahlaki
degerlendirmeler ve referanslar hep vicdanla sekillenir.”* Bu baglamda namaz
esnasinda kiyam durusunda sekillenen iyiligi kotiiliige tercih edis karari, vicdan
melekesinin igsellestirilmesine neden olur.

Namaz esnasinda yapilan, "Bizleri dogru yola istikamet iizere ilet."” duasi kisiye
zihin, sel ve davranisa dayali istikrar ve uyum diye ifade edecegimiz bilissel tutarlilik
denilen yetenegi de insana kazandirir. “Zihinsel tutarlilik; kiginin inanglari, tercihleri,
tutumlar1 vb. arasinda tutarlilk olmasidir.””® Bu tutarlilik, hayat tarzimiza ve
tercihlerimize uyum ve istikrar olarak yansir. Eger biligsel tutarlilik, manevi ve

"' Uysal, Veysel, Psiko-Sosyal A¢idan Orug, T.D.V. Yay., Ankara, 1994, s. 157.

? Fatiha, 1/5-7.

* Budak, Selguk, Psikoloji Sézligii, Bilim ve Sanat Yaynlari, Ankara, 2000, s. 810.

* Langston, Douglas C., Conscience and Other Virtues, The Pennsylvania State University Press, Penn-
sylvania, 2001, s. 176.

> Fatiha, 1/5.

¢ Bourne, Edmund, Personality Disorder, New Harbinger Press, Washington, U.S.A., 2011, s. 67.
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ruhsal diinyamiza hakim olmazsa ne yazik ki, bolinmiis kisilik tarzi hayatimiza
hakim olur. “Boliinmiis kisilik, kisilik tarzi olarak coklu kisilik yerine kullanilan
popiiler bir terimdir.”’” Boliinmiis kisilik, davranis ve algilay1s tutarsizliklar1 yasayan
zayif bir kisiliktir. Bu kisilik tarzi, biitiinlesmis kisilik tarzinin ziddin1 benimseyen
zayif bir mii'min figilirlini insana hatirlatir. Namaz ibadetinin insana kazandirdigi
vicdanhlik suuru, insana tutarlilik ve istikrar olarak yansir ki, bunun en agik 6rnegi
Fatiha suresindeki istikdmeti diledigimiz duanin okunmasi ve hissedilmesidir.

Vicdan melekesi gelisince, kendisini muhasebe ve murakabeyle nefsini terbiye
eden bir kul, “Arafat ve Miizdelife’de vakfe esnasinda; seyr u siilikun sonundaki
ahirete yolculugunu, kiydmeti, hasir hallerini tecriibe eder.”® “Miizdelife ise, yakinlhk
anlami tasir. Amel de, yaklastiricidir. Yakinlik mahallinde yakinlagsmay1 yitiren
kimse, hac yapamamig sayilir. Ciinkii hac, biitiin bu fiillerden meydana gelen yetkin
bir yapidir.”®
yolculugunu, kiyametini ve hasrini yasar. Namazda kiyam durusu esnasinda insan,

Bu nedenle Miizdelife ve Arafat’ta vakfe esnasinda kisi; kendi ahiret

Allah’in huzurunda ahireti, mahgeri ve yakinligi tecriibe eder. Bu tarz bir yakinlik,
vicdanlilik ve sorumluluk duygusunun gelisimine katkida bulunur.

Vicdan melekesinin gelisiminde, hac esnasinda tecriibe edilen tavaf, 6nemli bir
yer tutar. Ciinkii tavaf esnasinda Kébe’nin insan ruhaniyetini saran; mana alemini
harekete geciren bir yonii vardir. Insan, tavaf esnasinda Allah’1 ve O’nun tecellilerini
kalp ile gormeyi saglayan miisdhedeyi fark ederken ayni zamanda Allah’a ve kéinata
dair olan sorumlulugunun da farkia varir. “Sufiler taifesinin ‘miisahede’ s6ziinden
muradi, Allah’1 ve O’nun tecellilerini kalp ile gérmektir. Ciinkii miisahede halinde
bulunan zat, tenha yerde de topluluk i¢inde de Hakk Teala’y1 kalp gozii ile goriir.”"’
Rabbini kalp gozii ile goren bir kisi igin, ildhi isim ve sifatlarin tecellilerini fark
etmek hi¢ de zor degildir. Allah, kiginin kalbini murakebe ile gozlerken; kul da buna
karsilik, Allah’mn ildhi isim ve sifatlarin1 gozler. Bu gozlemleme hali, insanin
kendisine ve ¢evresine yonelik olan sorumluluk duygusunu gelistirir. Sorumluluk
duygusunun gelisimi ise, vicdan denilen melekenin olgunlagsmasini saglar.

7 Budak, a.g.e., s. 156.

8 Yunus Vehbi Efendi, Haccin Swrlari, (haz. Veysel Akkaya, Nesibe Akkaya), Okul Yay., Istanbul,
2003, s. 53.

° ibn Arabi, Futuhatu’l-Mekkiyye fi Marifeti’l-Esrarii’l-Malikiyye ve’l-Miilkiyye, Daru ihya et-Tiiras,
Beyrut, 1998, C. 3, s. 401.

' Hucviri, Ali b. Osman, Kesfii I-Mahciib, (thk. Mahmtd Abidi), intisrat-1 Sada ve Sima, 1384, hs,
2006, s. 492; Hucviri, Kesfii 'I-Mahciib, Hakikat Bilgisi, (haz. Siilleyman Uludag), Dergah Yay., istanbul,
1996, s. 474.
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“lyi hareketlerde bulunmak icin dogustan gelen istek seklinde tanimlanan
vicdan, sorumluluk duygusunun insan varolusundaki temel merkezidir.”'" Nitekim
Kur’an-1 Kerim, namazimi dosdogru, hakkini yerine getirerek siirekli kilmayan
bireylerde, “vicdan” denilen ahlaki bilincin gelismedigini vurgulayarak “Vay o
namaz kilanlarin haline ki, onlar namazla rindan gaflet edenlerdir. Onlar, gosteris
icin ibadet ederler ve onlar, insanlara en ufak bir yardimi dahi men ederler.”"
diyerek sert bir d ille elestirmektedir. Demek ki hem namaz hem de hac ibadeti,
insanda vicdan melekesini olgunlastirarak ondaki sorumluluk duygusunu gelistirirler.

b) Namaz ve Hac ibadetinin Zaman ve Cahsma Disiplinine Katkis

Islam toplumunda hayatin ritmi ve diizeni, biiyiik dl¢iide giinliik bes vakit namaz
tarafindan belirlenir. “Giinlimiizde bile inananlar1 namaz kilmak iizere toplamak igin
yapilan namaz cagrisiyla, insan bu durumun farkina varir.”"> Namazin hayatimizi
diizene koymasinin bir nedeni de, giiniin belli vakitlerinde farz olmasidir. “Siiphesiz

. . . . g 14
ki namaz, inananlar iizerine vakitli olarak farz kilinmistir.”

ayeti de namaz
ibadetinin, namaz kilan bireylerin hayatim1 belirli bir zaman ve ¢aligma disiplini
icerisinde bir diizene koydugunu kanitlamaktadir. Bu nedenle namaz ibadeti, ge¢mis
ve gelecek zamanla mesgul olmayarak an1 degerlendiren ve zamanin degerini bilen
bir insani insa ederken, ayn1 zamanda ona ¢aligma disiplini kazandirir.

Zamani kendine has ahengi icerisinde diizene koydugumuz riik{in, namazi en iyi
hissettigimiz mekan olan tavaftir. Namazin en iyi anlasildi§i makam olan tavaf;
tesbih, tenzih, hamd, ask ve gaybet ile zamani insanin lehine tanzim eder. Ciinkii
tavaf, namazin en gii¢lii yasandig1 mekan oldugu gibi, ayn1 zamanda da bir gaybet
mekanidir. “Gaybet, nefsin arzularinin kayboldugu manevi ve ruhani arzularin ruha
hakim oldugu bir mekandir.”"> Bu manasiyla tavaf, gaybettir. Ayn1 zamanda tavaf,
kulun diinyaya ait biitiin istek ve arzularini yok ederken, onun algi diinyasini gegici
bir siire igerisinde dis diinyaya kapatir. Bu disa kapanis siireciyle beraber namaz ve
tavaf, kulun nefsani arzularini en aza indirirken zamani insanin lehine diizenler. Bu
iki ibadet, zaman ve calisma programi olarak hem zihni hem de gonlii Allah’la
biitiinliik arz eden bir kivamda diizenler.

" Fromm, Erich, Erdem ve Mutluluk, (gev. Ayda Yériikan), Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yay., Istanbul
1995, s. 157.

"> Maiin, 107/5-7.

13 Sachiko, Murata, William Chittick, [slammn Vizyonu, Insan Yaymlari, Istanbul, 2000, s. 66.

" Nisa, 4/103.

15 Kelabazi, et-Taarruf li Mezhebi Ehli’t-Tasavvuf, Mektebetii’l-Kiilliyyati’l-Ezheriyye, Kahire, 1980,
s. 140.
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Belli vakitlerde belirlenen hikmetler iizerine bina edilen namaz ve hac ibadeti,
insanlar ic¢in belli bir zaman ve calisma programi olarak diizenlenmistir. Boylece
insan; bu ibadetlerin getirdigi is ve zaman disipliniyle, hayati belli bir diizen
icerisinde belli zaman dilimlerine bolerek degerlendirmeyi 6grenecek; basar1 dolu bir
yasami yakalayabilecektir.

¢-) Namaz ve Hac Ibadetinin Sosyal ve Ahlaki Degerleri Koruma Erdemine
Katkisi

Insan1 hem kendisine hem de topluma kars1 yikic1 egilimlerden kurtararak onda
birtakim sosyal ve ahlaki degerleri gelistiren ibadetler, 6zellikle namaz ve hac
ibadetidir. Kur’an-1 Kerim’de namaz kilan insanlarin, “iffetlerini koruduklar1 ve
nikah yoluyla mesru sekilde sahip olduklar1 disinda isteklerini frenledikleri”'® ifade
edilmistir. Bu ayette namaz kilan kisilerin iffet, namus gibi sembolik degerlerin
yaninda ahlaki oldugu diisiiniilen toplumun devamimi saglayan biitiin degerleri
korumaya karsi duyarli olduklari anlagilmaktadir. Sosyal ve ahlaki degerlerin
korunmasinda duyarli olan bireyler, kendi degerlerinin korunmasina &zen
gosterdikleri gibi diger insanlarin da degerlerini korumaya Ozen gdstermekle
sorumludurlar.

Namaz ibadeti sayesinde toplumsal diizenin ayakta kalmasini saglayan ve ahlaki
degerlerin korunmasi hususunda duyarlilik kazanan bireyler; ruhlarini, ailelerini ve
toplumlarini olumsuz her durumdan korurlar. “Olumsuz fiillerden, akla, sagduyuya
ve ahlaki emirlere aykiri olan tutum ve diislincelerden, mahrem yerlerini akil ve
duygularin1 koruyarak temizlenirler. Bu o6zelliklere sahip bireyler; soyun, ailenin,
cemiyetin hesapsiz mahvolmasini ve beseri-sehevi giidiilerin olumsuz etkilerini
onlemis olacaklardir.”'” Toplumsal ve ahlaki degerleri hisseden insanlar, ayni toplum
icerisinde; duygu birligini tecriibe ederler. “Duygu birliginin 6zii, insanin bir baska
kisiyle, ‘birlikte aciy1 cekmesi’ ya da daha genis anlamda ‘birlikte hissetmesi’ dir.”"®
Birlikte ortak bir ruhla hissetmek, sosyal ve ahlaki degerlerin korunmasina katkida
bulunacaktir. Akla ve sagduyuya aykirt her tiirlii davranistan ibadetler sayesinde
korunan insanlar, birlikte ayn1 aciy1 ya da huzuru hissedebileceklerdir.

16 Mii’minun 23/5-6; Mearic 70/29-30; Bkz. Esed, Muhammed, Kur’an Mesaji Meal Tefsir, (¢ev. Cahit
Koytak, Ahmet Ertiirk), Isaret Yaynlari, Istanbul, 1997, s. 1187.

7 Kutub, Seyyid, Fizildli’I-Kur'an, (¢ev. M. Emin Sarag, I. Hakki Sengiiler, Bekir Karliga), Hikmet
Yaymevi, Istanbul,1972, C. 1, s. 301.

'8 Fromm, Eric, Umut Devrimi, (¢ev. Semsa Yegin), Payel Yaymevi, istanbul, 1990, s. 92-93.
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Toplumsal ve ahlaki degerleri koruyarak duygu birligini yasadigimiz ibadetler,
namaz ve hac ibadetidir. Duygu birliginin mekani olan ve insam1 Hz. Ibrahim’in
insanliga sundugu tevhit inanciyla bulugturan makam ise, hac esnasinda yasanan
Mina’dir. Kendi nefsinin karanligindan ¢ikararak cahilliklerini yenen ve Mind’y1 feth
eden insan, Ibrahim olmaya hak kazanmistir. Mind’y1 feth eden insan, Iblis’i
yenmistir. Seriati bu durumu sOyle ifade eder: “Zafer senligi diizenle, bayram et,
ihramdan ¢ik. Hayat elbisesini giy, koku siir, tiras ol, esini kucakla... Ozgiirsiin.
insansin. Mina’y1 fethettin, iblis’i altettin. Artik ibrahim’sin!”" ibrahim olmay1 ya
da baska bir deyisle Hz. ibrahim’in yasadig1 ahlaki yasamay1 basaran kisi, sosyal ve
ahlaki degerlerin korunmasina 6zen gosterebilir. Bu manada hac ibadeti, duygu
birlikteligi ile birlikte evrensel degerlerin farkina varmayi da insan i¢in miimkiin
kilabilir.

Toplumsal degerlerin hissedildigi ve ahlaki degerlerin fark edildigi tavaf da,
ihlastan beslenir ve ihlas: besler. Ciineyd ise, ihlas hakkinda sdyle demistir: “Ihlas,
Allah Teala ile kul arasinda bulunan bir sirdir; melek bilemez ki sevabini yazsin,

20 1 A . .
»~ Ihlas, islerin ve

seytan bilemez ki ifsat etsin, heva ve heves bilemez ki saptirsin.
niyetlerin gergek yiiziinii ortaya ¢ikartan bir turnusol kagidi gibidir. Bu nedenle ihlas
olmadan tavafi yapmak, sadece Kébe etrafinda donmektir. Ancak ihlasla tavafa
sarilmak, Allah ile kul arasinda ¢ok 6zel bir bag kurmaktir. Bu bag kurulurken araya
ne bir melek, ne seytan, ne de nefis girebilir. Bu baglamda tavaf, sosyal ve ahlaki
degerlerin korunmasi hususunda namaz ibadeti gibi ihlas1 giiglendirme agisindan
etkili olur. Samimiyeti giiclenen bir kul ise, evrensel bir bilingle sosyal ve ahlaki
degerleri koruyabilir.

Ahlaki degerleri koruma erdemini kazanirken insan1 asagilarin asagisina diistiren
seytanini taglayan kisi, seytan taglama esnasinda nefsini hesaba ¢eker ve bu yolla
ihlasmi giiclendirir. Nefsini hesaba c¢eken kisi, seytandan sonra nefsini de taslar.
“Kisi, is ortagini hesaba ¢ektiginden daha dikkatli ve titizlikle nefsini hesaba
¢ekmeden, takva ehlinden sayilmaz.”*' Bu baglamda kisi, menfaat iliskisi i¢erisinde
oldugu kisilerden 6nce nefsini hesaba ¢ekmelidir. Bu durum nefsin hosuna gitmez,
nefis kagamak savunmalar yapsa da nihayetinde teslim olmak zorunda kalir. Insanin

19 Seriati, Ali, Hac, (gev. Mustafa Coban), Ozgiin Yay., Istanbul, 2006, s. 126.

20 Kuseyri, Abdiilkerim, Risdletii’I-Kugseyri, Daru’l-Hayr, Beyrut, 2003, s. 291.

I Muhasibi, Haris, er-Ridye li Hukukilldh, (Edited By. Margaret Smith), London, E.J.W. Gibb Memo-
rial Series, London, 1984, s. 60.
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egolarini terbiye etmesi olarak diisliniilen nefis terbiyesi, hac ibadeti gibi namaz
ibadetinde de sosyal ve ahlaki degerlerin korunmasinda etkili olur.

Sosyal ve ahlaki degerlerin varligini tavafla fark eden insan, viicuttaki her seyin
tavaf ettigini idrak eder. “Mesela kan, yiirek merkezli insan bedenini tavaf eder. Eger
kan; bu tavafim bir siire durdursa, insanin bu diinyadaki misafirligi son bulur. Ay,
diinyay1 tavaf eder. Diinya, giinesi tavaf eder. Giines sistemiyle birlikte ait oldugu
galaksinin merkezini tavaf eder.”” Demek ki tavaf, kisiye yaratilis amacim
gosterirken; ayni zamanda onu yasamin merkezinin tavaf hareketinde sakli olduguna
ikna eder. insanin yaratilis amacinin farkinda olmasi, onu insan kilan dzelliklerin ve
ahlaki degerlerin farkinda olmasi manasina gelir.

Namaz ve hac ibadeti esnasinda kanin deverani gibi hissedilen degerler, hem
insanin kendi benligine hem de diger insanlarin benligine ve yasamlarina saygi
duymasina neden olur. “Zaten kendimizin yasamima duydugumuz saygi gibi
bagkalarinin yasamina duydugumuz saygi, ruhsal sagligin bir kosuludur. Baskalarina
karst duyulan yikicilik ise, patolojik bir olaydir.”” Bu nedenle hem hac hem de
namaz ibadeti, bireyin ruhundaki ahlaki ve sosyal degerleri koruyarak hem kendi
yasamimizin hem de diger insanlarin yasam kalitelerinin yiikselmesine hizmet
ederler.

Kisinin degerlerinin farkinda olarak sosyal ve ahlaki degerleri korumasinin en
Oonemli On sarti, namazdaki kiyam durusu ve hac ibadetindeki tavaf esnasinda hem
hesap giiniinii yasamasi hem de benlik arayisimi tatmin edici siireglerle bu ibadetleri
tamamlamasidir. Namazdaki kiyam durusu esnasinda kisi, hesap giiniinii yasarken
aynt zamanda varliginin anlamini tatmin eden sorulara da cevap verir. “Benlik
arayisini, Ozellikle ergenlik doneminde diizgiin bir sekilde atlatamayan bireyler,
ilerleyen donemlerde ciddi bir bunalimla karsi karsiya kalabilirler.”** Bu bunalimi
neredeyse hi¢ yasamadan atlatan kigiler, sosyal ve ahlaki degerlerin farkindaligini
namaz ve hac esnasinda yakalayan kisilerdir.

Namaz ve hac ibadeti esnasinda yasanan Allah'a duyulan sayg1 ve tevazu; tesbih
ve tenzih anlayisi; tevbe ve teslimiyet anlayisi kiside hem degerlere baglanmayi
saglarken ayni zamanda mevcut baglanma bozuklugunu tedavi ve terapi eder. “Zaten
baglanma bozuklugu, kisinin sevgiye dayali kalici ve yaki iligkiler kurmakta zorluk

2 Islamoglu, Mustafa, Hac Risales_i, Diisiin Yayincilik, Istanbul, 2006, s. 77.
2 Fromm, Eric, Kendini Savunan Insan, (cev. Necla Arat), Say Yaynlari, Istanbul, 1982, s. 215.
?* Bkz. Budak, a.ge.,s. 124,
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¢ekmesiyle tanimlanan bir rahatsizliktir.”” Baglanma bozuklugunun en giiglii
tedavisi, kulluk bilinci ve teslimiyet duygusuyla saglanir. Bu duygular da, en giiglii
haliyle namaz ve hac ibadeti esnasinda yasanir. Rabbine hem kalben hem de zihnen
baglanan kisi, ahlaki degerlerini gelistirerek sosyal ve ahlaki degerleri tam manasiyla
koruyabilir.

d-) Namaz ve Hac ibadetinin Sabir ve Kendini-Kontrol Yetisinin Gelisme-
sine Katkisi

Bireye kendi davranig ve diirtiilerini kontrol etme imkani veren namaz, kul ile
Allah arasinda bir bag ve bulusmadir. Namaz kalbin kuvvet aldigi, ruhun Allah’a
bagliligimi hissettigi, insanin kendisini kontrol etmeyi tecriibe ettigi bir siirectir.
“Mesela Mevland’ya gore, ‘Allah en biiyiiktiir.” manasina gelen tekbirin gercek an-
lami, “Ya Rabbi, biz senin huzurunda kurban olduk.” demektir. O’na gore koyun
keserken, ‘Allahu Ekber’ denildigi gibi kotli duygu, diisiince ve fiillerin kaynagi olan
nefsi keserken de, ‘Nefsin kurbanmi kestim.” denilir. Nefis i¢in, ‘Allahu Ekber’
keskin bir kiligtir. Onunla nefsi kestigi zaman, ruh fanilikten kurtulacaktir. Sonug iti-
bariyle kurban kesmekle, namaza durmak arasinda bir benzerlik vardir. Kurban
esnasinda bir hayvan kurban edilir. Namaza durulunca da, nefsin bos arzu ve he-
vesleri Oldirilir. Ciinkii namaza duran kimse, namazin erkdnindan bagka bir ha-
rekette bulunmaz. Bulunmayinca da serbestlige ve hiirriyete alismis nefsin istegi
yapilmamus ve nefis oldiiriilmiis olur.”*® Serbestlige alismuis insan nefsi, terbiye
edilerek ona ahlaki deger egitimi muhasebe ve murakebe yoluyla verilirse, nefis ken-
dini-kontrol etme ve sabir yetisini kazanabilir.

Hac ibadeti esnasinda, Allah’in emirlerine itaat edip yasaklarindan sakinan bir
kisi i¢in kurban kesmek, nefsin kurbanini kesmektir. Nefsin kurbanini kesmek ise,
takvaya ulagmanin sirridir. “Takva, Allah’tan gelen bir nur ile O’nun sevabini iimit
ederek O’na itaat etmektir.””’ Nefsin kurbamini kesmek, nefse vurulan en biiyiik
darbe ve onu muhalefet kilictyla kesmektir. Nefsi kontrol altina alarak sabri ve
kendini-kontrolii kisiye fark ettiren kurban ibadeti, insanin degerlerini hissederek
nefsini terbiye etmesini saglar. Bu yoniiyle insan, namaz ve hac ibadeti esnasinda
kendini kontrol etme yetisini, i¢erisindeki sabir giiclini gelistirerek tecriibe eder.

2 Budak, a.g.e., s. 106.

26 Mevlana, Celaleddin Rumi, Mesnevi-i Manevi, (thk. Reynold A. Nicholson), Intisarat-1 Hermes, Tah-
ran, 2003, s. 78

" Muhasibi, a.g.e., s. 51.
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Bircok kisi, hayat1 boyunca diirtiilerinin kolesi olarak yagar. Halbuki kendini
irade kuvvetini harekete gecirerek denetlemek, niyet ile eylem arasinda bir alan
olusmasimi saglar. “Kendini denetleyip davranmig ve diisiincelerini kontrol etme,
bireye anlik bir rahatlama saglayacak; hatta zevk verecek; ama ayni zamanda
karsisindaki insana aci verebilecek, onun aklini karistirabilecek ya da 6fkelenmesine
yol acacak bir seyi sOylemekten bireyi alikoyabilecektir. Kendini tutma ya da
davranis, diisiince ve duyular1 kontrol yetenegi, hem insanin sevgisini ifade etmeye
yarar; hem de bagka insanlarin hayatlarinin insanin kendisinin hayati kadar degerli
oldugunu gormesine firsat tanir.”*® Bu baglamda nefsini sabirla kontrol ederek ego
kontroliinii insana sunan namaz ve hac ibadeti, onun hem sabir giiciine hem de
kendini-kontrol yetisini gelistirmesine katki saglar.

e-) Namaz ve Hac Ibadetinin Diiriistlik Erdeminin Gelisimine Katkis1

Kur’an-1 Kerim’de namaz ibadetini yerine getiren bireylerin, “emanetlerine ve
ahitlerine riayet edecekleri”” vurgulanmustir. Yani namaz kilan bireyler; kendilerine
emanet edilen sdz, mal, evlat, gorev ve sorumluluklara Allah haklarima ve kul
haklaria riayet ederler. Namaz ibadetinin yam sira diiriistliik erdeminin gelismesi
acisindan hac ibadeti esnasinda yapilan seytan taslamak ve kurban kesmek, insana
nefis miicdhedesini Ogretir. Dihlevi bu durumu soyle ifade eder: “Dostlarin
miicdhedesi, kendi iradeleri olmaksizin Hakk’in onlardaki fiili ve kahr1 eritmesidir.
Onun eristigi timi ile oksamak ve liituftur. Gafillerin miicahedesi ise, kendi iradeleri
ile yaptiklar1 kendi fiilleridir. Bu ise, karisikliktan ve daginikliktan bagka bir sey
degildir.”*® Buradan anlasildig: iizere dostlarin miicahedesi, Allah’in ikramuyla, nefsi
terbiye etmektir. Gafillerin miicahedesi ise, kendi fiilleri ile nefsi etkisiz hale
getirmektir. Nefsi etkisiz hale getirince, dogruluk ve diristlik eylemi kisinin
ruhunda hakim olur.

Hesap giiniinii kisiye yasatmasiyla biligsel tutarlilik ve diiriistliik erdemini insana
en 1iyi hissettiren nokta, hac esnasindaki sa’y noktasidir. “Safa ile Merve arasinda
sa’y etmek, padisahin yanina girip ¢iktiktan sonra, dileginin kabul olunup
olunmadigimi bilmedigi i¢in sarayin etrafinda doniip dolasan kimsenin durumuna
benzer.”?! Kisi hem sevaplarmi hem de giinahlarini muhasebeye ¢ekerek Safa ile

28 Dowrick, Stephanie, Sevginin Halleri, (gev. Giirol Koca), Ayrmti Yaymlari, Istanbul, 2000, s. 142-143.
% Mearic, 70/32.

30 Hucvird, Kesfii’'I-Mahcib, s. 319; Hucvirl, Hakikat Bilgisi, s. 38.

3! Gazali, Eba Hamid, [hyd-1 Uliimi’d-din, Miiessesetii’r-Riclibi, Kahire, 1974, C. 1, s. 330.
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Merve arasinda gelir gider. Bazen gilinahlarin uyandirdig1 saygi ve tevazu, bazen de
sevaplarin coskusu ve mutlulugu, kisiyi Safa’dan Merve’ye; Merve’den Safa’ya
yiiriitip durur. Ayni ruh halini kisi, namazda “Allah’m hesap giiniiniin sahibi”**
oldugunu ifade ederken yasar. Bu kisi de, sevap-giinah hanesini tartip onlarin
muhasebesini tutarak sevabin miitevazi coskusu, giinahin bagislanma umudu ve
saygist icerisinde rukii’ya egilir. Kulun kendisini bagislanma umudu ile hesabi
verememenin endigesi igerisinde hesaba ¢ekmesi, ona dogruluk ve istikamet
icerisinde bir yasam sunar. Boylece diiriistliikk erdemi, bu siireclerden gegen bir kisi
i¢in igsellestirilebilir.

“Dogruluk egemen olunca, toplumun bireyleri arasinda giiven duygusu pekisir,
iligkiler ve isler hak, kolaylik ve hayir ¢izgisinde gelisme gosterir. Ama yalan
egemen olunca bireyler arasinda giiven kaybolur; toplumsal biinyede c¢atlamalar,
¢okmeler meydana gelir.””® Bireyin emanet ve sozlerine riayet etmemesi yalanci bir
tabiata sahip olmasi, inanilan degerler ile davranislar arasinda bir tutarsizlik
olusturur. Bu inang¢-davranis tutarsizligi, kisilik boliinmesine neden olur. Bu noktada
namaz ve hac ibadeti, insana hesap giiniinii yasatarak ve diiriistliik duygusunu
igsellestirerek inang-davranis biitiinliigii olusturacagi igin Dbiitlinlesmis kisilik
Ozelliklerine sahip bireylerin ve birbirlerine giiven duyan sahsiyetlerin gelismesinde
etkili olacaktir.

f-) Namaz ve Hac badetinin Tevazu Erdeminin Gelismesine Katkis

Insan, namazda Allah’in huzurunda durup O’nun hesap giiniiniin sahibi
oldugunu tasdik ederken Allah, hesaba ¢ekmeden dnce kendisini hesaba ¢eker; kendi
hata ve eksiklerini sorguya c¢eken insan, hatalarin1 gorerek kusursuz olanin sadece
Yiice Yaraticist oldugunun farkina varir. Riikii’daki bu hissiyat, tevazu ve husu an-
layisinin kaynagini olusturur. RiikQi esnasinda namaz kilan kisinin tecriibe ettigi
tevazu ve husu duygusu, Kur’an-1 Kerim’de namaz kilan inangl bireylerin,
“namazlarmi  husu igerisinde yerine getirdikleri”** ayetiyle ifade edilmistir.
“Namazinda husu i¢inde olan kimsenin Allah’a kars1 sevgi merkezli bir korku duy-

gusu ile beraber son derece itaatkar bir ruh hali igerisinde tevazu ile boyun egmis ol-

kY R
Fatiha, 1/3.

3 Derveze, Izzet, et-Tefsirii'I-Hadis, Nuzul Sirasinda Gore Kur’an Tefsiri, (gev. Saban Karatas, Ahmet

Celen, Mehmet Celen), Ekin Yaymevi, istanbul, 1998, C. 3, s. 319.

¥ Mii’minun, 23/1-2
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mas1 beklenmektedir.”*> Zaten husu, Allah korkusuyla beraber tevazu duygulari icer-
isinde insanin kendisini olusturan maddi-manevi biitiin unsurlariyla siikiinet bul-
masidir.

Husu igerisinde namaz kilanlarm, “algak géniillii bir duyarhilik igerisinde™*
namazlarint yerine getirdikleri vurgulanmigtir. Bu durum bize namazin Allah’a ve
insanlara kars1 algakgoniillii bir duyarlilik igerisinde davranmayi, nimetin sahibini
taniyarak kibir ve gururdan arinmay1 ogrettigini géstermektedir. Namazda 6zellikle
rikl ve secde durumunda tevazu ile egilen bireyde, insanlarin sahsiyet haklaria
sayg1 ve duyarlilik olusacaktir.

Tevazu duygusunun ve insanlar arasi sevgi kaynakli biitiinlesmenin en giiclii
tecriibe edildigi nokta, hacda Arafat’ta vakfe esnasinda yasanir. “Durulan ve
durulasan, durulastik¢a siikiinete eren insanlarin ayn1 zaman ve mekanda, Allah’in
rahmetini arzulayarak, samimiyetle dua ve niyaz ederek, yalvarip yakararak bir araya
gelip toplanmalari, bereketlerin inmesi ve ruhaniyetin yayilmasina neden olur. Bunun
icindir ki, seytan o giin, son derece hor, hakir ve perisan olur.”®’ “Bu baglamda
Allah’a siginma dualari, insani aciz birakan durumlardan hem Allah’a hem de O’nun
kullarina ve biitiin 4leme kars1 saygi ve tevazu duyma noktasidir.”*® insanlarin toplu
maneviyatlarindan yayilan manevi enerji, meleki duygularin yayilmasina ve seytani
ozelliklerin ortadan kalkmasina vesile olur. Meleki duygunun en agik yasandigi ruh
hali ise, tevazu ve samimiyetin dua ve niyazla birlestigi vakfe anidir.

[lahi ve insani iliskiler kurmay1 basaran bir kisi i¢in kiyam esnasinda baslayan,
riiki’da olgunlasan, secde de ise zirveye ulasan duygular; saygi, yakinlik ve 6zellikle
tevazu duygusudur. Kiyam’da Allah disindaki biitiin sevgilileri tekbirle arkada
birakan, sonra hesap gilinlinii yasayan bir kisi i¢in riikki’da hesabii hakkiyla
verememekten dolayr saygi ve tevazu duygular igerisinde egilis; bu duygularin
namazda ne kadar da giiclii yasandiginm1 gosterir. Riiki’da ise bu siireg, tenzihle
hatalar1 itiraf edis sonrasi tekrar huzura davet edilisle yasanir. Cosku duygusu,
secdede “Yiiceler Yiicesi Rabbim Seni tesbih ve tenzih ederim.” niyaziyla zirveye
ulagir. Coskuyu ve saygiyi takip eden ya da motive eden en gii¢lii duygu, yine tevazu
duygusudur.

35 Razi, Fahruddin, Tefsir-i Kebir Mefatihu’l-Gayb, (¢ev. Suat Yildirim, Lutfullah Celebi, Sadik Kilig,
Sadik Dogru), Ak¢ag Yay., Ankara, 1988, C. 16, s. 386-387.

3% Bkz. Mii’minun, 23/1-2.

37 Dihlevi, Sah Veliyullah, Huccetullihi’l-Baliga, Darii Ihyai’l-Ulam, Beyrut, 1990, s. 168.

38 Sayin, Esma, Dua Terapisi, Nesil Yaynlari, Istanbul, 2011, s. 73.
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Tevazu duygusunun eksikligi, insanda istiinliik kompleksinin gelismesine neden
olur. Ustiinliik kompleksinin en giiglii tedavi ve terapisi de namazda kiyam, riikti ve
secde durusuyla, hac esnasinda da vakfe ve miiltezemdeki dua ve niyaza duran
insanin duasiyla saglanir. Boylece bu ibadetlerle hem mana hem de sekil itibariyle
saygl ve tevazu duygusunun en istiinli yasanarak istiinlik kompleksine darbe
vurulur. “Bu kompleks, kisinin bagkalarininkine kiyasla kendi fiziksel, zihinsel ve
duygusal Ozelliklerine veya yetilerine gergege uymayan asiri, abartili bir énem
vermesiyle ve bu temelde kendini herkesten {istiin ve 6nemli gérmesiyle tanimlanan

bir tutumdur.”’

Sekil, mana ve lafiz beraberligiyle kisiye tevazu ve sayginin en
ylicesini yagatan namaz ve hac ibadeti, hem Allah’a hem de O’nun kullarina ve biitiin
aleme kars1 sayg1 ve tevazu duyma noktasidir. iste bu nedenle iistiinliik kompleksinin
en giiclii manevi terapi yolu, namaz ve hac ibadetindedir. Insan namaz ve hac ibadeti
esnasinda, kendi yetenek ve {istiinliiklerinin sahibinin ve ikram edicisinin Allah
oldugunu hissederek Allah’a siikran duyar, o yeteneklerin sahibine giiven duyarak

0z-gliven yetisini gelistirir.

h-) Namaz ve Hac ibadetinin Vefa ve Degerbilirlik Erdemine Katkisi

Namaz ve hac ibadeti, vefa ve degerbilirlik erdemlerini en sistematik tarzda
geligtiren ibadetler icerisindedir. Zaten vefa duygusu, yapilan bir iyilik karsiliginda
minnet duymayi, yapilan iyiligi unutmayarak, iyilige yine iyilikle karsilik vermeyi
motive eden ahlaki bir erdemdir. Vefa duygusunu hisseden bir kisi, tesekkiir ve
takdir etmeyi gorev sayan ve iyilik yapana karsi saygi ve memnuniyet duygusu
tastyan bir insan demektir. insan namaz ibadeti esnasinda, Allah’1; nimetlerin sahibi
olarak tantyarak, O’nun sundugu nimet ve iyiliklere karsilik vefa ve tesekkiir hisleri-
ni sunmay1 tecriibe ettigi i¢in, insanlarin iyiliklerine de tesekkiir, takdir ve 6vgi
ifadeleri igerisinde karsilik vermeyi Ogrenecek; kendisine yapilan iyilikleri, iyili-
klerin gercek sahibi Yiice Yaraticiy1 her namazinda hatirladigi icin unutmayacaktir.
Gilinde bes defa tekrarlanan Allah’la insan arasindaki karsilikli siikiir, vefa, takdir
aligverisi, vefa duygusunun bireyde yerlesmesine neden olacak; bu duygu, olumlu
karakter 6zelligi olarak bireyler arasi iliskileri etkileyecektir.

Kur’an nazarinda siikiir ve hamd tek tarafli olmay1p karsiliklidir. Allah’in ikram-
larina karsilikl siikretmek gorevi insana diisiiyorsa, Allah’in da bu siikran, minnet ve
ovgiiye; kulunu 6viilmiis kullarin igerisine katarak karsilik vermesi beklenmektedir.

3% Budak, a.g.e., s. 801.
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“Namaz kilan insan, Salli-Barik dualar1 ile Hz. Ibrahim ve Hz. Muhammed’in
sahsinda tevhit inancini benimsemis inananlart vefa duygusu igerisinde dua ile
anmaktadir.”* “islam dini, toplumlar arasi1 bir hadise olarak goriilen vefa erdemini
evrensel boyutlarda biitiin insanlig1 kapsayan bir erdem anlayisina doniistiirmiistiir.
Bu suretle vefa, toplumlararasi iligkilerde de islerligini icra edebilecek ahlaki bir giig
olmustur.”*" Biitin bu yonleriyle namaz ibadeti, islam dininin vefa vurgusunu
yansitarak Allah’a duydugumuz vefa ve sevgiyi; kendi benligimize, biitiin insanliga
ve kdinata yoneltmemizi saglar.

Vefa erdemini, toplumlararasi iliskilerde de islerligini icra edebilecek ahlaki bir
gii¢ haline getiren ibadet, hac ibadetidir. Vefa duygusunun en dertini tarzda yasandigi
nokta da, hac mekanlarindan biri olan sa’y noktasidir. Bu baglamda Ibn Arabi’ye
gore, Hz. Hacer’in kosmasi ve gayreti; sa’y adinda bir ibadete doniigmiistiir. Hz.
Meryem ve Asiye’den sonra bir kadinin fiil ve ahlaki yiiceltilmis; uygulamasi ibadet
vecdiyle kutlanmistir. Ibn Arabi bu durumu sdyle anlatir: “Hz. Peygamber, Meryem
ve Asiye’nin kemallerine taniklik etmistir. Bu nedenle Safa ile Merve arasinda
Ismail’in annesi Hacer tavaf yapmus, vadinin icinde de yedi kez kosmustur. Bu
esnada Hacer, oglu Ismail’in maruz kaldig1 susuzlugu giderecek birisinin gelmesini
bekliyordu. Annesi, oglunun yok olmasindan endiseleniyordu ki, hadise meshurdur.
Allah, Hacer’in fiilini Safa ile Merve arasinda kogma yapmig ve haccin mesru
uygulamalarindan birisi saymustir.””**  Annelik sefkati ve annenin evladinm
susuzluguna son verme cabasi, vefa erdeminin Hz. Hacer’in sefkati iizerinden
evrensel bir deger haline getirilmesidir. Ayrica sa’y riikn(i da, namazdaki salli-barik
dualarindaki duyarlilikla benzer olarak tevhit inancina vefa, tarihe kiiltiire ve biitiin
insanlara vefa olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Biitiin insanlara vefanin sembolii olarak karsimiza ¢ikan bir diger hac mekani
ise, Arafat’tir. “Bu manada tevhit inancina sahip iman eden biitiin insanlar i¢in dua
ve niyazin Oliimsiizlesmesi agisindan vefa erdeminin en etkili oldugu mekan olan
Arafat, ubdiyyete acilan bir kapidir.”* “Ayn1 zamanda kutsal mekénlari hac ibadeti
esnasinda ziyaret etmek, tarihe ve kiiltiire vefanin geregidir.”** Boylece kisi, gonil
derinliklerinde saygi ve degerini sakladigi Mekke ve Medine’yi ziyaret ederek o

0 Sayin, Esma, Namaz ve Karakter Geligimi, insan Yaynlari, Istanbul, 2006, s. 146.

41 fzutsu, Toshihiko, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, (¢ev. Selahattin Ayaz), Pinar Yaymnlari, Is-
tanbul, 1997, s. 127-128.

“2ibn Arabi, a.g.e., C. 3, s. 371.

4 Kuseyri, Abdiilkerim, Risdletii'-Kuseyri, Daru’l-Hayr, Beyrut, 2003, s. 325.

* Dihlevi, a.g.e., C. 2, s. 183.
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saygl ve coskunun bu ziyaretle ortaya ¢ikmasini saglar. O mekanlarin degeri ve
saygmligi, edilen bu ziyaretle daha da artar. Deger ve saygi bilinci, beraberinde vefa
erdeminin gelismesine neden olur.

Riiki esnasinda hesap aninda hesabini verememenin saygisi ve tevazusu
igerisinde egilen bir kul, "Yiice olan Rabbim Seni tesbih ve tenzih ederim." diyerek
hem hatalarini itiraf eder; hem de Rabbini ilahi isim ve sifatlan ile tesbih edip
yiiceltir. Hem kulun tenzih ile hatalarin itiraf edisi, hem de Rabbini tesbih ederek
yliceltisi, Allah'in rizasma uygun diiser. Allah, kulunu ikinci defa oviip yiicelterek
huzuruna alir. Allah'm kendisini yliceltip dvmesine ve tekrar huzura almasina ¢ok
mutlu olan kul, “Allah hamd edenin hamdin isitti.” diyerek coskusunu ifade eder.
“Siiphesiz hamd ve 6vgii Rabbimiz i¢indir.” diyerek Allah'n hamdine yani kendisini
ovmesine ve tekrar huzura almasina, “hamdle” yani siikiir ve minnet duygulariyla
kargilik verir. Bu karsilikli hamd ve saygi iletisimi, kulun kendi benligine saygi
duymasi manasma gelen &z-saygl siirecinin olgunlasmasina neden olur. “Oz-sayg1
kisinin kendi degerine iligkin olumlu bir degerlendirmede bulunmasidir. Eger kisinin
benlik saygisi yeterli diizeyde degilse, birey kendisi icin en iyi sekilde olacak sekilde
davranamaz.”* Aslinda 6z-saygi dedigimiz benlik saygisi yiiksek olan kisi; kibir
icerisinde kendini evrenin merkezinde gibi veya bagkalarindan {istiin gérmez. Ama
kendisini bagkalarindan daha koétii, degersiz ve 6nemsiz bir varlik olarak da gérmez.
Riiki'da daha once ifade edilen bu dengeyi yakalayan, ayrica Allah'n kendisine
duydugu saygiy1 ve verdigi degeri fark ederek benlik saygisini gelistirebilen bir kisi,
once Rabbine; sonra kendisine; en son olarak da alem ve insanliga saygisi yiiksek
olarak benlik saygis1 yiiksek bireylerden olmanin ayricaligini yasayabilir.

SONUC

Gilintimiizde karsilastigimiz ruhsal sorunlarin 6nemli bir kismimin belli degerlere
uygun bir hayat tarzindan uzak kalmanin bir sonucu oldugu goriisii, konunun
uzmanlarinca genel kabul gérmeye baslayan bir goriistiir. Tasavvuf ve psikoloji ise,
ahlaktan bagimsiz olarak diisiiniilemez. Gerg¢ekte birgok ruhsal sorunun temelinde
ahlaki sorunlar yatar. Bu nedenle biz, bu makalede insanin ruhsal ve manevi yonden
gelisimini saglayan namaz ve hac ibadetinin, mukayeseli bir bigimde sorumluluk

4 James, William, Psycholog's Principles, Harvard University Press, New York, 1983, s. 87.
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duygusu, caligma disiplini, sabir, diiriistliik, vefa gibi degerlerin egitimine
sagladiklar1 katkilar1 ortaya koymaya calistik. Boylece namaz ve hac ibadetinin,
ahlaki degerlerin en Onemli kaynagi oldugunu ve bu ibadetlerin ruhsal gelisimi
saglamadaki giiciinii idrak ettik. Ibadetlerin degerlerin korunmasi ve gelistirilmesi
iizerindeki katkisini fark etmek, onlarin tiim insani ve evrensel degerlerin tesvikgisi
ve koruyucusu oldugunu fark etmektir. Bu yonleriyle ibadetler anlasildiginda, onlarin
hem kiginin ahlaki deger yargilarini egiten; hem de ruh sagligini saglayan fonksiyonu
anlasilabilecektir.
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A.Tibbin shomiyyati va tarixcasi

Allahin kainat iicliin qoymus oldugu bir sira qanun vo prinsiplor vardir. Biitiin
elmlor bu ganun va prinsiplorin mahsuludur. Tibb elmi do bu ganun vs prinsiplarin
bir hissosidir.

Hansisa bir insanin fiziki vo ya monavi xastaliys tutulmamasi miimkiin deyildir.
Har iki xastaliyin miialicasi do din va tibblo miimkiindiir. Maddi viicudun arxasindaki
qlivve va onun harokatlorindoki morksz ndqte ruhdur. Din badono lageyd yanas-
mamagqla borabor xiisusilo ruhu dinamik tutacaq ifadslorlo insanlart miioyyan
noqtalora ¢atdirmagi hodof alir. Oksoriyyati ruhda meydana golon xastalklorin
badands do oks olunacagini diisiinmali olsaq, dinin insan saglamligi adina ortaya
goydugu hokmlarin shomiyysti daha yaxs1 anlasilacaqdir.

Islam fizika, kimya, astronomiya kimi doqiq elmloro “forzi-kifaya” nozeri ilo
baxir. Tibb elmi ds bunlarin arasindadir. Bu isa biza tibbin hor osr vo har zamanda
miitlaq hor hansi bir goxs tarafinden 6yronilmasinin zaruri oldugunu anlatmaqdadir.

Islam tibbi do tomolds Yunan va Kigik Asyadaki xalglarin godimdon totbiq
etdiklori tibbi miialico {isullarindan tesirlonmisdir. Islamiyyatin ilk dévrlorinds tibbi
totbiglor asason Hz. Peygombarin (s), daha sonra iso onun ohli-beytinin (9) vo
sohabolorinin verdiyi moalumatlar gorgivasinds yerina yetirilirdi. Qurani-kerim vo
hadislords insanlar1 arasdirmaga sévq edon tibbi ifadslor, miialico olunmagi omr
etmoklo barabar, edilacok miialica li¢lin miitoxassis hakimin segilmasi zoruriliyini,
miialiconin tovokkiil vo godora angal togkil etmoyib, oksino miialico olmagin, islamin
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anlatdigi monada bir tovokkiil vo goder anlayisi oldugunu, xostaliyi maddi planda
mialico ii¢lin calismaqgla borabor ohval-ruhiyyonin do xostoliyi miialico etmokds
boyiik tasiri oldugunu anlatmaqdadir.

Tibb saglamliq elmlori sahosi insan saglamliginin davam etdirilmosi ya da
pozulan saglamlhigin yenidon diizoldilmasi ilo mosgul olan, xastoliklori sagaltma
(miialico etmo), xastalorin oziyyatlorini sakitlogdirmoys, xastolik vo yaralanmalardan
gorumaga istiqgamatli islorde olan bir ¢ox elm sahasindon ibarat olan elmi
intizamlarin adidir (1. cild XIX, soh-70).

Hom bir molumat sahosi-bodon sistemlorinin vo bunlarin xastsliklorinin va
mialicolorinin elmi, hom do bu molumatin totbiq olundugu pesodir. Tibb tarix
boyunca yoluna fasilasiz davam etsa do bozan fasilolor, hotta gerilomoalar olmusdur
(2. cild IV, soh-234).

Gorkomli alim Sllamo Maclisi tibb elmi haqqinda yazir; “Tibb elmi daqiq vo
dogru elmdir. Bu elm sabit olub, yolu iso vohydir. Belo ki, alimlor bu elmi
peygomboarlarden Gyraniblar. Ciinki dordi vo onun dormanini yalniz onu bilon
qlivvadon esitmokls bilmok olar. Demsli, bu elmi bilmoyin yolu biitiin gizlinlordon
xabordar olan Allahdan 6yranmakdir” (16. cild 62, sah-75).

Tibb {iciin istifado edilon basqa bir s6z do tobabotdir. Merriam-Webster tibbi
belo izah etmigdir: “Saglamligin qorunmasi vo xastoliyin aradan qaldirilmasi,
sakitlogdirilmasi vo ya 6nlonmasi ilo maraqlanan elm va sonot tibdir”.

Tibbin miixtalif sobalori vardir. Masalon, kardioloji, nevroloji, hematoloji va ya
digor forqli tibbi sahalor.

Tibb sozii eyni zamanda baytarliq tiglin do istifado edilir. Baytarliq miixtalif
heyvan novlorinin saglamligiyla maraqlanan elm sahasidir.

Tibb elo bir sahadir ki, he¢ kos bu elm sahasina giran biitiin sébalarini bila
bilmaz. Bu sababls, digar pesolorin ¢oxunda oldugu kimi tibds do ixtisaslagsma vardir
(3. cild XVII, soh-185)

Bozi miitoxassislora goro tibb tarixinin ilk dovrlori demok olar ki, asason
cadugorlikdon ibaratdir. Bunu biz dévriimiizds bela bir ¢ox bolgalords miiasir tibbi
inkigaflara baxmayaraq hslo do bu cadugorliklo miialico inancinin yasamasinda
gormokdayik. Lakin bu fikri tam monasi ilo qobul etmok dogru deyildir. Ciinki
hadisi-sariflorin do bize verdiyi malumatlardan belo malum olur ki, tibb bir elm kimi
ilk dofs olaraq Adomo (o) verilmisdir. Bu fikri moshur islam miitofokkiri Oli bin
Tavus bels ifads etmisdir; “Allah Adomi (o) connotdon endirdi vo ona har seyi Gy-
rotdi. Oyrotdiklarinin i¢indo astronomiya va tibb elmlori do vardr” (21. cild I, soh-9).
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Demali bu fikirdon bela natico ¢ixarmaq olar ki, tibb elmi Allah torafindan ilk
insana Oyradilmis bir elmdir vo onun tarixini cofongiyyata baglamaq dogru deyil.

Elm tarixi ilo mosgul olanlara goéro iso godim tibb eramizdan 4-5 asr avvalo
gadar gedib ¢ixir. Comiyyats iki min ilden artiq bir miiddet boyunca xidmot eden bu
tibb eyni zamanda universal olmus, diinyanin hor terafinds etibarini qorumusdur.
Islam diinyasinin da rosmi tibbi olmusdur. Bu tibbi kegmis Yunan tobiblorindon
Hippokrat vo Qalen tomsil edir (4. soh-24). Tibbin hiss, instinkt, tobii molumat vo
tocriibolorlo meydana goldiyi, Hermesin (Idris Peygombor) bu mévzudaki on tomal
bilgilori ortaya qoyan soxs oldugu, diger torafden xiisusilo bagda samavi dinlorin
ortaya ¢ixmis oldugu bdlgaler olmagla Misir, Mesopotomiya, iran, Yomon vo Yunan
torpaqglarinda tibbin ilk tomallorinin atildig1 deyils bilar (5. sah-37).

Qadim tibb ilo miiasir tibbin maqsad vo hadaflori eynidir, ancaq miialice iisulu
va metodlart baximindan farqlilik gostarmokdadir. Niimuns olaraq, “Kegmisda artiq
doracodaki bir gan axmani dayandirmaq {igiin isidilmis xiisusi bir domir ilo daglama
edilirdi. Bu giinkii modern tibbda iso bu proses elektrikli daglama alati (electrocau-
try) ilo edilmokdadir” (6. cild I, soh-12).

Tarix boyunca diinyanin forqli yerlorindo forqli tibbi sistemlor meydana
golmigdir. Bu giin miiasir biotibb bdyiik nisbotds diinyanin hor yerinds tosirli olan
sistem olaraq goriinsa do, miiasir tibb alimlori tibbin bir ¢ox saxoalarindon (tibbi
pluralizm-medical pluralism) danismaqdadirlar. Qodim dovrs aid Ayurvedik tibb,
onanavi Cin tibbi va banzeari kompleks tibbi sistemlorlo barabar, qabilalords rast
golinon daha sado tibbi sistemlor do bu giin varligini, biotiblo birlikde davam
etdirmokdadir. Tibb sistemlori baximindan miiasir biotibb gorok xarakteristikalari,
gorak gostordiyi ¢oxalma sabobilo miithiim shomiyyat kasb edir. Zaman-zaman Qoarb
mansali oldugu l¢iin bu tibbi sistem va anonaya "Qarb tibbi" (Western medicine)
deyilss bels, xiisusilo sosiologlar torafindon bu terminin yerina "biotibb" termininin
istifado edilmasi daha {istiin goriiliir. Bazon bu tibbi onena ii¢iin "elmi tibb" va
"Hippokratik tibb" terminlorinin do istifado edildiyi miisahido olunur. Qarb
Olkolorinde do miiasir zamanda varligin1 davam etdiron, forqli qaynaqlara sahib
miixtolif tibbi ononolor vardir. Masalon, naturpat¢i tibb kimi. Bununla birlikds
Qorbdo miiasir ¢agda tokrar varligini hiss etdiron bu kimi anonalarin bir goxunun
elmi hor hansi arxa plani yoxdur vo rosmi monada vaziyyatlori biotibb qodor
daqiqlosmis deyil.

Din insan tarixi ilo basladig1 kimi, onun sona ¢atmasina qodor davam edacayi do
bir hagiqatdir. 11k insan Hz. Adom (2) eyni zamanda ilk peygombeor olmus va ilk ilahi
mesaj onunla baslamisdir. insan amili olan yerdo xostolik va problemlorin do
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olacagimi nozoro alsaq dinlo tibbin okiz doguldugu gonastino golo bilarik. Xoastalik
hor insan ii¢lin gacinilmaz bir haldir. Hoatta bir monada xostoliys on ¢ox moruz
qalanlar Allahin an sevgili qullar olaraq da xarakterizo edilmisdir. Ciinki bunu
doastokloyanlordon Hz. Peygombordon (s.a.s) “Bslalara on ¢ox moruz qalanlarin
basinda Allahin on segkin bondslori olan peygomborlorin goldiyini, daha sonra da
doaracolorine gors digor insanlarin bola vo miisibatlors moruz qaldiglarini” dyranirik
(7. z6hd-58). Bu bizo ilk insan Hz. Adomin (o) do xastslondiyini vo xostoliyini
miialica {iglin bir sey etdiyini xatirladir. Bunun naticasinds iss tibb elminin hals ilk
insanla bagladigi naticasi ortaya ¢ixir.

B.Islamn tibba baxis1

Islam tibbi Orta osr Islam modoniyyotindo Islam madoniyyatinin dili arabca ilo
ifads edilon tibb nozariyyasi va totbigatlarinin hamisina verilon addir. Tibb tarixindo
orab tibbi termini do istifade edilmoklo yanasi, dovriin 6nomli boazi soxslori orab
olmadig1 kimi Rey, Homadan kimi fars gaharlorinds yasayirdilar (8. soh-676).

Islam modoniyyatinda tibb {ic morhalodon kegmisdir:

1. Birinci morhols, diger dillordon orabcays torciimo morhaloasidir. Bu osason
VII va VIII asrlori ohats edir.

2. Ikinci marhalo, tibba yeniliklor, bu saho iizro yeni sdbolor acaraq, bu sahoya
bir ¢ox tohfolor verorok miisolman hokimlorin bu sahodo iistiinliik oldo etmo
marhalasidir. Bu marhals IX asrdon baglayaraq XIII asra godar davam edir.

3. Ugiincii moarhalo isa, bu dévr XIII arsdon etibaran baslayir ki, bu dovr tibb
sahosi iizro gerilomo dévriidiir. Islam alimlorinin digor saholor iizro maraglar1 tibb
sahosini bu dévrdon etibaron zoaiflotmisdir (9. soh-8).

Islam tibbi deyildiyindo Qorbdo uzun miiddot orob tibbi basa diisiilmiisdiir.
Bunun sobobi Islam diinyasinda tibbi osorlorin arobco olaraq gelomo almmasidir.
Halbuki, Islam diinyasinda ¢oxlu sayda xalglar yasamaqdadir. “Islam tibbi” ¢ox
sayda miixtalif xalglar torafindon meydana gotirilmisdir. Islam diinyasinda arabconin
ortaq dil olmas1 bels bir yanlishiga sabob olmusdur. Sézii gedon tibb orta osrdo Islam
sivilizasiyasi igindoki Orab, Tiirk, Iran kimi ¢oxlu sayda millotin ortaq mohsuludur
(10. soh-3). Islam tibbi Islam Peygomberi Hz. Mithommaod (s) dévriindoki ononavi
orab tibbinden oldugu gadar, antik Helen (Yunan-Roma) tibbi Unaniden, antik Hind
tibbi Ayurvedadan tosirlonmigdir (11).

Allahin kainat {i¢iin qoydugu bir sira ganun va prinsiplor vardir. Biitiin elmlor bu
ganun va prinsiplarin mahsuludur. Tibb elmi da bu ilahi sistemdon 6z payina diisoni
almis vo almaga da davam edocakdir.



Ollama Mahammad Bagwr maclisinin “Bihariil-anvar” asarinda din-tibb miinasibatlori 173

Islam dininin ortaya ¢ixmasindan sonra oroblorin qonsu 6lkolords yayilmalar
elm vo folsofo sahasindo xiisusilo VII-XII osrlorde miihiim naticolor omolo
gotirmigdir. Homin bu osrlor daxilinde elm va diisiinco Qarbi Avropa vo Simali
Afrikadan, Simali Hindistan vo Orta Asiyaya qodor bdlgolords Islam diinyasi
sayosindo dasinmisdir. Islam Dévlotinin genislonmosi vo xiisusilo kegmis Yunan vo
Roma torpaglarin1 da hakimiyyst sahosino gatmasiyla miisslmanlar bu yerlordoki
elmi vo madani mirasla qarsi-qarsiya golmislor. Miisalmanlar alds eds bildiklari elmi
vo madani zanginliklari dziiniinkilosdirmo yoluna girdilar. Islam diinyas: xiisusilo o
giino gador yazilmig olan molumatlart yigma istiqgamatino yonolmiglor. Kéhno Yunan
vo Roma comiyyatino aid tarixi molumat zonginliyinin orabcoys ¢evrilmis asarlorlo
gorunaraq galacak nasillars naqli toamin edildi.

Islam tibbinin tomolindo Peygombor (s), onun ohli-beytinin (3) vo bozi
sohabolorinin  buyurduqglar1 tibbi hadislorlo birlikdo Yunan tibbi ilo Islam
diinyasindaki comiyyatlorin anonovi tibbi totbigatlar1 yer alir. Yunan tibbinin Islam
diinyasina girisindoki on 6nomli hadiss xristianligin bir mazhabi olaraq nasturilorin
Istanbuldan siirgiin edilmoloridir. Miladi 428-ci ildo Istanbulda patriarxliq edon
Nastorius anlagilmazliq sababils din shlinin reaksiyasiyla qarsi-qarstya golmisdir. Bu
sobablo alman gorarla Nastorius ilo ona inananlar Istanbuldan siirgiin edilmislor.
Bugiin siiryanilor olaraq da bildiyimiz bu dini qurup getdiklori yerlora inanclarimi
dasimiglar vo tibb sahosindo xidmot etmislor. Nasturilor oavvalco Urfaya (Edessa)
yerlagiblar vo buradaki bir maktabin idarasini boyunlarina gotiirmiiglor. Bu moktabda
xostolorin miialicasine moxsus bir b6lma ds vardi vo tibb tohsilinin edildiyi énomli
bir yer halina golmisdi.

Nasturilor miladi 489-cu ildo Urfadan da qovuldugdan sonra Iranin conubunda
Sahabad qosobasi yaxinlarinda Cundisapur moktobini qurdular. Beloliklo islam
tibbinin Yunan tibbi ilo tomast bu moktoblo baglandi. Cundisapur moktobindoki
hokimlor vasitosilo Yunan tibbi Islam diinyasma yol tapmisdir. Hippokrat, Qalen,
Dioskorides kimi yazigilarin osorlori ovvalco siiryanicoys, daha sonra Islam
diinyasinin ortaq dili olan arobcaya ¢evrilmigdir. Xiisusilo Abbasilor dovriinds (750-
1258) ¢ox ciddi sokilda bir torciimo dalgasi yasanilmisdir.

Islamiyyatdon avval arablar xarici modoniyyatlordon ¢ox tosirlonmadon &zloring
xas soxsiyyatlori ilo tarixds yer alirdilar. Quranin dini vo oxlaqi limumi xiisusiyyati
g6z Onlina alindiginda, siibhasiz onda genis ohatali tibbi molumatlar axtarmaq
goraksizdir. Bununla birlikde bozi tibbi mslumatlarin varligi da inkar edilmozdir.
Quranda sohhoti qorumaq va tiblo bagli molumatlara yer verilir. Bundan olave
saglamligla slagali mévzularda bazi hokmlor yer alir.
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Badan insana verilon an boylik amanatdir. Bu amanati qoruma vazifasi do yena
insana verilmisdir. Tibbin vozifasi iso insana verilon bu omanati qoruma yollarini
aragdirmagqdir.

Islamiyyatin dogus illorinds Islam diinyasinda tibbi malumat va totbigatlar daha
¢ox Hz. Peygomboarin (s), onun ohli-beytinin (9) va sshabalarinin etdiyi agiglamalar
corgivasindo yer almisdir. Bu agiglamalar bilindiyi kimi daha c¢ox saglamligla
olagolidir. Peygomborin (s) yeyilmomoli olan qidalart vo igkilori agiqlamasiyla
borabar tibbi dostokloyon vo saglamligin oshomiyyastini vurgulayan hadislorine rast
golinir. Bundan sonraki illordo tibb sahasindoki inkisaflarin dovlet adamlan
torafindon dastoklonildiklari deyils bilor.

Hz. Peygomborin (s) “Qocaliq vo 6liimdon bagqa biitiin xastoliklors ¢ars tapila
bilar” (12. cild III, soh-156) demasi tibbin inkisafi adina s6ylonilmis miikommal bir
ifadodir vo sadoco bu soz Islamin tibba baxisini anlatmasi baximindan kifayotdir.
Burada insanin 6liime qoder biitiin xastsliklorin ¢arssinin tapila bilinacayine isara
edilir (13. Soh-30).

Istor Qurani-Korim, istorso do hodislords anladilaraq insanlari aragdirmaga sévq
edon tibbi ifadslor miialico olunmagi amr etmokls barabar, edilocok miialica tigiin
miitoxassis hokimin se¢ilmosi zoruriliyini, miialiconin, tovokkiil vo godears ongal
toskil etmayib, oksino miialico olmagin Islamin anlatdig1 monada bir tovokkiil vo
godor anlayisi oldugunu, xastoliyi maddi planda miialice {igiin galismaqla borabor
ohval-ruhiyyonin do, xastaliyi miialico etmokds bdyiik tasiri oldugunu vurgulaynr.

Qurani-Korimdo insanin yaradilist ilo bagh olaraq riiseym, doéllonmo (14.
Muminun, 23/12-14, Hacc, 22/5, Mumin, 40/67) va bu giinkii elmin do tosdiqladiyi
riiseymin inkisaf morhololori (15. soh-248), hamilslik (14. Oraf, 7/189, Rad, 13/8,
Ali-imran, 3/6), dogum (14. Hocc, 22/5, Maryam, 19/23), amzdirmo (14. Bogor,
2/233), siid baci va gardaslarin bir-birilo evlonmomasi (14. Nisa, 4/23), qisirliq (14.
Sura, 42/50), qusirligin bazi hallarda aradan qaldirila bilocoyinin miimkiin olmasi (14.
Moryom, 19/5-9), evlonma, kiminlo evlonila bilinacayi va evlenilo bilinmayaci (14.
Nisa, 4/23), qocaliq (14. Mumin, 40/67, Rum, 30/54), agl itirmak (14. Ziimar, 39/9,
Soba, 34/46; Saffat, 37/138) va s. kimi tibbi movzulara toxunulmus vo bazon do isara
edilmisdir. Hotta anatomiya vo fiziologiyadan da bohs edilmigdir (14. Muminun,
23/14, Noahl, 16/66).

C).9llams Maclisinin “Bihariil-Onvar”inda tibbi hadislor
Ollama Maclisi do yazdigi “Bihariil-Onvar” asarinds tibba aid miixtalif hodislor
noql etmis vo yeri goldikco onlart agiglamisdir. Onun homin hadislors verdiyi



Ollama Mahammad Bagwr maclisinin “Bihariil-anvar” asarinda din-tibb miinasibatlori 175

aciglamalarindan bels malum olur ki, miisllif 6z dévriinds olan bazi tibbi biliklors do
yiyslonibmis. O, “Tibbun-Nobi” vo “Tibbul-Oimme” adli kitablar1 biitovlikds
“Bihariil-Onvar” asarinds yerlogdirmigdir. Bundan olava o, adi ¢okilan kitablarda
movcud olmayan bazi tibbi hadislori do rovayet etmis vo onlarin sonad vo matnina
miinasibat bildirmigdi. Miisllif asorindo Peygomborimiz (s) buyurdugu bu hadisi-
sorifi: “Iki nemat vardir ki, insanlarin ¢oxu bu nematlorin istifadesindo aldanmisdir:
Bunlar sohhat vo bos vaxtdir” rovayat etmis vo saglamligin insan hayati {igiin mithiim
amil oldugunu vurgulamigdir. Sonra o, saglam bir hayat yasamagin iki osas yolu
oldugunu aciglamis va saglamligin Allah torofindon insanlara bir nemat olaraq
verildiyini diqqete catdirmigdir. Miisllifo goro birincisi xostelonmadon ovval
saglamlig1 qoruma, ikincisi iso, xasto oldugumuz zaman ovvalki saglamligimiza déns
bilmoyimiz ti¢lin miialica olunmaqdir. Buradan goriindiiyli kimi ©llams Maclisi tibb
elmini yiiksok giymotlondirmokls onun elmi shamiyyatini 6no ¢okmis vo xastolonon
zaman bu elmin qanunlarindan yararlanmani zaruri bilmisdir. O, bu haqqda aserinda
belo bir hadis rovayat edir; “Bil ki, saglamliq axtarmaq kimi elm, galb saglamligi
kimi saglamliq yoxdur” (16. Cild 78, ssh-164, hadis Ne 1). Homginin o, on 6nomli
olani iso saglam olmagi davam etdirs bilmo oldugunu da sevimli Peygombarimizin
(s) bu hadisindon Oyronirik deyib ondan asagidaki hadisi-sorifi rovayot etmisdir:
“Bes sey golmodon ovval giymetini bilin. Oliim golmodon avvel hoyatin, xostolik
golmodon ovval saglamligin, mosguliyyst golmadon ovval bos vaxtin, qocaliq
golmadon avval goncliyin, kasibliq golmadon avval zonginliyin” (16. Cild 74, Beyrut
capy, cild 77, Iran capi).

Ollamo Maclisi Peygombordon (s) tibbin ohomiyysti hagqinda belo bir hadis
naql etmokdadir; “Elm iki qismdir: din elmi vo tibb elmi” (16. cild I, soh-220, hadis
Ne 52). Homginin o, Hoazratin belo buyurdugunu da rovayat edir; “Doérd elm vardir:
dinlor ii¢lin figh, insanin saglamligi {igiin tibb, dil {igiin qrammatika vo zamani
bilmok {igiin astronomiya” (16. cild I, soh-217, hadis Ne 42).

Bundan basqa o, Hozrot Peygombordon (s) tibbo aid asagidaki hodislori do
rovayat edir: “Merac gecosindo moloklordan hor hansi bir qrupa bag ¢okdimso, mona:
“Ey Mithommad! Sizs, xastaliklordon miialice olunmagq {igiin gqan aldirmanizi tdvsiya

"’

edirik! Ummaotina do gan aldirmalarini tovsiys et!” deyirdilor.”

“Cobrailin mans xabar verdiyine gors, insanlarin miialica olduglar1 seylorin on
faydalisi, gan aldirmaqdir.”

“Misvaq movzusunda o gadar ¢ox amr olundumki, az qalsin bunun haqqinda ays

enacaok zonn etdim.”
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“Cabrail har galdiyinde mana misvaqdan istifade etmayimi tovsiya edardi, elo bu
sobablo misvaqdan c¢ox istifade etmoyimo goro qabaq dislorimin vo dis otinin
dagilacagindan qorxdum.”

“Hor xostoliyin miialicesi vardir. Xastoliys (yaxst diaqgnoz qoyulub ona) gors
miialica olunarsa, Allahin izni ilo yaxsilasar” (16. cild 62, soh-74), “Dard veran Allah
stibhasiz dormanini da birlikds verar” (16. cild 62, soh-73, hadis Ne 30).

Hz. Mithommaddan (s) “Miialica olagm1?” - deya sorusduqda, “Bali, ey Allahin
qullart miialics olun. Ciinki Allah yaratdigi har xastsliyin dermanini da yaratmisdir,
sadaca bir xastalik istisna” soklinds cavab verdikdon sonra o xastoliyin na oldugunu
sorusan sahabays “qocaliq” - deys cavab vermisgdir.

Gorlindilyl kimi hadislor, miialico olmag: togviq etmoklos yanagi, bunlar bir amr
monast da dastyirlar. Hor xastoliyin miialicesinin tapila bilinacayi bildirilon hodisda
“xastoliya (yaxst diagnoz qoyulub) goro miialico olunarsa” ifadasi do, miialico
edildiyi halda yaxsilasmayan xastoliklor {i¢iin ger¢cok miialiconin tapila bilmomis
olmasina diqqat yetirilorok daha ¢ox aragdirmaga yonslmali vo bu hadisa qarsi
edilmosi ehtimal olunan etirazlara, bu basdan cavab vermoak surstiylo do, miialico
adma miixtolif alternativlori istifado etmayin lazimlilig1 izah edilir.

Edilon islorin on {ist soviyyoda ger¢oklosdirilmosi istonilon Islamiyyotda,
hakimlorin do ixtisaslarinda tam bir molumata sahib olmalarinin vacibliyi ifads
edilorok, miitoxassis olmadiqlar1 halda, miidaxilo noticosinds xastoya zoror veran
soxslorin, sobab olduglari zorari tozmin etmolari istonilmisdir. Masalon, “Hokim
oldugu bilinmoyon (basqa bir ravayat “tobabot bilmadiyi halda hokimlik edon”) soxs
(bir zoror meydana goldiyi zaman) tozmin etmolidir” kimi hadislor bu gergoyi ifados
edir. Bllamo Maclisi do hokim olan soxsin 6z vazifesini mitkkommal olaraq bilmasinin
zoruri oldugunu 6na ¢okmis vo onun ucbatindan xostoys ziyan golorsa, o ziyana
zamin oldugunu vurgulamigdir (16. cild 62, soh-71).

Xostoni miialico etmok {igiin golon iki soxso Hz. Peygombor (s): “Hansinizin
hakimliyi daha giicliidiir?” soklinds sual vermosi, miialico kimi énamli bir massloda
solahiyyot sahibi olmayanlarin, xastoyo miidaxilo etmomalarinin vacib oldugunu,
digor bir ifads ils, bu isi daima miitoxassis olanlarin etmasinin vacibliyini anlatmasi
baximindan 6nomlidir.

Ollamo Maclisi mialicodo qader vo tovekkiil amilini mialiconin shomiyyatli
olmasi iiglin miithiim sartlorden oldugunu vurgulamis va bu haqda olan bir nega hadis
rovayat etmisdir. Ona gors, gercok monada xastoliyi veran do, dormanimi versn do
Allah oldugu kimi miialico, eyni zamanda qoadordon sayilir.
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Hz. Peygombora (s) miixtalif xostoliklora garsi miialico olmagin, qoadari
doyisdirib-dayisdirmayacayi sorusuldugunda, miialiconi qosd edorok: “Bu, Allahin
gadaridir” cavabini vermisdir. Miialicanin qadar baximindan faydasi sorusuldugunda
is9 Hz. Peygombar (s): “Miialice gqodardandir vo Allahin izniyls miitlaq faydasi olur”
demisdir. Miallif bu hadislari naql etdikden sonra yazir; “Miialicenin, tovakkiils
manes olmadig molumdur. Ciinki tovakkiil insanin eds bilacayi hor seyi, sobablora
riayat edorak etdikdon sonra naticosini Allahdan gozlomaesidir. Odur ki, yema va
icma tovakkiilo mane olmadigi kimi Allahin qiidrat vo iradesi bilinib, Onun toqdiri
idrak edildikdon sonra miialica olmagin da tavokkiils har hanst maneasi yoxdur”.

Umumiyyatlo miiollif miialico zamani insanin psixoloji durumunun da yaxsi
olmasini1 miialiconin effektli olmasinda lazim bilir. Ona gdra mialico olunan soxs
gorak yiiksok ohval ruhiyyads olsun va tezliklo sagalacagina iimidli olsun. Miiallifo
g0ra ruh vo badondon meydana golon insanin, ruhu ilo badeni arasinda ¢ox six bir
olago vardir. Ancaq insana onun mahiyyati bildirilmomisdir. insanlar xastoliklor vo
onlarin miialico isullarin1 arasdirarkoan bozi xastaliklorin ruhi problemlardon
meydana goldiyi ortaya ¢ixmisdir. Bodono aid bir ¢ox xostoliyin ruhi
narahatgiliglardan irali goldiyi dévriimiizds oksariyyat tarafindon gabul edilmisdir.

Badonin xastalonmasinds ruhi qurulus mithiim shamiyyat kasb etdiyi kimi, onun
yaxsilasmasinda da bdyiik funksiyasmin oldugu inkar edils bilmez. Bu ydnden
baxildiginda har zaman oldugundan daha hassas bir psixologiya i¢inds olan xostoni,
moanavi yondan giliclondirmayin shamiyyati do ortaya ¢ixmis olur. Xastaliyi veranin
do, onu yaxsilasdiracaq olanin da Allah oldugunun bilinmasi, xastonin ohvalinin
yiiksolmosi baximindan shamiyyatlidir.

Miisolman gardasini xosto oldugu zaman ziyarst etmoyi bir vazifo olaraq
sOyloyan Hz. Peygombor (s) 6zii soxson bu vozifoni yerino yetirmak suratiyls,
ziyaratlorine getdiyi xastolors ruh yiiksokliyi talqin etmisdir (12. cild III, soh-175).

Ollama Maclisinin miialics tisullarindan birinin do dua oldugu ganastina galmasi
osords geyd edilmisdir. Soboblars riayst edorok, miialico yollarini aragdirib istifads
etmok dua oldugu kimi, moruz qalinan xostoliklordon qurtulmaq iigiin dil ilo dua
etmok do ayri bir miialico metodudur. Ciinki saglamliq Allahin lLitfiidiir vo onun
davami da Allahin liitfkarligina baglidir. Onun liitfiinii calb etmayin an yaxsi yolu da
Ona miiracist edarak ehtiyaclarini dils gatirmokden kegir.

Hz. Peygomboar (s) Falaq va Nas suralari nazil olana gadar, cinlar va nazara qarsi
onlarin sorlorindon miixtolif sokillordo Allaha siginarken, bu surolorin enmasindon
sonra digarlarini buraxaraq bu iki surs ilo Allahin qiidrat va iradesine sigmmusgdir (7.
Tibb-16).
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Ollamo Moaclisinin bir foqih kimi miinasibat bildirdiyi mosalolordon biri do
haramla miialico tisulunun qadagan olunmasidir. O, bu yolla olan miialiconin islam
sariatindo qadagan oldugunu vurgulamis, belo miialico zaman1 xasto gofa tapsa belo
Allahin hokmiinii pozmus oldugu gonastine golmisdir. Musllif “Bihariil-Onvar”
asarinds xiisusi bir fasil agmis vo ona “Babut-Tadavi bil-Horam” adin1 vermisdir. O,
bu barads Peygombormizin (s) bels buyurdugunu ssarinds qeyd etmisdir;

“Siibhasiz ki, Allah, xastoliyi do miialiconi do endirmis va har xastaliyin 6z
mialicasini do gondoermisdir, miialico olunun (amma) haramla miialico olunmaym.”
Digar bir hadisda deyilir; “Heg bir haramda sofa yoxdur” (16. cild 62, soh-67, hadis
Ne 16). Homginin o, digar bir hadisi asorinds bels rovayst etmokdadir; “Heg¢ koso
yaragmaz ki, 6ziinii haramla miialica etsin” (16. cild 62, soh-78, hadis Ne 12).

Molumdur ki, haram maddsler deyildiyinds xiisusila spirtli vo narkotik maddslor
nazards tutulur. Figh kitablarinda spirtli ickilorlo miialica deyildiyindas, icki va icki
bonzari sorxos edici ickilorin miialicads istifads edilmasi qosd edilir. Ancaq bugiin
toz vo dorman goklinds vo ya damara yeridilo bilan narkotiklor do vardir. Bu sababla
bu név maddslorin hokim maslohati olmadan gobul edilmosi, dozasi vo alinig
moagsadi do mévzumuz baximindan eyni sokildo shomiyyat kasb edir. Bu maddslor
alkoqol kimi hom miialico, hom do lozzot maddasi olaraq istifads edils bilindiyindon,
haram madds ilo mialico mévzusundaki miibahisalor bu ikinci qrup maddslarls
miialiconi do maraqlandirir.

Yeyilmosi vo icilmosi haram olan maddolorlo miialico mévzusunda Islam
alimloarine goro ortaya qoyulan goriislori {i¢ bandds xiilase etmok miimkiindiir:

a). Islam alimlorinin bdyiik oksariyyoti haram maddolorlo miialiconi caiz
saymamuslar. i¢ki igmoyin miibah sayildig1 vo yaygin bir adat halina galmis cahiliyyo
dovrii orob comiyyotindo, icki dorman olaraq da istifado edilmokdoydi. Islam
goldikdon sonra icki qadagasiyla borabor, Rosulullah (s) terofindon igki ilo
miialiconin do qadagan oldugu bildirildi. Bels ki, Tariq bin Siiveyd ol-Cafidon naql
edilon bir hadiso goroe, bir adam Hz. Peygombors (s) sorabin hokmiinii sorusdu.
Rasulullah (s) ise sorabin haram oldugunu ifads etdi. Suali sorusan soxs, “Biz onu
miialics {igiin istifads edirik” dedikds, Hz. Peygombor: “O, derman deyil, xastolikdir”
—dedi (17. asriba-3). Xiisusila, sarab ilo miialico olmagi qadagan edan, onun dorman
olmay1b xastalik oldugunu agiglayan bir ¢ox hadis vardir. Bu hadislori asas alanlar,
bunlarla miialicanin dogru olmadigi1 gsnastindadirlor. ©llama Maclisi do bu qonatds
olan faqihlordendir.

Bu gorisiin sahiblorine gora haram olan yemak va igkilorlo miialica do dogru
deyildir. Bu goriis sahiblorinin xastolik halini, haramlar1i miibah qilan bir zorurat
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olaraq gobul etmadiyi vo bu sababdon acliq iiziinden darda galib murdar heyvan
yeyan soxslo alagodar hokmii bu vaziyyato totbiqi magsadouygun gérmadiklori aydin
olur. Bu qrupdaki bazi alimlor iki vaziyyati ayird etmok iizra belo deyirlar: “Acliq
sobabilo dara diismiis soxs, zoruroti aradan qaldiracaq, haram edilon yeyilocok
seylordon bagqa bir sey tapa bilmir. Halbuki xastolik bels deyildir, ¢linki xastaliyi
mialico t¢lin tok caro bu yemoklori vo igkilori istifado etmok deyildir, bir ¢ox
darman vo miialice tisulu vardir.”

b). Islam alimlorinin az bir qismi iso yeyilib igilmosi haram maddalorlo
miialiconi caiz hesab etmiglor. Bu qrupu Zahiri alimlori togkil edir. Zahirilora goéroa
haram olunan seylorlo miialico caizdir. Zahiri hiiqugsiinas ibn Hozm bels deyir:
“Sorab, darda qalan, zorurat halina diigon {iglin miibahdir. Susuzlugu aradan
galdirmagq, miialico olunmaq vo ya bogulmanin garsisini almaq ii¢ilin sorab igon goxso
coza totbiq edilmaz. Ciinki miialica zarurat hallarindan biridir. Zoruratlor iso haram
olan seylori miibah edor. Ibn Hozm “Caiz deyildir” deyonlaorin osaslandigi hadislori
ayri-ayri alo almig, bir qisminin zaif oldugunu irali siirmiig, bir qismina do bela bir
aciqlama gotirmisdir: “zorurot halinda miialico mogsodilo haram edilmis seylori
igmak miibah olduguna gora, bunlar “nacis” (dina gora pis sayilan) maddslar shatasi
xaricina ¢ixmis demokdir” (18).

¢). Islam alimlorinin bir hissesi iso haramla miialiconi miioyyan sortlorlo caiz
hesab edirlor. Ancaq har bir qrup halal olmasi {igiin forqli 6n sort vo geyd irali siiriir.
Onlara goro haram ilo miialico olmagin caizliyi, qoti olaraq sofa verocoyinin
bilinmasinag, he¢ olmasa yaxsilasma ehtimalinin kifayst godor olmasina baglidir. Sofa
veracayi gati olaraq bilinmirse, miialico maqsadli haram qidalar istifads edils bilmaz.
Dorman da qida maddalori kimi hoyatin zaruri ehtiyacidir, darda qalan soxs haram ils
miialico oluna bilor. Bu fikri tesdigloyan alimlor “Peygombor (s) kisilora ipak
geyinmoyi qadagan etdiyi halda, dori xostoliyi sobobindon bozi sohabelors icazo
vermigdir” (19. Libas-29) hodisini dolil gatirirlor. Haram olmasinin dslili olaraq
gostarilon hadis halal dermanin tapildig1 normal vaziyysts goradir. Halal maddos ils
miialico imkan1 olmadiginda, miialiconi tomin edocok dorman miibah dorman halina
golir vo hadisin ohatosine girmoz.

Sohhat Allahin insana baxs etdiyi an miithiim nematlardan biridir vo insanlarin
coxu, bu nemotin idrakindan acizdir. Hz. Peygombor (s): “Iki nemot vardir ki,
onlarda insanlarin ¢oxu aldanirlar. (bu nematlar) sohhat vo bos vaxtdir” buyuraraq,
saglamligin 6nomina diqqet ¢okir. Bes seyin giymsotinin, oldon getmodon yaxsi
bilinmasini istadiyi yerdo do Hz. Peygombar (s), “Xostolikdon ovval saglamligin
giymatini” bu bes masolonin i¢inds qeyd etmisdi. Qtlivvatli méminin zaif mémindon
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Allaha daha c¢ox sevimli oldugu da, Peygomborimiz (s) torofindon bildirilmis vo
saglam bodono sahib olmagin ohomiyyeti anladilmigdir. Ciinki miisslmanlardan
etmolori istonilon haraketlorin bir ¢oxu sohhat iizorine qurulmusdur. Namaz, oruc,
zokat vo haccin yerina yetirilmosi {igiin saglam olmaq vacib oldugu kimi, dinin omr
va ya gadagalarini bagqalarina naql etmo vazifasi tiglin do sshhatin yerindo olmasi
sortdir.

Allahin insana baxs etmis oldugu badon omanstindon, axirotdo hesaba
cokilocoyinin bildirilmesi do bu masolo iizorindo Islamimn, no doroco etina ilo
durdugunu goéstormasi baximindan kifayatdir. Hz. Peygombar (s) Qiyamat giiniinda,
Rabbinin hiizurundayken Adom oglunun bes seyin hesabini vermodon ayagini bir
addim belo atmasinin miimkiin olmadigimi anlatdiqdan sonra bu bes seyin arasinda
Omriind harada sorf etdiyini, cismin harada istifado olundugunu da saymaqdadir.

Ciinki “saglamliq els bir seydir ki, onun qoadr-qiymatini ancaq xastalar bilar.”

Ollamo Maclisi fiziki saglamliq vo Islamin bir-birlorine olan miinasibatlorini do
diqgat morkozindo saxlayaraq islamin fiziki saglamliga xiisusi diqqet yetirdiyini
vurgulamigdir. Hotta o, 0z osorindo miialicoys tam ehtiyac olmadan miialico
etdirmayi qadagan edon hadislori do rovayst edorok onlari dayarlondirmigdir. “No
gadar ki, xastalik sizden uzaqdir, tobiblorin miialicasindon qag¢in. Ciinki miialico ev
kimidir, az1 ¢oxa gatirib ¢ixardir (yoni tikdigca tikmok istayirsan) (16. cild 62, sah-
63, hadis Ne 4) hadisini naql edon alim saglam olmagin yollar1 haqqinda asagidaki
hadisi doa ravayeat edir; “Har bir seyin yolu var. Diinyada saglam olmagin da dord
yolu vardir: az danigmagq, az yatmaq, az yerimok va az yemoak™ (16. cild 62, soh-267,
hadis Ne 45).

Badon saglamligi xiisusunda Islamin holo ilk dévrdoe ortaya qoymus oldugu
osaslarin saviyyasino, bugiiniin modern comiyyatinin ¢atdigi holo deyilo bilmoz.
Ciinki Islam kainat vo igindokilorlo barabor insan1 on yaxsi taniyan Allah torofindon
gondarilmis va prinsiplorini insanin istifade eds bilmasi ii¢lin ortaya qoymusdur.
Onun ortaya qoydugu osaslarda on Onomli xiisus da insanin he¢ xasto olmadan,
movcud sohhatini qoruya bilma yollarmi gostorib, sistemli yasamagi tovsiya
etmisdir.

Yuxarida qeyd etdiyimiz hadislari sarh edon gorkomli alim Misbah Yozdi yazir;
“Saglamliq vo asudslik, Allah-toalanin insanlara boxs etdiyi iki qiymatli nematdir.
Lakin insanlarin aksariyyati onun qadrini bilmirlar vo ¢ox asanligla sldon verirlor. Bu
cohotdon Peygombar (s) 6z nasihotinde Obuzars, basqalart kimi bu nematlori ucuz
satmamasini, onlarin qadrini bilmasini tapsirir (20).
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Allah-toala insanin ixtiyarinda saysiz-hesabsiz doyorli, son doraco qiymatli
nemotlor qoymusdur. Lakin insan bu nemotlori ¢ox asanliqla vo heg¢ bir garsiligi
olmadan, miifts aldon verir. Balka ds, insan bu nematlorin qazanilmasinda heg bir
zohmot ¢okmadiyi iigiin belo edir. Insan nainki 6ziindoa olan nemsotlorin haqqim
Odomir, tistalik bu nematlori 6ziins heg bir faydasi olmayan giinah islords sorf edir.

Belo doyorli nemotlordon biri do saglamliqdir ki, saglam insan ona heg¢ vaxt
diqgat yetirmir. Onun qadrini ancaq xastolonandon sonra bilir. Baliq na qadar ki,
sudadir, suyun qgadrini bilmir, els ki, sudan qiraga atildi, onda suyun shomiyyastini
basa diisiir.

Insan ¢ox az hallarda ona ota olunan nematlor, o ciimlodon danisiq qabiliyyati
barads diisiiniir vo hamin nematlora gora Allaha siikr edir. Onun shamiyyatini ancaq
sosi batandan sonra dork edir. Forqino varmadigi homin nemsatin yenidon geri
gayitmasi tiglin biitlin varini-yoxunu bels xarclomays razi olur.

Bir an 06z saglamligimiz haqqinda diisiinok. Minlorlo xastoliyin, bslanin
cismimizi tohdid etdiyi bir vaxtda sag-salamat émiir siiriiriikss, bundan boyiik nemat
no ola bilor?! Biz hoyatimizin har bir aninda bdyiik nemaotlorin dasiyicisiyiq. Halbuki,
bu nemaotlor homigalik deyil va har an onu itira bilarik.

Buna oxsar s6zii Peygomboar (s) basqa bir yerds do buyurmusdur:

”[ki boyiik nemat vardir ki, he¢ vaxt onun godrini bilmirik: Saglamliq vo
omniyyot”(16. cild 81, fasil 1, sah. 170).

Ollamo Maclisinin ravaystindon do goriindiiyli kimi Peygomborin (s) isars etdiyi
ikinci nemat bos vaxt olub rahatliq, asudslik monasindadir.

Insan hayat1 boyu miixtolif hadisolorls iizlosir. O, hoyatinin bazi vaxtlarini rahat
va sakit yasayir. Belo anlarda onun 6zii vo galacayi haqqinda diigiinmok imkani olur.
Insan bu anlan fiirsot bilib, 6z axlaqini saflasdirmali, ruhi voziyyetini diizoltmoya
¢aligmalidir. Oz taleyi haqqinda diisiiniib, tofokkiir etmolidir. Sakit bir gusoya gokilib
ibadatlo mosgul olmali vo ya xatircomliklo miitalia etmolidir. Hor halda insan,
omriiniin miioyyon anlarini cismi vo ruhi cohatdon saglam vo sakit yasayir. insan
Omriiniin bu anlar1 haddan artiq qiymatli hesab olunur; kamala yetismak va diigiiniib-
dasinmaq Tigiin olverisli fiirsot yaradir. Ola bilor ki, insan hayati boyu miixtalif
problemlarlos iizlossin vo bu sobabdon do, bast homiso diinyovi islors qarigsin. Omrii
boyu rahatligin no oldugunu bilmosin. Bir an asudo nofss almagin, dordden,
problemdon uzaq olmagin hosratini ¢oksin. Amma na etmok olar ki, zaman geri
qayitmir. ©Olo diison fiirsatlordon laziminca istifado etmok barado hozrot Olinin (9)
belo bir s6zii var:
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”[nsan 6mrii (vo alo diisen fiirsatlor) bulud kimi kegib gedir. ®lverisli fiirsotlori
oldon buraxmayin”.

Insanin qarsilasdig1i problemlor, osason ailodo bas vermis anlasilmazliglar
iizindon vo ya ailonin agir mosuliyyatlori sababindon, bazon do comiyystdo bagh
oldugu masguliyyatlor {iziindon ortaya g¢ixir. Bu problemlor insanin biitiin fikrini
0ziino mosgul edir. Bir an da olsun ona 6zii, kegmisi vo galacayi barads diisiinmoyo
imkan vermir. Oksina, bozi insanlar da vaxt boslugundan sikayatlonirlor, hamiso
baslarini garisdirmaga aylonca, masguliyyat axtarirlar. Oz qiymotli vaxtlarindan neco
istifade etmayi bilmirlar. Krossvord hall edir, saatlarla televizorun gqabaginda oturub
o kanala-bu kanala baxir, ya da qabaqlarina bir torba tum qoyub cirtlayirlar. Belalori
homin o dovlatliys bonzayirlor ki, slindo olan hesabsiz sorvati, pulu xorclomayo,
masraof etmoyo yer tapa bilmir vo belo fiirsot olino diisgondo do pulunu havaya
sovuraraq, bu harokoatindon lozzat alir. ©gor belo adama rast golsok, onun doli
oldugunu giiman edorik. Daha xabarimiz yoxdur ki, bizim oksariyystimiz elo bu ciir
divanalardanik. Diinya sarvatlari ilo miiqayissolunmaz émiir sarmayamizi orda-burda
nofsimizin atoesine qurban veririk” (20. cild I, soh-14).

Ollama Maclisi Peygombarin (s) buyurdugu “Saglamligi xastalikdon, imkani,
giicii kasibligdan vo perisanligdan qabaq qgenimot bil” hadisini rovayst edorak
saglamligin Allah torafindon verilmig listiin bir nemat oldugunu vurgulamig va onun
gorunmasinda insanin masuliyyat dasidigini geyd etmisdir.

Sado hoyatinizda maddi ehtiyaclariniz iiziinden basqalarina moéhtac olmamus,
Allah elomamis, kasibgiliq kimi agir bir miisibato dii¢ar olub, bir tike ¢orokdon 6trii
ona-buna ol agmamig olinizdo olan nematin gadrini bilin. Ogor hal-hazirda sads
imkanlara maliksinizso vo qonastlo axsami sohoro ¢ixara bilir, hayatinizi davam
etdirmaya gilicliniiz catirsa, bunlar1 6ziiniiz liglin gonimat bilmaolisiniz. O gilinden
gorxun ki, hamin bu sads yasayis da olinizdon ¢ixsin vo macbur olub har seyi atib, is
axtarmaq U¢lin gapi-qapit gozesiniz. Ogar zahidcasine Omrii basa vurmaga giiclin
catirsa, bu fiirsotdon istifado et. Sonds olmayan vo c¢atigmayan seylorin fikrini
etmokdonso, olinds olanlar barssinds diisiin vo onlarin qadrini bil. ©gor imkanli bir
soxssonsa, bu sonin basqalarina kdmak etmok ii¢lin olinds olan yaxsi bir fiirsotdir.
Fiirsot olindon ¢ixmamis, foqirlik, pulsuzluq baginin istiini almamig ehtiyach
olanlarin alindon tut.

Diqgat yetirilmasi zaruri olan bir masalo do budur ki, insan soxsiyyatini al¢aldan,
onun sorafini aradan aparan kasibgiliq, insanliq sonino yaragmayan pis bir sifot kimi
tongid edilir. Allah-toala Oz bandosing bu ciir zilloti rova bilmir, oksino bondosini
homiso viigarls, izzotli gérmok istoyir. Insan miimkiin godar ¢aligib, alobaximligdan
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qurtulmalidir. Bunun ii¢iin insanin 6zii do bazi seylora amal etmolidir. Masalon,
genaot, imkana uygun xorclomok, sohratporastlikdon uzaq olmaq, israfa yol
vermomok vo s. amallori 6ziinde com etmoalidir.

”Dérdiincii, foragst vo rahatligi, cilirbaciir problemlors giriftar olmamigdan avval
genimat bil”.

Ovvalde bu barads miisyyon qodor s6hbat oldu. Lakin bunu da xatirlatmaq
yering diisordi ki, Hozrotin (s) “rahatligin qodrini bil” demokds magsadi, insanin
masuliyystdon yaxasini kenara ¢akib, hor ciir yiikili boynundan atmasi deyildir. Yoni
insan «rahatliq qonimatdir» deyib, isdon boyun qagirmamalidir. Bu yanls fikir vo
sohv nozordir. Hozratin (s) bu nasihatlori sdylomokds maqsadi, insani firavan vo
rahat hoyat siiriib, alinda xeyir va savab islor gérmoakdon 6trii lazimi fiirsat vo imkan
oldugu miiddotds onun 6z istok vo arzusundan asili olmayaraq, basinin iizorini ala
bilacok gofil miisibatlor vo problemlorden xobordar etmokdir. Zamanin covrii-cofast
0z ndvbomizds bizi do macburan bazi islors vadar etmomis, slimizds ixtiyar varken,
say va iradomizin vasitasi ilo olimizde olan fiirsatlorden laziminca istifado edib,
faydalanmaliyiq.

Islamim insanlara toqdim etdiyi hoyat torzino baxildiginda, xestoliklora qgarsi on
orijinal v can alici tadbirlorin alindigini goriiriik. Siibhasiz ki, bu tadbirlorin baginda
tomizlik galmokdadir. ©llama Maclisi do “Bihariil-Onvar” asarinds Peygombar (s) vo
onun shli-beytindon tomizlik haqqinda ¢oxlu sayda rovaystlor nogl etmis vo islamin
gigiyenik xiisusiyyotlorini agiqlamigdir.

Tomizliyi imanin yarist olaraq doyorlondiron Islam, bu mévzu {izorindo
ohamiyyatlo dayanaraq, insanlara tomiz bir sorait hazirlayacaq tovsiyalar etmigdir

Gilinds bes dofo qilinan namaz {igiin alinacaq destomaz bels, aslinds tomizliys
verilon 6nomi anlatmasi baximindan kifaystdir. Hor giin bes dofs, namazla monavi
kirlordon tomizlonon momin, eyni zamanda bes dofo do dostomaz almaqla, maddi
kirlarindon tamizlonmakdadir. Bugiin artiq, destomaz {izvlarini yumaqdan dolay1 alda
edilon monfaot vo sohhot baximindan qazanilan bagiglanma, idrak edilmisdir.

Ollamo Maclisinin “Bihariil-Onvar” asarinds tibbi hadislarle slagadar diggat ¢okon
masalolordon biri do xastaliklorin insanlar liglin Allah dorgahinda ham koffars olmasi,
hom do bir imtahan vasilasi olmasidir. Miiallif mévzu ilo olagadar asagidaki hadislori
rovayot etmokdodir; “Xastolik yer {iziinde Allahin gamgisidir, onunla bandolorini
tarbiyslondirir”, “Adem o6vladinda ii¢ sey olmasaydi, basqa he¢ no onun basini (Allah
qarsisinda) ays bilmazdi: xastolik, yoxsulluq vo 6liim. Bunlarin hamisi insanda var vo
0, bunlara gora bas aymaya macburdur” (16. cild 72, sah-54, hadis ! 82). Homginin o,
Peygombarin (s) shli-beytindon belo bir hadis naql etmisdir; “Boadon xastolonmasa,
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tigyan edor. Tligyan edon badonda do xeyir yoxdur” (16. cild 78, sah-158). Miiallif
xostoliyin  bir koffaro olmasi haqqinda iso asagidaki hadislori rovayet etmisdir;
“Xastoalik giinahlart mohv edir” (16. cild 67, sah-244, hadis ! 83), “Xastoliyin saatlart
giinahin saatlarini aradan aparir” (16. cild 67, soh-244, hadis ' 84).

Ollamo Maclisinin tibbi hadislor haqqindaki fikirlorini dyrondiyimiz zaman
molum oldu ki, o, tibbi - xostoliklordon qorunmani vo comiyyastin saglamliginin
tomin olunmasini Islam hokmlorinin osas mogsod vo miihiim hikmeotlorindon biri
hesab etmisdir. Homginin miisllif tibbin tarixini vo onun shamiyyatini ilahi giivvays
bagl oldugunu vo ilk tibbin Allah terafinden Oyradildiyi qgenastinde olmus vo
Mosumlarin (9) biitlin elmloarls yanasi tibb elmlorine do miikommal balad olduqlarini
geyd etmigdir.

Tibbi hodislordon diizgiin istifade etmoyin on yaxsi yolunu tocriibade goron
miiollif onlarin comiyyotdoki totbiqini saglam vo uzun Omiirlii olmaq kimi miithiim
ilahi nemato ¢atmagin naticasi bilmisdir.

PE3IOME

Ham npopok rosopui, uro «Hayka cOCTOUT U3 ABYX 4acTel: HaAyKa O PEJINTUU U
Hayka, o0 MeaunuHe». COOTHOLIEHUE MEXAY peIuruedl MW MeOUUUHOM B
npousBencHUU «buxapyn-AHBap» AiamMa MeDKIMCH OY€Hb BaXKBIH. ETO MOXKHO
CPaBHUTH COOTHOILLIEHUEM TOJOBHI K Tedy. [IoTOMy Kak ueloBEeK COCTOUT U3 AyXa U
Teno. W ecnm 3Tu Ba moKa3aTend COEIMHEHBI B OJHOM JKHUBEM CYILECTBE - 3TO
TOBOPUT O TOM, YTO OH 3[0POB U TEJIOM U TyIIOH.

Nmam Anm roBopui, 9to «CMBICT KU3HH, €€ BKYC COCTOUT B 3I0POBBE». DTHM
OH YKa3bIBaJI Ha TO, YTO HACKOJIEKO Ba)KCH 3JIOPOBBIA 00pa3 JKM3HHU. DTUM emg pa3
JIOKa3bIBaeTCs TOT (aKT, 4TO BCE MMPAaBUiIa U 3aKOHBI Mcrama rmpu3BaHbl HACHIIIATE U
o0orarmiarte 4eloBeKa BO BceX HampasieHusx. Mcmam cunraet ¢pmznyeckoe 310pOBbe
OMHA W3 OOXbUX dapoBaHuil. B cBoéM 3HamMeHUTOM mpousBeAcHUHN «buxapyi-
AHBap» Amrama Memkiicu coOpan BOSIUHO MHOXKECTBO O 30POBbE. DTUM CaMbIM
OH TOIBITAICS PA3BSICHUTH MEAULIMHCKUE JOCTUKEHUS TEX BPEMEH.
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SUMMARY

The religions — medicine relation in the work “Biharul - Anwar” by Allama
Mahammad Baghir Maclisi

“The science is divided into two types: the science of religious and medicine”
said our prophet (p.b.u.h) and shoved its particular importance. Really the unity of
religious and medicine like the unity of head to body. Because the human being us
consists of two parts — the spirit and the body. So the health of spirit and the body
show the existence of human. “The taste of life is felt by the health of soul” said
Imam Ali (a.s) and showed its significance. It is known from this that the philosophy
of rules and lows of Islam are to make the perfect the human society from the point
of material and morality. Islam considers the moral health and the health of soul the
foundation of divine riches.

Allama Maclisi also gathered hadith about the health of soul in his work “Bi-
harul - Anwar” and tried to explain them from the point of the medical success in his
time.
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XX OSRIN 20-50-Ci ILLORINDO AZORBAYCAN MONOVIi
MODONIYYOTININ FOLSOFIi IDEYALARI

Viisalo Karam qizit MUSAYEVA
Baki Déviat Universitetinin Falsafa tarixi

va madaniyyatsiinashq kafedrasinin dissertant

Acar sozlor: folsofi 6zlinlidork, musiqi senati, estetik siiur, Azarbaycan sanati.

Kawuessble cioBa: ¢punocopckoe caMONO3HAHUE, MY3bIKATbHOE HCKYCCTBO, IC-
TETUYECKOE COo3HaHue, A3epOalPKaHCKOE HCKYCCTBO.

Keywords: philosophical self-knowledge, musical art, aesthetic consciousness,
the Azerbaijanian art.

Moalumdur ki, bodii yaradiciliq insanin monovi alominin miihiim torkib
hissasidir. Azarbaycan xalqinin badii yaradiciligi, monavi madaniyyati 6ziinamoxsus
milli anonaloro malikdir. XX asrin Azarbaycan monovi modoniyyatinin inkisafinda
incasanatin rolu oldugca bdyiik olmusdur. Bu sonat realist sovet sonati haddlorinds
inkisaf etso do, Ozlindo nikbinlik, humanizm vo digor limumbosori doyarlori
comlosdiridi. Bu zaman incosonot sahosindo, musiqido  bir ¢ox sonotkarlar
formalasdi, yeni janrlar vo novlar, milli badii maktob yarandi. Homin moaktab ¢ox
miirokkob yaranma vo ¢igoklonma dovrlorini yasamigdir. XX asrin 50-ci illorinds
incasanat sayasinda bir sira mithiim tadqiqatlar aparilmigdir.

Molumdur ki, XX asrdo Azarbaycanin bir sira bolgslarindo somarali arxeoloji vo
etnografik ¢6l todqiqat iglori aparilmis, olduqca doyorli maddi modaniyyat
niimunolori agkar edilmigdir. Homin faktik materiallar asasinda ayri-ayr1 abidolors
hasr olunmus xeyli monoqrafik asar va ¢oxsayli magaloalor yazilmigdir. Manavi
modoniyyst sahasindo do mithiim nailiyystlor oldo edilmisdir. Todqiq etdiyimiz
dovrdo sovet monavi moadaniyyati bir ¢ox istiqgamotlorinds, o climladan
musiqisiinasliq ¢orgivesinds todqiqatgilar torofindon genis sokildo Syronilmisdir.
Burada miihiim todqiqat sahosi hom do Azorbaycan xalq musiqisi olmusdur.
Azarbaycan xalqinin musiqi madeniyyat tarixi bir ne¢o min illiyi shats edir, bunu biz
Qobustan 16vhoalorindon do gors bilarik.
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Musiqi sonatinin dorin tarixino hom do miixtslif, ictimai hoyatda musiqinin
rolundan bohs edon coxsayli ravayotlor vo ofsanolor dolalot edir. M.Ismayilov vo
L.Qaragiceva sovet ideologiyasina uygun olaraq Azarbaycan milli madaniyyatinin
miloyyon abstrakt miisolman vo yaxud orab - iran musiqi moadeniyyatinin torkib
hissasinin olmasina qarsi ¢ixis edir, siibut etmaya caligirdilar ki, milli Azarbaycan
musiqisi - tarixi hadisadir va biitlin ictimai — tarixi hadisolorlo homahong inkisaf edir
[2, s.8].

Azorbaycan xalq musiqisininn sifahi xarakteri onun nasilden-nasilo 6tiiriilmasi
xiisusiyyatlorino tosir edirdi. Burada musiqi alatlorin xiisusiyyatlorinin, mahni
nliimunslorinin oshomiyyeoti var. Homin dovrde musiqigilor xalq musiqisinin
Oziinomoxsus onana va prinsiplorindon faydalanaraq diger xalglarin musiqisilo
imumilik cizgilorini nozero alib, daha coesaratli vo orijnal musiqi niimunslorini
yaradirdilar. Burada novator rolunu U.Hacibayov oynamisdir.

Azarbaycan musiqi alstlorinin genis imkanlarindan istifade edon kompozitorlar
yeni asarlarinde miixtalif melodiyalardan istifads etmiglor. Azarbaycan musigisinin
Oziinomoxsuslugu xanondslik sonstinds do ifado olunur. Mugamat Azsrbaycan
xalqinin moenovi modoniyyati praktikasinda formalagan musiqi — poetik, lokal —
instrumental formasidir. Mugamda musiqinin inkisaf prinsiplori poetik formalarin
ganunauygunluglari ils ¢ulgalasir va lirik bir ifafasini tapir.

Burada musiqi mdévzusu gorkemli sairlorimiz Nizami, Nosimi, Sirvani, Fizuli,
M.V.Vidadi, M.P.Vagqif, ©.Vahid, S.Vurgun va basqalarinin asarlarinds sevgi, falsafi
vo seyretmo movzusu ilo 6ziinii biruze verir [yena orada s. 47]. Xalqmn menovi
alominin torkib hissasi hom do asiq yaradiciligidir. Asiq musiqi yaradiciligi 6z
koklari ilo xalqin hayati, onun menaviyyati ila six alagolidir. Asiq mahnilarinda xalq
kiitlalorin hoayat torzi, moisati, adat-onanalari, amok faaliyyoti 6z oksini tapmisdir.
As1q yaradicihiginda sevgi lirikas1 da bdyiik yer tutur. i1k asiq yaradiciligi niimunolori
Kitabi Dads Qorqud dastaninda ifads olunmusdur. Bir ¢ox xalq dastanlarinda bas
gehormanlar mahni qosur, sazda ¢alir vo oxuyur, badii yaradiciligda 6z menavi -
oxlaqi dayarlari ifads etmays caligirdilar.

Xalqn 6ziintidorketmasinds asiq yaradiciligi giindalik hoayat torzi vasitosilo oks
olunurdu. Asiq sonati sinkretik xarakter dasidig1 {i¢iin burada musiqi, poeziya va teatr
elementlori bir — birils sintez halin1 almigdir. Asiqlar biitiin morasimlords istirak edir,
miixtalif formalarda (deyisma, tok oxuma va s.) ifagiliq sanatini taqdim edirdiloar.

Asi1q sonati yalniz dogma dilds inkisaf edirdi. Bu da 6ziinemoaxsusluqdur, asiq
repertuarina va xalqin maisatina daxil olmus bir ¢ox ananavi va klassik musiqilar var
(60-dan ¢ox). Bu melodiyalar Azerbaycan musiqi yaradiciligimin intonasiya, ritm,
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badii ifado baximindan osl sorvatlor xozinosidir. Burada hom do sikosto vo bayati
formalarmdan istifads olunur.

Sovet illorinds asiq yaradiciligi sosializm quruculugu problemlorini 6ziinds aks
etdirirdi.

Tadqiq etdiyimiz dovriin monavi moadoniyyatinin falsafi asaslarmi  xalq
yaradicilig1 ilo yanasi pesokar musiqigilorin yaradicilifi da sociyyslondirir. Halo
Nizami qeyd etmisdir ki, musiqi ictimai — torbiyovi mahiyyst dasimali, insanin
ruhunu paklagdirmali vo tesirli olmalidir [yens orada, s. 123-131]. 50-60-c1 illsrin
todqigatcilart  xalq yaradiciligi marksizim-leninizm ideologiyasi mdvqgeyinden
giymatlondirarak geyd edirdiler ki, orta asrlor feodal miinasibatlori soraitinde xalqa
qars1 ziilmkar siyasati yeridilir, miisalman ruhaniliyi ise musiqini tam gadagan
edirdilor vo buna baxmayaraq xalqn musiqi yaradiciligi inkisaf edir, bununla da
tarixdos gozal sonat niimunalari qorunub saxlanilirdi.

Homin dovriin tadqiqatgilart musiqi senatinin daha bir xiisusiyyastini qeyd edirdi
— guya Sorq va Qoarb tadqigatgilart sorq musiqgisindon danmigarken Azarbaycan
musiqisinin orijinalligini, 6ziinemoxsuslugunu vo inkisaf yolunun mustaqilliyini
inkar edirdi. Todqiqat¢ilar siibut etmoays ¢alisirdilar ki, Azarbaycan musiqisi xalqin
moanavi hayatinda boyiik rol oynayir. Qeyd edilirdi ki, bdyiik sairlor Nizami, Fiizuli,
Xaqani va s. yaradiciligi da musiqi senatinin inkisafina boyiik tokan vermisdir. Bu
osarlorde yaradilan lirik obrazlar indiys goder musiqids istifado olunur vo monavi
madaniyyatda 6zilins layiq yer tutur [2,1961, 374 s., s.88].

Tadqiq edilon dovrde Azarbaycan kompozitorlug moktabi ¢igoklonmis vo onun
osasinda duran U.Hacibayov musiqi senatinin yeni falsofi calarlarini yaratmus, xalqin
monavi modaniyyatini  zonginlogdirmisdir. U.Haciboyovun = biitiin  osorlori —
“Koroglu”, “Seyx Senan”, “Leyli vo Macnun”, “Osli vo Korom” va s. musiqili
komediyalar1 ahongdar gokildo 6ziindo Sorq veo Qorb musiqi sonatinin
xiisusiyyatlorini birlogdirir, xalqda yiiksok {iilvi hisslori formalagdirir, estetik zovqii
kamillosdirir, falsofi diinyagoriisiinii zonginlosdirirdi. U.Hacibayov 6z yaradicihigi ilo
Azorbaycan musiqisinin milli moshdudlugunu aradan qaldirmis, xalq musiqi
yaradiciligini yeni miistoviys qaldirmisdir.

Oyronilon dovriin musiqi hoyati oldugca zongin va ¢oxsaxali idi. Pesokar musiqi
yaradiciliginin inkisafi ilo yanasi xalq musiqisi toeblig olunur vo dyronilirdi. Qeyd
etdiyimiz kimi, bu zaman bir sira madoniyyat sahasinds miixalifat¢i mdvqgeyi tutan
todgiqatgillara qarsi mohz U.Haciboyov ¢ixmigdir. O, qoti bildirmisdir ki,
Azorbaycan musiqisi heg do Iran musigisi deyil, onun 6z tarixi vo 6ziinamoxsuslugu
var. Musiqi madeniyyastin sonraki inkisafi bu fikrin dogrulugunu tesdigloyir. Boyiik
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Vaton miiharibasi illorindo musiqi sahosinds hom elmi-tadqiqat islori aparilmig, hom
yeni osarlor yaradilmis, hom do ki, musiqi sonati galabs namins toblig olunurdu. Bu
isdo musiqi ictimaiyyatin xidmatlari danilmasdir [yens orada, s.125].

Umumiyyatlo XX asrin 20-50 illorindo musiqgi sanatinde novatorluq ruhu gox
giiclii olmusg, milli 6ziiniidorkin togokkiil tapmasinda, Qorb vo Sorq monaviyyatinin
qarsilight sokilds bir-birina tesir etmasindo vo son natico etibarilo miiasir dovriin
globallasma morhoalasina layiqinca golib ¢ixmasina sabab olmugdur. Musiqinin
qiidrati xalqin menaviyyatina nikbinlik baxs etmis, onu yeni modeni iifiiglori foth
etmoaya sdvq etmigdir.

Burada yasayib yaratmis kompozitorlar U.Haciboyov, M.Maqomayev, S.
Hacibayov, Q.Qarayev, C.Haciyev, F.Omirov, musiqi teatr ustadlar1 Hiiseyn Qulu
Sarabski, Mommod Henofi Terequlov, Mirza Aga Oliyev va b., musiqi ifagilar
Sovket Mommadova, Hoqiget Rzayeva, Mommod Tagi Bagirov, Hiiseynaga
Hacibababayov, Murtuza Mommadov (Biilbiil), balet ustalart Qomor Almaszadas,
Leyla Vokilova vo basqalari opera vo balet sonstinin inkisafina tokan vermis,
Azorbaycan musiqi  madoniyystinin  diinyaya taninmasina sobab olmuslar.
Biitovliikde musiqi — sohns ifagiliq moadaniyyatinin artmasi bir ne¢a nasil qabiliyyatli
usdadlarin, yaradict amayin naticasi olmusdur. Bu giin ds faaliyystds olan sonatsiinas
kadrlar1 ham pesokar madaniyyatini, hom yaradiciliq dithasin1 homin dévrds yasayib
yaradan ustadlardan dyronmislor vo bu estafeti galocok nosillors 6tiirmays hazirdirlar.

Qeyd edilon dévrde monavi madaniyyatin miihiim tarkib hissasi olan musiqida,
biitiin sovet incasanatinds oldugu kimi realizm istigamati vurgulanir, onun inkigafina
tokan verilirdi. Realizm dedikds burada ilk névbads sosial hoayatin biitiin ¢alarlar
qabariq sokilds ifads olunmasi nazards tutulurdu. Homin dovrds falsafi - metodoloji
asasini ham da sovet beynalmilalgilik prinsipi togkil edirdi. Hesab olunurdu ki, kéhna
diinyanin zlilmkar, azadlligin sleyhino siyasoti yeni homroylik diinyasinin siyasati
ovaz etmoli, burada osas siiar - biitiin millatlorin vo xalglarin baraborliyi olmalidir.
Incasonatdo do beynalmilolgilik prinsipi dziinilifads etmoali idi, yoni qonsu xalglarin
estetik ideyalarin vo timumbasari doyarlorin badii yaradiciligda 6z oksini tapmalr idi
[yeno orada, s. 8-9].

Hesab olunurdu ki, sovet Azarbaycan madoniyyatinin biitlin niimunalori sovet
votonparvarliyi, asl beynalmilsl¢ilik vo nikbinlik ruhunda yazilmalidir. Lakin biz
bilirik ki, gérkemli sonat ustalarinin yaradiciligi ham xalqin yaradiciligindan, hom do
digor xalglarin sujet vo yaxud musiqi nlimunslorinden qidalanirdi [1, 193s.].

Homin dovriin musiqi korifeylori, musuqi ictimaiyyatinin niimayandalori
dovriiniin miirokkeb vo ¢ox xassoli hadisslorini 6z yaradiciliginda oks etdirmoyo
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caligirdilar. Masalon, gorkomli sonotkar Qara Qarayevin yaradiciliginda musiqi,
folklor, biitovliikkde xalq musiqisinin biitiin janrlar1 ilo slagesi xiisusi melodik vo
harmonik tafakkiir prinsipleri iizorinde qurulmasi duyulur [4, s.231]. Q.Qarayevin
osarlorinin imumi ideya osasini romantizm toskil edir. Tadqiqatgilarin geyd etdiyi
kimi, mohz romantizm ideologiyast onun osorlorinin  miinaqise  zirvasini,
emosiyalarin yiiksok hoddini, miisbot vo monfi obrazlarinin xarakteristikasinin
qutbliiliiylinii miiayyan edir. Mioallif 6z osorlorinde miixtalif emosional tobistli
gehramanlar1 toqqusdurur, onlarin ¢oxsaxali, bazen ziddiyyastli daxili alomins boyiik
Onom verir [yeno orada, s. 232].

Q.Qarayevin 0z ifadssino gore, “senotkarin diinyagoriisiiniin osasin1 miibariz
movqe toskil edir, bu da yeni vo kohnanin arasinda gedon dialektik miibarizonin
tozahiirlorinden biridir” [5, s.62]. Q.Qarayevin osorlorinin miixtolif janrlarda
yazilmasindan asili olmayaraq, yasadigi dovriin estetik ideali burada 6z ifadessini
tapir. Q.Qarayev 6z asarlorinds boyiik miqyasda gotiiriilmiis problemlari oks etdirir.
Digor gorkomli musiqigilorin asarlerinds oldugu kimi, Q.Qarayevin asarlorinds do
hom diinya miqyasli, hom do milli ideyalar vo xiisusiyyatlor 6z togokkiiliinii
tapmusgdir.

Molumdur ki, manavi doyarlor sirasinda estetik doyorlorin xiisusi rolu vo ¢akisi
var. Sorq musiqisinin dziinamaxsuslugu diinyanin digor bélgolorinde do musiqi
sonatinin inkisafina tesir etmis, musiqi madaniyyatinin yeni zirvays ¢ixmasina sabab
olmusdur. Bu proses qarsiligl sokilda gedirdi; bunun parlaq ifadesini U.Hacibayovun
yaradicihginda gérmok olar. U.Haciboyovun gorgin axtarislart noticosindo milli
Oziiifadoetmoa imkanlart genislondirilmis, diinyagoriisii yeni formada togokkiil
tapmusdir [7, s. 7-11].

Tadqiq edilon dovriin estetik siiurun inkisafinda musiqi madeniyyatinin rolu
olduqca boyiik olmusdur. Malumdur ki, musiqinin insana emosional tosiri ilo yanasi
hom do harmoniya, montiqlo bagl tosir do bagislayir. Bu monada azorbaycan
musigisinin korifeylori U.Hacibayov, Q.Qarayev, F.Omirov, C.Cahangirov vo digor
sonatkarlarin yaradiciligi olduqca dayarlidir.

Ilk ndévbado burada U.Haciboyovun xidmotlorini qeyd etmok lazimdir.
Q.Qarayev onun yaradiciligi barado qeyd etmisdir ki, “U.Hacibayovun yaratdig
musiqi dovrls saslonan 6z ideya derinliyi, melodiya gozslliyi, formalarin slgatmazligi
va uygunlugu ilo saciyyalonir. On baslicasi isa - 0, 6z yaradiciligi ilo azarbaycan
musiqisinds asl ¢evriligo nail oldu: burada yeni anonslorin yaranisi, xalq musiqisi
sarvotlorindon sonsuz imkanlarindan istifadonin yeni ¢alarlari, yeni janr vo forma
axtarigi xiisusi olaraq gqeyd olunmalidir” [6, s. 12].
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Diqqotimizi calb edan xiisusiyyatlar sirasinda Azarbaycan badii madoniyyatinin
folsofi asaslaridir. Bu problemos 6z miinasibatini gérkomli Azorbaycan baestokarlari,
musiqisiinaslart da bildiriblor. Bu baximdan Q.Qarayevin ideya vo fikirlori xiisusi
maraq kosb edir. Onun sovet musiqisi haqqinda fikirlorinde 6z dovriine, yasadigi
miihito uygun xiisusiyyatlor var. Ilk ndvboados, Sovet musigisino giymet veron
sonatkar qeyd edirik ki, klassik musiqinin doyari olduqgca yliksokdir, amma, bunula
yanasi, uzun asrlor boyu formalasan badii madoniyyst daima yenilasir, intellektual
saho olaraq, ddvriin toloblorino cavab vermoya calisir [6, s. 22]. i1k névbads noslden
naslo Otiiriilon oxlaqi ideal, yiliksok humanizm va oxlaqi doyorlor musiqinin
inkisafinda asas rol oynamalidir. Digor terafdon, musiqido hom do milli zomino
osaslanma, arxalanma imkanlar1 da olduqca genigdir. Noticads milli mentalliqda 6z
izini buraxmis bir ¢cox monavi vo emosional imkanlar bir gador do genislonmis olur
[yena orada]. Senatkarin geyd etdiyi daha bir xiisusiyyat ondan ibaratdir ki, janr va
forma miixtolifliyi insanlarin kiitlovi siliura, kiitlovi psixologiyasinda yeni
stereotiplorin yaranmasina, diinyaya miinasibatdo yeni dayorlorin agilanmasina
komoklik etmosidir.

Moalumdur ki, Sovet dovrindo musiqi yaradiciligi vasitosilo insanlarin
diinyagoriisiine, onun ideya — folsofi asaslarina tesir etmok imkanlarindan olduqca
genis istifado olunurdu. Bunun mogsedi hom insanlarm daxili alomin
zonginlasdirilmasi, ham do onlarin zdvqiiniin, doyerlorin, ideoloji yOniimiiniin
formalasdirilmasi va istigamatlondirilmasi idi.

Sovet ideologiyasinin moqgsedi — miioyyan istiqgamotds siiur steriotiplorin
formalagdirilmas1 idi. Buna gora bir ¢ox asorlor partiya liderlorins, “sovet”
beynoalmilslgiliyinae, xalglar dostluguna hasr olunmusdur. Eyni zamanda dévriin do
inkisaf xiisusiyyatlori burada 6z aksini tapirdi — miihariba, siilh ugrunda miibariza,
kommunist axlaqi, fohls vo kondlilerin manavi alomi v s. [yeno orada, s. 27].

Belaliklos, todqiq edilon dovriin musiqi yaradiciliginin xiisusiyyatlorindsn biri do
movzudan vo Oyronilon dovriinden asili olmayaraq burada ifads olunan ideyalar vo
fikirlorin 6z zomanasina hamahang saslonmasi miisahids edilir [4, s.235].
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PE3IOME

B cratbe paccMaTpuBarOTCS BONPOCHI PA3BUTHS JAYXOBHOM  KYJIBTYDBI
Azepbaiimpkana B 20-50 ronma mpomwioro croierus. OTHEIbHO paccMaTpUBAIOTCS
npobaeMbl  QUIOCO()CKOr0  CaMOMO3HAHUS B MY3BIKAIBHOM  HCKYCCTBE
Azepbaiimkana B ykasaHHbIM mepuoa. Ha mpumepe TBOpuectBa ¥Y.l'amkxnbexona,
K.Kapaesa, [I>x.I'amxueBa, HApoAHOTO MY3BIKAIBHOTO HCKYCCTBA JIEJIAIOTCS BEIBOABI
00 OCHOBHBIX OCOOCHHOCTSIX XYI0)KECTBEHHOTO MBIIIJICHUSI B YKa3aHHBIA MEPUO/I.
OtMeuaeTcs, 4YTO, HECMOTpPS HA PaMKH COBETCKOH HICOJIOTHH, aBTOPUTAPHBIA
XapakTep YIpaBJeHHUsT 00IIECTBOM, BO3MOXKHOCTH OOMEHA AyXOBHOH MH(OpMAaIHeH,
PasBUTHS OTHENIBHBIX cep TyXOBHOH KHU3HM NMPHUBEIH K PaclBETY HEKOTOPHIX cdep
HCKYCCTBA U JINTEPATYPhI, B TOM YHCIIE MY3BIKAILHON KYJIbTYPHI.

RESUME

The article examines the development of spiritual culture of Azerbaijan in the
20-50 years of last century. Separate examines discussions of the philosophical prob-
lems of self-knowledge in the musical art of Azerbaijan in this period. On the exam-
ple of creativity U.Hadjibeyov, K.Karaev, Dzh.Gadzhiev, folk music draws conclu-
sions about the main features of creative thinking in a given period. It is noted that,
despite the scope of Soviet ideology and authoritarian control society, the possibility
of exchanging spiritual information, development of separate spheres of spiritual life
have led to the flourishing of certain areas of art and literature, including music.

Capa tovsiya edan: dos., F.F Forocova
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OLi BiN OBU TALIBIN (9) “NOHCUL-BOLAGO”
OSORINDO DUNYAYA BAXIS

Riifat Olakbar oglu QARAYEV
AMEA-nin Mahommoad Fiizuli adina

Olyazmalar Institutunun dissertanti

Acar sozlor: Diinya va ona baxis
KiroueBble ciioBa: B3rsan Ha mup
Key words: The view to the Universe

Insanm &liimdon ovvolki haoyati, bu hoyatdaykon olaqo yaratdigi varliglar,
bunlarla slagadar meyllori, adot vo davranislar ii¢iin istifads edilon bir termins diinya
desok yanilmariq. Diinya s6zii "yaxin olmaq" manasina golon “diiniiv” kokiindon
toromis "on yaxin" monasindaki adna soziiniin qadin cinsinds olan formasidir.
Quranda axirat vo axirat hayatinin oksi olmaq iizro ¢ox vaxt, "yaxin hoyat"
monasindaki ol-hayatiidine formasinda hayat soziiniin sifoti olaraq, bazon do
miloyyan (morifo) sokliylo ad olaraq istifado edilmisdir. Hodislords, o ciimloden
Imam Olinin (9) “Nohciil-bolago” osorindo iso namolum (nokra) olaraq da
kegmokdadir. Bu yaxin hayatin ardindan golocok olan hoayata, "sonraki hoyat"
monasinda axirat adi verilmisdir. Diinya soziiniin "algaqliq, pislik" monasindaki
“donaat™ kokiindon goldiyi do irali siiriilmiisdiir. Quranda yer vo yer izl iiclin arz
sozii istifado edilmis, bu anda yasanilan hayata "sl-hayatiidine, tociliys ula", sonraki
hayata "uqba, dariil-qarar" kimi ad va sifatlor do verilmisdir. Belaca, Qurani Korimda
orz cografi, diinya iso dini vo oxlaqi bir termin olaraq monalandirilmis, diinya
pislonarkan kosmik varligi deyil burada davam etdirilon vo axirat duygusunu geri
planda buraxan hoyat torzi qost edilmisdir. Diinya sozii sohih hadislorlo yanasi
Nohciil-balagads do bu anlamda igladilmisdir. Yer iizii ilo burada yasanan hayat
arasinda yaxin bir slage oldugundan, diinya kolmesi qrammatik baximdan sifot
xlisusiyyotini itirorok yer kiirosi adi halina golmis vo "gilines sistemindoki
planetlorden biri, yer kiirasi" soklinds torif edilmisdir. Bu anlamda Nohciil-bolagads
diinya deyilinco, daha ¢ox yer kiirasi (arz) agila golir.
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Diinya hayati Quranda iimumiyyatls axirat hayati ilo birlikde xatirlanmig, bazon
ikisi arasinda miiqayisolor edilorok axirot hoyatinin iistiin oldugu bildirilmisdir.
Qurana gors diinya insanin monoviyyatini korlamadigi halda qanuni bir nemat, hotta
soadatdir. Neco ki, hadislordo "Rabbimiz! Bizo diinyada da axiratda do yaxsihq
ver" deys dua etmolori tovsiys edilmis, "Allah diinyadaki seylorin hamisim sizin
iiciin yaratdi" deyilmisdir. Bir ¢cox ayado peygomborloro vo mdminlora xitab
edilorkon diinya vo axirat soadati birlikdo vurgulanmis, bu voziyyst Allahin xiisusi
bir litfii olaraq qeyd edilmisdir. Ibrahim vo Isa peygomobr diinya vo axirot
xosbaxtliyini qazanmisdilar[Bagors, 130, Ali-imran, 45]. Ciinki diinya xosboxtliyi ilo
axiroat xogboxtliyi birbirins zidd deyil, axirat xosbaxtliyini gazanmagq ii¢lin diinyadan
imtina etmak dogru deyil, aksina diinyada rifah igindo yasanaraq axirat xosboxtliyi
olds edilo bilor. Axiratlorini itironlor diinyada da xosboxt ola bilmozlor: "Kafirlor
iiciin diinyada v axiratdo siddatli bir azab vardir" [Maido, 33].

Olinin (o) Nohciil-balagadoki sozlorine diqqet yetirdikds goriiriik ki, o, insanin
diinya vo axirat arasinda se¢im etmok macburiyyatine diicar oldugu zaman heg
toroddiid etmoadon axirst hoyatinin secilmosini istomis, bunun oksins davrananlari
siddatlo qinamugdir. Ciinki axirat diinyadan daha xeyirlidir. "Ovval diinya" deyanlar
"diinya qarsiliginda axiroti satanlar" soklindo xarakterizo edilmis, giymatli vo ¢ox
olant verib doyarsiz vo az olani satin almagin qazanchi bir is olmadigi ifads
edilmisdir. Bu anlayisa sahib olanlarin etdiklori islor onlara diinyada vo axiratds bir
xeyir gotirmoz. Buna miigabil axiratlorini gazanmagq tigiin diinyalarini satanlar viil-
miigdiir. Bunun on gozsl niimunasi sohidlordir ki, Quran onlar1 salamat adlandirir.

Nohciil-balaganin diinya haqqindaki tutdugu moévqgeni dogru sokildo basa
diigiilmasi tigiin Quranin ilk homsohbatlori olan Orablarin diinyaya vo axirats baxis
torzlorinin diggoto alinmasi lazimdir. Ibn Xaldunun da qeyd etdiyi kimi Cahiliyya
dovriiniin badovi Orablori dogusdan materialist vo 6z monfoatlorine diiskiin idilor.
Islam dini, diinyavi imkanlara qars1 duyulan bu ifrat slageni yumsaldib onlar1 monavi
doyorlors yonosltmak {igiin axiroto inanmagi tomal sort olaraq ortaya qoymus vo onu
monimsatmak {igiin diinyan1 pislomisdir. Qurana goro diinya hoyati hiylogi bir
moatahdir [Ali-imran, 185], yalniz bir oyun va oayloncadir [Onkabut, 64]. Diinyadaki
manfaatlor gdzal, lakin ohamiyyatsiz faydalardir [Hodid, 20]. Quran axirat hayatini
diinya hoyat1 ilo miigayise edorken xiisusilo bu noqtalors digqgst ¢akir: Diinya hayati
kegici vo shamiyyatsiz, axirat hayati isa qalici va dayarlidir. O halda mémin, qalici
vo qiymatli olan axirat hayatin1 fani vo yalangi diinya hoyatina daim se¢im etmok
macburiyyatindadir. Diinya hoyati yagmurla biton va yasillagsan, sonra da bir afatls
yox olub gedon bitkilor kimidir. Imam Oliys (o) goro do hiylogi, oylondirici,
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magsaddan uzaqlasdirici, gaflata salict va galib kegici bir bazok olmasi diinya haya-
tinin baglica xiisusiyystloridir. Mal vo 6vlad diinya hoyatinin zinotidir. Qadin, ovlad,
qizil, giimiis, cins atlar, davarlar vo okinlor, insanoglunun xosuna golon diinya
hayatinin siisloridir. Kafirlorin diinyanin ardinca qagmalar1 bu hayatin onlara siislii
gostorilmosindondir. Hoar¢ond Allahin bondslori {igiin yaratdigi zinotlori kimso
yasaqlaya bilmoz, ancaq onlardan faydalanarken diinya-axirat tarazligin1 pozmamaga
diggat yetirmak lazimdir. Peygombar (s) bu tarazlig1 pozmaga meyilli bazi sohabalari
xobordar edorok ya diinya hoyatinin bazoyini ya da Allahi, Rosulunu vo axirot
yurdunu se¢imolorini istomigdir. Axirato yiiksok 6nom veran Oli (9) bu tarazligin
diinyaya ¢ox meyl edilmasiyls pozulmasini pislomisdir.

Olinin (9) adi ¢okilon asords diinya haqqinda séylodiyi fikirlor eynilo Qurani-
Karimdon gaynaqlanir vo miiasir elmi nailiyyatlorin heg biri ilo ziddiyyst bela togkil
etmir. Allah diinyant mdéhtesom vo milkommoal yaratmis vo biitiin gozallik va
0zalliklorls bazomisdir. O, bu xiisusi yaranisa Qurani-Korimin “Miilk” suresinds
diqgat ¢akarak bela buyurur: “Yeddi goyii (bir-birinin {istiinds) qat-qat yaradan da
Odur. (Ey insan!) Son Roahmanin yaratdiginda he¢ bir uygunsuzluq gérmoazsan.
Bir goziinii qaldirib (somaya) bax, hec¢ orada bir yariq, ¢atdaq (ndqsan) gora
bilorsonmi?!” “Sonra goziinii qaldirib iki dofs bax. Go6z orada (axtardigin
tapmay1b) zaif, yorgun diisorak yena da sand taraf qayidacaqdir!” (1.Miilk surasi
3;4) Ayolordon do goriindiiyii kimi Allah 6ncalikle gdyiin yeddi qat olmasina diqqat
¢okarak, kainatin neco miikommal yaradildigina isars edir vo insanlara baglarini
somaya dogru qaldirib Allahin bu moéhtosom asorinds heg bir qiisurun olmadigini
gOstorir. Sonrada tokrar-tokrar baxmagimizi istoyerok, tokrar baxdigimizda iso
gbzlorimizin yorgun halda iistiimiizo qayidacagini bildirir. Allah digor bir ayads iso
gbyilin yeddi qat oldugunu bildirdiyi kimi yerin do bir o godar olduguna digqst
¢okorak belo buyurur: “Yeddi (qat) goyii va bir o godor da yeri yaradan Allahdir.
Allahin hor seys qadir oldugunu, Allahin hor seyi Oz elmi ilo ehtiva etdiyini
bilasiniz deys, Allahin amri onlarmm arasinda (movcud olan biitiin mexluqgata)
nazil olar. (1.Talaq 65/12)”

Oli (o) iso “Nohciil-Balaga” asorinde yer kiirasinin yaranisina diqqst ¢okerok
belo buyurur: “(Uca Allah) wucsuz-bucaqsiz samalart yardi, onun oatraf va
kanarlarint acgdi, fozamin yuxarisinda hava vo bosluq yaratdi. Daha sonra isa
arasikasilmayan tolatiimlii dalgalart olan va coxluqdan bir-birinin iizorina six
nigian suyu axdwrdr. O, suyu mohkam ugultu ilo asan siddatli va bark kiilayin
belina yiikladi, sonra isa kiiloya o suyu (bir-birindon ayrilib qgopmamasi iigiin hor
tarafdon) qaytarmagi va mohkom saxlamagi amr etdi, kiilayi suyun sarhadlarinda
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saxladr vo o suyun moaokaninda yerlaogdirdi. Hava genis va aciq kiiloyin altinda,
axan su isa yuxarisinda (harakatds idi). Bu zaman bagqa bir kiilak yaratdi va onun
ahatasini mahdud etdi (O, kiilayi basqa bir sey iiciin deyil, yalniz su dalgasi iigiin
yaratdiy). Onu daima suyu harakat etdirmasi iiciin yaratdi, onu méhkam asdirdi,
onun yaranma mansayini (asma yeri oyronilo bilinmayan hissasini) alcatmaz etdi.
Sonra iso ona bol olan suyu horokato gotirib bir-birino qarisdirmaq (hor bir
hissasini dalgalandirmag amr etdi). Sonra kiilok do suyu nehra kimi calxalayib
qarisdirds, kiilok bos va genis arazida asirmis kimi siddatla ona (dogru) asdi. (O
suyu elo ¢alxalad: ki,) suyun avvalini axirina qaytardir vo harakatsizini, boyiik su
kiitlasini yuxari qalxib, bir-birinin iizorina six yigilmis su hissasini kopiik-
londiracayi hadda qadar harokata goatirdi. Sonra Allah-taala o kopiiklaori bos va
genis yerda, agiq fazada yuxari qaldwrdi, yeddi samani (O kopiiklordan heg bir
ayrilik olmadan yaratdy). O, somalarin altinda axib tokiilmasin deya dalga yaratdi,
onlarin iistiinda isa saxlayici siitunlart olmadan, onlart nizamlayan mix (va ya
kondir) olmadan qorunan tavan yaratdi. Bu zaman O, samalart ulduzlar va nur
alayanlarin isig1 ilo zinatlondirdi. Onda giinagin nursacan ¢iragini va parlaq ay,
dovr edan iifiiqda, seyr edon tavanda vo harokatli lovhads yerlasdiyi halda
(ulduzlarin, giinasin va ayin hor birini) harakata gatirdi. ” (2. sahfa 7; 3. sahfa 23; 4.
sahfa 32; 5.sahfa 27 )

Diinyanin (kainatin) baslangict bogori daim diislindiiron mosololordon biri
olmusdur. Bels ki, Qurani-Karimin bir ¢ox ayslorinds vo Hoazrat Olinin (a) “Nahciil-
balags” osorinds do bu movzuyla bagh xeyli agiglama verilmisdir. Kosmologlar da
bu haqda miixtalif fikirlar irali slirmiis, bazilari isa malum elmi nazariyyalari Quranla
uygunlagdiraraq onun elmi ecazkarligini siibut etmoyo soy gostormislor. Tofsir
alimlori diinyanin yaranigi ilo bagh Qurani-Korimin “Fussilot surasinin” 11-ci va
“Onbiya” surasinin 30-cu ayslorine digqat ¢akerak movzu ils bagl mithiim noqtalera
toxunmuglar. Allah Qurani-Korimda belo buyurur: “Sonra Allah tiistii (duman,
yerdon qalxan buxar) halinda olan goya iiz tutdu (gdyii yaratmaq gorarina goldi). O,
gbya va yera belo buyurdu: “Istor-istamaz viicuda galin!” Onlar da: “Istoyarak
(Allahm omrins itaot edorok) viicuda goldik!”-deya cavab verdilor. Allah onlar:
(somalar1) yeddi (qat) géy olaraq iki giinda amolo gotirdi. (Belalikla, iki giin
orzinds yer, sonra iki giin orzinds yer iizlinds olanlar, daha sonra iki giin arzinds
gbylar xolq edildi. Kainatin yaradilmasi alti giin arzindo basa c¢atdi). O, har bir
goyiin isini 6ziind vohy edib bildirdi. Biz asag1 goyii (diinya somasini) gondillarle
(ulduzlarla) bazadik vo (onu seytanlardan, hor ciir baladan) hifz etdik. Bu, yenilmaz
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qiivvat  sahibi olan vo (har geyi) bilon Allahin taqdiridir (ozoli hokmi,
ganunudur)” (1.Fussilot 41/11;12)

Digor bir ayads iso Allah belo buyurur: “Magar kafir olanlar goyls yer bitisik
ikon Bizim onlar ayirdigimizi, har bir canlimi sudan yaratdigimizi bilmirlormi?!
Yenods iman gotirmazlor? (Goylor ilk yaradiligda bir-birins bitisik bir toboqo
oldugu halda, onlarin arasi hava ilo acilib yeddi tobagoys ayrilmis, yer ds bir tobage
ikon sonra yeddi tobaqays boliinmiisdiir. Bu Allahin qiidrat vo ozomatini siibut edon
on tutarli dslillordondir). (1.9nbiya surasi 21/30) Bozi tofsirgilor “Fussilot”
surasinin 11-ci ayasi haqqinda yazirlar: Ayads kegon “hiys duxanun” ifadoasi
gOstorirki, gdyiin yaradilist 6nce genis qaz kiitlslori ilo baslamisdir. Bu ilk yaradilis
haqqindak: son elmi totdgiqatlarla iist-iisto diisiir. Indi do ¢oxlu sayda ulduz six qaz
va tlistii formasmdadir. Tofsir alimlori digor ayads (©Onbiya suresinds) kegon “ratq”
va “fotq” ifadslori (gdyler vo Yerin Onco bir-biri ilo bitisik bir vaziyyotdo olub
sonradan hissalore ayrilmasi) haqqinda ii¢ ehtimalla ¢ixis etmislor:

a) GOy va Yerin Onca bir-biri ila bitigik olmas1 yaradiligin baglangicina isaradir.
Alimlorin fikrince Kainat 6nco ¢ox boyiik vahid yanar (qizgin) buxar soklinds olmus,
daxili partlayis va harakat naticesinds tadrican pargalanaraq ulduzlari, planetlori, Yer
kiirasini, imumilikde Giinas sistemini omals gotirmisdir. Kainat holods genislonmok-
dadir.

b) Bitisik vo ya biitovlesmodon moagsad Kainatin maddslorinin 6nco yeknosoq,
sonsuz kigiklikdo vahid bir madds soklinde olmasidir. Lakin zaman keg¢dikca
maddolor bir-birindon ayrilaraq yeni torkiblor omoalo gotirdilor. Beloco goyde vo
Yerds heyvanlar, bitkilar va digar varliglar meydana goldi.

¢) Goyiin bitisik olmasindan mogsad ovvallor yagisin yagmamasidir. Yerin
bitisikliyindon iso moagsad avvallor hegbir bitkinin bitmomosidir. Lakin Allah bu
ikisini bir-birinden ayirdi. Goyden yagis yagdirdi, Yerdo miixtalif nov bitkilar bitirdi.

Ayatullah Marifat “Onbiya” surasinin 30-cu ayasi haqqinda genis séhbat agir vo
onco geyd etdiyimiz ligiincii ehtimali (yagisin yagmamasi versiyasini) radd edir.
Onun fikirinco bu ehtimal ayonin monasina garsidir vo bu masals ilo bagl olimizdo
olan ravayatlor zoifdir.

Ikinci ehtimali (miixtolif varliglarin sonsuz kiciklikde vahid bir maddoedon
yaranmasi) Foxr Razi tarixi ardicilligla, Qotada, Soid ibn Ciibeyr, ©kromoa, Ibn
Abbasdan noql edir vo bunu kegmisdo vo miiasir dévrde on ¢ox qobul edilon
nozariyya hesab edir. O, Obu Miisliim Isfahanidon (fotq) sdziiniin digor monasinin
oldugunuda noagl edir. Burada (fotq) sozii icad etmok, izhar etmok monalarini ifados
edir. Oli (9) “Nohciil-balags” osorinde ayado kegon xiisusa diqget ¢okorok belo
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buyurur: “Allah (ucsuz -bucaqsiz ) samalart yardi. Sonra isa samalarin arasini
acdi.” Oli (9) da Qurani-Korimds oldugu kimi bu xiisusa 6zalliklo (fatq) kolimasi ilo
toxunmusdur.

Ayatullah Marifatin fikirincs, Oli (9) da buyurdugu ifadslor “Fussilot” surasinin
11-12-ci ayalarina uygundur. Yoni ayads sozii kecon tiistiidon mogsad gdylarin va
Yerin yaradilisindaki ilkin materiyadir. Homin surado oxudugumuz (i'tiyeo) feli
genetik (tokvini) omr monasini ifads edir. Ayadon aydin olur ki, géylor yaranmazdan
onco (onlarin ilkin maddasi) movcud idi. Allah onlar1 miisyyen formalara saldi. (6.
sohfs 31)

Qurani-Koarimin ayslerinds va Oli () “Nohciil-balags” asorinds goriindiiyii kimi
Allah kainati vo Yer kiirasini miixtalif proseslordon kegirorok yaratmisdir. Belos ki,
Yer kiirosinin  zavala ugramamasi iigiin burada méhkom daglar, gozlo gdériinmoyaon
siitunlar (caziba qiivvesi), vo Yer kiirasini 6z oxu otrafinda firladaraq balli bir
zamana qodor tolof olmamasi iiclin Allahin sonsuz Qudrati gosterilmokdadir.
Ayoalarda do buyruldugu kimi; “Yeri (insanlarin vo bagqa canlilarin yasaya bilmasi
iiclin) doésayan (uzadib-genoldon), orada méhkom daglar, caylar yaradan, biitiin
meyvolordon (erkok disi, yaxud sirin-aci, turs-meyxos Vo s. olmagla) ciit-ciit
yetisdiron, gecani giindiizlo (giindiizii do geco ilo) ortiib biiriiyan Odur.” (Rad
13/3)*“Allah gdylori, gordiiyiiniiz kimi, diraksiz yaratmus, sizi yirgalamasin, atib-
tutmasin dey? yerdd mohkom durmus daglar barqarar etmis va ora (yer iiziino)
ciirbaciir heyvanlar sapalomisdir. (Logman 31/10) “Haqiqaton, Allah goylari v
yerlari zaval tapmasinlar (6z mehvorindon ¢ixmasinlar) deys, tutub saxlayir. 9gor
onlar 6z mehvarindon ¢ixsalar, Allahdan basqa onlar1 he¢ kas tutub saxlaya
bilmaz. Dogrudan da, Allah halim va bagislayandir!” (Fatir surasi 36/41)

Maraql bir sualla mévzumuza davam ederok bunu demak istoyirik ki, bu qader
uzun prosesdon sonra yaradilmis Yer kiirasi kimo xatir yaradildi? Tabii ki, cavab
olaraq insan deyacaksiniz. Ela isa biz do burada Qurani-Karimin va 9li (3) “Noahciil-
bolags” osorinin igig1 altinda insanin diinya adli bu sarayda neco yasamasina va
diinyadan neco istifado edib, axirst hoyatina Uizii ag getmasina vasilo olacaq
kolamlarla istiqgamat vermoys calisacagiq. Allah Qurani-Korimin bir ayssinds bels
buyurur: “(Ey insanlar!) Bilin ki, diinya hayati oyun oyuncaq, bar-bazok, bir-
birinizin qarsisinda Oyiinmok vo mal-dovlati, ogul usag1 coxaltmaqdan
ibarsotdir. Bu elo bir yagisa bonzayir ki, onun yetisdirdiyi bitki (mohsul)
akingilarin xosuna galar. Sonra o quruyar va son onun saralib-soldugunu, daha
sonra ¢or-¢opd dondiiyiinii gorarsan. (Diinya malina aldananlari) axiratdo siddatli
dzab, (diinya malina uymayanlar1 isa) Allahdan bagislanma va razihq gé6zlayir.
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Diinya hoyat1 aldamisdan, yalandan basqa bir sey deyildir.” (Hadid 57/20)
“Qadinlar, usaqlar, quzil-giimiis yiginlari, yaxsi cins atlar,mal-qara va Jskin
yerlori kimi nofsin istodiyi vo arzuladig1 seylor insanlara gozol gostorilmisdir.
Lakin biitiin bunlar diinya hayatimin kecici zovqiidiir, gozsl doniis yeri iso Allah
yanmindadir.” (Ali-imran 3/14) 9li (o) da asorde diinyanin faniliyine, sl¢atmaz vo
aldadici olduguna, orada yasayanlarin iso hoddon artiq goziiagiq olub diinyaya ibrot
g0zl ilo baxmalarma isars edarak, belo buyurur: “Ovvali aziyyat, sonu yoxluq olan
bir sarayt neca vasf edim? Halalimin hesab-kitabi, haraminin cazasi var. Onda
varl va ehtiyacsiz olan fitnaya, balaya diisar, méhtac va faqir qgomgin olar. Onu
alda etmays caligsan istayina c¢atmaz, diinya onun iiciin c¢alismayana iiz tutar.
Diinya ona (ibrat gozii ils) baxani gozii aciq va agah edar, zinatina vo bazayina
nazor yetirani kor edor. Ey insanlar! Haqiqaton diinya kecid evi, axirat isa qalmagq
yeridir. Buna gora da kecgid yerindan qarar tutulacaq yeriniz iigiin (azuga) gétiiriin.
Sizin sirlarinizi bilonin yaminda pardalarinizi tam gotiirmayin (Allaha itaatsizlik
etmayin). Badanlariniz diinyadan ¢ixarilmamusdan, qalblorinizi ondan cixardin. Siz
diinyada sinaq qarsisindasiniz va ondan basqast (axirat) iiciin yaradilmisiniz. Biri
olan zaman (diinyaparast) insanlar deyirlor: (Mal-doviotdon) yerds noa qoydu?
Moloklar isa deyirlar ki: Qarsiya (ibadat va bondalikdon) na gondardi? (2. Sahfa
414; 3. Sahfo 343; 4. Sahfa 245; 5. Sahfa 321) Burada Oli (a), Allah Rasulununda
buyurdugu kimi “Diinya mominin zindanidir” hodisina uygun olaraq, diinyada
momin kimi yasayan bir insan tobii ki bir ¢ox ¢atinliklar va bolalarla garsilasacaqdir.
Onun haramlarinda azab, halallarinda iso hesab oldugunu bildirir vo bizi diinyaya
koniil vermamaya, orani abodiyyot yurdu bilib, nafsimizin istoklorine uyaraq kélo
kimi yagsamagi deyil, diinyanin faniliyini, yox olub dagilacagini bildirerak, osil
obadiyyat yurdu olan axirot saraymi unutmamaga ¢agirir. 9li () diinyanin misalini
zohorli bir ilana bonzadorak belo buyurur: “ Dnyanin misali al vuranda yumsagq,
qarninda isa oldiiriicii zohar olan ilan kimidir. Aldanmis nadan ona toraf gedir,
uzaqgoran agull isa ondan uzaqlasir” (2. sahfa 732; 3. sahfa 233; 4.sahfa 153; 5.
Sohfa 454). Buda diinyanin no qodor tohliikkeli vo onunla no qgador ehtiyath
davranmagimiza kifayot edacok bir dolildir. imam Mohommod Bagir () buyurur:
“Dilinyaya koniil veran onun bu ii¢ =zeororino ugrayar: Tikonmoyan qom,
ger¢oklogsmoyacak arzu, catilmayacaq timid.” Digor bir yerds iso; “M6min diinyada
geribdir. Diinyada tazyiqlora qarsi sabirsizlik gostormaz. Diinya iistiinliiyii xisusunda
diinya ohli ilo roqabot etmoz” Imam davaminda: “Diinyan1 rahatlanmaq ii¢iin aylonib
kdgacayin bir manzil vo ya yuxuda olds edib, qalxdiginda iss olindo olmayacaq bir
mal kimi gobul et.” (7. Sohfa 29) Oli (o) bir kisinin diinyani mozommat etdiyini
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gorlib ona: “ Ey diinyant mazommat edan kigi, onun hiylalorina aldanmisan va
pucluqlarina maftunsan! Diinyaya aldanmisan va onu mazommat edirsan?! San
ona giinah yiiklayirson, yoxsa diinya sana giinah yiikloyir? Diinya sani harada va
na vaxt avara qoydu, yaxud na vaxt aldatdi? Atalarimin torpaga diisiib ciiriidiiklari
yerlarla, yoxsa analarimin torpaq altindaki yataglart il2? Oz allarinla(tokco yaxin
xastalarinin sagalmast iiciin) na qadar komok etdin va (xastalora) oz allorinla na
qadar qulluq gostordin? Onlarin sagalmalarint istadin, tabiblordon daormaninin
xeyrini sorusdun. Sahar sanin darmamin onlarin ehtiyacimi aradan qaldirmadi
(onlari sagaltmadi) va sanin goz yaslarin (¢akdiyin aziyyatlor) onlara xeyir vermirdi.
Sonin qorxun onlarin he¢ birina fayda vermadi, onun barasinda 07 istayina
catmadin (o safa tapmadi ) va 0z giiciinla (xastaliyi vo 6liimii) ondan uzaqlasdira
bilmadin! Diinya hamin §axsi sana o0rnak, onun oéliimiinii sanin oliimiin etdi.
Hoaqiqatan diinya ona inanan iiciin diizliik diyaridr; basa diisan va onun xabar
verdiklarini dork edan iigiin (ilahi azabdan) aman va xatircomlik evidir; ondan
azuqa gotiiron kas iiciin varlihg diyaridir; ondan natico ¢ixaranlar iiciin oyiid
yeridir. Allah dostlarinin ibadat va bandalik yeri, Allahin malaklarinin namazgahi
(vaxud salam gondormok va bagislanma diloma yerlori), ilahi vohyin nazil olma
moakani, va Allahin dostlarinin ticarat yerlaridir ki, onda rohmat vo marhamoati alda
edorlor vo qazanclart cannat olar. Diinya (camaati onlardan) uzaqlasacagindan
xaboardar etdiyi, ayrilacagt barado haray saldigr va oziiniin va ahlinin (insanlarin)
halak olacagindan agah etdiyi halda onu kim mazommat eda bilar, halbuki o, 6z
catinliyi ilo onlara c¢ayinliyi (axiray catinliyini) gostarib va oz sadligi ilo onlar
sadliq va sevinca (axirat sadliglarina) havaslondirib?! Insam (itaat vo axirat isina)
havaslandirmoak va siriniklasdirmak, elaca da (giinah va itaatsizlikdan) qorxutmagq va
¢cokindirmak iiciin sag-salamat axsamlaywr (vo insan onun naticasinda asayis va
rahathgda olur) va coatinlik va kadorlo sahari acir. Buna gora do pesmanciligq
saharinda (amollorin askar olacagi qiyamatds) insanlarin bir dastasi (pis omal
sahiblori) onu mazammat edarlor (ondan incik va qamgin olarlar). Digarlari (yaxsi
omal sahiblori) isa qiyamat giinii onu tariflayarlar (ondan razi olarlar) ki, diinya
(axirati) onlarin yadlarina saldi va onlar da (onu) yada saldilar, onlara xabor verdi
va onlarda tasdiq etdilor, onlara dyiid-nasihat verdi vo onlar da qabul etdilor (vo
abadi saadata qovusdular). (2. Sahfa 738; 3. 345; 4. 242; 5. 146 ).

Yuxarida da geyd etdiyimiz kimi diinya sozii liigatdo algaq, adi, asagi, kigik,
doyarsiz monalarini bildirir. Digor bir monasi ise yaxin demakdir. (8. Sohfs 280)

Qurani-Korimdo axirst diinyast “yovmul-axir” yoni, sonuncu giin olaraq
kegmokdadir. Qurani-Korim bu ifds ils bizs iki miithiim masaloni bayan edir:
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1. Insanin hoyati, basqa sdzlo desok, diinyann qot etdiyi morholo iki gismo
boliiniir vo onlarin har birini “glin” kimi tamimaliy1q. Onlardan biri ilk olaraq baslayir
va digari baglamazdan avval sona catir (yasadigimiz alom). Sonraki giin ise ikinci
morhoalo olaraq baglayir, amma birinciden forqli olaraq sona c¢atmayir (axirst
diinyasi).

Qurani-Karimin bazi ayslerinde bu diinya “Ula”-yani avval, axirat diinyasi iso
“Axirat”-yoni son kimi ifads olunur.

2. Digori ise bundan ibarotdir ki, biz ilk morholods bu diinyan1 gst edirik vo
halos ki, ikinci marholoys (axirat diinyasina) ¢gatmamisiq, o bizdon gizli va pilinhandir.
Istor bu diinyada, istorso do axirat diinyasinda soadotimiz “axirat-diinyasmna” iman
gotirmokdan asilidir. Bu diinyanin ssadati ona gors axirato olan imandan asilidir ki,
biz bu diinyada gordiiylimiiz biitiin islorin oksiil-omolina diqqet yetirmoli olurug.
Belo ki, insan bu diinyada gordilyii biitiin islorin hesabimi axirat giinii mohgordo
vermoli olacaq. Demok heg bir sey mohv olub aradan getmir. Insanin aqiboti kimi
biitiin iglarin da axiratde miioyyan hesabati olacaqdir. (9. Sohfa 298)

Islam dini, insan hoyatim1 diinya vo axirot yonii ilo bir biitdv olaraq
doyarlondiron, birini digorinin tarlasi hesab edon, o biri alomin gergoklorine lageyd
yanagan vo hoyati yalniz dogum-6liim arasi zaman kosiyi ilo mohdudlasdiran
anlayis1 gobul etmadiyi kimi, diinya hayatinda qopug, tacrid olunmus axirat hayatini
da gobul etmir.

Islamin diinya vo axiroto baxist vo onlarm olaqasi ilo bagl ¢ox sayda ayolor
niimuno gostormok olar. Biz diqgetimizi “Qas3s” surasinin 77-ci ayssino colb
edarak fikirimizi ifads etmayo calisacagiq. Ayads dord asas imumilosdirilir.

1. Axirati axtarmaq

2. Diinyani unutmamagq

3. Allahin bizs liitf etdiyi maddi vo monavi nematlari bagqalari ils boliismak,

4. Yer liziinds fasad (pozgunguluq) toratmamak,

“Allahin sond verdiyindan 6ziind axirat qazan (malin1 Allah yolunda sorf et).
Diinyadaki nasibini do unutma. (O maldan gismatinin ancaq bir kafan oldugunu
bil. Pulunu menasiz yers saga-sola sopslomo; sohhatinin, sorvetinin, goncliyinin
gadrini bil. Sabah soni Allahin azabindan qurtara bilocok yaxsi omollor et). Allah
sand (sorvat vermoklo) yaxsiliq etdiyi kimi, son do (varindan yoxsullara, qgohum-
ograbaya xorclomokls) yaxsiliq et. Yer iiziinda fitna-fosad toratmoys cohd
gostarma. Haqigatan, Allah fitna-fasad toradanlori sevmoaz.!” (Qasas surasi 77)
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Beloliklo, yuxarida bir ne¢o madds soklindo verilon diinya-axirat tarazliginin
ilahi pirinsiplori fordi vo ictimai baximdam totbiq edilorss hom fordi hoyatda, ham do
comiyyatds ifrat va tofriti aradan qaldirar.

Bu masale tokco miisslmanlara xas deyil, eyni zamanda imumi basari saciyys
dasiyir. Bels ki, yohudilik axirat, xiristianliq isa diinya hoyatini ikinci doracali gqobul
etdiyi li¢iin bu dinlorin mansublar1 daima problemlarls tizlosmislor. (Bagara 2/94;95)
(91-9raf 7/169) (Miimtahina 60/13)

Qurani-Korimds genis monada kainatin, dar menada ise diinyanin tasviri verilir
va ii¢ asas movzu atrafinda imumilasdirms aparilir.

1.Kainat bir yonii ilo Uca Allahin Zatina vo G6zal isimlerine (esmayi-hiisna)
isara edon ayalor macmuoasidir. (Yusif 12/41) (Fussilot41/37;53) (On-Nur 24/41)

2.Qurani-Korimo géro diinya imtahan meydamdir. Insanin &z iradesi ilo
miikallafiyyatlarini yerina yetirdiyi mokandir. Basqa sézlo diinya insan {igiin taraqqi
meydanidir. (Hud 11/46) (Mulk 67/2) (3 Baqara 2/143)

Noatica olaraq bunu demak olar ki, diinya axiratin tarlasidir. Qurani-Korim diinya
hayatinin miisbat toraflori ilo yanasi monfi toroflorini do tosvir edir. Diinya, insant
Allaht xatirlamaqdan, yaradilis qayssindon, uzaqlasdiran bir oyun va oyloncadir,
zahiri gozolliyi ilo insani aldadir vo onun ilahi imtahandan moglub ¢ixmasina ¢aligir.
Sarvat va dvladlarla bos-bosuna dyiindiiriir (Muhammad 47/ 36) (Hadid 57/20).

3.Ayalorde mohz diinya nemsotlori zonginlik, 6vlad vo basqa seylordon g¢ox
insanin bunlara miinasibati 6n plana ¢okilir. Diinya hoyati daima axirat hayatina gora
giymotlondirilir, insan1 diinya hoyatina baglanib, axiratini diislinmomaosinin
moasuliyyatindon boyun gagirmasinin yanlisligi vurgulanir. Diinya hayatinin 6n plana
¢okilmasi vo axiratin unudulmasi diinyavilosmonin sobabi kimi gdosterilir. (Tévba
9/38), (10. sahfs 274)

Son olaraq bunu demok istoyirik ki, diinya hoyati ne vofali deyil, nade abadi.
Ancaq orada dogru vo diiriist yasayarigsa bizo vofali olmagi qazandirib, abadiyyat
sarayina aparacaq gozsl bir vasito¢i olmaq imkani var. Bura qoder bozen diinyant
moazommoat etdik, bazon do hoyatimizda miistosna bir rolu oldugunu vurguladiq.
Qurani-Korimin vo ©li (o) buyurduglarindan da anladiq ki, sslinds diinyam
mozommat etmokdonso Oziimiizii mozommoat edib, agilla diisiinorok, diinyanin
mahiyyst vo ohommiyyatini dorindon dork edib, axirst evi iiglin calismagimiz
lazimdir. Vo har birimizin vozifasidir ki, 9li (9) kimi olmasa da Ona banzar formada
bizdo diinyaya tolaq verib, onu Oziimiizdon uzaqlagdiraraq yolumuzun uzun,
sofarimizin uzaq, daxil olacagimiz yerin isa ¢atin oldugunun mosuliyyatini anlayaq,
Allahin yazdig1 omiir dilimini orada gdzal sokilds yasamaga davam edok. Neco ki,
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Oli (o) buyurur: “Ey diinya, ey diinya, mandan goziinii ¢cak! (Aldatmaq qasdi ila)
oziinii mana taqdim edir, gostarirsan? Yoxsa mono meyl salib moni istayirson?
Yaxinlasmasin sonin (aldatma) vaxtin! Sanin arzun na qador do uzaqdir!
Basqasini aldat ki, manim sana ehtiyacim yoxdur. Sanin talagini ii¢ dafa vermisom
(sona goz yummugsam) ki, onda qayidis yoxdur. Beldlikla, sanin hayatin qisa,
ahamiyyatin az, arzun isa alcaqdw. Ofsus ki, azuqa (ibadot vo bandalik) az, yol
uzun, safar (axirat safori) uzaq va daxil olunacaq yer (qabr, Barzax va qiyamat) isa
catindir (2. sahfa 714; 3. 222; 4.145; 5.156).

Title: The view to the Universe in “Nahchul Balaga”by Ali bin Abu Talib.

The work “Nahchul Balaga”by Ali bin Abu Talib(pbuh) is one of the most
significant works, after Koran, in the muslim world. As in Koran, very important
points were touched up in that work.

Along with the information about all spheres of human life, some interesting
ideas of world outlook were given in that work as well.

His Excellency Imam Ali states that the God created the universe for certain
purposes and he will destroy it in a certain period of time.

One of the interesting points of the work is some knowledge of celestial bodies,
about the purpose of their creation and their system.

One of the significant points that should be paid attention in the work is the
knowledge of the life on other planets, which hasn’t been completely proved by
science yet. From scientific point of view “Nahchul Balaga” is the work that is worth
to be researched most of all. This opinion is confirmed with Imam’s words: ‘I know
the celestial ways better than terrestrial ways.’

In its turn, in this article, looking to the world through ‘“Nahchul Balaga”, we
tried to clear up a lot of scientific and moral points.

Haszpanue: ‘B3r/isig Ha MuUp’ B IpOU3BeleHUE
Aau uoH A0y Tanuoba ‘Haxuya banara’

[IpousBenenue Amm mbn A6y Tammba (Mup emy)‘Haxuyn bamara’ cumraercs
OJTHUM U3 CYIIECTBEHHO-BAXXHBIX MMPOU3BEIEHUI B MyCYJIbMaHCKOM MuUpe mocie Ko-
paHa.

Taxxe kak u B KopaHe B 3TOM mpou3BeJeHHE 3aTPOHYTHl OYEHb Ba)KHBIE MO-
MeHTBL. Hapsay co cBeieHUsIME 0 BCeX 00J1aCTSAX YEIOBEUCCKON KHU3HHU, 3/1ECh TAKKE
JIaHBI OYCHb WHTEPECHbIE MHEHHS 00 OCHOBaX MUPOIIOHUMAHHUSL.
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Ero BenmuectBo MiMam A yTBep»aaeT Ha TO, YTO AJTax cO37aJl 3Ty BCEJICH-
HYIO ISl OIIPEENIEHHBIX LIeJeH U pa3pyLIUT €€ 4epe3 ONpeNEICHHOE BpEMSI.

B mpousBenenne 0AHUM U3 WHTEPECHBIX MOMEHTOB TaK)Ke ABJSIOTCS CBEACHHUS O
HEOECHBIX CYIIECTBAX, O LIEJEH UX CO3/AaHus U TIOCTPOCHHUSL.

MpIcib, Ha KOTOPYIO ClenyeT YACTUTh BHUMaHUE — 3TO CBEJCHMS O KM3HH Ha
JIpYTHUX IUTaHETaX, KOTOPBIE €Ille HE COBCEM JOKa3aHbl HaykoW. C HaydHON TOUYKH
3penus ‘Haxayn bamara’ sBIsieTCs CaMbIM CTOSIIUM IPOU3BEIACHUEM I UCCIIEH0-
BaHMs. DTy MBICIb MTOATBEPKIAECT caMO BhICKaszbiBaHue Mmama : ‘IlyTu HeOecHbIe
3HAIO Jy4YIlle TMyTei 3eMHBIX .

B cBoto ouepensb, cmoTps Ha Mup rinazamu ‘Haxuyn banara’, B aToM npousBene-
HUE, MBI IOCTAPAIHCH MPOSICHUTh MHOTHE HAyYHbIE U MOPAJIbHBIE MOMEHTHI.
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YENIYETMOLORIN iDRAKININ FOALLASDIRILMASI YOLLARI

Siikufs Insallah qizi XANKISIYEV A
Baki Doviat Universitetinin Psixologiya
kafedrasimin dissertanti

Acgar sozlar: yeniyetmolorin idrak foalligi, tolim faaliyyati, dyronms maragi,
koqnitiv prosesloar.

KiiodeBble cJjioBa: TMoO3HaBaTeNlbHas JESATENBHOCTH IIOJIPOCTKOB, YydeOHas
JeSITebHOCTh, MHTEPEC K TIO3HAHHIO, KOTHUTUBHBIE TPOIECCHI.

Keywords: adolescent cognitive activity, educational activity, interest in learn-
ing and cognitive processes.

Molumdur ki, yeniyetmslorin idrak foalligi onlarin dyronmo maragindan, bu
maraq iso tolim faaliyyatindon ohamiyyatli doracods asilidir. Oyronmada istirak edon,
idrakin faallagmasini sartlondiran psixi proseslor koqnitiv proseslor saviyyesinda
assosiativ oalagalor yaradir. Tolim psixologiyasinda bu, psixi proseslorarasi slagslorin
qarsiligh miidaxilasi (perseverasiyasi) naticosindo miimkiin olur.

IlIkin eksperimental todqiqatlarda perseverasiya anlayisindan diisiincods assosia-
siyalarin mogsadyonliilitylinii, montiqi ardicilligini izah etmok {i¢iin istifado olunub.
Onun asas mahiyyati beladir ki, siiurda olan har bir tasavviir 6zii ilo bagh basqa asso-
siativ tasavviirlar yaradir. Eyni zamanda, bu qanunauygunluq onun aksi olan perseve-
rativ alagolora do aiddir. Mahiyyat ondadir ki, stiura kegon hor bir tosovviir siiurda
mohkomlonmok xassosine malikdir. ©gor bu tasavviir onunla slagssi olan basqa bir
tosovviir torofindon sixigdirilirsa, o zaman hafizonin assosiativ proseslori psixi
hadisolorin axinina daxil olaraq idrakin faalligini, yeni olagolor yaratmaq imkanin
goruyub saxlayir. Biitiin bunlar tolim soraitinds idrak emaliyatlarinin ardicil, sistemli
aparilmas1 sayasindo yaranmis tacriibs asasinda miimkiin olur. Onu biitdvliikds
idrakin mosqi, fikirlosmok, problemi holl etmok bacarigi adlandira bilorik. Miiasir
tohsildo bu masalalor taksonomiya nazariyyasinds izah edilir.

Tolobatlarla stiur vo ali asab faaliyyatinin derk olunmamis tozahiirlori arasinda
six olago var. Idrak foalligmin motivasiyasi, genis monada onun mohsuldarligmni mii-
oyyon edir. Interiorizasiya olunmus “basqas1” (“basqalar1™), daxili “Mon” kimi sub-
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yektiv gabul olunanlar sagirdin yalniz 6ziiniin-6zii ilo fikri dialoq qabiliyyati yarat-
mir, ham do prinsip baximindan, bir sey diisiinmak, basqa bir sey soylomok imkani
oldo edir. Psixoanalitik F.Dolto bunu nazors alaraq qeyd edir ki, siiuralti insanin vital
(hoyati) tolobatlardan instinktiv davranisa dogru ¢okir” [11, s.41].

Malum oldugu kimi, subyekt basqa heg bir vasits ilo dziliniin ruhi hayat1 haqqin-
da etibarli molumatlar sldo eds bilmoz. Bu sahods bilik intellektual oamoliyyatlar,
struktur vo metodlar vasitasila alds olunur. Bu, biitévliikkds psixika hagqindaki tasov-
viirlors aiddir. “Idrak faaliyyati — bilik almadir, faaliyyat - onun istehsalina hosr olun-
mus harokatdir. Bilik, onun obyekts miinsibating, faaliyyat - biliklar alds edilmasina
vo ehtiyacina gors qiymatlondirilir” [13, s.1-2]

Fikirlogmak bacarigi taksonomiyada spesifik tolim mogqsadidir [4]. Bu nozo-
riyyads osas ideya odur ki, moktobds qurulan tslimin baslica magsadi do sagirds
fikirlosmayi Oyratmokdir. Qarsisina belo inkisafetdirici mogsadlor qoyan takso-
nomiya nazariyyasi 0ziinda bir sira prinsiplori birlogdirmalidir [yens orada, s.23].

Bilik soviyyasi fonn sahasinds tolim informasiyasinin baza elementlorinin yadda
saxlamaga, tanimaga, yada salmaga yonolmis tolim magsadlorinin islonmasini
nozorde tutur.

Toalim prosesinds sagird ¢ox vaxt kenar adamlarin komoyi olmadan, 6z bilik va
tocriibasindon istifado edorak, tofokkiir vasitasilo cisim vo hadisalorin mithiim alamaot
vo xlisusiyyatlorini dork edo bilir” [1, s.89].

Toalim goraitinds idrak foalliginin samorali qurulmasi tofokkiir amoliyyatlarina
nozaratin somaroali tonzimlonmasini tolob edir. Bu halda tofokkiir sistemins daxil olan
idrak proseslorinin inteqrasiyasi yaranir. Idrak proseslorinin bu soviyyade koordina-
siyasinda yeniyetmo ciddi nozaroat olmadan omaliyyat sistemini 6zl tonzimloya bilar.
Hazirda yaradiciliq faaliyyati sahasinda kognitiv psixologiyanin predmetini do bu
istigamoatdo aparilan todqiqatlar toskil edir.

Inkisafetdirici tolimin yeniyetmolorin idrak faalligina tosirini dyronmok mogse-
dilo Baki gohori 20 va 153 sayli orta maktoblorindo eksperimentlor kegirdik. Eksperi-
mentlords V-IX siniflor iizra har sinifdon 20 nafor olmaqla 100 sagird istirak et-
misdir. Todqiqat miiddotindo sagirdlorlo maraq kurslarinin asasnamosine miivafiq
qaydada se¢diyimiz fanlar iizra “Hoavaskarlar klubu” adi altinda is aparildi. Ona géra
do todqgiqatda biitdv siniflor deyil, siniflor {izro todqiqatda koniillii istirak etmok
istayan sagirdlar calb olundu. Qeyd edok ki, onlarin he¢ do hamisi alag1 sagirdlor
deyil, 2.2. yarimfaslindo apardigimiz todqiqata gére miivafiq fonlors maraq gostoron
sagirdlor olmuslar. Todqigat 2009-2010-cu todris ilinds oktyab - aprel aylar1 arzindos
apartlmisdir.
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Belaliklo, eksperimentds asagidaki fonlor vo mdvzular iizrs is aprildi.

V sinifde “Tabiotsiinasliq” fonni iizro asagidaki mdvzular miioyyonlogdirildi:
“Planetlar. Giinas sisteminds onlarin yeri”, “Yer - planetdir”, “Yerin va Giinasin 61-
clilori”, “Yerin formas1”, “Qlobus yerin modelidir”, “Yerin harokati”, “Geca vo gii-
diiziin névbologmosi”, “ilin fasillorinin omolo golmosi”, “Soma cisimlorinin dy-
ronilmsi. Rasadxanalar”, ”Ay yerin peykidir. Ayla Yerin arasindaki masafs”, “Aym
Oyronilmosi” [6, s. 8-22].

VI sinifds “Odabiyyat” fonninden “Azsrbaycan, diinyam menim” bdlmasi iizra:
“Xoaqani Sirvani. Savalan dasinin torifi”, “Abbas Sshhat. Vaton”, Fikrat Qoca. Neylo-
sin?”, Semad Vurgun. Azorbaycan”, Baxtiyar Vahabzads. Bayraq” mdvzulart gotii-
rilmiisdiir [5, s. 65-81].

VII sinifde “Zoologiya”fonni {izra “Coxhiiceyrali heyvanlar yarim alomi” bol-
masing daxil olan “Yast1 qurdlar tipi”, Sap qurdlar tipi”, “Hoalqoli qurdlar tipi”, “Mol-
yuskalar (ilbizler) tipi” vo “Bugumayagqlilar sinfi” moévzular [3, 30-55].

VIII sinifde “Azarbaycan tarixi” fonni. III bolma: “Azarbaycan XV asrds”. VII
fasil. “Qaraqoyunlu dovlati”, VIII fasil. “Agqoyunlu dovlsti vo Ordeabil hakimliyi”,
IX fasil. “Azarbaycanda ictimai-siyasi hayat vo madaniyyat” [7, s. 97-138].

IX sinifds “Cabr”. II fosil: “Tenliklor va tonliklor sistemi”. “Birdoyisenli tonlik-
lor”, “Ikidoyisonli tonliklor sistemi”, III fasil. “Ardicil, ododi vo handasi silsilolor”,
“Ardicillig. Ardicilligin limiti”, “©dadi silsile”, “Hondssi silsila” [8, 5.75-105].

Tadqiqat miiddatinds yeniyetmalorin basqalarinin tasiri ilo deyil, miistaqil foa-
liyyati ii¢iin inkisafetdirici miihit yaradildi. Ciinki 6ziiniiidentifikasiya dovriinii yasa-
yan yeniyetmolords tolqin usaqlardan forqlonso do bir sira elementlori qorunub saxla-
nilir. Yeniyetmalorin tolqini onunla izah edilir ki, artiq hor hansi situasiyani, insani
deyil, 6z maraqlarina vo motivlorine uygun gslanlari tolgin etmays istigamatlons bi-
lirlor. Yoni, yeniyetmalords tolqin artiq segici olur, lakin burada miisllim soxsiyyati
istisnaliq togkil edir, lakin biz tadqiqatda miimkiin gader miisllimin 6ziiniin do bels
tosir imkanlarin1 mohdudlagdirmaga miivaffoq olduq. Maraq kurslar1 bilavasite fonn
miiollimi torafindon deyil, onun kdmayi ila ekspert torafindon tagkil olundu.

V sinifds “Tobiotsiinasliq” fanni iizra V.I.Resetnikovun metodikasindan istifado
olundu. O, 6z metodikasinda “Tabiatsiinasliq” fonni iizra “Bitkilor” kursunun 0y-
ronilmasinds yeniyetmolarin idrakinin faallagdirilmasi iisullar totbiq etmisdir. Biz bu
metodikan1 modifikasiya edarak yuxarida gosterilon mévzularin Gyranilmasineg tatbiq
etdik. Bunun {igiin sagirdlora 3 tapsiriq verildi. Tapsiriglarin naticalarini iimumilosdi-
rorkan qiymatlondirmo aparmagq iigiin sagirdlorin diferensiallagdirilmas1 qaydasi mii-
oyyenlogdirildi.
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1) yiiksok idrak faallig1 gostoranlar (“ala” oxuyanlar);

2) foallar (“yaxs1” oxuyanlar);

3) fonlars maragsiz yanasanlar, yaxud tolim motivasiyasi zsif olanlar (“kafi vo
geyri-kafi” alanlar).

I qrup “yiiksak saviyya”, II qrup “orta soviyya”, III qrup “asagi soviyya”
adlandirildi.

I tapsiriq. “Planetlor. Giinas sisteminda onlarin yeri” movzulari iizra slave moatn-
lor hazirlamaq. Bunun ii¢lin yuxar siniflorin darsliklorinden, darsliklars slavelorden
istifado etmak.

II tapsirig. “Yer - planetdir”, “Yerin vo Giinosin Olgiilori”, “Yerin formasi”,
“Qlobus yerin modelidir”, “Yerin harokati” movzulari iizra “Agil doryasi” adli mii-
sabiqo toskil etmok. Miisabiganin sortlori belo qoyulmusdur ki, gdsterilon movzular-
dan har hansi biri tizrs an yaxsi referat hazirlayan sagird bu miisabiganin galibi hesab
olunurdu. I vo III yerlori tutanlar da miivafiq hadiyyslorlo miikafatlandirilird:.

I1I tapsirig. “Geca va giindiiziin ndvbalosmosi”, “ilin fosillorini amalo golmasi”,
“Soma cisimlorinin dyranilmsi. Rasadxanalar”, Ay yerin peykidir. Ayla Yerin ara-
sindaki masafo”, “Aym Oyronilmasi” mdvzulart {izro “Tusi novaesi” mdvzusunda
diskussiya kegirildi. Diskussiyanin asas sorti bi movzular iizro sagirdlors verilmis
materilardan slava diger manbalorden istifado edorak hazirlagmaq, N.Tusi torafinden
bu sahads irsli siirlilmiis ideyalar, Avropada homin ideyalarin kimler torafindon da-
vam etdirilmasi barads fikirlor yiirlitmok olmusdur. Qaliblar gizli sasverma yolu ila
sagirdlorin 6zlori terafindan secilmisdir.

VI sinifds “Odabiyyat” fonni iizra Z.Kerimovun metodikasindan istifads olundu
[32]. Ibtidai siniflorda sagirdlorinin idrak faaliyyatinin inkisafinda miistoqil islorin ro-
lunun miisyyanlasdirilmasinda tatbiq edilmis hamin metodika VI siniflors uygunlas-
dirildi. Bunun {giin derslikdeki mévzular qruplasdirildi. Xalq yaradiciligr ilo baglh
movzular, serlor vo hekayalor asasinda sagirdlors 3 tapsiriq verildi.

Tapsiriglarin hazirlanmasinda biz A.N.Sokolova, L.L.Qurova, N.I.Jinkinanin
“Semantika, mantiq va intuisiya” [9] sahasinds apardiqlar todqiqatlarda verilmis no-
zori molumatlara oaslanaraq odebiyyat dorslorinde sagirdlorin idrakinin montiqi
imkanlarmi va bu imkanlarin artirilmasi sahasinds onlarin faalliq saviyyasini miioy-
yonlogdirdik. Qeyd etmok lazimdir ki, miixtolif fonlorde moatnlo is zamani bas veron
idrak faaligini subyektin (sagirdin) obyekto (informasiyaya) miinasibati kimi qiymat-
londirilir. Bu prosesds tofokkiir masalalorin halli vazifasini yerino yetirir. Sagirdin
fikri foaliyyoti eynilo onun movzular haqqindaki tasavviirloring, ideyalara miina-
sibatino uygun olaraq qurulur. Bu zaman I.Piajenin qeyd etdiyi kimi, interiorizasiya -
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“intellektin realliqla fasilosiz assimilyasiyas1” bas verir [9, s. 12]. Interiorizasiyanin
somarali bas vermasi, onun eksteriorizasiyaya kegmasi ii¢iin 3 tapsiriq arasinda olaqe
yaradildi. Verilmis tapsiriqlar hom “9dabiyyat”, hom ds “Azarbaycan dili” fanlorinin
maqsadlarinin yerina yetirilmasine yonaldildi.

Deyilanlars asaslanaraq VII sinif sagirdlorine 3 tapsiriq verildi.

I tapsirig. Qruplasdirilmis movzular iizrs on ¢ox xosladiglart ser vo hekayo, nagil
vo s. moatnlarini segmak, onlarin mozmunu ilo yaxindan tanis olmagq.

II tapsiriq. Secilmis konkret movzularla bagl 6ziiniin miistaqil fikirlerini, mose-
lan, maktub, insa yazisi, referat formasinda iglomoak.

III tapsirig. Movzularda verilmis fikirlorlo bagli diskussiya kecirmok. Qeyd
edok ki, bu iglor V siniflors totdiq edilmis metodika ilo eyni ardicilligla aparilmigdir.

VII sinifds aparilmis todqiqatda “Zoologiya”fonni iizra “Coxhiiceyrali heyvan-
lar yarim alomi” b6lmasing daxil olan “Yast1 qurdlar tipi”, Sap qurdlar tipi”, “Halqgsli
qurdlar tipi”, “Mollyusklar (ilbizlar) tipi” vo “Bugumayaqlilar sinfi” movzular osa-
sinda 3 tapsiriq verilmisdir.

I tapsirig. Miistaqil qaydada 3 movzu segmok.

II tapsiriq. Bu movzular asasinda miistaqil tadgigat aparmag.

III tapsiriq. Movzularla bagh diskusiyada istirak etmok.

VIII sinifds “Azarbaycan tarixi” fanni lizra tadqiqat aparildi. Se¢ilmis mdvzular
3 qrupa boliindii. I qrupda “Azsrbaycan XV asrds”, II qrupda “Qaraqoyunlu dévlsti”,
“Agqoyunlu dovlsti vo Ordabil hakimliyi”, III qrupda “Azerbaycanda ictimai-siyasi
hayat vo madoniyyst” movzulari ohats olundu.

I tapsiriq. Siyahi iizra sagirdlor 3 qrupa béliindii. Birinci 7 nafor I, ikinci 7 nafor
I1, tigiincii qrupdaki 6 nafar 111 qrupdaki movzularla genis tanis oldular.

II tapsiriq. Bu movzular asasinda miistaqil tadqiqat aparildi.

III tapsiriq. Movzularla bagl “Manim tarixim” movzusunda diskussiyada istirak
etmok.

IX sinifds “Cabr” fonni iizre boyiik yeniyetmalorin idrakinin foallagdirilmasi isti-
gamatinda tadqiqat aparildi. “Tanliklor va tonliklor sistemi”. “Birdayisenli tonliklor”,
“Ikidayisonli tonliklor sistemi” mdvzulari-I, “Ardicil, adadi vo hondosi silsilolor”,
“Ardicilliq. Ardicilligin limiti” m&vzulart - 11, “©dadi silsile”, “Handasi silsile” mov-
zular1 II1 qrup arasinda boliisdiirildii.

IX sinifds verilmis tapsiriqlar avvalkilorden forqlonmisdir. Burada L.M Fridma-
nin metodikasina miiraciot olundu. Bu metodikadan “Tapsirigin halli iizrs faaliyatin
tohlili” bolmasindon istifado olundu [12, s. 56-68]. Cabr fonni iizrs idrak faalligina
goro sagirdlor avvalki qaydada 3 qrupa boliindii:
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Cabr kursu {izra aparilan iglords sagirdlor masala vo misal halli ilo yanasi natico-
lorin digor: “Fizika”, “Biologiya”, “Cografiya” fonlorinin miivafiq movzularma in-
teqrasiya yollarini tapmali idilar.

Tadqiqatin naticolorinin statistik tohlilini aparmagq {igiin eksperimentdon sonra
sagirdlorin tokrar diagnostikasi aparilmigdir. Bu zaman I morhslads verilmis tapsirig-
lar bir godor miirokkoblosdirildi. Inkisafetdirici tosirlorin yeniyetmoalorin idrak faalli-
ginda omolo gotirdiyi forqlori 3.5. vo 3.6. cadvolinds, eloco do 3.3. vo 3.4. diagram-
larinda izlayas bilorik.

Bu naticalora géra an bdyiik faiz farqi IX sinifler iizro olmusdur. Ikinci yerds V
siniflor durur. ©n asag1 forq VII siniflordadir. Bunu bir sira amillerls izah etmak olar.

1) Sagirdlarin seg¢ilmis fanna miinasibati;

2) 12 yash yeniyetmolorin 06z maraqlarina hoalo ziddiyyatli, qorarsiz
yanagmalari,

3) Bilavasito mévzulara maragsizliq va s.

Kicik yeniyetmalorin idrak foalligmmin todqiqinin eksperimentdon sonraki

naticalari
Cadval 1
12 V sinif- 33 nofor VI sinif — 33 nofor VII sinif — 34 nofor
tapsirq yuxari orta agag1 Yuxari orta asag1 yuxarl orta asagi
tizro soviyyo | soviyyo | soviyyo | soviyyo | soviyyo | soviyyo | soviyyo | soviyyod | soviyyo
naticalor
faizlo
eksperi 28 51 37 32 35 33 40 27 24
mentdon
avval
eksperi 34 53 13 34 49 17 58 28 14
mentdon
sonra

Cadvaldoki noaticolordon aydin olur ki, eksperimentdon sonra kigik yeniyetmo-
lorin idrak fealliginda shomiyyatli doraceds forqlor yaranmisdir. Belo ki, eksperi-
mentdon avvoalki gostaricilorlo miiqayisods yuxari naticolor V sinifdo - 6, VI sinifds-
12, VIII sinifds - 18 faiz artmigdir. Yuxar1 saviyys iizra an yiiksok noatica VII sinifdo
geydo alinmsdir. ©ksino, agagi noticolor V sinifdo - 24, VI sinifdo- 20, VII sinifdo -
10 faiz azalmigdir. Burada on yiiksok notico V sinifdo olmusdur. Umumi inkisaf



Yeniyetmalarin idrakinin faallasdiriimasi yollar: 213

forqlori do V siniflordo daha c¢oxdur. Oxsar miiqayiso bdyiik yeniyetmslorin

naticalori ilo do aparilmigdir. Bunun {igiin naticalori avvalcea 3.6. cadvalin ds izloyak.

Boyiik yeniyetmolorin idrak faalliginin todqiqinin eksperimentdon sonraki

naticaloari

Cadval 1
3 tapsiriq lizro VIII sinif- 50 nofor IX sinif — 50 nofor
naticolor faizls yuxari orta Asagi Yuxari orta asagi
soviyya | saviyya | saviyys | soviyys | soviyyos | soviyyo

eksperimentdon 25% 26 % 49 % 27 % 27 % 47 %
avval

eksperimentdan 37 % 34 % 29 % 38 % 35% 27 %
sonra

Naticalora gora VIII siniflorde yuxari noaticalor 12, orta naticalor 8, asag1 natico-
lor 20 faiz doyigmisdir. Bu gostaricilor IX siniflords 11, 8 va 2. faizdir.

Beloalikla, apardigimiz tadqiqat gostordi ki, slverisli tolim soraiti yeniyetmalarin
idrakin1 ohomiyyotli doracods foallagdirir. Onlarda miixtolif fonlor {izro diferensial
qaydada aparilan islor digor sahalords do 6z tosirini gdstorir. Bu, yeniyetmolorin icra
etdiklori tapsiriglar tizra 6zlinosinamin artirilmasi: miistaqil masala halli, gararverms,
noticogixarma, potensialinin reallagdirma, yaradici faaliyyst sayasindo miimkiin olur.

Tadris vasitalari sagirds real tasir obyektlori kimi xaricdon hazir sakilds verilma-
dikds, todris prosesindo onlarin 6zlori torafindon miisllimin totbiq etdiyi vasitolor
osasinda yenidon qurulduqda, yaxud mistaqil tapildiqda inkisafetdirici stimula
cevrilo bilir. Bunun ii¢lin biz todqiqatda yeniyetmolors fonlor iizro miistaqil
tadqiqatlar aparmaq tapsirigt verarak onlar1 yeri goaldikds, miiraciatlor osasinda
istiqgamoatlondirdik. Belsliklo, agor todris isinin vasitolori anlayisi avvallor pedaqoji
moazmun kasb edirdiss, idrak foalligina totbiq edildiyi soraitds tohsil subyektlorinin
soxsi foalliginin miihiim elementins ¢evrilorak psixoloji mezmun alir. Belo aydin olur
ki, yeniyetmolorin idrak foalliginin miistoqil tonzimlonmosi soraitindo, onun
motivasiya ilo sliurlu olagesinds biz foalligin artiq koqnitiv, nizamlayici vo soxsi
mana kasb edon komponentlorinden danigmaq imkani alds edirik.




214 Siikuf> Insallah qizi XANKISIYEVA

Tadgiqat miiddstinds yeniyetmolorin idrak foalligi bu xiisusiyystlorlo 6ziinii gos-
torirdi.

- yerina yetirilon amoliyyatlarin avvalkilorden forqlonmasi;

- Oyroandiyi obyekt vo hadisslor arasinda sababiyyat slagsloriin tapilmasi vo qu-
rulmasi;

- yerina yetirdiyi tapsiriqlarda natics vo iimumilasdirmalorin takrarciliga yol ver-
madon, miistaqil aparilmasi;

- idraki tapsiriglarin orijinal qaydada halli va s.

Bunlar yeniyetmolorin idrak faaliyystinds onun yaradici xiisusiyyatlori kimi 6zii-
nii gdstormisdir. Idrak faalliginin bels yaradici saviyyasi onlar torafindon tolim mate-
riallariin faal gokildo monimsonilmasine, homin materiallara tonqidi yanagmaya im-
kan yaradirdi. Naticads tadqiqata calb olunmus yeniyetmlorin idrakinda yaradici key-
fiyyatlor foallasaraq dinamik inkisaf yolu tutmusdur.

Yeniyetmolorin 6z tolobatlarini, motiv vo maraqlarini reallagdirmagq ii¢lin gostor-
diklori idrak foalligi onlarda hansisa yeni goxsi keyfiyyotlorin agkar edilmasi ilo nati-
colonir. Bunlar daha ¢ox iki istiqgamatds bas verir: fordi-psixoloji (doziimliiliik, axta-
ricilig, problem {izorino morkozlogma, problem-situasiyalart doyorlondirms vo hoallet-
ma, iradilik vo s.) va sosial miinasibatlor sahasinds (tosobbiiskarliq, amokdasliq, qar-
siliglt komak, xetirxahlig, somimilk, tasssiibkeslik va s.). Bu baximdan yeniyetma-
lorin idrak falligina hom ds onlarda “Manlik siiuru” vo “Man-konsepsiya”’nin, biitov-
lilkda soxiyyatin formalagmasinin prioritet mosolasi kimi baxmagq olar.

Bu o zaman bas verir ki, yeniyetms idrak foalligiin biitiin toraflorinden: oqli, in-
tellektual, dorketmo va tolim foalligina nail olur.

Tadqiqatlarda yeniyetmolorin somarali foaliyyati onlarin fonlor {izre praktik is-
larinds tomin olunmugdur. Praktik faaliyyatds movzular iizrs todqiqat apararaq, {imu-
milosdiralor edorok, 6z fikirlorini toqdimatini hazirlayaraq hom daxili, ham do xarici
foalliga nail oldular. Onu da qeyd etmok lazimdir ki, tadqiqatda eksperiments calb
olunmus yeniyetmolorin he¢ do hamisini somarali foaliyyata calb etmok miimkiin ol-
mamigdir. Bunun sabobi talim motivasiyasinin olmamasi, dorketms imkanlarinin
zaifliyi, melanxoliyali davranisi va d. amillorls bagli idi.

Yeniyetms ii¢iin maraq doguran, diqqatini calb edon hor hansi mévzu onun fo-
allagsmasina stimul yarada biler. ©sas masale budur ki, yeniyetmoanin mdvzu iizro da-
ha dorinliklora getmasi, axtardigi haqiqgati dyranmoyas nail olmast ii¢iin ona istigamot
vermok lazimdir. Bu zaman miisllim (valideyn) problemin marhslali halline sorait
yaratmali, onu havaslondirmali, obyektiv qiymatlondirmali, bir sézle, yeniyetma Gy-
ronmo, tadqiqat prosesinin icragisi deyil, toskilatgisi (yaxud togkilatcilarindan biri)
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olmalidir. Bela baraborhiiqiiqluluq seraitinds yeniyetmalor idrak faalligina daha gox
maraq gostarirlor. Tolim soraitinde yeniyetmolorin idrakinin foallagmasini sortlondi-
ron amillar asagidaki sxemda iimumilasdirilmigdir.

Bu sxemds yeniyetmalorin idrak fealligina onlarin yeni bilik alds etmays cohd-
etmosi, yalniz tadrisa deyil, hom dos hayatin 6zii va d. situasiyalarla bagli olan prob-
lemlori ugurla hoall etmak bacarig kimi yanasilir.

Tadgiqatda bu masalo forziyys olaraq irali siiriilmiis vo 6zilinli dogrultmusdur.
Maraqli cohot burasindadir ki, anonavi olaraq yeniyetma soxsiyyastinin inkisafi ilo
olaqadar aparilmig tadqiqatda bels yiiksok naticalar alds edilmir. Bu, albatta ki, yeni-
yetmolorin idrak imkanlarinin spesifik inkisaf xiisusiyyatlori ilo izah oluna bilar:

- onlarin idrak foalliginin spesifik dinamik, ¢evik xiissusiyyati;

- sosial tasilarlo s1x slagasi, bu tasirlora qarsi refleksiya imkanlarinin artmas;

- yeniyetmalorin kognitiv imkanlarinin: hafiza, tofokkiir, xiisusilo do toxayyiil
proseslorinin araliq marhslalorinin imkanlarinin geniglonorak yaglilar soviyyesine
qalxmasi;

- cinsi inkisafla bagh yeniyetmolords artan psixi enerji potenasialinin sorf olun-
masi talobatinin yaranmasi va s.
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PE3IOME

B nmaHHOI craThe paccMaTpUBAIOTCS MPOOJIEMBI aKTHBH3ALUK T03HABATEIHHOM
JEATENTbHOCTH TOAPOCTKOB ITyTEM COBEPIIEHCTBOBAHUS METOJUKH MPENOJaBaHUA
OTACTBbHBIX JUCUUILUIMH B IIKoie. Ha ocHOBe MpOBENEHHBIX HCCIEAOBAHUN OBLIO
JIOKa3aHO, 4YTO pa3BUTHE KOTHUTHBHBIX IIPOIECCOB y MOJPOCTKOB HOCHT
JUHAMUYHBIA XapakTep, 3aBUCUT OT PEAIIbHON COLMANbHOW Cpelbl U COLUAIBHO-
MICUXOJIOTMYECKUX OCOOEHHOCTEH KaXKI0T0 U3 HUX.

RESUME

This article discusses the problem of enhancing cognitive function by improving
adolescent methods of teaching particular subjects at school. Based on these stud-
ies it was shown that the development of cognitive processes in adolescents is dy-
namic, depending on the actual social environment and social and psychological
characteristics of each.

Capa tovsiya edon: p.e.d. R.H. Qadirova
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OROB DILINDO SABIT SOZ BIRLOSMOLORI

Yiicel Men

Acar sozlor: dilini saxlamag, liiget,frazeologiya,dilgilik.
Key words: to preserve the language, vocabulary, phraseology, linguistics.
KaoueBble ci10Ba: COXpaHATH S3bIK, CIOBAph, PPa3eosiorus, 3bIKOBEICHHE.

Nitqin doaqiqliyi vo ekspressivliyi sozlarin, ifadslerin climlolorde gqanunauygun
sokilds isladilmasindon ¢oc asilidir. Biz nitqimizi hoaqigoton miioyyon qrammatik
qaydalar asasinda formalasan s6z vo ifadalor asasinda qururug.

Orab dilinin ligat torkibi sabit ifadslorlo zongindir. Sézlor kimi, biitévliikde bir
mona ifado edon sabit birlogsmolor dilimizin ligot torkibinin zonginlosmaesinda,
artiminda bdyiik rol oynayir. Bels ifadalor daha ¢ox milli saviyyalidir, ¢linki har dilin
6ziinomoaxsus milli ifadslori vardir. Sabit s6z birlogsmolori “dilin xalq fizionomiyasi,
onun orijinal vasitesi, varliq vo zoka znginliyidir”. Bunlarda xalqin agl, biliyi,
sevinci vo koadori, giillisii vo goz yaslari, mohabbati vo nifroti, diizlilyli vo oyriliyi,
zohmotkesliyi vo tonballiyi oks olunmusdur. Sabit s6z birlogsmolori milli geyim-
bi¢imli olduguna géro maonaca ¢ox rongarongdir. Istonilon dilin belo birlogmolori ilo
tanigliq homin xalqin tarixini vo xarakterini dorindon baga diigmoyo imkan verir.
Dildo sabit soz birlogmllori mothumuyla borabor, eyni monada “frazeoloji
birlosmolor”' do islodilir. Bir sira hallarda iso frazeoloji birlosmolor sabit
birlosmolorin bir névii hesab edilir.” Bu da gostorir ki, sabit birlosmolorin ohato
dairasi hala do doqiq miiayyanlasdirilmomisdir.

Frazeologiya frazeologizmlorin (sabit s6z birlogsmolorinin) ganunauygun inkisa-
fin1, mongayini vo yaranmasini, xiisusiyyatlorini, semantik vo qrammatik qurulusunu,
s0z va sarbast birlogmoalarlo slagesini va s. totqiq edir. Onun totqiq etdiyi obyekt
moana, qurulus vo funksional aximdan rangarangdir.

! Coforov S. Miiasir Azorbaycan dilinin leksikasi, Bak1 — 1957, s. 61-121
2 Bayramov H., Sabit s6z birlosmolori: “Miiasir Azorbaycan dilindo séz birlosmolori”, Baki — 1979,
$.92-114
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Sabit soz birlogmolorine iki vo ya daha artiq soziin birlosmasindon omolo galon
har hans1 birlogsma yox, adindan da goriindiiyii kimi, monaca biitov abit leksik torkibli
va sintaktik quruluslu ifadslor daxildir. Birlosmoanin sabitliyi va ya onu toskil eden
sozlorin bir mafhum ifado etmosi s6zlorin leksik monalarindan, onlarin macazlasma
va obrazliq deracasindon silidir. Olbatta, s6z homigo mocazlasmir vo obrazliq
bildirmir. Bunun tigiin xiisusi dil soraiti lazimdir.

Sabit s6z birlosmalorinin bir ne¢a s6zdan togkil olunmasi zahiri cohatdon sarbast
birlosmays bonzayir. Formal cohatdon sabit vo sorbost birlogsmolor arasinda forq
yoxdur, onlarin toraflori qrammatik slamatlorine goro eyni voziyystds olur, eyni
gqrammatik slaqelors asaslanir, birlosma xiisusiyyatlori, modellori birdir. Onlarin bir-
birina banzar {imumi cahatlorini misallardan aydin gérmak olar.

Sabit birlogmolor Sorbast birlogmalor
il ol LA

Jisa¥l oS Jpalill I8

ol s Arala) L

Olbatts, yuxarida sadalanan iimumi, oxsar cohatlor sabit birlosmoalori vo sorbast
birlagsmaloari bir-biri ila eynilagdirmaya asas vermir. Dilgilik adobiyyatinda sarbast vo
sabit birlogsmaloari bir-birindon forqlondirmok {i¢iin bir sira meyarlar irali siirilmiigdiir.
Sabit s6z birlosmalari {igiin sabitlik (V. Vinogradov), idiomatiklik (A. I.Smirnitski),
mona biitdvlilyii (S. I. Ojeqov), mona monolitliyi, nominasiya biitévliiyii (O. S.
Axmanov), obrazliliq va ifadslilik( J. A. Meheyk) asas olamot hesab edilir. Sorbost
vo sabit birlogsmolari forqlondirmoak {i¢iin “normativ biitovliik” toklikdo asas meyar
ola bilmaz, ¢iinki bu normativ funksiya biitiin s6z birlagsmalaring, hatta sdzlora xasdir.

Obrazliliq sabit s6z birlosmalarini miisyyyanlosdiran asas forqlondirici slamat
kimi geyd olunur. Lakin burada s6ziin biitov sokilde formalagsma asasinda yarandigi
yaddan ¢ixarilir. Obrazliliq birlosmoeni ayri-ayr1 komponentlorine goérs yox,
birlagsmoanin biitovliikds ifads etdiyi monaya asason yaranir.

Sabit s6z birlogsmolorinin osas xiisusiyyatlori sadalanan mikrosabitliyi, onlarin
qurulusca forqliliyi, sabitliyi anonavi igladilmasi ilo slagadardir. Ona gora do sabit
s0z birlogmolorini sorbast birlosmalordon syirmaqda mena biitovliiyli, nominasiya
biitdvliyl, mona monolitliyi, Onlarin hazir vahid kimi isladilmasi meyarlar1 ayri-
ayriligda holledici, forqlondirici amil ola bilmoaz. Leksik-semantik sabitlik vo
idiomatiklik (mena biitovliiyli) kimi olamatlor birgo goétiiriildiikde sabit soz
birlosmalarini miioyyonlogdirmak olar. Bu meyarlara ssaslanaraq sabit birlogmalori
sarbast birlogmolordon asagidaki cohatlars gors forqlondirmok olar.
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1. Sorbost birlogmalor nitqde hamin dilin qgrammatik normalar1 asasinda yenidon
yaranir. Masolon: ag kagiz (sbanll 48 ,5) ) ag ollor(sbanll 530¥1), ag ev(uany) <ull) vo
s. Sabit birlosmolor hazir sokilde mévcuddur. Onlar nitqds yeniden yaradilmir. Lakin
yenidon tokrarlamir, canlandirilir. Nitqds hazir dil formalar1 kimi islodilir. Fikrin
talobino uygun olaraq hazir formalar1 alib istifade edilir. Onlar homin fikra uygun
olaraq stiurda avvalcada ayri-ayri sozlor kimi yada gotirilir. Mas: fikro getmok (
& S8, xoyala dalmaq (4 Jb) vos.

Sarbast birlogmalar nitq, sabit birlogsmalar dil sahasing aiddir.

2.Sabit birlogmalorin toraflori 6z nominativ monalarinda yox, macazi manada
isladilir. Sorbast birlogsmalorin hor bir iizvii ayriligda oldugu kimi, birlogsms daxilinde
do 6z miistaqilliyini saxlayir, nominativ manada dark edilir.

3.Sabit birlogmolorin torkib T{izvlori mocazi menada islondiklori {i¢iin 6z
miitohorrikliyini itirir, aralarindaki ologs vo miinasibot donuq hala kegir, bir
mothumu ifads edan leksik vahida ¢evrlilir. Massalon: gqan uddurmagq ( &yo-

lo2), gan qusdurmag, qan aglatmaq ( <3 ) va s.

Bu birlosmslor leksik vahid kimi deork edilir.Bir mothumla baghdir. Sorbast
birlogsmoalorin torkib iizvleri 6z miitoharrikliyini saxlayir, aralarindaki slage va
miinasibat yaradan vasitalor dinamik saciyyasli olur.

Sarbast birlogsmalorin toraflori real varligin asya vo hadisslori arasindaki slageni
ayri-ayriliqda, sabit birlogsmolorin toraflori iso ogya vo hadisolor arasindaki obyektiv
alaqani birlikds oks etdirir.

4.Sabit birlosmaolar strukturca sabit, doyigsmozdir, eyni komponentli olur, basqast
ilo ovoz olunmur. Qeyd etmok lazimdir ki, sabit birlosmalors doyismoz,
komponentlorinin bagqalari ilo avaz olunmaz kimi baxmaq miisyyan doracods 6ziinii
dogrultmur. Sabit s6z birlogsmalarinds do doayisma va avoz etmo var. Lakin bunlarin
bu cohatlori sarbost birlosmolordokindon forqlonir. Ifadalords sozlori sorbost sokildo
istonilon vaxt doyismok olmaz. Ciinki sabit s6z birlogsmolarin leksik torkibinda
daimilik var. Ifadalorin torkib {izvleri arzu olunan zaman sorbost sokildo doyisidirilsa,
onda birlogsma ya 6z sabitliyini, s6zlar isa manada miistaqilliyini itirmis olacaq, ya da
basqa manal1 yeni sabit birlogmolor alinicagq.

Sarbast birlosmalarin strukturasi doyiskendir, nitq situasiyasindan, fikirden asili
olaraq doyisir. Hor dofo nitq situasiyasinda onun torkibindoki s6zlor onlara monaca
uygun golon basqa sozlo avaz oluna bilor. Belo ovazlonmoads ovazlonan soziin
ovazing slavs olunan s6ziin manasi uygun golmalidir.

Sarbast birlogmalar struktur - semantik modellar arasinda diizalir. Ona gora do
bels birlogmalars nitq prossesinds s6z alave etmoak olar, onlarda aparici sézii ayirmaq
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mimkiindiir. Onun osasinda bir sira birlogsmoalar diizoltmak olar, ¢iinki daimi leksik
torkibs malik deyillor. Buna gora do onun sinonimi olmur. Sabit birlogmalords
struktur mohkam, sabit oldugu ii¢clin onda aparici s6zii ayirmaq olmur, struktur-
semantik modellari yoxdur. Sabit birlosmalarin struktur -semantik sabitliyi onlarin
leksik torkibinin sabitliyine va struktur-semantik cohotdon modelloagmayina asaslanir.
Onlar hazir sokilds tokrar olunduguna gora yox, frazeoloji soviyyado sabitliys malik
olduguna gors sabitdir. Ona gora da sinonimi olur.

5. Sabit birlosmolor leksik, sorbost birlosmelor qgrammatik birlosmolordir.” Sabit
birlagsmolarin toraflori formaca sifra barabardir. Tarkib iizvlera gqodar hansi formada
idiso, birlosmads do homin formani miihafizo edir, o formada da sabitlosir. Sorbost
birlogmalar nitq prossesinds 6z qrammatik formasini doyisir.

6. Sabit birlosmalorin siras1 doqiq va sabitdir. Onlarin torkibini doyismok va
sirasini pozmaq olmaz. Sabit birlosmalorin torkibinin va komponentlarinin yerco,
straca daimiliyi séziin torkibinde morfemlor kimidir. Sabit birlogsmolorin torkibinde
aparilan ciizii doyisiklik danisanlar torofindon yeni yaranma, leksik neoloqizmlor
kimi derk edilir. Sarbast birlagmslarin torkibi va siras1 dayiskendir, onlar1 ayirmagq,
aralarina sz daxil etmak olar.

Masalon:

Faalal i) B 35LY) A8

Sabitlor qapali leksik torkibs malikdir. Uzvleri torkib daxilindo adoton basqa
s0zla birlagsmaya qabil deyil. Ciddi gqrammatik formada galir.

7. Sabit birlogsmalar bir soziin ekvivalenti kimi isladilir, yo'ni omu bir s6zlo avaz
etmok mimkiindiir. Sorbast birlosmolor bir séziin ekvivalenti ola bilmir, daha
dogrusu, o bir s6zlo avoz etmok olmur.

8. Sabit birlagsmalarin ¢oxu bir dila eyni ils, harfi tarcima olunmur.

Onlar harfon torciimo edilonde monasiz alinir. Sarbast birlogmolor bagsqa dillars
harfan tarciima olunur. Masalon:

moktob sagirdi A el pals

sinif otagi Cauall 48 6

9. Sorbast birlogsmolor nitqds torodiyi iiciin onlar1 yadda saxlamaga ehtiyac
duyulmur. Sabit birlogsmalar nitqde yaranmayib hazir sokilds istifade olundugu {igiin
onlar1 yadda saxlamagq tolob edilir.

Sabit birlogmolarin osas slamatlori agagidakilardir.

3 Seyidov Y. Azoarbaycan dilinds s6z birlosmolori, Baki- 1992, .74



Orab dilinds sabit soz birlogsmalori 221

Sabit vahidlar {imumi bir mana ifads edir.

Mona vo strukturca biitov va sabitdir.

Toraflori macazi monada isladilir.

Daimi leksik torkiblidir.

Taraflori menaca dayiserak yenilagir. Bu onlarda mananin vahidliyi va

vk W=

tokrar edilmazliyi ilo baglhdir.

3

Dilds hazir sokilde mévcuddur.
7. Milli saciyyslidir. Taraflori xalis sdzlordon diizalir.
8. Obrazli, emossional va ifadalidir.

Komponentlorin menaca qovusuq ve ayrilmaz olmasi sabit sz birlosmalarinin
sabitliyini gOstorir. Sabit birlosmolorin monaca qurulusunda inteqral(mena
birlosdiron) vo differensial (mona forqlondiron) olamatlor vardir. Differensial
olamatlar sabit s6z birlogmalarinin manaca rangarang oldugunu, inteqral slamatlar iso
bir sabit birlogsmonin digarine uygunlugunu gostarir. Sabit s6z birlagmalarinin monast
tarkib {izvlerinin monalar1 asasinda yox, biitdvliikkde miioyyanlagir. Bunlarin monasini
forma vo mozmun vohdsti baximindan yanasmaqla agmaq miimkiindiir. Sabit
birlosmolards onlarin konkret maddi asasini tagkil edon sodzlora, struktur modellorina
diqgat yetirmok lazimdir. Sabit birlogmolor terkibco vo siraca sabit vo monaca
biitovdiir.

Sabit birlosmolor mena biitdvlilyline vo nitqde hazir sokilde yenidon tokrar
olunmasina asason homiss biitév vahid kimi dork edilir. Onun torkib hissalari bir-biri
ilo méhkom baghdir, sistem togkil edir, leksik torkibca sabitdir, dayismir. Sabit s6z
birlogmalorinin leksik torkibi on azi iki miistoqil monali sézlordon ibarat olur.
Mosolon:

T8 233 4z s san @SN A ¢ o) a s

Sozlor sabit birlosmalarin torkibinde 6z eyniliyini ve ayrilma xiisusiyyastlorinin
bir hissosini itirir, dilin leksik-semantik sisteminin vahidlorino xas olan miintozom
birlosma gaydalarindan miisyysn deroceds uzaqlasir, lakin az da olsa, nominativ
funksiyasini saxlayir.

Bir so6zls, komponent, mona biitovliiyll, daxiii forma sabitliyi, idiomatiklik vo
yenidon hazir gokildo tokrar olunma kimi alamatlorsiz sabit birlosmalarini tasavviir
etmoak ¢atindir, sabit birlosmolor miistaqil sézlore xas olan slamatlordon mahrumdur.

* Mohluf H. M. , Quran Kolimolori, Tofsi vo bayan, 1956, 5.102
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Sabit s6z birlogmolari strukturca birlosma (9sas gismi) va ciimlo xarakterlidir. Bu
cohotdon sabit birlosmalori iki qisme ayirmagq olar:

1. So6ziin mona ekvivaienti kimi ¢ix1ig edon sabit birlogmalar.

2. Monasina gore ciimloya barabar sabit birlogmalor.

Birinci qrupa frazeologizmlor nominativ funksiyalidir. Buna géro do bunlarn
nominativ sabit birlogsmoalor do adlandirirlar. Nominativ sabit birlosmolori torkib
tizvlorinin bir-biri ilo bagliligina va igladilmosine gors iki gisma bdlmak olar.

1. Sabit saciyyali sabit s6z birlosmalori.
2. Kegid saciyyali sabit s6z birlosmalari.

Sabit saciyyoli birlogsmolorin torkib {izvleri mocazi monaya kegorok 06z
miitohorrikliyini itirir, bilitovliiklo bir mothumun ifadssino cevrilir. Sozlor arasinda
olago vo miinasibot yaratma vasitosindon vo qrammatik xiisusiyyetlorinden
uzaqlasaraq donuq vaziyyat alir. Bunlarin torkib {izvlari bir-biri ils elo qovusmus olur
ki, onlar1 bir- birindon ayirmaq olmur, birini basqa s6zlo ovoz etmok olmur,
miistaqil menada diisiiniilmiir, aralarina s6z daxil ola bilmir, mafhumu dolay1 yolla
ifafdo edilir. Kegid saciyysli sabit birlogmolor do sabit birlogsmolor kimi bir mona
ifada edir. Lakin bu tip birlogsmolor hamise yox, miioyyan hallarda yerina gora sabit
birlogsmalar kimi qabul olunur. Bunlar kegid tiplidir, yerino gors sarbast, yerino gors
sabit birlosma kimi verilir va dark edilir.

Mana baximindan climlays barabar olan sarbast birlogsmalor kommunikativ funksiya
dastyir. Buna gora do bunlara kommunikativ sabit birlogsmalar deyilir. Bunlar 6z forma
vo mazmununa gora ciimloys barabardir, biitév melumat bildirir. Masalon:

aals 5 ale 4l La cdic il ) o sl (e Lasl) clsel

Sabit soz birlogsmalori leksik vo qrammatik monalar, onlarin mena moezmunu
togkil edir, ifadolori monasiz vo formasiz tosovviir etmok olmaz. Sabit soz
birlosmalerinin qrammatik torkibi miixtalifdir. Toraflori eyni vo ya miixtslif nitq
hissalaridir. Bunlarda bir s6z qrammatik cohatdon asas, aparict olur. Homin asas sz
hans1 nitq hissasine aiddirss, birlosms do onun adi ilo slagadar olur. ©rab dilindo
sabit s6z birlogmolorinin aparict sézlori asason fel vo isimdir. Osas sdzilin qrammatik
xiisusiyyatino goro sabit birlosmolori iki qrupa ayirmaq olar: ismi sabit sz
birlagsmaolori; feli sabit s6z birlogsmalori. Bu hagda daha sonra malumat verilacakdir.

Sarbast birlosmolarin sabit birlosmalara cevrilmasi

Sabit birlogsmalorlo sarbast birlogmalor arasinda asasli forma forqi olmur, onlarin
har ikisinin komponentlori qrammatik cohotdon eyni voziyyatds olur, eyni qrammatik
olagolora asaslanir. Bu da onlarin mensayi ilo slagadardir. Artiq miixtslif dillarin
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materiallar1  osasinda miioyyonlogdirilmisdir ki, sabit birlosmolor sorbost
birlosmoalordon omolo gatirilir.’

Sorbast birlogsmalarin sabit birlogsmalordo kegmasi birdon-bira yox, tadricen,
miloyyon dovrds, tarixi prosesds dildo daim va tokraran {imumilogmis obrazlilig-
macazilik kasb etmosi ilo alagolidir. Sarbast birlogsmalarin sabit birlogsmolora kegma
sabablori agagidakilardir:

1. Sorbast birlogsmalarinin imumilagmis obrazli manada isladilmasi.
2. Sarbast birlogsmolards sozlorin frazeoloji cohatdon mohdudlagsma

sokilda isladilmasi.

3. Sorbast birlogsmalorin homin tarixi dovr iiclin foal olan bir mafhum ifads
etmasi.

Sorbast birlosmalorin dildo iimumilosmis obrazli monada daim vo tokrar
islodilmasi kommunikativ saciyyali sabit s6z birlosmoalorinin amolo golmasine sobab
olur. Sarbast s6z birlogmolori dilde miixtolif zamanlarda tokrar-tokrar isladilorok sabit
birlosma goklinda sabitlosmays baglayir. Bunlarin komponentlori todricon 6z ilk
konkret monasindan uzaqlasir, yeni mozmun kasb edir. Sorbost s6z birlogsmolorinin
torkib iizvlori 6z hoaqiqi monasini itirorok moacazi mona oldo etmoklo torkibco vo
monaca sabit olan biitov bir ifado soklino diisiir.

Sorbast birlogsmoalor sabit birlosmoalor yerino keg¢dikco onlarin torkib iizvlari
todricon miloyyon soraitdo molumlasir. Bu, toroflorin uyusmasi vo qovusmasi
naticasinda olur. Sarbast birlosmanin miioyyan magamda bir mafhumun ifadagisine
¢evrilmasi {i¢iin torkib {izvlorinin ovvalco uyusmasi, sonra iso qovusmasi lazimdir.
Noticodo miirokkab bir vahid kimi tasavviir oluna bilsin.

Demali, sorbast birlosmalorin torkibing, qurulusuna vo menasina qors biitov olan
sabit birlogsmoalora ¢evrilmosi li¢iin onlarin tokrar-tokrar islodilmosi, mocazi moena
kosb etmasi, sozlorin bir-biri 1lo frazeoloji bagliligi vo bir mothum ifads etmosi
lazimdir.

Sabit s6z birlogmolorini miixtalif sokilds tosnif etmak olar: mongayina, torkibina,
maonasina gora.

Sabit s6z birlogmolorini mangoyina gors iki qisme ayirmaq olar: 1.xalis,

2. alinma.

1. Xalis sabit s6z birlosmalari milli saciyyali olur. Torkiblori har bir xalqin 6z
dilindo olur.

> Seyidov Y., Azorbaycan dilinde sz birlosmolori, Baki — 1992, s. 153
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2. Alinma sabit s6z birlosmalarin ya torkib iizvlerindan biri vo ya hor ikisi

basqa dillora moxsusdur.

Tarkibina gors sabit s6z birlogmalarinini sads ve miirakkab olmagq {izrs iki qisma
bdlmok olar. iki {izvlii sabit s6z birlosmolori sadadir. Mosalon:

Aalal) Py el b e liil) A<l calsll (ganl

Ug vo ya iigdon artiq iizvlii sabit séz birlosmolori miirokkobdir. Masalon:

=@l o3 )l alaa(rekord vurmagq) 2l Jass ales( ciddiyo almaq)

Monalarina gdra sabit s6z birlogsmolarini iki qrupa ayirmaq olar: semantik sabit
s0z birlagsmolari; qrammatik sabit s6z birlogsmalari.

Semantik sabit s6z birlasmalari.’ Bels sabit s6z birlosmolarinin terkib tizvleri

bir-biri ilo elo oalagalonmis va elo qaynayib-qarigmis, qovusmusdur ki, onlart ayri-
ayriliqda tesovviir etmok vo ya tosovviire gotirmok olmur. Sozlor 6z miistaqil
monalarini tamam itirmisdir, tam moacazi mona ifads edir, manaca boliinmaz, monolit
saciyyalidir, biitovdiir, monaca motivlogmasi ilkin sozlori xatirladir. Bunlarin
iimumi monasinin torkib iizvlerinin monast ilo heg bir olaqosi, hotta, potensial olaqosi
belo yoxdur. Ciinki bu sabit s6z birlosmalori no motivlasir, no do ixtiyari olaraq
yaranir. Monaca boliinmomazlik semantik sabit s6z birlogsmolorinin asas sortidir.
Daxili formadan moahrumdur. Onlar sintatik elementlorin mocmusu olsa da, téroma
deyildir. Bunlarin torkib {izvlerinin birlosmasi kimyavi maddslorin birlogmasi
kimidir. Torkib tizvlori morfem tipli leksik hissadir. Sintaktik cohotdon ayrilmur,
komponentlori arasinda, sarbast birlosmalordo oldugu kimi, canli sintaktik olage
olmur. Mahz buna gors do, biitov sintaktik vahid kimi 6ziinii gosterir.
Semantik sabit birlosmalar {igiin asagidaki cohatlor saciyyavidir:
1. Macazilik, obrazli mena onlarin birliyine, par¢alanmamasina to'minat
verir. Cox vaxt bunlarin obrazli, mocazi monast hamiya aydin olmur.
2. Ekspressivlik daha giicliidAnlayislari daha tasirli vo obrazli ifads edir.
3. 1ib lizvlarindan birini basqa sozlarloTark =sinonim ilo avoz etmokva ya
yenidon qurmaq olmur.
4. Biitovliikds sinonim ilo avaz oluna bilor, monaca doyisdirmok
mimkiindiir.
Bu sabit s6z birlosmoalarinds ifads olunan monalarin torkib iizvlarinin
heg bir slagasi yoxdur hoqiqi monasi 1ls birbasa.

% Hosonov H.,Azorbaycan dilinin frazeologiyast. Baki- 1979. s.41
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Qrammatik sabt s6z birlosmolori do monaca biitdv, boliinmozdir. Bir mathum

ifads edir. Lakin torkib iizvleri arasindaki qrammatik olaqe goze carpir, hiss olunur,
canli sintaktik alagoni yada salir. S6zlorin potensial tinsiirlorinds onlarin ilkin mana
izlori hals da galir. Macazi monada isladilsalor ds toroflorden birinin miistaqil monasi
hiss olunur. Masolon:

sabiadl o lal) cualy tiroyi agzina golmok

A0lE Jals Caa parg¢a olmag-iirayi parca
A I L RE RN lirayini gdynotmok

5 yhua ml iirayini soyutmaq

Bu sabit s6z birlosmolorindo ifado olunan monani ikinci toroflori osasinda
miioyyanlosdirmok olur. Buradan aydin olur ki, homin ifadslor iirok, can, galb
mothumlar1 ilo baghdir. Adston bunlar omolo goldiyi sorbast birlosmalorin
qurulusunu saxlayir: s6zlarden biri 6z manasinda qalir, o biri ondan asil1 olur. Sabit
birlosmoalords 6z baqiqi menasinda isladilon s6z asas, mocazi monada isladilon s6z
isa asilidir. Ciinki birlosmonin {imumi moenasi birinci séziin monasi 1la baghdir.
Masslon: 4ibal by dil uzatmagq.

Sabit s6z birlosmolorinin ¢coxmenaliligi. Leksik vahidlor kimi, frazeologizmlor

do tokmonali vo ¢oxmonali olur. Bir monali sabit birlosmolor tokmonali, bir nego
monali sabit birlosmolor iso goxmonali sabit birlogsmolordir. Masalon: 7 alul
(6lmak) tokmanali, gl Jask (gabiliyyatli, giiclii, cdmord, moard, agill, zoki monalari
olan bu birlogsma ¢oxmenalidir. Coxmonaliliq qgrammatik formaca séz birlogsmolorinae
uygun golon sabit birlosmslar ticlin xarakterikdir. Sabit birlasmalorin yaranmasinda
macazi mana leksik vahidlarde oldugu kimi asas rol oynasada sabit birlogsmolorin
hamist ¢oxmonali ola bilmir. “Moalum masoladir ki, bir dofo mocazi mona kosb
edarak yeni mothumun ifadasi kimi formalasan séz birlosmasinin yenidon bagqa bir
mocazi mona kosb etmosi cotindir.”” Dildo sabit birlosmolerinin ¢oxmoenaligi ya
ikinci dofo, ya da paralel macazlagma naticasindo meydana cixir.

Sabit s6z birlosmlorinin ¢oxmonaliligr leksik vahidlorin ¢oxmoenaliligina
bonzoyir, amma eyni deyildir. S6z sorbost s6z birlogmalarinin torkibindo basqa
sozlorlo olagoys girorak Oziinomoxsus olan monalardan uzaqlasir, monasini
konkretlosdirir. Sabit sdz birlosmalorinin torkibinds iso s6z 6z real monasini itirir,
basqa sozlorlo birlikde ifadonin {imumi menasina xidmoat edir. Sozlorin ayri-ayri
moanalarina nisbaton frazeoloji vahidlorin mana qurulusu daha da differensiallagir.

7 Caforov S., Miiasir Azorbaycan dilinin leksikasi, Baki — 1959, s. 91
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Siibhosiz, sabit birlogmolorin miirokkob mona vo qrammatik qurulusu onlarin
miixtalif menalarda islodilmosine tosir gostorir. Sabit ifadalor xalis “motn”i
vasitoiorle- leksik birlosma vo sintaktik olago ilo meydana ¢ixdigi ii¢lin onlarin
coxmonaliligi ¢otin olur. Ciinki sabit ifadslorin monaca rongarongliyi monanin
hacmca do isloma genisliyina osaslanir. Bu da sabit birlogsmalordo slava leksik-
semantik variantlarin yaranmasina imkan vermir. Vahid mona va qurulusca doyisir:
ifads har hoqiqi, ham do macazi monada isladilir.

Sabit s6z birlosmolorinin omonimlari. Sabit ifadslerin mocazi menaya kegarak

miitohorrikliyini itirmosi, onlarin arasinda olage vo miinasibat yaradan vasitolorin
donuq bir hala ke¢mosi naticasinds birlogorak vahid bir mafhum ifads edon soziin
ekvivalentina cevrildiyi zaman yaranir. Sabit birlogsmolarlo macazi menali sézler
arasinda bir oxsarliq var. Onlarin har ikisinin ssasinda moacazlasma durur. S6zds
macazlagsma onun daxili mozmunu ilo sabit birlosmolords iso komponentlori ilo
baglidir. Bu banzayis sabit birlosmoslorin xarakter struktur xiisusiyyatlorine toxunmur,
oksing, onun mana biitovlilyline isars edir.

Sabit birlogsmalords  “mona biitovlilyli” onlarm komponentlorinin leksik
monalarinin zaiflomasi hesabina amolo goalir. Homin sabit birlogmalarin torkibinda
nominativ funksiyani itirorok vahid mothumu ifado edon vahidin “mona
biitdvliyiline” xidmat edir.

Badii odabiyyatda, sifahi xalq adsbiyyatinda sabit birlosmalarin bir nego monada
islodilmasino, omonimlik xiisusiyystino rast golmok olur. Sabit birlogmalarin
omonimliyi barads dil¢ilik adsbiyyatinda fikir birliyi yoxdur.

Tadgiqatgilarin bir gismi sabit birlosmalorin omoninmliyini inkar edir, diger
grupu tesdiq edir.

Sabit birlosmoalorin omonimliyi sorbast birlogsmalorin omonimliyindon maona,
forma vo komiyyatco forglonir. Sabit birlosmalorin iizvleri bir- birindon leksik,
morfoloji (paradigmatik), sintaktik (sinqamatik) vo semantik asililigina goro ayrilir.
Bunlarda osas forma qurulusca bir-birine tam uygun olmalidir.®

Sabit birlogmalarin omonimliyi sarbast - sabit birlogmalarin omonimliyindan ¢ox
azdir. Bunun miioyyan sobablori vardir. ©vvala, sabit birlosmoalorin mena sistemi
onlara nisboton daha miirokkobdir. Ikincisi, sorbast-sabit birlosmalarin struktur-
grammatik imkanlar1 genis, sabit birlosmolords isa mohduddur. Ugiinciisii, sabit
birlogsmoalards tarkibca bir nega séziin uygun golorak vahid biitov hadise yaratmasi

¥ Hosonov. H. Azarbaycan dilinin frazeologiyas1. Baki. 1979. Soh 49.
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lazimidir. Dérdiinciisii, vahidlorin ciizi mona variantligina ssaslanmalidir. Besincisi,
sabit birlosmoalorinin komponentlorinin ikinci dofo mocazi monada islodilmasi
lazimdir.

Sabit birlosmolorin yeniden isladilmasi sozlara, sintaktik konstruksiyalara xas
olan yenidon yaranma, leksik uygunluq, davamliliq, ekspressivlik, komponentlor
arasinda sintaktik olaqo, ciimlodoki vozifalorine gore yox, xiisusi bir slamatino vo
biitovlikds birlosmays aid olan “chato” osasinda holl olunsada, mena birinci,
davamliliq vo ekspressivlik ikincidir.

Sabit birlagmalar {igiin xiisusi bir alamat biitiin birlogsmis “shata”ya asaslanmasi
birinci, hazir sokilds yenidon tokrar olunma, sabitlik va ekspressivlik ikinci olmalidir.
Bunlarin hamisi hamin birlosmoys aid olansdzlarin differensiallagsmasina kdmoak edir.

Sabit birlosmali mioyyonlogdiron dilin struktur slamatlori - davamliliq, hazir
sokilds isladilmasi, mana biitovlilyli, metaforik monanm imumiglomasi vo s. asas
gotiiriilmalidir. Bunlari sozlorin leksik-semantik xiisusiyyastlori kimi izah etmak olar.
Bu oslamatlorin hor biri ayri-ayriliqgda sabit birlogmonin mahiyystini aca bilmaz.
Bunlar yalmz biitovliikde gotiiriildikde  sabit  birlosmolori  mahiyyatco
miloyyanlagdirmak {igiin asas ola bilor. Sabit birlogsmolords idiomatiklik, leksik-
semantik cohotdon mona biitovlilyli asas slamatdir. Sabit birlogsmolorin omonimliyini
iki yera ayirmaq olar: xarici vo daxili. 6z torkiblorine goére eyni, monaca miixtalif
olan sabit vo sorbast birlosmolor arasindaki omonim miinasibat xarici omonim
adlanir, Daxili omonimlar sabit birlogsmanin miixtalif tiplori arasinda, ya da bir sabit
birlosmo arasinda olur. Daxili omonimlar ifads planlarina gore tamamilo eyni olan
mozmunca miixtalif olan sabit birlogsmalorin omonimliyins deyilir.

Sabit s6z birlosmolorin omonimliyinin sabablori. 1. Iki dil vahidinin ya qismon,

ya da tamamilo omonim olmasi. 2. Sarbast birlosmalorin sabitlosmasi. 3. Sabit
birlogmalorin yeniden moacazlagmasi. 4. Sabit birlosmslords eyniliyin pozulmasi. 5.
Coxmonali sabit birlosmolordo monanin tamamiilo uzaqlagmasi. Basqa dillordon
kalka yolu ils sabit birlosmalarin alinmasi.

Sabit s6z birlogmoalorinin omonimlaring 4ielw (pl ( Gtori, miivvaqqati,

gafil), gWl i sh (gabiliyyatli, comard, agilll) , oy Luled) i yuia

( qara-qara diislinmo, aldatmaq) omonimlorini misal géstormok olar.

Sabit s6z birlogsmolori omonimlorini ifado etdiklori menalara goro iki qrupa
ayirmaq olar: 1. ki monali sabit s6z birlosmolori omonimlori. 2. Bir ne¢o monali
sabit s6z birlosmalori omonimlari. Birincising ¢#lawY Luled) i ikincising gl dish
omonimlorini missal gostarmok olar.
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Sabit sdz birlosmalarinin sinonimlari. Sabit s6z birlogmalarinin sinonimlarinda

qarsilagdiran komponentlorin monalari, quruluslari, miinasibatlori nezere alinmalidir.
Leksik sinonimlards ad, xiisusiyyat, asya vo hadisalorin alamatlori ifads olunursa,
sabit birlogmoalorin sinonimlorindo iso bunlarin miinasibati bildirilir. Bu sinonimlor
komponentlorin birlogmasindon asilidir. Onlarin qurulusunda minimum forqlondirici
cohot olmalidir. Sabit birlosmalarin sinonimlorinds tutugdurulan birlosmalorin timumi
monasl, iki komponentliliyini vo leksik torkibin imumiliyi meyar ola bilor. Bunlarda
da komponentlorin mona vo miinasibat yaxinligi, miixtolif quruluslu olmasi osas
sortdir. Sabit birlogmoalorin sinonimlarindo sdzlorin formal olagasi sarbastdir.
Bunlarda her iizv on az1 iki sozlii olur. Sabit birlosmalorin sinonimlarinin iglonmo
saholori vo formalart miixtolifdir, eyni mona ifads edir, bir-birindon mona calarligina
goro ayrilir. Qurulusca miixtalif konstitusiyali, qrammatik movqgecs eyni olan sozlor
sintaktik sinonimlor kimi igladilir.

Sabit s6z birlogmolori sinonimlori miixtalif s6z birlogmalari va ciimlslor arasinda
olur. Sinonim kimi tutsdurulan s6z birlosmolori sintaktik funksiyaca eyni, leksik
torkiblorine gors miixtalif, monaya gors iso imumi olmalidir.

Maoasalon:

A pd oS — il juS Ayl alad  (1ozil etmok)

Demali, leksik-qrammatik olamatlori bir-birina uygun golon, leksik torkibina
gbro forqlonon, monaca bir-birina yaxin olan ifadslor sinonim sabit birlogmalor
adlanir.

Sabit birlosmoalorin antonimlori. Sozlor kimi sabit birlosmolor do antonim
miinasibatdo olur. So6zlorin antonimliyi leksik, sabit birlogmolorin antonimliyi
sintaktikdir. Basqa s6zlo desok, antonimlik sézlords leksik, sabit birlosmolords iso
sintaktik vahid kimi Oziinii gostorir. Sabit birlosmalorin hamisi deyil, keyfiyyat
mothumlar1 ilo bagli olan sabit birlosmolor antonimlik yaradir. Mazmunda oks
monaliliq struktur-qgrammatik forma kimi ¢ixis edon sabit birlogmolorin antonim
corgo omolo gotirmasindan danismaq olar. Onlarm komponentlori macazilagarak bir
leksik vahid kimi dork edilir.

Mona halledicidir. Antonim sabit birlosmslar, antonim s6zlor kimi, varligin bir
kateqoriyasina aid olan horakot vo ya hadisalorin iimumi qarsilasdirma keyfiyyatini
ifads edir. Sabit birlogmolerin antonimliyindsn bshs edarak onlarin oks monaliligini,
bir sintaktik modelds iglodilmosini vo bir leksik ohatoys- distribusiyaya malik
olmasimi osas gotiirmok lazimdir. Qarsi- garsiya qoymaq ii¢lin oks monasi olan,
sintaktik modelds isladilon, eyni leksik ohatods birloson bir distribusiyali sabit
birlogsmalars antonim sabit birlosmalor deyilir.
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Sabit birlosmoalorde antonimlik miixtalif gokildodir. Bir sabit birlogsmonin
komponentlorinin diger sabit birlosmonin komponentlari ilo ya tam, ya da natamam
antonimlik togkil edir.

Antonim birlogsmalarin ya birinci, ya da ikinci, yaxud her iki torafi antonim olur.
O biri toroflori iso eyni olur. Buna osason antonim sabit birlogmolori iki qrupa
ayirmagq olar:

1. Birinc1 komponenti (torafi) antonim, ikinci komponenti eyni olan sabit
birlosmolor. <l 3 gusl — lal) ()

2. lkinci komponentlori antonim, birinci komponenti eyni olan sabit
birlosmalor.

ODOBIYYAT SiYAHISI

1. Coforov S. Miiasir Azarbaycan dilinin leksikasi, Baki — 1957, s. 61-121

2. Bayramov H., Sabit s6z birlogsmolori: “Miiasir Azarbaycan dilinds s6z
birlosmolari”, Baki — 1979, s.92-114

3. Seyidov Y. Azarbaycan dilinds sz birlasmslari, Baki- 1992, s.74

4. Mbohluf H. M., Quran Kalimalari, Tafsi va bayan, 1956, s.102

5. Hasonov H.,Azarbaycan dilinin frazeologiyasi. Baki- 1979. s.41
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XULASO

Sabit birlosmalorin siras1 doqiq va sabitdir. Onlarin torkibini doyismok vo
sirasin1 pozmaq olmaz. Sabit birlosmalorin torkibinin va komponentlarinin yerca,
straca daimiliyi séziin torkibinde morfemlor kimidir. Sabit birlogsmolorin torkibinde
aparilan ciizii doyisiklik danisanlar torofindon yeni yaranma, leksik neoloqizmlor
kimi derk edilir. Sarbast birlogmslarin torkibi va siras1 dayiskendir, onlar1 ayirmagq,
aralarina sz daxil etmok olar.
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Constant word combinations in Arabic
Key words: to preserve the language, vocabulary, phraseology, linguistics.
Summary

The rank of constant combinations is accurate and constant. Their structure and
their rank cannot be changed and broken. The constancy of structure and components
of constant combinations according to their places and raking are as morphemes in
the structure of words. Slight modification in the structure of constant combinations
is perceived as a new origin and lexical neologism by speakers. The structure and the
raking of the free combinations is variable and it is possible to divorce them and
include a word among them.

YcroitunBbIe CJI0BOCOYETAHUS B apadCKOM sI3bIKe
KnroueBble ci10Ba: cCOXpaHATh A3bIK, CIOBaph, Ppa3eosorus, s36IKOBeICHHE.
3akuouenne

[locnenoBaTenbHOCTh YCTOMYMBBIX CIOBOCOYETAHUM TOYHAs M IOCTOSIHHAS.
Henp3st Hapymate MX COCTaB M IOCIENOBaTENbHOCTh. IIOCTOSHCTBO cocTaBa u
KOMIIOHEHTOB TI0 MECTy U IIOCIEHOBATEIbHOCTH CIOBOCOUYETAHUH CXOXE C
MopdeMaMu B cocTaBe ciioBa. He3HauuTenbHbIC H3MCHCHHS, IPOM3BCACHHBIC B
YCTOMUYMBBIX CJIOBOCOUYETAHUSIX, MOHHUMAIOTCS KaK YTO-TO HOBOE, JIEKCUYECKUE
Heosoru3Mbl. CoOCTaB M TOCTENOBATENbHOCTh HEYCTOMYUBBIX CIOBOCOUYETAHHMN
HU3MEHSETCS, MX MOYKHO pPa3leisiTh, BCTABJIATH B HUX CIIOBA.

Capa tovsiys etdi: dos.S.S.Siileymanov
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