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ONONOVI OROB DILCILIYINDO BASQA DIiLLORIN
TODQIQI MOSOLOSIND DAIR

V.M. MOMMODOLIYEV"

Orta asrlordas Avropanm kegirdiyi durgunluq d6vriinds cigaklonan arab
dilciliyi lingvistikada yeni snons yaratis, onun misyyan etdiyi prinsip,
metod va normalar qohum dillarls yanagi, geneoloji va tipoloji baximdan
orab dilindan forqli dillora ds tatbiq edilmigdir (1,147;2,23). Bu cotin isds
mangaca arab olan alimlarls birlikda, geyri-arablar da faal istirak etmiglor.

Orab dilinin' qgrammatikasina dair bizo golib catmug ilk aserin miisllifi
Sibaveyhi ( vafat1 794 va ya 796), Sibaveyhinin kitabina genis sorth yazimis
Sirafi (898-929) monsa etibarils farsdirlar.

Siryani asilli tarixei, filosof, ilahiyyat¢i, odib vo tobib Obiil-Farac
Comaladdin ibnill- Ibri (v.1286) mensaco tirk olan Zamaxserinin” ol-
Miifassal” asorini 6mok alaraq siryani dilinin qrammatikasmni yazmisdir(3).
Ondolisds yasayan yshudi alimlar arob dilgiliyinds gabul edilmis normalar
osasinda ibri dilinin qrammatikasini yazimiglar (4;5).

Indolis qrammatika maktobinin gbrkemli niimaysndslorinden O9bu
Hoyyan (1256-1344) tiwrk, fars, hobas dillorins dair assr yazan areb
alimlarindsndir (6). ©bu Hoyyan bu dillars dair
¢ goill glad 8 Al Bhaie o BT gl 8 Gl oYt QS ¢l ol A Jladll oS

(Ul Qe e Gl &Y vo ya) Jlsdl glad (& Rl Hg 0 s b dlall g

(Usenll gd (B ) el va ya) pedill glaad (8 puiiall

kitablarnim yazmigdir. Cox toassiif ki, Obu Hoyyanin son dord asorn tapilma-

migdir. Obu Hoyyanm “bosmur”, yaxud “yshmur” adlandirdig: dilin mahz

hans1 dil oldugunu indiys gadar miisyysnlasdimmok miimkiin olmarmusdir
(6,186-187; 7,120-121). Cox ehtimal ki, o, Afrika dillarindon biridir.

Zahiri mazhobinin on bdyiik niimayosndolorindon bin, mashur fagih,
mithoddis, tarixci, adib vo sair Ibn Hozm (994-1064) nazeri dilcilik va basqa
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dillars miinasibat barods maraqh fikirlor irali siirmiisdiir. Ondslisde dogulub
boya-basa catmig, dovriine goéro c¢ox mikommol tohsil almis yiiksok
‘modaniyyat va intellekt sahibi Ibn Hozm arab, ibri vo siryani dillerinin
yaxmligm yaxsi dork edir, bu yaxmlhgi bir dilin lshcalorinin bir-birina
yaxinlhig1, oxsarligi kimi gabul edirdi. Ispan vo ya fars mangsli oldugu giiman
edilon Ibn Hozmin fikrinca, siryani, ibrani vo arab dilleri aslinds bir dildir.
Bu dilds damisanlar mixtslif yerlors kégmiis va todricla harasinin 6z Ishcesi
meydana galmisdir (8,1,30).

Ibn Hozm Hozrati Ademin damisdign dilden bshs edarken, iimumiyyatla,
dillerin yaranmasi masslosi iizerinds genis dayanmig vo bu mosslada arab
alimlorinden coxunun miidafis etdiyi tévqif (dilin insana Allah torafindon
bildirilmasi, 6yradilmasi) nozariyyasini dastoklomisdir.

Ibn Hozm dilin tobiotdon dogdugu fikrini gobul etmamisdir. Onun
fikrincs, ilk va asl dil Hozroti Adsmas vahy edilan dildir. Adomin 6vladlan
zaman, mokan va soraits uygun olaraq bu osl, lakin basit olan dildsn bagqa
dillorin téromosing zomin yaratrmglar (8,1,130).

Ilkin dilin siryani, ibrani, srab, yaxud yunan dili olmas: barads heg bir
nagli (Qurana, hadiso istinad edan) dolil olmadig; iciin bu haqda gati fikir
sdylomayin, geyri-miimkiin oldugunu deysn Ibn Hazm dil alimleri, dil
qruplant nozoriyyssine Avropa dilcilorindon iki osr o6mco diqgati calb
etmigdir. Ibn Hozms géra, arab, ibrani (yshudi) va siryani dilleri Himyer dil
grupuna deyil, Mudar va Rabis dil ailosino mansub olub bir tak dil hesab
edilir. Bu dillor tadricls zaman, mokan va soraits uygun olarag, hom da
qgonsu dillorin tasiri ilo miloyyan -dayisikliklors ugramis, onlann hor bid
miistaqil bir dil halina galmisdir (7,121-122;9,59). ©rabca damisan ilk saxsin
Hozroti Ismail, ibranico damsan ilk soxsin Hozroti Ishaq oldugun, onlarm
atas1 Hozroti Tbrahimin iso siryanico damsdigini qeyd edan Ibn Hazm bundan
belo bir noticoys golir ki, arab va .ibrani dillari siryanicadan téramisdir
(8,1,30-31;9,59).

Ton Hozm yunancanin on zengin dil sayildig digiin ilk dil ola bilactyi
fikrina sorik cixmur.O, bels hesab edir ki, hor hansi bir dilin giiclii, zongin,
yaxud zoif olmasi homin dilin ssli, kékii ila deyil, o dildo danmiganlarn
ictimai-siyasi giici ilo milayyon olunur. Dévisti dagilan, isgala ugrayan,
yaxud yurd-yuvalanndan ¢ixanlib didergin salinan millstlarin, xalglann
dillori tadricla zaiflayib yox olur. Ibn Hozmin éziiniin bu goriisii ila miiasir
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dil¢iliyin dillorin tagokkiilii, inkigafi vo tokamiilii barasindaki konsepsiyasina
xeyli yaximlasdigimi séylomak olar (9,59). Ibn Hozmin eyni zamanda bir
dilin digarindan istiin olmas iddialarini radd etmasi do miiasir nozon dilcilik
anlayiglarina uygun golir.

Yunancanin an istin bir dil sayildigimi, digar dillorin képak munltisi,
yaxud qurbaga qurultusu gabilinden oldugunu iddia edon yunan filosofu
Calinusun cahil vo axmag bir adam oldugunu séylayan Ibn Hozm masaloys
psixoloji baximdan yanasaraq har bir insanin 6z ana dili xaricindaki biitiin
dillori bir sira qansiq saslor toplusu kimi qabul eds bilacayini va bu
masolods Ustiinliiyii dil, olifba, horf kimi vasitalords axtarmagin dogru
olmadigini géstorir. Ibn Hozm vahy dili oldugu iiciin arab dilini iistiin dil
sayan goriiso gars1 da cixaraq bels hesab edir ki, dil iinsiyyat vasitosidir va
hor peygambar ilahi amrlori 6z xalqnin, 6z q6évminiin dili ila tablig
etmisdir. Belo ki, Tévrat, Zebur vo Incili ibranica, Ibrahimin siihiifii isa
siryanicadir. ibn Hozm Connatdoki dilin orob dili oldugu iddiasini da bu
barada nass (Quran ayasi, hadis), yaxud icma (islam alimlarinin {imumi fikir
birliyi) olmadig: ticiin gabul etmir (9,59).

Ondslisds dogulub boya-basa catdigi, orada tohsil aldig1, 6mriinii orada
basa vurdugu, ustslik, bazi miitoxassislarin fikrinca, ispan asilli oldugu iciin
latin dilini bildiyi guman edilon Ibn Hozm yeri goldikco orab vo latin
dillorini bir-biri ils qarsilasdimus va bels bir noticaya galmisdir ki, srab
dilinin oksins olaraq latincada dolasighga gstirib ¢ixaracaq eyni va ortaq
monali s6zlorin (sinonimlarin- V.M) az olmasi bu dilin méhkam bir dil
olmasini tomin etmisdir (9,59;10,52-54). Ibn Hazmin bu goriisii ilk baxigda
mansub oldugu zahiri mozhabinin bir tozahiirii kimi gériinss da, onun hor
hansi bir dilin zanginliyinin va milkommolliyinin eyni anlamli, tokrar
sozlorin coxlugu ilo deyil, miloyyan bir mofhumu ifado edsn stzlorin
zanginliyi ila 6lciildiiyiinii séylomasi nazar dilgilik baximindan ¢ox maragh
bir fikirdir (9,39). Goriindityii kimi, Ibn Hozm 6z miilahizalorini
osaslandirarkon miiasir dilciliyin asas cersyanlanndan olan sosiolingvistika
vo psixolingvistikanin milddsalan ilo saslogon maraql fikirlor irsli
stirmiisdiir.

Dilin hadafi, qayasi, 6nami, talimi sos-s6z, s6z-msna slagasi, kalmo,
kolam, qovl (deyim), dillarin miiqayisasi, sbzdiizaltms kimi lingvistik
moévzularda mansub oldugu zahiriyya moktobinin normalanndan, miilahiza
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vo miiddealanindan ¢ixig edorak maraqli fikirlar irali siiren Ibn Hazm dili
“qavram va diistincolori ifads edon sézlar toplusu” adlandiraraq onu Allahin
yaratdiglan igerisinds sadocs insana deyil, agil sahibi olan biitiin varliglara
(maloklors, cinlora va s. — V.M) boxs etdiyi an boyilkk nemst hesab
etmakdadir (8,4-5;9,59).

Ibn Hozm balagstle da ¢ox maraqlanmis, 6ziiniin miixtolif kitab va
risalalarinda balagat masalalorins toxunmugdur. Onun fikrincs, har hansi bir
soz, ifads yalmz o zaman bolig (balagatli, adabi) ola bilar ki, o xalqmn va
ziyalilann anlaya bilacayi daracads sads olsun, magseddan konara ¢cixmasin,
onun ibarasi qisa, manasi darin olsun vs, belslikls, zehnds rahat galsin.

Bolagotdon danisan Ibn Hozm onun asagidaki ii¢ néviinden bohs edir:
1)Cahizin tislubunda oldugu kimi, xalqm bildiyi sézlordon yaranan bslagst;
2) Hoasan Basn va Sahl bin Harunun émayinds oldugu kimi, xalga yabangi
s6zlarden yaranan bslagot; 3) Ibniil Miiqaffa va bazi basga orab adiblarinin
iislubunda oldugu kimi, svvalki iki néviin qansigindan yaranan balagat
(9,59).

Quranin ecazindan damsan Ibn Hozm onun taqlidedilmazliyini Allah
kolammmin bolagat vo nozminds (s6zdiiziimiinds), insanlann bils
bilmayacakloni bir sira qeyb xobarlorinds goronlarls goti razilasmayaraq
onlan tanqid edir va bu masslods mashur métazili filosof an - Nazzamin
Allahin Qurant toglid etms giicinii insanlann slinden aldigim iddia edan
“sarfo” nazoryyasinin tarafdan kimi cixis edir (11,111,16-17).

Ibn Hozm haqqinda deyilonlors yekun vuraraq onu geyd etmak istayirik
ki, fighs, dinlor tanxina, hadisa, xiisusilo zahini mozhobina dair giymatli
kitablar yazmig, 6ziniin moghur islesll Gskosori ilo oreb adobiyyatinda
romantizmin, demak olar ki, asasimi qoymus, platonik esqin énciillarindon
biri olmus bu gorkomli alim eyni zamanda orob dilina, sami dillars,
biitévliikkds nazor dilgiltys dair gox maraqli va giymatli fikirlar séylomisdir.
Ibn Hozm orta ¢ag orab filosoflan torafinden “pesokar dilci” hesab edilmasa
da, onun dilgiliys dair miilahizalarinin,elaca ds adabi goriislorinin miistagil,
monografik tadgiqata calb edilmasina ciddi ehtiyac vardir. Bu baximdan
tannmug tirk srobgiinasi Ismayil Durmusun aragdirmalan xiisusi maraq
dogurur (bax: 9,58-61).

Ononavi oreb dilgiliyinde basqa dillarin  Syronilmasindan  séhbat
gedarkan iki moshur alimdan xiisusi bohs etmsk lazim golir. Onlann birincisi



Onanavi arab dilciliyinds basqa dillarin tadqiqi masalasina dair 11

tiirk asilli Mahmud bin sl-Hiiseyn bin Mshommod al-Kaggarn, ikincisi ise
yeno tiirk ssilli Seyyid ©hmad Camaladdin ibn Mithannadir.

Mahmud Kaggari 1029-1038-ci illor arasinda Kasgarda anadan
olmugdur. Kinik tiirk qabilosina moansub olan Mahmud Kasgari dogma gohan
ilo yanagi, Buxara, Marv, Nigapur vo Bagdadda da oxumus, arab dilina va
arab grammatika elming yaxst balad olmusdur.

Miitoxassislorin fikrinca, Mahmud Kaggari Oziiniin sah aseri olan
“Divanu lugatit-tiirk” (“Tirk dillori toplusu™) kitabin1 1072-ci ilin yanvar
aymnda baslamis, 1083-cii ilin oktyabr ayinda bitirmisdir.

Mahmud KasBari struktur-olifba prinsipi assasinda tortib etdiyl bu
liigatinda sozleri isim va feil olmagla iki grupa bélerak orada asagidaki
masalalori nazardan kecimmisdir: 1) leksika (burada s6zlorin hansi gobilaya
monsub oldugu gostarilir); 2) tirk gabilolorinin yerlasdiyi bolgaler haqqinda
molumat; 3) tiirk dillorinin tasnifati; 4) tiirk dillarinin tarixi fonetikasina va
grammatikasina dair malumat; 5) tirklorin tarixi cografiyasi, etnografiyast,
poeziya va folkloru haqqinda molumat; 6) diinyanin an qadim tiitk xaritasi
(12,3-17).

Liigatdo qoyulmus masalalars nozar saldigda Mahmud Kasggarinin elm
alomina malum olan ilk tiirkolog-dilei, tarixci, etnograf va folklorcu oldugu
nozars garptr. Digar torafdan liigatdo tiick dillarinin tarixi fonetikasina dair
molumat verilmosi onun arsb dilciliyino do béyiik yenilik gotirmoasi kimi
giymatlondirilmalidir. Ciinki zongin onanalors malik coxasrlik areb dilgiliyi
tarixinds Mahmud Kasgaridan ns avvsal, na ds sonra dilgilik masalolorinin,
dil hadisalorinin izahinda tarixilik prinsipine nayst olunmamisdir.

Bazi miitoxassislor “Divanu liigatit-tirk™iin Xolil bin ©hmed al-
Forahidinin “Kitabul-eyn” (13,13), digorlori ise Ibrahim sl-Farabinin
“Divanul-adab” ligsti prinsipinds tortib olundugunu gosterirlor (14, 11).
Lakin miisllif 6zii osorinin miigaddimasinds svvales lugotini Xslidin
“Kitabul-eyn” sapgisinds tortib etmok istadiyini, sonra iss lakoniklik xatiring
bu fikirdon dasindigim géstorir. Liigatin “Divanul-odab” sopgisinde tartibi
barasindoki miilahiza iso xiisusi tadgiqat talob edir.

Mahmud Kaggarinin bitovlikds orob dilciliyi vo leksikografiyasi
prinsiplori osasinda yazdigi “Divanu liigatit-tiirk” kitabi tiirk dillori ve
lahcolorinin miiqayisali fonetikasi va grammatikasina hasr edilmis ilk elmi
osoridir. Liigato nozor salarkon, mitollifin arab va tiirk dillorinin miixtalif
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sistemlars malik oldugunu yaxsi dork etdiyi, tirk dillorino xas olan
iltisaqiliyi arob dilindoki daxili fleksiyadan ciddi suratds forqlandirdiyi agiqg-
askar nazaras garpir. |

Dorin zokasi, inco dil duyumu va dogiq miisahide qabiliyysti ilo 6z
dévriinii cox qabaglamis Mahmud Kasgarini 13 ssrdan artiq zangin tarixo
malik arab dilciliyindo 6ziindan avvalki va sonraka dilcilardon farglondiran,
ona xiisusi mévqe qazandiran, orijinal tadqiqatct edan cohst budur ki, o,
qohum dillorin Gyranilmasinds miiqayissli metodu ilk dafo siurlu elmi
prinsip kimi genis, ardicil surstdo tatbiq etmis, bir cox faktlann izahinda iss
tanxilik prinsipini asas gotirmiisdiir. Coasaratls demok olar ki, Mahmud
Kasgari dilcilikds miiqayisali metodun, tarixilik prinsipinin  9sasm
qoymugdur. Mahz buna gore do bazi miitoxassislor hagl olaraq, onu miiasir
nazeri dileiliyin asasmi togkil edoan tarixi-miigayisali metodun banisi hesab
edirlar (15, 856; 16, 31; 17, 27).

Mahmud Kaggarinin tiirk dillorinin sintaksisina hosr edilmis “Kitabu
covahirin-nohv fi lugatit-tiirk™ asori isa teassiif ki indiys qadar tapilmamisdir.

Seyid Camaladdin ibn Mithonnanin (? - 1283) oledll dds 5 Glusl¥t 4l adly
osori haqqinda ilk dofo mashur rus serqsiinasi P.M.Melioranski mslumat
vermis va onu 1900-cu ildo Sankt-Peterburgda nasr etdirmisgdir (18).
P.MMemoranski Ibn Mihonnanin bu osomnin XIV esrdon gec
olmayaraghatta ola bilsin ki XTII asrin sonlarinda Hiilakilor dévriinds Iranda
yazildigim giiman edir. T Haciyev burada Iran dedikds Giiney Azarbaycanin
Urmi strafi nazards tutuldugunu qeyd edir.

Ibn Mithonnanin obdll &ds 5 Sl &ids gsorinds fars, mongol va tiirk
dillori shats olunduguna géra, P.M.Melioranskinin fikmecs, o, hamin ¢ dilin
movcud, va islok oldugu bir mokanda yarana bilardi. Bu makan iso Azorbay-
candur, ciinki Hiilakilar dévriinds Azarbaycanda tiirk, fars va monqol dillari
omoli sakilds iglonirdi (18,18;19, 4-5).

Onu da geyd etmak lazimdir ki, P.M.Melioranski Ibn Miihonnanin tiirk,
0zii do mahz Azarbaycan tiirkii oldugunu vurgulayir (18,19). |

Tbn Mithinnamn 6zimiin do qeyd etdiyi kimi, tacriibi magsadle yazdig:
bu ligsti ii¢ hissadon - orobea, farsca, srabes-tiirkca va arsbes-mongolca
ligstdon ibaratdir. Homin liigotlorin hor biri iki hissadon tosokkil tapir:

1) arasdinlan dilin fonetik, morfoloji, leksik-terminoloji  tshlili;
2) miivafiq dilin liigat torkibinin qlossarisi-s6zlarin arabeaya tarciimasi.
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Bizi asasen asarin arsbea-tiirkea liigat qismi maraqlandirdigindan qeyd
etmoliyik ki, miisllif bu qismin fonetika bohsinds tiirk saslonnin fonetik
tabistini, artikulyasiyasim va tolaffiiziinii izah edir, spesifik tirk saslorinin
izahina xiisusi diqqat yetirr, tiirk dilindaki soslarin arab slifbasi ila adekvat
olaraq ifads edils bilmasi iigiin miloyyan diakratik isaralarin tatbigindan bahs
edir (19,10).

Morfologiyaya hasr edilmig b6lmada tirk dilinin morfologtyas: yiiksak
nazar saviyyads tohlil olunur, bu va ya digar qrammatik kateqoriya barads
malumat verilir, daha sonra har bir gakil¢inin igloanms yen va qrammatik
funksiyasi izah edilir (19,10).

Osards maraqli cohstlordon bini ds ondan ibarotdir ki, burada dyradilan
dillorin sivalera malik olmasi qeyd edilir va ansnavi orsb dilgiliyinin
normalarna miivafiq olaraq sivalars aid olan xiisusiyystlar iimumi qaydadan
(giyasdan) kenara ¢ixma kimi xarakterizs olunur.

Nohayst onu qeyd etmsk lazimdir ki, Ibn Mithonna ham do Hozrati Oli
barasinds yazilmig s o bl & bl 3aee kitabinin miiallifidir.

Ibn Miithennanin Mahmud Kaggariden iki asr sonra yazib yaratdiim
nazars alsaq, onun tartib etdiyi bu liigstin arab dilgiliyinds yeni bir hadiss
olmadigim geyd eds bilarik. Dinya dil¢iliyinin nshanglsrinden biri hesab
edilon Mahmud Kaggari tarixi-miiqayisali metodu XI asrds siurlu elmi
prinsip kimi totbiq etmokls bu iga XIX asrdo girigon Avropa dilgiliyini
sokkiz asr qabaglamus, Ibn Miihonna iss XIII asrds bu istigamatds yeni bir
aser yazaraq miiqayisays calb edilon dillarin sayim1 daha da artirmigdir. Orob
dilgiliyi ilo yanagi, hind-Avropa dilciliyini do gézsl bilon P.M.Melioranski
moahz buna gérs orta ¢ag oarab filologlanmin 6z tacritbs va nazariyyslarinin
rasionallif1 baximindan Avropa alimlarinin noinki orta asrlordoki, hatta XTX
asra gadarki saviyyslarindon daha yiiksakdo durduglarimi geyd edir (19,13).

Sonda onu geyd etmok istayirik ki, snanavi arab dilciliyinds areb dili ils
yanasi, yshudi, siryani, habas, fars, tirk, mongol vs s. dillarin 6yronilmasina
da maraq gostarilmigdir. Homin dillorin 6yranilmasi ilo maggul olan miita-
xassislor arab olub-olmadiglanndan asili olmayaraq todqiq etdiklort digar
dillari arab dilgiliyindo qabul edilmis qayda-qanunlar, norma va prinsiplar
asasinda 6yranmis, bununla da bitévlikds nazari dilgiliyin inkigafina boyiik
xidmat gostarmiglar.
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ABOUT THE INVESTIGATION OF OTHER LANGUAGES
IN TRADITIONAL ARABIC LINGUISTICS

In traditional Arabic linguistics along with the Arabic language a great
interest was given to leaming Yiddish, Siriani (ancient Syrian), Ethoipian,
Persian, Turkish, Mongolian and other languages, too.

Ishaq ibn Barun, Jamaladdin ibn al-Ibri, Abu Hayyan, Mahmud
Kashgari, ibn Muhanna and others investigated these languages, irrespective
being or not being the Arabs according to rules, standarts and principles
admitted to Arabic linguistics and then on the whole made a great
contribution to the development of theoretical linguistics.
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fe.n., dos. Cimnaz MIRZOZAD®

Yaxin Sorq madaniyystinin inkisafinda bdyiik rol oynamis Azarbaycan
alimlorinin biri do XII asrds yasgayib-yaratmis Obu-l-Fazl Hiibeys Tiflisidir.
O, basqa elm saholorinds oldugu kimi, arab leksikografiyas: sahasinds do
sanballi osarlor yazmigdir. Odibin asarlorinin dordii arabca-farsca izahli
liagatdon ibarastdir: “Torciiman al-Quran”, “Vucuh al-quran”, “Tarciiman sl-
qavafi”, “Qanun sl-adob”. Umumiyyatla, gelomini arab leksikografiyasinda
smnami§ azorbaycanli alimlor yalmz arobca izahli higst yazmagla
kifaystlonmomig, arobcs-farsca, arobca-tiirkcs nasr va ser formasinda
liigotlorin tortibilo do masgul olmuslar: Ibrahim oglu Obdiilvahab Zancani
(XII) “Ol-murab>mma fi as-sthah ol-magrib”, Hiisamaddin ibn
Obdulmémin Hason Xoyi (XII) “Nasib al-fityan va nasib ot-tibyan”,
Hindusah Nax¢ivani (XII-XIV) “Sihah sl-Ocam™, Badii Tabrizi (XVI)
“Mussllot badi’i”, Oliqulu oglu Mehdiqulu Sofamin (XVI-XVIII) “Soma’ ol-
asma”™ va s. miialliflorin iri hacmli asarlori buna misal ola bilar. Hiibeys
Tiflisinin “Qanun sl-’adab” asari XII ssr leksikografiya elminin inkisafina
yeni bir marhsls kimi daxil olmusdur. Bu asarin xsttatlar tarafindon miixtalif
asrlarda dafalarls tizii kocuriilmisdiir, niisxalorinin aksariyysti diinyanin bir
sira mashur kitabxanalarinda, soxsi arxivlords va slyazmalar fondunda
saxlanilir vo miihafizo olunur: ingiltars (6), Fransa (2), Almaniya (3), Iran
(4), Tiirkiya (7;1).

Apanlan tadqigatlar osasinda kegmis Sovet Ittifaginda “Qanun ol-
‘2adob”in olyazma niisxesinin mévcud olmadigini deys bilorik. Bu asar
iizorinde elmi todqiqat islori aparmaq magsadils biz Berlin Dévlat
kitabxanasindan “Qanun sl-'adob”in slyazma niisxasinin mikrofilmini slds
etmisik'. Adin1 gokdiyimiz ligat orta asrlor arab leksikografiyas: tarixindo

! Homin nisxonin fotosurati Azerbaycan Milli Elmlor Akademiyasimn kitabxanasmda
saxlanilir, sifr 158
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malum bes maktabin birina maxsus olub, gafiys quruluslu, leksik-etimoloji
sistemli liigatlar arasinda sn fundamental bir asardir.

Bozi todgiqatgilar Hiibeys Tiflisinin ligotinin qurulusca Ishaq ibn
Ibrahim sl-Forabinin (teqriban 350 h. ildo vofat edib) “Divan sl-adsb”
iislubunda (5,62), bazilori iss Obu-1-Qasim Mahmud Omar 2z-Zomoxsorinin
(1075-1144) “Miiqaddimat ol-2deb”in iislubunda yazildigim séylayirlar
(1,53). Bizco bu fikirlor asassizdir. Belo ki, al-Forabinin iiigati morfoloji
(“ilm as-sarf”) prinsipi iizra tortib edilmis vo alti “bab”dan (hissadan)
ibaratdir. Sozlor axinner horf (samit) tizro qruplagdinlmis vo kéklor 3-1-2
ardicilhiq iizrs verilib. ©.Munzornin deyildiyina géra birinci babi cixmaq
sortils onun, yoni “Divan al-adob”in “Qanun sl-adab”lo heg¢ bir baglilig
yoxdur (5,62-63). Oz-Zomoxsorinin liigstina goldikde, o bes agsam
(hissadan) va girisdon ibarstdir. Qadim arab anonasinin ardicili olan odib
sozlori tematik olamotlors géra qruplasdinb, hor sozin yaninda onun,
sinonimlorini va fars ekvivalentini verib. Isimlori tok vo comdo, miloyyanlik
vo geyri-miiayyanlikds gotirib. Hitbeys Tiflisinin miidrikliyi ondadir ki, o,
tadqiq etdiyi elm sahosini hortorofli Syronmis vo ligot tortibatinda yeni
prinsip yaratmisdir. Bu barads hamin asorin miigaddimasinds oxuyuruq: “...
adoab elmi haqqinda yazilan kitablara nazer saldim, lakin bunlarn arasinda
mani gane edan bir asar gérmadim va bels bir kitab tortib etmays calisdim™.
Gorkomli alim osori yazarken zomanasinin an moashur alimlorinin
asorlorinden istifado etmis vo onlann adim “Qanun sl-adab”in giriginds
cokmisdir: ensiklopedik alim Ibn Sikkitin “Kitab al-'slfaz”, gérkemli arob
yazigisi, tarix¢i va adebiyyatsiinds Ibn Kuteybin “Kitab miigkil al-quran”,
moashur Basro dilcisi Obu Mahommad sl-Qasim ol-Horirinin “Taosmiys al-
‘adab”, Obu-1-Qasim Mahmud Omor az-Zomoaxsorinin “Miigeddimat ol-
adab” va s.

Umumiyysatla, lii§at tortib eden alimlarin oksariyyati sézlori slifba iizro
28 baba bolmiisdiir va séziin birinci, baslangic harakasini nazers almuslar,
yoani “olif” babini fotholi, kasrali, dammali olmagqla hissalera bolmiislor. Bu
prinsip an cox fellarde va masdorlords 6ziinii géstorirdi.

Hiibeys Tiflisi iso birinci dofa olaraq ligstinda fellor va masdorlorden
slava isimlari, hotta toplu isimlari, qosmalan da toplayib asari 29 hissays
bolmigdiir. O, olifi homzodon ayiraraq miistaqil hissado vermis, sézlori
axininct horfing géra qafiys isulunda diizmiisdiir. Bu prinsip miollifin
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oziiniin milgoddimada yazdigi kimi ... sairlor va ascomloar iiciin ¢ox faydal
1di”. Bela ki, istanilon s6zil bu qayda ils liigatdan tez tapmaq olurdu.

Har hissa 9 “vozna”, hor “vazn™ 9 “néva” aynlmigdir. Burada sozlor
reqressiv iisulda — sait vo samitlorin doyismasini nazoro almaq sortils
verilmisdir. Liigatdo avval iki, sonra ii¢, dord, bes, daha sonra alti, yeddi
horfli s6zlar yerlogdirilmigdir.

Liigatin yazilma tarixins galdikds “Qanun sl-adob”in Tiirkiyads Osad
Ofondi kitabxanasinda (Ne3252) saxlamlan slyazma niisxasinin sonunda
kitabin hicri 545-ci (1150) ildo yazilmasi geyd olunur. Tabriz alyazma
niisxasinin (Soltan sl-Qarayi niisxasi) milqaddimasinds iss asorin yazilma
tarixina dair asagidaki sozlori oxuyuruq: “Man Allahin kémayi ilo “Qanun
al-"adab”i gorgonbs giinii, giinorta vaxti, Sevval aymn 7-ds hicratin 549-cu
(1154) ilinds tamamladim. Dérd il sirin canimi bu asamn iizerinds qoydum”™.
Iran todqigatgist ©li Nogi Munzavinin fikrinca' ©... asor hicri 545-ci ilda
tamamlanmigdir. Goriniir Hiibeys Tiflisi sonrak: dérd il miiddatindo onun
izorinds yeniden islomis, asari tokmillagdirmis va yenidon kéciirmiigdiir”
(5,65-66). Miisllifin 6ziiniin yuxandaki qeydins asasan deys bilorik ki, adib
lugati hicri 545/1150/-ci ildo baslamus, hicni 549/1154/-cu ilds
tamamlamigdir. O, “dérd il sirin canimi qoydum”, - dedikds kitabin iizarinds
yenidan islamasina deyil, onu dérd ils bitirmasins isara etmisdir.

Osarin adma galdikda iss Katib Calobi “Kosf az-ziinun”da géstarir ki,
kitabin tam adi “Qanun sl-adeb fi zabti kolimot ol-’areb”dir (Orsb
kelmolorinin harokslonmosinds adabi qanun). XIX asrds yasamis va Katib
(Colabinin onanasini davam etdirorok onun asoring olava (zeyl) yazan
gorkamli tiirk alimi Ismayil Pasa Bagdadi do “Hadiyat al-"arif” kitabinda bu
ad1 oldugu kimi tokrar edir. Soltan sl-Qorayinin niisxasinds isa asarin adi
“Qanun-i ‘adeb” yazilir. Gériindityii kimi, bu niisxada asarin adi fars dili
qanunlanna uy8un olaraq izafast torkibinds verilmisdir. ©li Nogi Munzavinin
fikrinca, miisllif bilarokdsn osarin adini farslagdirmusdir (5, 65). Fikrimizca
Iran tadqiqatgisiun dediklori o gadar do, inandinici deyildir. Bels ki, bizca
asarin adinin haqigatds oldugu kimi deyil, farslasdinilmis sakilds verilmasi
kitabin iizinii kéciiron xottatin diizolisidir. Goriiniir, 2sarin fiziinii kociiran
katib fars olmus vs baghig1 “Qanun-i adab™ kimi yazmisdir. O biri tarafdan
Munzovinin dediklorinds, o ciimladon asorin adim qisaldilmig gokilds
verilmasinds bir haqigat var: Hiibeys Tiflisinin uzun vo miirakkab basligdan



20 fen., dos. Cimnaz MIRZOZADO

al ¢okib sada yolla getmasi onun kimi béyiikk alimin yazigilig moaharatini
gostarir. Biz ligati miallifin 6ziniin miqaddimads yazdig: kimi, “Qanun al-
‘adab” adlandirmag diizgiin hesab edirik.

Belolikla, Azarbaycan alimi 9bu-l-Fozl Hiibeys Tiflisinin “Qanun sl-
‘adeb” oasorinin tasdqiqati orta asr arsb leksikografiyasinin inkisafinin
Oyranilmasi tigiin genig imkanlar agir. '
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PEJIKASI PYKOITChH
oou. T.X.MHP3A3AJIE

B pa3sBATHM U yCOBEPIICHCTBOBAHMH apalOCKOH PYKOIIACH aKTHBHAS
poib NPHHANIEXUT Taioke asepOaiimiaHckem yueHbM. OJHUM M3 SPKEX
npencTaBuTeNeil  apabo-TIEPCHICKOH KyJIbTYpEl SBISETCA BbIJAIONIHICS
asepbaiipkaHckuil ydeHBIi — oSHipmdioneguct X1 Bexka AOy-n-®asn
Xy6eim Tadmicu.

W3 dunonoruueckux paboT yueHOro HauOOMBINMI MHTEPEC BBI3LIBAET
erc dyHIaMeHTaIbHOE JekcuKorpaduaeckoe countenue «anyH an-'anaby.
Ilpr wccnenoBaHWM COYMHEHHS HAME BHMMAHHE 3aHMMaTH ITIABHBIM
00paz3oM [JBe LEHTpabHBIE NMPOOIEMBI: PONb, KOTOPYIO CHITpal Y9IEHEIH B
apabckoii Texcukorpag iy ¥ ero HOBaTOPCTBO B 3T0MH 061acTH.

THE RARE MANUSCRIPT
Assistant professor Ch. HMIRZAZADEH

An active role also belongs to Azerbaijani scientists on improvement and
development of Arabic manuscripts. One of the brilliant representatives of
Arabic-Persian culture 1s the well-known Azerbajjani scientist-
encyclopaedist of XII century Abu-1-Fazl Hubeysh Tiflisi.

From the scientist’s philological works his fundamental lexicographic
composition “Qanun al-adab” provokes the most interest. On investigating
the composition two basic problems mainly attracted our attention: the role
that the scientist played in Arabic lexicography and his innovation in this
sphere.
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Hz.MUHAMMED’IN SAVASLARINDAN
(GAZVE ve SERIYYELERINDEN) ELDE EDIiLEN BAZI ASKERI,
DIPLOMATIK VE HUKUKI SONUCLAR

i.e.n. Elsad MAHMUDOV”™

Diinya tarihinde énemli bir yere sahip olan miisliimanlar, isldm’in ilk
dénemlerinden itibaren tarih boyu gesitli nedenlerle savaslar yapmis, bu
konuda degisik metotlar gelistirmis, cesitli kural, hikkiim ve prensipler
vazetmege calismislardir. Islim’da savasin esaslarina yénelik biitin bu
goriisler 6ncelikli olarak IslAm’mn birinci ve en 6nemli kaynag) olan Kur’an-1
Kerim’e, daha sonra ise Kur’an’in uygulayicis: olan Islim Peygamberi Hz.
Muhammed’in (s. a. v) savas faaliyetlerine, bu faaliyetlerin gerceklestirildigi
Asr-1 Saadet’e dayandinlmaktadir. Bununla da hayatin ¢esitli alanlarinda
Omek gosterilen bu devirde yapilan askeri harekat, bir bagka ifadeyle Hz.
Peygamber’in gazve ve semyyelerini de igine alan cihad faaliyeti daha
sonraki ‘dénemlerde miisliimanlann savas telakkisini dogrudan etkilemis,
Islam Alimleri asirlardan beri Hz. Peygamber’in askeri yéniinii cesitli
vesilelerle incelemis, onun bu konudaki uygulamalanni Kur'an’da savagla
ilgili vazedilen prensiplerle karsilastirmig ve her iki kaynakta belirtilen
prensipleri esas alarak Islim’da savasin (cihadin) sebep ve sonuglanna
yonelik kaideler manzumesini ortaya koymaya caligmis, gerek savas dncesi
ve savas esnasinda, gerekse sonrasinda uyulmasi gereken kurallan kendi
zamanlanndaki gartlar cercevesinde bazen en ince aynntilarna kadar
inceleyip tartigmuslardir. Bu tartismalar bazi guruplar arasinda birbirnine
yakin olmakla beraber cesitli goriislerin ortaya ¢ikmasina neden olmus, en
Onemlisi ise giin gectikce sosyal ve siyasi gartlann da degismesiyle
miisliimanlarin savasa bakis ve silahli miicadele tarzlannda mihim

* BDU. Islam Flmlari Kafedrasiun Miiallimi
BDU llahiyyat Fakiiltosi Islam Tarixi va Madaniyyati Miisllimi
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degisikliklere yol agmustir. Giiniimiizde diinyanin cesitli cografyalarinda
bulunan miisliiman halklarin veya guruplann 6zgirlik, bagimsizlik ve
sémiirge karsiti gibi eylemlerine bagh olarak gerek i¢ gerekse dis dilsmana
karsi verdikleri miicadelelerinde kullandiklan ve c¢ogu kez Islim adina
gergeklestirdikleri degisik metotlar, miisliimanlann ge¢misten bu yana gelen
cihad veya savas anlayisinin cesitli tezahiirleri olarak karsimiza gikmakla
beraber, Islim’da cihad ve savas iizerine gesitli ve yeni goriiglerin ortaya
¢ikmasina da sebep olmustur. Bu hususlar aym zamanda cihadin yalmz
savastan ibaret oldugunu ileri siiren bazi miistesriklerin yine cihadi, biitiin
diinya miisliman oluncaya veya Islim hakimiyetine boyun eginceye kadar
miisliman olmayanlarla mukaddes savas (Holy war) olarak ifade etmelerine
mesnet tegkil etmigtir.' Biitiin bu gériigler ve yukanda isaret edilen hususlar
diinyada savas telakkisine onemli bir katki saglamakla beraber her zaman
giincelligini koruyan Islim’da savas (cihad) konusu, 6zellikle de fiili olarak
bu alanda miicadele yapan ve Kur’dn’in bu konudaki prensiplerini bizzat
hayata gegiren Hz. Peygamber’in savaglan izerinde bir daha dumma
ihtiyacim hissettirmistir. Biz bu galigmada Isldm’da savas (cihad) iizerine
yapilan teorik tarhgmalara, degisik gorislere ve ortaya konulan genel
prensiplere fazla girmeden mezkur konuya kaynaklk teskil eden Hz.
Peygamber’in bu alandaki uygulamalanimi esas alarak onun savaslanndan,
bir bagka ifadeyle gazve ve seriyyelerinden elde edilen bazi siyasi, askeri,
diplomatik ve hukuki gibi cesitli alanlan ilgilendiren sonuglan ortaya
koymaya gayret edecek ve genel olarak Isldm’da savas konusuna veya
miistesrikler tarafindan iddia edildigi gibi Hz. Peygamber’in yaptig: cihadin
biitiin diinya miisliiman oluncaya veya Islim hakimiyetine boyun eginceye
kadar miisliman olmayanlarla mukaddes savas olup olmadigi hususuna
katkida bulunma yolunda bir deneme yapacagiz. Bunu yaparken Siyer-
Megizi, Ensib, Tabakit, Genel Islim Tarihi, Sehir Tarihleri, Hadis,

! bk. Majid Khadduri, Par and Peace in the Law of Islam, The Johns Hopkins Press, Baltu-
more 1955, 5. 53 vd.; Joseph Schacht, An Introduction to Islamic Law, Oxford University,
London 1964, s. 130. Ann K. S. Lambton, State and Goverment in Medieval Islam, Oxford
University Press, London 1981, s. 201-202; Rudolph Peters, Islam and Colonialism, The
Doctrine of Jihad in Modern History, Mouton Publishers, Netherlands 1979, s, 3, 4, 118; a.
mif., Jihad In Classical and Modern Islam, Markus Wiener Publishers Prenceton, 1996, s.
115-116.
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Tefsir, Fikih, Edebiyat ve Cografya eserleri gibi Islim? kaynaklardaki
rivayet ve haberlerden hareketle elde ettiZimiz bilgilerden
yararlanmaga c;ahsacaﬁlz.

Islam Peygamberi Hz. Muhammed (s. a. s) alemlere rahmet olarak
gonderilen ve miisliimanlar i¢in hayatin hemen her alaninda 6mek gésterilen
bir sahsiyettir. Onun her s6zii ve her fiilinde insanlia rahmet vardir. O,
miisliimanlann karsilagabilecekleri problemlerin ¢6ziimiine yénelik olarak
din, siyaset, ekonomi, egitim, sosyal ve kiiltiir gibi hayati énem tasiyan
cesitli alanlarda bityiik degisikliklere imza atmstir. Insanlara sulh, emniyet,
adalet, bans, kardeslik, merhamet ve sevgi gibi degerleni asilamig, bununla
da biiyiikk bir medeniyetin temelini olusturan rahmet peygamberi olmugtur.
Bunun yaninda gerektigi takdirde cesitli vesilelerle savaglara da katilimis, bu
savaglar onun hayatinin Gnemli bir kesitini olusturmus, hedeflerini
gerceklestirmede ve basanli olmasinda 6nemli bir yere sahip olmuglardir.
Hz. Peygamber bunun énemini vurgulamak igin bir “rahmet peygamberi”
olusunun yaminda aym: zamanda bir “savas peygamberi” oldugunu ifade
etmistir. Bir devlet bagkani1 ve ¢ok baganli bir komutan olma 6zelligine sahip
oldugunu gosteren Hz. Peygamber’in icraatlannda bu 6zellikler acik sekilde
kendini gostermektedir. Nitekim Hz. Peygamber ¢ok sayida gazve ve seniyye
diizenlemesine ragmen, higbir zaman etrafa saldirgan bir kisi olmamus, ciddi
sebebi olmadan herhangi bir askeri faaﬁyete girismenmis, insanlara miisliiman
olmuyorlar diye savas agmamigtir. Bur-a@ 6nemle vurgulamak gerekir ki Hz.
Peygamber tespit edilen 29’u gazve ve 91°i seriyye olmak iizere diizenledigi
toplam 120 askeri faaliyetinde Oyle bir siyaset izlemigtir ki idaresi altina
aldig1 tiim Arap yanmadasi disiniildiginde o, ister miisliiman isterse de
diisman taraf olmak iizere her iki cepheden de fazla kan dokilmesine
meydan vermemigtir. Onun 11 sene =zarfinda cesitli sebeplerle
gerceklestirdigi inli ufakli 120 askeri faaliyetinde sahih rivayetlerden yola
cikilarak elde ettigimiz ve makalenin sonunda verilen tablodaki bilgiler esas
alinirsa miisliimanlardan ortalama 340, diigmandan ise ortalama 800 olmak
iizere, toplam 1200 kadar kigi zayiat verdirilmistir. Bu sayilarda seriyyeleri
-hesaba katmadan sadece Hz. Peygamber’in bizzat katildig1 ve komuta ettigi
gazvelern esas alacak olursak, yapilan 29 gazvenin 16 tanesinde fiili olarak
higbir gatisma ¢ikmamus fakat hedef gerceklestirilmistir. 13 gazvede ise fiil
olarak g¢atigma c¢ikmis ve miislimanlardan 140 kadar kisi gehid diigmiis,
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dismandan ise 335 kadar kisi oldirilmistir. Hz. Peygamber’in sildhh
miicadele yillan ve yaptig1 askerl operasyonlarn sayisi géz Oniinde
bulundurulursa Isldm’mn Arabistan’da hikim kilinmasi gibi bir hedefin
gerceklestirilmesi icin gazvelerde her iki taraftan da toplam 500 kadar zayiat
verilmesi zannimizca fazla kan dokiilmesinin 6niiniin alindig1 hususunda
6nemlt bir gostergedir. Boylece Hz. Peygamber birgok yer cephe agtlmadan
siyasetiyle kendine baglamayi ve yine bircok yern de imanlanyla teslim
almay1 daha iistiin addederek sildh kullanmaktan kacinmis, bazen siyaset ve
diplomasiyi istihbaratla birlestirerek ¢ok basarnli bir gekilde diismani
savasmaktan vazgegcirebilmis ve boylece az kan dokiilmesini temin etmistir.

Hz. Peygamber’in cephelerde her iki tarafa da insan zdyiati olarak az
kayip verdirmesi, kendisinin aym1 zamanda askeri dehaya sahip oldugunu ve
basanli bir komutan gérevini hakkiyla yerine getirdigini de g6stermektedir.
Hz. Peygamber bir askeri operasyon diizenlemek istediginde istisdreye
bityitk énem vermis, oncelikle ashabinin konuyla ilgili gériiglerini alms ve
bu yénde karar vermek ve izlenecek taktigi belirlemede onlardan bilyiik
olgiide yararlanmugtir’ Kumandanlann tayininde sadece sahsi meziyet ve
kabiliyetlere 6nem vermistir.* Ordu kumandanlaninin génderilen bélgeden

? Elsad Mahmudov, Sebep ve Sonuglar Agismdan Hz. Peygamber'in Savaglar, Tez (Dok-
tora), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisi [lahiyat Anabilim Dah Islam Tarihi
ve Sanatlan Bilim Dali, Istanbul 2003, s. 444.

? Savaglar 6ncesi ve sonras cesitli vesilelerle yapilan istigarelerle ilgili bk: Vakidi, Kitdbii l-
Megdzi, (thk: Marsden Jones), I-IlI, Alemii’l-Kiittib, Beyrut 1984, III, 936-937, 1019,
Taberd, Tdrihu'l-Unem ve 'l-Miilik, (thk: Muhammed Ebi’l-Fadl Ibrahim), I-XI, Déru
Siiveydan, Beyrut 1967, III, 84}; Ibn Seyyidinnds, ‘Uyiinii'I-Eser ff Fiiniini l-Megdzi ve 's-
Semdil ve's-Siyer, I-II, Diru Aféki’l-Cedide, Beyrut 1982, II, 260, Dimyati, es-Siretii n-
Nebeviyye, (thk: Esad Muhammed et-Tib), Daru’s-Sdbiini, Haleb 1996, s. 244; Kastallani,
el-Mevéhibii'l-Lediiniyye bi Minéhi'EMuhammediyve, (thk: Salih Ahmed es-Sami), I-IV,
el-Mektebetii’l-Islami, Beyrut 1991, I, 351; Diyarbektd, Tdrifu'I-Hamis fi Ehvdli Enfiis
Nefis, I-11, Miiessesetli Sa‘ban, Beyrut ts; I, 373; Sami, Siibiilii 'I-Hiidd ve 'r-Resad fi Sireti
Hayri'l-‘Ibad, I-VII, Lecnetii Thyai’t-Tiirdsi’l-Arabi, Kahire 1990, IV, 43; V, 663-664;
Halebi, es-Siretit'l-Halebivye fi Sireti'l-Emini'l-Me ‘mitn, Insani'l-"Uyiin, -1, Dara’l-
Ma‘rife, Beyrut ts; I, 385, Zeyni Dahlan, es-Sivetii n-Nebeviyye ve'ldsdru’l-
Muhammediyye, I-II, Darw’l-Ma‘rife, Beyrut ts; I, 193; Muhammed Hamidullah, fslam
Peygamberi, (cev: Salih Tug), I-II, Irfan Yaymmeihk, Istanbul 2001, I, 494.

* Buna omek olarak Usédme b. Zeyd’in Ubna (Miite) Seriyyesi’nin génderilmesi esnasinda
vuku bulan olaylara bk: Vakidi, IIT, 1118-1119; Buhdiri, el~-Cami‘u's-Sahih - Sahihu'l-
Bulidri, I-VII, el-Mektebetii’)-Isldmi, Istanbul 1979, Megazi 87, ibn Sa‘d, Kitébu't-
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olmasi veya diisman kabileye mensubiyeti savagin sonucunun mispet
sonuglanmasi igin ¢ogu kez tercih edilmistir.” Herhangi bir gazveye ¢ikarken
veya seriyye diizenlerken ordu kumandami dahil savasa istirak eden
askerleriyle birebir ve bizzat ilgilenmis, cesitli s6z ve tavirlanyla onlara
savas oncesi manevi giic ve yitksek moral asilamistir.® Diismana, zamana ve
sartlara bagl olarak bazen vanlacak hedef hakkinda askerlerini bilgilendiren
bazen ise gidilecek yeri gizili tutan Hz. Peygamber insanlarm kalbini IslAm’a
acmay: temel hedef edinmelern gerektigini vurgulayarak, diismam oncelikle
Islamiyet’e davet etmelerini; davete miispet karsilik vermeleri halinde
onlarla savasmamalanni; daveti kabul etmeyip karsi koyduklan takdirde
Allah’a s1§imip onlarla savagmalanni emretiis, ayrica askerlerine sozlerinde
durmalanni, asin gitmemelerift, ahitlen bozup gadir ve zulim
yapmamalanni, bos yere insanlar) oldiirmemelerini, Gzellikle kolelere,
cocuklara, kadimnlara, yashlara “ve manastirlara cekilmis minzevilere
dokunmamalarnni; hurmaliklara zarar vermemelerini, agaclan kesmemelerini
ve binalan yikmamalanm da tembih etmistir.”

“Harp hiledir” (el-harbu hud'atiin)® sézleriyle dismana kars1 manevra
yapilmasi gerektigine dikkat ceken Hz. Muhammed, bu taktikten her zaman
maharetle istifade etmistir. Duruma gére ordunun Medine®den ¢ikigmi bazen

Tabakdti’l-Kebir, (thk: Ali Muhammed Omer), I-XI, Mektebetii’]-Hanci, Kahire 2001, I,

_170-171; Taberi, I, 184; Ibn Seyyidiinnas, II, 355-356.

> Bu tiir seriyyelere 6rek olarak Galib b. Abdullah’n Kedid (Beni Miilevvih) Seriyyesi,
Dahhék b. Siifyan’in Kurati Seriyyesi, Ukkase b. Mihsan el-Esedi’nin’mn Gamr (Beni Esed)
Seriyyesi gosterilebilir.

¢ Ibn Hism, es-Siretii'n-Nebeviyye, (thk: Mustafa es-Sakk4, [brahim el-Ebyari, Abdiilhafiz
Selebi), I-IV, Daru’l-Hayr, Beyrut 1995, IV, 210; Vikudi, II, 561; Tbn Sa“d, 11, 85; Dimyati,
s. 211; Ibn Seyyidiinnas, I, 143; Sami, VI, 149; Halebi, ITT; 184-185.

7 Tbn Ishak, Kitdbii'l-Miibtedd ve 'l-Meb ‘as ve 'I-Megdzi-Siretii Ibn Ishdk, (thk: Muhammed
Hamidullah), Konya 1981, s. 305; Ibn Hisam, IV, 210; Vikidi, I, 220-225; II, 561, 757-
758; Tbn Sa‘d, 10, 37, 85, 119; Belaziiri, Kitdbii Cumel min Ensdbi'l-Egrdf, (thk: R. Zirikli-
S. Zekkar), I-XT, Déru’l-Fikr, Beyrut 1996, I, 387, Beyhaki, Deldilii 'n-Niibiivve ve
Ma‘'rifetii Ahvdli Séhibi’s-Seria, (thk: Dr. Abdilmu‘ti Kal‘aci), I-VII, Daru’l-Kiitiibi’l-
Iimiyye, Beyrut 1985, III, 209; Dimyati, s. 211, 231; Ibn Seyyidiinnas, II, 143; Sami, VI,
149, 229, 231, Diyérbekii, IT, 70; Halebi, IIT; 184-185.

8 Ibn Hisam, IIT, 181; Buhdri, Cihdd ve’s-Siyer 156, 157, Miislim, Sahih-i Miislim, (thk: Mu-
hammed Fuad Abdiilbaki), I-V, el-Mektebetii’l-Islamiyye, Istanbul ts, Cihdd ve’s-Siyer 5,
17, 18, Vakudi, IT, 487, Beyhaki, 111, 405.
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gizli tutmaya ¢alismus;” kimsenin aklina gelmeyen yollar deneyerek diigman:
‘sasirtma yoluna gitmis; yollarda kilavuz edinmis; 6ncii ve casus birlikler
d4hil sivil ve askeri istihbarat birimlerinden ditsman hakkinda gereken bilgi
toplamak icin genis 6l¢iide istifade etmis;'® miislimanlara yénelik saldin
planlayan diigmani yurdunda bastirmak taktiini baganli sekilde hayata
gecirmis; cofu kez diigman iizerine gidilirken giindiizleri gizlenip geceleri
yol alinmasiu ve 4ni bir baskin yapilmasini tercih etmis ve sonug olarak
diismam zaafa ugratmak siretiyle saldin giiglenini kimis ve ortadan
kaldirmistir. Yapilan savagin 6nemi ve ele gecirilen ganimetlerin ¢okluguna
bagl olarak elde edilen zaferin haberini Medine’ye ulastirmak igin ¢ogu kez
miijdeciler géndermistir."'

Hz. Peygamber’in yaptif1 gazvelerindeki olaylar ve uyguladig: strateji
dikkate almdifinda gorilecektir ki O, savaslarda her zaman asker ile
beraber olmus ve cephede bulunmusg; belirli bir parola kullanmig; gerektigi
takdirde diigman iizerine bizzat hiicum etmis; fiili olarak savaga katilmus;
sildh  kullanmig; savas meydaninda sogukkanlilifini korumus; zor
durumlarda hi¢bir zaman panige kapilmamig; en ¢ikilmaz durumlarda
olaylara aminda, zaman kaybetmeden, isabetli ve gerekli miidahaleler
yapmis; savasin kacimlmaz oldugunu gordigii zaman geri durmamus;
devrinin siper giicleri dihil olmak iizere diismanlarindan cekinmemis ve
hatta gerektigi takdirde korkmadan diismanin savas teklifi iizerine sefere
¢ikmugtir. Savaglarda her zaman askeri manevra ve taktiklerini dogru sekilde
uygulamaya caligmis, ordunun disiplinine biiyiik 6nem vermigtir. Savag
meydanimm 6nceden gbzden geciren Hz. Peygamber yagan yagmuru, esen

® Bu taktige Abdullah b. Cahs’in Batn-1 Nahle Seriyyesi, Fetih Gazvesi ve Ebi Katide nin
Batn-1 Idam Seriyyesi’nde rastlanilmaktadir. bk: Tbn Higam, IV, 31-32; Vakidi, II, 793-795,
796-797; Ibn Sa‘d, 11, 123-125, Belaziiri, I, 489; Beyhaki, V, 11-12; Dimyiti, s. 234; Di-
yérbektd, II, 76, Halebi, ITI, 207. .

19 bk: Vakadi, T, 403-404; Ibn Sa“d, I, 59; Belaziiri, 1, 421; Taberi, IT, 564, Beyhaki, ITI, 390-
391, Ibn Hibban, es-Siretii'n-Nebeviyye ve Ahbdru'l-Hiilefd, (thk: Seyyid Azizbek),
Miessesetii Kiitiibi’s-Sekafiyye, Beyrut 1987, s. 251; Dimyati, s. 200; Ibn Seyyidiinnas, II,
76, Tbn Kesir, el-Biddye ve n-Nihdye, (thk: Abdullah b. Abdilmuhsin et-Tiirki), I-XXI,
Daru Hicr, Cize 1997, VI, 6-7. '

! Hz. Peygamber Miireysi® (Beni Mustalik) Gazvesi’nde elde edilen zaferin haberini Me-
dine’ye ulaghirmak icin Ebé Nemle et-Tai’yi mijjdeci olarak géndermigtir. bk: Ibn Hibban,
s. 254; Diyarbeki, I, 470, Halebi, II, 586.
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riizgari, savas alanmin tabii kosullanm dikkate alarak dogru bir sekilde
mevzilenmeye ve birlesik komutay1 elinde bulundurmaya ¢alismis; savas
meydaninda diismanin zayif noktalarim belirleyerek ona bu yonden hiicum
etmeyl uygun gommis; gerektigi takdirde diismani zayiflatmak, manevi
olarak ¢okertmek ve savas giiciinii yok etmek i¢in onlan maddi olan énemli
gelir kaynaklanmi mahvetmegi de emretmistir.' 7

Savasta yaralananlarin tedavi edilmesine biiyilk ¢nem veren Hz.
Peygamber bu konuda miisliman kadmlann yardimindan biiyiik 6lgiide
istifade etmigtir. Kadinlar Uhud Gazvesi dahil olmak iizere difer bazi
savaglarda omuzlannda su ve gida tasiyarak misliitnan savascilann
yanlanna gelmig, yaralannin tedavisi ve bazen savasmak dahil kendilerine
her tirlii yardimda bulunmusglards.

Hz. Peygamber miisliiman sehitlerin 6ldiriildiikleri yerde gomiilmesini
emretmis, sehit cenazeleri gogu kez savas meydaninda defnedilmistir."* Hz.
Peygamber bazi rnivayetlere gore sehit cenazelen iizerine namaz -da
kilmigtir.® Savas meydaninda diigmana yonelik herhangi bir siddet

12 Diismanin maddi kaynaklarinin mahvedilmesiyle ilgili bk: Beni Nadir Gazvesi:- Ibn Higam,
I, 151; Buhéri, Megazi 14, Vikudi, I, 373, Beléziiri, Fiitithu ‘I-Biilddn, (thk: Ridvan Mu-
hammed Ridvan), Darii’l-Kiitibi’l-[imiyye, Beyrut 1978, s. 32; Taif Gazvesi:- Ibn Hisam,
1V, 100; Vikidi, ITT, 928-929; Tbn Sa‘d, I, 146; Taberi, Térih, ITI, 84; Beyhaki, V, 157-158,;
Ibn Seyyidiinnds, 1I, 259.

13 pk: Vakudi, I, 249-250; Beyhaki, ITI, 283; Ibn Kesir, V, 389.

! {bn Higam, O, 78; Taberi, II, 532; Beyhaki, II, 292; Ibnw’l-Esir, el-Kdmil fi't-Tarih, 1-
XM, Daru Sadr, Beyrut 1979, I, 162; Ibn Kesir, V, 435-436; Kilai, el-Iktifd bimd-
Tadammenehu min Megdzi Resillilldh ve 's-Seldseti’l-Hulefd, (thk: Kamfileddin Izzeddin
Al), I-1V, Alemi’]-Kiitiib, Beyrut 1997, 10, 83; Halebi, II, 540. Ibn Kayyim el-Cevziyye,
Zadii'l-Me ‘d fi Hedyi Hayri'l-'Ibdd, (thk: Tdhd Abdiirraaf Tah4), I-IV, Matbaatii’l-Babi
el-Halebi ve Evladith, Kahire 1970, II, 109; ayrica bk. Ruzkullah Ahmed, es-Siretii’n-
Nebeviyye fi Dav i I-Masddivi 'I-Asliyye, Merkezi’l-Melik Faysal, Riyad 1992, s. 404; Ebid
Suhbe, es-Siretii n-Nebeviyye fi Dav'i’l-Kur'dn ve s-Sinne, I-II, Dimask, Daru’l-Kalem,
1999, 11, 215.

15 Tbn Higam, I, 77-78; Vikadi, I, 303; Buhéri, Megazi 26; Belazii, I, 409; Ibnw’l-Esir, 0, 162-
163; Ibn Seyyidiinnas, IT, 29; Ibn Kayyim, IT, 109-110; Ibn Kesir, IIT, 428, Sami, IV, 330-331.
ayrica bk: Serahsi, Serhu Kitdbi's-Siyeri'l-Kebir, (thk: Seldhuddin Mineccid), -V,
Cémiatii’d-Diiveli’l-Arabiyye, Kahire 1971, I, 230-232; a mif., el-Mebsiit, I- XXX, Darii’d-
Da‘ve (Cagn Yaymlan), Istanbul 1982-83, I, 49, Eb’1-Fid4, el-Muhtasar fi Alvdli’l-Beger -
Tdrihu Ebi'I-Fidd, Matbaatii’l-Hiiseyniyye, Misir 1907, I, 132; Ibn Kayyim, I, 110; bk. Mu-
hammed Said Ramazan el-Biti, Fikhii 's-Sire mine 'I-Mildd ile l-Hicre-min Ba'di'l-Hicre ile 'I-
Vefat, I-1I, Daru’l-Fikri'l-Hadis, Beyrut 1967, 10, 69; Ebit Suhbe, 10, 216.
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uygulanmasim ve tagkmhik yapilmasim, aynca miisle'® yapilmasmi, yani
slitlerin uzuvlannin kesilmesini yasaklayan Hz. Peygamber; savas esnasinda
katledilmis olan diisman askerlerinin gémiilmesine imkan tammmustir.'” Hz.
Peygamber’in diismana yonelik olarak diizenlemis oldugu misilleme amacl
askeri operasyonlarda ve cezalandimmalarda Islim’in adalet anlayisi ve
Islam’in temel prensipleriyle catisan mukabele tarzlan yer almamus, cdiz
goriilmemis, bu konularda asirliklara yol verilmemis ve ahldk dis1 konularda
“miitekabiliyet” uygulanmamigtir. Hz. Peygamber diisman sayismin coklugu
ve mislimanlann diisman karsisinda zayif kaldiklan gorildigh takdirde
miisliimanlann menfaat, maslahat ve selametleri geregi savas1 terkederek
geri cekilebilme'® ve miislimanlann savas halinde olan diismanin mallarma
taarruz ederek ele gecimme stratejisini uygulamay1 uygun gomiis;'® gerektigi
takdirde Haram aylarda (el-Eshiirii’l-Hurum) kiiffara karsi askeri sefer
diizenlemis;* “savasm bir hile” oldugunu dikkate alarak diismanin aralarni
agmak i¢in cesitli yollara bag vurmustur. Savasta askeri maksatlarla diigman
aldatmak, hedefin gerceklestirilebilmesi icin yalan soyleyip, hikayeler
uydurmak; kafir olduunu ilan edip, kafir gibi gézikerek miisliimanlarin

16 Miisle-“Bagkalarina ibret olmak i¢in diismamm burnunu, kulagmi ve diger organlanm kes-
mek, cirkin bir sekle sokmak icin gézlerini oymak vb. gibi yollarla ¢liiniin viicut ve organ
biitiinliigiine saldinda bulunmadir ki ciiz degildir.” bk. Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk
Terimleri Sézliighi, Ragbet Yayinlan, Istanbul 1998, s. 342.

17 fbn Ishak, s. 314-315; Buhari, Megazi 8; Vikidi, I, 290, Taberi, II, 529; Beyhaki, III, 92,
288; Tbnii’l-Cevzi, el-Vefd bi Ahvdli'l-Mustafd, I-11, (thk: Mustafa Abdiilvahid), Daru’l-
Ma‘rife, Beyrut 1966, II, 681; Ibn Kesir, V, 153; Ibn Hacer, Fethu 'I-Bdri Biserhi Sahihi 'l-
Buhdri, (thk: Muhyiddin Hatib-Mahmid Fudd Abdilbiki), I-XIV, Darw’r-Reyyan Li’t-
Tiiras, Kahire 1987, XV, 167. Fesevi, Kitdbii 'I-Ma 'rife ve 't-Tdrih, I-IV, (thk: Ekrem Ziya
el-Omeri), Mektebetii’d-Dar, Medine 1990, I, 284; Makxizi, fmtd ‘ul-Esmd bimd li'n-
Nebiyyi mine'l-Ahvdl ve'l-Emvdl ve'-Hafade ve'l-Matla®, (thk: M. Abdiilhamid. en-
Nemisi), I-VIT, Darw’l-Kitiibi’l-{lmiyye, Beyrut 1999, I, 168; Ahmet Yaman, Islim Dev-
letler Hukulkunda Savag, Beyan Yaymlan Istanbul 1998, s. 28.

' {bn Hisam, I, 179, Vakadi, I, 9-10; Ibn Sa‘d, II, 6; Taberi, II, 402; Beyhaki, III, 9. bk:
Sami, VI, 22; Halebi, ITI, 136; Zeyni Dahlan, I, 186-187. Ayrica bk: isavi, Fikhii 's-Serdya,
Daru Ammér, Ammén 2000, s. 63; ayrica bk. Safif, el-Um, I-VII, Bulak 1903, IV, 110; Ve-
hbe Zihayli, Asdru'l-Harb fi '1-Fikhi I-Isldmi, Darw’l-Fikr, Dimagk 1983, s. 753.

19 Biitiin savaglarm sonucunda rastgelinen bu uygulamaya ozellikle Migrik Kureys ker-
vanlanna yénelik diizenlenen askeri operasyonlar 6rnek gosterilebilir.

» Bununla ilgili bk: Serahsi, Serhu ‘s-Siyer, I, 93; Tbn Kayyim, IT, 156-161; Biti, II, 160-164;
Muhammed Ebl Zehra, Hatemii n-Nebiyyin, 1-II, Daru’l-Fikri’l-Arabi, Kahire 1979, 11,
906-935; Isavi, Fikhii’l-Gazavdt, Diru Ammér, Amman 2000, s. 170-171 vd. a. mif
Fikhii’s-Serdyd, 64-81; Hiiseyin Algiil, “Haram Aylar”, DI4, Istanbul 1997, XVI, 105-106.
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lehine calismak; diisman hakkinda bilgi almak gibi hilelere bagvurmay:
ashabina izin vermistir.”’

Hz. Peygamber sikintili anlarda gayri miislimlerden emanet olarak silah,
yani savas amnda askere ldzim olacak her tiirli arag ve malzeme de
almistir.”® Duruma gore miisliman dahi olsa casuslan &ldirmeye cevaz
vermistir.”> Mislimanlarn aleyhine savasa katilmayan kadin, ¢ocuk, yash
ve elgileri ¢ldiirmemeyi siirekli tavsiye eden®* Hz. Peygamber Uhud
savasinda yaralandigindan dolay1r bu sekilde imam olup oturarak ashabima
namaz kildirmus;* savas ve seyir esnasinda miisliimanlann rahatlamalan igin
orucunu bozmus ve onlarin da bozmasim tavsiye etmistir.*®

! Bunlara 6mek olarak Bireyde b. Husayb’m Beni Mustalik Seriyyesi’ne -Vakidi, I, 404-
405, Beyhaki, IV, 47, Dimyati, s. 200; Ibn Seyyidinnas, I, 123; Sami, IV, 486, Ahmet
Onkal, “Bireyde b. Husayb”, DiA, Istanbul 1992, VI, 492; ve Ka‘b b. Egref’in Oldirilmesi
(Urve b. Zitbeyr, Megdzi Resililléh, (thk: Muhammed Mustafa A‘zami), Mektebi’t-
Terbiyyeti’l-Arabi, Riydd 1981, s. 162-163; Ibn Ishak s. 298-299; Buhéri, Megazi 153;
Vikudi, I, 187, Ibn Sebbe, Kitdbii Tarihi'l-Medineti'l-Miinevvere, (Ahbdru’l-Medineti 'n-
Nebeviyye), (thk: F. Muhammed Seltit), I-IV, Daru’]-Isfahani, Cidde 1973, 11, 458; Ibnii’l-
Esir, 11, 143-144; Mehmet Ali Kapar, “K4°b b. Esref”, DId, Istanbul 2001, XXIV, 34) icin
diizenlenen askeri operasyonda vuku bulan olaylara bakalabilir.

2 Hz. Peygamber Huneyn (Hevézin) Gazvesi hazirhklanm yaparken ordusunun baz
mithimmat eksikliklerini Kureysli zenginlerden 6diing veya satin alarak kapatmstir. bk: Thn
Hisam, IV, 65, Vakidi, ITI, 890, Tbn Sa‘d, I, 139; Taberi, I, 73; Beyhaki, V, 121; Ibn Sey-
yidiinnds, II, 244. Yine Hendek Gazvesi 6ncesi dilsmanlanmin yakin zamanda Medine tiz-
erine gelmelerini de géz ¢niinde bulundurarak cahsmalarmi hizli ve kisa bir zamanda
bitiren miisliimanlar kazi islerinde yahudi Beni Kurayza kabilesinden kazmalar, kiiciik bal-
talar, biiyiik sepetler gibi cok sayida alet 6diing almislardi. bk: Vakudi, I, 445; Halebi, II,
632; Tbrahim el-Omeri, el-Hiraf ve's-Sindat fi’l-Hicdz fi Asri‘r-Resil, el-Memleketii’l-
Arabiyyetii’s-Sufidiyye 1985, s. 224-225.

3 Cesitli vesilelerle casuslann 6ldiirilmeleriyle ilgili bk: Tbn Hisam, IV, 212-213; Vakdi, I,
406; Ibn Sa‘d, I, 60, 91; Taber, II, 544-545; Beyhaki, III, 335-336; Dimyati, s. 201, 217-
218; Ibn Seyyidtinnds, IT, 123; Diyarbekti, I, 470, Sami, IV, 487, Kastallani, I, 488; Halebi,
111, 188-189.

* Ton Hisém, IV, 78, Vakudi, III, 912; Ibn Sa‘d, II, 140; Dimyati, 5. 241-242.

3 Viakidi, T, 245-246; Serahsi, Serhu’s-Siver, I, 127, Tbn Abdilber, ed-Diirer fi'htisdri’l-
Megdzi ve's-Siyer, (thk: Mustafa Dib el-Buga), Miiessesetii Ulimi’l-Kur’an, Beyrut 1984,
s. 164; Sami, IV, 311; Halebi, II, 521; Eba Suhbe, II, 210; Hamidullah, Hz. Peygamberin
Savaglari, (gev: Salih Tug), Yagmur Yaymevi, Istanbul 1991, s. 99.

26 vakidi, 1T, 802; Ibn Sa‘d, 11, 128-129; Buhari, Megazi 47, Ibn Hazm, Cevdmiu's-Sireti'n-
Nebeviyye, Darw’l-Kiitibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1983, s. 179-180; Ibn Kesir, VI, 529-530,
Tsavi, Fikhii'l-Gazavat, s. 409, Rizkullah Ahmed, s. 574; Ekrem Ziya el-Omeri, el-
Miictemau "I-Medent fi Ahdi n-Niibiivve, Medine 1984, s. 185.
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Hz. Peygamber’in gazve ve seriyyelerinde ¢ok sayida diisman esir olarak
ele gecirilmistir. Sonraki dénemlerde birgok konuda oldugu gibi Islam’da
esirlere uygulanacak muameleler ve uygulamalarda bu démem 6mek
alinmugtir. Hz. Peygamber savagta esir edilen diismana kétii muamele
yapilmasim askerlerine yasaklamis ve esirlere eziyet edilmesini menetmistir.
Her zaman ashabina esirler konusunda hayir tavsiye eden Hz. Peygamber
onlara iyi ve yumusak davramilmasimi emretmistir’’ Savas sonrasmnda
iizerlerinde elbise bulunmayan esirlere elbise giydirilmis,® kannlannm
doydurulmas: igin gereken gida temin edilmistir.”® Sayet esirler savas
meydanindan bagka bir yere goétirilmiislerse Oncelikle elleri, onlan
incitmeyecek sekilde baglanmis, iizerlerine muhafiz tayin edilmis,
miisliimanlar bazen esirlere eziyet olmasin diye onlan hayvanlara bindirerek
kendilert yaya olarak yiirimiiglerdir. Hz. Peygamber esirlere bakmak icin
onlan genelde ashab: arasinda paylastirmig, miislimanlar ise esirlere 6zenle
muamele etmeye gayret gostermiglerdir. Miislimanlar bazen evlerinde
bulunan en iyi yiyecekleri esirlere vererek kendileri daha az ve siradan
yiyecekle yetinmis, muhta¢ olduklan halde esirleri kendi nefislerine tercih
etmiglerdir.®® Ehl-i kitapla yapilan bazi savaslar sonucunda ele gegirilen
esirler Hz. Peygamber’in emryle kendi ibadetlerini 6zgiirce yerine getirmis,
6liime mahkum edilen esirlere siit ve su icirilmis, onlara eziyet olmasin diye
iizerlerinde giinesin sicakligiyla kilicin sicaklifinin birlestirilmemesine 6zen
gosterilmigtir.*’

Esirlerin 6ldiiriilmesi genellikle onlann savas sucu igledikleri zaman
vuku bulmustur** Sadece bir kere, Kiirz b. Cabir el-Fihri Seriyyesi

" fbn Hisam, II, 217, Vakudi, I, 119; Taberi, II, 460461; Ibn Seyyidiinnas, I, 318-319; ibn
Kesir, V, 191.

% Tbn Hisam, IV, 106; Vakidi, IIT, 942-944; Ibn Sa‘d, 10, 141; Ibn Seyyidinnas, I, 249-250;
Dimyéti, s. 242; Diyérbekti, IT, 112.

» Vakidi, IT, 512-513; Sami, V, 22; Diyarbekri, I, 497, Halebi, II, 667. :

* Tbn Hisam, 11, 217, Vakidi, I, 119; Taberi, II, 460-461; ibn Seyyidinnas, I, 318-319; Ibn
Kesir, V, 191.

3 vakidi, T, 512-514; Sami, V, 22; Diyérbekri, I, 497; Halebi, II, 667.

2 vakidi, 1, 106-107, 82, 114; Beyhaki, I, 94, 117, a. mlf., es-Sineni l-Kiibrd, I-X,
Dairatii’l-Ma‘arif, Haydarabad 1925, IX, 64-65; Halebi, II, 441-442; Miibarekfiri, er-
Rahila ' I-Mahtim, Rébitgtﬁ’l-‘Alemi’l—Islémi, Cidde 1985, s. 254: Aynca bk: Ibn Higam,
II, 189, Vakidi, II, 517-518; Ibn Sa“d, II, 71; Taberi, II, 588; Beyhaki, IV, 23; Ibn Hibban,
s. 266, Sami, V, 25; Halebi, 1, 667.
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sonucunda Maide siiresinin 33. Ayeti’® esas almarak miislimanlara ihanet
eden °Ureyne kabilesine mensup bir grup saldirgan-miirtetlere hakl
gerekgelere dayamlarak kisas uygulanmms ve onlar yaptiklanna karsilikli
olarak cezalandinlip éldiiriilmiislerdir.** Hz. Peygamber’in esirlere yonelik
uygulamalan muharip erkek esirlerin 6ldiiriilmelennin devlet bagkanmnin
uygun gormesi sartina baglandigi hikmiinii de beraberinde getirmistir.”
Bundan baska Hz. Peygamber déneminde genel olarak esirlere benzeri bir
ceza verilmemis, 6liime mahkum edilmis esirler herhangi bir iskenceye tabi
tutulmadan infaz edilmis,*® 6liime mahkum edilmeyen esirler ise bazen
karsihiksiz olarak affedilerek 4zad edilmis®’ veya fidye ile saliverilmis,®
bazen miibadele yoluyla birakilmis,*® bazen kélelestirilmis, hibe edilmis,
hizmetgi yapilmus, bazen ise satilmiglardir.*® Hz. Peygamber gerek ganimetin
paylasilmasi gerek esirlerin satisi sirasinda annelerle  ¢ocuklannin
birbirinden ayn digiirilmesini yasaklamig, aynca oOksiizlerin sadece

3 “Allah ve Resiliine karst savaganlarn ve yeryiiziinde (hak) diizeni bozmaya cahisanlarn
cezas: ancak ya éldiiriilmeleri, ya asilmalar, yahut el ve ayaklarimin capraziama kesilmesi,
yahut da bulunduklar: yerden siiviilmeleridir. Bu onlarw diinyadaki viisvayligidir. Onlar
igin ahirette de bityiik azap vardw. " (el-Miide 5/33).

34 Tbn Higam, IV, 217, Vikidi, II, 570; Buhdri, Megazi 36; Ibn Sa‘d, II, 90, Belaziri, I, 485,
Beyhaki, IV, 86; Ibn Hibban, s. 274; Dimy4ti, s. 216, Ibn Kesir, VI, 244, 245; 356-357, Ibn
Seyyidiinnas, II, 119-120; Zehebi, Tdrihu l-Isidm ve Vefdydti'I-Megdhir ve 'l-A ‘ldm, el-
Megdzi, (thk: Omer Abdiisseldm Tedmuri), Daru’l-Kiitiibi’l-Arabi, Beyrut 1990, s. 357,
Sami, VI, 184-185.

3 Ahmet Ozel, fsldm Devletler Hukukunda Savas Esirleri, TDV Yayinlan, Ankara 1996, s.
81-82.

* Th Hisam, 1T, 189-190; Vakudi, I, 106-107, 82, 114; 0, 514, 517, Ibn Sa‘d, II, 71; Taber,
10, 588, 589, 593; Beyhaki, Deldilii 'n-Niibiivve, 11, 94, 117, a. mlf., es-Siinenii 'I-Kiibrd, IX,
64-65; Ibn Hazm, s. 155; Ibn Abdilber, s. 206; Dimyati, s. 204; Diyarbekii, I, 497; Halebs,
I, 441-442.

*7 Tbn Hisam, 11, 221, 228, 229; 11, 231-232; Vakidi, 1, 111, 129, 139, 142, 411; Tbn Sa‘d, II,
17, IV, 42; Belaziir, [, 320-323; Taberi, 1, 610; Tbn Hazm, s. 163, $ami, IV, 105, 110, 490,
Halebi, 10, 451, 462; Ahmet Ozel, “Esir”, DIA, Istanbul 1995, X1, 383.

3% [bn Higam, II, 185-186; Vikidi, I, 17, 18; 107-110; Ibn Sebbe, II, 476-477; Miislim, Cihad
ve’s-Siyer 58; Taberd, II, 475477, Beyhaki, ITI, 19, 21, 137-138, Sami, IV, 93; VI, 32, 93;
Halebt, 11, 144; Salim Ogiit, “Fidye”, DI, Istanbul 1996, X, 55.

% Ibn Sa‘d, I, 111-112; Miislim, Cihad ve’s-Siyer 14; Beyhaki, IV, 291; Taberi, II, 643-644,
Ibni’l-Esir, 1T, 209; Sami, VI, 159, Ahmet Ozel, Isldm Devietler Hulakunda Savas Esirleri,
s. 35-36; Mehmet Erkal, “Ganimet”, DI4, Istanbul 1996, XIII, 352.

“ Tbn Hisdm, II, 192; Vakudi, II, 523-524; Taberi, I, 592; Beyhaki, IV, 24; Zehebi, s. 318,
Ibn Seyyidiinnas, T, 103; Tbn Kesir, VI, 96; Sami, V, 29; Halebi, IT, 674-675.
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miisliimanlara satilmasim emretmigtir.*”' Islam’1 kabul eden esirler kayitsiz
sarts1z 4zad edilmis, hiirriyetlerine kavusturulmus ve onlanin ganimet olarak
ele gecirilen mallan da genel olarak kendilerine iade edilmistir.** Bazen esir
edilen bityiik topluluklarm tamammmn camm bagislayan® Hz. Peygamber
kendilerine mallannyla beraber memleketlerini terketme izni vermis, bazen bu
karanm yumusatarak onlan istedifi zaman cikarmak gartryla yerlerinde
kalarak ortak¢ilik yapmalanna, yani yetistireceklen mahsuliin yarisint
almalanna izin vermistir.**

Hz. Peygamber Hilid b. Velid’in Beni Cezime kabilesine yonelik olarak
diizenledig1 askeri faaliyette miisliiman askerler tarafindan ele gecirilmis
bazi esirlerin 6ldiriilmesi olayina cok iiziilmiis, bu davranisi tasvip etmemis,
yapilan batanin hemen telafi edilmesi ve bu kabilenin génliiniin alinmas:
gerektigine karar vererek Hz. Ali’yi olay yerine gondermis ve ona bu
kabileye sarfedilmek iizere beytillméilden para vermistir. Hz. Peygamber’in
elcisi, bu kabileye gelerek 6ldiiriilenlerin diyetlerini G6demis, kopek
yalaklanina varmcaya kadar onlann ugradiklan zaran fazlasiyla tazmin
etmistir. Bitiin 6demeler yapildiktan somra elinde kalan paray1 da
bilinmeyen zarann karsihg: olarak Hz. Peygamber adina onlara vermistir.

! vakidi, I0, 524; Sami, V, 29-30; Halebi, II, 675. Aynca bk: Ton Higam, IV, 213; Ibn Seyy-
idiinnas, II, 143-144; Diyarbekyi, I, 15-16; Sami, VI, 153; Halebi, III, 185.

2 vakadi, T, 373, 411; I, 754; Tbn Hisam, III, 152, 187, 231-232; Taberi, Tdrik, T, 585-586,
610; Beyhaki, IV, 31-32, 353-354; Ibn Hazm, s. 153-154, 163; Tbn Abdiilber, s. 204; Ze-
hebi, s. 476, Ibn Seyyidiinnas, IT, 68; Sami, IV, 490.

%3 {bn Ishak, s. 295; Ibn Hisam, I, 41, 152, IV, 43, 104-105; Abdiirezzak, el-Musannef, (thk:
Habiburrahmén el-A ‘zami), I-XI, el-Meclisti’l-{Imi - el-Mektebii’l-Islami, Beyrut 1983, V,
381-382; Buhari, Megézi 54, Vikudi, 1, 178-180, 374, I, 951-954; Ibn Sa‘d, II, 27, 142;
Taberd, II, 481, ITI, 61, 87-88; Beyhaki, V, 191-193; Ibn Hibban, s. 337; Ibn Haldin, Tdrihu
Ibn Haldim-Kitdbii 'l‘-]'ber ve Divénii'l-Miibtede ve'l-Haber fi Eyydmi'l-Arab ve'l-Acem
ve 'l-Berber ve men Asarahiim min Zevi's-Sultdni 'l-Ekber, I-VII, Darw’1-Fikr, Beyrut 1979,
1, 45; Tbnii’]-Esir, 1, 252; Ibn Seyyidiinnas, II, 252-253; Ebd’l-Fid4, el-Muhtasar, I, 133,
Nuveyri, Nihdyetii 'I-Ereb fi Fiiniini'l-Edeb, I-XXVII, Vezaretii’s-Sekafe ve’]-Irsad, Kahire
ts; XVII, 69; Halebi, 1T, 476.

* Tbn Hisam, I, 273-276; Abdurrezzak, V, 372-373; Buhari, Megazi 40; Vakidi, IT, 690-691,
707; Ibn Sa‘d, 10, 108; Belaziir, Fiitithu 'I-Biilddn, s. 36-37, 42; Taberi, I11, 15; Beyhaki, IV,
230, 234; Ibn Hibban, s. 303; Dimyati, s. 222; Zehebi, s. 422; Sami, V, 206-208.
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Sonug olarak bu yapilanlar Hz. Peygamber tarafindan biiyitk memnuniyet ve
ic rahatligiyla karsilanmigtir.

Bazen esir kadinlan 4zad eden Hz. Peygamber Hayber Gazvesi sonucu
Safiyye bint Huyey b. Ahtab’la*® ve Mireysi® (Beni Mustalik) Gazvesi
sonucunda Ciiveyriye bint Haris b. Ebd Dirar’la*’ evlilikler yapmustir. Bu
evlilikler ¢ogu kez esir edilen topluluklann kolelestirilmemesi, &zad
edilmesi, taraflar arasinda savasin dogurdugu diismanligi hafifletmesi ve
diismanin Isldm’a girmesi bakimindan énemli vesileler olmustur.

Hz. Peygamber’in bu uygulamalarindan herhangi bir dine mensubiyetine
bakilmaksizin, ister Ehl-i kitap olsun isterse bagka bir dinden olsun, esir
edilen kadin ve cocuklarmn kesinlikle katledilmemesi; esir anne ile
cocugunun ayn diisiirilmemesi; esirlerin barinma ve bakimi konusunda, gida
ihtiyacinmn esir alan devlet tarafindan karsilanmasi; esirlere aghk, susuzluk,
baski ve benzen bir sekilde iskence yapilmamasi; esirlerin satilabilmesi ve
satilan esirler mukabilinde miisliimanlara at ve sildh gibi temel ihtiyaglannim
kargilanmasi gibi sonuglara varmak miimkiindiir.

Hz. Peygamber’in gazve ve seryyelerinin sonuglan aym zamanda
Islam’da ganimet, sulh veya savas yoluyla elde edilen toprak ve arazilerin
paylastinlmasi, kullanilmasi, fey ve humus gibi konularda belli prensip ve
kaideleri beraberinde getirmistir. Hz. Peygamber askerlerine savas esnasinda
ganimetlere ihanet etmemelerini tavsiye etmis* ve elde edilen ganimetlerin
cogu kez bir yere toplanmasim emrettikten sonra adaletli bir gekilde,
herhangi bir ayinma veya se¢ime tébi tutmadan dagitimimi yapmustir. Bir
yere toplanan ganimetin iizerine ¢esitli vesilelerle bakici veya koruyucu

4 1bn Hisém, IV, 56-57, Buhéri, Megazi 58; Vakdi, IIT, 880-882; Taberi, I, 67, Beyhaki, V,
114-115; Tbn Hibb4n, s. 342. Tbn Hacer, VII, 655; $Sami, VI, 307-309; Halebt, 1T, 211.

%8 [bn Hisam, I, 257, 261; Buhari, Megazi 38; Vakdi, II, 668-669, 673-675; Ibn Sa‘d, 1I,
102, 110, Taberi, ITI, 9; Beyhaki, IV, 227, 230, 232; Tbn Seyyidinnas, 1T, 172-173.

47 Ibn Higam, I, 231-232; Vakidi, I, 411412; Ibn Sa“d, II, 61; Taber, II, 610; Ibn Hazm, s.
163; Ibnii’1-Esir, Usdii 'I-Gdbe fi Ma ‘rifeti ‘s-Sahdbe, (thk: H. Me’mun Seyha), I-V, Daru’l-
Ma‘rife, Beyrut 1997, I, 381; Ibn Abdiilber, ed-Drirer, s. 221; Ibn Seyyidiinnis, I, 127, Ibn
Hacer, el-Isdbe fi Temyizi's-Sahdbe, (thk: A. A. Abdilmeveiid - A. M. Muavviz), I-IX,
Darw’l-Kiitiibi’l-llmiyye, Beyrut 1995, I, 673-674; Sami, IV, 490-491. Riza Savag, “Ciivey-
riye bint Héris”, DIA, Istanbul 1993, VII, 146, Mehmet Ali Sonmez, “Héris b. Ebi Dirdr”,
Did, Istanbul 1997, X VI, 195.

# [bn Hisam, IV, 210; Vakidi, II, 561, III, 916-917; Ibn Sa‘d, II, 85; Dimyati, s. 211; Ibn
Seyyidiinnds, II, 143; Sami, VI, 149; Halebi, I1T; 184-185.
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gérevlendimljstir.49 Bazen ganimet mallan bolistiiriiliinceye, herkese hissesi
verilinceye kadar miisliman savasgilann katik ve hayvan yemi ihtiyact
ganimet mallanndan karsilandigi gibi gerektiginde, onlara emanet olarak
silahlar da verilmis, fakat daha sonra miisliiman askerlere verlen bazi
emanetler geri alinarak ganimet mallannin igine kanstimlmustir.”® Hz.
Peygamber bazen ganimetlerin dagilimimi hemen yapmamis, mallan ganimet
olarak ele gegirilen diismanin miisliman olarak kendisine basvuracagim
dolayisiyla bu ganimetleri iade etmek amaciyla bir siire bekledigi de
olmustur’’ Bazi savaslarda Hz. Peygamber ganimetten “safiyy” diye
adlandinlan kumandanlik payindan kendisine has kilnan hisseyi almugtir.”
Yerine gore ganimetlen menkul veya gayn menkul olmak iizere ayirmus,
oncelikle menkul mallann paylasimini yapmustir.>

Ganimetler genel olarak ilk 6nce bese ayrlmis ve beste bir humus olarak
beytiilmal’e tahsis edilmig, dolayisiyla Hz. Peygamber’e teslim edilmistir.
Hz. Peygamber bu hisseden genelde ev halki, Abdiilmuttalibogullan’nin
erkek ve kadinlar, miislimanlann yetimleri ve ihtiyag icinde olanlarmna,’
ayrica miiellefe-i kuliib statiisiine girenlere, diismanlik eden ve imanlan
zayif olup heniiz miisliiman olan kisileri kazanmak amaciyla pay vermistir.”
Menkul ganimetler miisliman askerler arasinda piyadelere ve siivarilere
birer, atlara ise ikiger olmak iizere piyadelere birer ve siivarilere genelde iiger

“ Bu uygulamalarla ilgili bk: Vakidi, I, 410, II, 509-510, 523-524; Ibn Sa‘d, I, 60, 71; Ibnii’l-
Cevzi, IT, 695; Dimyati, s. 203-204; Ibn Seyyldu.unas IT, 101, 124; Kastallani, I, 467, Sami,
IV, 488-489,V, 19, 28.

* vakdi, I, 680.

3! Buhéri, Fardw’l-Humus 15; Vakidi, ITI, 943-944; Tbn Sa‘d, II, 141; ibn Seyyidinnis, II,
249-250; Dimyati, s. 242, Diy?‘lrbelqi, I, 112.

32 Vikadi, I, 100-104, 178-179; Tbn Sad, II, 17, 26, 27, Belaziid, I, 423-424; Toni’l-Esir, el-

Kamil, T, 136-137, Ibn Seyyidiinnas, I, 354, Nuveyri, XVII, 70, Sami, IV, 94-95; Halebi,
II, 439-440; Koksal, Isldm Tarihi, Peygamberler Peygamberi Hz. Muhammed (aleyhis-
seldn) ve fslcimzj/et, I-VIII, Kéksal Yayinctlik, Istanbul 1999, I, 371.

53 Vakudi, 1, 680, 688-689; Buhari, Megazi 38; Ibn Sa“d, II, 102; Beyhaki, IV, 238; Dimyati
s. 221; Ibn Seyyidiinnas, II, 180-181; Sami, V, 221.

> Vakudi, 11, 680; Buhéri, Megdzi 38; Belaziir, Fiitih, s. 41; Dimyati, s. 221-222; Ibn Seyy-

 idiinnds, T, 180; Sami, V, 222.

5 {bn Hisdm, IV, 107-110; Vékadi, III, 944-947; Ibn Sa*d, II, 141; Taberi, III, 90-91; Beyhaki,
V, 182-183; Tbn Seyyidiinnas, I, 250-251.
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pay olarak dagitilmistir.>® Savaslara iki atla katilanlara dérdii iki at, biri de at
sahibi olmak iizere beg hisse seklinde verildigine de rastlanmaktadir. Bazen
humusu aynlan menkul ganimetlerin geri kalaminin satisa ¢ikanldigi, agik
artirma yoluyla satilan bu mallann gelirinin miisliman askerler arasinda
bolistiriildiigii de olmustur.”’

Bansgg¢1 yollarla (sulhen) ele gecirilen araziler kili¢ kullanilmadig: igin
Hz. Peygamber’e tahsis edilmis ve onlar bazen hazine arazisi yapilmigtir.”®
Hz. Peygamber kendisine ve devlete devredilen arazileri genelde isletilip
elde edilen yillik gelirlerinden kendi ev halkimin gegimleri ile karsilasilacak
onemli hadiseleri, musibet ve felaketleri, halkin umumi ihtiyaglarni,
Medine’ye gelecek olan heyetlerin masraflanm karsilar ve bazi kimselerin
maag ve atiyyelerini vermek ilizere elinde tutardi. Bundan aynca akrabalan
ile yetimlerin, yoksullarn, yolculann ve sulh i¢cin Medine’ye gelip gidenlerin
yiyecekleri de karsilanmakta idi.** Ganimetten beytiilmal i¢in aynlan beste
bir hisse de bazen dorde bolimerek Allah ve Resilii ve Resiilullah’m
akrabalan, yetimler, miskinler-yoksullar ve miisliimanlann yanlanna gelen
fakir konuklar i¢in aynhrdi.*® Hz. Peygamber aym zamanda miilkiyeti Islam
devletinin elinde kalmak iizere arazileri yarcilikla ekip bicmeler igin kars
tarafla da anlagsmistir®® Hz. Peygamber, bazi mazur sebeplerden dolay:

%6 valkidi, I, 100-104, 410, III, 949; Tbn Sa‘d, 11, 17, 60, 141; Taberi, III, 95; bnii’l-Esir, /-
Kamil, T, 136-137, Tbnii’l-Cevzi, I, 292; Ibn Seyyidiinnas, II, 250, Diyarbekd, II, 115;
Sami, IV, 94-95, 489; Halebi, I, 439-440; Koksal, ITI, 371.

ST Vakidi, I, 688-689; Buhar, Megézi 38; Ibn Sa‘d, II, 102; Beyhaki, IV, 238; Dimyati, s.
221; Ibn Seyyidiinnas, II, 180-181; Sami, V, 221.

%8 Bu uygulamalarla ilgili Beni Nadir Gazvesi; Vikudi, I, 377, Ibn Sa‘d, II, 54, Beldziiri,
Fiitfih, s. 31; Dimy4ti, s. 197: ve Hayber Gazvesi’nin sonuglanna bakilabilir: Ibn Higdm, III,
262, 270; Vakadi, IT, 689, 691-693; Belaziiri, Frinih, s. 39, Beyhaki, IV, 226 236; Ibn Seyy-
idinnas, I, 180, Sami, V, 220; Muhammed Hamidullah, “Hayber”, D[4, Istanbul 1998,
XV, 22.

¥ Vakids, I, 377-378; Belaziird, Fritith, s. 31; Ibn Seyyidiinnas, IT, 71.

% [bn Hisdm, III, 270-272; Vakidi, I, 692-696; Belaziiri, Fiitiih, s. 39-40; Ibn Sa‘d, II, 102;
Beyhaki, IV, 236-237, 240; Sami, V, 220-22].

§! Tbn Hisam, I, 275-276; Abdiirrezzak, V, 372-373; Buhdri, Megazi 40, Vakidi, II, 690-691,
711; Tbn Sa‘d, I, 108; Belaziir, Fiitih, s. 36-37, Taberi, IIl, 15; Beyhaki, IV, 230, 234,
271; Dimyati, s. 222, Ibnii’)-Esir, II, 222; Tbn Kesir, VI, 352-353; Ibn Seyyidiinnas, II, 186;
Sami, V, 206-208.
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savasa istirak edemeyen veya savas sonrasi miisliimanlara katilan kisilere,62
ayni zamanda savagsta sehid diigenlere de ganimetten pay ayirmustir.”’ Bazi
gazveler sonucu elde edilen ganimet taksiminde savaga katilan miisliiman
kadinlara ganimetten hisse aynlmamussa da, onlara gerdanlik, boncuk, kiipe,
kadife, kumas ve para seklinde hediyeler verilmistir. Hayber’de bulunan
veya orada dogan miisliman ¢ocuklanna da, Hayber ganimetinden az cok
bazi esyalar verildigi bilinmektedir® Bir gazvede ganimetler arasinda
yahudilerin kutsal kitabi olan Tevrat’in niishalan bulunmus ve Hz.
Peygamber biitiin bu Tevrat niishalanm sahiplerine geri vermistir.”

Hz. Peygamber’in savaglannin sebep ve sonuclan aym zamanda
uluslararasi iliskiler ve burada uygulanan siyaset alanim ilgilendirdigi i¢in
Islam tarihinde gok bilyilk énemi hdizdir. Nitekim bu gibi durumlarda Hz.
Peygamber’in ortaya koydugu tavir, davramig, uygulama ve yiiriittigi siyaset
sadece bu donemle swmnirh kalmamis, daha sonraki dénemlerde diplomatik
iliskilere giren, devletlerarasi miinasebetlerini genisleten ve bu alanda
énemli prensipler vazederek uluslararasi iligkiler tesis eden miisliimanlar i¢in
onemli miiracaat kayna8i olma ozelligini de tasimustir. Nitekim Hz.
Peygamber’in savaglan éncesi veya sonrasinda yaptig1 antlasmalar Isldm’da
antlagmalar ve onlann uygulanmast konusunda 6nemli sonuclar ve kaideleni
de beraberinde getirmistir. Bunlar arasinda: devlet iginde sulhu temin etmek,
devletin varligim devam ettirerek  itibanmi  korumak, komsuluk
miinasebetlerini saglamak, savasa engel olmak ve sulh teklifine icabet®® gibi
amaglarla siyasi muahedelernn imzalanmasinin gerekliligi; yiiriirliikte oldugu
gercek siireye dayanarak Islam’mn ¢ikarlan ile uyusmasi kosuluyla diismanla

52 Buhari, Megazi 38; Vikudi, II, 683; Ibn Sa‘d, II, 102; Beyhaki, IV, 238, 247, Ibn Seyyidan-
nis, 10, 178, 180, Sami, V, 210-213, 222; Mustafa Fayda, Isldmiyetin Giiney Arabistan’a
Yayihist, Ankara 1982, 5. 80, 84; a. mif,, “Devs (Beni Devs)”, DId, Istanbul 1994, IX, 253;
Cengiz Kallek, “Eg*ar (Beni Es‘ar)”, DIA, Istanbul 1995, X1, 442; Ahmet Onkal, “Ca‘fer b.
Ebt Talib”, DIA, Istanbul 1992, VI, 549.

63 vakadi, I, 100-104, II, 522; Ibn Sa‘d, I0, 17, Taberi, II, 591; Ibn Abdiilber, ed-Diirer, s. 207,
Tbnir’l-Esir, el-Kdmil, I, 136-137, Tbn Kestr, VI, 96; Sami, IV, 94-95; Halebi, 1T, 439-440;
Koksal, IIT, 371.

84 Thn Hisam, IIT, 265-266; Vakudi, IT, 685-688; Sami, V, 223.

65 Vakidi, T, 680-681; Hamidullah, “Hayber”, DIA, Istanbul 1998, XVII, 22.

% Mehmet Ali Kapar, Hz. Muhammed(s.a.v) 'in Miigriklerle Miinasebeti, Esra Yaynlan, Is-
tanbul 1993, s. 203-209; Selahattin Polat, “Hz. Peygamber’in A. S. Ittifak, Teminat ve Ant-
lasmalanndaki Diplomatik Taktikler”, EUIFD, say1: 5, s. 125-127, Kayseri 1988.
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gecici bangs antlasmasmimn imzalanabilecegi:®’ sonucta miislimanlann
yaranina olacak ve haynna neticeler doguracaksa, baglangicta miisliimanlar
aleyhinde olan ve agik bir haksizlik iceren maddeler iizerinde kafirlerle bans
antlasmasimn yapilabilmesi;*® sulh antlasmasiiin devlet baskam istedigi
zaman bozulmasi sartiyla bir akit olarak yapilmasi; ® miislimanlaria
antlasmasi bulunup sonradan bu antlagsmalan bozanlara ve ihanet edenlere
karsi miislimanlanin savas acmasinin mesri, ciiz ve gerekliligi; devlet
baskanmin zimmet, himaye ve giiveni altinda bulunanlara karsi savas
acllmasi durumunda antlagmabilann buna ses c¢ikarmamalan, kargt
gelmemeleri ve razi olmalan destekcinin bizzat savasa katilan statiisiine
girdifine, - bizzat yapanlarla destekcileri dahil hepsinin antlagsmasinin
bozulmasina, dolayisiyla Islim’da antlasmalann ortadan kalkmasi ve
antlagmalann bozanlan cezalandirmak amaciyla dniden onlann yurtlanna
baskin diizenleyebilmenin cdiz olmasi gibi hususlar”® burada zikredilebilir.
Bundan bagka ahdini bozanlann idam edilebilmesi;”' ehl-i kiifiir'den ihtida
ederek miislimanlann yanina iltica edenlerin kadinlar haric antlasmalar
geregi ehl-i kiifre iade edilmesi;”” gayri miislimlerle yapilan antlasmalarn
yazili halde olmasi ve antlasmalarda sahit bulundurmamin zaruriligi” gibi
konular Hz. Peygamber’in uygulamalan arasinda yer almaktadir.

Hz. Peygamber’in gayri miislimlerle girdigi askeri miicadele sonucu
yapilan siyasi antlasmalan ve Gzellikle Tebiik sefen sirasinda nézil olan ve
Islam iilkesinde yasamak istedigi halde Miisliimanlig1 kabul etmeyen gayri

57 Tbn Kayyim, II, 143; Majid Khadduri, War and Peace in the Law of Islam, s. 212-213; 219.
Ahmet Yaman, Islam Hukulunda Barig Temeline Dayal Devletleraras: [liskiler, Tez (Dok-
tora), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Temel Islam Bilimleri Anabilim Dal
Islam Hukuku Bilim Dali, Istanbul 1996, s. 172-173.

% Serahsi, Serhu 's-Siyer, V, 1689-1690; Thn Kayyim, I, 143; Isavi, Fikhiil-Gazavdt, s. 371;
Ebil Zehra, 11, 858; Bifi, IT, 153-154; Yaman, Isidm Devietler Hukukunda Savas, s. 156.

% Bu fikhi hiktimlerle ilgili bk. Ibn Kayyim, II, 156-161; Bati, I, 160-164; Ebf Zehra, II,

_906-935; Isavi, FrkhiiI-Gazavdt, s. 170-171 vd. 3

" Tbn Kayyim, I, 188; Bati, I, 192-193; Zihayli, Asdrul-Harb, s. 381, 385; Isavi, Fikhii’l-

_ Gazavidt, s. 395,418.

! Miislim, Cihad ve’s-Siyer 22; Bati, II, 128; Isavi, Fikhii 'I-Gazavdt, s. 165, 198-201; Riz-
kullah Ahmed, s. 463. )

ZZ Ibn Kayyim, I, 144; Zithayli, dsdru 'l-Harb, 5. 674. Rizkullah Ahmed, es-Sire, 5. 495

” Zuhayli, Asdru’l-Harb, s. 659-661.
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miislimlere mali miikellefiyet getiren cizye dyetiyle” zzmmilerin can, mal ve
inang hiirriyetleri giivence altma alinmus ve onlara bircok hak tammmugtir.”
Hz. Peygamber’in uluslararas: iligkiler alaninda ele alinan ve elgi
dokunulmazlhiginin ihlali gibi sebeplerle yapilan askeri faaliyetlerinin
sonuglan da bityilkk 6nem arzetmektedir. Hz. Peygamber miisliimanlarnn
kendileriyle diplomatik iliski kuran fakat elci dokunulmazhig gibi evrensel
bir kurali bozan ve ihanet edenlere karsi savas acmis; miislimanlann IslAm
devletiyle olan iliskilerinde aykin hareketlerde bulunan ve diplomatik
nezaket kurallanini ihlal edenlere gereken cezay: vermek igin askeri faaliyete
girismistir. Elcilerine yonelik yapilan kotih muamele ve davranig, hakaret ve
hatta 6ldiiriilme olaylanna kars: elci dokunulmazhgim 6ngéren uluslararasi
hukuku acik sekilde i1hldl edenleni cezalandirmak amaciyla askeri
operasyonlar diizenleyen Hz. Peygamber, miisliman veya gayri miislim
elcilerinin oldiriilmemesi; disman elgilerine miisliimanlann coklugunu,
giiciinii, sevketini ve heybetini gostermenin cdiz ve miistehap olugu;’®
devlete kars: harekete gecen ve ihdnet edenlere gereken cezamin verilmesi;
mislimanlann bazi meselelerde ve fevkalade 6nemli durumlarda hakem
tayin etmeleri ve tahkimin mesriiyeti; bunun sadece i¢ iglerde degil
beynelmilel sorunlarin hallinde de gecerli olacagi gibi bircok kural

™ “Kendilerine Kitap verilenlerden Allah’a ve ahiret giiniine inanmayan, Allah ve

Resitlii nin haram kldigun haram saymayan ve hak dini kendine din edimneyen kimselere,
_kiigiilerek elleriyle cizye verinceye kadar savagm”'. (et-Tevbe 9/29).

 Ton Higm, IV, 132-133; Vikdi, IM, 1025-1032; [bn Sa‘d, I, 250-252, O, 151-152;
Belazurl, Ensdb, 1, 491, a. mlf: Fiitith, s. 71, Taberi, Tarih, I, 108-109; a. mif, Cdmi ‘u’l-
Beydn, I-XXX, Danr’l-Fikr, Beyrut 1984, X, 109; Beyhaki, V, 250-252; Tbn Hibban, s. 369-
371; Ibni’l-Esir, el-Kdmil, II, 280; Tbn Seyyidiinnas, IT, 282-283; Zehebi, s. 646-647, Di-
myéati, s. 250. Sami, V, 662-663, VI, 337-340. Muhammed Hamidullah, Mecmiiatii’l-
Vesdiki's-Siydsiyye Ii'l-Ahdi’'n-Nebevi ve 'l-Hildfeti 'r-Rdside, Daru’n-Neféis, Beyrut 1985,
s. 293-294; Mustafa Fayda, Allah 1 Kiher Halid bin Velid, Cag Yaynlan, Istanbul 1992, s.
217-219; a. mlf: “Cerba™, DIA, Istanbul 1993, VII, 391, Mustafa L., Bilge, “Akabe”, D4,
Istanbul 1989, T, 210, Ahmet Giiner, “Dimetiillcendel”, Did, Istanbul 1994, X, 1; Musil. A,
“Eyle”, I4, MEB, Istanbul 1988, IV, 420-421; Lammens. H, “Cerba™, [4, MEB, Istanbul
1988, II, 105; Recep Uslu, “Ezruh”, Did, Istanbul 1995, XTI, 70; Oleg Georgievic Bolsa-
kov, Istoriya Halifata, I-II, Vostognaya Literatura, Moskova 2000, I, 173; Mehmet Erkal,
“Cizye”, DIA, Istanbul 1993, VIII, 42.

76 Ipn Kayyim, II, 188-191; Yaman, Isldm Devletler Hukukunda Savag, s. 132-133; Ziihayli,
Asdru’l-Harb, s. 390-391; Rizkullah Ahmed, es-Sive, s. 577-578; Isavi, Fikhii‘I-Gazavdt, s.
399-400.
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koymustur.”” Aynca Hz. Peygamber devlete karsi isyana, ayaklanmaya,
baskaldin ve saldinya tesvik ederek biiyiik tehlike arzeden, Islim’in kutsal
addettigi ahlaki ve dini degerlerine hakaret ederek kendisini inciten ve eziyet
eden kisileri gesitli sekillerde cezalandirma yoluna da gitmistir. Bu olaylann
sadece 6ldiirme ve yok etme diisiincesinden kaynaklandigt anlayisinin yanlis
olduguna dikkat ¢eken uzmanlar bu tiir operasyonlann yalmzca, azgin,
zalim, inatg1 ve kiifriin basim ¢eken ve bu is i¢in sarfedilen giice denk
kisilere kars1 uygulandigini vurgulamaktadirlar.”

Hz. Peygamber’in savaslarinda vuku bulan olaylardan hareketle bagka
hiikiimler de vazedilmigtir. Hadis’te “Munévele” yoluyla rivayetin sthhati
Hz. Peygamber’in génderdigi Batn-1 Nahle seriyyesinden yola cikilarak elde
edilmistir.” Aynca bir miislimanin, 6zellikle de miisliman kadinin bir gayri
miislimi barindirarak ona eman hakki tanima hakkina sahip olabilmesi
hitkmii*® Zeyd b. Harise nin Is Seriyyesi®' sonucunda vuku bulan olaylardan
hareketle hitkkme baglanmigtir. Bir kadinin ‘ne teyzesi, ne de halasi iizerine
nikdhlanamamasi; kimsesiz kadin ve gocuklann himaye edilip beslenmesi,
evlendirilmesi, sahislar {izerinde veldyet hakkinin olmast;** hac aylannda
umre ihramina girmenin sahih ve ciiz olusu; hac ya da umre icin ihrama
girdikten sonra mahsur kalan bir kimsenin mahsur kaldig1 yerde kurbanim
keserek ihramdan cikabilmesi® gibi uygulamalar Hudeybiye Gazvesi ve

1 Nevevi, Serhu Sahihi’I-Miistim, I-XVIIL, Daru Thyéi’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut 1972, XTI, 92,
Yaman, Isiém Devletler Hulukunda Savag, s. 159-160; Biti, II, 128-129; Isavi, Frkhi l-
Gazavdt, s. 207, Rizkullah Ahmed, s. 463; Khadduri, War and Peace in the Law of Islam s.
233-234.

" Miinir Muhammed Gadban, el-Menhecii’l-Hareki li's-Siveti n-Nebeviyye, Mektebetii’l-
Menar, Urdim 1992, 1, 357-358.

™ Buhéri, ilim 7; Siiheyli, er-Ravdu I-Uniif fi Serhi ‘s-Sirveti'n-Nebeviyyeti li'bni Higam, (thk:
Abdurrahman el-Vekil), I-VII, Daru’1-Kiitiibi’l-Hadise, Kahire 1967, V. 78-79; Halebi, II,
140; Miicteba Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozliighi, TDV. Yayinlan, Ankara 1992,
s. 269.

% Serahsi, Serhu Kitdbi 's-Siyeri‘l-Kebir, 1, 253-254; Zithayli, Asdru’l-Harb, s. 233; Isavi,
Fikhit's-Serdyd, s. 131-133; Nebi Bozkurt, “Eman”, DA, Istanbul 1995, X1, 76.

81 yvakidi, I, 553-554; Dimy4ti, s. 209; Ibn Kesir, VI, 241; Kastallani, I, 478; Sami, VI, 133-
135; Diyarbekii, II, 9; Halebi, III, 176-178.

8 vakudi, I, 738-739; ibn Sa‘d, II, 115; Ibn Kayyim, II, 170-171; Kastallani, I, 544-545; Eba
Zehra, 1T, 946-947, Ekrem Ziya el-Omeri, es-Siretii 'n-Nebeviyyetii 's-Sahiha, -1, Mekte-
betii’1-Uliim ve’l-Hikem, Medine 1994, II, 465.

% Tbn Kayyim, II, 141, 143; Eba Zehra, II, 857-858.
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Kaza Umresi Gazvesi'nde vuku bulan olaylardan hareketle hikie
baglanmistir. Bundan bagka miisliimanca seldm veren bir kafirin, durumu
belli oluncaya kadar katledilmemesi;** icki ve satigmnin,® put alim satiminn,
6lii hayvan etinin, domuzun ve kahine ticret vermenin yasaklanmasi;*® eveil
esek etlerinin yenilmesinin yasaklanmasi; kadinlarla mut‘a siretiyle belirli
bir siire icin evlenmenin yasaklanmasi;®’ seferi namazlann kisaltilmass;™
aynca herhangi bir zorluk olmazsa seferi birinin Ramazan aymda orug
tutabilmesi; fer'l meselelerde ictihadin ciiz, ihtilafin ise kagmilmaz
olabilmesi; zimmilerin statiisiiniin belirlenmesi, cariyenin 4zad edilmesinin
mehir olarak sayilmasi gibi bircok hitkiim® yapilan gazve ve seriyyelerde
meydana gelen bazi olaylardan hareketle elde edilmistir.

Hz. Peygamber’in gazve ve senyyeler ile ilgili baz istatistiki bilgiler de
sOyle siralanabilir.

Kaynaklardaki rivayetlen esas alarak Hz. Peygamber’in gazve ve seriyye
bazinda diizenledigi toplam 120 askeri operasyonundan Hz. Peygamber’in
bizzat katilarak sevk, komuta ve idare ettigi ve Islam literatiriinde agirlikli
olarak gazve diye tammlanan askeri operasyonlarn sayist 29°tur. 29
gazveden 13’ii (Ebvad- Veddin, Buvit, Sefevadn, ‘Useyre, Bedir, Sevik,

8 Ebh Katdde’nin Batn-1 Idam Seriyyesi’nde, seriyyeye katilanlardan Mubhallim b. Cessime,
kendilerine bir muslitman gibi seldm verdigi halde Amir b. Adbat el-Esca‘i’yi aralanndaki
sahsi bir mesele ytziinden 6ldiirmiis, onun haksiz yere 6ldiiriillmesi tizerine nizil olan “Ey
iman edenler! Allah yolunda savaga ciltigimiz zaman meselelerin tam aciklanmason bek-
leyin. Size miisliimanca seldm verene, diinya hayatoun menfaatini goz éniine alavak ‘Sen
miinmin degilsin’ demeyin "’ (en-Nisa 4/94) meélindeki dyetle miiminler bu ¢esit hareketler-
den sakinmalan hususunda ikaz edilmistir. bk: Vakidi, I, 797, Ibn Sa‘d, 11, 124; Beyhaki,
1M, 305-307, Ibn Abdilber, el-Isti‘db fi Ma ‘rifeti’l-Ashdb, I-IV, (thk: Ali Muhammed el-
Buhéri), Daru Nahdati Masir, Kahire ts, ITI, 888; Tbnii’l-Esir, Usdii 'I-Gdbe, II, 576; Vahidi,
Esbdbii 'n-Niiziil, Alemii’]-Kitiib, Kahire 1959, s. 63; Elmahli, M. Hamdi Yazir, Hak Dini
Kur'an Dili, I-IX, Akcag Yaymlan, Ankara 1995, II, 574; Isavi, Fikhii 's-Serdyd, s. 202~

_203; Ahmet Onkal, “Batn-1 Idam Seriyyesi”, DI4, Istanbul 1992, V, 202.

83 Buhari, Megézi 51.

8 Vakdi, IT, 864-865; Ruzkullah Ahmed, s. 576.

87 Vakidi, II, 864-865; Tbn Kayyim, IT, 204; Isavi, Fikhii’l-Gazavdt, s. 416-418; Rizkullah
Ahmed, 5. 575; Omerd, el-Miictema ‘u’l-Medeni, s. 185-186.

8 Tbn Higdm, TV, 62; Vikudi, IT, 871; Buhari, Megazi 52; Ibn Kuteybe, el-Maarif, (thk: Servet
Ukkase), Déaru’l-Ma*arif, Kahire 1969. s. 163; Ibn Sa“d, II, 133; Isavi, Fikhii'l-Gazavat, s.
409; Omeri, el-Miictema ‘u’I-Medent, s. 185.

% Bu fikhi hikiimlerle ilgili bk. Tbn Kayyim, II, 156-161; Biti, II, 160- 164 Ebil Zehra, I,
906-935; Isavi, Fikhii lGazavat s. 170-171 vd.
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Uhud, Hamraulesed, Bedrii’l-Mev‘id, Hendek, Hudeybiye, Kaza Umresi
ve Fetih gazveleri) Mekkeli Kureys miisrikleriyle yapilmistir.

Kureys disinda diger miisrik Arap kabilelerine yonelik yapilan
gazvelerin sayisi ise 9’tur. Bunlardan 3’ii Gatafan kabilelerine (Ziiemer
Gazvesi Benl Gatafan’a, Zatiirriki‘ Gazvesi Benl Enmar ve Beni
Sa‘lebe’ye  (Gébe-Ziikared Gazvesi Beni Fezire’ye) yonelik
diizenlenmistir. 2 gazve (Karkaratiilkiidr ve Beni Siileym gazveleri) Beni
Silleym kabilesine, bir baska 2 gazve (Huneyn ve Taif gazveleri) ise
Hevazin ve Sakif kabilelerine, Miireysl* Gazvesi Huzda kabilesinin Benl
Mustalik koluna, Beni Lihyin Gazvesi ise Hiizeylliler'in Lihyan koluna
yonelik gerceklestirilmigtir.

Gen kalan gazvelerden 7’si ise Ehl-i kitaba yoénelik diizenlenmistir.
Bunlardan 5’1 (Beni Kaynuki‘, Beni Nadir, Beni Kurayza, Hayber ve
Vidilkura gazveleri) yahudilerle, Tebiikk Gazvesi Bizans’la,
Dimetiilcendel Gazvesi ise Kuzey Arabistan’da bulunan hiristiyan Arap
kabilelerine (Kuda‘a ve Gasséniler) kars1 yapilmustir.

Hz. Peygamber’in yaptig1 29 gazveden Uhud Gazvesi hari¢ 28 gazvesi
basariyla sonuglanmig, dolayistyla belirlenen hedef hayata gecinlmistir. Bu
gazvelerden 16’sinda —(Ebva-Veddan, Buvit, Sefevin, ‘Useyre,
Karkaratiilkiidr, Ziiemer, Beni Siileym, Sevik, Hamréiilesed, Bedrii’l-
Mev‘id, Zatiirrikd‘, Diimetiilcendel, Beni Lihyin, Hudeybiye, Kaza
Umresi, Tebiik gazveleri) fiili olarak herhangi bir savas veya catisma
cikmammig, dolayistyla insan kaybi olmamustir.

Hz. Peygamber’in diismana yonelik diizenledigi ve sancagi sahibeden
birine teslim ederek onun kumandasi altinda génderdigi, boylece kendisinin
bizzat katilmadid1 seriyye adi verilen askeri birlik, operasyon veya
harekatlain  sayist ise 91°dir. Bununla birlikte seriyyelerin sayisi
kaynaklarda farkli rakamlarla ifade edilmektedir. Bunun sebebi, bir kaynakta
var olan seriyyenin bir baska kaynakta zikredilmemis olmasi; seriyye olarak
kabul edilen askeri faaliyetlerde ortak bir kabuliin bulunmamasi, yani bir
kaynakta seriyye olarak kabul edilen bir vakianin bir bagka yerde bu konuya
dahil edilmemesi veya zaman, mekan ve durum bakimindan aym ve birbirine
benzer iki seriyyenin bir seriyye veya gazve altinda zikredilmesidir. 91
sennyyeden 13 tanesi Kureys misnklerine, 63’ diger misrik Arap
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kabilelerine yo6nelik, geri kalami ise 10°u yahudilere ve 4’ii huristiyanlara
olmak iizere Ehl-i kitaba y6nelik diizenlenmistir.

Yukanda verdigimiz bilgilerden yola ¢ikarak Hz. Peygamber’in yaptigi
savaslar ve bu yénde yiiriittiigii siyasetten hareketle Islim’da savasi veya
cihady, Islom’in insanlara ulasmasini engelleyen giiglerle, dolayisiyla Islami
tebligin oniindeki engellerin kaldinlmasina yénelik Allah yolunda can, mal,
dil ve diger biitiin vasitalarla miicadele etmek ve bu ugurda biitiin gayretini
sarfetmek seklinde tammlamak miimkiindiir. Bu tamimlamay1 savasin rakip
giigler arasinda taraflann birbirlerine iradelerini kabul ettirmek veya kabule
zorlamak i¢in bir kuvvet kullanma eylemi ve miicadele seklindeki tarifiyle
veya bazi miistesriklerin cihadi, biitiin diinya miisliiman oluncaya veya Islam
hakimiyetine boyun éginceye kadar misliiman olmayanlarla mukaddes savas
(Holy war) tarifiyle karsilastiracak olursak Isldm’da savasla ilgili durumun
hic de boyle olmadig1 gdzikecektir. Buna gore Islim’da savas, Islim’in
tamimadig1 diger savaglardan ayn oldugu, gaye ve mahiyeti bakimindan
onlara benzemedigi i¢in dogrudan ‘“‘savas” anlamina gelecek kelimeler
yerine, ya ozel terim olan “cithad” kelimesiyle ifade edilmis, ya da “Allah
yolunda” anlammda “fi sebilillah” terkibiyle beraber anlatidmistir. Ciinki
istmlerini zikrettigimiz ve ortaya koymaya caligtigimiz savaglarin gayesi,
Islim idaresine ve miisliimanlara yonelik diismanca duygu ve hareketleri
bertaraf etmek; bans i¢in gerekli sartlann meydana gelmesini saglamak,
insan hak ve hiirriyetlerini garanti altina almak ve bununla da Islimi tebligin
oniindeki engelleri kaldirmaktir. Binaenaleyh Isldm’da savasin asil hedefi
insanlan 6ldiirmek, ganimet kazanmak, yeryiiziinii tahrip etmek, savaslardan
sahsi ¢ikar, maddi kazang saglamak veya intikam almak degil, aksine zulmii
ortadan kaldirmak, inan¢ hiimyetini saglamak, insanlan hidayete
kavusturmak ve her tiirlii haksizhg giderme hedefi giitmekiedir.”

%0 Flsad Mahmudov, Sebep ve Sonuclan Acisindan Hz. Peygamber’in Savaglary, s. 443-444.
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PE3IOME

HEKOTOPHIE BOHHBIE, JIMILIOMATHYECKHUE 1
FOPHIMYECKHNE PE3YJIbTATHI BOIH
(IIOXO/IBI-“AJI-TASABAT” Y OTIIPABJIEHIE
BOOPYXEHHBIX OTPAIOB-“AC-CAPHIISI” HA BPATA)
IIPOPOKA MYXAMMEJIA

C momenTra mosmnenma Mcnama, MycynbMaHe Wrpaill 3HAadUTEINBHYIO
poms B MCTOpHMH MMpa. B Tedermm 3Toit mcTOpHM MycCy/IbMaHE MHOTO pa3s
BOEBA/IM POTHB CBOMX BparoB. OHH pa3sBMBaIM pa3IHMIHEIE METOMABI, CTPa-
TETHH, NMPaBHIa M NPUHIWILL ISl 3THX cpaxeHmil. Bcé 370 M3HagampHO
000CHOBHIBAJIOCH HAa 0CHOBHOM ucTounmk Mcnama- Kopan. A moroM Ha Bo-
€HHEIE JesgrenpHOCTH npopoka Mcemama Myxammena (c. a. B), KOTODHIH B
cBoé BpeMs (Acp-sr Caanar) mpeTBOpSN B JKM3HBL BCE OCHOBHI 3TOi Krurn.
Ku3ep Mpopoka urpasa ¥ HTpPaeT HE3aMEHMMYIO PONIb B JKU3HH MYCY/IbMaH
BCEX BpeMeH. Tarke BOEGHHbBIC AeHCTBHMSA MPOHCXOAWBIINE B TE€ BpEMEHA —
JPYTHMH CJIOBAMH, JDKHXa[, BIUIOYAXOMUI B c€0s M BOGHHBIE IIOXOHI IIPO-
pokxa Myxammena (c. a. B)- CHIIbHO BO3AEHCTBOBAIM Ha BOSHHOE BO33DPEHHE
MycymeMaH. Mcmamckue ydeHble C JaBHHX BPEMEH H3yHaiH Pa3sHBIE CTOPO-
HEI BOGHHEBIX JeHcTBuUil popoka. OHM CONOCTaBIIANH €0 BOEHHBIE METOIBI C
npusaupmamvy Kopaxa n Cysus! o Boiine ¢ BparoM (miaxax). [Ipu sTom me-
clIe/[0BaTeny BeIpabaThIBAN HOBBIE BOCHHO-CTPATETHYECKHE METOJBI, CBA-
3aHHbIE C MPHTMHAME BCTYIUICHHS B BOIHY u €€ pesyibraramu. CooTBeTCT-
BYIOIIUE IIpaBUIIa IIEPE] BOMHOM M BO BPEMS BOMHEI, TOXKE BHIPAOaTHIBAICE
3TUMH JKe YICHHIMU B COOTBETCTBHH C YCIOBHSMHE MX BpemeH. B cBoeii cra-
TBE MBI IIOCTAPATHCH HE 3aTParkBaTh TEOPETHIECKHE pa3HOriacus U obmme
npuHIpE o BoiiHe B Mename (mxuxanm). Ber 3ece cMoxxeTe HaliTh aeiicT-
BHSL BEJIMKOTO IIPOpoka (c. a. B) B 3TOH cdepe, yBUASTh 0OMECTBEHHBIE, 110~
JMTHICCKHUE, TIPABOBLIE-IOPHAUIECKHE, BOCHHBIE, EKOHOMUIECKHUE, KyIbTYD-
HBIC H PEJIATHO3HELIC PE3YJIbTATH] STHX BOMH.
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SUMMARY

THE SOME MILITARY, DIPLOMATIC AND JURIDICAL
CONCLUSIONS OF THE BATTLES (GHAZAWAT AND
SARIYYAS) OF PROPHET MUHAMMAD

Muslims always took imortant place in the History of world. They
always made war with diferent reasons. Opinions about the fights in Islam
refer to Koran, and fights of Prophet Muhammad and the life of Prophet
Muhammad (Asr-1 Saadat). During the centuries scientists of Islam
ressarched on the battles of Prophet Muhammad and connected them with
the prinsiples of Koran. Sometimes there where debatable problems about
several themes in this article don’t prevail religions disputes and different
opinions. We wanted to solve political, military, diplomatic, legal-junidical,
social, civilized, economical, religios conclusions and problems in the battles
of Prophet Muhammad.
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INDIKi - GOLOCOK ZAMAN FELLORININ
QURANI-KORIMDO MORFOLOJi OLAMOTLORI

dos. N.N.MOMMoDOV’

Fleksiya olamatlorinin tadqiqi ilo bagh aparilan tadqiqatlarda, ilk
n6vbada, badavi arablorin damgiglarina miiraciot etmok, fel bolgiisiinii
nazardan kegirmak va fellarin nadan 6trii erab alamotlori gobul etmasina
digget yetirmok lazimdir. Qeyd etmok lazimdir ki, erabin bir gox
monalari vardir va moghur dil¢i ©d-Danuguri onlardan altisim1 geyd
edorok, homin monalan iki baghq (sl-bayan va ot- togyir) altinda izah
etmays ¢aligmigdir!.

Ibn Moanzur da arob dilinds fleksiyamn ¢oxlu manalar oldugunu
geyd edarak, onlari bayan va izah névlarins bélmiigdiir. O, dediklorini
tasdiqlomakdan 6trii Peygombardan (s.) bela bir hadisi naql etmisdir:

g s il

- "Quz 6zii haqqinda danigir"— yani, o 6ziini tamdir, éziini bildirdir.

Orsb alimlori bir istilah olaraq erab1 kolms sonlarimn miixtolif
sobablardon doyigilmasi kimi qiymotlondirmiglor. Bir ¢ox alimlar eraba
miixtalif tariflar versslor ds, sonda eyni manaya galib ¢ixmuglar.

Bundan bagqa, alimlor erabin oslinds isimlars, yoxsa fellors aid
olmasi barads miixtalif fikirlar sGylomiglor.

Basro qgrammatika moktobinin niimayandslorinin rayins goro, erab ilk
névbads isimlars aid bir mafhum olmus, sonra isa fellori ehtiva etmisdir.
Onlarin fikrina gérs, erab miixtalif monalari bildirarak fail va mofullara
aid olur, yoni adligda olmagq failin, tssirlik halda olmaq mafulun, yiyslik
halda olmagq iss izafatin ikinci tarafinin slamatidir.

Onlar indiki-galacak zaman fellorini isimlora banzadarak demiglor: Bu
fellor isimlar kimi fleksiya alamatlori qobul edir. Yani, p¢d: feli harakslorin

" BDU-nun arab filologiyas: kafedrasi
Pod /N sl e ol ils
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vo sikunun iglonmoasi baximindan tam sokildo pY ismi-faili ilo eyni
sokildo harokolonir. Belo ki, haor iki s6zds ii¢ horoko vo bir siikun
moveuddur.

Digar bir masalo da, hamin fellorin avvalinds J adatinin (sl a¥)
iglonmoasi ilo baghdir ki, homin slamat isimlora ds aid ola bilir. Buna
amin olmaq iigiin Qurani-Korims miiracist edak:

"Stibhasiz ki, bunda ( Allahdan ) qorxan kimsalar iigiin bir ibrat vardir".
(an-Naziat: 26)

Indi isa felo aid olmasi barads ayays baxagq;:

ool 21 sl (B st

"Slbatta, siz malmz va cammizla imtahan edilacaksiniz..." ( Ali-Imran:
186)

Felin isma olan banzarliyindon damgarksn alimlar isimlors artirilan
miioyyanlik artiklindon bohs edarak, hamin artikl vasitesils isimlorin
geyri-miioyyan vaziyystdan miisyyanliys gatirilmasini qeyd etmis va bu
ciir slamatlorin felo do aid oldugunu bildirmiglor. Fellorin do indiki-
golocak zamanda iglandiyi vaxt onlarin mohz hansi zaman bildirmolari
cohatdon daqiqlagdirilmaya ehtiyac duyulur. Yoni, onlarin konkret
zaman bildirmasini géstarmak igiin miioyyan sozlardon istifads olunur.
Buraya os , 188 s dgw ¥ 0¥ va s, kimi kalmolor daxildir.

Kufslilors goldikda, onlar bu masaloda ¢ox da doarino getmamis,
erabin hom isim, ham ds fellari ehtiva etdiyini bildirmis va m&vzunu bu
asasda tahlil etmoya iistiinliik vermiglor.

Miizare felin fleksiya slamotlorini qabul etmasini arab dilgilori ilk
novbads onun isms oxsarhigr ilo slagslondirdikiari tgilin felin, oslinda,
doyismadiyini qeyd etmiglar. Bels ki, fel iki halda mabnidir, yani sonu
dayigilmir.

1) Felin sonunda takid nunu (2Ssd 155 galdikda. Mosalan:

oo ST Ay 2960 15T 030 55138 (i s (300

"(Ya Rosulum!) Yohudilori vo miisriklori iman gatiranlorin an pis
diismani géracaksan..." (al-Maida: 82)

2) Comds qadin cinsini bildiron nun sonlugu (s~ 159 goldikda.
Mosalon:

W ABUEDN a3 of 351 Tl LS (s AN el LIS
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"Analar (istar bosanmus, istarsa do bosanmamuy olsunlar) usaglarnu
smizdirma miiddatini tamamlamaq istaysn (atalar) iigiin tam iki il
amizdirsinlor..." (al-Bagara.: 233)

Noya gora bu iki vaziyyatds fel doyismir? Orab qrammatiklori felin
bu iki vaziyystini onun isimlo oxsarliginin olmamasi ilo izah edir va
bildirirlor ki, isimlor he¢ zaman bu nunlar vasitasi ils islonmadiyi iigiin,
bunlar yalmiz fellors aid bir hal hesab olunmalidir. Buna géros ds, bu
cohotdan fello isim arasinda bir ayriliq hiss olunur va bu da demays asas
verir ki, felin asli vaziyyati — doyismaz olmasi, yani fleksiya alamoti gabul
etmomosidir. Felin tokid nunu qobul etmosi ilo miirokkab séz omalo
gatirmasini iddia edan dilgilor onu (02a3) Jeall 4o s6ziiniin (vo ya bagqa
izafatin) torkib yaratmas: ilo miiqayiso edorok, homin séziin iki hissadon
ibarat olmasini (¢ + 2) bildirmiglor.

Felin ikinci voziyystds sonunda siikundan sonra nun (Gg«ill (is)
gobul etmosini iss hamin felin ke¢gmis zamanina banzatmak olar. Ciinki
homin fel ke¢mis zamanda da nun sonlugu gabul edir. Masalan:

(a5 VO (e

Dilgilar arab dilinda isim va fellorin dérd fleksiya alamati dagidigini
daqiqlogdirmiglor: raof (adhq), nasb (tasirlik), cor (yiyslik) vo cozm
(stikunlu).

Qeyd etmak lazimdir ki, raf va nasb slamoatlori dagimaq hom isimlara,
hom da fellars aid slamatlor hesab olunur. Masalan:

I8 Leaa - Mohommad oxuyur, wa!sh Jegs O Isesa ¢ - Mohommod igi
yerina yetirmaz.

Birinci misalda istar isim, istarsa do fel raf halinda oldugu halda,
ikincids har ikisi nasb vaziyystindadir.

Digor iki hala goldikds, bunlardan siikunlu olmaq (cazm) fellara,
yiyalikds olmaq (car) isa isimlars aid bir aslamot hesab olunur. Belalikla
ds, hom isimlorin, ham do fellorin bu oslamatlordon yalniz ikisinda
miistorak oldugu ortaya ¢ixdig1 kimi, onlarin har birinin ds ayriliqgda bu
slamotlardon birini ehtiva etdiyi malum olur.

Miizare fel na zaman rof alamoti gabul edir?

Miizare fel gériinon (3,AW) va nozards tutulan (5u%84) zommo ils va
nun hoarfi ils rof halinda iglonir. Bu halda homin feli nasb va ya cozm
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halina gotira bilocok bir voziyystin olmamasi gortdir. Bunlara aid
misallara miiraciat edak:

Ja g Aga uaa Jsls Jisa¥! qadip gl A

Gozal sozlor qalar, mal-miilk isa yox olub gedar

Hoar zamanin 6z dovlati va xadimlori olur.

Bu beytdo & vo «#Xfellori rof halindadir. Onlardan birincisinin rof
slamati nozards tutuldugu halda, ikincisinds gériinandir. Basga misala
baxaq:

98 aSs (A (gana Ol pgedil 9 1Al Cpaanall )

Sevanlar va onlarin nafslori azaddir

Kimi istasalor seva bilarlor.

Ibn Malikin tobirinca desak:

SalS g uuall (0 3530 1) 1o Jldaa d

“Ogar miizare felini nasb va cozm edacak bir slamat yoxdursa, onda
onu i feli kimi raf vaziyystinda yazin™.

Qrammatiklor arasinda miizare fellori rof halina gotiron sobablor
haqqinda da bazi ixtilaflar mévcuddur.

1) Kufs grammatiklarinin rayino géra, agar miizare fellori nasb va
cozm vaziyyatino salan hallar olmazsa, homin fellor raf voziyyatindo
olmalidir.

2) Bosralilorin fikrino gors, miizare feli rof vaziyyatino gotiron
sartlardan biri onu bu vaziyyata gatiranin ciimlads isim yerini tutmasidir.
Bu vaziyyatds fel ciimlado xobor, hal (zorf) va sifat (tayin) yerinda
islonmalidir. Masalan:

ils o P LIS Cra (350 AING...

"... Allah diladiyina saysiz-hesabsiz ruzi verar." (an-Nur. 38)

Bagqa bir misalda:

daudy daaa gl - Mohommad giilarak galdi.

Vaya:

Oyl | 5250 8 3 08 2d Ja0, Al il (e £13

"Saharin (Antakiyanm) an ucqar tarafindan (abid) bir kisi (Habib
Naccar) ¢aparaq galib dedi: "Ey qévmiim! El¢ilara tabe olun!" ( Yasin: 20)

Ononovi arab dilgiliyinin  prinsiplari ilo yanasdigda, yuxaridak:
misallar1 ardicilligla bu ciimlsloro banzatmok olar: g8 laaa
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Mshommad ¢alisgandir; Sala teas gla — Mohommod giilorak goldi; <uly
2l Gl Miivaffaqiyyat qazanan talobani gordiim.

Orob qrammatikasinda xabar, zorf (hal) va sifat yerinds isim iglona
bilor. Buna géra ds, miizare fel homin isimlorin yerini tutdugu iigiin bu
isimlar kimi (yani, raf halinda) fleksiya slamatlari qabul edir.

Lakin mévzunu bir qadar darindan aragdirdiqda, ikinci rayin daha
zoif oldugu gonastina golmok olur. Belo ki, miizare fel ismin yerinds
islonmadiyi hallarda bela raf vaziyyastinds ola bilir. Masoalon:

AgEaT b ¢ Jaii Y dlila

Qurani-Korims miiraciat etsok, orada da buna aid misalin oldugunu
gora bilorik:

40 ol )

"(Badr doyiigiinds) bu dasta miitlaq maglib olacaq va arxaya gevrilib
qagacaqdir.” (al-Qamar. 45)

Bagqa bir misala baxaq:

Jady s cul ) 5 - Edoni (is groni) gordiim.

Biitiin bu misallarda fel ismin yerinds iglonmodiyi halda rof
vaziyyatindadir, yani onu rof halina salan bir sart yoxdur. Buradan da
bela bir noaticoya goalmok olar ki, basralilorin bu baradoki fikirlari bir
qadar zaif goriiniir.

3) Ol-Kisainin fikrins gors, indiki zaman fellorinin raf vaziyyatds
olmas: fela slava edilon miizare harflori (<) ils bagl bir masaladir ki, bu
horflor felin avvalins artirilmaqla ondan indiki zaman diizeldilir. Lakin
bu harflarin slava olundugu fellor nasb va cozm amals gatiran hallar alava
edildikds hamin fellar rof halindan ¢ixir. Buna gora da Kisainin bu fikri
ds homin masals ila bagli asas kimi gétiiriilo bilmaz.

4) Solobin fikrino goldikdas, o, miizare feli rof vaziyyatino gotirmis
halin isimls bagliligini va miizare harflorin oldugunu inkar edarak, homin
felin rof vaziyyotindo olmasimi mshz miizare felin 6z mahiyyati ils
baglayir. Ogor felin ayriliqda islondiyi zaman erab slamatloring, o
ciimlodon raf halina ehtiyac duyulmadigimi va bunun yalniz ciimls
tarkibinda shamiyyst kasb etdyini nazars alsaq, Salabin bu rayinin da zaif
oldugunu gorarik.

Biitiin bu deyilonlori nazara alsaq, bu moasals ilo baglh Ibn Malikin
kufslilordon gotirdiyi fikrin daha diizgiin olmasin goabul etmosliyik. Bela
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ki, homin rays gors, miizare fellari nasb va cozm vaziyystina gatiron hallar
olmazsa, homin fellor rof vaziyystinds olur. Zannimizcs, bu fikir daha
dogru hesab olunmalidir.

Miizare fellori nasb vaziyyatino gatiron alamotlar

Onoanavi arab dilgiliyinin gaydalarina asason, miizare fel dérd adat
vasitosilo nasb vaziyystina gatirilir. Homin adatlar bunlardir:a¥ S 0,0

Bu odatlardan birincisi (¢f) hagqinda daha tofsilati il garh tolob
olundugu iglin onu sona saxlayib ikincisi ilo (¢¥) bagh arasdirmalara
baglamaga iistiinliik veririk:

¢ adati mazi vo amr fellorina deyil, yalmz miizare fellorin avvalino
gotirilorak, felin ifads etdiyi harakatin galacokda bag veracayini inkar edir
va feli nasb vaziyyatins salir. Masalan:

o 5 (o35 Gl Tha Ul U B 38 01 16,

"(Sehrbazlar) dedilor. "Biz he¢ vaxt sani biza galan bu agq
méciizalardan va bizi yaradandan iistiin tutmayacagq..." (Taha: 72)

Vaya:

AT CE8 G ) el (1 B

"De: Allalun bizim iigiin (I6vhi-mahfuzda) yazdigimdan basqa biza heg
bir sey iiz vermaz..." (at-Tovba. 51)

Bu iki misalda ¢! adatimin feli nasb etmosi ¥ odatimn ismi nasb
etmasing bonzayir. Bu adatla «isw vo o vasitasi ilo ifade olunan vo
gaolacokda bag vers bilacok hallar inkar olunur. Hom Sibaveyhi, hom ds
bir ¢ox alimlar bu adatin hamin vaziyyatds yalniz inkar bildirdiyini qeyd
etsalor da, Zomaxsori (¥ adatinin bu vaziyyastds islondiyi halda inkarin
tokid edilmasini va giiclondirilmasini bildirdiyini qeyd edir. Onun fikrins
goro, bir fikrin indiki-golacak zamanda miitlaq inkar bildirildiyi zaman ¥
odatindan, tokidls inkari bildirildiyi zaman iso ¢¥ adatindan istifads
olunur. Masslon:

Alui ¥ - Getmirom (getmaram), skl o1 — Heg getmorom.

Zomoxsori homin fikrini asaslandirmagq iigiin Qurani-Ksrimdasn bu
aysni misal gatirir:
B g o LA ) 8IS 1 AT 13 0y (088 () ) AT ) gl (B Gyl (53 gl

"Ey insanlar! Bir masal ¢akildi, ona qulaq asin! Siibhasiz ki, Allahdan
geyri ibadat etdiyiniz biitlar heg¢ bir milgok da yarada bilmazlor — lap
hanust bunun iiciin bir yera yigigsa bela!..." (al-Hacc: 73)
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Qeyd etmok lazimdir ki, bu rayi ¢oxlar1 dastaklomiglor. Digoarlori isa
bu ayanin monasindan ¢ixis edarak orada ¢¥ adatinin giiclandirma va ya
tokid bildirmasini inkar edarak, Zamoxgorinin bu haqda fikirlorins qarg
c¢ixnuglar. Onlarin rayino goérs, milgoyin homin biitlor torafindan xslq
olunmasinin, (¥ adati olmadan bels, geyri-miimkiin olmas: ssbabindon
buradaki adat yalmiz inkar manasinda iglonmigdir.

Bagqa bir qrup alimlorin fikrino gors isa ¢! adatimin giiclondirms va
ya tokid bildirmosi i¢iin ciimlado psdl Jul vo ya (fakimi daqiglogdirici
kolmolorin olmasi vacibdir. Onlar 6z fikirlorini asaslandirmaq iigiin
Qurani-Korimdoan bu ayslori misal gatirmislor:

oo isad) 53l 23 488 L (a0 &5 ()

"... Man Rahman iigiin oruc (siikut orucu) tutmag nazir etmigani, ona
gora da bu giin heg kaslo damsgmayacagam!" (Maryam. 26)

Oalldally Aafe ALy agahl 2ad Uy T 56555 0T

"(Blbatta) onlar 6z amoallarini bildiklarina gdra oliimii asla istamazlar.
Allah zalmlar: tamyandir!” (al- Baqara: 95)

ciase W) ali A LulSe 41 703 o 1,18

"Onlar: "Musa (Tur dagindan) qaydib yammza galana qadar bu
buzova sitayis etmakdan al ¢akmayacayik!” — deys cavab vermigdilar.”
(Taha: 91)

Buradan belo ¢wur ki, Zomoxgori homin odat hagqnda damigdig
zaman onun inkarla yanagi, eyni zamanda giiclondirmos vo tokid ds
bildirmasins igars etmigdir.

¢! odatimin sads va ya miirokkab s6z olmasi barads ii¢ ray
movcuddur:

1) Sibaveyhi va sksar dilgilorin rayins gérs ¢! odati sads adatdir, heg
bir bagqa s6zls qangig1 yoxdur vo miirakkob deyil.

2) Ol-Farramn rayinca, bu adatin asli formasi ¥-dir vs buradaks olif
O —la avaz olunmus vo beloliklo do (¥ odati omolo golmisdir.2 Lakin bir
¢ox alimlar bu rayin zoif oldugunu qeyd edsrok bildirmislor ki, slifin
nuna deyil, nunun olifs kegmosi halina rast golinir vo bununla bagli

olaraq Qurani-Korimdan bu aysni misal gatirmiglor:

SR P LUFCRRERECAR | & F.Y
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“Yox, yox! (Obu Cahl bu yaramaz amoallorina son qoysun). Ogar son
qgoymasa, and olsun ki, Biz onu kakilindan yapisib (Cahannoma)
siiriiklayacayik.”(0l-Olaq: 15)

3) Ol-Xoalil ibn Ohmod vo Ol-Kosainin fikrino galdikds, onlar bu
kolmonin

miirokkab s6z oldugunu ve oMY odatlarindan yarandigim iddia
etmislor . Onlarnn fikrincs bu adatlardan birincisinds slif, ikincisinda iso
homzs samiti hozf olunmugdur (diismiisdiir)’. Onlarin rayinca, ¢# adati
golacok zamanin inkarim bildirdiyi iiciin iki xiisusiyysti 6ziinda birlasdirir
vo buna gora do homin adatin iki s6zdon yaranmas: tobiidir.

Qeyd etmok lazimdir ki, bu ray ds zasifdir. Ciinki, alimlor iki s6zdan
yaranmis adatlarda har ikisinin xitsusiyystinin saxlanmasim lazim bilirlar
(¥ & adat1 kimi). Ancaq yuxanda geyd olunmus fikro gérs, bu adatda iki
adatin hor birindon bir hisss birlogmigdir ki, bu da arab dilgiliyinds gabul
olunmur. Bu royin zeif oldugunu tosdigloyon diger dolillar da
gotirilmisdir.4

Bozi qrammatiklor (sodatindan sonra feilin gort formasinda islans
bilmasini mitmkiin hesab etmisdir. Onlar bu fikirlorini osaslandirmagq igiin
arab adabiyyatina miiraciat etmis vo bu beyti misal gatirmislar:

S dliny Galall oy (Ol pSny SIS Lo b g

Sizdon sonra Sabani tork etmayi qarara aldim

Sandan sonra gozlorimi acib baxmaram.

Dilcilorin fikrine géra, bu beytds Obdatindan sonra galon A feilinin
arzu formasinda (nasb vaziyystinda) olmasi tolob olundugu halda, hamin feil
sort formasinda (cozm vaziyyatinds) iglonmisdir.

Bir qrup alimlsr iss homin feilin arzu formasinda oldugunu iddia
etmis va oradaki fathonin aslinds ya hoarfinin avazinds islonmasini qeyd
etmis va yanin hozf olundugunu bildirmislar. 5

Feilin momulu ¢dan avval gals bilormi?

Oksor orob dilcilori bunun mimkin oldugunu qeyd etmislor.
Masolon:

30V e S
YD el Al £ il
Sy ot gl e i (g e g sl
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Jabl ol saill- Niohvi tork etmoaram.

9bul Hoson Osmuni do bu royin torofdarlar: kimi ¢ixis edarak, onun
miimkinlityini qeyd etmis va bels bir misal gatirmigdir:

Gyl 3 14 3- Zeydi vurmaram.6

Sibaveyhi da ¢# adatinin bu ciir islons bimasini miimkiin hesab edir.
Lakin Obul Hasan Oxtar (¥ sdatinin yalmz avvalds islonmasini tokidls
geyd edir va yuxarida deyilon raylarls razilagmadigim bildirir. Bununla
yanasi, hamin dilgilor yalmz svvalds islonmsnin “sdatina aid oldugunu
bildirarak 6z raylarinds méhkom dayanmis va buna aid “racaz” bahrinds
yazilmug bir beyti misal gatirmislor:

Ll (uadh (a (st ) (Jhag Lo oo Lailgd 3 3o 4a

Nas vaxt istesan, mon mévcudam (haziram)

Giinas siias1 kimi va ya ondan da parlaq sokilda.

¢! —lo onun momulu arasinda bagqa s6z golo bilormi?

Biitiin Basrali alimlor, o ciimladon ds Kufsli alim Hisam bunun
miimkiin olmadigini bildirmig va: Jaal 3¢l 8l ol-tipli ciimlslorin diizgiin
olmadigimi bildirmisler. Lakin, zoruri halda, xiisusilo da seir iislubunda ¢
~in bu ciir islanmasinas yol vermsk olar. Masslon:

plangdl agll g JUBl gl | Molhe & L culy La o)

Yoni: “Obu Yozidi doyisde gordiyiim miiddatds doyiigi terk
etmaram”. Goriindiiyii kimi, bu misalda ¢#ve onun momulu arasinda bir
negs s6z méveuddur.

Kisaiya golinca, o, and islubunda bu ciir iglonmonin mimkiin
oldugunu geyd edir. Masolon:

@l el &1 g o1 “Allaha and olsun ki, haqq: zay etmoram”. Forra
da onun fikrini dastakloyir.

Miizare feili nasb edan adatlardan biri S adatidir.

« adatinin xiisusiyyatlarindan biri do onun aydinlagdirici va cor adati
rolunda da ¢ixig eds bilmasidir.

1) Hor hansi sobabdan 6trii sual adati olan Wodatina alavs edildikda
6ziindan sonra galon s6zii car (yiyslik) halinda idars edir. Bu zaman homin
adat 4 voziyyatinds iglonir va 4«! monasimi verir. Bu halda homin adat 5

SYVAY - sl
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vaziyyatindo islana bilmaz. Ciinki hamin halda islansaydi, ondan sonra feilin
nosb vaziyystds galmasi lazim olardi.

2) Ogar S adati L odati (Aeal W) ilo birlikdo islonarss, yena do
aydinlagdinct vo ceor odati rolunda ¢ixis edir. Buna misal olaraq On-
Nabigonin bir beytini misal géstormak olar:

Laild b adid ol cuif 13)
a9 sy LasS A8 o

Ogar bir xeyir vermasan, Zarar ver.

Ciinki, insan ya zarar vermoalidir, ya da xeyir!

Bu beytdaki * adat1 J —adatimin aydinlagdinici va corr vazifasinda
islonmigdir.

3) Sadats gizli O —dan (Auasd Of) avval islondikds. Masalon:

a8 (S cda — Galdim ki, mans yaxsihiq edosan.

Homin ciimls aslinds bu vaziyystds islonmalidir: (e85 o (S <

Basralilor birinci variantin islonmasini dogru hesab etdiklori halda,
kufolilor bor iki variantin dogru oldugunu vs bunun iislubdan asih
olaraq secilmasini magbul hesab etmislor.

4) S adati J adatindan (4l oY) avval goldikds do homin vezifoni
yerino yetirir. Mosolon: daslud S cia- Goldim ki, sono komek edom.

Bu misalda J adatindan sonra ¢} adatinin diigmasi (hozf olunmas)
miisahids olunur.

S adati na zaman 41 8aall S adlanir?

S odat1 J —dan sonra goldikds vs éziinden sonra ¢} odati galmadiyi
zaman 4 jaaall S adlanir. Masolon:

ST ey 1 A5 Wy 06 e il 0

“Bu sizin alinizdan ¢ixana kadsrlanmomayiniz va siza verilona da
sevinib qiirralanmamayiniz iigtindiir... ” (Ol-Hadid: 23)

S odati ns zaman aydinlagdiric: va moasdar (oS olur.

s adatin bu sokilds islodilmasi iki qisma béliiniir:

1) oS adat J adati ilo Of adat: arasinda goldikds. Masalsn:

aill agdl o < cuta
S adatimin bu ciir islodilmosi haqqinda miixtslif raylor vardir.

2) oS adati J adati ilo Of adatlar olmadan miistogil sekilds iglonir.

Masolon:
plle sGBU R Agd U K,
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“... Bu ona goradir ki, (hemin mal-doviat) igarinizdoki zanginlor
arasinda aldsn-ala dolagan bir sarvat olmasin (ondan yoxsullar da
faydalansin)...”(Ol-Hagr: 7)

«* odatimn bu misalda homin gokilds iglanmosinin ds iki xiisusiyyati
ola bilar:

a) Bu sokilds iglondiyi zaman ondan avval J goldikds S adati
4 0a4ll S adlanir.

b) Homin sokildo islondiyi zaman 6ziinden sonra of adati galdiyi
zaman isa aydinlagdirici (delbih <) adlanr.

Basqa bir massls S sdatimin muzmar (gizli) vaziyyastds islonmosi ilo
baghdir.Bozi alimlar S adatimn homin vaziyystds iglons bilmasini caiz
hesab etdiklari halda, aksor alimlar bunun miimkiin olmadigini bildirmis
vo bununla bagh bels bir misal gatirmisglor: (e S cuia

Onlarin fikrins gérs bu ciir misallarda J sdatindan sonra (S adati
deyil, miizmor & adati gals biler vo homin misal bu sakilds ola bilor: s
s oY

Miizare feili nasb vaziyyatina gatiran adatlardan biri do ¢l adatidir.

Bu asdatin iimumilikds arob dilinds islonmasinin dérd xiisusiyysti
vardir:

1) Mosdar g-i (Ror=dll 9i) rolunda

2) Miixoffif (yingillasdirici) of — (Asalt of) vazifasinde

3) Miifassir (tafsir edici) ol- (5all ) olmaq

4) Zaid (alava) ol — (331311 ¢ ) kimi iglonmak

1. Cimlonin svvalinds golib 6ziindan avval heg bir s6z golmadiyi
halda i adati mosdar & (Rwssadlt o) adlanur vo iki qismo bolinir:

a) Ovvalds golib 6zii va ondan sonra gslan s6z raf halinda hesab
olunduqda. Masalon:

s 088U A 1983 (.,
(Ey kigilar!)” Sizin bagiglamagmz (giizagta getmayiniz)
miittaqiliya daha yaxmndir...” (Ol-Baqara: 237)

Buradak: mona aslinds "8l o 8 sSgée" oldugu iigiin buradaki dive
ondan sonraki feil & ,4aall ¢ adlanir vo raf halinda hesab olunur.

b) Qeyri-yaqinlik bildirsn s6zlordsn sonra galdikds. Masalon:

AN B U5 Uy AT RN gl 688 2as o ) ol 2 o
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“Iman gatiranlarin qalblorinin Allalun zikri va haqdan nazil olan

2. Mixoffif ¢ladatina goldikds, o osason olom (xiisusi isim)
kolmolordon sonra golir va cox halda da yaqinlik va zenn bildirir. Bu
zaman O va feil arasinda ¥ sdatindan basqa bir kelms golmolidir.?
Mosalan:

poii 8 0 clilivg ya a gl ol ciils

Ogor onlarin ikisi arasinda hor hansi bir s6z, hatta ¥ —do galss, o
zaman ii¢ cahat ortaya cixar:

a) o adati &edl i olduqda. Masalen:

Cualad o€ () 681 A Ty et 0.

“...Bilsaniz oruc tutmagq sizin iiciin na qadar xeyirlidir!” (al-Baqara:
184)

b) ol adati Adsdal of oldugda. Masolon:

. 3308 1y o8 Y T iy

“Va ela hesab edirdilor ki, (bunun niigabilinds dzlarina) hec bir bala
iiz vermayacakdir...” (al-Maida:71)

c) Ogor onlarin arasinda heg bir s6z olmazsa, yens ds o, miizare feili
nasb edir. Masslan:

Qo U by il 1 gl o 16805 of el G

“Insanlar (méminlar) yalmz: “Iman gatirdik!-demalarils onlaridan 2l
cakilib imtahan olunmayacaqlarinim sarrlar?” (Ol-Onkabut: 2)

3. Oziindon avval va sonra golon iki ciimle arasinda golib 6n qosma
qobul etmayan o adat 5udall &) adlamir. Masalon:

oitan) O g o ) R

“Biz Musamin anasma (ilham yolu ila, yaxud réyada): “Onu
(Musani) amizdir...-deya bildirdik.” (Ol-Qasas: 7)

Qeyd etmoak lazimdir ki, of adatindan svval JB feili goldiyi zaman ¢
adati yazilmur, yonmi: ¢l of 4 B bu tipli ciimlolorde ¢ odatimin
yazilmasi caiz hesab olunmur. |

Ogor Ol adatindan sonra ciimls galmazss, 0 Zaman ol adati miifassir
deyil, miixoffifs adlamr. Mosolon: ‘i o @b W 4d) <lji-Ona
gondardiyim sdzlords onu modh etdim.

TYAY IV isaid))
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Ogar Ol adatindan avval hor hans: bir 6n qosma galarss, 0 zaman O
adats tofsiri deyil, &ssaddl of adlamr. Masalon: @ o 48 <udS — Ona yazdim
ki, qalx!

Bu halda on adatimn masder of -i olmamasinmn sababi ondan
ibaratdir ki, 6n qogmalar isimlars aid olur.

4. 333% ¢ adlanan of adat1 digar adatlar kimi yalniz tokid bildirmaya
xidmot edir. Bu vaziyystds islonan ¢f sdatimn dérd qismi vardr:

a) Vaxt vo zaman bildiron W - adatindan (&8sl ddwall L) sonra
galdikda. Mosalan:

il of Wl éla S Mitvaffagiyyst qazandigm zaman sons hormot edoram.
Buna aid Quran ayasini misal gatirmak miimkindiir. Masslon:

IMMJHMAJUE 1| RE-A TP PRI R VA

“Mugstuluqeu galib koynayi (Yaqubun) diziina siirtan kimi onun gozlari
agildi...” (Yusuf:96)

b) 4 - 6n qosmasi ilo onun yiyslikdo idars etdiyi s6z arasinda
goldikds. Masalan:

pulla 4 g Lidl 65 Lagy 9
pluadl (30 () gl A8 ls

Bir giin gézal sevincli bir iizls qarsilagdiq.

Sanki ahu siilh yarpag: yemays gedirdi.

¢) And bildiran feillo ! adat: arasinda galdikds. Masalan:

Al 5 gl of off andi
plBia o yill (g4 p g a8

And icdi ki, sagor biz sizinla gériigsak,

Homin giin sizin ii¢iin ziilmata dénacak.

d) adatindan sonra galdikds. Masalan:

AdlS 13 i Algal
Cijé plall Aoy (ya b alaa

Ona bir qadar fiirsat versan,

O, 6z karamatini vs saxavatini gostaracak.

Zaid ¢ adat: 6ziindan sonra galon miizare feili nasb edirmi?

a) Oksar alimlorin fikrina géra, zaid Ol odati 6ziindon sonra galen
miizare feili nasb etmir. Maslon:

Sana a6 o Lal o S
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Bu misalda zaid ¢ adatindan sonra golon miizare feil mnasb
olunmamigdar.

b) Ikinci grup ailmlorin rayins gsldikds, onlar zaid ¢ adatimin da cor
horflori il analoji oxsarhigini nazars alaraq, homin adatin 6ziindsn sonra
golon miizare feili nasb ediyini bildirmis vo bununla bagh bu Quran
ayasini misal gatirmiglor:

AT i B (08 Y 1 g T 516

“... Onlar (cavabinda) dedilar: “Allah yolunda na iigiin vurugmayaq ki,
..." (Ol-Bagara: 246 )

Miizare feili nosb edon adatlardan biri do oY adatidir. Bu adat hamin
vazifads agagidaki sortlor daxilinds iglonir:

1) &Y adatindan sonra golon fel galacok zamam bildirdikda. Mas: &3}

aw

i

2) OYodati ciimlonin avvelinda goldikda.

3) ¥ adati ilo miizare fel arasinda basqa bir s6z golmadikda.

Ogar bu iig sertden biri olmazsa, o zaman &) adat1 miizare feli nasb
etmoz.®

OY adati va fel arasinda and bildiren séz vo ya Ygoldikds fel nosb
vaziyyatinds olur. Masalon:

dastad &) g 03, Jaai Y )

Bas goresen, ¢ adati no zaman shamiyyat dagimir?

a) 9gar &Y odati cimlonin ovvslinds golmoazss, miizare fel ondan
sonra miitleq rof halinda olur. Masalon: i g (3 _ilud

“Ya safar edarsan, ya miivoffagiyyat qazanarsan.”

b) Digar bir vaziyyst iss &Y adatinin xabsrlo miibtoda arasinda
galmasila baghdir. Masalon: ¢ si 0% UiMoan, onda sona hérmot edaram.

¢) Oziindan avvalki sorta cavab bildirdikda. Masalon: geasi 0,3} JSIN ¢

d) Oziindon avvalki anda cavab bildirdikda. Mosalon: o4 o3 & o

Feil ¢ adatina gore, yoxsa ¢l adatna gora (3sadall ¢ ) nasb olunur?

Bu massls ils bagh arab dilgilori arasinda ixtilaf mévcuddur.

1) Birinci qrup arab dilcilorinin royine géra o, basit bir adatdir va
mohz hamin adat feili nasb edir.

B YA LisaiY
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2) Ikinci qrup alimlorin fikrina gérs iso feilin nosb olunmasi &3
adatina gora deyil, of adatina goradir. Bildirmislor ki, ¢ adati yalmz
baglayici va 6n qogmalardan sonra zahir gokilds ola bilor.

3) Ugiincii qrup ise ¥ adatimn zarf oldugunu bildirmis va feilin nasb
olmasina ¢l adatinin sabab oldugunu ssas gotiirmiislor.

¢l adatimn idmar bildirmasi

ol adat1 ii¢ 6n qosmadan va dérd baglayicidan sonra idmar olunur.
Homin 6n qogmalar bunlardir: S, d, . Baglayicilar iss bunlardlr: ,
S, .

ol adatinin < 6n qosmasindan sonra idmar olunmas: ii¢ goraitds bas
Verir:

1) Sadati aydinlagdiricr (bl S) olduqda. Masalon: (#esS S cuia
-Goldim ki, mana hérmat edason.

Bu veziyystds oldugda (S adatindan sonra ¥ adat1 galdikde of adat:

taqdir olunaraq islonmslidir. Masslan:
a1 88 AL (8 70 Wl sk UKL,

“...(Ya Rasulum!) Sana (evlommoakda) bir ¢atinlik olmasin deys (bu
buyurduqlarimizi  sana  halal etdik). Allah bagislayandir, rahm
edandir!”(OIl-Ohzab. 50)

2) Ogor J adatindan svval naqis feil ke¢mis zamanin inkarinda
golorsa, 0 zaman ¢ladati yazilmur. Mosalon:

ool @il gl ALl S Uy

“ Halbuki san onlarin arasmda ola-ola Allal (sans hormat alamoati
olaraq) onlara szab veran deyildir...” (al-Onfal: 33)

Jodatimin 6zii dérd ciir adlandirla bilor:

a) (48=l! J) Lomul-agibati. Masolon:

U580 T3 2 0l e A i Al

“Fironun adamlar1 axirda ozlarina diisman kasilacak ve baglarina bala
olacaq onu (Musan1) (iginda oldugu sandiqla birlikda) gotiriib galdilor...”
(OI-Qasas: 8)

b) (258 J) Tokid lomi. Moasslon:

pasn e AN BT gy ARES (e 0l (ke 2500 A1 ol AT

“Allah siza (bilmadiklarinizi) bildirmak, sizdan avvalkilarin getdiyi
yollar1 sizo gostarmak va tovbalarinizi qabul etmak istar. Allah (har seyi)
bilandir, hikmat sahibidir!” (On-Nisa: 26)
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¢) (w23l J) - Tadiys bildiran J. Masalon:

A rall B Jilkd gaial) el “Osgari hazirladim ki, ddyiigda vurugsun.”

Bu misaldaki J adati arab dilinds “tadiys lom” -i adlamur.

ol adatinin (s - 6n qosmasimdan sonra idmar

Bu ciir idmar iki yers boliniir:

1) (& adati aydin ismi cor halina saldiqgda. Masslan:

ALl s il @i 8 Kitabi sona gadar oxudum.

Bu halda (s> sdati magsad bildirdiyi iigiin & s adlapir.

2) > adati aydin gériinmayan ismi macrur edsrse. Masalon:

WA Y B A A e

“... (Tacaviizkarlq edanla) Allalun amrina (itastina) qayidana qadar
vurugun...” (al-Hucurat: 9)

Bu halda islonon (A> odatimn ii¢ monasi vardir:

a) > odati hor hansi mogsadls iglandikds. Bu zaman ondan
sonraki mona avvalki monanin bitmasi ii¢iin haqiqi sonluq kimi islonirss.
> adatimin mshz bu monada islonmasins omin olmaq tg¢in ciimlods
onun iglondiyi yerds (! 6n qosmasini islotmok lazimdir. Bu halda
monada bir doayisiklik bas vermozss, 0 zaman &> sdatinin séziigedon
monada islonmasine amin olmaq olar. Mosalon: daaall Jiy A bl ¢y
“Qatar stansiyaya daxil olmaga tolssir.” Ogor bu misalda (A~ adatimn
yerins ) qoysaq da, monada bir doyisiklik bas vermaz.

b) > adatimin talil, yani aydinlagdirici manasinda isledilmasi. Bu
halda (#a sdatindan avvsl galon fikirlor ondan sonraki iigiin sabsb olur.
Burada da (f> sdatinin mshz bu monada islonmasins smin olmaq iiciin
ciimlads onun yerins (S adatinin islodilmssi lazam golir. ©gar bu halda
mona doyismazsa, > sdatimin soziigedon monada islonmasing smin
olmaq olar. Masalon: &ia¥ Jasi > alui - fslanu qobul et ki, Connota daxil
olasan. Ogar bu misalda (> sdatinin yerins = sdatim1 qoysaq, yens do
monada bir dayisiklik bas vermoz.

c) “>odatimin istisna monasinda isladilmasi. Bu halda iglondikds (s
odatindan sonra gslon fikir ondan avvalki fikir iigiin magsed vo sabab
olmamalidir. Masslon: dJadl a5ils A aSall Mgl mlay ¥- Vali hakimiyyati
adalatlo idars etdikda dogru olar.

Bu misalda (A sdatimin yerino miivafiq sokilda ¥! adati yazilarsa,
monada bir dayisiklik bag vermaz.
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Indi iss ¢l sdatimn «otf» adatlarindan (baglayicilardan) sonra idmar
olunmasina nsazar salaq. Otf adatlari bunlardir: sh,d, 9,8

1) of adatimin ¢ baglayicisindan sonra idmarina nezer salaq: ¢
adatinin bu vaziyyastds idmar olunmasinin bir nega gorti vardir.

4 baglayicisinin yerindos (5> va ya ¥} kelmolori islondikde manaya bir
xolol galmir. Masalon: (el éyal of coall lguindt ,

Jibal ¥ JLa¥) canlsl) Lad

Biitiin ¢atinliklari asanlasdiraram ki, niyyatims ¢atam,

Biitiin arzular yalmz sobr edosnlar iiciin yerins yetar.

Bu misaldaki s baglayicisina nazor salsaq, onun (s> monasinda
islondiyinin sahidi olang. Ikinci misala nazor salaq:

alow 9l gl o8y

Miirtaddi yalniz Islami qobul etdikde 8ldiirmaram.

Goriindityii kimi bu misalda s baglayicist ¥ odatimn monasinda
iglonmisdir.

Orob dilgilik moktobinin niimayandolori arasinda miizare feilin s
baglayicisindan sonra nasb edilmasi ilo bagh ixtilaf mévcuddur.

Bosroli alimlorin rayins gérs, sl baglayicisindan sonra indiki zaman
feilinin nasb olunmasi bu baglayiciya gérs deyil, mudmar ¢ odatina
goéradir.

Ol-Kisainin fikrino goldikds, o, indiki zaman feilinin mnasb
vaziyystinds olmasim mohz s baglayicisinin 6ziina aid edarak of adatinm
orada heg bir rolunun olmadigim bildirir.

Ol-Forra vo imumilikde Kufali alimlorin fikrino goro isa miizare
feilin nosb olunmasi s baglayicisindan avval golsn hissenin ondan sonra
galon hissa ilo olan mana miixtalifliyi ila baghdir.

2) Indi iss ¢} adatimn < baglayicisindan sonra idmar olunmasina
nozor salaq.ol -in bu veziyyatds idmar oluntnas: iigiin < baglayicisindan
ovvsl inkar adati galmslidir va bu, iki gartlo baghdir:

a) Ciimladaki <4 sobab magsadilo islonmoslidir. Masalan:

M (e gl LA 1 85 gl 20,

“... Orada na onlarin oliimiina hékm olunar ki, 6liib canlar1 qurtarsin,
na da azablar: yiingiillogar...” (Fatir: 36)

b) < baglayicisindan avval ya inkar, ya da talab galmalidir. Masolon:

Uiallasd allal) iy gl L
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“Biza ziilm etmak Allaha yaragmaz!”

< baglayicisinm sabab iigiin islonmadiyi hallarda miizare feili nosb
etmoasi miimkiindiirmii?

Qeyd etmak lazimdir ki, bu halda feil mansub olunur vo iki sart
daxilinds marfu olur:

1) <& sdatindan avval vo sonra golon ciimlalar eyni mogsaddan 6trii
igladilir va bu halda homin adat baglayici rolunda ¢ixug edir. Masslon:

Qraodiad agd (3 U

“Onlara iizr istamays izin verilmoz.” (Ol-Mursalat.: 36)

2) < odatimin baglayicr kimi istirak etdiyi ciimlolordan birincisi
inkarda oldugu halda, ikinci tesdigds olur. Masalon: <la 838 U 45 b

“Son golmadin ki, (golsaydin) sona hérmoat edardik.”

Taleb ciimlslorina cavab oldugu vaziyystds <& adatindan sonra miizare
feilin nasb olunmasi.

Talab arab dilinds asagidaki névlars béliniir: amr, inkar, dua, sual,
arz, tohziz (s6vq etdirms), tamanni vs rica.

a) Omr- Sl A diad pall Ay

Ovladimi usaq iksn torbiys et ki, boyiidiikda sans sikiir etsin.

b) Noahy (inkar) -

iy GG LAl T g Y,
“.. Allaha iftira yaxmaywmn, yoxsa, O, sizi azabla mahv edar...” (Taha. 61)

¢) Dua-
) G 5 A | sbalsd S8 g ofh 10 SE2005 gl T pualel L.,
“... Ey Rabbimiz! Onlarin mal-doviatini mahv et va iiraklarini mohiirla
(sartlagdir) ki, mémin olmayib siddatli azabi gérsiinlar. ” ( Yunus: 88)
d) Sual - of s, UL o8 a3 Ja
el 7 gl (ylany 5 b uial
“Quzlarimi tamyirsinizmi, Xahis edirom galasiniz (onlari gérasiniz) va
yenidon ruhumun bir hissssi casadims gayida.”
) Orz— L s 63 ¥ al SN ol b
Lo CpaS £y lad dl glaa 88
“Ey Karamatli insanin oglu yaxinlagib gérmazmison,
Magoar sans deyilonls gérdiiklorin eynidir?”
o) Tohziz (Larasd) — a8 Natul) 358 Cuaba S
“Seon istibdadin zancirlorini qurib azad va giiclii olmazmisan?!”
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f) Tomonni— s cuelyuld o cully

Labuaid jue Lgd 5 alay

“Nbs olayd: Xiileydin anas: verdiyi vads vafa edaydi,

Mosnim vs onun émrii davam etdikcs onunla evli olardiq.”

g) Rica — Laa b dii Jal

“Ola bilsin ki, Allah biza rohm etsin.”

3) Indi iso ¢} adatimin  baglayicisindan sonra idmar olunmasina
nezor salaq. ol adatimin bu vaziyystda idmar olunmas: iki sortls baghdur:

a) $ adati ciiumlads birgslik monasinda iglandikds.

b) sodatindan svval tolab vo ya inkar galdikds. Masalon:

aaly g cubdl) S Y

“Xatib damgdigi zaman ayaga durdu”. Bu misalda yuxanda
gostordiyimiz har iki sortls bagl niimuns mévcuddur.

91-Osmuninin fikrina gérs, miizare feil bes vaziyystdo ¥ adatindan
sonra nasb vaziyystinds olur: nafy, amr, nohy, sual, tamanni.

a) Nofy-

O nliall 2layy akia | Al 2l AT A13 LTy 330 160800 of i o |,

“Yoxsa Allah igarinizdsn cihad edanlori (diigmanla vurusanlari) va

(aziyyata) sabr edanlori bilib (ballilogdirib bir-birindan) ayird etmamisdan

3

Bu ayado pl feli mudmar o vasitosils nesb vaziyystine gotirilmisdir.?
b) Omr - iyl ] 5 Al 81 Asaly

Dostum, monim sahvini bagigla, man da sanin sshvini bagislaram.
¢) Nohy— 4lia il 5 38 oo 4l Y

palic Cihd 1)) il le

Etdiyin bir seyi bagqalarina qadagan edirsoan.

Bels etdiyin iigiin sona bayiik ar olsun!

d) Sual — s 0S5 aS0 i Al

#lAYI 932 ) gl psl g

Mogsr biz qonsu deyildik,

Bizim ararmzda sevgi va dostluq olmazmi?

9) Tomonni —

= L] - E- 3

b3l O (8 ) el Gkl 9 358

’
o

Seee

PNV GaYa, dic gd o g il
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“.. Kas ki, biz diinyaya qaytariib Rabbimizin ayalarini yalan hesab
etmayaydik va méminlardan olaydiq!” (Ol-Onam: 27)

Bu adat(s) birgalik deyil, baglayici vo ya yeni bir fikir bildirmak ii¢iin
islondiyi zaman indiki zaman feili nasb voziyystins ditsmoz. Mas:

Ol Gy g dlawd) JSI5 Y

Bu misalda iglonan miizare fellorin {i¢ xiisusiyyati ola bilar, yani,
feillor nasb, raf va ya cozm vaziyystinds ola bilor.

1) lIkinci felin nasb voziyyatda olmasi onun avvelki fello birgslik
bildirmasi ila baglidir.

2) Homin felin raof olmasi onun yeni bir fikir bildirmasi ils baghidir.

3) Felin cozm olmasi iss onun yalmz baglayici vozifasinds iglonmasi
ils baghdur.

ol adatimn idmar olmasmin miimkiin oldugu hallar.

ol adat: dérd vaziyyatda. idmar ola bilar:

Fel bu dord baglayicidan (s . , s &5 birindan sonra goldikds. Bu
zaman homin oadatdan ovval ismin (xalis ismin) gslmasi asas gsortdir.
Mosalon:

w5y B o ol 1) oo ol Ty U AN AL o sty (s L

“Allah basar oviad ilo (Musamin anasi il oldugu kimi) ancaq vahyls
(ilham va ya roya ila), yaxud (Musa kimi) pards arxasindan damgar
(Allah kalam: egidilor, amma Ozii goriinmaz), va ya bir elgi (malak)
gondarar...” (Sura: 51) o

Bu aysdo sozigedon mosolo ilo bagh iki dslilo rast galmok
mimkiindiir.

Miizare fellarin cazm olunmas:

Miizare fellor ssason cazm sdatlarindan sonra cozm olunur. Homin
adatlarin say1 on besdir va onlar iki hissaya béliiniir:

1) Yalmz bir feli cozm edan odatlar.

Bunlar asagidakilardan ibaratdir: ¥ ,J ,a! ,W

2) Iki feli cozm edon adatlar. Bu adatlarin say1 on birdir. Masalon:

P B IR DT T Jat P

Indi iso homin adatlar haqqinda tortibatla izahat vermays ¢alisaq va
bunun iigiin ¥ (4l ¥ ) adatindan baslayaq. Bunun monasi bir seyin
yerino yetirilmasini istamoamakdir. Masalon:

sl alfat T oy 4l W sl
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“...0glim! Alllaha sarik qosma. Dogrudan da, Allaha sarik qosmag
boyiik ziillmdiir! (Agwr giinahdw!) * (Logman: 13)

Qeyd etmok lazimdur ki, bu adat fellori iki vaziyyatds cozm edir.

a) Homin adatla fel arasinda basqa bir s6z olmamalidir.

b) Homin adatdan avval ¢ adat: (&huddl o) golmadikda.

Jadatr (Y p¥) Mosalan:

A5 B BT G A (o) (SRl GG ATy Al Lk Gl of s T 9.,

“...Katib garak Allalin éyratdiyi kimi yazmagdan boyun qacwmasn,
yazsin! Borchi olan saxs borcunu séylayarak (deya-deys) yazdirsin va
Roabbi olan Allahdan qorxaraq ondan (borcdan) bir sey askiltmoasin...” (al-
Baqgara: 282)

Jadatr ( sl=Al a¥) Mosolon:

Q1S o) 8 B, LI ) 8 G 50

“Onlar (Cohannamin gozatcisi Malika ) miiraciat edib deyacaklar. “Ey
Malik! Qoy Rabbin bizi éldiirsiin (bu azabdan qurtaraq)! O isa (min ildan
sonra onlara): Siz  (hamisalik burada) qalacagsimz!-deya cavab
veracakdir!” (Oz-Zuxruf: 77)

Jodatt bu vazifssinda biitiin hallarda kasrs qabul edir.

o odatina goldikds, onun asas monasi inkar bildirmokdir. Bu odat
miizare feli cozm edsrak monasim inkar edir va belalikls ds, monam
kecmiss aid edir. Masslon:

e &l 7 o,

“(Ya Peygambar!) Magar Biz (haqq: bilmak, elm va hikmoat daryast
etmak iiciin ) sonin koksinii (qalbini) acib genislatmadikmi?!” (Ol-Insirah. 1)

Bu odatin alti hokmii vardir:

1) Bozi gort adatlar ils islans bilmasi. Masalon: al ¢

O HEY Tl 37 Gadlly Gal B gy 21 SO 158508 | ol T 1ol o o

“Madam ki, bels bir isi bacarmadiniz, hec bacara da bilmazsiniz, o halda
kafirlor iigiin hazirlanng, yanacag: (giinahkar) insanlardan va kibrit
daglarmdan ibarat olan oddan (cahannamdsn) hazar edin.” (al-Baqara: 24)

2) Homin odatla fel arasinda zoruri halda har hansi bir s6ziin galo
bilmasi. Masslan:

Lga gy 1 U8 Lgailie caaiald

Jas Gha gl (a Jal s g Al oS

Giinag cixan vaxti onun oxudugu nogmalor manasizdir
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Sanki onu sahradaki vahsilordan basqa esidon yoxdur.

3) Ondan sonra hazf olunmus fels aid ismin galo bilmasi. Masalon:

Ashi 32 13 ) 88 il

bl g s Adll ;h,_)llf.lé

Onu kasib hesab etdim, lakin o varh idi

Ondan bir sey istayands isa, onu varh gérmadim.

4) Ondan sonra miizare felin golo bilmamssi (bu hal yuxandak:
saraits aid

deyil). Masalan:

Lgisd il (Al eling g Bada

ol s abay of e an

Sands olan amansti qoru,

Ciinki son (onun sahibins ¢atib-catmadifina gérs) giyamot giinii
cavab veracoksan.

5) Bozi arob dilgilori hamin sdatdan sonra felin nasb vaziyystinoe
gotirilmosini dastoklomislor. Masslan:

ot LoD @ 1

“Magar O sani yetim ikan tapib siginacaq vermadimi?!” (Oz-Zuha:6)

Bu ayada 4y kolmosini bazi qarilor nasb halinda girast etmislor.

6) Bozi orsb dilgilori isa ona shomiyyst vermaysrak ondan sonra
golan felin rof halinda olmasini demiglor. Masalon:

pioul 9083 pa i Y o

Jadh gsie ol sliilal) o

Ogor sitvariler Zithsl qabilosindon olmasaydi,

Pis giinds qonsulanina vafa etmazdilar.

Ll asdati da avval sadaladigimz feillor kimi miizare feili cozm
voziyyatino salan adatlardandir. Masslon:

ot el G 2 LI,

“Xeyr, (insan Allalun) ona buyurdugunu halo yerina yetirmamisdir”.
(Obasa:23) '

Bu sdat manasina gors ii¢ gismo béliiniir:

1. Inkar bildirir. (A1)

2. Istisna bildirir. (s\diu )

3. Bagqa bir isin mévcudlugu ilo bagh olma . (2524 2523)

Ldodats ol adatindan iki xiisusiyystine gors farglanir:
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a) W adatindan sonra moczum miizare felin hazf oluna bilmosi (diigs
bilmasi). Mosolon: Ll g lsa pt ys:8 cuiad

Ay ald o)) cyyalid

Onlarin gabirlsrini ziyarst etmays basladim.

Ora goldikdan sonra gabirlari ¢agirdim, cavab galmadi.

b)  Bir ¢ox hallarda birinci soxs inkarda damsdig: halda ondan
sonra golon hoarokst ola bilor ki, inkar bildirmasin, isbat bildirsin.
Moasolan:

I 1 g G 5 (o 53 (v S B 2 5 U o SN 438

“...Magar Quran aramizdan onanu nazil olmugdur?! (Halbuki o, yasca
bizdan kicik, 6zii da kasibdir). Dogrusu, onlar Manim Quramm barads
sakk-siibha  icindadirlor. Dogrusu, onlar  hals ~ Moanim  azabinu
dadmanuglar!” (Sad:8)

Indi isa eyni zamanda iki feli cazm edan kalmalars nazer salag.

¢l adati. Masalon:

oAy AT g 6188160480 ).,

“...0gar onlar yoxsuldurlarsa, Allah 6z litfii ilo onlar: doviaili edar...”
(On-Nur.32)

(eadatt. Bu odat insanlara aid bir suala dslalst edir. Masalon:

Pl £t O AL s 438 S5 411G 0iasd 0.,

“..Kim Allaha iman gatirsa, (Allah) onun qolbini haqqa dogru
yonaldar. Allah har seyi bilandir.” (Ot-Tagabun:11)

L adati. Bu sdat bizi shats edan har bir seys aid olan sualda iglans
bilir. Masalan:

el Sa 5ol 5y 0.2 (ha A1 o'y U i) Uy (gl s U ]y 090 (pulBl) AT o33

“Allahin insanlara ata etdiyi marhomata (verdiyi nemata, ruziya) heg
kas mane ola bilmaz. Onun vermadiyi bir seyi do oziindan basqa heg kas
gondara (vera) bilmaz. O, yenilmaz gqiivvat va hikmat sahibidir! .
(Fatir:2)

Leg= odati. 9rab dilgilorinin rayins gora, bu adat L adatimin monasim
verir. Masalan:

Coialgay 20 (3 b gy Al 457 oy 4 \0lS Uaga | Sl

“(Fironun adamlart Musaya) dedilar: San bizi ovsunlamagq iiciin na
mociiza gatirsan da, yena sana iman gatiran deyilik.” (Ol-Oraf: 132)

sladati. gladatindan sonra miizare feil cozm olunur. Masslan:
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4 S0 il il i “Kim yamma golss, hérmat edsram. ”

wodatr. o odatindan sonra da miizare fel cozm olunur. Masalon:

o Si eSS Aa“Na vaxt mono yaxsiliq etson, mon do sona yaxsiliq
edorom.”

okl adats. Bu adatin 6ziindon sonra miizare feli cozm etmasi hagqinda
bels bir fikir mévcuddur ki, ondan sonra ¢ox az hallarda miizare fel
cazm olunur.

Masalan:

&l il Li“Na vaxt yamma galsan, mon do senin yanina golorom.”

sl odaty. Mosalen:

5 g b 8 Ty i 55 Lo

“Harada olursunuz ohin, hatta uca (mohksm) qalalar icarisinda
olsamiz bela, éliim sizi haqlayacaq...” (On-Nisa:78)

L3 odati. Oreb dilgilarinin royine gors, bu odatin osli 3 - zaman
zorfidir va ona Wadati slava olunmus vs bunlann ikilikds monasi ¢} ( &)
&k 4all) — nin bildirdiyi menadir. Mosalon:

&1 &% Lad) “Qalxsan, qalxaram.”

Wi sdati . Bu sdatin da asli &us kolmasidir va ona L adati slava
olunmusdur. Homin adat yalmz w ils birlikds islondikds gort bildirir va
6ziindan sonra galan miizare feli cozm edir. Masalan:

Al by ASid Ladas

100ka 41 e A Lalad

Nbs zaman yolunda diiz olsan,

Allah sana an ¢atin vaxtlarda belo miivaffaqiyyat verar.

i adati. Bu adatin asas xiisusiyysti imumilasdirms oldugu halda,
zaman vo mokan bildirmaya da dalalot edir. Masalon:

éla ,Si 13 Jai 3 Np vaxt bunu etson, sans hérmot edorsm.

Yuxarida qeyd olunanlardan basqa, Basrali alimler geyd edirlar ki,

iSsdatindan sonra miizare fel cozm olunmaz. Kufsli alimlarin rayina

goldikda, onlar bildirirler ki, i adat1 da sava ¢ odatlan kimi miizare
feli cazm eda bilir.!! Masalon:

oSt 083 Laig Neco olsan, moan ds elo olaram.

0 YVY e AU GG 0 5l
IR RRTA SR ¥ (X T



Indiki - galacak zaman fellarinin Qurani-Karimda morfoloji alamatlari 79

Jadl Jadi LiS Nieco etson, moan do elo edorom.

p$ odatina goldikds, Basroli alimlordan olan Qatrabdan!? bagqa
biitiin alimlar a8 odatinin 6ziindon sonra miizare felin maczum
olunmasim bildirmislar. Masalan:

ouall (uali 2 Na gador geyinsen, o gader geyinoram.

Indi iso «&s ilo digar adatlar arasinda forqa nazor salaq.

Dilgilor «&s ils digar odatlar arasinda iki forqin oldugunu
bildirmiglor.

1) «asadatina cavab olan kolms yalmz geyri-miiayysnlikds (nakra)
olmalidir.

Mosalon:

e — 45 <aiS Zeyd necoadir? — Xostadir.

Digar odatlarda iss cavab hom miioyysn (morifs), hom ds qeyri-
miiayyan (nakrs) ola bilar.

2) Digar adatlardan farqli olaraq <&S sdatimin islondiyi ciimlodos
xabar olmur va ona (sdata) aid bitigan svazlik ds olmur.

13 sdatina goldikdo, bazi alimlorin fikrins gére o da feli maczum edir.
Bununla yanasi o, ¢S feilins zaman bildirmok cshatdan banzsyir. Lakin
bildirdiyi zaman machul, qeyri-miloyyan oldugu ii¢iin ¢ odatina
banzayir. Sibaveyhinin fikrino géra, ondan sonra gslan fel daha cox cozm
deyil, rof vaziyystinds olur. Bozi zoruri hallarda isa cozm ds ola bilar.

L) kolmasina goldikds, bazi alimlor onu adat hesab etdiklari halda,
bazilori do onu isim hesab etmislar. Sibaveyhi iss onu adat hesab edir va
onun aslinin 3 oldugunu bildirir. Onun fikrincs, ona Y slava olunmus vs
monaca il vo WB adatlarina banzayir.

Miibarrad iss bu kolmonin isim oldugunu vs monasimn = !
oldugunu ysni — zaman va ya mokan bildirdiyini qeyd etmiglor.

Sart va cavab fellari. Sort va cavab fellorinin cozm olunmasi haqqinda
dord ray vardir:

1) Birnci rayin torafdarlan eyni ciimlads sort va ona cavab olan
fellordon birincinin cozm olunmasini adata aid etdiklori halda, ikinci

12 Onun ssil adi ibn Oli O-Basridir.
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felin cozm olunmasimn sabsbini sdata deyil, cozm vaziyystinds olan
birinci felin tasirins aid edirlar. 3

2) ibn Malikin rayinco hor iki fel adatin tesirine géra cozm
olunur.14

3) Ugiincii qrup alimlorin fikrincs, birinci fel adat vasitasila cozm
olundugu halda, ikinci fel hom sdat, hom da fel vasitasils cozm olunur.!5

4) Kufsli alimlsrin fikrins gosldikds, onlar birinci felin adat
vasitasilo cozm olundugunu, ikinci felin iss gart {igiin iglanan birinci felin
yaxinhiginda iglonmasine gérs cozm olundugunu bildirmislor.16

Sort bildiran felin ona cavab olan feldon svval va ya sonra galo
bilmasi ilo bagh miixtalif raylor mévcuddur. Oksar alimlorin rayins géra
sort bildiran fel yalmz vs yalmz avval galmsli, ondan sonra iss ona cavab
olan fel galmalidir. Onlann fikrins gors, cavab feli avvalds gols bilmaz.
Ogar cavab avval, sort isa sonra golorss, o halda homin fel hoqigi sort
deyil, sorta dslalot edsn fel (va ya monavi sart) hesab oluna bilar.!?
Bununla bagh agagidaki ays misal gatirilir:

BRPAPEVRLES R P PR LR PP g

“Allah bizi sizin (batil) dininizdsn xilas etdikdsn sonra biz sizin
dininiza donsak, (sizin biitparast dininizin haqq oldugunu etiraf etmoakls)
Allaha qarst yalan uydurmug olarig...” (9l-Oraf: 89)

Kufalilor iso cavabin sartdon avvel galmasinin mimkiinliyiinii geyd
etmokls yuxanda geyd olunmus fikra qarsi ¢ixmis va bununla bagh
olaraq bels bir misal gatirmislar:!8

dalad o 480 Lo oy e (puatd

IQJC,.AMJ‘_JSL\H&AJYJ

Ehtiyacim yerins yetirmamig gatls yetirildin,

Cagiran egitmirson, ¢agiran iss soni esidir.

- Islinds iss, buradak: sukunun (ysni cozm slamatinin) gort iiciin deyil,
taxfif (yiingiillosdirms) ii¢iin islodilmasini hesab etmsk daha dogru ola

Byvog/v gl o 5d il
Mrya/y isadl

By /% AN 4y gpaua

WY E o bl - 3

1701 paeldYlda 3

By Y £/% - i eV
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bilor. Bununla bagh olaraq “On-Nur” surssindon bu aysys miiracist
etmok yerina diigar:
Cua 33 ab glh 485 ATl (3R A1 gl s ALY ) oy

“Allaha va Onun Peygamborina itast edonlor, Allahdan qorxub
cokinanlor — moahz belalori ugura catanlardir (sbadi ssadata -cannato
qovusanlardir).” (On-Nur.:52)

Fikrimizcs, bu mosalada daha dogru fikir birinci qrup alimlarin fikri
hesab olunmalidir.

Boas girasan, bu iki fel ciimlada neca istirak edir, hans1 zamanda olur?
Qeyd etmok lazimdir ki, bu iki fel homin vazifads dord vaziyystds islons
bilor.

a) Hor ikisi mazi olur. Masolon:

ol a8 daas 8 ) Mohommad qalxsa, Oli do qalxar.

b) Kor ikisi miizare olaraq cazm vaziyyatinds olur. Masslon:

ela Sf e S5 ) Monoe hormat etson, mon da sons hérmet ederom.

¢) Birinci torof (gort) mazi, ikinci tarof (cavab) iss miizare olaraq
cozm vaziyyatinds olur. Masalon:

35434 ol daas ol8 ) Mohommoad qalxsa, Mahmud qalxar.

Bununla bagli bir Quran ayssini do misal gatirmsk yerino diisor.

Q3B Y Gl 2’y Ul LS gl Lot b g G SLAY 34 & 0

“Kim (axiratdan vaz kecib) diinyani va onun bar-bazayini istayirsa, Biz
ona amallarinin avazini (saglamhq, sarvat, évlad, gozal yasayis) ela orada
(diinyada) verarik. Onlarmm diinyadak: miikafatlar: asla azaldilmaz.”
(Hud:15)

d) Birinci torof miizare, ikinci torof iss mazi olur. Bununla bagl bir
hodisi misal gatirok: b 9 483 (e adii Le 4 88 Lludaly Uley) a8l ALY oy G

" Jili

“Kim Qadr gecasi imanla qalxib ixlasla ibadat etss, onun avvalki va
sonraki giinahlar bagislanar.”

Bu ciimlalords an shamiyyatli mosslalordan biri ds sarta cavab olan
feldon avvel <iodatinin islonmssi ilo baghdir. Bu masals ilo bagh yeddi
movqe vardir:

1. Ogar sort cimlssina cavab olan cimls (arsb dilgiliyi
baximindan)ismi ciimladon ibarstdirss, o zaman homin ciimlonin
avvalinda < adatinin iglonmasi vacibdir. Masalon:
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&N cald cugial o) Dgor calissan, qaloba calan son olarsan.

2. Sorts cavab olan cimlo tolab (smr) ciimlasi oldugda hemin
ciimlonin avvalinds « adat golir. Masalon: '

A (5 By 90 T8 DS 10 U G o) (3 3

“ Ogar bandomiza (Mahammads) nazil etdiyimiz (Qurana) sakkiniz
varsa, siz do (fasahatda va balagatds) ona banzar bir sura gatirin...” (Ol-
Bagara:23)

3. Sorts cavab olan ciimlonin avvslinds ya lofzi, ya da toqdiri
adatr goldikds ondan avval < adati iglonir. Masalon:

e 8 o AL B (G 8 (5 ) 18

“(Qardaslar) dedilar: “Ogar o (Bin Yamin) ogurlanugdirsa, bundan
gabaq onun bir qardasi da ( Yusif da) ogurluq etmisdir...” ( Yusif:77)

4. Sorts cavab olan ciimls feli olub, orada islonan fel dayismoyan
fellorden olduqda <& adat: yazihr. Masslon:

L 0 TR ol of () b ® TSy Y0 i OB U o053 ¢,

“... Ogar moni oziindan daha az mal-doviat va ovlad sahibi goriirsansa,
ola bilsin ki, Rabbim mana sanin bagmdan daha yaxsisu versin...” (9l-
Kaht: 39-40)

5. Sorto cavab olan feli ciimlo o« va ya <isw ilo baslananda onun
avvalinds < adat: olur. Masslon: eengl 3 LB g 30 TR0 (18

“..Ogar o yerinds dura bilsa, san do Moni gora bilarsan!” (OI-
oraf:143)

6. Sorto cavab olan feli ciimlo (¥ adat: ilo inkar bildirdikds, ondan
avvol i odat golir. Masalon: OB i3 0a | sl Gy AL 03375880 sl ¢yl

“Onlarin yaxsihq namina etdiklori islordan hec biri inkar edilinaz
(miikafatsiz qalmaz). Siibhasiz ki, Allah miittaqi olanlar: tarmywr!” (Ali-

Imran:115)

7. Sarta cavab olan feli climls “odati ils inkar edildikds ondan avval
i adaty galir. Mosolon: G 23¥sh ¢t ol o o800,

“Ogor siz (monim Syiid-nasihatimdan, davatimdon ) iiz cevirsaniz, (bilin
ki,) mon (bunun nuiqabilinda) sizdan hec bir miikafat (avaz, muzd)
istamiram...” (Yunus:72)

Ogoar sarta cavab olan fel mazidirsa, ondan avval < sdati galormi?

Serta cavab olan fel mazidirss, ii¢ halda ondan avval < adatimin
islodilmasi miimkiindiir.
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1. Miizare fel salim fel olduqda,

2. Hamin feldan svval £ adati olmadiqda,

3. Kecmisds islondiyi halda golacoys aid oldugda. Masalan:

2 G 3 8 L o 5

“(Rabbinin hiizuruna) pis amallo galanlar isa cahannam oduna iiziista
atilarlar...” (On-Naml:90)

Bu mosala ilo bagh digor bir maragh maqam '3 adatimm (dsladll 131 )

<igdatimin yerinds iglonib onu svaz eds bilmesi ils baghdir. Apanlan
tadqiqatlar belo demoays asas verir ki, bu hal miimkiindir. Buna aid an
tutarh cavabi Qurani-karimin 6ziinds axtarmaq lazimdir. Masslan:
W GIGT (8 K g 13) e o7 ni a5 e AT i) BN 13

“Insanlarin basina galan bir miisibatdan sonra onlara bir marhamat
(asudalik) dadizdirsaq, (ayalarimiz barasinds) dsrhal hiyls qurmaga
girigarlar...” (Yunus:21)

Lakin bu o demak deyildir ki, ' adat: biitiin hallarda <& adatint avaz
eds bilor. Qeyd etmsk lazimdir ki, homin sdat bu vaziystds yalmz bazi
ismi ciimlolorin avvalinda islons bilor.

Bundan olavs, onu da qeyd etmok lazimdir ki, <& sdatimn 1 ila
birlikds sorts cavab olan ciimlalords islons bilmasi masslosi do diqgsti
colb edon hallardandir. Bunun miimkiinliyi ils bagli miixtslif roylorin
olmasina rogmon, apardigimiz aragdirmalardan mslum oldu ki, bu
odatlar birlikds yalmiz takid bildirdiyi zaman iglonir vs basqa hallarda
buna tesadif olunmur. Masaslan:

o A BB T G ) 58 il Aiad it o 148 (5N M G

“Dogru vad (qiyamat ginii) yaxmlasdiqda kafir olanlarin gozlari
(dahsatdon) darhal baralib: “Vay halmnza! Biz (diinyada) bundan qafil
idik...” (Ol-Onbiya:97)

Sart ciimlasina cavab olan miizare feldon sonra gslib avvolinds <8 ,5 vo
ya @ golon homcins fel raf, nasb va ya cozm olur?

Qeyd etmok lazimdir ki, ikinci felin (hamcins tizviin) hans: voziyyatda
olmasi avvalki fella, yani sarts cavab olan fello baghdir. Homin fel hans:
vaziyystds olarsa, sonra galon fel da ona uygun olmalidir. Masalon:

) Canl g el y8f a5 0

Bu mossls ilo baglh maraqli maqamlardan biri ds sorto cavab olan
cimlonin anda cavab olan cimladon forqini ortaya cixarmaqdan
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ibaratdir. Qeyd etmok lazimdir ki, bu iki név arasinda ssas forq ondan
ibaratdir ki, gorts cavab olan ciimlonin feilinden avvel yalmz < adati
golir, anda cavab olan ciimlads iss felin avvalinds Of va Jodat gala bilar.
Bazan ds bu adatlarsiz islons bilar. Masslan:

i ol llkll agiag o1 oI Talobo galismasa, mitvaffaqiyyst qazana bilmaz.

500 5 g Ale 33 1) alBa 130 0 @ AN Y (AN bl g

“Oziindon basqa bir ilah olmayan Allaha and olsun ki, bu, “9l-
Baqgar” surasinin géndorildiyi adamin (Peygambarin s.) moqamdir.”

Yeri golmiskon, eyni ciimlads iki gort galdikda vo onlardan sonra
bircs cavab galdikds bunlari nazars almaq lazimdir:

1. Ikinci sortdon svvel < adati galir. Masolan:

A o Coid) coagd )8 @ A o} Dgor oxusan va basa diigsen, biliyin artar.

2. Ikinci sortdon avval «i adat1 galmir. Masalon:

A sdad daa o dmw £la ) Said golsa, giilss, qulum azaddir.

Bu ciir ciimlslards cavab ikinci sort felins aid oldugu halda, onlarn
har ikisi da birinci sarts cavab hesab olunur.

Feli cozm etmoyan # adati, Bu ! adatimin iki xiisusiyysti vardir:

1) Homin adat ciimlonin svvalinds galorak 4iiaall gladlamr vo bu
Xiisusiyyastine gors & ,0f va S odatlanina banzayir. Masalan:

Grshaltd oald 1Y)

“(Miisriklar ) istardilar ki, san onlara yumsaqhq gostarasan, onlar da
sana yumsaqhq gostarsinlar! (San onlarin biitlari barasinda pis séz
demayasan, onlar da sana aziyyst vermasinlar va ya san onlarm biitlarina
tapinasan, onlar da sanin Allalina ibadat etsinlar!)”. (Nun va ya qalom:9)

2) Mohz sart tgiin islonarok 4hsél s adlamir vo bu xXiisusiyystine
g6ra ¢} adatina banzayarok iki ciimloni ashats edir. Bu ciir ciimlalords
birinci ciimls ikinci ils six bagh olur, birinci ciimls gort adlamr, ikincisi
isa ona cavab ciimlosi. Masslan:

daaa B AS o8 ol Xalid qalxsa, Mohommod da qalxar.

Bu adatin xiisusiyystlarindan biri ds budur ki, ondan sonra isim va
ya isimlosmis s6z deyil, fel golmolidir. Belo ki, 2gaaa plal a8 2aaa gl -Dgor
Moshommod qalxsa, Mahmud da qalxar- tipli ciimlslorin deyilmasi arab
adobi dilindo maqgbul sayilmasa da, bu tipli ciimlolara rast galmok
miimkiindiir. Masslan:

s Qi) O 3y 422 LTy () ) I b (il 1 8
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“(Ya Peygambarim, miigriklora) de: “Ogar siz Rabbimin rahmoat
xazinalorina (var-doviatina) sahib olsaydwiz, yena da (onun) xarclanib
tiikonmasindan qorxaraq xasislik edardiniz. Insan (na qadar varh olsa da,
tabiati etibarila) xasisdir!” (Ol-Isra:100)

Bu ciir hallart Quramin yiksak dili va uslubu ilo slagslondirmsk
lazimdur.

sadatiin xiisusiyyatlorindon biri do onun & adati ils yanag islona
bilmasidir. Masalan:

45a 5Y el 184 3 o1 Ogor Xalid golss, ona hérmot edaram.

Bu misalin arab variantina diqqatle baxdiqda, gorarik ki, & adatimin
islodilmosi ilo gortin manasinda bir qiivvatlondirms vo tokidlo yanas,
ham ds bir xiisusilogmo nazars ¢arpir. Bununla bagli Quran ayssinas nazar
salsaq, yuxarida qeyd etdiyimiz fikirlords bir hoqigatin oldugunu
gormok olar. Masslon:

eepria a8 91 5 ot Lo o 503 (e 500 ol il | o) (f gt X O T

“Ogar Biz onlara: “Oziiniizii éldiiriin, yaxud yurdlarmizdan ¢ixin!” ~
deya yazib amr etsaydik, icarilarindon az bir hissasi miistasna olmagqla, (bu
amri) yerina yetirmazdilar... ” (On-Nisa.: 66)

Onu da geyd etmoak lazimdir ki, # adatindan sonra galan ¢! adatinin
fleksiya alamatlari ils bagh miixtslif fikirlor vardir.1

Biitiin bunlarla yanas:, digar bir mosals da # adatindan sonra miizare
feilin gals bilib-bilmomssi ilo baghdir. Qeyd etmak lazimdir ki, bazon bu
cir halin mévcud olmasina baxmayaraq, homin miizare feil indiki-
galocak zamami deyil, kegmis zamam bildirir. Masaloan:

Cas il b W 2 s 0B W RN g 52 ¢ D153 U s 10088 2l 2305 0

“Kag kafirlar atasi iizlarindan va arxalarindan daf eds bilmayacaklori
va onlara heg bir komak olunmayacag: vaxt (qiyamati) bilaydilar!” (Ol-
Onbiya:39)

Bos, ! adatinmn islondiyi sort ciimlosina cavab neca verilir? Bu cir
cavab bir neca sokilds ola bilar:

1) @& adat: vasitssilo inkar olunan fikir miizare feil vasitasila verila
bilor. Buna misal olaraq Peygombor oleyhissolamin bir hodisini
gostarmok olar:

VY 7 S s 8 pa /A Glaie (Y el 3 VA Ga iVl e L2l ~ i
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duany ol il iy Al ol Gugua all pad

“Sitheyb neca da gézal quldur. Ogar Allahdan qorxmasaydi bels, Ona
asi olmazdi!”

2) Cavab tasdiq vs ya inkar bildiran mazi feills verilir. Mosslan:

OrSE 2418 Lk, pLTead 23 5

“Ogar Biz istasaydik, onu bir saman ¢opiina dondarar, siz do mat-
maattal galardimz”. (Ol-Vaqia. 65)

Aydinlagdiric: (J=<& ) va baslangic ( £)4) adat: L

Bu sdatin asas vazifalorindan biri ciimlslari va fikirlari bir-birindan
ayirmaq ve onlara yeni baslangic vermokdir. Masslon:

el ol Ay afly s U8 i) Gy 7yl 18 20l Gid

“Ela isa yetima ziilm etma! Dilongini do (qapidan) qovmal! Va
(hamisa) Rabbinin sana olan nematindan séhbat ac!.” (Oz-Zuha:9-11)

Molun oldugu kimi bu ifads iki komponentdan ibaratdir. Bels ki, ! -
dan sonra galan fikri aydinlagdirmagq iigiin « hissosi galir v daha sonra
cavab (xobor) islenir. Bu ifadsnin islonmasinds digqgsti calb edsn bir
cohat ondan ibaratdir ki, gérason, <& hissosi hazf oluna (diige) bilormi?
Qeyd etmok lazimdir ki, < adat1 bu ifadsnin torkibinds ¢ox lazimli veo
sabit bir komponentdir. Lakin, zarurat talob etdiyi zaman homin adatin
islonmamasinin sahidi olmaq mimkiindiir. Masslon:
ey Gl 18 938 il 25 oK1 g 525 gial 2l Gl 3,425 ity 3935 S 2l

“Bazi iizlorin ag, bazi iizlorin isa qara olacag: giinds (giyamot
giiniinda ), iizii qara olanlara: “Iman gatirandan sonra kafirmi oldunuz?
Indi, kafir oldugunuza gora dadin azabi!- deyilacakdir.” ( Ali-Imran.:106)

Bu ayonin arob varianti ilo torciimosini miiqayiss etsak, ayonin
monasinda J&# feilinin odatla birlikdo hozf olunmasimn sahidi ola
bilarik.

Bu odatin iic asas xiisusiyyati vardir:

1) Wl hisssasindon sonra «i sdatinin galmosi vacibdir.

2) Buiki komponent arasinda bagqa ciimlonin galmasi gadagandir

(and ciimlasindan basqa).

3) Wl hissasindon sonra feilin galmasi miimkiin deyil.

Bu ibarsnin ssas monasina goldikds, o tokid bildirmays xidmat edir.
Bunu ssaslandirmaqdan 6trii agagidak: misala nazar salmaq kifaystdir:
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Zeyd gedir — <1 aj
Zeyda golinca, o gedir — <138 uj Ll
Lagl 9 ¥ ol adatlan

Bu iki odat baslangic adatlart hesab olunur vs onlardan sonra
miibtada va ya xabarin golmasi vacibdir. Onlar asason iki manada olur:

a) Xisusilosdirma adat (uexadill < a ) monasinda

b) Bir seydon bagqa bir seys géro imtina etmok iigiin. Bu
Xilsusiyyatino gora onlara 3> gLl deyilir. Masolon:

dlia )<Y tesa ¥ ol Opar Mohammod olmasaydi, sana hérmot edardim.

Bu misalda har iki msna ehtiva olunmusgdur.

Bu odatlarin ii¢ osas xiisusiyyati vardir:

1) Buoadatlardan sonra feilin golmosi miimkiin deyil. _

2) Onlardan sonra golan isim miibtada vazifasinda olub svval galdiyi
iigiin moarfu (adliq halda) -olur. ©1-Kasai va davamgilari iso miibtsdanin
adligda olmasim1 ondan ovval mohzuf (diigmiig) feills baglayaraq
bildirirlar ki, homin isimdan avval bir feilin monasi vardir.2° Yoni:

dlia Y saaa ¥ 8 Mohommoad olmasaydi, sans hérmot edordim.

ciimlasi, aslinda beladir:

dia Y e paa ¥ ol Mohammed golmasaydi (olmasayds), sana hérmot
edardim

3) Bir qrup alimlor iss hamin adatlardan sonra galsn ismin adligda
olmasimin sabobini homin odatlarla bagh bilmayib, sadaca ismin
(miibtadanin) ciimlonin avvalinds goalmasi ils bagli olaraq adlq halda
olmasim vurgulamiglar. Kufsli alimlar iso sonraki ismin adlhiqda
olmasinin sababini mohz homin sdatlarla baglayirlar.2!

Bu odatlardan sonra bitisan avazliklarin hansi halda olmasi barads
bozi royler mévecuddur. Bir qrup alimlor onlardan sonra bitigan
ovazliklorin adligda olmasim iddia etsalor da??, Sibaveyhi va Xbslil ibn
Ohmad kimi moaghur dilgilor avazliklorin homin vaziyyatds yiyalikds
olmasini iddia etmiglar.23

ELL A SRR TN |
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Sonda geyd etmsk lazzmdir ki, miixtslif qrammatika maktablari
niimayandalarinin isimlarls fellorin iimumi erab slamstlori gabul etmasini
osas gotirarak erab slamatlorinin ilk névbads isms aid olub, daha sonra
feillara kegmasi hagqinda fikirlorini 6ziinii tam sokilds dogrultmur. Bels
ki, bu nitq hissalorindon hor biri 6ziinomaxsus sobablordon erab
olamotlori gobul edir vo bu olamotlorin zahiri oxsarliq kasb etmasi,
onlarn eyni olmas1 demok deyil.

Mbsqgalads mévzunun otrafl sokildos ve omsnovi arsb dilgiliyi
baximindan arasdirilmasina baxmayaraq, fellari raf, nasb ve cozm
vaziyystino salan slamotlorin, xiisusile do adatlarin daha genis va
fundamental tadqiqata ehtiyaci vardir.
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PE3IOME

MOP®OJIOI'HYECKHNE XAPAKTEPUCTHUKHN
I'VIAT'OJIA B HACTOAIIE-BYAYILIEM BPEMEHHU B KOPAHE

CraTps mOCBAIEHA BONPOCY XapaKTEPHCTHMKM IJIArojia B HACTOSIIE-
OyoymeM BpeMeHH B MOpPGONOTHMYIECKOM AaclekTe, C TOYKH 3pEeHHA
apabckoro  #A3BIKO3HAHHS  NPEACTABISEeT cobodl  Bakmyro o0nactsb
uccieaoBanus B apabmcruke. ABTOp, umcCleXys W AHANIHMIHPYS MHEHHA
Pa3MIHBIX ~ NpeACTaBHTENCH  apaOCKMX  IrpaMMaTHHeCKHX  IOKOJN
paccMartpuBaeT 0coOeHHOCTH MOP(HOIOrHIECKIX XapaKTEPUCTHK, KaK UMEH,
TaK Y TJIarojioB, UX CXOXOCTh M oT/mrane. OH, IpHBOAT MHOTOYHUCICHHBIE
mprMepsl u3 Kopana m apaOckoif mmreparypbl, MCCIEIYET XapakTep
OKOHYaHUI I'J1aronos.

C ToUxM paccMOTPEHWs AAHHOTO BOIPOCA B TPAJULMOHHOH apabckoil
rpaMMaTHKe, JEHCTBUSA pasiMIHBIX HacTHUI] Ha OKOHYAHHS INaroioB
mpeAcTaBiseT O0MbImION HAYIHELH HHTEpEC.

RESUME

MORPHOLOGICAL ASPECT OF PRESENT AND FUTURE TIME
OF VERB IN KORAN

This article is about characteristic of verb in present and future time in
morphological aspect with Arabic language point of view it has an important
role in Arabic exploration. Author is researching and analyzing different
views of different grammar schools, which are researching morphological
characteristic as names verbs and their difference and sameness. He is giving
many examples from Koran and Arabic literature, researching character of
the endings of the verbs.

In this question in traditional Arabic grammar, the influence of different
fractions on ends of the verbs is a big scientific interest.
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TURK DILIND® SOZDUZOLDICI SOKILCILOR

f.e.n. Nigar ISMAYILZADO"

Sozdiizoldici sokilgilar mévzusu miiasir tiirk dilciliyinin mithiim prob-
lemlorindsn birdir. Bels ki, bu mévzunun éyranilmasi tiick dilgiliyinin bir
cox miihiim masslalarini dagiqlogdirmays imkan venr.

Molumdur ki, biitin dillorda sokilcilsrin shamiyyati boyiikdiir vo biitiin
dillords gokilgilar gadim va miixtslifdir.

Har bir s6ziin kékii malum bir gokilgi ilo islonarkon yeni bir mona kasb
edir, hamin dili asasl1 gokilds zonginlagdirir. Mahz bels bir goraitdo homin
sokil¢inin ayrni-aynliqda tadgiq edilmasi bir mévzudur.

Tiirk dilinda sézdiizaltms son illards alimlerin diggotini calb etmis vo bu
movzuda c¢oxlu elmi asorlorin yaranmasma sabab olmugdur. Odobi dil
inkisaf etdikcs dil¢ilik shomiyystindon basqa, yeni s6zlara va sifahi nitqds
isladilon yeni anlayislan 6yranmaya ehtiyac vs maraq artmigdir.

Xarici tadqiqatlardan forqli olaraq kecmis sovet alimlari tiirk dillarinds
sozdiizaltmo gokilcilarinin iki osas xiisusiyyastini geyd edirlor: 1) s6zdiizalt-
ms formalarninin semantikasina boyiik digqgat; 2) nitq hissalorinin éyronilme-
sinds s6zdiizaldici gakilcilors minasibat.

Hor ild xiisusiyyat, asas1 XIX asrds rus tiirkologlan tsrafinden goyulmusg
elmi ononoys arxalamir. Sézdiizoltmo vasitolorine marag O.Byétlingin' yakut
dilinin qrammatikasi va “Altay dilinin qrammatikas1” elmi ssarlorindan sonra
yaranmigdir. Sonraki tadgiqatlarda sozdiizoltmonin osaslan  sézdiizsldici
sokilgilora asasan gobul edilir. Bunu da geyd etmok lazzmdir ki, s6zdiizaltma
prosesindaki tadqiqatlar qgrammatik xarakter dastyir: adston sakilcilorin vasitasi
ilo hansi nitq hissalerinden sz diizeltmsk mimkiin oldugu gostorilir. Xarici
tadqiqatlardan bshs edarkon, geyd etmok lazimdir ki, B.Banqin bu sahadaki
tadgigatindan sonra bu saha tarixi vo elmi asaslarla tadqig olunmamigdir.

" BDU llahiyyat fakiiltssinin mitsllimi
! Bemmrren O. T'parmvatia syTckoro smeika, Mocksa, 1948, ¢.54-55.
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Tiirkiyada bu masslonin yranilmssinin 6ziinamaxsus yeri vardir. 30-cu
illordon baslayaraq s6zdiizaltms masalasi tirk miitaxossislorinin tadqiqat
mévzusu olmugdur. Bela bir naticays galmoak olar ki, miiasir tiirk dilgiliyinds
todgiqatlar sézdiizaltma gokilgilari ilo baghdir. Itk vaxtlarda tiirk dilgilorinin
asas 1§51 sozdiizoltmays aid matenalin toplanmast va onlann
sistemlagdirilmasindsn ibarat olmugdur. Qisa miiddat arzinde miiayyan tamsl
das1 sldo edilondan sonra tirk dilgiliyi fundamental ssaslarla sézdiizaldici
sokilgilari 6yranmays diggatini y6naltmigdir. E.V .Sevartyanin “Azarbaycan
dilinds so6zdiizoldon sokilgilor” kitabinda tiirk dillsrinds s6zdiizaldici
sakilgilora miinasibatini 6z aksini tapmigdir. Buna asaslanaraq s6ziin amala
golmoasinin bazi maselolorini dagiglesdirmayi vo miiayyan slavaler etmoyi
zoruri hesab edirik. S6ziin omols golmasinin (isimdon, sifotdon, zarfdon)
monas! iki manbanin qarsihqh olaqasi ils baghdir: sézdiizaldici sekilginin
shomiyyati va ilkin ohomiyyati. Bu cohatdon nitq hissolorindon
sdzdiizoldilmasi, fellardan sézdiizoldilmoasindan farglonir. Buna gora do s6z
amola gatiren felin yaranmasinda ii¢ faktor miihiim rol oynayir: fel diizoldon
sokilginin xiisusi monasi, felin ssya monasindan dogulan ilkin asas1 va
bunlann arasindaki slaqalor. Bunu da qeyd edsk ki, sézdiizoldilmasinds agya
monasindan dogulan ilkin asasi bazi hallarda kifayst deyildir. S6z amals
golmasinds onlann monasimn da shomiyysti vardir. Bunu bir misalla
gOstorok. Azorbaycan dilindo -h sskilgisinin kémayi ile ki menada soz
omola galir’. Sifat olaraq har hansi bir agyamin olamatini bildirir (sanls,
rongli, gillit), isim olaraq 6lks, sahar, yer adlanna slavas olunur, har hansi bir
yerin sakini monasiu ifads edir (avropali, azarbaycanli). Diizoltma sifat vo
isimlorin yuxanda qeyd edilmis manalarini almagq ii¢iin ilk névbads agyanin
adim1 vo keyfiyystini nozora almag, ikincisi bu keyfiyyatlor xiisusiyyat,
oslamat, cografi ad, yer ifads etmolidir. Yuxanda qeyd edilonloaro slava etmak
lazimdir ki, soziin semantik monasina uygun olaraq séz diizaltmek iigiin
miivafiq s6zdiizaldici gakilcilar artirilmalidar.

Bir qayda olaraq tokmonali sads sdzdan s6zdiizaldici sakil@i vasitasilo
takmonal: diizaltma s6z amoela galir, yoni agar kék bir mana ifads edirss, bu
vo ya digser monaya uygun diizaltmo s6z amals gotirmok iigiin miivafiq
gokilci istifada edilmalidir.

? Hiiseynzado M. Miiasir Azarbaycan dili. Baki 1983, soh.36
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Tiirk dilinin ligat torkibi Azsrbaycan dili kimi kok vo sokilgiden
ibaratdir. Niimuns iigiin bu s6zlon gosterak: ad-siz, goz-cii, kapa-li, kapa-li-
lik, ara-lik-siz.

Tiirk dilinin sokilgilori, koéklori kimi {imumiyystla tok hecahdir.
Sakil¢ilar malum bir qaydaya géra ancaq koks slavs olunurlar. Bazi dillards
hor hansi bir monani ifads etmok iigiin bir negs sdzdan, hatta uzun bir
ciimladan istifade olunur. Tiirk dilinds iss bir va ya bir negs sokilei koka
olavo edilorak hor hansi bir monanmi oks etdirir. Buna gora do tirk dili
aglyutinativ bir dildir. Bir kokiin sonuna on bir, hatta on yeddi sokilgi slava
oluna bilar’. Tiirk dilinds sokilgilorin shomiyyatli bir hissasi sézlerin sokilci
vozifasini yerins yetirmakls meydana galmigdir.

“Turur” kimi s6zdayigdirici gakilei olan miistaqil bir s6z asanligla gakilgi
vozifasini yerina yetirir, avvalindoki samit, i¢indaki saitlor ahong ganununa
gbra doyigmigdir. S6zdo gqalin, dar, yuvarlag saitlor, lazim olduqca
galinlighgin vo yuvarlaghgmi itirmis, slave olundufu séziin voziyystine
g6ra doyismigdir. Birs6zle, iki hecalr miistaqil bir s6z, tokhecali olmus,
avvalinds galon samitlor s6zs uygun olaraq doyismis va iki hecali miistaqil
bir s6zdan tokhecali bir gakil¢i yaranmigdir; turur - durur; -dir, dir, dur, diir; -
tir, tir, tur, tir sokilcilon “olgun-dur, alan-dir, iizgiin-diir, gelen-dir, agik-tir,
secik-tir, olmus-tur, gdrmiis-tiir” kimi misallarda goriindiiyii kimi, samit vo
saitlori ahong qanununa géra doyismisdir. “iken, ile, ise, idi, imig” sézleri da
eyni yolla sokilgi vozifasini yerino yetimmigdir: “yapar iken” sozleri
“yaparken”, “kitap ile”, “kalem ile” sozlori do “ile”nin sokilgi vazifasini
yerina yetirmasi ilo bir s6z olaraq “kitapla” vo “ kalemle” soklina ke¢misdir.

“idi, ise, imis” s6zdayisdirici sakilgilarinds “1” kokii diigarok, “kalir idi”
s6zlani “kalir-d1”, “kalir — ise” s6zlari “kalirsa”, “kalir ~ imis” sozleri da
“kalir-mis” saklina kegarak iki s6zdan birina sakilgi slava olunmusdur.

Siibhasiz ki, gakilgi vazifosini yerino yetiran sézlor vazifslonini davam
etdirmislor, manalanm birlasdiklan s6zs alavas etmiglor.

Bozan ds sokilgi 6z vazifasini itirir: “bir-i-si, kimi-si, hep-i-si” s6zlarinds
aks olunan “i-si” sokilgilari kimi. “Bin” vo yaxud ‘“kimi” s6zlorinds *i”

3 Cox yayilmis olmasa da, bazi sozlards gokilginin say1 on yeddiya qadar ola bilar:
“gOr-ev-len-dir-e-me-dik-ler-i-miz-den-mi-sin-iz” misalinda oldugu kimu.
Vectihe Hatiboglu. Turkcenin ekleri. Ankara 1974, 5.7-8.
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yiyalik sakilcisi. Kokla eyni formada islondiyi ticiin , sait ils bitan bir kék va
ya s6ziin sonuna gatirilon “-si” yiyolik sokilgisini alir va sézler “biri-si, kimi-
si” soklindo islonirlar.

Belo hadisalor sokilcilori iimumi bir formaya salir. Osmanli dilinds,
xiisusile XVI asrds istifads olunan “yapalar, edeler” kimi sozlor, XVII as1a
dogru “yapacaklar, edecekler” goklina kecmis, vozifs va formasim
mohkomlatmis, yeni formaya salinmug, gokilgi yeni bir vozifoni yerino
yetirmigdir. Qadim “ yapalar, edeler” s6zlori mona va vazifs etibarile yerini
“yapacaklar, edecekler” sozlorina kecorkon™ yeni “-acak, - ecek” sokilcisi do
gadim “-a,-e” sakil¢isinin vazifasini méhkamlotmisdir.

Miiasir dilds do hamin cohstlarlo gokilcilorin formaya salindifi nazaro

11 »

carpir: “-la” va “n”; “-la” vo “-s” va “4” gokilcilon, “-lan, -las, -lat”
formasina salimmigdir. Necs ki, “yozlamak, yerlemek, kullamak, kirlemek”
soklinds olan fellar az istifads olunduglanna gors “yozlagmak, yerlesmek,
kullanmak, kirletmek” kimi fellor daha cox yayilmigdir.

Tiirk dilinds 6n sokilcidon istifado edilmir.Yalmz sifotin coxaltma
doracasinds soziin 6niina artinlir: acik — apacik (ap+actk), uzun — upuzun
(uptuzun), mavi — masmavi kimi. Amma bu hecalar 6n sokilci kimi eyni
vazifani yering yetirmir.

Bundan slavs tiirk dilinds 6n sokilei kimi istifads olunmus 6n soslarin da
mithiim bir xidsusiyysti vardir: ilan - y-1-lan; 1ldiz — y-ildiz; su-la-mak
monasinda 1-s- la-mak; su — lat-mak monasinda 1-s- lat — mak va qadim tiirk
dilindaki 1g-1t, y-1g-1t, s-1g-1t misallannda oldugu kimi. Belalikls, tiirk dilinda
6n gokilci olmasa da s6ziin avvaling artinlan 6n saslor vardir vo bu 6n saslor
soziin kokiini dsyisdirdiyi kimi, s6zo ds tosir edir.

Tirk - dilinds sokilgilorin goxu vazifs, mona cshatco va s6z qurmaq
baximindan kéklara slavs edilan s6zdiizoltma sokilgiloridir.

Sokilgilarin iic xiisusiyyati vardir:

1Isim vo yaxud fel kokins slave edilorok yalmz sézin monasim
doyigdiren gokilcilora “s6zdoyigdirici sokilgilor” -deyilir. “Evim, geldim,
geliyorum” kimi isim va yaxud fellorda istifads olunan “im” gokilcisi kimi.

2.Isim koklii sozlorin basqa bir sézls slaqayo girorok diizelen sokilgilora
“ismin hal sskilcilori” deyilir: “tasi, tasa, tasta, tastan, tasin” misallarindaki
“+1, +a, +ta, +tan, +mn” sokilgilan kimi. v
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3.86ziin  kdkiing olava edilorok yeni mona yaradan sakilcilara
sozdiizaldici gokilgilar deyilir: “taslik, tasli, tagcr” misallanindaki “+lik, +,
+¢1” gokilcilari kimi.

Umumiyyatlo, séz diizaltmok soziin kokiine sozdiizaldici sokilgilar slava
etmokdon ibaratdir. Buna géra do sdzdiizoltms yolu ilo séz yaratmaq demak,
miioyysn sortlor osasinda har hansi bir monam ifads etmok iigiin kok ila
sozdiizaldici gakilgini birlogdimmak demokdir. Kok s6zdiizaltms mohsuludur,
s6zdiizoltma isa miixtoalif s6z kékiinden, miirokkab va alinma s6zlardan yaramir.

Tiirk dilinds isim va yaxud fel koklarins sakilgilar alava edilarak isimdan
isim, isimdan fel, feldon isim, feldon fel amslo galir. Buradan belo bir
naticays galmok olar ki, s6zdiizoltmanin doérd iisulu mévcuddur. Bu dord
tisuldan isimdon diizalon sozlar istiinlikk togkil edir. S6zdiizoltmonin 4
isulunun agagidaki misallarla géstarmak olar.

1.Bir isim kokii sdzdiizsldici sakilgi gobul edarok yeni mana kasb edan
isimdan diizalan isimlar. -li, -s1z, -c1. —das, -man, -sal kimi isim diizaldan
sokilgilor: koylii. Keskinlik, cifici, kaderci, balik¢i, finsiiz, agirbaghlik,
avukatlik, yetersiz kimi.

2 Ismo olavs edilarok sézdiizoldici fel sokilgilori -la, -€, -en, -er, -1, -lan, -
les sokilcilan ilo isimdon diizalan fellar: izlemek, bisaklamak, horuzlamak,
yasamak, denemek, giivenmek, usanmak, basarmak, tastmak, kurumak,
anlamak, paralanmak, peklesmek (katilagsmak), taslasmak (birbirini
taslamak).

3.Fel kokiina alava edilarak sozdiizsldici isim gokilcilari vasitasils feldon
dizolon isimlor. Tiirk dilinds fel koklorinin isim kéklorindon kaskin
forqlondiyindan va sayca c¢ox oldugundan felden isim diizaltma genis
yayilmigdir. Feldan isim diizeldon baglica sokilgilar —ce, -el, -gi, -gin, -1c1, -
i, -1n: eglence, diisiince, yapal, sergi, vergi, dergi, dalgin, salgin, kirgin,
tagkun, satici, siiriicii, 6riicii, susturucu, gézalici, 6liim, secim, akin, kosun.

4.Tirk dilinde fel diizoldon fellor fel kokiiniin manasma dayisiklik
gotiron bir sira sokilgilorlo meydana golir. Bu doayisiklikloni felin mona
ndvlori amals gotirir va bunlar s6zdayisdirici sokilgilar sayilir. Fel kokiina
alava edilorak sozdiizaldici fel sokilgiloni ila feldon diizalon fellar:
sezdirmek, goriistiirmek, bagegdirmek, kaybetdinmek kimi.

Sozdiizoltmads s6zdiizoltma zaman kékiin monasi ile sakilginin maonas:
asasdir. Bu iki {insiir yeni s6za bir mana veracokdir. Kéklar do, gakilgilor do
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yasayan unsirlordir, bunlar zaman kecdikco forma vo monalannt itire
bilorlor. Ovvallor istifads olunmus, sonralar monasini itirmis koklor vo
sakilgilor vardir®, V

a)Heg istifads olunmarmg kéklor:

Kii (iin), biin (corba), kolmak (dilemek).

b)Qadim soézdiizaltmads qalmis koklar:

Oksiiz (anas1z), kinamak (kin=ceza).

¢)Miirakkab sozlords qalmus sézlor:

Evbark (yap1), vazgegmek (baz=bars).

d)Mana doyisdirmig koklar:

Yaz (bahar-yaz), turmak (kalkmak-durmak).

e)Forma va mona dayisdirmis kéklor:

tiin (gece=diin), ton (elbise+ton)

Sakilcilar do dayismiglor.

Forma (-gerii, -eri; -giici, -ici) vo monasmu doyigmis (ber geli, ver-eli,
yeg-rek, eksi-rek) sokilcilor da vardur.

Miiasir tiirk dilinds istifads olunmanusg gokilgilar:

-sire: el-siremek (yurtsuz kalmak), -igme: kelgme (gelen).

Molumdur ki, tarix boyunca miixtalif dillor bir-birindsn s6z almagla
barabar sakilgi do almislar. Tiirk dilinds da basqa dillardan alinmis sézlordon
va sokilgilordon istifads olunur’. Bu ciir sekilgilor ayn bir tedgiqat
méovzusudur.

Tirk dilinds sézdiizeldici gokilgilor tirk dilinin qurulusunda boyitk
shomiyyat kosb edon yeni sdzlorin meydana galmasinda va liigat tarkibinin
zonginlasmasinds béyiik rola malikdir.

Miiasir tiirk dilinds dilin millilosmasi sézdiizaldici sakilgilarle baglhdur.
Sézdiizaldici sakilgilar vasitasils yeni milli sézlsr yaranmisg va yaxud yaddan
cixmig milli sézlar bu iisulla yenidon 6z yerini tutmusdur. Alinma sézlarin
yerini tirk dilinds yeni yaranmug soézler svaz etmisdir. Homginin alinma
sozlor ds tiirk dilinin sézdiizaldici gokilgilorini gabul etmigdir: etraflica,
hesapca, sartlanmak, tertipli, planlamak, fotografcilik, sinemaci kimi s6zlor.

4 Tahsin Banguogh. Ttirkcenin grameri. Ankara 1986, s.149.

3 Brab dilindan kegmis “milli, medeni. Insani” s6zlori kimi. Tiirk dilinds s6z koklarins fars
dilinin gekil¢ilori da alava olunmusdur: “emek-tar, sirme-dan-lk, igne-den-lik™ kimi. (Turk
dili. 1974, say1 268,5.333).
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PE3IOME

Tema crnoBooGpa3zoBarempHEIX ah(dHKCOB — OJHA M3 BaXHEIX Npobiaem
Tropkosiorm. CroBooOpaszoBatensibie ahdUKCH CIyxar 41 obpazoBaHMsI
HMMEH CYIECTBUTE/LHBIX M TIPUIATaTEIbHEIX, a TAkKE [JIarojIoB M3 APYTHX
HMEHHBIX M I7IarombHEIX ocHOB. CnoBooOpasoBarensHee adduKrcel 0OBHHO
MPUCOSIUHAIOTCS HEIIOCPEINCTBEHHO K KOPHIO WJIM OCHOBE CIIOBa H HMEIOT
OTIpEAENIEHHYIO CTENCHDb MPOAYKTUBHOCTH, T.€. MOTYT HCIONb30BATECS IHIIb
C oIpemeNneHHOM orpammdeHHoii rpymmoi cnoB. CmoBooOpasoBarebHEIE
apUKCE B TYPEIKOM A3BIKE HrparoT OOIBIIYIO POIb B 00pa30BaHIM HOBBIX
CNIOB, IIPEACTABAIOIMMX BAXKHOE 3HAYEHHE B CTPYKTYPE A3BIKA H
o0oralmeHAH €ro CJI0BApHOTO COCTAaBa.

SUMMARY

Dervational affixes are one of important issues in Turkology. A word in
the Turkish language contains a root and ending. The word — building
includes the adding of derivational affixes to the root of a word. By adding
affixes to the root a noun, verb into verb. Derivational affixes in the Turkish
language play an important role in forming new words and enriching the
vocabulary.
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BIiR DAHA OROB DILINDO SiFO MOVSUFO
ADLANAN DiL HADiSOSINDO TOYININ iFADO
VASITOLORI HAQQINDA (IKiNCi MOQALO)

Qurbanali Rahman oglu SULEYMANOV *
filologiya elmlari namizadi, dosent

Geyrun, sibhun, vo msfun sézlori vasitasilo yaranan sifatls ifado olunan
toyin.

Orab dilinds genig yayilmg miirokkob sifst novlarindsn biri da
geyrun — bagqa, sibhun — banzar, nisfun — yan sézlorinin sifotls izafati ila
ifads olunan sifatlordir. Belo birlogmalar tam, ayrilmaz, vahid mafhum
ifado edon vo vahid bir s6zs ekvivalent birlogmolordir. Bagqa tobirls
demis olsaq, bu ndv sifotlor do birlogms daxilinds miisyyon uzlagma
hallar1 gézlonilmakls tam manali vahid kimi toyinin (sifatin) funksiyasim
yerina yetirir.

Azarbaycanca yazilmis «9rab dili» darsliyinds geyrun soziinii sifat,
nisbi sifat, ismi-fail vo ismi-mofullarla bildirilon keyfiyysti inkar etmak
tiglin hamin s6zlarin avvalina slava olunaraq istanilon qador izafot omols
gotirdiyi qeyd edilir (1, sah. 355).

Geyrun soziiniin keyfiyyat sifati ilo izafati naticasinds yaranan sifat
¢ox zaman dilimizo homin sifotin monasina antonim bir sézls, yaxud
«olmayan» komakgi séziinii artirmaqla tarciima olunur:

zomoanun geyru baidin — yaxin (uzaq olmayan) bir vaxt;

caridatun geyru sohiratin — pis (maghur olméyan) bir gazet vas.

Nisbi va feli sifotlorlo yaratdigt birlogmolorde isa geyrun sozi
dilimizds s6ziin avvolinds iglonan qeyri s6zii, elacs da soéziin axirina slava

! Birinci maqals hagqinda bax: BDU Tlahiyyat fakiiltasinin Flmi macmussi, Baki-2009,
aprel, Nell, sah. 77-93. )
" Baki Dévlat Universitetinin Ilahiyyat fakiiltasi
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edilon -s1z, -siz gokilgisi vo «olmayan» kémokei soz vasitasilo torciimo
olunur:

hadisun geyru iradiyyin — qeyri-iradi bir séhbat;

masadiru geyru molumotin — namslum (mslum olmayan) manbalar
vas.

Miirakkab sifatlorin digar bir névii da nisbi va feli sifatlarin va bazan
do keyfiyyat sifatlorinin avvalino (izafatin birinci torafi kimi) artirilan
nisfun vs sibhun sézlori vasitssils yaranan sifatlordir. Belo miirokkab
sifatlar Azarbaycan va rus dillarindaki, miivafiq olaraq, «yar» va «polu»
sozlorinin artirilmasi ilo yaranan miirakkob sifatlara uygun golir.
Misallara miiraciat edok:

ligaatun sibhu rosmiyystin — yarimrasmi goriiglor (nomyodramansase
BCTpEIH);

al-amalu misful-qanuniyyi — yariumleqal foaaliyyst (momyneramsuas
JIEATEILHOCTD);

atfalun gibhu naimina — yarnmyuxulu usaqlar (noxycoHmsie ReTH) Vo S.

Zu (zatun) sozii vasitasila yaranan sifatls ifads olunan tayin.

Orab dilindaki sézdiizaltms prosesinin qanunauygunluglarina miiva-
fiq sokilds digar bir sézla genetiv alaqays girarak vahid bir mafhum, va-
hid bir element tagkil eda bilan s6zlardan biri ds zu (zatun) — malik (sa-
hib) olan soziidiir. Nisfun, gibhun, va geyrun kimi sézlordan farqli ola-
raq, zu (zatun) sozii sifatls deyil, isimla izafat omals gotirir. Bu s6z vasi-
tasilo yaranan leksik vahidlor dilds eyni zamanda ham isim, ham ds sifat
kimi igladilir vo yerinas goéra tayin edan, yaxud toyin olunan kimi ¢ixig eda
bilir. Toyinin ifads vasitssi kimi digar sifst formalar: ilo miiqayisads
nisbaton az isladilsa da, bu birlagmalorin dila xiisusi bir gézallik verdiyi
qeyd olunmahdir.

Masalan, slasbabu zatul-xatari — miihiim sabablar; stibbaun zatu da-
mirin hoyyin — insafli hokimlsr; insanun zu lisaneyni — ikiiizli adam va s.

Bu tip birlogmanin ifads etdiyi manaya oks monada olan sifat yena da
geyrun sozii vasitasila yaranir.

Moasalan, raculun geyru zi ilmin — biliksiz bir adam; talibun geyru zi
aqlin — agli olmayan bir talaba va s.

Sifat tarkiblavi ila ifads olunan tayin.

1. Tomyizli sifat torkibi ilo ifads olunan tayin.
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Oziiniin «Orab dili» darsliyinds ©. C. Mammadov sifat tarkiblarindan
danigarkoan yazir ki, «har hansi ciimls iizvii kimi, sifatls bildirilon tayinin
do mona cshatdan aydinlagdirilmaga (tamamlanmaga, daqiglogdirilmays,
moahdudlagdirilmaga va s.) ehtiyaci olur ki, bu da yerins gora bir s6zls va
ya biitdv bir tarkib amoalo gatiran s6z qrupu ils ifads edilir. Belo ifada
formalarindan biri tamyizdir. (2, soh. 294)»

Monas1 tomyizls daqiqlosdirilan keyfiyyst bildiron sifst ilo ifads
olunan toyindon misallara digqat etmak yerina diigordi:

cilun sagirun sinnon — yasca kigik olan bir nasil;

masalatun kabirstun shomiyyatoan — ¢ox miihiim bir masslo;

alkitabul-vasiu intisaran — genis yayilmis kitab;

oxbarun qalilotun kammiyyaton — komiyyatca az xabar va s.

Bu nov sifat tarkiblori manaca sabab sifatli miirokkob sifatlars ¢ox
yaxin olduglarindan bazan els dilimiza do miirokkab sifatlar kimi tarciims
oluna bilar, masalan:

gulamun hasanun vachon — xogsifat (bir) oglan;

bintun sagiratun sinnan — azyaslh (bir) qiz;

ligaatun gasiratun scalon — qisamiiddatli goriiglor va s.

2.Ismi ciimloya banzar sifat torkibi ilo ifada olunan toyin.

Belo tarkiblar, hagigaton ds ismi ciimlslars ¢ox bonzayir. B.M.Qrande
bu bonzarliyi gostormokls yanasi onlar arasindaki forqi belo izah edir:
«... bu birlogsmalori miiayyan monada tzvlori inversiya halinda olan ismi
ciimlo ils garigdirmaq olardi... Lakin bu birlogmalar ciimls deyildir,
¢iinki burada sifat toyinlonsn s6zlo hala gors uzlagir, halbuki, cinsas va
komiyyata gbra onunla uzlagmur (3, ssh. 329)».

«rab dilin» darsliyinde 9.C.Mammadov iss bu név torkibin
mahiyyastini agarkan gostarir ki, bu vaziyyatds sifatin oynadig rol ¢ox
miihiimdiir. «Tarkib biitévliikds tayin vazifasini dagiyaraq, sifat vasitasila
tayinlanons baglanir, sifot 6zii iss hom tayinlonsna, ham da toyin qrupuna
xidmat edan bir sintaktik «kegid» va yaxud da sintaktik «baglayici» kimi
tazahiir edir: hal, miisyyanlik va geyri-miiayyanlikds tayinlonsnla, cinsds
isa tayinlonans miivafiq aid avazlik qabul edan isimlo uzlagir. Ik baxisda
homin sifst miibtada kimi gabul edilo bilon bu ismin xabari, hom ds
6ziindan avvalki ismin tayini tasiri bagiglayirsa da, aslinds ismi xabardon
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v uzlasan tayindan talob olunan xiisusiyystlors tam gokilds cavab vers
bilmadiyi ii¢iin miistaqil bir ciimls iizvii sayila bilmaz (3, soh. 295)».

Yuxarida deyilanlardan bels malum olur ki, bu név tarkiblor tizvlari
inversiya halinda olan ismi ciimls kimi gobul edilmamoslidir. Ciinki,
halda, miisyysnlik va geyri-miioyyanlikda tayinlonon s6zlo uzlasan sifot
ismi ciimlanin miistaqil {izvii ola bilmaz. Sifatin ifads etdiyi mona iso tam
sokildo toyin olunana aid olmayib ardinca galon séziin komakliyi ila
aydinlagdirilir vo mohz torkib halinda tayin kimi ¢ixig edir. Bu ciir
birlagmalordaki isim isa, bir qayda olaraq, tayinlonsn isma aid miivafiq
bitigon avazlikls islanarak, eyni zamanda hom sifsti aydinlagdirir, hom do
toyinlonana igars etmakla, bir név xabar rolunu oynayir:

musllimun hasonun vachuhu — xogsifat (gézsliizlii) miisllim (harfan:
bir miiallim, gézsldir onun iizii);

valadun moridatun ummuhu - anasi xasta olan (bir) usaq (harfon:
usaq, xastadir onun anasi) vas.

Orab dil¢iliyinds bu név birlagmolardaki sifat da «sabab sifati» hesab
olunur, ¢iinki o, tayin edilon s6zii bilavasitas toyin etmir. Elo buna gors da
ona «sabab» funksiyasinda ¢ixis edan qayidig avazlikli s6z kémok edir.
Ogoar, sifot «haqiqi» deyilss, demoali, tayin olunan isim do «asl sahib»
(sahibun asliyyun), yani, asl, haqiqi tayinlanan deyil. Belo birlogmalarda
sifatin uzlagmasi masalesina golinco, Abbas Hason burada sifatin cinso
gora oziindon sonraki sozlo uzlasdig kimi, birlosmanin «asl tayini» ila
uzlagmasi variantimin da miimkiinliiyiini gostarir: alimatun azimun
ixtifauha, yaxud alimotun azimotun ixtirauha — ixtirasi boyiik olan alim
gadin vas.

Noatico olaraq demoliyik ki, sado va miirakkab sifatlars va onlarin
ifads vasitolorina dair bu msqalads ¢ox maraq doguran mosalalarin
aragdirilmasina cahd géstarilsa da, bu ki¢ik maqalads mévzunun tam hall
edildiyini iddia etmok diizgiin olmazdi.
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PE3IOME

Cyneiimanos Kypbananu

B crartee HccneOBaeTCA IPUIAraTelbHEIE Ha apabCcKoM A3BIKE U
BBLACHAETCS 9TO MpHIaraTellbHBlE HA apabCKOM A3BIKE TakHe jke, Kak Ha
a3epOaiiKAHCKOM A3bIKE: MPOCTHIE, POM3BOJHBIE, CIIOXKHEIE.

ITocTaBneHHBIH BOMPOC, HCKIFOYass HEKOTOPHIX MOMEHTOB, IIOXOXK Ha
apabckoM, Ha a3epOaiikaHCKOM M Jp. A3BIKaX.

SUMMARY

Suleymanov Gurbanali

In article is researching adjectives in Arabian language also it is found
out those adjectives in Arabian language same as in Azerbaijan language:
simple, derivative and composite.

The brought attention to the question, excepting some moments, is simi-
lar on Arabian, Azerbaijani and other languages.
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OROB DILCILIK TARIXININ OYRONILMOSINDO
MOVCUD OLAN MUXTOLIF ISTIQAMOTLOR

Sabina MIRZOYEVA

Diinya dilgiliyinin ayrilmaz hissasi olan arsb dilciliyi 6z inkisafinda uzun
miiddatli, daha dogrusu, 1400 illik tarixi bir yol kegmisdir. Islamin
yaranmasi ilo areb comiyysfinin hoyatimin biitiin sahslorindo miisahidas
olunan inkisaf vo canlanma, tobii ki, arab dilindon ds yan kecs bilmazdi.
Olkoni biiriimiis fiituhat dalgas1 basa catdiqdan, ysni boyiik arab xilafati
yarandiqdan sonra “arab dili problemi” 6ziinii daha aydn sokilds géstormaya
baslad1 ki, bu da dilcilorin, filologlarin vo miitafakkirlorin bu sahsys daha
ciddi yanasmasini zarur edirdi. Orab gabilalan arasinda miixtalif lohcslarin
moévcudlugu, misolman ordusunun torkibinds bir ¢ox qabilalorin
niimayondslori istirak etdiyindon isgal olunmus orazilordo miixtolif
Iohcalarin yayilmasi, yerli xalq-qeyri-arablor torafindon bu lshcslers yeni
calarlann vurulmasi, an baslicasi iss Quranmn dili ilo damisiq dili olan
Ishcalor arasinda ciddi farglarin mévcudlugu orab grammatikasimn
sistemlogdirilmosini, arob mnohvinin sorhadlorinin  (qayda-ganunlammnin)
miioyyanlogdirilmasini talsb edirdi. Elo buna goéro do isgal olunmusg
srazilordo moktab vo madrosalorin agilmasi, arab dilinin tadrisi genig viisst
alir, moscidlords kegirilon maggalalords Quranin girasti, arab dilinin qayda-
ganunlan &yronilirdi.

Adoton orob dilgiliyinin yaranmasini dini amillarls baglayirlar. Bu
baximdan doktor Oli ©bul Makarimin fikirlari diqgsts layiqdir. O, 6ziiniin
“Ol-Madxol ila dirasoti-n-nohv” oasarindo orob dilciliyinin yaranmasini
stimullagdiran amillorden damgarkon onlan ictimai vs dini olaraq iki yers
boliir. Ictimai amil dedikds orab gabilslori ilo geyri-orablorin gaynayib-
gansgmasi, belolikla, xilafst torkibinds béyitkk miisslman {immstinin
formalagmasi nazerde tutulur. Insanlarin qarsihigh insiyystini tomin eden
“dil faktoru” olmadan isa bu, yoni belo bir comiyystin formalasmasi
miimkiin deyil. Dini amil dedikds sonuncu haqq din olan Islamin insanlara
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Quran vasitosilo gondorilmasi, Quranin iss sreb dilinds olmasi nozards
tutulur. Islamin mohz orob dilinds gondarilmasi oreb dilinin  genis
imkanlanndan xabar verarok onun Quran taliminds avazolunmaz shamiyyat
kasb etdiyini bir daha siibut edir. Lakin qeyd etmok lazimdir ki, bu iki amil
eyni mogsads xidmat etmasine baxmayaraq qarsilight oks tasiro malikdir.
Belo ki, ictimai amil miisaolman dévlstinds yasayan miixtalif millatlor
arasinda qarsiliqlt  anlasmanm tomin etmok iiglin  “miistorak dil”in
formalagsmasina gstinib c¢ixarmmugdir. Belslikla, qarsiligh anlagmani tomin
edon qeyd etdiyimiz bu “migtorok dil” orob dilinin on sads ifads
vasitalorindan yararlanaraq dilds sauf (ses) mshsulunu genislondirmis,
naticads, séziin sonundak: dayisikliklars (qrammatik qayda-qanunlara) riayat
etmoys ehtiyac qalmamusdir. Dini amil iss ictimai amildon farqli olaraq
“miigtarok dil” prinsipinden deyil, “vahid dil” pnnsipindon cixis edir.
Sorhadlori  miiloyyanlagdirilmis, qayda-qanunlarla sistemlogdirilmis dil
olmadan homin dilin vo bu dilds géndarilmis dinin tadrisi miimkiin deyil.
Qeyri-orablor arasinda dilin (ve dinin) todrisini asanlagdirmaq, onlarnn
arasinda fikir va aqids birliyine nail olmagq figiin sistemlagdirilmis vahid dilin
mévcudlugu zeruridir.(5,38)

Homin dévrdaki mévecud Basro miihiti ila tamig olarkan arab dilgiliyinin
na ii¢iin mahz Bosrods formalasmas: tamamilo aydin olur. Bu dévrds ns
Sam, no Misir, no do xilafatin digar morkazi gohorlorinin mithiti Irag,
xiisusila da Basra miihiti ils miiqayisa olunacaq saviyyads deyildi. Sam hsls
Islamdan ovval burada maskunlagmis arab gsbilolori vasitesile lazimi
soviyyada srablosmisdi vo buna gérs da arsb dili problemi burada o gadar da
kaskin xarakter almamisdi. Misira galdikds iss geyd etmok lazimdir ki, bu
morhalads Misira cox az qobilo miihacirst etmisdi. Buna géro do Bosradan
forgli olarag Misirde oreb dilinin tohliikko altinda olmasi fakti hiss
olunmurdu. Basronin slvensli tobii miihiti, Orabistan yanmadasindan va
Samdan golon, homginin Irana aparan sohra ticarst yollarmm buradan
kecmasi Bosrado maskunlasan insanlann torkib etibarilo miixtslifliyins,
Boasrs comiyystinin tagokkiilinds g¢oxsayli iinsiirlorin istirakina zomin
yaratrmugdir. Hec da tasadiifi deyil ki, Basra s6ziiniin manasi onun bu 6zslliyi
ila alagalandirilir. Basra bazi filologlann fikrinca, bas rah sézlarindan (¢oxlu
aynca yol) gotiiriiliib.(1,18)
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Basgqa bir versiyaya gors iss Basro mohkom dash sort yer demokdir.
Qeyd etmok lazimdir ki, Bosro II Rasidi xolifosi Omorin hakimiyysti
zamaninda miisalmanlar Iraqin conub-gorqini foth etdikdan sonra onun amiri
ilo 635-ci ildo Orab sarkardasi Utba bin Qazvan terafindan insa edilmisdir.

Utba Basronin abadligina fikir vermis, orada tez bir zamanda mascidlar,
saraylar, bazarlar, ditkanlar, hamamlar vs s. ictimai binalar tikilmisdir.

Bosronin ilk sakinlori Utbanin sarkerdslik etdiyi ordunun doyiisgiilari
bozi miihacirlordon ibarot idi. Sonralar sohars miixtslif arab gabilalon
(Robia, Tomim, Saqif, Qeys, Osad vo s.) vo basga xalglarn
niimayandslarindan ibarst olan mavalilar, xiisusils farslar axismisglar. 656-c1
ildo bas vermis Comol miiharibssindon sonra burada IIl Ragidi xolifasi
Osmanin, Aigonin, ilk oshablardan Ziibeyrin vo Talhanin torsfdarlan
coxalmigdi. Siffin mithanibasindon sonra (657) xalifs Olidon ayrnlmis
xaricilor do burada az deyildi. (5,76)

Bosronin cografi mévqeyi, Fars koérfozinde Sot-t-iil Orsb caymin
mansabindo yerlosmasi, onun az bir miiddat icorisinde boyiik sehars, Iraqin
cox miihlim ticarot limanina cevrilmasins, hom iqtisadi, ham do madani
cohotdon inkisaf etmosina zomin yaratmisdi. Bosra Omovilar dovriinda
genislonib sohar formasmma diismiis, Abbasilor dovriinds -iss Gzilniin
cicaklonma dovriinit kecirmisdir. Basrs Hindistan va Cin ils ticarastds asas
rol oynayirdi. G6zal imarstlori, bag-bagati, bol suyu olan bu gohar tezlikla
bir sira arob gobilalominin va qeyri-arob miisalmanlann diggatini calb etmis,
tacirlorin, sayyahlann, alim va sairlarin toplasdifi bir yer olmusdur. Qisa bir
miiddat arzinds ii¢ yiiz min nafora catan basralilarin boyiik hissasini geyri-
orsblar (movlalar) tagkil edirdi. Artig xilafat torkibinds hom arab adabi
dilinde, ham orab qobilalorinin miixtalif lohcslorindon, ham orasblar
torofindon isgal olunmug orazilorin dilinden, ham ds fiituhat dalgasinin
yaratdifi yeni comiyystlorde millatlorin bir-birina qaynayib gansmasi
naticasinds yaranan dil formasindan istifads olunurdu. Dilin bu daracads
saxolandiyi va hamini 6z astrafinda birlasdiracak vahid dils boyiik ehtiyacin
hiss olundugu bir dévrde arob dili nainki “fatehloarin dili” olaraq, hom da
sonuncu haqq din olan Islamin dili kimi 6ziinii biitiin miisslmanlara toqdim
edir.

Orob “nohvinin” (qrammatika elminin) msnsayi, ns vaxt yaranmasi,
imumiyystls, svvalcadon mévcud olub-olmamasi hagda bir sira nazanyyalar
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méveuddur. Har seydan avval qeyd etmoaliyik ki, arab grammatika elmi aksor
dilgilorin fikrinca, Islamin birinci yiizilliyindoe yaranmigdir. Bozi dilgi alim
va miitoxassislarin fikirlorina goéra iso oarablor homisa séhbat edarkan orsb
dilinin qanunlanna riayst etmis, arob nahvi hsls qadim zamanlardan onlarda
moéveud olmusdur. Zaman kegdikca nohv (qrammatika elmi) arablar arasinda
unudulmus, lakin Islamin galisi il o, yenidon dogulmusdur. Bélo dilgilardon
Ohmoad ibn Farisini misal gostars bilarik. O, bu fikirlori “Os-Sahibi”
kitabmnin avvalinds qeyd edir. Iyirminci asrin an gérkamli filoloqu, dogmatik
ilahiyyatcisi, dilgi alimi vo boyiik miifassin Seyx Mshommoad Tontavi
oziiniin “Nasotun nohvi va torixi ashurun nohat” asarinda biitiin bu
fikirlarin asassiz oldugunu geyd edir. (7,10)

Avropa gorgsiinasi Litman 6z mithazirslarinds yazir: “Bu elmin mongayi
haqqmda avropalilar arasinda bir cox ziddiyystli fikirlor vardir. Bozilor
onun srab Slkalorine Yunaninstandan - yunan folsafasindon kegdiyini geyd
edir. Bir coxlan isa bunu inkar edarak “xurma agaci” arab torpaginda bitdiyi
kimi nshv (orab grammatika) elmi do orablar tarafindon yaradilmisdir”
fikrini irali siiriirlor. Orab dil¢ilarinin giniimiizadak galams aldiglan kitablar
da bunu sitbut edir. Biz bu masalads “métadil¢ilik™ prinsipini iistiin tuturug.
Bu o demakdir ki, diizdiir, ilk 6énco arab nohvini mahz aroblor yaratmusdir,
yani Sibaveyhinin kitabinda onun va ondan avvalkilarin ixtira etdiklarindon
basqa hec na yoxdur. Lakin arsblor yunan falsafasini Siryani dilindon
torciimo edorsk Oyrondikdo ondan dilgiliys dair do boazi geylor oxz
etmislar”.(7,12)

Qeyd etmak lazimdir ki, bir goxlannin arab dilciliyine gars: bela gorazli
mévqedon ¢ixi§ etmasine baxmayaraq bu fikirlor 6z tasdiqini tapmamis vo
orob nohvinin xarici tasirlors moruz qalmadifi arob dilcilari tarafindan
siibuta yetirilmigdir.

Orta osr filologlarinin oksariyyati arsb qrammatika elminin yaranmasin
IV xolifs 9li ibn Obu Talibin (6 661) va onun ardicillarindan biri olan Obu
Osvad od-Duolinin adi ils baglayirlar (605-688). Onlarm bu barada
soyladiklari 1ovaystlorin bir coxunda gostarilir ki, ad-Dusli areb dilinin
gayda-ganunlanm Olidon Gyronmig vo onun tévsiyyasi ilo qrammatikaya aid
osar yazmaga baslamisdir. Oli nitq hissolorini, onlann manalanm
miloyyanlagdirmis, sonra ad-Dusliys bu isi davam etdirmayi omr etmisdir.
9d-Duali “inna” tipli modal sozlsrin siyahisini tortib edib Oliya gostormis,
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Oli iso ona “lakinna™ sézinii do buraya daxil etmoyi maslohot gérmiisdiir.
Bundan sonra ad-Dusli noqts soklinds islanon horokalori (qisa sasler)
miiloyyanlasdirmis, arab dilinds fail, maful (feli sifatlar), 6n qogmalar, ismin
hallan, teacciib bildiren fellor vo basqa qrammatik hadisalori isloyib
hazirlamisdir.(1,8)

Miiasir dilci Mahammad ol-Muxtar Valad Obbah da 6ziiniin “Tarix an-
nahv al-arabi fi-] masriq va-l magrib” kitabinda bu fikra sorik ¢ixdigim qeyd
edir. Lakin Seyx Tantavinin bu barads olan fikirlan ziddiyystlidir. Bels ki, o,
avvalco al-Onbarinin fikrins (yani arab qrammatikasinin osasi I'V xolifo Oli
tarafindon qoyulmusdur fikrino) istiinlitk verdiyint qeyd etss ds, az sonra
nohvi (grammatikani) tortib etmoyin ¢ox ¢atin bir is oldugunu, bunu edon
soxsdon maksimum digqat vo srob kalamim tadqiq etmsk iiciin asuds vaxt
tolob etdiyini vurgulayaraq 6mrii kogmakeslorls dolu olan xalifanin bels bir
imkana malik olmadigimi yazir. O, fikrini tamamlayaraq bildirir ki, mohz bu
sabablara géra nahvin banisi Obul Osvad ad-Duslidir.

Tabii ki, orta asr filologlannin fikri qarsisinda Seyxin ireli siirdilyii
miilahizanin acizliyi giibhaedilmazdir.

Orb dilgiliyinin §yranilmasinde mévcud olan miixtalif istiqamatlar,
hamg¢inin onun inkigaf marhalolori hagqinda damgarkan geyd etmaliyik ki,
bu barads dilgilor arasinda vahid bir fikir yoxdur. Bels ki, arab nshvinin
tarixini tadqiq edorken har bir dil¢inin bu massloys 6ziinomexsus sakilda
yanasdigmin sahidi oluruq. Masalon, iyirminci osrin sn gérkomli
soxsiyystlorindan olan Seyx Mshommad Tontavi 6ziiniin “Nagatun -nahvi
va tarixi aghurun - nahat” asorinds arab dil¢iliyinin inkisaf marhslalorinin
do6rd yera bolir. Bu dovrler asagidakilardan ibaratdir: (7,89)

1.Yaranma dévrii; Basrs.

2 Inkisaf dévrii; Basra-Kufs.

3.9rab nohvinin kamillasdiyi dévr;, Basra-Kufa.

4 Ustiinlitk(va genislonms) dévrii; Bagdad-Ondaliis-Misir-Sam.

Doktor Oli ©bul Makarim bir n6v Seyx Tantavi ila razilagsmir va §ziiniin
“91 madxalu ila dirasstin - nahv” osorindo orob dilgiliyinin inkigaf
marhalalarini bes yera bolir. Onlar ibaratdir:

1.Yaranma d6vrii

2 Inkisaf dovrit

3. Takamiil dovrii
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4 Daslasma(donma) d6vrii

5.Horakata galma d6vril.

Miiasir arab dil¢isi Mohammad sl-Muxtar Valad ©bbah 6ziiniin “tarixun
nahvil arabi fil - mosrigi val - moagrib” osorindo arob dilgiliyinin
moarhalalorini daha genig sakilds izah edarak onu yeddi dévra béliir. (1,269)

1. oaalill 5Ll yae_grab dilgiliyinin yaranma dévrii.

Bu morhslo IV =xolifa Oli ibn 9bu Talibin dévrinden baslayaraq
Abdullah ibn Obu Ishaq (6. h.117) al-Hadraminin dévriinadsk (tagriban yiiz
il) davam etmisdir. Qeyd etmok lazimdir ki, bu dévrda arab nshvinin ilkin
asaslannin miiayyanlosdirilmasi, prinsip va qanunlannin tartib edilmasi basa
catmigdir.

2. el 5 oyl jec-yazmaq, qeyde almaq dovrii. Hicratin II
yiizilliyi.

Bu dévr Obu Omr bin ol-Ola (689-770) va Isa ibn Omer (710-770)-dan
baslayaraq Xolil ibn ©hmadi, Sibaveyhini, ©1-Kisaini vo al-Oxfos al- Ovsati
ohato etmokls Yohya bin Ziyad ol-Forrada (761-822) basa catir. Qisa bir
miiddst orzinds g6hroti noinki Basra, hatta Bagdad hiidudlarim agan “9l -
kitab” asaminin Sibsveyhi torafindon ortaya qoyulmasi o dovriin artiq lazimi
sokilds inkisaf etdiyini, piixtalasdiyini siibut edir.

3. duasill g gl jeac-hicratin I yiizilliyi

Ugiincii  yiizillik Xolilinin, Siboveyhinin, 2]-Kisainin, sl-Farramn
fikirlorini genislandirmokla, onlann asarlsrinds olan tam aciglanmanusg
garanliq maqamlan izah etmokls vo onlann asaslanm aydinlagdirmagla
moggul olan Miibarrad vo Solobin faaliyyatini oks etdirdiyi iiciin eymi
zamanda sl - bayan vat-taqib adlanir.

4. kil 5 yoall yachicratin IV yiizilliyi

Hicratin IV yiizilliyinds orab nahvinin dyranilmasi 6ziiniin kulminasiya
noqtasina cataraq biitiin xilafati ohato etdi. Belsliklo, grammatika moktablari
normaya salmmig(qanuni sokil almis) nazariyyslor formasi almaga basladi.
Elo buna géra da bu dévrdo miixtolif ideya istigamatlorinin, coreyanlann va
tendensiyalanin formalasdigim nazore alaraq onu “mohdudlagdirma vo
milqayise” dovrii adlandining.

5. sl 5 doalil acV-VT asrlor.

Monsayin milayyonlagdirilmasi dovrii.
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Besinci asra catdigda arab nohvinin Gyranilmssinin agirliq morkazi
masrigdon magriba kegir. Bu marhals iki yiiz ildan artiq davam etmisdir.

6. cufitll § uasill jae-VII asrdan miiasir dévradak.

Artiq VII asrdan baslayaraq arab nahvinin tadqiqi va miizakirasi cahdleri
butinliikklo baga catir, bu istigamotds moévcud olan diizgiin tsdgigat
iisullarindan birinin segilmasi, iimumilogdirilmasi va tasbit edilmasi zarurati
meydana ¢ixir. Qeyd etmok lazimdir ki, bu morholo areb nshvinin indiki
formasini miisyyanlagdirmayi bacaran Abdullah bin Malik at-Tai sl-Cayyani
torofindon basa catdinlmigdir. Beg yiiz ildon artiqdir ki, arab qrammatika
elminin yranilmasinds onun “9l-olfiyys” adi ils moghur olan “Ol-xulasa”
asarlari manbe rolunu oynayir. Ibn Malikdon sonra galen dilgilara isa onun
yolunu davam etdirmokdan, yazdig: kitablara gorh yazmaqdan basqa hec bir
sey qalmamisdir. Qeyd etmaliyik ki, ©bu Hayyanimn va Ibn Hisamin yazdig
asorlor do Ibn Malik moktobinin inkisafi va 6z tssdiqini tapmasi
istiqamatinds ¢ox miithiim rol oynarmigdir.

7. il 5 3323l yme-miiasir dévr.

Bu giin ds dilgi miitoxassisler arab dilciliyinin miiasir problemlori ilo
masgul olur, qarstya cixan suallara cavab tapmaga galisirlar.

Bir sira dilcilar orob nohvinin inkisaf tarixini yuxanda qeyd etdiyimiz ii¢
moshur dilgidan forqli olaraq dévrlar iizro deyil, tabagat va-l-moratib
sopkisinds dyranirlar.
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PA3JIMYHBIE HATTIPABJIEHWS B U3YUEHUN
HCTOPHHN APABCKOI'O SA3BIKO3HAHUW A

Apabckoe A3BIKO3HAHWE, SBILIICE HEOTHEMIIMMOH HYacThIO MHPOBOIO
A3bIKO3HAHUS MPOIIEI KOJITHI IyTh, BEPHEE MCTOPHICCKHMIA IyTh Pa3BHUTHA
3a 1400 ner.

O6rrHo, Beerga cozganue ApaOCKOro s3BIKO3HAHMA CBA3BIBANIACH C PE-
murueii. B sTom oTHOmeHym MueHUE O-pa A A6xyna Mexapamu qocToi-
gl BHVMaHm. B cBoeil pabote «An-Maaxan uina AUpaceTHH — HaXBy 3aTpa-
ruBas (paxTopsl CTHMYy/HMpyromue pa3suTHe ApabcKoro s3bIKO3HAHMA pas-
JEMAI UX HA JBE I'PYINILI - OOIMECTBEHHEIE M peuruo3nsie. I'oBopsa 06 06-
mieCTBEHHOM (akTOpe MOAPa3syMEBAETCA CITAHWCE apabCKMX TUIEMEH C He-
apaGcxevu, T.e. (OPMMPOBAaHME BEJMKOrO MYCYJBMAHCKOrO HapoJa B CO-
craBe Xammdara. bes s3pixoBoro daxropa obecneaHBarOmero B3auMOOTHO-
MIeHHEe MEXKAY TOXpME GOpMHpPOBAaHME TAKOTO 00mecTBa HEBO3MOXMHA. [ 0-
Bops 06 pempruo3HoM daxrope noapasyMmepaetca HcmaM-seimompmiics mo-
CIIeJHHMM IPaBAUBLIM PEIMIHUEM IIOCIAHHEIM JIOMIM Jepe3 cBsmeHHbli Ko-
paH KOTOpBIif Ha apabCKOM A3BIKE.
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DIFFERENT DIRECTIONS IN LEARNING THE HISTORY OF
THE ARABIC LINGUISTICS

The Arabic linguistics which is an integral part of the world linguistics
passed the long, historical way of development for 1400 years.

Generally, the creation of the Arabic linguistics is connected with the
religion. On this point, Dr.Ali Abdul Mekarami’s view is noteworthy. In his
work “Al-Madhal ila dirasetin-nahv” touching upon the factors stimulating
the development of the Arabic linguistics , he divided them into two groups-
social and religious. Speaking about the social factor the conglomeration of
Arabic tribes with non-Arabs, i.e. the formation of the great Muslim people
in Caliphate was meant.

Without the language factor supplied by interpersonal relations the
formation of such society is impossible. Speaking about the religious factor
Islam, the last true religion sent to people through the Holy Koran written in
the Arabic language was meant.
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KOLAMA GORO ALOMIN YARADILISI

i.e.n. Aqil SIRINOV

Alomin yaradilisi problemi klassik kalam kitablannda ciddi miizakira
obyektino ¢evrilmis oan énamli masalslardon bindir. Ciiveyninin (6. 478/1085)
yetkinlik yasina catanlar figiin soriat baximindan lizumlu olan on @imds seyin
alomin bir ‘baglangici oldugu goriigiino aparan dogru diginmo foaliyyeti
olduguna dair goriisii' kolamgilarn bu massloys no godor shomiyyat
verdiklorini géstarir. Biz bu magalads alamin yaradilist ilo bagh kalamgilarin
goriislorini miizakira edarak agagidaki suallara cavab tapmaga galisacagiq:

1. Kbslamgilar “alom” moathumu ils nayi nazards tuturlar?

2. Alam azolidirmi (qadim), yoxsa sonradan yaradilib?

3. Ogoar alom sonradan yaradilibsa onda nadon (hansi maddadon)
yaradilmigdir?

Yuxandak: suallara cavab vermoazdon avval klassik kolam kitablannda qeyd
olunan mévzunun hansi boliim vo fasillor altinda miizakirs olunduguna dair
molumat vermak lazimdir. Miitagaddimun (Qazzalidan avvalki) d6vrii kolameilan
alomin yaradiigt ils olagali mévzulardan osassn “alomin sonradan olmas:
(hiidus)”, “varhiqlann qisimlsni”, “orazlorin (aksidensiya) hiidusu”, “cévhorin
(substansiya) azali olmasinin imkansizlif”, “sl-cévharu-l-fard (atom)”, “alamin
ozoliliyini inkar edosnlorin goriglori”, “alom haqqinda insanlar arasindala
ixtilaflar”, “hoyula (ilk madds, materiya) vo iinsiiri qobul edan filosoflann
goriiglorinin raddi” va buna banzar fasillar altinda bohs ediblor. Bundan bagqa, elm
(bilgi), qiidmt, irads, tokvin kimi ilahi sifotlorin (atributlann) va “sey”
mafhumunun miizakiro olundugu boliimlorin do mévzu ilo slagosi vardir?

! Imamu-1-Harameyn ol-Ciiveyni, Kitabu-I-Irsad, thq. M. Yusuf Musa-9li Sbdilmunim
Obdiilhamid, Qahira, 2002/1422, ssh. 3.

? Bax. ©bu Mansur al-Maturidi, Kitabu-t-Tévhid, thq. Bokir Topaloglu-Muhammed Aruci,
Ankara, 2005, ssh. 25-62, 73-78, 92-99, 170-183, 211-268, ©bu-l-Muin an-Nasofi,
Tabsiratu-l-adilla, thq. Hiiseyin Atay, Ankara, 2004, soh. 62-145; Civeyni, ag-Samil,
Beyrut, 1999/1420, sah. 11-12, 23-115.
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Miitaaxxirun (Qozzalidon sonraki) dévrii kolam kitablannda iss moévzu daha gox
“sl-umuru-l-amma™  béliimiinde “godimin (baslangici olmayan, azoli) ve
muhdssin (baslangict olan) xiisusiyystlori”, “qodim bshslori”, “hadis (sonradan
olan, baslangici olan) bahslor” va “zaman” basliglan altinda miizakirs olun-
musdur. Bu qisa melumatdan sonra yuxandalka suallara cavab vermaya ¢ahsaq.*

Alomin Hiidusu (sonradan yaradidmasi): Alomi “Allahdan basga har
sey” kimi torif eden kelamcilar’ Aristotelin (b.e.2. 384-322) iroli siirdityii
materiya-forma morkazli alom anlayigina (hilomorfizm) qarsi cévhar-araz
(substansiya-aksidensiya) markazli atomeu (béliinmoyan parca - al-cuz allazi
lo yatacazzau- 1ja3 ¥ gl ¢3¥) bir alom ideyasini monimsamislar.
Kslamgilann bu anlyis1 manimsayarak miidafio etmalorine sabab olan an
osas tokanverici giic alomin sonradan olmasimi vo bunun 6z harokstlorinds
secma azadlifima sahib olan bir Yaradict torofindon yaradildigim
dolilloandirma tolagidir. Cévhar-araz markazli alom anlayisi kalamcilann bu
dolillondirmade on temal arqumenti olmagla yanasi onlara fizikadan
metafizikaya kegmo imkani da vermigdir. Kalamg¢ilann geyd olunan anlayisi
doalillandirms tarzine toxunmazdan avvsl atomgu goriigiin manbayi va onun
kalamdaki istifads olunma tarixindon qisaca bahs edok.

Kslamin atom nozoriyyssinin qaynagl mévzusunda miixtalif fikirlar irali
siiriiliib. Bunlardan birincisi onun gadim yunan diigiincasindon alindigina
dair gorigdiir. Bu gériisii miidafis edonlara gors kalamda istifade olunan bu
nozaryys qadim yunan filosoflarindan biri olan Demokrit (b.e.a. tagr. 460-
370) terofindon irali siirilan va alomin béliinmayan zorraciklordan yoni
atomlardan ibarat oldugunu irsli siron goriigo asaslanmigdir. Mehmed
Semseddin kimi bazi tadgigatgilara gore iss kolam atomgulugu ssasi filosof
Kanada® tarafindan qoyulan hind atomculuguna daha yaxindir.” Lakin yunan

3 Kslam kitablarmdaki “al-umuru-l-amms” béliimii bu elmin asas movzusu olan Islamm aqids
asaslan ila alaqali bahslardan avval gnesioloji va ontoloji mévzulann mizakirs olundugu
girig xarakterh bolimdiir. Kalam kitablarinda bu béliim bazan bir kitabmn ti¢do ikisini shats
edacak qadar genis sakilds miizakira olunmusdur.

4 Bax. Foxraddin ar-Razi, Muhassal, tarc. edsn: Hiiseyin Afay, ssh. 78-81; Taftazani, Sarhu-I-
Moagasid, thq. Obdiirrohman ‘Umeyra, I, 1-23, 179-197 ; Seyyid Sarif Ciircani, Sarfu-I-
Moavagif, thq. Mahmud Omar ad-Dimyati, Beyrut, 1998/1419, ITI, 3-20, 181-203.

3 Nasofi, Tobsiratu-1-Odilla, 1, 62 '

§ Kanada bizim eradan 500 il avval yasamg bir hind filosofodur. O, maddanin daimi suratda
herokat edan coxlu sayda kicik va basit zarraciklarden ibarat oldugunu va bunlann sonsuz
bir sikilda béliinmasinin miimkiin olmadigin1 irali stirmiisdiir.
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vo hind ansnslorindski goriiglordan istifads etss da, kelam atomgulugu bu
diisiinca sistemlarindaki atomguluqdan bariz bir gokilds forglonir. Materialist
bir tomslo asaslanan Demokritin atom anlayisina gora atomlar 2zali va abadi
olub na yaradilmiglar na do yox olacaqlar.® Hind diisiincesinds do atomlar
ozalidir.” Kolam atomgulugu iss atomlarn yaradilmighigini vo bundan ¢rxig
edorsk Allahin varliginin doslillandirilmasini miimkiin edon 6éziinamaxsus bir
struktura malikdir. Bu iss kalam atomculugunun magsad baximindan yunan
vo hind atomeuluqlarindan tamamils forgli oldugunu géstarir.'

Alomin cévhar vo orozlordon ibarst olduguna dair gérigii Islam
diisiincasinde ilk dofs Ca'd ibn Dirtham (6.118/736) vo Cohm ibn Sofvanin
(6. 128/720) monimsadiyi, daha sonra isa métazilo mozhobinin gabaqcil
miitafakkirlarindan biri olan ©bu-1-Hiizeyl al-Ollaf (6. 235/850) torafindan
sistemlagdirorak kolami bir tezis kimi irali siiriildityii gabul edilir. al-Ollafin
sistemi dord osasa istinad edirdi. Bunlar arazlar, onlann hiidusu, cismin
arazlordon xali olmasmmin mimkiin olmamasi va baslangici olmayan
hadislorin olmasimin miimkiinsiizhiyii idi."" Sinni kelamgilar icorisinde iso
bu nazoriyyani ilk qabul edan Ibn Kiillab al-Basri (6. 240/857) olmusdur."

Kslami atom nazonyyasinin qayosinin alomin yoxksn sonra var
oldugunun vo 6z harakstlorinds ixtiyar sahibi olan (fail-i muxtar) Allah
torafindon yoxdan yaradildiginin isbatt oldugunu yuxanda geyd etmigdik.
Kolamgilann bu metodu induktiv bir tamalo istinad edir. Naticoys ¢atmaq
i¢iin onlar avvalca arazlorin varligimi vo onlann hadis olduqlanm isbat edir,
daha sonra da covhorlorin orozlorsiz olmasmin miimkiin olmadiimi va
belaco onlann da hadis oldugunu ssaslandinilar; an nohayst iss baslangici

" M Semseddin, “Miitekellimin ve Atom Nazariyesi”, Darilfunin Ilahiyat Fakiiltesi
Mecmuasi, Istanbul, 1925, I, 91-93

8 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigi, Istanbul, 2002, ssh. 259

9 Cagfer Karatas, Bakllaniye Gére Allah ve Alem Tasavviru, Bursa, 2003, sah. 132

"M Semseddina gora kolameilar alomds mévecud olan har seyin yegans yaradicisimm va
tonzimlayicisinin Allah oldufuna dair agideni asaslandimagq istadiklori {iciin tabii olaraq
alomin varliq sabablarini naticada Allaha apanb ¢ixaran miinasib bir yol axtarmuslar. Bu
naticoya catmagq {iglin izlonmaesi miimkiin olan an miinasib metodun isa kainatin yaradil-
masmdaki maddi iinsiiriin istirak payim son hadds gadsr azaltmaga imkan veran menasib
bir yol oldugunda siibha yoxdur. Bu manada kalamcilar atom nazariyyasini manimsayarak
ona 6z goriglarini dalillandirmays yarayan yeni bir forma vermislor. Bax. M. Semseddin,
a.k.m.,sah. 92-94

! M.Semseddin, a.k.m., ssh. 68

12 {zmirli Ismail Hakky, “Alem”, Islam Tiirk Ansiklopedisi, Istanbul, 1941, soh. 262-3
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olmayan hadislerin olmasinin miimkiinsiizlityiinii dslillondirarak cévher va
orozlorin yoxdan yaradildiglan naticesine golib ¢rxirlar. Indi bunlardan
qsaca bohs edak.

Kolamgilara gora, alom orazlordsn vo onlann dasiyicist  olan
c6vharlardan ibaratdir va yalnizca madds deyil, eyni zamanda mokan, zaman
vo harskat da atomlardan ibaratdir."”® Miixtalif goriislor olsa da, aroz “bash
basina méveud olmayan” va ya “cévharda var (qaim) olan mona”
iso “bash basina var olan” goklinds tarif olunmugdur. Cévhoarin “bash basina
moveud olan” goklinde torif olunmasinin sabobi onun varligin he¢ bir
mshalla (yer) ehtiyac olmadan gergoklosmasidir."

Kslamgilann oksariyyati covheri ikiya ayinr. Birinci ndv cévher
miirakkab olmayan, na aqli, na kosn (par¢alanma va qunlma yolu ila), ns do
hissi baximdan béliinmasinin digiiniilmasi mimkiin olmayan cévhar, yani
atomdur; kolam istilahinda buna “cévhor-i ford” va “al-cuz ollazi la
yotacezzou (bélinmeysn parga)” deyilir.'® Covherin ikinci névii ise
atomlardan ibarat olan cismdir. Ibrahim ibn Soyyar an-Nazzam (5. 232/845)
va Dirar ibn Amr (6. 200/8157) kimi métazilo alimlori béliinmayon bir
parcanin olmasmnin miimkiin olmadigina dair goriisii miidafio etmiglorss do,
bu goriis kalam ononasinds o gador do torafdar toplamamugdir.'’

Kslamgilar, zoruri olaraq bilindiklori ii¢iin'® arazlerin var olduguna dair
slava bir dslillandirmanin lazim olmadig: gérisiinii menimsamakla birlikda
movzu ils alagali bazi dalillar ds irsli siirmiislar. Bu dolillorden biri beladir:

, cOvhar

¥ Mehmet Dag, “Yunan ve Islam Felsefesinde Aristocu Zaman Goriigiine Tepkiler”, Jslam
Hlimleri Enstitiisii Dergisi, Ankara, 1975, say1 2, soh. 83; Zamamn c6vhar va ya araz olmasi
ila slagali mibahisalar haqqinda bax. Faxraddin ar-Razi, al-Mabahisu-l-Magrigiyys, thg. ML
al-Mu’tasim Billah sl-Bagdadi, Beyrut, 1990/1410, I, 765-768

' Kalam ansnasindaki arszla slagali miixtalif toriflar hakkinda bax. Ciiveyni, ag-Samil, soh.
52; Yusuf Sevki Yavuz, “Islam Kelammda Sroz Nazariyesi”, MUIFD, Istanbul, 1987-8,
Say1 5-6, sah. 72

15 Covhorin bu tarifi biitin kslam alimlari tarafindan qabul olunnmamisdir. Masalon, Sbu-I-
Hoson 2l-Oy'ari yalmzca Allahin bash bagma var oldugunu iddia edarak bu terifs gars: ¢cix-
mugdir. Bax. Nosofi, Tabsiratu-l-adilla, 1, 63; Cuveyni, Kitabu-I-Irsad, Qahirs, 2002/1422,
sah. 2

18 Kalameilarin bu goriisii ils Demoktitin atom anlayisi arasinda yaxinhiq var. Belo ki,
Demokrita géra do atomlar istor mofhumi, istor montigi, istarss do fiziki baximdan
bolinmiirlar. Bax. Cevizci, Felsefe Sozligii, sah. 259

Nazzam cévharin varlifim inkar edir vo alomin biitovliikds yegans aroz gokli olan

harakstdon ibarst oldugunu miidafis edirdi.

18 Ciiveyni, ag-Samil, sah. 61; Y. Sevki Yavuz, a.k.nt., soh. 73
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biz bir cismin, 6z varlifim davam etdirmaklas birlikda, svvalco qara, sonra
iso ag rongo biiriindiylinii miisahido edirik. Onun ag va qara ronglara
biiriinmasinin iki sobabi ola bilar: bu rong dayismasi ya onun 6ziindan (zat)
va ya onun xXaricindaki bir seydan gaynaglanir. Bunun onun 6ziindsn olmasi
miimkiin deyildir, giinki belo olan halda o homiso gara olmalidir. Ozi
galmagla birlikds svvalcs gara olan cismin sonra aga gevrilmasi ham onun
6zil sababi ilo a§ ranga biiriinmadiyini, ham do, daha énca gara olmasinin da
6zii sababils deyil, yox olan bir xiisusiyyst sababila oldugunun dalilidir; bu
xiisusiyyat da arozdir."”

Bagqga bir dalils gors, cismin sitkunat halindan sonra svvalki yerinden
ayrilaraq basqa bir yéno dogru horokat etdiyini miisahids edirik. Zaruri
olaraq bilink ki, cévhorn. 6z cohotina maxsus olmasi zorun deyil,
miimkiindiir. Bels ki, onun ilk cohatds qalmasi imkansiz bir hal deyildir.
Onun bir cahatds yox olaraq basqa bir cahato maxsus olmasim lizumlu eden
bir zaruri ediciys ehtiyac vardir. Bu iso ya cévhorin 6zii va ya onun xaricinds
olan bir seydir. Birincisi imkansizdir, ¢iinki cévherin varligi miitomadidir
(miistomirru-I-viicud), miitomadi olanin moxsus oldugu cshot isa onunla
birlikde davam edar. Bu da 6z n6vbasinds c6vhorin bir cshatden bagqa bir
cohots kegmosini miimkiinsiiz edar. Covharin biitiin cohstlors olan nisboti
eyni doracadadir vo 6zil eyni gokilds qaldift halda cohstlors olan nisbsti
doyisor. Elo iso onun milayyan cohotlare moxsuslugunu tomin edacek basqa
bir zoruri ediciys ehtiyac vardir. Belo olan halda isa cévhara zaid (slava
olan) basga bir mena olmalidir; bu da arazdir.?

Orazlsnin varliginm dslillondilimssindan sonraki marhsls onlann hadis
olduglannin, ysni varliglanmin bir baglangici oldugunun isbat edilmasidir.
Bir ¢ox kalamcinin irsli siirdityii va artiq klassik hala galmig bu dslillordon
biri beladir: biz miiayyan bir cismin sakit bir vaziyystds oldugu halda daha
sonra harokat etdiyini miisahids edink. Hsrokst va siikunun (sakit olma
halinin) araz olmasi iss malumdur. Sakit bir halda olan cismds daha sonra
horokst ortaya cixir va o, horokat etmoys baslayir. Cisim sakit bir halda
olanda onda harakat mévcud olmur. Horakat sonradan ortaya ¢ixir va biz bu

' Nasofi, Tobsiratu-l-adills, 1, 73-74

0 Dalilin daha genis versiyasi Uglin bax. Civeyni, al-Irgad, sah. 18-19; Mehmet Dag, fmam
el-Harameyn el-Citveyni'nin Alem ve Allah Gérigii, 1976, soh. 101-102; Bagdadi, Usulu-d-
din, Beyrut, 1981/1401, sah. 36-38
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ortaya ¢ixmam miigahido va hisslorin kémayi ils bilink. Bundan basqa,
silkun daha onca cismds movcud deyildi vo daha sonra yani horokst
meydana galdikdon sonra yox oldu. Bu durum bizs onun hadis oldugunu va
gadim olmasmin ssla miimkiin olmadigim gdstorir. Ciinki gadimin yoxluq
xiisusiyyatini gobul etmasi imkansiz bir seydir. Bu biitiin orazlorin hadis
oldugunun dalilidir? Sinni kelamgilara géra hadis olan srazlar varliglanm
iki anda davam etdira bilmoazler va miitsmadi olaraq yaradilib yox edilirlar.
Bir anda var olan arazlar yox olur vo ikinci anda onlann banzarlori yaradilir,
Onlarin davam etmasi yalmzca Allahin yeniden yaratmasindan asilidir.** Bu,
kolami terminologiyada “tacoddudu-l-omsal (banzarlorin yenilanmasi)”
prinsipi kimi tammnir. Eyni zamanda bu anlayisa gore araz na 6zi ils, no do
basqa arazlarlo qaim ola bilmazlar; onlar yalnizca cévhorls qaim olarlar.”
Siinni  kolamgilardan fargli olarag moétezilo kelamgilan srazlorin 6z
varliqlanni davam etdirmelarinin miimkiin oldugunu irali siiriiblor.

Orazlorin hadis olduglannin dslillandirilmasindan sonraki  morhala
covharlorin onlardan xali olmasinin miimkiinsiiz oldugunun va belaca
onlanin da hadis oldugunun dslillandirilmasidir. Buna géra c6vhar harakat va
sitkun arazlorindan xali deyildir. Hadislordon xali olmayan 6zii da hadisdir.
Demok ki, covhor do hadisdir®* Covhor va arazler hadis oldugu iigiin
onlardan ibarst olan alom do hadisdir. Alamin hiidusu ilo slagali irali siiriilon
biitiin dolillar kolameilar tarafindan naticads Allahin varliginin isbatinda bir
miigaddims kimi istifado edilmigdir. Hiidus dslili adi ils mashur olan bu
dolillondirms sokli qisaca beladir: alom araz vo covhorlon ils birlikds
hadisdir. Har hadisin bir muhdisi (yaradicisi) vardir. Ela isa alomin do bir
muhdisi vardir; bu da Allahdir”

Kslamgilar hadis vo qadim mafthumlan ila noyi nazsrds tuturlar? Miixtalif
goriiglor olsa da qadim asasan “varliginin baglangici olmayandir” gaklindo tarif
olunmugdur.?® Hadis iss “baslangici olan” >’ va “avvali yoxluq olan” soklinda

2! Nasaofi, Tobsiratu-l-adilla, I, ssh. 82-83

2 M.Semseddin, a.k.m., sah. 96

 Bax. Ciiveyni, ag-3amil, sah.72-77

M Siyalkuti, Hasiystun ‘ala Sarhi-l-Mzvqif, thq. Mahmid Omar ad-Damyati, Beyrut,
1998/1419, 111, 183

> Hiidus dolili strafindaki mitzakirslar haqqinda bax. Bekir Topaloglu, Isldm Kelameilarma
ve Filozoflarina Gére Allah'm Varhigr (Isbdt-1 Vicib), Ankara, 2001, soh. 69-73, 80-93

% Bax. Nasofi, Tobsiratu-l-adills, 1, 77



Kalama gora alamin yaradilis 121

torif olunan “zaman baximindan hadis” vo “ovvali bagqasi olan” goklinda tarif
olunan “zat baximindan hadis™ olmagla ikiys aynlmigdir. Kalamgilar alomin
ham zat ham do zaman baximindan hadis oldugunu iddia edorak onu zat
baximmdan hadis olaraq qsbul edon magsai (peripatetik) filosoflara qarsi
cixmuglar. Xiisusan miitoqaddimun dévrii kelam kitablaninda “obhasu-l-hadis
(hadis bahslar)” va “sbhasu-l-qadim (qadim bshslan)” sarlévhali bélimlards
mogsai filosoflann alomi zaman baximindan gadim olaraq gobul etmolon
tonqid olunmus vs onlarn bu mévzudaka dolillen ¢iiriidiilmoyas calisiimigdir.
Goroson Allahin sifatlorini godim olaraq gabul edsn ve bunun gadim
varliglann ¢oxluguna (tsaddudu-l-qudama) yol agmayacagim irsli siiron siinni
kolamcilann alamin zaman baximindan hiidusundak: israrlannin ssas sabsbi
nadir? Bizs gora Foxraddin ar-Razi (6. 606/1210) va Seyyid Sorif Ciircani (6.
816/1413) kimi kolamcilann ds geyd etdiklori kimi kslamcilann alomin
hiidusunu, filosoflarnn isa gadimliyini (qidom) miidafis etmalarinin ssas sabobi
hor ikisinin Tann anlayisindan qaynaglanmisdrr. Belo ki, kolamcilar Allahin
“Fail-1 muxtar” yani 6z harokatlorinods se¢ms azadligma sahib oldugunu vo
onun fellorinin “var etma mogsodindon” sonra gsldiyini va bu mogsadin
yoxluga barabar oldugunu qobul edirlor. Onlara géro Fail-i muxtarn biitiin
harskatlori magsad, ixtiyar va irado kimi seylordon sonra galir. Bagqa bir
varligdan sonra golonin iso hadis olmasi zoruridir. Ogar magsad vo irads
harakotin varliga crxmasi halinda olarsa onda bu var olan bir geyt yenidon var
etmok monasina galdiyi iiciin taftalogiya (tshsilu-I-hasil-Jealsll Jyas3) sabsb
olar. Halbuki Islam filosoflanna géra, Allah zat baximindan zeruri edicidir
(mucib bi-z-zat-2\% ©axge) vo feilin ondan ¢ixmasi zoruri olub heg bir
magsaddan sonra deyildir. Qisacasi, kalamgilarla massai filosoflar arasindaki
osas anlasilmazliq birincilorin irads va qiidrat sahibi olan Allahin “muxtar”
oldugunu v Onun “mucib” olmasmm miimkiin olmadigini, ikincilarin isa
bunun ‘miimkiin oldugunu qobul etmalorinden qaynaglanir®® Kalamgilar
alomin gadimliyinin gobul edilmasinin Allahin irads va giidrat sifatlaring xalal
gatiracayi talagini dasimuglar. Bels ki, “mucib bi-z-zat” olan bir tann bir seyi
yaradib yaratmama azadlifina malik ola bilmaz; Onun yaratmasi zaruridir. O,

%7 Ciiveyni, ag-Samil, sah. 113 _
* Razi, Muhassal, sah. 78, Curcani, $arhu-l-Mavagif, 11, 181-183; Izmirli Ismail Hakki, Yeni
Itm-i Keldm, haz. Sabri Hizmetli, Ankara, 1981, soh. 180-181
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ortaya ¢ixman miigsahido vo hisslorin kémoyi ilo bilirik. Bundan basqa,
sikun daha 6nco cismdo movcud deyildi vo daha sonra yoni horokst
meydana galdikdan sonra yox oldu. Bu durum bizo onun hadis oldugunu va
godim olmasinin asla miimkiin olmadiini géstorir. Ciinki gadimin yoxlug
xiisusiyystini qabul etmesi imkansiz bir seydir. Bu biitiin orozlorin hadis
oldugunun dalilidir.* Sinni kelameilara gére hadis olan arazlor varliglarim
iki anda davam etdira bilmazlsr vo miitamadi olaraq yaradilib yox edilirlor.
Bir anda var olan srazlsr yox olur va ikinci anda onlann banzarlari yaradilir.
Onlarin davam etmasi yalmizca Allahmn yeniden yaratmasmdan astlidir.”* Bu,
kalami terminologiyada “tacaddudu-l-smsal (banzorarin yenilanmasi)”
prinsipi kimi taminir. Eyni zamanda bu anlayisa gora araz ns 6zii ilo, na do
bagqa arozlorlo qaim ola bilmazlor; onlar yalnizca coévhorla gaim olarlar.®®
Siinni  kolameilardan forqli olaraq métozilo kolamgilan arozlorin 6z
varliglanm davam etdirmslarinin miimkiin oldugunu irali siiriiblor.

Orazlorin hadis olduqlannm dslillandirilmasindsn sonraki marhalo
cévhorlorin onlardan xali olmasimn mimkiinsiiz oldugunun va belacs
onlann da hadis oldugunun dslillondirilmasidir. Buna gora cévhar harakat vo
sitkun srazlorindan xali deyildir. Hadislordsn xali olmayan 6zii do hadisdir.
Demsk ki, covher do hadisdir®* Cévher va arazler hadis oldugu iigiin
onlardan ibarat olan alom do hadisdir. Alomin hiidusu ils slagali irali siiriilon
biitiin dalillor kelamgtlar torafindon nsticado Allahin varligmimn isbatinda bir
miigaddims kimi istifade edilmisdir. Hiidus dolili adi iloa meshur olan bu
dolillondirms sokli qisaca beladir: alom oaraz vo covharlan ilo birlikds
hadisdir. Har hadisin bir muhdisi (yaradicisi) vardir. Els iss alomin do bir
muhdisi vardir; bu da Allahdir?

Koalamgilar hadis va gadim mofhumlan ils nayi nazards tuturlar? Miixtolif
goriiglor olsa da qodim asasan “varlifinm baslangict olmayandir” soklindo torif

2 27

olunmusdur.?® Hadis iss “baslangic1 olan” >’ va “avvali yoxluq olan” soklinda

2! Nasafi, Tobsiratu-l-adilla, 1, soh. 82-83

22 M. Semseddin, a.k.m., sah. 96

B Bax. Ciiveyni, ag-Samil, soh.72-77

¥ Siyalkuti, Hagiyatun ‘ala Sarhi-I-Mavqif, thq. Mahmid Omsar od-Damyati, Beyrut,
1998/1419,111, 183

%5 Hiidus dalili strafindak: mitzakirolar haqqinda bax. Bekir Topaloglu, Isidm Kelamcilarna
ve Filozoflanina Gore Allah 'm Varligr (Isbdt-1 Vdcib), Ankara, 2001, soh. 69-73, 80-93

% Bax. Nosofi, Tabsiratu-l-adilla, 1, 77
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torif olunan “zaman baximindan hadis” vo “avvsli bagqasi olan” goklinds torif
olunan “zat baximindan hadis™ olmagla ikiys aynlmigdir. Kolamgilar alamin
ham zat ham ds zaman baximindan hadis oldugunu iddia edorok onu zat
baximindan hadis olaraq qobul edon mosgai (peripatetik) filosoflara qarsi
¢oxmuglar. Xiisuson miitagaddimun dévrii kalam kitablannda “sbhasu-l-hadis
(hadis bahslori)” va “obhasu-l-qadim (qadim bohslori)” sarlévhali béliimlards
moassai filosoflann alomi zaman baximindan qadim olarag qebul etmolon
tongid olunmus vs onlann bu mévzudaki dalillon ¢iiriidiilmays ¢alisilmugdur.
Gorason Allahin sifotlorini qodim olarag gebul eden va bunun gadim
varliglarin goxluguna (teaddudu-I-qudema) yol agmayacagini irali siiron siinni
kolamgilarn alomin zaman baximindan hiidusundak: israrlanmin asas sababi
nadir? Biza gors Faxraddin or-Razi (6. 606/1210) va Seyyid Sarif Ciircani (6.
816/1413) kimi kolamgilann ds geyd etdiklori kimi kolamgilann alamin
hiidusunu, filosoflann iss qadimliyini (qidem) miidafis etmslarinin asas sababi
hor ikisinin Tanm anlayigindan gaynaqlanmugdir. Bels ki, kolameilar Allahin
“Fail-i muxtar” yani 6z horokatlorinads se¢ms azadlifina sahib oldugunu va
onun fellorinin “var etms moagsadindon” sonra galdiyini vo bu magsadin
yoxluga barabar oldugunu gobul edirlor. Onlara goro Fail-i muxtann bitin
horakstlori magsad, ixtiyar ve irado kimi seylordon sonra golir- Basqa bir
varhgdan sonra golonin iss hadis olmasi zoruridir. ©gor maqsad vo irads
harakatin varlifa gixmasi halinda olarsa onda bu var olan bir seyi yenidon var
etmok monasmma galdiyi iigiin taftalogiya (tohsilu-l-hasil-Jwalall Jrasi) sabab
olar. Halbuki Islam filosoflarina gére, Allah zatr baximindan zeruri edicidir
(mucib bi-z-zat-=l3 s 94) vo feilin ondan ¢ixmasi zoruri olub heg bir
magsoaddan sonra deyildir. Qisacasi, kalamcilarla magsai filosoflar arasindaka
osas anlagilmazliq birincilarin irads vo qiidrat sahibi olan Allahin “muxtar”
oldugunu vo Onun “mucib” olmasimmin miimkiin olmadigim, ikincilerin iso
bunun miimkin oldugunu gqobul etmolorindan qaynaglamir® Kolamgilar
alamin gadimliyinin qobul edilmasinin Allahin irads va giidrat sifatlorine xalal
gatiracoyi talagim dagimuglar. Bels ki, “mucib bi-z-zat” olan bir tann bir geyi
yaradib yaratmama azadligima malik ola bilmaz; Onun yaratmas: zorurdir. O,

27 Ciiveynd, ag-Samil, sah. 113 _
™ Razl, Muhassal, sah. 78; Ciircand, Sarhu-l-Movagif, 11, 181-183; [zmirli Ismail Hakk1, Yeni
Iim-i Kelém, haz. Sabri Hizmetli, Ankara, 1981, soh. 180-181
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ilatdir (sabab) va malul (sabab olunan) ondan zorur olaraq ¢ixar. Malulun
illatla birlikds var olmasi zerunidir. Bu anlayig Allahin irads sahibi olmasini va
se¢ma azadlifim yox edoarok Onun qiidrat sifoti ilo vasflonmadiyini gostarir.
Halbuki bu xiisusiyyst Quramin Allaha istinad etdiyi an osas atributlardan
biridir.

Kolamgilar alomin yaradilisinda elm, irads vo qiidrat sifotlorinin tasirli
oldugunu qgsbul edirlor. Maturidilor buna tokvin sifatini da slava edirlar.
Buna gérs Allah har seyi, hoatta yox olant (ma'dum) bels azsli bilgisi ilo bilir.
Lakin massailerin iddia etdiklori kimi onun bilgisi yaratmasi manasina
golmoz. Tann bir seyi bildiyinds o sey biitiin varliq sartlorini hazirlayaraq
var olmaz. Bir seyin yaradilmasi iigiin onu bonzorlorindon ayirmagi va
miloyyan bir vaxtda yaratmag) tomin edon iradonin va istoniloni yaratma
qiidratinin® olmasi lazimdir. Bu monada miimkin®® varhglarn bir tosir
ediciys ehtiyac sobobinin 2zoli imkan oldugunu gobul edsn massai
filosoflardan farqli olaraq kslameilar bu illotin hiidus olduunu midafis
ediblor.*

Kolamgilar irado olunan (murad) olmadan iradsnin, qiidrat yetirilon
(maqdur) olmadan da qiidratin olmasmin miikiin olmadigina, bundan basqga
gadim bir iradeden hadis bir feilin meydana golmosinin imkansizligma dair
etirazlara Allahin iradasi ilo basorin iradssi arasindaki farga diggoet cokersk
cavablandirmaga calismiglar.®* Bundan basqa, problemi holl etmok iigiin
ozoli sifstlo sonradan olan fel arasina “zamani aidiyysti” qoymaqdadirlar.
Beloco fellor ozali irado vo qidrat sifotlorinin  zaman igindoki
gercaklosmosindon ibarat olmaqda, sifatlorin azsliliyi iso fellorin do ozali
olmalanim zoruri etmamokdadir.*

* Trads ilo giidrat arasinda forq olmadigin irsli siiranlors cavab olaraq Razi qiidratin bir seyin
yaradilmasinda tasirli oldugunu, lakin zamanin dsyismssi ilo doyismadiyini va bu msnada
bir seyin miisyyan bir zamanda var olmasinda qgiidrat deyil iradonin tesitli oldugunu geyd
edir. Bax. Razi, M> ‘alimu Usuli-d-din, thq. Samih Dagim, Beyrut, 1992, sah. 44

¥ Miimkin bels tarif olunmusdur: zatma nisbotls varligt va yoxlugu eyni olan, varhigs ve
yoxlugu imkan daxilinda olan.

3 Omer Tiirker, Seyyid Serif Ciircdni (nasr olunmamus dissertasiya), Istanbul, 2006, sah. 57-
59: Halife Keskin, “Islam Kelaminda Ilahi Sifatlar ve Yaratma”, Cukurova Universitesi
Hahiyat Flailtesi Dergisi, Adana, 2001, say1 1, sah. 70

32 Bax. Qozzali, Tahafutu-I-Falasifs, torc.ed. Mahmut Kaya-Hiiseyin Sanoglu, Istanbul, 2005,
sah. 19.

3 Halife Keskin, a.k.m., ssh. 78.
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Kslamgilar alomin zaman baximindan hadis oldugunu gobul etmoakls
zamanin da hadisliyini manimsamislor.** Bels ki, alom Allahdan basqa hor
sey oldugu ii¢lin zaman da hadis olmahdir. Alom zamanda yaradilib, zaman
da onunla birlikds var olub. Zaman da mokan kimi sonludur vs bir
baglangica sahibdir. Qozzali, mogsai filosoflanin “Allah zaman baxumindan
alomdan ovvaldir deyilorsa onda bu, alom vo zaman var olmadan &ncs
alomin olmadig1 sonsuz bir zamanin var olduu monasina galar”** soklindaki
etirazlanina gars1 bir kalame1 kimi bela cavab verir:

Zaman sonradandir vo yaradilmigdir; ondan 6nco ssla heg¢ bir zaman
yoxdur. “Allah alom vo zamandan o6ncadir” séziimiiziin menasi ondan
ibaratdir ki, “Allah vardi, alam iss yoxdu, sonra Allah yens vard: va onunla
birlikda alem ds var oldu”; “O vardi vo alom yoxdu” soziimiiziin monasi
“Yaradicnin zatt var idi vo alomin zati yox idi”; “O vardi, Onunla birlikds
alam do vardi” séziimiiziin manasi isa “yalnizca iki zatin var olmasidir”, Bu
halda biz *svval olma™ s6zii ilo sadoca Onun var olmadaki tokliyini nazarde
tuturuq; alom isa tok bir soxs kimidir. Ogaer biz masalon, “Allah vard: isa
yoxdu; sonra O var olmaga davam edsrkon Onunla birlikds Isa da var oldu”
desaydik bu ifads yalnizca bir zatin varligimi, digarinin yoxlugunu, sonra da
iki zatin var oldugu monasini ehtiva edar, iigiincii bir seyin varlifim zoruri
etmozdi. Hor no qadar xayal giicii (vahm) igiincii bir geyi, yoni zamam
nazords tutmadan qane olmasa da, xoyal giiciiniin sohvlorina dayer
verilmaz.*

Qazzalinin son ciimlasi insan agl ii¢iin zamanin yoxlugunu diigiinmoyin
ns gadar ¢atin oldugunun etirafidir. Zira insan zaman mathumunu bir kanara
qoyaraq diisiina bilmaz.

Qozzali zamanmin gergokliyini gobul etsa do, Odududdin sl-Ici (6.
756/1355) kolamg¢ilann “dinsnin bu gindon avval olmasinin yalmzca

* Kalamcilarin aksariyysti zamam “onunla molum olmayan yenilonin 6lgiildiiyti molum
yenilonan (psles & 1aie 43 e aghs 21250)” 5oklindo torif etmislors do (bax. Taftozani,
a.k.a., 11, sah. 188), kolam anoanasinds miixtslif zaman tosriflori mévcuddur. Masalon Sbu-1-
Hiizeyl a1-Ollafa géro zaman “islor arasindaky forq™, Obu Oli al-Ciibbai va Balxiya gora isa
“faloyin harakatidir”. Bax. Hiisamuddin sl-Alusi, “az-Zamenu fi fikri-d-dini va-1-falsafiyyi-
l-qadim”, Alamu 'I-Fikr, Kiiveyt, 1977 (Avqust-Sentyabr), VIII cild, I say1, soh. 453.

3 Qozzali, a.k.e., sah. 32.

3 Qozzali, a.k.e., soh. 32.
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zamani bir svvellik ola bilacayini, bunun da ‘zamanin da bir zamam var’
monasma galarak tasalsiile’” sobab olacagmi” irali siirorok zamam inkar
etdiklorini qeyd edir.*® Kalamgilarn oksariyyati zamanin nisbi bir mofhum
oldugunu miidafis etmisdir®® Onlara goéro zamann varlign cism va
harokatlarin varligina bagl olub onlardan ayn bir varlifa sahib deyildir.

Yoxdan yaratma: Alomin biitiin hissalori ils birlikds hadis oldugunu
dalillondirdikdan sonra onun nadon yaradildidi, yaradiligda hansisa bir ilk
maddadan bahs etmoyin miimkiinlityt suali ortaya ¢rxir. Kolamcilarn buna
cavabt “xeyr’-dir. Onlar creatio ex nihilo anlayisim qabul edorok alomin
yoxdan yaradildigmi irali siiriiblor. Kolamgilar arasinda yoxdan yaratma
moévzusunda yekdillik olsa da, yoxluga verdiklori mena baximindan onlar
bir-birlorindon aynlirlar. Os'ari vo maturidilor yoxlugla miitlaq monada
yoxlugu (uasall paall-gl-adomu-l-mohz) nszords tutmuglar. Onlara gors
alomin yaradilisinda hansisa bir ilk maddadon bahs etmok miimkiin deyil.
Allah alomi yoxlugla slagali giidrati ila*® yoxdan yaratmigdir. Bu menada
bagda mossailor olmagqla miixtalif falsafi moktoblorin irali sirdiyii “hoyula”
anlayis1 kolamda qobul olunmamigdir. Miitogaddimun dévriindon etibaran
kolam kitablarinda “hayulami qobul edsnlars roddiyys” basligi altinda bu
goriisii miidafio edanlora gars1 dolillor irali siiriiliib.

Bos elo iss kolameilar yoxdan yaratma fikrini necs asaslandinblar?
Izmirli ismail Hakki kolamgilanin bu gériise atom, yer tutma (Js3-tohayyuz )
va boslug (+24-xals )*' mofhumlanndan cixis edarak gatdiglanm geyd edir.
Ona gors kolamcilar fizikadan metafizikaya atom vs xals moafhumlan ilo
kegirlor. Belo ki, kalamgilar atomlan vo onlann harakat etdiyi boslugu isbat
etmoklo alomin hiidusunu, alomin hiidusu il do Allahin varligim isbat
edirlor. Onlara gbra atomlar yer tuturlar, yer tutma isa bosluq (xals) olub
yoxluqdan ibarotdir. Beloco atomlann mohslli (tutdugu yer) yoxluq
olmagdadir. Atomlann moholdon xali olmalan miimkiin olmadif) igiin
yoxluqdan sonra gslmslidirlar. Belocas “yoxlugdan™ somra golon atomlar

37 Tasalsiil ssbablar zincirinin sonsuza gadar bir silsilads davam etmasidir.

*® Bax_Ici, al-Mavagif, Qahira: Moktsbatu-1-Miitanabbi, [tarixsiz], ssh. 108-109.

% Tohanavi, Koassafu Istilahati Fiinun, thq. ©li Dahruc, Beyrut, 1996,1, 910.

“ Bax. Ibn Fursk, Mucarradu Maqalsti-g-Seyx Obi-l-Hasan 51-Og ‘avi, thq. Damiel Gimaret,
Beyrut, 1987 sah. 253

! Xals mafirumu haqqinda bax. flhan Kutluer, “Hala”, Di4, XV, soh. 221-225
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hadis olmaqgda vo hadis olduglan ii¢iin ds Fail-i muxtar olan Allaha ehtiyac
duymaqdadirlar. ¥

Yoxdan yaratma anlayismt gobul edon kolamgilar sslinds bunu
anlamagin va qavramagin ¢atin oldugunun forqindadirlor. Masslan, maduridi
kslamimin ikinci sn 6énamli alimi olan ©bu-I-Muin an-Nosafi (6. 508/1115)
alomin sonradan oldugunu dslillondirdikdon sonra bu mévzudaki etirazlara
gars1 bels cavab vermakdadir:

“Heg bir sey olmadan bir seyin olmasi (s = ¥ 55l 2529) agla uygun
deyil” goriisiina qars1 belo deyarik: biz onu aqli dslills isbat etdik. Ogli olan
(maqul) siibutu aqli dslil vasitasilo gergaklogondir. (Yoxdan yaratma) vahmi
deyil aqlidir. Ciinki vahm hissin naticolsrindondir. Belo ki o (vohm) hisda
yox oldugdan sonra hiss olunamin suratinin disiincads iz salmasidir.
Hisslorlo dark olunmayan vohmds tasovviir oluna bilmoaz. Qeyblarls
(metafizika) slaqali molumat alds etms yolu iso hiss deyil agildir. Hiss
baximindan gizli olani hissi faktlarla bilmak istaysn o seyi bilinmasi iigiin
goyulmus bilgi saboblor xaricinda olan bir seyls bilmok istayir va (bu) soxs
ranglari qulag: ils, saslari gozii ila, cismlarin dadlarini da sli ila ayird edsn
kimidir. Bu isa ifrat cohalatden basqa bir sey deyildir.*?

Yuxandaki parcadan da goriildiiyii kimi Nosafi agli olanla hissi olan1 bir-
birindan ayiraraq hec bir material olmadan var edilmayi birinci kateqoriyada
doysrlondirir. Bu, yoxdan yaradilisin yalmzca aglon imkansiz olmadifini
bilo  bilocoyimizi, lakin  hissi faktlardan cixis edorok onun
dolillondirilmasinin miimkiin olmadigim gostorir.

Motozilonin  Bagdad moktobino monsub olan kolamgilar siinni
kolamgilarla eyni gériigii boliigso do, eyni moazhobin Basre moktabi bu
movzuda farqli gériislar irali siimmiisdiir. Onlar alomin yoxdan yaradildigim
gabul etsolor do, “yox” mofhumuna verdiklori mona baximindan digar
kolami diigiincs moktablorindsn aynlmiglar. Bu moktabs géra siibut (sabit
olma) vo nafy (menfilik) varhq (viicud) vs yoxlugdan (sdom) daha genis
mofthumdurlar. Bu monada var olmayan amma var olma potensialini dastyan
seylar (miimkin ma'dum) var olmasalar da sabitdirlar. Oslinds “yox olanmn”

2 1zmirli, a.k.a., sah. 179-181
43 Nasofi, Tabsiratu-i-adills, 1, ssh. 99
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“sey” mathumunun shats dairasina girdiyini irali sirmak “yoxdan yaratma”
problemini holl etmsk magsadindon qaynaglamir® Bu moktobin biitiin
mo'dumlan deyil yalnizca “miimkiin ma'dumlar”-1 “sey” mafthumunun ohata
dairasinda qabul etmosi bu iddiam daha da giivvatlondirmokdadir. Bela ki,
var olmayan, lakin sonradan var olma potensialimi dasiyan “miimkiin
mo'dumlar”-a “sey” demok onlan bir baximdan varliqla slagslondirmo
monasina galir. Bu, yoxdan yaratmani, “miitloq yoxdan yaratma™ fikrini rodd
edorok osaslandirma tolasindan qaynaqlanir. Beloco Boasra métozilasi
“yoxdan ancagq yox cixar (ex nihilo nihil fit)” etirazini cavablandirmaga
caligmigdir. Basda og'arilor olmagla digor moktabloro monsub olan
kolamgilar Bosro métozilesinin  bu miiddoasina garsi ¢ixmiglar. Bosra
motozilasinin qeyd olunan gériigiine etiraz edon digar kolamgilann osas
qorxusu ma duma “sey” deyilorss Allahla birlikds ikinci bir gadimin olacagi
va belaco Tovhid aqidasinin zadolsnacayidir. Nasafiys gbrs moétazilonin bu
movzudaki asas sahvi hissi-oqli bolgiisii aparmamasindan va hisslarls dork
olunmayanlann aqlon do dork olunmasmin miimkiin olmadifi fikrini
miidafio etmasindon qaynaglamir.”

Goroson Quranda aciq bir gokildo geyd olunmamasina baxmayaraq
koalamcilani yoxdan yaradilis doktrinasini miidafis etmoys sévq edan asas
amiller nolordir? Bizo géro onlann bu gorisii mildafis etmolorinin osas
sobabi alemin yaradiiginda hansisa bir ilk maddenin gabul edilmosinin
Allahla birlikde ikinci bir qadimin gobul edilmasino apanb ¢ixaracagi vo
bundan bagqa, isi yalnizca maddaya sokil (forma) vermakdan ibarst olan bir
tann anlayigina sabsb olaraq biitévliikkds Quranin ruhuna hakim olan “Fail-i
muxtar” Allah anlayisim zadaloyacayi qorxusudur. Mshz bu talag sobabils
Plotinosdan (b.e.5. 205-270) bari var olan, Forabi, Ibn Sina kimi mossai
filosoflar torafindon da gabul olunan “siidur nazariyyssi” va bu nazariyyanin
“birdon ancaq bir c¢ixar” * prinsipi kelamgilar terofinden Islama zid bir

4 «Yoktan yaratma” sadece 4lemin ilk yaratihsi degil, aym zamanda yok olan cesetlerin
yeniden var edilmesi baglaminda cisméini hagrin imkaniyla ilgili bir sorundur

%5 Nosofi, Tobsiratu-l-adills, 1, soh. 100.

%6 Bu prinsipi qisaca bels xiilas1 etmsk miimkiindiir.: Sabab va sabablilar naticads “zaruri var-
hg”-da bitir ki, bu varliq da baBu ilkeyi kisaca soyle ozetlemek miimkindiir: illet ve
malitller sonda “zorunlu varlik™ta bitmektedir ki, basit olan bu varliq bitin cshst va
yonlardan miicarraddir. Bela olan bir varliqdan ancaq 6zii kimi tak bir basit varhq siidur eds
bilar. Sks taqdirds zeruri varhq basit deyil miirakkab olar. Siidur nazariyyasins géra zaruri
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diigiinco kimi gabul olunmusdur. Bu manada 6zii do magsai anansys mansub
bir miitafokkir olan vs filosoflarin maramini agiqlamaq ii¢iin “birden ancaq
bir cixar” prinsipi ils slaqgali bir risala (traktat) yazan Nosiraddin Tusinin (6.
672/1274) bela 6zimiin Fusul adli asarinds bu prinsipt bir kelamei1 kimi
tangid etmasi diisiindiiriiciidiir. Tusiys gérs Tanndan gixan “ilk agil”-daka
coxlugun (kasrot) siiduru (¢ixmasi) movzusunda iki ehtimal ola bilar.
Birincisi, bu ¢oxlugun Allahdan siidur etmasidir ki, onda bunlann “bir”-den
siidur etmoloari lazim galor. Ikincisi, onlann Allahdan basqa bir seydan siidur
etmosidir ki, belo olan halda zorun varligin (Vacibu-l-viicud-Tann) tok
olmamasi lazim golor. Ucuncii ehtimal iso hansisa bir ¢oxlugun var
olmadigidir. Tusiys gora bels olan halda da var olmayan bir ¢oxlugun var
olanlara tasirinin gabul edilmasi lazim galar ki, bu da miimkiin deyildir. Tusi
geyd olunan ii¢ ehtimalin mimkiinsiizliyiinii ortaya qoymaqla stidur
nozariyyasinin dogru olmadigi naticesina ¢atir.*’

Notica olaraq kalameilanin alomin yaradilis: ils slaqali goriiglorini qisaca
bels ifads etmok miimkiindiir: hadis olan covher va arazlerdsn ibarst olan
alom “Fail-i muxtar” olan Allah torofindon yoxdan yaradilmigdir. Alam ham
zat, ham do zaman baximindan hadisdir. Tannnm “Fail-i muxtar” olmasi
kolamin on iimdo prinsiplorindsn biridir vo mogsailordon forgli olaraq
kolamctlann “zaman baximindan hiidus” anlayigini manimsoysrak alomin
goedim olmasinin miimkiin olmadigim miidafia etmolorindaki an asas amildir.
Bels ki, kslamcilara goro vazifasi var olan materiyaya forma vermakdan
ibarat olan va alomi “siidur” yolu ilo yaratdig1 giiman olunan “Mucib bi-z-
zat” bir tann anlayist Qurana uygun deyildir. Bundan basqa kolamgilar
“Mucib bi-z-zat” tann anlayisinin irads va qiidrat kimi ilahi sifatlors da xalal
gotiracayini dilsiinmiislar.

varhqdan ilk olaraq imkan va varliqdan ibarat olan coxlugu ehtiva edan tak bir agu stidur
etmigdir. Bu agildan da basqa bir agil va nafs, bundan bagga hoyula va surattan (materiya va
forma) ibarat olan falok siidur etmigdir.

7 Bax. Tusi, Fusul ( Abdullah Nemstin al-Odillatu-I-Celiyye fi $arhi Fusuli-n-Nasiriyys adh
asar il birlikda), Beyrut, 1987, sah. 65
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RESUME
CREATION IN ISLAMIC THEOLOGY (KALAM)

Aqil SHIRINOV

The question of the creation of the universe occupies a central place in
kalamic books. al-Juwayni (d. 478/1085) emphasizes that the most important
thing in Islam is the meditation on the creation of the universe. It shows how
important was the problem for the kalamic scholars (mutakallimin). In this
article we will discuss the opinions of pre-Ghazali kalamic scholars on the
creation of the universe and will seek answers to the following questions:
What do Islamic theologians mean with the universe (a!=¥)? Does the uni-
verse have any beginning or not? If the universe has a beginning, what sub-
stance it was created from?
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ON QiRAOT IMAMI VO ONLARIN RAVILORI

Mirniyaz MURSOLOV*

Qirast elmi haqqinda ilk asorlori ©bu Ubeyd 2l-Qasim ibn Sollam (6.
828), ©bu Cafar ot-Tabari (6. 922) vo Obu Xatim as-Sicistani (6. 868)
yazdiglan zaman qirastlor daha “Yeddi Qirast” vo ya “On girast” deya
sistemlagdirilmamigdi. Ona gora do onlar 6z asarlarinds yeddi v ya on deyil
daha cox qirastin adim gokmisdiler.! Ancaq hicri ikinci asrin avvallarinda
xilafat orazisinds forqli seharlords forgli qirastlorin miisalmanlar tarofindsn
monimsanilmoys baslanmasi ilo “Yeddi Qirast” genis yayilmaga
baslamisdir> Belaliklo da, Mokkads Abdullah ibn Kosirin, Madinada
Nafinin, Samda ibn Amirin, Basrads ©bu Omr vs Yaqubun, Kufads isa
Homzs va Asimin qirastleri mashurlagsmigdir .’

Hicri ugincii 9srds Obu Bakr ibn Micahid (6. 935) bunlan “Yeddi
Qirast” olaraq tesis etmisdir* O, Yaqub al-Hadrominin yerina yeddinci
qirast imamu olaraq al-Kisaini segmisdir.’ Sonradan ol-Bagavi (6. 1116) bu
yeddi girasta, digar iiciinii ds Yaqub al-Hadromi, Xslaf ibn Higam ibn Salob
vo Obu Cofor ibn Qaqanin qirastlorini slavs edorok onlarnn saymi ona
catdirmigdir.® Bu imamlann giraatlorini rovayst edon goxlu ravilori olsa da,
girastlo bagli yazilmis osorlords onlarn sayr mohdudlasdinlaraq ikiye
endirilmisdir. Biz bu magalads on girast imaminin va onlann har birinin iki
ravisinin hoyat vo yaradiciliglarni, qgirastlorinin istinadmi tadqiq etmay2
calismigiq.

* Baki Dovlot Universitetinin Tlahiyyat Fakultosinin Miiallimi

! Mustafa Sadiq Rafii, feazul-Qur an val-Balagatin-Nabaviyya, 52
? Stibhis-Salih, Mabahis f; Ulumil-Qur an, 281

3 Zarqani, Monahilul-Irfan fi Ulumil-Qur"an, 1, 409

4 Zarkesi, al-Biirhan fi Ulumil-Owran, 1, 330

’ Mustafa Sadiq Rafii, fcazul-Qur'an val-Balagatin-Nabaviyya, 52
® Stibhis-Salih, Mabahis fi Ulumil-Qur-an, 280-281
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I NAFi

Obu Riiveym Nafi ibn Obdirrohman ibn 9bi Nueym sl-Leysi 689-cu ilda
Misirde anadan olmusdur’” Oslon Isfahanhh olan Nafi Madino girast
imamdir. Qirast elmini arz yolu ilo 6ziniin do ifadssina gére 70-0 yaxin
Moadinsli tabiundan éyronmisdir. Madinads yasamig v 70 ildan ¢ox girast
elminin tadrisi ilo masgul olmugdur. Onun qirasti miitavatir girastlordondir
vo sanadi Mohammad peygambars gedib cixr.

Qirastinin istinadina galinca, o, girastini Obu Cafar Yezid ibn 2l-Qaqa,
Obu Davud Obdiirrohman ibn Hommiiz 2l-Orac, Seybs ibn Nisah, Obu
Obdillah Miislim ibn Ciindob sl-Hiizsli, Obu Yezid ibn Rumandan almsg,
onlar da Obu Hiireyra, Abdullah ibn Oyyas ibn Obi Rabisdon Gyranmis,
onlar da Ubey ibn Kabdan va o da Mshammad peygimbardon 6yrenmisdir.®

785-ci ilde Madinada vafat etmisdir.” Romzi “alif” (') harfidir.

Iki moshur ravisi var:

1) Qalun

[sa ibn Mina ibn Virdan 737-ci ildo Madinads anadan olmus vo 835-ci
ildo Modinads vofat etmisdir.'® Yunan asllidir. Menbslorde Nafinin égey
oglu oldugu bildirilir.'" Qirasti gézal oldugu iiciin miiollimi Imam Nafi ona
yunan dilinds g6zsl manasim veran “Qalun” lagabini vermis va bu lagsblo
da moahsurlagmisdir. Miiolliminin 6liimiinden sonra onun yerino kecarok
Modinanin girast imami olmusdur.'> Romzi “be” (<) harfidir.

2) Vars

Osman ibn Said 2l-Misri 728-ci ilds Misirds anadan olmug va 812-ci ilda
Misirda vafat etmisdir.”’ Uzimniin rongi ¢ox ag oldugu iigiin miisllimi Nafi
ona “Vars” laqobini vermigdir."

7 Al Osman Yiiksel, /b Cezeri ve Tayyibetiin-Nesr, 267

¥ Dani, ot-Taysir fil-Oirastis-Sab, 8

? Monnaul Qattan, Mabathis fi Ulunil-Qur°an, 182

19 Mahammad Hadi Ma'rifa, at-Tamhid fi Ulumil-Qur-an, 228

" Mshommad Hadi Ma’ 1ifa, at-Tamhid fi Ulumil-Qur-'an, 228

12 Tbnul-Cozoari, Gayatun-Nihaya fi Tabagatul-Qurra, 1, 615-616

13 Ismail Karagam, Kiraat [lminin Kur'an Tefsirindeki Yeri ve Mutevatir Kiraatlarm Yorum
Farklihklayina Etkisi, 107

14 Mannaul Qsattan, Mobahis fi Ulimil-Our'an, 172
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771-ci ilds Madinsys galmis, girast elmini Imam Nafidon 8yrondikden
sonra vatoni Misirs qayidaraq Misirin qirast seyxi olmugdur. Romzi “cim”
(z) horfidir.

II. IBN KOSIR

Abdullah ibn Kasir ad-Dan ol-Makki 665-ci ildo Makkads anadan
olmusdur. Fars asllidir.”” Mokkalilorin girast imami olmugdur. Tabiun
naslindon olan Ibn Kasir, sohabadon Abdullah ibn Ziibeyr, Obu Oyyub al-
Onsari, Onas ibn Maliki g6éra bilmisdir. Qirastini Abdullah ibn Saib al-
Maxzumi, Miicahid ibn Ciibeyr va Ibn Abbasin azad etdiyi kélosi Darbasdan
arz yolu ils almigdir.'® Manbslarde onun hadis rovayet etdiyi do bildirilir."”

Ibn Kasirin girastinin istinadi beladir:

a) Abdullah ibn Saib, Omer ibn ol-Xosttabdan ve Ubey ibn Ka'bdan,
onlar da Mahammad peygambosrdon almigdar.

b) Miicahid ibn Ciibeyr Abdullah ibn Abbas va Abdullah ibn Saibdan;
Abdullah ibn Abbas da Ubey ibn Ka'b va Zeyd ibn Sabitden; Omar ibn al-
Xottab, Zeyd ibn Sabit va Ubey ibn Ko'b iso Mohammad peygamboardan
almisdir.

¢) Darbas, Abdullah ibn Abbasdan, o da Ubey ibn Ka'b, Zeyd ibn Sabit
vo Omor ibn ol-Xottabdan, onlar da Mshommod peygomborden &yron-
misdir.'®

Tbn Kasir 737-ci ilds Makkada vafat etmisdir.'”” Ramzi “dal” (3) horfidir.

Iki moshur ravisi vardur:

1) 2l-Bazzi

Ohmad ibn Mshammad ibn Abdillah ibn 9bi Bazza 786-ci ilds Mokkads
anadan olub, 864-cii ildo Mokkads vafat etmisdir.®® Fars osllidir. Qirast
elmini bir-basa Ibn Kosirden 6yrenmasa da istinad yolu ils ona gedib ¢atir.*’
Oz-Zuxa surasindon an-Nas surasina qadsr olan biitiin suralorin sonunda
tokbir gatirmayi moshz al-Bozzi baglarmis vo bu barado hadis do naql

15 Ali Osman Yiiksel, /b Cezeri ve Tayyibetiin-Negr, 267

16 Mahammad Hadi Ma'ifs, at-Tamhid fi Ulumil-Qur'an, 1, 63
17 {bnul-Cazer, Gayatun-Nihaya fi Tabaqatul-Qurra, 1, 443-445
% bn Mihran an-Nisaburi, al-Gaya fil-Qiraatil Asr, 46

19 Mohommad Hadi Ma'rifs, at-Tomihid fi Ulunil-Qur'an, 228
2 Ali Osman Yiiksel, /bn Cezeri ve Tayyibetin-Negr, 267

! Thnul-Cazari, an-Nagr fil-Qiraatil-Agr, 1, 120
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etmisdir.”> Ibn Kasirin qirastini ravayst edenlor ierisinda daha istiin vs
giivonilir hesab edilmis, bu baximmdan da onun adi qgirast kitablanna Ibn
Kasirin birinci ravisi olaraq ¢akilmisdir.”® Ramzi “ho” (%) harfidir.

2) Qunbul

Moshammad ibn Obdirrshman ibn Mahammad ibn Xalid ibn Said sl-
Mokki ol-Maxzumi 810-cu ildo Mokkads anadan olmus va 903-cii ilds
Mokkada vafat etmisdir.** Mansub oldugu siilaloys gore “Qunbul” lagabi ils
taninir. Hicazlilann girast ustadi olan Qunbul qirastini istinad yolu ils Ibn
Kasirden ravayet etmisdir.”> Manbalards ibn Kasirin ikinci ravisi olaraq zikr
edilir.”® Romzi “zo” () horfidir.

III. OBU ©MR

Obu Omr Zobban ibn sl-Ola ibn Ommar sl-Mazini sl-Basn 689-cu ilda
Makkada anadan olmusdur.”’ Basralilarin girast imamudir. Makks, Madins
va Kufo sohorlorine gedorok girast elmini 6yranmisdir. Omriiniin gox
hissasini Basrads yasamigdir. Onun talabslori arasinda Yshya al-Yoazidi, Obu
Zeyd al-Onsari, ol-Usmui, Isa ibn Omar va Sibaveyhin adlan ¢okilir.”®

“Kitabul-Qiraat”, “Kitabu Morsumil-Miishof”, “cl-Vaqfu val-Ibtida”,
“Kitabu Idgamul-Kabir’ ve basqa oserlorin miiallifidir® Sbu SOmrin
girastinin istinad1 belodir: O, girastini Miicahid ibn Ciibeyr, Ota ibn 9bi
Robah, Soid ibn Ciibeyr, Ibn Kasir, Ibn Miihaysin, al-Orac, Obu Cofar,
Seybs ibn Nisah, Haoson Basri, Yahya ibn Yamar, Nasr ibn Asim, Abdullah
ibn Obi Ishaqdan; onlar da ©li ibn Obi Talib, Osman ibn Offan, Ubey ibn
Ka'b, Zeyd ibn Sabit vo Obu Musa sl-Os'oridon; onlar da Mohommad
peygambardan 6yronmisdir.*

Obu Omr 771-ci ilds Kufads vafat etmisdir.>' Ramzi “ha” (¢) harfidir.

Iki ravisi vardir:

** Abdurrahman Cetin, Yedi Harf va Kiraatlar, 219

 Tbnul-Cazari, Gaystun-Nihaya fi Tabagatul-Qurra, I, 119-120

2 {smail Karacam, Kur'an-1 Kerimin Faziletleri ve Okunma Kaideleri, 153
3 Ibnul-Cazer, an-Nagr fil-Oiraatil-Asr, 1, 12

2 Tbnul-Cozoari, Gayatun-Nihays fi Tabagatul-Owrra, 11, 165-166

27 Abdurrahman Cetin, Yedi Harfva Kiraatlar, 220

28 Ali Osman Yuksel, fbn Cezeri ve Tayyibetiin-Negr, 268

* Tbnul-Cazari, Gayatun-Nihaya fi Tabagatul-QOurra, 1, 288-292

*® Tbn Mihran an-Nisaburi, 2/-Gaya fil-Qiraatil Asr, 46

3! Monnaul Qattan, Mabahis fi Ulumil-Our"an, 171
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1) 9d-Duri

Obu Omar Hoafs ibn Omoar ibn Obdilaziz ibn Sithban o1-Ozdi ad-Durinin
dogum tarixi haqqinda doqiq malumat yoxdur. Bagdadin sorgindeki Diir
moahsllasinds anadan oldugu iigiin Duri laqabini almigdur.

Qiraotlori toplayaraq onlan kitab halinda yazan ilk alim oldugu
s6ylonilir. >

Obu Omoar od-Duri Obu Omrin birinci ravisi olmagla yanasi, hom ds
yeddinci girast imami Kisainin ikinci ravisidir. O, Obu Omrin girastini
Yohya al-Yazidinin vasitosi ilo 6yranib ravayst etmigdir. Kisainin giraatini
iso bir-basa onun 6ziinden 6yranarak ravayat etmigdir. >

“Qirastiin-Nabi”, “Fadailul-Qur'an”, “Oczaul-Qur'an” adl1 bazi asarlorin
miiallifi olmusdur.®

Obu Omor ad-Duri hadis do rovayot etmisdir. Onun rovayst etdiyi
hadislor Ibn Macanin Siineninde mévcuddur.”

860-c1 ildo vofat etmisdir.*® Ramzi “ta” (&) harfidir.

2) Os-Susi

Obu Sueyb Salih ibn Ziyad ibn Abdillah 3s-Susi 789-cu ildo anadan
olmusdur.*’

Os-Susi do Obu Omrin girastini Yohya 2l-Yazidinin vasitosi ila 6yranib
ravayst etmisdir. O, Obu Omrn qirastini ondan orz vo sama yolu ils
Oyranmisdir.

874-cii ilda vofat etmisdir.*® Romzi “ys” () harfidir.

IV. IBN AMIR

Obu Imran Abdullah ibn Amir ol-Yohsubi 641-ci ilds anadan
olmusdur.* Samlilann girast imami olan Tbn Amir 6zii tabiun neslindondir.
Qur'anin girastini béyiik sohabalorden sayilan 9bud-Dardadan vo Mugire

¥ Mahommad Hadi Ma'rifs, at-Tamhid fi Ulumil-Qur-"an, 199
» Abdurrahman Cetin, Yedi Harf va Kiraatlar, 221

3‘f Abdurrahman Cetin, Yedi Harf va Kiraatlar, 221

3 Tbnul-Cazari, Gayatun-Nihays fi Tabaqatul-Qurra, 1, 255-257
3 Monnaul Qattan, Mobahis fi Ulumil-Our'an, 172

37 Abdurrahman Cetin, Yedi Harfva Kwraatlar, 221

38 Moannaul Qattan, Adabathis fi Ulumil-Qur'an, 172

3 Mohammad Hadi Ma'rifa, at-Tamhid fi Ulumil-Our an, 186
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ibn Obi Sihabdan Syronmisdir.** Bundan basqa onun Muaz ibn Cabal va
Faodals ibn Ubeydden do girast yrandiyi séylenilir.*!

Uzun miiddst Samda Omavi Mascidinds imamliq edon Ibn Amir, xolifa
Vslid ibn Abdilmslikin dévriinds hamin sohards qaziliq etmisdir.**

Monbolords onun “Ixtilafu Masahifis-Sam val-Hicaz val-iraq” vo
“Kitabu fi Maqtuil-Qur'an va Mavsulihi” adl1 iki aserin miiellifi oldugu nagl
olunur.®

Ibn Amirin girastinin istinadi beladir: O, Mugirs ibn Obi Sihabdan, o da
Osman ibn Offandan; bundan bagqa o, 9bud-Dardadan; Obud-Darda ils
Osman ibn Offan da Mshommad peygambarden 6yronmisdir.*

736-c1 ildo Damasqdo vafat etmisdir.* Romzi “kaf” () harfidir.

Ravilori:

1) Hisam

Obul-Valid Hisam ibn Ommar ss-Siilomi ad-Damogqt 770-ci ildo
Damasqds anadan olub, 859-cu ilde Damasqda vafat etmisdir. *

Hom qirast, ham do hadis alimidir. Onun rovayat etidiyi hadislor Buxan,
Obu Davud, Nasai vo Ibn Maconin asarlarinde méveuddur.”’

Qirasti isnad yolu ils Tbn Amirs gedib ¢ixir.*® Yani o, qirasti bir-basa ibn
Amirin 6ziindsn deyil, onun maghur talabasi Yshya ibn Haris oz-Zimarinin
yetisdirdiyi Iraq ibn Xalid va Oyyub ibn Tamimdan arz yolu ils 6yronmigdir.

Romzi “lom” (J) horfidir.

2) Ibn Zskvan

Obu Omr Abdullah ibn Ohmad ibn Basir ibn Zsokvan ad-Damasqi 789-cu
ilds Damosqds anadan olub, 857-ci ilda Damosqds vafat etmisdir.*

0 7 shobi, Marifotul-Qurrail-Kibar, 1, 68

“! {bn Haloveyh, frabul-Qiraatis-Sab i va Ilaluha, 1, 17-18

2 femail Karagam, Kiraat Ilminin Kur 'an Tefsivindeki Yeri ve Mutevatur Kiraatlarm Yorum
Jarkhhiklarma etldsi, 110

3 Tbnul-Cazari, Gayatun-Nihaysa fi Tabaqatul-Ourra, 1, 423425

44 {bn Halaveyh, frabul-Qiraatis-Sab i va Ilaluhs, 1, 17-18

45 Monnaul Qattan, Mabahis fi Ulanil-Our an, 189

46 Mshammad Hadi Ms'1ifa, at-Tamhid fi Ulumil-Qur-an, 227

47 Abdurrahman Cetin, Yedi Harfva Kiraatlar, 223

“8 bnul-Cazar, an-Nagr fil-Oiraatil-Asr, I, 143-144

9 Mohommad Hadi Mo'rifs, at-Tanihid fi Ulumil-Qur-an, 227
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Ibn Zokvanin da qgirasti isnad yolu ilo Ibn Amire gedib ¢ixar.”® O da, Ibn
Amirin qiraotini onun tolabasi Yshya ibn Hans oz-Zimarinin yetigdirdiyi
Oyyub ibn Tamimdan 6yrsnmisdir.’

Ibn Zakvan eyni zamanda hadis alimi olub, ravayst etdiyi hadisler Obu
Davud vo Ibn Macanin Siinonlarinds mévcuddur.>

Manbalards onun “Ms Yacibu ala Qariil-Qur'an inda Harokati Lisanihi”
va “Oqsamul-Qurani ve Covabuho” adli asorlorin miallifi oldugu
soylanilir.”

Roamzi “mim” (&) harfidir.

V. ASIM

Obu Bokr Asim ibn 9bin-Nacud Bshdsls al-Osadi sl-Kufinin anadan
oldugu tarix haqqinda molumat yoxdur. Atasiuin adi ©bun-Nacuddur.
Anasmin adi ilo “Bohdalanin oglu” deys do adlandinrmiglar®® Tabiun
naslindan olan Asim Kufslilerin girast imamudir.

Obu Obdirrshman as-Siilomidan Oli ibn Obi Talibin girastini dyranarak
dziiniin moshur ravisi Hafsa 6yratmigdir. Bundan basqa Zirr ibn Hitbeysdan
da Tbn Mosudun qirastini 6yranmis vo bunu 6ziniin digar ravisi olan 9bu
Bokr Subays &yratmisdir.>> Abdullah ibn Moasudun girastini ©bu Omr a5-
Seybanidon da yrandiyi séylonilir.*®

Hal-hazirda Asimin qirasti istar sadaloyi, istarss do sanadinin sahihliyi
baximindan an genis yayilmis girastdir.

Imam Asim eyni zaman da Mshammad peygambardan hadis ds rovayst
etmigdir. Onun ravayat etdiyi hadisler “Kutubu Sitta”ds méveuddu.”

Asimin qiraatinin istinad: beladir:

a) O, Obu Obdirohman os-Siilomidon, 0 da Oli ibn 9bi Talibdan,
Osman ibn Sffandan, Abdullah ibn Masuddan, Ubey ibn Ko bdon va Zeyd
ibn Sabitdan, onlar da Mohammad peygambardson 6yranmisdir.

3 {bnul-Cazor, an-Nagr fil-Oiraatil-Agr, 1, 143-144

3! {smail Karacam, Kiraat Iiminin Kur'an Tefsivindeki Yeri ve Mutevatr Krraatlarm Yorum
Sarkhitklarna etkisi, 111

52 Abdurrahman Cetin, Yedi Harf va Kuwraatlar, 223

53 {bnul-Cszari, Gayetun-Nihaya fi Tabagatul-Qurra, 1, 404-405

3 Monnaul Qattan, Mabahis fi Ulimil-Qur an, 173

35 Abdurrahman Cetin, Yedi Harfva Kiraatlar, 224

* fbn Miicahid, Qirastus-Sab a, 70

57 Tbnul-Cazari, Gayatun-Nikaya fi Tabaqatul-Ourra, 1, 346-349
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b) O, Zirr ibn Hiibeysdon, o da Oli ibn Obi Talibdon, Osman ibn
Offandan ve Abdullah ibn Masuddan, onlar da Mshommad peygambardan
Oyronmigdir.

c) O, Obu Omr os-Seybanidon, o da Abdullah ibn Masuddan, o da
Mshammad peygsmbardsn yronmigdir.

Romzi “nun” (o) harfidir.

Ravilom:

1) Obu Bakr Subs

Obu Bakr Subs ibn Oyyas ibn Abbas ibn Salim al-Osadi 21-Kufi 713-cii
ildo anadan olub.’® Asimin qirastini bir-basa onun 6ziinden Syranarsk
rovayat etmisdir. Yuxanda da qeyd etdiyimiz kimi Asim ona Zirr ibn
Hiibeysdan aldig1 Abdullah ibn Masudun qirastini yratmigdir.

Obu Bokr Subo eyni zamanda hedis alimidir. Onun rovayst etdiyi
hadislor “Kutubu Sitta” miisllifloarindon Miislim xaric  digarlorinin
asarlarinds méveuddur.®

Quranin otuz ciizo boéliinmasi ilo baghh “Oczau Solasin™ adinda asar
yazdig1 séylanilir.®

805-ci ilda Kufada vafat eirn.igdir.61 Romzi “sad” (u=) harfidir.

2) Hafs

Obu Omar Hafs ibn Siileyman ibn sl-Mugirs ol-Bazzaz 2l-Osadi sl-Kufi
709-cu ildo Kufads anadan olmusdur.®” Imam Asimin 6gey oglu olan Hofs,
qirasti bir-basa onun 6ziindon 6yrenmisdir.*

Asim ona Obu Obdirrohman as-Siilamidon 6yrandiyi Oli ibn Obi Talibin
qirastini 6yratmisdir.

Bir miiddat Bagdad vo Makkads yasayaraq orada Asimin qirastini
oyratmigdir. Bu giin diinya miisslmanlan arasinda an genis yayilan girast,
mohz Asim qirastinin Hafs rovaystidir.

0, 796-c1 ilds Kufads vofat etmisdir.* Romzi “ayn” (&) horfidir.

f ® {smail Karacam, Kur'an-i Kerimin Faziletleri ve Okuma Kaideleri, 156
¥ Abdurrahman Cetin, Yedi Harf va Kiraatlar, 225

% fbnul-Cazari, Gayatun-Nihaya fi Tabaqatul-Qurra, 1, 325-327

61 Zarqani, Manahilul-frfan fi Ulumil-Qur ‘an, 1,459

52 Mahommad Hadi Mo 'rifa, at-Tamhid.fi Ulumil-Qur-'an, 227

63 Necati Tetik, Kiraat flminin Talimi, 68

%4 Mannaul Qattan, Mabahis fi Ulmiil-Our'an, 173
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V1. HOMZO

Obu Ommaro Homzs ibn Hobib ibn Ommars sz-Zayyat al-Kufi 699-cu
ilds anadan olmusdur.” Kufslilerin girast imamidir. Zeytun yagi ticarati ila
mosgul olduguna gors “az-Zayyat” logobini almigdir.

Asim va 2l-O'mogdon sonra Kufonin qirast imami olmusdur. O,
Qur'anin qgirastini Siileyman ibn Mihran 21-9'mas, Humran ibn Oyon og-
Seybani vo Mshammad ibn 9bdirrohman ibn ©bi Leyladan &yronmisdir.
Imam Homzs Yeddi girastin (Qirastus-Sob'a) sonuncu imami Obul-Hason
ol-Kisainin qirast miiollimi olmusdur.*

O, tokca qgirast elminds deyil, arab dili, hadis vo figh sahasinds do alim
idi. Rovayat etdiyi hadislor “Kutubu Sitts” miialliflorinin osarlorinda
méveuddur.’

Monbalords “Kitabu Qirasti Homza”, “Kitabul-Faraiz”, “Kitabul-Vagfi
val-Ibtida” va “Manam fi Fozilati Hifzil-Qur an” adl1 asorlorin ona moxsus
oldugu gostorilir.®®

Homzonin qirastinin istinadi beladir: O, Siilleyman ibn Mihran 3l-
O'mosdan, 21-8'mas Yahya ibn Vassabdan, o da al-Osvad ibn Yozid, Ubeyd
ibn Nudeyls, Zirr ibn Hiibeys vo 9bu Obdirrohman as-Siilamidan; bundan
basqa Ibn ©bi Leyla, Humran ibn Oyan, Obu Ishaq as-Sabii, Monsur ibn al-
Mutomir; Mugire ibn Migsam va Cofar ibn Mshommad as-Sadigdan; onlar
da Oli ibn Obi Talib, Osman ibn Offan va Abdullah ibn Masuddan, onlar da
Mahammad peygambarden 6yranmisdir.*®

773-cii ilds Hiilvanda vafat etmisdir.” Ramzi “fa” (<) horfidir.

Ravilor:

1) Xalaof

Obu Mohommad Xslaof ibn Hisam ibn Salab al-Bazzar 757-ci ilds anadan
olmusdur.”’ Xalof imam Homzonin birinci ravisi olmaqla yanasi, on girastin
(Qirastu Asars) sonuncu imami olaraq qabul edilmisdir.

% Dani, at-Taysir fil-Qiraatis-Sab, 6-9

68 Mshammad Hadi Ma'rifa, at-Tamhid fi Ulumil-Qur’an, 192
%7 Tbn Mihran an-Nisaburi, al-Gaya fil-Oirastil Asr, 104

%8 Tbnul-Cazari, an-Nagr fil-Oiraatil-Asr, I, 165

$9{bnul-Cazari, Gayatun-Nihaya fi T abaqatul Qurra, 261-263

z Mbnnaul Qattan, Mabahis fi Ulumil-Qur'an, 173

! Mohommad Hadi Ma 'rifs, a¢-Tamhid fi Ulumil-Qur'an, 227
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O, Homzanin girastini bir-basa onun 6ziindan $yranmsyib isnad yolu ila
rovayat etmisdir. Bagqa bir ifads ilo Homzonin girastini Siileym ibn Isadan
dyrenmisdir.”?

Xolof eyni zamanda Ishaq al-Miiseyyibidon Nafinin; 21-Osa va Yahya
ibn Ademdan do Asimin qirastini 6yranmisdir.”

844-cii ilds Bagdadda vofat etmisdir.”* Remzi “dad” (u=) horfidir.

2) Xollad

Obu Isa Xollad ibn Xalid o2s-Seybaninin anadan oldugu tarix hagqinda
moalumat yoxdur. Imam Homzonin ikinci ravisi olan Xollad onun girastini
bir-basa onun 6ziindon almarms, isnad yolu ilo ravayst etmisdir. fmam
Homzanin qirastini Siilleym ibn Isadan éyrenmisdir.”

835-ci ildo Kufado vafat etmigdir.”® Ramzi “qaf” (3) harfidir.

VIL KISAT

Obul-Hason Oli ibn Homzs ibn Abdullah ibn Bahman ibn Firuz ol-Kisai
al-Kufi 738-ci ildo Kufado dogulub boyiimiisdiir.”” Fars osilli olan Kisai
Kufslilarin girast imamidir. Kisai loqabini qara rongli giymatli (kisoyi)
pargadan paltar geyindiyino gére almigdir.”®

Kisai, dovriiniin klassik tohsil sistemino uygun olaraq ilk tshsiline
Qur'ani azbarlomskls baslamis, az da olsa nohv, figh, tofsir, hadis va sqaid
dorslor oxumusdur. Sonra ise tohsilinin ikinci va on 6nomli morhalasinds,
Homzs ibn Habib 9z-Zoyyatin yaninda uzun miiddst qalaraq ondan girast
elmini yranmisdir. O, Hamzs ibn Hobib 2z-Zayyatla yanasi Mohammad ibn
Abdirrohman ibn 9bi Leyla vo Isa ibn Omor ol-Homadanidon ds girast
dorsleri almigdir.” Qirast elminds an ¢ox Hamzo ibn Habib sz-Zoyyatmn
tosirine moruz galmus Kisai, ondan sonra qirast maggalslorina rohbarlik
edorak 6z qirastini Bagdad va digar saharlards insanlara dyratmisdir.®

"2 [smail Karagam, Kiraat {lminin Kur an Tefsirindeki Yeri, 113

3 Abdurrahman Cetin, Yedi Harf ve Kiraatlar, 227

™ Monnaul Qattan, Mabahis fi Ulumil-Quran, 173

75 Ismail Karacam, Kiraat flminin Kur'an Tefsivindeki Yeri ve Mutevatir Kiraatlarm Yorum
Farkhiliklarina Etkisi, 113

" Abdurrahman Cetin, Yedi Harf va Kiraatlar, 228

7 3z-7.shabi, Marifotu Qurrail-Kibar, I, 100

8 Y M. Mammadaliyev, Srab Dilgiliyi, 101

7 sz-Zahabi, Marifstu Qurrail-Kibar, 1, 101

# Shu Bokr Bhmad ibn Oli sl-Xatib al-Bagdadi, Tarixi Bagdad, 11, 403
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Kisai, ©bu- Bokr Mohommad ibn Musa ibn sl-Abbas ibn Miicahid (6.
935) torofindon Yaqub sl-Hadrominin yerine yeddinci girast imami olaraq
segilmigdir.*’

Kisai eyni zamanda Kufs grammatika moktobinin quruculanndandir.
Bozi orob alimlori belo hesab edirlor ki, Kufods nshv, s6ziin hagqigi
moanasinda Kisai ils baglayir. O, Kufs qrammatika moktabinin asl banisi va
rohbaridir. Kisai nohva yeni iislub, yeni metod gatirmisdir.*

Ovvalca qare kimi mashur olan Kisai, nohvi orta yaslannda 6yronmisdir.
Bu magsadlo o, 6nca Kufads Muaz ibn Miislim al-Harra vo 9bu Cafar or-
Ruasinin yaninda oxumus, sonra Bosroys gedorsk Xbolil ibn ©Ohmodin
yaninda darslerine davam etmisdir. Basrado o, nahvi Xolil ibn ©hmadls
yanasi Obu Omr ibn 21-8la, Yunus ibn Hobib va Isa ibn Omordan
6yronmisdir.*® Bazi menbalor Kisainin Obu Omr ibn sl-Blamin yaninda on
yeddi il qalaraq onun elmindon istifads etdiyini yazirlar.*

Monboalards onun “Kitabu ma talhonu fihil-avamm”, “Kitabu moanil-
Qur'an”, “Kitabul-girast”, “Kitabun-novadiril-kabir vos-sagir’, “Kitabu
miixtasarin-nohv”, “Kitabul-odod”, “Kitabu moaqtuil-Qur'an va mavsulih”,
“Kitabul-mosadir”, “Kitabul-huruf”, “Kitabul-hoat”, “Kitabu og'ar”,
“Kitabul-heca™ “Kitabu-hiidud fin-nohvi”,* “Kitabu gisasil-enbiya™’ adl
on dord asarin misllifi oldugu bildirilir.

Kisainin qirastinin istinadi qirast elmini ssason imam Homzadon
Oyrandiyi iigiin onun qirastinin istinad ils eynidir. Yoni onun girasti Ol ibn
Obi Talib, Osman ibn Offan, Abdullah ibn Masud, Ubeyy ibn Ka'b va Muaz
ibn Cabal kimi sohabalar vasitasi ilo Mohammad peygambara gedib ¢ixir.*®

81 az-Zortkesi, al-Burhan fi ubumil-Qur-'an, 1, 329
8 v M. Mammadaliyev, Srab Dilgiliyi, 101

83 9z-Zahabi, Marifotu Quirail-Kibar, 1, 100

8 Sovai Zeyf, al-Madarisun-nahviyya, 172-173
85 Thnun-Nadim, 2l-Fihrist, 66

% 31-Qifti, fnbahur-Ruvah, 11, 271

8 {smail Pasa, Hadiyyatul-arifin, 1, 668

8 Tbnul-Cazari, an-Nagr fi Qiraatil-Asr, I, 172
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Oliim tanixi ilo bagh ixtilaf olsa da, manbalards an ¢ox rastlanan goriis
mashur fagih Mshommad ibn Hasanls eyni giinda, yani 805 tarixinds vafat
etmoasidir.- O giin Harun ar-Rasid tarixds moashur olan bir s6z séylomigdir:
“Reyda fighi va nahvi eyni giinds dofn etdik.”® Romzi “ra” (L) harfidir.

Kisainin iki ravisi vardir:

1) Obul-Haris

Obul-Haris al-Leys ibn Xalid sl-Bagdadinin anadan oldugu tarixi
haqqinda daqiq malumat yoxdur.

Obul-Haris al-Leys ibn Xalid qirast elmini “orz” yolu ila Kisaidon
Oyronmig vo onun moghur tslabalarindsn biri olmusdur. Qirast elminds
“siqa” (etibarll)) va “zobt” (giicli yaddasa malik) sahibi goxslorden hesab
edilir*

Salomo ibn Asim, Mshommad ibn Yahya sl-Kisai as-Sagir, Fazl ibn
Sazan va basqalan ondan girast rovayat etmislor.”!

854-cii ilds vofat etmisdir.*®> Ramzi “sin” (u+) harfidir.

2) Od-Duri

9bu Omor Hafs ibn Omor ibn Obdilaziz ibn Sithban ol-9zdi ad-Durinin
dogum tarixi haqqinda daqiq mslumat yoxdur. Bagdadin sorqindski Diir
mshollasinds anadan oldugu iigiin Duri lagobini almisdir.

Qirastlori toplayarag onlan kitab halinda yazan ilk alim oldugu
s6ylonilir.”?

Obu Omor od-Duri Obu Omrin birinci ravisi olmagla yanasi, ham do
yeddinci qirast imami Kisainin ikinci ravisidir. O, Obu Omrin girastini
Yohya al-Yozidinin vasitasi ilo 6yranib rovayst etmigdir. Kisainin girastini
iso bir-basa onun éziinden Gyranarak ravayat etmisdir.”*

“Qirastiin-Nabi”, “Fadailul-Qur'an”, “Oczaul-Qur'an” adli bazi ssarlorin
miisllifi olmusdur.®

8 ol-Buxari, a-Tarixul-Kabir, VI, 268

%9 az-Zarqani, Monahilul-Irfan fi Ulanil-Orr-an, 1, 455

' Shmad Mahmud Sbdus-Semi o§-Safii ol-Hufyan, Qiraotul-Kisai minal-giraatil-agril-
miitavatirati, 11 _

2 Mshammad Hadi Ma'1ifa, at-Tamhid fi Ulumil-Our'an, I, 198

%3 Mohommad Hadi Mo'1ifs, at-Tamhid fi Ulumil-Qur'an, 199

#! Abdurrahman Cetin, Yedi Harfva Kiraatlar, 221

% Abdurrahman Cetin, Yedi Harf vo Kiraatlar, 221
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Obu Omor od-Duri hodis do rovayst etmisdir. Onun rovayst etdiyi
hadislor Ibn Macanin Siineninds mévcuddur.®®

860-c1 ilda vafat etmisdir.”” Romzi “ta” (&) horfidir.

VIII. OBU COFOR

Obu Cafor Yezid ibn Qaqga sl-Maxzumi al-Madasni tabiun naslindan olub,
Abdullah ibn Syyasin azad etdiyi kélosidir. Madinalilarin girast imamudir.

Quranin qirastini Abdullah ibn Abbas, Obu Hiireyrs va Abdullah ibn
Oyyasdan 6yrenmisdir.”® Yeddi girast imamlanndan birincisi olan Nafi ve
ticiinciisii Obu Omr onun talabslarindandir.

Qirastinin istinadi: O, Abdullah ibn 9yyas, Abdullah ibn Abbas va 9bu
Hiireyradan, onlar da Ubey ibn Ko'bdon; bundan bagqa ©bu Hiireyra va
Abdullah ibn Abbas, Zeyd ibn Sabitden; Ubey ibn Ka'b va Zeyd ibn Sabit da
Mashammad peygambardon dyranmisdir.”

747-cil ilde Madinodo vofat etmisdir.'®® Romzi “cim-ayn” (a2)
horflondir.

Ravilari:

1) Isa ibn Vardan

Obul Haris Isa ibn Vardan sl-Madoaninin dogum tarixi haqqinda malumat
yoxdur. O, 9bu Coforin girastini bir-basa onun 6ziindon Gyronib ravayst
etmisdir.'” Obu Coforden basqa Nafi vo Seybo ibn Nasahdan da qirast
oyranmisdir.'%

776-c1 ildo Madinado vafat etmisdir.'® Romzi “ayn-ya” (=) horfleridir.

2) Siileyman ibn Cammaz

Obur-Robi Siilleyman ibn Miislim ibn Commaz 9z-Zithrinin anadan
oldugu tarix haqqinda molumat yoxdur. Sileyman ibn Commaz da Obu

% Tbnul-Cazari, Gaystun-Nihaya fi Tabagatul-Ourra, 1, 255-257

97 Monnaul Qattan, Mabahis fi Ulumil-Qur'an, 172

%8 Abdurrahman Cetin, Yedi Harf va Kuaatlar, 230

% Tbn Mihran an-Nisabur, a/-Gays fil-Qiraatil-Agr, 40

1% {smail Karacam, Kiraat flminin Kur'an Tefsivindeki Yeri ve Mutevatir Kuraatlarm Yorum
Farkhiliklarina Etkisi, 158

' Tonul-Cazar, Gayatun-Nihays fi Tabaqatul-Qurra, 1, 616

12 Mohammad Hadi Ma'rifa, at-Tamhid fi Ulumil-Qur'an, 193

193 Monnaul Qattan, Mabahis fi Ulumil-Our'an, 174
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Cofarin girastini bir-basa onun 6ziinden 6yronib rovayst etmigdir.'® Obu
Coforla yanasi Nafi va Seybo ibn Nasahdan da qirast dorsleri almisdur. 103

0, 786-c1 ilds vafat etmisdir.'® Ramzi “cim-mim” (a>) harfloridir.

IX YAQUB

Obu Mohammad Yaqub ibn Ishaq ibn Zeyd al-Hadromi 735-cil ilds
Bosredo anadan olmusdur.'®” Bosrolilorin qirast imamdir. Qirasti 9bu
Yohya Mehdi ibn Meymundan arz yolu ils éyranmisdir.'®®

Onun qirasti bazi alimlor torsfindon tanqid edilorok soz qireatlardon
hesab edilmisdir. Lakin 2z-Zohobi vo Ibnul-Cozari kimi alimlor buna gars:
¢ixmig va onun girastini Yeddi Qirast kimi sohih gabul etmiglor.'”

“Ol-Cami”, “Viicuhul-Qirast” vo “Vaqfut-Tam” adli asorlorin
miollifidir.'°

Yaqubun qirastinin istinadi beladir: O, Obul-Munzir Sollam ibn
Siileyman, Sihab ibn Sarifs, Obu Yohya Mehdi ibn Meymun vo 9bul-dshab
Cofor ibn Hayyandan; onlar da Hosan Basri, ©Obul-Osvad ad-Dusli, Yshya
ibn Yamor, Nasr ibn Asim vo Obul-Aliyadan; onlar da Moshommad
peygambardan Gyrenmisdir.'"!

820-ci ildo Basrads vafat etmisdir.''* Romzi “ya-ayn” (&) harfloridir.

Yaqubun iki ravisi vardir:

1) Ruveys

Obu Abdillah Mahammad ibn al-Miitavakkil sl-Lului sl-Basrinin anadan
oldugu tarix haqqinda moslumat yoxdur. Riiveys girastini arz yolu ila bir-baga
Yaqub al-Hadromiden 6yrenmis va ravayet etmisdir.''> Mohammad ibn
Xoaldun at-Tommar va Obu Abdillah az-Ziibeyri onun talabalerindondir.'**

1% Tonul-Cozari, Gayatun-Nihaya fi Tabagatul-Quiva, 1, 315

195 Abdurrahman Cetin, Yedi Haif ve Kiraatlar, 231

1% Mahammad Hadi Ma'rifa, at-Tamhid fi Ulumil-Qur'an, 193

197 Abdurrahman Cetin, Yedi Harf ve Kiraatlar, 231

18 AYi Osman Yiiksel, /bn Cezeri ve Teyyibetiin-Negr, 270

109 7ahabi, Mavifstul-Ourvail-Kibar, 1, 328-331; Ibnul-Cazari, Gaystun-Nihaya fi T abagatul-
Qurra, 11, 386-389

1'% Abdurrahman Cetin, eyni asar, 232

! Tbnul-Cazari, Gayatun-Nihaya fi Tabaqatul-Qurra, 11, 234-235

12 7 rqani, Manahilul-Infan fi Ulumil-Our'an, I, 456

'1* Mohommad Hadi Ms'1ifa, at-Tamhid fi Ulomil-Our'an, 197

1 Ali Osman Yiiksel, /bn Cezeri ve Tayyibetun-Nesr, 271
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852-ci ildo Basrada vofat etmisdir.''> Ramzi “ya-sin” (u=) harflaridir.

2) Ravh

Obul-Hoson Ravh ibn Obdilmémin 9l-Basrinin anadan oldugu tarix
haqqinda mslumat yoxdur. Ravh da girastini arz yolu ilo bir-baga Yaqub »l-
Hadramidan éyronarak ravayat etmisdir.''®

O, eyni zamanda hadis alimi olmugdur. Ravayst etdiyi hodislors Buxari
6z asarinds yer vermisdir.'"’

848-ci ilda vofat etmisdir.''® Romzi “ha-ha” (4=) harflaridir.

X XOLOF

Obu Mshommad Xslof ibn Hisam ibn Sslob ol-Bazzar 767-ci ilds anadan
olub, 844-cii ilda Bagdadda vofat etmisdir.''” Qeyd etdiyimiz kimi Xolof
eyni zamanda altinci girast imami Homzanin birinci ravisidir. Onuncu girast
imami olduguna gors o, “Xaloful-Asir” deys do adlandinlmigdur.

Homzonin, Silleym ibn Isadan 6yrandiyi qirastini isnad yolu ilo rovayat
etmigdir.'”® Bundan basqa Ishaq sl-Miiseyyibiden Nafinin, Yaqub ibn
Mbshommad ibn Xolifs 2l-Osa vo Ysohya ibn Adomdon do Asimin giraatini
dyronmisdir.'*!

Xolof eyni zamandan hadis alimi olmusdur. Onun ravayst etdiyi
hadislara Miislim vs ©bu Davud 6z asarlarinds yer vermigdir.

Moanbslords “Kitabul-Qirast”, “Ixtilaful-Masahif”, “Kitabul-9dad” vs
“Miitasabihul-Qur'an” adli asarlorin miiallifi oldugu da s6ylenilir.'*

Qirastinin istinadi: O, Siileym ibn Isadan, o da Imam Homzoaden; Yaqub
ibn Mshammad ibn Xalifs 2l-Osa va Yahya ibn Adamdan, onlar Obu Bakr
Subadon, Obu Bakr Subs ds Imam Asimdon; Ishaq ibn Mshommad al-
Miiseyyibiden, o Imam Nafidon; onlar da Osman ibn Offan, Oli ibn Talib,
Zeyd ibn Sabit, Abdullah ibn Masud va Ubey ibn Ko'bdon, onlar da
Mohammad peygambsrdon éyranmigdir.'*

5 Monnaul Qattan, Mzbahis fi Ulumil-Qur'an, 174

16 M ohommad Hadi Ma'1ifa, at-Tamhid fi Ulumil-Qur'an, 197

"7 Tbnul-Cazari, Gayatun-Nihaya fi Tabagatul-Ourra, 1, 285

18 Muhsin Demirci, Kur'an Tarihi, 192

19 Mohammad Hadi Ms'rifa, at-Tomhid fi Ulumil-Quran, 227

120 {smail Karacam, Kiraat Iiminin Kur'an Tefsirindeki Yeri ve Mutevatir Kiraatlarm Yorum
Farkhihklarina Etkisi, 113

12l Abdurrahman Cetin, Yedi Harf ve Kiraatlar, 227

122 {bnnl-Cozari, Gayatun-Nihays fi Tabaqatul-Qurra, 1, 285

123 Tbnul-Cazeri, an-Nagr fil-Qiraatil-Agr, 1, 191
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Romzi “xa-lom” (J) harflaridir.

Xolafin iki ravisi vardir:

1) Ishaq

Obu Yaqub Ishaq ibn Ibrahim ibn Osman sl-Vorraq al-Marvazinin
anadan oldugu tanx haqqinda malumat yoxdur. Xoalofin qgirastini bir-basa
onun 6ziindon dyronarak ravayat etmisdir.'**

889-cu ilda vafat etmisdir.'” Ramzi “sin-ha” (z«) harfloridir.

2) Idris

Obul-Hason Idris ibn Abdilkerim al-Haddad ol-Bagdadi 804-cii ilds
Bagdadda anadan olmusdur.'”® Xolofin qirastini bir-basa onun 6zinden
dyronarak ravayat etmisdir.'?’

Ibn Miicahid, [bn Miqsem, Ibnul-Miinadi, Musa ibn Ubeydullah sl-
Xaqani va 9bu Bakr on-Naqqas ondan girast dorslori almisdir.'?®

Idris ol-Hoddad 904-cii ildo vofat etmisdir.'”® Romzi “sin-he” (4w)
horflaridir.

Hal-hazirda bu on girastdon yalniz iicii miisalmanlar torafindan praktik
olarag oxunur. Bunlar Asim, Nafi vo Obu Omrin girastlaridir. Imam Asimin
girastinin Hofs rovaysti demok olar ki, diinya miisslmanlannin boyiik
oksariyyatinin oxudugu qirastdir. Belo ki, Azorbaycan, Tiirkiys, Ssudiyya
Orabistani, Misir, Suriys, Iraq, Iran, Pakistan, Ofqanistan, Hindistan vs s.
dlkalards mshz bu qirast oxunur vo Qur'an nasr olundugu zaman da bu
girast 9sas alinir.

Imam Nafinin girastinin Qalun ravaysti Livan, Misir vo Tunisin bir
hissasindas, Vors ravaysti iss Misir istisna olmaqla Afrikanin gimalindak:
bazi bolgalards miisalmanlar torafindon oxunur.

Obu Omrin qirasti is3 daha az oxunan girastdir. Demok olar ki, onun

qiracti sadaco Sudanda oxunur.'*

124 Ali Osman Yiiksel, /bn Cezeri ve Tayyibetun-Negr, 271
125 Mannaul Qattan, Mababhis fi Ulumil-Onr'an, 174

126 Ali Osman Yiiksel, [bn Cezeri ve Tayyibetun-Negr, 271
127 Thnul-Cozari, an-Nagr fil-Qiraatil-Agr, 1, 192

128 Abdurrahman Cetin, Yedi Harf ve Kuraatlar, 234

129 Mannaul Qattan, Mababis i Ulmnil-Qur-an, 175

130 {smail Cerrahoglu, Tefsir Usulit, 112
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SUMMARY

As is known, Sahabas had leamt the reading of Koran from Prophet Mo-
hammed in a different ways. Equally, Tabiun and Atbaut-tabiun had been
leaming these different reading ways from Sahabas. Afterwards these differ-
ent reading ways had been continued leaming in the same manner and as a
result different giraats had been appeared. Imams who read these giraats had
been spread out Caliphate's cities, at the same time each giraats had become
famous with name of the imam who read it.

In the beginning of Hijri I century the number of giraats had reached 30,
on the other hand, only seven of them had been approved and read between
Muslims. In particular, Ibn Kesir's giraat was famous in Mecca, Nafi's giraat
in Medina, Tbn Amir's giraat in Sham, Abu Amr's and Yagub's giraats in
Basra, and Hamza's and Asim's giraats in Kufa. Ibn Mujahid collected these
giraats in his work named ‘Kitabus-Saba’ in Hijri Il century. Afterwords, al-
Bagavi had supplied Yagub al-Hadrami's, Halaf ibn Hisham's and Abu
Jafar's giraats to these seven giraats and had reached them to ten.

At the present time 3 of these giraats are read among Muslim practically.
The broadest spread giraat is Hafs version of Asim's giraat.
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PE3IOME

Kaxk m3eecTHO caxabel Haywmwmich urcHro Kopana c  pasHEIMH
MeToaamu oT mpopoka Myxammeaa. Konedro ke, mokoneHne TabuMyHOB H
atbayT-TabMyHOB TOXE HM3YyTHIHM OT caxaboB STH pa3Hple METOIB! TTCHHA.
Wmenno wu3ydeHMe STHX pasHBIX METOJOB YTEHHA B IIOCIEJICTBHE
[IPOJO/DKIIOCE B TakOM XK€ NOpsAke u B HWrore obpasoBamice pasHbIe
rupaatsl. MMaMel, 9MTaBIIHE 3TH THPaaThl, PacHpPOCTPAHIUIMCL MO BCEM
ropogam XamudaTta, a kaxaplii rUpaar MPOCNABHICH HMEHEM HMama,
KOTOPBIH €I0 THTAL.

B nagane II pexa mo xmmKpe He CMOTPS Ha TO ITO THCIO THMpPAaToB
yBeioch A0 30-TH, TOMBKO CEMEPO M3 HHX NOJL30BAIACH YCIEXOM H
guTamick y MycymeMad. M3 Hux rupaar A6aymnax ubn Kecupa u3 Mekxu,
rupaar Hadu w3 Memumer, rupaar Vi6n Ammpa u3 Illama, rupaater A6y
Ampa u Sry6a u3 Bacpel u rupaatsr Xamser u AckiMa u3 Kyder 6sum
sHameruTH. B U Bexe mo xumxpe MIon Mymxaxua cobpan Bce 3TH THPAATHI
B cBOoeM mpou3BeeHue HazpauHo#l «Kurabyc-Ca6’ax». Ilocne ams-baraBu k
3THM ceMM rupaataM nobasun rmpaatsl fry6a an-Xampamu, Xamip ubx
Xumama u A6y xadapa i yBe/MIuI ux TICI0 A0 JECATH.

B HpiHemHee BpeMA MNPaKTHIECKH TOJNBKO TPOE M3 BCEX THMpPAaTOB
TuTaeTcs cpefu MycymbMaH. M camoe pacripocTpaHeHHOE cpeay HIX paBasT
Xadgca u3 rupaata AcriMa.
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OROB DILCILIYINDO QRAMMATIKA MOKTOBLORI

Torlan Pasa oglu MOLIKOV ©

Irab grammatika moaktablorinin xarakter xiisusiyystlorinin, onlann basga
grammatik sistemlorlo oxsar ve forqli cshstlorinin Gyranilmasi nazen dilgilik
garsisinda duran miihiim problemlardsn biridir. Bu iss, hor seydon avvel, homin
moktablorin yarandify dévrlorin ictimai-igtisadi soraitini, onlann tsmasda
olduglan diger grammatik sistemlarls slagolorini yronmayi tolob edir. Orob
grammatika moktoblori bagsqa gqrammatik tslimlorden (hind, yunan, roma
dilciliyi vo s.) tacrid olunan gokilds deyil, onlarla garsiligh slags seraitinda
inkigaf etmis vo bu inkigaf prosesinds 6ziinamaxsus omjinal xiisusiyyatlor kasb
etmisdir. Tadqiqatcilar garsisinda duran asas problem homin maktsblerin ayn-
ayniliqda aragdinimasi, sonra vahid bir kiill goklinds basqa grammatik talimlorla
miiqayiseli gokilds 6yranilmssi, daha sonra iss onlann iimumi dilgilik nozoriy-
yosinin inkisafindaki mévqe va rolunun miiayysnlogdirilmosindan ibaratdir.

Eramizin VII ssrinin ortalannda meydana galmis arsb gqrammatika elmi
dil¢iliyin {imumi inkigaf tarixinin ¢ox maragli vo eyni zamanda omjinal
cohotlors malik olan morhalorindan biridir. Orta asr arab gqrammatiklorinin
millahiza vo miiddealanm arasdirarkon onlann milayyan moesalalarin
izahinda 6zlarindan ¢cox sonraki alimlarls ayaqglagdiglannin, boazi masslslorin
izahinda hotta onlani qabagladiglannmn sahidi oluruq. ©reb qrammatiklon
dedikds yalniz arab manssli dilgilor deyil, eyni zamanda srab dilinda yazib-
yaratmig digar miisolman 6lkslorinin niimaysndsloni do nazorde tutulur.
Miibaligasiz demak olar ki, orta asr arob qrammatiklornin bir sira fikirleni
miiasir dil¢iliyin miilahizo vo miiddosalanm xatirladir. Tasadifi deyildir ki,
M Karter Sibeyhinin arab qrammatikasinin ilk sistematik tosvirini veran
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Sarqgiinashq fakiltasi, magistr, II kurs
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terlan_malikov@mail ru
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asorinin XX asra qador Qorbs malum olmayan struktur tohlil niimunssi
oldugunu qeyd edir. O gostorir ki, agar Sibaveyhi bizim dévriimiizda
dogulsaydi, harda iso Sossyiir ilo Blumfild arasinda bir yer tutardi.

Eyni sozlori Mahud Kasqarinin (XI osr) miiqgayisali qrammatika va
dialektologiya, XI osrin bdyitk Azarbaycan alimi Xatib Tabrizinin adabi
tonqid, Zomoxsorinin motngiinaslq, homginin XTI asrda yasamis arab alimi
Yaqut sl-Hamavinin toponimika sahasindski xidmatlori barada demak olar.
Maraqlidir ki, Yaqut al-Hamavi miiasir toponimikada genis tatbiq semantik
vo formant metolanndan hals XIII asrds istifads etrnisdi.

Orob dilgilik anonasi Avropa arabsiinashigina da dorin tosir gostormisdir.
Casaratlo demok olar ki, XIX-XX osrlords Qoarbi Avropada arab dilinin
grammatikasina dair yazilmis asorlor aslinda orta asr srob grammatiklarinin
fikirlorinin tokrarindan bagqa bir sey deyildir. H. Rekkendorfun arab dilinin
sintaksisina dair yazdig1 boyiik monogqrafiyanin 6ziinds bels arsb qramma-
tiklarinin ciimlo qurulusu barssindoki fikirlari tokrar olunur. Eyni sézlori
Avropada tartib edilon arsb liigstlon barasinds do demsk olar.

Orab filologlanndan oz-Ziibeydi, 2z-Zaccaci, 2I-Qifti, Ibn Nodim, al-
Onbari, Yaqut ol-Homavi, Ibn Xallikan, as-Siiyuti va bir coxlan Basra, Kufs,
Ondolis (Ispaniya), Bagdad, Misir qrammatika moktablori niimayandalarinin
hayat va yaradicilif1 haqqinda qiymatli malumatlar vermislar. Lakin onlarmn
asorlarinds yaradiciliq tahlilindsn daha tarciimeyi-halina yer aynlmigdir.

Son illards orsb dilgilorindon Obdiurohman Seyyidin Basra motabins,
Mehdi Moxzuminin Kufa vo Bagdad moktoblorine, S6vqi Zeyfin, iimumiy-
yatla, arsb qrammatika maktablarina, homginin digar dilgilorin orta osrlarin
bir sira gérkomli grammatiklorinin hayat vs yaradiciligna hosr etdiklori tad-
giqatlar 9z elmi sanbal1 va shataliliyi cahatdon nazar-digqati calb edir.

Avropa sorgsiinaslarindan Q Fligelin ocerki, asason, srab grammatik-
lorinin bioqrafiyasina hasr edilmisdir. Q.Ballin, K.Follers, A.Saade, M.Brav-
man, H.S Kantinonun tadqiqatlan srab dilciliyinin yalmiz bir sahasinin -
fonentikanin Gyranilmasi ils mohdudlasir.

H Fleys 1961-c1 ilda Beyrutda nasr edilmis sanballi monografiyasinin I
cildinds arab dilciliyinda arab fonetika vo ad quruplu sézlorin morfologiyast
ilo bagli masslalori ¢ox miifassal siiratds aragdirmigdir.

Y AHeyvad XII-XVII asrlords arob leksikoqrafiyasinm inkisafina
xiisusi monoqrafiya hasr etmisdir.
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Alman alimi V.Roysel Sibaveyhinin moghur assrinda Xalil ibn ©9hmad
al-Forahidiys istinad edilan sitatlar asasinda onun arab dilinin morfologiya
v sintaksisi barosindoki konsepsiyasini barpa etmoys miivaffaq olmugdur.

Rus orabsiinaslanndan V.Kirqas 6z asarlarinds orsb dilgiliyinin inkigaf
tarixini, tokamiiliinii nazors almadan gqrammatika sisteminin yalmz sads
gorhini vermis, onun nozari va metodoloji asaslarim agib gostarmoys
¢aligmis vo buna qismen miivaffaq olmusdur.

Sovet dovrindo V.A.Zeqintsev orob dilgilik tarixing dair geyri-
miitaxassislar {igiin yazdi1 qisa ogerkds, 6ziiniin geyd etdiyi kimi, Orta Sarq
xalglannin digqat morkazinds duran dilgilik mosslari va onlann tadqgigat
istigamatlori barasinds malumat vermigdir.

On boyiuk orob grammatika moktsblorindon biri Bosrs qrammatika
moktobidir. Basra sohorinin shalisi lahcalori bir-birindan farqlonon miixtalif
arab gobilslerindon, hamg¢inin miixtalif etnik tarkibs, madoniyyatlors, dini
agidslors, dillors monsub olan miisalman vs geyri-miisslman xalglarn
niimayandslerindon tosokkill tapmigdi. Burada klassik srob dilinin gayda-
ganunlannin pozulmasi, Quranin tohrif edilmasi, dialektizmlarin va acnabi
s6zlorin arab diling niifuz etmasi hallan daha tez miisahids edilirdi. Mahz
buna gors do Quranin tohriflordon klassik orab dilini dialektizm vs yad
tasirlordon qorumaq magsadils orab dilinin gayda-qanunlanm &yranmak,
onlan bir yero toplamaq, sistemlosdirmak tagobbiisiiniin giurlu suratds ilk
dofs Basroda yaranmasi heg do toscciib dogurmur.

Bosrads grammatika elmi Kufadsan ¢ox avval meydana goldiyi iigiin ilk
Kufs grammatiklsr dilgilik elminin incaliklorini mahz orada oxuyub §yran-
mislor. Basrs il miiqayisada Kufa qrammatika moktabi sonra yaramigdur.

Kufo miloyyon miiddst srzinds islam Sarqinin siyasi morkazi oldugu
kimi, eyni zamanda qirast, hadis, figh, sdabiyyat sahasindo ds marksz rolunu
oynamigdir.

Orta asr filologlannin fikrincs, Kufo moktabi Rusai ils baslayir. Ziibeydi,
Onbari, Ibn an-Nadim, ibn Xallikan, Yaqut Hamavi bagqalan Ruasini amisi
Horra ilo birlikdo Kufa grammatiklarinin ilk tabaqasinds verrlor. Bosro
grammatiklorindan olan Muaz bin Miislim sl-Harra Stiyutinin fikrinca, sarf
elminin osasim1 qoymusdur. 9bu Cofor ar-Ruasinin iss “Kitabul-feysal,
“Kitabut-tasqir”, “Kitabu moanil-Quran”, “Kitabul-vaqfi val-ibtida” asarlari
oldugu geyd edilir.
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Bagdad qrammatika maktab Basra vo Kufo grammatika maktablorinin
bir-birino govusmast noticasinds yaranmgdir. Bagdad moktobinin ilk
niimayandalari Salob vo Mubarradin sagirdlorindan ibarat olmuslar. Salobin
sagirdlori 6zlorini kufslilor, Mubarradin sagirdloni iss 6zlorini bosralilor
adlandirdiqlan iigiin, ilk dévrlords Bagdad qrammatiklorinin bir hissosi
Basra moaktabing, digor hissasi isa Kufa maktabins aid edilmisdir. Bagdad
grammatiklarina xiisusi todqiqat asori hosr etmis Mehdi Maxzumi géstarir ki,
Ibn Nodim hor iki moktsbin miiddaalanindan qarsiligh suratds istifads edan
qrammatiklori qeyd etmoklo hec do onlann Basro vo Kufs grammatik-
larindon farglonan yeni bir carayan yaratdiglanim iddia etmir.

S6vqi Zeyf haqh olaraq géstorir ki, bazi miiasir alimlor Bagdad mok-
tobinin varligmi inkar edirlor. Homin miitoxassislors bu miiddean: irali
siirmoys imkan veran odur ki, Bagdad moktobinin iki an gdérkamli
niimayondasi ©bu Oli sl-Farisi vo onun sagirdi Ibn Cinni 6zlorini Basra
grammatikloring aid edir, kufalilon iss ¢ox zaman bagdadlilar adlandinrlar.
Farisi vo Ibn Cinni sksor hallarda basralilorin fikirlarini béyiik bir ciddiy-
yatla miidafis edir, onlara “lilawsl” (dostlanmiz, sirdaslanmiz) deys miiraciat
edirlar. S6vqi Zeyf Bagdad qrammatiklorinin bazilorinin daha cox basralils-
19, bozilorinin iss daha ¢ox kufalilors meyl etmosina baxmayaraq, onlarin har
iki moaktobin fikirlorindon miistarak suratds istifads etmok va bir sira
masalslar barssinds 6z orijinal miilahizalsrini séylomakla yent bir maktab
formalasdira bildiklarini qeyd edir.

S6vqi Zeyfin fikrinca, Ibn Cinninin bagdadlilar deysrken kufalilori nazards
tutmas: ondan irali galir ki, Bagdad nohvinin ilk niimayandaler, o ciimladon Ibn
Keysan, Ibn Sugeyr va Ibn al-Xoyyata kufalilorin tasiri daha giiclii olmusdur.
Ibn Cinni onlan bazan bagdadlilar, bazan iss kufslilor adlandimr.

Basqa arab 6lkslorinda oldugu kimi, Misirds ds arab grammatika elminin
togakkiilii ilk ndvbads Quranin diizgiin qirasti, azbarlonmasi va sorhi ilo
slagodardir. Misirin Fustat, Isgondaniyys vo s. sohorlorinds bu magsadls
foaliyyat gOstoran maktablords (modrasalords) ik vaxtlar digar orab
6lkslorindan, xiisusilo Iragdan galon miitoxassislor dors deyirdilor. Bu
miitoxassislor corgasinds ilk névbads Basra qrammatika maktabinin banisi
Obul Osvad ad-Diislinin sadirdi 9bdiirrahman bin Hémmiiziin adini ¢okmak
lazimdir. O, Obiil Osvad vas Nasr ibn Asimls birlikde miixtalif harf va
fleksiya olamotlorini bir-birindan forglondirmak iiciin  Qurana néqtaler
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sisternini totbiq edon ilk garelardon biridir. O, Quramn oxunmasini Abullah
bin Abbas Obu Hureyradsn dyranmis, 6zii iso sonralar biitiin arob ve islam
alominds yeddi moshur Quran oxunyanlardan biri hesab edilon Madins
garesi Nafe ibn Obu Niioymin miisllimi olmugdur.

Orab qrammatika moktablari icorisinds Ondalis maktobinin 6ziinomox-
sus movqeyi vardir. Burada digar arab sorqi élkalorina nisbaton daha rasional
yeni bir sistem mévcud idi. Belo ki, burada svvalca dil, daha sonra dint
elmlor 6yronilirdi. Ispaniyada orsb xilafati, arab madoniyyati tarixins dair
miixtalif asarlor yazilmasina baxmayaraq, Avropa va Sovet arabgiinashigmda
Ondolis qrammatika maktobino hasr olunmus ayrica monoqrafik tadgigat
yoxdur. Orsb dilgilarinin bu masaloys hasr edilmis osorlor isa, asason, icmal
xarakteri dasiyir; onlar baghca diggatlorini hamin moktab niitmayandslerinin
torciimeyi-halimi vermays, asarlorinin adlanni ¢akib onlarnn qisa mozmununu
s6ylamoys yénaldilar.

Moslumdur ki, miistaqil dévlat kimi smovilordon I 9bdiirrohman (756-
778) torofindon qoyulmus Ondolis xilafatinde modoniyyat, elm siiratls
inkisaf edirdi. Ondslisdo g6zl poeziya, nasr niimunalori yaradilir, tarixs,
falsofays, filologiyaya, figha vo s. ciddi todqiqat ssorlori hasr edilirdi.
Miivagsoh, zacal kimi seir formalarinin arab adobiyyatinda tesakkiil tapmast,
genis yayiib gohrotlonmasi mohz Ondalis sairlofinin adi ils baghdur.
Ondolisdo arob dili genis tadris olunur, Quranin azboarlonmasina, diizgiin
girastino ciddi fikir verilirdi. Biitiin bunlar areb dilinin qayda-ganunlanna,
taloffiiz normalarina va s. aid asarlar yazilmasim zaruri edirdi.

Ondalisds fighs, Quranin girastins dair ilk asar yazan alim Obdiirrohman
dovriinds yasayib-yaratrus Obu Musa al-hovari olmusdur. Lakin bununla
bels, miitaxassisler Kiifs maktabinin yaradicilanndan Kisai vo Farranin sagirdi
olub sonralar homin moktsb tislubunda ssar yazmis Cudi bin ol Moevrurini
s6ziin haqiqi monasinda, Ondslis grammatika moktabinin banisi hesab edirlar.

Zaman kecdikco Ondolis qrammatiklori Basra va Kufs moktablori ilo
yanagi, Bagdad moktabinin prinsiplari ilo do maraglanir, onlardan yaradici
gsakilds bahralonmays baslayirlar. Bagdad dilgilori, rasionalist moktabin niima-
yandolari kimi, Basra vo Kufa moktablarinin fikirlorini elmi tohlil siizgocindan
kecirib yaxsilanni, gabul etdiklon halda Ondolis qgrammatiklari hor iic mek-
tabin fikirlorini saf-ciiritk edib onlan sistemlagdirmsys calisir, yeri galdikcs
Basra va Kufs moktoblorinin fikirlorine Bagdad dilgilerinin, xiisusils 9bu Oli
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ol-Farisi va Ibn Cinninin miiddealanm slave edir, bazan bununla kifaystlon-
mayib miixtalif grammatik masalorin izahinda 6z orijnal fikirlorini séylayirlar.

VII-XIII ssrlards Orab xilafati yarandigdan sonra, bu genis regionda
dévlst va elm dili arab dili idi. Xilafatds areb dilgiliyinin yaranmasi gadim
hindistanda oldugu kimipraktiki sobablorlo bagh idi. Quranin yazildig:
klassik dil ils canli damisiq dili olan miixtalif orab lohcslori arasinda ciddi
fargler méveud idi. Bir torafdon miisalmanlann miiqaddes kitabini savadsiz
arablarin 6zlaring vo islami qabul etmis bagqa xalglara diizgiin oxuyub basa
diismak, onun tohrif edilmasina yol vermamok, digsr torafdsn klassik arab
dilini lohcolarin vo acamlarin (qeyri-arablorin) dillorinin tasirinden gorun-
maq zorurati arab dilinin qayda-qanunlanni bir yers toplayib sistemlogdir-
mayi tolob edirdi. Mohz buna géro do islamm ilk dévrloerindon baglayaraq
arab dilinds maktoblar agilir. Quranmm diizgiin girasti magsadila mascidlards
mosggalalor kegirlir, arab dilinin qayda-qanunlan ciddi suratds Gyronilirdi.
Biitiin bunlar arab dil¢ilik elminin yaranmasi ticiin real zomin yaradirdi.

Artiq VII asrds Basra, Kufs, daha sonralar iso Ondalis, Bagdad ve Misir
grammatika moktoblorinin otrafina toplanmis dilcilar arob dilini béyitk bir
soyla Syronir, miixtalif masalalar barasinds ciddi elmi miibahisslar edirdilor.
Orta asr grammatiklorindon Isa bin Omar, Xolil ibn Bhmad, Sibaveyhi, al-
Oxfas al-Ovsat, al-Mazini, or-Riiasi, al-Kisai. al-Osmai, sl-Mubarrad, ibn
Sikkit, az-Zaccaci, ol-Farisi, 9bu Hayyan, Ibn Cinni, al-Curcani, sl-Onbari,
az-Zomoxsori, Ibn Malik, Ibn Hisam, os-Suyuti vo basgalarnin orab dilinin
tadqiqinds boyiik rolu olmugdur.

Orb dilgiliyinin asas moziyysti onun empirik osasda yaranmas,
qrammatika sisteminin areb dilinin strukturuna tam uygun olmasidir. Orab
dilinin 6ziinamoxsus xisusiyyatler, spesifik gayda-qanunlan grammatiklsri
bir sira yeni va tokraredilmoz fikirlar irsli siirmays sévq etmigdir. Bu iss,
tabii ki, mexaniki tasir, kortabii taqlid naticasinds heg ciir miimkiin olmazdi.

Belslikla, arab grammatika elmins timiimbagor madaniyyatinin tacrid
olunmus sahasi kimi deyil, oksina bu modaniyystin iizvi komponenti kimi
baxmaq lazimdir. ©vvsldon omnjinal sistem kimi arsb zomininds meydana
golmis bu elm sahasi sonralar 6z tarixi inkisafi gediginds bagqa dilgilik
talimlari ilo six slagads olmus, onlardan tasirlonmis va 6z névbasinda onlara
da tasir gostormigdir. Hind-Avropa dilciliyinin iralids adi cakilan bir sira
nailiyyatlari buna canli siibutdur.
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XULASO

Moagalo orsb dilgiliyinin formalasmasinda miihiim rol oynamis arab
grammatika moktoblori mévzusuna hasr edilmigdir. Burada srab dilgilik
elminin diinya dilcilik elminda orijinal sistems malik olmasi, onun nazari va
metodoloji baximdan Hind-Avropa dil¢iliyindon farglanmasi, hamcinin 9rab
dil¢iliyinin Avropa dilcilik elmins tasirinds arab qrammatika moktablorinin
béyiik rolu vurgulanmisdir.. Magalods .osasan Basro, Kufs, Bagdad, Misir,
Ondolis qrammatika moktabinin tarixi, yaranmasi vs niimayandslon
haqqinda genis mévzuya yer verilmisdir.

ABSTRACT

Article was devoted to arabian grammer schools which had played the
important part in the forming of the arabian linguistics. Arabian linguistics
having original system, is different from India-Europe linguistics from theo-
retical and methodical point of view in the world linguistics & the great role
of the Arab grammar schools has been emphasired in the influence of the
Arab linguistics to the Europe linguistics. Here it was told about arising, his-
tory & representatives of Basrah, Kufah, Baghdad, Egypt, Andalis grammer
school.
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M.FUZULININ «YEDDi CAM» ©SORINDO
ISLAMI TOSOVVUFUN TOCOSSUMU

S.M.QOCAYEV A
BDU, fe.n., dosent avazi

Klassik Azarbaycan adabiyyatinda saqiys miiracistls qsloma alinmig
ornaklor goxdur. Lakin bu adabi niimunslar sirasinda iki oasar xiisusila
secilir. Bunlar Ossar Tobrizinin 120 beytlik saqinamssi vo Fiizulinin
«Yeddi cam» poemasidir. Buradan suallar dogur: «Saqi» dedikds
tasovviif édabiyyatmda kim nazards tutulur? Cam, xarabat va sorabin
ifads etdiyi ramzi monalar nadir? Tasavviifds saqiys piri-mugan kimi da
miiraciat olunur ki, o, kamil seyxs vo manavi miirsids igsaradir. Fiizuli
osorinin  gohromani onunla meyxanads, ysni deyri-muganda, romzi
monada isa xarabatda rastlagir. Xarabat liigati monada garab igilan yeri,
sorabxanani bildirsa do sufi adobiyyatinda yeni mona kasb etmis,
tamamils forqli mazmunda basa diigiilmiisdiir. Belo ki, «burada Tann
viisalina yetmok istoyanlori vohdot badasila mast edirlar. Zahiri riyaya
qars! batini pakliq xarabat diinyasinda ger¢akloagir... (3, 5.220).

Xarabatda maddi viicudu xarab edarak qalbi saflagdiran isa garabdir.
Bu esq sorabidir. N.Giimsiidoglunun «Fiizulinin sanat va marifat diinya-
s» kitabinda gorabin ifads etdiyi ramzi monalar sadalanir: 1) Zévq, da-
xili duyum; 2) Moahabbat odu va esq safligy; 3) Moarifat nurunun zahir ol-
mas! vo arifin cismani varhi@nin fanasi (soh.225). Esq sarabini igarok mo-
rifats yeton salik mastlik halina gatir ki, bu zaman «viisal gévqiindon va
haqqin batini miisahidasindon mast olan arif eyni zamanda manavi ayiq-
liq alda edir. Bu hugyarlq isa iirayin nafsi meyllardon paklagaraq isiglan-
masi va haqqa dogru yoénalmasidir» (3, s.231).

Tasavviifds xarabatin osas anlamlarindan biri olan cam da yeni
mozmun kasb edarak, ramzi moanada kamil insanin morifatla dolu galbini
bildirir.
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Fars dilinds yazilmis poema 327 beytdon ibaratdir. Bu osards
Fizulinin tesovviifi digiincalori musiqi alotlori ilo séhbatlords daha
qabariq aks olunmugdur. Bu pargalar sairin musiqi haqqinda da bilgilora
sahib olmasindan xabar verir.

Sair ¢alg1 alstlarindan birinci olaraq Neya miiraciot edir:

Sordum ona: «Ey qam elinin taci-qururu,

Neyein sarisan, anlat o qalbindaki suru?!

S6yla, de goriim ah, ns yaniq nalslarin var,

Solgun yanagindan tékiilan jalalarin vart» (5, s.333)

Olsindan uzaq diigdiiyii ii¢iin Ney ayriligdan sikaystlonarok nalalori
ilo iiraklors od salir. Bu nalslorin yaranmasina sabob qamusliqdan uzaq
diigmasidir. Belaliklo, malum olur ki, Ney do asiqdir va esqdon dogan
hicran dordini anladir. Fiizuli do CRumi kimi bu fikirdadir ki,
sevgilisindon ayr1 diigmiiglori Ney qadar kimso anlayamaz. Ney sufi
ramzlorinda «Olast» bagcasindan golorak cisim daxilinds dustag olan
insan ruhu, nafsina qalib golmis salikin viicudu va qalbi kimi anlagilir.
Ney foryad etmskla yanagi 6ziina taskinlik vermayi ds unutmur. Bu
misralarla sanki Fiizuli insanlari hoyatdan ibrat almaga ¢agirir:

Verdiklarini sonra hami qapdi apardi,

Ancaq mana o qald: ki, aslimda na vardi.

Neyein saralim man bu isin dardii gomindan?!

Diinyaya galirkon nas gatirmigdim 6ziim man?! (5, 5.333)

Neyin monali sézlori sairin konliinii igsiqlandirir. Bu deyilanlarda
hagigat vardi. Insan bu diinyan: tork edorkon onun qarib ruhu sevinc
icinds Malakut va Caborut alomins iz tutur. O, diinyam galdiyi kimi tark
edir, 6zii ilo maddi alomdan he¢ na aparmir. Na hayat, na cavanlg, na
gozoallik, na da ki var-dévlot daimi deyildir. Allahin insana baxs etdiyi on
boyiik sarvat zoka, egq va bilikdir. Kamil insan iigiin manavi durum
osasdir. O, 6z yaxst omollori, bagori sevgisi vo bilgisi ils bu diinyadan
kogdiikdan sonra da yaddaglarda yasayir, unudulmur. Belolaring gibta
etmaya dayar, ¢iinki onlar hayati oldugu kimi dark edirlar:

Xog mastlorin halina ki, samii saharlor,

Meyxanalarin kiinciinii asuds gazarlor.

Hoar seylorini vaqf edarak badays candan,

Oz allarini ¢okdilar alver yaxasindan. (5, 5.335)
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Ikinci gadsh iigiin sagiys miiraciot edan sair esqlo dolu olan vahdat
badasini Nuhun gomisina bonzadir. Onu qorq edan qam, mohnat
tufanindan ancaq bads ilo nicat tapacagina inanir. Daha sonra Dafo
miiraciot edarak ondan bu fani diinyanin sirlorini 6yranmaya ¢aligir. O,
diinyagormiis qoca Dofl suallar yagigina tutur. Bu parcada Comsid,
Firidun, Keyxosrov kimi moaghur simalari xatirlatmasi da tasadiifi
deyildir. Burada Fiizulinin XII asrds yagsamis salofi Xaqaninin «Madain
xarabolori» asori yada diigiir. Fiizuli do solofi kimi tarixdon ibraot almaga
cagurir (2 5.442).

Tosovviif anlarmnda dof «dairavi olduguna géra varliq alomina
isaradir. Onun sosi darvigi Malokut (ruhlar) alsmins ¢agirir» (3, s.66).
Fiizuli bu romzi monalar1 nazardon qagirmayaraq dofin dili ilo demoak
istayir ki, diinya insam aldatmaga, 6z z6vq va aylancalorino, safasina
baglamaga c¢aligsa da, insan diinya nemstlarina lageyd olmamagla
yanagi, diinyaya — «fani cahana» ¢ox meyl etmomali, nafsini nazaratda
saxlamag bacarmalidir. Diinya vafasiz oldugu igin ona koniil
baglamaga doymaz:

At bosluga bu fani cahani, daha basdir,

Gal ¢akmo cahan geydini ¢ox, ¢ilinki obasdir. (5, 5.337)

Dof 6z s6zlarini bitirdikdan sonra miiganniys miiracist edan sair yena
da iistiinlityii 6z saf qalbi, pak moanaviyyat: ila g6ylara yiiksalanlora — esq
badasi ils qalbini nurlandiranlara verir:

Xos ol kasa ki, cami tutub galbino homdom,

Bilmir geca-giindiiz nadi, ya ki, nadi dord, qam,

Hor giin mey i¢ib, z6vqs batib, mast diigiibdiir,

Bilmir ki, bu alom nadi, sormast diisiibdiir. (5, s.338)

Tar, Ud, Setar, Cong, Qanunla séhbstlordon sonra gair miitriba
qonaq olur. H.Arash yazirdi: «Musiqi alstlorinin dili ilo 6z fikirlarini
ifado edon Fiizuli, hoyatin ziddiyyatlorini g6starmokls barabar, 6z
dévriins olan miinasibatini bildirir» (2, s.445). Miitribin dilils sair falsafi
fikirlorini yekunlagdirir. Musiqi alatlori cansizdirlar, onlari insanlar
Allahin yaratdiglar1 vasitasilo (agac, dori, va s.) diizaldir, maclislarda
istifads edirlor. Onlarn cana gatiran — yani saslandiran da yaradici insan
allaridir. Bu alatlor musiqginin ecazkar dilils &z hislorini ifads edirlar.
Insansa yaradilmiglardan farqli olaraq nitqs sahibdir:
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Hor cansiza gal san eloma sirrini izhar

Qorx ki, bu goza, ¢arxi dolanmigda xilaf var!

Hikmstlor agan nitqdan heg¢ olma uzaq son,

Insan badaninds budu can ¢iinki azaldan. (5, 5.350)

Sonuncu beytdaki fikir M.Fiizulinin «Leyli vo Macnun» assarinds da
aks olunmugdur:

Can sozdiir agar bilirss insan

Sézdiir ki, darlar 6zgadir can

(Billah bu yamanmudir ki, hala

Omvati s6z ila qudin ihya). (5, 5.190)

M_Fiizulinin XIT asrdo yasamis bdyiik saloflori Xaqani Sirvani va
N.Goncavi da s6zo yiiksak daysr vermiglor. Ogor Xaqani: «Sah mono
¢orak, mon iso ona can, yani s6z bagigladim...Monim verdiyim can abadi
xazinadir» deya séziin qiidratindon bohs agirdisa, Nizami «s6z candir va
can camn dermanidir» deyarak séziin can qadar aziz oldugunu bu sababla
baglayirdi.

Fiizuli farsca Divaninin miiqaddimasindas yazir ki, mona s6z vasitasils
meydana ¢ixir, «s6z monadan, mana da s6zdon, can ils cisim kimi bir-
birindan ayr1 deyildir».

S6z9 kiiglimsayarak baxilmaz.

S6z uca Orgdon enmis bir seydir.

Sufilara gora, bagor ilahimongali olan insani ruhun sayssinds nitga
sahib olmugdur. Prof. Dr.M.Nur Dogan «Fiizulinin poetikasi» kitabin-
da yazir ki, insam1 moxluqatin agraofi olaraq yaradan Allah ona 6z
ruhundan iiflomis, yani insana 6z sifatlarindan ¢ox-¢ox kicik nifratlo da
olsa esitmak, gdérmak, qiidrat, qiivvat, kolam, elm, icad, marhomat, sevgi,
qazab, ehsan, liitf, comardlik va b. 6zalliklor bagislamigdir. Bunlar Allah
liglin digiiniildiiyinda miitlaqlik ifads edan, insan igiin diigiiniildiiyiinda
isa nisbi vo izafi anlam dagiyan sifatlardir. S6z, sanat va sairlik Allahin
insana «sani» (Yaradic1-S.Q.) sifotinin bir kigik tocallisi élaraq bagig-
ladig 6zalliklardandir (4, s.20).

Fiizulinin farsca «Divan»imin miigaddimasinds oxuyuruq:

Soz, ilahi feyz xazinasidir; he¢ bir zaman xarclonmakla tiikonmaz.

Fiizuliys goro, diinyada baqi olan da sézdiir:
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Ey saqi! Diinyada zévq va noago gsarabimi daimi edan sézdan bagqasi
deyildir.

Séziin baqasi hiisusunda s6z yoxdur. Qalan ancaq odur, digarlori
bagqi deyildir.

Fiizulinin bu miigaddimasindaki «séz»lo bagh diigiincalori sairin
«Yeddi cam» poemasinin asas ideyasina isiq sagir. Belo ki, miitrib ils
moaclis quran sair heyrata diigiir:

Sordum ona:

- Ey galblor agan homdamim insan!

Qaldir géys min nags duyaq balks sazindan.

Miitrib esidib galxdi, haman sazsiz alila,

Cismiyls, basiyla va o manah diliyls,

Nitgiyls tutub qollarim1 bagladi sazin,

Kasdi yolunu, qargisini saxladi sazin. (5, s.349)

Miitrib 6z nitqi va moanal sézlorils saz kimi bir musiqi alstini mat
qoyur. Sair heyratini bildirmakla yanagi bu igin asli ilo maraqglanir:

- Bu riitbs nadir? Sordum ona, sdyls bir, ey yar,

Bir riitbs ki, zatinda tapilmaz dolasiglar? (5, 5.349)

Miitribsa bunu bels agiqlayir:

- Ruhani olan feyzdi, feyzim,

Nadanliq olar, geyra kéniil verms, ns lazim.

Qeyri kaso bu dshrds meyl etma, ey insan,

Dost sirrini dostun tirayindan esit hor an. (5, s.349)

Fiizuliys gors, «s6z»da sehir var. Tasadiifi deyildir ki, sair 6zii tiirkco
«Divan»imin miigaddimasinda bu lirik seirlor toplusunun «sehirli sézlor
soyloyan idrakimin nsticasi» oldugunu bayan edir. Sonotkarin mona
sigloti kasb edon, gozol, bilgi vo sevgi ilo dolu olan kolamlari nego
asrlardir ki, insanlari sehirlayarak cazb edir, belalikla da gairs obadi hayat
qazandirir:

Bu diinyada yalniz qalacaqdir quru bir ad,

San ds el s6z s6yls ki, daim olasan yad. (5, 5.350)

«Leyli vo Macnun» poemasinda geiri giinags banzodan sair farsca
«Divan»inin miiqaddimasinda s6zii saqiys banzadir. Belo ki, séz ds
saqidir, o insanlara zévq va sevinc, faroh gorabi paylayir. «Yeddi cam»
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asarinin asas ideyasini da hamin fikir tagkil edir vo bu sonuncu beytlorda
sair tarafindan bels agiglamur:

Xos ol kasa har yerdo manim tak dolu camdan,

Meydan, mazadan s6hbat agar daima, hor an.

Bir mey, mazs ki, har kasa ta ruzi-azsldan,

Keyfiyyati molumdur o he¢ diismadi aldan. (5, s.350)

Belolikla, M.Fiizuli bahs a¢digimiz bu asarinds tosavviifdon badii
ozinii ifads vasitosi kimi faydalanaraq miihiim bagori ideyani oks
etdirmaya miivaffaq olmusdur.
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BOILTOLEHUE MUCTHKH HCJIAMA B IIPON3BEJEHAN
MOTAMEJIA ®U3YJIN «EIU JDKAM»

Ipomspenerue M.@usyma «Memmu mxavy» SBISETCS CAMBIM GOIbIIIM
caruname B AsepbafpkaHckoii Jmreparype. B cratee npouseeneHme
AHAM3UPYETCH, TPUXOAMM K TaKOH BHIBOX HUTO, IO3T MHOJ BOCXHINEHHBIM
MICTHKOM Kak CIOCOO0M XYI0KECTBEHHOTO CAMOBBIPAXKESHIA OTPAMKAN HAEH
YEJI0BEUECTBA.

PERSONIFICATION OF ISLAMIC- MYSTICS IN M. PHISULY’S
MASTERPIECE CALLED “SEVEN BASINS”

M_Phisuly’s masterpiece called “Seven basins™ is the greatest saginame
in Azerbaijan literature. The masterpiece is analyzed in the article and is re-
ceived such result that, the poet has reflected the human ideas, being influ-
enced by mystics as a mean of self-expression.
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AZDORBAYCAN VO INGILIiS DILLORINDO INKARLIQ VO
QADAGANLIQ KONSTRUKSIYALARI

Yegano QARASOVA
BDU llahiyyat fakiiltasi

Dilds inkar ilk névbads mezmun ve formanin, daha daqiq desak, ciimlo
strukturunun vo onun ifado etdiyi fikrin garsihghh miinasibotlori planinda
iimiimi dil¢iliyin mithiim problemlarindon biridir. Umumiyyatla, inkar holo
gedim dovrlsrden avvalcs formal montiqin,sonra iss ham ds dilgiliyin
tadqgiqat obyekti olmus va bir ¢ox cohatdan kifayst qadar 6yrenilmisdir. Buna
baxmayaraq,inkann hals hom Oyronilmayan, ham ds tam hollini tapmayan
maosslalori qalmagdadir. Masalen, inkann mentiqi-qrammatik kateqonya ki-
mi mahiyyati, inkar ciimlolorinin banst meyarlara géro tasdiq ciimlolorinden
forqlondirilmasi, ciimlanin strukturunda vs onun ifads etdiyi fikirds inkann
rolu, bazi inkar vasitalorinin leksik va sintaktik torkibins géra eyni olan ciim-
lonin iki saviyyads iizvlonmasinds neco faaliyyst géstarmasi kimi masslolar
bu sahads olan g¢oxsayli todqiqatlara baxmayaraq, holo do gati hollini
tapmarmigdir.

Inkar ciimlenin ifads etdiyi fiknin strukturuna tasir edsn va ciimlonin
strukturunun qurulmasinda istirak edon asas vasitalordon biridir. Buna géra
do ciimlonin vs miihakimanin strukturunu miisyyanlogdirmak magsadila
inkanin montiqi-qrammatik kateqoriya kimi analizi ¢ox vacibdir. Bu zaman
inkann ciimlanin iizvlonmasinin sintaktik ve montiqi-qgrammatik saviyyala-
rinds faaliyyati problemi xususi shamiyyst kasb edir.

Bununla yanasi, amr konstruksiyalannin inkarla ifads edilon xusiisi
formas1 kimi qadagan konsturksiyalarinin da (onlar eyni zamanda inkar
konsturksiyalannin xususi formasidir) gosterilon soviyyslords 6yranilmasi
inkarla bagh masalalors xeyli aydinhq gatira bilar.

Azorbaycan vo ingilis dillorindo inkarliq osassn qrammatik kateqoriya
soviyyasinda Oyrenilmigdir.inkar konstruksiyalan, xiisusile do gadagan
konstruksiyalann na bu dillorde ayn-aynliqgda, no ds miiqayisoali sokildo
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todqiq edilmamisdir. Halbuki istor inkar vo gadagan konstruksiyalannda
inkar vasitalorinin, onlann xarakterik xiisusiyystlarinin, istorsa da leksik va
sintaktik tarkibino gora eyni olan ciimlonin montiqi—qrammatik vo sintaktik
saviyysalorda iizvlonmasinin qohum olmayan iki dilin materiallan ssasinda
Oyronilmasi yalniz inkarla bagh sadalanan masslolors aydinliq gstimmir,
hamginin tipoloji baximdan shamiyyatli faktlar alds etmays imkan verir. Bu
baximdan Azarbaycan va ingilis dillorinds inkar va qadagan konstruksiyala-
nnin Gyrenilmasi gox aktualdir.

Moalumdur ki, miixtalif strukturlara malik vo miixtolif dil ailslaring
mansub olan iki dilin qarsilagdinimasi dillarin deyil, sistem va yanmsistem-
lorin miiqayisesindan sonra miimkiin olmusdur. Miiqayisali tipologiya
genealoji baximdan miixtslif qruplara daxil olan dillorin tipoloji oxsarhq va
forqliliklarini miiayyanlogdirir. O yalmiz mohdud sayda dillerin sisteminda
bozi iimiimiliyi izomorflugu iiza gixara bilir. Lakin qargilagdinlan dillarin
saymm moahdudlugu miigayisali tipologiyaya dil universalilorini miiayyan-
lasdirmays imkan vermass ds, mohdud sayda dillorin sistemlarinin &yra-
nilmasi ssasinda slds olunmus naticalsr dil universalilarinin sonraki marha-
lads 1izs ¢ixanlmas: iigin struktur tipologiyaya imkan yaratmig olur. Bu
magsadls da biz Azarbaycan vo ingilis dillarinds inkar va gadagan konstruk-
siyalarim1 mantigi-qgrammatik va sintaktik saviyyaslerde analiz edorak onlann
semantika va strukturunda tipoloji baximdan oxsar ve farqli cohstlori
mitoyyanlogdirink.

Bu moaqgsads nail olmaq i¢iin moaqalads inkar va gadagan konstruksi-
yalannda inkar va qadaganin eksplisit vo implisit ifads vasitalari,séylamin
maqsadina gors ciimla tiplsrinin—naqli, amr va sual ciimlolorinin struktu-
runun qurulmasinda bu vasitolorin rolu,inkann koégiirilmasi,inkari inkar
konstruksiyalan, inkar va gadagam intensivlagdiran vasitalor,inkar vo gada-
gan konstruksiyalarinda ciimlonin konstruktiv ssas1 olan fellornin islanmasing
goyulan mahdudiyystlar va s. masalalar 6yranilir.

Azorbaycan va ingilis dillorindo inkar vo gqadaan konstruksiyalan
miiqayisali gakilds todqiq edilir. Bu iki dilin materiallan asasinda inkar va
qadaganin ifads vasitalari sistemlogdirilir, onlann ciimlonin strukturunun
qurulmasma tasir gdstormosi vo inkisafindaki @mimi meyllar, inkann
kociiriilms imkanlan hartarafli arasdinlir, inkar konstruksiyalan gargivasindo
homin dillorin tipoloji xiisusiyystlori miiayysnlagdirilarak tasnif edilir.
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Dilgilori inkar ilk névbads forma vo mozmunun,ysni inkann daxil oldugu
cimls strukturunun va bu cimlonin ifado etdiyi fikrin garsiligh
miinasibstlori planinda maraqglandirir. Lakin inkar tokcs dilgiliyin tadqgiqat
obyekti deyildir, o daha avvsllor formal montiqds Gyronilirdi. Odur ki,
mévcud elmi adabiyyatda bu sahoys da diqqst yetirilir.

Dilgilarin boyiik bir hissasi belo hesab edir ki, grammatik kateqoriya
kimi inkarliq kateqoriyasmin asas mozmunu montiqi inkardir. Bu fikir istor-
istomaz montiqi va dil inkannin bir-birina hansi miinasibatds olmalan,
onlann bir-biri il hans1 oxsar va bir-birindan hansi fargli cabatlarinin olmasi
suallarni ortaya cixanr.

Mantiqi inkarliq kateqoriyasi dil inkarli1 kateqoriyasinin asas mazmu-
nunu tagkil etsa do, onu tam shats etmir. Ciinki montiqi inkarliq kateqori-
yasindan forqli olaraq, dil inkarlig1 kateqoriyasi bir ¢ox basqa funksiyalar da
yerina yetirir, nisbi miistaqilliys va 6ziina xas olan mana tutumuna malikdir.
Mosslon, inkar géstoricising malik olan ciimlslarin he¢ do hamist inkar
mithakimasino miifaviq golmir, onlar tasdiq mithakimasine ds uygun goalo
qadagan vs sualin ifads vasitasi kimi dafa ¢ixis eds bilarlor.

Montiqi inkarliq biitin dillords 6z oksini tapdigindan, dil universalisi
hesab edilir. Dil inkarlif1 kateqoriyasmin montiqi mezmununu mdéveud
olmamagq, manfilik, mohrumluq, farglilik va s. tagkil edir. Lakin dil inkarli-
ginin mozmununa etiraz, imtina, qadagan va s. monalar da daxil ola bilar.
Inkar formasi miisbot semantikaya da malik olur. Bu, ister ayn-ayn leksik
vahidlari, istarsa da biitév sintaktik konstruksiyalan shata edas bilar.

Dil formas: kimi gobul etdiyimiz inkar tosdiq ils birlikds fikrin iki
formasimin-anlayis va muhakimonin tszahiiridir. Miqayiss et: An qus
deyildir. Goriig bas tutdu-Goriis bas tutmadi. Bu baximdan inkan biitiin
dillar ii¢iin fimiimi olan formal universali kimi qabul etmak olar. O, fikrin v
onu ifads edan ciimlonin komponentidir. Odur ki, inkan leksik mananin va
ciimlo strukturunun (formasmin) onun sintaktik saviyyssinds struktur-
semantik modifikatoru hesab etmok olar.

Tasdiq va inkann semantikasi ciimla-miihakimanin moantigi xassasidir.
Lakin o eyni zamanda ciimlonin do qrammatik xassasidir, ¢iinki tosdiq veo
inkant bildirmeak {glin ciimlslorin xiisusi formalan mévcuddur. Cimls
strukturunun qurulmasinda inkann xiisusi rolu vardir. Inkar ve tesdig
citmlolorinin bir-birina qars1 qoyulmasi bitin dillards mévcuddur,lakin
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inkann ifade yollan miixtslif dillorde miixtolifdir. Inkarm hemginin ciimls
strukturunun onun mantiqi-grammatik va sintaktik iizvlonms saviyyslorinds
qurulmasinda da rolu mithiimdiir. Ciimlads inkarin olub-olmamasi ciimlonin
ifads etdiyi mithakimonin keyfiyyatini miiayyonlosdirir. Mantiqds isa tosdiq
vo inkar muhakimslorinin forqi onlann keyfiyystca formal forgi kimi
miiayyanlogdirilir.. Bununla borabsr, inkar onun islondiyi ciimlads ifados
edilon fikrin strukturuna da tasir gostorir. Belo ki, inkardan meontigi
predikatin fikrin subyekt-predikat strukturunun komponenti kimi dil
elementlori ilo nisanlanmas vasitasi olaraq istifads edilir.’

Boazi dilgilor inkart onun ifadssi baximindan sintaktik kateqoriya hesab
edirlar. Lakin inkann ifads vasitolorini sintaktik sinif kimi, elementlarin
qapal toplusu kimi tasavviir etmak miimkiin deyildir. Inkar heg do hamiss
inkar vasitalori ils reallagmur,o,implist gokilds va ya digar dil vasitelan ilo do
ifado edilo bilor. Oslinds inkar dildo ham leksik, ham ds gqrammatik, o
ciimladon sintaktik vasitolorlo ifads edilir.Odur ki, onu leksik-qrammatik
kateqoriya adlandirmaq daha dogru olardi.Sintaktik kateqoriya aymliqda
gotiiriilmiig bir s6zii deyil, biitév ciimloni xarakterizo etdiyindon, ona tasdiq
va inkar konstruksiyalanmn oppozisiyasi miivafiq golir. Mohz bu baximdan
inkan sintaktik kateqoriya hesab etmak olar.

Belalikla, inkar dil universalisi kimi sn miixtalif soviyyslords tazahiir
edir. Ingilis vo Azarbaycan dillori miixtalif tipli dillor oldugundan, onlarda
inkarlann ifadasi ds miixtalif vasitalarls reallasir.

Hor bir inkar tasdigden irali golir.Inkar ciimlssi eynilo tosdiq ciimlasi
kimi qurulur. Onplar arasindaki forq yalniz inkar ciimlasinds inkar
gostaricisinin olmasindadir. Belsliklo her bir dilds istonilon naqli ciimlonin
aks monal korrelyati vardir. O, inkar ciimlasi adlanir.

Ifads edilmo baximindan inkar standart ve qeyri-standart olur. Standart
inkar mathumu altinda biz eksplisit inkan, qeyri-standart inkar dedikds isa
impilisit inkan nazards tuturuq. O, birincids bilavasits inkar gdstaricilen ila,
ikincids isa dolayici ila, semantikasinda inkar monasi, inkar calan olan va
bazan ds olmayan miixtalif leksik va sintaktik vasitalar ils reallasir.

! Maudeos B.3. THoceonorHdeckue acmeKTEl QHIOCOPCKHAX IPOGIEM SIHIKO3HAHHL.
M.,1982,¢.180-181
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Inkar géstoricisi miixtolif mévqelardo-prepozisiyada va ya postpozisi-
yada ¢ixis eda bilar. Prepozitiv inkar gostaricisi analitik dillards, postpozitiv
inkar gostaricisi isa daha gox sintetik morfoloji baximdan iltisaqi quruluslu
dillards islonir.

Azarbaycan dili sintektik quruluga malik oldugu iiciin eksplisit inkar daha
cox sintetik yolla — fellors qogulan —ma affiksi va onun allomorflan vasitasi ila
ifads edilir. Bundan basgga,inkar vasitasi kimi —siz affiksindon do istifads
olunur. Bu affiks yalmz adlara va zorflorin bir gismina qosula bilir va
konstruksiyaya manfilik manas1 verir. 9rab vo fars dilindon alinmus sézlsrds
bu funksiyam fars mansali na-, bi- va arab mansali la- prefikslan yerins yetirir.
Maonfilik manas! yaratmagq iiciin arab mangali qeyti torkibli konstruksiyalardan
da istifads olunur. Lakin bu s6ziin birlogsma imkanlan ¢ox mohduddur.

Ingilis dilinds inkar monasi analitik yolla diizolir va bu magsadls asasan not
imkan va onun do not (don’t), does not (doesn’t), did not (didn’t)
birlogmalorindsn va no inkar svazliyindan istifads olunur: It was not possible to
change her room...(J.B.Priestley) **Onun otagini dayismok miimkiin deyildi.”

Not inkan biitiin operatorlar ila - kémakei fel kimi cixis edan do va have,
elaca do am, is, are, was, were, shall, should, will, would, can, could, may,
might, must va ought s6zlan ila do birlaga bilir vo konstruksiyada onlardan
sonra iglsnir. Bu sozler asas fel ila birlogdikds, not inkan modal vo ya
komoakei feldon sonra islonir. Umumiyyatls, not inkan qosuldugu kémskgi
s6zla birlikds ciimlads miibtadadan sonra galir.

Not inkan can+infinitiv” birlagmasi ilo islondikds, konstruksiya haraksta
dair tsacciib, siibhs bildinir: He can not finish his work tomorrow. “Ola
bilmaz ki, o, isini sabah qurtarsin”.

Bu inkar “may+infinitiv’birlogmasi ilo islondikds, konstruksiya harakst
haqqinda farziyys, giiman bildirir: He may not have been come to Moscow
yesterday “O, ola bilar ki, diinon Moskvaya galmayib.”

Miiayyan bir harokotin icrasina zarurst olmamasi not inkannin need
modal feli ila birlagdiyi konstruksiyalara ifads edilo bilor: You needn’t have
sent the telegram yesterday “Diinan siza teleqram géndsrmok lazim deyildi”.

Not inkan “ought+Perfect Infinitive” birlosmasi ilo islandikds,
konstruksiya kecmigds icra edilmis horokstin qnandigim bildirir: This
question ought not to have been discussed without me “Bu mosalo mensiz
miizakirs edilmamoli idi”.
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Lakin need vs ought modal felloni vasitasilo amoalo golon bels
konstruksiyalarda har hansi gakilds (istar qgrammatik, istarsa da leksik yolla)
galacok zaman ifads edilarsa, o zaman konstruksiya qadagan bildirir.

Xususi sual avazliyi olmayan inkarli sual ciimlolorinds inkar géstaricisi
gosuldugu komok¢i va ya modal séz ilo birlikds ciimlenin avvsling
kecinlirxiisusi sual ovazliyi olan inkarli sual ciimlslorinde iso inkar
birlagsmasi bu avazlikdan sonra gala bilor: Didn’t you meet him while you
were in London? (C.Dickens) “Siz onunla Londonda oldugunuz miiddatds
goriismadinizmi? “Haven’t you seen him? "Magoar siz onu gérmamisiniz?”

Not inkan only “yalmz, tokca’baglayicisi ila birlogerok not only...but
[also]... konstruksiyasimi yaradir. Bels torkibli inversiv cimlalarda
keyfiyyatin, istirak¢inin va ya harskatin sayca bir olmasi inkar edilir: Not
only her face, but her whole body, gave a sense of alacrity
(S.Maugham) “Onun yalmz sifati deyil, sanki biitiin badsni buna cohd
g6storirdi”. Azarbaycan dilinds bu konstruksiyanin eyni monali dagqiq
garsilig1 vardur,

Azarbaycan dilinda ciimlads inkar msnasi yaratmagq ii¢iin ona bir inkann
daxil edilmasi kifaystdir. Eyni bir iizvs aid olan iki inkar géstoricisi ciimlaya
tasdiq monast verir. Lakin miisahidslor gdstorir ki, Azarbaycan damisiq
dilinds bu normaya he¢ ds homise riayst edilmir va bir ¢ox hallarda ikigat
inkar ciimlads tasdiq deyil, inkar bildirmak iciin isladilir: Na dinmir, na
danigmuir.

Ingilis dilinds konstruksiyada inkar monasi hamginin inkar avazliklari,
zorflori va baglayicilan vasitosi ilo de ifads edilir. Homin vasitalars nobody,
nothing, never, nowhere, no one, none, neither, neither... nor....va s. aiddir.
Bu soOzlor vasitasi ils reallasan inkar cimlolorinds fel yalmz tosdiq
formasinda iglanir,giinki ingilis dilinds ciimlods yalniz bir inkar gostoricisi
ola biler: Oh, nobody reads him now...(E.Hemingway) ’Eh, indi onu heg
kim oxumur..”; But you've mnever been to South America
(E.Hemingway) “Axi siz he¢ vaxt Conubi Amerikada olmamisiniz”.

No inkannin kémayi ils hamcinin no sooner...than.. konstruksiyasi amala
golmisdir. Bu konstruksiyanin islandiyi ciimlalarda inversiya tatbiq edilir:
No sooner had we reached the town than we learned the news “Sahora catar-
¢atmaz bu xabori esitdik”. Azarbaycan dilinds belo ciimlalor daha gox tasdiq
formasinda verilir: Sohars yenica ¢atrmsdiq ki, bu xoboari esitdik.
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Azarbaycan dilinds inkar konstruksiyalan deyil inkar monali s6ziiniin k-
moyi ilo da amals goalir. Bu sdz isim va digar nitq hissalon il birlagorak islonir,
yani —ma affiksinin iglona bilmadiyi biitiin hallarda bu s6zdan istifads olunur: O,
sanadlari sabah deyil, bu giin tahvil vermali idi. Mani deyil, soni axtanrlar.

Deyil inkanm konstruksiyada yox inkan da avaz eds bilor (onun
ciimlonin xabari kimi ¢ixis etmasi hali istisna olmagla). Har iki inkar onlarn
ciimlada xabar rolunda ¢ixis etmasi hali istisna olmagqla, biitiin digar hallarda
miirokkab konstruksiya togkil edir va iki obyekt, slamat. Komiyyat va s. -don
birinin inkar, digsrinin isa tasdiq edildiyini bildirir.

Yox sozii semantik baximdan ¢ox mirokkabdir. Masolon, tokrar
formasinda iglenarksn onun semantikasi daha dorinlords olur, 6n plana isa
toxminlik bildiron komiyyst manasi ke¢ir: Onun yox-yox yetmis yasi vardir
(Onun an az1 yetmis yasi vardir// Onun yas: yetmigdon az deyildir).

Dialoji nitqds bu s6z hom inkar, ham ds tasdiq (aid oldugu soz inkar
formasinda olduqda) manasinda iglans bilir. Miigayiss et: -Son gedacokson?
Yox! — Hoson da getmayacok? —Yox! Ikinci halda ciimla, zonnimizcs, iki ciir
basa diigiils bilar: a)Yox, gedacak; b)Yox, getmayacak.

Yuxanda gostorilon bu bir nega xiisusiyyot Azorbaycan dili igiin
xarakterikdir ve onlan bu dilin tipoloji slamatlon sirasina daxil etmak olar.
Homin xiisusiyystlar ingilis dilinds miisahids edilmir.

Dilds inkarliq xiisusi inkar gostoricisi olmadan tasdiq menali s6z formasi
va ya biitov bir sintaktik konstruksiya ¢argivasinds ds ifads edils bilar. Bu,
inkarligin implisit ifads yoludur. Inkarligin implisit ifade vasitesi kimi inkar
semantikali ayn-ayn leksik vahidlor,s6z birlosmalari, intonasiya va biitév
ciimla da ¢ixis eda bilor. Azarbaycan dilinds konstruksiyada inkar manasi
yaradan bu sézlors acab, yaman, pis, ay, ela vo s. sozlori aid etmak olar.
Masalan: Ocab galdi! (= Galmadi.) Yaman kitabdir! (Yaxs: kitab deyildir.)
Implisit inkarin ifadasinde homise xiisiisi intonasiya istirak edir: Ona yena
borc veracakson? — Tez veraram! (=Vermayacom).

Bozi dilgilorin fikrinca, inkar bildirmok iigiin istifads edilon inkar
semantikal: leksik vahidlor, s6z birlogmalori vo frazeoloji birlasmalar
miivafiq tosdiq formasina malik olmurlar. Zonnimizca, miisyyan istisnalar da
méveuddur. Moasolon, Azorbaycan dilinds yaman vo pis sézlarinin yaxsi
tosdiq monali antonimi vardir. Digar torafdon, yaxs1 sozii 6zii de ironik
intonasiya ila deyildikda,inkar bildirir: Yaxs1 diizoltdin! (Isi dolasdirdin).
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Hom yaman, hom do acob sozii intonasiyadan asili olaraq tasdiq va ya
inkar bildira bilar, yeni potensial sokilds onlarda hom tasdiq, hoam ds inkar
monalan vardir. (enantiosemiya).

Inkar konstruksiyas: sual intonasiyast vo sual odatindan istifads
edilmaklo formaca tasdiq citmlosi saklinds da qurula bilar: -Bu giin bu
ogyalan yeni binaya dasimaq lazimdir. — Buna vaxt var? (= Yoxdur).

Ingilis dilinde inkarhgmn imlisit ifadssinin leksik vasitslorino misal
olaraq to fail “bas tutmamagq” felini géstarmak olar: He failed to appear “O
gérilnmadi”. Bu fel inkann grammatik formasini da gabul eds biler: Don’t
fail to let me know “Mons xabar vermayi unutma”.

Hesab edirik ki, hardly “cotin (ki),az qala, giiclo”s6ziiniin da
semantikasinda inkar ¢alan var. Bu ¢alar 6ziini xiisisils nisbi avazliklor ila
birlagdikds biiruza verir: They have hardly any money “Onlarnm ¢atin ki pulu
olsun” (=Onlarn, cox giiman ki, pulu yoxdur).

Guya ,sanki, elo bil (ki) sozlarinds ayrligda inkar manast o godar ds hiss
olunmur, lakin konstruksiya daxilinds hamin sézlards inkar manasinin, inkar
calanmin olmasi siibha dogurmur: Guya bilir (=Bilmir). Bu fikir onunla da
tasdiglonir ki, hamin sézlorin inkar monali digsr soz ilo birlogmasi tasdiq
bildirir: Guya bilmir (=Bilir).

Hom Azasrbaycan dilinds, ham do ingilis dilinds inkar ciimlasi formaca
sual ciimlasi goklinds do qurula bilor: Biitin bunlara gérs biz 6ziimiiz
mosuliyyst dasimingmi? Aren’t we all human beeing? “Biz hamimiz bagar
varliq deyilikmi? Buradaki sual aslinda ritorik sualdir vo inkar ciimlasing
ekspressivlik vermaya xidmot edir. Lakin inkar ciimlassi fimiimi va xiisiisi
sual ciimlasi goklinds do qurula bilar: Qonaglan hals yola salmamisimz?
Don’t you think I'm right, Jake? (E.Hemingway) “Ceyk, son hesab
etmirsonmi ki, man haqliyam?”

Sual va inkanmn istiraki ilo qurulmus ciimlslorin bir tipi nida intonasiyasi
ila deyildikda, ekspressiv sokilds tasdiq bildirir: Bu s6zlen esitdikds, qan
onun beyninas vurmadim?! (=...qan onun beynina vurdu).

Goriindiiyti kimi, ifads plam1 bir cox hallarda uygun golmir, ysni
funksional dayigiklik bas verir. Odur ki formaca inkar ciimlslori tasdiq
manasma va aksins, formaca tasdiq ciimlslori inkar vasitalarindan istifads
edilmadan, inkar manasina malik olurlar.
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PE3IOME

OTPULIATEJBHBIE U 3AIIPETUTEJBHBIE KOHCTPYKIIMHA B
A3EPBAMIKAHCKOM U AHTJIMIICKOM S3BIKAX

B mactosmeii cTaTthe BHEPBHIE B S3BIKOZHAHMM B CPABHUTENIBHO-
COIOCTABUTEIEHOM ILIaHE MCCNEAYIOTCA OTPHUIATEILHBIC M 3alIPETHTENEHbIE
KOHCTPYKLIMM B a3epOaiiyxaHCKOM U aHTIIMIICKOM SI3BIKAX.

B crarse 060CHOBBIBAIOTCS aKTYyaJbHOCTH M HaydHas HOBH3HA TEMHEL,
OMNPEACILIOTCS LEH M 330a9H, TEOPETHHIECKas M MPAKTUIECKAA 3HATHUMOCTB,
METOIbl ¥ HMCTOYHWKH HCCIEHOBaHMA. 3JECh TAOKEe NAETCA KPHUTHICCKHH
0030p HCIOIb30BAHHOM HAyIHOH IATEPATYPSI.

B sro0it craree m3naraeTcs OTPHIATENbHBIE KOHCTPYKIH kak oObexra
CPaBHMTEIBHO-COIIOCTABHTEIFHBIX W THIIQJNIOTHYECKHMX  HCCJIEAOBaHUIA,
BBIBILTIOTCA CPEACTBA OTPHIIAHMA B OTPHLIATENBHBIX KOHCTPYKIMAX M HX
XapaKTepPHEIE OCOOCHHOCTH, aHATM3UPYIOTCA OTPHLIATENLHOCT: B THIAX
TIPEANTOKEHMI TI0 LEeJIAM BBICKA3BIBAHNS, MHTCHCHBHOCTE B OTPHIIATEIILHBIX
KOHCTPYKIHMAX, KOHCTPYKIWMM, COJAEp)Kampe OTpHIAHME OTPHIAHWA,
NEPEHOC OTPHIAHMSA W POJIb OTPHMIIAHMA B KOHCTPYHMPOBAaHWH CTPYKTYPBI
MPEATIOKEHNS, KOTOPHIE MPEACTaBILTIOT TUIONOTHdeckuit wmurepec. Ha
OCHOBAHMY IONMyHEHHBIX PE3YIbTATOB 34ECh B PaMKaX XapaKTEpHBIX UEpPT
OTPHLIATENLHBIX KOHCTPYKIHI COCTaBICH MHBEHTaph THIIOJIOTHIECKHUX
TIPU3HAKOB a3ep0ai/KaHCKOro U aHTTMECKOrO A3bIKOB.
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SUMMARY

NEGATIVE AND PROHIBITIVE CONSTRUCTIONS
IN AZERBAIJANI AND ENGLISH

In the present thesis for the first time in linguistics in the comparative-
contrastive aspect the negative and prohibitive constructions in Azerbaijani
and English are investigated. The thesis consists of two chapters, extensive
introduction, conclusion and list of the used literature.

In the Introduction topicality and scientific novelty of the theme are
proved, the purposes and tasks, theoretical and practical importance, meth-
ods and sources of the research are defined. It includes also a critical survey
of the used scientific literature.

“Negative constructions in Azerbaijani and English”. In this the thesis,
which begins with the statement of the negative constructions as the object
of comparative-contrastive and typological researches, the means of negation
in negative constructions and their characteristic features are disclosed, ne-
gation in the various types of the sentences, intensity in negative construc-
tions, constructions containing double negation, transfer of the negation, role
of the negation in constructing structure of the sentences and many other
questions representing typological interest are analyzed. On the basis of re-
ceived results within the framework of the characteristic features of the
negative constructions typological features of Azerbaijani and English are
classified.
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EBU SAID MUHAMMED HADIMI’NIN KUR’AN AYETLERINI
KELAMI BAKIS ACISIYLA YORUMLAMASI

Dr. Rasad ILYASOV

Giris:

Kur’an’1 anlama ve yorumlama konusunda Hz. Peygamber, sahabe ve
tabifin dénemleri arasinda her asir insami, kendisinden o6nceki dénemin
bilgisini ve tefsir metodunu nivayet ve isitme (sem3’) yoluyla elde ediyordu.
Ancak zaman gectikce her dénemde, daha 6nce sz konusu olmayan bazi
yeni nazari — kelami yorumlar da meydana geliyordu. Nitekim bazi miifes-
sirler, itikddi konulan isleyen ayetlerin tefsinnde mensubu bulunduklan
itikadi mezhebin goriisleri dogrultusunda ayetin manasmi tespit etmege
gayret gostermisler'.

Islam diisiince tarihinde Kur’an, temel bir kaynak olarak ele alinmis ve
bu baglamda Allah’in kelamiyla ilgili olarak bir ¢ok disiplinler agisindan
aciklamalar ve yorumlar yapilmistir. Nitekim Kur’an’in kendisi de anlam
katmanlan bakimindan ¢ok boyutlu mahiyete sahiptir. Bu nedenle de ister
kelameci, ister fakih, isterse de mutasavif olsun, herhangi bir alim kendi
goriglerini ve diisiince sistemini ortaya koyarkan Kur’an ayetlen ile irtibath
bir bicimde kendi paradigmasimi sunmustur, diyebiliriz.

Hadimi kelami, tasavvufi ve fikhi yontemlerin hepsinin, “Kur’an’i
Hakikatleri” kesf etine maksadiyla gelistinildigini savunmaktadir. Ona gore
tefsir, mahiyeti geregi s6z konusu yontemler alaninda mitkemmel bir gekilde
uzmanlastiktan sonar yapilmalidir. Aksi takdirde pargaci, bélik-pérgiik bir
Kur’an tasavvuru ortaya ctkimg olacaktir. Nitekim Kur’an’in kendisini de
inceledigimizde, onun bu biitiinliigi koruyacak mahiyete sahip oldugunu
gomekteyiz. Miellifimiz Kur’ans anlama ve yorumlama konusunda
zikredilen sistematik diisiinceye sahip birisi olarak calismalanim gste boyle
bir yontemle siirdiirmiigtiir. Onun bu sistemi interdisipliner bir mahiyet

! Zehebi, et-Tefsir ve I-Milfessiriin, Kahire: Mektebetu Vehbe, 19891, 5. 243-244.
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tagimaktadir. Neticede Hadimi miisliiman géziiyle Kur’an cergevesinden
diinyaya bakmuisg, olaylan ve konular bu biitiinliigii bozmayacak bir sekilde
anlayarak yorumlamustir, diyebiliniz.

Ayetlerin itikadi yonden degerlendirilmesini yapan miifessirimiz, bazen
kelami ekollerin ismini vermeksizin genel anlamda izahlarda bulunmakta,
bazen de kelami mezheplerin isimlerini zikrederek elestiriler yapmakta ve
tercihlerini belirtmektedir. Hadimi akilla nakli, felsefeyle senati, kesfle elde
edilen “hikmet’anlayisinda uzlagtimistir. Hadimi filozoflarla kelamcilar
arasindaki konuyla ilgili yontemsel tartigmalara yeni bir boyut getirmektedir.

Hadimi, eserlerinde akli yorumlanni dini naslarla desteklemeye calistifi
gibi, dini izahlan da akli yorum ve yaklasimlarla temellendirmeye
calismakta, ildhi bilginin insani bilgiyi tamamladigini diisiinmektedir.
Héadimi’nin hem aklin, hem naklin verilerini dogru bilgiyi elde etmede
yeterli gordiigii agiktir. Fakat o, tek basina akli veya tek bagma nakli dogru
bilgiyi verebilme konusunda yeterli gormez. Aksine o, birinin digerine
thtiyaci oldugu gorisiindedir.

Netice olarak HAdimi’nin keldmi yéntemi Ibn Sina terminolojisine
dayanarak gelistirilen bir sistematige sahiptir. Ancak o, bu konuda tasavvuf
metafizigini de igin icine sokmaktadir,

1. Allah’mn Sifatlari:Zat-Sifat Ayirima

.Allah, biitiin kemal sifatlanmi kendisinde toplamis olan varliktir. Bir
kimseden Allah’a iman etmesi istendigi zaman, gercekte onun yitksek ahlaki
sifatlara sahip olmai istenilmis olur. Onun amaci ildhi sifatlan elde etmek
olmalidir. Kur’an’da s6yle denilmektedir: “En giizel isimler Allahindwr. O
halde O’na onlarla dua edin ve O’nun isimleri hakkinda egrilige sapanlari
birakin. Onlar yaptiklaninin cezasini ¢ekeceklerdir’ Bir bakima Allah’m
“ahlakiyla ahlaklanmak”, kulun Allah’in giizel isimlerini veya sifatlanm
kendisine nisbet etmesi degildir. Aksine insanin Allah’1 bilmesi, tamimasi ve
anlamasidir. Bir bakima insan, Allah’1 bilirse kendisini bilir. '

Hadimi, bu baglamda dilsel ve mantiksal terimleri kullanarak “Allah”
lafzim tahlile tabi tutmak suretiyle bu ac¢idan konuyu degerlendirmektedir.
Ona goére “Allah” lafzi, kendisinde diger sifatlan barndiran bir isimdir. Bu

2 A’raf, 180.
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“lafzl tarif’olmaktadir. Eger denilirse ki O, kendiliginden “Vacibu’l
Vilcut™tur, o zaman buradan anlasilmaktadir ki, bu sézsel degil mantiksal bir
tanimlamadir. Yani, s6z konusu tarif, gercek resmi (tasvirl) ve nikis bir
tariftir. Sayet tamimlama geregince eger Allah’1 tarif etseydik o zaman O’na
cins izafe eder ve boéylece terkip geregince fasil ve nevlere ayimmis olurduk.
Bu ise Allah hakkinda muhaldir ve bu nedenle O’nun hakkinda tam bir tarif
miimkiin degildir. Hadimi, Allah hakkinda tasviri gergeklik yoluyla yapilan
tamimlamaya karsi ¢ikanlarin goriglerini de bu baglamda degerlendir-
mektedir. Miiellifimize gore, kiillileri tanimlama arazlarla olmaktadir. Ciizi
seylerin arazlan ise levazimdan degil “mufank”kabilindendir. Bu nedenle
mufank, yani aynk seyler tamimlanmaya ihtiyac duymazlar. Dolayisiyla tari-
fin 6zellik sarti, lazim, aciklayic1 ve kapsayici (sdmil) olmasinda yatmakta-
dir. Bu nedenle ciiz’tiyii tammlama, diger ciizlerden farkh olarak varlig:
geregince, yani “lazim’el viicud” olusu geregince miimkiindiir. Bu nedenle
ciiziiniin killi anlamda ele alinmas1 da makuldiir’. Nitekim baz diisiiniir-
lerce, maddi olmayan ciiz’iiyli tanimlama miimkiindiir. Bu baglamda sunu
ifade etmede yarar var ki, miiellifimizin bu gériisleri meshur muhakkik alim
Teftdzani’nin gorusleriyle de ortiismektedir. Teftdzani’ye gore de, ciizlerin
tek-tek tasavvurlanini ele aldigimiz zaman bu bir tamim (hadd) olmaktadir.
Ciinkii tanimda tafsil vardir. O ciizlerin dagmik halde bilinenlerde oldugunu
soyler. Diganda ve iceride olan bu dagmmk ciizleri bir araya getirmek ve ma-
hiyetin tasavvuru ile ilgili bir sfiret olusturmak icin nazara ihtiyag vardir.
Teftazani’ye gore ziten iktisabin anlami da budur. Dolayisiyla, ciizlerin
bilgisiyle mahiyetin tanimlanmasi miimkiindiir®. Diger agidan ise Hadimi’ye
gore, konuyla irtibatli olmasi acisindan “besmele” tiimel bir énermedir
(kaziyyeyi kiilliye). Bu nedenle Allah’mn tiim isimlerini kapsamaktadir. Bu
nedenle “besmele” Onermesi, kiyas yontemiyle kiiciikk Onerme (sugra)
geregince Allah lafziyla beraber zikr edilmektedir. Daha sonra gelen “Rah-
man” lafz1 biyitk 6nermeye (kiibra) delil olmaktadir. Dolayisiyla bu isim
geregince O’ndan diinya rahmeti ve nimetleri feyiz yoluyla ¢ikmaktadir.
“Er-Rahim” lafz1 da bu minval iizre bir islevsellige sahiptir’.

3 Hadimi, Riséletu’l-Besmele,Istanbul: Matbaal Amire,1886_s. 60.
4 Sa’deddin TeftAzani, Serhu 'I-Makdsid, (ngr. Abdurrahman Umeyra), Beyrut, 1989, I, 5.206.
5 Hadimi, Risdletu 'l-Besmele, 5.59-61.
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Hadimi, kelami-felsefi delillerle Alahin zati ve sifatlan konusunda
ayetlerle irtibath bir bigimde aciklamalar yapmaktadir. Alimimize gore
cevher pargalara bélinmesi miimkiin olmayan bir ciizdiir. O halde béyle
olan, cismin bir ciizil olur ve miitehayyiz yani bir bosluga yerlesen, boslukta
yer isgal eden olur. Béylece miimkiin olur. Ama felsefecilere gelince; onlar
onu varlik kategorisi olarak miimkiin kabilinden kabul ettiler. Miiellifimize
gore ise, sayet burada cisimle zatiyla kaim olan sey ve cevherle bir konuda
olmaksizin mevcut olan sey kast ediliyorsa, onlann Allah’a itlaki, Ser’de
varid olmadigindan dolayr men olunur. O, yemez ve igmez, ciinkii bunlar
cisimlerin ve yaratilmiglann hallerindendir. Thtiyac: icab edici seylerdendir.
Allahu Teala buyuruyor ki, ” O, beslenmeip, beslependir®(En’am, 14).

Hadimi, konuyla irtibath olarak, Ibn Sina’mn ihlas suresi tefsirindeki
“iste bu hiviyyet ve hususiyet, ismi olmayan bir manadur ki, bu ismi olmayan
mananin aciklanmast da ancak gereklikleri (levazim) ile miimkiindiir”
goriigiini degerlendirmektedir. Hidimiye gore, bu kural, Allah’in zatimn
tanimlanamayacag1 diigiincesinden yola ¢ikilarak olusturulmustur. Ama akil
Allah’1 gerekli nitelikleri (levazim) ile bile bilir. Nitekim Ibn Sina’ya gére,
O’nun levazzmindan bazilann selbi, bazilan da izafidir. Hidimi, burada
lazimla kast edilen seyin, mahiyetin lazim (gerekli) olusuyla ilgili oldugunu
belirtmektedir. Bu anlamda tanimlamadaki maksat sahsi ve ciiz’i tamim-
lamadir. Bu nedenle Allah’in tanimlanmasi tam olmamaktadir. Hidimi ‘bu-
rada Ibn Sina’min tarifler arasinda izAfi anlamda bu tanimlamanin en
milkemmel olusuna istirak etmektedir. Ona gére, bu tanim tiim levazimin
tirlerini, yani izafet ve selbiyeti icermektedir. Bu anlamda “hiiviyet” ilah
olarak kabul edilmektedir. Ciinkii tiim baska seyler ona nisbetle bilinmekte-
dir. HAdimi, Ibn Sina’mn, ‘mutlak ilah odur ki, biitiin mevcudatla beraber
iste bu sekilde baskasmin ona nispeti izdfi, kendisinin baskasina nispet edi-
lemeyisi de selbi olan’dir goriisiine katilmaktadir. Ancak mitellifimiz onu da
ifade etmektedir ki, filozoflara gére, Allah’tan “ilk akil”dan (el-akli evvel)
baska higbir sey sudur etmemektedir. Bu nedenle irade ve ihtiyar konusunun
ona nispet edilmesi tarisma gortiimmektedir. Nitekim HAdimi, Ibn Sina’nin

¢ HAdimi, Berika Mahmidivye fi Serhi Tariikat-I Muhammediyye ve Seriat-t nebeviyye fi
Siret-i Almediyye,Istanbul:Tkdam Matbaasi, 1908, 1, s.203.
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bu konuda yanildigin: diisiinmektedir’. HAdimi kadim sifatlar konusunda ge-
lenekte siire giden tartismalan zikretmekte ve degerlendirmektedir. Milelli-
fimize gére bu sifatlan felsefeciler ve mutezile inkar ettiler. Onlar, o sifat-
lann, Allah’in zatinin ayni olduguna kaildirler. Buna kadimleri ve vacipleri
coZaltmaktan kaginmak icin gittiler. Onlara gore muhal olan, bizatihi kadim-
lerin goklugudur. Bu ise gerekmez. Ciinkii havadisin Allah’in zatiyla kaim
olmasi muhal gérilmiigtir. “Allah sifatlanyla kadimdir” séziine gelince bu
s6z kadimlere atf olunmamalidir ki onlardan her birinin uluhiyet sifatlariyla
mevsuf olan zatiyla kaim sifatlardan oldugu vehmi ortaya cikmasin. “Kaime-
tun bizatih”i demek agiklama ve tekit icindir. Ciinkii kiyam, inayetin kamil
olmasi nedeniyle sifat methumunun igerisindedir veya Mutezile ve bazi mu-
haliflere cevap vermek icindir. Onlar derler ki Allah miitekellimdir, fakat ke-
lam Allah’m gayriyle kaimdir. Levhu mahfuz, Musa agact ve Cebrail’in
kalbi gibi ve O’nun bir mahalde olmayan héadis iradesi vardir. Mutezilenin
hiiccet izhar etti8i seyde tevhidi iptal vardir. Cinkii onlar mevcut, kadim ve
Allah’in zatina miigayir iseler Allah’in kidemi lazim gelir. Béylece kadimler
birden ¢ok olurlar. Konuyla ilgili olarak Mutezilenin bu iddiasina su sézle
cevap verlmistir; bu sifatlar ne O’nun aynidir, ne de gayndir. Yani Allah’in
zatmm aymi degildirler. Allahin zatimin gayn da degildirler. Boylece ne
bagkasinin kadim olmasi ne de kadimlerin ¢oklugu lazim gelmez. Aymi ol-
masini nefy etmege gelince sifatlann araz kabilinden oldugu, zatin da cevher
kabilinden oldugu i¢indir. Yani kendisiyle kaim olmasinda ve olmamasinda
ona benzer durumdadir. O halde aynimin olmadig agik bir sekilde ortadadir.
Halbuki sifatlar zata muhtactir. O halde sifatlar haddizatinda miimkiindiirler.
Zat vaciptir, miistagnidir. Viicup ise miimkiiniin aym olamaz. Deniliyor ki
naslar alim ve kadir gibi igtikaka tabi tutuldular. Bir seyin bilen olmasi sa-
hidde ve gaibte bilmek nedeniyledir. Bu kiyasi fikhidir ve ayirma ile gaibin
sahide kiyasidir . Ciinkii kudret gaibin hilafina sahitte artryor, azaliyor.
Nitekim miiellifimize gére, nedenin, haddin ve sartin gaipte ve sahitte bir-
lesmesi buna zarar vermez. Siiphe yoktur ki bir geyin bilen olmasi gaipte ve
sahidde bilgidir. Ayn1 zamanda alimin haddi tarifi ister sahitte olsun ister
gaipte, bilginin onunla var olmasindan ibarettir. Bir sey lizerine istikakin

" Hadimi, Hasiye Ald Tefsiri Sireti’l-Ihids Li’l Jbn-Sina, Stleymaniye Kiitiiphanesi, Resid
Efendi no:1017,vik 51
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dogrulugunun sart1 onun sahitte ve gaipte aslin siibutudur. Gayn olmasmin
nefyine gelince 6rfi liigat ve ser’ suna sahitlik ediyorlar ki, sifat ve mevsuf
birbirinin diginda olan seyler degillerdir. Tipki kiil ve ciiz gibi®. S6z konusu
tahlilllerden sonra ifade etmemiz gerekiyor ki, Hadimi konuyla ilgili
goriislerinde Ehl-i stinnet cizgisini felsefi kelami argiimanlarla destekle-
mekte ve gelistirmektedir. O, bu konuda sentezci bir anlayisa sahiptir, diye-
biliriz. Ciinkii ona gore Allah’in zit1 ve sifatlarii bilmek yakini bilgiyle
olmaktadir. Yani bu istidlali (¢cikanimsal) bilgi degildir. Béylece goriildiigii
gibi Hadimi, bir taraftan Gzellikle istidlal konusunda filozoflarin yakin
anlayigin1 kabul ederken, 6teki taraftan Allah’in zat ve sifatlan konusunda
onlan olumsuzlamakta ve sufilerin kesfinin yakini verecegini s6ylemektedir.

Hadimi Mutezili diigiiniirlerin ve filozoflann sifatlar konusunda goriig-
lerini degerlendiritken onlann bu gériislerinin tekfirle nitelendirilemeye-
cegini de su ciimlelerle ifade etmektedir:

“ .. Yani Mutezile ve filozoflar derler ki, Allah'wn zati , onun ilminin
kendisidir. Yine diger sifatlar: da béyledir. Zira onlara gore Allah'm sifat-
larimin hepsi zatimn aynidir. Derim ki, kiifiir ancak onlarin inkdri, o sifat-
larm aslint ve eserlerni inkar seklinde olursa lazim gelir. Amma sayet
onlarm o sifatlar: inkarlari, onlarm neticelerini ve gayelerini ispat ile bir-
likte olursa kiifriin Idzvm gelmesi séz gotiiriiv. Zira onlara gore zdt, inkisafta
baska bir seye ihtiya¢ olmaksizin kdfidir. Hatta onlarin bundan muratlari,
ancalk tevhid ve kemalde miibalagadan ibarettir”

Hadimi’ye gore zat ve sifat ayinmim ifade eden “ayn” ve ve “gayr”
terimleri kavramsal diisiincede (mefhum) birlesiyor ve onlardan biri digeri
olmaksizin mevcut olmuyor. Mefhum nedeniyle ayniyeti nefy, varlik ne-
deniyle gayriyeti nefy miimkiindiir. Bunlarda cihetlerin farklilagmasiyla tezat
s6z konusu degildir'®.

8 Hadimi, Bertka I,s. 209.
9 Hadimi, Berika, 1,s. 287
10 Age 5210
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1.1. ilim Sifatx

Miiellifimize gore ilim (bilgi) anlamlardan (maani) ibarettir. O, burada
bilgi ile ilgili iki kavramu ele aliyor; ilim ve marifet. Ilim, “kiilli idraklar (el-
idrakat elkiilliye)’da, marifet “ciiz’1 idraklar” da kullanilir. Bu sebeple Allah
ariftir denilmez, aksine Allah Alimdir denilir. [lmin(bilginin) deliline gelince,
bu ya semi’dir, ya da aklidir. Sem’i delile gelince gériileni, gorillmeyeni bi-
lenin Allah olmasidir.'' Akli delile gelince ise alem saglam yapistyla ve var
olusuyla O’na isaret etmektedir. Kim yerin ve g6giin yaratilmas: ve olusumu
ile ilgili diigliniirse o zaman o gahis, tiim bunlann, Tannnin hikmetine ve
sonsuz bilgisine delalet edecegini ifade edecektir'>. Diger acidan ise
Hadimi’ye gére Bakara 31-33 ayetleri, bilen varligin meleklerden iistiin
oldugunu anlatir. O, Hz. Adem’i bu iistiin olusa 6mek olarak gosterir.
Adem’in halifelige layik olmasi, bilgiye sahip olmasi nedeniyledir'.
Hadim1’ye gore ilim sifati Allah’mn zatimin ayni degildir. Methum olarak ise
onun varligl onsuz miimkiin degildir. Miiellifimizin diisiincesine gore ,eger
ona zat agisindan bakilirsa o zatin aymidir eger varhgm kisimlara boliinmesi
acisindan bakilirsa o zaman gayri zattir. Omegin onluk kendi basina vahid-
dir. Beslige aynlmasi zayiflik alametidir. Iyirmi olmasi (msf) yan yamya
olusu hasebiyledir. Otuzluk ise 3 defa artmasi demektir. Boylece biitiin bu
dairevi stfatlann bir ve diger agidan ¢oga aynlmas: vahid onluk tizerinedir.
Zat hakikatte birliktir (muttahit), degisme ise isimlerdedir . Bu ise felsefecil-
erin ve Mutezilenin mezhebidir'.

1.2, Kudret Sifat:

Hadimi Kur’an da bir ¢ok ayette gegen Allah’mn kudret sifatimn mahiye-
tini analitik bir bigimde tahlil etmekte ve degerlendirmektedir. O, kudretin
miimkiinleri var kilmada kadim oldugunu kabul ediyor. Miiellifimizin
diigiincesine gére bu bir sifattir kikabiliyete tesir eder. Bu, o sifatin onlara
taalluku esnasinda onlarn fail tarafindan var olmalan miimkiin kilinmakla
olur. O halde kudretin taalluklarmin hepsi kadimdir. Alimimiz bununla
beraber kudret sifatinin tekvinde de kadim oldugunu disiinmektedir. Bu su

! Tegabun, 18.

2 Hadimi, Berfka ,1,5.210.
BAge, T, 5245-248.

Y Hadimi, Berika 1, 5.210.
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manaya gelmektedir ki o kudret sifati, ezelde makdura yani mahluka onun
gelecekte var olmasiyla ilismis olur. Bazilarina gore ise o talluklar tekvinde
hadistir. Sem’i deliller ile kudret bir kemaldir. Onun zidd1 ise acizliktir ve
Allah bundan miinezzehtir'’. Alimimiz, Tbn Sina’nm ihlas suresi tefsirine
dair yazdigi hasiyesinde, filozofun “huva™ olarak Allah’in hiiviyyetini
kudretle iligkisi baglaminda da tahlil etmektedir. Bu nedenle Hadimi, sonug
boliimiinde Ibn Sina’nmn “biitiin ilimlerin en biiyikk hedefinin tamamen Al-
lah’in zatim bilmek, sifatlanni ve fiillerinin ondan nasil sudur ettigini
6grenmek oldugunu...” agiklarken ifade etmektedir ki, ‘fiillerin ondan nasil
sudur ettigi’ lafzi, ihtiydr ve etkin (miiessir) kudret anlaminda anlagil-
malidir'® Hadimi, kudret sifatimn ayn1 zamanda kul fiili ile iliskisini de tahlil
etmekte ve belirtmektedir ki, kulun fiilinin “netice” anlaminda ele alinmasi
gerekmektedir. Ciinkii Allahu Téald kulda, zorunlu anlamda baslangic ve
sonuc olarak mevcut kudreti yaratmistir. Bundan sonra kul, fiillerini tercih
ettigi yonde kullana bilir. Burada Hadimi “talluk”™ terimini kullanmaktadir.
Talluk ise harigte varlig ve yoklugu olmayan sey demektir'’. Bu ise iradei
ciiziyye ile bagl olup ortaya gikacaktir. Alimimize gore kul, ne zamanki
kendi kudretiyle fiil yapiyorsa, o zaman Allah bu fiili onun adeti {izerine
yaratiyor. Eger Allah bu fiili yaratinada etkin bir rol almiyorsa, o zaman bu
fiil Allah’1n kulda yarattig1 kudret vasitasiyla yapilmaktadir'®.

1.3. Basar Sifat:

Hadimi Allah’in Basar (gémme) sifatimi idrak diizeyinde ele almaktadir.
O, konuyla ilgili dilsel tahliller yaparak akli ve nakli ayinmim da goz
ontinde bulundurarak aciklamalanni yapmaktadir. Ona gore basar, yani
gorme bir sifattir ki gérillen seylere taalluk eder. Boylece o hayal etme
tarikiyle olmaksizin, ne de bir hassenin (duyu verisinin) tesini olmaksizin
idrak eder. Ciinkii o iki sifatin, iki zaid sifat olduklanna dair zahir sem’i de-
liller (Kur’an ve Sinnet) vardir. Sarf edilen yani, delilleri zahirlerinden

BAge, 15210211

'8 Hadimi, Hdsiye Ald Tefsiri Siireti’l-ihids Li’l Ibn-Sina, vik.57.

7 Muhammed ali b. Ali et-Tehanevi,Kessafu Lstldhat el-Funun, Daru’l-Kutubi’l-Timiyye,
Beyrut,s.45.

'8 Hadimi, Risdletun Fi Efalil-IbddMecmuatu'Resdil, haz. Abdilbasir Efendi,
Istanbul:Matbai Amire, 1886, 5.196-197.
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uzaklastiran bir sey olmaksizin zahiri manada mecaza dénmek caiz degildir.
O halde isitilen ve gorilen seyleri bilmege raci olmazlar. Nitekim felse-
feciler, mutezileden Kabi (6.931)ve Hiiseyin Basr (6.1044) bunlan ilim si-
fatina raci kilarlar. Konuya dair Es’ariler de aym goriigtedirler. Boylece igi-
tilen seyler ve goriilen seyler onun ilminin mitaalliki olduklan gibi, aym
zamanda onun isitmesinin ve gormesinin de muteallikidir. Eger denilirse ki o
iki sifati ispat etmek zaruret olmaksizin kadimleri gogaltmaktir. Cevaben
deriz ki, asil olan ise onlan azaltmaktir'®. Sonug olarak, Hadimi’nin burada
konuyla ilgili olarak nakli y6éntemin verilerini kabul ettigini tespit etmek-
teyiz. Hadimi’ye goére bunlarla ilgili ser’ vand olunca, buna iman etmemiz
gerekmektedir. Ve biz biliyoruz ki onlar maruf bilinen iki aletle yani g6z ve
kulakla olmazlar. Neticede o, kusurumuz ve noksanliimizdan dolay1, onla~
nn hakikatlerine vakif olmadigumizs itiraf ettigini belirtmektedir™.

1.4. Irade Sifatx

Héadimi irade sifatin1 filozoflanin miimkinat-vacibat ayinmma tabi tuta-
rak degerlendirmektedir. Ona gore irade 6yle bir sifattir ki bilgisel acidan
kapasiteden birinin ortaya cikmasina izin vermez. Cinki iki zidda kudretin
nispeti miisavi olunca, elbette iki taraftan birini bir tercih edicinin bulunmasi
lazim gelir. Bu ilim degildir. Ciinkii ilim maluma tabidir. O halde diger bir
sifat ortaya cikar ki iste bu da iradedir. Bu irade sifat1 biitiin kainata samildir.
Kullann fiilleri bunlardandir. Mitellifiz burada kétillitkk problemine degin-
mekte ve Allah’1n irade sifatini da bu baglamda yorumlamaktadir. Ona gére
serler ve masiyetler bu irade sifatimin icerisinde degerlendirilmelidir. Mesela
kiifiir gibi. Mutezile buna muhalefet etmektedir. Onlara gére irade de kudret
gibi, ancak miimkiinata talluk eder. Fakat kudret, madumata ve mevcudata
samil olur. irade ise mevcudata mahsustur. Alimimize gére bundan dolay
Allah, biitin mimkiin olan seylenn iizerine kadirdir. Butiin kéinati irade
edicidir. Yani, onun iradesi zorunlulugu ve yoklugu da ihtiva etmektedir*'
HAdimi Enfal siiresi 23. ayetini “Allah onlarda bir haywr gorseydi elbette
onlara isittivirdi. Fakat isittirseydi bile yine onlar yiz cevirerek doner-

1° Hadimi, Berika, I,5.210.
P Age, 15210211
3 Hadimi, Berika, I, s.211.
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lerdi’, dilsel bakig agisiyla mantiksal cercevede ele alarak irade ve bilgi iligk-
isinin nitelik ve nelik olarak irtibatina vurgu yaparak yorumlamaktadir, di-
yebiliriz. Mellifimize gore, Allah’1n, onlarda (kafirlerde) hayra dair bir seyin
olmayacag; ile ilgili bilgisinin olusu, onlann yiiz ¢evimmesini (tevelle) gerek-
tirmemektedir. Ciinkii yiiz ¢evirme, haynn kabuliinden sonra olmaktadir. Ve
onlar bunu kabul etmemektedirler. Bu nedenle, Hadimi’ye gore “yiiz
¢evirme “ile baglantili olarak, burada dilsel olarak kast edilen seyin, kiifiir
anlaminda kotiiliik (sekdvet) oldugudur. Alimimiz diger acidan ise, Allah’in
isittirmesinin, Allah’in bilgisi ¢ercevesinde onlarda haynn olmasi i¢in bilfiil
varlik kazandirilmasi anlamina gelebildigini ifade etmektedir. Ciinkii Al-
lah’1n, bilgisi geregince, onlarda haynn oldugunu onlara isittirmesi caizdir.
Ancak onlarda hayrin bulunmamasi ise, O’nun hikmeti mucibincedir. Bu-
radaki istisna anlaminda timel sarth ciimle (kiilliye sartiyye), “hatabi”
makamdadir. Ciinkii yiiz ¢cevirmenin olusu, isittirmenin olmayisina, isittir-
menin olmayisi ise, onlarda, Allah’m bilgisi geregince haynn olamayacagi
dair argiiman teskil etmektedir. Bu nedenle Hadimi, dilsel boyut iizerinden
ayeti yorumlarken, mantiksal boyutu da isin igine katmakta ve boylece dil-
diigiince iligkisi ve etkilesimi agisindan da s6z konusu ayeti genis bir bakis
agistyla yorumlamaktadir, diyebiliriz. Ciinkii iradenin bir boyutunun aym
zamanda dil-diisiinceyle de baglantili oldugu malumdur. Nitekim, miielli-
fimize gore, bilgi (ilim) bir seyin varliim ortaya ¢itkarmada etkin (miiessir)
degildir. Zira bilindigi iizere 6nerme olarak bilinmektedir ki, ‘ilim maluma
tabidir’. Malum (bilinen) de, kullann iradeleri ve 6zgiirlitkkleri sayesinde,
onlardarn sadir olan seydir. Dolayisiyla miiellifimiz burada, bilgi ve irade
iligkisinin mahiyetini irtibath bir bigimde agiklamaktadir®,

1.5. Tekvin Sifati

Ebd Said Muhammed Hadimi gelenekte tanimlanan tarifi kabul ederek
tekvin sifatinin kadim oldugunu belirtmektedir. Ona gére bu sifat meghur
olan yedi sifat iizerine zaiddir. Bu sifat aymi zamanda yoklugu varliga
doniigtiiren bir sifattir. Bu nedenle kendisinden fiili yaratma, icat ve benzer-
lerinin tabir olundugu seyden maksat iste bu tekvin sifatidir. Burada hiiccet,

» Hadimi, Risdletin Fi Defi -Igkdli'l-Vakii Fi Kaviihi Tedld * Ve Lev Alimallahu Fihim
Hayran... "Siileymaniye Kiitiiphanesi,Resid Efendi, no:1017,vrk.213-217.
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aklin ve naklin Allah’mn halik miikevvin(varedici) oldugu {izerine mutabakat
etmesidir. Boylece miuellifimiz yine de gelenekteki akil-nakil sistematigine
sadik kalarak konuyu bu boyutta ele almaktadir. Ona gore bu sifat kudretin
disindadir. Ciinkii kudretin esen fiilin ve terkin sihhatidir (dogruluk). Sihhat
ise viicudu gerektirmez. Mitellifimize gére Es’ariler katinda tekvin, hadis bir
sifattir ve kudretin yetenege teallukundan ibarettir. Hidimi’ye gore ise tek-
vin izafetlerden ve akli itibarlardan olup miiessirin teallukundan kabul edil-
melidir. Bu sifat irade ve kudretin taallukunun disinda bir sey degildir.
Ciinkii her ne kadar kudret mitkevvinin varligina ve yokluguna nisbetle aym
seviyede ise de, iradenin katilimiyla iki taraftan birisine ait olmugtur. Hadimi
gelenekteki bu tartismalan degerlendirerek tekvinin eserinin iste bu tercihten
sonra bilfiil vuku olmasimin caiz oldugunu belirtmektedir. Sonug olarak-
alimimize goére kudretin eseri “imkan’: zati” (fiil yapma melekesine sahip
olma), iradenin eseri “imkan’: isti’dadi” (fili yapmaya muktedir olma) ve
tekvin sifatinin eseri ise “imkan’i viikkui” (fiille ortaya ¢ikma) olarak
anlagilmalidir. Ciinkii tekvin failde mefulla irtibath halde bulunuyor Her ne
kadar meful heniiz mevcut olmasa bile. Bunu genel olarak anlamak gereki-
yor. Ciinkii tekvin sifatt kudret ve iradenin nefsine nispetle vacipte mevcut-
tur. O halde nasil olur da diger bir sifat olmaz?**. Hidimi Kelam sifatim de-
gerlendirirken, bu sifatin mahiyeti geregi, Kur’an’la da irtibatim kurmakta-
dir. Ona gore Kelam sifati ezeli sifattir. Allahu Teala’nin zatiyla kaimdir. O
ayn1 zamanda nazium ag¢isindan Kur’an olarak da isimlendinliyor. O, kelam-i
lafzinin medliilii olan kelam-i nefsidir. Ve ilmin(bilginin) digindadir. Miielli-
fimiz kelamin, yani dilin mahiyetine de bu baglamda deginmektedir. Ona
gore zira insan, kelam vasitasiyla bazen bilmedigi seyden haber verebilir. Bu
irade’nin de digindadir. Bazan da murad etmedigi bir seyi emredebilir*.
Hadimi konuyu lafiz-mana baglaminda ele alarak lafzin mahiyetini de bu
haysiyetle tahlil etinektedir. Ona goére surasi aciktir ki, lafizlar kararh ve
akic1 olmamakla beraber devamh yenilenen seslerdir. O halde nasil kidem ve
Allahu Tedla ile kaim olmak tasavvur olunur? Belki de bu yine onun ke-
lamiin harf ve ses cinsinden olmasi imkansiz olur diisiincesine yakin bir
seydir. Netice olarak miiellifimiz bu konuda evla olamn, bunun gibisinde ke-

B Yadimi, Berika, 1,5.211-212.
MAgels 212
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lamin mahiyeti iizerine diigiincenin Allah’u Teédlaya havale etmekten ibaret
olmasi gerektigini séylemektedir”.

Hadimi bu konuyla irtibati acisindan Kur’an’in mahiyetini de burada ele
almakta ve Kuran denilince, harfler ve seslerden ibaret olan kiraat murad ol-
undugunu belirtmektedir. Yine bununla Allahu Teala ile kaim ve kadim
olan, bir manadan ibaret Allah kelaim ve okunmus olan seyin kastediliyor
oldugunu soylemektedir. Bunlardan binncisi héadistir. Usiilciilerin nazann-
daki Kur’an iste budur. Ciinkii onlann ahkam istihrac etmekteki garazlan
ona taalluk etmektedir’®.

2. Allah’1n Fiillerinde Gaye ve Hikmet

Hadimi Islam diisiince ekolleri tarafindan tartistlan Tanr’mn fiillerinde
gaye ve hikmet konusunu ele almakta ve tahlil etmektedir. Miiellifimize gore
Allah’mn biitiin ef*ali, hikmeti iizeredir. Her ne kadar ilmimiz onu ihate etmese
de bu boyledir. Ciinkii O, mutlak manada herkesin ve her seyin malikidir.
Oyle ise onun fiilinde veya terkinde kétilleme tasavvur olunmaz. Bu nedenle
Allah tarafindan itaat edene sevap verilmesi bir lutuf ve adalettir’’.

Hidimi, Allah’in fiillerinin hikmetle iliskisini kurarak kisaca ekollerin
konuyla ilgili goriisleri cercevesinde degerlendirmelerde bulunmaktadir. Ona
gore Maturidiler indinde hikmet, kendisi icin akibet-i hamide olan sey de-
mektir. Esariyye katinda ise hikmet, failin kasti iizerine vaki olan seydir.
Mutezile’ye gore ise hikmet, kendisinde fail kasti icin menfaat olan seydir.
HAdimi, Maturidi'nin goriisiinii benimseyerek, Allah’in tiim fiillerinin,
zorunluluk olmaksizin hikmeti geregince “mesalihi” icerdigini ifade et-
mektedir. Nitekim bu baglamda Hadimi’ye gore, iyilik ve kétiiliigin (hiisiin
ve kubuh) anlasiimasinda akil onlann bazilanmi idrak eder, bazilanm ise
edemez. O zaman seri hiikiimler devreye girer™.

Miiellifimize gore fiilden murad, Allah’in halk etmesine ve emrine samil
olan seydir. Allah halk ettii ve emrettigi seyde hikmet’e riayet etti. Fakat
sunun bilinmesi gerekir ki hikmet O’nun fiili iizerine hadis degildir. Yoksa
Allah™u Tedld’'min fiilinin bir takim sebeplere bagl olmakla, illetli olmasi

BAge, s 212

26 14dimi, Berika,l, 212.

T A.ge 1, 206.

8 Yadimi, Risdletu I-Besmele,s.57
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lazim gelir. Bu husustaki acik naslars sunlardir: “Yalniz Allah’a kulluk et-
mekle emr olunurlar’(Tur, 56); “Cinleri ve insanlary,ancak bana kulluk
etmeleri icin yaratmusimdir”(Beyyine,56). Burada gecen emir ve halk et-
mesi; iste o hikmetleri ve maslahatlan i¢ermektedir. Miiellifimiz teklifi
hiikiimlerin mahiyetine de bu baglamda deginmektie ve ser’t hikiimlerin
hikmetlerle muallel oldugunu séylemektedir. Ona gore bu goriise karsi itiraz
getirilirse ve bazi ser’l hiikiimler 6yle degildir denilirse buna séyle cevap
verilir; eger burada gayi neden (illeti gaiyye) kast ediliyorsa o zaman bu ma-
kul degildir. Neticede ser’i hitkiimlerle ilgili illet-hikmet iligkisi ancak Al-
lahu Tedld’'nin nuru ile teyit olunmus olan risihun ziimresi vasitasyla bi-
linir”® Béylece biz burada HAdimi’nin konuyu aciklarken Ibn Sina felsefi
terminolojisini kullanarak goriislerini analitik bir bicimde ortaya koydugunu
gomekteyiz. Cogu miisliiman diisiiniirlere gore de “gai illet” (giyi neden)
acisindan Tann’min fiillerinde gaye ve hikmet aranmasi olanaksizdir.
Konuyla irtibatli olarak miiellifimiz teodise (kotiliik) problemine de dokun-
makta ve kiifiir, serler ve kabahatlerin, Allahu Teal3 tarafindan halk edil-
mesinin faideden hali olmadigim belirtmektedir®.

Hidimi Tannmn fillerini aym zamanda ‘fadlun limd yuriyd’
baglaminda da degerlendirmektedir. Yani, Allah ne murad ederse, o, olur.
Ciinkii boyle olmazsa acizlik ortaya cikar. Bunu, kendisine bir seyi vacip
olmaksizin yapar. Ciinkii O, kast ve ihtiyar ile her seyden éncedir’’. Neticede
Allah’in mesieti metafizik anlamda anlagilmalidir. Yoksa adaleti ve
yasadigimiz diinyanin imtahan vesilesi oldugu geregince de, insanlar hak-
kinda Allah’mn boyle davranmayacag Kur’an’in mahiyetine ve ruhuna uy-
gun diismektedir.

¥ Hadimi, Berika, 1,5.207
M pge, ], 5207
M Age 15208
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RESUME

ABU SA'ID MUHAMMAD KHADIMI'S
THEOLOGICAL-HERMENEUTICAL METHOD ON QURAN

Khadimi's method based on Theological Hermeneutics generally is the
result of his synthesist thought. In the very thought of Khadimi, the
theological-hermeneutical method and the juridico-mystico-philosophical
methods complete each other in accordance with maratib al-wujud (the
vast hierarchical chain of being). Consequently, for him the method based on
Theological Hermeneutics uniquely expresses the metaphysical notions and
concepts.

PE3IOME

METO/I TEOJIOTHYECKOIT HHTEPIIPETAIIMA ABY CAWIA
MYXAMMEJA XA MU

Mertong Teomormgeckod wmarepnperaipm A6y Campa Myxammena
Xammu B 00IMEM CMBICIIE ABIAETCA PE3YJIBTATOM €ro CHHTE3a MBIOUICHIHA.
Hmenno B cucteme co3Hanms XaJWMH TEOJOTHYECKHH I'€pMEHEBTHIECKEI
METOX COOTBETCTBYET CTENEHAM CYIMECTBOBAaHHS (MapaTHOYN BYIDKY.)
IOpuAMdecKus, cymiickmx m ¢miocopckux Metoxos. Ilompoas wror,
TEOJIOTMIECKHH TEPMEHEBTHYECKIN METOJ PAacKpPHBAET IPHCYIIAM €My
crioco6oM MeTadhH3MIECKOE IOHMMAHKE U TTOHITHA.
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CAHILIYE’DEN iSLAM’A SUTANNELIGI
GELENEGI UZERINE BAZI NOTLAR

i.e.n. Elnura 8ZIZOVA
Xoazar Universiteti

Islam éncesi Arap toplumunda iiretkenlik dénemindeki kadmlar arasinda
siitanneligi bir gecim vasitasi olarak gérillmekteydi. Yeni dogmus bebegin
iki sene annesi tarafindan emzirilmesini tavsiye eden, fakat baba ile annenin
mutabakata varmastyla ve iicreti baba tarafindan karsilanmak iizere cocugun
siitanneye teslim edilebilecegini bildiren Kurin-1 Kerim ayeti', cocuklarm
kiralik siitanneler tarafindan emzirilmesinin toplumca kabul géren yaygin bir
adet oldugunu gostermesi acisindan énemlidir.

Konuyla ilgili ilk dénem kaynaklanndaki veriler, siitannenin sadece
cocugu emzirmekle yiikiimlii olmayip, uzun bir siireligine cocuk bakiciligim
da yerine getirdigini gostermektedir. Ozellikle kirsal . kesimlerdeki
siitannelerine gonderilen ¢cocuklarin aym1 zamanda fasih Arapca 6grenmeler,
aymca biinyelerinin kuvvet ve bagisikik kazanmasi da amaglanmaktayds.?
Cocuklan yasamadig: icin hastaliksiz, havasi ve suyu temiz bir yer arayan
Sasani hiikkiimdan Yezdicerd’in (399-420) yeni dogmus oglu Behramgur’u
(420-438), Havasi ve suyuyla iin kazanmis Hire’de® yetismek iizere
Sasanilerin miittefiki olan Lahmi krali Miinzir b. Nu‘méin’mn (418-462)
himayesine vermesine* ve Miinzir’in Behrdmgur igin viicutca sthhatli, zeki
ve terbiyeli esraf ailelerinden olmak iizere ikisi Arap, birisi Acem ii¢ tane

! Bk. Bakara, 2/233.

* Beni Sa’d kabilesinden siitannesi Halime bint Abdullah, iki yasinda sttten ayirdigi zaman
Hz. Peygamber’in dort yasinda gibi gosterdigini stylerken, muhtemelen ¢6l hayatmn
cocugun fiziki geligimindeki etkisini vurgulamigtir. Tbn Hisam, es-Siretii n-Nebeviyye (thk.
Mustafa es-Sakkd ve dgr.), Dumask-Beyrut 1424/2003, s. 158; Ibn Sa’d, et-Tabalkatii 'I-
kiibrd (ngr. Thsan Abbas), I-IX, Beyrut 1968, I, 112; Taberi, Tdrih, II, 159.

3 Hire’de bir giin bir gece kalmak biitiin bir yil tedavi gormekten iyidir diyen darbi mese] icin
bk. Dakiiki, “Hire”, DIA, XVIII, 123-124.

4 Bk. Isfahéni, el-Egdni (sth. Abdiilemir Ali Mihenna, Semir Cabir), I-XXIV. Beyrut 1986, II,
137.
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sitannesi tahsis etmesine dair rivayetler’ dikkate alindiginda, hiikimdar
cocuklannin dahi saghkh biiyiimesi icin saraydan uzaklagtinlip ¢éle
gonderldigi- anlagilmaktadir. Nitekim veliahtlann gerek dil, gerekse fiziki
acidan gelisimi icin mahsusen ¢éle gonderildigi, saray kiiltiiriniin hakim
oldugu ilk Isldm devleti olan Emeviler doneminde de goriilmektedir. Emevi
hitkiimdarlanndan Abdiilmelik b. Mervadn (685-705), aralarinda fesahatiyle
bilinen Siilleymidn’in da bulundugu diger evlatlanna kiyasla Velid’in
dilbilgisi acisindan hatali konusmasmi (c'ad), kendisine olan sevgileri
sebebiyle yanlarindan ayinp ¢éle gondermeye kiyamamalanna baglamistir.®
Ayrnca Hevazin kabilesinin Sa’d b. Bekr koluna siit evlad: olarak verilen Hz.
Peygamber’in kendisinin Kureysli olmakla birlikte, dilinin yetistigi Beni
Sa’d kabilesi sebebiyle fasih oldugunu bildirmesi’, s6zlii edebiyatin hakim
oldugu Araplar arasinda bityiik 6énem arz eden ve 6zellikle cocuklugun ilk
senelerinde hizli gelisim gosteren dil unsurunun saglam temeller iizerine
kurulmasinda siitannelik miiessesesinin 6nemli rolii olduguna dair kanaati
pekistirmektedir.

Dogumundan itibaren ¢ocuklugunun ilk bes senesini siitannesinin
yaninda geciren toplumun bir ferdi olarak Hz. Peygamber’in hayatinin bu
safhasiyla ilgili ilk dénem kaynaklanndaki veriler, siitannelik meslegi ve
¢ocuklann sitannelere verilme sebepleriyle ilgili yukandaki miilahazalan
destekler mahiyettedir. Ibn Ishdk’tan gelen ve neredeyse ilk dénmem
kaynaklarin tamaminda gecen bu rivayete gore, Hz. Peygamber dogdugu yil,
adet iizere Hevizin’in Sa’d b. Bekr kolundan birka¢ kadin Mekke’ye siit
cocugu almak iizere gelmis. Uzun bir siireliine kendileniyle birlikte
memleketlerine gotiirecekleri gocugun babasi tarafindan ddenecek iicreti
onemsedikleri igin miistakbel siitanneler, kendilerine kar saglayabilecek ve
babasi hayatta olan ¢ocuklarla ilgilendiklen ig¢in Abdulmuttalib’in yetim
torununa yaklagmarmslar. Kabilesinin diger kadinlan kendisine siit gocugu
bulup Mekke’den aynlmak iizereyken, heniiz bir siit cocugu bulamayan

3 Bk. Taberi, Tdrih, II, 68-69; Tbnii’}-Cevzi, el-Muntazam St tarihi’l-miilitk ve l-iimem, 1-
XVII, Beyrut ty., I, 93; [bni’l-Esir, el-Kdmil fi't-térih (thk. Abdullah el-Kadi), I-XI,
Beyrut 1415, I, 308. '

® Bk. Ibn Abdiirabbih, el- ‘Ikdii 'l-ferid, I-VII, Kahire 1969, II, 480; Siiheyli, er-Ravzii -tiniif f
serhi's-Sireti'n-nebeviyye li-Ibn Higdm, I-VII, y.y. 1390/1970, II, 168.

"Bk. Ibn Sa’d, I, 113; Ibn Kesir, el-Biddye ve n-nihdye, I-XIV. Beyrut 1981, II, 277.
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fakat bos dénmek de istemeyen Halime bint Abdullah garesizlikten Hz.
Muhammed’i kendisiyle gétiirmeyi kabul etmistir. Iki sene yaninda ¢olde
yetistirdikten sonra siitten kestigi Hz. Peygamber’i ailesine getirdiginde,
oglunun Mekke’de vebaya yakalanacagindan endise eden Amine binti
Vehb’in istegi iizerine tekrar ¢ole gotiirmiis ve beg yasina kadar bakiciligum
yaprmstir.® Hz. Amine’nin oglu icin Mekke’deki vebadan endigelenmesi,
uzun siireligine ailesinden uzakta yasamak iizere ¢6le gonderilen siit
cocuklarnin, kalabalik gehirlerdeki muhtemel bulasici hastaliklara karsi
biinyelerinin bagigiklik kazanip giiclenmesinin amaglandigim gésterir.

Oyle anlagiliyor ki, sadece ¢olde oturan bedevi kadinlar degil, sehir ve
kasabalarda toplumun c¢esitli sosyo-ekonomik tabakalarindan hiir ve kéle
kadinlar da siitanneligi yapmaktaydi. Nitekim Ebé Leheb’in Sitveybe isimli
cariyesi, dogumundan Halime bint Abdullah’a verilinceye kadar
Resiilulldh’a siitanneligi yapmustir” Siiveybe’nin daha 6nce Hamza b.
Abdulmuttalib’i ve Resilulldh’in ardindan Ebd Seleme b. Abdiilesed el-
Mahzimi’ye de siitanneligi yaptigina dair rivayetler dikkate alndiginda'®,
kendisi bir kdle olan bu kadinin Ebil Leheb’e 6dedigi vergisinin bir kismim
siitannelikten aldig: bagislarla karsiladig: ditsiiniilebilir. Zilhicce 8/Mart 630
tarihinde Hz. Peygamber’in oglu Ibrdhim dogdugunda gok sayida Medineli
kadinin siitanneligi teklifinde bulunmasina dair- Ibn Sa’d’m aktardif:
rivayet'', sehir kadmlan arasinda da sitanneligi adetinin yayginligim
gostermesi acisindan énemlidir.

Ibrahim’in siitanneleriyle ilgili ilk dénem kaynaklanndaki verler aym
zamanda degisik sosyal kesimlerden kadinlarin bu meslekle istigal ettigi

8 Bk. Ibn Ishék, Sivetu ibn Ishdk: Kitdbu l-miibteda ve 'I-meb ‘as ve l-megdzi (thk. Muhammed
Hamidullah), Konya 1401/1981, s. 26 vd.; Ibn Hisdm, s. 156 vd.; Ibn Sa’d, I, 110 vd,
Beldziiri, Ensdbu’l-esrdf (thk. Muhammed Hamidullah), I, Kahire 1959, I, 92-94; Taberi,
Tdrih, 10, 158 vd.; Tbnii’l-Cevzi, el-Muntazam, I, 261 vd.; Ibnir’l-Esir, el-Kamil, I, 356 vd.;
Ibn Kesir, el-Bidaye, 11, 273 vd.

% Tbn Sa’d, I, 108; Ya’kubi, Tdrihiil-Ya ‘laibi, I-I, Beyrut ty., II, 9; Taberi, Tdrik, 1I, 158;
Ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam, 1, 260, Makdisi, el-Bed’ ve't-tdrih (nsr. Clement Imbault
Huart), I-VI, Bagdat ty., V, 8; Tbnit’}-Esir, el-Kdmil, 1, 356; Ibn Hacer, el-Isdbe ff temyizi's-
sahdbe (thk. Ali Muhammed Bicavi), I-VIIL, Beyrut 1992, VII, 548.

19 Tbn Sa’d, I, 108; Belaziicl, Ensdb (Hamidullah), I, 94; Ya’kubi, II, 9; Taberi, Tdrih, II, 158;
Tbn Abdilber, el-Istiab, 1, 28; Tbnii’l-Cevzi, el-Muntazam, I, 260; Ton Hacer, el-fsdbe, VII,
548; Ibn Kesir, el-Bidaye, 1, 273.

' Bk. Ibn Sa’d, I, 136.
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goriiginii de teyit etmektedir._Ibn Sa’d’in aktardig: bilgiye gore Ibrahim,
kendisine siitannelifi yapmak i¢in adeta yanga girmis Ensdr kadinlan
arasindan Beni Neccar kabilesinden Berd b. Evs’in hamimi Ummii Biirde
Havle bint Miinzir'e teslim edilmistir.'* Tbrahim’i emzirmek icin Ummii
Birde’'nin yam sira Ummii Seyf isimli baska bir siitanne de tahsis
olunmustur.® Medine’de Ebii Seyf isimli bir demircinin hamimi Ummii
Seyfin Hz. Peygamber’in oglu Ibrahim’e siitannelii yaptigim anlatan Enes
b. Milik, Resilulldh’la birlikte kendilerini ziyaret etmek icin Ebd Seyf'in
koriikkten c¢ikan dumanla dolmus demirci atolyesine geldiklerini aktar-
maktadir."* Oglunun siit emme siiresinin tamamlanmadan vefat ettifine dair
Hz. Peygamber’in: “simdi Cennet ’te onun yaninda siit siiresini tamamlamalk
lizere iki stitannesi bulunmaktadn” seklindeki ifadeleri’®, Ibrahim’in
toplumun farklt tabakalarna mensup bu iki siitanne tarafindan emzirildigine
isaret etmektedir.

Gerek hiir, gerekse kéle olsun, siitannelik gorevini iistlenen kadinlarin,
toplumun ekonomik diizeyr ortanmn altinda olan kesiminden oldugu
soylenebilir. Nitekim bir kole olan Siiveybe'®, kitlik yilmda Mekke’ye
gelerek siit evladindan yardim alma durumunda kalan Halime'’, Medine’de
orta halli bir aileye mensup olup oZlunun siitanneligini istlendigi icin
Resiilulldh tarafindan kendisine bir hurmmalik tahsis edilen Havle bint
Miinzir'® ve esi Medine’de siradan bir demirci olup gerek nesebi gerekse
kabilesiyle ilgili biyografi kitaplannda aynntili bilgiye rastlanmayan Ummii
Seyf'® gibi Hz. Peygamber déneminde siitanneligi yapmus kadinlann
topumun refah diizeyi yiiksek ailelerine mensup olmamasi da bunu
gostermektedir. Ote yandan siit cocugu almak iizere Mekke’ye gelen Sa’d b.

2 Tbn Sa’d, 1, 136.

13 Bk. Ibn Sa’d, I, 136-137; Ibn Abdiilber, el-Isti ‘Gb f£ ma ‘rifeti’l-ashdb (thk. Ali Muhammed
el-Bicavi), I-IV. Beyrut 1412, I, 54-55; Tbn Hacer, el-Isdbe, VIII, 235.

Y Bk. Ibn Sa’d, I, 136-137; Miislim, el-Cdmi ‘u ‘s-Sakhih, I-V, Istanbul 1981, “Fadail”, 62; Ibn
Hanbel, Adiisned, 11, 194.

15 Bk. ibn Sa’d, I, 139; Tbnu’l-Cevzi, el-Muntazam, IV, 11; Tbn Kesir, el-Biddye, V, 310.

16 Bk Ibn Sa’d, I, 108; Ya'kubi, II, 9; Taberi, Tdrik, II, 157-158; Tbni’l-Cevzi, el-Muntazam,
10, 260, Makdisi, el-Bed "', V, 8, Tbniv’1-Esir, el-Kdmil, I, 356; Ibn Hacer, el-Isdbe, VII, 548

7Bk.Tbn Sa’d, I, 113-114;

18 Bk. Ibn Sa’d, I, 144; Tbn Abdilber, el-Istidb, I, 56; Safedi, el-Vaft bi 'I-vefeydt (thk. Ahmed
Amaiit), I-XXIX, Beyrut 2000, VI, 67.

1° Bk, Ibn Sa’d, I, 136-137; Miislim, “Fadail”, 62, Ibn Hanbel, Miisned, T, 194.
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Bekr kabilesi siitannelerinden bir olarak Halime bint Abdullah’in “siit
cocuklannin babalanndan alinan geleneksel iicreti umuyorduk™ ( s>, il
Al ol pe iy 2 geklindeki ifadeleri de bu tespiti teyit etmektedir.
Boylece diger bircok kazanc yollan gibi siitannelik de toplumun ekonomik
diizeyi yiiksek simifinca hor gorillen mesleklerden sayilmus, hatta bu hususta
“acliktan élse dahi bir hiir kadinin gogsiiniin kazancini yemeyecegine” (& 53
Wiy & 95 82 ) dair bir darbi mesel de Arap edebiyatina gegmistir.”

Zikredilmesi gereken bir diger husus, ebeveyn tarafindan siitanne
secildiginde bazi fiziki, ahlaki ve zeka degerlerinin dikkate alindigidir** Zira
emzirdigi siit sebebiyle bu degerlerin siitanneden cocuga intikal ettigi
diigtiniilityordu. Nitekim “cocuklanmzi aptal siitannelerine teslim etmeyin
zira siit, emzirene benzetir” (4l (Al Gl sEall |52’ B8 YY) geklinde Hz.
Peygamber’e nispet edilen sozler™, “evlatlanmzi ¢elimsiz ve 4&ma
siitannelere emzirmeyin, siit bu 6zellikleri miras alir’ ( ol AS3Y f | geui 505 Y
zagll &yl 8 Gl ¥ ) seklinde Hz. Omer’den geldigi rivayet edilen
sozler” emdigi sit sebebiyle cocugun sittannenin baz 6zelliklerini
tastyacagina dair endisenin ifadesi olmalidir.

Geleneksel olarak siitannelerin aldiklan iicret veya bagisla ilgili
kaynaklardaki verilerden bahsedilmeden 6nce, siitannenin ailesi ve siit gocuk
arasinda Cahiliye’den itibaren kismen var oldugu anlasilan® ve Kurin-1

20 Bk. Tbn Ishk, s. 26; Ibn Hisam, s. 157, Taberi, Tdrih, II, 158; Ibnir’}-Esir, el-Kamil, I, 357,
Ibn Kesir, el-Biddye, 11, 274.

?! Bk. Bekd, Faslu 'I-makdl fi gerhi Kitdbi'l-Emsdl (thk. Thsan Abbas), Beyrut 1971, s. 289,
Meydani, Mecmna ‘u’l-emsdl (thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid), I-II, Beyrut 1972,
1, 122; Askeri, Kitdbii Cemhereti'l-emsdl (thk. Muhammed Ebii'l-Fazl Ibrahim, Abdiilmecid
Katames), I-II, Kahire 1964, I, 261-262; Zemahseri, el-Mustaksd fi emsali’l- Arab, I-11,
Beyrut 1987, 11, 20; Sitheyli, Ravdu 'l-unuf, 1, 166.

* Minzir b. Nu‘man Behramgur’a siitanne secerken viicutca sihhatli, zeki ve terbiyeli
olusuna dikkat etmigtir. Bk. Taberi, Tdrik, 1, 68-69; Ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam, I, 93;
Tbniv’1-Esir, el-Kdmil, 1, 308.

3 Bk. Beyhaki, es-Siinenii 'I-kiibrd (thk. Muhammed Abdulkahir Atd), I-X, Mekke 1994, VII,
464, Ibnt’l-Esir, en-Nihdye ft garibi’l-hadis ve'l-eser (thk. Tahir Ahmed Zavi, Mahmid
Muhammed Tenahi), I-V, Beyrut 1399, II, 442; Ibn Hacer, el-Isdbe, II, 657. Siiheyli,
Ravdu l-unyf, 1, 167 (Hz. Aise’ye nisbet edilir).

* Tbniv’]-Esir, en-Nihdye, I, 221;, Zemahseri, el-Faik, I, 219.

% Cshiliye dénemi Arap sairlerinden Antere’nin hanmimi Able’den boganmasim isteyen bir
diismani, onlara kardes olduklanini, Able’nin Aritere’nin annesi Zebibe’den stit emdigini
iddia etmistir. Bk. Chelhod, “Rada“”, EI?, VIII, 361-362. Ote yandan [slam 6ncesi Ara-
plarda evlilik sekilleri tizerine yazdig1 Kinship and Marriage in early Arabia isimli eserinde
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Kerim’in de ikrar ettigi®® siit-akrabaligina isaret etmekte fayda vardir.
Boylece siit emzirdifi siirece iicreti 6denen kiralik gocuk bakicisindan
ziyade, himayesine aldig1 ¢ocufun ailesinin bir ferdi olarak saygi géren
siitanne, hatta siit baci-kardesler de hayatta oldugu siirece siit ¢ocuk ve
ailesinin ikram ve ihsanina mazhar olmaktaydi. Mesel4d Resiilulldh kisa bir
siireligine kendisine siitanneligi yapmis Siiveybe’ye Mekke’deyken cesitli
yardimlarda bulunmus, esinin siitannesi oldugu i¢in Hz. Hatice Siiveybe’yi
Ebi Leheb’den satin alarak serbest birakmak istemis, hatta Medine’ye
hicretten sonra da Resillulldh kendilerine génderdigi cesitli hediye ve
elbiselerle siitannesini ve siitkardesi Mesrih’u unutmadigmi géstermis,
Hayber fethinden déndiigiinde Siiveybe’nin vefat ettigini duyunca ¢ok
iiziilmiigtir.”’ Aynca Hz. Peygamber’in bir kitlik senesi Mekke’ye kendisini
ziyarete gelen Halime bint Abdullah’a kirk koyun, bir deve ve baz1 hediyeler
verdigi’®, hatta Hiineyn savasiun ardindan ele gegirilen HevAzinli savas
esirlerinin geri verilmesi i¢in Beni Sa’d kabilesinden siitamcasi Ebii Surad’m
kendileriyle olan akrabahigim hatirlatarak alinan esirlerin halalan, teyzelen,
kizkardesleri vs. oldufunu hatirlatmasinin esirlerin serbest birakilmasinda
etkili oldugu rivayet edilir.”

Daha o6nce de ilgili ayetten referansla isaret edildigi gibi c¢ocugu
emzirdigi siirece siitanneye belli bir iicret 6denmesi bilinen yaygin bir
adetti.®® Ozellikle bedevi kadmlar arasindan segilen siitannelerinin iicreti
genellikle kumas veya giysi gibi ¢6l sakinlerinin tretmeyip disandan aldi:
tiirden esyayla 6denmekteydi.’’ Aynca sagmal hayvan ve hurmalik gibi
yanmadanin servet unsuru sayllan mallannin, zaman zaman kélenin de
siitanneye ¢denen iicrete konu oldugu anlagilmaktadir. Hz. Peygamber oglu
Ibrdhim’e siitanneligi yapan Havle bint Miinzir'e bir hurmalik tahsis

Robertson Smith, siit-akrabahg: fikrinin Cahiliye Araplarinda da yaygin oldugunu ileri
stirmiigtiir. Bk. Schacht, “Ruda”, I4, TX, 724.

26 Bk. Nis4, 4/23.

" tbn Sa’d, I, 108-109; Tonii’l-Cevzi, el-Muntazam, I, 260; Toni’-Esir, el-Kamil, 1, 356.

% Bk. bn Sa’d, I, 113-114; Ibni’l-Cevzi, el-Muntazam, I, 264.

% Bk. Ibn Sa’d, I, 114-115; Taberi, Tdrih, III, 86; Makdisi, el-Bed’, TV, 237-238; Ibniv’l-
Cevzi, el-Muntazam, III, 338-339; Tbnti’l-Esir, el-Kdmil, T, 141-142.

3 Bakara, 2/233. '

3! Siitannelerine verilen iicret icin kaynaklarda genellikle hediye anlaminda sila (ik=) ve giysi
(55S) ifadeleri kullamimaktadir. Bk. Ibn Hacer, el-fsdbe, VII, 548; Ibni’l-Cevzi, el-
Muntazam, 101, 93, 260.
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etmistir.’> Sahabeden Haccac b. Malik el-Eslemi’nin tayin olunmus emzirme
siiresi tamamlaninca ¢ocugunun siitannesine ddeyecegi en uygun bedelle
ilgili sorusuna (gt Ml &3 e w3 L) Restlulldh’n bunun iyi bir kéle veya
cariye olacagma dair cevabr’ dikkate alindiginda, ebeveynin kendisine
yitksek manevi deger verdigi siitanneye azimsanmayacak bir iicret 6dedigi
s6ylenebilir.

32 Bk. Ibn Sa’d, I, 144; Ibn Abdiilber, el-Istidb, I, 56, Safedi, el-Vafi, VI, 67.

3 Bk. Tirmizi, es-Siinen, I-V, Istanbul 1992, “Rida’, 6; Ebfi Davud, es-Siinen, I-V, Istanbul
1992, “Nikah”, 11, Nesai, “Nikah”, 56; Darimi, Sitnenii'd-Darimi, I-II, Istanbul 1992,
“Nikah”, 50; Tbn Hanbel, Miisned, III, 450, Tbn Hibban, Sahihu [on Hibbdn (thk. Su‘ayb el-
Amait), [-XVIII, Beyrut 1414/1993, X, 43-44; Taberani, el-Mu ‘cemu l-kebir, I1I, 222-223.



202 i.e.n. Elnura OZIZOVA

BIBLIYOGRAFYA

ASKERI, Ebd Hildl Hasan b. Abdullah b. Sehl (6.400/1009), Kirdbii
Cemhereti'l-emsal (thk. Muhammed Ebii'l-Fazl Ibrahim, Abdilmecid
Katames), I-II, Kahire 1964.

BEKRI, Abdullah b. Abdiilaziz b. Muhammed Ebi Ubeyd (6. 487/1094),
Fashy’l-maldl fi serhi Kitdbi 'I-Emsdl (thk. Thsan Abbas), Beyrut 1971.

BELAZURI, Ebiil-Abbas Ahmed b. Yahya b. Cabir (6. 279/892),
Ensdbu’l-egrdf (thk. Muhammed Hamidullah), I, Kahire 1959.

BEYHAKI, Ebii Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali (6. 458/1066), es-
Siinenii 'l-kiibrd (thk. Muhammed Abdulkhir Atd), I-X, Mekke 1994.

CHELHOD, J., “Rada‘”, EF?, VIII, 361-362.

DAKUKI, Hiiseyin Ali, “Hire”, DA, XVIII, 122-124.

DARIMI, Ebd Muhammed Abdullah b. Abdurrahméin b. Fazl (5.
255/868), Siinenii 'd-Ddrimi, I-I1, Istanbul 1992.

EBU DAVUD, Siileyman b. Es‘as es-Sicistani (6. 275/888), es-Siinen, I-
V, Istanbul 1992.

IBN HACER, Ebii'l-Fazl Sehabeddin Ahmed Ibn Hacer el-Askalani (6.
852/1449), el-Isabe fi temyizi’s-sahdbe (thk. Ali Muhammed Bicavi), [-VIII,
Beyrut 1992.

IBN ABDULBER, Ebii Omer Cemaleddin Yusuf b. Abdullah b.
Muhammed el-Kurtubi en-Nemeri (6. 463/1071), el-Isti‘éb fi ma ‘rifeti’l-
ashdb (thk. Ali Muhammed el-Bicavi), I-IV. Beyrut 1412.

IBN ABDURABBIH, Ebii Omer Ahmed b. Muhammed el-Kurtubi (5.
328/940), el- 'Ikdii I-ferid, I-VII, Kahire 1969.

Ibn Hanbel, Miisned,

IBN HIBBAN, Ebii’l-Hasan Aldeddin Ali b. Balaban b. Abdullah (5.
739/1339), Sahihu Ibn Hibbdan (thk. Su‘ayb el-Amaiit), I-XVIII, Beyrut
1414/1993.

IBN }HSAM, Ebii Muhammed Cemaleddin Abdiilmelik (6. 213/828), es-
Siretii'n-Nebeviyye (thk. Mustafa es-Sakkd ve dgr.), Dimask-Beyrut
1424/2003.



Cahiliye 'den Islam 'a Siitanneligi Gelenegi Uzerine Bazi Notlar 203

IBN ISHAK, Ebdi Abdullah Muhammed b. ishak b. Yesér (5. 150/767),
Siretu Ibn Ishdk: Kitdbu'l-miibteda ve'l-meb‘as ve'l-megdzi (thk.
Muhammed Hamidullah), Konya 1401/1981.

IBN KESIR, Ebiil-Fida Imadiiddin Ismail b. Omer (5. 774/1373), el-
Biddye ve 'n-nihdye, I-XIV. Beyrut 1981.

IBN SA‘D, Ebii Abdullah Muhammed b. Sa‘d b. Meni‘ ez-Ziihri (6.
230/845), et-Tabakdtii 'I-kiibrd (nsr. Thsan Abbas), I-IX, Beyrut 1968.

IBNU’L-CEVZI, Ebiil-Ferec Cemaleddin Abdurrahman b. Ali (6.
597/1201), el-Muntazam fi tdrihi 'l-miilitk ve 'l-iimem, I-X VI, Beyrut t.y.

IBNU’L-ESIR, Ebii'l-Hasan izzeddin Ali b. Muhammed b. Abdiilkerim
(6. 630/1233), el-Kdmil fi 't-tdrih (thk. Abdullah el-Kad?), I-XT, Beyrut 1415.

----------------- , en-Nihdye fi garibi’l-hadis ve'l-eser (thk. Tahir Ahmed
Zavi, Mahmiid Muhammed Tenahi), I-V, Beyrut 1399.

ISFAHANI, Ali b. Hiiseyin b. Muhammed Ebii'l-Ferec (6. 357/967), el-
Egdni (sth. Abdiilemir Ali Mihenna, Semir Cabir), I-XXIV. Beyrut 1986.

MAKDISI, Mutahhar b. Tahir (5. 355/966), el-Bed’ ve't-tdrih (nsr.
Clement Imbault Huart), [-VI, Bagdat t.y.

MEYDANI, Ebii'l-Fazl Ahmed b. Muhammed b. Ahmed en-Nisabiiri (6.
518/1124), Mecma ‘u’l-emsdl (thk. Muhammed Muhyiddin Abdiithamid), I-
I, Beyrut 1972.

MUSLIM, Ebu’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccc el-Kuseyri en-Nisabiirl
(6. 261/875), el-Cdmi ‘u’s-Sahih, 1-V, Istanbul 1981.

SAFED], Ebii's-Safa Selahaddin Halil b. Aybek (6. 764/1363), el-Vafi
bi’l-vefeydr (thk. Ahmed Amaiit), I-XXIX, Beyrut 2000.

SCHACHT, Joseph, “Rida”, I4, IX, 724-726.

SUHEYLI, Ebii'l-Kdsim Abdurrahman b. Abdullah b. Ahmed (5.
581/1185), er-Ravzii'l-iiniif fi serhi's-Sireti'n-nebeviyye li-Ibn Higdm, 1-VII,
y.y. 1390/1970.

TIRMIZI, Ebt Isa Muhammed b. Isa b. Sevre (6. 279/892), es-Sinen, I-
V, Istanbul 1992.

YAKUBI, Ibn Vézth Ahmed b. fshak b. Ca‘fer (6. 292/905), Tarihii 'I-
Ya ‘fibi, I-11, Beyrut t.y.

ZEMAHSERI, Ebiil-Késim Cérulldh Mahmiid b. Omer b. Muhammed
(6. 538/1144), el-Mustaksa fi emsali’l- ‘Arab, I-1I, Beyrut 1987.



204 i.e.n. Elmura ©ZIZ0VA

OZET

Cahiliye’den Islam’a devam eden bir gelenek olarak siitanneligi, ilk
Islam toplumunda ¢ogu zaman gocufun gida ile temininin yam sira bakim,
saglik, dil ve viicut gelisimi ve ilk egitimi gérevini bir arada yiiriiten 6nemli
bir meslek kolunu olusturmaktaydi. Bu makalede, kadinlara mahsus bir
kazang vasitas: olarak siitanneliginin Cahiliye ve Islam’imn ilk dénemlerinde
toplumdaki konumu kargilagtinlmal olarak tetkik edilmistir.

RESUME

Being a continuing tradition from Jahiliyya to Islam, wet nursing was
one of the significant professions performed not only to feed children, but
also dealing with their health care, phisical and linguistic development as
well as primary education. In this article the role of wet nursing, as one of
the occupations performed by women only, has been comperatively
investigated in both of Jahiliya and Islamic society.
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XOLVOTILIK NOZORIYYOSIi VO
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I. XV asrda Azarbaycanda iimumi tasavviifi vaziyyat

XV osrda Anadolu boyliklorindoki elmi faaliyyatlors nozar saldigda
tofsir, hadis, oxlaq, tasavviif, kolam, figh kimi miixtslif elm sahslorino aid
asarlarin, bir asr avvalki vaziyysts nisbatan daha genis va darin tarciimalorin
oldugu, riyaziyyat, tibb vo astronomiya haqqindaki ssarlsrin daha da goxlugu
goritliir."

Yohya Sirvani Agqoyunlu dévlotinin ikinci paytaxti olan Tabrizds
yasamigdir. Tobriz Agqoyunlular dévriinds elm va madaniyyat gohari olaraq
yiiksosk moévqeys sahib idi. Uzun Hoson miikammal bir idars iisulu ils
dovlatin daha da giiclanmasina va tagkilath bir dovlat halina golmasino sabab
olmugdu. Bu osnada da elmin va texnologiyanin yayilmasina ¢ox shamiyyat
vermis olduguna goérs hor yerdos modrass, imarast vo sair xeyriyys
miiassisalori agmus, Iraq, Iran, Mavaraunnohr va Tirkiistanin alim, sair va
adiblarini davat edarak bu saharlore yerlagdirmigdir. Yaqub xan dévriinds bu
vaziyyat daha da inkisaf etdirilmisdir.’

Agqoyunlu baylarinin elm adamlanna belo hérmatls yanasmasi tasavviif
orbabina qargt olan miinasibatdos do Oziinii biruzo venrdi. Mixtolif
bélgalordon olan miitasavviflor boyilkk maragla qarsilanmis vo irgad
faaliyyatlan iiciin bdyilk dostok gérmiglor. Hatta Sultan Yaqub kimi boazi
sultanlar bu goxsiyystlora intisab etmisdir. Bu miitosavviflordan biri olan
Xolvatiyys tariginin Révsoniyys qolunun qurucusu Dads Omar Révsani (61,
1487) Sultan Hasonin Ibrahim Rovseni vasitosile gatdirdign davata asasan

'1. Hakki Uzungarsili, Anadolu Beylikleri ve Akkoyunlu, Karakoyunlu Devleti, Ankara 1998,
s.226.
* Uzungarsih, Anadolu Beylikleri ve Akkoyunlu, Karakoyunlu Devieti, s. 224-226.
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Tobrizs golmis, Sultan Hasanin xalafi olan Sultan Yaqubun tikdirdiyi mascid
va zaviyelords uzun illlor irsad faaliyyatloni ilo moaggul olmuslar. Sultan
Yaqub da bu osnada ona intisab etmisdir. *Aggoyunlu baylari torafindan
hérmotls qarsilanan Révsoeniyys Uzun Hasonin xanimi Sultan Yaqubun anasi
olan Salcuq Xatun da intisab etmisdir.* Sadace Aggoyunlu dévlatinds yox,
biitiin Azorbaycan torpaglannda s6hrot gazanan Rovsoni Tobrizds vafat
etmisdir.

Tabrizds olan digar bir miifasavviif iss Xoalvatiyys toriginin Giilganiyya
golunu quran Ibrahim Giilgenidir (61. 1533). Seirdoki lagabi “Heybati'
olmusdur. Miirsidi Dads Omor Révsoninin ona bir giil verarak: *Sen o bagi-
baqanin (sbadiyyst baggasi) giilsonison' demasindan sonra 6ziina *Giilsoni®
lagabini gotiirmiisdiir. Diyarbokrds diinyaya golon Ibrahim Giilseni, omisi
Seyx Seyid Olinin himayasinda tohsil aldif1 vaxt biliyini arttrmaq magsadila
Mavorsannahrs getmok istamisdir. Bu niyystls yola ¢ixims va Tabrizo
galmisdir. Uzun Hasonin qazioskari olan Mévlana Hasan haman o tarixlorda
gonc olan Gilsoninin zoka va gabiliyystinag sahid olmus, tohsil wva
torbiyyasini 6z 6hdsliyins gétiirmiisdiir. O dévrds 6yradilan islam elmlanni
miikammsl sakilds miixtalif alimlordon axz edan Giilsoni, Mévlana Hosonin
getdikco artan sevgi vo ehtiraminda gors hékmdar Uzun Hasonin do
robotinin artdig1 goriilmiisdiir. ¢ Dads Omer Révsenin sohreti biitiin
Azorbaycana yayildigdan sonra Sultan Hasonin qardasi Idrisin do intisab
etdiyi bu seyxloa Movlana Hoson do tamig olmaq istomigdir. Sultanin
Rovsonini Tabrizo dovat iigiin Ibrahim Giilsonini se¢masi ona olan sevgi,
etimad vo bagliligin agiq dolilidir. ’

Ibrahim Giilsoninin miirsidi olan Révsaninin Miihyiddin Orabi torafdan
oldugu, hotta Fususul-Hikami Oyrotdiyino gora kaskin tonqgidlors moruz
qaldig1, Qarabagda olarkon Fususul-Hiksminin yandinldigi da molumdur.
Révsoninin vofatindan sonra Sultan Yaqub dévrin mashur alimlori il
Ibrahim Giilsoni arasinda Fiisusun tonqid olunan masalolori  iistiinds

3 Sadik Vicdani, Tomari-Turuki-Aliyye, (Irfan Giindiiz, Tarikatlar vs Silsileleri: Melamiyye,
Kadiriyye, Halvetiyye, Sufi ve Tasavvuf), s. 190, Istanbul 1995.

* Gelibolulu Mustafa Ali Efendi, Kitabu Tarihi Kinhii-l Ahbar, (Hazirlayanlar Ahmet Ugur,

_ Mustafa Cuhadar, Ahmet Gil, I. Hakki Cuhadar) c. I, Kayseri 1997, s. 781.

> Mustafa Kara, Egrefoglu Rumi, Ankara, 1995, s. 13.

8 Rahmi Serin, Islam Tasavvufunda Halvetilik ve Halvetiler, Istanbul 1964, s. 93.

" Serin, Islam Tasavvufinda Halvetilik ve Halvetiler, s. 94.
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miizakirolor apanlmis vo miizakirslar noticasinda Giilganininin hagli
oldugunu goranler ona intisab etmislar.

XIIT asrin avvalloarinds Mongol isgallan orafasinde Mavarsunnohr,
Xorasan, Xarazm vo Azarbaycanda miixtalif mahiyystli dini-tasavviifi core-
yanlar yaranmigsdi. Bu qiivvalorin bolgays gotirdiklori dini-tesavviifi cara-
yanlar bélgsnin strukturuna uygun olaraq yenidan izah olunmusg va yeni
carayanlann yaranmasina sabab olmugdu. Bu carayanlardan bir do Hiirufilik-
dir. Nosimi Fazlullah Hiirufiys xslifs oldugdan sonra fikirlarini soyahatlor
vasitasilo yaymaga baslamisdir. Teymurilorin siddstli basqnlarindan sonra
Azorbaycandan aynlmaq mocburoyystinds galmis vo Anadoluya soyahst
etmigdir. Osmanli dévlstinin paytaxti olan Bursaya galmis va burada xos
garstlanmadigim gérarsk oradan Haci1 Bayram Voali ilo gériismok magsadile
Ankaraya getmigdir. Darviglordon birinin Nasiminin “tanriliq iddiasinda”
oldugunu Hact Bayram Voaliys bildirmasindon sonra o, hiizura gsbul
olunmamigdir.®

Nosimi getdiyi har yerds boyiik bir havasls Hiiruf elmindan bshs etmis,
insan {iziinds sakkiz va ya otuz iki harfi oxuyaraq, iiziin Tannnin tacalli yeni
oldugunu bildirmis va yazdid1 seirlords bu fikn dilo gatirmisdir. Hirufilikden
bohs etmasi, insan iiziinds “Tanrmin tacslli edacayi” fikri va bu baradaki
ramzlor dagiyan seirlori siinni miihit vo Islam alimlori torafinden dinlanib
oxunduqda Nasiminin diismanlannin say1 artamaga baslamigdi. Seirlsrindaki
geyri-miisyyanlik vs vahdati-viicud diisitncasi xiisusila bazi miisslmanlar taro-
finden qinanmasina gotirib ¢ixarmigdir. Mahz buna gére do Nosimiye zindighq
otf olunmaga baglandi. O dovrlords kim ki, zindiqhgla giinahlandinlird: va
homin o gsaxs miitloq sokilds cazalandinlmali idi. Buna géra do Hbalsb
soharinin din alimlori Seyid Nosimini cozalandimaq goranna goldilor. Seriat
alimlori Mansurun mozhabindan oldugu gonastine vardidar. Halob miiftiisii
“dorisi soyularaq 6ldiiriilmasi™ns fitva verdi va sonra da edam olundu.

IL. Xalvatilik va Yahya Sirvani
Xalvatilik Seyx Obu Abdullah Siraciiddin Omar ibn Seyx Okmaliiddin
Lahci (v. 1349 va ya 1397) torasfindon qurulmus bir tasavviif tarigatdir. Bu

¥ Reha Camuroglu, Sahah Ruzgari: Enel-Hak Demisti Nesimi, Metis Yaymnlan, Istanbul,
1992, s. 38.
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soxs, xalvoto ¢ox boyilkk ohomiyyet verordi. Hatta onun hor kosdan
uzaqlagaraq ici bos, boyiik bir ¢inar agacina girorok ard-arda min alti yiiz
giin xolvots - gokildiyi monbalards geyd olunur. Onun xalvats bu godaer
shomiyyat vermasi, qurdugu tosavvilf torigstinin Xalvatilik adlanmasina
sobab olmusdur. Sar1 Abdullah 9fondi Xolvatiyya kalmosinin harflarinin
monasimi  belo izah etmisdir. Xa-qgolbin Allahdan qeyr hor geydan
tomizlonmasi, Lam-lazzati-zikra, Vav-vigayeyi-zahir (yani zahir va batinini
geyri-islami seylordsn qorumaq) vo ohde sadiq galmaq, Tos-tomkin, Ya-
¢atinlikdan asanhga, Ha-Allali miigahids etmak monasina galir.

Xolvatin arab dilinde yalmz galmag, tonhali3a ¢okilmak moanalan vardir.
Tosovviifi terminologiyada iss, zehni miivazinati sabit saxlamagq, xiisusi
zikrlorlo riyazoti gergoklogdirmak Tigiin, seyxin miindini uzaq, xarici
dinyadan tacrid olunmus bir yera milayysn zaman iigiin géndormasidir.
Allahla gizlico damismagq, galbi batil inanc va duygulardan tomizlamak da
xalvat olaraq adlandinlir. Kasaniys goro i1sa bandonin 6ziinii biitiin varhi: ila
Allaha verarak, Ondan savaya hor seydon 6ziinii uzaglasdirmasidir. Xalvat
Hz. Peygomborin vohy gslmozdon oavval Hirada iizlsts ¢okilmasindan
meydana galmisdir. Hz. Musanin Tur daginda qurx giin galmas: da xalvat
olaraq doyarlondirilir. Xalvatin asasi diisiinconi Allahdan savayi hor seydan
tomizlomakdir. Bir goxs omrii boyu xolvatdo galsa, lakin ehni diinyavi
diigiincalarlo masgul olsa, bu xalvot sayillmaz. Xalvat demok olar ki biitii
torigatlordo vardir. Xolvat iimumi olaraq dorgahlardak: xiisusi otaglarda
edilardi. Seyxin, xalvats qoyaca81 dorvisi bu otaga apammasi, onu orada tork
edorak aynlmasi va dua etmasilo bu totbiqat baglamis hesab olunurdu.
Yemok va su hor giin miintozom olaraq apanlar va har giin bir migdar
azaldilardi. Torigotlorin bazilorinds zeytun yadr ve morcimak verilarkon,
bazilorinds iss, miixtalif duzlu yemaklar verilor, lakin su verlmozdi. Qirx
giin bu gokilds davam edordi. Miind, dastomaz, tuvalet, ciima va bayram
namazi xaricindaki biitiin vaxtim, bu dar va qaranliq otaqda az yuxu, zikir v
tafakkiirla kegirardi. Seyx ara-sira miiridin yanina gslarak, ona yeni zikrlor
verar vaziyyati ilo maraqlanardi. Bu miiddotde miirid badanindsn dirnaq va
titk kosmazdi. Qirxinct giin, seyx otaga golorok miiridin bagina galonlar,
gordityil yuxulan dinlsyar, sonra sikiir qurbami kasar vo bununla da miirid
xalvatdon ¢ixmig hesab olunurdu. Bundan sonra miiridin edacayi ilk is,
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yuyunaraq, dimaq va titklorini kasmak, paltanm tomizlomok olardi. Homin
axsam siikiir olaraq foqgirlarin qami doyurulardi.

Xolvati toriqotinin inkisaf prosesini tarixi olaraq dérd hissaye ayirmag
mimkiindiir:

1. O. Séhraverdidon I. Zahids qadorki dévr (X-XII ssrlar). Usul dévrii
adlanir.

2. 1. Zahidden Pir Omora qadarki dovr (XII-XIV asrlar). Tarigotlasma
dovrii sayilir.

3. Pir Omordon Seyid Yshyaya qaderki dévr (XIV-XV asrlor).
Tokamiil dévrii hesab olunur.

4. Seyid Yshyadan sonraki dévr (XV asrdan sonra). Yayima va
qruplagma dévridiir.”

Xolvatiliyin qurulmast Omar Xalvatinin adi il slagadar olsa da bu
torigatin haqiqi qurucusu “piri-sani”/ikinci pir” hesab olunan Seyid Yshya
Sirvanidir. Taskopriizadonin bildirdiyins géra xslvatilikds ilk dofo xslifalor
yetigdirib basqa vilayatlora gondsron mohz Sirvani olmusdur. Xslvatiyys
tarigatinin silsilssi iso beladir:

1. Hz. Mshammad (s.5.5.)

Hz. 9li (v. 661)
Obul-Said Hasan ibn Yasar al-Basri (v. 728)
Seyx Habib al-Ocami (?)
Seyx Davud st-Tai (v. 782)
Seyx Moruf 9li al-Karxi (v. 815)
Seyx Seri 9s-Saqati (v. 867)
Seyx Obul-Qasim Ciineyd al-Bagdadi (v. 910)
Seyx Mimgad Dinavari (v. 912)
. Seyx Mahammad Dinavan (v. 951)
. Seyx Muhammad al-Bakri (v. 990)
. Seyx Vacihuddin (v. 1050)
. Seyx Omar sl-Bokri (v. 1094)
. Seyx Obu Nacib Siihraverdi (v. 1201)
. Seyx Qiitbuddin Obhom (v. 1225)
. Seyx Mshommoad Sincani (?)
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% Mehmet Rihtim, Seyid Yohya Bakuvi va Xolvatilik, Qismat nagriyyati, Baki 2005, s. 151.
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17. Seyx Sshabaddin Tabrizi (v. 1302)

18. Seyx Ibrahim Zahid Gilani (v. 1305)

19. Seyx 9xi Mahammad (v. 1378)

20. Seyx Omar Xalvati (v. 1397)

21. Pir 9xi Miram (v. 1409)

22. Seyx Haci Izzoaddin Xalvati (v. 1424)

23. Seyx Sadroddin Pir Omoar Xalvati (v. 1455)

24. Seyx Seyid Yahya Sirvani (v. 1463)

25. Seyx Pir Muhammad Orzincani (v. 1464)

26. Seyx Tacaddin Qeysari (v. 1455)

27. Seyx Oladdin Ussaqi (?)

28. Seyx 9hmad Mammaravi (v. 1504)

Xolvatiyys torigoti Seyid Yohya Sirvaniden sonra 4 asas qola
aynlmigdr.'®

1. Rovseniyyeyi-Xalvatiyya: Bu qol Yohya Sirvaninin bag xolifasi va
postnisini Dade Omar Révsani torafindon qurulmusgdur.

2. Comaliyyeyi-Xalvatiyya: Bu qol Colobi Xslifs kimi moshur olan
Seyx Mohommad Calabi Comaliyys torafindon qurulmusgdur.

3. Somsiyyeyi-Xolvatiyya: Torigatin bu qolunun qurucusu Seyx
Somsaddin Ohmad Sivasidir.

4. Ohmadiyyeyi-Xalvatiyys: Ohmad Samsaddin Marmaravi torafindsn
qurulmusdur.

Xalvatilik torigatinin asasim “kalmeyi-tovhid” ilo maghur olan 7 asmam
gizli va agiq sokildo har yerds zikr etmok togkil edir. Bu 7 asma: Lo ilahs
illallah, Allah, Hu, Haqq, Hayy, Qayyum, Qshhar ismi-sonflardir. Xolvati-
liyin ilk va béyiik piri Omar Xalvati bu yeddi asmeyi-hiisna iizerino tosis
etdiyi iisulu sonra Seyx Omar Révsani torafindan 12 isma ¢ixarimigdir. Bu 7
asmaya Vohhab, Fattah, Vahid, ©had vs Somoad ismi-soriflari da slavs
olunmusdur."

10 v7icdani, Tomar, s. 40.
! Serin, Halvetilik, s. 72-74.
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II1. Yahya Sirvaninin hayati, talobalari va asarlari

Bakida Xslilullahin sarayinda yasamug alim vs miitafokkir, Xslvatiliyin
Yaxin vo Orta Sorqdo an bdyiik tomsilgisi olan Seyid Yshya Sirvaninin
dogum tarixi haqqmnda tarixi monbolorde mslumat verilmeasa da, dévriin
gortlori, onun tolabs vo miiollimlari nazors alindiqda toxminan 1410-cu ilde
anadan oldugunu sdylomek miimkiindiir. Yohya Sirvaninin dofum tarixi
haqqmndaki mslumatlann azligi hamginin onun usaghgimn da necs kegdiyini
miioyyanlasdirmoayi ¢atinlasdirir. Osl adi Yahya ibn Bohauddindir. Seyid
naslindan olub, soyu Hz. Peygambors (s.5.5.) gqadar gedib ¢ixir. Tarix¢i Sara
Asurbaylinin verdiyi molumata goéro tam adi Seyid Yohya ibn Seyid
Bohauddin os-Sirvani os-Samaxi ol-Bakuvidir. ' Xolvatiyys torigatinin
inkisaf etmasinds gostordiyi boyitk xidmoto goro ona torigetin “piri-sani”si
(ikinci pir) loqabi verilmisdir." Ikinci laqabi iss manbalords II Pir Seyyidul-
Taifatul-Xolvotiyys os-Seyx Seyid Colaloddin Yoshya ibn as-Seyid
Bohaaddin a5-Sirvani al-Bakuvidir."*

Sirvaninin ailasi Samaxinin zangin ailalorindon bir idi. Atasi1 Bohaaddin
onun dini tohsil almasina qarsi ¢rxmugdir. Yohya Sirvani Imam Musa
Kazimin navalarindandir. Yohya Sirvaninin dogumu kimi, 6liimii hagqindak:
molumatlar da miixtalif monbalors asaslanir. Bazi Osmanli miislliflori onun
6lilm tarixinin 1457, bazilori de 1463-de oldugunu geyd etmislor. *° Qabri
Bakida icori sohordodir.

Yohya Sirvani Samaxida anadan olmus va Tobrizds yasamigdir. Bagqa
bir c¢ox yerloro soyahot etmosi onun hom miisllimlorinin, hom de
tolobolorinin saymin artmasina sabab olmusdur. Qisa miiddat srzinds
Azarbaycamn har yerindon onun yanina minlorls talobsler golmays baslad.
Bu tolobolordon bozilori onun yaninda qalmus, bazilori elm &yrondikden
sonra 6z vatonlarina qayitmiglar. Belocs Sirvaninin  monsub oldugu
Xalvatilik hom Osmanlinin miixtalif bolgslorinda, hom Iranda, ham ds
Azarbaycanda siiratls yayilmaga baglamigdir. Sirvaninin an yaxin talabslori
(xalifslari) bunlardir:

12 Sara Asurbayli, Sirvangahlar Doviati, Azarnoast, Baki, 1997, s. 408.
®Vicdani, Tomar, s. 176.

Y Vicdani, Tomar, s. 176.

1> Heyat, Bityiik Islam Ve Tasavvuf Ondarlari, Vefa yay., Istanbul 1993, s. 243.
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1. Pir Siikrullah. Sirvani 6ldiikdon sonra onun postnigini olmugdu.

2. Seyx Oladdin or-Rumi. Yohya Sirvaninin omri ila xolifo kimi Ruma
irsad etmak iigiin gondarilmisdi.

3. Seyx Hobib Qaramani. Seyid Yshyanin amr ils Ruma xidmotgiin
gondorilmigdi.

4. Seyx Pir Mohommad Orzincani. Orzincan xalquu irsad etmak iigiin
icazat almigdi.

5. Dado Omor Révsoni. Seyid Yohyadan icazat aldiqdan sonra Ganca,
Bordo va Qarabagda xalvatiliyi yaymisdir.

6. Oli Xolvati. Fateh Sultan Mehmet dovriinds Istanbulda xidmat
etmigdir.

7. Hobib Omor Xolvati. Yohya Sirvaninin yanmnda “ocqaid sorhi”
oxumug, Aydmn, Qaraman vo Anadolunun digar vilaystlarinds irsadla maggul
olmusdur.

8. Colobi Xolifa. Seyid Yohya ilo gorismok istomis, onun safor
osnasinda vofat etdiyini 6yronmis, geri qayidib Piri hazratloring xidmat etmis
va icazat aldigdan sonra Ruma gedib darvislik etmigdir. '®

9. Pirzads Nasrullah.

10. Dorvig Kamal.

11. Uveys Xalvati.

12. Seyx Mansur Sfandi."”

Kicik yaslardan etibaran yiiksak oxlaqi keyfiyyatlors vo giiclii zokaya
sahib idi.'* Onun ssorlerini 6z dililo (tiirk) yanasi orob va fars dillorinds
yazmas! bu dillori ns gadsr darindon bildiyini géstanr. Xiisusilo tosavviif,
tofsir vo hadis sahasindaki elmi asarlori elminin genigliyindan xobar verir.
Demak olar ki, biitiin 6mriinii elms hasr etmig Sirvani 6z dévriiniin métabar
elm adamlanndan biri olmusdur. Agoyunlu va Sirvangahlar sarayinda
yitksok vazifalards olmasi bu fikri tasdiglayir.

Fars dilindoki asorlori bunlardir: 1. Ocaibul-Qulub: Osason Boyazid
Bistaminin qolbin moarhslolori ilo bagh gorislori vo Yohya ibn Muazin

'® Abdurrahman Cami, Nefahatul-Uns Evliya Menlkibeleri, Marifet yay., Istanbul 1995 s. 703-
706.

' Mehmet Rihtim, Seyid Yshya Bakuvi va Xalvatilik, s. 50.

'* Abdurrahman Cami, Nefahatul-Uns Evliya Menkibeleri, Marifet yay., Istanbul 1995, s. 700-
701.



Xalvatilik nazaviyyasi va Seyid Yahya Sirvani 213

maqam va hallar barasindoki fikirlorins yer verilmigdir; 2. Osrarul-Vahy: Hz.
Peygombora (s.2.s)) golon vohyin xususiyystlor, seyxlords ilhami-
rebbaniyysnin mahiyyati kimi masalalordon bshs olunur; 3. 9srarul-Vudu:
Dastomazin garist va tarigatdoki mévgeyi vo shamiyyatindan bahs olunur; 4.
Osar: Yshya Sirvaninin fars dilinds tasavviifi seir macmussidir; 5. Bayanul-
Elm: Masnavi torzindo monzum yazilan sssrds ilk dérd xslifsnin madh
olunmasi, bazi tasavviifi nasihotlar va Allahi tanimanin forz oldugu fikrinin
shomiyyatindan bohs olunur.

Orab dilindoki asarlori bunlardir: 1. Osrarut-Talibin: Kalmeyi-tévhid
harflorinin say1 qadar asori 24 foslo bolib, har fosildo torigst yolunun
sirlorindon bashs olunur. Tasavviif va tarigatlordaki ibadstlar hagqindadir; 2.
Risalotut-Téhvid: Xolvatiliyin msgamlarindan, tarigst adsb-srkanindan,
darvig-miirid vs miirgid miinasibstlorindon bahs olunur; 3. Saorhi-Ovradis-
Soadatil-Xalvatiyys: Xolvatiyys torigatinin mensublanna gérs sshor va
axsam oxunan virdlordir; Virdus-Sattar: Xalvatilik torigstinin on mithiim
osaridir. Bu giina qadar oxunaraq galmisdir.

Tiirk dilindoki asan: 1. Otvarul-Qulub: Qalbin tasavviifdaki yeri va
ohomiyysti, Xalvetiyys torigati ii¢iin “stvari-saba”dan (yeddi hal) bshs
olunur. Bu fikri méhkamlandirmak ii¢iin ays va hadislar verilir.
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XULASO

Azarbaycan tarix boyu boyiik miitofakkirlar va filosoflar yetigdirmigdir.
Bu miitafokkirlarden biri do miitosovvif Seyid Yohya Sirvanidir. XTIV asrds
Azarbaycanda yaranmig tarigoatlordon bin Xslvatilikdir. 9vvalca XV asrin
ovvollorindon etibaron Seyid Yohya Sirvani vasitosilo Anadoluda, sonra
Sultan Mehmet Fateh dovriinds Osmanlida genis yayilmigdir. Magalomizda
Xoalvatilik vo Sirvani barasinds malumat vermoys ¢alisacagq.

Osas kalmoalor: Xolvatilik, tarigat, Sirvan, tasovviif.

RESUME

There are many great thinkers and philosophers in Azerbaijan at history.
One of these thinkers is Sayyid Yahya Shirvani. He was second man in
Khalvaty religious tradition. Khalvaty sect was one of the active sects which
founded around the middle of 15th century in Azerbaijan. Chalvaty tradition
began to expand first in Anatolia with endeavors of Sayyid Yahya Shirvani
from the beginning of 15th century and in Ottoman State during Fatih Sultan
Mehmed’s reign. We will try to dealing with Chalvaty sect and Sayyid Ya-
hya Shirvani in our article.

Key words: Chalvaty sect, order, Shirvan, sufism.
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NASIRUDDIN TUST FELSEFESINDE
NEFSIN BEDENLE iLiSKiSi VE ONUN GUCLERI

Dr. Anar QOAFAROV

Nefs-beden veya ruh-beden iligkisi problemi eskiden beri ontolojik ve
epistemolojik temel bir problem olarak tartisila gelen konulardan biridir. Bu
problemin esasimi insan olmak bakimindan kendini idrakin konusu olan
nefsin maddi varligimiz olan bedenle iliski kurup kurmadigi, bagka bir
ifadeyle, nesnel diinyanin bir pargasi olan bedenimizle soyut bir varlik alami-
miz olan nefsimizin ne tir bir iliski i¢inde oldugu meselesi olugturmaktadir.

Iste bu baglamda Nasiruddin Tdsi’nin gorislerini degerlendirilecek
olursak problem, iki yonden ele almabilir. Birinci y6nii itibariyle problem
nefsin sonradanlif ve bedene gelisi meselesi ile ilgiliyken, soyut bir cevher
olan nefisin bedeni nasil yonettigi ise mezkur problemin ikinci yoniinii
olusturmaktadir. Bu itibarla ilk olarak su soruyla konuya giris yapabiliriz;
Tdsi’nin digiince sisteminde nefsin bedene gelisinde bir nedensellik
iligskisinden bahsedilebilir mi?

Farabi ve Ibn Sind’da oldugu gibi Nasiruddin Tisi’ye gore de nefsin
bedenden 6nce varhigi imkansizdir. Nefsin ezeliligini savunan Eflatun’a’
karsin Armsto’yu izleyen bu telakkiye gore nefs sonradan meydana
gelmektedir.? Hatta Tiisi’nin 6grencisi ve ayn1 zamanda sérihi olan Hilli’nin
Ibn Sinad’y1 takip ederek nefsin ezeli olmasimin imkansizhgim kamtlamaya
calisarak Tisi'nin bu yoéndeki goériginii genis bir sekilde agikladigimi
gorilyoruz.” Buna gére eger nefsin bedenden 6nce varlig1 s6z konusu olmus
olsaydi bu durumda nefsin ya biitiin halinde ya da bagmmsiz fertler olarak

! Bkz. Eflatun, Phaidros, cev. Hamdi Akverdi, Istanbul, ME.B. Yay., 1990, s. 57-58 [ 249b ];
amlf., Phaidon, gev. Suut Kemal Yetkin, Hamdi Ragip Atademir, Ankara, ME.B. Yay.,
19435, s. 29 [ 70cd].

* Bkz. Tisi, Tecridu'l-I 'tikdd, thk. Muhammed Cevad el-Huseyni el-Celali, Kum, Mekte-
beti'l-I'lami'l-Islam, 1406/1986.s. 157.

3 Bkz. Hilli, Kegfu ‘I-Murad fi Serhi Tecridi I ‘tikid, Beyrut, Miiessesetii I*lemi Li’l-Matbft,
1408/1988, s. 167-168.
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bulunmasi gerekirdi ki, dolayisiyla bu iki ihtimal de gegersizdir. Zira
bedenden once insan nefisleri bir biitiin halinde bulunuyor olsaydi bu
durumda biitiin insanlarnin nefislerinin birbirinin aym olmas1 gerekirdi.
Binaenaleyh insanlar arasindaki farklihgin agiklanmasi imkénsiz olurdu.
Aynca, bedenden oOnce nefsin bagimsiz fertler olarak bulunduklann
soylemek de imkansizdir. Béylece bedenden 6nce nefsin varligindan s6z
edilemeyecegi, dolayistyla onun hidis oldugu ileri siiriilmektedir.* Peki,
Tis1’nin, nefisin hadis olusu yoniindeki telakkisinden hareketle nefs-beden
iligkisi baglaminda ne tiir bir sonuca gidilebilir? Tisi’nin nefsin bedene nasil
geldigt yoniindeki aciklamalannin ele alimmasmin, bu sorunun yanitini
bulabilmesi agisindan uygun olacagini diisiiniiyoruz.

Tisl’ye gore bedenin mizaci itidal yoniinden tamamlanip nefsi kabul
etmeye hazir oldugu an, hemen Fa’al Akildan (vahibu’s-suver) kendisine bir
nefs feyezan eder.’ Binaenaleyh bilesiin veya bedenin belli bir mizacla
nefsi kabul edebilecek bir duruma gelmesi, nefsin varolugunun imkanidir. Bu
durumda beden nefsin meydana gelmesinde bir sarttir. Yine bu durum
itibariyle nefs hadis olup, hidis olan bedenlerin meydana gelmesiyle ferdi
birer varlik olur.®

Fakat biitiin bunlarla birlikte aynca, Tés? nefsin de beden icin bir sart
oldugundan bahseder’ ki, bu ebeveynlerin cocugun mizacmmn olusumundaki
rolleriyle agiklanmaktadir® fbn Sin4’c1 bir yaklasim olan bu duruma gére
nefs ve beden birbirilerini olusturmaktadir.’

Buraya kadar anlatilanlan kisaca toparlayacak olursak: Mizacin itidali
Olciisiince Fa’adl Akildan gelen nefs bedenle ferdilesir ve bu itibarla beden
nefs icin bir sart konumundadir. Bir diger yonden ebeveyn, nefsi almaya
uygun olacak bedeni hazirlamaya hizmet etmektedirler ki, bu durum

4 Bkz. Hilli, a.g.e., s. 167-168.

5 Tiisi, Ecvibetii Mesdili Izzeddin Ebu’v-Ridd Said b. Mansir b. Kemiine el-Bagdadi, (Ec-
vibetu'I-Mesdil 'n-Nasiriyye i¢inde) haz. Abdullah Nirani, Tahran, Pijuhisgah-1 Ulum-u In-
sani ve Motaleat-1 Ferhengi, 1383 hg., s. 33.

§ Thsi, a.ge., s. 33.

"Hilli, a.ge., 5. 161.

8 Bkz. Ali Kuscw, Serhu 't-Tecrid, (Siyalkiiti'nin Hagiye ald Serhi’l-Mevdlaf adli eserinin ham-
isinde) Istanbul, 1311, c. 2, s. 491.

® Bkz. Peter Adamson, Richard C. Taylor, Islam Felsefesine Giris, gev. Ciineyt Kaya, Istan-
bul, Kiire Yay., 2007, s. 341.
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itibariyle nefs bedenin olusumunda sart konumundadir. Dolayisiyla nefs ve
beden birbirilerini olusturmada sart konumundadiriar.

Nefs ile bedenin bir araya gelmesiyle bedenin canliliga, tiirsel siiretine ve
yetkinlife, nefsin ise fonksiyonlanm icra etmek igin bir dlete kavugmug
olmas1 ve onu yonetmesi'® nefs-beden iliskisi baglamda degerlendiri-
lebilecek bir diger husustur. S6yle ki, Tidsi’ye gore nefsin bilegife veya
bedene gelmesiyle beden canhlik kazanir ve dolayisiyla nefs bedeni canli
kalar. Boéylece bedende beslenme, biiyiime, uygun olam ¢ekme, uygun
olmayani ise itme gibi canlilia isaret edecek birkag Gzellik ortaya gikar.
Buna gore nefs giig halindeki canli dogal cismin ilk yetkinligidir."' Bitki,
bayvan ve insanlann kendilerine 6zgii olan nefsleri ait olduklan canl tiiriin
fonksiyonlanim belirlemektedir. Dolayisiyla bedenlerde gozlemlenen fiillerin
ilkesi beden olmay1p, nefstir. Nitekim beslenme, bityiime ve iiremeye iliskin
iglevleri bitkisel nefs, hareket etme ve. bir takim irddi eylemlerde bulunmaya
iligkin islevleri hayvani nefs ve nihayet diisiiniip tasinma gibi islevleri insani
veya natika nefs gergeklestirnektedir. Aynica insan ilk iki nefs itibariyle
bitki ve hayvanlarla ortaktir. Nitekim beslenme (gaziye), biiyiime (namiye),
iireme (miivellide) ve duyumsama, uygun olani ¢cekme ve uygun olmayam
defetme gibi 6zellikler insanda da mevcuttur. Fakat insam bitki ve hayvan
olan bu iki varlik tiiriinden farkh kilan y6nii onun diigiinme 6zelligidir ki, bu
da natik nefsle gerceklesir. Dolayisiyla natik nefs insana 6zgii bir nefstir."

Soyut bir cevher olan insani nefsin bedeni nasil y6nettigi problemine
gelince ise Tisi nin bu konuda eski gelenekten farkli bir sey ilen siirdiigini
séyleyemeyiz. Nitekim diger Islam filozoflan gibi Tisi’ye gore de beden
nefsin araci veya dleti menzilesindedir. Nefsin ondaki tasarrufu organlar
vasttastyla agiga cikar. Zira o duyu organlanyla duyumsayip adale ve
sinirlerle de hareket ettirir.'?

10 Tist, Ahlak-1 Nastri, 4 basks, Tahran, 1369 h., s. 56, 59, a.mif., Ecvibetii Mesdili Semsuddin
Muhammed Kigi, (Ecvibetu'l-Mesdil 'n-Nasiriyye icinde), s. 286; amlf., el-Kemdlu 'I-Evvel
ve 'l-Kemdlu's-Séni, (Telhisu'l-Muhassal icinde), Beyrat, 1405/1985, s. 521, amif., Te-
cridu’l-I 'tikdd, s. 106, a.mlf, Ecvibetii Nasiruddin et-Tiisi an Mesdil Sadruddin Kimevi,
(Ecvibetu’l-Mesdil 'n-Nasiriyye iginde), s. 234.

Y Tiisi, Ahldk-1 Nasui, s. 59; amlf., Ecvibetii Mesdili Semsuddin Muhammed Kigi, s. 286.

2 Tiasi, Ahldk-1 Nésiri, s. 56-38; amlf., Tecridu - ‘tikdd, s. 158; Hilli, Kegfit '-Murdd f Serhi
Tecridi'l-f ‘tikdd, 5. 171-172.

1 Tasi, Ahldk-1 Ndsu, 54, 56.
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Tdsi’nin yine bu kabilden bir diger agiklamasi, nefsin bedeni nasil idare
ettigi ve yonlendirdigi ydniinde Konevi’nin kendisine yonelttigi bir soru
tizerinedir. Téis’nin Konevi’ye yaniti ise goyledir:

“Nefsin bu bedeni ¢esitli gekillerde idare etmesine gelince: Nefs
beslenme, uyuma ve benzerini dogurma gibi bilingsiz kuvvetler ile; bedenin
1¢ ve dis hissi idrakleri gibi bilingli melekeler ile bedeni idare eder. Bazen de
vésitalarla degil, zati ile idrdk ederek idare eder; bunlar, amel ve
diisiincelerin ilkeleridir. Bazen iradi bir tahrik ile idare eder; bu ya sehevi,
kuvvet gibi ¢ekmek, ya da gazabi kuvvet gibi itmek icindir.

Eger nefs aym anda bagka bir bedeni de digeri gibi idare ederse, bunun
farkmnda olur. Ciinkii nefsin idarelerinin ¢ogu, belirli bir suura tabidir.”"* .

Anlagildig1 iizere Tisi’ye gore insini nefs bedeni bilingsiz ve bilingh
kuvve ve melekelerle idare etmekle birlikte vasitasiz olarak da idare edebilir.
Dolayisiyla nefs i¢in diigiinme, amel, uygun olani ¢ekme (sehevi kuvve) ve
uygun olmayam itme (gadabl kuvvet) veya defetme gibi fiillerden s6z
edilebilir. Hatta nefs bir tek ait oldugu bedeni degil aym zamanda diger
bedenleri de yonetebilir. Ashinda buna y6netmekten ziyade tesir denilmesi
daha uygun olur. Zira Tisi bu baglamda g6z degmesi veya nazan, bir kavme
tesirli olan dua ve bedduam Gmek getirir. Ayrica onun, bu bicimdeki
goriigiiyle  velilerin ~ kerametini  ve peygamberlerin  mucizelerini
temellendirmeye ¢alistigi da s6ylenilebilir.”

Peki, nefs-beden iliskisinin ahldki ilgilendiren y6nii nedir? Bu soru,
mezkur problemin Tdsi’nin ahldk anlayisindaki yerinin tespit edilmesi
agisindan ¢nemi haizdir.

Tiisi’nin gayr maddi bir cevher olan insani nefsin bedenle olan iligkisi
yoniindeki goriigleri bu baglamda ele alinacak olursa, s6z konusu problemin
mezkir baglamdaki agiklamasini, Ibn Sini ve Ibn Miskeveyh aracilig ile
Tisi’nin felsefesinde de mevcut olan ve temeli itibariyle Aristo’ya dayanan

" Bkz. Konevi, el-Miirdseldt Beyne Sadruddin Konevi ve Nasiruddin Tiisi, Tirkge cevirisi:
Ekrem Demirli Sadreddin Konevi ile Nasiruddin Tiisi Arasinda Yazgmalar, Istanbul, iz
Yay., 2002, s. 132; Tisi, Ecvibetii Nasiruddin et-Tiisi an Mesdil Sadruddin Kiinevi, (Ec-
vibetu 'I-Mesdil n-Nasiriyye iginde) s. 234.

S Bkz. Tiisi, Ecvibetii Nasiruddin et-Tiis? an Mesdil Sadruddin Kimevi, s. 234.
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teorik-pratik (nazari-ameli) akil aynminda'® bulabiliriz. Bu anlayisa gore
soyut bir cevher olan natik nefsin biri akledilir dleme, digen hissedilir dleme
olmak iizere iki yénii vardir. Ibn Sind’da oldugu gibi Tési’de de teorik akil
kendi disinda ve iistindeki prensiple irtibat kurarak miistefdd olurken,'’
pratik akil onun bedenle olan iligkisini saglar. Insani nefsin kendisinden yiice
olana yonelmesinden ilimler, kendisinden asagi olana yonelmesinden ise
ahlak dogmaktadir. Burada s6z konusu ahldk ise tabiatiyla aklin her emrine
amade ve onun verecegi kararlan uygulamaya koymaya hazir bir
karakterdir."®

Ahlakin insani nefsin temel kuvvesi olan aklin bedene yénelik olan
yoniinden dogmus oldugu hususu malum olsa da bu kuvvenin s6z konusu
baglamda bedenle olan iligskisini ortaya koyma c¢abasi bizi, Tiisi’nin
psikolojisinde akil kuvvesi ile birlikte nefsin 6fke ve sehvet olmak iizere
diger iki kuvvesinden de bahsetmeye gotiirmektedir. Soyle ki, diger Islam
filozoflan gibi Tiisi’nin de ahldk felsefesinde ahlikin temel kavramlanndan
biri olan erdem (fazilet) ve hatta bunun karsiti olan erdemsizlik (rezilet)
nefsin s6z konusu bu kuvve ve melekelerinden ayn olarak diisiiniilemez.
Ahlaki fiillerimize belli bir yén ve nitelik kazandirmanin yolu insan nefsinde
yatmaktadir. Insan nefsinin kuvve ve melekelerinin bilinmesi insan
davramiglanmin  hangi yoénlere meyledebilecegi hususunu  vuzuha
kavusturmus olmalt ki, bu da insanin erdemli ve erdemsizliginin, yetkinlik
ve noksanliginin hangi kuvveden ve ne sekilde kaynaklanabileceginin ortaya
konulmas agisindan olduk¢a 6nemlidir.

Meleke psikolojisi olarak adlandinlan bu konuya gelince insan nefsini
sehvet, 6fke ve akil giiglerine ayirarak birbirilerinden ayn, fakat, birbiriyle
irtibatli fonksiyonlara sahip bir sekilde ele alan Eflatuncu iigli nefs anlayis'®
esas olmak iizere; yine insan nefsini tabiat felsefesinin bir konusu olarak

16 Bkz. Ibn Rigd, Telhisu Kitdbi n-Nefs [Psikoloji Serhi], cev. Atilla Arkan, Istanbul, Litera
Yay., 2001, s. 107 [309], 108 [310]; aynica bkz. Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, Istanbul,
Remzi Kitabevi Yay., 1980, s. 87-88.

17 Tiist, en-Nufusu ‘I-Ardiyye, (Telhisu'l-Muhassal iginde) s. 500. Ibn Sind’da akli idrakin de-
receler igin bkz. Ali Durusoy, [brn Sind Felsefesinde Insan ve Alemdela Yeri, MUIF Yay.,
Istanbul, 1993, s. 141-143.

18 Tisi, Ahldk-t Nasird, s. 70.

' Bkz. Eflatun, Devlet, cev. Sabahattin Eytiboglu ve M. Ali Cimcoz, Istanbul, Remzi Kita-
bevi Yay., 1975, s. 128[439 a]-130 [440 a].
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degerlendirip tabiattaki nebdti ve hayvani varlik tabakalarina inséani
mertebeyi ilave etmek suretiyle insini nefsi nebiti, hayvani ve insani
kuvveleri -itbariyle ele alan Aristocu nefs anlayis;,? Islim filozoflannda
oldugu gibi®' Tisi’nin psikoloji sisteminde de bazen ayn aym, bazen de
tevhid ve sentez edilerek ahlik ilminin zeminine yerlestirilmistir.*

Nefsin varligi, cisimden ayn bir cevher olusu ve oOliimsiizligi gibi
konularda biiyiik élciide Ibn Sina ve Ibn Miskeveyh’ten etkilendigi gorilen
Nasiruddin Tési’nin, nefs béliimlemesinde de bu gelenegi siirdiimmiis oldugu
soylenebilir. Filozofun bu yéndeki goriigleri bize, problemi (belli 6l¢iide) tabiat
felsefesi ve ahldk olmak iizere iki baglamda degerlendirebilme imkam
saglamaktadir. Buna gore her seyden ¢nce Ibn Sind’nin Aristocu iiclii ayinmina
paralel olarak canli diinyada goériilen gesitli fiilleri ti¢ baslik altinda ele alabiliriz:
Bunlardan birincist, organik varlik alamnin tamamina yayilmis olarak bulunan
beslenme ve buna bagl olarak iireme ve bityiime faaliyetleridir; ikincisi, bitkisel
varlik diizeyinde bulunmayip, hayvan ve insanda ortaklasa bulunan iradi
hareket, duyum ve hayal vb. psikolojik etkinliklerdir; ve nihayet tgiinciisiine
gelince bu da sadece insanda bulunan rasyonel fiillerdir. Bu ii¢ cesit fiile karsihk
bitkisel, hayvani ve insini olmak iizere ii¢ nefs tiirii vardir. Tiisi’nin bu konudaki
goriislerl aynntilanyla s6yle ortaya konulabilir: Nebati nefs bedenin beslenme
(géziye), biiyiime (miinmiye) ve iireme (tevlid) fonksiyonlannin ilkesidir.
Aynca bu iig tiirlii fonksiyonu nebati nefsin iic kuvvesi olarak degerlendiren
Tisi, bunlardan besleyici kuvvenin (kuvvet-i giziye) fonksiyonunun geken
(cizibe), tutan (mésike), sindiren (hidzime) ve iten (difie) olmak iizere dért ayn
kuvve ile gerceklestigini belirtmektedir. Bityiime kuvvesinin (kuvvet-i
miinmiye) fonksiyonu ise besleyici ve degistirici (mugayyire) kuvvenin
yardimiyla gerceklesir. Nebati nefsin tigiincii kuvvesi olan iireme kuvvesine
(kuvvet-i tevlid) gelince bu kuvvenin fonksiyonu da besleyici kuvve ile
bicimlendirici (musavvire) olarak adlandinlan diger bir kuvvenin yardimiyla
tamamlanmus olur.”

* Bkz. Aristoteles, De Anima (Ruh Uzerine), Fransizca’dan cev. Zeki Ozcan, Bursa, Alfa
Yay., 2001, 5. 80-81 [414 b 20-30].

! Bkz. Ilhan Kutluer, Islam Felsefesi Tarihinde Ahldk Iminin Tegekiiilii, (Basiimamis Dok-
tora Tezi) Istanbul, 1989, s. 10.

2 Tasi, Ahldk-1 Ndsui, s. 56-58, 76-79, 96, 108; a.mlf., en-Nufiisu'l-Ardiyye, (Telhisu'l-
Muhassal icinde), s. 497-500.

B Tasi, Ahldk-1 Nésui, s. 56.
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Hayvéni nefse gelince, Tdsi’nin bu yénde de Ibn Sind’y1 yakindan takip
ettigi gorilmektedir. Nitekim, Ibn Sina gibi o da hayvani nefsin kuvvetlerini
iki kategoride ele almaktadir. Bunlardan birinci kategoride irddi tahrik
(tahrik-i iradi)* ikinci kategoride ise organlarla algi (idrik-i 4li) kuvvesi®
bulunmaktadir. Iridi tahrik kuvvesine gelince bu kuvvenin isi, yararh olam
cekmek, zararli olam1 da def etmektir ki, bu itibarla s6zkonusu kuvvenin
sehvevi ve gazabi olamak iizere iki fonksiyonundan bahsedilebilir.
Binaenaleyh Ibn Sini’ psikolojisinde oldugu gibi Tiisi’de de Eflatuncu
sehvet ve gadab terimleri ruhun veya nefsin harekete gegcirici melekesinin
adeta bir motivasyon mekanizmasi olarak karsimiza gikmaktadir.®®

Hayviani nefsin diger kuvvesi olan organik algi kuvvesine gelince bu
kuvve i¢ ve dig duyular vasitasiyla fonksiyonlanm icra eder. Bu durumda
hayvani nefsin alg1 kuvvesi de i¢ ve dig duyularla olmak iizere iki kisimdir,
Bunlardan organlan i¢ duyular olan algilar ortak duyu, hayal, fikir, vehim ve
hatirlama olmak tizere bestir. Oraganlan dis duyular olan algilara da géren,
isiten, koklayan, tadan ve dokunan olmak iizere aym sekilde bes kisumdur.’

Ve nihayet insani nefse gelince bu nefs yalmizca insana 6zgii bir nefs
olup, diisiinme (nutk) kuvvesi -ile ayncalik arzetmektedir. Aynca bitkiler
zikredilen nefs tiirlerinden ilkine, hayvanlar ise birinci nefs tiirii ile beraber
ikincisine sahip oldugu halde insanlar ilk iki nefs itibariyle bitki ve
hayvanlarla ortaktir. Beslenmesi, biiyiimesi, {iremesi, sehevi istek duymasi
ve Otkelenmesi gibi 6zellikleriyle bitkiler ve hayvanlara ortak olan insan,
sahip oldugu ve insani nefs olarak da adlandinilan diisiinen nefs (en-nefsii’n-
natika) itibariyle onlardan ayrilmaktadir. Dolayisiyla bu aynicahig: belirleyen
sey, sozkonusu nefsten sadir olan fiillerin zemininde irdde ile birlikte ayrica
diisinme kuvvesinin de bulundugu gercegidir.®®

 Bu kuvve Tbn Siné psikolojisinde kavram olarak “muharrike” seklinde ifade edilmektedir.
Bkz. Ibn Sind, eg-Sifd [et-Tabiyyat, en-Nefs], thk. George Ganawatl, Said Zayid, Kahire,
el-Hey'etitl-Misriyyetii'l-Amme 1i’1-Kitab, 1975, s. 33.

¥ Bu kuvve ibn Sina psikolojisinde “miidrike” kavramuyla ifade edilmektedir. Bkz. Tbn Sin4,
es-Sifd [et-Tabiyyat, en-Nefs], s. 33; aynica bkz. Fazlurrahman, Avicenna's De Anima, Lon-
don, University of Durham, 1959, 41, 44-45.

% Ttsi, Ahldk-1 Nasiri, s. 57, krs. Ibn Sind, eg-Sifd [et-Tabiyyat, en-Nefs], s. 32, 33.

*" Tosi, Ahldk-1 Nésiri, s. 57.

%8 Thsi, Ahldk-1 Ndsir, s. 57-58, 59-63, 108.



224 Dr. Anar QAFAROV

Insani nefsin kendi fonksiyonlan ile birlikte diger nefs tiirlerinin gii¢ ve
fonksiyonlanin kapsamasi, bu nefsin diger iki nefs tiiriinii birer kuvve olarak
igermesi seklindedir. Tfisi’nin Ibn Sini araciligiyla Aristo‘yu takip ederek
tabiatc1 bir bakis acisi sergiledigi soylenebilen bu duruma gére nefs bir
hareket prensibi olarak gériinmekte ve onun kuvvelerinden s6zedilmektedir.
Yine bu itibarla bir tek nefs ve onun cegitli fonksiyonlarindan
bahsedilmektedir. Nefsin bu fonksiyonlan icra ederken belli isimler almasi
Eflatuncu anlamda farkli nefslerin varlina delalet etmez” ki bu da
Aristotelesin, “daha agag: diizeyde bulunan nefsin daha iist diizeyde bulunan
nefs tiirlerinde bir kuvve olarak ortaya cikmasi” prensibine uygun
diismektedir. Nitekim Aristoteles nefs iizerine yazimig oldugu eserinde (Peri
Psykhes/De Anima) soyle der: “Nefsin durumu, tam olarak (geometrik)
sekillerdeki duruma benzemektedir. Once gelen siirekli olarak kendinden
sonra gelene kuvve halinde dahil olur. Bu ilke, sekillerle canli varliklar igin
esit olgiide gecerlidir. Omegin: Ucken, dértgene; besleyici nefs de
duyulmayana dahildir.”

Iste bu itibarla bitkisel nefs ile hayvéani nefse ait psikolojik fonksiyonlar
birer kuvve olarak insdni nefste bulunmaktadir. Biitiin bunlar dikkate alincak
olursa Tdsi’nin Aristo ¢izgisine ne kadar bagh kaldid1 aciktir ki, bu da
kendisini Ibn Sini ile ortak kilmaktadir. Aymica, filozofumuzun ‘nefsin
kuvvelerini Platoncu terimlerle akl, 6fke ve sehvet seklinde ifade etmesinin
kendsini Ibn Sini’ya oldugu kadar ibn Miskeveyh’e de yaklastirmis olmast,
soylenilmesi gereken hususlardan bir digeridir.*'

Ibn Miskeveyh’i takip ederek bu giiclerin tabiat felsefesi baglaminda
genis bir tartismasina girmeyen Tisi, insani nefsin s6z konusu kuvvelerinin
ii¢ ayn nefs olarak adlandinldigina da dikkat ceker.*? Hatta Tiisi’nin bununla
kalmayip aynica, sentezgi bir yaklasimla Ahldk-1 Nésiri’de Aristo ve Ibn
Sind’ct tutumunun yam " sira nefsin kuvvelerinden sehevi/behimi,
gadabi/sebul ve akile/ndtik/meleki olmak iizere iic nefs olarak bahsettigi de

» Bkz. Thsi, Ahldk-1 Ndswi, s. 58. Eflatun’un iiglii nefs yoniindeki temellendirmesi icin bkz.
Eflatun Devlet, s. 125-131 [436 a—441 €].

% Aristoteles, De Anima (Ruh Uzerine), gev. Zeki Ozcan, s. 81 [414 b 25-30].

3 Bkz. Tisi, Ahldk-1 Ndsuri, s. 58; krs. Tbn Miskeveyh, Tehzibu 'l-Ahlk ve Tathiru'l-A rdk,
thk. Tbnu’l-Hatib, [y.y.], Matbaatii’l-Asriyye, 1398/1978, s. 23.

32 Tisi, Ahldk-1 Nasiri, s. 57-58; krs. Tbn Miskeveyh, Tehzibu l-Ahldk, s. 23-24.
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gorillmektedir. Platoncu bir yaklasim olan bu tutumun Ibn Miskeveyh’in
Tehzibu'l-ahldk’kinda da yer aldigi dikkate alimirsa halefi Tisi’nin,
kendisinden ne 6lgiide etkilendigi pek agiktir.”®

Nefsin s6z konusu ii¢ kuvvesi farkh fiillerin ve etkilerin kaynagidir.
Tisi’nin melekd, akile ve natik olarak adlandirdig: diisiinme kuvvesi (kuvve-
1 natika) kendisiyle iglerin hakikatleri hakkinda diisiinme (fikir), inceleme
yapma (nazar) ve ayirt etmenin (temyiz) gerceklestigi kuvvedir. Yirtict nefs
(nefs-i sebui) olarak adlandinlan 6fke kuvvesi(kuvve-i gadabi) cesaretin,
tehlikelere atilmanin, egemenlik kurma ve yiksek mevki arzusunun
kaynagidir. Hayvani nefs (nefs-1i behimi) olarak adlandinlan sehvet
kuvvesine (kuvve-i sehevani) gelince bu da sehvetin, besin talep etmenin,
yiyecek, icecek ve cinsi iliskiden haz duyma arzusunun kendisinden
kaynaklandigi kuvvedir** Bu kuvvelerden her birinin insamin organlan
i¢inde bir tezahiir yeri oldugunu séyleyen Tisi, bu konudaki goriisiinii s6yle
dile getirmektedir:

“Bu kuvvelerden her birinin —iletleri mesabesinde olan— insan organlan
icinde bir tezahiir yeri vardir: Diigiinen kuvveninki fikir ve diigiiniip
tasinmanin yeri olan beyindir (dimag); 6fke (gadabi) kuvveninkisi garizi
sicakligin madeni ve canlilifin kaynagi olan kalptir; sehvet (sehevi)
kuvvesininki ise beslenme ve ¢ozillen gidalan diger organlara dagitici let
olan karacigerdir.”**

Insani nefsin igermis oldugu bu kuvveler gorildiigii gibi farkh
niteliklerdeki fiillerin gerisinde durup, onlara kaynaklik eden bir ilke
durumundadir ¢

Ote yandan Tisi’nin kademeli varlik anlayisina bakilacak olursa nefs
tirlerinin tabiatta gézlemlenen hiyerarsik tezahiirii, filozofun kiigitkk alem
olarak adlandirdig1 insanda da goriilmektedir. Bu duruma gére cocuklarda
ortaya ¢ikan ilk kuvve besin arama ve onu elde etme icin gabalama
kuvvesidir. Bu konudaki delil ise ¢ocugun, annesinin rahminden aynldig:

3 Tisi, Ahlak-1 Ndswi, s. 77, 96, 108, amlf. Evsdfit I-Egrdf, haz. Seyyid Mehdi Semsuddin,
4.baski, Tahran, 1377, s. 25-26; krs. Ibn Miskeveyh, Tehzibu I-Ahldk, s. 56, 62-64.

3 Tasi, Ahldk-1 Ndsoi, s. 108.

3 Tisi, Ahlak-1 Ndsoi, s. 58. Benzer agiklamalar Ibn Miskeveyh’in Tehzibu l-Ahldk’inda da
mevcuttur, Bkz. ibn Miskeveyh, a.g.e., s. 24.

3 Tasi, Ahldk-1 Ndsuri, . 108.
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zaman Ogretim almaksizin anne gogsiinden siit istemesi ve bu kuvvesi
siddetlendiginde de bagirarak aglamasi olayidir. Daha sonra tahayyiil
(imgeleme) kuvvesi ile annenin siireti vs. gibi imajlan algilamaya baslayan
¢ocukta ofke (gadabl) kuvvesi ortaya ¢ikar ki bu kuvve geregi gocukta
zararl seylerden korunup, yararli olan geylere dogru meyletme ve ayrica, bu
yoldaki engele kargi direnis ve caba gdsterme gibi durumlar tezahiir eder.
Hatta Tiis bu durumu séyle agiklar: “Eger cocuk engeli defederse ayaklanir,
aksi takdirde ise aglayarak anne ve dadismdan yardim ister.”’

Biitiin bu kuvvelerden sonra ise ¢cocukta son olarak ayirt etme (temyiz)
kuvvesi agiga cikar. Bu kuvvenin ortaya ¢ikmasiyla onda utanma ve haya
duyumsayabilmesi demektir.*®

Bu itibarla nefs tirlei bir &ncelik sonrahk iligkisi igerisinde
olugmaktadir. Besleyici nefs hayvani nefsten, hayvéni nefs de insani nefsten
once gelir. Zira dogal olarak yetkin noksandan somradir.® Bu baglamda
Tési’nin Ibn Miskeveyh’i takip ederek insanda meveut olan ve ii¢ ayn nefse
denk gelen kuvveleri altta, ortada ve iistte olarak siralamasi®® oldukca
anlamlidur.

Ahlak felsefesinde insni nefsin kuvvelerinin dengelenmesinin baslangig
ve sonunu belirlemesi yo6niinden biyiikk 6nemi haiz olan bu yéndeki
goriislerinde Ibn Miskeveyhden dogrudan etkilenmis oldugu gériilen
Tdsi’nin, bununla birlikte yine bu baglamda zaman- zaman farkli anlatim
tarziyla Ibn Miskeveyh’ten belli 6l¢iide aynldig da séylenilebilir.*!

Tisi’ye dayanarak nefsin kuvveleni yoniinde buraya kadar yapilmis olan
aciklamalar, tabii ki, konunun ahlakla irtibatim heniiz ortaya koymus degil.
Zira nefs ve onun giigleri fonksiyonlann ilkesi olarak herhangi bir deger
tasimamaktadir. Dolayisiyla buraya kadar yapilan agiklamalar her ne kadar
Tast’nin psikolojik baglamdaki goriislerinin bir biitin olarak ele almip
degerlendiriimesi agismdan 6nemli olsa da bu agiklamalann ahlaki

¥ Tiist, a.ge., s. 150.
38 Tasi
Usi, a.g.e., s 151.

* Tosi, a.g.e., s. 59-63, 150-151, 222.

40 Tisi, a.g.e., s. 76. Benzer acilamalar Tbn Miskeveyh’in Telizibu l-Ahldk adl eserjnde_de
gorillmektedir. Fakat bu benzerligin yam sira Tisi’nin meleki olarak adlandirdig1 nefs Ibn
Miskeveyh’in mezkiir eserinde natik nefs seklinde geger. Bkz. Ibn Miskeveyh, a.g.e., s. 56.

! Bkz. Tiisi, a.gee., 5. 150-151, 222; Tbn Miskeveyh, a.g.e., s. 66-67.
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fillerimizle psikoloji arasindaki irtibatin mahiyetini ortaya koyacak nitelikte
oldugunu séyleyemeyiz. Bu nedenle Tisi’nin bu problem yéniindeki
goriglerini su sorular eglifinde ortaya koymaya caligalim. Tisi’nin
psikolojisinde nefsin kuvveleriyle ahldk arasinda ne tfir bir iliskiden
bahsedilebilir ve dolayisiyla bu iliskinin mahiyeti nedir? Omegin séz konusu
kuvveler ahlaki ya da ahldki olmayan, baska bir ifadeyle erdemli ya da
erdemli olmayan fiillerimiz hususunda belirleyici bir role sahip mi? Eger
belirleyici iseler ne kadar belirleyicidirler?

T{si’nin goriislerine dayanarak bu sorulara verlecek cevap, kisacasi
nefsin kuvveleni ile erdemler ve erdemsizlikler arasindaki irtibati ortaya
koymus olacaktir,

Nefsin kuvvelerini sadece fonksiyonlann ilkesi olarak ele alirsak daha
once de belirtildigi gibi bu kuvveler, ahlakin konusu olamazlar. Fakat s6z
konusu kuvvelerin fiil ve infiallerine getirilecek bir 6lgiiden bahsedecek
olursak bu durum itibariyle bu kuvveler ve onlann faaliyetleri ahldkin
konusu olurlar. Dolayisiyla ahldk - devreye girdiginde nefsin her iig
kuvvesinin kontroli s6z konusudur. Kuvvelerin kontrol edilerek
fonksiyonlanna getirilecek Olgiiye gelince bu, adalet ilkesine uygun
olmalidir. Zira adalet Tisi’nin ahlak felsefesinin iizerine bina edildigi temel
kavram ve Olgiidiir. Tisi’ye gore eger kuvveler adalete gére dengele-
nemezse, o zaman sehevi kuvve kisiyi kendi tabiatina uygun olan seye, 6fke
de buna muhalif olana gétiiriir. Aynca bu kuvvelerden bini digen iizerinde
baskin oldugunda digeri zayiflar ve maglup olur. Bu durumu bizzat Tisi’nin
ifadeleriyle agiklayacak olursak: “ insan ya sehevi kuvvenin baskinligmnin
sonucu olarak yiyeceklere, igeceklere ve kadinlara ya da ofke (gadabi)
kuvvesinin egemenliginin iiriinii olarak zorbaliga, baskinlifa ve intikama
irtikap eder.” Bu durumda olan birsi ise Tasi’ye gore hayvanlann
mertebesine ve hatta onlardan da asag1 bir mertebeye diismiis olur.” Boylece
insanda birbiri ile ¢ekisen farkli dirtiiler ortaya ¢ikmis olur ki, bu da insam
dogal olarak zarar ve kotiililkklere maruz birakmis olacaktir. Bu nedenle
kuvvelerin kontrol edilerek fonksiyonlanmin itidal 6lgiisiine getirilmesiyle

2 Thst, Ahldk-Nésiri, s. 66-67. Ayrica, Tiisi, Kur'an mesaj: ile ortiisen (bkz. A’raf 7/179) bu
gortigiini genis bir sekilde temellendirmeye calismaktadir. S6z konusu temellendirme ikinci
bolimde ele alinacaktir.
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onlarin dengesizliginden kaynaklanan diizensizligin ortadan kaldirilmas
gerekir. Tdsi,” bu durumu insamin adaleti ilk 6nce kendisinde uygulamasi ve
gerceklestirmesi olarak tammlar.®

Bu kuvvelere ve onann fonksiyonlarina getirilecek s6z konusu 6lgiiyii
tayin ve tatbik edecek olan ise bilgi ve iradenin kaynagi olan akildir. Bu
durum itibariyle Tisi nin, selefleri Ibn Sini ve Ibn Miskeveyh’i takip ederek
agithigi “rasyonel psikolojiye”, yani, filozofun kendi tabiriyle dersek “natik
nefs”e yiikledigi gorilmektedir. Bu ise Tiisi’yi psikoloji ile ahlak arasinda
Aristocu teorik (nazéri) ve pratik (ameli) akil ayinmina* dayali bir iligkiden
bahsetmeye gotiirmiistiir. Bu anlayisa gore soyut bir cevher olan natik nefsin
biri akledilir 4leme, digeri hissedilir leme olmak iizere iki yonii vardir.
Nefsin akledilir dlemle olan iliskisinden bilgiler ve ilimler elde edilir. Teorik
akil (el-aklu’n-nazari) olarak adlandinlan ve aynca felsefenin teorik yoniine
tekabiil eden bu kuvve itibariyle insan igin giici 6lgiisinde akledilirler
smfini ve varlik mertebelerini kusatacak bir bilgiye sahip olmasi,
dolayisiyla onlann hakikatlerine muttali olmasi durmmu séz konusudur.®
Fakat insanin teorik akal vasitasiyla Fa’al Akildan bilgileri elde etmesi onlan
kabul etme istidadi élgiisiincedir. Buna gore nefsin bedeni hazlardan
styrilmas ve kendisini yalmzca diisiince ve tefekkiire yoneltmesi gerekir*®
ki, bu da nefsin fizik ilemle, yani bedenle iliskisini saglayan pratik akil (el-
aklu’l-ameli) araciligiyla gergeklesir. Zira pratik akil nefsin bedenle beraber
bulunmus olmasmnm gerektirdigi bir kuvve olup, bedende veya bedenle
gerceklesen biitiin gii¢ ve fiilleri igine almaktadir. Farabi, Ibn Sind ve Ibn
Miskeveyh’de oldugu gibi Tiisi’nin psikolojisinde de aklin bu yénii, bedeni
giicleri denetleyerek yonetir ve sonug itibariyle iyi ahlikin olusmasint saglar.
Dolayisiyla pratik akil kuvvesinin semeresi olan ahlik, nefsin bedenle olan

 Tast, dhldk-1 Nasurd, s, 147-148.

“ Bkz. Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, Istanbul, Remzi Kitabevi Yay., 1980, s. 87.

*> Ttist, Ahldk-1 Néswr, s. 57, 69-70. _

“@ Zira akledilirlerin gergekliklerinin tam bir yon iizere bilinmesi cismin veya maddenin kusu-
ruyla perdelenebilir. Tiisi’nin eski Yunan kaynakh olan bu anlayigma gére Ab?den, arzi
(asag1 dleme ait) kaynakli olup sehvetle bulamiklasarak siifli dlemi 6zler. Semavi kaynaklh
olan insini nefsin durmu ise bundan farkhdir. Tasi, en-Nuffisii'l-Ardiyye, (Telhisu'l-
Muhassal iginde), s. 500; a.mlf., Risdletii 'n-Nasiriyye (Telhisu’l-Muhassal iginde), s. 501;
amlf, Ahldk-1 Ndsud, s. 86.
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iligkisinden dogar. Pratik akil insan bedenini iyiyi kétiden ayirtedici
diisiince faaliyetinin éngordiii davramslara sevk eden prensiptir.*’

Iyi ve keti fiilleri ayirt ederek bedeni ahlaki yetkinlige gotiirebilecek bir
kuvve olan pratik akil, aynca insamin yasam iglerinin diizenlenmesini
saglayan sanatlann ve siyasetin (tedbir-i mudfin / siyaset-i mudfin)™ de
kendisine nispet edildigi bir melekedir.*® Farabi’nin pratik akli fikri-mihent
seklinde iki kategoride degerlendirdigi** hatirlanacak olursa Tiisi’nin bu
yondeki goriiglerinin FArabi’nin izlerini tasidigy soylenebilir. Bunun ise Ibn
Sind araciigiyla olabilecei muhtemeldir. Nitekim Ibn Sind’ya goére de
pratik akil etik yargilarda bulunarak bedeni yonetmesinin yam sira insani
sanatlarin (s1in4’4tu’l-insaniyye) ortaya gikmasim da saglar.”

Tdsi’nin buraya kadar ele aldigimiz goériiglerinden insani veya nétik
nefsin bedene yonelik olan melekesinin yani pratik aklin diger kuvvelen ve
onlann fonksiyonlarimi kontrol edici ve yénetici bir géreve sahip oldugu
gorillmektedir. Bir bagka ifadeyle, kuvve ve fiillerin birbiriyle uygun
olmalari, uyusmalan ve birbirine baskinlik gostermeyecek sekilde
diizenlenmelerini saglayacak olan, aklin pratik yéniidiir. O halde pratik akil
nefsin bedenle kendisi arasimdaki iliskiyi diizenleme yetenegidir. Tisi’nin
ahldk psikolojisinde meleki, natik ve akil kuvvesi olarak adlandirdii bu
kuvve cevher itibariyle edep ve sayginlk sahibidir. Buna kargmm 6fke
kuvvesi ile sehevi kuvve bu tiir bir 6zellige sahip degiller. Iste bu durum,

47 Tasi, Ahldk-t Néswi, 57, 70. Islam filozoflanmin benzer aciklamalan icin bkz. Farabi,
Kitabu 's-Stydseti'l-Medeniyye, thk. Fevzi Mitri Neccir, 2. basky, Beyrut, Darii’l-Mesrik, 1993,
s. 33; a.mlf., Fusttlii I-Miintezea, thk, Fevzi Neccar, Beyrut, Darii'l-Masnk, 1971, s. 29-30; Ibn
Sind, es-Sifd [et-Tabiiyyat, en-Nefs), s. 37-38, 184-186; Tbn Miskeveyh, Tehzibu I-Ahldk, s.
49-50, a.mlf, el-Fevzu'l-Asgdr, thk. Silih Azime, Tunus, el-Milessesetii’l-Vataniyye 1i’t-
Terceme ve’t-Tahkik ve’d-Dirasat Beyti’l-Hikme, 1987, s. 88-89.

" Bu kavramlar, Thsi*nin kullanms oldugu sekliyle yani Farsca orijinaline uygun olarak ver-

“ Tasi, Ahldk-1 Ndsiri, 5. 57, 70.

® Akil giiciinii teorik (nazari) ve pratik (ameli) olarak ikiye kisunda inceleyen Fardbi, aynica
pratik akhn da iki yomii oldugunu ileri siirer. Bunlardan biri ahlék ve siyaseti i¢ine alan fikir
ve reviyye, dider ise miheniyye ve sindiyye dedigi teknik yondiir. Filozof miheni olanla fert
ve toplumun ginlik ihtiyaglanm kargilayacak marangozluk, cificilik, denizeilik, tip vb.
sanatlan kastetmektedir. Dolayisiyla insan pratik aklimn bu yéniyle s6z konusu sanatlan
elde edebilir. Bkz. Farabi, Fusiilii'l-Medeni, s. 4142, 44, amlf, Kitdbu's-Siydseti'l-
Medeniyye, s. 33.

*® Bkz. Ibn Sini, es-Sifd [et-Tabiiyyat, en-Nefs], s. 37, aynica bkz. Fazlurrahmén, Avicenna s
De Anima, s. 46.
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onun sehvet ve 6fke kuvvesi iizerinde kontrol edici ve yénetici bir kuvve
oldugunun nedenini agiklamis olmali. Yine filozofumuzun her ii¢ kuvvenin
fillerini onlann gayeler agisindan mukayeseli bir bigimde ele almig olmas:
aklin degerini ortaya koyma yéniinde bir bagka temellendiris bicimi olarak
degerlendirilebilir. Soyle ki, s6z konusu anlayisa gore sehevi nefsin
fiillerinin gayesi hazz; gadabi nefsin fiillerinin gayesi egemenlik; akledici
nefsin fiillerinin gayesi ise hikmettir. Her bir nefsin fiillerinin y6nelik oldugu
bu gayeleri bir gidigat (siret) olarak degerlendiren Tdsi, mezkur gayelerin en
iistiiniiniin hikmet oldugunu belirtmektedir. Zira akledici nefse ait olan bu
gaye egemenlik ve hazz da igerir. Hatta onun hazzi arazi olmayip zatidir ve
bu itibarla sehevi hazdan farklilik arzeder. Ciinkii sehevi hazz gibi degisken
degil >! Filozofumuzun bu yéndeki gériislerinin onun ahlak anlayisimin temel
gayesi olan mutlulukla baglantis1 dikkate alimirsa® hazlar arasmda neden zati
olanin esas oldugu ve bu tiir hazzi igeren hikmet gayesinin neden diger
gayelerden farklilik arzettigi hususu pek aciktir.™ Yine bu durum geregi
gayesi hikmet olan akli nefs, diger nefslerden iistiindiir.

Nefsin kuvveleri arasinda yéneticilik dizgininin hangi kuvvede olmasi
gerektigi anlasilmig oldugundan simdi de Tisi’nin bu kuvvelerin birbiriyle
olan veya olmasi gereken iligkisi yoniindeki goriglerini ortaya koymaya
¢aligalim. Zira bu husus ¢alismamn iigiincii béliimiinde genis bir sekilde ele
almip incelenecek ahléki fiillerimiz agisindan oldukg¢a 6nemlidir.

Her seyden énce Tiisi’nin bu konuda Ibn Miskeveyhi dogrudan takip
ettigi soylenmelidir. Nitekim Tiisi de Ibn Miskeveyh gibi Galenin Platoncu
sembolizmini benimseyerek nefsin sehvani kuvvesini domuza, gadabi (étke)
kuvvesini yirtict hayvana, nitik (diigiinme) kuvvesini de meleklere
benzetmektedir. Onun nefsi behimi, sebu’i ve meleki olarak adlandirmas: da
bu anlayisi geregidir. Bu nefsler arasinda yalmzca meleki nefs cevhen
itibariyle edep ve sayginlik sahibidir. Sebu’i nefs olrak adlandinlan yirtica
nefse gelince bu nefs egitimli olmasa da egitime boyun egicidir. Ve nihayet
tigiincil nefs olan behimi, yani, hayvani nefse gelince bu egitimden yoksun
olmakla birlikte ayrica onu kabul edemeyisi gibi 6zelligi ile diger iki nefisten

> Tasi, Ahldlk-1 Nasir, s. 96.
‘2 Tisi, a.ge.,s. 94.
Hazz-mutluluk iliskisi ikinci boliumde genis bir sekilde ele almacaktir.
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tamamen farklilik arzeder.” Tiisi’nin fon Miskeveyh araciligiyla Platondan
aktarmis oldugu 6mek bu baglamda giizel bir benzetme olmali. Bu ben-
zetmeye gore gadabi nefs yumusaklikta ve biikiilebilmekte altin konumunda,
sehevi nefs ise sertlikte ve biikillememekte demir konumundadir.**

Tiisi’nin miisliman bir filozof olarak meseleyi Kur’an baglaminda da ele
almis olmasi bu itibarla igaret edilmesi gereken bir diger husustur. Soyle ki,
filozofumuza goére ii¢ nefs Kur’an’daki iiglii, emreden (emmire)”’, kiayan
(levvame)*® ve mutmain (mutmainne)’’ nefse denk gelmektedir. Bunlardan
emredici nefs (nefs-i emmaire) sehevi hazlara meyillidir. Ayiplayict nefs
(nefs-1 levvame) noksanhigi gerektiren seye bulastiktan sonra bu girigimi
pismanlkla ve ayiplayarak basiret goziinde cirkinlestiren nefistir. Tatmin
bulmus nefs ise yalmiz ahldki acidan giizel ve begenilen fiile meyleden
nefstir. ** Gorildiigii tizere nefsin iic kuvvesine denk gelen bu nefislerin
farkli fiil ve etkinliklerin kaynagi oldugu soylenilebilir. Bu kuvve veya
nefislerden biri digeri iizerinde baskin olursa digerleri maglup olur ve
boylece etkilerini kaybederler.”® Tdsi bu durumu Galen’in 6meginde
rastlanan tiirden avcl (diiginen kuvve), onun ati (6fke kuvvesi) ve kopegi
(sehevi kuvve) ® metaforuna bagvurarak soyle anlatir:

3 Tiisi, a.g.e., 5. 77. Benzer agiklamalar icin bkz. Tbn Miskeveyh, Tehzibu "I-Ahldk, s. 62.

> Tisi, a.g.e., s. 77, krs. Ibn Miskeveyh, a.g.e., s. 65. '

> Yusuf 12/53.

38 Kiyamet 75/2.

37 Fecr 89/27.

%8 T{si, Ahldk-1 Ndsud, s. 77. Bu kabilden aciklamalar filozofumuzun Evsdfic -Esrdf adli eser-
inde de mevcuddur. Fakat Tiisi bu eserinde Kur’dn’daki emmére nefsin sehevi nefsle bir-
likte ayrica gadabi nefsi de ifade ettigini ileri sirmektedir. Hatta kotiiliige meyledecek olan
bu iki nefse seytani dedigi bir iiciincii nefs de ilave eder. Filozofun bu konudaki aciklama-
lan: bir biitiin olarak s6yledir; “Sehevi kuvveye tabi olan nefse hayvani [behimi] nefs derler.
Ofke kuvvesine tabi olan nefs, yirtic1 [sebu’i] olarak adlandiniir. Erdemsiz huylan meleke
haline getiren nefs, seytini nefs olarak adlandinihr. Bu iig nefsin tiimii Kur’4n’da “emmare”
yani, “kotiiliiglt emreden” nefs olarak gecer. Fakat bu erdemsizlikler nefste kalic1 olmazsa
veya koklesmezse, soyle ki, nefs bazen kotiiye, bazen de iyiye meylederse, iylye meylet-
tiginde kotiiye meyletmesinden pismanlik duyup kendisini azarlarsa bu nefs azarlayan nefs
(en-nefsu’l-levvame) olarak adlandiibr. Akla boyun egen ve iyini isteme kendisi icin me-
leke haline gelmis olan nefs ise huzurlu ve tatmin olmus nefs (en-nefsu’l-mutmeinne)
olarak adlandinilir.” Bkz. Tusi, Efsdfu ‘I-Esrdf, s. 25-26.

* Tasi, Ahldk-1 Nasuri, s. 108.

5 Bkz. Abdurrahman Bedevi, “Muhtasaru min Kitab ‘el-Ahlak’ 1i Caliniis”, ( Dirdsdt ve n-
Nusils fi’l-Felsefe ve 'I-Uliim Inde 'l-Arab i¢inde ) Beyrut, el-Miiessesetit'l-Arabiyye, 1981,
s. 192; ayrica bkz. Franz Rosenthal, The Classical Heritage in Islam, London, Routledge
and Kegan Paul, 1992, s. 87-88.
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“Antik filozoflar bu ii¢ nefsi tek bir baglamda bir araya gelen at, kopek
ve domuz gibi farkli ii¢ hayvana benzetmislerdir; onlarn hangisi baskin
olursa hiikkiim de onun olur. Bazilan s6yle demigtir: ‘Kiginin bu ii¢ nefs
karsisindaki durumu gii¢lii bir hayvana binip, képek veya kaplanla ava ¢ikan
bir msanin durumu gibidir. Eger hiikiim insanda olursa hem dértayakli
hayvan1 hem de yirtic1 hayvani itidal iizere kullanir, ihtiya¢ aninda onlann ve
kendisinin dinlenmesine riayet eder ve adalet kaidesince biitiin grubun
yemek ve gereksinimlerini diizenler. Béylece hepsinin yiyecek, icecek ve
diger yasam zaruretlerini saglar. Eger at baskin olursa biniciye itaat etmez.
Boylece uzaktan goérdiigii daha iyi otlak yerine dogru kosar, hoplayip
ziplayarak dengesiz hareketle, yoldan saparak gérmiis oldugu otlak yerine
acele etmekle kendisini ve yanindakileri (insani ve képegi) sikintiya diigiirir.
Otlaga vardifinda ise yanindakileri agliktan zayiflatip helake maruz kalacak
sekilde aziksiz birakir. Bazen de kostugu sirada bir agaca, dikenli bir
caliliga, derin bir nehre veya tehlikeli bir dereye varip ¢arpma, diisme ya da
baska bir felaketle kendisini ve yamndakileri heldk eder. Benzer bir olarak
eger yirtict hayvan (yani kopek) baskin olursa, avini gordiigiinde giiciiniin
tstiinliigiinden dolay: biniciyi (insani) ve binek hayvamni (at1) o istikamete
meylettirir ve soylendigi gibi bu durum sikinti, korku ve telef olmakla
sonuglanir. Gergekten istenen hayvanmin direnci ve savasi esnasinda
digerlerinin yaralanmas: ya da ¢liimciil sekilde yara almasi muhtemeldir.
Fakat onlar, hiikiim siimmeyi hak eden hakimin, yani binicinin buyrugunda
olurlarsa bu felaket ve kazalardan giivende olurlar.”"'

Bu metafordan hareketle bilgi ve tecriibeyle domanmus olan aklin,
egitimsiz olup fakat egitilebilen 6fke (gadabi) kuvvesini kendi direktiflerini
uygulamaya hazir hale getirmesi ve boylece dogasi geregi egitilemeyen
sehvet kuvvesini bastirmas: geregine isaret edilmektedir.*” Buna gore sehvet
kuvvesini ifade eden behimi nefsin varligindaki hikmet, insini nefsin
yetkinligini elde etmesi ve hedefine ulasmasi miiddetince bedeni ayakta
tutmaktir. Ofkeyi ifade eden sebu’i veya gadabi nefsin varligindaki hikmet
behimi nefsi yenmektir. Gadabi nefsin bu gérevi, behimi nefsin istilasmdan

8! Tisi, Ahldk-1 Ndsir, s. 78-79; krs. Ibn Miskeveyh, Tehzibu I-Ahldk, s. 62-63.
52 Tiist, a.ge.,s. 79.
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beklenen bozgunlugun o6nlenmesi agisindan oldukca 6nemlidir. Tiisi’nin
meleki nefs olarak nitelendirdigi akla gelince onun varligindaki hikmet,
kuvveleri ve onlann fonksiyonlanni itidal 6lgiisiine getirmek ve korumaktir.
Bu ise onun 6fke kuvvesini islah etmesi ve bdylece onu kendisine boyun
egdirerek egitmis olmasiyla gergeklesir. Zira akil, sehvet kuvvesini yalnizca
ofke kuvvesiyle bastirabilir ve sehvet kuvvesinin isyanina karsi ondan
yardim ister. Bu durumda egitilmis, dolayisiyla aklin her emrine amade olan
ofke kuvvesi sehvet kuvvesini dizginlemede énemli bir role sahiptir.*?

Ibn Miskeveyh’in de belirttigi gibi bu kuvveler arasindaki uzlasim ve
kaynagmanin cisimlerinkinden farkli olduguna deginen Tiisi, onlar arasinda
olmas: gereken uzlasma ve kaynasmayi séyle dile getirmektedir: “Meleki
nefsin yonetiminden dolay: diger iki nefsin onunla birlik icerisinde olmalan
gerekir. Tipki her d¢iiniin gercekte bir sey oldugunun sdylenmesi gibi.
Onlann birbiriyle uyumu (mutivait) ve bangiklifi (miisdleme) Gyle halde
olmali ki, etkili olanin yalniz basina tek bir kuvve oldugu, hicbir cekisme ve
zithgm bulunmadigs séylenebilsin.”**

Kisacas1 pasajdan anlasilan, nefsin kuvveleri arasindaki uzlasmanin
sehevi ve gadabi kuvvelerin her an aklin emrine amade olmas1 gerektigi
seklindedir. Eger boyle olursa s6z konusu iki kuvvenin fonksiyonlan
gereken zamanda ve gereken yerde ortaya ¢ikmis-olur. Aksi takdirde ise
kuvvelerin coklugundan kaynaklanmis olacak diizensizlik Tisi’nin de
belirttigi gibi bedenin dagilmasina, hastalifina ve her ii¢ kuvvenin helakine
neden olur.®’

Sonu¢ olarak s6z konusu kuvveler arasindaki uzlagim ve uyumun
saglanmasi psikolojik sagligin ve ahliki dengenin kazamlmasi demek
olacagindan nefsin kuvveleri konusu ahlik meselesinin temellendirilmesi
agisindan onem tagimaktadir. Zira bedensel doganin diirtiilerinin, sehvet ve
ofke kuvvesinin etkilerinin akhin rehberliginde ortadan kalkmasiyla insanda
ahlaki fiil disinda herhangi bir fiille yonelik irade ve gaye kalmaz. Burada
s6z konusu ahldk ise tabiatiyla aklin her emrine amade ve onun verecegi

® Tis, a.g.e., 5. 77; krs. Ibn Miskeveyh, a.g.e., s. 64.

% Tisi, a.ge.,s. 79.

85 Tisi, Ahldk-1 Nasui, s. 79, amlf. Ravza-i Teslim/Tasavvurdt, haz. Seyyid Celal Hiseyni
Bedehsani, London, 1.B. Tauris and Co Ltd, s. 51-53.
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kararlan uygulamaya koymaya hazir bir karakterdir.®® Aynca béyle bir
karakterin kazanilabilmesi s6z konusu kuvvelerin kontroliiniin devamh veya
sirekli olmasina baglidir. Nitekim Tasi’ye gore ilgisini bu kuvvelerin
yalnizca bazisini ya da bazi vakitlerde 1slah etmekle smirlayan bir kimsenin
ne s6z konusu ahldki yapiyr kazanacagindan ne de mutlu olacagindan
bahsedemeyiz.”’

Biitiin bunardan nefsin kuvveleri ile erdemler ve erdemsizlik arasinda
dogrudan bir irtibatin oldugu anlagilmis olmali. Bu baglamda da Tiisi'nin
Eflatuncu ve Messdl cizgiyi takip eden Ibn Miskeveyh’ten dogrudan
etkilendigi soylenebilir. Soyle ki, Ibn Miskeveyh gibi Tiis de nefsin iig
kuvvesinin her binne denk gelen ii¢ erdemden bahseder. Bu duruma goére
akil kuvvesinin erderni hikmet, 6fke kuvvesinin erdemi secaat ve sehvet
kuvvesinin erdemi ise iffettir. Aynca bu kuvvelerin uyumlu hareket
etmelerinden dérdiincii erdem olan adalet erdemi ortaya gikar®® Butiin
bunlarla birlikte Tasi, bu erdem cinslerinin altinda olan pek ¢ok erdem
tiiriinden de bahseder.%

S6z konusu kuvveler itidalde olmadiklan zamansa doért cins temel
erdeme zit dort cins erdemsizlikten bahsedilebilir. Buna gore hikmetin ziddi
cehalet, yigitligin (secaat) ziddi korkakhik/édleklik (ciibn), iffetin ziddr
hazlara diiskiinliik (sereh), adaletin zidd: ise zuliimdiir (cevr). Fakat Tisi, Ibn
Miskeveyh’in Aristoculufunu benimseyerek erdemi iki zit noktanin, yani
ifrat ile tefritin ortasi olarak tamimladigi icin bu durum kendisini erdemin
z1idd1 olan iki cins erdemsizlikien bahsetmeye gotiirmiistiir. Sonug olarak
nefsin kuvvelerinden dogan erdemler doért oldufu halde erdemsizlikler
sekizdir.” Bu itibarla nefsin kuvvelerinin itidal 6lgiisiinden uzaklasmasinm
da ifrat ve tefrit olmak iizere iki yonde olabilecegi sz konusudur.”' Bu
konuyu erdemler ve erdemsizlikler bahsinde daha genis bir sekilde el
alacagimiz icin burada bu kadanni soylemekle yetinmenin uygun olacagim
ditglinityoruz.

5 Tfsi, a.g.e., s. 70.
5 Tist, a.ge., 5. 93.
8 Tisi, a.g.e., s. 108-109; krs. Ibn Miskeveyh Tehzibu l-Ahldk, s. 24.
& Tist, a.g.e., s. 112-117.
isi, a.g.e.,s.
™ Tasi, Ahldk-1 Néswri, s. 117, krs. Ibn Miskeveyh Tehzibu I-Ahlék, s. 25.
" Tasi, a.ge., s. 168.
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Béylece Tisi’nin nefs konusundaki gorislerini ortaya koymaya
calistigimiz bu kismu sonuc olarak ézetleyecek olursak soyle deriz.

Her seyden 6nce nefs Ibn Sind’da oldugu gibi Tidsi’ye gore de inorganik
varlik tabakasindan organik varlik tabakasmna gecigsin ayrim noktasinda
bulunmaktadir. Buna gére nefs bilkuvve tabii organik cismin yetkinligidir.
Bitki, hayvan ve insan tiirlerini olugturmasi itibariyle nefs nebéti, hayvéani ve
insani olarak ii¢ turdir. Natik (diigiinme) kuvvesi sayesinde diger iki nefs
tiriinden farklilik arzeden insani nefs ne cisim ne de cismani olmayip
yalindir, bélinebilicr degildir. Dolayisiyla insani nefs bedenden ayn
soyut/manevi bir cevherdir. Bu itibarla bilkuvve ebedi olup bedenin
olimilyle ortadan kalkmaz ve Olimsizdiir. Tisi’ye gore insani nefsin
bedenle olan iligkisi usta ile aleti arasindaki iliskiye benzer. Buna gore beden
nefsin aletidir. Nefsin bedendeki tasarrufu ve ya onu y6netmesi kuvve ve
aletler aracilifiyladir. Teorik (nazarl) ve pratik (amell) akil olarak iki
kuvveye sahip olan insani nefsin bedenle ilgilenen yénii pratik akildir. Aklin
bu yéni sehevi ve gadabi kuvveleri itidale getirerek ahlaki fiillenmizin
ortaya c¢ikmasini saglar. Binaenaleyh insani nefs, tiim iradi-ahlaki
davramslanmizin kaynagidir. Bir bagka ifadeyle ahlik, insani nefsin bedenle
olan iligkisinden dogar.

Insani nefsin cisim ve cismani olmayisi, dolayisiyla bedenden ayn
manevi bir cevher olusu, 6liimsiizligi, vs. gibi konular Tési’den sonraki
miielliflerce de tartigilan konular arasinda yer almaktadir. Bu husus, Tiisi’nin
s6z konusu miiellifler lizerindeki etkisini gosterebilmemiz acismdan oldukga
onemlidir. Omegin filozofumuzun Ahldk-1 Ndswi’sinde biyik olciide yer
vermis oldugu psikolojiye iligkin gériisleri ve bu yondeki delillendirmelerin
ayni sekilde Osmanli ahlak diisiincesinin bilyitk temsilcilerinden olan
Kinalizdde Ali Efendi’nin Ahldk-1 Aldf adh eserinde mevcuttur. Nitekim
Kinalizdde Ali Efendi de Tisi'nin Ahldk-1 Naswi’sindeki yontemi takip
ederek mezkiir eserinde ilk 6nce ahlak ilminin konusunun iyi ve kétii fiillerin
ihtiyari olarak kendisinden sadir oldugu insini nefs olduguna isaret ettikten
sonra bu yonde yapilacak ilk isin s6z konusu bu nefsin bilinmesi gerektigine
dikkat ceker.”” Bunun arkasindan nefs problemini ontolojik temeli;
cevherliligi, yalin olusu; cisim ve cismani olmayisi; zatiyla algilayabilmesi

™ Bkz Kinalizade Ali, Ahldk-1 Aldf, haz. Mustafa Kog, Istanbul, Klasik Yay., 2007, s. 62.
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ve letlerle tasarrufta bulunmasi ve duyularla duyumsanamamasi” itibariyle
alt1 baslik altida incelemeye baslar. Aynca mezkir konu baghklarinin igerigi
dikkate almursa bu durum Kimnalizide’nin Tisi’den bityitk  6lciide
etkilendigini tartisilmaz kilacaktir. Omegin Kinalizade nefsin varlina iliskin
delillendirmede insdni nefsin varh@min a prioni ve delile ihtiyag olmadan
actk ve segik oldugunu belirterek bu baglamda Tiisi’nin Ibn Sindc
temellendirmesi olan “kisinin uyudugu veya uyanik oldugu, sarhos veya ayik
oldugu tiim durumlarda kendi zatinmn bilincinde oldugu” 6megini zikreder.”
Kinalizide’nin insidni nefsin cevherliligi probleminde Tisi gibi ilk 6nce
varliklarin ya cevher yada araz olduguna isaret edip daha sonra da cevherin
dzellikleri ile arazin Gzelliklerini kiyaslayarak bu ikisi arasindaki farklhiliga
dikkat ¢ekmesi bu baglamda zikredilecek bir baska husustur. Sonug olarak
néfs ona gore de manevi bir cevherdir. Yine vahdet kavramindan hareketle
nefsin yalin olusunu temellendirmeye calisan KinalizAde’nin bu yéndeki
goriiglerinin Ahldk-1 Naswi’deki aciklamalann dogrudan alintisi oldugunu
soyleyebiliriz.” Ayrica nefs varligy, cisim olmayisi ve cevherliligi yoniindeki
argiimanlannin hemen ardindan nefsin 6liimsiizliigii problemini ele almg

3 Ayse Sidika Oktay séz konusu bu altine: basligy hatali olarak “nefsin duyularla hisseden bir
varlik olmadi3r” seklinde zikreder. Oysa Ahldk-1 Aléi’de s6z konusu altinc: baslik orijinal
haliyle “Emr-i Sddis Nefs Havass ile Mahsis olmadifidir” seklindedir. ( Bkz. Kinalizade
Ali, Ahldk-1 Aldi, s. 66) Ayse Sidika Oktay’in burada bir kavram kangikhig: icine diigmiis
olabilecegi diigiiniilse bile Kinalizdde’nin s6z konusu baslik altindaki agiklamalannin mijel-
lifi boyle bir hata yapmamaya gotiirebilecek nitelikte oldugu da bir gercektir. Oysa miielli-
fin bu hatay: Kinalizidde'nin mezkiir baghk altindaki gériislerine de yansitig1 gériilmekte-
dir. Séyle ki, Kinalizide, séz konusu bu baslik altinda 6nce nefsin ne cisim ne de cismani
oldugunun daha 6nceki aciklamalarindan malum olduguna isaret ederek duyulann cisim ve
cismaniler digindakileri algilayamadiklanindan hareketle dolaysiyla nefsi de duyumsayama-
yacaklanm belirtmektedir. Sonug olarak bu durumda nefs duyularla duyumsanabilir
degildir. (Bkz. Kinalizade Al, Ahldk-1 Aldt, s. 66) Ayse Sidika Oktay ise Kinlawzddenin s6z
konusu bu goriislerini yanhs olarak séyle yorumlar: “Altinc: olarak nefsin duyularia hiss-
eden bir varlik olmadid: incelenir. Ciinki Tiisi gibi miellifimize gére de cisim ve cismani
olan varlklar duylarla hisseder, oysa daha once ispatlandii gibi natik nefs cisim ve cis-
mani olmadi31 igin duyularla da hissetmez. Bkz. Ayse Sidika Oktay, Kinalizdde Ali Efendi
ve Ahldk-1 Aldi, s. 142-143.

" Kinahzade Ali, Ahldk-1 Aldi, s. 64; krs. Tasi, Ahldk-1 Ndsud, s. 49.

7 Bu delile gore nefs “bir”i taakkul eder. Boylece birin akledilmesi onun akla huldil etmesidir
ki, bu durumda akd mabhal, bir kavramm ise hall durumundadir. Eger mahal olan nefsin
boliinebilirliginden bahsedilirse 0 zaman mahallin boliinmesiyle halin de béliinecegi pren-
sibine uygun olarak nefiste hall olan “bir"in de béliinebilir olmasi gerekecektir. Oysa
boliinmeyi kabul edici olan “bir” olamaz. Bkz. Kinalizade Ali, Ahldk-1 Aldi, s. 65; krs. Tosi,
Ahlék-1 Ndsvi, s. 50.
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olmasi onun Tisi’den etkilendigini agik¢a gostermektedir.”® KinalizAde’nin
nefs konusunda genis delillendirmelere gitmis olmas1 Tiisi’de oldugu gibi
onun da ahlak felsefesinde mutluluk telakkisi agisindan oldukca ¢nemli olan
nefsin olimsiizliigii probleminin zeminini olugturma kaygisindan
kaynaklanmig olmali.

Kinalizdde’nin Tisi’den etkilenmis oldugu bir diger alan meleke
psikolojisidir. Her ne kadar Kinalizdde Ahldk-1 Aldisinin mukaddime
Jasminda inséni nefsin kuvveler ile ilgili yapmus oldugu tasnifle’” ilk basta
Tiisi’den aynlmig olsa da daha sonra mezkur eserinin birinci makalesinde
insani nefsin kuvvelerinden meleki, sebu’i ve behimi nefs olarak bahsetmesi
onu dogrudan Tisi’ye yaklastirmaktadir.”® Yine bu baglamda zikredilecek
omekler arasinda Kinalizidenin, fiilleimizin kaynagini olusturan nefsin
s6zkonusu ii¢ kuvvesinin Kur’dn terminolojisinde emmare, levvime ve
mutmainne olarak gecen Ui¢ nefse denk geldigi yoniindeki gorisleri
zikredilebilir.”

Tasi’nin psikoloji yoniindeki etkileri baglaminda ele almabilecek
diisiiniirler arasinda Celdleddin Devvani (v. 908/1502), Muhyi-i Giilseni (v.
1014/1606) ve Adudiiddin el-Ici (v. 756/1355) ve onun er-Risdletii 's-sdhiyye
ve Risdletii'l-ahldk diye bilinen Ahldk-1 Adudiyye adl eserine® serh yazmus
olan Taskopriizade’yi (v. 968/1560) de zikredebilinz. Her ne kadar nefsin
cevherliligi ve 6limsizligii konusunda Tisi gibi pek genis bir seklide
kanitlar ortaya koymus olmasalar da onlann insani nefsin soyut bir cevher

8 Bkz. Kinalizade Ali, Ahldk-1 Aldi, s. 66, krs. Tasi, Ahldk-1 Ndsur, s. 54.

" Nitekim Kializdde Ali Efendi eserinin mukaddime kismunda insani nefsi ilk énce dlime ve
amile seklinde iki kismda tasnif eder. Tdsi’nin nazari ve amelf akil dedigi kuvveler Kinal-
1zdde’nin tasnifinde 4lime kuvvesinin altinda, sehevi ve gadabi olarak zikrettidi kuvveler
ise dmile kuvvesinin altinda yeralmaktadir. Fakat, bu tiir bir tasnifden sonra Kinalizide’nin
insani nefsin dlime kuvvesinin natik nefse, dmile kuvvesinin ise gehevi ve gadabi nefslere
denk geldigini belirtmig olmas: ashinda onun Tisi ¢izgiden aynlmadigimi gostermektedir.
Bkz. Kinalizade, Ahlgk-1 Aldi, s. 75-76; aynca bkz. Ayse Sidika Oktay, Kinahzdde Ali
Efendi ve Ahldk-1 Aldi, s. 158.

8 Bkz. Kinalizade, Ahldk-1 Aldi, s. 102; krs. Tasi, Ahldk-1 Ndsui, s. 58.

™ Kinahzade'nin Tfst’nin etkileri baglamindaki bu kabilden diger gériisleri icin bkz. Ayse
Sidika Oktay, Kinalhizdde Ali Efendi ve Ahldk-1 Aldi, s. 158-160.

% Bu eser de aslinda sekil ve muhteva bakimindan Ahldk+ Ndsur'nin bir benzeridir. Bkz.
Adudiiddin el-Ici, el-Ahldk, Sileymaniye Kiitp., Resid Efendi Bél., No: 696, [y.y.], Yazma,
137 vr~141 vr.
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olusu ve dlimsizliigi yoniindeki telakkileri®' aslinda bu yénde ileri siiriilen
kanitlan temelde kabul ettiklerini gostermektedir.

Ahldlk-1 Nasui’den sonraki ahlak literatiiriinde de insani nefs anlatilirken
hayvan ve bitki nefslerinin de ele almip her iigliniin kargilastinlarak
aralanndaki farkin ortaya konulmasi, ayrnica miisterek yoénlerine dikkat
cekilmesi ve boylece insani nefsin natitk kuvvesiyle diger nefslerden
iistiinlitk arzetmesi gibi agiklamalarla karsilagmaktayiz. Yine Thsi’den sonra
onun Aristocu ve Ibn Sind’ci ¢izgisinin takip edilerek insani nefsin akil
kuvvesinin teorik (nazari) ve pratik (ameli) seklindeki ikili ayinm, ayrica,
insani nefsin ii¢ kuvvesinin nitelendirilmesinin Ahldk-1 Ndsiri’dekiyle ayni
olmasi ve bu kuvvelerle erdem ve erdemsizlikler arasinda kurulan irtibat by
baglamda zikredilecek bir diger husustur.*

Boylece Tisi’nin hem ahlak ilminin ilimler tasnifindeki yeni hem de
psikolojisi baglaminda buraya kadar ele almig oldugumuz goérislerinden ve
degerlendirmelerimizden onun kendisinden 6nceki Islim filozoflanndan
biiyiikk 6lciide etkilenmis olmasiyla birlikte ayrica, dncekilerden tevariis
etmis oldugu bu disiince gelenegini kendisinden sonrakilere de devrettigi
gorilmektedir. Bu itibarla Tidsi’nin goériislerinin s6z konusu sonraki ahlik
distniirlerinin gorigleri iizerinde biiyitk olciide belirleyici bir role sahip
oldugu soylenilebilir. Filozofumuzun bu yéndeki disiince geleneginin
sirekliligini saglamasi dikkate almacak olursa onun Islam ahlak
digiincesinde ne gibi énemli bir diisiiniir oldugu hususu pek agiktir.

8 Bkz. Celaleddin Devvani, Ahldk-1 Celsli, Labor, 1883, s. 172; Harun Anay, Celdleddin
Devvini, Hayat, Eserleri, Ahldk ve Siyaset Diigiincesi, s. 259, 261; Giilseni, Ahldk-1 Kirdm,
haz. Abdullah Timsek, s. 75. Taskoprizdde, Serhi Ahldk-1 Adudiyye, (Tagkoprizdde nin
Serhii Ahldk-1 Adudiyye Adl Eseri, [Yiksek Lisans Tezi] ek kismnda;) haz. Elzem I¢oz,
S.USBE, 2007, s. 103; aynca bkz. Tagkoprizdde, a.g.e., Beyazit Devlet Kiitp., Veliyid-
din Efendi Bél., No: 1940, [y.y.] Yazma, [t.y.], 4 vr.(b).

® Bkz. Celaleddin Devvani, Ahldk-1 Celdli, s. 50-53; Harun Anay, a.g.e., s. 284, 306-307,
Giilgeni, a.g.e., 5. 75-76; Adudiddin el-Ici, el-Ahldk, 137 vr.(b)-139 vr.(b), Taskdrizade,
Serhii Ahldk-1 Adudiyye, (a.g.t. ek kisminda), haz. Elzem I¢6z, s. 103-105.



Nasiruddin Tist felsefesinde nefsin bedenle iligkisi ve onun giigleri 239

BIBLIYOGRAFYA

ABDURRAHMAN Bedevi, “Muhtasaru min Kitib ‘el-Ahldk’ Ii
Caliniis”, ( Dirdsdt ve 'n-Nusis fi'l-Felsefe ve'l-Uliim Inde'l-Arab iginde )
Beyrut, el-Miiessesetiil-Arabiyye, 1981, 265 s.

ADUDUDDIN el-ici, el-4hldk, Sileymaniye Kiitp., Resid Efendi Bél.,
No: 696, [v.y.], Yazma, 141 vr.

ALl Durusoy, Ibn Sind Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, MUIF
Yay., Istanbul, 1993, 256.

ALI Kuscu, Serhu't-Tecrid, (Siyalkliti’nin Hdgsiye ald Serhi’l-Mevékif
adl1 eserinin hamisinde) Istanbul, 1311, c. 2, 640 s.

ARISTOTELES, De Anima (Ruh Uzerine), Fransiz¢a’dan cev. Zeki Oz-
can, Bursa, Alfa Yay., 2001,

AYSE Sidika Oktay, Kmnalizade Ali Efendi ve Ahldk-1 Aldi, Istanbul, Iz
Yay., 2005, s. 540 s.

CELALEDDIN Devvani, Ahldk-1 Celdli, Lahor, 1883, s. 400.

EFLATUN, Devlet, ¢cev. Sabahattin Eyiiboglu ve M. Ali Cimcoz, Istan-
bul, Remzi Kitabevi Yay., 1975, s. 128[439 a]-130 [440 a], s.125-131 [436
a—441 e].

--------- , Phaidon, ¢cev. Suut Kemal Yetkin, Hamdi Ragip Atademir, An-
kara, M.E.B. Yay., 1945, 165 s.

--------- , Phaidros, ¢ev. Hamdi Akverdi, Istanbul, M.E.B. Yay., 1990,
220s.

ELZEM I¢oz, Taskoprizdde 'nin Serhii Ahldk-1 Adudiyye Adli Eseri,
[Yiiksek Lisans Tezi] S.U.SB.E,, 2007, 250 s.

FARABI, Fusilii’l-Medeni, ¢ev. Hanifi Ozcan, Izmir, Istiklal Matbaasi,
1987, 122 s.

--------- , Fusili’l-Miintezea, thk, Fevzi Neccar, Beyrut, Dari'l-Magrik,
1971, 125 s.

--------- , Kitdbu 's-Siydseti 'I-Medeniyye, thk. Fevzi Mitri Neccar, 2.baski,
Beyrut, Darii’l-Mesrik, 1993, 225 s.

FAZL.URRAHMAN, Avicenna'’s De Anima, London, University of Dur-
ham, 1959, 460 s.



240 Dr. Anar QAFAROV

FRANZ Rosenthal, The Classical Heritage in Islam, London, Routledge
and Kegan Paul, 1992,.350 s.

GULSENI Muhyi-i, Ahldk-1 Kirdm, haz. Abdullah Timsek, Istanbul, In-
san Yay., 2004, 470 s. -

HARUN Anay, Celdleddin Devvadni, Hayati, Eserleri, Ahldk ve Siyaser
Diisiincesi, {USBE Basilmarmus Doktora Tezi) Istanbul, 1994, 400 s.

HiLLI Mutahbar, Kegsfi'l-Murdd fi Serhi Tecridi'l-I'tikdd, Beyrut,
Miiessesetii I'lemi Li’l-Matbiat, 1408/1988, 360 s.

IBN MISKEVEYH, el-Fevzu'l-Asgdr, thk. Silih Azime, Tunus, el-
Miiessesetii’l-Vataniyye li’t-Terceme ve’t-Tahkik ve’d-Dirasat Beytii’l-
Hikme, 1987, 290 s.

Matbaatii’l-Asriyye, 1398/1978, 255 s.

IBN RUSD, Telhisu Kitdbi'n-Nefs [Psikoloji Serhi], cev. Atilla Arkan,
Istanbul, Litera Yay., 2001, 200 s.

IBN SINA, eg-Sifd [et-Tabiyyat, en-Nefs], thk. George Ganawatl, Said
Zayid, Kahire, el-Hey'etii'l-Musriyyetii'l-Amme 1i’1-Kitdb, 1975, 400 s.

ILHAN Kutluer, Islam Felsefesi Tarihinde Ahldk Ilminin Tegekkiili,
(Basilmamis Doktora Tezi) Istanbul, 1989, 260 s.

KINALIZADE Ali, Ahldk-1 Aldi, haz. Mustafa Kog, Istanbul, Klasik
Yay., 2007, 500 s.

KONEVI Sadruddin el-Miirdseldt Beyne Sadruddin Konevi ve Nasirud-
din Tist, thk. G. Schubert, Beyrut, 1995, 240; Tirk¢e ¢evinsi: Ekrem
Demirli Sadreddin Konevi ile Nasiruddin Tiisi Arasmda Yazismalar, Istan-
bul, Iz Yay., 2002, 250 s.

KUR’AN A’raf 7/179, Fecr 89/27, Kiyamet 75/2, Yusuf 12/53.

MACIT Gokberk, Felsefe Tarihi, Istanbul, Remzi Kitabevi Yay., 1980,
400 s.

PETER Adamson, Richard C. Taylor, Islam Felsefesine Giris, gev.
Ciineyt Kaya, Istanbul, Kiire Yay., 2007, 400 s.

TASKOPRIZADE, Serhii Ahldk-1 Adudiyye, Beyazit Devlet Kiitp., Veli-
yiiddin Efendi B6l., No: 1940, [y.y.] Yazma, [t.y ], 4 vr.(b).

TUSI, Ahldk-1 Nésiri, 4 baski, Tahtan, 1369 h., 311 s.

--------- , Ecvibetii Mesdili Izzeddin Ebu'r-Ridd Said b. Mansir b.
Kemiine el-Bagdadi, (Ecvibetu'l-Mesdil’n-Nasiriyye icinde) haz. Abdullah



Nasiruddin Tist felsefesinde nefsin bedenle iligkisi ve onun giicleri 241

Niirdni, Tahran, Pijuhiggah-1 Ulum-u Insani ve Motaleat-1 Ferhengi, 1383
hs.,s. 222-234.

--------- , Ecvibetii Mesdili Semsuddin Muhammed Kisi, (Ecvibetu’'l-
Mesdil 'n-Nasiriyye iginde), s. 286.

--------- , Ecvibetii Nasiruddin et-Tisi an Mesdil Sadruddin Kinevi, (Ec-
vibetu 'l-Mesdil ‘n-Nasiriyye iginde), s. 234.

--------- . el-Kemdlu'l-Evvel ve'l-Kemdlu's-Sdni, (Telhisu'l-Muhassal
iginde), Beyriit, 1405/1985, s. 521.

--------- , en-Nufiisii'l-Ardiyye, (Telhisu'l-Muhassal icinde) Beyriit,
1405/1985, s. 497-500.

--------- , Evsdfu'l-Egrdf, haz. Seyyid Mehdi Semsuddin, 4.baski, Tahran,
1377, 70 s.

--------- , Ravza-i Teslim/Tasavvurdt, haz. Seyyid Celdl Hiseyni Be-
dehsani, London, I.B. Tauris and Co Ltd, 500 s.

--------- , Risdletii’n-Nasiriyye (Telhisu’l-Muhassal iginde), Beyrit,
1405/1985, s. 501.

--------- , Tecridu'l-I ‘tikdd, thk. Muhammed Cevad el-Huseyni el-Celali,
Kum, Mektebetii'l-I'lami'l-Isldm, 1406/1986, 220 s.



o
~
o

Dr. Anar QAFAROV

PE3IOME

“OTHAIIEHME MEXCTY IYXOM M TEJIOM, 1 ET'O CILJIbI
B ®NJIOCOPCKHUX BO3PEHUAX HACUPAJINHA TYCH”

B atoii cratbe ncxoasa u3 punocodurt H. Tycn pacckassiBaercs o CBA3IX
Mexay myxom m tenoM. [Ipobrema uccneayercsa ¢ gByx acmekTos. IlepBriit
ACHEKT CBA3aH C BXOXKIEHUEM TYIOH B TENO, a BTOPOH C TeM, Kak Ayma (IyX)
SBJLTIOMASCS OTAC/IBHOM cyOcTaHIuedl, ynpaBiieT MaTepHaIbHEIM TeloM. B
CBSI3M C €THMM B CTaTh€ pPacCMAaTPEBaeTCs BOCIIONBHOM OTBETH Ha JBa
Bompoca: Yro SBIAETCA C OHTOMOTHMYECKOro acleKTa CYIMHOCTHIO B3HHMMOC-
BA3H TYIIN-TENO B MBICIETEMbHOM cucteMe Tycu? B gem 3awmouaercs 3Ha-
TUMOCTB B 3aUMOCBS3H JyIMM-TEJIO C acmekTa STuaeckoi ¢punacodum Tycu?

SUMMARY

“THE CONCEPTION OF “RELATION OF SOUL TO BODY AND
ITS POWERS” FROM THE STANDPOINT OF NASR AD-DIN
TUSI’S PHILOSOPHICAL THOUGHT.”

In this article I have dealt with the conception of Nasr Ad-Din Tusi re-
lated to relation of soul with body. The matter has investigated from two
standpoints of view. One of them connected with that how come the soul to
the body; and other aspect is the true nature of running of substantial soul the
material body. From these standpoints it is looked for the answers related to
these questions. The questions are that: What is the true nature of relation of
soul with body from aspect of ontology? Can we speak about the importance
of this relation which has been mentioned in the ethical concept of Tusi?
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IMAMIYYO ALIMLORINO GORO QURAN-I KORIMDOKI
MUQOTTOO HORFLORI

Aslan HOBIBOV

AMEA-nmn Sargsiinashq Instituru
Din va Ictimai Fikir Tarixi
Sobasinin elmi isgisi

Quran-i Ksrimds bazi suralonn baginda galan bir vo ya bir nego horfden
ibarat olan ibarslora "Miiqattes horflori" deyilir. Bu ibaralor, Islamin
baslangicindan bori alimlor torafindsn birmonali garsilanmamigdir. Aynca
son dévr sorq vo gorb alimlori do bu movzu ilo olagadar tadgiqatlar
aparmuslar. Biz do bu maqalomizds Imamiyys Siesi alimlorinin bu mesals ilo
alagodar goriislarini ortaya qoymaya calisacagiq.

Qurani Ksrimds 29 sursnin avvalinds 13 fargli gakilds kegon miigattas
harflarinin miitesabih lafzlordon (qapali ayslar) oldugu mévzusunda Islam
alimlori ittifaq halindadir.(13, 155)

Miigattas horflorinin biitév bir ays olub olmadigi mévzusunda fikir
ayriliqlan méveuddur. Alimlorin aksaryysti bunlan biitév bir ays olarag
@abul etmoamis, onlardan sonra galon ndvbati ayalsrin bir hissasi oldugunu
irali siimmiislar. (2, 136)

Miigsttos horflorinin monalan haqqinda da bir ¢ox goris irali
siiriilmiisdiir. (15, I, 272) Masolon Imam Olinin (2) “bor kitabin bir magz
vardir. Quranmn moagzi iso miigattas harflaridir” dediyi xobar verlir.(11, I,
32) Obu Bokrden nagl edilon bir rovaystda, “hor kitabin bir sirri vardir.
Allahin Qurandaki sirri do surslorin baslanindaki horflardir” deyilmokdadir.
(9, I, 227). Tbn Abbasm iso “alimlor onlart dork etmakda acizdirlor” dediyi
qaynagqlarda kecmakdadir. (9,1, 228)

Sshabanin soyladiklorini dolil gatiron Ohl-i Siinnonin sslaf alimlari,
miigattos horflorinin menalanm tokco Allahin bilacayini irali siirarok bunlan
sorh etmokdan imtina etmiglor. Sonraki dévr alimlori iso, miigattas horflerinin
insanlar tarafindon bilinacoyini iroli siirarak salof alimlorins etiraz etmiglor.
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Onlara g6ra Quran, insanlar {igiin bir hidayst rahboridir. Allahin, insalan nicata
¢atdumaq magsadi ils basa diisillmasi geyri-miimkiin olan bir kitab1 géndormasi
Nahi hikmoto ziddir. Aynca bu horflorin monasi bilinmasaydi, Quranmn
miixaliflors meydan oxumasi caiz olmazdi. Belalikla elmds rusux sahibi (elmda
darinlogon) kaslar bu harflarin monalanim bilarlar. (2, 136-138; 3, 241-243)

Imamiyys miifassirlori da miiqattos horflorini sarh etmaya cahd etmislor.
Onlar da yazdiglan tafsirlorinde Miigattos horflonnin monalanm tayin
etmoys calismuslardir. Masalan ilk dévr Imamiyys miifassirlorinden Qummi,
Oraf surosinin ilk ayssinin tofsirinde Imam Mahammad sl-Baqirdan nagl
edir ki, Hoyy ibn Oxtab, qardasi Obu Yasir ibn Oxtab va Nacranl bagqga bir
Yohudi Hz. Peygamboars yamina galorak, Miigattas harflari ils slagadar sual
vermiglor, daha sonra bu horfloi abcod hesabiyla hesablayaraq Hz.
Peygomborin gatirmis oldugu dinin vo Islam i{immotinin émriinii hesab-
lamaya ¢aligmiglar. Ravaystds bildirildiyinas géra Yohudilar, Hz. Peygombar
torafindon toqdim edilon hor bir milqattos herfi qargisinda heyrstlorini
gizlado bilmomis, sonunda acizliklorini etiraf etmok macburiyatinds
qalmuslar. Rovayatin sonunda Imam Bagirin bu ciimlssi diggat ¢gokmakdadir:

"Bax bunlar ‘bir qismi méhkom ayslordir ki, bunlar kitabin anasidir.
Digorlori iss tosbehlidir' (ayssindo ifads olunan tagbehlilordendir). Bu
harflorin Hoyy ibn Oxtab vas yoldaglarinin etmis oldugu gsrhlorden basga
monalan vardir." (7, I, 222-223)

Qummi 6z goxsi qenastini iso Boagors surssinin ilk ayssinin tefsirinda
ag1q bir gokilds ortaya qoymaqdadr:

"Bunlar, Quranda Allahin Ism-i ©zomini toskil eden harflardandir.
Bununla Nobi vo Imama xitab edilor. Onlar da bu horflarlo dua etdiklori
zaman dualan gobul olunur." (7, I, 30) Sura surasinin tsfsirinds iss bu
fikirini bir az daha agaraq bela demakdadir:

"Ha Mim Oyn Sin Qaf Allahin Ism-i Ozominin harflorindandir.
Rasulullah va Imam onu tslif edar vo onunla dua edildiyi zaman gabul edilon
Allahm Ism-i ©zomi meydana galor." (7, II, 267) Bununla birlikda Qummi,
Ohl-i Siinne tofsir¢ilori torafindan ds dils gatirilan,( 10, XVI, 136; XXTI,
148; 8, v. 118a, 152a.) “Ta Ha’nin, Tayy dilinds “Ya Mshommad”, “Ya
Sin"in “Hz. Peygamborin adi” “Sad”m “and”, “Qaf”in iss “diinyam ohato
edan bir dag” oldugunu (7, IT, 57-58, 211, 228, 323) séylomakls daha svval
sOylodiyini sanki tokzib etmakdadir.
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Bu dovrin bir bagqa miifassin Oyyasiys galdikds, Yohudilorin Hz.
Peygomboarls olan dialoqunun xaricinds, Qumminin fikirlari ilo razilag-
madig1 va tafsirinda bu ciir gorhlara yer vermadiyini soylays bilarik. Bagara
surasinin ilk ayasinin tafsirinds bu dialoqu naql edsn Oyyasi, (5, I, 44-45)
aynca Obu Ciimo Rohmot ibn Sadags vasitasiylo Imam Cafar ss-Sadiqdan
bela bir ravayst nagl edir:

"Boni Umayyodon bir zindiq (dindon ¢ixan) Cafor ibn Mshammadin
(2.s.) yanina galdi vo ondan, Allahin Quranda "Olif Lam Mim Sad"dan nayi
nozords tutdugunu, bu ibarslorin halal-harama dair nayi ehtiva etdiyini,
insanlara na kimi faydalan oldugunu sorusdu. Bu s6z Cofar ibn Mohammadi
(2.s.) hirslandirdi. Ona, sana taassiiflar olsun, dedi. Olif bir, Lam otuz, Mim
qirx, Sad doxsandir. Bu ragomlerin toplami nec¢a edar, deys sorusdu. Adam,
yiiz altrmig bir edar, cavabini verdi. Cafor ibn Mshammad ona bels dedi:

"(Hicri) 161-ci il bitinca sonin dostlarinmin hakimiyyatins son qoyulacaq.”
Ravi dedi: Vaxt yetisdi. Hici 161-ci il asurs giini qara geyimlilor
(Abbasilor) Kufays girdilor. Beloco (Omovilorin) hakimiyyasti siiquta
ugradi.” Oyyasi Rod surasinin tafsirinds iss Obu Lubeyd sl-Mshzumiys
istinaden Imam Baqirdan bels bir rovayat naql etmokdadir:

"Ey Obu Lubeyd! Siibhassiz Quran horflorindo béyiik bir elm vardir.
Allah Teala, "slif lam mim. Bax bu kitab..." (ayosini) nazil edincs
Moahammad (s. a. a.), Allahin nuru ortaya ¢ixib, sozii sabit olana qadar giyam
etdi. Doguldugu giin yeddi mindan yiiz i¢ il ke¢migdi. (Obu Cafar) bela
dedi: Bunun sarhi, Qurandaki miigottaa horflorindadir. Ogor onlan tskrar
etmodon saysan (gOrorson). Miigattas horflorindon els bir harf yoxdur ki
(onda ifads olunan) giin bitmadsn Hasimogullarindan biri qiyam etmasin.
Sonra dedi: Olif bir, lam otuz, mim qirx, sad iss atmigdir. Bu yiiz otuz bir
edor. Sonra Hiiseyin ibn Olinin (3) qiyam hadisosi baglad:. "(9lif Lam Mim)
Allah" Miiddsti goalincs "Olif Lam Mim Sad" zamaminda Abbasogullarindan
biri giyam etdi. Bizim Qaimimiz "9lif Lam Ra" bitdiyinds qiyam edacok.
(Ey Lubeyd) Bunu dinls, anla va gizls." (5, I, 217-218)

Imam Hasan 21-Oskariya nisbot edilon tofsirds ise daha fargli bir goriis
vardir. Imam Hoson 2l-Oskori belo buyurur:

"Yahudilarls Qiireys miisriklori Qurani tokzib etdilar va bu agig-agkar bir
sehrdir, dedilor. Bunun iizarins Allah da "Olif Lam Mim. Bax o Kitab;
6ziindo hec siibha yoxdur; miittaqilar iiciin yol géstoricidir" deys buyurdu.
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Yoni, Ey Mshammad; sons endirmis oldugum bu kitab, i¢ginds alif, lam va
mimin do oldufu miigattas horflorindan meydana galmokds olub, sizin
diliniz va heca horfloriniza géradir." Yens bu tofsirde Imam Cafar os-
Sadiqgdan bels bir s6z naqgl edilmokdadir:

"Olif aslinds sanin Allah séziindaki harflardan bir harfdir. (Burada) Olif
Allaha, Lam, boyilk miilks, yaranmiglann biitiinii fizarinds gohredici
olmasina, mim iss Onun har igsinda macid vo mahmud olduguna dslalstdir."
Daha sonra Qummi ve Oyyasinin da nagl etmis oldugu Hz. Peygamborin
Yahudilarls olan dialoqu naql edilmaktsdir. Bir farqlo ki buradak: ravayate
géra golon Yohudilor Hz. Peygombare sual vermislor, O da Imam Olini bu
suallara cavab vermayini buyurmusdur. (4, 62-65)

Hicri V osrdan baglayaraq Imamiyys miifassirlorinin Miigattes harflori
ilo slagadar diisiincalarinin dayisdiyins sahid olurug. Bu dévriin an énamli
miifossin Obu Cofor ot-Tusi, ilk dovr miifossirlorin fikirloring qars:
cixmigdir. Tusi Bagara surasinin ilk ayasinin tofsirinds Miigattas harflari ila
olagadar Siinni vo Sislorin gériiglarini ayird etmadan taqdim etdikdan sonra,
“monim qobul etdiyim on g6zsl goériis, “bunlar surslorin adlan olub Allah
bozi surslars aid etmigdir”, soklinds séyloyanlarin fikindir" sézii ile fikrini
ifads etmisdir. (14, I, 48) Tusidon sonra Imamiyyonin ikinci boyiik miifassiri
olan Taborsi do salofi Tusi kimi Siinni vo Sis gaynaqll rovayatlar nogl
etmokdadir. Ancaq o Tusidon forgli olarag bu gorislordon hansim
bayandiyini agiqlamamugdir. (11,1, 32-33)

Son dévrin 6nomli temsilgisi Feyz ol-Qasani, Imam Sadigden bir
revayat naql etdikdsn sonra bels slavs etmakdadir:

"Mugqpttos harflari Allah va Rasulu arasinda bir sirr, Rosulullah va onun
noslinden olan elmds - rusux sahibi koslordon bagqalaninin  anlamasi
istonmoysn igaralordir. Tak tok horflorla danigma sevgi yolu ilo bir-birins
yaxinlasmug olan kaslarin metodudur. Bu, iki sevgili arasinda bir sirr olub,
basqas: onu anlaya bilmsz." (6, I, 77) Qasani ilk dévr Sis tafsir¢ilorinin naql
etmis olduglan ravayotlori da toqdim etdikdon sonra tamamils farqli bir garh
ortaya qoymaqdadir. Qasaniys gora, Miiqottos harflori siralamib tokrarlar
cixanldigdan sonra, "Oli dogru yoldur, ona sanling" va ya "Olinin yolu
dogrudur, ona sanling" menasim vermakdadir." Bu da Miigattas harflarinin
maraql sirlarinden bindir. (6, I, 78)
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Miiasir Sia tofsircilarindan Hoccotullah sl-Bslagi, Miigsttas harflarindan
olan "9lif Lam Mim" ils olaqadar olarag, "bu bir elm olub monasi Allah,
Roasulu, elm verilmis kaslar va vshyin omanstcilori nazdindadir. Quranda
Rasulullah va vshyin amanstcilari ilo xiisusi sirlarle damisiglann olmasinda
har hansi bir problem yoxdur" deyarsk bir tarafdon danigmaq istsmamokda,
digor torafdan iss az da olsa Qummini dastsklomakdadir.(1, I, 144)

Tobotobai isa Miigattoa harflorina fargli bir istigamatdsn yanagmagdadir.
Ona goro bu harflarls, aid olduglan suralar arasinda slage vardir. Digqatle
yanassaq gororik ki ra-mim, ta-sin va ha-mim kimi horflordon ibarat
Miigattos horflori ils aid olduglan surslor arasinda movzu banzarliyi va
mozmun uygunlugu gériilocokdir. Bu suralarls digar suralar arasinda iss bela
bir yaxinliq yoxdur. Biitiin bunlardan harokatls bu horflarin Allah ve Rasulu
arasinda simvol oldugunu va sads bir anlayig ils dork etmoayin geyri-
mimkiin oldugunu séyloys bilarik. Ancaq bu horflorlo suroler arasmda
xiisusi bir olags oldugu hiss olunur. Ogar bir kimss bu harflorn ortaq
istiqgamatlorini diisiinsa vo bu harflorls baslayan surslorin mozmunlanm
milqayisa etss, masslo bir az da aydinlasar. Yaqin 9hl-i Siinns terafinden
Imam Olidan naql edilon, "har kitabm bir magzi vardir, bu kitabin mogzi iss
heca harflandir" sézii buna isara etmakdadir. (12, XVIII, 3-5)

Son olaraq yuxanda togdim etdiyimiz goriiglara. baxdigumizda, ilk dévr
Sio  tofsircilorinin - Miigattos horflorinin - monas1  baresinds  homfikir
olmadiqlan goriilmokdadir. Ciinki Qummi daha cox bu harflorin, Allahin
[sm-i Ozominin qisaldilmus sokli oldugu, Peygambor vo Imammn bu horflari
tolif edarok Allahla slaqs yaratdig: fikinini monimsayarkon, Qyyast ise bu
harflards iralids ortaya ¢ixacaq shamiyyatli tarixi hadisslorin gizli oldugu v
obcad hesab: ilo hesablandig: togdirds bu tarixlorin ortaya cixacagina dair
rovayatlari naql etmaokdadir. Imam Hoson ol-Oskariys nisbat edilon tafsirds
iso daha forqli bir sorh yer alir. Orta dovr miifassirlori Tusi va Tabarsi isa
saloflori ilo eyni fikirds deyildirlar. Son dévriin 6namli miifassin Qasani ilk
dovr miifassirlorinin goriislorini naql etdikdon sonra oldugca maragh bir izah
ortaya qoymaqdadir. Miiasir dévr miifassirlarindon Bslagi bu horfloni Allah
ilo Hz. Peygombor vo Imamlar arasinda gizli bir sirr oldugu fikrindadir.
Tabatobai iso Quranin biitiinlityii icerisinda bu harflors yanasmaqda va
basinda Miigattas horflari olan surslor arasinda xiisusi slaganin varhiim irali
stirmakdadir.
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Natica etibariyla Miigattas harflori ilo slagoadar olaraq iimumiyatle 9hl-1
Siinnada oldugu kimi Sis tofsirgilar arasinda fikir birliyinin olmadigini deys
bilorik. Bizco bunun sn 6namli sobobi na Hz. Peygombardan no do
Imamlardan bu horflorin monalanm agiglayan tam monasiyla sohih bir
hadisin naql edilmamasidir. Ancaq burada bir masals diqqgeti ¢akmokdadir.
Taqdim edilon niimunslorin tamamma yaxinda Miigattas horflarin
monalan ilo olagadar agiglama yer almagdadir. Bu da Imamiyys
miifassirloring gérs bu horflorin monalarimin bilinmasinin miimkiinliiyiine
dolalat edir.



Imamiyys alimlarina gora Quran-i Karimdaki miiqattaa horflori 249

ODOBIYYAT

1. BOLAGI, Mohommad Cavad, Alaur-Rohman fi Tafsiril-Quran, Qum
1420. '

2. CERRAHOGLU, Ismail, Tefsir Usiilii, Ankara 1977, s. 136.

3. CETIN, Abdurrahman, Kur'an Himleri ve Kur'an-1 Kerim Tarihi,
Istanbul 1982.

4. 9SKORI, imam &bu Muhammad Hasan (s), Tafsir, Beyrut 2001.

5. 9YYASI, Mohommad ibn Masud, Tafsirul-Oyyasi, Beyrut 1991,

6. QASANI, Molla Méhsin Feyz, Tafsirus-Safi, Mashad trs.

7. QUMMI, 8l ibn Thrahim ibn Hasim, Tafsirul-Qummi, Qum 1404.

8. MOHDOVI, Ohmoad ibn Ommar, st-Tohsil li Favaidit-Tafsil,
Silleymaniye Ktp., Murad Buxari 18, (Yazma).

9. RAZI, Foxruddin, ot-Tofsiru'l Kabir, Istanbul 1307.

10. TOBORI, Obu Cofor Mohammad ibn Corir, Camiul-Bayan an Tavili
Ayil-Quran, Misir 1954,

11. TOBORSI, ©bu Oli Fazl ibn Hason, Macmoul-Bayan fi Tafsiril-
Quran, Tehran 1373.

12. TOBOTOBAI, Mohommad Hiiseyn, al-Mizan fi Tafsiril-Quran,
Beyrut 1973

13. TURGUT, Ali, Tefsir Usiilii ve Kaynaklari, Istanbul 1991.

14. TUSI, ©bu Cafar Mohammoad ibn Hosan, a¢-Tibyan fi Ulumil-Quran,
Beyrut trs.

15. ZORKOSI, Badruddin Mshommoad ibn Obdillah, a/-Burkan fi
Ulumil-Quran, y.y. 1972.



250 Aslan H8BIBOV

PE3IOME

TAWHLIE BYKBBI KOPAHA B IINU3ME
NMAMUTCKOI'O TOJIKA

B craree Hapigy ¢ ApyruMH KOMMEHTapUsMM pAaHHEIO TIEPHOAA
IMUWUTCKOTO HMMaMUTCKOro OOrocloBHS TakKe INPEICTABIEHa TpPakTOBKa
TAHOTO CMBICTA TEX CaMOCTOATENbHBIX OYKB, KOTOPBIMM Ha9HMHAIOTCS
HekoToprle cypel Kopana. U3 3THX kOMMEHTapHeB CTAHOBHTCA SCHO, TTO
cpelid MpeACTaBUTIENEH DIMWTCKOr0 HMAaMMTCKOrO OOTrOCJIOBHA He
HabmogaeTcs €JMHCTBA MHEHHA IO NOBOXY TPAKTOBKM CMbIC/A TaiHBIX
6yxe Kopana. Ilprwmmoii sToMy MoxeT cimyxmTh TOT (akT, 910 He
CYINECTYeT HUMKAKOH JOCTOBepHOHM wMH(OpPMaIIH 1O STOMY IIOBOXY,
OCTaBIEHHOH MPOpokoM MyxaMmmMamoMm, WM ke MMaMaMH.

SUMMARY

MUQATTA LETTERS ACCORDING
TO RELIGIOUS LEADRESHIP SHIA

In this article with at the head commentators of the first times were
presented explanations of scientists religious leadership Shia associated with
independent letters are used at the beginning of some Koran’s suras and the
letterss which also called Mugattaa letters. From these explanations is
cleared that there is no unity of opinion among scientists religious leadership
Shia associated with Mugqattaa letters. The main cause of this there are no
legends about these letters neither form Prophet nor Imams.
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FUZULININ “HODIQOTUS-S{/ODA” 9SORINDO
ISLAMI DOYORLORIN OHOMIYYOTI

Ceyhun Sakir oglu AGAYEV"

Mohommad Fiizuli Azsrbaycan xalqunmn boyilkk sairi, alimi, filosofu
olaraq, eyni zamanda biitiin tirkdilli, tiirksoylu xalqlara, biitiin tiirk, Islam
diinyasia mansubdur. Mohammad Fiizulinin yaradicilif, ssarlan, onun irsi
diinya moadoniyysting boyiikk tohfolor vermis, diinya modoaniyystini
zanginlogdirmisdir. Onun serlori s6z alominin an yiiksak zirvasina gatinis va
onun 2159ya gotirdiyi seirlar, onun poeziyasi, poemalarn, qosidalari, qazallam,
ritbailari 500 ildir insanlara béyiik manavi ruh verir.

Onun biitiin osorlori sier, poeziya, adobiyyat -niimunslari olmagla
barabar, eyni zamanda boyiik falsafi ideyalar, elmi fikirlar v dini haqgiqstlon
dastyir. Dahi miitafokkir 6z dévrdan alave avvalki dovrlamn do genis tshlil
etmis vo hom $orqin ona gador formalasdirdigy, hom ds gadim yunan, rum
antik adobiyyatinin, qodim hind adobiyyatinin niimunslorini 6z asarlerinda
comloyarak, yaradicilifinda Sarqin vo Qarbin sintezinin naticasi olaraq serin,
elmin, falssfonin vo monaviyyatin on yiikssk zirvalorindsn birina catmigdir.

0, “Hodigatiis-siiada™ asorinda Islami anlayislar va dayarlor mévzusuna
toxunaraq onlan bir ¢ox baghglarda comlasdirmigdir. Osarin forqli-fargli
bolimlorinds Islam dininin ohomiyyat verdiyi, iizorinds diggatle durdugu
bozi doyarlon tarixin axan icarisinds genis mahiyystds birlogdirmisdir. O
doyarlar ki, onlar insanin hayat va yaradicihigina koklii sokilds kémak etmis,
biitiin insanhg1 “asfali-asafindan” (an asagi bir saviyys), “alay-i illiyyina™
(yiiksok soviyys) ¢ixartrmigdrr.

Sair “Hodigatiis-siiada” assarindo bir ¢ox dini daysrara ve motivlara
xiisusi olaraq shamiyyat vermisdir. Bozi daysrlon ise 6na ¢ixardaraq dini
doyarlorin na qadsr labiid oldugunu bir daha bizlara taqdim etmakdadir.

® AMEA, M. Fiizuli adma Slyazmalan Institunun dissertanti.
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Bunlardan bozilerina nazor salsaq goérarik ki, qeyd olunan bu dayarin
qaynag1 “Quran” va “Siinnat”do 6z oksini genig tapmaqdadir:

Coannat: “Hadigatiis-siiada” asarinds Fiizulinin (Behigt) Connat ifadasina
fargli-forgli bélimlarinds toxundugunun sahidi olurug. Ilk olaraq sssrin
birinci babinin “Bazi Nabilar vo Rasullar” foslinds hoz. Adomin (5s.) Connat
kimi bir nematla soraflondiyino toxunaraq Connotlo bagli bazi ayat va
ravayotlordon sitatlar gotirdiyinin sahidi oluruq. Bels ki, ilk olaraq
“Quran”dan misal gatirirarak faslo baglamigdir:

“Ey Adom, son zévconlo Cannatds sakin ol!”'; Daha sonra bir isaratls
onlar Connstin sakinlori oldular. Iblisin do bu hadisoys sahid oldugunu
bildirarak. “Iblis Adomas hasod apardi va Connats girarak ona vasvase verdi
va Onlara o qadagan olunmus agacin meyvalerini yedizdirdi2.

Altinct babda hoz. Hiiseynin (r.a) bacist Zeynabs : “Caddimi yuxumda
gordiim, olimdon tutub rizayi-behigti (Cannsti) mans arz edib buyurdu ki;
“Ey oglum, sona miijdalor olsun ki, biitin bslalardan azad oldun va
zomanonin méhnatindan xilas olaraq, sabah menim hiizuruma galirsen”™.?
"“Bir geca hoz. Oli (r.a) yuxusunda gordii ki, behigta (connsts) bir “miiresss”
(das-gasla bazadilmig) taxt nasib olub, strafinda sad ¢akib, Fatims iizarinda
oturmus".*

“Iman edib saleh omollords olanlan miijdole. Hagigatan onlar iigiin
altlanndan c¢aylar axan connatlor vardir. Ozlerina rtuzi olarag bu
moahsullardan har yedinildiyinds: "Bu daha avval ds ruzi verildiyimizdir"
deyarlar. Bu onlara (diinyadakina) banzar olaraq taqdim edilmigdir. Orada
onlar {i¢iin tartomiz yoldaslar vardir va onlar orada miiddatsiz qalacaqlar”.s

Hadist sariflards isa:

Hoz. 9bu Hureyrs (r.a): "Roasiilullah (s.2.5) buyurdu ki: "Allah Taédla
hazratloni forman etdi ki: "Moan Azimu's-San, saleh qullanm igiin gozlsrin
gémadiyi, qulaglann esitmodiyi vs insanin xoyal vo xatirindan heg
kecmoyen nemotlor hazirladim." Obu Hureyra alava olaraq dedi ki,
"Dilosoniz bu ayst-i korimani oxuyun. "Etdiklorina garsiliq Allah qatinda

! Bagare surasi, 2/35

? Fiizuli. Osarlari. Alti cildda. VI cild. Sah 34. Baki, “Serq-Qarb”, 2005.
3 Yens orada. soh 187.

4 Yens orada. sah 134.

5 Baqaro surasi, 2/25
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onlar iigiin g6z isighg1 olacaq no milkafatlann saxlandigim kimss bils
bilmaz" (Secds 17).°

Hoz. ©9bu Musa (r.a) izah edir "Rosulullah (s.s.v) buyurdular ki:
"Gumiigdon iki Cannst vardir. Qablan vs iginda olan digor seyloni do
giimiigdondir. Altindan iki Connst vardir, gablan vso iglorinds olan digar
ogyalan da hamisi qizildandir. Adn connstinds, connatliklorls Rablorini
gormoalori arasinda Allahuin  vachindski ndau'l-kibriyadan  (boyiiklitk
pardasindan) basga bir sey yoxdur."’

Asura: Dahi mitofokkir “Hadiqatiis-siiada”asarinin bir ¢ox yerinds
Asura giinii vo moharram ayindan s6hbot agmigdir. Osarin onuncu babinin
“hazroti Hiiseynin Yezidlo miiharibasi” faslindo hazrati Hiiseynin (r.a) vo
onun dostlannmin o giindaki gostordiklori siicastloring diggeti comlos-
dirmisdir. Bela ki; "Sabi®-Asura- Asura gecasi, Korbala sultaninin o axsam
Allaha ibadat va tovba-istigfar etmasi iigiin dostlarindan mohlat alib sabaha
godar yalvanb yaxardi®”, deyerak hozrati Hiiseynin (r.a) o gecoki, duasimin
shomiyystini bizlare gostormokdadir. Osarda tarixi surat ve soxsiyystlorin no
daracs haqiqi, tobii, real saciyys dasidigini aragdirmagq iiciin tarixa do {imumi
bir nazar salmaq magsadouygundur.

Mbohommad peygember (s.a.v) sag ikon 6ziindon sonra goalocok xalifonin
kim olacagim toyin etmir. Onun 632-ci ildo Slimiindan sonra xslifalik
iistiinds miibatizo baslayir. Az ke¢mir ki, hazrati ©bu Bokr bani Abdullah
xolifoliys kegir. 644-cii ilds iso xalifaliys hazrati Omar boni Xottab kegir. O
1so bir iranh qul torafinden 6ldiriiliir. Sonra xalifaliye hazrati Osman bani
Offan secilir. Osmandan sonra Modinads onun sleyhins horokat baslayir.
Nasticada 656-c1 ilde xolifs o6ldiiriliir. Osmandan sonra xalqm bir gismi
hazroti Olini xalifo secmak ugrunda foaliyyats baglayir. 656-c1 ilds Oli
xolifaliys kecdikdon sonra onun miixaliflari ¢oxalir. Bu arada 9li valilon
doyisdirib yenilorini secir. Suriya valisi Miiaviya boni ©bu Siifyan
mévqeyini itirmamok iigiin Olini tamimir va hazrati Osmanin kiirsksni kimi

§ Buxari, Bed'i'l-Halk 8, Tofsir, Sacds 1, Tovhid 35; Miisliim, Connst 2, (2824), Tirmizi,
Tafsir, (3195).

7 Buxari, Tafsir, Rshman 1, 2, Bedu'l-Halk 8, Tévhid 24; Msliim, Iman 180, (296); Tirmizi,
Connoat 3, (2530).

¥ Sab: Fars va arab dillarinds "leyl-geca" manalanna galmokdadir.

® Fiizuli. Ssarlori. Alti cildda. VI cild. Sah 272. Bak1, “Sarg-Qarb”, 2005.



254 Ceyhun Sakir oglu AGAYEV

onun intigamimi Olidon almaq istayir. Hazrati Oli ilo Miiaviyanin qosunu
Suriyada qarsilastr. Olinin qalib galdiyini goren qarsi taraf mizraqlann ucuna
Quranin sohifalorini taxaraq, doyiisii saxlayirlar. Sonradan Oli torofdarlan
arasinda ziddiyyat diigiir vo bir dosto adam birlogarok Miiaviyani xolifs
secirlor. Bu dastoys xaricilor adi verildi. Oli onlarla savagib coxunu
qilincdan kecirdi, ancaq onun 6zii do 66l-ci ildo Milcom adli bimsi
torofindon Gldiiriildii. Hazroti Olinin Sliimiindon sonra boyiik oglu Hason
Iraqda xolifs secildi. Amma Sam va Misir oyalatlori Miaviyaye etigad
gostordi. Miaviya boyiik bir ordu ils Kufays yiiriigs basladi. Hazrati Hason
xilafotdon uzaglagdinldi. 669-cu ilds iso Hason Moadinads zsharlonib
oldirildii.

Miiaviyyonin qurdugu ©movi dévlstinden xalq narazi idi. Ancag
Miiaviys xalq icorisinde birliyi barpa eds bildi. Oziindon sonra ise oglu
Yezidi yerino velishd toyin etmosi narazliga gotirib ¢ixardi. Samlilar vo
iranlilar, habela Hozroti Hiiseyn ilo yanagi hicazlilar da Yezidin valishd
qobul edilmosine etiraz etdilor. 680- ilde Miiaviyanin vofatindan sonra
Yezid xolifs oldu. Hozrati Hitseyn Yezidin xolifoliyine qarsi ¢ixd: vo hamin
ildo do Mokkadon Kufoys getdi. Bu arada Yezid Bosrs valisi Ubeydullah
boni Ziyadi Kufays vali tayin etdi. Ibn Ziyad vali oldugdan sonra hazrati
Hiiseyin yaxmn qohumlan vs torofdarlann ilo mohorrom giini déniib
Korbolaya getdilar. Ibn Ziyad Omar bani Seadi 4000 naforle birgs Karbolaya
gondardi. Maharrom aymin onuncu giinii savas basladi. Hiiseyn vs onun 73
torafdan qizmar giinag altinda susuzluqdan ¢ox szab cskirdilor. Axsama
yaxin Hiseynin tarsfdarlan, hstta usaglan, qohumlan sahid olurlar. Hiiseyn
6zil do Simirin asgarlari ilo vurusarkan, yaralanib atindan diisiir va Sinan
bani Onas tarafindan bag: kasilir (10 moharram 680-ci ilds).

Buna gora do miisslmanlar arasinda Hiiseynin 6liimiins aglamagq, ona yas
tutmaq, maqtel vo marsiyslor yazmaq savab sayilmigdir. “Hor kim Hiiseyn
Uciin aglaya, ya bir kimseni aglada, vacib ola ona diixuli-connat”
(M Fiizuli)." |

Beyat: M. Fiizuli, “Hadiqgatiis-siiada" asarinda beyati nazars verarak hoz.
Hiiseyna tabe olanlara nozari-diqqsti ¢okmokdodir. Bela ki, asards

10 Yens orada. soh 15.
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mnananlann hoz. Hiiseyni rohbar qobul edib onun basina parvans kimi
dolandiB1 da agig-askar qeyd olunmusdur.

Osarin onuncu babimn "Haz. Hiiseynin " faslinds haz. Hiiseynin (r.a) va
onun dostlannin o giindaki gostardiklari siicastloring diggati cokmisdir. Bela
ki "Sabi-Asura- Asura gecasi, Korbala sultaninin o axsam Allaha ibadst va
tovbo-istigfar etmasi iigiin dostlanndan mohlat alib sabaha qodor yalvarb

' deyerok Hiiseynin o gecoki duasmmn oshamiyyatini bizlors

yaxardi
gdstormokdadir.

Daha sonra dahi miitofakkir asarin yens onuncu babinda “Hazrati-
Hiiseyn va ohli-beyt sohadati” boliimiinds beyst ifadasindon yens istifads
etdiyini goriiriik. Belo ki “Hoz. Hiiseynin Kufo xalqina vo Sam shlins
y6noltdiyi sézler onlann qgolblorinds mohabbat, gozlarinds yas peyda oldu
va tutduglan igden bir az pesman oldular. Bunu géron Boxtar ibn Rabis, Sis
ibn Rabiy vo Somir Zilc6vson bas veranlor qarsisinda sok oldular. Onlar
gordiilar ki, Hiiseyn s6zlari va kalmalari har kaso tasir edir, onlan adavstdon
uzaqlagdinr tez Hiiseyns : “Ey Hiiseyn! Bizim miiharibomiz Yezid hokiimati
iladir. Amma son dayarli hoyatimi qurtarmaq istsyirsanss, Yezido biot
etmalisan. Ya biot edib azad ol, ya da siyasat islodorok onu gabul etmis kimi
gostar”'?.

Amma Allahin qorumast va kémoayi ilo deyilon bu fikirlare imam
ohomiyyat vermadi. Imama iso bu toklifi edonin “basi essays, ayaqlan da
aslan ayag sokilinda™"? géstorildi.

Camaat namazi: “Hadiqotiis-siiada” osorinde camaatla namazin
fozilotindon bohs edorok Allah Rasulunun camaatla namaza ns qader
ohomiyyst verdiyini bir daha g6z Oniino sormigdir: “Ravayatdir ki,
Rasulallah 6mriiniin axar giinlorinds ii¢ giin camaatla namaz qila bilmomis
va dordiincii giin Bilali Hobasi Rasulallahin evinin 6niina galorak: “Os-salatu
va Rasulullah”, hozrati Rasulallah “Allah sanin xeyrini versin”. Bilal yena:
“Os-salatu ya Rasulullah” deyarak saslandi. Rasulallah ona cavab verdi: “Ey
Bilal, Allah sans morhomat etsin”. Bilal yens: “Os-salatu ya Rasulullah™.
Amma Rasulallah bihus oldu va ona cavab vermadi.

" Yena orada. soh 272.
12 Yena orada. soh 328.
BYens orada. ssh 328.
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Bilal naiimiid olub aglaya-aglaya camaatin yanina déndii. Seir:

Darda ki, binayi-sar' viran oldu,

Cam'iyyati-Islam parisan oldu.

Vemnigdi falak muradimiz litf qilub.

Guya ki, bu liitfdan pasiman oldu."

Rasulallahin xasta oldugu arafods Ondan xabor galdi ki ; "Obu Bokri-
Siddig imam olub camaata namaz qildirsimn"."®

Yens bir giin Rasulallah : "Bir slini hozrati Olinin ¢iynins, digar slini da
Fazl bani Katifonin ¢iynina qoyaraq evdan ¢ixib camaatla namaza getdi".'®

Osoards dahi miitofakkirin qisa olaraq toxundugu camaatla namaz anlayisi
istar “Qurani- Karim”ds, istarso da hadisi sariflards 6z oksini genis olaraq
tapmgdir. ©sards camaatla namaz anlayigina qisa nazor saldigdan sonra
Islamiyystds bu masaloys hansi prizmadan baxildiina qisa nazar salag:

“Camaat”, “birlik” va “toplanma”, “bir araya galma” demokdir. Camaat
namazi;, bir araya gslon miiselmanlarm bir imama uyaraq topluca etdikloni
namaza deyilor. "Dinin dirsyi" olaraq tayin olunan ve Islamin bes sartinden
biri olan bes vaxt namazin, Islamm camaata verdiyi shemiyystdon Gtor,
toplu olaraq ada edilmasi lazimdir.

Ohli-i Beyt: “Hadigatiis-siioda” osorinin bir ¢ox hissasinde  hazrati
Peygomborin saf v pak olan ailasindan, Ohl-i Beytindon xobar vermakdadir.
Bels ki, “Fozl bani Abbasdan ravayat edir ki, Rasulullah (s.a.s) xasta oldugu
bir giin miibarsk bagin1 baglayaraq manim slimi tutdu vas biz otagdan ¢ixdiq.
Sonra Rasulullah minbarda qarar tutaraq iiziinii Bilala gevirdi: "Xabar et
xalq toplansmn, onlara vasiyyst edim ki, bu monim axininci vasiyysatimdir”.
Bilal saslonarak biitiin xalq1 topladi va Rasulallah xalga : “Ey Islam camaatl,
monim acalim yaxindir. Ey qévmiim ! He¢ bir peygambar diinyada abadi
galmamigdir ki, man do qalam”. Va basqa bir ravaystds isa: “Ey qévmiim,
sizo tobligi amr etdim va onu qurtulusunuza sabab qildim va bslalara diigar
oldum. Indi halalliq almaq zamamdir. Kimin mands haqqi var alsm ve kimin
na sual1 varsa versin, versin ki, cavablandinm ki, agillarda sitbha qalmasin.
Siza iki sey amanat ediram : biri Allahin kitabs, biri do Ohli-Beytimdir"’.

1 Yeno orada. soh 113.
15 Yena orada. ssh 114.
18 Yeno orada. ssh 114.
"Yens orada. ssh 112.
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Hozrati Oli (r.a) va ailssi do Ohl-i Beytdandir. ©Onoss boni Malikin
ravayotino gora: Hozrati PeySamboar (s.2.v), alti ay boyunca Fatimoanin
qapisinin qarsisindan kecdiyinda, sohar namazina gedarkan, “Ey ohli beyt
namaz, namaz...” demis va “Ohzab” surasinin otuz igiincii aystini oxu-
musdur.

Ibadat : Fiizulinin bir gox asarindo ibadat 6n planda olmusdur. Belo
ki, “Hadiqatiis-stioda” ssarinda dahi miitafokkir Oyyubun (ss.) Allaha qarsi
ibadat vo itaotdo szimkarhigina digget ¢okmokdadir: “Ravayatdir ki, sabr
gohramani 9yyub (as) 6z comiyyatina peygasmbar olarag gondorilmigdir.
Sohor-axsam #Gmmsati va Allaha ibadstls magful olan hozroti  Dyyub,
Robbinin bir imtahanina moruz galmus, biitiin sarvstini, usaglanm itirdiyi
kimi seytanin 6ziins miisallat olmasi naticasinds iiroyi va dili xaric biitiin
badoninds ¢ibanlar ¢ixmug, iltthabhi yaralar agilmis, yaralamna qurdlar
dolmus va badoni pozulub iy vermoys baslamigdi. Lakin he¢ bir zaman
sabrini vo Conab-1 Hagqa baghligim itirmamisdir. Cox uzun siiron bu
¢otinlikli dévrdon sonra sobmylo imtaham gazanan Oyyuba (es.) : hazrati
Cabrail (as.) Conab-1 Hagdan galib ona bels dedi: "Ey Oyyub, bir miiddatdir
ki, dohgatli xastaliys diicar, nemstlarimdan uzaqsan. Amma sobrinla dardii-
bolaya iisyan etmadin. Sonra Qyyub (ss) ayagimi yers vurmus, fisgiran su
qaynagindan yuyunub icarak kéhns sohhoti va gozolliyine qovusmusdur.
Umumiyyatlo gabul edildiyina géra bu imtahana ugradigi sirada yetmis
yasinda olan Hz. Eyyub, sofa tapdiqdan sonra iyirmi il daha yasamsdir™'®,

Osardo dahi miitafokkirin qisa olarag toxundufu ibadast anlayisi ister
“Qurani- Konim™ ds istorsa da hodisi soriflordo 6z oksini genis olaraq
tapmugdir. Dsards ibadat anlayisina qisa nozor saldiqdan sonra Islamiyystds
bu massloya hansi prizmadan baxildigina qisa nazar salag:

Tapinmagq, qulluq etmok, itast etmak, boyun symok. Niyyats bagh olarag
edilmasinds savab olan, Conab1 Hagqa yaxinliq ifads edon va xiisusi bir
sokilds edilon itast va harakstlarden ibarstdir. Bu, bizi yoxdan var edan, biza
saysiz nematlar boxs edon uca Allahi tazim (ululamak, ucaltmaq) magsadiylo
giiden bir qullug vazifasidir."

¥ Yena orada. soh 72.
' Elmalili Homdi Yazar, “Haqq Dini Quran Dili”, Istanbul 1935, I, 95.
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Bu vaziyyats gors ibadst, Conab-1 Allaha qarst gésterilon hérmot va
hoérmatin on yiiksak dorocasini ifade edor. ©On genis monada ibadat, Allahin
momnun va razi oldugu biitiin harokat vs davraniglan shatasino alir. Islamda
ibadat, tak Allah iiciin edilor. Peygambor vo ya digor insanlar iigiin ibadat
asla ola bilmaz “Qurani Karim”ds, yer iiziindoki biitiin insanlar ii¢iin bu
cagingda olurlar: "Ey iman edonlor! Sizi vo sizdon avvelkileri yaradan
Robbiniza qulluq edin. Umid edilor ki, ¢okinarsiniz".*°

Koramat: Mohammad Fiizuli “Hadigatiis-siisda” asarinin bazi yerindo,
xiisusilo “Ohl-i Beytin Sama apanlmasi bayan edir” xatimasinds do hazrati
Hiiseynin mitbarsk bags1 kesilib ovvalcs Harrana apanldi. Ele bu orafods
orada olan Yohya adli bir Yohudi 6z camaati ilo oraya toplandi. Yshya
qanlar icindo olan bagdan: “Zalimlar nalers diigar olacaglarmu lap yaxinda
anlayacaqlar™® sasini esitdi. Yohya cox miitoassir oldu va “Bu kimin
basidir?”- deys sorusdu. Dedilor: “Oli oglu Hiiseynin basidir ki, onun coddi
Mbohommad va anasi Fatimodir>. Yshya bu keramotdon tosirlonib iman
etdi. Sair bu magamu belos toranniim etmisdir. Seir:

Koramoti-nasabi-Mustafa degil maxfi,
Nbo bak ana hasad shli agar nazar qilmaz.
Na tiradir dili-shli-hasad ki, méciizi-Al
Yshuda eylor asar, anlara asar qllrnaz.23

Rovayat olunan bagqa bir karamat iso “Hozrati Hiiseynin miibarak basim
Simiri-Zilgévson Mosul diyanna yaxinlagdigda Simin-Zilgdvsan xaber
yollad: ki; “Mosul valisi xalq: toplayib morasime hazirlagsinlar”. Mosul
valisi do; “miixalif qitvvalar var fosad sixma ehtimaly var, yaxsis1 budur ki,
morasim soharin konarinda olsun”. Zalim Simir ds deyilanlerden qorxaraq
soharin kanannda maskon saldi. O, hazrati Hiiseynin bagimi bir dagin iistiine
qoydu. Sonra gérdiilor k; “O, miibarok bagdan bir damla qan sohrada dasa
diigdii, yaqut kimi parlamaga basladi va har il Mshorrom ayinda o gan cuge
goldi vo imam Hiiseyns aza ilo moggul oldu”. Obdiilmalik vali oldugdan
sonra o das1 gotiizdiirdii. Amma onun yering “Msshadi-Nﬁqta”'deyib ziyarat
edarlar”. Seir:

* Bagara surasi, 2/21.

2! Siiora surasi 26/227.

* Fiizuli. Osarleri. Alti cildda. VI cild. Sah 350. Baky, “Sarg-Qarb”, 2005.
2 Yens orada. sah 350.
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Girdin, ey ahli-sitom, bir gana kim, har gatrasi,
Dasa damsa ta abad dasdan ¢ixar yaquti-tor.
Koénliinii dagdan betar dersom ravadir, nisa kim,

Dasa tosir eyler ol gan, konliina qilmaz asar.

Koarbala: Karbola da bas vermis ganli hadisoys “Hadigatiis-siiada"
asarinin bir ¢ox yerinds rast golmak mimkiindir. Belo ki; “Hazrsti
Rosulallahin vofatindan sonra hozrati Fatima tabassiim etmomis, hoyatindan
da gam-kadar uzaq olmamisdir. Is o gadar ciddi olmusdur ki, Madina xalq::
Ey Rasulallahin qiz1! Ya giindiiz nala ¢ak, geca dincal, ya geca matom tut,
giindiiz dincal ki, xalq bir az dincalsin.

Hazrati Fatime xalqmn istayini gabul edib gecalori dincslib giindiizlari
ahu-fagan edib ciyarlori daglayard:. Imami Cafari Sadigdon nagl olunur ki,
aglamagqda ifrat bes naforden uzaq olmugdur. Yaqubun Yusif iigiin, Yusifin
ds Yaqub iigiin parisan olub aglamasi; Hozroti Fatimonin Rasulallah ii¢iin;
bir do Imam Zeynslabidinin Karbsla hadisasinds qirx il gam-kadar iginda
olmasi.”** Sair Karbola faciasinde Ohli-Beytin azaba, isgancays, xoyansts va
zalimlara asir olmasimi genis bir sokilds toranniim etmisdir. Seir:

Diisdiikca yadims slomi- dagdi-Karbsla,

Koénliim faganii nalays biixtiyar olur.

Galdikcs yadima labi-xiigki-gohi-gahid

Biixtiyar ¢cesmi-torim agkbar olur.

Oyyam fi¢iin balalars salmisdiiriir bani,

Bon gordiigiim balalori kim gorsa zar olur.?

"Savahidiin-Niibiivvot"de geyd olunmusdur ki, “bir safarde hozroti -
Miirtozanin yolu Korbslaya diigmiigdiir. Hozrati Miirtaza orada aglamaga
basladi vo buyurdu ki, bu yer 6ldiiriilocok olan 9li-Abanin sohidlorinin yeri-
dir Sshabslar bunun ns demoak oldugunu sorusduglarinda: "Bu yerds bir tay-
fa 6ldiiriilocak ki, sual-cavabsiz behisto (Cannato) daxil olarlar". Vs bundan
artiq hec bir sey demadi. Vo heg kim bu sirrin hagigstini anlaya bilmadi. Ta

2126

o zamana qadar ki, Karbsla facissi bas verdi.

 Yeno orada. ssh 139.
2 Yens orada. ssh 139.
2 Yena orada. soh 154.
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Korbola hal-hazirda Iraq orazisinds olan bir gohordir. Karbslam
shomiyyatli edon hozrati Mohammadin (s.a.v) novasi, hozroti Olinin oglu
iiciincii hazrati Hiiseyinin 680 -do Omovi xolifasi Miiaviys oglu Yezidin
asgorlori torofinden Karbolada sohid edilmosidir. Bu insanlifa sigmayan
qugin tarixe "Karbala hadisasi” olaraq kegmisdir. Korbola hadisasi aradan
ostlor kegss do unudulmayacaq godor dorin, monali ve ibratvericidir.
Korbola, yaxsi ilo pisin, zalim il> mozlumun, lanatli ila miigaddassin, qaranliq
ila aydmligin miibarizasidir.

Qiyamat: “Hadigatiis-siioda" aserindo Imam Hiiseyns garsi miinasi-
batdon sohbat agarkan: Marvan Valida: "Ey Velid, Hiiseyni habs etmayinds
xata etdin". Valid isa: "Ey Marvan, hasa ki, mon Hiiseyns gasd edom. 9gar
mona Magsrigdon Magribadok (giindogandan- giinbatana) har sey versslor
belo razi olmaram ki, ona zarar galsin. Yoxsa Ruzi-Magharde (Axirstds)
Mustafadan va Miirtazadan xacalst ¢akmok nasib olar va albstte bu giin
Ohli-Beyta aziyyat edon Qiyamatds razil-riisvay olar". Seir:

Xuni-Ali-Mustafa tékmaz miisalmanam deyan,.

Qesdi-Ohli-Beyt qiimaz shli-imanam deyan.

Adat etmoaz kondiiys Ali-Mahammad biigziinii,

Ruzi-Mahsar talibi-tévfigi-giifranam deyan.”’

“Ravayatdir ki, Karbala faciasi arafasindo Cabrail (as.) hazrati-Rasulun
xidmatina galib dedi: "Ya Rasulullah, Allahdan amr var va sanin do razilifin
olsa, Kufs sohrini Lut qévmiiniin halina gotinim". Hozrati-Rasul dedi: "Ey
Cabrail, monim sabrim diger nobilordon®® artiqdir. Sabr ederom, Qiyamat
giinii siddatli azabla onlardan intigam alacam". Cabrail dedi: "Ya Rasulullah,
hokmdiir ki, bu zahimlan azab malsklori odda cazalandiracag".

Qurban: “Hadigotiis-siiada" aserinin “Bazi Onbiyai-Izammn vs Rasiili-
Kiramin Sursti-Ohvali” babinda qeyd olunan osas masslalordon biri do
hazrati hoz. Adomin (9s) ilk miisiibati olan oglu Habilin qardasi Qabi
torafindon gat olunmasidir. Rovayatdir ki ; “Haz. Adam (ss) ve haz.

*7 Fitzuli. Osarlari. Alti cildda. VI cild. Sah 205. Baki, “Sarq-Qarb”, 2005.

8 Qarbli aragdinicilar, nabi sozimin fbranice "nabbi" sozindan galdiyini gsbul edarlar.
Halbuki "nabi" sozit ham sskil ham ds kék monast etiban ils tamamila arabca bir sozdiir.
Nabi sozt, Quranda pey§amboarlari ifads etrnak uciin istifads edilmisdir. "Onlara gslan har
nabi ila lagetdilor" (az-Zuxtuf, 43/7).

? Piizuli. Ssarlori. Alt cildda. VI cild. Sah 372. Baki, “Sarq-Qarb”, 2005.
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Havvanin tovbslon gobul olundugdan sonra iyirmi dafs Havva anamiz
hamils oldu. Bu hamilslikdan bir dofs oglan bir dofs do quz olmusdur.
Adomin (ss) seriatina gérs hor dogulan qiz o bir hamilslikdan diinyaya
golon oglanla evlsnirdi. Bu adat belo davam edarkan Habil Iglime ils Qabil
isa Yahuda ilo evlanmosli idi. Qabil 6z hamzadi Iglims ils evlonmak istadi va
atasinin goriating qargt ¢ixdi. Adsm (s) : “Ogar monim buyurduguma raz
deyilsanss, Onun amrina razi olmalisan. Allaha bir qurban taqdim etmslorini
sOylomig, ciit¢ii olan Qabil, saralmig bir dasta siinbiil, Habil isa g¢oban
olduguna gora heyvan taqdim etmis. Kimin qurbani gabul olarsa Iglimani O
alsin.” Qabil haddindan artiq simic olduéuna gérs sinbiillor arasinda dolgun
birina rast galince ona qiya bilmayib 6zii yemis. Habil iss, qurban olaraq on
g6zal dovosini tagdim etmis. Bu veoziyyastds, Habilin qurbmi gabul edilmis
ancaq Qabilinki gobul edilmamis. Buna hirslonan Qabil, qardasmni 6ldiir-
mﬁ$.3°

Tévba: Hadigetiis-siioda" osarindo Fiizuli ilk olaraq sserin birinci
babinin "Bozi Nabilar vo Rasullar” faslinds hoz. Adomin (es) pesiman olaraq

tovbo etmosino toxunaraq : "Adomin tévbesi gobul olub, duasi icabat
<1 31

(qarsiliq) gordi".

"Adom bagqa bir miisibati isa ogulu Habilin qotl olunmasdir.
Tofsirgilordan raveayat olunur ki, Adomin t6vbasinin gobul olunmasindan
sonra Hovva Adomdan iyirmi dofs hamilo olmus va har batnin qiz 6évladi
digar batnin oglan 6vlad ilo evlonmisdir" >

Osardo dahi miitofokkirin qisa olaraq toxundugu tévbo anlayisi ister
“Qurani- Korim” da istorss do hadisi soriflords 6z sksini genis olaraq
taprmugdir.

Soshidlik: Fiizuli “Hodigatiis-sitada" asorinin farqli-fargli bablarninda ister
digar peygamborlorin dévriinds, istor islamiyyatds, istarss do Ohli-Beytin
miibarizosinda gshidlik mévzusuna strafli toxunmugdur. Dahi miitafakkir ilk
olaraq ssarin ilk babmnda haz. Adam (as) oglu Qabilin Habili sohid etmasi
moasalasing toxunaraq massloys genis aydinliq gstirmigdir. Bela ki; “Haz.
Adam (a5) Habilin sshid edildiyini hoz. Cabraildon (as) esitdikdan sonra

¥ Yens orada. ssh 40.
3 Yens orada. soh 38.
32 Yens orada. ssh 39.
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oglunun qabrinin ona géstarilmasini istadi. Cabrail (as) Habilin gobrini ona
gostardikdon sonra hoz. Adom (2s) “Ya Robb, Qabil sonin hékmiindan
qagmis vo manim hérmotimi tutmamis, bu mazlumu gatl etmis, cozasini ver”
deys dua etmigdir.*® Sair bu hadisani naql edarkon masalays aydinlig hoz.
Rasulullahin navasini misal gatirarak fikrini bildirmigdir. Sair; “Ey azizlor,
hargah ki, Adamin hérmatini tutmayan ogluna szab haqq olubsa, onda hoz.
Rosulullah ki, Adsmdon istundiir vo sgoroflidir, onun 6vladlarm hoz.
Hiiseyni (r.a) sohid edsnlor da szab haqq olacaqdir”. Seir:

Mohnati-Adsm degil manadi-anduhi-Hiiseyn,

Filmasal bir §6'ladir bargi-baladan ol sarar.

Osrofi-xslgi-cohanin sksori-évladim

Qotl edon diinyadavii iigbads olmaz bahravar**.

Hozroti Hiiseyno (r.a) qarsi edilon hagsizhglara baxmayaraq O, biitiin
bunlara sino gormis sohid olarkon belo “Biz Allaha aidik va qayidisimuiz da

onadir”™ ayatini oxuyaraq zalimlorin iiziins haqqi hayqumusdr.

3 Yena orada. soh 40.
3 Yens orada. soh 41.
i Bagqars surasi, 2/155.
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XULASO

Bu moaqalads miiallif Fiizulinin islami daysrlor vo anlayislar mévzusuna
toxunmus, “Hoadiqatiis-siiada” aserindo bozi Islami dayarlar hagqnda atrafli
bilgi vermisdir.

Magaleds “Hadigstiis-siiada”nin ssas mévzulanndan olan Islami doyar-
lar va anlayiglar mévzusuna genis yer verilmis, asarin islami dayarlar mév-
zusunun miixtolif epizodlan tohlil edilmisdir.

Agar sozlor : Sohidlik, Connot, Korbala, Asura, Beyat

RESULT

In this article the author has touched the subject of Fuzuli's {slamic value
conceptions and gave detalied information about some Islamic values in
“Hadigatus-suada”.

In the article Islamic values and conceptions wihch are the main subjects
of “Hadigatus-suada” and some episodes of Islamic conceptions were
analyzed.

Key words: Martyrdom, Paradise, Karbala, Ashure, Beyat
(confirmation).

PE3IOME

B 371011 cTaTee BCCCTOPOHHC pACKPEHIBAIOTCA HEKOTOPHIE LIEHHOCTH HCHIa-
Ma-npousBefenus «XaauraTuc-Croaga» 3aTParuBarOTCA TEMBI HCIAMCKHX
IEHHOCTEH aBTopa Pusym.

B crame «Xaguratuc-Croagan» AHAIM3HPYIOTCA PA3MMIHEIC SITH30IEI
TCMaTHICCKUX IEHHOCTEH McnamMa, 1aércs IIMPOKOES MECTO TEME HCNaMCKUX
LEHHOCTEM U MOHSTII.

Kiouesrie cioba: maxuscreo, muanret (pait), Kepena, amypa, Geitar.
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OROB DILINDO SAY ANLAYISI

Damir Qurbanali oglu SULEYMANOV
Baka Déviat Universitetinin
Sargsiinashq fakiiltasi

1l tarixlorinin ifads edilmasi

Orab dilinds illor miqdar say: ilo ifads edilir: s va ale il sézlori
miqdar sayindan ovval galorok onunla izafst omoslo gatirir, hom da
miirokkab sayi tagkil edan taraflarin hamisi yiyslik halda olur. Masalan:

1960-c1 il hadisalari Ot g Ahemad g alf A Aals
1226-c1 ilda Op e s Ty (e g lf Aius A
Sira saylar.

Sira saylar1 miqdar saylarindan asagidaki qaydalar tizra diizalir:

1.Birinci-onuncu bazi xiisusiyyotlori nozors alinmaqla miqdar
saylarindan J=\& formast iizra diizslir. Xiisusiyyatlor isa bunlardir:

a) Birinci sozii miizokkords J3i, miionnasda s ilo ifads edilir:
miirskkob sir1 saylarinda bunlarin avozino miizokkards sl / ds |
miionnasda iso Aali / Ll jslanir.

b) Altinci s6zii (#ae kokiindon diizalarak =2k olur.

Sira saylar1 sifot xiisusiyyatlorina malik oldugu iiglin miionnasda
gabul edir.

c) Ikinci séziinds 5 kokii asas gotriiliir. (tosniys s6zii da bu sézdan
gotyriilmiigdiir) vo yuxaridaki formaya uygunlagdirilir: naticada
miizakkorda ) /06, miionnasda 4 / 46 olur.

Belaliklo birinci-onuncu agagidaki kimidir.

Miizakkor Miionnas
Birinci  Jsf da /gaadl Sl Ada
Ikinci o /gl dul
Uglincii &l Al
Dérdiincii &b Ayl

Beginci weala L
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Altinci el Al
Yeddinci b LEE
Sakkizinci ol s
Dogquzuncu  aul 42l
Onuncu e b yile

2.0n birinci-on doqquzuncu sira saylarinda onlug dayismodon
qaldig: halda, tokliklor Jel formasim alir. Miivafiq miqdar saylarinda
oldugu kimi, burada da miirakkab sayin taraflari biitiin hallarda (s) saiti
ilo bitir (hallanmur):

Miizakkor Miionnas

On birinci e g b e Al
Onikinci ke G 8 e 4
On iigiincii 3 e &G b e AAIG

Miiayyanlikda yalmz tokliklor artikl qabul edir.masalon:
Onbeginci  bde duaddli \ e ualdl
3.Iyirmincidan etibaran onluq, yiizlik, minlik vs s. miqdar saylar
dayigilmadan sira say: kimi igladilir. Masalan:
Iyirminci  gssd=livaya gssie
Yiiziincii 4ilevg ya Akl
Miirakkab sira saylarinda da tokliklar J=\ formasini alir. Mosalan:
197-ci otaq: Ol Aagbudl y Ailall 43 2l
Birinci-onuncu sira saylari zarf kimi igladildikds agagidaki sakillori
alir:

Birinci Nl
Ikinci it
Ugiincii il
Doérdiincii Wil
Besinci Ludla,
Altina Lt
yeddinci Ll
Sokkizinci Ll

Doqquzuncu ‘=G

Onuncu

| yile
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Miqdar saylarinin alava kimi igladilmasi.

Oyrandiyimiz kimi 1 va 2 saylarim gixmagq garti ilo miqdar saylari bir
qayda olaraq isimlardan avval golir, onlan yiyalik hal (3-10-100 vo daha
artiq), ya da tasirlik hal (11-99) vasitasilo idars edilir.

Miqdar saylarimin bazi bagqa xiisusi igladilmas yollar1 da vardir ki,
bunlar agagidakilardan ibaratdir:

Miqdar saylar1 takes isimlordan avval deyil sonra da islonos bilar. Aid
oldugu isimdan sonra galon miqdar say1 alava xiisusiyyatini kasb edarak
tayinlonon isimla hal, miiayyanlik va geyri-miioyyanlikda uzlagir. Lakin
toroflor burada da oks cinsds olur, hom do miqdar saylarinin assas
isladilms tslubundan farqli olaraq 11-99, 100 vs daha artiq olan sayla
slagadar isim takdas deyil comds iglonir.

Miiqayisa edak:
Osas iisul Olava
CHP e W e Sl i
Yeddiil (namslum) yeddi il
3 gia Al AL 2 gt
Sakkiz asgar (namolum) sokkiz asgar

11-99 mirakkab saylarinda, miivafiq sira saylarinda oldugu kimi,
yalniz takliklor artikl qabul eds bilir.

Mosalan:

Osas iisul Olava

g0 e an )l B e ayl Js0

14 dévlat (namslum) 14 dévlat
(malum) 14 dovlat B ke @Y Jgal

Miirokkab miqdar saylanimin digar ndvlarinds saylarin hamus: artikl
gobul eds bilir. Masslsn:
Osas iisul: 24 dovlat g gy pde 5 )l
124 dovlat gy gy pde g alydie
Olava (artiklli olduqda) (mslum) 24 dovlat
Osally Y1 J Al

(malum) 124 dévlat Ol g @ ¥ A J 5
Digar tayini séz birlagmalarinds oldugu kimi, bu név birlogsmalar da
sifat va igars avazliyi il tayin edilo bilor. Masalan:
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B gptiall adlell Cailaali Mashur yeddi méciiza
B gdall Al ilaall 02 Bu mashur yeddi méciiza

Haqqinda damsdigimiz birlogmoslor diftant vaziyystds da isladils

bilor. Masalan:
aidl dagadll Widll Lilae Qadim diinyamn

yeddi méciizosi 5 sgeiall widl gilae
(onun) moghur yeddi méciizasi

Miqdar saylari sayilan isimdan avval goldikda doa artikl gabul eds bi-
lar ki, bu da homin say haqqinda irslicadon damigilib-danigilmamasindan
oxucuya va ya dinlayiciys balli olub-olmamasindan asilidir. Masolon:

Namoalum malum
Ly ) 530 EEWIT i NN
301l 30 illik miihariba
ol &l ole Al ¢
10011 100 illik miihariba

Goériindiiyi kimi, miqdar saylari artikl qabul etmasino vo hallan-
masina baxmayaraq, 6z svvalki idarsetms xiisusiyyatlorini (tasirlik hal-
birinci misalda, yiyslik hal ikinci misalda) saxlanmugdir.

3-10 gostarilon miqdar saylarindan nisbaton farqlonir: burada sayilan
isim ham camds yiyslikds, ham da camda tasirlikds olur. Masalon:

Ll a1 (malum) dérd taloba
il s it (moslum) yeddi il
Hallanma zamam yalniz birinci taraf dayisir. Masslan:
S i adedl g8 (mslum) yeddi il arzinds.

Kasr saylari.

Koasr saylan sira saylarim togkil edon kok samitlorindon asagidaka
sakilda diizalir:

1) Sursti 1 vo moxraci 3-10 olan kosr saylar1 J=4 /J2é modeli iizra
diizalir. Masalan (sagdan sola):

i/ s SRS

bu formaya tabe olmayib i< yan s6zii ila gostarilir.
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2) Surati 2 vo moxraci 3-10 olan kosr saylari J=3 J2f kosr sayi
formasinin tosniyasi ils gostarilir: o8/ o>=4 masalan:
O/ s : phued/ el
okl / ik
3) Surati vo moxraci 3-10 olan kasr saylarinda surat 3-li miqdar say1
soklini alir vo ondan sonra galarok Jl=8 formasim alan moxracls izafat
omoslo gatirir. Masalan:

4) Tamh kosr sayinda tam 3-li miqdar say1 gaklini alir va kosrlo
baglayicisi ila olaqalondirilir. Masalan:
JLJLI&J)\JJM S LIV R WE
gli 424, L
5) Qalan kosr saylari tosviri yolla #j> (#132f) hisso + (= vo ya i 3
(fi-1-misti) yiizds sozlarinin kémoyilo asagidaki gakillorda ifads olunur.
Moasalon:
le g s dusad a6l jol dapu
le ja (e g dsad (o ¢l Jal dzadi
le 3o OfidNip dusad (30 5l 3o dmy
Bl 3 (065 Ao 3 g 220y s
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PE3IOME
IIOHATHUE O YNCJIMTEJBHBIX HA APABCKOM SA3BIKE
A.I.Cyneiinanos
B crathe mokaseiBaeTcs, 9TO MMEHA GUCIHTENbHEIE B apabCKOM S3BIKE
JemATcsd Ha JABE YacTH, KaK W Ha JPYTHX A3BIKAX. THCIIHTENbHbIE

NOPAAKOBBIE H  THCIHUTC/IBHBIC KOJHYICCTBCHHEIC. Mecto u pob
THCIHUTE/ILHBIX Ha 3TOM A3BIKE IIOKA3bIBACTCS HA JaHHBIX IIpHUMEpPax.

RESUME

CONCEPTION OF THE NUMERALS IN THE ARABIAN
LANGUAGE

D.Q.Suleymanov

In the article it is shown that, as in other languages, in Arabic numerals
are divided into two parts too: ordinal numeral and cardinal numeral. The
situation and role of numerals in Arabic is shown by the use of given exam-
ples.






Ictimai sarmaya va igda cinsiyyat 273

ICTIMAI SORMAYO VO iSDO CINSIYYOT

Monira 9li i MOHSUNZADO
AMEA-nin akad. Z. M. Biinyadov adina
Sarqsiinashq Institutu, dissertant

Ictimai (sosial) sormays (kapital, resurs) genis miqyasda toplumda
saglamlig1 yaratmaq, orqanlann (tagkilatlann) giiclonmasi vs sivil toplumun
yaranmasi {i¢iin vacib sarvat kimi gabul edilmisdir. Cimz Kolman, Robert
Putnam, Tedi Skpuol ictimai ssrmayani va igds kollektiveiliyi “demokratik
comiyyatin saglam 6ziili” kimi gsloms verirdilar (10, s. 30-36-45). Bu
maqala cinslorin (gadin va kisi) ictimai ssrmayonin yaranmasinda, onun
funksiyalannin v iistiin cohstlorinin Gyranilmasinds va elace do, ictimai
sarmays mafhumunun idaraetmonin genislanmosindaki rolunu va mévgeyini
aragdinr.

Bu mévzu ila bagl odobiyyatlarda belo goéstorilir ki, ictimai sarmays
orqanik davranigda énamli bir amildir, hamginin ictimai ssarmayanin toplayib
islodilmasi cinsiyystla baghdir. Tadgigatda qadinlann vozifads yiiksslmalorni
ugrunda tosgobbiislori vo onunla bagh imtiyazlannin onlann ictimai
sormayani alds eds bilmamoklori iiciin qargisinin alinmasindan bahs edilir.

Ictimai sarmaya (sosial kapital)

Diinya banki ictimai sormayoni “ictimai strukturlardan asili olaraq
soxslarlo miiassise arasi slagolor va qaydalar kimi izah edir" (6, s. 56). Bu
mofhum sosial gobakalar vasitasila yaranan biitiin qurumlarin ortaq doyer va
garsihigh etibarindan, informasiya vo amokdasligdan asilidir. Halbuki fiziki
sormays maddi asyalara aid olub va saxslorin malik olduqlan xiisusiyyat va
bacanglardan ibarotdir. “Ictimai sormays fardlor vo .ictimai sebskslor
arasimdaki slaqgalar, qarsiligh gaydalar vo bunnlann dogurdugu giivonmadan
(etimad) ibaratdir” (5, s. 19).

Kohn ilo Prusak belo deyirlar: “Ictimai sormays fardlerin foal slagslar-
indan tagkil olunur ki, giivonma, qarsilighi dorketms va ortaq dayarlordon va
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insani gabakalorin tizvlern vo toplumlan yaxinlasdiran va amakdasliq
imkanimi yaradan davramglardan ibaratdir” (4, s. 27). Basqa s6zlo desok,
ictimai sarmaya bir milassisada ortaq magsadlora catmaq istoyan insanlann
birlosmasindan artiq bir sey yaradir. ictimai sarmaya amokdasliq, 6hdslik,
informasiyanin paylanmasi va qarsiigh etimadi yaradir. Hom ds, organda
(taskilatda) igtiraki yiksoldir ki, bu da soxsin faaliyystinin faydasii
coxaldir. Soxsin ictimai qruplar vo orqanlann moagsadlarine catmaq iiciin
ictimai slagalardan yararlanmalan zarundir.

Ictimai sormays giivanma, qarsiigli slagalor noticesinds artan giiclii
sabakslar va qaydalar vasitosilo yaramir. Hamginin tacriibs fardlor va
kollektivlor arasindaki etimad, ictimai olags vo informasiya paylasmasimu
asanlagdinr. Giivonms ictimai sormayanin tagokkiiliinds asas amildir va
giivonma vasitesilo ugurlu slagalor yaradir. Etimadin yaranasi ictimai
sarmayonin téramasi demakdir.

Is miihitinda ictimai sarmaya

Kecmisdo ictimai sammays ancaq fardlar va kollektivlor haqqinda
islodilirdi, amma hazirda biitov togkilatlar, orqanlar bu tshlilo daxil
edilmigdir. Bu mofhumun miixtolif amillori organik teoremlorde uzun
miiddat mévcud olmusdur, ancaq is miihitinds ictimai sarmayanin slagasins
aid bu tapintilann on yaxsis1 Bertin teoremidir ki, "ictimai sormayani
struktur gsbskslords vs ya fordlords struktur skaflarin say: ilo slagadar bilir.
Struktur skaf teoremi is miihitinds ictimai sarmay» ils ig iralilayisi arasinda
olan alagoays aid bir baxis yaradir" (1, s. 38). Bert iqtisadi modellarin aragdir-
mas! ila bu naticays galir ki, bazar qurulusundak: ¢atinliklor davamli infor-
masiya aximinim az olmasindan asih olaraq bag verir.

Fukuyama biitiin ictimai quruluglardaki mévcud ictimai masuliyystlards
midirin faaliyysti {i¢iin gitvonmonin artmasi haqqinda bahs edir. Fukuyama
deyir ki, "bir cox qruplar vo tasirli orqanlar yiiksok etibara va ya ictimai
sormayaya malikdirlar" (3, s. 71). O, deyir ki, "bbyﬁk orqanlann
mitvaffaqiyyati qarsi taraflorin qarsiliqli amokdasliindan asilidir. Homginin
omokdasliq da giivonmonin naticosidir. Fordlor giivonms ila ictimai
sormayoni 6zleri yaratmurlar. Bolko giivanme o zaman yaramir ki, fardler
qaydalar va doyorlori 6z aralarinda paylagirlar. Giivanms va kollektiv
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miidriklikdan asili olan ictimai sarmayanin tosokkiilii ¢atindir. Baxmayaraq
ki, yarananda onun aradan qaldinlmasi da ¢atin olur"(3, s. 75).

Bunlarla yanasi, yiiksak saviyysli giivoanma va ictimai sormayays malik
olan orqanlarda ticarst xorclori az olur. Bitin iizvleri bir-biri ils birsira
qaydalar vo ortaq doyarlor ssasinda giivonms ils dolu bir miihitds
amakdasliq edan organda yaradiciliq va iraliloyis figiin yaxs: fiirsst méveud
olur. Yiiksok soviyysli giivanmays malik orqanlarda bir ¢ox ictimai va
struktur olagolorin  geniglonmasi mimkiindir. "Givenms va ictimai
sarmayasi az olan orqanda rasmi kontrol vo qanunlar gox zaman miibahisa
olundugdan sonra icra edilmalidir vo macburi mexanizmlorlos nozarst
olunmalidirlar" (3, s. 95). Buna g6ro ictimai sarmays ilo giivanmonin
olmamag) orqanlann inkigaf tempini asagi salir. Organda giivonmo va
ictimai sarmayonin genislonmasino xiisusi diqget yetirilmalidir. Yitksak
gilivanmoys malik orqanlanmn iistiin cohatlon vardir:

1) etibarhh olagoler, ortaq daysrlor va mogsads gbra informasiya
miibadilosinin yaxsilasmasi; .

2) gilivonma soviyyssinin Yyiksak oldugu iiciin 6tirms (miibadilo)
xorclorinin azalmasi (organda, orqan ila miistorilar va seriklor arasinda);

3) orqanda yerdsayisms, ayirma, tolim vo xidmsts gétiirms xarclerinin
azalmasi vo kadrlann daim doyisilmesi nsticasinds yaranan gotinliklorin
azalmasi va orqanin daysrli informasiyalannin gorunmasi va s.

4) orqganda sabitlik vo ortaq dark etmsnin mdévcud olmasi ficiin smalda
birliyin ¢oxalmasi.

Bu istiinlikklorin olmasina baxmayaraq, orqanda rabits sabskolarinin
yaranmasl, xiisusile, bohranli vaziyystds ¢atindir. Saxsler ictimai sarmays-
don dogru istifado etmayi rohborlik gadsr bilmilor. Amma bazi firmalar
ictimai sarmaysni 9lds edib inkisaf etdirilmasinds yetarli ugurlar slde eda
bilmislar. Misal iigiin, "SAS" firmas: igcilarinin qorunmasinda, onlann sosial
durumunun yaxsilasdinlmasinda, basqa sirkstlards olmayan kompensasiya
sisteminin totbiginds ugur slds etmisdir. “SAS” ictimai sormayaya yeni bir
baxisla modeli tatbiq etmigdir. Misal {igiin, firma idman, tibb, usaq baggcasi
vo igcilonn birlikde yemak yemsolon iigiin bir yemokxana hazirlamis va
igcilorin oylonmalari iiglin hoftads 300 poundluq xorc ayirmgdir. Bu
todbirlar is¢ilorin ruh yiiksokliklorinin artmasi iigiin hoyata kecirilmigdir.
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"USP" firmasi da buna banzar tadbirlor hayata kecirarak 6z iscilorinin ruh
yiiksakliklorini artimmugdir.

Insani sarmayas ictimai sormayanin qarsisinda

Bir organin inkisafi ii¢iin cinsiyyat farqinas aid iki shamiyyatli gort vardar:
birinci, insani sarmayays asaslanir. Qadinlarla kisilarin iralilayigi ilo ugur
gazanmalan yalmz insani sammays il toyin edilmoyins baxmayaraq, onlarnn
barabar insani sarmaya - tohsil, moharat vo tacriibs ils orqana daxil olurlar.
Bu zominds mévcud adsbiyyata baxanda goriirik ki, soxslorin is
mithitindoki bilik, bacanq vso basqa monbslorinin somaraliliyi ictimai
sobokalar, miihit va zomin sartlorindan asih olaraq az vs ya goxalir. Beloki,
insani sarmays ils ictimai sarmays arasinda slaqa vardir.

Bazi alimlorin fikrinca, ictimai sarmays informasiya va bilik paylasmasi
ilo insani sormaysnin yaranmasina kémok edir vo bazilori ds bels geyd
edirlar: insani sarmays yiiksok tahsil va tacriibalarin mahsuludur va naticada
ictimai sormayonin yaranmasina yardim edir. Amma bir ¢oxlan "ictimai
sarmays i§ mihitinde lazimi ugurlar agin fiirsatlori yaradir" (6, s. 53) -
deyirlor.

"Mets ila Samo ictimai sarmayanin Avstraliyanin bank isi sistemindo iga
alinan qadinlarda nisbi tasirini aragdirmiglar” (2, s. 34). Belo ki, is yerlorinda
rahbar vazifads calisan qadinlann say1 6%-don azdir. Arasdincilar bir ¢ox
tohlillor apamuslar ki, insani sarmays qadinlann is yerlorinde yiiksok
saviyyalords irsliloyisine komak eda bilormi, ya da ictimai sermays yuxan
vazifaya yiiksslmokls slagadardirmi?

Komiyystco aparilan tohlillor géstorir ki, banke¢ilig sektorunun biitiin
saholorinda qadmmlann isds inkisaflan insani sormays va ya fordi
tacriibalerindan asili olmusg va ictimai sarmaya o gadar do tosirli olmamigdir.
Amma keyfiyyatca apanlan todgiqatlar gosterir ki, orqanin yiiksok saviy-
yalorinds, yani alaga vo orqanik gobskalor yarada bilmos qabiliyyati is iigiin
zomin hazirlanan yerlards ictimai sormaysnin tasir daha ahsmiyy;xtlidir‘ Bu
aragdirmagilar bels naticoya golmislar ki, insani sormayanin bankgiliq iginda
gabariq rola malik olmasina baxmayaraq, qadinlann ugur qazanmalan
ugurunda apardiglan tagabbiislorin garsisinda tacriiba azhig1, davaml telimin
olmamasi, miixtalif i§ saatlan vs cinsi ayn-seckilik kimi maneslar vardir.
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Bu aragdirma géstorir ki, qadinlar informasiya miibadilasinin ¢ox oldugu
bir is mithitinde daha da ugurlu cixig edirlor. Gucli slagali gobaskalar
gadinlar iigiin yiiksak icra vazifalarine yiiksolms ehtimalimi artinr. Bu farq
¢ox ehtimal ki, kigilorlo qadinlann ictimailogsma proseslorinden asiidir ki,
qadinlar kigik qruplarda daha rahatdirlar, halbuki kisilar raqabatli alagalarin
cox oldugu miihitds daha rahatdirlar (yaxs: faaliyyat gostarirlor). Qadinlar o
zaman udur qazana bilirlor ki, 6z kollektivlorinde basqa gadinlari nazara
alirlar. Qadmlar basqalarina toklif va nasihot etmays meyllidirlar(11, s. 62).

Qanunilik (etibarliliq)

Qanunilik elo amildir ki, is mithitinds ictimai sarmays vasitasilo yaranan
fiirsotlordon tam istifads etmok diciin lazsmdir. Berr deyir ki, har organda
(muoassisada) daxili qruplar (kollektivlar) va xarici qruplan va basqalan
onlan ayn saydiglan azlig qruplar mévcuddur. Xarici gruplann organda
niifuzlan azdir. Berr orqan daxilinds ictimai ssrmayani alds etmak iigiin iki
metod irali siiriir: birinci metod, bagqalarindan dolayr yolla ictimai
sormayani alds etmokdir. Bu yaxinda Higinz vo Kramun apardiglan
aragdirmalann coxu orqandaki himaysedici gobokalarin miirakksbliyini agkar
etmisdir. Bu togiqatcilar belo nsticoys golmislar ki, "isdos ugur gazanmaq
ticin fordlorin adston, miixtalif mogsadlor iigiin ayn-ayn himaysedici
qivvalora vo tagkilatlanmalara ehtiyaclan vardir" (9, s. 19). Hom do
gabakslarin giicii daha cox modoni va cinsi amillordon asili ola bilar.
Masalan, yaponiyali iggilar bir ¢ox fardls giiclii slaqays meyllidirlar, halbuki
fransalilar ig miihitinda zosif slags yaradirlar. Qadmnlar kicik qrupda giiclii
slage yaratmaga istiinliik verirlor. Lakin kisilor b&yik qrupda zoif slaqa
yaradirlar. Bu forglor idarasetmonin geniglonmasi tigiin shamiyystli ola bilar.

Organda ganunilik vo etibar qazanmagn ikinci metodu, orqanla slagalon
kasilon daxili va xarici qruplar arasinda slags yaratmagla ictimai sarmayani
yaratmaq demskdir. Bu metod qadinlar ii¢iin g¢otindir, ¢iinki xanci ford
kimidirlar v ictimai sarmayani yaratmagq iigiin lazimi etibara malik deyillar.
Bu iki metodun is mithitinda qadinla kigi barabarliyins sabab olacaq dayisik-
liyi yaratmasi cox uzaq goriniir.

Lin iddia edir ki, "orqanin bir sira balli mévgelorinds bagqa movqeloro
nisbaton ictimai sarmayenin birlogmasing ehtiyac vardir. Masalon, giiclii
sobakslarin qurucu @izvlari organin daxili va ya xaricindaki fardlarin idars
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etmalori vo ya onlarla slagads ictimai sarmayaden istifads etmslor
g6zlonilir. Xalgla slagads olan kadrlar makinalar vo ya texnologiya ils
isloyon iscilordon daha artiq ictimai saommayays malik olsunlar. Homginin
orqanin sarhadlorinds olan va ya informasiya qithig: ilo garsilasan miidirler
boyiik ictimai sormayaya ehtiyaclan vardir” (2, s. 34).

Xalqun cinsiyyat va sabakadoan iimumi anlayisi

Bras bir aragdirma ilo orqanda qadinlarla kisilar arasinda gériinan tasirli
forglorin slagosini tayin etmak istayirdi. Bu aragdirmada orqanik sabakalords
iizv olmanin iscilorin orqana niifuz etms imkanmmna tosiri todqiq edildi.
Cinsiyyst aym-seckiliyi ii¢iin qadin-kisi sobokosinin morkazinds yer alib
kisilorin asas koalisiyasina az qatila bilirlar va vazifs yiiksakliyi va organda
niifuza malik yiiksok kisi qruplanna sllori ¢ata bilmadiklari ticiin qadinlar bir
cox iistiinlikklani oldon verirlor. Qadinlar adston, qadin qruplarinda kisilarle
isladiklori zamana nisbatan orqana az tosir edirlor. Bras belo naticays
galmisdi ki, "organ icorisindoki geyri-rosmi goriismoalor qadinlara nisbaton
kisiloro daha soarfali olur" (7, s. 52). Is miihitinde gadinlarla kisilerin
barabarliyi iiciin boyiik iglar goétiiriilmasine baxmayaraq qadinlann coxu
inkigafa va giico arxalanan alagoli sabskalora az siyarat etdiklori iiciin asag:
mévqelorda yerloasirlar.

Bert cinsiyyat ila ictimai sormayanin slagasini derindon arasdirmag ticiin
boyiik sirkstlords 300-a yaxin miidirla todgigat aparmigdir. Malum olmusdur
ki, qadinlarla kisilar miixtalif metodlarla midirliyin yiiksok pillolorine daxil
olurlar. Kisilor ictimai sormayani struktur négsanlarla dolu vs giic ila
informasiya Otiirmosi iiciin fiirsot olan miihitlords harskat etmokls aldo
edirlar. Halbuki kicik va mohdud sobokslords ugur slds eds bilirlar. Bu da
gadmlann miidirlor arasinda mohz azliq tagkil etdiklori ticiin deyil, halbuki
heg kisi miidir, hatta azliqgda olsa da bels amal etinaz. Onlar kisi amokdaslar
kimi organlarda is yaradan rol va informasiyanin tomin etmasi vo organin
aslags karpiisii kimi olmaqla ugur olds edirlor. Ali tohsilli gadinlann sayinin
artmasina baxmayaraq, Vemik bu naticays galmigdir ki, "hals do gadinlann
rahbar vozifads calismasimin uygun olmadiglan kimi baxiglar méveuddur”
(10, s. 74).

Aybaranin tagdim etdiyi modelds qadmlann ictimai sarmayays nail olma
metodu Bertin acigladif1 metoddan farqlidir.
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Aybaranin dediyi kimi, "qadmlar informasiya vo ixtisas kimi doyarlor
vasitosilo kisilorlo gadinlarin gsbokasina yol tapirlar. Sabskslerlo ictimai
sormayslor ham qadinlar, ham do kisiler iigiin 6nomlidir" (6, s. 25). Amma
Aybaranin aragdirmasmin gostordiyi kimi, qadnlarla kisilorin ictimai
sormayani alds etma metodlan forglidir.

Bu mogqals agiqca gostorir ki, ictimai sormays ig miihiti ile derin
alagadadir va orqanin monafelon iiciin lazim olan insani ssrmayadon daha
ohamiyystlidir. Masalon, miibadilo xorclorinin azalmasi, orqanda etimadin
artmasi, sabitlik, ortaq maqgsadlar va ig¢ilorin gorunmasi kimi mévzular.

Kibemetik sobskalor, yiiksok texnologiya ve globallasmanin galacak
aragdirmalara zomin yaradacgi ballidir. Qeyd etmaliyik ki, is mithitinda cinsi
barabarsizlik ile ictimai sormaysnin slagesing aid arasdimalar azdir. Bu
moqaloda bolks barabar saviyysli va demokratik is miihitine sebab ola
bilacak va bu giino kimi agiglanmamus, deyilmomis mogamlan agiglamaga
calismuisiq. Qadwnlar da kisilor kimi 6z gabiliyyatlori vo moharatlarindon
istifada edirlar va igladiklori miiassisalorin inkisaf va irslilayisinde yardmm
togdim edo bilirlar.
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PE3IOME
COIMAJILHBIN KAITMTAJL U TEH/IEP
Monupa MOXCEH3AJE

ConmanpHpiit karmuTan B IIMPOKOM NOHMMAHWHM IPEACTAaBILIETCS KAk
3HAYUTENLHBIH pecypc B IUIAHE OXPaHbI 3ZOPOBbs ODMIECTBA, YCHICHHS
opranmzanum u obecrnedeHus GaroCOCTOSHHS TFpaXJaHCKoro obmecTsa.
HanHast cTatbs pacKpHBAET NPOLYKTHBHOCTb HM3Y9EHHS CBA3H COLHAIBHOTO
Karmrana B cdepe pasBUTHS YMpPaBICHUA, B OCOOSHHOCTH 3HAYMMOCTH
MEIKIIONOBEIX OTHOIIEHUH B CTAHOBICHHH COLMAILHOIO KalluTana.

HecmoTpst Ha TO, 9TO B TEKymEM MOIYBEKE MPOMCXOIWT YCHICHHOE
BCTYIUICHWE J>KCHIMMH B OOMMECTBEHHYI0 Cc(Epy H NpeIIpHHAMAIOTCST
3HAYUTE/IBHEIE maru B o0janami SKOHOMHWHECKMMY IpaBaMH HapaBHE C
MY>KIMHaMH, OJJHAKO CTATUCTHKA MOKA3BIBAET, ITO B CPABHEHHH C MY KCKIM
IIOJIOM TAKHE B)KHBIE BOIIPOCH! KAk KaphEPHbIH POCT, MOBLINICHNE 3BaHMIT U
oIIara Tpy.Ja OCTAITCA BCE CIIE HA HM3KOM YPOBHE.

RESUME
THE SOCIAL CAPITAL AND GENDER
Monira MOHSENZADE

The social capital in wide understanding is represented as a considerable
resource in respect of health protection of a society, strengthening of the or-
ganization and maintenance of well-being of a civil society. Given article
opens efficiency of studying of communication of the social capital in sphere
of development of management, in particular the importance of intersexual
relations in formation of the social capital.

In spite of the fact that in current half a century there is a strengthened in-
troduction of women into public sphere and considerable steps to possession
by the economic rights on a level with men are undertaken, however the statis-
tics shows that in comparison with a male such important questions as career
growth, increase of ranks and a payment remain still on a low level.
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SAGLAM SOSIAL-PSiXOLOJI iQLIMIN YARADILMASINDA
MONOVI-PSIXOLOJI TOMINATIN ROLU

A.ASIRIYEV
BDU-nur psixologiya kafedrasinn dissertanti

Ictimai-siyasi, tarixi sorait Azarbaycan Silahli Qiivvalorinin yaranma
prosesini vo Azorbaycan Respublikasinin miistoqilliyinin - barpas:
prosesini bir-birins six bagladi. Bu proseslor ¢ox miirakkob bir goraitds
hoyata kegirilirdi, ¢iinki bodnam qonsularimizin tacaviizii naticasinda
dévlstimiz ordu quruculugunu orazi butévlityiinii tomin etmakls paralel
holl etmok macburiyystinda qalmigdi. 1991-ci ilde miistaqilliyimizin
yenidon barpa edilmssindan sonra milli istiqlaliyystimizin qorunmasi va
mohkomlondirilmasi, méhksm miidafis qidrating malik ordu yaratmaq
masalosi dovlstimiz ve xalqumiz qargisinda duran oan vacib messlo
olmusdur. Har bir déyiisgiids olan miirakkab hayat toassiirati, tassvviirlor
hom siilh, ham do miiharibs goraitinds onun monovi amiline ¢ox giiclii
tosir gostorir. Olbatto ordunun giicii, qidroti onun fiziki vo texniki d6yiis
hazirhigindan six asihidir. Lakin goxsi heyatin vatonporvarlik oshval-
ruhiyyasinds tarbiys olunmasi, monavi-psixoloji va hgrbi-siyasi'tgzyiqlarg
sino gormoyi bacarmasi ordunun déyiis gabiliyystini sortlondiran asas
amillordondir.

Umummilli liderimiz Heydar Sliyev bels demisdir: «Har bir asgar,
zabit, doyiiggii vatonparvarlik hissini, Vatons, torpaga, xalqimiza sadaqat
hissini har seydsn istiin tutmalidir. Mahz bu keyfiyystlari 6ziinds aks
etdiron Azorbaycan ordusunun asgori ordumuzu méhkomlondirs biler vo
har an galabays nail ola bilar» (1, 432).

1995-ci i noyabr aymin 12-do gabul olunmus Azarbaycan
Respublikasimin yeni Konstitusiyasinda qeyd edilir ki, «Azarbaycan
xalqr o6ziniin c¢oxasrlik  dévlatcilik ononslorini davam etdirsrak,
«Azarbaycan Respublikasinin dgvlat miistaqilliyi hqqinda» Konstitusiya
Aktinda oks olunan prinsiplari asas gétiirarak, biitiin comiyyatin ve her
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kosin firavanliginin tomin edilmosini arzulayaraq, sdalstin, azadligin vo
tohlikasizliyin barqarar edilmesini istoyarak, kegmis, indiki vo galacak
nosillor garssinda 6z mosulliyyetini anlayaraq, suveren hiququndan
istifads edarak, tontensli suratds asagidaki niyystlari bayan edir:

- Azorbaycan dovlstinin miistaqilliyini, suverenliyini vs srazi
biitovlityinii qorumag;

- Konstitusiya ¢arsivesinds demokratik qurulusa tominat vermak;

- Vatondag comiyyatinin barqsrar edilmssine nail olmag;

- Xalqn iradesinin ifadesi kimi ganunlann aliliyini tomin edan
hiiquqi, diinyavi dévlst qurmag;

- Odalstli iqtisadi va sosial qaydalara uygun olaraq hamimn layigli
hayat saviyyasini tomin etmsk;

- Umumbosori daysrlors sadiq olaraq biitin diinya xalglar il
dostlug, silh va omin-amanliq soraitinde yasamaq vs bu magsadls
garsihgh faaliyyat gostarmok» (2, 24).

Torpaqlarimzin 20 faizinin diigman isgali altinda oldugu bir dévrds
Azorbaycan xalqimin va 2sas etiban ilo onun Silahli Qiivvalarinin yitksak
ictimai va sosial aktivliyini tomin edon ideologiyaya malik olmas: bu
giniin tolabidir. Belo ideologiyanin assasim iimumilikde Azsrbaycan
dévletinin vo onun xalquum g¢oxasrlik dovlatcilik onsnslorinin milli
dayorlari tagkil etmolidir.

Bos goreson doyils smsliyyatlarinin daha effektli aparilmasi iigiin
komandirlor torofindon tatbiq olunacaq monavi-psixoloji teminatin
mos@zi nadon ibaratdir? «Manavi-psixoloji tominat haqqinda tolimatrda
geyd olunur: «Monavi-psixoloji tominat-déyiis amoliyyatlanmn ugurla
hazirlanmasi, aparilmasi ve diismanin psixoloji informasiya tasirindon
qorunmast igin hissolorin soxsi heystinds zoruri monsvi-psixoloji
vaziyystin yaradilmas: va saxlanilmasi iizre komandirler, tarbiyavi isler
orqanlari, qorargahlar, basqa vozifoli soxslor va horbi idarsetms
orqanlar torafindon apanlan tadbirlar kompleksidir (3, 4). Bu tadbirler
asagidakilardir:

- siyasi molumatlandinima isi;

- psixolojiis;

- horbi-sosial is;

- modoni-asuds is;



Saglam sosial-psixoloji iqlimin yaradiimasmda manavi-psixoloji taminatin rolu 285

- psixoloji mslumatlandirma;

- psixoloji informasiya qarsidurmasi va harbi hisselorin qorunmasi;

Azarbaycan Respublikasimin Silahli Qiivvolorinin manavi-psixoloji
taminatinin ideya-nazari asas1 Azarbaycamin Milli Ideyasmin demokratik
doyarlori ils bagh olaraq yeni mona kasb etmolidir. Bununla slaqadar
olaraq, birinci névbads timumazerbaycan milli doyarlori, ideyalar1 va
maraqglarn tomin edilmsli, gorunmali vo miidafis edilmoli, ikinci névbads
votandaglarin ns iigiin dévlati, ordunu saxladiglar: va asgarlarin iss nayin
namina Vaton ugrunda 6z hoyatlarindan ke¢moys hazir olmalan tayin
edilmoslidir.

Bununla barabsr, onu da nazars almaq lazimdir ki, horbi qulluggula-
rin hoyati dévlat shomiyyatlidir va onlarin soxsi azadligi toxunulmazdir.
Horbi qulluggulanin hoyat garaitlorinin nisbatoan mohdudlagmasi, hom-
¢inin harbi xidmstin daim tshliike vo miiayyan risklo bagh olmas: harbi
xidmatin daha da prestijli va hoarbgilorin yitksok maddi giizeram ils
kompensasiya edilmolidir. Orduya yalmz hakimiyyat strukturlarimn
aloti kimi deyil, ona comiyystin bir hissasi kimi baxilmalidir.

Indiki dévrde Azorbaycan Respublikasimin Silahli Qiivvalarinin
faaliyyati prosesinds monavi dayerlsr sisteminin asagidaki istiqgamatlords
qurulmasi magsadsuygundur:

Birinci - qogunlarin  monavi-psixoloji tominat prosesinin tamsli kimi
monavi dayarlarin formalasdirilmas: va inkisaf etdirilmasi.

Ikinci - iimumazerbaycan milli maraqlar.

Ugiincii - dovlotin votondasi kimi harbi qulluggunun dayari. Bu
qrupun tarkibins asagidaki monavi dayarlor daxil ola bilar:

- Azorbaycan  Respublikasimin  Konstitusiyasina  sadiglik,
votonparvarlik, dévlsteilik, Azarbaycan Respublikasina qulluq etmays
hazir olmag;

- Azorbaycan Respublikasimin dévlst qurulugsuna gqati inamli
olmag;

- dovletin ganunlarina, ictimai hiquq va oxlag qaydalan
normalanna hérmstls yanasmag;

- Azorbaycan dovletine ve onun Silahli Qiivvalorine monsub
oldugu ii¢in yiiksok iftixar hissi kegirmok;
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- Azorbaycan xalglarmin milli hissloring, etiqadlarina, madaniy-
yatina va dilins hérmot gostarmak;

- yiiksok davrams, qarsiliqli miinasibat modaniyysti gostormak;

Dérdiincii - horbi pesokarliq doyarlori. Onlann sirasina horbi
qulluggularin  xidmosti-pegokar vazifs borclarnin yerino yetirilmasi
miinasibatlarini, shamiyyatini va maqgsadini toyin edan agagidaki monovi
dayarlor daxil ola bilar:

- yitkssk horbi moharat, harbi pegokarliq modoniyysti, xidmoti
sorigtalik;

- pesokar soraf va layaqat hissi;

- igidlik, hiinar, gohromanhq, horbi yoldashg;

- 6ziinii qurban vermays hazir olmag;

- yiiksak qalibiyyat azmi va déyiis ruhu;

- yiiksak harbi intizam vo qayda-qanun;

- tabeliyindakilarin layagstine hérmoat ve qaygi goéstorilmasinin
uygunlagdirilmasi ils yiiksok talabkarhiqg;

- harbi etikets amal etmo;

- yiiksak psixoloji vo pesokar hazirhq;

- horbi xidmata v harbi borca sodaqgat.

Besinci - dovlatgilik. Azarbaycan xalqi elo bir qadim tarixs, madaniy-
yata, giclii iqtisadi potensiala malikdir ki, o Azarbaycan Respublikasim
galacokda qiidratli diinya dovlatlori saviyyasins catdiracaqdir.

Altinct - dini dayarlor. Azarbaycan tarixinds ela bir dévr olub ki,
homin dévrde Islam dini Agzorbaycan xalqmn bir xalq kimi
formalagmasinda va inkisaf etmasinds boyiik rol oynamigdir. Buna misal
olaraq, Rusiya imperiyasimn Qafqazda apardig: isgalci siyasstina qarst
Baki, Irovan, Darband, Nax¢ivan va Goncs xanhglannm Azsrbaycan
xalqun iimumi diigmoni qarsisinda six  birlosarok, Islam dininin
gorunmasi ugrunda apardigi azadliq miibarizssini géstormak olar.

Hazirki dovrds insanlann tafakkiiriinds, manaviyyatmda manavi
doyarlor boslugunun yeni miisbot vo tosiredici milli-manavi dayarlorlo
doldurulmas: Azsrbaycan xalqimn catinliklars layigincs sins gslmasine
cox boyiik komaklik gostara bilor.
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Yeddinci - dévlet dili. Onun vasitesilo Azarbaycanda yasayan
xalqlar, insanlar va fardi goxslar bir-biri ils damsirlar, bir-birlorini basa
diisiirlor.

Sokkizinci - Azsrbaycan Ordusunun harb tarixi, snanslori, harbi
rituallar1 vo monavi dsyerlori. Azsrbaycan Ordusunun ganli horb
tarixing, snenolorine, horbi rituallarina vo monovi dayarlaring miiasir
dovrds maraq artmaqda davam edir.

Peygombarin hodislorinds bels 6ziins yer alan, ulu babalarimizin qani
ila suvanlmig bu torpaq negs-nego qanli doyiigiin, vurusun sahididir.
Guclii, casarstli olduqlari qadar ds sadslévh olan babalarimiz dafslorls
6zlorindan qat-qat giiclii diismons qalib golsalor da, xayanot noticasinds
bazon zoif, qorxaq diismons msglub da olmuglar. Klassik
odabiyyatimizda, sifahi xalq yaradiciigimizda babalarimizin qanh
ke¢migini canlandiran yiizlerla, minlorls déyiis sashnasinin tesvirini misal
kimi gdstormok olar.

Dofolorls diismans qarst vurusub galalar alan, birclsr yixan oguz
doyusciilari, gohromanlhigimizin salnamasi, zaman-mskan, tobist-insan
haqqinda diigiinciilorimizin toplusu olan, biitiin tiirk xalqlarimin foxr eds
bilocayi «Kitabi Dada-Qorqud»da mohz basdiglarini kesmoysn, aman
istoyoni 6ldiirmayan gahramanlar kimi 6yiilirlar (4, 67).

Xalqmn mord, miibariz, cosarstli, gohroman ogullar1 haqqindaki
fikirlori horbi qulluggularin Vatons hadsiz moshobbat hissi ruhunda
torbiya edilmasi va Milli Ordumuzda qabaqcil onanslorin tagokkiil
tapmas1 i¢lin miihiim vasitadir. Azorbaycan Demokratik Respub-
likasinin yarandigni ilk aylarda horbi nazir general Somoadaga
Mehmandarov 1919-cu ilin 2 aprel tarixli Nazirlor surasina iinvanladig
moktubda yazirdi: «Ordunun soxsi heysti diinya tarixi sshifalorino
gshramanliqlar hakk etdirmig vs biitiin Avropa millatlorinin xatirlayib,
soz agdiglari, lakin yalmz 6ziimiiziin xaborsiz qaldigimiz g6hratli horb
tarixina balad olmalidir. Yiizillik rus hékmranlhigindan azad olmug tiirk
xalqmun yadina salmaq lazimdir ki, biz homiss asili voziyystds
olmamisiq, aksina-6z iradomizi Avropa va Asiyaya diqta etmigik» (5, 34).
Bu s6zlar bu giin das 6z aktualligini itirmomisdir.

Azorbaycan Ordusunun horb tarixi, onsnslori ve tocritbssi hazirki
dévrds Silahli Qiivvalorin goxsi heyatinin msnavi ruh yiiksskliyinin
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qaldinlmasinda, qayda-qanunun vs horbi intizamin ssviyyssinin
artmasinda, Azorbaycan Respublikasimin Silahli Qiivvalarinin harbi
potensialimin - méhkamlandirilmasinde vo onun monavi yiiksalisinda
ohomiyystli rol oynayir.

Manovi-psixoloji tarbiyanin asas vozifasi soxsi heysti dovlstin, xalqin
monafeyini miidafia etmays, harbcilords Azarbaycan Respublikasimin
suverenliyinin, miistaqilliyinin, arazi bitévliyiiniin qorunmasi hisslarinin
asilanmasina, onlar1 azarbaycanlihq va onun torkib hissasi olan milli-
monavi dayarlorin 6yronilmosina yonsltmokdir. Natica etibarils hor bir
doyiisgiide 6ziini dork etmsk, hsyati mévqeyini toyin etmok, daha
mirakkab sosial saraitdo belo sorbast suratds diizgiin yol segmok, hor
hansi bag vers bilacok hadiso vo ya soraits diizgiin qiymst vermak, siiurlu
suraids 6z harbi borcunu yerins yetirmok kimi hisslor 6ziins yer tapmali
vo méhkomlondirilmolidir.

«Azarbaycan Respublikasinin Silahli Qiivvalori hagqinda» qanunun
9-cu maddssinds qeyd olunmusdur: «Azarbaycan Respublikas: Silahh
Qiitvvalorinin - horbi qulluggulanmun  harbi-vatonparvarlik  torbiyssi
timumbasori dayarler va Azarbaycan xalqumin milli-tarixi onsmnsleri
ruhunda hayata kegirilir» (6, 39).

Silahli Qtivvalords hoarbi-vatanparvarlik torbiyasinin bu iki néqteyi-
nozorden apanlmasi homin qurumdaki vs horbi-votonparvarlik
torbiyssinds gotiiriilmiis humanist, insanpsrvar istiqgamotdan xabar verir.
Silahli Qiivvalarin déyiis hazirhgi, mansvi-doyiis qabilliyatinin keyfiyyst
vo saviyyassindsn cox asili oldugu bolli bir hogigatdir. Monavi-doyiis
qabilliyatinin-ruhunun formalagmasinda milli-tarixi snenolorin kokli
rolu da hami tarafindan gabul olunmusdur.

Tosadiifi deyildir ki, bu masalsalarin ordudaki shomiyyatindan bahs
edan fransiz filosofu E.Rostoan yazirdi: «Bir sarkords iiciin qarsisindak:
diisman ordusunun ns qgadar silah vs lovezimati oldugunu bilmok ¢ox
faydalidir, amma onun igiin bunlardan daha cox faydali bir sey do
vardir ki, o da qarsisindaki diigmon ordusunun falsafasini bilmokdir» (7,
175).

Horbi qulluqgular ilk névbadas Vatans, xalga mohabbot, Horbi Andin
vo nizamnamslorin talablorine sadiqlik, harbi hissa va birlagmolards
qayda-qanunun bargorar olunmasina xiisusi fikir vermslidirlor. Bunlarla
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yanagi, imumi torbiys isinds Azorbaycanda dévlstgilik tarixi, klassik
Azaorbaycan adabiyyati, madoniyysti, incasonsti va s. harbi qulluqgular
torafindon 6yronilmasi da vacib masalalardsandir.

Oxlaq torbiyssi manovi-psixoloji tarbiys ils six slaqads apariimalidir.
Harbi qanunlara, horbi anda, nizamnamslsra, komandirlarin talabloring
va Azorbaycan xalqinin milli monsvi dayorloring osaslanan davramg
qaydalanina mivafiq oxlaq siiurunun formalagmasi zabit-rohbar
qarsisinda duran vacib masalalardan biridir.

Azorbaycan sifahi xalq adsbiyyatinda, xiisuson do qohramanliq
dastanlarinda, klassik yazili adobiyyatimuzda déyiigcii qahromanin
keyfiyyotlori, davramis modoniyysti genis sokilds islonmisdir. Bu
keyfiyystlor vo davrams moadoniyysti milli-psixoloji 6ziinamaxsuslugun
aynasidir. Bizim xalqummz asrlordon bari qoruyaraq bu gina godar
yasatdigt yitksok doyils moadoniyystini ham ds, badii assrlords
saxlamugdir. Sifahi vo yazili adabi niimunslars biitév gokilda baxdiqda,
g6zlarimiz 6niinds uzaq kegmisds yagamis doyiiscii babamiz canlamir. Bu
o déyiisciidiir ki, mordi-mardans déyiige atilib qilinclagmusg, siingilasmis,
ancaq aman diloyani shv etmigdir.

Babalanmizin axlaqina gors doyiisgiiniin davramig madoniyystinds
asas keyfiyyat onun aliconabligidir. Basdigimi kosmoyon déyiiseit
babamiz, bunun ziyamim zaman-zaman hiss etss ds, qamina, canina
hopmus bu sxlaqgi keyfiyystdon he¢ vaxt ol ¢cokmomislar. Els basdigim
kosmoysn, aman diloyani bagiglayan doyisgii davramsi da bizi
bagqalanindan se¢mis, boyuk xalglarin géziinds ucaltmgdir.

Indiki soraitds axlaq torbiyssinin shamiyysti daha boyiikdiir. Bels ki,
70 ildon artiq bir dévrds kommunist monaviyyat: va oxlaq: ilo torbiys
olunmus xalqumz 1991-ci ilda miistaqilliyini barpa etdikden sonra
hoyatimizda giclii psixoloji dayisikliklor bas vermis, yeni monavi va
axlaqi keyfiyystlor meydana gslmigdir. Manaviyyat va ya oxlag—insanin
ictimai hoyatda, maisotda, siyasi foaliyystinda, dévlst qullugunda, o
cimlodon horbi xidmoatds ictimai siiurun xiisusi formas: olub onu
tonzimloyan osas xiisusiyystlordandir. Miiqaddss kitabimiz «Qurani-
Korim»-in «9l-bagara» surssinde bels qeyd olunmugdur: «Yaxst amal
he¢ do iiziiniizii giingixana va giinbatana toraf ¢evirmakdon ibarat
deyildir. Yaxsi omol sahibi oslinds Allaha, axirst giiniino, moloklars,
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kitaba va peygomborlors inanan, (Allaha) mohabboati yolunda malim
qohum-aqrabaya, yetimlora, yoxsullara, miisafirs, dilangilors va qullarin
azad olunmasina sorf edan, namaz qilib zakat veran kimsslor, elacs ds
ohd edonds ohdins sadiq olanlar, dar ayaqda, ¢stinlikds va cihad zamam
sabr edonlordir. (Imanlarinda, sézlorinde vo omollorinds) dogru
olanlardir. Miittaqi olanlar da onlardir!» (8, 127).

Miiasir dévrde milli monavi dayoarlorimizin inkisafi, harbi
qulluggularin monsvi, axlaq tarbiyasini miioyyanlagdiron asas prinsiplar
Azorbaycan Respublikasimuin Konstitusiyasinda, qanunlarda, digar
dgvlat sanadlarinds 6z aksini tapmigdir. Horbi andda va nizamnamolards
do horbi oxlaq tarbiyssinin asas prinsiplori 6z oksini tapmisdir.

Zabit-rohber oxlaq torbiyssinin prinsiplerini yaxs: bilmeli va giindalik
foaliyystindos onlara omal etmolidir. Azorbaycan Respublikasinin
suverenliyi, srazi bitoévliyii, doévlet sarhodlsrimizin toxunulmazlig:
namina har bir harbei ¢ziinds yiiksak mosuliyyat hissi dasgimalidir. Horbi
andin vo nizamnamslarin talablarinin tabligi, déyiscillorin bu taloblarin
yerins yetirilmasing soforbor edilmasi zabit-rahbarin asas vazifsloardsndir.
Onun diqgst morkazinds gsoxsi heystds yiiksok doyils hazirligimin
saxlanilmasi, intizamun vo togkilat¢iligin méhksmlandirilmasi, horbi
borcun siiurlu gokilds yerins yetirilmasi vo gohromanliq gostarmaya hazir
olmaq kimi hisslorin formalasmasi olmalidir. Déyiscilorin  harbi
yoldaslq, dostlug, komandirlors sartsiz tabe olmaq ruhunda terbiys
edilmosi zabit-rohbsrin asas vazifasi olmalidir. Déyiisgiilarin  axlaq
tarbiyasinin isul va formalarr miixtelifdir. Zabit-rohbar torbiya isinds
xalqumizin qadim tarixinin, zangin moadaniyystimizin, islam dininin goxsi
heyata tasirini nszars almali, yiiksok manavi, sxlaqi keyfiyystlorin torbiys
olunmasinda bu amildan genis istifads etmalidir. Miigaddas kitabumiz olan
«Qurani-Karim»-ds bu hagda belo geyd olunmugdur: «Kim yaxsi amal
sahibi olub 6ziinii (somimi-galbdon) Allaha teslim ederse, o, artig on
mohkom ipdan ( dastokdan-Qurandan, imandan) yapismis olur. Biitiin islorin
axin Allaha gotirib ¢ixaracaqdir! (Buyuruq Allabhindir!)» (8, 434).

Umummilli liderimiz Heydor Bliyevin rahborliyi sayssinde Respubli-
kamizin ictimai-siyasi hoyatinda bas vermis miisbat dayisikliklar, iqtisadi
dirgslis, dévlatimizin beynalxalq niifuzunun artmasi, ordu quruculugun-
da qazamlmig nailiyystlar, comiyystds aparilan demokratik islahatlar,
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sosial adalstin borqsrar olunmast kimi miisbat dayisikliklor iimumon
Silahli Qiivvalords, homginin ordunun osasim togkil edsn kigik harbi
gruplarda da saglam psixoloji iglimin yaranmasina garait yaratmigdur.

Bosoriyyat tarixi gostarir ki. xalqin daxili enerjisina, giiciins, midrik-
liyina istinadsn aparilan torbiys isi hamiso effektli olur, arzulanan nati-
calari slda etmays imkan verir. Saxsi heyatin vatanpsrvarlik torbiyssinds
bu amildosn istifads edilmssi, tarbiys obyektine ona dogma olan, onun
genetik yaddasinda yasayan bir dills tasir edilmasi magsadsuygundur (9,
62). Bunu imummilli liderimiz Heydsr Oliyev do qeyd etmigdir:
«Azorbaycan asgari, Azarbaycan zabiti gorak yiikksak manoviyyats sahib
olmahdir, bizim tariximizi yaxsi bilmolidir. Ke¢misi yaxgt bilmsli,
dilimizi yaxs1 bilmoli, milli-monavi dayarlorimizi yaxs: bilmali vo
bunlarin ssasinda torbiysndirilmslidir. Oz dilini bilmaysn, 6z dilini
sevmaysn adam 6z tarixini yaxs1 bilmsz. Azsrbaycan adsbiyyatimi, ana
dilini bilmoysn gonc Nizamini oxuya bilmsz, Fiizulini oxuya bilmaz,
Sabiri oxuya bilmsz, Cslili Mammaodquluzadsni oxuya bilmsz. Ogar
onlan o bilmasa, o, tariximizi bilmayacsk, madani kéklorimizi bilmaya-
cok, milli-modani ansnalorimizi bilmayscok. Onlan bilmass, o, voton-
parvor olmayacaq, onda milli vatonparvarlik duygularn, hisslori
olmayacaqdir» (10, 509).

Saxsi heyatds Vatonin ssl miidafiagisi kimi yiiksak monavi keyfiyyat-
lorin formalasmasinda ilk névbads déyiisciiniin digdiiyi vo daima
yasadigi, doyiis tapsingim yerins yetirdiyi kigik horbi qrupun da béyik
rolu vardir. Tacriitbs gésterir ki, oxlaq tarbiyasi ilo bagh masoslalori o
kollektiv daha ugurlu hall edir ki, orada yiiksak horbi intizam, harbi
nizamnamolarin talablorins miivafiq davrams qaydalan mévcuddur. Ona
go6ra das, yalniz monavi cahatdan saglam kollektivds osl monavi saglam
doyiiscii saxsiyysti formalasa bilar. Harbi qulluqcularin axlaqi tarbiyasi
baximundan zabit-rohbor biitiin faaliyystini kicik harbi qruplann
moéhkomlondirilmasina va kollektivds saglam sosial-psixoloji iqlimin
yaradilmasina yonoltmasi vacibdir.

Noatico etiban ils onu geyd etmak lazimdir ki, Azerbaycan dévlatinin
miistaqilliyini, suverenliyini vs orazi bit6vliyiinin borpa edilmosi
ugrunda aparilacaq odalstli mitharibads qalib golmak iiciin 6liimae bela
hazir olan har bir déyiisciiniin galbinds va siiurunda Votons va horbi
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anda sadagqpatlilik ideyasi1 yasamahdir. Bunu yagatmagq iss zabit-rohbarin
torbiys iginin asasimu tagkil etmslidir.

Olkomizin isgaldan azad olunmasim, orazi biitévliyiinin barpa
edilmosini dovletimizin on osas moqsadlori kimi tam dork edon
gonclorimiz milli va vatsnpoarvarlik ideallarina sadaqgsti vo miigaddas
«Qurani-Korim»-do qeyd olunan: «Buna gora do (cihada) zoaiflik
gostarmoyin vo (kafirlora) iistiin (qalib) goldiyiniz zaman (onlar) siilha
dovot etmayin. Allah sizinladir. O sizin smsllarinizi bos (miikafatsiz)
buraxmaz!» kslamlarim 6z faaliyyst prinsiplorine ¢evirmslidirler (8,
522). Bunun igiin, zabit-rohbar Azorbaycan Respublikasimin Silahli
Qiivvolorinin 6zayini togkil edan kigik harbi qruplarda saglam sosial-
psixoloji iqlimin yaranmasina bilavasits tasir edan manavi-psixoloji
tominat amilindon ds istifads etmoslidir.
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AHHOTAIS

POJIb MOPAJILHO-IICUXOJIOTUYECKOMN IO OTOBKU B
CO3JAHUUA 310POBOI"O MOPAJIBHO-IICUXOJIOTTYECKOT O
KJIMMATA

A.A.lllupues

Ilocne BOCCTaHOBJIEHHS CBOECH HE3aBHCHMOCTH B 1991 roxgy, ogHOH H3
BKHBIX 33[a9 CTOAIMMX MEPE] rocyJapcTBOM M HApoAoM ObUIO co3gaHue
apMHH, CIIOCOOHOH 3AmMMTHTE CYBEPEHUTET MoJIofo# PecnyGimixy. Bonee 20
NIPOLICHTOB TEPPHTOPMH Ha CETOJAHA HAXOAUTCA IO OKKyIALMEH Bpara.
Cospamme qna Hapoaa, ocobenno mia ero Boopysxenusx Cun vaeonoruu,
crioco6HO# obecreTHuBaTh BHICOKO OOMIECTBEHHOM M COHMAIBLHO aKTHUBHOM
JAEATCIBHOCTH, ABJLTOTCA TPeOOBaHIEM BPEMEHH.

MopateHO-IICHXONOTHYECKOe  BOCImTaHue 3amuTHuka (OregecTsa
BKIEOJaeT B cebe BrICOKas OAMTENBHOCTB, BepHOCTs Poxmue u Hapony, a
TAIOKE 3aMKTa CyBEPEHHTETA U TEPPHTOPUAILHOH NEOCTHOCTH CTPAHBL.

OCHOBHEBIE TPUHIMMITH MOPAJIbHOTO BOCITUTAHHMS HAINIA CBOE OTPAKEHUE
Kak B BOEHHOH MpHUCAre M yCTaBaX, TAIOKE B HameH CBAINCHHOH KHMIE
«Kopan».

BepHOCTP HAlMOHANIBHBIM M MATPHOTHYECKMM HAEANOM AO/DKHA OBITH
NPUHIMIIOM IIOBCEAHEBHOH JECATEILHOCTH MOJIOAEXH. A 3TO B CBOKO
odepeap, JO/DKHO CHOCOOCTBOBATE  OCBOOOMIECHHMA HAIUMX 3€METb OT
3aXBATIMKOB M BOCCTAHOBIEHMIO TEPPHTOPHATBHOM LEIOCTHOCTH CTPAHEI.



Saglam sosial-psixoloji iqlimin yaradilmasimda manavi-psixolofi taminatm rolu 295

THE SUMMARY

ROLE OF MORAL AND PSYCHOLOGICAL PREPARATION IN
CREATION OF A HEALTHY MORAL AND PSYCHOLOGICAL
CLIMATE
A.A.Shiriev

After restoration of the independence in 1991, creation of the army,
capable to protect the sovereignty of young Republic was one of the
important problems facing to the state and the people. More than 20 percent
of territory are for today under occupation of the enemy. Creation for the
people, especially for its Armed forces of the ideology, capable to provide
highly public and socially the vigorous activity, are time requirement.

Moral and psychological education of the defender of Fatherland is
included in itself by high vigilance, fidelity to the Native land and the
people, and also protection of the sovereignty and territorial integrity of the
country.

Main principles of moral education have found the reflexion as in the
military oath and charters, also in our sacred book "Koran".

Fidelity a national and patriotic ideal should be a principle of daily
activity of youth. And it in turn, should promote clearings of our earths of
aggressors and to restoration of territorial integrity of the country.
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BOHAI DINININ TEOLOJi 9SASLARINI TOSKIL EDON
BOZi ANLAYISLARIN TOHLILI

Azar COFOROV'
a.jafarov9@gmail.com

Misslman 6lkssi Iranda yaranmasina baxmayaraq, Xristianhq
Iudaizmdan vo ya Islam Xristianliqdan forqlendiyi kimi, Bohai dini do
Islamdan forqlonir. Halo XIX osrin ortalarinda Babi va Bahai dini telimlori
va onlann Peygomborlori- Bab vo Bohaullahin Yazilan vo soxsiyysti
todqiqatcilan vaxtasin 6zino colb edirdi. Babilik toliminin ilk todgqigi
Peterburq Universitetinin professoru Mirzo Kazim Boys maxsus olmusdur.
Mirzs Kazim Boyin “Bab vo babilor” asori 1865-ci ilds nasrdan ¢ixmus, bir il
sonra fransiz dilins tarciims edilmisdir. XIX asrin ikinci yansi va XX asrin
avvollorindo M.A.Qamazov, M.F.Axundov, B.R.Rozen, E.Q.Braun,
A.Q.Tumanskiy, B.A Dom, A.A Jukovskiy, S.I.Umanes, C.E.Esslemont va
bagqalan1 yazilaninda Babi va Bohai tolimlari hagqinda molumat vermislor
[12,5.28; 13, 5.54-55].

Bohaullah ilo goxson gérigmiis E.Q.Braun ilk dofs Bohai talimini
Islamdan forglondirarok onu miistaqil din kimi gostormisdir. Halbuki
sonralar bozi niifuzlu todqigatcilar Bohai dinini Islam torigati kimi
giymstlondirmis va onun miistaqil dini tolim olmasimi géra bilmemisdilar.
XX osrin avvallorinde Bohai dinina maraq Bohaullahin oflu vo Bshai
dinindo iiglincii niifuzlu soxs - Obdiil-Boha ilo bagh olmusdur. Ingilis
sorqsiinast C.E.Esslemont Obdiil-Bshamin Bshai dininds tutdugu moagama
nazar yetirmis, Onun haqqinda daha atrafli molumat vermigdi. Xiisusi tohsili
olmayan, hayatinin cox hissasini mohbas v siirgiinlords kecirmis, lakin fars,
arab, tiirk dillarini mitkammal bilon Obdiil-Bsha tadqigat¢ini 6ziiniin dorin
teoloji biliklari, folsofi vo etik fikirlori, miitoraqqi ictimai baxiglan va
rasional diisiincs tarzi ilo heyratlondimmisdi [11, 5.5-6].

" Azarbaycan Memarliq vo Insaat Universiteti, dosent
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Obdiil-Bsha tadqiqatgilara Bohai Yazilannin, homginin Tévrst, Incil,
Quran matnlarinin sarhgisi kimi ds tamgdir. Bohai dininin Pey§ambarlorinin
— Bab va Baohaullahin, hamginin avvalki dinlorin Miigaddss Yazilanindak:
metaforlardan, romzlardan ibarat olan va yaxud kifayst gadar anlasilmayan
motnlorin anlami 9bdiil-Baha tarafindan agiqlanmugdir [5, s.131; 6, s.357-
358; 7,5.291; 8, 5.72-73; 9, s.553].

Qeyd etmak lazimdir ki, yarandigi giinden bu giino kimi Bohai dinins aid
biitiin Miiqaddas Yazilar, dinin asas Saxsiyystlorinin (Bab, Bshaullah,
obdiil-Baha, S6vqi Ofondi) slyazmalan, moktublan, tarixi hadiselarin
protokollagdinlmis sonadlor, sorhlor, izahlar, fotogeRillor vo hocmi yiiz
cildlorlo 6l¢iillon digar sonadlor diqqstla toplanilaraq Beynoslxalq Bshai
Morkozinin Arxivinds qorunub saxlamilmigdir. Bu todqiqatcinin  igini
asanlagdirmagqla yanasi, tadqiqatin obyektivliyini artiran shomiyystli amil
sayllmahdir. Bohai dinindon avvalki dinlorin tadqiqi iiciin bu ciir imkanlar
demok olar ki, yox doracosindadir; belo ki, Budda taliminin hagqiqi
mahiyyatini izah etmok, Isa Moasih vo Zardiist Peygomborin hoyati ilo bagh
hadisalerin haqiqi xronikasimm gdstarmak, Krigsnanin tarixi soxsiyyst olmasimi
asaslandirmaq olduqca cotindir. Hotta Mohammad Peygamboarin hayatt va
soxsiyyoti haqqinda kifayst qadar molumatlar olsa da, Islam tarixinin ilk
doévrlori ilo bagli bir cox masalolorin hoqiqi izahmi bu giin vermsk miimkiin
deyildir.

Hazirda diinyada mévcud on bir asas “canli” dindan yalmz Islam (VII
asr) vo Sihhizmin (XVI asr) tarixi yiiz illiklarla, galan dinlor — Hinduzm,
Buddizm, Caynizm, Daosizm, Konfusicilik, Sintoizm, Zordiistiilik, Iudaizm
va Xristianhq min illiklarla 6l¢iliir. Bahai dini bu dinlarls miigayisads ¢ox
cavandir (160 il). Onun formalagmasinda sonuncu tarixi merhals yalmz
1963-cii ildo Bohai dininin Ali Ruhani vo Inzibati Morkazi - Uca Odalst
Evinin qurulmasi ils sona catibdir. Bu baximdan, Bahai dininin yranilmasi
dinsiinas alimloro onun timsalinda dinlorin yaranma va formalasma
morhalalorini aragdirmagdan 6tril genis imkanlar aca bilar.

Bozi tadqiqatgilarin arasdirmalannda Bohai Dini yalms olarag “Islami
tarigat”, “Islamda reformasiya harokati” va yaxud “dinlararasi ekumengiliya
cagins” kimi gostorilmisdir. Hansisa dini tolimin miistagil olmasi onun bog
yerds yaranmasit demok deyildir. Bir dinin 6ziindan avvalki dinin teoloji
bazisinde yaranmasi biitin dinlor @gin i{imumi ganunauygunluqdur;
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Buddizmin ananavi Hinduizmin (Brahmanizmin) teoloji bazisinds yaranmasi
va bu tolimin artiq miistaqil din gokilinds Tibet, Cin, Yaponiya, Conubi-
Serqi Asiyaya yayilaraq, bu 6lkslorin xalqlan iigiin cox giiclii madeni amils
cevrilmosi buna syani misal ola bilor. Eynils Hinduizm 6ziindan avvel nazil
olmus Brahmanizmin, o iso daha gadim din olan Veda mancinin teoloji
bazisinds formalagmigdir.

Ilkin xristianliq dévriinda (I-II asrlor) Isa Mosihin sagirdlori vs ardicillan
Onun dini tolimini Iudaizm ¢argivasinds toblig edirdilor va togriben iki asr
orzindo miiasirlori Xristianhga Iudaizmden aynlmis qol kimi baxmsdir.
Xristianhq yalmz Miigaddas Yazilan, toskilati strukturu, ayin vo morasimlar
sistemi formalasdigdan vo nahayat, qeyn-semit mansgayli xalglar va etnik
qruplar bu talimi qabul etdikdan sonra miistaqil din kimi taninmisdar.

Siibhasiz, Bohai dini Islamm teoloji bazisinds formalasmus dini tolimdir.
Onun Islamin madani konteksindoa yaranmasi, bir cox cehatloring - tarix, dil,
terminologiya vs qismon teologiya masalolorinde bu dins yaxmhgm
miisahido etmis ilk tadqiqatgilar onu yalms olaraq Islam torigatlorlori sirasina
daxil etmiglor. Bununla bels, teoloji mahiyystino géra Bohai dinini Islamin
moazhob vo coroyanlarina aid etmok miimkiin deyildir. Bu miiddsani, yani
Bohai toliminin Islam torigati deyil, miistaqil din olmasini sortlondiran bazi
alamotlor asagidalalardir;

Birinci olamst: Bu tolim, bszi tadqgiqatcilarin tokidine baxmayaraq,
Islami inkisaf etdirmok vo ya onu miiasirlogdirmoyi bir magsad kimi
qarsisina qoymamigdir. Bunu Bohai yazilarinin tohlili do tesdiq edir. Ona
gbro do Bohai tolimini Martin Liiterin “Reformasiya harokati” (XVI asr) ila
eynilosdirmak vo yaxud onu Islam daxilindo reformasiya horokati kimi
taqdim etmak obyektivlikdon uzaqdir. Bahai dininds ruhanilorin olmamasi,
bu tolimin yalniz ona moxsus bir sira anlayislar va basqa dinlords analoqu
olmayan nadir Inzibati Sistem vs digar slamatlardan ibarat teoloji bazis ilo
ortaya ¢ixmasi, onun Islamda hansisa dayisikliklar etmok vo ya ona hansisa
yeniliklor gotirmok maraginda olmadigimi, oksino Bohai tsliminin
biitovlilkkdoe din anlayisinda vo insanlarn dini baxiglaninda kékli doyisiklar
etmok istodiyini gostorir.

Ikinci olamot: Bohailor Qurani-Korimi Allahin nazil etdiyi Miiqaddos
Vohy kitab1 hesab etsslar do, O Bshai dini iiciin teoloji 9sas va qanunlar
manbayi deyildir. Bohai dininin 9sasini vo onun ganunlannin manbayini
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Bohai dininin banisi Bahaullahin nazil etdiyi Vshy Kitab: ( Kitabi-9gdas) v
digar Miigaddas Yazilar toskil edir. Bohai dini tolimina g6rs, Mohammad (3)
Ohdinin zamam hicri tanixi ilo 1260-c1 ildo (miladi 1844-cii il) bitmis,
Bshaullahin ziihuru ila bogariyyatin tarixinds Yeni Vohy Tskili baglamigdr.
Hals 1848-ci il Badsst konfransinda bu yeni talimin tarafdarlan yeni Vohyin
mahiyyatini dark edarok Islam gqanunlanimin lagv edildiyini boyan etmisdilar
(bu dinin ardicili, azarbaycanl sairs qadin Tahira Qiirratilleynin konfransa
cadrasiz golmasi buna bariz niimunadir). Belalikla, Islamin an béyiik ehkami
- Islamin bagariyyst iigiin sonuncu din olmasi konsepsiyasi - bohailor
tarafindon qobul edilmir. Ona gora do Bshai dininds moarkezi mévgedo
Mbshammad (2) deyil, Bahaullah durur. Belalikla, Bohaullahin vasitagiliyi ilo
yeni Ilahi Ohdin - Bahaullah ©hdinin baglanmasi vs Bshai dini ardicillarinin
6z inanclanm hansisa din daxilinds terigst deyil, miistaqil din, ézlorini isa
Allahla baglanmis Yeni Ohdin sazisgisi hesab etmosi bshai inaminin asasini
taskil edir [10, 5.217];

Ugiincii olamat: Namaz, oruc vo diger ibadst qaydalannin islamdan
farqli gokilds icra edilmoasi, namaz motnin forqli olmasi, arab dilinds deyil
(hamin dilds nazil olmasina baxmayaraq), milli dillards qilinmasi, namaz
zaman iiziin gible kimi xiisusi somts - Israil srazisinds yerlosmis Boxciya-
Bshaullahin bu diinyada sonuncu Vahy mokamina yénsldilmsasi va s. xiisusi
geyd edilmalidir; '

Dérdiincii slamat: Bu dins mexsus xiisusi taqvimin (19 giindan ibarat ay
va 19 aydan ibarat il) va vaxt hesabmm (tarix 1844-cii ildon hesablanir va
homin il Bohai Erasinin baglanma ili hesab edilir), miigaddas yerlorin (Iranda
Siraz soheri — Hozor Babin zithur mokam, Iragda Bagdad — Bohaullahin Oz
Missiyasini elan etdiyi yer, Israilds Hayfa vo va Okka soharlori- Bohaullahin
habs, siirgiin vo siiud, homginin Dinin Ali Tasisatlann yerlagdiyi yerlar)
bayramlann, hamgcinin 6ziinamaxsus kabin vo dafn gaydalannin olmasi onu
Islamdam farqlandirir;

Bohai dini méveud dinlorin teoloji bazisi asasinda “mexaniki” gokilda
quragdinimis va yaxud hansisa dinlari birlogdirmaya ¢aligan horakat da
deyildir. Ona maxsus bazi anlayislann universal xarakteri, dinlorarasi dialoq
vo omokdashifa can atmasi, dini déziimlilyii toblig etmasi va Bir Umumi Din
— dinlorin ruhani ssaslarmm bir olmasi konsepsiyasindan g¢ixig etmosi,
dinlsraras1 taskilatt birlogmoys cagins vo yaxud hansisa dinlarin
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“simbiozunu” yaratmaq cohdi kimi basa diigiilmomslidir. Qeyd edak ki, ayn-
ayn miistaqil dinloerdon “simbioz din” yaratmaq vs yaxud din daxilinds
mévecud torigatlori birlagdirmok cohdlori diinya praktikasinda dofalarle
olmussa da, onlann tacritbasi ugursuzluqla naticalanmisdir; Iranda V asrds
zordiisti vo xristian tolimlon ssasinda manilik tolimini yaratmagq istayi, XVI
osrdo Hindistanda Islam, brahmanizm, sufilik, xristianliq, zerdiistilik
asasinda Okbarin (Babur siilalosinin ii¢iincii hkmdan) sinkretizmi, XVIII
asrda Nadir sahin Iranda sisliklo siinniliyi birlasdirmok cohdi buna siibutdur.
Ona gora do Bohaullah “Robbin biitiin diinyanin sagilmasi iiciin miisyyan
etdiyi osas malham vo an giiclii vasito biitiin diinya xalqlannin bir iimumi
Omrda, vahid bir Dinds birlosmasidir” dedikdo mévcud dinlorin mexaniki
birlogdirilmasini deyil, Bagariyyatin Yeni Ilahi Vohyin dastyicis: olan Bohai
dinini gobul etmasini nazards tutdugu siibho dogurmur.

Hor bir dinds Allahin mahiyysti, Dilnyanin yaranmasi va sonu, insamn
yaradiligi, Insamin rubu vs 6limdon sonraki hoyat, ©hd vo diger
anlayislarlardan ibarot teoloji asaslan vardir. Ibrahimi dinlor (Yohudilik,
Xristianlq, Islam) bazi forgli cohstlorine baxmayaraq, cox oxsar teoloji
osaslara malikdirlor. Bunlar agagidakilardan ibaratdir:

1. Allahin maddi diinyam (materiyani) yaratmasi;

2. Adam va Havva, Cannat va Cohannam, moloklarls bagh anlayislar;

3.Allahin zaman-zaman insanlan T6évhide vo smalisalehliys davet edon
Peygamborlor gondarmasi (her iic dindo Ibrahim peygambarin magami
xiisusi vurgulandigia géro Ibrahimi dinlor adlanirlar);

4. Axir-zaman Peygomborinin (yshudilikdo-Musa, xristianligda-Isa
Mosih, Islamda- Mbohommad) ve Xilaskann (yshudilikde-Masiax,
xristianliqda- Isanin ikinci zithuru, Islamda-Mehdinin) galisi;

5.Qiyamat ilo bagh fovgolhadisolorin (Giinssin - qaralmasi, Aymn
parcalanmasi, ulduzlann yers tékiilmasi, 6lilorin gabirlorden qalxmasi va s.)
bas vermasi, insanlann smosllaring gora bir gisminin Cannats, digar gqisminin
1sa Cohannoma géndarilmasi ile baglh tasavviirlar.

Bohai dini Islamin teoloji asaslarinda yaranmasina va bir ¢ox cshatloring
- dil, terminologiya va qisman t'eologiya masalolorinds bu dins yaxinlhigina
baxmayaraq, Islam va digor Ibrahimi dinlords mévcud tesovviir va
anlayislann bu talimda tamamila forgli izahi vardir.
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Allahin mahiyyati. Bohai telimins géra Allah dork edilmazdir. Bohaullah
oyradir ki, mshdud qeyri-mshdudu anlaya bilmaz. Insanlar Allahin
mahiyyatini datk eda bilmasalar da onlar Ilahi Realligin mévcudluguna inana
bilorlor. Bohaullah yazir: “Insan ilahi Mahiyyati derk eds bilmaz, lakin
6ziiniin mithakima va miisahida gabliyyastinin, Dinin ona verdiyi intuisiya va
duyma qiivvesinin komoakliyi ilo Allaha inana vo Onun morhamst
baxsislorini agkarlaya bilar”.

obdiil-Boha yazir: “Bil ki, Hoqiqi Vahid Allah biitiin xslqedilmis
varliglardan aynlan vo onlar iizorinds 6lgiiyagalmaz deracads yiiksalon O
Kosdir. Biitiin Kainat Onun séhrotinin aksidir. O Oz xslgetdiklorinden asili
deyildir va onlardan iistiindiir. Ilahi Birliyin haqiqi monas: bundadir... Biitiin
moveud olanlar Ondan asilidir va alamdski har seyin mévcudlug monbayi
Ondan térayir”.

Yaradilig. Bahai tolimina gora maddi dinya (materiya) mokanca sonsuz,
zaman etibarila ebadidir. Onun no vaxtsa “yoxluqda yaradilmasi” vo ya na
vaxtsa zamanin sonunda “yox edilmesi” anlayisi tamamils yalmsg
tosavviirdiir. Allah 9badi vo Ozoli oldugu kimi, Onun xilgati do sbadi va
ozolidir. Bshaullah yazir:“Xilqat haqqinda sualin barads. Bil ki, xilgat
ozoldan olub vo hamiss do olacaq. Onun svvalinin baglangici ve axinnin
sonu yoxdur. Maddi alomin sonu barssindo sualna galdikds iss bu
mosalenin anlasilmasi miigahidagilorin baxisindan asilidir. Bir menada o,
sonludur, bagqa bir monada iso bundan istiindir. Allah szsldsn olub vo
hamigs ds olacaq. Xilgst ds homcinin.. Alamlar barads sual vermisdin. Bil
ki, hagigaton, Allahin tiikonmoz alomlari vardir va onlann sonu yoxdur.
Onlan Harseyi Bilon vs Hikmat Sahibi olan Allahin Oziindsn basqa heg kas
ohata eda bilmaz. Har bir sabit ulduzun 6z planetlori va har bir planetin 6z
moxluqatt var, hesablayanlar onlan saymaqda acizdir...” [1, 5.100].

Obdiil-Boha materiyanin obadi va 3zali olmasma asagidaki agiglamani
vermigdir: “Bil ki, rubani haqigstlorin basa diisiilmosi iigiin an ¢atin
amillordon biri varliq alominin, ysni bu sonsuz Kainatin baslanglcmm
olmamas! haqqinda haqigatdir. Bilin ki, xilqatsiz Xaliq geyri-miimkiindiir va
goyyumluq altinda olan olmasa, Qoyyum da olmaz, ¢iinki Allahin biitiin
adlan vs atributlan varliglarin olmasim talab edir. Ogar he¢ bir moxlugatin
moéveud olmadify bir zamami tasovviir etmok miimkiin olsaydi, onda bels
tosavviir Allahm Oziinii inkar etmak olardi. Sgar na vaxtsa miitloq yoxlug
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hélanranliq etmis olsaydi, bu zaman varliq da mévciid ola bilmozdi. Buradan
belo naticays galmok olur ki, Tok olan Allahin Mahiyyati, yaxud, basqa
s0zla desak, Xaliqin movcudlugu abadi va azalidir, yani Onun na avvali, ns
ds sonu vardir, demali, varliq alaminin ds no svvsli, no sonu var...”.

Kainatin hansisa bir hissasindo “Ilkin partlayis1”, xaoc vo yaradilisi va
yaxud oksins dafilma, parcalanma vo mahvolmani xatirladan proseslor
miisahids edils bilor. Bu hal sonu olmayan Kainata biitévlilkkds samil
deyildir. 9bdil-Boha bu haqgda da yazir: “Mimkiindiir ki, Kainatin mitayyon
bir hissosi olan dianyalardan biri dagilsin, lakin diger diinyalar 6z
méveudlugunu davam etdiracaklsr. Bir halda ki, diinyalardan hor binnin 6z
baslangic1 var, demsli, onun sonu da vardir; bels ki, har bir birlsasmonin ham
biitiin macmusunun, hom do ayn-ayn hissslorinin dagilmasi labiiddiir. Forq
yalmz ondadir ki, bin tez, digan iso tadricen dagilir; lakin birlosmsa yolu ila
yaranmig seyin hec zaman parcalanmaya moruz galmamasi miimkiin
deyildir®.

Insanin yaranmasi. Bohai toliminde Allahin insani xslq etmasi anlayist
da malum dinlorden forglidir. Tobistdaki digar canlilar kimi insan névii de
Allahin Iradasi ilo milyon-milyon illar arzinds cox besit formadan inkisaf
edorok miirokkoblosmis v miiasir insan formasma diigmiisdiir. Insan
embrionu ana batninds, 6ziiniin ilkin inkisaf morhalslorinds baliq ve ya
siiriinan canlinin olamotlorini dasisa da, o baliq va ya siiriinan deyil, insan
oldugu kimi, insan névii do miyon-milyon illar arzinds inkisafinin miixtalif
dévrlarinda zahiran basqa canlilara banzasa da, Allahin Iradssi il anlasilmaz
gizli qivvays malik xiisusi név olmusdur. Bohai tolimindaki bu miiddsa
Carliz Darvinin insanin toabii secms yolu ilo meymundan yaranmasi
nazoriyyssindon asasli sakilds forglanir. Bu masaloys aciqliq gstiron 9bdiil-
Boha yazr:

“Tamamils aydindir ki, bizim Yer kiiromiz indiki voziyystina bir dafoya
diismayib, o, hal-hazirki kamilliyino galib catanadok todricon miixtalif
moarholslorden ke¢misdir. Insan 6z manssyinin baslangicinda Yer bstninds,
ana botmindoki embrion kimi yavas-yavag boyiimils vo inkisaf etmis, bir
formadan basqa formaya kegorak, indiki gézslliyine va kamilliyins, indiki
qurulusyna va qiidrotine gslib catrmisdir. Ehtimal ki, avvallar o, bela gézal,
gamatli vo zorf olmamis vo yalmiz todrican bu surata, bu formaya, bu
gozalliya va bu gamata yiyolonmisdir. Insanin Yer iiziinds mévcud oldugu
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an ilkin vaxtlardan onun miiasir vaziyysting, qurulusuna vs formasina ¢atana
gadar, siibhasiz ki, uzun miiddat lazim olmusdur. Lakin 6z mangayinin lap
baglangicinda da insan xiisusi név olmugdur. Ogar yox olmus organlann
izlorinin, haqiqatan, insan badeninds hols ds méveud oldugunu hotta etiraf
etsok belo, bu he¢ da insan néviiniin doyiskanliyini vo banzarsiz olmamasini
siibut etrnir, oksino, yalmz insan orqanlannin, onun forma vo xarici
gomiigiiniin doyigksnliyini va kamillogmosini bildinr, o 6zii iss hamisa
Xiisusi név, yoni heyvan deyil, insan olmugdur”.

Insanin yaradilisi ilo bagh Ibrahimi dinlarin teoloji bazisinds xiisusi yeri
olan Adom bs Hovva hekaystino Obdiil-Boha agagidaki aciglamam
vermigdir: “Ogar biz bu hekayoni camaatin anladifi harfi monada gobul
etsak, onda bu son deraca qgeyri-adi hekayadir. A1l onu ns anlaya, ns tasdiq
eds, no do tasovvilr ede bilor, ¢iinki masslonin bels goyulusu, bu ciir
toforriiat, belo davraniy vo mozommot diisiincoli adama, xiisusils da bu
sonsuz Kainati belo mitkommsl formada va bu ucsuz-bucagsiz diinyan1 bela
miitlaq qanunauy8unluqda, bels ciddi nizamla vo milkammolliklo yaradan
Allah-taalaya xas deyildir. Buna goro do gadagan olmus aacin meyvasini
yeyib Cannotdan qovulan Adom va Havva hagqinda hekayani romzi monada
qobul etmok lazimdir. Ilahi sirlori 6ziinde saxlayan bu hekayenin béyiik
manasi var va o, heyrtamiz sarhlars malik ola bilar”.

“Zamamn sonu”, “Qiyamast” ve “Dirilmos”. Basqa dinlorin teoloji
bazisinds Zamanin Sonu, Qiyamst vo Dirlms ila bagh tossvviirlorin xiisusi
yeri vardir. Homin dinlorin Migqgaddss Kitablannda axir-zamanda
fovgalhadisolarin bas veracayi hagqinda genis molumat verilmisgdir. Qurani-
Koarimds deyilir:“Ulduzlar sénacayi; Goy yanlacagi; daglar parga-par¢a olub
dagilacag1 (©l-Mursslat,8-10)... Giinas sanmb biikiilocayi zaman; ulduzlar
sopalonacayi zaman; vahsi heyvanlar bir yers toplanacagi zaman; ruhlar
qovusacagi zaman; gdy qopardilacagi zaman (9t-Tokvir, 1-3,5,7,11).. Yer
Oziina moxsus bir siddatle larzaya galib titroyacoyi zaman; Yer 6z yiikiinii
cixardib atacagi zaman; Mshz o giin yer 6z hekayatini s6yloyacakdir-
Allahin ona etdiyi Vashy ila! (9z-Zilzal, 1-5)... Goyiin buludla par¢alanacagi
giin (Ol-Furgan,25)... San goyiin agkar bir dumana biiriinacayi giinii gozls
(9d-Duxan,10)...”.

Oxsar ayslari Incilds ds oxuyuruq. Isa Masih buyurur:“Fagst o giinlarin
mogaqqatindan dorhal sonra Giinag qaralacaq, Ay isigim vermayacak,
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ulduzlar gdyden diisacok va géylarin qiidratloni sarsilacaglar. O zaman insan
Oglunun alamoti goyde goriinacak; o vaxt yer iiziiniin biitiin qabilaleri givon
qaldiracaglar v Insan Oglunun gdyiin buludlan iizerinds qiidrat va szemstla
galdiyini goracaklar” ( Matta, 24:29-30).

Bohaullah “Igan” kitabinda izah edir ki, “Giinas”, “Ay”, “ulduzlar”,
goyda va yerds bas veran digar slamstlor hagqinda séylonmis bu xabarlar
romzi mona dasiyirlar vo harfi monada basa diisiilmamolidir. Peygambarlor
ilk névbada bunlan fiziki deyil, mhani anlamlara aid etmiglar. Onlar
Qiyamat Giinid ilo alagader olaraq Giinog barssinds danigarken Hoagigat
Giinogini, yoni Peygombori nazords tuturlar. Giinss on bdoyik isiq
manbayidir. Musa yshudilor ii¢iin, Isa xristianlar iiciin vo Mohommad (2)
misaolmanlar {igiin belo Giinas olmusdur. Belsliklo, Allahin hor bir
Ziithurunun galisi Qiyamat Giinidiir [2, 5.45-46; 3, 5.12-13; 4, 5.35].

Miigoddss kitablanin bu vo ya digar yerlorinds islonmis “Diinyanin
Sonu” ifadasi Qiyamot Giinii golon kimi dilnyanin gézlonilmadan dagilmas:
demok deyildir. Bu ifadonin diizgiin torciimasi “Osrin basa catmast va ya
Dovriin sonu” demokdir. Bohai tolimins goro Bohaullahin golisi bizim
yasadifimiz biitiin diinya iiciin an boyik Qiyamat Giinidiir. Peygambarlar
deyands ki, Giinog qaralacaq, bu, o demakdir ki, bu Mansvi Giinaslerin -
Peygomboarlorin saf tolimloni yalangi tasavviirlarls, -yalms anlayislarla va
xurafatlarla bulandinlacaq vs millatlar ziilmst i¢inds ¢asib galacaqlar. Dini
rohbarlor vo ruhanilar kicik isiq monbayi olan Ay vs ulduzlar kimi adamlan
ruhlandirmali va onlara diizgiin yol gostarmalidirlor. Deyands ki, Ay isigint
itiracsk vo qana donacak vo ulduzlar géydsn yers tokiilacsklor, bu, o
demakdir ki, ruhanilar — mollalar, kilsa bascgilan hdrmotdon diigacsk, dini vo
siyasi ¢akisma va miinaqisolors qosulacaq, ruhani niyystlordon uzaglagaragq,
diinyavi qaygilarla maggul olcaqlar.

Bohaullahin tsbirinco bu xoborlorin monasi, hec do bir izahla
moshdudlagmir vo onlann bu romzlarla sorh edils bilan diger monalan da
mévcuddur. Bahaullah buyurur ki, “Ay”, “ Ginss” va “ulduzlar” anlayisi
basqa monada har bir dinin miiayysn etdiyi qanunlara va gaydalara tatbiq
edilir. Belo ki, sonraki hor bir Vahyds ovvalki dinin biitiin morasimlari,
formalan, adatlari va g6stariglori dévriin talabloring uy3un olaraq doyisdirilir
va bu baximdan “Giinag™ vo “Ay” dayisilir vs “ulduzlar” yers tokiiliir.
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Qiyamst Giinii, hom do Dirilms Giiniidiir- 6liilarin dirilacoyi giindiir.
Bohai tolimine gors, “dinilmonin” kobud fiziki badanlo he¢ bir slagasi
yoxdur. Ogar badon 6lmiigss, demali, artiq onun igi bitmigdir. O curuyur va
onun hissalori hamin badoni yaratmag iigiin he¢ zaman birlagmirlar.

Dirilma- Peygomborlar vasitasilo nazil olmus Ilahi Kslam sayasinds
insanin monavi hayata dogulmasidir. Onun dirilib ayaga qalxdigi qabir —
nadanliq va Allaha etinasizliq, cshalst qobndir. Dirilma Giinit iyirmi dérd
saatdan ibarat olan giin deyil, o Bohaullahin galisi ils baglarms va hal-hazirk:
diinya dévriiniin bitacayl vaxtadosk davam edan biitov bir eradir. O indiki
sivilizasiyanin ~ biitiin  izlorinin Yer iiziindon silinmosins va Ilahi
Sivilizasiyanin —Azadlq, Siilh vo Odalat comiyystinin qurulmasina qador
davam edacokdir. N

Xeyir va sar. Bohaullah™izah edir ki, biitiin Kainatda yalmz bir giivva,
mahz, mohobbst va marhomoti tilkenmoz olan Qidratli Allahin xeyir-dua
qiivvesi mdvcuddur. Buradan belo goriiniir ki, Sor, 6ziinin biitiin
tazahiirlorinds pozitiv mahiyyat deyil‘,‘ Xeyrin olmamasi va ya onun azhigidr.
Is1gm olmamast no goder ziilmatdirss, Xeyrin do olmamasi sardir. Buradan
bels goriiniir ki, svvalki dinlords “Seytan”, “Iblis”, “Satana™ adlar altinda
tanman avtonom gor qiivvenin mévcudlugu Bohai dini rerafinden gabul
edilmir. Seytan va ya iblis insamin fiziki mahiyyati, nafsi-havasi vo ya
nadanli8i ils bagl metafordir. Bels bir alternativ sor qiivve méveud deyildir.

Ogor insan pis horgkat edirsa, bu o demakdir ki, onun al¢ag, heyvani
tabiati yiiksok ruhani tabioti ilo miigayisada daha ¢ox inkisaf etmigdir. Belo
insan onu shats edanlarin kémakliyi ila 6ziiniin yiiksak olan cahatini inkisaf
etdirmalidir. T

Biitiin insanlar iigiin" istoyin olmas: tobiidir. Istok hota usaqlarda da
vardir. Istok oger hamin saxs vo ya baseriyyst iigiin biitévlikde yaxsiliga
istigamatlonibsa, toqdirs layiqdir. Ciinki istok Allah torofindon insana
verilmis, daha cox slda etmak eshdi Vg/ya,impiﬂs olub, insana daha ¢ox bilik
alds etmok, xasiyystini diizoltmak va Allaha yaxinlasmaq imkari1 verir.

Xeyir — Allahin gostariglorina amal etmak, sor —isa bu géstari§19rd9n
xobardar olub, bilo - bils ondan iiz cevirmokdir. Bshaullah Allahm
rehmdilliyini qeyd etmokla yanasi, hamcinin aydin sokilde gdstorir Ki, insan
6z qitvvasinden va gabliyyatlorinden istifadays va ya sui-istifadoys goro
fordi masuliyyatden do canimi qurtara bilmaz. P

~

/
-
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AHHOTAITUSA

AHAJIN3 HEKOTOPLIX ITIOHATH, COCTABJISIOIIIX
TEOJIOTHYECKYIO OCHOBY BEPBI BAXAU

A3zep JDKADAPOB
a.jafarov9@gmail.com

Anami3upys TEOJOrHdeckye OCHOBHI BEPHl baxau, aBTOp yka3sBaeT Ha
TO, 9TO OHA SAB/LIETCA HesasHcuMmod Muposoif Pemirmeil, a He cexToit
KaKOH-mi00 U3 HEIHE H3BECTHBIX. HecMOTps Ha TEONOrHIECKYIO CXOMKECTD C
Aspaamosckuvu permrismu (Uynausm, Xpuctuancrso, Mcnam), ocobeHmo
¢ HcmamoM, HEKOTODEIE OCHOBOMOAOTalOmMYE IIOHATHA, TaKHe Kak
«CotBopetuen, «CotBopeHue uenoBekar, «CyqHblii qeHb», «BockpeceHuey,
«Komery cseta» W T.A. B ydeHuM bBaxam MMET B KOpHE OTIIMIHOE
TOJIKOBAaHUE.

SUMMARY

ANALYSIS OF SOME CONCEPTIONS,COMPOSING
TEOLOGICAL BASIS OF BAHA'I FAITH

Azer JAFAROV
a.jafarov9@gmail.com

The author, analyzing the theological of the Baha'i Faith, indicates that it
is not a sect of any now well known religion, but an independent world
religion. In spite of the silimilarity with Abraham Religions
(Judaizm,Christianity,Islam,especially with Islam, some of the basic
conceptions in the Baha'i Faith such az “creation”, “the creation of man”,
“the judgement day”, “the resurrection” and etc.have radically different

interpretation.
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OL-MUTONOBBI

Ceyhun SLIYEV
AMEA Naxcwvan Bélmoasi

Klassik arab seirinin dahilarindsn sayilan ©bu st-Tayyib ©hmad ibn al-
Hiiseyn ol-Miitonabbinin (m. 915-965) hayat va yaradicilif1 Abbasilar dévril
arob odobiyyatiun odobi birloasme vo ononalorin qargiligh sintezi kimi
xarakteriza olunan bir dévra tasadiif edir. X asrds arab xilafatinin zaiflamasi
xilafotde parcalanmaya va miistaqil dévlatlorin yaranmasina gatirib ¢ixartds.
Ixsidilor, Buveyhilor, Somanilor vo s. dovlatlor meydana golmisdir ki,
onlann oksariyyati qeyri-orablor torafinden idara olunurdu. Xilafatda
anarxiyanin yaranmasi digar torafden elm vo madaniyyatin dirgalmasing, ¢ox
sayda gbrkomli alim vo sair noslinin yetismasine, Bagdad, Kiifs, Basro,
Domoasgq kimi gohorlorin odsbi vo seir maclislorin togkil olundugu sl elm
mobadgahlarna ¢evrilmosina gatirib cixarr.

Ol-Miitonobbinin Kiifs kimi elm va madaniyyst ocagimda béyiimasi
onun har tarofli bir goxsiyyat, miidrik bir insan kimi formalagmasinda béyiik
rol oynamigdir. Obu ot-Tayyib ilk tohsilini ds mshz burada- Kiifads, sio
yonlii maktabds almigdir (3, s. 62). Obu st-Tayyibin sohraya getmasi va
badavilorlo yasamasi boyitk fasahat va balagat, elm vo kamal sahibi kimi
piixtalogmasinda asasli rol oynamigdir. Tamiz arab dilininin “qoruyuculan™
va klassik cahiliyys irsinin “xazinadarlan” hesab olunan badavi arablordan
arab dilinin grammatikasini, arab elmini, srablorin qadim tarixi hesab olunan
“oyyomu-arab™ (oroblorin giinlori) Oyronsn genc sair folklora xiisusilo
boyilk maraq gostorir, xalq aforizmlori, hikmostamiz geir pargalanni
sinadaftor edarsk, 6z miikalims v miibahisalarinds onlardan bolluca sitatlar
gotirirdi. Deyilons gors, ganc ©hmad arab dilinin incaliklaring o gadar balad
idi ki, hatta adi suallara bels seirls cavab verardi (4).

Ol-Miitenabbinin sohraya getmosi barads cesidli miilahizalor saslonir.
Oksor tadgiqatgilar (Cozef Hasim, Karl Brokelman, Circi Zeydan, ol-
Boarquqi, Omar Forrux, Sauqi Dayf, I. M. Filstinski, Martin Nik vba b.) bunu
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m. 924-cii ilds Qormatiler (Qat1 sio mazhabli Ismaililor tarigatinin bir golu
idiler) hilcumu ils alagalandirirlar.

Molum oldugu kimi, VII asrds Orabistanda Hz. Mshammadls (a:s.)
yanasgi, bir coxlan 6zlorini peygambar elan etmisdilor. Cox giiman ki, ol-
Miitonabbinin xalq {isyanina baggiliq etmasi vo torofdarlannin geyri-areb
hakimiyyatino qarst qaldirmasi insanlarda onun pey§amborliyine inam
oyatmugdir. Tasadiifi deyil ki, artiq genc yaslannda sl-miitonabbida sreb
heysiyyati, orab toasiibkesliyi formalagmigdir. Farslann oroblor iizerinds
agalig1, 6lkads hokm siirsn anarxiya ils he¢ bir vachlo bangmagq istamayan
vatanporvar sairin asl orablora xas qiiruru, tokaebbiirii ds elo buradan irali
golirdi. Omoar Forrux sairin hobs olunmasm belo nagl edir: “Homs
yaxinliginda camaat: 6z otrafinda toplayaraq, onlan vergi 6damokden imtina
etmoys cagiran al-Miitnabbinin iisyankar ¢ixislan ¢ox tezlikls valiys gatir va
0, sairi hobs edir. “Miitanabbi” lagsbini do els bundan sonra alir” (4).

X osrds Xilafatin parcalanmasi ilo yuxanda qeyd etdiyimiz kimi cox
sayda kicik dovlotlar meydana ¢ixir ki, bunlardan biri do Hamdanilar dévlsti
idi. ©l-Barquqi, Homdanilorin hala Abbasilarin dévriinda cox boyiik niifiiz
vo koramat sahiblori olduqlanm, genis arazilords valilik etdiklomni deyir (I,
s. 36). “Homdanilerin layigli davame¢isi” Seyf od-Dévls sonradan Ixsidi- .
lorden Sunyamin simalmi, h. 333-cii ildo (m. 944) iss Halob vo Homsu
alaraq, orazilorini daha da genislondirmoys miiveffaq olur. Homdani
hokmdan Seyf ad-Dévls elmi-madani taraqqi torafdan idi vo bunu bacangla
hayata kecirirdi. Sarayma ¢ox sayda alim vo ziyalilar calb etmis Homdani
hékmdan himayassinds olanlara qarsi ¢ox qaygikes va rohimli idi. Onun xog
miinasibati ilo garsilasan sair vo adiblar iss hékmdan agiz dolusu vasf edon
asarlari ils bir torafdon onun hérmet va ragbatina layiq olmaga calisir, digar
torafdon iso sarayda yasama hiiququ oldo edirdilor. Halob saraymin
“bazaysn” sair va ziyalilar icarisinds 9bu ol-Firas Homdani (m. 932-968),
Obu Bakr as-Sonubari, Obu al-Abbas sn-Nami, Oli ibn Abdullah an- Nasi al-
Asgar, Os-Siri ar-Rifa ibn Ohmoad 5l-Kindi, ©bu sl-Forac ibn Nasr sl-
Babbaga, Mohommod ibn Ohmad a2d-Dimasqi, ©bu Hiiseyn ar-Riga, Obu
Nasr ibn Nabata, Obu al-Abbas as-Saffi, ibn Dinar, Obu Bakr vo Obu Osman
ol-Xalidilor; alimlordon — Ol-Hiiseyn ibn Xolaveyh, al-Qadi 9li ibn
Mohommoad ot-Tonuxi ibn Nasr sl-Boziyar, 9bu ol-Hoson ag-Somsgati,
filosoflardan-Mshammod ibn Nasr ibn Turxsn ol-Forabi ve b. adlanm
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cakmok olar. Bunlann igarisinds ise an foazilatlisi iso al-Miitonobbi idi. 9l-
Miitonabbi qisa vaxt arzinda, Seyf od-D&vlenin nainki saray sairi, yaxin
dostu va sirdagma c¢evrilir. Hslob dovri onun hoyatimin on parlaq
yaradiciliginin iss on msohsuldar dévrii idi. Bozi manbalor onun Halob
sarayinda 8-9, digarlon iss 10 il galdigimi iddia edirlsr. ©l-Barquqi, al-
Miitanabbinin Homdani hokmdanna timumilikds 5012 beytlik gesida va 31
gits ithaf etdiyini vo bunlann toplusuna “Seyfiyys” adim verdiyini bildirir
(3, s. 77). Bunun qarsihginda Seyf ad-Dévla al-Miitanabbiys 4 il arzinde
35000 dinar vermisdir (2, s. 55). Bununla yanagi manbslar al-Miitanobbinin
torpaq sahalori oldugunu qeyd edirlar.

Sarayda olan digar alimlar hékmdarla onun arasini vurmagq iigiin ondan
sikayat edirdilor. Obu st-Tayyibin tokabbiirlii xasiyyati va aci tabisti onlar
arasinda diismongiliyi daha da artirdi. Bir dafs sarayda olan dilgi alim ibn
Xolaveyh al-Miitanabbiys Seyf ad-Dévlonin yaninda qurulmug bir maclisda
belo demisdi:

- “Ogor son axunncl cahil olmasaydin, onda Ozinii peygembar
adlandirmaga razi oumazdin. Sonin cahilliyin 6ziinii onda goésterib ki, “al-
Miitonobbi” adint qgobul etmison. Miitanabbi iss yalangi monasmdadir.
Yalancinin dediyi ilo razilasan an boyiik cahildir. Agilli insan bunu heg vaxt
etmaz”.

S6z altinda qalmayan Obu ot-Tayyib dilgi alimin iradlarina bele cavab
VErIr:

- “Mon dediyimi inkar etmirom., lakin bunu mani alcatmaq istoyenlar
1ddia edirlsr, manss onlara qarsi ¢ixmagq iqtidarinda deyilom”™ (2, s. 23).

Ol-Oskilani onlar arasmda bas versn bu miikalimonin dilgilik
masalaloring dair uzun siiran bir miibahisaya cevrildiyini vo al-Miitanabbinin
geyzlonarak, ibn Xalaveyhi “Sus! Xuzistandan gixan fars, sanin orab dili ilo
ns qohumgulugun?!”- deys aciladiim bildirir (2, s. 25). Maclisdakilar
qarsisinda part olan ibn Xslaveyh hirsini gizlads bilmayib, cibindon
cixartdig1 damir agarla sl-Miitonabbinin bagindan elo bir zarbs endirir ki,
sairin 1iziinii boyamus al-qirmizi qan paltanna tékiilir (2, s. 26). Bundan
sonra 2l-Miitanabbi béyiik tiziinth vo kadar igorisinds sarayi tork etdiyini vo
hicri tarixi ils 346-c1 ilds (m. 957-ci il) Misira yola diigdityiinii bildirir (3, s.
45). Nodan mohz Misirs yola diigdiiyiinii zoann etmak ¢atin deyil. Qadim
sivilizasiya markozlarindan biri olan Misir IV asrin tanidif1 an zangin elm va
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madaniyyat ocagl idi. Digor bir sobsb Misirin faktiki idaragilani ils
Hamdanilor arasmda diismongiliyin olmasiydi. Sair Misira hals taza galonds
Kafur ona gézal bir ev ayirmus, qiymatli agyalar, gézal xslatlor hadiyys
etmisdir. Buna baxmayaraq, Obu at-Tayyib Ixsidi hékmdannin simicliyina
isara etsoa do aslinds onun c¢ox saxavatcil oldugu séylanilir (3, s. 48).
Tasadiifi deyil ki, 1lk madhiyyalarinda sl-Miitsnsbbi, Kafurun sliagigligini
ag1z dolusu madh etmigdir (3, s. 88).

Ol-Miitonabbi Misirds 4 il yanm qalir. Bu miiddat orzinds o, Kafura 7
gasids va 2 qits (imumilikda 370 beyt) ithaf edir (2, s. 11).

Misir hoayati, zongin dabdoba vo cah-coalalli saray miihiti hor bir gairin
arzulaya bilacoyi bir hayat idi. Lakin g6z gamasdinci bu zangin dsbdabs
gohr icinds bogulan ol-Miitonobbi qalbinin kader ve dzintii ilo dolu
hasratini, Halabds kegirdiyi xos giinlarin nisgilini bogmaqda aciz idi. Sairi
Misirds saxlayan yegans sey Kafurun ona verdiyi vadi idi. Lakin ol-Ixsidi
hékmdan 6z vadinas amal etmoya bir o gadar do tolosmirdi. ©l-Miitanabbinin
qitrur vo tokabbiiri, sairin hadsiz tamahi Kafurun cox narahat edirdi. Verdiyi
vadino omoal edacayi toqdirde hakimiyysti diciin no gadar béyiik tahlitka
yaranacagim ovvalcodon géron Kafur ol-Ixsidi, ibn Xolliqanmn tsbirincs
desak, ehtiyat iiciin sorancam verir. Burada deyilir: “Ey millatim, kim ki, Hz.
Mbohommoad sleyhissslamdan sonra peygambar olmaga iddialidirsa va yaxud
Kafur ol-Ixsidi ilo berabar hékmdar olmaga calisirsa, o, tongid edilmaya vo
pislanmsyas layigdir”.

Tasadiifi deyil ki, hékmdarn heg bir srazi bagislamayacagimi hiss edon
ol-Miitonabbi bu dévrde qolomo- aldift gosidslorinds 6z halindan
sikaystlanarsk, olmayacaq bir seyi gézlomakdan yoruldugunu dils gatinir (3,
s. 56):

“Sondan iimidinds oldugum budag: alacam deys, els bir su igiram ki,
hatta qus bels o suya yaxin galmaz. Ssnin verdiyin vad onu vermamigdon
onco edacayina soz verdiyin amoaldir. Oz sozinde dogrucul olan birisinin
vadi onun amslins barabardir”. '

Digor bir seirinds sair na qizil, na ds ki basqga xozinsnin hasratinds
oldugunu, yalmz vilayat arzusu ils alisib yandigint deyir:

“Mon qzil va var-dévlats can atmiram. Lakin tokrar-tokrar onda israr
etmadiyi qiruruma sigisdinram™ (3, s. 59).
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Valilik arzularinin pug¢ oldugunu géron sair Misirden getmsk garamna
golir. h. 350-ci ilin Qurban bayrami gecasi (m. 962-ci ilin yanvannda) o, ara
qansiqligindan istifade edsrak, 6ziinden sonra Kafura xatirs olaraq aci
hocvlarini qoyub Misiri tark edir (1, s. 44). Sairin divaninda onun yol boyu
kegdiyi arazilar sadalanir: Bacava, Nahl bulagi, Nigab vadisi, al-Qura vadisi,
Turbon, Muan va Sunbuk sohralan arasindaki yer, Hismos, 2l-Gads vadisi va
ona qonsu olan Buveyyira, Uqdstu-l-cauf, sl-Curaviyyi bulagi, Savara
bulagi, as-Sogur, Cumeyi, sl-Adariu, ad-Dans, Qakus vo onun orazisinds
yerlasan ar-riheymso bulag: va nohayat Kufs sohori (1, s. 55).

Kufads olarkan Homdani hékmdan Seyf ad-Dévle sl-Miitsnabbinin
Misirdesn qacdigim esidib, ona qiymotli hadiyyslsr, elocs do 6z oli ilo
yazilmig kitab géndorir vo onun qayitmasimu xahis edir. Halob omirinin
nozakoti miiqabilinds cavabsiz qalmayan ol-Miitanabbi, 6z névbasinda, Seyf
ad-Dovloya 6ziiniin sahradaki macaralan hagda qasids géndorir (2, s. 66).
MBbsnbalar al-Miitansbbinin h. 350-351-ci ilds (m. 961-962-ci ilin may-iyun
aylar) Bagdada getdiyini va h. 354-cu ilin (m. 964) sofar aymnadok burada
galdigini deyir (3, s. 64).

Xilafatin elm madaniyyat besiyi olan Bagdad sl-Miitonabbini cox cozb
edirdi. Cox sayda alim va ziyalilann, sair va adiblarin toplasdii bu sohar
boyiik bir elm ocagi idi. Ol-Miitonabbi Bagdada buramin ¢lm va adsbiyyat
ohli ilo goriismak, 6z divanim onlara toqdim etmok iigiin galir. Bagdadin elm
va adabiyyat shli ils goriisan ol-Miitanabbi onlanin yigincaglannda istirak
edir, onlan tortib etdiyi seir divam ilo tamig edir. Lakin Bagdadin ona qucaq
agmadigini goéron ol-Miitonobbi 3 ildon sonra Kufays qayidir, lakin cox
kec¢mir ki, yenidan sofara cixir vo h. 354-cii ilin sofar ayinda (m. 965) Qadim
Sarqin osrarangiz gusalorindan birina - Irana yollanir (4). Sair Fars diyanna
boyitkk iimidlarle gedir. Bu dévrde Farsin hékmdan Odiid sd-Dévle ibn
Buveyhi ad-Deylomi (949-983) Bagdadda hékmranliq edan sl-Buveyhilar
naslindan idi. Dovriiniin bir gox islam hokmdarlan kimi Odiid ad-Dévls da
cox bilikli vo savadli birisi idi. Onun sarayinda toplasmis moshurlar 6z
sayma goro Halob sarayinda he¢ do ger qalmirdi. 9Ol-Miitonabbi Siraza
golorkon, burada ona raqib ola bilacok birsi yox idi. Tasadiifi deyil ki, al-
Miitonobbi dithasi qarsisinda heyrotini gizlotmayan 9diid ad-Dévls arablor
icarisinda an yaxs1 seirlarin mohz ona moxsus oldugunu bildimmigdir (3, s.
70). Odid ad-Dévlonin sarayinda boyik izzat ve ikramla garsilanan ol-



314 Ceyhun OLIYEV

Miitonabbi Siraz hékmdannin on sziz qonagi olur, burada galdigi 3 ay
miiddatinds xiirrom hayat siiriir, amirdan qiymatli hadiyys va baxsislar alir.
Sirazda oldugu miiddstds al-Miitonobbi sl-Buveyhi hékmdarnna 6 gasida, 1
urcuzs va 1 qite ithaf etmisdir (3, s. 70). Sairin “parastiskar’lan va 6ziinii
ona oxsatmaq istoyanlor o gadar ¢ox idi ki, az qala biitiin Sorgds ol-
Miitanabbi dithasimin nofasi duyulurdu. Ilham manbasinin tiikkanmasindan va
gorbgilikden dogan bosluq daim yeniliklor axtansinda olan sairi yenidan 6z
dogma  elino-obasina qayitmaga vadar edir. 9diid ad-Dévladsn  Kufays
getmok iiciin izn alan sl-Miitonabbi h. 354-cii ilin (m. 964) saban ayinda Fars
diyanmi tork edir. Bagdada, oradan da Kufoys getmok arzusunda olan sair
monzila ¢ata bilmayib, yolda 6ldirilir. 9t-Tonuxi atasindan esitdiklarini
bela nagl edir: “...ol-Miitonabbinin 6z dogma elino getmok arzusu trayinds
galir. Yolda an-Numsaniyys yaxinlifinda ns vaxtsa bacisim geirlonnin
birinds laga qoyan Fatik sl-Osadi tarafindan gatlo yetirilir(4).

Miiselman elmi va madoniyystinin yiiksslig, intibah doévrii olan X osr
diinya tarixino ol-Miitonabbi kimi nshang golom ustadim yadigar
qoymusdur. Biz ol-Miitonobbini iimiimilikds klassik srob poeziyasinin
tacidan adlandirsaq, he¢ do yamlmangq. Bu giins kimi arobin milli qiiruruna
va iisyankar, talatiimlii manavi alomins sair gadoar yaxin olan ikinci bir gair
olmamigdir. Oz misilisiz poeziyast ilo orob miidrikiliyinin, orab
azadligsevarliyinin, oyilmozliyinin va gshromanliginin toranniimgiisii
olmugdur. O, 6ziindon sonra 289 qossids va az sayda maqtuatlardan ibarat
Divan qoyub getmigdir. Divam sairin kecirtdiyi hoayatla slagslondirib bes
hissays bélmak miimiikiindiir. Samiyyat (Suriyada yazilan), Seyfiyyat (Seyf
ad-Dévlays yazilan 161 qosido), Kofunyyst (Miixtalif mévzularda yazilan),
Amidiyyat (Ibn Amid iiciin yazilan 5 qosida), Adadiyyst (Iran sahzadasi
ii¢iin yazilan 7 gosida).

Diinya madaniyysti xozinosino misilsiz t6hfalar baxs eimis, 6ziindon
sonra asil bir moktab qoyub getmis va gslaminin nuruna gox sayda moghur
s6z ustadlanni colb etmis dahi saxsiyystlordon biri olan sairin poeziyasi
osrlor boyu tmiimbason niifiiz qazanmig, insanlann manavi sarvating
cevrilmisdir.
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AJI-MYTAHABBH

Hnceiixyn AJIHEB

B craTtbe peds HIET O JKH3HH M TBOPYECTBE apabCKOro MO3Ta-KJ1aCCHKa
X Bexa AOy-1- Taititn6 amp-Mytana66u. OH OBUT M3BECTHEIM HE TOJBKO
cpemu apaboB, a TAaKE H CPeJU APYTHUX HAIMOHABHOCTEH KOTOPEIE MEI
orMeTwH B crathe. He cMoTps HaTo, 9r0 mpomen X BEK, CEroqHA €ro
TBOPYECTBO 09apPOBHIBAET KPHTHKOB JIMTEPATYPHI.

AL-MUTANABBI

Jeyhun ALIYEV

The given article is talked about life and activity the great classical Arab
poet of X century Abu-t-Tayyib el-Mutanabbi. He is not most popular only
between Arabs also other nationalities which we have noted at the article.
Today his activity is amazing literary critics, notwithstanding passed X cen-

tury.
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ISTEDADIN FORMALASMASINDA VO
GERCOKLOSMOSINDO MONOVI DOYORLOR AMILI

Elxan Baylar oglu BOYLOROV
TPI-nin §6ba miidiri, dosent

Dayarlar barpa edilmodan asil, dayamqli va davaml islah miimkiinsiizdiir.

Istedad tozahiirii bir gox paradoks va garibsliklorlo miisayist olunur. Bu
sobabdon bazon yaradici tofokkiirin orijinallifi otrafdakilar torsfindon
“normalliqgdan (oxu adilikdon) yaymmalar” kimi basa digiilir. Bunun
miixtelif sabablori var va onlar arasdinlaraq tolim-torbiys prosesinds nazara
alinmadiqca istedadli usaglann bir gismi miixtalif sabablordon tahsildon
yayinacaq, manfi tasirlore moruz qalaraq hatta, cinayatkar da ola bilorlar.
Miioyyon aragdirmalardan sonra “Xiisusi istedada malik usaglarn (ganclo-
rin) yaradiciliq potensialimin inkisafi tizrs Dévlat Program: (2006-2010-cu
illar)”-nin miiddoalannin reallagdinlmasi magsadi ilo islah miiassisalorinda
gonc oglan va qizlann yaradiciliq potensialinin miisyyanlosdirilmasi ii¢iin
sinaglarin kegirilmasi gonastino goldik. Xahisimizs asasen, TN torafinden
Odliyys Nazirliyina miiracist edildi. ON-o miiraciatds qeyd edilmisdir ki,
“Yetkinlik yasina catmayanlar iiciin torbtys miiassisalorindo do istedadl
usaqlann (gonclorin) olmasi ehtimali béyiikdiir. Bels usaqlann vaxtinda
miloyysnlosdirilmasi va potensial imkanlarnin inkigafi iiciin miivafiq tadbir-
lorin hoyata kecirilmasi onlann islah olunmasinda, ictimai-faydali smaya
istigamoatlonmalorinds shomiyystli rol oynaya bilor. Bu sabobdan yetkinlik
yasina catmayanlar iiclin torbiys miiassisslorinds xiisusi testlor vasitesilo
gonclorin intellektual gabiliyyatlorinin diagnostikasi istiqamstinds siaglann
kecirilmasi magsadouygun olard:”. Toklif miisbat qarsiland: voe ON-in noz-
dinds olan tarbiys vo cozagokmo miiassisalorinds miivafig faaliyyat iigiin
tadbirlor plani hazirlands.

Plana ssasan, avvalca “Yetkinlik Yasmna Catmayanlann Tarbiys Miiss-
sisosi’nda, (YYCTM) sonra iss “‘Qadinlarnn Islah Miiossisasi”ndoki ganclor
arasinda smaglar kecirildi, séhbatlor vo miisahidslor apanldi, miisahiboler
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alind1. Miiassisalarin psixologlan ils bu mdvzuya dair miizakiralor va fikir
miibadilslari etdik. Olds edilmis noticalar tahlil edilarak sistemlogdirildi.

Tadbirlor zamam ganc oglanlarla miigayisade qiz vo qadinlann kegirilon
tadbira, apanlan testlora daha masuliyystlo yanasdiqlan agkar miigahids edilirdi.
Hor seyi daqgiqlagdirmok va aydinlagdirmagq istayirdilar. Todbirin naticelarinin
onlarn golacak durumlanna neco tasir eds bilacayi barads ¢oxlu suallar
verirdilor. Qadmnlar tadbir zamani gokillsrinin ¢okilmasine do narahathqla yanas-
dilar. Oglanlann bir gismi iigiin gokillorinin ¢okilmasinin shomiyysti yox idi, bir
qismi isa bundan qiirur duyurdu. Biz bunun sobabini daqiglagdirmak di¢iin mii-
sahibalor aldiq, bunu miisssisalarin psixologlan ils miizakirs etdik. Oglanlann
bir qismi durumlan ils foxr edir, orai “asil kigilor” iigiin hoyat maktabi hesab
edirlar. Qadmnlar {igiin asas soboblor kimi bu ganclords “buradan” ¢ixandan
sonra “yeni hayat” arzusu va kegmisin bu arzunu kélgalomamasi gdstarilirdi
(“bura monim yerim deyil”, “bu bir sohvdir vo ya xstadu™, “azadliqda olan-
lanma utanc olmaq istomiron” ifadolori daha cox isledilirdi). Miiassisaya
“qonaglarin” galdiyini, onlarla goriisiib tadbir kecirilocoyini vo bunun iciin
“iglorindan” azad edildiklorini bilands qadinlann “gonaq qabagina bela ¢rxmaq
olmaz” deyarok “giizgilonmak” ticiin tokidls vaxt istomalori va talasla hazirliq
gérmolori diggati colb edan, diigiindiiran v tesirlondiran bir hadiss idi.

Miiossisolordoki oglan ve qizlann intellekt strukturunun milsyyon-
lagdirilmasi magsadi ila testlor kecirilmigdir. Test ii¢ hissodon va 19 sualdan
ibarst idi. I hisss tamamlanmamisg ciimlolardan (6 tapsing), II hissa misyyon
tasvirlorin tamamlanmasi tapsiniglanindan (har hansi obyektds oxsadilmasi —
2 tapsing), III hisso intellekt testlorinden (11 sual) tagkil olunmugdur.
30.01.2008-ci il tarixindas oglanlarla kecirilon sinaqda 29 nofar istirak
etmigdir. Naticalar bels olmusdur:

1. Birinci hissads tamamlanmamis ciimlalor {izro istirakc¢ilann fikirlon
tahlil edilarak fimumilagdiriimisdir.

2. Ikinci hisseds toklif olunan obyektlorin tasvirinds eyni bir syrini
istirakgilanin 44%-1 sapa, tikanli moftila, coroyan va ya telefon sunuruna,
24%-1 ata, palangs, 13%-1 dalgaya boanzatmislor, 10%-i iss cavab vermakda
cotinlik ¢cokmisdir.

Intellekt testlorindon ibarat olan III hisss iizrs naticalor bela olmusdur:
istirak¢ilarn 24%-i1 4-6 suala, 31%-i 3 suala, 29%-1 1-2 suala diizgiin cavab
vermislar, 17% isa heg bir sual diizgiin cavablandirmayib.
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“Nogtani fiqurlara nazaran yerlogdinmok™ tapsingini istirakcilann 68%-i,
verilmig s6zlors miivafiq adadlorin tapilmasi tapsingmni iss 34%-i diizgiin
cavablandirmigdi. “Artiq fiqurun secilmasi” tapsingna (slamatlorine gors
farqlonan yegans fiqurun secilmosi) istirakcilarin 79% 1 diizgiin cavab
vermamisdir.

“Asuds vaxtinizda on ¢ox diisiindilyiiniiz masslalor va ya icra etdiyiniz
maraqh islor”s dair suala istirakcilann 31%-i heg bir miinasibot bildirmomis,
17%-i azadliga c¢ixmaq barado fikirlars iistiinlikk vermisdir. 51%-1 isa
idmanla maggul olmagq, qirayat, ev haqqinda diisiincaleri geyd etmislar.

Oglanlar arasinda yapma, maketcilik, rassamliq va s. 2l islari ilo maggul
olanlar coxluq toskil edirdi. Onlann islorindon ibarat sorgi do toskil
edilmisdi. Oglanlann bir qismi idman, sahmat, dama va s. ilo do mosgul
olurdular. Lakin bu sahado inkisafa nail olmagq iiciin tacriibali magqcilorin
olmasina ehtiyac duyulurdu.

Qadinlann cazagakma miiassisasinds kecirilon tadbirds 45 nafar gonc qa-
dmn istirak etmisdi. Kecirilon sinaqlann noaticalori asagidaki kimi olmusdur:

1. Tamamlanmamis ciimlalar iizra istirakctlann fikirlar tohlil edilmis va
imumilogdirilmisdir.

2. Ikinci hissado toklif olunan obyektlorin tosvirinds eyni bir ayrini
istirak¢tlann 33%-i yola, 17%-i sapa, tikanh moftils, 13%-i deniz dalgasina,
4%-1 tamamlanmamuis tosvira bonzatmiglor.

3. Intellekt testlorindan ibarat IIT hissada cavablandirma bela olmusdur:
22%-i 5-7 suala, 31%-i 3-4 suala, 33%-i 1-2 suala diizgiin cavab vermisdir.
13%-i iss heg bir suala diizgiin cavab vermamisdir.

“Odadi ardicilliglarda qanunauygunlufun tapilmasi” tapsimgina

- igtirak¢ilarin 79%-1, “Fgrqli~ fiqurun secilmasi” tapsingina 46%-i, “Verilmis
sdzlars miivafiq adadlorin tapilmasi” tapsingma 37%-i, “Noqteni fiqurlara
nazaran verlagdirmok™ tapsingma 37%-1 diizgiin cavab vermisdir. “Forgli
fiqurun  secilmosi” tapsingina istirakcilann  93%-1  diizgiin cavab
vermamigdir.

“Asuds vaxtinizda sizin an cox diisiindilyiiniiz mosslalor vo ya icra
etdiyiniz maraqli islar’s dair suala, igtirakcilann 60%-1 azadlifa cixdigdan
sonra galacak hayatlar barads diisiincalor, (ails, usag, i), 22%-i ol islemi ilo
masgul olmalan, 17%-i kitab oxumalari, moktub yazmalan, krossvord hall
etmoloar, televizora baxmalan v s. kimi fikirlon qeyd etmiglar.
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Qeyd edok ki, smadim II hissasinds moaqsad gonclorin taxoyyiil
imkanlannin xiisusiyystlorini tedqiq etmok idi va toklif edilon yaradici
xarakterli tapsinglarda niimunsys osason qurasdirma gabiliyyati tolab
olunurdu. Onlara tasvirlari tamamlamaq, alinan fiqurun tasvinni ¢okmak va
adlandirmaq toklif edilmigdi, basqa sozls, gonclorin bu fiquru noys
banzotdiklori Syronilmigdir. Tofokkiiriin orijinalligini, miitshoarrikliyini va
stirakliliyini dayarlondirmok iiciin “Alternativlor” adlanan tapsinglardan
istifads edilmigdir [1, s.131].

Sokil 1. Alternativlers dair tapsinglar

Bu tapsing: sorh edarkan usaqlar daha ¢ox asagidaki cavablan vermislor:
qif, ipdon asilmis bayraglar, “V” horflori, damdan sallanan buz salximi
(sirsira), timsahin diglori, torsine cevrilmis kosa papag1 va ya dag zirvalari,
bdyik ilan diglor, torpaqdan ¢ixanlmis iki kok, buynuzlar, partlayislar, kol,
fovvara va s.

Novbati tapsing yaradici xarakter dasiyir, sagirdlorden qurasdinciliq
gabiliyyati talab edir va onlann taxayyiiliinii canlandirmaga istiqgamstlonmig-
dir. Usaqlara asagidaki tosvir verilmisdir (sakil 2). Onlara xayalon bu fiquru
tamamlamaq, alinan tasviri ¢okmsk va onu miinasib gokilds adlandirmaq
toklif edilmisdir.

/\/\

Sakil 2. Altemnativlera dair tapsing

Bu tosvini adi moktab sagirdlori adston, dagliq oraziys, atin va ya
dovonin belins, ysbors, balifa, kimin vo ya nayinso biglanna, gébslayin
papagina, 6rdoyin bumuna, ayaqqabinin iist hissasing banzatmislor. [15].
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YYCTM-doa gonclorin béyiik sksoriyystinin ise fiquru “tikanhi moftil”s
tamamlamasi ¢ox narahatedici amildir.

Taacciiblii deyil ki, “Pancors 6niinds qadin™ tosvirine miinasibat bildiran
qadinlann béyiik aksoriyysti bu manzaroni “hasratla” va ya “6zins qasdla”
alagolondirmislor.

Islah miisssisalorinds verilan cavablann orta moktab usaglanmin cavablan
la miiqayisoli tohlili vo bu milossisadaki ganclorle apanlan sohbatlor,
miizakiralar va miisahibalor ¢ox ciddi va shamiyyatli naticalors yonaldir. Bu
naticalardan an asas1 odur ki, bu saxslorin bir ¢oxu har hansi bir miiskiildan,
cotinlikdan ¢rx1§ yolunu haqqa, adalats tapinmaqda, diger insanlann va ya
6zlarinin xeyirxah smallorinds deyil, basqa bir daha “ugurlu” ola bilacak bad
amallards, an yaxs: halda bir tasadiifdo axtanrlar. Bunun sabsblarindan biri bu
insanlarda “saglam” hoyat folsofosinin asasmi togkil edon haqqmn, adalotin
aparct vo halledici amil olmasina inamin zsiflomasidir. Buna géra do islah
miiassisalarinda psixoloji xidmatls yanast, yitksok Islami dsysrlori tablig va
togviq edan, ¢atin anlannda onlara destok ola bilan vo maslohst veran dini
qurum va ya xidmotin olmasina ciddi ehtiyac olmasi qanastindayik. Dayarlorin
borpast olmadan osil, dayamigh vo davamli islah miimkiinsiizdiir. Allah
Kolamina, Morhomstino vo Koromino islah olunanlann ehtiyaclan
basqalanndan az deyildir. Islamin cohalstds olan insanlara, qabilslors yiiksak
axlaq vo monavi dayarlor gotimmasi va bu giin do an yiiksok saxsiyyat key-
fiyyatlonni, iimumbasori dayarlan dostoklomosi siibuta ehtiyaci olmayan bir
faktdir. Maosalo yalmz ‘“harada”, “noyin”, “ns iigiin” vs “necs” toblig
edilmasindadir. Fikrimizcs, bu istigamatds tagabbiis vo tokliflorin dyronilmasi
liciin miivafiq qurumlann taklif va tovsiyalori Gyranilmakls bir qanunvericilik
tasabbiisii irali siiriila bilor. Moasalo Milli Maclisde Islami doyarlor zomininds
formalasan deputat fraksiyasi torofindon galdirila bilor. Avropa 6lkolerinin
oksoriyyatindo dini dayarloro istinad edon partiya vo ya parlament
fraksiyalannin foaliyyst tocrilbasi genis yayillmigdir. Moasslon, “xristian
demokratlar”, “xristian liberallar”, “xristian mithafizokarlar” va s.

Hiiquq pozuculan igorsinds istedadli gaxslorin az olmadig: artiq tasbit
olunmus bir ger¢aklikdir. Hom ds istedadli usaqlar iigiin folsafi problemlarla
yiklonmo, 6lim, 6liimdsn sonraki hoyat, dini tarigatlor, folsofi problemlar
barads digiincalor olduqca sociyyavidir [1, 3]. Bu monada istedadlilann
islahi tigiin mohz dini aspekt digar tasir vasitalorindon daha énomlidir. Ciinki
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malik olduglant yiiksok potensial miigabilinda istedadli saxslar bir ¢ox
hallarda intellektca 6zlarindon “agag1” olanlann dolil va tohdidlsring deyil,
soksiz bitiin varhglardan uca olan Allahin toqdirino tabe olmaga
meyillidirlor.

Istedadli bir goncin “Reqlamentlagdirilmamis foalligin spontan sorgu”su
metodunun tstbiqi zamam verdiyi cavablar qeyd edilonlori bir daha tasdiq
edir. Metodun ssasinda bels bir fikir durur ki, usagin haftalik foaliyystinda
idraki foaliyyatin pay1 no gadar goxdursa, onun istedadll olmasi ehtimali bir
0 gador boyiikdiir. Haqqinda danisilan hafts sagirdin “adi” haftolarinden biri
olmalidur.

10-cu sinif sagirdi - oglanin qeyd etdiy1 masalalar:

1.Yoxlama isi yazdim, naticasi pis oldu. 2.Tazo usaqlarla tanis oldum,
onlarla ¢orak kesdim. 3.Iki giin dalbadal dayimin isine boyitkk kémaklik
etdim. 4. 4-cii dofs cibimds 6z pulum oldu. 5.Mantiq smagna ¢okildim.
6.“SaTaniZmDsN" ol c¢okdim, gslbimdoki seytam: cixartdim. 7.Kainatin
sonsuzlugunu hazm eds bilmadim. 8. Dayimnan aram daha da agildi. 9.Artiq
strafim daha da boyiidi. 10.Amma 2 kohna usaqdan aralandim. 11.Ancaq
telefonda qulaq asdigim mahnimin tamig DJ (disk jakey) torofindon “mix”
versionun egitdim. 12. Catda gazaxistanlilann tiirk¢iiliikden anlamadiglanm
30-40 qazaxa tok anlatdim. '

Sagirdin cavablaninda olduqca maraqli megamlar var. Seytanin galbdon
cixarilmasi, kainatin sonsuzlugunun hezm edilmomasi, tirkeiilik
problemlarni vo digar fikirlar bu goxsdo miiayyan istedadin olmasi ehtimalini
giiclondiran amillordir. Bu fikirler dini vo falsefi problemlorls yiiklonmaya
dair maragh niimunodir. Sagirdle, onun miisllimi va valideyni ilo apanlan
sOhbstlor bu amillorin sagird #giin haqiqaton ds shamiyystli oldugunu
tasdiglomisdir.

Sinaq naticalori, apanlan miigahidslor, miisahibalar va aragdimalar gostor-
misdir ki, islah miiessisalorinda liderlik gabiliyyati olanlar va onlarn potensial-
lanmin  gercoklosmoasi mosololori ciddi nozarstds saxlamilmalidir. Torrensin
tadgiqatlarina gors moktablorden “c6ls atilanlarn® 30%-1 istedadlilardir.
Aragdumalar gostonir ki, “c6ldon” da “igoriya” atlanlann™ taqriban 50% -i
homin istedadlilardir. Belolikla, moktablarden “atilan™ istedadlarn yansi “¢6lda”
miixtolif  miitogokkil cinayatkarliq sebokolori “hémmokle™, digor yamsi isa
“Iicarida” xiisusi “qanunculuq” rejimleri yaratmagqla comiyystdoki “bosluglan™
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_\ doldurmagqla magguldurlar. Bu da comiyyatin istedadlilara “miinasibatina” géra
\6dancidir( 6donigidir) va son molumatlara géras bu 6doncin illik hacmi 200
milyard1 asmusdir. Yiiksok inkisafli texnoloji comiyystlorde belo miitagokkil
cinaystkarligin mévecudlugu bu qurumlan yonosldonlorin onlarla miibariza
aparanlardan daha istedadh olmalan barads fikir formalasdinr. Indi istedadilar
iistiinds miibarizays “beyinlarin axim prosesi” soklinds ayn-ayn dovlstlar deyil,
hom do miitagakkil cinaystkar gruplasmalar da ciddi cohdlo gosulmuslar. ©n
yiiksak texnologiyali gizli laboratoriyalar, istehsal milassisalon, geyri-adi
cinayotlorin planlasdinlmas1 va reallasdinlmasi mohz istedadll soxslorin
sayasinds bas tuta bilir. Bir ¢ox hallarda bels planlar an son texnoloji tominath
signallagdirma va mithafiza sistemlonni bels faaliyyatsizlogdira bilirlor. Biitiin
bu qeyd edilenlar camiyystds istedadhi probleminin hsllinin miitagokkil qaydada
v2 elmi asaslarla daimi fraliyyat gostaran sistem kimi togkilinin zorurstini bir
daha gabartmis olur.

Comiyyatin istedad potensialinin miisyyon hissesinin geyn-pozitiv
macraya y6nolmasinin gargisiin alinmasi iigiin ilk 6nco usaqlann va
ganclorin tohsildan yaymma hallanna qarsi ciddi veo tesirli tadbirlor
gorilmoalidir. Miixtalif sosial toboagolordon olan sagirdlorin tohsilinin
davamlilhigi tomin edilmslidir. Digor torafdon ds ¢otin tarbiys olunan
usaglann tohsil miiassisslorinda va yetkinlik yasina ¢atmayan usaqlann

* tarbiys miisssisslorinds istedadli usaq probleminin elmi osaslarla togkili iigiin
tadqigatlann apanlmasina xiisusi 6nam verilmalidir. Islah vo torbiys miias-
sisalarinda olan istedadlilann milayysnlogdirilmasi sistemli sakildo hoyata
ke¢irilmali, onlann har birnin istedad potensiali dayarlendirilmali va
istedadlanna uygun foaliyystlori tomin edilmaslidir. Bu onlarnn tezlikla va
dayaniql sokilds islah olmalan, homeinin camiyyats daha ¢ox faydali olma-
lan baxumindan somorsli olardi. Bu istiqgamotdo xiisusi program va
layihslarin hazirlanmasi iiciin milvafiq qurumlara miiracist edilmasi magsa-
dauygun olardi.

Tokrar hiiquq pozuntulannin say1, her névbati cinaystin daha agir olmasi
va “pesakarliq” saviyyasinin yiiksalmasi imumiyystlo, mahbasdakilorin sax-
lanilma garaitlorinin, onlarla miinasibatin vo apanlan tadbirlorin kompleks
sokildo manavi-psixoloji toftisini zoruri edir. Islah prosesinds, xiisusi dini
xidmotin togkili vasitasi ila, monovi-dini doyarlorin kéniilliiliikk esasinda
toblig va togviqi cox shamiyyatli natica vers bilar.
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PE3IOME

®AKTOP MOPAJILHBLIX IEHHOCTEMH ITPH
®OPMUPOBAHMH N PEAJIMBATIMN OJAPEHHOCTH

B craree chopMHpOBaHBI IpEMIOKEHMS W PEKOMEHAALMH IO
YCTpaHeHMIO BLUBJICHHBIX ITPOOJIEM B XOHE HCCIEXOBaHMS MO BOIpOCaM
obyuenrs M BOCIHTAHWSA OJAPEHHBIX JeTefl. AHaiM3MpyeTcd IIyTH
yIIy<meHus paboTel, ¢ OAaPEHHbIMU JETBMM YHHUThIBAasS KOHKPETHBIE MICHXO-
nmegarorudeckde ycnosmi. PaccMaTpuBaroTcs HeoOXOAUMBIE YCIIOBHA VIS
BRIABNICHMSA, IOQNCPKKHM M pPasBHTHA OJAPCHHBIX JeTeH B PpasHBIX
VApEXACHUAX. YKa3BIBAETCS HA BAXKHOCTD YIMTHIBAHHMA MOPAILHBIX
LEHHOCTEH B Aene GOpMUPOBAHUS IMTHOCTH OJAPEHHBIX AETEH.

THE RESUME

THE MAIN FACTORS OF MORAL VALUES OF STUDENTS
TALENT AND REALIZATION

In this article offers and recommendations concerning training and edu-
cation of gifted children are generated. The ways of improvement of work
with gifted children considering concrete psycho-pedagogical conditions are
analyzed. Necessary conditions for revealing, supports and developments of
gifted children in different establishments are considered. The aim of the ar-
ticle is presented to the importance of moral values of formation of gifted
children.
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RUH VO DXLAQIN SAFLASMASINDA
ZIKRIN TOSIRLORI

Mocid BAVORDI

Ilahi zikrin insan ruhunu va axlaqum saflagdirmaq yolunda bir ¢ox fayda
vo somorslont vardir ki, o ciimlodon Allahin qarsiligh olaraq bondasini
xatirlamasi, iirayin isiglanmasi, galbin rahat olmasi, Allahdan gorxmagq,
seytani tanimagq, giinahlarnn bagislanmasi, elm va hikmot sahibi olmaq zikrin
samoara va faydalan hesab edilir.

Ilahi esqs qovusmagin on gézal vasitslorindan biri do zikr hesab olunur.
Zikr Allaha torof getmok iiciin an yaxst va an asas yollardan biridir. Yani,
msanin dil vo galbinin ilahi adlarla toronniim olmasima gatirib cixanr.

[lahi zikro davam etmok insamin iiroyinden giinahlann tssir etdiyi toz-
torpagi yuyub apanr. Cinki Allah Taaladan gofliot edib onu unutmaqg iiroyi
daglasdinr. Buna géra ds somavi kitablarin va peyZomborlorin géndoril-
mosinin sababi bu kiidurst va qaranligin aradan apanlmasidir. Elo buna gére
da “zikr” peygamboarlorin sifatlon vo Quramin adlanndan biridir. Necs ki
Qurani-karim peygsmbarin zikr olmasi barssinds buyurur:

.. 4l Ll 2Sule [ olis ¥ puu g [ ST 2Sul Bl (Ljil 2,

“...Allah sizs bir zikr gondardi. Yoni, Allahin ayslorini size oxuyan bir
elgi..” (Talaq surasi 10-11-ci aya)

Habels qurani korimin adlanindan biri ds zikrdir

st 4 Uil g ,S3l Ll i e Lily

“Suibhasiz ki, Quran: Biz nazil etdik va sézsiiz ki, Biz do onu (har ciir
tohrif va tobdildsn; artinb-askiltmadan) qoruyub saxlayacagiq!” (Hicr surasi
9-cu ay9)

Peygambar vo Qurana zikr deyilmasinin sababi budur ki, Allah Taalanin
xatirlanmasina sabab olur. Cinki yada salmaq, yani kegmigds bildiyini
xatirlamaq demokdir. Bu peygambar vo samavi kitablar insanin #irsyinin
lizorindan qaflat vo unutqanliq pardesini konara cokmis vo ona ilahi nur
sagmiglar. Buna gors do Allali yad etmak insan1 maddiyyatdan manaviyyata
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yikksoldir vo insanda iimidlori dirildir, insanda maddiyyat noticasinda
yaranan iimidsizliklomn isa aradan qaldirr.

Mahi zikr Allah ils arif insan arasinda var olan bir slagadir. Bu insan $zii-
nii maddi hayata hosr etmamsli va yaranig maqsadini 6ziinds, 6z diinyasinda
moahdudlagdirmamalidir. Oksins 6ziinii abadi hayatin enisli yoxuslu safarlori-
na hazir etmalidir.

Mahi zikrin inamlmaz tasir va faydalan vardir ki, onlarn her biri insanin
axlaqi va ruhi saflasmasinda misilsiz rol oynayir. Bu tssirlorin an asaslan
kimi asagidakilan qeyd etmak olar.

1. Allahin bandasini yad etmasi

Allah1 yada salmagin ilkin tasiri bundan ibaratdir ki, Allah Taala da
insani yad edir: «...aSSd/ 5453 » (moni yad ediniz ki, man ds sizi yad
edim). (Bagars surasi 152-ci ays) Burada diqqat yetirsok géracoyik ki, hamin
ayads Allahin yad etmasi bandonin onu yad etmasins baglidir. Demoli, bir
matlab daqiqlikle basa diisiiliir va o Allah torafindon iki név zikrin tasavviir
edilmasindon ibaratdir.

a) Umumi zikr

b) Xiisusi zikr

Umumi zikr biitiin mévcudata samil edilon Allahin iimumi hidaystindan
ibaratdir va xiisusi bir qrupa aid edila bilmsz. Onun slamatlon isa diinya
sohnasina Allahin #mumi zikrinin naticslaridir. Bu iso Allahin biitiin
miimkiinat alomins olan ata vo baxsislarin bagislanmasidir. Allahin davamh
feyzi olan bu iimumi yad etms heg bir zaman kasilmir.

Amma xiisusi zikr isa zikr edon xiisusi insanlara aid edilir vo ilahi
torofindan olan bir n6v diqgst vs liitf hesab edilir.

2. Urayin isiglanmas:

Allah onu zikr etmayi iiraklorin oyanmasi va nuranilogsmosinin sabobi
adlanmugdir. Urayin 6lmasi qara giins qalmagmn on tohlitkali hoddidir. Belo
ki hazrati Oli (o) Imam Hasan Muctaba (a) hazratlorins ilk t6vsiyesinda-6z
6vladina yazdif1 bir moaktubda- buyurur: Hor seydon 6nca 6z iirayinin
abadligima moggul ol.

.o Sy dilio lac g0 pol pg il 5o sl Al 5 52D Syl il
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“Oglum! Sena Allaha garsi toqvah olmagi, Onun smrinin zaruri olmasi,
Onun zikri ilo 6z galb va ruhunu abadlasdirmag tévsiys ediram...” (9, 520)

- Olmiis iirayin slact vo onu yenidon diriltmak igiin an 6namli amillarden
biri ilahi zikro panah aparmagqdir. Ilahi zikr nurdur va onu davam etdirmak
galbi qaranliqdan, iimidsizlikden va iiroyi daslasmagdan qurtanr. Ona dark
etmok insana hovas va esq verir. Uraya toza toravat va istilik bagislayir.
Zikrin bu faydasini hazrati 9li (3) bels geyd edir:

«..odilmall ey 4 JUET 50 pulel] day Ay _ecaii g0 8 gll ey 40 pansd oy plall Mo Sl Jra Mzl Sy

“Allah Taala 6z zikrini galblorin tomizlayicisi kimi garar verib ki, onun
naticesinds qulaq yaxsi esidir, goziin nuru artir va bunun vasitasi ilo
diismoangilik va inaddan sonra ram olur”(9, 454).

3.Qolbin rahatlig:

Allahi yad etmayin insan iigiin i¢iincii faydasi, insan iirayinin rahatliq
tapmasidir. Quramin dili ilo dessk galbin aram vs sakit olmas: Allahi yad
etmoayin birbaga tasirlorindan biridir.

« gl yiakss i) yShs Y b jS gy o8 iade g | gial (prilly

“Iman gatiran vs iiroklori ilahi zikr ilo masgul olanlar xobariniz olsun ki,
ilahi zikr ils iiroklar aram olar”.(Rad surasi 28-ci ays)

lahi zikr psixoloji sabsblorden malum edilmis qorxu, namalum galscak,
maglubiyyst qorxusu, xastaliker qorxusu va s. amillarin yaratdig: iztirab va
porisangiligin manavi dormamidir. Iztirabin yaratdigs xastoliklori bir kenara
qoysaq iiroyin sakit olmasinin insan fitratinds kokii vardir. Insanlann
taleyinds rahathq tslob etms hissi gizlonmisdir va insan faaliyystlorinin bir
coxu haqiqatds ilahi fitrats cavab verir.

Oziimiiziin va digarlorinin hayatina nazar saldiqda gériiritk ki, bizim
atdifimiz addimlann coxu qiymstli sarvot olan rahathq igindir. Yoni,
insanlar biitiin 6mrit boyu ¢aligirlar ki, fikir vo xoyallan rahatliq tapsin. Bu
masalads insanlar arasinda fikir aynligi yoxdur. Lakin bunun slds edilmasi
figiin lazim olan vasita vo metodlara gérs iso insanlar arasinda fikir aynlhig:
vardir,

Bir ¢ox insan bu qiymstli gévhori var- dovlat toplamagla slds etmok
istoyirlor. Itirdiklor rabathiqlanni onda axtanrlar va onlann dili ils desak 6z
arxalann giiclondirirlsr ki, bir 6miir xoyallan rahat yasaya bilsinlar. Bir qrup
insan isa rahatlig1 vazifs vo séhratds gériir, ona catmaq iiciin 6zlorini oda-
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k6za vururlar. Bir qrup iss bu rahathg “narkotik maddsys” aluda olmagqla
tomin etmok istayir. Onlar bir anliq da olsun rahathq tapmaq tgiin 6zlarini
bu balaya diigar edirlar.

Amma Qurani-macid yegans resept kimi ilahi zikri géstorir vo fitrotin
¢agingima cavab olaraq ilahi zikr masalasini 6n plana ¢ixanr. (3, s. 105-107)
Amma burada zikrdon magsed dilin deyil iirayin zikrdir. Ciinki Qurani-
karim qalbls olmayan zikri magbul hesab etmir va oksino demak olar ki,
hotta pislayir.

Namaz barasinds buyurur;

(1).«es S e2lall 23]y

“Namaz1 mani xatirlamagqla barpa et” (Taha surasi 14-cii ay2)

Maun surasinds iss buyurur:

(1). ¢l ptlao e 28 Cpdll Geleacdl g9

“Vay olsun o namaz qilanlara ki, namazlanndan qafildirlar” (Maun
surasi 4-5-ci aya)

“Molum olur k, agor kimso namaz qilirsa dili zikr etso do amma
dediklsrindan gafil olsa v na dediyini bilmass onun isi zaydir”

Buna goro do ssas moqsad qolbin zikr etmasi vo zikr ilo mosgul
olmasidir. Dil ils olan zikr isa galb ils olan zikr iiciin bir vasite hesab olunur.
Qolbin zikn ilo alds edilon rahatliq iso problem vo ¢otinliklori aradan
qaldinr. (4, s. 17).

Allah Taala Taha surssinde Musa ve Harun peyZambara xitaban
buyurur:

(1).(« oS35 LT ¥ g e H ] 5 il caaiby

“San va gardasin monim méciiza va nisanalaim ils horokst edin vo moni
zikr etmakds siistlitk etmayin.” (Taha surasi 42-ci aya)

Bu zikr galbin zikridir. Ciinki insan tohliiks ilo qarsi- qarsiya galdikds
onunla miibarize aparmaq iciin masuliyyat dasiyir. Dil ils olan zikr vasitasi
ilo har hansi bir problemi hsll etmak olmaz. Problemi hsll edon insanda olan
arxaying¢iliq va aminlikdir. Xatircomlik iss dil zikmn ils deyil iirok zikr ils bas
verr. Olbatts dil ils zikr etmok yaxsi bir igdir va qalbin zikn ficiin zomin
hazirlayir.(4, s. 17) Ilahi zikr vo galb ila zikr etmak iiroklorin rahatciligina
sabaob olmas: barasinds Imam Sadiq (s) buyurur:

UA g ekl Lilecal 1318 3ol by Ci gl 6 st Clalf 9y
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“Insanin firayi daxilds hayacanlanir. Hogiqati talob edir. Haqge ¢atdig:
vaxt rahat va sakit olur”(2, I, s. 421)

4. Allahdan qorxmagq

Allalhi  xatirlamagin  mominlors tasirlorindon biri do  Allahdan
gorxmaqdir. Quran bu haqda buyurur:

(1).(...peelf ols bl S5 131 Spill 5 pha gall Lail)

“Hagigaton méminlar o saxslordir ki, agar onlarin yanminda Allah zikr
edilss galblorine qorxu diigar”’(Onfal surasi 2-ci ays). Bu qorxu ise onlarnn
elmindon va Ilahi azomotin dorkinden qaynaqglamir. Ciinki Quranda tokcs
alimlorin Allahdan gorxdugunu bayan edir vo bu qorxu sayssindo insan
giinahlara girmakdan ¢akinir.

5. Seytani tanimagq va basiratli olmaq

1ns_amn siiquta ugramasi vo onun qara gino galmasmin ssbabi onun
seytanin talasing ditsmoyidir. Allahi zikr etmak insana els bir basirat verir ki,
seytanin gizlin vasvasalarini asanligla tamyir va onun talasina dismiir.

L g paso o8 Ol [ jS35 Gl yo iilh agace 13/ [ g5 (pdll by

“Allahdan qorxanlara Seytandan bir vasvass (zorer) toxundugu zaman
onlar (Allahin ozabmm, litfiinii vo morhomotini) xatirlayib diigiinsrlar va
dsrhal (gozlori acilib) géran olarlar” (Oraf surasi 201-ci aya)

6. Giinahlarmn bagislanmas:

Allahi yad etmoyin axirat faydalaraindan bin do Allahin Onu yad
edonlars samil etdiyi bagislamaqdir. Bundan slavo Allah Taala onlar iciin
boyiik savab da nazards tutmugdur. Qurani-karim bu barads buyurur:

laskic [ yal g0 yiia apd db) a0 ol SIS o | oS il Gy SIS 5y

“Allahi ¢ox zikr edan kigilor va qadinlar ticiin Allah (axiratds) magfirat
(bagislanma) va boyiik bir miitkafat (Connat) hazirlamigdir!” (Qhzab surasi
35-ci aya)

Momin insan émrii boyu etdiyi négsanlara géro gom-qiissa icorisinde
yagayir vo daima els iglar gémnys calisir ki, onun giinahlanm bagslasmn.
Digar torofdon ds bagislayan Allah giinahlarin iizorins tévba qapisini agmis
va buyurmusdur:

A Lrnan il yddy il Gl ] dan s po [phail Y gl Ao g gl (il g2lie b By
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“De: “Ey Manim (giinah toratmakla) 6zlarino ziilm etmakds haddi agmis
bondslorim! Allahin rshmstindsn iimidsiz olmayin. Allah (t6vbs etdikdo)
biitiin giinahlan bagislayar....”(Ziimor surasi 35-ci ays)

Digor torofdon Allah bondslorin bagislanmas: iiciin miixtsalif yollar va
islor milayyan etmisdir. Hor kas bir vasita ils 6z giinahin1 bagislatdira bilar.
Onlardan biri da Allal: g¢ox zikr etmakdir.

7. Hikmot va elm

Zikrin digor fayadalanndan bin ds a8, kamal vo hikmstin
piixtalosmasidir. Zikr insanin idrak qiivvasinin ¢igoklonmasinoe sabab olur.
Insanin ruhu elo bir soviyyoya yiiksalir ki, qeybi haqigetlori éziinde oks
etdirs bilir. Allah bu tip insanlann agil vo diigiincesine kémak edir. Bu
haqigsti Omirilmoéminin Oli (9) acig-askar buyurmus va bdyiik insanlar da
onu tocriibadon kegirmiglor. Seyxur-rais logobli Ibn Sina ve Sadrul-
Mutasllhin (Molla Sadra) etiraf ediblar ki, bazan bir elmi masslo garsisinda
aciz galdiqda vs onu hall eds bilmadikdo, zikr vo namazla maggul olmus vo
homin massls onlar tigiin aydin olmusdur.

Hozrati Oli () buyurur:
Hpalaliobe & il Glojl o g 48 gl des 48 pill (G0 ¥ je - dl o la 5 p
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“Allahin-ki nemotlari bdyiikdiir-her bir dovrds, peygomboarlorin
olmadig1 vo dinin siist oldugu zamanda elo bandslori olmusdur ki, Allah
onlann diigiincasi qadar onlara sirrlarini demis va onlann aqli ¢argivasinda
onlarla danigmisdir. Onlar hidayat ¢iragim iiraklor, qulaglar va gézlordaki
nurun oyanmasinin iiciin yandirmuslar.. ”(9, s. 454)

8. Batini gérma

Batini gorms Allaht ¢ox zikr etmaklo olds edilir. Bu zaman mona
alominin qapilan insanin iiziina agilir.

«.. Sl ol gl agl C1n T gy

“Onlar ii¢iin somanin gapilan acild1.”(9, s. 454)

Zikrdon yaranan nur, iglorin batini tiziinii bizo aydinlagdinr. Hatta digar
alomin vs axiratin haqiqatlorini do bize malum edo bilir. Hazrati Oli (3) zikr
ohlinin sifotlori barasinds olan xiitbads bu haqiqato agig-askar isara edarak
buyurur:
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“Sanki diinyan1 sona ¢atdnb, axirsts yollanmus va axirst sshnasini
miisahida edonlordir. Sanki barzox ohlinin orada qaldig: miiddstds onlann
gizlin hallarina agahdirlar. Qiyamstds veds verilon iglor onlarin gézlar
qarsisinda canlanir. Homin vaxt diinya alominds olsalar da qeybin pardssi
onlann go6zlerinin qarsisindan konara c¢okilib vo digar insanlann géra
bilmadiyini gériir va esida bilmadiyini esidirlar” (9, s. 455)

9. Hidayat
Ilahi zikr hidaystin daracalerini artinr. Kohf suresinds qeyd edilmigdir:
(1)l s 138 ot JFY (ot ) gt O (sie B g Casani 13 Sy ST 4 5

“Unutdugun zaman robbini zikr et va de ki, ola bilsin ki, robbim mani
bundan daha haqq va daha maslohatli bir seys hidayst etsin”.(Kahf surasi 24-
cii ayo)

Bu ayads Allah 6z peygambarina géstaris verir ki, iimmat ondan istifads
etsin va buyurur: “Ogar Allahi unutsan Allahi zikr et ki, sonin hidaystini
artirsin. Malum olur ki, zikrin hor bir derocasinin miivafiq hidayat vo imam
vardir. Eyni zamanda sonraki deracs, daha yiiksok hidayst formasi va daha
artiq imana slverisli sorait yaradir”

€ Capead 13 2y ST g

“Unutdugun zaman rabbini zikr et...” (Kahf surasi 24-cii ays)

Yoni agor homin yiiksok daraconi sldon verdinso yens da Allahi zikr et
va haqq: xaturla ki, yens Allah sans daha yaxs1 va daha cox inkisaf versin. (5,
s. 45)

10. Oziina laqgeyd olmaq
Oziina qarst lageyd olmaq insanin 6ziinii unutmasinin sebablorindan biridir.
Qurani-korimdo insamin 6ziinii unutmasinin yegans sababi Allahi unutmaq
gostorilmisdir ki, ilahi zikr ilo bu tahlitkali azginhigdan xilas olmagq olar.
(1)« sl s il gf gsail agoaill di] [ paui 0S5 555 Y 3
“Allah1 unudan va Allahin da onlan unutdufu soxslar kimi olmayin.
Onlar ggnahkarlardirlar”. (Hogr surasi 19-cu ay»)

11. Qabul olma
Qobul olma budur ki, fard smin olmalidir Allah ondan razidir yoxsa yox?
Bu is2 o demoakdir ki, fard zikr ohli olub olmadiim gémolidir. Allahi zikr
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edo bilon insanlar bilsinlor ki, Allah Taala onlan qobul edir va onun
raziligim alds ediblor. Ciinki Allah bandasinden razi olmayinca ona icazs
vermoz ki, Onun pak adim dilindo saslandirsin va daima zikrs davam eda
bilsin. O goxslar ki, 6zlorini Allah Taalani zikr edan insanlar kimi goriirlor,
onlar bilmalidirlar ki, ilk 6éncoa Allah Taala onlan zikr etmisdir. (6, s. 30)

12.Fikir qiivvasina nazarat

Zikrnin diger somars va faydalanndan biri do hiss vo fikir qiivvasing
nazarstdir. Insan 6z ruhunu saflasdirarken garok tadricen daxili qiivvalars, 6z
viicudunun danisiq vo davranis saholerina qalib golmolidir. Insanin daxili
alomina nozarst edoan vasitolordon bin do onun tofokkiir qitvvasidir.
Tafokkiiriin dagimq olmasim namaz qilarkon yaxsi miisahids etmak olar.
Fikra nozarot edilmasinda tasiredici amillardan biri ds daima zikr etmokdir.
(6,s.31)

« Pl g0 41 0 gasun g [ S [ S0 il |9 pS | pial dll Lol Ly

“Ey méminlar! Allahi ¢ox yad edin, sohar va axsam onu tosbeh edin”
(©hzab surasi 41-42-ci ays)

Imam Sadiq () atas1 Imam Bagirin () xiisusiyyatlori barasinds buyurur:

“Atam Imam Bagqir (s) Allahi zikr il ¢ox masgul olardi. Man hamiso
onunla yol gedonds Allahi xatirlayardi. Onunla yemak yeyands o Allali zikr
edordi. Hotta insanlarla s6hbat etdikds, xalq iclaslarinda istirak etdikds bels
ilahi zikr deyardi. Man dafalarls sahidi oldum ki, dili bogazinin altina yapisir
va “dil Y1 4l ¥” (Allahdan basqa ilah yoxdur) deyir. O, hamisa bizi yi13ar vo
siibh namazina qadar oyaq saxlayardi. Bizo Quran, dua va zikr oxumag1 amr
edardi va nahayat giinag ¢ixardi. (5, s. 9)

Buna gora do ¢oxlu zikr va tévbs etmok todrican insanda hisslorin
markozlagsmasina sabab olur. Hor an fikirlogmok istadiyi sey barosinda
fikirlagar vo fikrin yaymmmasina imkan vermoz. Bu qiivva bir ¢ox hallarda
daxili qiivva va fikn cilovlaya bilar.

13. Qam va qiissani aradan aparandir

Qam- qiisso adoton hor hansi bir geyi itirdikds, istadiyini olde eds
bilmadikda, tasirli sohnslorin miisahida edilmasi vo s.. hallar zamam bag
Verir.
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Mahi zikr bu ciir hallarda méciize yaradacaq sokilds gam-qiissoni aradan
apara bilor. Bazon insanin gom-qiissays dilgmasi onun hor hansi bir fiirsati
mal-dévlati va ya vazifani sldon vermoasing gérs olur. Allah Taala buyurur:

.. 250 Lo o /gl STy

“Oldan verdiyinizs gors toassiif etmayin” (Hadid surasi 23-cii aya)

Ilahi zikr ilo els bir martsbaya yitksalmak olar ki, itirdiyin heg bir seyo
gbra toossiif hissi kecirmazsan. Allahi zikr edon inasan hamiga 6z hacstlorini

>

Allahdan istoyir, onun kémok va yardimina iimid baglayir.
Hozrati Yaqub (s) buyurur:
 paled ¥ Lo dlil 3o plo] g diil (M (o g 0 $ST Lail

“Mon iirayimin gam-qiissasini Allaha deyiram va sizin Allah barasinde
bilmadiklariniz ds bilirom™.(Yusif surasi 86-c1 aya)

Bozan gom—qiisse vazifoni bilmamsk va siibhaden dogur. Bir isi gémmak
va ya goémmomok barasinds qoti qorara golo bilmoysn soxslor parisanliq
kegirirlar. Bels qam- qiissoalor ilahi zikr ilo masgul olan insanlar iiciin daha az
rast golinir. Ciinki Ilahi zikr onda se¢im ruhu va giiclii irads yaradir. Onda
Allaha tavakkiil etmok va etimad ruhunu dirildir.

Nohaysat tesirli sohnalari gérmak méhkam gom-qiissays sabab olur. Bu
ciir hallarda Allahi zikr etms hallann on yaxsi menavi darmandir. Masslon,
agor t6vba liziindon Allahi zikr ilo maggul olsalar bu zikr onu manaviyyatli
edacok. Qam-qiissasini aradan aparacaq va galbini qam-qiissa nsticasinds
yaranan tozyiqlorden xilas edacakdir.(8, s. 76)

14. Qoflatdan ayilma

Boyilkk vo kicikliyindan asili olmayaraq biitiin giinahlar gaflot vo
xobarsizlik halinda bas verir. Qoflat yaradan amillar ¢oxludur. Qadn, évlad,
zinotlor, dasmar vo dasinmaz sorvatlor, hakimiyyst, hokumotlor, elmi va
ruhani vazifa, qohumluq vo hatta bir ¢ox ibadstlar insam goflats sala bilar.

Seytan har bir kaosi goflots salmaq iigiin onun halina va isina uygun
olaraq faaliyyat plani hazirlayir. Allahi xatirlamaq vs yada salmagq isa qoflati
aradan aparir, amoli saleh, insam isa torbiys edir. Yada salmaq amillon isa
coxludur. Yada salmaq amillorinin bazsi takvini (yaradiligdan) va bazisi isa
tosriidir (sariato mansubdur).

Yer vo g6y cismlom, geca vo giindiiz, maddi nematlori, hoyat fenomeni,
varliq alomin biitiin zarralori tokvini amillor hesab edilir ki, onlara nazar
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salmaq morifst vo diigiinca sahiblorinin yadina Allahi salir. Yada salmanin
soriato monsub olan amillori qaflati an yaxgi halda aradan aparan hamin
ibadotdir. Qisaca deysk ki, Quran ayaloari, aglin hékmii vs tocriibaya
osaslanaraq deys bilorik ki, Allahi yada salmaq insani qaflst halindan ¢ixanr
va insam geflatin pis natiacalorinden qoruya bilir.7, s. 82’

Zikrin natica vo tasirlorindan s6éhbat agdiq va burada geyd edink ki,
zikrin on yiiksak vasitolorindon biri deo qurandir. Buna g6ra do insanin
Qurandan istifads etdiyi biitin faydalar eyni zmanda ham do zikrin somara
va tasirlari olacagdir. Habelo namazin biitiin yiiksak natica va tasirleri zikrin
somoralori sirasinda qeyd edilir. Ciinki namaz da zikrin istiin vasitalorindon
biridir.

Notica:

Mo6minlarin programlarindan biri kimi aragdinlan bu tadqigat isinds ilahi
zikr vo Allah1 xatirlamaq baresinde bohs edildi. Ilk énce burada qeyd
edilmigdir ki, Allah1 xatirlamaq insam1 kamala dogru istigamatlendimmokla
yanasgi, hom do insanin halak olmasimnin va siiquta ugramasinn qarsisim alir.
Ikincisi iso qeyd edilmisdir ki, insan biitin hallarda Allah: xatirlamaZa
borcludur. Burada habels zikrin mithiim tesirlori olan Ilahi itasts sadiq
olmagq, basirat, iirak rahathigi, genis iirok sahibi olmaq, agil va firkin diizgiin
yola istigamatlonmasi, seytani 6ziindon uzaqlagdimmaq, giiahlarin kaffarasini
6damok, Allahtaalanin sevimlisi olmaq, pak vs miiqgaddas Allah ils {insiyyst
yaratmagin insana qismat olmasi vo s. geyd edilmigdir. Sonda iss zikra
manes olan amillor vo onlarin aradan galdinlmasi yollanna isars edilmigdir.
Umidvanq ki, haqiqi méminlar ilahi programa diggst etmskls onu hayata
kegiracak va zikrin tasirlorindan faydalanacaglar.
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XULASO

Mbagalads miisllif ruh va oxlaqin saflagmasinda zikrin faydalanndan bahs
edir. Burada Allahi zikr etmoyin insam yiikssltdiyi, ilahi itasts sadiq olmagin
6nomi, irok rahatlii, uca Allahla insiyyst yaratmaq vs. geyd edilmistir.
Sonda zikra ongal olan amillor vo onlann aradan qaldinlmasi yollan
gostorilmigdir.

SUMMARY

In the article the author talks about adventages of praying in becoming
pure of spirit and morality. Here also remarked that praying is raise the man,
the importance of faitful to the divain obedience, the heart calmness, to make
intercourse with Allah and etc. At the end of article are showed the factors
are stand in the way of praying and the ways to take away those.
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SUHROVORDI VO iBN OROBI - TOSIRLONMO YOXSA
ILAHI HIKMOTDO BIRLIK?

Qadir SOFOROV
AMEA akad. Z.M. Biinyadov adina
Sarqsiinashq Institutu

SUMMARY

Suhrawardi and Ibn Arabi are the greatest Muslim thinkers in Islamic
philosophy. In the article, our major aim is to clarify whether Ibn Arabi has
been influenced by Suhrawardi, and present the main evolution line of the
relation between “Ishraqi” philosophical teachings of Suhrawardi and Ibn
Arabi’s religious-theoretical thought afterward.

PE3IOME

Cyxpasapau (ym. 1191) u W6n Apabu (yMm. 1240) sBrsoTes ogHuME U3
caMbIX BBIJAIOMMXCS HCIaMCKMX Mpicimreneil. Llens HacTosmeid cTaThy -
TIPMBHECTH SICHOCTh B BOMPOC O BmsHMM B3riaoB CyxpasapAu Ha MHpO-
Bo33perre VIOH Apabu u ocBemeHHe TOH JIMHHM Pa3BUTHS PEIMTHO3HO-
mucTHIeckyX BarsgoB Mo Apabu gro, BrocneacTsun, coOpMHpPOBAIUCE
noj, BimaHueM drnocodcekoi kornempmm Cyxpasapau «mpakuititay.

Sithrovordi (vafatt /1191) va Ibn Orabi (vafat /1240) Islam falsafasinin an
béyitkk miisalman miitofakkirloridirlor. Sithravardi Iramin oski dini-falsafi
diisiincosinin dirgalisi iiciin Zordislik, Islam sufi irfan;, yunan qaynagh
hermetizm, stoagt falsafoni birlogdirerak «Israg» (nur) falsofasini yaratdi.
Sithraverdinin «Isragy» falsafosini dork eds bilmak iicin “Hikmotul-Israg”adl
asari on baslica qaynagdir. Bir az svval dediyimiz kimi bu Israq falsafosinds
agig-aydin gadim Iran diisiincasinin, Oflatun idealarmin, yeni platongulugiin,
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1zlori sezilir. Molla Sadra Sithravardini “mosriqiyyunun” ustadi, rehbari va nur
zillmat qaydalanm ochats edon Iran hikmot falsofasinin canlandincisi kimi
taqdim edir.- Seyyid Serif Ciircani iso Isragilori Oflatun mirasgisi olan
filosoflar kimi daysrlondirir. Sithroverdi iss 6z falsafi tablosunu bels
canlandinrd: “Qadim Iranda Allah trarafindon idars edilan bir camiyyat vard.
Burdaka ulu hakimlar (filosoflar vo ya miidriiklar) macusilardan (oda sitayis
edanlar) cox forqli idilor vo Allah torofindon hidayst olunmusdurlar. Onlann
«Uca isiq» falsofasi menim “Hikmotul Israq” kitabimda canlandinlmigdir.
Men bu falsafoni ortaya gixardarkon hec bir salafs malik deyildim”.'

Ovvalco burada Sithroverdiys aid iki qavram i{izorinde Onomls
durulmalidi. Bunlar “Masriq vo “Israqi hikmat” qavramlandir. Mosrigi
hikmot falsafasi daha ovvel Islam Peripatetik folsofssinin  gérkamli
niimayondosi Ibn Sina torefindon islenmisdir. Lakin Ibn Sinamin Mosriq
falsafasi ilo Sithravordinin Israqi falsofasi arasinda tam bir farglilik vardir va
bu forqlilik bazi muasir todgiqatlarda da xiisusi olaraq vurgulanmigdir. Bu iki
mosriqi falsofo arasinda asas farq ondan ibarstdir ki, Ibn Sina Iramin gadim
din quruculan, miidriklori carcivasinds ortaya ¢ixan va an iistiin monasi ils
qaynag tok tannili hikmati tamsil eden bir gaynaga bas vura bilmomisdi.”

Yuxandaki parcadan da gordityiimiiz kimi miitofokkir, gadim Iran
diigiincosini xiisusi ila zardistlilyiin ortaya cixdii baslangicdaki tévhid
oqidosinin borpasina calignugdir. Digiiniirik ki, O9ski Zordiist dini
aqidasinaki tévhid inancinin Islamin asas iman sertlerindan olan Allahm
miitlaq birliyi (tévhid) inanci ilo soslogmosi Sithrovardi terafinden ortaya
qoyulan Israqi falsafonin yasamasina va giiniimiize qadsr golib ¢ixmasina
sobob oldu. Baxmayaraq ki, bu falsofonin gadim Iran, Yunan dini-falsafi
inanclarni izlamasi miisslman din alimlori tarafindan cox radikal sokilds
garsilandi vo hoatta bu radikalliq Sithravardinin ortadoksal miisalman din
alimlari terafindon 6liim fatvasi va edamu ilo naticalondi.?

Hor 1ki miitafakkirin goriigloni il tanis olmadan avval nail olduqlari
folsofi irsin metodologiyasi iizorinde durmagda fayda vardir. Sithroverdi
6ziiniin “Hikmat ol-Israq” (Israq folsafasi) adli eserinin avvalinds bu
folsofonin mahiyysti va avvalki folsofi moktoblorls, tolimlorle slagasi
hagqinda bohs edir. Filosofa gora, “qadim hikmot”, yani gadim dévriin
folsafosi asas iki metoddan istifads etmisdir: a) isbata (istidlal) asaslanan
aragdirma metodu (al-hikma al-bshsiyya);, b) mistik tacritbs va intuisiya
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metodu (sl-hikms oz-zévqiyys) .* Miitofokkir bildirir ki, hagigatin slds
edilmasi {i¢ilin bu iki metod bir-birini tamamlamalidir. Ciinki diisiinma va
rasional idrak (miiaqalo) vasitosilo hoqigi biliyin, haqigatin alds edilmasi
miimkiin deyildir. Hoaqiqoats ¢atmada yasanmis tacriibs (z6vq) asasdir.
Sithrovordi bu iddiani onunla asaslandirmaga calisir ki, Aristoteldon
basglayaraq rasional metoddan istifads etmis filosoflar bir-birile ixtilafda-
dirlar. Bu sababdan O, rasionalist mossai filosoflara belo miiracist edirdi:
“Sizin abstrakt miihakims (nazor) vo tofokkiir metodunuz seyloarin
xiisusiyyotlorinin sadalanmasma yarayir. Ancaq cismin mahiyyatindon
xabariniz yoxdur. Seylerin mahiyystine niifuz etmok iiciin basqa yol tapmaq
lazimdir” . Filosofa gora, bu yol “irrasional intuisiya”dir (miikasafa) °

Ibn Orabi yazmaqgla sohadst alomina gatirdiyi biitiin bilgilerin ona galen
tocollilar oldugunu vs heg¢ kimsadon ona nagl olunmadigim tokrar-tokrar
vurgulayan haqiqi bir islam miitafokkiridir. ibn Orsbi deyir ki: “Bu elm
golbs dogan tacallilordon ibaratdir. biz filosoflann va ya buna banzarlorin
s6zlorini naql edib, duranlardan deyilik. Biz miitlag olaraq biitiin
kitablanmizda biza kesf no verdiss va Haqq no imla yazdirdisa onlan
almigiq. «Filan soxs mons filan kosdon naql etdi» - deyan bir soxs ils
«qalbim mons Rabbimdon xobar verdi» deyan bir soxs arasinda ¢ox forq
vardir. Biz ns onlann (filosoflann), ns do bir basga soxsin sézlonni
tokrarlayanlardan deyilik. Yazdigim biitiin osarlar bir basqa asorin yolunu
izlomadiyi kimi, hor hansi bir miisllifin yolunu taqib etmomisik. Har bir
miiollif 6z iradesinin tasiri altindadir. Faqat, biz bela deyilik .” Allah mano
Oyradincs, man do bu kitabda (Fiisus al-Hikam) onun gostardiyi hiidudlar
icarisinds yazdim... Bu kitabda bahs etdiyimiz seylar, ancaq goriib esitdi-
yimiz seylordon deyildir. Beloa ki, Allahin rasulu Ilahi hikmstin sorhoddini
(mano) gostardi. Mana gostarilons tabe oldum. (Moans galan ilahi hikmotin)
iizarina bir ey slava etmok belo alimdan galmsz. Ciinki ibadot sifsti buna
maneadir .}

Yuxandan da goriindiiyii kimi Ibn Orabi hagiqatin Ilahi hikmatin yalmz
gelbi adinlanma, kosf, sezgi, z6vq vo sairs kimi irrosianal metodla slds
edilocoyini birmanali sokildo tesdiq edir. Amma Seyx folsafo va yaxud
filosof kalmasinin tarixi seyri i¢arsindoki manalanmi semantik bir tahlildon
kegirdikdon sonra bu mothumlann ssli yerini miiayyalogdirmakds cox inca
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bir mévqe niimayis etdirmokdadir.lbn Orabi hikmat sahibi oldugunu iddia
edanlorin bir qisminin hikmat éyratdiklarini zann etdiklorini aslinda bels bir
hikmotin onlarda olmadifimi va onlan sslindo hakim deyil balkads bir
diisiinca adami kimi dsyslandirmayin daha dogru oldugunu séylayir. Bazon
bazi miselmanlann folsafo kolmasini diizgiin dark etmadiklarindsn bu
kalmoys qars: sirf buna gors tanqidi yanasdiglanim vurgulayir. Elo buna gora
do Miitofokkir, Oflatunun (Platon) sevilmamasinin sababini kalmanin haqgiqi
monasinin bilinmamosindsn gaynaglandigini séyloysr. Seyxs goro aslinds
Hitkoma (Hikmot sahibloni, anflor) “iiloma billah” (Allahi bilanlor)
demokdir. Seylori vo onlann aid olduglan yeri Uloma billhlar bilarlar.
Hikmat do elmi niibiivvetdir. Falsofonin gergak monasi “hikmat sevgisi”dir
bunun iigiin do folsafs kolmosini tonqid etmokdsnso onlamn ilahi elm
haqqinda bazi xatali goriiglorini tongid etmsk lazimdir. Buna baxmayaraq
Ibn Orabi sirf afil nozeri fikir yolu ilo gedonlorin ilahiyyat-metafizika
masaslalorinds sahvlerinin dogrulanndan ¢ox olacagimi séylayir. Ona gors
nazor ohli hikmetin fikir yolundan degil Allahdan gsldiyini dork edib
razilagsalar xata etmazlor.”

Buna banzar bir mévqeyi Sithravardi niimayis etdirir. Ona géra basiratli
kas peygamborlorin vo haqiqati gostoran onlar kimisinin diizgiinliiyiine
inanmalidir. Masalon Quranda deyildiyi kimi: “Hamin misallan biz insanlar
figiin ¢okirik, onlan isa yalmz saristaliler anlayirlar.'®

Sithrovardinin “Israq” va yaxud “nur” qavramu ilo slagadar massloys
toxunmadan avvval bir masslani vurgulayaq ki, Sithrovardidon svvalki sufi
miitafokirlor nur mathumundan genis 6lgiido istifade etmislor. Onlann nur
qavramu ila slagali ilhamlanmin birinci gaynagi, Qurani Kerimds kecon
“Allah géylorin va yerin nurudur.,” (Nur, 24/35) ayssidir. Ikinci gaynaq
iso imumilikds islam diinyasinda Hz. Mahommoadin soxsiyyatine
sorhod tanimayan sevgi voa hormatdir. Belo bir alayisin sababi bozi
qiidsi  hadislordir: “Son olmasaydin alomlari yaratmazdim”.
“Allahin ilk yaratdigi sey monim ruhumdu. Adom su ils torpaq
arasinda olarkan man peygombeor idim”."

Bitiin bunlar1 nazars alaraq nur qavraminin tasaviif adabiyat:
igorsindaki tarixi inkisafina nazar salaq.

Nazori tosovviiftin ilkin niimayandslorindan sayilan Sohl. b. Abdullah at-
Tiistonn (vofati. H. 283/m. 896) “Mshemmoadi Nur” olarak bilinan maghur
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gorilgiinda nur mothumunu fargli bir tarzdo sorh etmokdadir. Tistari Alahin
i¢ nurundan bohs edir. Birincisi Allahin dostu Hz Mshommoaddir. Allah
Mshsmmadi yaratmaq istadiyinde biitiin alomi is13a garq edsn 6z nurundan
nur gondarmisdir.'?0, Hz. Mohommodin fiziki yaradiisindan vo
niibiivvotindan avvalde peygamborin varhifim “Mshommadi Nur” olarak
adlandirmugdir. Tiistariys goro, Allah Hz. Mshommadin nurunu 6z nurundan
yaratmugtir. Sonra ona 6z ali ilo surat vermisdir. Hz Adomds
tacalli edib, digar peygamborlars kegon ve sonda yenidon Hz.Mshammadds
tacolli edan bu nur onun vafatindan sonra da davam etmakdo, kainat da
varligim buna gére varligm davam etdirmekdadir."? -

Digar bir sufi Hsllac Moansur “Kitabu-t-Tovasin™ adli kitabinda nur
gavramu ilo olaqali bela demokdadir: “O, geyb npurundan bir
fonordi, panldadi vo yerino déndii. Butin fonorloro istiin goldi ve
biitiining sultan oldu.”** Peyambora sevgi anlayisindan harakstlo Hallac
yenidon nur qavramma bas vurur: “Ilk yaradilan varhgdir vs onun
(Mohommodin) Ruru harseydan avvveldir. ™"’

Obu Hiiseyin esn-Nuri “nur” qavramuna diisiincalorindsa yer vermaklo
qalbda bazi nurlann oldugunu soéylayir va bunlan bu ciir siralayir: Monfat
nuru, agil nuru, elm nuru. Nurnin nur qavramu ilo alagoli gériisii 6ziindon
avvalkilarin fikirlarindsn daha shatslidir.

Bagqa bir sufi Tirmizi nurun kalms monasini anlammin “xeyir”, ziilmatin
ise “sor” oldugunu séylayirir. Tirimizinin bu goériisii Ibn Arabin bu
baradoki fikirlori ils bonzarlik géstormakdadir.'

Nur qavramu il slagadar digar bir sufi Qazali nur mathumuna genis yer
vermigdir. Qazzali “nur” adinin asason Allaha aid oldugunu miidafis edir va
digor ziyali agyalar barasinds macaz olaraq isifads edildiyini soylayir. Biz
agyam aydinlhiga ¢ixardif: Gigiin va gbriinon etdiyi ii¢lin g6ziin ve aglin nur
oldugunu séyloayirik. Buna slava olaraq deys bilarik ki, agil nur adimi
almaga g6zdan daha layiqdir. Ciinki, agyan1 izhar etmasins slava agil bir da
6z zatim izhar edar vo zaman, mokan sort ilo do mohdud deyildir."”

Sufilorin nur qavrami ils bagli gorislorini uzatmaq da olar amma
mévzumuzun bu olmadifim vurgulayaraq ssas mosslays kegmak istardim
Yoni Ibn Orabinin ve Siihroverdinin eyni gavram iizerins oxsar fikri
yonlarini géstarmok va eyni dini-monavi tocritbani yagsayan miitafokirlorin
birincinin ikincidan tasirlonib-tasirlanmadiyins aydinlig gatirmakdir.
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Ovvalcs, Sitravardinin “Nur” gavrami ilo ns yi ifads etdiyino nezar
salsag. Umumiyystls O, varligdan, yardiligdan va Ilahi birliyin kainata
yayilmasi anindan damisarken osas markazi mafthum tabii ki, “Nur” (isiq) v
yaxud nur-ul-onvar (nurlar-nuru) qavramu idi. Miitefokkirin - biitiin
metafizikas;, oxlaqi, estetikasi va.s. digiincesi “Nur” moafhumunun
aciglanmasina sorf olunur. Sithravardi ister bu qavramla istarss do digar
fikirlorilo fikir tarnixins yeni bir sey gotirdiyi iddiasinda deyildir. Onun
folsofosinin osas mahiyyati istor qadim Iramin istorso do gadim diinyanin
digar bélgolarinin dini-falsafi caryanlanmin fikirlorininin qaynagindak: “Ilahi
birlik”diisiincasinin dir¢aldilmasidir. Sithoravardinin biitiin fikrins “Nurlar
nurunun” miitloq birliyi hakimdir. Sorq kékiinden amols golon “Israq”
kelmasi liigatds “giinagin dogusu vaxtindaki sagma, aydinlanma, panldama,
dan yerinin afarmasi” kimi manalara galmokdodir. Termin olaraq israq, aqli
mithakima yiiriitmadan va ya bir bilgi vasitasina ehtiyac olmadan bilginin
birbasa batins dogmasi, daxili aydinlanma, kesf ve zévqa (manavi tacriiba)
dayanan bilgi {i¢iin isifads edilir. Varliq elmi (ontologiya) baximindan israq,
aqli nurlann tacallisi naticasinde varligmn zithur edib realliq qgazanmasidir '*

Israqi folsofanin osasi, nurun tobisti ve yayimasidir. Nur ve ziilmot
gavramlanindan c¢ixig edon Siihrovordi haqigoti nur (isiq) ve zillmsat
(qaranhq) olarak ikiys ayimagdadir. ©Oger nur, =zati ils
moévcuddursa covher nur (nuri cévhar) vo ya miicarrad nur (nuri
miicorrad) dur. Digar tarafdan varlig: iigiin 6ziindan basqa bir seys ehtiyaci
varsa nisbi nur (nuri arizi) olaraq adlandinlir. Biitiin hagiqat nur vo ziilmstin
doracalorinden meydana galmokdadir.”® Tlk miitlaq nur, olan Allah, daimi
is1q yaymaqdadir. Allah Nur yolu ils 6ziinii bildirmakds va biitiin varliglan
isig1 ilo canlandirmaqdadir.®® Miitlaq haqiqat, sonsuz va hiiddudsuz ilahi
mahiyyyat bu sababdan “Nurlar nuru”dur (Nurul-snvar). Biitiin varliglar Uca
Nurun ziyalandir. Diinyadak: biitiin harakstin, géylorin vo ya elementlorin
sabobi do Nurlar Nurunun tacsllilorindan basqa bir sey olmayan idaragi
nurlardir (Nuri miidabbir). Nurul-snvann bu iistiinlityii vasitasils ondan ilk
boyiik molak olan nurani varliq zithur edsr. Nurul-anvar ils ilk zahir olan bu
varliq arasinda sonsuza qadar qurulmus olan slaga, ilk sevilan ils ilk seven
arasinda bir asas niimuns olagadir. Yaratma va varliq dévriyyasinin har
marholosinds bu slags niimuns olacaq, hor varlifi ciit olaraq
nizamlayacaqdir.”
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Sithravardi buradan alomin szsliliyi (qudam) va sonradan olma (hiidus)
problemlori ila maggul olur. Diinyanin azsliliyi fikirins yolagacaq fikir bels
verilir : “Birnci (varhq) 6ziindon bagqasina sobob olduqda homin geylor
godimdir. Ustiin tutma davam etdikco dstin tutulan sey 6z varligimn
vacibliyi ti¢iin daimi olur. Biitiin miimkiin seylar yalniz ondan asihidir. Biitiin
miimkiin seylordsn qabaq no ondan baggasi, ns vaxt, no do bizim
islorimizdaki kimi asli olmagq tgiin bir gort vardir: Biz (islorimizi), masslan
clims giiniinadok, yaxud Zeydin galmasinadok yaxud da alverisli olanadok
toxirs saling. Bitiin miimkiin seylordan bu ciir olan yoxdur. Birinci(varliq)
toala istomadiyi bir seyi istamak iigiin , bacarmadigim sonradan bacarmaq
iigiin doyisen deyildir.**”

Bu fikrn “Nur heykollon kitabinda belo agiglamagdadir: “Siianin
Giinagden oldugunu, Giinasin dovamiyystino gora siia davam etsa do
Giinssin ondan olmadigimi bildikds hagqin adalstls mévcud olmasinda
taacciiblonmazson. .

Xoyal (miicarrad varligin ) ruhi hallanm yamsilayan cismani kélgadir.
Yuxulardan bir gismi nofsin miisahids etdiyi seyin xoyali yamsilamasidir.?*
Nur vo ruh alomi ilo maddi ve zilmani barzox arasindaki sarhaddi
miloyyanlasdiran Sabitlor falayidir. Siihraverdinin alom nszeriyasinds bu
alom misal alomi kimi tesvir edilir.”’ Misal alomi dork olunur alamls sirf nur
alomi ila hiss oluna bilan alom arsinda bir 6tiiricii mévgedadir. Bu alam faal
toxoyyiil ilo qavramihir*®. Bu mévqedan yanasildigda biraz sonra Ibn Srabi
folsafosinin  bu mosala ilo algali yoniini incaladikds goracayik ki,
Siihrovardinin  tonqids tus goldiyi alomin ozoliliyi iddiasi 6z giiciini
itirmakdadir.

Indi iso aralannda bimcinin ikinciys nisbotinds aralarmnda tasirlanme
olagasi baximinda Sufi miitofokkir Ibn Orobi diisiincesine nozor salag.
Ovvalca bilinmasi vacib olan Ibn Orabi kim idi vo onun toliminin osas
istiqgamati na idi?

Ovvalco bunu demokdo fayda vardir ki, Ibn Orobi sufi dini-irfani
tacriibani an derin manasi ila yasamis irfan sahibi asli Islam miitofakkiridr vo
O, Ibn Riigdiin vafat ilo tamaila zeifloyen yunan gaynaqli Islam peripatetik
folsafasindan sonra ominlikls iddia etmok olar ki, Islam gaynaqh vo dorin
dini-irfani yasam tacriibosindon kegoan orjinal yeni bir islam falsafasinin
baslangicim qoydu. Bu ilahi gaynaqh diisiincenin adi har na gadar Ibn Orabi
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torofindon heg¢ bir zaman isladilmass bels “Vahdst al-viicud” basga adla
varligin, miitoal (taransendental) birliyi diigiincasidir.

Neca ki, Sithrovardi Allahin varhfindan, birliyindon, yaratmasindan,
sifstlorindon va.s. yonloerindon bshs edorkan “nur” mofhumundan istifads
etmisss Ibn Orabi ds bu baximdan “viicud” qavramindan istifads etmisdir.
Basqa sozla agar Ibn Orabi “Allah” hagqmnda damsarken “Miitlaq Haqqumn,
Miitlaq viiciidun” birliyi fikrini va bu viicudun varliglar ilo g¢oxluga
biirinmasini agiglamaq icin “Nur” anlayisindan istifads etmisdir: Hagiqi
viicud birdir va miimkiin varliglann surstlarinds goxalmigdir. Bir olan isiq
kolgalords, rongsiz isiq rongli siigolords neco miixtalif ronglords ¢oxalarsa
bir tek viicud va ya haqiqi nur olan Allah (Sithrovardids “Nur-ul snvar™-
Q.S.) sohadst alomindoki surstlords gox goriinmiigdiir.>” Ciinki O, viicudun
tok bir hagigat oldugunu vs iki viicud olmayacagini tosdiq etmaokdadir.
Oziindon avvalki bagqalan kimi, tez-tez «Allahdan bagga tann yoxdur
ifadasi ila dils gotirlon islami tévhid sobadstinin «Viicudda (miitleq var
olaraq —Q.S.) Allahdan basga he¢ bir sey yoxdur» monasina galdiyins isara
edir. Bununla birlikds, Ibn Orobi yazilannin goxunu ilahi birlik nezdindo
¢oxlug (kesrot), ya da miixtolifliyin haqigstinin izahina ayinr. Onun bu
goriigiinii bazi tongidgilorin hesab etdiklori kimi sadace viicudun bir
oldugunu gabul edib va alomds dark etdiyimiz ¢oxlugun yanilma va cohalats
aid edildiyini diigiinmak béyiik bir xata olur. Coxluq da hardasa birlik gadar
«haqgigatndir. Ancaq Ibn Orobi haqgigatin coxlugunu tosdiq etmokla,
coxlugun Allahin var oldugu moanada var oldugunu nazords tutmaz. Ciinki
yalmz viicud vardir. «Num simvolikasina dénsok , har bir rongin miistaqil
bir formada var olan bir sey oldugunu iddia etmadan, ranglorin hagigatlarini
tasdiq eds bilorik. Qumuzi ve yagsil yalmiz isiq vasitasile var olur. Buna gors,
onlar isigh (aydn) cévhorlor olmalan baximindan bir, xiisusi hagiqstlon
baximindan iso ikidir.*® Ibn Orobide Nur viicuddur. Ziilmot(qaranliq)
adomdir(yoxluq). Kévn (olma vs yaxud varliq) hagigatdan bir ziilmotdir.
Nur ise Hagqdir (heqigatdir).”® Allah nurun qarsiiginda ziilmati yaratd1,*°

Haqqdan basqa «siva ol-Haqq» (Allahdan bagqa) yoni alomin Haqqa
nisbati soxsin kolgays nisbsti kimidir. Belo oldugdga O (alom) Allahm
kolgasidir. Bu viicudun aloms nisbat edilmasinin 6ziilidiir. Cinki, kolgs
siibhasiz hissde mévcuddur. Lakin kélgenin zithuru (O) oldugdan sonradir.
Hotta ogor (son) kolgoni ortaya ¢ixdigi yerds yox qebul edib va hissinds
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geyn moévcuddursa (Yaxud kolgsni gérmamazlikdsn golsen belo-Q.S) kélga
agilda qalir. Alomin ad: ils adlandiralan ilahi kélgonin ziihur etdiyi yer ki,
mimkiinlarin asillori (mahiyystlor) «syam mumkinaty dir va bu kélge onun
(syam1 mukinat) {izarina yayildi. Bu kélgs (O) zatin viicudunda onun iizarinag
diigon bir vasito ilo dork olunur. Nur adi ilo vage olan bu kélgs
“miimkiinlarin ayan1” iizarins bilinmoaz bir suratda (fi surati gaybil- machuli)
yayildi. Miimkinlorin ssillori nurlu deyildirlor giinki onlar yoxlugdadirlar
(yoni onlann iizarina nur yayumadiqca vo yaxud gorinan alamds zithur
etmoyinco yox hokmiindadirlor. Madumatun). (bunlar) “sabit (potensial
gabiliyyat)”liklo (Siibuut) tasriflondirilsalor do lakin hole viicudla
tosriflonmayibler. Belo oldugda viicud “NURDUR”?' Miimkiinnlorin
mahiyystlorindoki yuxandaki motinds verilon “sabitlik (siibuut)” va viicud
arasinda forq bels agiqlana bilsr. Bir toxumda aac olma potensial1 vardir
lakin viicudu, yaxud varligi yoxdur. Bunun kimi bonzords miimkiin
varliglann ilahi martebada potensiallan oldugu halda viicudlar yoxdur.*®

Indi iso Sithroverdinin alomin oazaliliyi masslosini Ibn Orabi fikrinin
tohlili ilo agiqlamaga calisaq. Seyx, “Insan azoli hadisdir” deyir.*® Tadgiqatgt
0.0. Ofifiys géra burada Islami monada bir yoxdan yaratmadan séhbat
agmaq miimkiin deyildir>* Amma bu T. Izutsu gérs belo deyildir. Onun
fikrinca, bu baximdan Seyxin diinya gériisiino daha.yaxs: balad olanlar iiciin
Ibn Orobi diisiincosinds “yoxdan yaradilis” qaydasi kegorli olmaqdadir.
Amma onun tezisini adi “yoxdan yaratmadan” forgli edon ibn Orsbinin
gbziinds yoxlufun tam gortsiz bir “adom” (miitloq yoxlugq) deyil de
maddslogmis varliq sferasinda “adsm” olusudur. Onun yoxluq deys baxdig:
ayani-sabits (sabit prototiplor) sferasinda, ya da eyni sey demaok olan Allahin
idrakindaki varliqdir. Onun yoxluq dediyi seys ontoloji perspektivdon goriis
bucagindan baxdigda homin varliq miimkiin olandan, yoni varlifa biiriine
bilms (takvin) qitvvatina sahib olandan basga bir sey deyildir. Tok soxslik
ilahi bir pyes kimi goriinon siradan bir “Xilgat” diigiincoesinin monsayinda
miimkiino nisbat edilon miisbat qitvvenin bilinmamasi yatmaqdadir. Gizli
ikon Allahin ontoloji (var ol) smrins cavab olaraq varliga biiriinms (tokvin)
noqtasinds har sey, Seyxa gora, yetorinca giic va giivvat sahibidir. Buna géro
do, yaradilmislarin alomi va bu alomi taskil edon agya da 6z yaradilisinda
miisbat bir monada feili olaraq bir rol oynamagdadir .**
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Izutsunun Tbn ©Orobi haqqindaki bu inca tosbitlori Yuxanda
Sithrovordinin “diinyanin azsliliyi” kimi gorinan fikirloring dos tatbiq oluna
bilinar. Ciinki har iki miitofakkir iigiin proseslar “oyam sabits”, “Sabitlor
foloyi™®® vo yaxud hor ikisi iiciin kecorli olan “Misal alomin’*’do bag
vermakdadir.

Bozi todqiqatgilar Ibn Orobinin bozi gorislorinde  Siihrovardidon
tasirlanmasindsn bahs etsalar da fikrimizco bu birbasa tosirlonms iddias: heg
do tutarh deyildir. Ovvala ona gérs ki, Ibn Orobi 6ziiniin “sl-Fiitithat sl-
Makkiys™ (Moakks fatihlari va yaxud ilhamlan), “Fiisus sl-Hikam” (hikmstin
incileri, das qaslart) adli asarlarinds fikirlorinin hec bir asara dayanmadigim
va fikirlorini ortaya qoyarken hec bir filosofun din aliminin yolunu
izlaysnlardsn olmadigim hec bir disiincoya istinad etmaden ilahi ilhamlar
oldugunu dafalarls vurgulamaqdadir.

Fikrimca, yuxanda deyilonlora an uygun cavab Seyyid Hiiseyin Nasrdan
galmokdadir: «Yolun qayssini idrak etmis sufi saquli (horizontal) tosirlora
maruz qalmadan, ilham birbasa vo iifiqi (vertieallu) olaraq aldig: iiciin, hor
hansi bir sufinin esarlerinin kékleri vo qaynaglan hagqinda tarixi baximdan
danismaq qeyri-miimkiindiir. Sufi bilgisini qolbinin ilahi tacalli ilo
aydinlanmasi naticesinde vs vyalmz daxili tocriibonin ifadasi ve
sistemlosdirilmasi ticiin (yani bu tocriibani ifads etmok ehtiyaci yarandigda)
balks da, basqalannin yazilanna istinad edo bilir. Bu vaziyyst Ibn Orobi
d¢lin do eynidir. Onun. birinci daracali qaynagi yola (terigets) girsi ilo
alacag hz. peygomborlorin baraksti ilo miimkiin olan miigahido hallarinda
oldo etdiyi morifatlordir. Ibn Orobinin alds etdiyi bilginin gaynaqlan
Mohommadi varis kimi Quran, hz. Mshammadin hadislari (sunna), alds
olunan vo yaxud kosf olunan morifat vo 6zii kimi sufi seyxlorinin saquli
tarixi qaynagqlan deyil, iifiqi tarixi qaynaqlardir.

Digar torofdon bir cox fikir moktobi ideyalarmin Seyxin yazilarinda
oldugundan vo homin fikirlorin ifads formalarimin garth vo agiglamasi
baximindan bslko do, ibn Orebinin tarixi qaynaqlarindan bohs etmsk
miimkiindiir».*®

Bir az ovval gordityiimiiz kimi Ibn Srobi asarlorinds 6ziindan ovvalki
sufilor va Sithrovordinin Israqi folsafosinin baglangic mohfumu “nur”
kolmosindon genis istifade etmigdir. Nur kalmosindon istifade edilmasi
Qurani Kerimin Nur suresinin 35-ci ayasinds gostorilan “Allah géyiin va
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yerin nurudur” ifadesindsn qaynaglanmaqdadir. Tbn Orabi misal va xayal
alomlorinden bshs edarkan varligin yaradilisin qaynagi olmasi baximindan
nur kalmosimi iglatmoklo fikirloninin Sithraverdinun fikirlorina bonzayisi hiss
edilo bilor. Bunuda demokds fayda vardirki, bu banzoyig tasadiifi bir
banzayis deyil, Ilahi birliys aslo désnmak anlamimda birlikdir va bu birliys
varmagq iigiin har iki mitafokkir forqli yollarda yiiriimiiglor.

Son olaraq Ibn Orobi fikri ilo Israqi falsafs arasinda slageden bohs etsok
bu ancaq Ibn Orabidan sonra onun fikirlarinin xiisusi ilo iran va fars dilli
bolgoda onun talobslori, asorlorine sorh yazanlar torafindon yayilmasi
sayasindo miimkiin oldunu sOylorsok vo tasirlonmadon bu baximdan
danissaq daha dogru iinvana varacagimizdan siibhoa etmorik. Bu slagads
xususi ilo do Molla Sodranin (Sodraddin Sirazi) Israqi ve Okbari (bu ad, Ibn
Orabidon sonra onun fikirlorini izloyanlors verilon addir) falsafalon
uzlagdirmagi bir tavan altinda toplamasindan sonra daha béyiik shamiyyat
qazanmaga baslamigdir.

Ogor Iranda Tbn Orabi tosiri iizerinds dayanarqsa, onda onlan iki grupa
ayirmaq miimkiindiir. ©9gor bunlarn binnci qrupu fars dilinds yazan sufi
seyxlor vo sairlordir ki, onlardan bir az svval bohs etmisdik. Seyxden
tosirlonon ikinci grup iso, Ibn Orobinin fikirlorini on iki imam sisliyinin
asaslan ilo yoguraraq, Ssfovilor dévriniin intellektual sintezino zomin
hazirlayan gis ilahiyyatgilandir. Bu sio ilahiyyatgilan Ibn Orobinin
asarlerindan 6z fikirlarina (xiisusen da, marifot masalalorinds) uygun seylsn
gotiirmiigdilor. Bunlar arasinda “Tomhidi qavaid” adli asorin miiallifi
Sadraddin Obu Homid Mohammad Tiirki Isfahami (tarix daqiq deyil: XIII-
XIV osrlor). Sonradan bu asari navesi Seidsddin ©li Tirki Isfahani
torafindon sorh edilmisdir.

Digor bir sio ilahiyyatgisi Heydor Amulidir. Amulinin Ibn Orobinin
Fususu iizerina va gorhinin girigi «Nassun-nussus» (matnlar mantini) tam bir
cilds barabar nazari va sistematik bir xiilasadir. Heydar Amuli ilo Suhavardi
arasinda bir banzorlik do vardir. Belo ki, Suhrovardi Iramin kecmis folsofi
fikri ilo Islam folsofosini birlegdirmak istomissa, Amuli do Siolikls sufi
metafizikasini birlosdinnak istomisdi. Onun tévhid haqqndak: nazariyyasi
Ibn Orobinin vahdoti-viicud nazeriyyasine dayamir. Onun fikrinca, flahi
birliyi tasdiq edan zahiri bir dini t6vhid vardir. Bu peygambarlarin insanlan
dovat etdiyi tévhiddir. Bunun yaninda varligin birliyini tasdiq edan (var olan
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yalniz Tanndir) batini bir ontoloji tévhidi ds vardir. Bu iss Tann dostlarmin
(6vliya ullah) dovet etdiyi tovhiddir.*

Digar bir sia ilahiyyatgisi Ibn Orabi Ciimhurdur (61m. 1408). O, «Kitabul
Mucli» adli asari il Sithravardinin Israq, ibn Orabinin vahdati-viicud va Sio
ilahiyat falsofasi arasindaki alaqoni daha da saglamlagdirmigdir.

Sofavilor dévriinde Islam folsofasinds intibahyaratmis Sadraddin Sirazi
(Molla Sodra) (6lm.1641), Massai (peripatetik) falsofays aid doktrinalan ila
Israqi (aydinlanma) folsafasini Ibn Orabinin «marifaty (idrak) nazoriyyasi ilo
yogurmus, yeni bir moktobin va yaxud intellektual folsafasinin bu giina
qadsr Iranda varligini davam etdirmosine sebob olmugdur. Onun fusus va
futuhatdan sitatlar gatirdiyi, san miihiim ason olan «ol-Osfar al-ol-Orbaa»
(dord safar) adli kitabinda, xiisusilo do ruhun qiivvslon va dirilms (Hasr)
mévzularinda ITbn Orabinin fikirlarini aks etdirmakdadir *

Son olaraq bir daha vurgulayinq ki, forqli modaniyyst, din va
cografiaya aid sair, miitofakkir. ya da sufilor arasindaki tssirlonma yaxud
slage ve oxsarliqlar1 sadoco tarixi bir gargilasdirma ilo notics gixarmaq
istasak imumi manada ruhani tacriibani do nozars aldigda dogru olmayan
mdvqedir. Bu tarzds bir miinasibat, tasavviifii, bagqa mistik ansnslonn bir
davam1 oldugu fikrini ortaya c¢ixaran bozi ssrqsiinaslarin xatali
doyorlondirmasina yol agacaqdir. Seyyid Hiseyin Nosrin ifadssi ila
soylarsak, bu ciir banzarliklor sadacs tarixi slagslar vasitssilo deyil, tamalds
oxsar ruhani tocriibalerin va basarililiyin forqli snanslor miqyasinda
oxsar versiyasinin olmasi sabobiladir.*
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QURAN VO ROVAYOTLORDO TOVBO VO
OFV TOLJB ETMO MOSOLOSI

Muhammad Oli COHDI

Allahin genis rohmoat va sofgot niganslarindon biri do tévba barakati vo
onun Allah torafinden qabul edilmosidir. Tévba, giinahdan uzaglagib onu
tork etrnok, Allaha taraf dsnmak va Allah hiizurunda iizr istomak demakdir.

Quranda, Allahin miiqaddas zat1, yani varligr 91 dofs hom ds gafur, yoni
bagislayan kolmasi ilo vo 5 dofs goffar yoni daha ¢ox baZislayan sézii ils
geyd olunmusdur. Bir ¢ox ayalords xalq dsvat olunub ki, tovbos edib
Allahdan iizr istasinlar v afv olunmalanni xahig etsinlor. Tévba vo onun
gabul olunmasi ils alagadar 80 dofadan ¢ox s6z deyilmisdir.

Toévba edib fizr istomak iss ii¢ ndévdir. Bazi vaxtlar iizr istoyon soxs
deyir: Man filan isi asla etmamigsom. Bozi vaxtlar deyir: Man bu isi filan
sobobdon etmigom. Bozi vaxtlar iss deyir. Msn bu isi etmis, lakin
yanilmigam vs pis elomigom, indi do eladiyims pesmanam. Bu, tévba
demokdir.

(ALi Tmran-135) "ae530 |5 asiald &l g S pguuiil | palls 5l Al | gladl 131 cdl) 4"

Giinahdan uzaq duranlarn bir igarst vo nisanasi do budur ki: Har vaxt pis
vo bayanilmoaz igo qangsalar, yaxud 6zlorins ziilm etsslor, Allahi xatirlayir va
0z giinahlan ti¢iin Allahdan svf va bagislanmalarim xahig edarlar.

b A G a3l iag & o)) At} dasy (pa | shaiSSY H.;mlu_lr_ g yoal dll galie b (3"

(Ziimr — 53-1) "aa il el

De ki, ey manim bondslorim, israf edib 6ziiniizs ziilm etmigsiniz. Allahin
rohmotindon umudunuzu kasmayiniz ki, Allah biitiin giinahlan bagislayar va
oldugca bagislayan vo mehribandur.

Bu ayoados deyilanlor, o ciimlodon “msnim bandslorim”, “amudunuzu
kasmayiniz”, “Allahin rahmati”, “biitiin giinahlann bagiglanmas1”, “Allahin
bagislayan vo mehriban olmasi” biitévlikds bunu gostarir ki, afv xahis
etmanin va tovbanin gabul olunmasimin Allah hiizurunda na gadar béyiik va
genis fozas1 yaxud yer vardir. Xiisusilo do “monim bandslorim” ifadasi



354 Mathammoad Bli COHDI

goOstarir ki, pis-yaxsi hor no vardir Allahin bandasidir vo Allah onlara ela
mehribandir ki, onlan 6z bandslari deys sasloyir.

Demak bagislanmaya va sfva iimid baglamagin fazasi olduqca gemis vo
boyiikdiir.

(Sura — 24) "OtaE Lo alay g Sl e 1 ghay g odlie e dagill Jiky Al g "

(Allah o kasdir ki, bandalarin t6vbasini qabul edor va onlann giinahimi
bagislayar vo har na edarsoniz ondan xsbardardir).

(Maida-74) "asy ssie Al 54dp fiiu 54l N o g5 A"

(Magoar onlar Allaha tovba edib Ondan bagiglanmalarini istamayacaklar?
Allah ki bagiglayandir, rohm edandir!).

Bu ayado Allah insanlan tokid manasi dasiyan inkar suali ilo tévbaya
dovat edir. Burada iki sifoti, “gofur” vo “rohim” sifatlorini qeyd etmaklo
onlarm hossas va mehribanliq hisslorini harokato gatirir ki, balke do Allaha
dogru gayitsinlar va tovba suyu ils 6z giinahlarni yusunlar vo belslikla do
tovba is131 altinda 6z insani kamal va iistiinlitklorini artirsinlar.

T6vba va giinahlardan uzaq durmaq ilo slagadar rovayastlorin tadqiq vo
tohlili gostarir ki, diizgiin tévbanin bes siitunu vardir:

1. Giinahi tork etmok; 2. Kecgmis giinahlardan pesmanhq duymag; 3.
Giinali tork etmoyo qorar gobul etmok; 4. Allahin ve xalqin haqqum
gaytarmaqgla giinahlarin qarsiliim 6damok; 5. Dil va s6z il tévba edib ofv
talob etmoak.

Allah buyurur:

(Tohrim-7) "ls goai 453 il (M | g 5"

(Allah dorgahinda (qapisinda) nasuh t6vbasi ediniz).

Imam Sadiq buyurur:

"l 4 2 Y (Al Caidll a

(O (nosuh tévbasi) bir daha o giinaha dénmamak demakdir).

Imam Bli (2) buyurur:

(Bihariil-onvar-2) "asm ¥ gl e 2adll 5 glalll jliatul 5 il st

(Urokdon pesman olmagq va dil ile dizr istomok; giinahi tork etmok iigiin
ciddi, habelo davamli qarar vermoakdir).

Bozi vaxtlar giinahlann qarsilifim 6danilmasi elo bir marhalaya catar ki,
oski giinahlan yaxsihga ¢evirmok lazim olar. Bu o demokdir ki, giinahlann
tasirini yalmz géniildon silmek deyil, balks yaxsi omsllorin parlaq tosirini
onun yerina qoymaq lazimdar.



Quran va ravayatlarda (6vba va afv talab etma masalasi 355

(Ali imran-89) "l saleal 5<lls a2y (a f 526 cpdlt I

(Yalmz bundan sonra tévba edib islaha va 6deamaya miiraciat edonlardan
bagqa).

Imam Sadiq () buyurur ki, har bir qrupun 6ziins aid t6vba névii vardur.
Xiisusi va iistiin bandslarin tévbasi Allahi unutduqlan va Allahdan basqasina
iiz gevirdiklari anlardan baslayir. Umumxalq t6vbosi isa giinahlardan tévbs
etmokdir (s.347-11 ¢.3).

Bu da bir haqigatdir ki, Allah o adamlann t6vbesini gabul edar ki,
boyanilmaz va pis isi nadanliq, bilmamazlik @ziindon yetirmis vo hamin
omoalin pis oldugunu anlayan kimi, vaxt itirmadon tovbs edirlar vo Allah
onlan bagislayar. Ciinki Allah bilan va xalqmn iglorindan agah olandur.

Biitiin 6mriinii soshv va yanhg amollar ilo kegiron gaxs pldilyinii hiss
etdiyl zaman pesman olub dess ki, indi t6vbo edirom, onun tévbasi gabul
olmayacaqdir.

5 Lot Catle ih o gy il 18y 8 (g0 (50 50 5 Algmy o el shemy ol il e 4y il Ll
(Nesa, 17-18) "oN! cai (3 J @ gall adaal juan 131 s Clindl () glany (a3l 43 6l sl

(T6vbanin qobul olunma imkam va genisliyi o qadardir ki, giinah edsnlar

t6vba edib, Allahin sofgstins va bagislayacagina iimid eds bilarler).
(Ziimra-53) "a i Hsiall gn 46l Gaan il ity il O A0l deas 5 (o | i Y

Bu ays aydin gokilds izah edir ki, tovba gapist haminin iziina agiqdar,
olbstts, dediyimiz qadar. “Vohsi”, yani Homzonin (s) qatili homin aysni
esidon kimi PeyZomboarin (s) xidmsting getdi va tévbs etmoys bagladi.
Peygambar hozrotlori onun tovbosini gqabul etdi, lakin ona buyurdu:
Goziimiin 6niindan itil, ¢iinki mon sonin {iziina baxa bilmirom va har yerds
Allahdan qorx va xalq ila g6zal, habels xos harakatls davran va hor zaman
giinah iglardan uzaq ol, yaxs1 amal va ig gér ki, homin giinahi mshv etsin va
iimumiyystls, islam, hotta igkanca veranlorin agir cozalanna baxmayaragq,
Allaha dénils qapisim kimsonin tiziine baglamamigdir.

(Buruc-10) "aig> e aeli | g 5iy ol i iliagall g cppiapall | 558 0aall i

(Inamli kisi vo qadinlan bslaya diicar edib, sonra da t6vbs etmayenlon
cohannam azabi gézlayir). '

Bu ays iskancs veranlorin do t6vbasinin qabul olunmasindan xabor verir.
Allahin mshsbbat va sofgati tévba edonlar iigiin 6zsldir. Bagqa bir ayads
deyilir ki, Allah tévba edib, hidayst yoluna gslonlari sevar:

(Bagara-222) "ol sl sy &l "
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(Allah (giinahlardan) tévba edanlori, (tamiz va) pak olanlan sevar).

Imam Bagir (s) buyurur: “Bir kisi geco qaranhiginda 6z sofor yemoayi va
dovasini itirdikden sonra onu tapdiqda na qadar sevinarss, Allah t6vba edoni
ondan daha ¢ox sevindirar” (s.435-2¢.-4).

1A s it

(Peygombar tovba edonlor hagginda bels demigdir: Tévba edan Allahin
dostudur).

Islam t6vbs iigiin gecikonlori ginayir va insamin her an tévboni
disiinmosini buyurur va “tubu-tévbs edin” amn ilo onu tévbo iigiin
tolosmaya davat edir. Buna géra da demoak olar ki, tévbads gecikmok Allah
omrini toxirs salib gecikdinmok demokdir va belo bir goxs hsr an Allah
omrini tork edan biri kimi hesab olunur. Méminlar mévlas1 9lidan () bels
bir rovayat edilmisdir; ,

(Hekmot-150) "da¥! Jsh 4 il o g el ppin o pd Yl sa e 0SS Y

(O kaslorden olma ki, heg bir is gérmodon, yoni amalsiz olaraq axirat
xogboxtliyini imid edarak, tévbani uzun-uzadi arzular ilo gecikdirib toxirs
salan kaslorden olma. T6vbani golocoys saxlayan soxsin dini va inamu
yoxdur. Diqqot etmok lazimdir ki, Fironun boguldugu vaxt etdiyi tovbe
gabul olunmadig kimi, 6lim ayagindaki edilon tévbonin do faydas: va xeyri
olmayacaq).

Oliim ayaginda tovbs edanlarin tévbasinin gobul olunmayacagi haqqinda
Quranda bels deyilir:

(Nesa-18) "o¥! cus (3 J& < gall anasl s 13 Sa Sliall ¢ slary cpall 4y st Cual”

(Giinah isler gérmakds davam edorsk 6lim yetigon anda: “Moan indi
tovbe etdim” — deyanlarin va kafir olaraq 6lanlarin tdvbasi gabul olunmaz).

Mohommad Hamadani deyir: Hazroti Rzadan (5) sorugdum ki, Allah
Fironu na iigiin bogdu, halbuki, 0 iman gatirdi va tévhids yani Allahin
birliyine 6z dili ils etiraf etdi? O Hoazrat buyurdu: Firon azab ve oziyati
gordiikda iman gatirdi va bels bir vaxtda gotirilon iman gabul olunmaz hesab
edilmigdir (s.23, 6c., 2).

Miixtalif ravayatlards bildirilir ki, mémin insan bir giinah istadikdas, ona
yeddi saat fiirset verilir ki, bu yeddi saatin igorisinds tévba etsin. Homin
miiddat igorisinds tévba edirse, onun giinahi onun amollarinin govlugunda
geyd edilmoz. Bozi rovaystlorde yeddi saat yerins sohardon gecays qadsr
qeyd olmugdur. Imam Sadiq (o) buyurmugdur:
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(4, IL, 437) "ol Sy o) il dataal 8 Jlll (Mo 508 e ol i3 idl 130 agall

(Banda agar bir giinah i gérmiigss, ona sohardan gecays qader vaxti vo

fiirsati vardir ve hamin miiddst arzinds Allah qapisinda adv telab edarss, o
giinah onun iigiin yazilmaz).

Toévba va onun gobul olunmasi Allahin nadir va ovazsiz nemot va
mohaobbatindandir. Haqiqi va diizgiin tovba giinah iglamig insam els bir hala
gotira bilar ki, sanki o, aslinds heg bir giinah etmamigdir.

Imam Bagqir (2) buyurur:

(4, 0, 435) " i3 ¥ el uidlh (pe SN

(Giinah ii¢iin tovba edan gaxs giinahsiz bir kimsays ¢evrilir).

Hor kosin asagidaki dord xiisusiyysti, yaxud adoti olarsa, topaden
dimaga qadsr giinah i¢inds olsa belo, Allah homin giinahlan yaxsiliga ve
xeyra dayisdiror. Homin xiisusiyyatlor do diiz damismaq, haya etmak va
utanmagq, gozal axlagh olmaq vo sitkr etmok ruhiyyasins sahib olmaqdan
ibarotdir.

Hboqiqi vs diizgiin tévba giinahlann tesirins pards ¢okor vo onlan aradan
qaldirar. Bondanin haqiqi t6vba etdiyi zaman Allah onu sevar va onun har iki
diinyada giinahlannin {istiinii drtor. Iki moloyin onun ii¢iin geyd etdiyi biitiin
giinahlan onun yadindan ¢ixarar va badon tizvlerine vahy géndorer ki, onun
giinahlarm gizladin. Bundan slavs, onun giinah islotdiyi yer nahiyslorine
amr edar ki, onun giinahlanni Srtiniiz.

(4, I1, 431) "l o oo adde 3y (o5 Gl 5 ol G S LA

(Tovba edan, Allah ils gériisiir, Allah hiizurunda onun giinah isladiyins
sahid keca bilan heg bir gey galmaz).

Allah Tohrim surasinin 8-ci ayassinds haqiqi va diizgiin tévbonin
naticalorini bels izah buyurur:

Slin o818 3y 5 oS5 U pSie i) O oS0 e G g 458 il I g5 | gial 0l Ll
pelatly 5 apal O o aa ) g daa | gial pall 5 il A 6350 Y g JLY LAaS (e 5 5aS
(Tohrim-8) " »8 (o8 JS e il W jiel 5,50 W aadl L) o5 5

(Ey iman gotiranlor! Allaha samimi-gslbdan (bir daha ginaha gayrtma-
magq sortila) tévba edin. Ola bilsin ki, Rabbiniz giinahlannizin tstiini 6rtsiin
va sizi (agaclan) altindan ¢aylar axan cannatlors daxil etsin. O giin Allah Oz
Peygomborini vs onunla birlikds iman gatiranlari xacil etmsz. Onlann
(iman) nuru (qil kérpiisii Gstiinds onlara yol gostormak iigiin) énlorindon va
sag toroflorindon axib gola sagarkan onlar belo deyacoklar: “Ey Rabbimiz!
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Bizim nurumuzu tamam-kamal el va bizi bagigla. Hoqigaton, San har seyo
qadirson!).

Moasum Imamdan naql olunmusdur ki, Allah tévba edenlor wgiin iig
baxsis vo hadiyys nazardo tutmugdur ki, onlardan birini géylarin va yerlarin
ohalisinin hamisina versaydi, onlann hamisi nacat tapib qurtulardilar:

1. Miijdo olsun o kaslors ki, Allah onlan sevir (s.432, 2c, 4) va Allah
sevdiyi soxsa aziyyst vermaz.

2. Allah arsini ¢okib dasiyanlar va Allahin azomatli arsine yol tapanlar
tévba edanlar iigiin adv va bagiglanma tolob edarlor vo onlar tgiin yiiksak
maqamlar arzu edarlar (43, 2c., 4).

3. Tovba edanlorin giinahlan bagiglanir va Allah onlara rahm, habela
amin-amanlq verar.

a1 ae Al Q\S_,Q\.‘ma‘aét\:uﬁl Jaw Sl 5ld talla Sae Jae 5 (al g il G Y1

(Furgan-70)

(Ancaq toévba edib iman gatiran va yaxst islor géronlordon bagqa! Allah
onlann pis amosllarini yaxgi amollors gevirar. Allah bagislayandir, rohm
edandir!).
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PE3IOME

BOITPOC ITOKASTHWS U ITPOIIIEHMA
B KOPAHE U ITPEJAHMAX

Myxammeo Anu JIPKAXTH

OmmyvM W NpomeHMid W MIIOCTe#M Amiaxa sBASETCA IIOKAsSHHE X
mpunaTHe ero Ammaxom. Ilokassme o3HagaeT OTKa3 OT TPEXOB,
BO3BpAlcHUE Ha Iy Th Anlaxa ¥ nonydenue mpomenva ot Hero.

IToxasvie ¥ €ro MPUHATHE CHUTACTCS ONHUM W3 PEAKHX H HE3aMEHIMEIX
Oaar Anaxa 1, HaCTOSIIEE MOKATHIE TAK MEHAET IEI0BEKA, COBEPIIMBIIETO
Tpex, kak 6yaro OH B JEHCTBUTENLHOCTH HE COBEpIIAN TIpexa M Aumax
mOOHT €ro U IPOIMAET €r0 IPeXy B 000MX MHpPaXx.

SUMMARY

THE QUESTION OF REPENTANCE AND
FORGIVENESS IN KORAN AND STORIES

Muhammad Ali Jahdi

One of kinds of forgiveness and mercy of Allah is repentance and its ac-
ceptance by Allah. Repentance means to give up sins, return to Allah and get
forgiveness from Him.

Repentance and its acceptance is one of rare and irreplaceable welfares
of Allah and real repentance changes a man so that it seems he didn’t make
sins and Allah loves him and forgives him in both worlds.
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BO3HUKHOBEHHE CBOBOJHOI'O
CTHUXA B HPAKE

H.AMYPAJIOBA

Hpaxckoe o6mecTBO 40 HEAABHETO IPOILIOTO OCTABANOCH TPAAULIMOH-
HBIM, T.€. COXPaHsAI0 CBOH (heoJaIbHEIN XapakTep B NOMMTHIECKOM, COIM-
anpHOH M permrio3Hoi chepax. TpaTHIMOHHOCTD CKa3anach U B TBOPIECTBE
UTEpPaTOpOB.

BaxspiM daxkTopoM A1t GOPMHPOBAHMS HPAKCKOH IHTEpaTyphl Obliia
Tipecca, KOTopas SBIIACh NOATOTOBUTENBHOMH MIKOJOH 11 MOJIOAOTO ITOKO-
JeHNd HMPaKCKHUX HOBEIUMMCTOB. HaupoHammHbIE MMTEpaTypHBIE TpPaIHIIHH,
KOHTAKTHl C JIMTEparopaM#l APYTHX CTpaH, 3amafHas KyJIbTypa - Bcé 370
crI0co0CTBOBaJIO pa3BUTHIO B Vpake >kaHpa HOBEIUIBI, TATOTEIOMETO K pea-
JI3MY, 9TO NPOSBHIIOCE B TBOPYECTBE MO3TOB HEOK/IACCHIECCKOro HAIpaBie+
HHSL.

Ha nporsoxenyum 20-ro Beka B Mlpake mpoucxo o B3anMoeHCTBIE Ha-
IIMOHAIBPHEIX U €BPONCHCKHX KyNETYPHBIX TPAIHIIHH, CBA3AHHOE C POCTOM
06paz0BaTEIbHOT0 YPOBHI GUTATEIIbCKOH ayAWTODHH, ¥ 00OrameHye JITe-
PaTyphsl HOBBEIMH H300pa3WTeNLHEIMU cpeacTeaMiu. Bo Bee 3T smoxu imre-
paTopHl 3aMMCTBOBAJIM W3 HAIMOHATBHOM M MMDOBOH IHTEpPaTypHl Te €€
3NIEMEHTHI, KOTOPHIE, BOMAA B COCTaB MX NPOU3BEJCHMI, MOIH OBl OKa3aTh
HauOoIbIIee BO3AEHCTBHE Ha CO3HAHKE YHTATEIBCKON ayauroprm. Kaxcnas
HOBas 3moxa BelpabaTeBaNa y JIMTEPATOPOB M HOBBIE BO33PEHMS HA KYIb-
TypHOe Hacieaue. Y B kaxayro 31moxXy Bo3HMKana HeoOX0AUMOCTh Ero mepe-
OCMBIC/ICHIA, OOYCIIOBJICHHAA SBOJIOLMEH OOMECTBEHHOrO CO3HAHMA H
B3TJ10B MHTEIMICHIMH Ha 3a1aqy KyJIbTYPHI, H3MEHCHHEM NO3THYECKOM
(hopMEI, TIpEACTABNEHIH O LE/IX HOBATOPCTBA U BO3POIKASHMA CTAPHHEL. .

HecaruneTHsvy HpakCcKHe THMTaTe ! YBICKATHCh POMaHTHIECKO# JIire-
paTypo#, OKpalneHHOH B CEHTHMMeEHTaNbHEIE ToHA. Clemyer 3aMETUThb, TTO
€CIIM B 3aIIaJHOEBPONCHCKMX JIATEpaTypaX HANpaBICHW] POMAHTH3Ma H
CEeHTHMEHTAIM3Ma OTIENIeT Y€TKas IpaHb, TO B apabckoit muTepaType 3TH
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J(Ba TEYEHHA 4aCTO CMEIMHBAIOTCA. B ocHOBE (OpMHpOBAHIA 3TOr0 poMaH-
THKO-CEHTHMEHTALHOrO HAIPABJIEHUS NIEXKATH CYIIECTBEHHDIE COLIHATLHEIE
¢axtopsl. Bo-nepBhIX, ¢ eBpONEHCKUX S3HIKOB HA apabCKuil A3BIK MEPEBO-
JUIHCh M aJalTHPOBAIMCH TAKUE ITPOM3BEACHMSA, B KOTOPHIX B Oompmeil nmu
MEHBINEH CTENEHN NMPOCTYNATM HOTKHM JyBCTBHTEIBPHOCTH, CO3BYUYHBIE HC-
KOHHOM BOCTOTHOM CEHTHMEHTaJLHOCTH. Bo-BTOpEIX, apabckas obmecT-
BEHHOCTh OrIna pa3ouapoBaHa MEAJAEHHBIM COLMAIBHO- 3KOHOMHYECKHM
npoueccoM. TsKENbIE yCIOBHA XKU3HH, TDET CPEAHEBEKOBBIX IEPEKHMTKOB,
fecrpaBue — BCE 3TO CIIOCOOCTBOBANO PacIpOCTPAaHEHMIO B OOIMECTBE IEC-
CHMHCTHIECKIX HACTPOCHMII M POMAaHTH3M, Kak IJIUTEPaTypHOE TeHdeHHE,
nHaubosnee TOTHO BHIpAXKAJl JyXOBHEIE LIEHHOCTH 3TOTO NEPUOJAA B Pa3BUTHH
CTpaHEL.

Hpaxckas pomaHTHHECKas TMTEpaTypa, NEPBOHAYATBHO CTPEMMBHIAACA
YTBEPAUTHCA KaK JIMTEPATypa HAlMOHATHHAS M HE3aBHCHMAsd, MOCTEIEHHO
Bc¢ GombIre OAIMHANACH €BPOHEHCKOMY BIIAHUIO.

YcueHre poMaHTHIECKOH CTPYH B Hpakckoi mo33uu 40-x Hagana 50-x
roJ0B HAOIIOAAETCS C BBIABIDKEHMEM HA aBAaHCLCHY JIMTEPATYPHOH JXXHM3HH
[O3THUHECKOH IMKOBI (BOJIHOTO CTHXA, NPEACTABHTEI KOTOPOH IIPENIOM-
JAUE B CBOEM TBOPHECTBE HACH U NO3THKY MaskoBckoro, Jimroapa, Bamia-
posa, Haserma Xuxmera, Hepymer.

Ilepsrie mpousBeacHNE HPAKCKUX MOJEPHMCTOB OBLIH OTKPOBEHHO II0J-
paKATEIbHBIMH.

Hypu, Hoxan ar-Texepmu, ero 6par @yan ar-Texepmu, a Taroxe mO3T
AGn amp-Baxxab ams-basta coctaBmim miTeparypHoe OOBEIHHCHHE, OKa-
3aBIIee 3HAYWTENHHOE BIMIHWE HAa MPAKCKHUX IMCATENeH, KOTOpHE CTaM
BBOJUTh CBOH HPOH3BEAEHIS MHOIHE JOCTIDKECHI 3aIaJHOTO MOAEPHH3MA,
B TOM YHCIIE BHYTPEHHUH MOHOJIOT «IIOTOK CO3HAHUY.

B 1970-x rogax /mTepaTypHOE HallpaBiIeHMe «BOIBHOTO cTixa» B Mpaxe
Jocturno Beicmei a3ml passurii. O6pamenne k cBo6ogHOMY CTHXY OBINO
CBA3aHO C MOHCKaMH IO3THIeCcKOH ¢opMEl, TAE CIOBO 3ByHano Obi co BCEH
€CTECTBEHHOCTBIO M IIPOCTOTOH M B TO Jke BpeMs co Beell rirybGoko#t MHOro-
3Ha9UTEBHOCTBI0, KOTOPYIO COOOIMaeT eMy KOHIIEHTPHPOBAHHOCThL IIO3TH-
geckoro MemeHns. Begs cBobomubil cTux — 3T0 coBpeMeHHas (opma mi-
pUHIECKOH MCIOBEIH.
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B obnmactu cBobogHOrO CTHXA TIEpe] O3TOM OTKPHIT ITHPOKHHA IPOCTOP
JUI1 XyZHOXKECTBEHHOro Boccosanus. Kareropraecku 3ampemena qia Hero
TOJIBKO JIOXKb, H, IIPEXIE BCEro OAMH M3 HauOoJiee OIacHBIX €€ BHIOB — Oa-
HaITM3aIHA.

«Pur™, - mucan B 1936-M rogy Pabunnpanan Tarop, - He ecTh IPOCTOE
COEJMHEHHE CJIOB COIJIACHO ONPEACIEHHOMY METPY: PUTMHHMHBIMH MOTYT
OBITE TO HMIIH MHOE COITIACOBAHHME MACH, My3bIKa MBICIIEH, IO TIMHEHHAA TOH-
K¥M TIPABMJIAM HX PACTIPEIETECHUD,"

Taxum o6pa3oM, HagaBImEeCs paHee pa3pylleHHe apy3a JOCTHIIIO JIOTH-
9ecKoro 3apepmeHus. CTpEMIICHHE TOSTOB K KpaiiHeMy (opMai3My, KOTAA
NECTPOTa PUTMHYECKOTO IOCTPOCHHMS YXKE€ HHYEM HE YPaBHOBEMIMBAETCS,
BEIPA3HIIOCh B IOSBJIEHMH «IPO3aWYECKUX» CTHXOTBOPEHMH, II€ HET HHU
purMa, Hu pHMEL. CTpOKa B TaKOM «IIPO3aUYECKOM) CTHXOTBOPEHMH OTIIH-
9a€TCs OT CTPOKH MPO3aMHECKOT0 NPOM3BENECHUS JIMIb OOMbINel yropsmo-
YEHHOCTBIO, JIAKOHM3MOM, BBIPA3HTEIbHOCTBIO H JacCTO, 3CTETHYCCKOH Ha-
TIPSDKEHHOCTBIO, BHICOKOMIAPHOCTEIO.

Ho u 310 cBEpXCOBpPEMEHHAs XKaHPOBasd GopMa «aBaHTapIUCTCKON» TH-
TEPaTYphl COXPaHHJIa MHOIHE [EPTH TPAAUIMOHHOH Kiaccuaeckoll apab-
CKOM 11033uH, H, MPEXAE BCET0, MHOTO3HATHOCTH CIIOB K 00pa3oB.

Apamrapmuctckas mo33us Mpaka MCHONHEHa CHMBOJIMKH, KOTOPYEO
MOJXHO TOJIKOBAaTh COBEPIIEHHO IO-Pa3HOMY, COAESPXKAHWE CTHXOTBOPEHMA
9acTo HE NMOAMAETCS TOTHOMY BHIPAXKEHHIO.

OTpunanue HpakCKHMH NO3TAMH - «(aBaHTAPAMCTAMW» KYJIBTYPHBIX H
HPAaBCTBEHHEIX HEHHOCTEH MPOMIJIOr0 BRIPKAIOCH B Pa3JIIIHOIO POAa IIpo-
Ieccax JUTepaTypHo - (POPMAIMCTUIECKOTO XapakTepa. 3aaady IUTepaTyphl
OHW BHJIEIH HE TOJHKO B IMIEPTPOdHPOBaHHOM IOXIEPKUBAHMN Haubomee
ypoamusbix €€ ctopoH. [Ipu cribHeimeM BIMAHIM 3alafHBIX TUTEPATYD Y
HPAKCKUX ITHcaTeNeH Kak POMAHTHYECKOTO, TAK ¥ MOJEPHHUCTCKOrO HAIpaB-
JEHUS COXPAHANACh HAIMOHAIBHAS OCHOBA HMX TBOPYECTBA, JOMHHHPOBAIH
TEMBI, CBSA3AHHEIC C pEASIMM JKHU3HM CTpaHbl. [lomckm HOBBIX XymoxKecT-
BEHHBIX IPNEMOB NPHBOAMWIM B muTeparype Mpaxa e cTommsKo K 0OHOBRIE-
HUIO 2KAHPOBEIX (OPM, CKOJILKO K MX Pa3pyIICHHIO.

! Paburnpanan Tarop. Pemurus XyIondmka B KH. «BocTourbi ambManaxy, Ned. Tocmrmis-
Jjart, 1961, c1p.96.
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Co BpeMEHEM XaHp pacHagaeTcs — PamMK{ TBOPIECKOH cBo6ozer B 00-
JACTH TO3THHYECKO# (opMer pasgpurarorcs Beé mupe. CTpoda, cucrema
pu(MOBKH, METPHIECKII KOCTAK CTHXOTBOPCHHA OCTAFOTCS HANOITO — HO 4
3TH HaJBHIMBHIYANBHEE 9EPTH I03THIECKOTO HCKYCCTBA OTOPAcHBAIOTCA
PAAOM IIO3TOB HOBEHIIEro BPEMEHH, CTPEMAMMXCA 0cBOGOAHMTECH OT OKO-
CTEHEBINEH YCIOBHOCTH BHEITHEH (OPMEL.

TBOPYECTBO MHOTHX IO3TOB OCHOBAHO HA CTPEMIICHHH BOCCTAHOBHTH B
mpaBax MPOCTOE CJIOBO, HUYEM He yKpameHHOE, HUIEM HE IPHIIONHATOE —
HH HAIEBHOCTBHIO CTHXa, HU Ia(ocoM €ro AeKiamalii.

TakoBa mos3us As-3axaBu - BojabHOXyMEDA C drmocodpeku-
TIECCUMHCTHIECKMM OTTEHKOM, KOTODHIH IPMBOMII B CBOMX CTaTbiIX OHCHD
CMe/IbIe MICH, COENUHAS MX ¢ GONBIIMM MACTEPCTBOM, pasHOOOpasueM H
HOBH3HOHM (opMel: He GoACH HOBATOPCTBA, OH MPHMEHII HEU3BECTHBIA pa-
Hee B apabckoi muTeparype IpuéM «OebIX CTUXOBY.

Bce cTuxoTBOpeHHa A3-3axaBu CJIy’KAT XOPOIIMM NPAMEPOM IIPAKTISE-
CKOro NpPHMEHEHUs ero TEOPETHYeCKHX B3[JLJOB. MO33HS BO BCEX €ro ac-
MEKTaxX MO/DKHA OCBOGOAMTBCS OT KOCHOM Tpajdiii H COrNIaCOBRIBATHCA
TOMBKO C HOPMaMmu s3bika. Pudnmir Moryt 6BITE MHOTO0OPASHEIMH, AOITYC-
THMEL Aaxe «Oenple cTuxu». BospoxkaeHue moa3uy HE MOXKET OBITH CIETHIM
MOApaKaHUEM €BPONEICKUM MacTepaM: Kaxapli HO3T AOJDKCH OCTABATBCA
BEPHBIM HE TOILKO CBOEMY S3BIKY, HO-H CBOEMY HapOAY.

Mnammui coBpemenaux As-3axasu Ap-Pycadu, Or11 H60NIEE CKIIOHEH K
COXPAHEHUIO KJIacCHYecKON (OpMbl, KOHETHO, C BKIIFOHEHHEM BCCro pasHo-
obpasus cTpodst ¥ pudMosku. B cozeprkarnrm oH OblI HE MCHBIIMM HOBA-
TopoM, deM A3-3axasM, XOTSA €ro yCTpeMIIEHHA JISKATH HECKOIBKO B MHOH
obnactu. OH OYEHL XOpOMO 9YBCTBOBAJI NMPHPOAY M AT PAX pasHoobpas-
HBIX MIMPOKKX Tefaaxeil pomusrx eMy mect. C 0co60H CHIIOH 3ByHamy ero
COIMMANBHBIE MOTHBEI, NOJHAMABIIHECS HHOrAa A0 GOIBIIHX BBICOT nagoca
H Tparusma.

I'my6uHHas aHTHHOMITHOCTS SPKO NPOSBJLIACE B TBOPYECTBE JKE TEX
[I03TOB, KOTOPHIE CO3HATENBHO IIOPHIBATH C KJIACCHIECKOH TpaguLMeH U B
CBOEM TBODYECTBE PYKOBOJCTBOBAIMCH MAEAMH OOHOBIICHHUS apabckoii mo-
93HH.

PasymeeTcs, €OMHCTBO NpOM3BEAEHWA, OyAyTrd HPOTHUBOIIOCTABICHO
eMUHCTBY O€fiTa B KIacCHYECKOM M HEOKIACCHIECKOH II033WH, UMENO IIep-
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BOCTEIICHHOE 3HAYEHHE B Ipouecce oOHoBneHMs apabckod mossum. Yects
MEPBOOTKPHIBATE/IEH B 3TOM POLECCE JEIAT TP TANAHTIMBBIX HPAKCKHX
niosta; Hasuxka ame-Masmixa, Ac-Caiis6 u A6 amp-Baxxab am-Basru. Dtu
TPH TI03Ta CMEJI0 HapymmaroT KIACCHIECKYI0 (OpPMY CTHXOCIOXKEHIS, HINa
JUIsL HOBOTO COIEPIKAHUS U HOBYIO hopMy.

Hanprmep, B ctuxax m3sectHoro mpakckoro moata baap IMlaxepa ac-
Caiinba, o cmoBam apabckoro imreparyposeda Jxabepa Ycdypa, cogera-
I0TCSL KOHTPACTHPYIOIIHE Hadajla: «yracaHue U poXkaeHwe, TbMa u ceeT. C
0co60i HArAHOCTHIO TIPEJCTABICHHE O MUPE KaK O €JUHCTBE IMPOTHUBOIIO-
noxHocTell oTpasmwiock y ac-Caiinba B o6pase moxIa — LEHTPaIbHOM AT
€r0 CTHXOB JABYEIHHOM CHMBOJIE XKH3HU U CMEPTH.

Em¢ npesHeapabckue mo3TH CUMTAIM, Kak IMCAn PYyCCKHHA apabucT
0 .U.CenxoBsckuii, 910 BCE, 9TO CBA3aHO ¢ obmakamu - OnarofesHue, BCE,
HMEIOMmEe OTHOMEHHE K HI3MEHHOM MECTHOCTH, K CBIDOCTH H K Blare, IpH-
HOCHT JOBOJBCTBO M CHAaCThe, BCE, UTO XOJIOTHO — MpPEBOCX0AHO.” Ac-
Caita6y 6bLI0 XOpPOIIO U3BECTHO MPAMO-TAKH PENMTHO3HOE MOKIOHEHME JKH-
Teneil MPaKCKHUX AEPEBEHb MO0, CBA3HIBABOIMX C HUM CBOE Omaaromoiry-
gHe, HOCBAIMABIMMX €My OOpAAOBBIE Mpa3sfHMKM M CUMTABIIMX, 9TO OH
[moxce] criacaeT oT cMepTH, KOTOpas HPHXOMUT C 3aCYXOH.

B cBoeit moame «[lecua goxma» ac-Caita6 xax 651 BOCHPOH3BOIUT 06
3aKJIMHATEJIS, IIPU3BIBAIOMIETO JOXK b, KOTOPEIi JOIDKEH cracTd Hapos Mpa-
Ka OoT Oed U cTpaJaHHii.

Ac-Caiisnb ymeno coequugeT 00pas3sl IPOIUIOrO M HACTOAIIETO, BBLIBIAET
IYMaHHUCTHIECKYHO 3HAYMMOCTb HCTOPHYUECKHX U ME(IOJIOTHIECKH. QUTYD.

B xomme 1953-ro roxa B barmane HaummHaeT BEIXOIUTH B CBET JMTEpa-
TypHsI# xypHan «Ac-Carada ams-lxanuna» («Hopas xymeTypa»), Ha crpa-
HHMIax Kotoporo mo3t A6x ams-Baxxab amb-bastu BEICTYIIaeT co CTHXaMH,
HAaIpaB/IEHHbIMY [POTHB KOJIOHH3aTOPOB H HPAKCKOro IPaBHTE/IbCTBA.

CMerneie, THEBHBIE CTHXH MOJIOAOTO IO3Ta- MATPHOTA HE IIOHPABIIIMCH
HPakCKOMY MPaBUTEJLCTBY, U B 1954-M roxy xypuan «Ac-Carada ame-
hxamuma» 6b11 3aKkpeIT mpaBuTebcTBOM. [1oaT AOx amp-Baxxab ammb-bastu
OBLI apeCTOBaH.

2 «Xy0)KeCTBEHHbIE TpaJMIMK MTepaTyprl BocToka H coBpeMeHHbIE TPAIMLIMH Ha COBpe-
MeHHOM 3Tare». Mocksa. 1986 roj.
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A6n am-Baxxab ams-Bastu cymen BHecTH B CBOOOAHBIH CTHX HEOOXO-
JMMYI0 €My MY3bIKAILHOCTh ¥ TADMOHHHOCTE. B €ro cTixax 3By4ar HOBEIE
JKUBBIC M CTPACTHBIC MENOMH, XOTS 3TU CTHXH H CBA3AHBI CTPOTHM TDPATH-
IHOHHBIM CTHXOTBOPHBIM Pa3MEPOM.

A6 amp-Baxxa6 aymm-bastu riry6oko BONHYeT CBOMMH CTHXAaMH, B KOTO-
PBIX HET HMYETO HaJyMaHHOro, HUIero (paibmmBOro, B KOTOPBIX — OTPOM-
Has T000Bb K CBOEH POJUHE, CTPEMIICHHE CHENaTh €€ HAPOX CIACTIMBEIM.

Moii Hapog,

S napro Tebe Bcro M0GOBD,

Yro Taurcs B cepaie MOEM.

K nersam,

[Irrmiam

U 3pé&zmam

JIxo60BB

Taurcsa B cepae MOEM.

Bcé 310 — mame oTAEBHBIE IPAMEPHI TOTO, Kak (hopMUpoBanach U yk-
DeIUIIach HOITHYECKAs TPaJWLMs CBOOOJHOrO CTHXa B MPAKCKOM JHITEpa-
TYype

Moxxmo caenare BBIBOJ, 4TO OOpameHHe K pOMaHTH3MY, a IO3XE — K
moxepuusMmy B Mpaxe Obimo obycnosneHo 33gagamu npeoOpa3oBaHUA Ha-
IOHANIBHOMH JUTEPaTypsl M MOATOTOBICHO BCEM XOJOM €€ TIPEIIIECTBYIO-
mero pa3euTui. C ApyTo# CTOPOHBL, THITONOTHIECKOE CXOACTBO LIENOTO Psi-
Jla TEHACHIWH COIMATbHON M NMHTEpaTypHOH JXH3HH C ABICHMAMM, DPa3BH-
BAIOIMIMICS B €BpONEHCKIX cTpaHaX HECKOJBKHMY JAECATIIICTHAMY paHEe,
TI03BOJIAUIO MPAKCKHM IHCATeIsIM U IT03TaM 00pamaThes K 3alaTHbIM JTHTe-
PaTypHEIM TEYECHHSM M ONMPaThCi HA TBOPYECTBO CBOMX E€BPOIEHCKHX
HPEIIIECTBEHHIKOB, 3aNMCTBOBaTh MX MJACH, HOCTIDKCHHS M MO3THICCKHE
MPHEMBL.
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SUMMARY
THE ORIGIN “FREE VERSE” IN IRAQ LITERATURE

N.AMURADOV A

As is obvious from the above- stated article the main role in the forming
of contemporary Iraqi literature belongs to foreign periodical editions
(newspapers, magazines, etc.). Just from abroad newspapers modem Iraq
writers draw for themselves new information and ideas got more knowledge.

In such a way in Arabian poetry appeared new genre “free verse” repre-
sentatives of which were young poet’s as-Sayab and al-Bayyati. In this genre
a poet could freely express his thoughts and ideas not thinking about the
thyme. In spite of numerous sharp critique the genre of verse libre ranked its
own place in Iraq poetry and was accepted by the society.
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MOMMOD SOID ORDUBADININ OKTYABR INQILABINDAN
ONCO ISLAM DUNYASI HAQQINDAKI BOZi MOQALDLORI

Ramin SADIQOV

Mommad Seid Ordubadi Oktyabr Ingilabindan avval Islam diinyasindak:
hadisslari diggstls toqib etmmis va gsloma aldifi mogqalslerlo fikirlorini
agiglamigdir. Odib xiisusilo imperyalist Avropa dévlotlorinin kasib Islam
6lkolorine qarsi yeritdiklori gorazli va tohlitksli siyasatlora dair meqalolorlo
gazet vo jummallarda ¢ixis etrmisdir. Masalon, Ingiltaronin Orta Serq siyasati
v yaxud Fransanin Simali Afrikada tératdiyi ziilliimlor Ordubadi torofindan
koskin bir gokilde tonqid edilmisdir. Odib Ingilabdan 6ncs yazdigi
maqalslords iimumiyyatlo Islam Dinyasindaki istibdad rejimlarini tangid
atoging tutmusdur,

20. asrin avvsllarinds diinyada miixtoalif hadisalor bas verirdi. Belos ki
1904-cii ilde Rus Yapon muharibasi baglamug, ardindan 1905-ci ilds
Rusiyada Qanlh Bazar faciasi yasanmigdi. 1906-c1 ilin sonlarnda iss Iranda
sah. rejimine qars1 ciddi bir iisyan baglayaraq xalglann azadhq diisiincasi
siddotlanmigdi. Biitiin bu hadisslor dévriin Azarbaycan gozetlorinds strafli
bir gokildo agiqlanir, sorh olunurdu. Dévriin bir swra gazetlarinda
miitomadiyan ¢ixig edon Mommad Soid Ordubadi bu hadissleri 6z
diigtincaloring gors sorh edirdi. O, Taza Hayat qozetinin 8, 9 vo 11 Oktyabr
tarixlorinds nogr olunan “20-ci Osro Bir Nozor” adli oldugca uzun
magqalasinda, 20-ci asrin avvallorinds diinyada yasanan hadisslari iimumi bir
sokildo analiz etmis va xiisusilo Iran inqilabi hagqinda otrafli malumat
vermisdir. 20-ci asrin galisi ilo biitiin diinyada bir oyamsin bagladigim
sOyloyan adib Yaponlann bu masslods onciilliik etdiklorini, adston yagig
kimi Mangurya ¢6llarina va Saxalin adalanna girdiklanni, Koreyani iggal
edorok 400 ilden bari cohalst bataghiginda bogulan Cini oyandirdiglarm
geyd etmakdadir. Koreyanin bagma golonlordon dors gotiran Cin
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Imperatorunun taxtini itirmamak iigiin Yaponlara qarsi vurusdugunu, bunun
yalmz Cins deyil Irana bels ibrat oldugunu anlatmagdadr.'

Ordubadi bu iimumi miilahizslorden sonra Iran Ingilabindan daha genig
bir gokildo bohs etmokdadir. Iranda baslayan iisyana angal olmaga caligan
Sah torofdarlannin xaotalt davrandiglanmi bildiron yazigi, Iranm  zaif
vaziyystindon istifado edon bu ziimralorin cahil xalqi istadiklori kimi
aldatdiglarini, ancaq xalqin bu oyunlara golmoyacoyini séylomokds va
tovsiyyalarini bels agiqlamaqdadir.

“Ogar masrutanin davami olmazsa Iramniz indi bu saat qarq olar.
Irandan indiya qadar bir quru asim qalibdw. Onu gonmo 6z halma oz
miicahidlarinin  Ohdasina  buraxm. Minbarlards magrutanin  zidding
davismagqla, avam daha aciq dost va dismanini tammamis camaati
ayaglandirtb  Iranin umudu yerina olan magruts siitunlarm yoemayimn.
Allahdan qorxun!™*

Mommod Said sdzlorine diqqgat yetirilmadiyi, yani konstitusiya elan
edilmadiyi taqdirds Iranin sonunun Ondaliis Orablarinin sonu kimi olacagini
vurgulamaqdadir. Daha sonra iss Ondoliis Orablorinin basma galon
folakatlori qisaca bela noql etmokdodir. Ondsliis Orablori birlik icinds
olmadiglann zaman miixtolif folakatlorls iizlogdilor vo ata. yurdlanm tork
edorok boyilk bir persanligla Sudana, Olcazayirs qagdilar. Xalid ibni
Validin, Tariqin va Obdiirrohmanin qurdugu xilafst Abdullah Sagir kimi
monfostporastin  qeyrn diizgiin idaraciliyl noticosinds darmadagin oldu.
Xilafotin Kordova gohon va strafindaki 600 béyilk moascid kilisaya cevrildi.
“Orablorin bu moéhkam xilafati ittihatsizhgdan dagilmadi m1?” deys soran
Ordubadi, bu satirlori Iran éndarlorina ibrat olmagq diciin yazdigim bildirir.®

-Odibin Oktyabr Inqgilabindan avval galomo aldig: digor bir moqalssinds
isa, Fransizlanin modoniyyst adi altinda Simali Afrikada tératdiklorindan
bohs edilir. Modeniyyst termininin farqli yerlordo islodildiyi iigiin heqigi
monasim itirdiyini s6ylsysn Ordubadi, halbuki Simali Afrika sohralarim

! Mammad Said Ordubadi, #20-ci Osra Bir Nazar”, Taza Hayat, 8 Oktyabr 1907, s. 2.
* Mosmmad Ssid Ordubadi, “20-ci Dsra Bir Nazar”, Tazs Hayat, 9 Oktyabr 1907, s. 2.
3 Mammad Said Ordubadi, “20-ci Osra Bir Nozar”, Taza Hsyat, 11 Oktyabr 1907, s. 3.
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zanci miisslman qamyla boyayan Fransizlarin 6zlorindon s6z edasrkan sn
moadoni qévm olduqlanm séylomslarne cagdigimi deyir. Yaziciya gora,
Fransizlartn bu vshsiliyi tanxi tomallors asaslanir. Siiphasiz ki, Xristiyan
diinyas1 bir zamanlar inkvizisiyaci rahiblordon gordiiyii ziiliimlori bugiin
miiselmanlara rava gormakdadir.*

Fransizlar modoaniyyati Paris soharine bazok vurmagla Marsel kiigalarini
tomizlomakdan ibarast sayirlar. Insan qami t6kmok kimi vohsiliyin adina da
moadonayyst deyorok sahibsiz miisolmanlann qanim tékiirlor. Halbuki
morhamot vo insafli olmag: xatirlerine gotirmirlor. Ingilislor vo Fransizlar
arasindaki 100 il muharibslorinds belo hor iki torafin modsniyystdon
damisdigini Ordubadi bels aciglayir.

Mbasalan Ingilislar va Fransizlar arasinda vaki olan 100 illik savaslar
zamaninda bela har iki taraf madaniyyatdan davisir ve birbirini vahsat ila
ittiham edirdilar. Burasi qaribadir ki, har iki tarafin tabutlarca talaf olanlar
vardl. Ancaq bunca insan gani tokiilmasina madaniyyatin razi olmayacagini
anlamwrdilar.

Mammad Said Ordubadinin Oktyabr Ingilabindan avvsl qalams aldig1 va
Ondoliis Orablarinden bohs edan “Ondoaliis Hokumat-i Islamiyyasi Yaxud
Orab Madoniyysti” adli maqalesi, Taza Hayar qozetinin 17, 18, 20, 21, 22,
23 Aprel 1908 tarixli sayilannda nasr olunmusdur. Yazici1 bu maqalosinda
Islam modoniyyatinin &énco Ispanyada inkisafimi, sonra da birliyin
pozulmasinin naticasinda tonazziiliinii anlatmaqdadur.

Maqalonin girisinde genis bir sokildo Ondoliisin Islam ordulan
torafindan fothi anladilir. ©dibin naql etdiyina gora, Afrika gitasinin bir cox
yeri hicri 28-ci ildo Islam ordulan torofindon fothedilmisdi. Fathedilon
bolgolora hakim toyin edilon Musa bin Nasir, fotihdan avval tez tez Cobal-i
Tariq bogazina gedarok madani bir 6lks olaraq disiindiiyii Ispanyam alo
kecirmak iiciin Allaha yalvanrdi. O dévrds Ispanyada yasayan xalglar igindo
birlik va barabarlik méveud olmadigina géra islam ordularmin Ispanyam als
kecirmasi cox da catin deyildi.’

4 Mommad Seid Ordubadi, “Tomir-i Madaniyyat”_, Tazs Hayat, 13 Dekabr 1907, s. 3.
3 Mammad Seid Ordubadi, “©ndsliis Hokumat-i Islamiyyasi Yaxud Sreb Madsniyyati”, Taza
Hayat, 17 Aprel 1908, s. 2.
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Ittihadsizlig ciimla millatlarin sonuna ¢ixdigr kimi Ispanyalilar: doxi
mahv daracasina ¢ixartmigdl. Ohalinin birbirina olan bazi adavatlari o qadar
artmigdy ki, bir neca maktub gondarib Sardar Musam Ispanyam fatha tagvig
etmakds idilar. Sardar Musa daxi hadisani Samda xalifays yazib Ispanyan:
Joth etmak digiin izin talab edirdi.®

Hicri 92-ci ildon etibaran Tariq bin Ziyad rohbarliyinds Ispanya qalalan
olo kegirilmays baslandi. Bu dévrds slava qiivvalorin komandiri olaraq
bélgoys gondarilon Musa bin Nasir, Tariq bin Ziyadi asgarlor ig¢indoki
s6hratine gore qisqamirdi. Beloliklo iki komandirin birbiriloriyls ¢akismosi
onlann geri ¢agnlmalanna sabab oldu. Tariq bin Ziyad hicratin 97-ci ilinde
ehtiyac iginds vofat etti. Onun 6liimiinden sonra Srablar Hicri 112 ys qader
islahat va fothlarls moggul oldular. Bazon Fransa torpaglanna qadsr axinlar
etdilor.”

Odib, Ispanyanin Orob hakimiyyati altinda ikon siiratls inkisaf etdiyini,
caylar iizerinds kérpiilar tikildiyini va 6lkonin daha da gbzallegdiyini bildirir.
Osrlarca bataqliq va qayaliglar olan yerlords zomanosine gérs yayigli yollar
inga edilmisdi. Drablor illorco su iizii gérmayan yollarda bulaqglar tikarak,
yagls gdrmayan sohralarda quyular qazaraq modaniyystlorini ve bacanglarm
diinyaya gdstarmisdiler.

Sohorlarin vs elmin inkigafim da vurgulayan yazigi, yalmz Kordova
soharinds 2 milyon evin, 600 came va mascidin, 500 xastsxana, 800 madrass
vo 900 hamamin oldugunu deyir. Ondaliis xalifolari bir kitab ii¢iin minlarca
pul xarclomays hazir olduglanndan Orab motbuati siirstlo inkisaf etmigdi.
Ama biitiin bunlar uzun gokmadi. Bir miiddet sonra Olhamra saray1 bayqus
yuvasina bonzadi vs ozanlar oxunan Kordova moscidinin minaralsrindan
zinqurovlar asildi.  Olkads qangighglar bagladi, ksndlor va goharlar
birbirlorina hiicum etdilor. Orablor saresiz galaraq acnobileri 6lkalarina
¢agirdilar. Noticods Xristiyanlar birlagorak giilcii bir hokiimst qurdular vs
belolikls Islam slkalari tahliiks ilo iizlosdilor.®

§ Mommoad Said Ordubadi, “Ondsliis Hokumat-i Islamiyyesi Yaxud Srsb Madoniyyati-I7,
Tazs Hayat, 18 Aprel 1908, s. 2.
" Mommad Said Ordubadi, “Sndolits Hokumat-i Islamiyyasi Yaxud Srob Madaniyyati-II”,
Taza Hayat, 20 Aprel 1908, s. 2.
8 Mommad Said Ordubadi, “Ondalis Hokumat-i [slamiyyasi Yaxud Srab Madoniyysti-IV>,
Taza Hayat, 22 Aprel 1908, s. 2.



Mznnad Said Ordubadinin oltyabr ingilabwden dnca Islam dizyas haggmdalka bazi magalalvi 373

Ispanyada taxta oturan Kastilya krali Ferdinand 857-ci ilds Orablar
fizorins hiicuma kecgdi. Orablor tok bagma cavab vers bilmoyacoklarini
diisiinorak yardim talobi ilo Istanbula bir moktub géndordilor. Osmanh
soltan1 6zlorinin muharibs vaziyyatinds olduglarni va bu sabsbdsn Ondsliis
miiselmanlanna kémok eds bilmayacaklorini s6yladi. Bu arada Orab xalifasi
gizlico Ferdinandla anlasmaq fikrins diisdi. Qaranm xalqa agiqlamaq ii¢iin
Ol Hamra sarayinda bir yigincaq ¢agirdi va toslim olmag: tovsiyys etdi.
Birdon Musa adli bir cangavar ayaga qalxaraq bels dedi.

Xeyir xalifal Muharibaya ¢aramiz vardwr. Diigmana taslim olmagla mal
va cammiz amin olmaz. Osir va qul oldugumuzu gozimiiz, talan va qarati
malimiz goracakdir. Namusla 6lmak va diigman xangariyla dogranmag,
namussuzlugla diigmanin alini socemagdan albatta yaxgidir?

Lakin y1gincagin sonunda gohori Ispanyalilara taslim etmok qoran ¢ixdi.
Ferdinand bu gorara olduqca casaraq, “Orab avvalki Orab deyilmis! Artiq
alsaqlagmiglar! Taslim olacaglarin heg iimid etmazdim. Indi da bunu anlaya
bilmiram!” dedi. Belolikls Ferdinandla 5 maddolik bir miigavila bagland1 va
Ondsliis tamaman Ispanyalilann slina kecdi. Taslimdan bir miiddst sonra
xalq evlarini, kondlarini tark edarak Sudana va Olcazayirs qacdi. Ordubadiys
gora Ondoliis arablarinin bu hal biitiin Islam élkslari iiciin bir ibrat idi.

Ordubadinin Irana dair yazdign “Sah maclisi neco dovat edir?” adli
moaqalads, Sah rejimi kaskin bir surotds tonqid edilmisdir. 18 Sentyabr 1908-
ci ilda Taza Hayat qazetinda nasr olunan maqalods, maclisin ¢agrilmasina
baxmayaraq Sahin aslinds azadliq fikirlari sleyhinds oldugu vurgulanmisdir.
Sahin sadoco Rusya vo Ingiltoro ultimatomu sonrasi qorxudan moclisi
topladig1, amma aslindo hansi vokillorin macliso cagnlacaginin bilinmadiyi
anladilmigdir.

Ocaba Sah maclisi davat etmakia millat tarafindan secilan viikalan da m
cagirir?Iran maclisi tasis edildiyi giindan bu giina qadar vakillor Sah ils
miidafia halinda yagayib, nahayat hazrati Sahin islaha qabil olmayan
tabiatini dayigdira bilmayarak 6zlarini kor ataglari icinda tapdilar. Millat va
camaanin goren gozlori manzilasinda olan viikalanin bir negasi siirgiin, bir
necasi da dogramib na bilim nalor dimagina tokiildii. Bazilari da boyilk

® Mommoad Said Ordubadi, “Ondalis Hokumat-i Islamiyyasi Yaxud Srab Madaniyyati-V”,
Taza Hayat, 23 Aprel 1908, s. 2.
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cinayat iglamis canilar kimi zincira vurularaq mahbaslarda can vermakdadir.
Is bilan gaxslor var idisa sinasi parcalanib tirayi ¢ixarildl. Biitiin bunlardan
sonra Sah maclisa kimi davat edir?"

Odiba gora, Iran Sah1 Mohammad Oliys artiq heg kim inanmurd. Biitiin
miiqaddas kitablara and icso belo xalqin ona etimadimn gqalmadigim
sOyloysn Mommad Ssid, Canubi Azarbaycandaki problemlasrin Sahin basina
boyiik balalar agacagini iddia etmaekdadir.

Aydindir ki Sah na irticadan qacabilar, na ds masrutayi vermays
qadirdir. Camaat Sah’'m biitin fikirlorini anlanmigdir. Camaat onu da
anlamisdir ki, Sah maclisi bir neca dafa davat edip dagumak istayir ki,
camaat yorulub biitiin fikirlarindan al cakib islavine getsinlar.

Mommad Ssid Ordubadinin Osmanh Dévlati hagqmnda yazdig: ilk
magqals 6 Noyabr 1907-ci ilds Taza Hayat qazetinds nasrolundu. 9dib bu
maqalesinde, dévriin on Gnmomli siyasi hadisslori arasmda yer alan
Makedoniya masalasini dayarlondirmokdadir. “Makedoniya Tiirklore Vada
Edir” adl1 moqalads Osmanli ordusunun Makedoniyam tark etmasindan bshs
edilorok IT. Abdilhomid rejimi sort bir dills tonqid edilmisdir. “Tiirk oglu
aglasin! Ciinkii Makedoniyaya vada edir’ deysn Ordubadi, Osmanl
gshromanlarimin yatdig1 mozarlann Rumlar torafindon tapdanmasimin utanc
verici bir hal olduguna diqqst gokmokdadir.

Ocabal Umum millatin halifs muhtaremi olan Obdiilhamid Xan Gazi
Hoazratlari bir taspitda bulunur mu?Avropa kiicalarinds usaglar agzina
diismiis, “Tiirkiyani Avropadan gotiiracaklar” lagqirtisini esitmaz mi? Aman
ya Rabbim! Igi bu nazik maqama cixaran kimlar, geca giindiiz Ulduz Sarayt
pancarasindon Avropanin nacib idarasina tamaga edsn soltan hazratlari
Malkedoniyann bu hala galacayini na iiciin darxavatr etmadi?"!

Odib, soltan Obdiilhamid dovriinda svvelcs Orta Sarqds, Beqa ilo Misir
arasindaki torpaqlann “bir ovuc bant atilmadan”, sonra da Kipr Adasinin
Ingiltaraya tork edildiyini tanqid etmisdir. “/878-ci ilda Bahr-1 Safidda Kipr
Adasim Ingiltarays satan, bir ay miiddatinds Kiprdan Dar Saadsta gamilar
dolusu pagalar, asgarlar dagiyan bu dovriin usul-ii idarasi deyil mi?” deya
soran Ordubadi, Trablusqorbin do Italiyaya buraxildigimi vurgulamigdir.

!0 Mammad Said Ordubadi, “Sah Maclisi Neca Davat Edir?”, Taza Hayat, 18 Sentyabr 1908, s. 2.
" Mammad Said Ordubadi, “Makedoniya Titcklara Vada Edir”, Tazo Hoyat, 6 Noyabr 1907, s. 2.
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Maqalsnin sonunda isa Yunanlann Tirkler haqqinda, “galdiyiniz sakilda geri
donarsiniz” kimi istehzali sézlori xatirladilaraq, Osmanli ordusunun
muharibs ilo qazandig torpaglan buraxaraq Istanbula geri dénmslari kifayst
gador sort ifadalarls tonqgid edilmigdir.

Oktyabr Ingilabindan ovvel Sarq-i Rus, Irsad, Ittifag, Hayat, Sada v
Sadayi Haqq kimi qgoazetlards kicik ser vs felyetonlarla ¢ixis edsn Ordubadi,
Islam diinyasinda bas veran hadisalars bir miisalman ziyah géziiyls qiymat
verirdi. Ona gore do yazdig1 moqalolorde {imumoyyatlo Islam diinyasimin
gerl galmigh@mmi, cohalstini vo yanhs inanclanm tongid edirdi. Ordubadi,
biitiin Islam diinyasmda bir oyams gozloyirdi. 1905.ci ildoki Qanh Bazar
hadisasinin, 6z diisiinco diinyasimin inkisaf etmesina giiclii bir gakilda tasir
etdiyini etiraf edon adib'?, 6nca Iranda daha sonra da digar Islam élkalarinda
ingilablar bas veracayins iimid basloyirdi.

12 Kamal Talibzads, “Béyik Yaradicihq Yolu”, Kommunist, 4 Avgust 1962.
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PE3IOME

OnryM u3 BaHBIX TMIHOCTEH AsepGaiimpiaHckoil murepaTypsl Mamen
Cenn OpmyOaxu chirpan BaXHYIO poiib B OXHBICHUH A3sepbaiimkxaHCKoi
KyrbTyphl. Jlureparop eme ¢ MajbIX JIeT Hadal [HMcaTh CTUXH M JO KOHLA
JKH3HU TIPOJOJDKIIT HA9aTOE HCKYCCTBO M BBITYCKall GecrionobHoe Hacieme
npou3BeAeHuI 1 AsepOaiipkaHCckoil TepaTyphl, NCTOPHE M KYTbTYPHL
Opxybamu, ocobeHno pacmedaras GecaucneHHbIe CTaThH B raserax H Xyp-
Hanax. CBoero BpeMEHHM JIOKa3aJl C 3THM, 9TO HACKOTBKO OH obmaman Gora-
TBIM HAClIeTUEM.

B cratse Mamen Ceun Opaybamu B 3amicsx 1o Oxrsabpckoit peBommo-
it 06 McnaMckoM Mmpe, MpOYHTaB 3alkCH TyBCTBYEITh OPHUTHHATBHBIE
HCTOYHHKH TOTO BPEMEHH.

SUMMARY

One of the significiant perconality of the Azerbaijan literature Mammad
Said Ordubadi played a main role in the development of Azerbaijan culture.
He continued profession which he began from earlier ages writing poems
and left thousands of works for the Azerbaijan literature, history and culture.
Ordubadi who published lots of articles in his time proved that he possessed
great legacy with his works.

In this article which he had written about Islamic world before October
Revolution is very original and near popular folk art.
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QURANDA ON QOSMALARIN «HOZFi» (DUSMOSI)

Rosad BABAYEV
BDU-nun dissertant:

Orab dilinds monaya xalal gotirmadon ciimlo torkibinds hozf
(sbzdiigiimii; eliziya) hadisasi adi bir haldir. Bu hal o gadar genig viisat
kasb edir ki, bazon miirakkob ciimls hazf olunur. Qeyd olunan bu masals
orab dilinin adabi sah osari olan, yiiksak iistuba malik Qurani-Karimds
daha bariz gokilds goriiniir.

Qeyd etmok lazimdir ki, orab sintaksisinin an vacib masslalarindan
biri olan hozf hadisasinin qrammatika elminds béyiik shamiyysti vardir.
Orab dilgilari vo Quran tofsir¢ilori bu masals ilo hamiss moggul olmus va
hazirda da mosgul olmaqdadairlar.

Orab dilinds hazf s6zii bir seyin yera salinmasi, diigiiriilmasi monasini
verir. Bir istilah olaraq hozf ciimlo torkibinds har hansi bir sabab
iiziindoan ciimlonin miayyan iizviiniin, kolms daxilnds iso miisyyan bir
horfin diigiiriilmosi demakdir. Daha genis monada iss har hans bir fikrin
torkibinds biit6év bir ciimlanin deyilmamasini bildirir. (8, 113)

Hoar hansi bir s6ziin hazf olunmasi ilo onun boyiikliiyiinii bildirmak ,
mona doyarini artirmaq vo homin monaya diqqgastlo yanagmaq nozarda
tutulur. Dgor hor hansi bir hazf olunmus sozii 6z yerins barpa etsok,
homin séziin climladoki manasi zaiflayar va o, avvalki hikmatini saxlaya
bilmaz. Allah toala «9s-Sams » surasinda buyurur:

GGy 41 60 1 5 3 0
«Allahin peygamboarlari onlara belo demisdi «Allahin bu disi davoa-
sina (toxunmayin), onun su i¢mosina (mane olmayin)». (ag-Sams 13.)

Ayadon goriindiiyii kimi deyiligdo «toxunmayin» vo «mane olmayin»
kolmalori hazf olunsa da, monada 6z mévgeyini qoruyub saxlamigdir. Bu
152 moasalaya daha digqgstli yanagmag talab edir.

Hozfin sabablarindan biri do monam béyiidarak taacciib va qorxunu
iza gixartmaqdir. Bu masals ils bagh Qurani-Karims miiracist edak:
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Pl QAR g Uy Gl cinsy Ua g 13) 2 T3 A0 (1) 0, 16881 () Gy
OB G oA NE Gk KT

«Robbindon qorxanlar da dasta-dosto Cannata gatirilacaklar. Naha-
yat, ora c¢atinca onun qapilar agilacaq vs (connat) goézat¢ilori (onlara):
«Salam aleykum! (Sizo salam olsun!) Xos galdiniz! Obadi qalacagimz
Connata daxil olun!» - deyacaklar». (az- Ziimar 73).

Ayada 13 adati islondiyi halda ona cavab ola bilacok ifadolar hozf
edilmisdir. Ciinki, Connatin qapilar agildigdan sonra hamin ifadslarls
onun gozalliyi vasf oluna bilar. Bu halda iso genis tasvirs ehtiyac yaranar.
Zorkosinin rayincs, bu ayada Connatin gézalliyini insan 6z gozii qarsi-
sinda canlandirmaqla onun gozalliyindan taacciiblonir.

Hozfin soboblorindon biri do bozi s6zlorin tez-tez islonmoasinin
qarsisim almaq va taloffiizds bir rahatliq yaratmaqdir. Masalan:

OshiBY o il o) Sl o BTl 3R 08 (bl Lilg)

«Ey Yusif! Son bu isi agib agartma. San ds (ey qadin) giinahina gora
(Allahdan) bagislanmam dila. Ciinki San, haqiqatan, giinah edanlardan-
san.» (Yusif 29).

Bu ayads L xitab adati hozf olunmugdur.

Oroblorin 6z damigiqlarinda ¢ox iglonan bozi ifadalarin taloffiiziinii
rahatlagdirmaqdan 6trii hamin kalmoalorin tarkibindan miisyysn harflari
hazf etmolori arab dilinda ¢ox genis yayilmigdir. Masalon, onlar « ¢4 ¥»
- «anlamiram» soziinda ¢ harfini hozf edarak « J3 ¥» vo ya « OS5 aby -
«olmadiq» soziindan ¢ harfini diigiirarak « i aby - soklinds ifads edirlor.
Hbotta bu hal adi damigiq dilinds deyil, adabi dilda bels tatbiq edilir.(7,c.3,
105)

Qurani-Korimda hazf mévzusu ils bagh diggst yetirilmasi vacib olan
cohatlordon biri do homin hozf hadisasinin sgortlorinin Gyranilmasidir.
Hozf hadisssinds asas gart ondan ibaratdir ki, s6ziin hazf olunmasi ya
ciimlonin monasindak: yerindan, ya da ciimlsnin iimumi kontekstindan
molum olsun, bagqa sézlo desak ,hazf olunmusg séziin yeri goriinsiin. Hozf
olunmus soéziin erab baximindan dagidig: fleksiya slamatlori iso onun
idara baximindan hansi iizva aid olmasi ila bagh olur.

Yiiksok iisluba malik olan Qurani-Ksrimda ¢ox genis viisot kasb edan
bu hozf hadisasi bu ilahi kitabda daha ¢ox digqgati calb edir. Belo ki , ilahi
bir tortibata malik olan Quranda Allahin hékmlori insanlara qisa va
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lakonik bir gokilds balagat vo fasahotlo ¢atdinldigi iiglin monanin
saxlanilib koalmalorin hazf olunmasi hadisasi gox miigahids olunur.

Quranda genis yayilmig hazf hadisalorindan biri ds digar isim va fel
kimi nitq hissalori ils yanasi, ananasvi arab dil¢iliyinds ii¢ nitq hissasindon
biri olan «huruf» la ysni, adatlarla baghdir. Bu hal ossason (6n
gosmalarin, tasirlik hal va ya arzu formasi talab edan odatlarin, andlar, $
va amr ila iglanan J (lom) sdatimin, tarzi — horokst bildiran o (vav) va
miixtolif ciimlo ndvlorino cavab olaraq istifads olunan ciimlonin
avvalinds galon < (fo) adatinin, baglayic1 adatlarin , inkar adatlarinin, xi-
tab adatlarimin, 2 adati va istisna adatlart kimi digar adatlarn hozfinds)
6ziinii gostoarir. (2,209)

Mboqalomizin adindan goriindiyi kimi, tadqiqat obyektimiz
yuxaridaki «horf» (kémok¢i nitq hissslori) qrupuna aid olan 6n
qgosmalarla bagli oldugu iigin asagidaki aragdirmamizi mohz 6n
gosmalarin Quran ayslorinda tatbiq olunan hozfi ilo bagh aparmugiq.
Lakin arab dilinds 6n qosmalarin moaruz galdig hozf hadisasi hagqinda
daha atrafli bahs etmak iigiin bazon Qurandan gotirdiyimiz misallardan
konara ¢ixmag uygun hesab edirik. On qosmalarin hozfi dilgiler
toraofindon yekdilliklo goabul olunmug rays gora, qrammatik qaydalara
uygun (qiyasi) va ya qiyasi qaydalardan konar (somai) olmagq iizra iki ciir
bag verir. (5,1c. 264)

On qosmalarin hazfi qiyasi olaraq sokkiz yerds bag verir:

a) Felin muzare formasim arzu (monsub) goklina salan ¢ adatindan
avval isloandiyi zaman; masalan:

= eela o A5 L

«Qasqgabagim tékiib izinii cevirdi. Yammna korun gelmasindon
dolayr.» (Obasa 1,2)

Tafsirgilorin yazdigina gora, bu ayadoki  «&W sea of  ifadasi ¥
== oela  gaklindadir.

s T ) siie GBS BIRp oy ) A0 o 4l Jaz 8

(Yusif) belo cavab verdi: “Allah elomosin! Malimizi kimds
tapmusigsa, yalmiz onu tutub saxlayacagiq.Yoxsa, sozsiiz ki, hagsizliq
etmis olariq!”(Yusif 79).
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Bu ayado Al dxa J@ torkibindon somra ¢« 6n qosmasinin hozf
olundugu bildirilir.

b) Tabeli miirokkob tipli ciimlalords budaq -ciimlonin baginda
isladilan «&b» - «ki» baglayicisindan avval goldikds :

S YAl YA A

«Allah sahidlik etdi ki,Oziindon basqa heg¢ bir tann yoxdur.»(Ali-
Imran 18).

Bu ayodo 43 4 3% jfadasi 43 AW a&  goklinda nazerds tutulur.
Belo ki, %4 (sahidlik etdi) felinin « 6n qogmasi ilo tamamligimi va ya
tamamhq budaq ciimlasini idars etmasino dair agagidaki ayolori misal
gatirmok olar:

Caaliuda Gy Sy Al Gl AT (sl 53 (g il 08

Havarilor dedilor: “Bizik Allahin (Onun dininin) kémskeilari!  Biz
Allaha inandiq. San do (Allaha) tsslim oldugumuza sahid ol!”. (Ali-
Imran 52).

L) (33 Gy S Ay ]

«Lakin (Ya Rosulum!) Allah sans nazil etdiyi (Qur’an) il sahadot
verir ki,...» (Niss 166).

c) Mogsad budaq ciimloli tabeli miirokkab ciimlolords feili arzu
formasinda talab edon baglayici ila iglonmosi zamani; masslon:

e 5 L8 00 0 B

Belaliklo,... g6zii aydin olsun, ...deys, (Musamn) anasina qaytardiq.
(al-Qasos 13).

Bu ayadoki & S ifadosi 8 & soklinds olmalidir.

Yuxaridaki har ii¢ soraitds oS s Ol 9 of odatlar ézlarindon sonraki
feills birgs vahid bir ifads olaraq hamin feilin virtual masdori kimi izah
edildiklari {iglin bir ¢ox dilgilor, o ciimlodon Zsmoxsori va Siiyuti kimi
nshong dilgilor torafindon gabul edilmis rays géra macrur (yiyslik hal)
movgeyinda oldugu sdylanilmigdir. Bazi arab dilgilarine gora isa «tavil
edilon masdar (al-masdar — al-muavval)»in mansub (tasirlik halda) olmas:
fikri irali siiriilmiigdiir. (10,3c. 194)

d) ©nanavi arab dilgiliyi néqteyi-nazarindon «huruful- carra» mansub
olan «and horfi» nin do hozf olunmasi miimkiin hesab edilir. Doktokr
Obdiil Fottah Ohmad Hammur bu n6év hozf hadisasina dildo daha ¢ox
tosadiif edildiyini s6ylayir. Masalon:
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ABilis doad ALY (peaal )

«Allaha and olsun ki, millata dogru gakilda xidmat edacayam! ».

Burada, &) ifadasi 4 s soklindoa nozorda tutularaq and adati olan «»
ciimladan diigmiigdiir.

e) Tomyiz bildirmak igiin iglodilon (= 6n qogmasinin hazf edilmosi ;
Masalan :

ot s B 5T Tad (a1 B paad fya () oot UK A | s |88 Ll O

«Sitbhasiz ki, kafir olub kafir kimi 6lanlordon her birinin diinya
dolusu qizili ola va (szabdan qurtarmagq iiciin) onu fidya vers, yena da
gabul olunmaz.» (Ali-imran 91).

Doktor Obdiil Fottah ©hmad Hommur Kisaiys istinadon bu ayads
oY) ¢ ifadasinin ardinca golon w3 Séziindan qabaq ¢» 6n qosmasimin.
diigdiiyiinii qeyd edir.

Tomyiz tigiin igladilon bu 6n qogmanin diigmasi hallar1 daha ¢ox sual
va toacciib bildiran a8 odatindan sonra bag verir; Masalan :

¢ Glasl] 13 cy 0 ab 43 a8

«Bu kitabi ne¢a dirhams almisan?»

. A ol LT g 1ty ) Aol oS

«Nego saat gozladim soni! Lakin son golmadin.» (4,126)

Qeyd olunan ciimlolorda pés® vo 4elw sozlorinin yiyolik halda
olmasinin sababi hazf edilmig ¢+ 6n qogmasinin tasiri naticasindadir. Ol-
Galoyini sual bildiran S asdatindan sonraki farglondirici séziin tasirlik
halda olmasinin daha dogru oldugunu bildirir. (10,3c. 194)

f) Mona etibarilo 6n qosmani &ziinds shats edon bu va ya digar
ciimladan sonra hazf edilmasi miimkiindiir.

Qeyd olunan nitq soraiti agagidaki bes halda bag verir:

1. Sual ciimlasindan sonra:

¢ Qisl sl Gea (Kitabr kimdoan aldin?) sual ciimlasina cavab olaraq
«ay deyildiyinds aslindo A& ¢ kimi nazards tutulur.

2. Sual adat1 olan «i - hamzondan sonra:

Alsy @y (Xalido bag gokdim) ciimlosinin gargiliginda § e oy A |
(Xalid bin Soidomi?) suali verildiyi zaman 4w ¢ N4 | kimi ifads
olunmasi nazards tutulur.

3. Ol—sort adatindan sonra :

L ) 9 Jald ) i Chay )
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(Istadiyin kimsa il get, istar Xalilla, istarsa da Hiiseynla.)

Qeyd olunan ciimlada ¢ & 9 Jold &) ifadasi Oswas O 9 dalss Of kimi
nazarda tutulmugdur.

4. Mozommat va toklif bildiron «&» osdatindan sonra igladildiyi
zaman; Mosalon: pdyd <dual (Bir dirhom sadaga verdim) ciimlasing
gargihgh mozommat olaraq «bw ey (bir dinar deyildimi?) deys
sorugulduqda « 4 séziindan avval « 6n qogmasi hazf edilmis olur.

5. Baglayicilardan (huruful- stfdon) sonra ;masslon:

C18 5 AT ST 4010 g 3 Wy AR
o yoaly s Jad a4y a8 (3757 n pUlal {pe AT a0 Gy Ty (3T iy
Ol o/l S AT

Sizin yaradilisimizda va (Allahin yer iiziins) yayib sapslodiyi canlilar-
da tam yaqinlikls inanlar ig¢iin (Allahin birliyins, giidrat va azamatins,
qiyamst giiniiniin haqq olmasina dslalat edan) slamatlar vardir.

Geca va giindiiziin bir-birinin ardinca golib-getmasinda, Allahin ruzi
vermok iiciin goyden yagis yagdirmasinda, onun vasitssilo yeri
olimiindan (quruduqdan) sonra diriltmasinds va kiiloklori (mixtolif
toraflora) yénaltmasinds agilla diigiinonlsr igiin (Allahin har seys qadir
olmasim siibut edan) dslillor vardir. (Casiya surasi 4-5)

Bu ayads «Jlll Yiddl g» birlogmasinds «9» baglayicisindan sonra (4
6n qogmasi hazfo maruz qalmigdir.

g) Zaman v2 mokan zorfindon (mofulun fihidon) (* -nin diismasi
agagidaki ii¢ nitq goraitinds miimkiin hesab edilir:

1) Doktor Ibrahim Samirainin qeyd etdiyi kimi zaman va mokan
miisyysn (mohdud) va ya geyri-miisyysn (miibhom) zaman zorfi oldugu
halda % 6n qogmast hozf edils bilar: (4,127)

Miiayan zaman zarfins aid misal olaraq asagidaki ayani g6stormak
olar:

S0 45 5 3 L 3 1

«Onlar: “Bir giin, bir gindan ds az, har halda, sayanlardan (insan-
larin amollarini sayan moloklordan) sorus!” — deya cavab veracaklar».
(Muminun 113)

Bu ayado zaman zarfi olan g2 o= ¢l L ifadosi oslinds 2 of psu 8
a8 v goklinda nozards tutulur.
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Doktor Ibrahim geyri miioyyon zaman zarfino aid «al- Mumin»
surasindan asagidaki ayoni misal gatirir:

R T Gl (g S

«Onlar (6lon giindan qiyamsto gader gabir evinds) sahor-axsam
(giindos iki dafs) odda yandirilarlar.» (al-Mumin 46.)

2) Mokan zarfi «alt1 istiqgamat (<l @lgali)s va yer dlgit vahidlari kimi
geyri-miisyysn mokan zorfi oldugu zaman (& 6n qosmasi hozf edila
bilar. (3,192)

Qeyd etdiyimiz «alti istigamat» bildiran sozlarlo bagh asagidaki
Quran ayalorini misal gatirmakla kifayatlanirik:

Crsadinid U} 4 ga opal | g8

«(Firon strafindakilara: «Esitdinizmi?»-dedi ) .(ag-Siiora)

3 Cya L agl] Uil i La g Ll gy i3S (30 o T La

«Halbuki biz onlara oxuyacaqlar: bir kitab vermomis va sandan avval
da 6zlorina qorxudan bir peygambar géndarmigdir.»» (Saba 44).

Bu ciimlalarde mokan zarfi élld va 4 ¢a kalimosidir ki,bu da aslinds 4
el vo A ga A kimi nazords tutulur. Eynila, digar mokan bildiran zarflarin
(zorfi 6nqosmalarin) do tasirlik halda igladilmasins baxmayaraq sksar
arab dilgilari torafindan sslins uygun olaraq onlardan qabaq * én qos-
masin hazf edildiyi s6ylonilmigdir.

Mga cudia (Bir mil yeridim.) ciimlosinda isa yer 6lgii vahidi olan dJs
(mil) kalmasi = 4 soklinds nazords tutulmusdur. (3,192)

3) «Mofulun fih» miisyyan mokan zarfi olarsa, (4 6n qosmasi hozf
edilmir. Lakin J3 (diigmok), ¢S« (yagamaq), Ja2 (daxil olmaq) fellarin-
dan sonra ¢ —nin hazfs maruz qalmas: miimkiindiir. Masslan;

e A 208 Ry AT (RS

«O (kiifrs disdityii ii¢iin) 6ziins ziilm edorak bagina girib...» (Kahf 35).

o D15l (o T AT JA U8

“Connoato daxil ol! — deyildi. (Habib Haccar Connosts daxil olub
oradaki ne’matlori, hormat-izzati gérditkdan sonra) dedi: “Kag qévmim
bilaydi ki,... (Yasin 26)

(e 5 e 6 AR 50 il 9 G

Ey Adom! Son zévcasnlo birlikds Connatda sakin ol. Har ikiniz
istadiyiniz yerdon (connat meyvalorini derib) yeyin, ancaq bu agaca
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(bugdaya vs ya iiziim tonsyins) yaxinlagsmayin, yoxsa (0ziiniize) ziilm
edanlardan olarsimz!” (al-Oraf 19).

Yuxaridak: ayslordan subyektin yonaldiyi makan monali zarfi obyek-
ti tosirlik halda idaro edon Ja2 vo 0Sw feillori aslinds tasirli feil olmayib
«* ©n qosmasi ilo vasitali gokilda idaro etmoasi lazzm oldugu halda mohz
«® -nin hozf olunmasi naticasinda tosirli feilo ¢evrilmisdir. Klassik arab
dilindan farqli olaraq giiniimiizds istifads olunan arab adsbi dilinds geyd
olunan dil faktina daha ¢ox rast galmak olur. (3,192) Masslon:

GHAN ) J 58 alll aea) Ao

(Ohmad gahars girdi va mehmanxanada qaldi.) (4,126)

h) Sobob zarfindan (mafulun Ioh) J 6n qogmasinin hazf olunmast:

Orob dilgilorinin, o ciimladan Ibn Hisamin rayins gora, (mafulun lah)-
don gqabaq J —in hazf edilo bilmasi iigiin asagidaki ii¢ sortin olmasi vacib-
dir: (3,193)

1) Sobab zarfinin masdar olmasi;

2) Sobab zorfi olan masdarin sintaktik idars slagasinds tabe oldugu
s6zla (amili il9) birgs eyni subyekta aid olmasi.

3) Sobob zorfi olan masdarin sintaktik idars slagasinds tabe oldugu
sOzlo birgs eyni zamana aid olmasi.

(Ogru qorxusundan qagdi.) Ui palll i

Bu ciimlads sobab zorfi olan Wa (qorxusundan) kalmasi ¢l kimi
nazords tutulmusdur. Ciinki @x feili ilo B kolmasinin aid oldugu
subyekt (fail) eyni goxsdir.

Yuxarida qeyd olunan ii¢ sortdan biri olmadigi soraitds «J» 6n
gosmasi hazf oluna bilmaz.

Sabab zarfi ilo iglodilon «J» 6n qosmasimn asagida gostarilan ii¢ név
nitq goraitindo hom qalmasi, hom ds hazf olunmasi miimkiin hesab edilir
(8,115)

a) Sobab zorfinin avvalinds «J» artikli yoxdursa, va ya izafatin birinci
komponenti (muzaf) deyilss, bu zaman 6n qogmanin islgdﬂmgsim'n ds
miimkiin sayilmasi ila yanagi daha ¢ox hazf olunmasi miisahids olunur.

b) Sabab zarfinin svvalinda miioyyanlik artikli galarsa, bu halda 6n
gosmanin qeyd olunmasi daha ¢ox miigahida edilir.
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c) Sobob zorfi izafstin birinci komponenti oldugu sgoraitds 6n
qosmamnin iglodilmasi va hozf olunmasi eyni grammatik hiiquqa malikdir.
Bu n6v konstruksiyalara misal olaraq Quran ayalarins nazar salaq :

Wilal 350 Ay 8 pgaadi] £y LylTy AT i oSl aglisal (st 2l
(. (5B LT 28 )y

«Mallarim Allahin razihgimi qazanmaq ve nafslerini (imanlanni)
sabitqadom etmok yolunda sorf edanlor uca topanin iistiinds olan bir
baga banzarlor ki, ora diigon bol yagis onun meyvslorini ikiqat artirar...»
(Baqars 265).

LS T 48 M8 S50 55 1 3L T3 T 1t

«Yoxsullugdan qorxub (Cahiliyyst dévriinds oldugu kimi) évladlari-
mzi (xiisusilo, qiz usaqlarini) 6ldiirmayin. Biz onlarin da, sizin ds ruzinizi
veririk. Onlan 6ldiirmak, hagiqoton, béyiik ginahdir!» (Isra 31).

Yuxaridaki ayalords «stdihy (qazanmaq figiin) va «4dy (qorxaraq)
kolmolorinin «s4i¥» vo «@sdddy soklindo islodilmasi doa qrammatik
baximdan miimkiin hesab edilir.

Ononovi orab dilgilori, o ciimlodon Ibn Hisam va digarlori 6n
qosmalarin bazan qrammatik gaydaya uygun olmayaraq (somai) hozf
olunmasimi da mimkiin hesab etmiglor. Belo ki, sintaktik idars
alaqasinds bu va ya digor feildan asili olan 6n qogmanin hazfi naticasinds
6ziindan sonraki soz tamamliga oxsadildig ligiin yiyslik haldan tasirlik
hala ¢evrils bilir. Bag veran konstruksiyada hal doyigsmasina maruz qalan
isma arab dil¢iliyinda Irab (fleksiya) néqteyi — nazarindan « 6n qogmamn
hozf olunmasi sobabilo naosb edilon (tosirlik hala diigmiis) isim »
deyilmigdir. Bu mosals ilo bagh bir ¢ox kitablarda asagidaki ays sitat
gotirilmigdir (10,3c.195)

et 1O 258 O 9.

«...Xoboriniz olsun ki, Somud tayfasi (Allahin marhomatindan)
konar (uzaq) oldu!...» (Hud 68).

Bu ayads tasirlik halda olan g+ ifadasi pé2s2 kimi nazords tutulmus-
dur.

en AT S i A48 g BT

«Musa Bizim (Sina daginda) to’yin etdiyimiz vaxt {iciin 6z

tayfasindan yetmis (mé’tabar) adam segmisdi...» (sl- Oraf 155).



388 Ragad BABAYEV

Qeyd olunan hazf hadisasina arob dilgiliyinds «hazf» va «Isal (yetis-
dirma)» deyilir. «Isal» 6n qogmamin hozfo moruz qalmasi naticasinda
felin mofuluna ( tamamligna) yetismasi demakdir. Iyirminci asrin dilgisi
Mustafa al-Galayani éziiniin maghur «Camiud-durusil-arabiyya» asarin-
ds yazir: «Bir qisim dil¢ilar «siibhasiz ki, o, giyasidir» dedilar.». Cumhur
(9ksariyyat) isa somai oldugunu séylomislar. (10,196)

Orab dil¢iliyinds «hruful-car» (6nqosmalar) sinfins daxil edilon «&=»
(¢ox,nec¢a-ne¢a, balks) adatimin «J» (ancaq, hatta), «=» (fa) va «» (vav)
baglayicilarindan (huruful-atfdan) sonra somai olaraq hozfso moruz
qalmasi miimkiindiir. «$» -dan sonra «&»-nin hazf olunmasina daha gox
tasadiif edilir.

Qeyd olunan hazf hadisasi ilo bagli Abbas Hosonin agagidaki
beytlardan ibarat gatirdiyi misali qeyd edirik:

Ohill g qiglill g ouadl eda Ohgl 2a s (e il
Cladua o 458 L et La s by (e panid

Jlll B s S s () 458 o gud) 0 g2 0l)

n 8 AL Al gl g AS) Jal o3 Ly Agle lgil ath e
(0333 (o) el 3 cda o ¢ #B g pb e (3l S

(Vatan adlanan goz, qalb va zaka ila dolu nega-nega torpaq vardir.

San «Bu giin iz cizgilarinds oxuduqlarim ns acaibdir!» deyani esitdi-
yin zaman ona deyarsan: «Ne¢a-ne¢a tizlor vardir ki, geconi gayg ilo ke-
¢irar vo onun iiziina qiissalorini dagidan giindiiz dogar. Nega-nega sevi-
nanlar vardir ki, gecasini rahat yatar sonra kadar va bala iizarino oyanar.
Oksins, nega-nega kadarli vardir ki,bagqa kadarli ila tasslli tapar.»).

Bu misallardan (@¢i= 9 ¢ @@ i se@ils 3 ) goklindo goriinon
kolmolor haqiqatda(@eim G « (o2 i geila Q1)) goklindadir.

Somai hozfin bag vermosi hallarina asason agagidaki dérd nitq
saraitinda tosadiif edildiyi dilgilor tarafindan s6ylanilmigdir:

1) On qogmanin hazf olunmasina baxmayaraq idaro etdiyi soziin
yiyalik halda qalmasi istisna olsa da miimkiindiir.

Bu qayda dilgilar torafinden Mugni sl-Lobibin séyladiyi kimi yalniz
somai olaraq miimkiindiir. Belo ki, $<amal «&S(Sohori neco kegirdin?)
Deys sorusuldugu zaman «s#» yaxsi deya cavab verilorss , aslinda «us»
-kimi nazards tutulur.
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2) Somai (qaydadan konar) olaraq hozf edilon horfi- corrdon sonra
golon ismin yiyalik halda olaraq qalmasi yalnizess -ys moxsusdur.
Masslan:

oaadl W) g il V] Gl W gl B3l

Bir ¢ox odlkalor vardir ki, (xaraba qaldigdan sonra) orada homdom
olmaz. Yalniz vahgi danalar va davalardan bagqa.

Bu beytda 8k g ifadasi aslinds 34k <y 5 -kimi nazards tutulmusdur.

3) Baglayicidan sonra 6n qosmanin hozf edilmosi miimkiindiir.
Mosalan:

Ol i 9 13 ( al

Olinin bir evi va Saidin bir baggas: vardir.

Bu ciimlado s«  ifadosi aslinds e 9 kimi nazards tutularaq
yiyalik halda igladilmigsdir.

ads 0 ol 30 @ SR (raa g Al (i O sl (5 (3L

«Ehtiyacini almagq iigiin sobr edan kass va siginmaq iigiin qapilar
déymakds israr edans yardim et!»

Beytdaki (ms ifadosinin yiyalikds olmastnin sababi hazf olunmug <
on qogmasinin tasiri ilo izah edilir.

4) Sual hamzasindan sonra 6n qogsmanin hozf olunmas1 miimkiindiir.
Belo ki, (% < (Olinin yanindan kegdim) deyildiyi zaman 2l (e |
(Tacir Olininmi?) deya sorugularsa, ¢t | kimi nazards tutulmus olur.

Yuxaridaki qeyd olunan niimunslorin Quran-ayalorinds oxsar1 olma-
dig tigiin gotirdiyimiz misallarla kifayatlonirik.

Goriindiiyii kimi ,6n qogmalarin sakkiz yerda qiyasi vo dord yerds iso
somai olaraq hazf oluna bilmasini tadqiq etdik. Orab dilini 6yranarkan va
eyni zamanda Qurani-Karimi dogru gokilds baga diismok iigiin bu inca-
liklari monimsamak vacibdir. Bu mévzu bazi arab qrammatika kitab-
larinda parakonds halda yazilmigdir. Biz iso burada geyd olunanlarn
miixtolif asarlordan se¢ib bir yers toplamaga ¢alismisiq.
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RESUME

“Hazf” (deduction of the word, elision) that does not change the
meaning of the sentence is widely spread in the Arabic. This is more
evident in the literary masterpiece of the Arabic - “Quran”. As our
research object is prepositions, we carried out our research on
application of “Hazf” on prepositions in the verses of Quran. However
as this topic is widely researched, we sometimes brought examples from
other literatures besides the examples from Quran.
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AZORBAYCAN TARIXSUNASLIGINDA XUSUSI YERI
OLAN BOLAZURI VO ONUN FUTUHUL - BULDAN
9SORI HAQQINDA QISA MOLUMAT

Tariyel ROSULOV
AMEA Blyazmalar institutunun aspirants

Taninmis arabdilli tarixcilordon olan Bslazurinin taqriban IX osrin
avvallorinds (Hicri II asrin sonu) Bagdada doguldugu giiman edilir. 893 (h.
279) —ci ilds 6lmiisdiir. Balazurinin hayati ilo bagh qaynaqlarda rast galinon
molumatlann béyiik bir qismi onun Abbasi xslifalori va vazirlar ils olan
miinasibatlori haqqindadir. Ibn Nodim onun hafizasini qiivvatlonlirmox iiciin
hind qozuna banzayan bir meyvo olan «Bolazury» suyu i¢diyini va nahayat
hafizasini itirorak acinacaqli bir voziyyatds 6ldityiinii soyloyir.

Bolazurinin bir gox asor olsa da bunlardan bizim tadgiqat obyextimiz
olan «Kitabii Fiituhul - biilldan» daha mashurdur. Bu xitabinda Mahammad
peySomborin istirak etdiyl qozvleradon (wigix miqyasl harbi yiiriglor),
Suriya, Iraq, Iran, Azsrbaycan vo s. 6lxalorin fathlorinden, yeri galdikce
hadisalorin bag verdiyi yerlarin elmi, madoni va digar sosial vaziyystlarindan
bahs edir. Vergi masslolorins, arsb dilinin tarixins dair giymatli malumatlar
verir. Osar ingilis, alman va s. dillars torcims edilss do, Azarbaycan dilinds
bu asonn ciizi bir hissasi (P.K. Juzenin rus dilins torciimosindan ixtisarla)
«Azarbaycan tarnixi lizrs gaynaglam kitabinda mévcuddur.

Qeyd etmok lazimdir ki, Balazuriden avval Islam fothloring aid ssarlor
yazilmasina asasan Hicri III asrin ilk illarindan etibaran baglanilmisdir. ©bu
Hiizeyfo Ishaq bin Bigr (v: h. 206 / m. 821), ol - Vaqidi (v: h. 207 / m. 822),
9bu Ubeyde Mamer bin al - Miisanna (v: h. 210 / m. 825) vo Oli bin
Mbshammad al - Madaini (v: h. 225 / m. 840) bu ssrin tanxcilarinin 6nds
galonlorindondir. Balazuri 6z asarlorini yazarkan bu tarixcilerin kitablarmm
oksariyyatinin giiniimiizo qadsr golib ¢atmayan slyazmalanndan genis bir
sokilds istifado etmis, faydalanmigdir. Boalazuridon sonraki naslin mashur
tarixcisi ol - Masudi (v: h. 326 / m. 938) bu asar barosinds: “Olkalorin
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fathlori mévzusunda daha g6zalini bilmirik” deyarak “Fiituhul - biilldan”mn
doayorini taqdir etmisdir.

Islam tarixgilori Hz. Mshommod (s.a.v.) pey8smbarin hadislorinin
rovayat edilmosinda totbiq olunan iisula géro naql etdiklori har hansi bir
xaoborin qaynagini gdstarmak onanasini monimsamisdilor. Bunun bir naticasi
olaraq da Orta asrlor tarixsiinashifinda miisalman ravilarinin xabar verdiyi
har bir mslumatin baghginda bir sanadin oldugunu goriiriik. Miisslman
alimlorinin sonadi olmayan xabari gobul etmadiklorine goéra bu iisul
keg¢misdan xabar veran biitiin elmlars va alimlors tatbiq edilirdi.

Bolazuri ds 6z asarlorinds bu iisula bagh qalmisdir. Miisllifimiz verdiyi
xabarlorin bashigindake sanadlon miixtalif sakillords islotmigdir. O, homin
dévrde hami torofindon bilinon va genis yayilmis sopad iisuluna gore
ravilorin adlanm siraladifn xsbarlarls birlikds vermis, bazon da ravilorin
adlanm ixtisara salmigdir. Belo ki, onlanin adlanni deyil, yalmz verdiklari
xabarlori “Ravilorin dediklsrins goéra™ deys birlogdirarak galoms almigdur.
Bolazuri 6z asarlorinds tatbiq etdiyi bu metodu “Fiituhul - biildan™ kitabimu
yazmaga baslayarkan, els ilk ciimladacs agiq - agkar bildirmigdir:

“Hadis, siyer va Glkolorin fathlar ila masgul olan alimlarden ibarat bir
carmaat mons xabar verdi; mon da onlann sézlorini bazan eyni ila nagl etdim
vo ya qisaltdim; bazon do bir hissosini xabarlorin diger bir hissasi ilo
gargilasdiraraq biitiinlagdirmays caligdim™.

Biitiin bunlarla birlikds Balazuri, “Xims xalqindan olan bir seyxin mana

xobar verdiyina vaya soyladiyina gora” soklinds bazan bir saxs voya bir neca
nafardon bilavasits 6ziiniin dinladiyi voya xobar aldig: ravaystlori qisa bir
sonad soklinda taqdim etmigdir. Butiin bu miixtslifliklor onun istifads etdiyi
qaynaqglarn zanginliyini géstorir.
- Sonodlomin torciimasi ssnasinda, matnlorin torciimasi yerine ravilsrn
adlanm siralamagq, axirda da “... yoluyla rovayst edilmisdir” soklinds bir yol
taqtb edilmisdir. Bu xiisus, yalmz cox ravili sonadlor iiciin totbiq
olunmusdur.

Bolazuni o6lkslorin fathlorine Hz. Moshommad (s.a.v.) peygambarin
Madino (kecmis adi Yosrib olan bu sohor Hz. Mshommeod (s.a.v)
peygomborin buraya hicratindon sonra onun sorafine “Madinatiin - Nabi”,
yani peySomborin sohori adlandinlmis, daha sonralar iso onun adi sadaco
“Madins” soklinds isladilmigdir) saharins hicrati ilo baslamisdir. Daha sonra
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Hz. Mbhommad (s.a.v.) peygombarin dovriindo Orabistan yanmadasinin
miixtolif bolgalorinin neco Islam dévlstinin hakimiyyati altina alinmasi
haqqinda bohs edilmigdir. Hz. Mohommad (s.a.v.) peygsmborin diinyasini
doyismosindon sonra meydana cixan dindon dénms (ridds - irtidad)
horakatlannm Hz. ©bu Bokrin (hak: m. 630 - 632) xslifaliyi dévriinde neca
yatinlmasindan bohs edildikdon sonra, fathlorin iki fargli bag komandanliq
altinda gostardiyi inkisaf vo yeniliklor ravayat edilmigdir.

1., Surnya (Sam) bas komandanlig: altinda foth edilan bélgalor:

Suriya va otrafi, Folastin, Anadolu yarumadasindaki bazi gaharlor, Misir,
Simali Afrika, Ondoliis (Ispaniya) vo Araliq denizindoki bazi adalardir.

2. [Iraq bas komandanlig altinda fath edilan bolgaler:

Sovad (Mesopotamiya), Iran, Azarbaycan, Xorasan ve Sind araziloridir.

Bolazuri bu oserindo iki forqli xott iizorindeki miixtalif gohar va
bolgalorin, gabils vo millotlorin Islam dévlatinin torkibine nece daxil
edilmasi hagqmda mixtslif manbalardan aldifi xabarlari rovayst etmigdir.
Bununla birlikds “Fiituhul - bitlldan” assrinds divanlar, dofisrxana va kagiz
iglori, yeni qurulan sohorlor ve bunlar arasinda xiisusilo Kufo, Basra vo
Bagdad, xorac orazilominin vaziyysti, Hz. Omorin Divan toskilati, méhiir
islori, pullann vaziyysti vo oreb yazisi kimi siyasi vo horbi inkigaf ve
yeniliklordon bohs olunmugdur. Homginin geyd olunan siyasi va horbi
mosolalorlo yanasi iqtisadi, ictimai, madsni va dovlat tagkilatlanna aid
mdvzulann da bu aserds genis bir sokilds yer aldiginin sahidi olurug.

Bolazuri bir yerin neco foth edildiyini tasbit edsrken, xiisusila bu
bélgonin siilh, yoxsa horb yoluyla tutulmasim aydmlasdirmaga caligir.
Cinki, bu xiisus torpaq vergilorinin tasbit edilmosi baximindan bdyiik
shamiyyat dagiyir.

Digar torafden onun qeyri - miisalmanlann 6dadiklsr “Cizys” vergisinin
da basqa bir sakilds miisyyonlagdirilmasina xiisusi etina gostardiyinin gahidi
oluruq. Homginin Bslazuri fsthlordan sonraki tomir vs miisolmanlann foth
olunmus arazilards yerlosdirilmasi faaliyyatlorine, xiisusils do mascidlarin
tikilmasins aid xabarlar va rovaystlor xiisusunda zangin tarixi vasigalori biza
naql etmisdir.

Futuhul - biildan assri Azarbaycan xaricinds bir ne¢a yerds miixtalif
dillards nosr edilmigdir. Bunlardan biza molum olan nasrlorin adlanna va
nasr illarine nozar salaq:
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De Goeje, Leiden 1863 - 66.

Salahuddin ol - Miinaccid, Qahira 1956 - 1960.

Mbohommad Ridvan, Qahirs 1932.

Abdullah Enis st - Tabba — Omor Enis ot - Tabba, Beyrut 1957.

e. Sitheyl Zakkar bu asoni “sl - Biidan vo fiituhuhs vo shkamuhs™ ad:
ila nagr etdirmigdir (Beyrut 1983).

“Fittuhul - biildan™ asori Tiirk, Ingilis, Alman vs ibtidai bir sokilds Latin
dilina torciima edilmigdir. Bu torciimolorin tarixlori vo onlann miislliflori
asagidakilardir:

1. Mustafa Fayda, El - Belazuri, Fiituhul - Biildan, T. C. Kiiltiir
Bakanlig: Kiiltiir Eserlen, Ankara 2002,

2. P. K. Hitti, The Origins of the Islamic Stata, I — II, Nevv - york
1916.

3. O.Rescher, I - II, Leipzig 1917 — 1923.

4. Hamaker, Leiden 1884.

“Fiituhul - biildan” asarini Tiirk dilina torcima etmis Tirkiys
Ciimhuriyysti Marmara Universitetinin Islam tarixi miitoxassisi Prof. Dr.
Mustafa Fayda kitabin taqdimatinda 6ziindsn avvsal edilmis tarciimalar vo 6z
tarciimasi haqqinda yazir:

“Fituhul - billdan, Zakir Kadri Ugan tarafindsn T. C. Maarnf Vakalati
Klassiklori arasinda, iki cild halinda Istanbulda 1955 - 56 illorinda
Turkcomizs qazandinlmigdir. Cox dayarli torciims caligmalan etmis va
bunlann bir goxu hsls da yaymlanmayan morhum Z. K. Uganm Fiituhul -
biildan tarciimesinds bazi yanlighqlar nazarimizi calb etdi. Bundan bagga
osorin ¢ap masinda islonmosi sirasinda va motbas diizoliglori asnasinda,
bagda xiisusi isimlar olmaq iizrs, bir ¢ox kslimo yanlig olaraq tasbit edilib
basilmigdir; bozi seylor qansmis voya sadaco iizorindon kecilmisdir. Biz
torciimamizi hayata kecirarkon marhum Uganin tarciimasindan istifads etdik;
orobce motnlorin daha yaxs1 anlagilmasinda ondan yararlandiq. Ancaq
burada mévcud olan bazi yanlislar Hz. Omar barasinda ¢aligdigim 1974 - cii
ildon bar, bu asarin yenidon tarciima edilmosins mani macbur etmisdir. Bu
yanlislardan yalmizca bir 6ok vermakls yetinacayam:

“Omor bin Xattab, Savad torpaglannin onda birins (6siiriine) al goydugu
(dovlatlagdirdiyi) vaxt, mon torpagimin onda yeddisini slimds miihafizs eds

/o op
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onun Fiituhul — Bitldan asari hagqinda qisa malumat

bilmigdim; torpagimin onda ii¢ii slimdan gixmusgdi...” (Fiituhul - biildan, II.
56, Zakir Kadri Ugan tarciimssi)

Yanlig olaraq hayata kegirilan bu tarciimonin dogrusu beladir:;

“Omor bin 2l - Xattab, 25 - Savaddaki on névds olan torpagi dévlsts aid
etdi; mon (ravi) bu on ndv torpagdan yeddisini xatirlayiram, {igiinii
unutdum...”

Bu ciir yanls torciims, elmi ¢alismalar asnasinda afsuslar olsun ki, eyni
ila isladilmisdir.

Sonda qeyd etmok istordik ki, Bolazun 6z oserlorinds xilafot
sistemindaki 6lkolarin miisalmanlar tsrafindon foth olunmasimin daqiq
tasvirini verir. Bu asorlords xilafats tabe olan xalglann iqtisadiyyat, ictimai
miinasibatlori vo madaniyyati barade mithiim mslumatlar vardir. Onun
osorlorindo Azarbaycan va otraf bolgelor haqqmnda verien yazilar, o
ciimlodon xilafat ordularmin yiiriiglori, xilafat sarkardslorinin Azarbaycanin
bir sira vilayat ve sohoarlorinin hakimlon ile bagladiglan miigavilslar, arab
tayfalannin Azerbaycana kogiiriilmasi barads molumatlar vatonimizin
tarixini dyronmak tigiin qiymatlidir.
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Azorbaycan tarixi iizra qaynaqglar Baxi, 1989.

Biinyadov Z. Azarbaycan VII - IX asrlards, “Azomagr”, Baki 1989

Dogusdan giiniimiiza Boyiik Islam tarixi. 1986. I cild.

Islam ensixlopediyas “Balazuri” maddasi.

Mustafa Fayda, El - Belazun, Fiituhul - Biildan, Ankara, 2002
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Azorbaycan haqqinda”, Baxi 1975
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SUMMARY

Migration of Arabs to newly seized countries and settling down in these
countries began after Arab power became stronger in the captured areas. Mi-
gration of Arabs to newly seized countries was expressed firstly in the form
of setting up military armed camps where the caliph’s vicars lived, secondly
capturing certain area of nomadic Arab tribes. The armed camps in short
time became the center of city life mainly a place where type of culture of
common Muslim established.

PE3IOME

INepecenenue apaboB B HOBO - 3aBOCBaHHBIE CTPAHbI, @ TAKKE UX IOCE-
JIeHWe TaM Hadanock IOCHE YKpEIUIeHMS BJIaCTH apaboB Ha 3aBOCBAHHBIX
TeppuTopuiax. MMvorrparms apaboB B HOBO-3aBOCBAHHBIE CTPAHE! OCYHIECT-
BIIANIACh, BO-TIEPBEIX, B BHJE Pa3OHBKH BOSHHBIX JIArepell A/ MPOXKUBAHMUL
HAMECTHHKOB, BO - BTODBIX, 3aHATHSA ONPEAENIEHHOH TeppHTOprH OenymHa-
Mu. Jlareps BCKOpE CTAHOBIUINCH LIEHTpAaMM TOPOJCKOM JCM3HH, TNIaBHBIM
o6pa3oM, MECTOM CO3JaHUA THTIA 00mEii MyCyTBMaHCKOH Ky JIbTYPHL.
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TOSOVVUFUN TOKAMUL YOLU VO
BODIi ODOBIYYATDA ISLONMO TARIXi

Ulviyya SOLIMBOYOVA
Balkr Doviat Universitefi
Filologiya fakiiltssi, 1 kurs magistrant

Tasavviif elmi digar islami elmlor kimi giiniimiiza qadsr miixtolif marha-
lalar kegarok galib gatmigdir. Tasovviif — Islam dininin ruhi tokamiil yolu va
“Xatomiil-onbiya” olan islam peygamborimizin tomsil etdiyli monovi
hayatdir. Manavi hayatda an g6zsl sxlaq niimunasini Hz. Mahammad /s.2.s./
peygambarimizin niimunavi soxsiyystinda goriiriik.

Islam dini ilo tesavviifiin (sufiliyin) qarsilhigh miinasibatlori barads uzun
osrlordir ki, elmi mibahisolor davam edir. Belo ki, bozi todgigatcilar
tosovviifiin Islamla az qala daban-dabana zidd oldugunu ve Islamdan
gabagki dinlors dayandigini iddia edirlor. Onlann fikrincs, sufilik -
xristanliq, buddizm, hinduizm, manilik vs atosporastlik dinlorinin mirasidir
va Islamin ruhuna yabangi olan bir talim kimi qabul edilmalidir. Boazilari
tosovviifiin koklerini hom kegmis dinlords, hom do Islamda axtanr vs
deyirlor ki, tasavviif elmi yalmz bir dinin deyil, biitiin basariyystin mahsulu,
moveud olan dinlarin mirasidir. Bunlann qarsisinda duran iigiincii dasta isa
sufiliyin yalmz Islama osaslandigmi qetiyystls miidafia edirlor. Islam
tasovviifii Oziinaqadarki iimumdiinya fikir tarixinin miitoraqqi cshatlorini
monimsamis, lakin onlan zaman va sorait siizgacindan keg¢irmigdir.

Islamda ilk vaxtlar sufilik 6zinii z6hd-zahidlik soklinds gostormisdir.
Muhammad Peygambors /s.5.5./ yaxin olan adamlar - 9li bin Obu Talib, Obu
Zorr, Salman Farisi, Hiiseyfo, Obiiddorda zahid hoayati siimmilg, azla
kifaystlanmig, sads geyinmis, vaxtlarim ibadatds kecimmislar.

Miisalman zahidlsr Quran ayslarinin manalan barads diisiiniir, Quran va
hadislards gostarilon hokmloras daqiq amol edir, giinlorini namazda, orucda
kegirir, amolisaleh hoyat siiriir, dilnya malindan uzag olmaga caligirdilar.



400 Ulviyya SOLIMBOYOVA

Lakin bu zahidlik tarkidiinyaliq deyildi. Islam torkidiinyaligi qobul etmir,
sadaca olaraq diinyaya aludsliyi pislayir.

Toadrican zahidlor, xiisusila Hasan Basri, Rabia el-Odaviyys, Darani kimi
Bosro zahid vo abidlon arasinda Allaha tomonnasiz mohobbot, yaxinliq
hasrati motivlar intigar tapir vo bu keyfiyystlar sufi ideologiyasinin asasim
taskil edir. "Tasovvifo dair traktat" (Risalo fi-t-tasovviif) asarinin miiallifi
Qiiseyri (vofati-1072) gostarir ki, bu saviyyads sufulik yalniz hicrotin II
asrindan sonra eydana ¢iximsdir.

“Tasavvilf” va “irfan” kalmolon farqli ciir saslansa da, eyni bir msnann ga-
larlanmi ifads edir. Hagigst bundan ibarstdir ki, irfansiz tasovviif, tasovviifsiiz
irfan yoxdur. Irfan ~ “Haqqga dogru yonolon yol” - barasinde nozari biliklori
ohata etdiyi halda, tasavviif - bu yolun tacriibi olaraq kegilmasidir. Osl irfan ela
Islam dininin batinindodir. Qshhar Allahin /c.c./ sézii olan méciizali Qurani-
Korimin miitogabih ayslorina nozar salsaq, bu fikrin na daracads dogru oldugu
g0z Oniinds canlanar. Bels ki, Qurani-Karimds rast golinan “liqaullah” (Allahin
goritniisii), “rizvanullah” (Allahin razihgi), “vachullah” (Allahun simasi),
“asmaullah” (Allaluin adlan) kimi ifadalar, vahy, merac, Adomin yaradiligi,
moad ve ruh kimi mévzular aslinds sirf irfan vo tasovviif masalsloridir. Tasadiifi
deyildir ki, bir ¢ox sufiler mahz bu mévqedan ¢rxas edarok kolam vs kitablarinda
Quran ayslorins six-six istinad etmislar.

Sufi miitafokkirlori Quran ayslarinin tovilini - ramzi alleqorik monalan-
dinimasini mithiim hesab edirlor. Bozi sufi miitofokkirlori géstarirler ki,
Allaha /c.c./ dogru aparan yolun son montaqasi tokca Allahi /c.c./ miigahids
etmak deyil, ham ds Allahda /c.c./ fanaya ugramaq (fona), Allahda /c.c./
abadilik galmaqdir (baga). Allaha /c.c./ govusmag, O-nda ariyib yox olmaq
(hitlul) ideyas! da sufilikds genis yayilmigdur.

Tasovviifiin tarixi boyunca yagayib-yaratmus gorkomli saxsiyystlarin
yaradiciligi onlann Qurani-Ksrima na gadar bdyikk oshomiyyat verdiklorini
gostorir. Tasavviif seyxlon sayilan vo irfanda roy sahibi olan soxsiyysatlor 6z
osorlorini  Quran-Korimin ayslori ilo baglamagi, 6z fikirlorini Quranla
osaslandirmag) ozlerino foxr bilmiglor. Hotta moghur arflorin bazilori
miiqaddas kitaba tafsir yazmiglar: (masolon, Mithyiddin ibn Orabi, Sadraddin
Konyavi, Xaco Abdullah Onsari, Molla Sadra, Feyz Kasani va b.).

“Sufi” s6zil hicri I asrin sonlarindan (miladi VIII asrin sonu) etibaran
tarix sohnasinds goériindityii halda, bu s6zo paralel monalan ifads edan
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“irfan”, “monfat” va “anf’ anlayiglan bundan g¢ox-cox avvallar
mosumlanmiz terafindan incolonmigdir.

Tasovviif elmi digar islami elmlor kimi giiniimiizo gadsr miixtalif marha-
lalor kegorok galib gatmisdir. _

Sufilik yarandigi zamandan beri onun mahiyystini agmaq, menasini
sozlo ifads etmsk va s6z qalibinds ona torif vermok cohdlori olmusdur.
Sufilik, balka do barasinds an ¢ox damgilan va mahiyystins an ¢ox torif
verilon mathumlardan biri sayila biler.

Istar sufilorin ézlari, istarsa do sufiliyin tadgiqatcilan sufiliys minlorls to-
nf vermoays caligmuslar. Deyilanlars gors, hicri V asrds yasamis ©bu Mansur
©Obdiilqadir Bagdadi sufiliyin 1000-dan artiq tarifini toplayib, slifba sirasi ila
siralarmgdir. Sithravardi ise “Ovanfiil-moanf™ kitabinda bir ne¢s nazanyyani
geyd etdikdon sonra yazir: “Tasovvilfiin mahiyyati barssinds seyxlorin
s6zlorinin say1 1000-don artiqdir. Amma bunlar s6z baximindan fargli, mana
baximindan oxsardirlar”. Olbstto, oslinds sufiliys verilmis toriflorin say:
bundan gat-gat ¢oxdur. Elo tokco ©bu Noim Isfahaninin “Hilyatiil-Ovliya”
osarinds sufiliyin izahi baximindan 1000-don artiq nazariyyays rast galmak
miimkiindiir.

Moashur sorqsiinas Nikolson iss “Islam sufilori” kitabinda hicri V asra
kimi yazilmig monbslardoki tariflarden sakson yeddisini qeyd edarsk yazir:
“Orob vo fars monbolorinds sufiliya ¢oxlu tariflor verilmisdir. Amma
bunlann hamisim aragdirdigdan sonra demsliyik ki, sufiliys daqiq tonf
vermoak miimkiin deyildir”.

Tosovvitfiin sorhinds fikir aynliqlan olsa da, diisimiirik ki, Cimmeyd
Bagdadi torofindon tssovviifs verlon torif daha gonastboxs hesab
olunmalidir. Belo ki, onun (Ciineyd Bagdadi) hagli gsnasti olaraq:
“Tasavvif avvalds zikr, sonra vacddir. Daha sonra iss no ondan, ns ds
bundandir”. “Tasavviif o kosin yoludur ki, sag slindo Allahin kitabmi
(Qurani-Karimi), sol slindo Miistafa siinnasini tutmus olsun vs bu iki samin
isiginda yol getsin ki, na siibho girdabina, na da bidat ziilmotins diigmasin”,

Zin-nun Misridan sufilerin kim oldugunu soruganda cavab verdi: “Onlar
Allahi har seydan iistiin bilorlor, Allah da onlan hamidan istiin bilar”.

X oasrden etibaran biitiin Yaxmn Sorq odabiyyatinda oldugu kimi, Azar-
baycan aodadbiyyatinda da vahdoti-viicud falsofi diigiincesi bir sira
sairlorimizin poeziyasinda ideya-mévzu qaynagi oldu.
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Azorbaycan adabiyyatinda Babakuhi Sirvani, Nizami Goancavi, Mahmud
Sobiistari, . Imadaddin Nasimi, Dade Omar Révseni, Ibrahim Giilsoni, Sah
Ismayil Xotai, Mohommad Fiizuli, Sbulgasim Nabati, Homzs Nigari kimi
sufi sairlor 6lmaz asorlor yaratmiglar. Azarbaycan sufilori arasinda ilk dofa
divan yazan sufi Babakuhi Bakuvi olmusdur. Azorbaycan dilinds yazan
Izzaddin Hasanoglu da tanmmus sufi seyxlarindondir.

XII-X VI asrlards ilk névbads islam dininin hegemonlugu ils miayyanla-
sir. Biitin miisslman Sorqinds oldugu kimi, Azorbaycanda da zilmo,
istibdada garst miibariza din psrdssi altinda gedirdi. Orta asrlor Sorqinda
azilon kiitlalorin ruhuna yaxin olan mazhab vs torigatlar igorisinda xiisusile
siolik vo sufizmin, eloco do sufizm osasinda yaranmug hirufiliyin
Azarbaycanda giiclii oldugunu goriiriik.

Homin dévrde Sorq diinyasim larzays salan bdyiik xalq harokatlarmin
ideoloji asasinda sia ideyalannin va tasavviifiin dayandig) miisahids edilir.

Bu dévr sufizminds bazan hiirufiliys apanb cixaran vohdsti-viicud folsafi
nazoriyyssinin istinlityiinéi xisusi qeyd etmok lazimdir. Bu nozariyysnin
banisi olan [bn Orabiya goéra, biitin kainat, mahiyyst (zat) etibarilo
dorkedilmaz (transstendent) olan Miitloq Varligim ad vo atributlannn
tacallisindsn ibaratdir. Maddi alami Miitlaq Varligin ayn-aynligda heg¢ bir
dayeri va varlig1 olmayan solgun bir oksi, kélgasi (as-sabsh) adlandiran Ibn
Orobi §z-6zlilylinds kigik diinya (al-alom as-sagir) va kainatin yigcam
formasi (sl-muxtasar) olan insamin Ilahi ad va atributlanin daha adekvat aksi,
yaradiligin va Miitloq Varligin 6z-6zlityiinds dark edilmasinin son magsadi
oldugunu gostarirdi. [1, 12].

Burada bir qadar hasiyaya ¢ixaraq, vohdati-viicud falsofi nozariyyasinin
banisi Ibn Orabi haqqinda malumatlarla tams olmaq yerins diigordi.

Miihiya ad-din ©Obu Obdallah Mahommad ibn Ol ol-Hatimi ad-Tai-Ibn
Orabi (1165-1240) Pireney yanmmadasinda o doévriin sivilizasiyalannin
kasisdiyi, folsafo vo madoniyyst morkazi olan Ondslisin Mursiya goharinda
anadan olmusdur. Erkan yaslanndan miisslman dindarlig: ilo ahats olunmus,
ananavi tohsil almus, artiq 19 yasinda ikon sufi olmusdur. Osoarlarinds bagina
galmis nurlanmalar, bazan iss kegmis dévrlornn sufilar va peygamboarlari ilo
goriislori barads ¢oxsayli malumatlar var.

Tadqiqatgilar onun yaradicibinda 91-Qoazali ideyalan ilo alagalori va
polemikam iizs ¢ixarmus, 14 yasinda ikon onun Kordovada Ibn Riistle ilk
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goriigii hagqinda molumatlar vermislor. 31 yasinda iken Fes soharinds
kecirdiyi nurlanma zamam o, Mohommoad peygombori gémmils vo
“Midrikliyin mohiirii” ssarini - peygambarlik ensiklopediyasini yaratmigdir.

Mokkods ikon Ibn Orobi 6ziiniin 15.000 varaqlik goxcildli traktatini,
sufiliyin metafizik aspektlarini izhar etdiyi sah osorini - “Makka kasflori™ni
tortib etmaya baglamis va bu asors gors “Oflatunun oglu” adini gazanmgdir.

Ibn Orobi sufi kosmogoniyasini, “kigik diinya”, “Allahin obrazi” kimi
gotiriilon insan haqqinda va yaradilisin sabobi barads tolimi, “magam” va
“hal” haqqinda sufi tasavviirlorini isloyib hazirlamig, “vehdat al-viicud”
hagqinda tolim yaratmigdir. Onun yaradicilifina orjinalliq veron iki ilahi
oksliyt 6ziinda birlagdiran, “araliq” diinya barads miiddsadir.

Ibn Orobi yaradicilifn sufizmin zirvasidir. Ona qadar sufilik ©bu Talib al
Maki vo 9bu Hamid sl Qszalido miisahids edildiyi kimi, bir név, praktik
mistika idi. Ondan sonra iss sufilik miisolman ezoterizminin miimkiin gadar
sistemlasdirilmis mocmusu, diinya ezoterizminin zirvasi - bagdan-basa
teosofiya - tasovviif idi.

Ibn Orabi “Mokks kasflori”’nde Qurana vs Allahin adlarindan biring -
“Sevan” (sl-Vadud) adina istinad edarok Mohobbati ilahi mogama (magami-
ilahi) banzadir. Bu mohobbatdon yalmz Allahi dark edsn varliq (viicud) va
insan emanasiya edir.

Ibn Orebinin do tez-tez miiracist etdiyi Ibn Qasiyaden sorusanda ki,
Allah1 neca tammaq olar, o, (Ibn Qasiys) belo cavab verr: “O aksliklori
birlogdiran kasdir”. Sonra Qurandan iqtibas gotirarak: “O birinci va
axirncidir, svval va axir da Odur” (Quran, 57: 3). Sufi onanslaring, o
ciimlodon Ibn Orabiys goéra, gosulma yolu insanin ilkin tobistine gayitmasi
yoludur (fitrs). Bu, ilahi mahiyyats, Kabays, aksliklori birlagdiren tarazlig
ndqtasing, ilahi mehraba va insan galbins qayidig yoludur.

Ibn Orobi varligin vohdsti osaslan iizorinds bargsrar olan (vohdat al-
viicud) vo mistik falsafs deyiminda Allahin vshdaniyysti (t6vhid) haqqinda
islami dogmani ifads edan sufi maktabinin banisi kimi tanmur. [2, 7].

fbn Orobi 6ziiniin “varhgm vohdati” tolimins insani bilgilerin ali sintezi
kimi, 6ziina isa “kamil insan”1n tacassiimii kimi baxir.

Biitiin dinlarin tslgin etdiyi, dini duygularnin markazinds dayanan va bu
baximdan da, dinlari yaxinlasdiran, onlann eyniyyast magami kimi ¢ixig edan
esqdir. Tasadiifi deyildir ki, Tbn Orabi talimi az gala biitiin diinya xalglan



404 Uhviyya SOLIMBOYOVA

torofindon dinlor arasinda korpii kimi, vahid din ideyasimin tomasl prinsipi
kimi gabul olunur.

Ibn Orobi toliminin izlari Azarbaycan adobi-falsafi fikrinds orta osrlar
dévriinds ds olmusdur. Ibn Orobi va Nosimi poeziyasinda tez-tez rast
golinan Haqqin esqls, esqin gozsllikls, gozslliyin mahz insan gézolliyi ila
slagolondirilmosi oslinda ortaq poetik onanslordon xobor verr. “Insan”
aslinds biit6vlitkkdo cismani alomin bir pargas: kimi gétirilmakla berabar,
lahi ruhun dasiyicilan kimi gobul olunur. Bir diinyadaki gozallik basga
diinyadaki daha yiiksak gézslliyin proyeksiyasi, giizgii oksi kimu iiza ¢ixir.

Tasovviifiin asas miiddsas1 “Haqqun vahidliyini gabul etmakdir”. Haqq
iso basqa rakurslarda ya Xeyir, ya G6zallik, ya Haqigatdir. Bunlara ¢atmaq
{iclin iso insan yerdan, fani dilnyadan aynlaraq yiiksslmsli, uca somalara
qovusmalidir ki, bu da ancaq Ilahi vacdin, esqin giicii ils miimkiindiir.

Ham islam, ham ds xtistianliq tarafindon gobul olunan universal sevgi prin-
sipi biitiin insanlara marhamst va mahobbat ¢agingindan kecarok vahid Allaha
mohabbat ideyasina gotirir ki, bu da dinlorin eyniyyat mogamina gevrilir.

Sarq folsafosinds vo poeziyasinda dorin kéklors malik olan bu ideya
XVII-XIX asrlardo Qoarb poeziyasinda da ciicarti vermoys baglamigdir.
F Holderlinin “Din - go6zslliya sevgidir” kslam Qarbdo geyri-adi bir
yaxinlagma, az gala bir ingilab kimi dayorlandirilir. K.Yaspers Hoélderlin
poeziyasinda bu ciir tapmtilan bir terafden Ilahi tesirin giicii ils, digar
tarafdon do bir psixi xastalik kimi, sizofreniyanin yaratdigi gorintii kimi izah
etmays caligir.

Islam diinyasinda esqin universallagdinilmas: va hatta ontoloji mahiyyat
kasb etmasi Ibn Sinanin vo Nizaminin adu ilo, ilahi esq konsepsiyasi iss daha
cox daracada tasavviif falsafasi va onun ilk niimayandslorinden olan Rabia
ol-Odoviyyanin adi ilo bagh olsa da, Esq Tanngilifn mohz Ibn Orobi
torafindoan biitév bir talim saviyyasine galdinlmigdir. [3, 4-5].

Ibn Orobinin ideya iislubu Azarbaycan sairlorindon on ¢ox Cavid
yaradiciiginda davam edir. Onun ilahi hiisns, gozalliys, esqo miiraciotlor,
llahi gozolliyi yerde axtarmaq va ya basqa sozls, diinyavi gézalliklo Ilahi
g6zalliyin vohdotindan, eyniyyastindon ¢ixis etmok togabbiislori Cavidds da
rast golinir. O da Ibn Orabi kimi daha gox slageni, vohdati gostarir vo insan
da bu vohdstin, Haqqin tazahiirlarindan farqli mokanlarindan bin kimi anilir.
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Sufi harada iss sairlo filosofun arasinda qorar tutur. Sufi-gair ruh
alaminin yolgusudur. Bu yolda rast galdiklarini ifads etmok iigiin gah seirin,
sonatin, gah da falsafonin xidmatindon istifads edir.

[tham, vacd sonatkara Haqq bilavasito gérmak, esitmak, duymaq imkam
verir. Bu, sozii qanadlandiran va stz diinyasmin -boyilkk imkanlarni iizo
¢ixaran bir imkandir.

Sufi ilham, vacd, kosf qanadlannda moartaba-moartaba yiiksalir, Haqla 6zii
arasindaki pardslor bir-bir qaldiraraq Haqqa qovusmaga galigir. [3, 4-5].

Vohdsti-Vicud folsofi konsepsiyasma géro, biitiin varlig Tanndan
Vitcudi-Kiilldan ibaratdir vo insan da hamin Kiilliin bir zarrasidir ki, aynlib
ruh alominden cism alomins diigmiisdiir. Bir miiddat Viicudi-cismda olandan
sonra yeniden Viicudi-Kiilliin ruh alomins gayidir.

Insan yalmz 6ziinii sevib monsub oldugu Viicudi-Kiillo govusmagq iigiin
caligir. Bu qovusma yolunda o (insan) cofalar, mohrumiyyastlarls qa:sllaglr.
Viicudi-Kiillo qovusmaq iiin insan 6z oglini, Ilahi mohabbstini
kamillogdirmolidir. Ciinki ali varliq olan Viicudi-Kiill kamilliyin on axir
zirvasidir. Onun dorki vo Ona qovusmagin xiisusi marhololori var. Ona
qovugub fonaya (yoxluga) catmagq iiciin insan tokamiil prosesi kecmolidir. Bu
proses-saflasma, paklagma prosesidir va onun morhslslari bunlardir: Serist
(insan Sorist qanunlanim darindan bilmsli va amal etmolidir); ikinci-Tarigat
(iman ohli) 6z torigatini secmali va onun miiddslan ils hayati dork edib,
insanlann miihakims etmolidir; iigiincii-Morifst (insan 6z amoallar ils
comiyyatds morifat sahibi olub, hdrmats layiq olmalidir, hami onu ehtiramia
garsilamali va ehtiramla yola salmali, saxsiyystina hérmatls yanagmalidir);
dérdincii-Hoqiqat (insan artiq kamillogorok, saflasaraq hogigat zirvasine
catmug vo hoyatin gordisini asanligla dark edir, hadisslora real giymat verib,
lazimi natica gixara bilir, Allahin iradasini rosmi qayda kimi gabul edir).

Bu konsepsiyam sufilor yaratmiglar. Onlar {igiin bu diinya-duracaq yer
deyil, dogulus gamdir, giinki ruhi alomdsn aynlmig cismani alomo golmisdir.
Azadolorin yeri iss ruhlar alomidir. Insan 6ziinde Ilahi keyfiyyatlor
agilamaqla yenidon Ali varlifa catib xosbaxt ola bilor. Osl xogbaxtlik Ali
varliga qovusmagq-fonafillahdir. [4 , 122].

Disiiniiritk ki, sufilorin yaratdiqlant bu moarholelori sxemla gostersak
maqsads daha miivafiq olardi: [5, 122].
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Qalxma
dévrlori | SORIOT TORIQOT | MORIFOT | HOQIQOT
Umumi
anlayi§
insamn Viicudun Qoalbin yolu | Sirrin yolu Ruhun yolu
kamilliyina yolu (hati). (rahasia). (nyava).
baxis. (tubuh).
Faaliyyat Nitq (qato). Omollar (per- | Idrak (pen- Var olmaq
novii. buatan). getanan). (kelakuan).
Faaliyyat Dil (lidah). Qalb (xati). Sirr (rahasie). | Idrak (budi).
iizvlori. _
Qalba baxis. Qozabli (nofs | Tévbali (nafs | Bangdinlmmg | Sufivari
al-ammars). al-lovvams). | (nafsal- (nofs 2l-
miitmaing). sufiya)
Unsiirlar. Su (air). Hava (angin). | Od (api). Torpaq
(bumi).
Hoyat plam.. | Insamn fiziki | Kainat [lahi dinya | Kainat
diinyasi (alom | hkmranhgi | (lahut alomi, | hékmranhg
sahido, nasut | (molokut alom ol-fana). | (caborut
alomi). alomi). alomi).
Allahin Omollor Adlar (osma). | Mahiyyat Olamat
tacallasi. (afal). (zat). (sifat).
Hoyat Yaradilan dérd | Vahidiyys. Ohadiyya. Vohdas.
pillalari. alom (alom-
arvah, alam al-
misal, alom ol-
acsam, alam
ol-insan).
Dork edilma | inamli ad Inamh Kamil inam | Haqigi inam
pillasi. (elm 2l- goriinmoa (eyn | (kamal al- (haqq al-
yaqin). al-yaqin). yoqin). yaqin).

Sonda onu da qeyd etmak istordik ki, sufiliyin biitiin miisalman Sarqinds
sayildigl kimi, Azarbaycanda da yayilmasi vo bu xalqin modoniyystinds
lorin iz buraxmasi, onun sosial-ictimai shamiyyatli mévqeyins ehtiyacin
néveudlugundan xobor verir.
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NOTICO

“Tosovviifiin tokamiil yolu va islanma tarixi” adli magalads Islam dini-
nin daxilinds yaranan sufiliyin Qurani-Korim ayslarinin batini monalan ila
sorho ehtiyaci oldugu agiglamir. Belo ki, bu mévgedon cixis edorak, ilk sufi
nozariyyagilori olan Qiiseyri (vafan-1072), Obu Mansur Obdiilgadir Bag-
dadi, Miihyiddin ibn 9rabi, Sadraddin Konyavi, Xacs Abdullah Onsari, Mol-
la Sadra, Feyz Kasani va b. bu kimi bagqa alimlarin nazsn fikirlorindsn elmi
dalillarls ¢ixis etmakls, tasavviifiin Islami-irfani mévgeyi agiglanmisdir.

SUMMARY

This article deals with the scientific explonation of suphism created
inside Islamic religion which the meaning is opened in the ayats of Qurani-
Kerim. From this point of view, the first suphi theorists Qusheyn (dead
1072), Abu Mansur Abduigadir Bagdadi, Muhyiddin ebn Arabi, Juneid
Bagdadi, Sadraddin Konyavi, Haja Abdullah Ansari, Molla Sadra, Feyz
Kashani and others have revealed the Islamic position of tasavvuf.

PE3IOME

Cpeau akTyanbHBIX IpoOneM M3y9eHMA KIACCHIECKOTO KyIbTYPHOTO
Haceus HapozoB Bocroka, ucnoemyromux Mcmam, exBa mu He camoit
BayKHOH ocTtaercs nmpobnema cydusMa. A Tak ke BCTOpHIecKoe obpameHue
Hcnama x paspabotke (unocodckix, STHHECKHX, 3CTETHIECKHUX MpobieM
MPHCXOAKIIO MOJ{ BO3JCHCTBHEM Pa3BHBIIMXCS B Cy(pHU3ME TCHICHIMH.

B aroii cratee B npomssenenmax I'ymetiper (ymep B 1072 rogy), Aby
Manncypa A6aymxaeipa baraamu, [laiixa Myxiiu ag — quna M6 ' Apabu,
Joxyneiina barmamu, Cempemmuna Kowesu, Xamxa A6nymmaxa Ancapw,
Momna Canper, @eitza Kamarnu BaxmaT am — ByMKyA pacCMaTpHBaeTcs B
xoHTekcte Menama u ero cesamenwsrii kauru Kopana.
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Bu cox shatali aragdirmada intibara dair gorh, onun sabablar, intihann qisa
torifini (onu toéraden amillar vo intihanin qargisinin alinmas: yollan) taqdim
edirik. Biz, sosiologlarin nazeriyyaloring Iranda intihar anlayigimin arasdirma
va sorh edilmasi négteyi-nozorinden miiracist edacayik. Bu magsadls da biz
intihara iki aspektds yanasaraq onu iki gisma bolmiisiik: 1. Nazari. 2. Tacriibi

Nazari intiharm arasdirilmasi

Infihar hadisosi yasadigimiz osrin on mithiim hadisalarindan olub
psixoloji narahathglar, ziddiyystlar, homg¢inin sosial barabarsizlikdan irali
galon ictimai problemlardondir.

Emil Durkheym 6ziiniin “Isin béliinmasi” kitabinda belo bir fikir irali
stiriir ki, “Intihar sivilizasiya ilo birgs ziinii biiruzs verir vo ya geri qalmis
comiyystds onun formasi inkisaf etmis comiyystlardsn farglonir”. (1,284)

1737-ci ildo Defonten ilk dofa olaraq Fransada “Suicide™ s6ziinii elms gatirdi
va sonralar 1762-ci ilds Fransa Elmlor Akademiyasi onu gabul etdi. (2,178)

Batamor 6ziiniin “Sosiologiya” osoarinde gdstonr: ‘“Durkheym 6z
aragdirmasinda belo bir fikir iroli siiriir ki, intihar saviyyasi ilo insanlarn
sosial qruplardaki baglihq doracesi arasinda rabits qurulur. E.Durkheymin
genasting gors, miixtolif sosial qruplardaki intiharin soviyyasi bu qruplann
xarakterik xiisusiyyotlori ila slagslonir va bu vasits ilo intihann sosial
sabablon agkar edilir.” (3,217)

E.Durkheym insann tabiatini sosial realliqlarla izah edir. Onun fikrincs,
sosial realliglar ii¢ yolla bag verir: hiss etmok, diisiinmok va amol etmak.
Bunlar insanlar arasinda demok olar ki, eynidir. Bu realliqlar fordlara
nisboatdo xarici mofhum hesab edilirlor vo onlara avtoritar formada tasir
gostorirlor.(4,114,117)
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Miiasir sohar hoyati, sohardoki g¢oxcomiyyatli yasayis torzi, insanlann
qeyri-sabit miinasibat soviyyasi, qoriblik, toklik hissleri, aile i{izvlerinin
saymin azalmasi, ails sevgisinin tiikonmosi, maddi sixintilar, timidsizlik,
calismagla imkanlann uy§unsuzlugu, evdon gagmalar va yad camiyystlars
siginma, yeni sohor hoyatindaki tozadli yasam, hoyatda qarsida duran
problemlorle miibariza zaifliyi, esq mohrumiyyatlori vo diger bu kimi
narahatlhiglar meydana golir va insan biitiin bunlann qargisinda ¢ixig yollan
axtanr, tapa bilmir vo ¢ox hallarda intihara 2l atir.

Intiharin tarifina galinca, intihar mithiim sosial-fardi talabat olub asasan
icki, narkotik aludagilori vo xostalor arasinda genis yayilmugdir. Intihar
etmayi gorara alan soxs 6ziinda bels bir inam yaradir ki, hayatda 6z istok va
moagsadlorino ¢atmarmusdir, 6z hoyati berbad olmusdur ve buna gére da
oliimii har seydan distiin tutur. (5,107)

intihar hadisasi, Dehxodanin ligastine gora, belo verilmisdir: “Oziinii
oldiirmak vasitosils intihar etmak™. (6,327).

EDurkheym (1858-1917) 6z mashur osorinds intihan sosial hadiso
adlandirmis va bels torf etmigdir: “Intihar hor bir 6limiin, vasitoli va ya
bilavasits, manfi va ya miisbat niyystdan natico almis halidir ki, burada soxs
$7z omalinin naticasinin qurbanina cevrilir”. (1,6).

Asil Dilmas da intihan asagidaki kimi izah edir: “Intihar insanin 6ziinii
qurban vermak i¢iin yararlandifi bir amoldir. O halda ki, 6liimlo hoyat
arasindak: secim onun 6ziinds olur, onda sxlagi baximdan bu amoli etmays
mocbur deyil”. (2,74)

Psixoloq Mincer intihar edon goxsin &liims meylini belo izah edir:
“Insanin tabii vo yasam dolu enerisinin tilkonmasins sabab olan va son
noticode daxili narahathqlan yaradan sosial va cinsi mohdudiyyatlor vs
nohayat daxili tazyilq naticesi intihara yol agir™. (7,178)

Jon Bagler 6zimiin “Intihar” kitabmda intiharla bagh yazr ki, “Insan
doziilmoz hayatla lizbsiiz qalmaqdan qagir vo intihar etmoys ¢alisir”. Bagga s6zls
o, intihan hayatin ¢atin vo dézillmoz anlannda ¢ixig yolu kimi goriir. (8,79)

Yekun olarag demsak olar ki, intihar aciq sokildo insan iradesindan dogan
bir horokotdir ki, bunun vasitasilo soxs 6z hoyatina son qoyur. “Suicide”
soziiniin monasina galinca, Defonten intiharla bagh olaraq bu sézii ilk dofa
islotmigdir. Reyman Aron bu fikirdadir ki, insan hayatina son qoymaq iigiin
giilloni gicgahma bosaldirsa bu miisbst niyystdir, yanan evi tork etmoyon
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soxsin harakatini iso 0, manfi niyyat kimi qiymotlondirir. Arstotel kimi filosof
fodakarliq magsadila téradilon intihan intibar hesab etmir. Amnstotel intihan
insanin 6zi ila baglh hayatin a son qoymast iigiin térodilan bir is hesab edir vo
gostorir ki, “bu fadakarliq moaqsadilo olmur, yoni insan qurban olmaq iigiin
intihara ol atmir”. Eskirol bu fikirdadir ki, “intiharda biitiin dslilik slamatloni
Oziinii gostarir”. O, bu fikrs istinad edir ki, “intihar geyri iradi bir igdir va bu is
ganuni tohgigatla apanlmamahdir”. Amerika Milli Tibbi Psixologiya
Institutunun fikri iso beladir ki, “intihar insanin &z ilo bagh olub, 6z hayatma
son goymagq ficiin 6ziinii biiruza veran togobbiisdiir. Ola bilsin ki, bu tagabbiis
hoyatinin sonuna gadar qala bilar. (9, 3-6)

Inrihardan  éncaki davramglar. Adeton intihar etmayi gorara almig
insanlarda oksor hallarda fimumi xiisusiyystlors malik davramiglar 6zini
gostorir. Oksor hallarda comiyystdoki iqtisadi bohranin tosiri altinda
depressiyaya moruz qalaraq bas verir. Xroniki iztirab, depressiya, intihar
hadasi va s. bu davranist ssrtlondiran mithiim slamstlordir vo bunlar intihara
sabab olur. Bu insanlar daha ¢ox diigiiniirlar ki, boyiik va d6zillmaz ¢atinliklar
garsisinda qaliblar vo burada yalmz bir yol var, o da éliimdir.

Intihar davramislart sosial-tibbi va ailadan dogan amillor naticosinds do
bas verir. Ganclords intihar hallarinin artmasina sabab ola bilacak sosial
doyisikliklor agagidakilardan ibarstdir: usagligdan depressiyani artiran
sobabler, ailodo monovi-psixi sabitliyin pozulmasi, silaha sl atmanmn asan
olmasi. (10, 27-30) Avropada gonclor arasinda intihar hadiselori diinya
miiharibolont zamam1 daha genis yayillmigdir. Bunun sobabloni kollektiv
igsizlik hallan da ola bilordi. Intihar hallan hotta ali tohsilli insanlar, dini
etiqgadi az olan soxslor arasinda bas verir, gonclordo oxlagi béhranlar,
bosanmanin izlon usaqlarda 6ziinii gésterir. (11,21-23)

Intihar soboblori daha g¢ox kisilorde dul qalma, tok qalmagq yaxud
bosanmaq, comiyystda markazlogms, iqtisadi bohranlar, boyitk goharlords
yasama, usaqliq dovriindo ailodo bas vermis ziddiyystlor, psixoloji
gorginliklor va badan xastaliklori kimi amillordon yaranir. (12,196)

Intihanin yayilmasina tosir edon amillori agagidaki kimi gruplasdirmagq
olar:

Cinsa gora, kisilor biitiin dévrlorinde gadinlarla miiqayisads ii¢ dofs cox
intihara miivaffaq olmuglar. Halbuki qadinlar kisilsrlo miiqayisads ii¢ dofo
¢ox intihara ol atirlar.
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Yasa gora, intihar hallan va daha ¢ox intihara cohd fikirlonn va
horokatlori depressiyaya ugramus yeniyetmolor arasinda miisahido olunur.
(Intihar yeniyetmslorin 6liimiinda iigiincii asas amildir)

Dini mansubiyyat, intihar hallan protestantlarla miiqayisade yshudilor va
katoliklar arasinda azdir. Miisalmanlar arasinda basqa dinlorla miiqayisada
daha azdur.

Nikah vaziyyati, intihar hallan ailali soxslorlo miiqayisada subay gaxslor
arasinda iki dofo goxdur. Oz hayat yoldag: ilo yasayan soxslorlo miiqayisado
dul galmis soxslor arasinda 4-10 dafs coxdur.

Irg-soy, Amerikada daha ¢ox intihar hallan qaradorililoro nisbaton
agdorililar arasinda bag verir.

Iglim garaiti, Alp daglarmm atoklorinds, hotta franin simalinda, xiisusilo
Qorganda asan “fun” kimi sarin kiiloklarin tasir insanlarda tagvis va qorxuya
sobab olur, intihar tohliikkalari q uru hava saraitinds, yaz vaxti havada tazyiq
artanda da ¢ox olur.

Psixi va fiziki saglamhq, soxs istor psixoloji, istarss da fiziki cohatden
sohhati ila problemlor yasadiqda.

Hayat garaiti, boyiik gohorlordo yagamagq intihar tohlitkesini daha da
artinr. (2,85-87)

Intihardan éncoki davramsin miihiim meyarlari. Ozina qapanma,
depressiya va melanxoliya (kadar) kimi iki monada basa diisiiliir.

Insanin somimi miinasibatlerinde badbin olmas.

Ailods bas vermis intihar.

Insanin kegmisds intihara cohdi.

Comiyystdon uzaqlasma.

Alkoqolizm ve narkomaniya.

Davaml yoxsullug vo mshrumiyyatlar.

Evds va yaxud ictimai miihitds agressiv davraniglar.

Intihar haqqmnda birbasa yaxud dolay séhbat.

Davranigda qeyn-adi qararsizliq, sabirsizlik va ya kedorli' veziyystdon
x0s, sad-xiirrom vaziyyata kecid kimi gézlonilmoz doyisikliklar.

Psixoloji xastaliklar. (Ruhi xastaliklar)

Hoyat yoldasini, valideynlorini, 6vladlarim, yaxinlarnini, saomimi dostunu
itirmak.

Psix1 xastoxanalarda yataq rejiminds olmagq.



Intiharn sosiologiyasi 413

Insan iigiin déziilmaz olan hor hans bir yorgun, iiziicii vaziyyat. (10,260)

Depressiya intihara gatirib ¢ixaran sn mithiim davranislardan biridir:
Ozinii dayarsiz hiss etmak, giinah hisslari, 6liim haqqinda diisiinmak, intihar
yaxud intihara qarar depressiyanin an genis yayilmis slamotloridir:

Farber vo Limton (1970) bildirmislar ki, kaskin depressiya zamani soxs
adoton 6z uzaqgéranliyini itirir, emosiyaya qapilaraq problemi holl etmok
bacangindan uzaqglasir va ¢ixis yolu olaraq intihan segir. (13,156)

Intiharn iisullar1. Intihann sullan asagidaki qaydada boliinmiisdiir:

Isgancaverici iisullar: yiksoklikdon 6ziinii atma, soyuq va odlu silah,
diigiiniilmiis qaza va §ziinii yandirma.

Bogucu iisullar: suda batma, qazlarla bogulma, komiir domi ils bogulma,
bogazdan asilma.

Zsharlayici isullar: arsen duzlan, yuxugstirici doarmanlar, alkogol vo
kimyavi zoharlonma va s.

Bundan bagga qanuni tibbi diaqnozla bagli olan bazi siibhali iisullar.

Intiharmn névlari. Intihann névleri ile bagh miixtalif tedqiqatlar vardir
vo bunlardan on mihiimi E. Durkheyms moxsusdur (Durkheymin
klassifikasiyas1). E.Durkheym siibut etmigdir ki, insan 0zinii ictimai
hoyatdan ayirsa comiyyatlo hamrayliyini itiracak, naticads onun zaifliyi va
komoksizliyl sayasinds aid oldugu sosial qrupdan asiliifi azalacaq va o,
Oziino qapanacaq, soxsi monafeyi asasinda moéhkomlandirdiyi tok davramg
gaydalarim1 gabul edacok vs nohayst insamin fordi soxsiyysti ictimai
soxsiyyatin qarsisinda ifrat fordiyyatgilik, yaxud eqoizms gatiracok. .

E.Durkheym intithan dérd qrupa bélmiisdiir:

Eqoizmdan irali galan intihar: Durkheym bu n6v intihan individualizm
adost va folsofosi olan  Oziinomoxsus  comiyyatloro, hamginin
insanlarda miistoqillik hissi va giiclii 6ziina giivanms hissi olan camiyyatlora
aid edir.

Xarici amillarin sabab oldugu intihar: Xarici amillorin sabab oldugu
intihar daha ¢ox ibtidai comiyyatlards olur va sosial hadiss soklinds dziinii
gostarir. Misal iigiin, hindularda “sati” morasimi, yagh kisilorin intihan, Fici
vo Manga tayfalarinda xosts insanlarin intiharimi misal gatirmak olar.
Individual tipli intihar ‘mumiyystlo, miiasir diinya, texmologiya v
fardiyyateilik meyllorina baghdir. (1,220)
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Anomik intihar: Anomik intihar barabarsizlik, struktur doyisikliyi,
ictimai qurulus vs qaydalann siiratli vo osash doyisilmasi ilo yaranan
gozlanilmaz-kaskin boslugun naticasidir va bu amillor do 6z névbasinde
iqtisadi bohran, onsnovi doyarlorin mohv olmasi, inflyasiya, siyasi
dayigiklikler, ingilab vo bagqa sabablorin nsticasidir. Belslikloa, insanlarm
harakoti holledici vo aydin iisullarla qurulmur. Bu intihar néviiniin milayysn
edilmoasinda doérd morhole milsyyan edilmisdir: siiratli sostal deyisiklikler,
kollektiv qurulusunda vo comiyyatin iimumi tanzimlonmasinds qaydasizliq,
sonata, pesays yiyslonmok, bosanma vo bunun nsticasinds obyektlo ails
arasindaki slaganin pozulmasi. (4,135-137)

Taqdirs inanaraq intihar etmoak. Bu név intihar sosial comiyyatin
tonzimlonmasine vo nozaratine reaksiyadir. Camiyyst nizam-intizam
gaydalannin yaradilmasina fovqalads kaskin daracads ol atdlqda (soxs giicli
sosial taqlid va itast altindadir va har sey tohdid edilmis, yoxlaniimus, tagkil
olunmus, quru vo cansizdir). Belo olan taqdirdo insanlardan secim haqq:
alinir vo icbar sortlor altinda olan saxs 6z magsadlorina catmaq yollanm
alda eds bilmir va taleyina son verir. (4,138)

E. Durkheym sosiologiyada patologiyanin iki vaziyystini gostarir: sosial
qurulugda problem va comiyyastdoki kigik qruplarda yaxud insanlarda
problem. Umumiyyatlo, demok olar ki, “individualizmdan irsli gslan intihar
vo xarici amillerin tasirindoan irali golon intihar insanlann giicli vo zoif
birliyinden yaramir”. Bu vaziyyat o halda bas verir ki, qeyri-barabarlikden
yaranmig intihar (anomik) va toqdirs inanaraq intihara maksimum miidaxile
vo nozaratdon bas verir. (14,132)

Intiharm psixoloji névleri. E. Durkheym, Juse vo Voturun
tadgiqatlanna osaslanaraq psixoloji xastalikdon yaranmis intihar névlarini
asagidaki kimi dérd qrupda yekunlagdinb:

Melanxoliyadan yaranan intihar: bu név intihar vahima va xayalla bagh
ola bilar. Digor tarofdan xasto béhtan dolu tasavviirlordan, riisvayci xayal va
tasavviirlorden qagmaq, yaxud yuxandan verilmis har hansi omrdan gagmaq
{iciin 6ziini 6ldirir.

Hiizn va kadardan yaranmis melanxolik intihar: ifrat depressiya va
sonsuz kadar hissi vaziyyastinds olan bir xasts onu ohata edon atraf mithit,
insanlar, bir s6zlo hor seyls slagasini itinir, saglam vo dogru sokildo bunlan
giymotlandirs bilmir,
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Vasvasadan yaranan intihar: intihara no real, no do geyri-real sabab
yoxdur. Ola biler ki, yalmz 6liim ideyas: heg bir sabab, sitbut olmadan
fovgolads doracadas xostonin fikrins hakim kasilib. Bela diisiinmak olar ki,
bu tafakkiir va siibutdan konarda qalan instinkt talabdir.

Ani va geyri-iradi sababdan yaranan intihar: intihar qeyn-iradi bir daxili
tozyiqin naticesidir. Qaflaton har ciir miiqavimot ondan almur, na hagigstds
na dos xayalinda xasta heg bir sabab tapa bilmir. (1,202)

Lumberzoya gslinca o, intihan dérd néva — bilavasits, vasitali, siini va
ikili névlers ay1mr:

Bilavasits (birbaga) novdas igin icrasimin sonunda 6liim hamin saxsi izlayir.

Ikinci, vasitali (dolayis1 ila) névds homin insanlar gorxu va saysiz
xostoliklar sobabindan basgasim oldiiriirlar.

Stni nov intiharda soxs intihar etmoays giiclii meyl gdstorir, amma intihar
addimu atarkon yalniz yaralanirlar.

Axanmnci, ikili n6v ise gatl vo intihardan ibarstdir. Yaxud bir zaman va
mokanda iki intihar. (2,114-115)

Demak olar ki, psixi xastoxanalarda intiharin 2 asas ndvil sads xalq
arasindan olan insanlar arasinda yayilmgdir. Birinci odur ki, psixi xostslerin
istedadi aciqcasina orta soviyyadan yiiksakdir, ikinei odur ki,
xastaxanalardaki biitiin yataq xastslori daha giiclii nazarst altindadirlar v 2 bu
da ona goradir ki, intihara cahd azalsin. (12,74)

Intiharm hadoflori. Intihann xiisusi bir addim oldugunu tesavviir
etmoyimizo baxmayaraq, intihar dorin bir sosial toqqusmadan yaranmigdir:
“Intiharm hadafi insanin mahv olmasini nazards tutsa da bu ham do insanlara
garst tocavizdir”. (12,11)

Intiharin sabablari:

Diqggsti calb etmak vo s6hrat qazanmag ehtiyaci.

Basqalannin tonbehinin ehtiyaci.

Fordi va ictimai hayatdak: problemlardon gagma.

Hor seyin doyarsiz anlama galmasi inamsizlhii. (4,120)

Intiharin sabablari 5 asas garcivada arasdinla bilar (15,230-233):

Ik usaqhq tacriibalari: Yuxan yas dovrlarinds bas veran bozi intthar novlorini
ails tocriibasi, goxsiyyatin bazi 6zalliklan — valideynlordon birinin itirilmasi, uzun
milddat mohobbat hisslorindon mshrum olma, ailonin béyilk ¢vladi olma, gan
gohum-lanindan birinin itirilmasi kimi sabablora ds baglamaq olar.
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Psixoloji sabablar: Doktor Edvin Snaydmen intihara gotirib ¢ixaran 5 asas
psixoloji amili forqlandimmisdir: 1. Esq wgursuzlugu, qabul olunmamasi, qrupa
bagliliq ve iizv olmamaq. 2. Nazarotin olmamasi, qeyri-miiayyan uzaqgoranlik,
nizamsizliq. 3. Arzuolunmaz ehtimal va utanc, ugursuzluq vs kadardon qagma.
4. Miihiim olags va hisslonin qinlmasi. 5. Osab, hirs va nifrat. (8,40)

Madani amillards, dini intihar miihiim rol oynayir. Ibadotla masgul olan
soxslords intihar soviyyssi dinsizlarls miiqayisads gox agagidir. Yoqin ki,
Allah hagqinda aqli inamla dilgiinmak, insanin monsviyyata hagigastlarin
daxil olmast bu tohlitkanin qarsisti alir. Bu vaxt insan belo mosslalora
etinasiz yanagir va belaliklo do Allaha siginaraq intihar riskini arxada
buraxmuis olur. (7,168)

Ictimai amillar iki qisma béliiniir — sosial bagori va ictimai tabii amillar.
Sosial-basari amillar, intihar ictimai quruluslu comiyystlords sosial
uygunluq sobobindon yarana biler. Ictimai tabii sabablar, insanin
davramiglant psixoloji néqteyi-nazordan miixtalif hava soraitinds farqlidir.
Insan giinasli havada, yagmurlu havada oldugundan daha ¢ox rahathq hissi
duyur. Intihar tahlitkslari quraq havada yaxud baharda gan tozyiginin yuxan
oldugu vaxt artir.

Igtisadi amillar: Iqtisadi gatismazliqlann intihar soviyyasinin artmasi va
yayilmasinda boyiik tasin vardir.

Intiharn sarhi va sosioloji nazariyyasi. E. Durkheymin biitiin aragdir-
malannda goldiyi natico budur ki, hor bir comiyystin ictimai intihar
soviyyasi yalmz sosial ganunauygunluq doaracalorinds va qrup birliyinds
dayisikliklar soviyyasinin naticaloni va izlon ils izah olunur. O, hamg¢inin
intihar saviyyasini yas va cinsi doyisikliklari nazarst olmadan gorh edir.

E. Durkheymin tayin etdiyi iisula gors intihar soviyyasinin dayisikliklor
asafidakilardan ibaratdir:

1. Comiyyatdan fistiin amillarin lagvi.

2. Ictimai intihar saviyyssi, birlik soviyyssi va ictimai togokkiil
arasindaki alagads aymca yayilma novii.

E. Durkheymin fikrina gors, ictimai xarakters asagidaki keyfiyyastlor
samil edilir: “Isin , tafakkiiriin va hisslorin necaliyi”.

Intiharmn qarsismm almmas yollari.

1) moslohatlasma, yol goéstarmoa, soxsin himays olunmasi vo onun
psixoloji miialicasi.
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2) ictimai slags barabar hodds qaltr, insanlann taleyinin va hayat tarzinin
miiayyan edilmasinds, fardi vo kollektiv maraglar eyni saviyyads nazards
tutulur, ictimai tazyiq va nizam magsadyénlii va istonilon hadds olur.

3) ictimai goxsiyyst hisslori insanlarda giiclanir. Ciinki ictimai tacridin
aradan qaldinlmasma vo insanin 6z hayatini moagsadsiz kecirmamayins
sobab olur. Bunun asasinda insanlar comiyyastds 6z yasam va yerlasim
yerlorini alds edirlar.

4) bosori hiiqugda ehtiram madaniyystinin yayilmasi vs qadinla kisi
arasinda slaqs formalarinin islahi.

5) tobligat isullanmin komoyi ils dini inam vs etigadlarn
dorinlagdinilmasi.

6) qadinlar arasinda ictimai giinaha aid qaydalar va davrams qaydalanna
hasr olunmus tabligat.

7) intihardan 6nca ails tizvlarinin soxsin davraniglannin dayisilmasini va
slamatlorini 6yranmasi.

8) qaynar telefon xotlorinin yaranmasi.

9) tohsil v tolimds “ailonin hiiquqi talimi” dorsinin nazards tutulmasi.

10) tahliikads olan insanlann yasam mithitinin arasdinlmasi.

11) insanlarla daha ¢ox iinsiyyatds olan masul goxslorin — dini gaxslarin,
tibb is¢ilarinin, polisin, miisllimlarin va s. tolim-tarbiyasi.

12) eloco do insamin 6zii va golocayi hagqundaki tasavviirlorini dini
etiqadla isiqlandirmanin faydasi. Ciinki bu, intihann garsisinin alinmasinda
daha ¢ox ahamiyyats malikdir. (9,5)

Iranla bagh tacriibi intiharmn aragdiridmas:

Iranda intiharmn sabablari. Iranda intiharla bagli daqiq aragdirmalar
hayata kecirilmomigdir. Ciinki tibbi ekspertizanin daqiq royi elan edilmir
vo intihar edon insanlann ¢oxu 6z ails iizvlarini biabirgt va riisvaycl
voziyysts salmislar vs bu, oxsar oldugda onlar intihar edirlor. Olkada
aparnlan statistikaya asason ilda 5-7 min noafor intiharla hoyatina son qoyur.
Bu hadisslorin yansi boyiik ssharlorda, dérdds bin kigik saharlorda, qalan:
isa kondlarda bas verir. Doktor Miigaddem Qorayi bu qanastdadir ki, Iranda
méveud olan intihar masalasing ailonin ananavi baxiglan vardir. Bu problem
daqiq va diizgiin statistikanm alds olunmasini catinlagdirir. Ciinki, bir ¢ox
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soharlards intihar ailanin hor bir iizviina heysiyyatsizlik va riisvayciliq kimi
goriiniir. Bu hal 6liim néviiniin maxfi saxlanmasina sabab olur. (7,187)

Iranda intiharin asas sobablori beladir:

1) evlilikde yaranan miinaqigalor, giiclii esq vo sevgi hisslori vo namus
masalalor.

2) psixoloji narahathglar, esq sarsintisi, goxsiyyst va psixoloji
ziddiyyatlar.

3) tohsildo sarsintilardan, stresslordon, ruhi vs psixoloji tozyiglardon
(emostonal tozyiqlar, genc nosilda fiziki vo bodon nogsanlan, imtahanlar
kimi tohsills bagh tazyigler), pu¢ olmus moaqgsadsiz hisslor, depressiya kimi
vaziyyatlordon yaranmig problemlor.

4) yoxsullug, issizlik, isdon ¢ixanlma va geyri miinasib iqtisadi soratt.

5) sohor hoyatmin ¢otinliklori, hoyatin nizamsizliindan yaranan
masalslar.

6) ailo, i yoldaglan, gohum-aqraba, dostlar vs s. kimi ictimai qruplann
geyn misyyan dagimiqliga.

7) narkotik maddalora, spirtli ickilors va bozi darmanlara aludacilik.

8) dini etigadinin zaif olmasi.

9) macburi snsnavi qaydalara riayat.

10) insan hayatinin xiisusi haqiqat va sirlorls dolub-dasmasi. (15,240)

Intiharmm yasa va cinsa gira yayilmasi. Miixtolif 6lkolorde apanlmis
tadgiqatlardan slds etdiyimiz nsticolar géstorir ki, kisilor qadinlardan daha
¢ox intihar edirlor. Onlann oksariyyati 45-65 yas hoddi arasindadir. Iranda
isa qadin va kisilor arasinda intihar soviyyasini 18-24 yas qrupu tagkil edir.
Iranda bir torafden yeniyetms vo goncler, digor torafdon qadmlar basqa
tobagalara goérs daha cox intihara ol atirlar. Olkonin planlagdirma togkilatinin
prognozuna asasen “2003-cii ilds 2486 gadin vo 1481 kisi intihar etmisdir.
Sshiyya Nazirliyi torafindon apanlmus statistikaya asason gin arzinds 13
mtihar hadisasi bas verr. Bu, osason 29 yasa tasadiif edir. Bu statistikaya
asasan kisilorin gqadinlara nisbaton intihan besds iki va bazan ds besds dérd
olur. Bir elmi arasdirma géstorir ki, 1973-cii ilds 6lkads gonc ailsli qadinlar
vo kisilorin arasinda intihann miqdan comiyystds ictimai vo madani
doyarlarin zsiflomasi, hamcinin ailo qurulusunun dayismolars moruz galmasi
naticasinda coxalmigdir. (16,100).
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PE3IOME

COLMOJIOTSA CYHLIIIA

Cyuim cauTaeTcss OAHOM U3 BaKHLIX npobieM obmecTsa. CoBepmeHue
cywina B OOMECTBE IIOKA3bIBAET, UTO YKA3aHHOE JIMI0 HE JOCTHIJIO B
SKM3HY CBOMX JKEJAHMI W Ligliel, M M03TOMY HOKYCIIOCh Ha COOCTBEHHYIO
ku3Hb. Tak, U3Hb yXKE€ TEpACT CMBICH A AAHHOrO Jina. bomsmuHCTBO
JUL, COBEPIIMBIINX CYHLIL, OOBMHO 00NIaat0T CXOXUMKA 0COOEHHOCTAMH,
MOXOWM  OOpameHHeM MM 9acTO C SKOHOMHYECKOH  ITO3VIIMH
NPUHAJIEKAT K HU3MEMY ClIO0 OOmecTBa MM BIAJAlOT B genpeccuro. B
TOM THCIIE, TI0JI, BO3PACT, PEJIATHs, CEMEMHOE MOJIOXKeHue, npodeccu, paca,
K/IFIMaT, YCIIOBHA OKPY)KAromeH cpeApl M JPYTHE BOIPOCH CHMTAXOTCH
thaxropamu, 06J1aqaromyMI POJIbIO BO3ACHCTBUA B BOIIPOCAX CYHIUAA.

RESUME
SOCIOLOGY OF THE SUICIDE

Suicide is considered to be one of the important problems in the society.
To commit a suicide in a society shows that the person who commits suicide
did not achieve success in his life and did not prevail and for that reason he
did so. Thus, for this person the life lost its meaning. Most of persons who
commit suicide usually have the same features, like conduct and they usually
belong to poor level of the people, or they are depressed. Along with it, gen-
der, age, religion, race, climate, environment, and other matters are consid-
ered to be effective factors of suicide.
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SOME NOTES ON THE HISTORY, THE CULTURE AND THE
LANGUAGE OF THE MEDIEVAL QIPCHAQ - CUMAN TURKS

Gokee Yiikselen Abdurrazak Peler®

1. The Ethnonyms Cuman and Qipchagq.

The Cuman — Qipchags had been designated with several names in
different sources. They had been named as Qipchaq, Qiphchaq or Xiphshaq
by Islamic sources, as Kumanus, Kumanoi, Cumanus or Komani by
Byzantine and Latin sources, as Polovets by Old Russian sources, as Falben,
Falones, Valani, Valwen or Pallidi by German or German orientated
sources, as Xarteshk by Armenian sources and as Quwn by Hungarans
(Kafesoglu 1984: 185). The ones apart from the name used by the Islamic
sources are all to do with the colour “yellow™ and traditionally are regarded
to be related with their complexion (Kurat 1992: 71). The denomination
Qipchaq, used by Islamic sources is always related to “hollow of a tree” in
Turkic sources like the Old Uighur Oghuz Qaghan Epic, the Oghuz-names
and Shajara-i Tarakema va Turki (Kirzioglu: 1992: 1-14). On the other hand
Kafesoglu (1984: 186) notes that it means “an angry person”’.

However Pritsak (1982: 321-324) referring to the same ethnonyms
comes up with a different explanation. Without denying the correspondence
between them® he divides the abovementioned names into two groups as
native names’ and foreign names, placing Qipchaq, Cuman and Qun in the

* Lecturer, Girne American University.

! Hazai (1986a: 125b) thinks the compection between the Sagai word gipcaq “irate, hot-
tempered’ and the proper name Qipéag is conjectural.

2 He also quotes the passage “Commani qui dicuntur Capthat (=Qipchaq), a Teutonis vero
dicuntur Valani (i.e. Falani) et provincia Valania (i.e. Falania) from William of Rubruck as
an evidence for this correspondence.

3 The biggest problem with this classification is the fact that whilst the ethnonym Qipchaq is
present among Bashkirds, Uzbeks, Karakalpaks, Kazakhs, the Kyrgyz, the Turkic peoples
of Altai, Nogais and Crimean Tatars as a tribal or clan name, Cuman is unknown among the
Turkic peoples of today (Golden 1992: 272).
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former group and the rest into the latter. He notes that the denomination
Qipchaq was used by other Turks and in Islamic geographical and historical
literature after the 8® century, in the Mongolian texts as gibéaq after 1240*
(borrowed from Turkic) and in the Chinese texts as k'im-ca(q) after the 13"
century (borrowed from Mongolian). The original Chinese’ form was K 'in-
ch'a®.

The ethnonym Cuman mainly appeared in Byzantine sources after
around 1080 and very infrequently in the Old Russian, Oriental and Latin
texts’.

The name Qun is the name used by the Hungarians to designate the
Cuman — Qipchags and it is first attested to in 1086. However it also
appeared in some Islamic geographical works after 1029°.

As for the foreign names, Polovets appeared in Old Russian texts after
1055, Pallidi was used by Adam of Bremen in his Gesta (1072-1076),
Valwen and its variants were used in Middle Low German (and Latin)
sources in the first half of the 13" century and Xarteshk in the work of
Matthios of Edessa written in Armenian around 1050.

Pritsak (1982: 324) also divides these names into two groups on
chronological basis, grouping Qipchag and Polovets (or Polovci) together as
the earlier period and the rest under the grouping of later perod.
Additionally, instead of connecting the name Polovei both with Qipchag and

“ Tt is first attested to in the Secret History and later appears in the Mongolian chronicle Altan
Tobci as gabcayut. Golden (1995-97: 101) also reports on the Mongolian form kiméag and
its plural Aiméa ‘ud.

3 Additionally Golden (1995:101) notes the Chinese forms like c/i in-ch ‘a, k'o-fi-ch ‘a, k ‘opi-
chao. This ethnonym is also identified with the Ch’ii-she of the Chinese sources, who were
conquered by Mao-tun of the Hsiung-nu (Golden 1992: 270).

¢ Apart from these a Qivé’ag-i is present in Georgian sources (Golden ibid: 101).

7 The earliest attestation to the name Cuman in Byzantine sources is in the work of Michael
Attaleiates. The three occurrences of it in the Old Russian texts are in 1096, in 1223 and as
a personal name around 1103. In oriental sources it was first used by Idrisi in 1154 as al-
Oomaniya and the Syrac writer Patriarch Mar Michael used Qoman in his chronicle in
1196. The name also appeared in the 13th century Latin texts written by Franciscans like
Plano Carpini, Benedictus Polunus and William of Rubruck, by French crusaders and
Dominican Fathers (Pritsak 1982: 322).

® The first Islamic work, which the name Qun appeared in is al-Birini’s Kitib at-Tafhim
written in 1029. The other Islamic work, which Qun appeared in is Marwazi’s Tabd’i’ al-
Hayawan written around 1120 (Pritsak 1982: 323).
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Cuman, which traditionally had been the case, he prefers the equations based
on his chronological grouping.

The word gipchaq was used in Karakhanid texts together with the word
gobi (>gowi’) in a hendiadys relation as giwéaq qobi"® (Arat 1946: 512),
meaning “the transitory world”. Pritsak (1982: 326) claims that these words
used for expressing the idea of ‘hollowness’ and ‘transience’ originally
meant a ‘hollow — treeless (steppe / desert) in the language of the nomadic
society''. Therefore he suggests that Qipchaq as an ethnonym means ‘the
desert people’. Additionally he notes that the Old Russian word Polovci has
been connected with the Slavic word polov ‘pale, pallid’, whereas it should
have been connected with the Old Russian pol ‘open, hollow’. Accordingly
he claims that the Old Russian form Polovci is the exact translation of the
Turkic word Qipchag.

The appellative Qipchaq meaning ‘steppe / desert people’ is from Uighur
origin. In the inscription of the Uighur Qaghan Il-Itmish (746-749) the
Eastern Turks are referred to as tirfiik] [qi]bcaq dlig yil olirmis “when the
Turk Qipchaq ruled over us for fifty years...'” Pritsak (1982: 326-327)

® gowi was used as gowi yigach in Kashgari and explained as a “hollow tree” (Atalay 1985-86
v. 3:225-226).

1 The full verse is as: bu giwéaq qobi dunya kicki azin | tilim bag qarit()L, garimds éZiin
“This temporal world, the transitory one, has made many rulers old, but itself does not
become old’ (couplet 5133). However Clauson (1972: 581) suggests that the hendiadys
means ‘unlucky’ and translates this as ‘this unlucky world is an old world, however much it
makes begs aged, it does not age itself’. Although Clauson seems to be doubtful about the
meaning of this hendiadys and the word giwéag with the meaning ‘unfortunate’ he
translates couplet 2639 yalawac¢ yawuZ bolsa giwcaq qobi | siZiksiZ titkdr anda baglar
suwi(Arat 1946: 277) as “if an ambassador is bad and unlucky, undoubtedly his masters’
honour is impaired’. Recently KljaStornyj (1988: 87-88) as well has etymologized the word
as “unfortunate, unlucky” suggesting that this name came to be associated with them after a
series of defeats. On the other hand Hazai (1986a: 125b) regards this explanation to be
conjectural and goes along with the traditional explanation as “hollow tree trunk’. Pritsak’s
suggestion that the hendiadys is the Turkic translation of the Arabic expression fanf dunya
is congruent with couplet 5133, but how he explains it in the context of couplet 2639 is
unclear as he does not mention this couplet.

! Pritsak backs up his suggestion by referring to Bang (1912: 340), who also notes this
meaning of the word in one of the riddles of Codex Cumanicus. However Tietze (1966:
512) insists that the meaning is ‘hollow’ in this particular riddle. This is disputed by
Pritsak. Pelliot (1930:281) also thinks that the word means ‘steppe’ or ‘desert’ in this
particular riddle.

12 Ramstedt (1913: 13, 44) notes that it is possible to read the missing parts of the fourth line
of the northern face of the Shine Usu Inscription as tir{k] [qy]bcaq. KlyaStomyj (1988: 74)
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claims that the Uighurs, who regarded themselves as the ‘forest people’ saw
the Eastern Turk, who dwelled in the steppe as “the desert people™”’.

Pristsak (1982: 328-331) puts forth a similar etymology for the
appellatives Cuman and Qun as well. He relates both names to the Khakas —
Altai word guba' ‘pale, pallid yellowish’ and bases his claim on Menges’
assertion that an uncontracted and a contracted form as guba and git co-
existed. He believes (like Menges) that from these forms the derivatives
Quman"® and Qun were established with the collective suffix —an / -cin. The
Byzantine authors used the more ancient and therefore the ‘correct’ form, i.e.
the uncontracted form, whereas in Hungary and Central Asia, where many
Turkic peoples resided in, the more natural and colloquial, i.e. the contracted
form was used.

He also relates the meanings of these two appellatives to the steppe
rather than to the complexion of the people, since he claims, distinguishing
people on racial basis was a common practise in sedentary societies but was
not applied among the nomadic societies. Additionally quoting Radloff’s
Wérterbuch he notes that the word quba exists in Teleut with the meaning
‘grey steppe’. Therefore Quman and Qun meant ‘the people of the steppe’
rather than ‘the pale people’.

On the other hand he agrees with the tradition that Pallidi, Valven and
KXartesh meant ‘pallid, pale or blond people’ (1982: 331).

2. The Origin of the Cuman — Qipchaqs

The Cuman — Qipchags have a very complicated and problematic early
history. Their origin has been a matter of discussion since the beginning of
the twentieth century; however an agreed origin for them is still to be
established. In spite of all the controversy on their origin, most of the

notes that Ramstedt interpreted the line as “... when the Turk Qipchaq ruled over us for fifty
years...” in the Russian translation of the inscription. Pritsak also is making a reference to
this Russian version.

" In an earlier work Pritsak (1968: 161) claims that the name Sar- is given to the same Turkic
group, i.e. Eastern Turk by the Mongolian Kitans living in the Manchurian forest region.
This word is also to do with the yellow colour and is linked to the steppe by Pritsak.

" This word exists in Kashgari as quba at ‘horse with a colour between red and yellow’

_(Atalay ibid. v. 3: 217).

“Theb>m change is a common occurrence before a nasal in many Turkic languages. For

detail see Résénen 1949: 170.
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discussions circulate around the Kimek, the Qun, the Qay and the Shari
people.

Kafesoglu (1984: 187) as an exception tries to link them with the Wu-
suns (or U-suns) of the 2™ century B.C., who resided on the northem slopes
of the T’ien Shan Mountains and around Lake Issiq. The reason, which led
Kafesoglu to come to this conclusion, is the racial features of the Wu-suns
mentioned in the Chinese sources. Eberhard (1942: 104-105) notes that Wu-
suns had red hair and blue — green eyes'®.

Togan (1970: 159-160) regards Qipchaq, Qangli, Kimek and Qun to be
all sub-divisions of a wider Qipchaq group. He also notes that Cuman
derived from Qun with the -man particle, like Turk and Turkmen, and must
have designated the two groups of the same tribe. He regards the steppes
between the Altai and the Ural Mountains to be their natural habitats but
referring to Plinius he also notes that the Kimeks, the Cumans and the
Qanglis together with the Pechenegs used to live in Transoxiana during the
early periods of the Christian era'’. Togan considers the Coamani mentioned
by Pomponius Melae living between the Sogdians and the Dakea as well to
be Cumans. He also like Kafesoglu mentions the Wu-sun rulers called Qun-
bak (or Qun-bi) but unlike him he thinks only the ruling class of the Wu-
suns was from the Quns. He takes X 'ang-chii'®, which was the Chinese name

16 Kafesoglu also notes that Wu-suns had a ruler named Kun-mo or Kun-mi, which he tries to
translate as Kun-beg or Kun-bi. Kafesoglu additionally emphasizes that they belonged to
the Hsiung-nu race and cultural sphere and had the wolf legend, which was exclusive to the
Turkic peoples. Kafesoglu’s emphasis on the Turkic or Hsiung-nu features of the Wu-suns
must be because Wu-suns are regarded to be from Indo-European origin by some Western
scholars. For instance recently Fryre (1996: 123 and 165) has claimed them to be a part of
the Sarmatian Confederacy and the same people as the As and Alans of the Westemn
sources, therefore the ancestors of the modern Ossetians and from Iranian stock. However,
interestingly they sided with the Hsiung-nu against both the Yueh-chih (Frye 1996: 122)
and the Chinese (Yu 1990: 131-133). In the race to win over the Wu-suns, the Chinese sent
a Han “princess’ to marry the Wu-sun ruler Kun-mo in 195 B.C. The Hsiung-nu ruler sent
his own daughter as a response. Kun-mo made the Han princess the Right-princess and the
Hsiung-nu princess the Left-princess. The Wu-suns like the Hsiung-nu sanctified the left
(Yu 1990: 133).

17 Togan translates the Pasiak as Pecheneg, Camac as Kimek, Coman as Cuman, Cam as

Qang(li), Khun of Eastern Europe and Plun of Central Asia as Qua.

8 The region named K ‘ang-chii by the Chinese sources of the pre-Christian (from 2nd c.
B.C.) and the Early Christian eras laid north of the Middle Sir Darya, i.e. the Oxus, on the
southern border of the Kazakh Steppe and in the Chu Valley. Its inhabitants were the Asi
people until the first century A.D. The region was settled by the Hsiung-nus twice. First

1
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of Sogdiana, and the place name Qipchaq in the vicinity of Kashgar reported
by Kashgari'’ as further evidences to the early presence of Cuman —
Qipchags in the region.

Karamanlioglu (1962: 175) notes that the Cumans and the Qipchags
were two different and separate peoples. Cumans started to migrate towards
west after 1017 with the pressure of the Kara-Kitays and established
themselves in Eastern Europe around 1050. They were dispersed and
replaced by the Qipchags, who also came from the east, after they were
defeated in 1103 by the Rus’. Cumans were subjugated by the Qipchags and
the two peoples unified under the Qipchags; however they were continued to
be called Cumans in Europe and the two names, i.e. Cuman and Qipchagq,
became to designate the same people after the 12 century. He also mentions
the relation of the Qipchaq Confederacy to the Kimeks and (Y)imeks, but
states that this relation and whether the latter two are the same people or two
different peoples are controversial (Karamanlhioglu: 176).

Arat (1950: 713b-714b) also treats Cumans and Qipchags as two
separate people. He also notes that the Cumans came to the Ukrainian
Steppes earlier than the Qipchaqs and were replaced by the latter after they
were destroyed by the Rus’. Reference is made by Arat to the historical

they established a short-lived state in Eastern K’ang-chii between 43-36 B.C. and second
time was in 91 A.D., when the Hsiung-nu was fleeing westwards from Inner Asia. It is
possible that the Huns, who invaded Europe in 370 AD., are the descendants of this
Hsiung-nu group. (Czegledy 1983: 32-33). In Avesta a nomadic state is mentioned in the
same region under the name Kangha (Czegledy 1983: 45). Czegledy also identifies the
region with the great Turanian foe of the Persians in the period between 129-128 B.C. and
60 A.D. (1983: 123). After 350 A.D. K’ang-chii was occupied by the Ting-lings. The
southern Ting-ling tribes appear in the Chinese sources also as the Kao-chii (Ting-ling) “the
High Wagon (Ting-ling)”. (Czegledy 1983: 35-36). This is important because the ethnonym
Qangli (the people, who constituted the eastern wing of the Cuman — Qipchaq Confederacy
in the later periods) is attributed to wagons in the Turkic legendary tradition and this name
is given to them by Oghuz Khan as they invented the wagon (Pelliot 1930: 337-338).
Interestingly Marquart (1914: 164) locates the homeland of the Qangli in the Chu Valley.
On the other hand Clauson (1972: 638) thinks that the people gave the name to “wagon’ as
they were the first ones among Turks to use wagons rather than receiving the name as they
had invented it. By the 7th Century the name K’ang-chii started to designate Sogdiana,
which laid south to the Sir Darya and the name Kang had been used by Sogdians
themselves since the 6th century (Czegledy 1983: 35).

1 Kashgari (Atalay 1985-86 v. 1: 474) notes a place name as Qiphchaq in the vicinity of
Kashgar.
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sources mentioning the Qipchaq and Kimek / Yimek connection without
stating whether the two are the same people or two separate peoples.

On the other hand Hazai (1986a: 126a) after listing references made to
the Qipchag — Kimek relation in oriental historical sources® concludes that a
loose polity of Turkic tribes, including the Kimeks existed in West Siberian
Steppes under the name Qipchag®' in the 10® — 11" centuries and these tribes
moved to the Russian steppes in the middle of the 11" century, becoming the
dominant power of the area in 1064. On the Cuman — Qipchaq problem he
suggests that the Cumans were a dominant tribe of the Qipchags and in the
West were identified with the whole of the Qipchaq Confederacy. However
he (1986b: 373a) also states that the Cumans’ forefathers are the Shari®
people who were forced to migrate westwards at the beginning of the 11®
century by the Quns, who were displaced by the Kitays. This westwards
migration of the Sharis and the Quns brought these two tribes in contact with
the Kimeks and the Qipchags, leading to the establishment of a new
confederation. Hazai thinks that it must be this period, when the Shari was

% Ibn Xurdadbih mentions Qipchaqs and Kimeks as two separate peoples in the mid ninth
century (de Goeje 1889: 31). Gardizi noting that the Kimeks were originally a branch of the
Tatars (i.e. Mongols), places the Qipchaqs and the Imeks under them as two of their seven
adopted, inferior tribes and locates them on the Irtish (Martinez 1982: 120). However in
Huddd al-Alam (Minorsky 1937: 101, 316-17), which is written in an earlier period (982
A.D.) reference is made to a later stage of the history of the Qipchags. They are located
further west to the north of the Pechenegs. They are considered to be separated from the
Kimeks, but it is also noted that their ruler was ruling on behalf of the Kimeks. Cahen —
Deverdun — Holt (1986: 1107a) give a conirasting information stating that in the 10th
century the Kimeks were regarded to be a branch of the Qipchags by the Arab geographers.
On the other hand Bosworth (1986: 108a) ascribing to the adduced data regards Qipchags
to have sprung from the Kimeks and sees this as the main significance of this remote
people. Kashgar located the Yimek on the Irtish as a branch of the Qipchags (Atalay 1985-
86 v. 1: 325) but later he notes that the Qipchags regard themselves to be a separate people
(Atalay 1985-86 v. 3: 29).

2! Marquart (1914: 137) states that this Qipchaq ‘Kingdom’ was established by people, who
fled from Manchuria after the rise of the Jurchens (Chinese Kin Dynasty). For a detailed
account of the Manchurian origins of the early Qipchags also see Pelliot 1920.

*? Hazai (1986b: 373a) thinks that the Shari people are identical with the Yellow Uighurs.
Marvazi locates a group of Shari in the Sha-chou region noting that they came to the region
fleeing from Islam (Minorsky 1942: 19). Minorsky (1942: 100) notes that this group of
Sharis seems to be connected with the Yellow Uighurs of the Kan-su region. He also
reports that a greater group of the Sharis migrated to the west. Hazai must be referring to
this group.
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given the name Cuman by the other Turkic tribes because of their
physiognomy.

Pritsak (1982: 331) is in agreement with Hazai on that the name Cuman /
Qun were given by other Turkic peoples. However he thinks that it was
given by the Qipchags to their masters Kimeks,” who left the forest region
and settled in the steppe. The Qipchaqgs, who were a section of the Eastern
Turks, were driven out of Mongolia by the Uighurs in 744 and settled in the
steppes between the River Volga and Lake Issiq, where they became the
neighbours of the Kimeks inhabiting the Irtysh Basin, who also came to the
region in the second half of the ninth century from Manchuria® fleeing
Kitays (Kitans or Qitans). The Kimeks incorporated the Qipchags into their
confederacy as a right wing. However, the Qipchaqgs, who had the strong

2 Pritsak (1982: 331-332) regards the Kimeks to be a Proto-Mongolian people. He identifies
them with the K’'umo of the K'umo Hsi. The K'umo Hsi (the Tatabi of the Orkhon
Inscriptions) together with the Ch ‘i-tan (Kitay or Kitan) formed the Liang Fan ‘the two
barbarians’ of the Chinese sources. He states that the K ‘umo Hsi was formed of two peoples
as well. He considers K'umo to be the Chinese version of the Mongolian tribal name
Quomay and therefore a self-designation, while Kimek was the Turkic designation. He
identifies the Hsi with the Qay people. The hypothesis that the Kimeks had Mongolian
origins starts with Marquart (1914: 95-97) and is improved by Pelliot (1920: 150-51).
However Kafesoglu (1984: 186) objects to this hypothesis and accuses Western scholars
with not being able to distingnish Turks from Mongolians culturally and racially. He
emphasizes that the racial features of the Cumans had nothing to do with that of the
Mongolians and they were closer to the white race. These racial features inspired Grenbech
(1959: 24) to consider them to be a turkified Indo-European tribe probably from the Altai or
Upper Yenisei. Togan (1970: 164) also attributes the physiognomical features of the Cuman
- Qipchags to their contact with Indo — European peoples from very early times. Kafesoglu
(1984: 186) also states that there are no Mongolian elements in the language of the Cuman
— Qipchags. However Poppe (1962: 331-345) has come up with some Mongolian
loanwords, antedating the Mongolian invasion, in Codex Cumanicus. Even it is possible to
put forth a Qipchaq < Mongolian shift as g > w (v). Additionally Pelliot (1944: 73-101)
attributes the occasional loss of initial g- (k) in some Turkic languages, Cuman — Qipchag
in particular, to the influence of Mongolic. However Halasi-Kun (1950: 45-61) regards this
consonantal event to be an.internal development of Turkic languages. Intriguingly his
strongest argument is to do with the ethnonym Kimek / (Y)imek. He takes the existence of
the Yimek form as a solid proof to his claim (1950: 51-52) as the y- prosthesis is a much

5y earlier event of Turkic (Rasénen 1949: 137).

=" The Olberli clan of the Kimeks did not leave Manchuria at this stage and remained in the
region until the nineties of the 11th century (Pritsak 1982: 339-340). A detailed account of
the Olberli clan is provided by Golden (1986: 5-29).
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political and cultural traditions of the Turk Empire turkified the Kimeks®™,
whom they called Cuman / Qun. After 1031, when the Uighur State was
destroyed by the Tanguts in Kan-su, the leadership in Westem China was
assumed by the Mongolian Qay™®, who formerly formed the K'umo Hsi
(Tatabi) in Manchuria together with the Kimeks. Following a series of
unsuccessful confrontations with the Karakhanids, the Qay was pushed into
the steppe triggering a chain of migrations. The Qays displaced the Qun or
Cuman / Kimeks, who in tum pressured the Qipchaqs pushing them towards
the land of the Oghuz / Uz / Torki, who in tum moved into the land of the
Pechenegs in the southern Russian and Ukrainian Steppe region. The
Qipchags appeared in the former Pecheneg Steppe as early as 1055 and
conquered the region from the Uzes, giving their name to the steppe”’. But
shortly afterwards the Qays also appeared in the former Pecheneg Steppe
and took over the government centres from the Turkic Qipchags in the
sixties of the 11™ century. However in the nineties of the 11* century the
Olberli clan of Kimek / Cuman (Qun) origin left Manchuria for the steppes.
After a short period of instability peace was secured in the Qipchaq Steppe
around 1116 / 1117 and the Olberli and Qay clans shared the power. The

3 If we regard the Yimeks and the Kimeks to be the same people (or the former as a
subdivision of the latter) Kasghar (Atalay 1985-86 v. 1: 30) notes that they were speaking
only a Turkic [anguage by the middle of the 11th century.

6 Kashgari (Atalay 1985-86 v. 1: 28) mentions the Qay as well among the twenty tribes of the
Turks. However he also notes that although they knew Turkish very well they had a
separate tribal language (Atalay 1985-86 v. 1: 30), i.e. they were bilingual. Therefore we
can assume that the Qay was turkified or at an advanced stage of the process of assimilation
by the 11th century. For a detailed account on the Qay people see Eberhard 1947.

*7 Although Baihagqi reports Qipchags to be neighbours of Khwarezm in 1030 (Morley 1862:
91) and Kashgar (Atalay 1985-86 v. 1: 28) locates them second after the Pechenegs from
the Byzantine realm, both Arat (1950: 714b) and Hazai (1986a: 126a) note that the first
attestation of the name Dasht-i Qipchaq ‘the Qipchaq Desert / Steppe’ for the former
Mafazat al-Ghuzz mentioned by Istakhri (de Goeje 1870: 227-28), is in the Diwan of Nasir-
i Khusraw. Both Arat and Hazai refers to Browne (1902: 31) as their source. However such
an entry does not exist in Browne neither does Khusraw report anything on Dasht-i
Qipchag. The word Qipchaq exists in the Diwan of Khusraw in two places (Taqavi 1304-
1307: 102 and 329) and only in one occasion (p. 329 line 11) he mentions the Guzz and the
Qipchagq living together around Ceyiidin, i.e. Jaxartes. The proof that the Mafazat al-Ghuzz
and the Dasht-i Qipchaq are the same place comes from Qazwini, who states in Nuzhat-al-
Qulitb that the Qipchaq Desert is the same place as the Khazar Desert (Le Strange 1519:
230). The Old Rus’ chroniclers also used the term Pole Poloveckoe, which is the exact
translation of Dasht-i Qipchag, to designate the Pontic Steppe (Pritsak 1982:340-41).
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chief of the Olberli clan became the supreme ruler and the head of the Qay
clan his co-regent. After the steppe was taken from the Uzes a confederacy
was established bordering Hungary, Byzantium, Rus’ and China. This
empire was divided into two by the Ural River and the Kimek® was
constituting the eastern wing (Pritsak 1982: 336-340).

Although finding Pritsak’s philological and historical arguments
extremely complex and conjectural (1991: 143), Golden (1995-97: 101)
notes that the Cuman — Qipchags have a very complicated ethno-genesis,
which developed far from the horizons of the sedentary world, and involved
a range of Inner Asian peoples. They were merged with other peoples on
their way during their migration and were also joint by others, who left Inner
Asia migrating westwards in the later periods. This complex process, which
evolved over centuries, has resulted in a varety of names in different
sources. In spite the fact that he considers Pritsak’s reconstruction as Proto-
Mongolian K’umo-hsi > Turkic Kimek — Qay to be highly problematic, he
notes that the Mongolian connection cannot be ignored. The chain migration
caused by the instability and intemecine strife in the Qitan / Liao Empire
brought new tribal and ethnic elements in the Kimek Union entailing the
ethno-political developments, evolving around the Qays, the Quns, the
Sharis, the Kimeks and the Qipchags and giving birth to the Cuman —
Qipchaq confederation (Golden 1995-97: 102-104).

Additionally Kljastomyj (1988: 73-90) has identified the Qipchaqs with
the Sir people of the Orkhon Inscriptions and the Hsieh (*siet) / Hsieh-yen-

% Pritsak (1982: 340) notes that the Kimek wing of the Qipchaq Confederation changed its
name to Qangli during the Mongolian period. William of Rubruck clearly states that the
Cumans, Qipchags and the Qangli were one people: “Conmuani qui dicuntur Capchat”
“Cangle quidam parentela Commanorum.” (Golden 1991: 133). They are also mentioned
by Carpini as Cangiate (Bosworth 1978: 542b). Golden (1992: 277-78) names this later
period of the confederation as the Cuman ~ Qipchag — Qangli Union and divides it into
three subdivisions: the Cuman Confederation in the West, the Qipchaq — Qangli in Central
Asia and the Qipchags in Western Siberia. Unlike other associated Turkic peoples the
Qanglis are not mentioned by the Muslim geographers of the 9th — 10th centuries
(Bosworth 1978: 542a), but Kashgari (Atalay 1985-86 v. 3: 379) notes “Qangli’ to be the
name of a prominent Qipchaq. The Qanglis are repeatedly referred to in the sources
pertinent to the century preceding the Mongol invasions. A great proportion of them were
massacred by the Mongols as they were constituting a significant part of the Khwarezmian
army. The remaining Qangli population melted into the Turkic hordes of the Mongols
(Bosworth 1978: 542a-542b).
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to of the Chinese sources. This hypothesis is found very appealing by
Golden (1995-97:100-101) as well.

3. Tribal and Political Organisation of the Cuman — Qipchaqs

Regardless of all the complexity of its evolution the Cuman - Qipchaq
Confederation is still regarded to be the successor and the heir of the Kimek
Qaganate, but with a very important difference. The Qipchaqgs unlike the
Kimeks lacked the qaganal institution®® and lived in a loose confederacy of
tribes and clans (1995-97: 103). This nomadic confederacy, which stretched
from the Danube to the steppes surrounding the Central Asian oasis cities in
the south and into Western Sibena in the north, was divided into various
geographically marked sub-confederations. These subdivisions of the Cuman
— Qipchaq polity, which included Mongolic and Iranian elements as well,
were the Central Asian — Kazakhstan Group, the Ural — Volga Group, the
Don River Region Group, the Dnieper River Region Group and the
Danubian Group (Golden 1991: 134). On the other hand Pritsak (1982: 342-
368) claims establishing evidence for the existence of at least twelve groups,
which namely are the Volga Group, the Don Group, the Donec’ Group, the
Left Bank of the Dnieper Group, the Dnieper Meadow group, the Azov
Group, the Crimean Group, the Right Bank of the Dnieper Group, the Kiev —
Korsun’ / Xerson Group, the Bug Group, the Lukomor’e Group and the
Danube Group, in Western Eurasia alone. Undoubtedly, the diversity*® of the
peoples constituting the Qipchaq union must have played an important role
in their non-unified situation. Additionally it is possible that the influence of
their sedentary neighbours, the Federation of the Eastern Slavic
Principalities ruled by the Rjurikids had contributed to this statelessness. The
involvement of the Cumans - Qipchaqs and the Cherny Klobuki ‘Black
Hoods®' in the intenal struggles of the Rjurikids as auxiliary forces,

*® Golden (1992: 202-205) tries to explain the formation of the qaganal institution among the
Kimeks with their involvement in the international fur trade, which required a sophisticated
form of political organization.

3 Archaeological sites on the Lower Volga confirms the multi-layered ethno-linguistic
structure of the Cuman — Qipchaq Confederacy as the eastern groupings display more
Mongoloid elements and the western groupings display a more Europoid character (Golden
1992: 278).

3" The Chemy Klobuki ‘Black Hoods® were composed of the residues of the Ghuzz / Uzes /
Torki, Pechenegs and lesser groups like the Berendei, Kui / Kovui, Turpei and Kaepichi
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prevented any fraction of the dynasty from ascending over others.
Consequently engagement of different Cuman — Qipchaq groups in the
internecine .strife of the dynasty as allies of the different branches of the
Rjurikids hampered any centrifugal tendencies among them (Golden 1979-
80: 296).

In the documents of the Old Rus’ from the second half of the twelfth
century, a distinction is made between the Cuman — Qipchags, who attended
the conference with the princes of the Kievan and Perejaslav lands, and the
ones, who did not, naming the latter the Polovei Dikii  ‘Wild Cumans’*
(Prtsak 1967: 1615). Scholars like Pritsak and Golden adopted this term and
hence invented the name Non-wild Cumans for the former group. Pritsak
regards the Middle Dnieper and the River Molochna to be the border
between the two groups (1967: 1615) whereas Golden (1979-80: 297-98)
notes that the Non-Wild Cumans were based on the Middle and Lower
Dnieper whilst the ‘wild’ ones were based in the east along the Don and
Donec’ Rivers, ranging as north as the Rjazan’ Region and to Tmutorokan in
the south®. This classification is a Kiev-centred perspective as the only Rus’
faction, which the Wild Cumans did not enter into agreements with was the
Kievan Princes and they had long and stable alliances with the other groups.
However, when power in Kiev was seized by any of these groups the
hostilities did not cease to exist as the Cherny Klobuk Confederation, which
constituted the main auxiliary force of Kiev was in constant engagement
with the Wild Cumans (Golden 1979-80: 297).

(Qay-opa/oba) (Golden 1979-80: 297). Some of the Uzes and Eastern Pecheneg tribes were
absorbed by the Cuman — Qipchags (Rasonyi 1939: 404-05).

** Golden (1979-80: 297) does not dismiss the possibility that this might be the Russian
translation of a Cuman self designation. He argues that Cumans, who retreated to Georgia
and the North Caucasian Steppes after their catastrophic defeat by Vladimir Monomax,
might have used this name as an indication of their defiance of the Kievan Rus’ — Non-wild
Cuman symbiosis.

¥ Golden (1979-80: 298) identifies the Non-wild Cumans with “White Cumania” of al-Idrisi
and with “Comanorum Alborum terra™ of the medieval Hungaro-Latin sources, whereas the
Wild Cumans with the “Black Cumania” of the former and the “Nigrorum Comanorum
terrva” of the latter. Pritsak (1967: 1623), who also touches on the issue of White Cumania,
states that the tribal group constituting the western part of the general Cuman — Qipchaq
system was called white as it was the lower ranking western, i.e. ight, wing.
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Despite the fact that Cuman — Qipchaqgs did not have a centralised state,
the traditional Turkic bipartite state structure was clearly observable among
the Non-wild Cumans as they were divided into two groups. Both groups
were based on the Middle and Lower Dnieper; the Burchevichi / Burchogli
and the Ulashevichi / Ulashogli on the left bank and the Itogli / Itoba and
Urusovichi / Urusoba on the right bank® (Golden 1979-80: 297-98). The
Burchevichi and the Itogli were the two ruling clans of this group, however
as the Cuman — Qipchags had an eastern orientation the one on the left bank,
i.e. the Burchevichi was ranking higher than the one on the right bank, i.e.
the Itogli (Pritsak 1967: 1621-22).

On the other hand the Wild Cumans were closely linked with the house
of Jurij Dolgorukij, the Ol’govichi and the Davydovichi branches of the
Rjurikids (Golden 1979-80: 298). The two ruling clans of the Wild Cumans
were the Olberli(g) and the Togsoba, the former being ruled by the House of
Bonjak / Boiiek and the latter by the House of Sharuqanids. In the early
thirteenth century the Rus’ chronicles describes the Yurgi of the Sharuqanids
as the greatest of all Cumans and was on the verge of ascending over all
Cumans, but was killed at the Battle of Kalka, fighting against the invading
Mongols (Golden 1991: 134). Contrastingly Pritsak (1982: 368-69) notes
that the Sharuganids were the ruling clan of the Olberli / Olperljujevy and
the Bonjakids of the Qay / Kajepichi (Kaj-opa)®’. He also reports that the
‘wild’ and the ‘non-wild’ all Cuman — Qipchaq groups were subject to these
two supreme dynasties and this dual rule endured until the end of the Cuman
— Qipchagq history. Therefore Old Rus’ chroniclers reporting from the battle
fields always recorded two Cuman commanders;, in 1174 Konchak
Sharukanevich and Kobjak Karlyevich, in 1185 Konchak Sharukanevich and
Koza Bumovich, in 1222 Jutij Konchakovich and Danylo Kobjakovich.

3 In the Hypatian Chronicle the ones based on the left bank are called the Perejaslav
Polovtsians as they were bordering the Principality of Perejaslav and the ones on the right
bank the Russian Polovtsians as they were bordering the Kievan Principality of the Russian
region (Pritsak 1967: 1615-16).

33 Golden (1992: 277-78) claims that the Qay did not join the Qipchaqs and appear to have
"been hostile towards them. He does not accept the connection established by Pritsak (1982:
335, 338-39) between the Ay-opa and the Kay-opa. He rather locates them under Rus’
service and lists them among the peoples of the Chemy Klobuky (Golden 1979-80: 297).
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The Cuman - Qipchaqs had three important political and economic
centres and all three were positioned in the Sivers’kyj Donec’ Basin, in the
vicinity of-present day Xarkiv. The supreme capital was Sharugan (also
known as Cheshuev) and the second-rank capitals were Balin in the east and
Sugrov in the west. Additionally the port of Sudaq (Sugdaia) played an
important role in the Cuman — Qipchaq economy as it was the centre of
mutual trade between the Cuman — Qipchags and the Islamic lands, where
Ukrainian and Russian slaves and furs were sold in return to imports from
the Islamic countries (Pritsak 1982: 371).

The names of the Cuman — Qipchaq Tribes and the tribal groupings
preserved in the Rus’ and Mameluke sources are Ayopa, Badach, Barat /
Beret / Baraq (7), Baya(w)ut, Burchogli (Rus’. Burchevichi, Hung. Borchol),
Bzangi (?7), Chaghraq / Choghraq / Chaghrat, Chitey(ogli, Rus’.Chityevichi),
Chirtan / Chortan / *Ozur Chortan (Hung. Chertan), Durut / Dort / Dériit (?),
Enchogli / *Ianchuqli (Hung. Ilonchuk), It-oba, Qitan-opa, Knn (?),
Kiicheba / Kiichoba (Rus’. Kouchevichi), Kiichet, Kor / Qor (Hung. Koor?),
Qara Boriiklii, Qol-oba / Qul-oba (Rus’. Kolobichi / Kulobichi), Qmngd /
*Qumanlu (?), Qonghurogli (Hung. Kongur), Mekriiti / Bekriiti / Bekiirte,
Mingiizogli, Orungqu(t), Olberli(g) / Olperli(g) (Rus’. Olperlyueve / Olb’r /
Olberi, Chin. Yit-li-pai-li / Yii-li-pei-li, Lat. “reges Uilperitorum”), Oren /
Uran, Pechene (< Pecheneg), (Chin.) Shan-mie Ku-ma-li, Targhil (Rus’.
Targolove), Terter / Teriter-oba (Rus’. Tertrobichi), Togsoba (Rus’.
Toksobichi), Tg Yshqiit (*Tagh Bashqurt?), Ulashogli (Rus’. Ulashevichi,
Hung. Olaas), Urusoba (Rus’. Ourusoba), Yimek / Yemek (Rus’. Polovtsi
Yemyakove), Yughur (< Uyghur) (Golden 1992: 278-79), Altun-opa,
Arslan-opa, *Chenegir-apa / * Chengir-apa (Rus’. Chenegrepa), Tarew (?)
(Golden 1995-97: 108-121)*¢.

% Some of these names are clearly Mongolic. e.g. Qitan-opa < Qitafi, Omnqut < Mong.
oronggu “small, brown-colourded gazelle”, Olberh(g) < Mong. é6lébir “ill, infirm”
(Golden 1992: 279). For detail on each of these tribes see Golden 1995-97 and for a
detailed history of the Olberli clan including both before its absorption by the Kuman —
Qipchaq Confederacy and the aftermath of the Mongol invasion see Golden 1986.
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4. A Brief History of the Cuman — Qipchaq Confederacy

4.1. The Borders of the Cuman — Qipchaq Realm

After they pushed the Ghuzz / Uzes / Oghuz out of the Pontic Steppes
around 1050-1060, the Cuman — Qipchaqgs established a vast confederacy
bordering Hungary, Byzantium and the Rus’ lands in the west and China in
the east.

The boundary between the Cuman - Qipchaq lands and the land of the
Rus’ was to the south of the region separating the forest zone from the
steppe. It stretched from the Southern Ural Mountains, throughout the length
of the Samara River, and continued along the upper and the middle courses
of the Rivers Sura, Moksha, Vorona, Cna and the right bank of the ‘River
Pronia. After crossing the Kulikovo Steppe the border maintained its course
along the Bystraja Sosna, Upper Sejm, Upper Psel, and from there to the
south of Kursk and southeast of Vyr’. Then it stretched along the River Psel
down to its mouth joining the Dnieper. The river-line Udaj-Psel-Goltov was
the most active march between the Rus’ and the Cuman — Qipchags. The
region was fortified with walls by the former against the constant attacks of
the latter. The frontier went from the south of the town of Perejaslavl® along
the right bank of the Rivers Tjasmin, Upper Vys’, Middle Boh, Dniester, and
Prut stretching down to the Carpathian Mountains. In the south-western edge
of the Rus’ realm the border was in the region between Upper Prut and the
mouth of the River Seret on the Dniester (Pritsak 1982: 340-41).

4.2. The Early Stages of the Cuman — Qipchags in the Pontic Steppe

The new tribal union, which came into existence as a result of
disturbances in Manchuria (started in 1018) and chain migrations in its
aftermath, established itself in Western Siberia in the early years of the
forties of the 11® century, becoming the prevailing force in the Eurasian
Steppes by the seventies of the same century (Golden 1992: 276).

The Qipchags are reported to cause disturbances at the frontiers of the
Khwarezmshas as early as 1030°s and are documented in the Rus’ chronicles
for the first time in 1055’ when they appeared on the land of Perejaslavl’
under a commander called Bolush, but left after they were offered a peace
treaty by Prince Vsevolod. It is possible that this was a reconnaissance as

3" Marquart (1914: 162) dates the appearance of the Quns in Europe between 1030 and 1049.
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they returned in 1061, this time raiding and defeating Vsevolod (Golden
1992: 277).

The Cuman — Qipchags are reported to take part in the internal struggles
of the Rus’ Principalities as early as 1078, when they were called in by Oleg
of the House of Ol’govichi against his foes (Golden 1979-80: 299). In the
period between 1061 and 1120 the Cuman — Qipchags established strong
economic ties with the Khwarezmshas and continuously raided the lands of
the Rus” (the Perejaslavl Principality in particular), Byzantium and Hungary.

4.3. Temporary Setback

In 1068 they were defeated by combined Rus’ forces under the Vladimir
IO Monomax (became Grand Prince of Kiev, 1113-1125). The Rus’
campaigned into Cuman — Qipchaq lands in 1103 and a series of invasions
followed in 1109, 1111, 1113 and 1116. This forced some Cuman -
Qipchags under Sharuganid Atrik / Otrok to take refuge in Georgia, but
Otrdk returned to the steppe after the death of Monomax, the Rus’ unity
disintegrated again and various contestants started to struggle for the Kievan
Grand Principality (Golden 1992: 280).

4.4. Recovery

The disintegration of the Rus’ unity once more left the initiative in the
hands of the Cuman — Qipchags. Nomads constantly raided into Rus’ lands,
often as allies of different branches of the Rjurikids, but the Ol’govichi in
particular. Occasionally Rus’ forces campaigned into Cuman — Qipchaq
territory with unimportant results. Cuman — Qipchags remained as the allies
of the Ol’govichi until 1080, but the latter joined the other Rus’ forces in this
year in anti-Cuman campaigns. In 1171 Wild Cumans of Kénchik and non-
Wild Cumans of Kobjak Karlyevich united under Kénchik and forayed into
the Rus’ in 1176 and 1179. Their involvement in internal Rus’ struggles,
with the invitation of the Ol’govichi once more, in 1180-81 led to a major
Cuman - Qipchaq offensive in 1184 as some prominent Cuman — Qipchaq
dignitaries were either killed or captured. The result of this assault was
catastrophic for the nomads. Kobjak and his two sons, Izai Biljukovich,
Sidvak of the Quloba (Kolobich), Bashkird and other major Cuman notables
were taken prisoners. -

The following year Kénchik brought a Muslim specialist in Greek fire in
order to burn down Rus’ cities, but the Rus’ princes were wamed by Rus’
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merchants returning from the Cuman — Qipchaq realm. They surprised
Koénchdk by an attack and drove him back into the steppe capturing his
youngest wife and the Muslim specialist. However, in the aftermath the
forces of Igor’ Svjatoslavich, the Ol’govichi prince of Novhorod-Sivers’kyj,
were heavily defeated by a massive Cuman — Qipchaq force and the prince
himself was captured. Yet Konchik could not follow up on his victory as
there was disagreement on the Cuman - Qipchaq side on where to strike
next. It was impossible to agree on a common target as different Cuman —
Qipchaq groups had longstanding alliances with various Rus’ princes.

After 1180 the Ol’govichi intensified their aggression toward the Cuman
— Qipchags as the Svjatoslav Vsevolodich was sitting on the Kievan throne
(1176-1180, 1181-94). Consequently the Cuman — Qipchaqgs changed their
allegiance to the House of Monomashich from 1195 helping Rjurik
Rostislavich to take Kiev and in 1203 Kénchik and Kobjak’s son Daniil
sacked Kiev. Konchdk’s successors Kotjan and Somogur Sutoevichi
remained as Rjurik’s allies and became prominent figures in the history of
the South-western Rus’ and Hungary (Golden 1979-80: 299-309).

4.5. The Mongol Invasion and Destruction

By the time of the Mongol invasions the Olberli tribe / clan had
established itself as the leading tribe of the Cuman — Qipchags inhabiting the
Volga — Ural mesopotamia (i.e. Eastem Qipchags/ Qanglis /7 Black Cumania).
The first contact between the Olberli and the Mongol forces was in 1219 when
the former provided sanctuary to the Merkit chieftain and army remnants,
fleeing from the Mongols. The Olberli forces were defeated but the Mongols
did not remain and retumed to their camps (Allsen 1983: 7-9).

The Mongols returned in the early years of the twenties of the 13®
century and defeated joint Rus’ — Cuman-Qipchaq forces at the Battle of
Kalka in 1223%. Major confrontations occurred between the Mongols and
the Eastern Qipchaqs (Qanglis) in the early years of the 1220°s, which
resulted in the destruction of many Qipchags. Finally the Eastern Qipchags

¥ Mongol stratagem was able to persuade Cuman — Qipchags to break off from their Alan
allies. As a result each of them was defeated separately. However the ties between the Rus’
and the Cuman — Qipchags were too strong and Mongol proposals were tumed down by the
Russian princes (Pritsak 1982: 372-73).
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were captured and they were incorporated into the Mongol armies (Allsen
1983: 10-14)

The Mongols renewed their incursions in order to bring the Volga region
under control in 1229, causing a panic among the population. The Qipchags
fled, taking refuge in the Bulghar lands and were followed by the Mongols
resulting in the destruction of the Volga Bulghars. However not all of the
population fled or submitted to the Mongols, but some of the Eastern
Qipchags continued to resist under Bachman, an Olberli notable. Soon
Bachman became a symbol of anti-Mongol feelings and were joined by
members of other Qipchaq tribes as well as Alans. Bachman remained to be
a problem for the Mongols in the steppe until 1236, when he was crushed
with the armival of Mongol reinforcements with the aim of invading the
Western Qipchaq lands permanently™. In the 1240°s the remaining Qipchags
under Baltuchaq joined the armies of Mongke in the North Caucasus (Allsen
1983: 15-21) and the Cuman - Qipchaq Confederacy ceased to exist (Pritsak
1982: 373).

4.6. Aftermath of the Mongol Invasion

Mongol offensives caused a great devastation and chaos in the Volga —
Ural region. Scores of the population were either slaughtered or sold into
slavery and a great proportion of the remaining inhabitants dispersed in
pursuit of refuge (Allsen 1983: 20-21). Karamanlioglu (1962: 176) even
claims the Mongol campaigns to be the reason for the disappearance of the
Cuman - Qipchags as a separate people. The only Cuman ~ Qipchaq group,
which was not affected by the disastrous consequences of the Mongol
invasion, was the Crimean group as they were already sedentarized. They
mingled with the other ethnic groups of the peninsula and turkified them
establishing the bulk of the population of the Crimean Khanate (Kurat 1992:
99-100).

¥ For detailed information on the defeat and killing of Bachman see Bretschneider 1888: 310-
12. The resistance of Bachman has been immortalised in the Kazan Tatar tale Badman hédm
am dilterii turinda xikdiya (Bachman and the Tale of his Killing), which is contained by the
17th century Kazan Tatar Daftar-i Cingiz-Ndme (Golden 1986:28-29). Additionally, the
Bushman / Busiman clan of the Bashkirs can be traced back to the followers of Bachman,
who fled north after the death of their leader (Allsen 1983: 21).
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4.6.1. Cuman - Qipchaqgs in Hungary

In the early forties of the thirteenth century a group of Cuman -
Qipchags* under the leadership of Kotjan (Kotjan Sutoevichi of the Rus’
sources) of Terter-oba took refuge in Hungary (Pritsak 1982: 373)*. They
converted to Christianity and were allowed by the Hungarian king to resettle
there. However, this action provoked the Mongols as Kotjan fought against
them before he fled and this constituted one of the main objectives of the
Mongol campaigns into Hungary (Kurat 1992: 96-97). Rasonyi (1939: 412)
reports on a second Cuman — Qipchaq migration into Hungary from the
environs of Dniester, which occurred in 1470 during the reign of King
Matyas.

The Cuman — Qipchaqs adapted to the Hungarian society without a
difficulty and subsequently were able to play an important role in the history
of the host nation™. This rather easy acceptance and adaptation was a result
of the nature of nomadic societies, in which bilingualism was not regarded to
be a problem® (Halasi-Kun 1986: 32).

There are two hypotheses on the settlement process of the Cuman —
Qipchags in Hungary. The first group of scholars believe that in spite of
giving up pastoral way of life, traditions of the nomadic winter residence
survived until the second half of the 20® century in Kunsag®. On the other

0 According to Kurat (1992: 97) more than 40.000 horsemen. Vasary (2005: 65) repeats the
same number as the population of all of the Cuman — Qipchags, who took refuge in
Hungary. Can we assume that this Cuman — Qipchaq population was made up of males
only?

! Vasary (2005: 65) dates this event and the baptism of Kotjan by King Bela IV as 1239.

2 Cuman - Qipchags left everlasting imprints on the Hungarian society with their impact on
its leading dynasties and policies.

3 However, religion seems to be a vital criterion in the Hungarian society of the period since
asylum was only granted after the Cuman — Qipchags converted to Christianity. On the
other hand there is no doubt that this conversion was only superficial. In 1278 there wasa
preparation for a crusade on the Cuman — Qipchags of Hungary as they constituted a threat
to the Christian identity of Hungary. This preparation forced Cuman — Qipchagq chiefs Uzur,
Alpar and Tulun to come to an agreement with King Ladislas IV the Cuman, who was
Kotjan’s grandson from his maternal side, on re-organising Cuman — Qipchaq social life.
They had to sedentarize and Christianize to a full extend. However, traces of their native
religion still existed among them in the 15th century (Rasonyi 1939: 412).

“ The two regions settled by Cuman — Qipchags in Hungary are Greater Cumania
(Nagykunsag) and Lesser Cumania (Kiskunsag) (Golden 1991: 149). These two regions
were situated in the middle of Hungary and constituted one third of the country (Rasonyi
1939: 412).
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hand the second group of scholars claim the opposite, insisting on that the
15" and 16™ century Cuman villages were exactly the same as contemporary
Hungarian villages (Selmeczi 1976: 255-56).

4.6.2. Cuman - Qipchagqs in Bulgaria

Cuman — Qipchags started to resettle in Bulgaria in 1150°s, and they led
the Wallachian — Bulgarian revolt against the Byzantines, which resulted in
the establishment of the second Bulgarian Kingdom in 1185* (Pritsak 1982:
373). However, there is no record of Cuman — Qipchaq settlement or
migration in the Balkans in great numbers before 1237. The Cuman -
Qipchaq presence in the region prior to this date was constituted of muilitary
leaders with their retinue. As a result of the major Mongol assault on Eastern
Europe in 1236 a big wave of Cuman — Qipchags appeared on Bulgarian soil
in the summer of 1237. The Bulgarian king Ivan Asen II, could not stop
them and he had to let them march towards south through Bulgaria
plundering and pillaging whole of Thrace as far as Hadrianoupolis. These
same Cuman — Qipchags were requited by the Latins of Constantinople in
1240 and this is the last information on this group of Cuman — Qipchags
(Vasary 2005: 63-65).

The second large wave of Cuman — Qipchags came in 1241, this time
from the direction of Hungary. Kotjan’s assassination® in Pest provoked
Cuman — Qipchags and they started to plunder the countryside, moving
southwards. After crossing the border into Bulgaria they settled in Vidin and
Branichevo®’. The two Bulgarian boyar families, the Shishmans in Vidin and
the Dormans in Branichevo, were from these Cuman — Qipchaqs (Vasary
2005: 65). It is beyond doubt that these two Cuman — Qipchaq waves must
have caused havoc amongst the contemporary inhabitants of Bulgaria, but

% For detailed information on the Cuman — Qipchaq presence in the region prior to 1186 see
Vasary 2005: 17-22.

46 Presence of Cuman-speaking cavalrymen (who were from the Cuman — Qipchaq groups
incorporated into the Mongolian hordes) among Mongol captives supported Babenberg
Fridrik’s claims that Kotjan was a Mongol spy. Hungarians provoked by Germen
propaganda revolted and killed Kotjan. This caused Cuman — Qipchags to break off from
the Hungarians leaving them alone against the Mongols at the battle of Mohi, where they
were destroyed (Rasonyi 1939: 411).

47 Rasonyi (1939: 411) notes that a great proportion of these Cuman — Qipchaqs returned to
Hungary after the Mongols withdrew as King Bela IV, who was in urgent need of
manpower against the threats of Babenberg Fridrik, invited them.
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still the most important impact of the Cuman — Qipchaqs on the Bulgarian
society is the first three dynasties of the Second Bulgar Kingdom from
Cuman - Qipchaq origin: the Asens (1185-1280), the Terters (1280-1323)
and the Shishmans (1323-1396)*.

4.6.3. Cuman — Qipchags in Serbia

The appearance of Cuman — Qipchags in Serbia for the first time was in
1276 at Gacko® as the auxiliary forces of the Hungarian king Stephen V,
who was supporting his son in law Stefan Dragutin® against his father King
Stefan Urosh I (Vasary 2005: 100).

The second important appearance of the Cuman ~ Qipchags on the
Serbian scene is with the destruction of the city of Zhidcha®' by them around
1292, The Cuman — Qipchagq forces, who entered Serbia as auxiliaries in the
1270’s, remained in the region afterwards fighting on the sides of the
different fractions of the Serbian intemecine strife. Like any nomadic force
they plundered and pillaged at will devastating the countryside and the city
of Zhidcha received its share as well. The city remained in ruins for many
years until it was renovated by King Stefan Urosh II sometime before 1309.
However the city had never been able to recover fully (Vasary 2005: 100-
101).

4.6.4. Cuman — Qipchags in Georgia

The first emergence of Cuman - Qipchags in Georgian history on a
greater scale was in 1118, when Davit’ I Aghashenebeli decided to call in
the Cuman — Qipchaqgs against the advancing Seljukids. A massive Cuman —
Qipchaq population under the leadership of Sharuganid Atrik / Otrsk, who

“8 For detailed information on the Cuman — Qipchaq origins of the Asenovich dynasty see
Vasary 2005: 38-42. For claims on the Wallachian or Bulgarian origins of the same dynasty
see Vasary 2005: 34-38. For the ongins of the Terterovich and Shishmanovich dynasties
see Vasary 2005: 65-66. Rasonyi (1939: 422) adds Eltimirs as well to the list of Bulgarian
dynasties from Cuman — Qipchaq origin.

* Gacko, today known as Gacko or Gatachko Polje, was an important commercial centre of
the period, in Hercegovina on the Dubrovnik — Focha route (Vasary 2005: 100).

%0 Stefan Dragutin was married to King Stephen V’s daughter Catherine, who was Cuman —
Qipchaq from her maternal side. Catherine’s mother Elisabeth was the daughter of the
Cuman - Qipchaq chief Seyhan. After the death of King Stefan V, his son Ladislas I'V the
Cuman sat on the Hungarian throne and continued to support his brother-in-law Dragutin
(Vasary 2005: 99-100). .

3! Zhidcha had been the see of the Serbian Church until 1253, when it was transferred to Pec
by Archbishop Arsenije.
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was the father-in-law’? of the Georgian King, moved into Georgia as a result
of this decision (Golden 1984: 57-58). This was a rather convenient situation
for the Cuman - Qipchags too since the state of affairs was rather grim in the
steppe as well (see section 4.3.). A population of 200-225,000 people with a
40,000 strong army moved into Georgia® (Golden 1984: 62), but as it is
stated above Otrok retumed to the steppe after the death of Monomax.
However, Otrék’s horde returned to Georgia to help the Georgian kings
whenever they were needed (Golden 1984: 77-78).

A second wave of Cuman — Qipchaqgs appeared in Georgia as a result of
the Mongol assaults on the steppe. However, this time their request of land
to settle in was refused by the Georgian King Giorgi IV Lasha, as there
already was a surfeit of Cuman — Qipchags™ in service. They moved to
Ganja, but were not left unchecked by the Georgians. The first Georgian
attempt to defeat this Cuman — Qipchaq group had failed, but they were
defeated at the second time. Many of them were captured and sold into
slavery. The remaining part broke into small bands and scattered (Golden
1984: 85).

The Cuman — Qipchags, which remained in Georgia were dispersed and
settled in varous places in small groups. This brought their rapid
Christianization and Georgianization. Their assimilation was to an extent

%2 King Davit" was married to Otrok’s daughter Guaranduxt. This must be her Georgian
throne name as it is from Iranian origin. There is no information in the sources how this
marriage came to be. But it is known that the Georgian kings had a long standing tradition
of establishing marital bonds with significant groups of the North Caucasus with political

__ teasons (Golden 1991: 148).

33 The aim of the Georgian King by inviting the Cuman — Qipchaqs into Georgia was not only
to check the Seljukids. Manpower was vital for devastated and depopulated areas of
Georgia as a result of recurrent Turcoman incursions as well as for a force, which would be
loyal to the Georgian throne against the troublesome arstocracy. Therefore Cuman —
Qipchags were an essential need for the Georgian royalty against both the foreign and
domestic enemies (Golden 1984: 59). ]

> Not all Cuman — Qipchags in the horde of Otrok returned to the steppe with their leader.
Some of their herds were captured or destroyed by the Rus’ before they retreated to
Georgia. Additionally they may have lost some more of their herds in the course of their
flight. In both cases they became impoverished in nomadic standards and these economic
circumstances dictated to some of the Otrok’s tribesmen to sedentarize and seftle in
Georgia. Moreover, as mounted warriors they occupied a privileged status in Georgia.
Another group of Otrék’s tribesmen, who did not return to the steppe, migrated to Eastern
Anatolia (Golden 1984: 71-72).



Some Notes on the History, the Culture and the Language of the Medieval Qipchag - Cranan Twrks 443

that, unlike the settlements in Hungary, they left no traces at all (Golden
1984: 63-64).

4.6.5. Cuman - Qipchagqgs in Egypt and Syria

The Ayyubid rulers of Egypt and Syna started to import slaves
originating from the Cuman — Qipchaq Steppe in the 12* century. This flow
of Turkic slaves, who were called Mamluks, boosted during the reign of
Sultan al-Malik as-Salih (d. 1249) as he decided to establish an elite army™
of them. However they seized the power as early as 1250 and secured their
grasp over authority in Egypt and Syria with their victory over the Mongols
at ‘Ain Jalat>®.

They did away with their population disadvantage and ensured their
existence by perpetuating the flow of Turkic and Circassian slaves into
Egypt and Syria as they maintained good relations with the Golden Horde,
which was established on the lands of the former Cuman — Qipchaq
Confederacy. They ruled over Egypt and Syria until 1517, when they were
conquered by the Ottomans (Pritsak 1982: 371-72). Cuman — Qipchaqgs
constituted a great proportion of the notables even during the Ottoman era
(Kurat 1992: 99).

4.6.6. Cuman - Qipchags in India

In 1193 Delhi was captured by Qutb ad-Din Aybek, who was a Turkic
gulam of Sultan Mubammad Ghur, ruler of the Ghurid State and Aybek,
establishing the Delhi Sultanate, started to rule the Indian realms of the
Ghurid State after Sultan Muhammad was assassinated in 1206. The tribal
affiliations of Sultan Aybek are unknown, but he was succeeded by a Cuman
~ Qipchag, his son-on-law El-tutmish Olberli. The presence of Turkish
soldiery in Delhi was reinforced by refugees fleeing from Central Asia and
Eastern Europe before the Mongols and they were transformed into a feudal
bureaucracy by El-tutmish. His line*’ sat on the Delhi throne for some time

% Detailed information on this army can be found in Ayalon 1953a: 203-228; 1953b: 448-
476; 1954: 57-90 and Latham 1969: 257-267.

% For a recent account of Mamluk conception of sultanate and its administrative structure see
Levanoni 1994: 373-392.

7 Ope of the most interesting events regarding El-tutmish’s line is the ascension of his
daughter Jaldlat ad-Din Radiyya (1236-1240) to the Delhi throne. The rise of a woman to
the throne is a clear indication to the preservation of the steppe culture. However, she was
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but was replaced by another Olberli line, that of al-Khagan al-Mu’azzam
Baha’l-Haqq wa’l-Din Ulugh Khan Ghiyéds ad-Din Balban (1266-1287).
However, Balban’s line did not survive long after him and was replaced by
another Turkic dynasty, the Khaljis, in 1290 (Golden 1986: 26-27).

5. The Cuman — Qipchaq Language

Reference is made to the (Cuman -) Qipchaq language in detail by
Kasghari and he makes it clear that there was striking phonological
similarities between Qipchaq Turkic and Oghuz Turkic, when compared to
later periods (Atalay 1985-86 v. 1: 29-34). Karamanlioglu (1962: 177)
explains this proximity with the very early stage of the formation of the
Turkic languages and ascribes the later differences between the two branches
to mugration of Cuman — Qipchags and Oghuz / Turcomans into separate
directions.

The language of the Qipchaq sources dating from the peniod between the
thirteenth and sixteenth centuries are known as Middle Qipchaq and are
written in three different scripts originating from two geographically and
culturally distinctive regions of the world. Sources written in the Arabic
script are from the Near East, where they came into being under the
Mamluks. The second group including both the Roman and Ammenian script
originated from the Russian Steppes” (Berta 1998: 158). Interestingly none
of the sources originating from the lands of the Cuman - Qipchaq
Confederacy, i.e. the ones written in Roman and Armenian scripts, are left
by the Qipchags themselves. It might be this fact that forced Golden (1986:
7) to come to the conclusion that there was no literacy among the Cuman —
Qipchags. Indeed it is an intriguing fact that there is no evidence that the
Cuman - Qipchaqgs had used the Turkic Runic Script. On the other hand
there is evidence that the Runic Script was used by the Kimeks (Golden
1992: 205), who had played an important role in the formation of the Cuman
— Qipchaq ethno-genesis. Additionally Nemeth (1971: 1-3) notes that the
Runiform inscriptions found at Nagy-Szent Miklos are written in an old
dialect of the Qipchaq language and have either a Pecheneg or Qipchaq

deposed by the Turkic elite and replaced with hér brother Bahram Shah, when she tried to
neutralise the Turkic soldiery by making use of Tajik elements (Golden 1986: 27).

% Berta (1998: 158) also notes sources written in the Cyrillic script without giving any
information on them. These also must be from the Russian steppes.



Some Notes on the History, the Culture and the Language of the Medieval Qipchaq - Clonan Turls 445

origin. Moreover, the Cuman — Qipchaq population, which fled to the
Bulghar lands before the Mongols (see section 4.5.), Qipchaqisized the local
population causing the gradual extinction of the Bulghar language (Kurat
1992: 97). We know from the inscriptions left by these Bulghars that literacy
existed among them. Therefore at least these Qipchagisizing populations
should have transferred their literacy to the Qipchaq language. It is strange to
assume that literacy existed in the two edges of the Cuman — Qipchaq world,
whereas it was non-existent in the centre. It is possible that the lack of such
sources is a result of mass-destruction during the turbulent years of the
steppe. Indeed Golden (1992: 282) wams the scientific world to be prepared
for such findings as a result of archaeological studies.

There is one universally known Middle Qipchaq source written in the
Roman script. The so-called Codex Cumanicus, which is constituted of two
parts and is thought to be put together for Italian traders and German
missionaries®. It is regarded to be a proof for the socially high status of the
Cuman - Qipchaq language in the steppe at the time of its compilation (late

3% ¢. — first third of the 14™ c.) (Berta 1998: 158). Additionally Ligeti
(1981: 3) reports on a Coman Lord’s Prayer together with a few other short
prayers from Hungary, where the language survived until the end of the 18®
century.

The language of the Middle Qipchaq sources written in the Armenian
script is known as Armeno-Qipchaq. These sources are produced mainly in
the 16" and 17 centuries by the descendants of an Armenian community
from Crimea, who migrated to Ukraine and Poland (Berta 1998: 158). The
identity of this community is a very controversial matter. It is an un-solved
problem whether they are Qipchaqs, who adopted Armenian .type of
Christianity or Armenians, who adopted the Qipchaq language®. The

% Vasary (1988: 268-69) notes that there is a big possibility that Orthodox parallels of Codex
Cumanicus written in the Greek alphabet were compiled in Crimea as the existence of an
Orthodox mission based in Sudaq and a thriving Orthodox Cuman — Qipchaq community
has been proven by the information provided in the Sudaq synazarion. This community was
absorbed by Greeks in the second half of the thirteenth century and it is possible that they
became Greco-phone or at east bilingual at an earlier date (Vasary 1988: 270-71).

% Tt is a known fact that Armenians existed in Crimea in the 12th and 13th centuries. Halperin
(2000: 234) notes that this colony was established by Armenians fleeing the Seljukid Turks.
On the other hand majority of the population of the peninsula was constituted of Cuman —
Qipchagqs (Clauson 1971: 7). Clauson rather convincingly puts forth with linguistic,
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language is deeply penetrated by Polish and Ukrainian Slavonic both
syntactically and lexically. However, bulk of the vocabulary and the whole
of declension and conjugation are Qipchaq (Clauson 1971: 7). The language
contains four layers of Turkic words (Old Turkic, Karakhanid, Khwarezmian
and a small layer pure Turkic words exclusive to Armeno — Qipchag), a very
small layer of Mongolian words, a layer of Ammenian vocabulary, which is
mostly religious terminology, a very large component of Slavonic words,
mainly Polish or Ukrainian. Additionally there is a large component of
Persian words, which is controversial whether they entered Armeno —
Qipchaq through Amenian or directly from Qipchag. When the Armenian
and Slavonic components of this language are removed the remaining part is
the spoken Qipchaq language of the 12® and 13™ centuries with the Persian
loanwords, which entered the language through the written Khwarezmian
language (Clauson 1971: 11-12). The Armeno — Qipchaq speakers lost their
Turkic speech in the second half of the 17™ century (Schiitz 1966: 99).
Despite the fact that Golden (1992: 282) regards them to be acculturated,
the Mamluk Qipchags of the Near East retained their Turkic language and a
Turkic literature flourished under the patronage of Mamluk sultans.
Although some Mamluk sultans could speak the Arabic language a great
proportion of them were monolingual in Turkic. Consequently the Qipchag
language attained an important status as the language of the ruing class.
Turkic dictionaries were compiled in order to facilitate the learning of the
Turkic language, original Turkic works were written or translations were
made from Arabic and Persian, and important Turkic works written in the
other parts of the world were copied®’. Accordingly a lively intellectual
connection was established with different parts of the Turkic world and
scholars from Turkestan and the Golden Horde were delivering lectures in
the Madrasah of Cairo, which was established by Emir Soyurgatmish in the
14" century (Eckmann 1963: 304-05). However, the Qipchaq language

historical, sociological and religious proofs why Armeno — Qipchaq speakers should be
regarded from Cuman — Qipchaq descent with small Armenian elements. However,
Dachkevytch (1982) disputes fiercely every claim connecting Armeno — Qipchaq speakers
to Turkic descent. Vasary (1988: 269) regards Dachkevytch’s views to be extremist and
notes that they should be discarded.

6! Some scholars classify the language of the steppe and the language of the Mamluks
separately naming the former Cuman and the latter Qipchaq (Karamanhoglu 1962: 177-78).
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started to experience a gradual Oghuzification from the beginning of the 15®
century and was replaced entirely by Anatolian Turkish at the end of the
century (Eckmann 1964: 36).

5.1. Qipchaq Languages of Today

Cuman — Qipchags played an important role in the ethno-genesis of
many Turkic peoples. Linguistically this has resulted in a group of modem
Turkic languages, which are classified as the Qipchaq branch of the Turkic
languages®. The Turkic languages classified under this group are Kyrgyz,
Kazakh, Karakalpak, Tatar, Bashkir, Nogai, Karaim, Balkar, Karachay and
Kumyk. The latter four are regarded to be the closest languages to that of
Codex Cumanicus (Golden 1984: 86).

62 For detailed information on the grammar of the language of Codex Cumanicus see Gabain
1959 43-79, on the grammar of Armeno — Qipchaq see Pritsak 1959: 81-7, on the syntax of
the Qipchaq langugae see Drimba 1973, and on the morphology of Middle Qipchaq see
Berta 1996.

83 Doerfer (1965: 121-127) saw a Qipchaq substrate even in Gagauz, which is a Western
Oghuz language. Geographical location of the speakers of this language poses a possibility
for this connection as modern Gagauzia lays in the Western Cumania of the medieval times.
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FUZOLI'NIN LEYLA VE MECNUN MESNEVISi ILE KIBRIS TURK
HALK EDEBIYATINDAKI MAHMUT VE LEYLA iSIMLi HALK
HIKAYESI'NIN SEKIL VE MUHTEVA BAKIMINDAN
KARSILASTIRILMASI

Zeki AKCAM', Aysegiil AKCAM®

OZET

Bu makalede, Klasik Tiirk Edebiyati'nda mesnevi gelenegi ve bu
gelenege bagli olarak ortaya ¢ikan en iinli ask mesnevisi “Leyla ve
Mecniin"un Fuzili tarafindan yazilan varyanti ve Kibns Tiirk Halk Edebiyati
sahasinda 12.02.1998 yilinda, isi cificilik, yas1 65 olan Osman Refik'den;
aragtirmaci Zeki Akcam tarafindan derlenen "Mahmut ile Leyla" isimli halk
hikayesi sekil ve muhteva bakimindan karsilagtinlmistir.

ANAHTAR KELIMELER: Klisik Tirk Edebiyat, Kibns Tiirk
Edebiyati, Ask Hikayeleri, Leyla ve Mecniin, Mahmut ile Leyla.

ABSTRACT

In this article, a comparative study was performed on the famous love
poem of “Leyla and Majnun” written by Fuzuli with the folk tale of * Mah-
mud and Leyla”. The source of the folk tale is Osman Refik who was 65
years old when the tale was collected by Zeki Akcam in 12 February 1998.
The comparison between the poem and the tale has been made in terms of
form and content.

! KKTC, Gime Amerikan Universitesi, Tirk Dili ve Edebiyat Ogretmenligi Bolimi,
okutman.
2 KKTC, Yakin Dogu Universitesi, Bilgisayar Teknolojileri Oretmenligi Bélimii, okutman.
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GIRIS

Klasik Tirk Edebiyati, Isldim dininin Tiirkler tarafindan kabul
edilmesiyle birlikte Tiirk edebiyati sahasinda kendini gostermigtir. Islim
dini, Emevi halifesi 1. Velid zamanminda (705-715) Turk alkelerine girdi.
Basra valisi Hacic'm genel yo6netiminde, Kuteybe B. Miislim'm
kumandasindaki Horasan birlikleri, Buhird, Semerkant, Harezm (bugiinkii
Hive), Fergana ve Tagskent'i zabtettiler (91/710). Yeni din VII. ve IX.
yiizyillarda Orta-Asya Tirkleri arasinda yayildi.® Tiirkler Islam dinini kabuk
etmekte pek zorlanmamslardir. Bugiinkii bilgilerimize gére miisliman olan
Tiitkler'in yavas yavas Isldm kiiltirine girmesinde Araplardan g¢ok
Iranhlarin etkisi ile olmustur. Baska deyisle, Isldm kultiri, ortak Islim
edebiyatinin sekil ve tekmigi, zevki, hayat goriisii, temalan, motiflen,
Tiirkler'den 6nce miisliiman olarak bir Islimi edebiyat gelistiren Iranhlar'm
aracilig ile Tiuk edebiyatina girmistir. Dolayisiyla Klasik Tirk Edebiyati
bize basta Iranlilar olmak iizere, Araplann tesiriyle gegmistir. Bu saha hadis,
akaid, fikth, kelam, tefsir, siyer ve kisas, Islam tarihi, Iran mitolojisi, Tiirk
tarihi ve milli kiltiir unsurlan (gelenek ve goérenekler), dil malzemesi
(deyimler, atasozleri, halk soyleyisleri ve edebi dili yapan biitiin unsurlar)
gibi kaynaklardan beslenmistir*. Bu saha Isldm dinine bagh olarak
gelismistir. Ozellikle Kur'an'da gecen baz1 kissalann mesnevi nazim sekli ile
edebiyatimizda 6nemli bir yere sahip oldugunu goérmekteyiz. Bu ve buna
benzer uzun ask hikdyeleri, Islim dinini o6gretici didaktik eserler
mesnevilerde kendine yer bulmustur. Ozellikle halk edebiyati ile birlikte
klasik Tiirk edebiyatmin da ortaya ¢ikmasi ile birlikte her iki saha da
birbirine paralel bir sekilde biiyiik etkilesimler ile ilerlemiglerdir. Béylece
her iki saha yer yer birbirlerine olay orgiileri, deyim, atasozii, vezin vb.
unsurlan 6diing vermislerdir. Biz de bu fikirden hareketle halk hikayelerinde

3 Biiyiik Tiirk Klasikleri, "Divan Edebiyatina Giris", s. 221.
‘age.,s 221
“Mine Mengi, Eski Tiirk Edebiyat Tarihi, Akcag Yaymlan, Ankara 1994, s. 16-17.
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oldukca onemli bir yere sahip olan Leyla ile Mecnfin’un Kibns varyantini
konu ve sekil bakimindan karsilastirmaya calisacagiz.

Halk Hikéyesi ve Halk Hikiyesi Soyleme Gelenegi

Halk hikayesi soyleme gelenegi halk arasinda oldukca yaygindir. Bu
gelenegin ilk mahsulii ve gecis donemi eseri Dede Korkut Hikayeleri'dir.
Halk hikiyeleri daha ziyade ozanlar ve meddahlar tarafindan icra
edilmektedir. Uzun kig gecelerinde ve halkin toplu olarak bir araya geldigi
mekénlarda saatlerce halk hikayesi anlatan agiklar dinlenmekteydi. Halk
hikayesi; "Gocebelikten yerlesik hayata gecisin ilk mahsullerinden olup; ask,
kahramanhk, vb. gibi konulan isleyen; kaynag: Tirk, Arap-islim ve Hint-
Iran olan bityiik 6lgiide asiklar ve meddahlar tarafindan anlatilan nazim nesir
kangim anlatmalardir >".

Edebiyatumizda stk sik  kullandigimiz bu  terimi ¢ grupta
degerlendirebiliriz.

1. Klisik Hikayeler: Divan Edebiyati nazim sekillerinden mesnevi

tarzi ile yazilmis ve bir olaya dayal eserler.

2. Modern Hikiyeler: Kisilen, olaylan, zamani ve mekam belli olan

tahkiyevi eserler. Bunlar genellikle kisa metinlerdir.

3. Halk Hikayeleri: Uzerinde durdugumuz hikayelerdir. Digerlerinden
ayiran en onemli 6zellifi nazim, nesir kangik olmasi ve bazilanmn ilk
soyleyenlerinin belli olmasidir.

Yukanda mesnevi ve halk hikdyesi tirlerinin sekil ile muhtevasi
hakkinda bilgiler vermeye calisttk. Bu baglamda Leyld vii Mecniin
mesnevisi ile Kuzey Kibns Tirk Cumhuriyeti'nde derlenen Mahmut ile
Leyla® isimli halk hikdyesini karsilashrmaya calisacagiz. Cinki Halk
Edebiyati sahasinda goriilen Leyla ile Mecniin isimli hikdyenin Klasik Turk
Edebiyati'nda aym: ad:i tasiyan eserden ve Fuzilinin yazmis oldugu
varyanttan ortaya ciktig1 sanilmaktadir.

3 Alptekin, Ali Berat, Halk Hikayelerinin Motif Yapisi, Akcad Yaymlan, Ankara 2002, s. 18.

§ Ad1 gecen metnin tamamu, Akcam, Zeki: (2008), “Leyld ile Mecnun Isimli Halk Hikdyesinin
Kuzey Kibris Tiirk Cumhwriyeti‘'nde Derlenen “Mahmut ile Leyla” Varyant: Uzerine Baz
Tespitler, Tiirk Dil ve Kiiltiiriiniin En Eski Donemleri ve Kibris’a Ulasmasi Bugiinkii
Durumu Uluslararas: Bilgi Séleni Bildirileri (23-25 Mayis 2005), Gime Amerikan Uni-
versitesi, Girne Subat 2008, s. 172-179, adh kitapta yaynlanmstir.
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A. SEKIL BAKIMINDAN KARSILASTIRMA
* Fuzili'nin eseri, ii¢ rubai ve mensur bir 6nsézle basliyor. Sirasiyla

Arapca ve Férsga kangik bir miinacaat, tevhid, ikinci bir miinacaat, kendine
hitab, na't, miraciye, Peygamberi Oven Arapca, Farsca ve Tiirkce kansik bir
kasideden sonra, sakiye hitap girisiyle degerinin bilinmediginden ve "saki-
nime" bashgi altinda takdirsizlikten sikdyet ediyor, yine sakiye hitap
ginsiyle kendini, sonra Kanuni'yi éviiyor. Ardindan sebeb-i nazm-1 kitab
bagliklh manzume ile Veys Bey i¢in yazdigi manzumeden sonra hikayeye
giri§ yap1yor.

«  Mahmut Ile Leyla isimli halk hikiyemiz ise "Vaktiyle Orta Anadolu'da
bir padisah vard:. O zaman adi sani ile taninmis bir sahsiyetti. Evlat
olarak yalniz tek bir ogullarn olmugstu. Oflana Mahmut ismini
verdiler" seklinde mensur bir giris ile baglamaktadir. Mesnevideki gibi
miinacaat, na't gibi manzum béliimler yoktur.

» Fuzili'nin eserinde kiiciik ve kitabir yazma amaciu belirten mensur bir
boliim vardir. Hikdye beyit binmi ile yazilmig olup toplam 3096 beyittir.
Aruz vezniyle yazilan hikdye manzumdur. Her beyit her ne kadar da
kendi arasinda anlamli olsa da birbirleriyle baglantilidir.

» Mahmut ile Leyla isimli halk hikdyemiz manzum ve mensurdur. Halk
hikdyemiz mensur bir ging ile baglamaktadir. Bu girisin ve olaylann
anlatilmaya baslandig1 mensur b6limden sonra Mahmut'un Leyla i¢in
soylemis oldugu manzum kisim gelmektedir.

+ Aldi Oglan
Kiz sen bu diyara nereden geldin,

Beni hangerleyip kalbimi deldin,

Askina tutuldum yandim kiil oldum,

Beni hancerleyip bagrnimi deldin.

Bu dértliikkten sonra Leyla ile Mahmut'un manzum bir béliimle kargilikli
konustugunu gormektteyiz.

-Aldi Kiz-

Habesistan' dadir benim mekanim, Agkimnla doludur benim her yamm,

Ben seni gorditkge her an yananm, Ismini séyle de bileyim canim.

- Ald1 Oglan -
Ben sana sdyleyim Mahmud' tur adim, Olgun bir kug gibi kirik kanadim,

Ismini sdyle ben de bileyim,
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Askinla doluyum c¢ikar feryadim.

-Ald1 Kiz-

Ben seni sevmigtim Mahmut ezelden, Leyla vazgecer mi béyle giizelden,
Sanlip sevismedir bu sevdanin sonu,

Sanki yogurdular seni sekerden.

Leyld ile Mahmut'un genellikle manzum kisimlarda birbirleriyle
konugtuklarim gérmekteyiz. Bunun yaninda mensur kisimlarda da kargilikl
konusmalar gecmektedir. Karsilikli konusmalar olduk¢a sadedir. Mensur
kisimlann disinda Mahmut ile ile Leyla hikayesi 30 dortliikten olusmaktadir.
Dortliikler 11'li hece olgiisii ile yazilmis olﬁp uyaklan bazen diizenli bazen
ise diizensizdir. Diizenli olduklan zaman su sekilde kafiyelenmektedirler:

-a -c
-a -c
-a -c
-b -b

Dortlitk sayillannnda belli bir diizen yoktur. Bazen tek bir dértlitkten
olusan manzum kisimlar, genellikle 3-4-5 dortlitk arasinda degismektedir.

*  Fuzili'nin Leyla ile Mecnin'da beyitlerin arasinda yer yer gazel ve
miinacaatlara rastlamaktayiz. Tipki Leyld ile Mecnifin'un c¢élde karsilasip
birbirlerini tanimadiklarimi beyan edip tamimaya ¢alistiklan kisimda:

Leyla'mn: '

Ey kilan seyda meni menden bu istigna nediir Nice sormazsen ki ahval-i
dil-i seyda nediir

Beyitli gazel ile cevap vermesi saninz bu bahse iy1 bir dmek olacaktir.

* Leyla ile Mahmut isimli halk hikdyemizin sonu mensur bir kisimla
bitmektedir.

+ Mesnevimizin ise sonuna Fuzull "Tamam-1 Sithan" baglikli bir
manzume eklemistir. Bu manzumede felekten sikdyet eden Fuzili
mesnevinin sonunu istedigi sekilde bitirmesinin nedenlenni ifade etmektedir.

A. MUHTEVA BAKIMINDAN KARSILASTIRMA

» Fuzili'nin mesnevisinin baslangicinda, kabilenin baskani oglu
olmadig icin iizgiindir. Allah'a yalvanr, adaklar adar; her ¢areye basvurur.
Nihayet bir oglu olur ancak bu ¢ocuk dogar dogmaz aglamaya baslar ve hig
susmaz. Cocuga Kays adini verirler.
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« Mahmut ile Leyla'da ise taninmusg bir padisahin tek oglu olarak
dogar.

* Mesnevide on yasma giren Kays siinnet ettirilerek okula verlir.
Okulda kizlar da vardir. Bir saf kiz bir saf oglan oturmaktadir,

* Mahmut ile Leyla'da ise okul ¢agina gelen Mahmut ilk ve orta
Ogrenimini bitirdikten sonra yiiksek tahsile gonderilir. Saray etrafinda egitim
alan Mahmut babasmin ve tahtin tek vansidir. Bu yiizden siirekli olarak &zel
egitim almistr.

Asiklarm Birbirleri ile Tanismasi

*  Mesnevimizde, Kays Leyldyr gorince sevk ile dertlenerek
kendinden gecer. Leyla'da onu okulda goriince kendinden gecer. Birbirlerini
goren Kays ile Leyla siirekli olarak birlikte zaman gecirmeye baslarlar.
Okuldan aynldiktan sonra dahi onu gérmek icin tiirlii yalanlar uydurur.

* Mahmut ile Leyld'da ise saz ¢almay1 6grenen Mahmut bir yaz tatili
sirasinda romantik diisiincelere dalmustir. Kiz sevimek ve asik olmak
istemektedir. Saraylannin karsisinda Habesistan'dan gelen zengin bir tiiccar
oturmaktadir. Bu tiiccarin Leyla isimli bir kizi vardir. Bu kiz Mahmud'u
gileden cikartmaktadir. Mahmut her gin sazim alip kiz igin tiirkiiler
soylemektedir. Kiz Mahmut'un saz calmasini tebessiimle seyretmektedir.
Yine bir aksamiistii kiz bahcelerinde giilleri toplamak i¢in bahgeye iner. Bunu
firsat bilen Mahmut onun yanina gider, iki gen¢ burada birbirlerine asik
olurlar, iki asik burada bir daha aynlmayacaklarina dair yemin ederler.
Oglan ve kiz birbirlerine nisan icin yizik ve bilezik verirler.

Asklarmin Onay Gérmemesi

+  Mesnevide Kays ile Leyld'nin goriistiigiint 6grenen Leyla'nin annesi
kizina, bu beraberlik icin kizar ve onu okula géndermez.

+ Mahmut ile Leyla'da ise durumu yasli kadindan 63renen Padisah,
oglunu bir tiiccann kizina yakistirmaz. Bunu duyan tiiccar kizim yanma
alarak memlekete doner. Leyla'y1 goremeyen Mahmut hasretinden duramaz
ve onun oturdugu kona8a gider ancak kimse yoktur. Cok iizillen Mahmut
eline saz1 olarak hasret dolu dértlitkler okur. .

Aldilar elimden nazli Leyla' y1,

Koydular bagima bin bir belayi,

Leyla'yla kavugmak nasib olmazsa,
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Yesin de 6liimii ormanda ayi.

Asik oldum Leyla'm yiirekten sana,
Kagtin da bak neler getirdin bana,
Gece giindiiz aglar daglar gezerim,
Yand: da yiiregim, dondii piiryana,

Ben bir mecoun gibi dagda gezerim, Askmla yiiregim daglar ezerim,
Giindiiz hayalimde gece rityamda,
Kavusmamiz vakti her an beklerim.

Leyla'nin askmdan giil gibi soldum,
Askina tutulup saranp soldum,

O elmas yanagina buse kondurdum,
Leyla'm ta yiirekten sana vuruldum.

Leyla' m ceylan gordiim kalemdir kasin,
Daha simdi on beg oluyor yasin,

Benim kimsem yok nede kardagim,
Leyla' m hayatimda sensin yoldagim.

Dumanlar biiriidii daglanin bagim, Dummadan akiyor gdziimiin yasi,
Benim kimsem yoktur nede kardasim, Arayip bulacam benim yoldasim.

Mahmut ile Mecniin'un Yollara Diismesi

e Mesnevide, Leyla'y1n gormmek iimidi ile arkadaslaniyla dolasmaya
cikan Kays, Leyla'y1 goriince diigiip bayilir. Aymi sekilde fenalasan Leyla da
bayilir. Leyla hemen arkadaslan tarafindan yerden kaldinlarak goturilir.
Ayildig1 zaman Leyla'y1 géremeyen Mecniin kahnndan gémlegini yirtarak
feryad etmeye baslar. Umitsizlige diisen Mecniin kendisini sahrada bulur.

* Mahmut ile Leyld'da ise Leyla’yr konakta bulamayan Mahmut
babasina sitem eder. Ancak babasi ona vezirin kizin1 diisiindigiinii sdyler.
Mahmut ise parada ve mevkide g6ziiniin olmadigini ifade ederek saraydan
kendisine bir at ve yetecek kadar yiyecek aldiktan sonra aynlir. Uzun bir
siire sonra bir kéyde konaklayan Mahmut derdini koyliilere anlatir.

» Mesnevimizde ¢ollere diigen Mecniin' u, babasi Leyla ile goriistiirme
yalami ile kandinir. Kabile iginde sececegi en giizel kizla evlenebilecegini



460
Zeli AKCAM, Aysegiil AKCAM

soylerler. Ancak Mecnin buna siddetle karsi c¢ikar ve bu ask yarasina
Leyla'dan baska kimsenin merhem olmayacagimi haykinr. Mecniin'un bu
dertten kurtulmasi i¢in hekimler ¢agnlir, tilsumlar yazdinlir, dualar edilir
ancak bir netice alinamaz. Bunun iizerine babas1 Mecniin'u Kabe'ye gotiirilr.
Mecniin buradan hoglanir. Agktan kurtulmak i¢in dua edecegi yerde Allah'a
agki icin ona daha fazla sevk vermesini ister ve yine ¢ollere diigser. Babasi
ondan umudunu keser. Leyld'nin diyarina giderken bir avci ile karsilagan
Mecniin, avcinin tuzagina yakalanan ceylam iistiindekilerini aveiya vererek
kurtanir. Kurtardigi bu ceylanla birgok ¢ol dolagir.

* Leyla'y1 aramaya ¢cikan Mahmut ilk geldigi kdyde duraklar. Koyliiler
onun 1zdirap ¢eken halini gériince hemen asik oldugunu anlayarak derdini
sorarlar. Bes giin 6nce koylerinden gegen bir kervanda Leyla'y: gérdiiklerini
sOyleyen kéyliler, kervanin gittigi yonii gosterirler. Mahmut hemen yola
koyulur ancak aksam olur karanlik coker ve yolu bir dagm etegine gelir.
Hava soguk ve yagighdir. Bunun yaninda yolunu kaybetmistir. Hersey iist
iiste gelmis ve Mahmut Allah'a: “ya murada erdir ya da 6ldiir” diye dua eder.
Geceyi magarada geciren Mahmut sabah olunca asag1 inmeye c¢alisir ancak
yogun bir tipi baslar. Yorgun olan ve bir de tipiye yakalanan Mahmut attan
yere diiser. Oradan gecen bir ¢coban onu bulur ve iyilestirir.

»  Mesnevimizde ise boyle bir bolim yoktur. Mecnun tiim canh ve
cansiz varliklarla konugsmakta ve onlara derdini anlatmaktadir. Bu sirada
Leyla hisara kapatilmigti, Yaninda olan gen¢ kizlar her ne kadar da onu
neselendirmeye caligsalar da basaramazlar. Bir bahar giinii annesi Leyla'y1
gezdirmek i¢in disan ¢ikanr. Ancak bu disan gezmelen sirasinda avda olan
Ibn-i Selam Leyla'yr goriir ve asik olur. Ona hediyeler génderir, ailesinden
istetir. Ailesi bu teklifi kabul eder ve Leyla'yr Ibn-i Selam'a verirler. Bunu
duyan Mecniin'un derdi daha da artar. Dertli dertli gazel okurken Nevfel
adindan adalet ve cesareti ile taninmis Mecniin'u duyar. Onun derdine gare
olmak icin Leyla'y1 Mecnun icin istetir. Leyla'nin kabilesi buna siddetle kars:
cikar. Bunun Uzerine Nevfel ile Leyla'mn kabilesi arasinda savas cikar fakat
Nevfel savasi kazanamaz. Nevfel pes ederek kendi yurduna dogru yola ¢ikar.
Mecniin bu ise daha da dertlenerek yine collere diiser.

» Leyla ile Mahmut hikayesinde ise Leyla Habesistan'da zengin bir
tiicear ile evlendirilecektir. Bunu bir kocakandan 6grenen Mahmut kendisine
yardim etmesini ister. Bunun iizerine kocakan ona diigiiniin yerini ve tarihini



Fuziili'nin Leyld ve Mecniin mesnevisi ile knbris tiivk halk edebiyatindaki Mahmur 461
ve Leyla isimli hallk hilkdyesi'nin sekil ve muhteva bakinundan karsilagtirilmasi

ogrenir. Mahmut ertesi giinii diiginiin olacag1 yere gider. Leyla'yi goriir
gormez sazi eline alir ve onun igin sevda soézleri s6ylemeye baslar.
Mahmut'un geldigini anlayan Leyla'min gbzlen kan ¢anagmna déner. Mahmut
hemen kocakanyi Leyla'nin yanina génderir. Kendisine nigsan olarak vermis
oldugu bilezigi kocakanmin koluna takar. Bu bilezik ile Leyla'nin onu
tamyacagim soyler. Leyla'mn yanina gitmeyi bagaran kocakan "Mahmut'un
kendi evinde oldugunu séyledi. Bunu iizerine Leyla gece yansi evlerine
gelecegini ve kagmak igin Mahmut'un hazirlik yapmasim istedigini soyler.
Gece yansi oldugunda Leyla kacar. Birbirine kavusan iki asitk Mahmut'un
memeleketine gider. Oglunu gordigiine sevinen Padigah kirk giin kirk gece
diigiin yapar.

» Leyla ile Mahmut isimli halk hikdyemiz mutlu sonla biterken
mesnevimizdeki Mecnun'umuz céllere dilsmistiir. Tiirlit bahanelerle Leylay:
gormeye c¢alisan Mecnfin siirekli olarak cile cekmektedir. Thn-i Selam ile
evlenen Leyla ona biiyiilii oldugunu soéylerek kendisine yaklastirmaz. Tiirlii
cileler ceken astklanmiz kavusamazlar. Kavustuklaninda ise Mecniin'un
beseri aski ilahi agka déniismiistiir. Bunu biiyiik bir olgunlukla karsilayan
Leyla kavusamamanin veridigi acl ile 6liir. Bunun iizerine, Mecniin Allah'tan
Olmeyi diler. Allah'im takdin ile 6len Mecniin Leyla'nin mezan agilarak
yanina gomiiliir. Her iki agigin da 6lisiinii goren mezarlann baginda hergiin
ndbet tutmaya baslar. Yine bir gece mezan beklerken uyuyakalir. Riiyasinda
zevk ve sefa icinde kendilerine hizmet edilen iki giizel gériir. Zeyd sorar
buras: neresidir, "burasi cennettir ve bu iki kisi ise Leyla ile Mecniin'dur”
cevabim alir. Zeyd bu rityay: halka anlatir. Bunun tizerine halkin bu iki agiga
olan inanclan artar ve siirekli olarak bu kabri ziyarete gelirler.
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SONUC:

Makalemizde Klasik Edebiyattmizin en iinlii agk mesnevilerinden biri
olan Leyla ile Mecniin'u Halk Edebiyati sahasinda birgok agigimiz tarafindan
anlatilan ve bir varyanti da Kuzey Kibns'ta derlenen Leyla ile Mahmut isimli
halk hikayesi ile karsilagstirmaya caligtik. Belirtilen hikayeler her iki sahada
da oldukca yaygin bir sekilde anlatilmig olup bu nedenle de bir¢ok varyant
ortaya cikmistir. Genceli Nizami'nin bir kabilede gecen ask hikiyesinden
esinlenerek yazmis oldugu hikdye yine halka doénmiis ve hala daha
anlatilagelmektedir. Bu nedenledir ki her iki sahanin da birbirinden ne kadar
uzak oldugu soylense de benzer yanlarnnin olmasi muhtemeldir. Nitekim
makalemizde de gorildiigi iizere, 6zellikle de muliteva béliimiinde bazi
ortak noktalar dikkati ¢ekmektedir.

Her iki asigin aralanndaki agkin bityiikliigi, asiklanmizin sevgililerini
bulmak i¢in gurbete gidigleri, onlan ailelerine sikdyet eden yash kadinlarn
olmasi gibi bir ¢cok ortak noktaya rastlamaktayiz. Ortak noktlann yaminda
6zellikle muhteva bakimindan Kuzey Kibns'ta derlenen varyantimiz oldukca
kisadir. Fuzili'nin varyanti ise 3000 beyitten fazladir. Ozellikle Ibn-i
Selam'm Leyla'yr istemesi. Mecniin'un ¢ollere diismesi, tiim hayvanlarla
konusmasi, Leyla'y1 gémek igin dilenci kilifina girmesi bélimlen Kuzey
Kibns'taki halk hikdyemizde gériilmemektedir.
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