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VOHDATI-VICUD VO PANTEIZM
V.M. Mammoadalivey’

Vohdati-viicud varligm birliyi demakdir. Sufilor, o ciimladen vahdsti-
viicudu bir talim kimi sistemlogdirib formalagdiran Mithyiddin Miihammad
bniil - Orobi (1165-1240) bela hesab edirlar ki, ézliyiinde movcud olan
varliq birdir va o Allah-Taalanm viicududur (zatidir). Allahm viicudu
(vah@:) vacib, qadim va 9zslidir, onun awali va sonu yoxdur. Bu viicud
taaddud (¢oxalma), tocezzii (parcalanma), tagsim (bdliinma) va tabaddul
(doyisms, yenilasmo) qabul etmaz. Tosoavviifds ona viicudi-miitlaq (mutlaq
viicud), viicudi-mohz, viicudi- baht (sirf, xalis viicud), vilicudi-kiill (tam,
butov viicud) va basqa adlar da verilir. Miitlag viicud movcud olan har bir
seyin qaynagidir. Mamkiin (muqayyad) viicud mutlaq viicuda bagli oldugu
iigiin varliq baximindan oz- 6zliniin gaynagi ola bilmaz. Kainat Haqqin
(Allahin) viicuduna nisbatda bir ayna kimidir. Dark edilon va hiss olunan
har bir sey bu aynada zahir olub goriinur. Belslikla, "'viicudi-mahz Allahdir,
basqasi deyildir (1,9).

Allah-Taala kainatda zati etibarila deyil, sifat va fellari etibarila tacalli
(tazahur) edir. Kainat butovliikda Haqgm viicudu ila movcuddur (2,11,473).
Kainatda movcud olan biitiin seylor (osya) mutlaq viicudun doyisik
martabalardaki taayyunlari-tazahurlari va gorintiiloridir. Miitleq viicudun
mahiyyati bilinmoz, hatta ona mahiyyat doxi deyilmaz. Allahi bilmanin
(morifatullah) son noqtasi bu diinya hayatmda Tannim “Ona banzar heg bir

sey yoxdur" (Sura,11) va “Sonin izzat sahibin olan Rabbin (miisriklarin) Ona

' BDU-oun [Lahiyyat fakultasenin dekan, akndemik
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aid etdiklori sifatlardan uzaqdir" (Saffat, 180) ayalarinda oldugu kimi ancaq
salbi (manfi, inkari) baxumdan bilmakdir. Allah miitlaq varligdir, O heg¢ bir
seylo mahdud deyildir; hoyy. qayyum, alim, miirid va qadirdir. Haqq
viicudun eynidir. Har gerqakliyin qaynag: olan viicud aslinda béliinmaz,
azali va daimidir (2, IV, 100, 193; 3, ¢.20, 499).

Qeyd etmak lazimdir ki, Miihyiddin Ibniil-Orebi vahdati-viicudu
sistemlogdirib formalagsdirsa da, onu bir talim saklins salsa da, o vshdati-
viicud istilahint iglotmomigdir. Onun heg¢ bir asarinda vahdati-viicud
terminins rast golinmir. Ibniil-Orabi bu monan: bir deyil, bir gox ibara, soz
va istiaro ilo anlatmigdir. Ibniil-Orabi vahdati-viicud ifadesini sadaca olaraq
“Moans Sonin viicudunun vahdstini miisahids etdir' anlamindaki bir duasmda
islotmigdir. Burada homin ibaradan termin kimi istifada olunmamigdir.
Vahdati-viicudu bir tesavviif istilahi kimi ilk dafa [bniil-Orabinin ogullugu
va talabasi Sadroddin Konavi va daha sonra Konavinin sagirdi Saiduddin
Farqgani islotmigdir (3,506).

Ibniil-Brabiya gora, viicud (varliq) Hagqm zatmi yena oz zatinda
tapmast demak oldugundan o, Haqqm zatmdan, Onun sifatlarindan va
fellarindan bagqa bir sey ola bilmaz. O belo hesab edir ki, viicud 2sasan
birdir, movcud olan geylor isa Onun tacallilarindan (tazahiirlarindan,
goriuntillorinden) ibarotdir. Belo bir vaziyyati miivahhid (Allahin birliyina
inanan) gorintiide miixtolifliye va ¢oxluga baxmayaraq haqiqatda birlik va
bir varliq oldugunu kasf edib onu tasdiq edan kimss demakdir. Ibniil-Orabi
bela hesab edir ki, sitk (Allaha sarik qogmagq) viicudun ¢oxlugu demakdir
(3,506).

Vahdati-viicud bir talim kimi Ibniil-Orabiya aid edilsa da, tosavviifds
ondan awal da bu diigiinca movcud olmugdur. Ciinki bu goriig aslinda
tasavviifiin osasin tagkil edir. Masalan, Bayazid Bistaminin yanmda (6.875)

“Kansllabu valom yokun maahu sey” (Allah var idi, Ondan bagqga heg bir sey
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yox idi) deyildikds o da buna cavab olaraq “Olana kama kan™ (Indi do ela o
ciirdiir),- deys cavab vermigdi.

Ciineyd Bagdadiys gora (6.909), tévhid qulun Allahin hiizurunda bir
qaralti, bir kolgs kimi olmasidir. Yens ds Cineyds gors, tovhid qoadimi
(Allahi- V.M.) mithdasdon (sonradan var olandan, yaradilandan) ayimaqdir
(4.282).

Monsur Hallac da (6.921) 6ziinii Haqq ils qaim, 6z varligim yox gorarok
“Onol-Haqq” (Man Haqqam) demisdi. Ancaq burada bir incslik vardir. O da
bundan ibarstdir ki, Allah s6zii Tannnin zatina, Haqq s6zi iss Onun
tocalliloring aid olan bir isimdir. Bu baximdan “Onsl-Haqq” sozii ila
“Onollah” ifadssi arasinda forq vardir (4,285) .

Monsur Hallac “Onal-Haqq” séziino goéro edam edilmigdir. Mansurun
edam osnasinda dediyi asagidaki s6zlor bu ifadsnin bir vacd, bir ekstaz
mahsulu olduguna dslalat edir: “Sanin qullann Ssns olan yaxinliglanndan va
dinlorine olan baglihiqlanndan 6trii moani 6ldiimmoys yigigdilar. Onlan
bagisla, c¢iinki Son mona g6stardiyin sirlori, onlara da gdstarmis olsaydin,
haqqimda bels diisiinmayacakdilar... Ey Allahim, hor yerds tacalli edon
Sonson... Monim Soninlo mévcud olmagim nasut alsmindadir. Sonin
moéveudlugunun monimlo caiz olmasi iss lahut alamindadir. Monim
bosenliyim Sanin i{iluhiyyatinds birlogsma olmadan yox olmusdur. Sonin
tiluhiyystin monim bagariliyimo tomas etmadan onu shato etmisdir. Sonin
godim olmagina dslil monim sonradan (hadis) olmagimdir. Manim sonradan
olmagimin dslili Sanin qadimlik libasinin altindadir” (5, 7-8).

Tasovviifii biitovlilkds sistem halina salan Imam Qazzali (6.1111) “Thyau
ilumid-din” kitabinda morifatdon bahs edorkon “Varliq alomindo Allahdan
va Onun fellarindsn bagqa bir sey yoxdur. Biitiin kainat Onun fellandir”, —
deyir. “Migkatiil-onvar” osorindo iso boyitkk miitofokkir: “Ariflor macaz

cuxurundan haqiqst somasina yiiksalorask manavi meraclarini tamamladigdan
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sonra varliq alominda Allahdan basqa heg¢ sey olmadigim miisahids gozii ilo
gormiislar”, — deya soylayir 4,285-286) .

Imam Qszzalinin “La mavcuds illa Hu” (Ondan basga varliq yoxdur”
sozii oslinds vahdati-viicuddan bagqa bir sey deyildir.

Miihyyiddin Ibniil-Orobinin ssas xidmati bundan ibaratdir ki, o biitiin bu
fikirlan toplayib 6z goriiglarn ila uygunlagdirmisg, vohdati-viicud anlayigmi -
bu istilahi iglotmasa ds - sistemlagdinb bir talim halina salmigdir.

Varligin meydana golisini Quran isiginda izah edon Ibniil-Orabiys gors,
Allah szsldon bari var idi va Onunla barabar heg bir sey yox idi. Allah bu
alomi 6z isim v3 sifatlorini zahirs ¢ixarmagq iigiin yaratdi. Allah-Toala bizi va
alomi hansi1 sskillorde yaradacagini 6ziiniin 2zsli elminds bilirdi. Ogoar
bilmasaydi yaratmazdi. Allahdan basqa bir varliq olmadig: igiin Onun
alomin bu soklini basga bir yerden almasi barads danigmaq olmaz. Bizi va
alami azsli bilgisilo belo bildiyi ii¢iin alom Onun elminds bilgitvva (potensial
sokilda- V.M.) méveud idi. Allahin aloms aid bilgisi 6z gadimliyina bagh
olaraq qadimdir, zira bilik (elm) Onun sifatidir, ilahi sifatlor szalidir. Allahin
bizi yaradacagim sonradan bilmig oldugunu séylamak Onun elmino néqgsan
gatirar. Ibniil-Orabi Allahin alom vo asya haqdmdah bu bilgisina “syani-
sabits” adim verir” (4,287).

Oyani-sabito (tokda: eyni sabito- V.M.) xarici alomds mévcud olan
asyalann Allahin elmindoki hagigatlori (osli, mahiyysti) olub xarici alomdo
movecud deyildir. Bagqa s6zls, onlar Allahin elminds disiinca (tasavviir)
soklinds sabit olan yoxlardir. Oyani-sabitonin xarici aloms nisbatds varlig1
olmadig) iigiin onlar yox qobul edilir. Oyani-sabits va ya elmi suratlor,
ariflorin tobirinca desak, viicud (varliq) strini qoxulamamiglar. Sufilarin
ogsyanin Allahin elminds mévcud olan haqigstini ifads edsn bu istilahina
kolamgilar “molumi-madum”, filosoflar “mahiyyat”, moétazililar isa “sey-

sabit” deyirlor. Alomdaki asyanin haqigstlari demak olan bu suratlardan tok-
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‘tak hoar birinin istar 6z zat, istarsa do 6zii kimi basqa suratlorin zati hagqinda
he¢ bir siuru yoxdur. Ciinki onlann viicudlan vo tomayyiizleri
(farqlonmolari) eyni (zati) deyil, elmidir (3,503; 4,287).

Ibniil-Orabi ayani-sabitonin mévcud oldugu aloma, “alami-siibut™, “elmi-
ilahi”, “hazrati-elmiyys” adlan verarak biitiin mévcud olan seylsrin bundan
ziihur etdiyini géstanir. Bu “alomi-basiti-miifrad™ (miicarrad tok alam) bizim
hiss etdiyimiz, duydugumuz alomds biitiin méveudatt (kiilli, ciizi, manavi,
aqli) ehtiva edir. Oyani-sabito geybi-miitlag halindaki miitlaq viicud ils
“alomi-sohadat™ va “alomi-mahsus” arasinda orta bir moartabada oldugu iigiin
bir'yonii ilo aktiv, bir yoni ilo do passiv bir durum yaradir. Daha dogrusu,
oyani- sabito 1lahi isimlors nisbatds passiv, alomi-gohadst va ya duyulan,
hiss edilon alama nisbatda isa aktiv vaziyystdadir (3,505).

Xaricda olan varliglar (agya) oyani- sabitonin alamdaki tacallisi, Hagqn
tokvin (qiidrat) sifati ilo zithurunun nsticasi olduqlan iigiin aslinde yox
hokmiindadirlor. Bu varliglar 6zlorins aid kimi gériinsalor ds, haqgigotda
Haqin ziihur etmis.viicudu olaraq asl deyil, kélga varliglardir. Kainat viicuda
galmozdon svval Allahin zati ils birlikde bagqa bir gey méveud olmadig:
kimi, indi ds Onunla yanasi, Onunla birlikds heg bir sey yoxdur. Bu varliglar
yox ikan Allahdan siidur etmis (¢ixmis) miimikiin varhqlardir. Lakin
onlarin bu siidduru (meydana galisi, ¢ixis1) hissasinin biitévdan aynlmasi kim1
bir var olma deyildir. Ogor bels olsa idi, asyanin varliqdan varliga siidur
etdiyini vo onun 2zslds 6zi ilo mévecud olan bir varliga sahib oldugunu
demok lazim golordi. Mahz buna goérads Ibniil-Orabinin her mévecud seyin
oslini togkil edsn oyani- sabits gorigiiniin Platonun “azsli ideya”lanna,
Aristotelin “entelecheia”sina, gnostiklorin “acon”lanna, Neoplatonistlarin
“idea” yozumlan ilo “vahid tobist” haqqindaki fikirlorina va Motazilonin
“modumlar’ina miiayyan cahotlordan banzadiyini séylomak miimkiin olsa

da, bu goriigiin iki baximdan tamamilo 6ziinamoxsus cahstlori oldugu da
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goriinmokdadir. Birincisi, oyani- sabits Neoplatonistlorin ~ “ideyalan”
(musullan) kimi kiilli suratlar, yaxud menalar deyildir. Oyani- sabits har bir
eyni- sabitin xarici alamda bir qarsiligi, miigabili olan ciizi suratlardir.
Ikincisi, ayani- sabits Haqqin vahid zatindaki tasyyiinlor, tazahiirlardir. Haqq
0z zatin digiindilyii anda syani- sabitsnin zatlan da Onu diigiiniir. Buna géro
ds Platonun ideyalan syani- sabitays deyil, misal alomins qarsiliq ola bilar.
Oyani- sabita Allahin elminds sabitlik alda etmis gergokliklor olub,
mimkinatin haqiqstlorinin zahirs dogru bir addim daha irolilayarok
gararlagmasidir (3,505-506).

Ibniil-Orabi varligin Haqqun ilk tacollisinin aseri olan “aqli-avval’dan,
yaxud “haqigsti-Mithammadiyys”don amols goldiyini, “aqli-avval”in tok
oldugunu, fagat xilgstinde “kasrat” (¢oxluq) istedad: oldugunu bildirorek
bels bir ehtimali aradan qaldirmaga ¢alismigdir (4,288).

Varligin moartabalori. Ibniil-Orobi varligin (viicudun) mortabslorini
bazan ikili, bazan igli, bazan besli, bazon do yeddili tasnifo géra anladuir
(3,501). Tasavviif adabiyyatinda an ¢ox islonon va anlasilmasi daha asan
olan yeddili tosnif agagidaki kimidir:

1. La tsayyiin (shadiyyst) mortabasi. Bu martabs miitlaq qeyb, sif zat
mortabasidir. Viicud (Allahin zati, zati-ilahi) bu moartobads sifat vo vasf

bagliliglanndan, imumiyyatla, biitiin bagliliqlardan kenardir. Bu mortaba
Allah-Toalamin mahiyysti vo haqiqstidir, onun istiinds heg¢ bir mortabs
yoxdur. Qeyd etmok lazimdir ki, tosovviifda “tasyyiin” meydana ¢ixma,
zahir olma, zahirs ¢ixma, tozahiir monasindadir; la tosyyiin iss meydana
¢ixmama, zahir olmama, tozahiir etmoms monasinda iglonir. La tasyyiin
mortabasi “har seydan bos olmaq” monasinda golon “itlaq” magamudir.
Peygombordon (s.2.s.) “Osya yaradilmamisdan onco Allah-Toala harada
idi?”, - deys sorusulduqda o: “Ustiinds v» altinda hava olmayan smada idi” -

deya cavab vermisdi (6, surs 11,1). Oma “incs bulut” monasinda olsa da,
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“@istiinda v altinda hava olmayan” ifadasi Pey§amboarin (s.5.s.) la toayyiin
moartobasina isars etdiyini giiman etmak olar (7, 25-26).

Miihyiddin Ibniil-Orabi bu martaboni ifads etmok iiciin “konzi-moxfi”,
“machuli-mitlaq”, “msknunul-msknun”, “geybul-quyub”, “geybi-machul”
kimi ifadalar igladir. Digor sufilor bu martobays “viicudi-mshz”, “viicudi-
sirf”, “amayi-miitlaq”, “alomi-labut™, “iimmiil-kitab” adlanm da verirlar. Bu
mortobads yalmz Allah, Allahin zati vardir; hor sey Allahin zatinda yox
olmusdur. Allah hsla isim va sifatlor dairasing enmomisdir. Tasovviif
adobiyyatinda daha ¢ox “shadiyyat” (birlik) adlanan bu martabada Allah 6z
komalatini 6z zati ilo dork edir. Allahin zati shadiyystinin eynidir. Onun
mabhiyystina, haqigstine iss na gadim, no ds hadis (sonraki) elm yetigo
bilmaz. Yetisilo bilon sey yalmz Onun zatina va sifstlarine aid rayihs va
osarlordir.

2. 1Ik tooyyiin (vohdot) mortobosi. Ibniil - Orabiys gora, viicudun (zati-

ilahinin) miixtalif martobalars tonozziil (enis) surati ilo tacalli etmasi, Onun
zithura meyli ilo mimkiin olmusdur. Miitlaq viicud ziithur mortabaloring
moartobs-martabs endikdo hor moartabanin durumuna géra sokillanir. Oslinda
martobslonms yalmz ilk teayyiin (meydana ¢ixma, zahir olma) deyilan bu
mortabs ils baslanir (3,502).

Bu enis zatin zithura meylinin bir noticasidir. Vohdat martobosi la
todyyiiniin toayyiin surati ilo zithur etdiyi ilk tonozziil mortabssidir. Bu
moartabs “av adna” ( vo ya daha yaxin) mortabasidir, ¢iinki onun iistiinds la
tooyylin martabasindsn bagqa bir sey yoxdur. O, la taoyyiin martabasine
basga mortobolordon daha yaxandir. Ilk teoyyiin mortabasi la teayyiin
mortabasinin zahiri, la taayyiin iss onun batinidir. Ibniil - Orabinin “hagigati-
Mithammadiyys™” adm da verdiyi bu martobads asyanin haqigati bilgiivvae
(potensial) gokilde mévcuddur. Burada assyamin hagigati bir-birindon
forglonmadan, ayrilmadan toplu sokilds bulunmaqgdadir. Bu magamda zat ilo
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sifat bir, alim da malum da, elm da, yani bilan da, bilinan ds, elm da eynidir.
Viicud bu mortabade 6ziindoki isimlari va sifatlori toplu gokilds bilir. Bu
mortoba &ziindan sonraki mortobalor iigiin batindir. Ibniil-Orabiys goro,
“hoba” adlanan haqiqat mohz bu mortobads tosokkiil tapmus, Allahin
yaratmaq istadiyi biitiin seylorin surat vo sokillori habada toplu sokilds
ozinds yer almigdir. Alemds ilk méveud olan sey bu hobadir. Allah-teala 6z
nuru ils hobaya tacolli etmis, haba alomds bilgiivva (potensial sakildo)
movcud olan her seyi onlann qiivvatloni vo istedadlan nisbstinde gobul
etmigdir. Bu mortaboys “ilk nur” da deyilir. Neco ki, Peygambornmiz
“Allahin ilk yaratdifi sey monim nurumdur”- deys buyurmusdur. Vohdat
mortobasinde adad va ¢oxluq olmadigindan filosoflann “Birdsn ancaq bir
¢ixar” s6zil aslinda yalmz bu martaba ii¢iin kegarlidir (3,502).

Ik tooyyiina “aqli-ovval”, “tacalliyi-ovval”, “ruhi-izafi”, “ruhi-kiilli”,
“geybi-miizaf”, “kitabun miibin” adlan venldiyi kimi, hom do “Caborut
alomi” adi verilmigdir.

3. Ikinci teoyviin (vahidiyyst mortabasi). Haqigati-Mithommadiyys

deyilon ilk tasyyiin martabasinds toplu sokilda méveud olan sifatlar (kiilli va
ciizi monalann surstlori) bu mortabade bir-birindsn aynlib farqlonir.
Vahidiyyat moartabasinda zahirs ¢ixan har bir elmi surst xaricds zahir olan
asyadan har birinin haqigstidir. Ibniil-Orabi ikinci taeyyiin iigiin vahidiyyat,
“hozrati-ritbubiyyst”, “alomi-geyb”, “alomi-ilvi”, “alomi-omr”, “alomi-
moalokut”, “tacolliyi-sani”, “alomi-shadiyyatil-kosrat” va s. ifadslor
islatmisdir.

Yuxanda hagqinda babs edilon ilk ii¢ martabanin (la tasyyiin, ilk tasyyiin
va ikinci taayyiin martabalorinin) birinin o birins heg¢ bir istinliyii yoxdur.
Bu mortabalorin hamisi, onlann biitiin xiisusiyyatlori arasinda heg bir farg
olmadan elmi va eyni olaraq ilk taayyiinds toplu gokilds bulunmagdadir Bu

¢ mortobs qadim va azolidir,onlann 6ncolik vo sonralifi (avval va sonra
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olmasi) zamanla slaqasi olmayan etibari va aqgli bir durumdur (8,74). Bu iig¢
mortabays birlikds lahut alomi, amr alomi da deyilir.

Burada onu da geyd etmok maraghdir ki, tasavviifde syani-sabits ila
onlann istedadlarinin elmi-ilahida siibutunu (tasbitini) garakdiran tacslliya
feyzi-aqdss, ayani-sabitanin suratloni olan miimkiinatin xaricindoki zithuruna
iso feyzi-miigaddos deyilir (3,502). Basqa sozlo dessk, Allah-tsalanm iki
tacallisi vardir. Tacallivi-qevb va tacalliyi —sohadst. Allahin ilk zati va geybi

tacallisi feyzi-aqdss, gohadat tacollisi isa feyzi miigaddesdir. Ohadiyyot
zatinin bu tacsllisinin sababi Ondaki sevgisidir va bu sevgi, Ibniil-Orabiya
gory, eyni zamanda horakatin qaynagidir.

4. Ruhlar mortabasi. Bu moartabs ayani-sabitadoki  “elmi suratlorin™
ruhlar mortobasine enmoasidir. Daha dogrusu miitlog zatin  elm
mortabasindan bir doraco kosiflogmasi, lotafotini geyb etmasidir. Elmi
suratlor bu maqamda 6zlomini, 6zl kimilorini vo Haqqi gavrayaraq basit
(miicarrad) covhar kimi zihur edirlor. Ruhlar cisim olmadiglanindan
milayyon bir gokils, rongs, zaman vo monaya da sahib deyillor. Onlar
tamamils manavi varliglar olaraq pargalanma va birlagsma gobul etmozlor. Bu
monavi alomi insanin hissleri, duygulan ilo qavramasi geyri-miimkiindiir.
Onlar cisim olmadiglan iigiin yanma va pozulma da gsbul etmozlor. Bu
alomi hiss, duygu orqanlannmizla dark etmok miimkiin deyildir. Ruh 6z zati
ila canli olub baqa (qalma) cohotdon badons méhtac deyildir. Lakin ruhun
tadbir vo idars baximindan badsnlo slagasi vardir. Badon gohadot alomindo
ruhun surati vo komalinin goriintiisii, gorinms yeridir. Ruh badondon ayn
olmayib kamalim izhar etmak iig¢iin badons méhtacdir va badonin hissalarina
(izvlorina) sirayat etmigdir. Lakin bu sirayst tacassiim (hiilul) vo ittihad
(birlosms) monasi dagimir. Onun bu vaziyysti Hagqin miitlaq viicudunun
biitiin varliglara yayilmas: kimidir. Haqq bir yoniiyla agyanin eyni, digar bir

yoniiylo onun geyndirss, ruh da bir cohstdsn badsnin eyni vo bir cshatdon
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onun qeyridir (8,52). Ona gora da bu alara “alomiil-geyb” va*alomi-iilvi” da
deyilir.

Ibniil-Orabinin “ruhi~azali”, “miftahi-viicud”, “qolomi-icad”, "alarni-
ruh”, “alomi-amr”, “alami-iilvi”, ''alami-geyb", ''alami-malakut" kimi
ifadslarls adlandirdify bu martaba st martabadaki ayani-sabitanin zahira
dofru bir addun daha ataraq covhari basit (mucarrad covhar) hallna
galmasidir (3,503).

5. Misal alami martabasi. Bu martaba zatm xaricda bir swra latif

(mucarrad) gokil va suratlarla zithurudur. Homin martabanin misal alami
adlandinimasimin sababi ruh alamindan meydana golon hor bir fordin
cisimlar alaminda qazanacag (kasb edacayi) surata banzayan bir suratin bu
alamda meydana galmasidir. Bu suratlari xayalan dark eda bildiyimiz,
xayalan onlara yetisa bildiyimiz tgiin ona “xoyal alami' da demak olar.
Rublanin boden rangi ila goriniigii bu gismdandir. Neca ki, har hanst bir
kimsonin ruhu royada cismani sokildo goérima bilar. Toesavviifdo seyxin
ruhunun miiridineg cisim olaraq gériinmasi bu qabildandir (7,53).

Ruhlar alami ila cisimlar alami arasinda yer alan misal alami zatin, har
bir fordin pargalanma, aynlma, bélimma va birlosma qobul etmayan suratlor
va gokillarls xaricda zithurudur. Bu alamda ruh cisimlar alaminda biiriinacayi
suratin bir banzaring bilriinmiis olur.

Misal alami ruhlar alominin feyzini gohadot alamina yetisdiren bir
barzaxdir (keqiddir). Misal alami ham zahir, ham da batindir va eyni
zamanda har iki alomin qeyridir, daha dogrusu ruhlara nisbatan kasif,
cisimlara nisbatan lstifdir.

Zaif tasavvilr giiciine malik olan bir kimsa misal alamindan heg bir sey
gora bilmaz, halbuki duyulan diinyada olan har sey misal alaminda da vardir.
Misal alaminda movcud olan seylarin hamis: isa diinyada movcud deyildir.

Bunlar nurani varliglar olduglan igiin cismani varliglara gora daha ¢oxdur.
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Barzax alomi olmasi sababils har iki alomin hékmlarini 6ziinda com edir (9,
I 111).

Ibniil -Orobinin “alomi-misal”, “alami-barzex”, “misali- miiqayyad”,
“alomi-xayal”, “alomi-xayali-miittasil”, “alomi-xayali miinfasil”, “alomi-
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somsoma”, “arzi-hagigot” vo s. kimi adlarla bildirdiyi bu mortobs st
mortabadaki basit va miicarrad seylorin zahire dogru bir addim daha ataraq
lotif va miirakkab kovm sgeylor, miirakkob covharlor halina galmasidir
(3,503).

Misal alomindaki varliglar ruhlara nisbston kosif, cisimloro nisbaton
Istifdir. Misal alamina barzax, Iatif olan miirakkabat aloami ds deyirlar.

6. Sohadot mortabasi (cisimlar alomi). Ibniil - Orabinin “siiveri —alom”,
“alomi-kévnii fosad”, “alomi-orcam” kimi adlarla andig1 bu mortabs iist
moartabadoki miirakkab cévhari-lotifin (miirakkab miicarrad cévharin) zahira
dogru bir addim irslilayarak covhori-kasif (qati, maddi) hala galmasidir. Bu
moartabs gozlo goriils bilan falaklar, cisimlar alomidir.

Sohadat martsbasi zatin xancds cisim surati ila gériinmosi, zithurudur.
Bu surstlor misal alominin oksine olaraq bélinmoya, pargalanmaga,
yanmaga, zadslanmoya qabildir. Bu alsms sohadst alomi deyilmasinin
sobobi onun miigahids edilmoya miisaid olmasi, duygu iizvlori ila hiss
edilmesidir. Misal alominds olan bir surati slls tutub basqasina gostarmak
miimkiin olmadigi halda, gohadst alominds olanlan tutub g@stammak
miimkiindiir. _

Maragli cshat budur ki, filosoflar sohadst alominde mévcud olan
varliglan ruh sahibi olan vo olmayan deys iki qismo aymlirlar.
Miitasovviflora géro isa, ruh sahibi olmayan he¢ bir varliq yoxdur. Onlar
bels hesab edirlor ki, canli va cansiz varliglardan hor birinin vahidiyyst
mortabasinds sabit bir haqigati vardir va bu hagigst onun miitasarifi (sahibi,
idars edicisi) vo ruhudur (7, 277).
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Insani—kamil mortobasi (martabevi-caima). Ibniil-Brabiys goéra, zihur

Moartabasinin Sonuncusu olan bu mortabs, la taayyiin istisna olmagla, biitiin

Mmortabslarin haqgiqatlorni 6ziinds toplamigdir. Hor mortoba bir ilhai ismin
mozheri (zihus goriinma yeri), insan iso Allah isminin mazharidir (9,1,117-
118). Sslindd insanin hagigati bittiin martobslorin hagigatlorini 6ziinds cam
etdiyindon ondan xaric, ondan konarda heg bir sey yoxdur. Bu mortabs an
sonda meydand §ixmasina baxmayarag, la teayyin mortobasi istisna
olmagla, biitii® mortabalerin févqiindadir.

Cismani v° Tubani, vahdat va vahidiyyst mortabslorinin hamisim 6ziinds
toplayan on SO1 tacalli an son ortii insandir. Mohz buna gérs ds insan Hagqin
biitin jsim vo Sifetler ile tam olaraq tacalli eda bilacayi bir ayna kimidir.
Tacolli on mikemmal sokildo insani-kamilds gergaklasir. Ibniil-Orobiys
g0ro, insani-kamail eyni zamanda alomin ruhudur.

Haqqin tocollisi biitiin martobaler igorisinds ancaq insan martabasinda
kamala yeﬁsir. Buna géra do insan kigik alom (alomi-sagir, mikrokosmos),
biitiin alomi? xiilasasi olaraq qobul edilir. Elo bu xiisusiyystlorine goéra
Allahin xolifosi ancaq insan ola bilir (3,500).

Yuxardald tasnifatdan aydin olur ki, Allah mévcudata (yaradilmiglara)
zati ilo deyib sifatloni va fellan ila tacolli edir. Mévcudatin zatla bilavasits
heg bir olagost yoxdur. Allahin yaratdig1 seylordoki zithuru yalniz sifatlor va
fellorladjr, llehi zat bundan uzaq, bundan konardir. Varhgmn her
martabasind? xaliq xalig, moxluq moxluq olaraq qalir. Allah la tasyyiin
Mortabasindd 1SIM VA sifatlor dairesine enmomigsdir. Allahin ilk tacollisi
birinci toayyi® martobasindadir. Belolikla, aydin olur ki, mévcudat tasavviif
ohlinin nozerinde hagigot etibarilo haqqn eyni, tesyyiin (meydana galms,
zahirs ¢ixm?) etibarilo onun geyridir.

Elo iso sudl oluna bilsr: miitasavviflor Allahi no ciir basa diisiir, Allah
dedikdo hanst varlig1 nazorda tuturlar. Cavab c¢ox sadadir. Tosavviifds Allah
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dedikds la taavyiin martabasinda olan, 1sim va sifatlar alamina enmomis, har
sey zatmda yox olmus mutlaq viicud nazarda tutulur. Ibadet da, sitayis va
parastis da yalmz bu miitlaq viicuda, bu zati-kulla moxsusdur. Ondan basqa
he¢ bir seya ibadat olunmaz.Alom, alamda olan har bir sey isa Ibniil -
Orobinin ~ “hayula”, “maddeyi-ula”, '"falaki -hoyat”, “immiil-
skvan”,“asmayi-ilahiyys”, “haqiqatiil-heqaiq” va “hagigsti-Mithammadiyye”
adlandirdefn birinci taoyylin martabasindan zahir olmugdur.

Nahayat, onu qeyd etmak istoyirik ki, vahdati-viicud anlayisinda birlik,
H.XKamil Yilmaz hagh olaraq qeyd etdiyi kimi, bilik va diisiincadadir.
Hasqiyat yolunun yolgusu olan salik gerqak varligmn tak (bir dana) oldugu,
onun da Haqq va Haqqin tacallilarindan ibarat oldugunu bilir, Haqdan
kanarda heg bir sey olmadigim anlayir. Vahdati-viicud bilgisi, varligin birliyi
inanc1 aqli istidlallarla, nazari mithakimalarls alda edilan natica omayib,
riyazat va manavi yiksalis naticasinda muhi tacriiba vasitasila alda olunur.
Vshdsti-viicudu, manavi va ruhi tacriiba xaricinda basqa bir yolla bilamayin
heg bir dayari yoxdur (4,284).

Vahdsti-viicud qalbin ruhi, manavi seyri asnasinda, ibadstin coxlugu
sayasinda amala galir. Bu manavi seyr prosesinda qalb Allahdan geyri olan
har bir seydsn tocrid olunaraq Hagqm osma,sifot va zilal nurlarna ayna
olur. Mahz bu zaman salik sevgi va esqin ¢oxlugu naticasinda vacda galib
Haqqin fellaninin oz fellori oldugunu, aks va kolgalari Haqqn 6zii zonn
edarak “"Onosl-Hoqq” (Man Haqgam), “Siibhana ma s'zams gani” (Man har
bir eybdan, nogsandan konaram, manim sanim na ucadir!), ""Leysa fi cubbati
illallah” (Ciibbomin iginda Allahdan basqa heg bir sey yoxdur) kimi irfandan
uzaq zahir ahli yaminda mazammata layiq, hotta edama sabab olacaq sozlar
soylayir.

Bura qadar dediklerimizin vahdati-viicud haggmda miiayysn tosavviir

yaratdifimi giiman edarak, islam alaminda, falsafada ¢ox mubahisali olan
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vahdati-viicud vo panteizm masaslasine, onlann oxsar vo forgli cohstloring
toxunmaq istayirik. Biz irolide bu haqda soylanilocak fikirlarin heg da soxsi
gonastimizin mahsulu oldugu iddiasinda deyilik. Osas mogsadimiz bu saha
ilo moggul olan bir sira goérkomli mitoxassislorin miilahizalorini nazarden
kecirib onlara miinasibatimizi bildirmsk, bizim néqteyi-nazorimizdan
onlardan hansilanmin obyektiv hagigats uygun goldiyini agiqlamagqdar.

Allah- Alom miinasibati biitévlitkkds falsafonin, xiisusilo din falsafasinin
on miihiim problemlorindon  biridir. Bu miinasibstlorin aragdinlmas:
prosesinds bir sira falsofi sistemlor meydana golmis, onlann ¢oxunda asas
harakat néqtasi olaraq alomdan daha gox Allah goabul edilmigdir. Bu falsofi
sistemlorin bazisinds Allah alamin daxilindo (immanent), bazisinds alomin
xaricinda (fovqiinde-transsendent), bazisinds ise alamin ham daxilinds, hom
do xaricinds gobul edilir. Allahin alomin xaricinds (fSvqiinds) oldugunu
gobul eden falsofi sistemlor arasinda teizm vo deizmi, daxilinds (i¢inda)
oldugunu qobul edan sistemlor arasinda bazi monist, materialist sistemlari vo
panteizmi, alomin ham xaricinde, hom ds daxilindo oldugunu gebul edon
sistemlar arasinda iss panenteizmi va vahdati-viicudu géstarmak olar (8,1).

Molum oldugu kimi, Allah-Alom minasibotinde Allahin varligim,
birliyini, kainati yaradib idars etdiyini, harokat olan yerds bir haroket
vericinin oldugunu, onun hayat sahibi olmasiu (9,16), ilahi qaynaqli dini,
vahyi, peygambari, ruhu, rubun 6lmozliyini, giyamati, haqg-hesab giiniinii
qobul edan folsafi sistem teizm, Allahin kainati yaradib onu idars etmadiyini,
tabistin, comiyystin isina gansmadiZini gobul edon falsofi sistem iss deizm
adlanir. Bu sistemlorin hor ikisinds Allahin alomin xaricinds oldugu goabul
edilir. Teistlor ilahi dimi, vshyi, peygambari, ruhu. ruhun 6lmozliyini,
qiyamoti, mohgar giiniinii qabul etdiklari halda, deistlar vahyi, ilhami, vohyin
bildirdiyi Allah1 qobul etmirlor. Teistlor Allahi kainati yaradib onun igino,

horekatina miidaxile edon aktiv bir varliq, alomi iss idars olunan passiv bir
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varhq (moxluq) hesab edirlar. Deistlar isa bela diisiiniirlar ki, Allah kainatt
yaradib ona nizam verdikdon sonra, agar belo demak miimkiindiirss, alomin
fovqiinda gorar tutan bir varliq olaraq 6z dargahina ¢akilmigdir. Goériindityi
kimi, deizmin asas maqsadi Allahi alomdon ¢ixanb tacrid etmok, Onu diinya
iglorinda tosirsiz (passiv) bir hala gotirmokdir. Alomo miidaxilo etmoysn
allahliq (iiluhiyyat) anlayist Anstotelo (e.0.384-322) gedib ¢ixsa da, onun
meydana galmis vo sistemlogmoaya baglamasi osason intibah dovrins aid
edilir (8,2). Belolikla, peygambara va dina ehtiyac olmadig: fikrini irsli siiron
deistlor “tabii din”, “aqli-din” deyilon sirf “falsofi-agli” bir din gobul etmis
olurlar (8,2-3).

Alamin bir asas iizorinds (fikir, maddos, ruh va s.) yarandigim qasbul edan
monist sistemlor 6zlityiindo dualist vo pluralist sistemlors gargidir, ¢iinki
onlar xalig-maxluq ikiliyini gobul etmayib onlan eynilogdirir vas ¢ox vaxt
Allaht maddoya ¢evirirlar (10,4).

Materialist monistlora gors, Allah maddi alomin xaricinds (fovqiinds)
deyil, daxilinds, igorisindadir. Onlar Allahi aynca bir varlig hesab etmoyin
dogru olmadigim, oksina maddanin i¢inds oldugunu iddia edirlar (11,19).

Varlig1 vo Allah1 maddsys ¢evirir sistemloras materialist monizm, Hegel
kimi ruha vo fikiro geviron sistemlors isa idealist monizim deyilir. Mahz bu
osaslardan ¢ixis edon Halecel vo Leninin materialist monizmi varliglan
maddaya, Hegelin idealist monizmi har seyi fikirs (diigiincoys), Spinozanin
panteist monizmi iss har seyi tabists qansmis olan Allaha ¢evirmokdadir
(12, 177).

Allah-Alom miinasibatlorinds Allah1 alomin ham xaricinds, ham da
daxilindo qobul edsn sistemlor arasinda panenteizm vo vahdsti-viicud
sistemlori xiisusi yer tutur.

Miisalman filosoflan tarafindon “mazhobi - ihats” yaxud “mozhobi—indi-
maciyya” kimi adlandinilan va hor gseyin Allahda oldugunu (hams dor ust)
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gebul edon panteizm talimi alman filosofu Karl Chrstian Friedrich Krause
(1781-1832) torafinden qurulmugdur. Onun 6z tolimini bu ciir
adlandimmasinin 9sas mogsadi qurdufu sistemi panteizmdon ayirmaqdir
(13,485). Malum oldugu kimi, panteizmds “Allah hor seydir”, “Hor sey
Allahdir” deyan iki goriis mévcuddur. Panenteizmo gore iss, hor sey
Allahdadir, lakin alomin mocmusu, yekunu (killi) dluhiyysti togkil eds
bilmoz. Elo buna gorads panenteizmds panteizmdon forgli olaraq, Allah ilo
alom eyni geyler sayilmamaqdadir. Gérindityii kimi, panenteizm bir tarafden
Allahi alomin xaricinda (fovqiindo) qobul etmokds, diger terofdon ise
Tannnin alomi, asyam (movcudatt) 6z varligs ilo ohats etdiyini s6ylomekla
Onun alomin iginda 6ziine yer aldigini tosdiq etmokdadir. Elo buna gérs do
panenteizmda, M.Aydimn dogru olaraq géstordiyi kimi, ciitqitiibli
iiluhiyyst anlayist meydana cixmaqdadir (14,154-158). Mbshz bu
ciitgiititblilkdon ¢1x1§ edon Alfred North Whitehead (1861-1947) bels hesab
edir ki, Allahun har ciir doyismanin févqﬁnda olan bir yonii, hom da doyisma
prosesi igorisinde olan, dolayis:1 ilo doyigmo prosesindo yaranan (tagokkiil
tapan) digor bir yond vardir. O, birinci y6nii Allahin “osl mahiyyati”
(tabioti), ikincini 1s2 “yaranan, tosokkiil tapah” (notico etibarilo meydana
crxan) tobioti adlandinr. Allah birinci y6nii ils 6zl horskst etmadon aloma
horakat verr, ikinci yonii ila isa alomds olan hor bir seyls slagaya girerak
onun igorisina daxil olur. Noticado Allahla alom arasinda qarsihigh bir
miinasibat ortaya ¢ixir. Bu miinasibotde xaricds (alomin f6vqiinds) olan
Allah alomdo, alomds olan seylor do Allahda igkinlagir (14,157; 15, 190-
208). Daha dogrusu, Allah sl mahiyyati (tobiati) ilo alamin xaricinda,
yaranan, togekkiil tapan mahiyysti (tobiati) ilo alomin iginds garar tutur.
Panteizm. Sa1q falsofosinda “ittihadi-ilahiyys”, “viicudiyyeyi-tabiiyya”,
“viicudiyyeyi-maddiyya”,"vohdsti-méveud”, "hilluliyya”  istilablan  ilo

adlandinlan panteizm yunan dilinde “hor sey” monasinda olan “pan” va
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Allah monasint veran “theos” s@zlorinin birlogsmasinden yaranmis bir
termindir. Panteist s6zii bir istilah kimi 1705-ci ilda ingilis miitafokkiri Jonh
Toland (1760-1722) tarafindan iglonmis, panteizm qavramindan isa 1709-cu
ildan sonra Tolandm sleyhdarlan tarafindan ona gars: istifads olunmusdur
(8.7}

Panteizm Allah-Alam ikiliyini aradan qaldirmaq ii¢iin Tann ila alami
eynilogdiran bir falsafi sistemdir. Panteizm biitovlikds Xaligla mexluqun
(yaradanlayaradilanin) birlagsmasins inananlarnn goriglondir.

Panteizmda iki asas goriis movcuddur: 1) Har sey Allahdir; 2) Allah har
seydir (va ya Allah har seydadir). Birinci goriisiin torafdarlan bele hesab
edirlor ki, yalniz Allah haqiqatdir, alamda gerqak olan yalmz Allahdir. Tanr
biitiin katnatin ruhudur, alarm isa bir sira goriintiilorin (manifestasiyalarin) va
sidurlanin (emanasiyalarin) toplusundan ibaratdir. Biitiin varliglar Allahin
viicudundan basqa bir haqiqata malik deyildir. Tabiat Haqda fani olmusgdur.
Goériindiyi kimi, bu gérisiin torafdarlann miitonahinin (sonu olan alamin)
namiitanahids (sonsuz olan Allahda) birlagdiyini iddia edarak tabiati Allahda
anidirlar. Bu goriis falsafi adabiyyatda ""acosmisme" (alamsizlik, kainatsizliq)
adlandinlir. Homin mafhuma gora, alam Allaha nisbatda bir kolga, bir xayal
durumundadir. Spinozanm panteizmini bu gériga aid etmak olar. Hegelin
¢ox haqlh olaraq qeyd etdiyi kimi, spinozagiliq Allahla alom arasinda bir farq
qoymadigr Ggilin ateistlikdo giinahlandinlmigdir. Lakin spinozagilfa eym
sokilda ""acosmiste" ad1 da verils bilar (16,V-III,280).

Ikinci goritsiin torofdarlarma gora, yalniz Alam hagiqatdir. Allah movecud
olan seylarin toplusudur. Holbache (1723-1789), Diderot (1713-1784), Sol
Hegelgilor va bir sira bagqalan tarafindan miidafis olunan bu gériis falsafi
adabiyyatda "pancosmisme' adlamir. Allahin har gey, yaxud har geyds

oldupunu iddia edan bu goriisiin monsublan Tamnm tabiatda aridarak,
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namiitonahinin miitanahida birlagdiyini gabul edir va bununla da agig-askar
materializma, hotta ateizina yonalirlar.

Ferid Kam panteizm kolmosinin “viicudiyys” s6zii ils izah edila bilacoyi
fikirindadir. O bels hesab edir ki, “hame ust” (hor sey Odur) ciimlssinin
ehtiva etdiyi mona ils panteizm séziiniin ifads etdiyi mona arasinda bir forg
yoxdur (17,10).

Burada bir massloni do qeyd etmak lazimdir ki, panteizm bir istilah kimi
XVII asrs aid olsa da, ilk tutarh va hoqiqi panteist Spinoza (1632-1677)
hesab edilss da, onun kokii antik naturalist falsafoyos gedib ¢ixir. Monist-
panteist goriis halo Falesdo (640-562) miigahido olunur. Pifagor, Heraklit,
Anaksemandr, Platon, Aristotel vo Plotinds, stoiklar vo neoplatonistlords da
panteist baxiglar moéveuddur. “Tann har seydir, hor sey Tanndir” deyan
Irlandiya sosilli Johannes Scottus Eriugena (810-877), “Iki sonsuz ola
bilmaz” séyloyan maghur Cordano Bruno (1548-1600) da panteizmin
gorkamli niimaysndolori olmuglar. Panteizmin qayasi varhig1 toko endirmoak
oldugundan o 6z oksimi biitim dovrlords Allahla alomin eynilogdirilmosi
gorigiinda tapmusdir (8,12-16).

irfan Sbdiilhamid Ibniil-Orabinin “acosmiste” goriisiina sahib oldugunu
iddia edir (18,237). Hiisamettin Erdem onun miiddsasi ilo hagli olaraq
razilasmayaraq gostorir ki, “acosmiste” sistemlo Ibniil-Orobinin sistemi
arasinda agiq bir banzerlik olsa da, bu banzarliyi eynilik kimi gobul etmak
olmaz. Birinci sistem aqls, folsafays istinad etdiyi halda, ikinci sistem zévq
vo miikagafays (galbi kosflara) 6nam vermakdadir. On 6namilisi isa bundan
ibaratdir ki, Ibniil-Orabi panteistlordon farqli olarag, Allah iigiin hom
ickinliyi (tegbih, immanent), hom da fovqalliyi (tonzih, transsendent) gabul
edir (8,10). Falsofi, xiisusilo dini -folsafi adebiyyatda vshdsti-viicudla
panteizm ¢ox zaman bir-biri ilo qansdinlsa da, eynilogdirilss do, onlann ayn

seylor oldugunu iddia edon miitoxassislor do az deyildir/ (Bu hagda genis
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malumat almaq ugiin bax: 8, 90-102). Vohdati- viicudla panteizms olan bu
ikili yanagma tobit ki, onlann arasinda olan oxsar va forqli cohatlardon samals
galir. Indi hamin cahatlara, qisa da olsa, nazar salaq.

a) Osas oxsar cohatlar:

1. Ham vahdati-viicud, ham da panteizm kokii etibarils dini va tasavvilfi
tamayiillorin naticosidir. Onlarin har ikisi orta asr yshudi ilahiyyati va islam
fikir ¢evralarnin tasiring maruz qalmisdir.

2. Istor Ibniil-Orabi, istarss do Spinoza 6z tolimlorini toblig etdiklori
zaman boyiikk ¢otinliklars moruz qalmug, ateistlikds vo zindighqda
(milrtodlikdo) ittiham olunaraq olimla bela hadelonmislor. Ibniil-Orabi,
kolamgilara va figh alimlorine hadaf olmamaq iigiin vahdati-viicud talimini
oz kitablannda bitév gokilde bir yerds deyil, hisso-hisso, parga-parca
verdiyini geyd edir (8,91).

3. Ibniil-Orabi va Spinoza miixtalif dévrlords, miixtolif alimlar, filosof vo
miitafokkirlor torofinden miixtslif ciir qiymatlondirilmislor, Hotta Ibniil -
Orabinin islami pozmagq iigiin ortaya ¢ixdif) va xiisusi olaraq bu magsadls
yetisdinldiyini s6éylayanlor olmusdur. Saddodin Taftazani, Oliyyiil - Qar,
Biirhanaddin Bagai, Mustafa Sabri ve basqalan Ibniil Orabini miilhid, kafir
saymig, hstta onun xristian, yshudi vo macusilardon daha ¢ox inkarci
oldugunu bayan etmiglar.

4. Tbniil-Orobi va Spinozanin bir-birins an ¢ox banzeyan cohstlorindsn
biri onlann “varlig1 bir va Allahda gérmaelori”dir. Ibniil-Orabi bu masslada
vahdati-viicuda, Spinoza isa acosmiste (alamasiz) panteizms ulagir (8,91).

5. Hom vohdati-viicudda, ham d» panteizinda Allah kiilliin-kiillii
(biitoviin-biitévii) hesab edilir. O biitiin kainati, varhg shato etmisdir.
Allahda askiilma va geyb olma yoxdur. O suf yaxsiliq va kamaldrr (8,92).

6. Hom vahdoti-viicud, hom ds panteizin Allahin sonsuz sifatlarini Onun

qiidrotinin tazahiirlari olaraq gabul edir.
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Vohdsti-viicudda vo panteizm arasindaki bazi basga tobii oxsarliglarla
yanagi, onlara bir sira siini bonzorliklor do isnad edilmis ve homin
banzarliklarin osasinda hor iki talim sxlaqi éldiirmakds, taklif (miikellaflik),
coza va sorumlulugu aradan qaldirmaqda ittiham edilmigdir. Bu ittthamlan
iroli siironlor arasinda Ibn Teymiyys, Oliyyill - Qari, Ofifi, Irfan
Obdiilhomid, Ibrahim Madkur v basqalanmi gostarmak olar (8, 92-93; 19,
192-193). Ibrahim Madkur vshdsti-viicudla panteizm arasinda barabarlik
isarasi qoyaraq Ibniil-Orobini vohdsti-viicudun Sarqds ustad:, Spinozami isa
onun Qarbds bayragdan adlandinir (20, 379-380).

Vshdoti-viicudla panteizm arasinda ¢ox inca farglor ds mévcuddur.
Miitasaovviflor bu farqleri obrazli sokilds bir bardag doniz suyu ilo bulaq
suyuna bonzodirlor. Ilk baxigda aralarinda bir forq gérinmaysn bu
bardaqlardaki deniz suyu ila bulag suyu icildiklori zaman onlardaki farq
zahira ¢ixar (7,297).

Vohdoti-viicudla panteizm arasindaki osas farglordon agafidakilan
gostormak olar:

1.Vahdati-viicud vahys istinad edon, Peygombor vasitssilo onun
varislarina kegon bir elmdir. Panteizm isa .aqla, folsofoys asaslanan bir
tolimdir.

2.Vohdoti-viicud fana fillah deyilon hal asnasinda hamin hal sahiblarinds
hasil olan sithudi bir elmdir. Panteizm iss filosoflanin bir-birindsn alaraq 6z
agllorina goro daha da genislondirib inkisaf etdirdikori bir elmdir.

3.Vohdoti-viicuda zévgen vaqif olanlar, onu qalbin, monovi seyri
osnasinda miisahide edanlor arasinda bir ixtilaf yoxdur. Panteistlor arasinda
isa bir-birina zidd fikirler mévcuddur. Ciinki onlann biliklori hisslorinin va
oqllorinin meydana gatirdiyi dolillors ssaslanir. Hisslords va agllords isa
aynliq moévcuddur, zira zehni qiivvatlor insanlan tok bir fikirs yonslds
bilmaz (7,207-209).
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4 Vaohdati-viicudda Allah hom tonzih (transsendent), ham do toagbih
(immanent) edilmakdadir.

Allah zati baximindan alamin xaricinda (févqiinds), isimlari va sifatlan
baximindan alamin daxilindadir. Panteizm 1so Allah1 ham acosmiste, hom da
pancosmiste goklinds tosbih edir. Panteizmin “hor sey Allahdir” deyon
birinct néviinds alom Allahin iginds, “Allah har seydir” deysn ikinci
ndviinds iso Allah alomin iginds yerlogdirilir. Natica etibarils, Allabla alom
birlasib eynilasir.

5.Vahdati-viicudda vo panteizmda Allahin sifatlori masalasine miixtalif
ciir yanasilir. Istar Ibniil-Orobi, istorsa do Spinoza Allahmn sonsuz sifotlori
oldugunu iqrar etsalar da, Spinoza insanin bu sifatlorden ancaq “diigiince” vo
“qaplama”m bildiyini, bitiin varligin da bu iki sifatin asori olduunu bildirir.
Spinoza belo hesab edir ki, Allah=Covhor=Tabist bu iki sifatin miixtalif
sokillordoki birlosmslorindan ibarotdir. Panteizino gors, alomdaki agyanin
toplusu (comi) Allah1 meydana gotirmakdadir. Buna gérs do Allah alomls bir
olmus, ona niifuz etmis, onda ehtiva olunmus bulunur. Spinozanin
Covhorinin (gabul etdiyi Allahin) zati sifatlori durumunda olan “digiinca™ vo
“yer qaplama” oslindo insana aid sifatlordir. Ibniil-Orabi, elaco da biitiin
basqa vahdati-viicudgular Allahin Qurani-Karimds bildirilan zati sifatlarini
gobul etdiklari @giin yuxandak: iki sifati Allaha aid etmirlor.Allah bu
sifatlordon kanardir (8,95).

6.Panteistlor alomdaki yaramsi, zithuru zoruri hesab etmoklo Allahin
irads sifotini inkar edirler. Ibniil-Brabiya gors iss, Allah alomi zoruri olaraq
deyil, istayarak vo 6z iradssi ils yaratrmigdir.

7.Vahdati-viicudla panteizm arasinda din, sorist, ibadst vo axirat
anlayiglan baximindan da cidi farglor vardir. Panteistlor ilahi dins, onun samr
va yasaqlanna, ibadsts, dini merasimloro 6nom vermir, dolayis: ila axiroto

inanmirlar. Panteizmds ibadat daha cox tofakkiirls bagli bir mahiyyst
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dasiyir. Vahdasti-viicudgular isa dini morasimlars, ibadata ciddi shomiyyat
verir, axirats yaqinliklo inamirlar.

8.Vohdoti-viicudgular tooyyiinatin vo ogyamin hagigatinin  (ayani-
sabitonin) Haqq oldugunu séylodiklori halda, panteistlor tosyyinlerin va
asyann 6ziniin do Haqq oldugunu séylayirlar. Daha dagiq desak, onlar har
mortabads Allahi sgyanin haqigoti va 6z ils eyni sanirlar. .

Miitoxassislerin ¢oxusunun qeyd etdiyi kimi, vohdati-viicudla panteizm
arasindaki an asas farq, balks da ela bu sonuncusudur. Mohz bu incaliya fikir
verilmadiyi iigiin ¢ox zaman bu iki diigiinco bir-birnnin eyni sayilmagdadir
(4, 295).

Olmalili Homdi Yazir bu fikrin sleyhino ¢ixarag Bagore surassinin
tofsirinds qeyd edir ki, islamda amr olunan iman “la ilahs illallah” tévhidi,
yani tovhidi-iluhiyystdir. “La mévcuds ila Hu” deys ifado edilon tévhidi-
vilcud deyildir. Bu olsa-olsa morifat yolunda marhalolar gat etmis seckin
kimsalor tgiin bahs mévzusu ola bilar. Bizim nozorimizds tévhidi- viicud
asla inkar olunan bir ig deyildir. O, balka da, kosfan isbat olunmusdur. Lakin
“Allahdan bagqa mévcud yoxdur” demokls “Hor méveud Allahdir” demok
arasinda ¢ox boyiik forq vardir. ©vvalincisi “.tévhidi-mahz” (sirf t6vhid) ola
bilor. Lakin ikincisi “sirki-mohzdir”. “Allahdan bagga moévcud yoxdur”
deyildiyi zaman masivaya (Allahdan basqasina, dilnyaya — V.M.) aid edilon
varhigin haqigi olmayib, xayali, siiurda oks olunmus bir kdlga oldugu va
haqiqi varligin ancaq Allaha aid oldugu tssdiq edilmis olur. “Har mévcud
Allahdir” deyildiyi zaman varligda tam bir goxlug gobul edilmis veo
hamisimin  Allah oldugu iddia edilmis olur ki, bu, tévhid deyil, Allah
¢oxaltmaq, ona sirk qosmaqdir. Bu, vahdati-viicud deyil, ittihadi-viicud va
ya hiiluldur (varbgin birlogmssi, yaxud bir-birinds holl olmasi, bir-birinin
i¢ino daxil olmasidir- V.M.) , Allahi inkar va alomi tasdiq etmokdir... Ortag
olmayan Allaha sonsuz ortaglar qosmaqdir. Bunun adi “panteizm” va ya
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“ittihadi-ilahiyyat”dir. Panteizmds Allah va viicud, haqigaton, hor seyls
ittihad v hiilul halindadir (21,1,576-577).

Goriindiyii kimi, boyiik alim bu s6zlan ils vahdsti-viicudu gebul edarak,
panteizm deyilon “vahdsti-méveud™u tutarh dalillarls rodd etmisdir.

Bura qodoar dediklorimizdon bela bir naticoys golmak olar ki, golbin
monavi seyr, ruhu yiiksslis vo ilahi esq noaticasindo hasil olan vahdati-
viicudla sirf aqli diisiinca va falsafi tafokkiir mohsulu olan panteizm arasinda
miloyyan oxsar cahatlor olsa da, onlann arasinda ciddi forqlar do mévcuddur.
Homin forqlar oxsar cahatlordan daha ¢ox va daha darindir. Onlann hamisini
kicik bir yazida sadalamaq miimkiin deyildir. Lakin els sadalanan farglora
ssason tam yaqinliklo demsak olar ki, vahdsti-viicudla panteizm aralanndaka
bazi oxsarliglara baxmayaraq, aslindo aym-ayn seylordir. Daha dogrusu,
voahdsti-viicudla panteizim mahiyyati etibarils ayn-ayn tslimlar, miixtalif
konsepsiyalardir.
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BAXJIAT YJIb-BY,DKY O H ILAHTEHIM

[py HaDMHH HEKOTOPHIX cXokecTeH MCOHITY Baxiar yae-syvasyn
(EmpmcTtBo DuiTHA) H MAHTEHIMOM, HMEKOTCA BMECTE C TeM M HEMAIOC
RONHICCTEO PACKOMACHICH.

Crnemyer VKA3ATH, 910 B oTHomeHMH bor-Besmeran Baxuar yims-
BY.QRy A nipegcTasnact Eora xax reyTps BeeneHHoMH (MMMaHEHTHO), Tak a 3a
ero mpegenamy (TPaHCHEHACHTHO), B TO BpPEMS KaK NAHTCHUCTHL
npeaciasnmoT bora AHmE BHYTPH caMof TIPHPOAB.

B camoM DAHTEHIMC yWeHBE DAIMCITHIHCE B CBOMX B3[AAAX. Berss
DAKTEHIMA yTBepaaaromasn, gro «Bcé ects born, pacTeopsroT mpupoay B
Bore, a BTOPAA BETBh yTBEPKAaoMan «bor ecm Bceé», pacTropszor cmoro
Amnaxa B npupoge. Ipupepacrimr sxe Baxgar yme-Ey.IDKYA COMTAWT, 9T0
Bor cmoeft cvOcraHiMel CYMECTRYCT BHE TPHPOAM, a CO CBOMMH
arprGyTanst (M00yCAMH) - BHYTPH TIPHPOINL,

B ommmme oT HANTENWIMA, QTOMACCTHIAMEre bora a mpupony,
cnemoBaTesbHO, bora a MaTepuio, CTOPOHHMKH Baxzat y/ab-BYIHyI

cayraoT ok Henary (Cyurtocrs) nemmeit Sosmecrpe mivm.
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ISLAM’IN TEMEL DEGER VE NIHA{ HEDEFLERINI TESPIiT
BAGLAMINDA KUR’AN-I KERIM’DE ALLAH’IN SEVDIGI VE
SEVMEDIGI KIMSELER VE BUNLARA AIT ASLi OZELLIKLER

Dog¢. Dr. Muammer ERBAS’

Kur’an’a gére insanin yaratilis gayesi, “Ben cinleri ve insanlari, ancak
bana ibadet/kulluk etsinler diye yarattum™ (Zaniyat 51/56) ayetinde agik¢a
ifade edildigi iizere Allah’a ibadet yani kulluk etmektir. Bu kulluk iman,
amel ve ahlak olmak iizere birbirini tamamlayan ii¢ farkli boyutta
gerceklesecektir. Diger bir deyisle Islam’1n inang, ibadet-muamelat ve ahlak
esaslannmi dogru bir sekilde 6grenip benimseyen ve uygulama alanina sokan
bir kimse, yaratihg gayesi olan Allah’a ibadeti yani Ona kullugu gergek
anlamda gergeklestirmis olacaktir.

Hz. Peygamber’in bildirdigine gore, bu kullugun nihai yonii giizel ahlaka
dogrudur: “Ben giizel ahlak: tamamlamak iizere gonderildim.” Buna gore
insan, 6nce saglam bir imana sahip olacak, bu iman onu dogru amel ve
ibadetlere sevkedecek, bunun neticesinde o kimse giizel bir ahlaka
kavusacak ve bdylece de Allah’a kullugun nihai hedefi olan iki diinya
mutluluguna ulasacaktir: “Ey Rabbimiz! Bize diinyada da iyilik ver,
ahirette de iyilik ver. Bizi Cehennem azabindan koru.” (Bakara 2/201)

Teorik olarak kolayca ifade edilebilen bu hususlar, ¢ogu zaman pratikte
birbirine kansmakta, béylece zaman zaman araglar ama¢ amaclar da arag
haline gelebilmekte veya Oncelikler yer degistirebilmekte, bunun sonucu
olarak da arzulanan hedefe yeterince ulagilamamaktadir. Temel sebebi
cehalet ve egitimsizlik olan bu durumun neticesi olarak iman, amel ve ahlak
yoniinden ideal Miisliiman fertler yetistirilememekte, bunun dogal sonucu
olarak da saglam ve gigli Islam toplumlan tesekkiil edememektedir.
Nitekim iman y6niinden hassasiyet gostermeye c¢alisan bazi Miisliimanlarda
amel ve ahlak yoniinden, amel yoniinden gayret iginde olanlarda inang ve
ahlak yoniinden, ahlak yéniinden 6n plana ¢ikmak isteyenlerde ise, inang ve
amel yoniinden ciddi zaaflar gorilebilmektedir.

Balii Devlet Universitesi, llahtyat Fakiiltesi, Tefsir Anabilim Dal; Misafir Ogretim Uyesi.

! Imam Malik, Muvatta’, Husni’l-Hulk 8, I/904.
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Elbette tiim bu farkh zafiyetlerin, kendilerine has sart ve gerekgelen ile
yine ¢egitli dahili ve hanci sebepleri meveuttur. Biz, bu ¢aliymamizda bunlar
iizerinde duracak degiliz. Bizim burada yapmaya galisacagimiz sey, Kur’an-1
Kerim'de Allah'm actk¢a sevdigini ifade ettifi kimselerin temel
karakteristiklerini tespit etmek ve bu sayede Kur’an’da tasvir edilen Islam’in
ideal kul tipolojisini ortaya koymak olacakiir.

Kanaatimizce boyle bir tespit, birka¢ yénden oldukc¢a faydali olacaktir.
Soyle ki, oncelikle ideal anlamda Miisliman yani Allah’in sevdigi bir kul
olmanin ne anlama geldigi konusunda inansin inanmasin herkeste saglikh ve
somut bir fikir olugacak ve insanlar Islam’a dair tercihlerini daha bagtan
buna gore dogru bir bilingle yapacaktir. Ikinci olarak bizzat Miisliman olan
kimseler, bu sayede kendi dini durumlarnm: bu 6lgitler i¢inde test edip
smama ve degerlendirme mmkam bulmus olacaklardlr. Son olarak ise, yine
Miisliimanlar sahip olduklan imani, ameli ve ahlaki 6zellikleri soz konusu
ideal yonde diizeltme ve gelistirme imkgnina kavusacakir.

*

Boyle bir diigiince ve gayeyle biz, Kur’an-1 Kerim'de Allah Teala’nm
dogrudan sevdigini ifade ettifi kimse ve kesimleri’ ele alip bunlann temel
niteliklerini ortaya koymadan once caligmamizin merkezi ilgi noktasm
clugturan Sa/sevgl kavramu hakkinda kisaca bilgi vermek istiyoruz:

Arapca Ga kokiinden gelen sevgi kelimesi sozlikte bugz ve nefrefin
z1dd1 olarak sevgr, mzrhabbetve dostluk anlamnlarina gclmr:kledil.:‘

Sevgi, gorilip bilinen bir geye karg1 duyulan istegi veya onun hayirh
oldugunu diigiinmeyi ifade eder. Ug farkls kullamim yiinii vardir:

a) Hoglanma ve zevk duyma anlaminda sevgi: Bu, karsit cinslerin
birbirlerine duydugu sevgi gibidir ki, su ayette boyle bir anlam vardir:
"Onlar, kendi canlar1 sevip istemesine ragmen yemegi yoksula, yetime
ve esire yedirirler." (Insan 7618)

b) Belli bir fayda elde etme anlaminda sevgi: Bu, kendisinden istifade
edilip faydalanilan bir sey1 sevme gibidir ki, su ayette boyle bir anlam vardIr:

Kur’an-1 Kerim'de Allah’in sevdigi ve kendilerinden raz1 oldugu kimseler, elbette sadece
burada saydanlardan ibaret degildir. Fakat biz, caligmaruzit hacmini goz Oniine alarak
yapmaya {olgacagimuz tespit i¢in burada sadece "i,~" fiili gercevesinde zikredilen
kimselere temas etmekle yetinecegiz.

3 el-Cevheri, es-Sthah, I, 228, Beyrut 1974.; Ibn Manzur, Lisanii'l-Arab, I, 289, Beyrut
1990.
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“Seveceginiz baska bir sey daha var: Allah’tan yardum ve yakin bir
fetih. Miiminleri (bunlarla) miijdele.” (Saff 61/13)

c) Fazilet sahibi olma anlaminda sevgi: Bu da, ilim ehlinin ilim
sebebiyle birbirini sevmesi gibidir.*

“... Onda temizlenmeyi seven adamlar vardir. Allah da ¢ok temizle-
nenleri sever.” (Tevbe 9/108) gibi ayetlerde sevgi, irade yani isteme ve
dileme manasinda anlasilmigtir. Halbuki sevgi, iradenin 6tesinde bir seydir.
Zira her sevgi bir iradedir, fakat her irade sevgi degildir.’

“Ey Inananlar! Aramzda dininden kim dénerse bilsin ki, Allah,
sevdifi ve onlarin O'nu sevdigi, inananlara karsi al¢ak goniilli,
inkarciara kars giiclii, Allah yolunda cihad eden, yerenin yermesinden
korkmayan bir millet getirir. Bu, Allah'in diledigine verdigi bol nimeti-
dir.*Allah her seyi kapsar ve bilir.” (Maide 5/54) ayetinde gectig1 iizere
Allah’mm kuluna olan sevgisi, ona nimet verip ihsanda bulunmasiu ifade
eder. Kulun Allah’t sevmesi ise, Onun katina yaklasma arzusu i¢inde
olmasidur.®

Cn/Sevgi kokiiniin fiil olarak kullanimi, hem “Gasd - Ts” seklinde siilasi,
hem de “Gas - Tl geklinde if°al babindan olabilmekte ve her iki kullanim
da aym anlama gelmektedir. Fakat ele aldigimiz konu baglaminda Kur’an-1
Kerim’de Allah’in kullanni sevmesi, fiilin if°al babindaki ikinei kullanimiyla
gecmekte, bunun olumsuzu da yine aym kullanimla olmaktadir.’

* %k ¥

I- KUR’AN-I1 KERIM’DE ALLAH’IN SEVDiGI KIMSELER VE
BUNLARA AIT ASLI OZELLIKLER:

Kur’an-1 Kerim’i inceledigimizde, karsimiza Allah’im dogrudan
sevdigini ifade ettigi baslica su asli 6zelliklere sahip kimseler ¢ikmaktadir:

A- TEVVABUN / TOVBE EDEN KiIMSELER:

Tovbe (L5) sozlikte, hata ve giinahtan dénme ve pisman olma
anlamindadir. Kulun Allah’a tévbe etmesi (4! Y <5), onun giinah ve isyam
terk edip Allah’a taate doniip siginmasimi, Allah’in kuluna tévbesi ( 4! <G
4le) ise, Onun kuluna bunu muvaffak kilmasim ifade eder. Tevvab (<) da,

er-Ragib el-Isfehani, Miifredatii Efazi’l-Kur’an, s. 214, Beyrut 1992.
er-Ragib, Miifredat, s. 215.

er-Ragib, Miifredat, s. 215.

el-Cevherl, es-Sihah, I, 228; Ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, I, 289.
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bu kokiin ism-i fail kalib1 olan wl¥tovbe eden kimse anlaminda olup bunun
te'kid formudur.®

Tovbe, 6ziir dileme sekillerinin en giiglii ve iistiin olamdir. Ideal anlamda
tovbe, giinahi ¢irkinligi sebebiyle terke etmek, onu islediginden dolay:
pisman olmak, bir daha ona donmemeye karar kilmak ve soz konusu kotii
amelleri iyi ameller yapmak suretiyle engellemek gibi dort farkh unsur ve
asamay1 icerir.” P

Kur’an-1 Kerim’de, Allah'm tovbe edenleri sevdifi, su ayette
ge¢mektedir: “Sana kadmlarm ay halini sorarlar. De ki: O, bir
rahatsizliktir. Bu sebeple ay halinde olan kadmlardan uzak durun. Te-
mizleninceye kadar onlara yaklasmaym. Temizlendikleri vakit, Allah'm
size emrettigi yerden onlara yaklagm. Sunu iyi bilin ki, A/ah tovbe eden
leri de sever,temizlenenleri de sever." (Bakara 21222)

Kur'an'm niizul déneminde Yahudiler, mevcut Tevrat hiikkmiine uyarak
hayiz halindeki kadinlan her y6nden pis saymiglar, bu nedenle onlara hig
dokunmamus, hatta oturduklan minderlere dahi oturmamiglardir.'® Bu
durum, Mislimanlarin da kafasiu kansurmmug ve omlar meseleyi Hz.
Peygamber'e sormuslar, bunun iizerine inen ayette hayiz halinin kadm igin
bir eziyet oldugu, bu haldeki kadmlarla onlar temizleninceye kadar cinsel
iliskiye girilmemesi gerektigi, bundan sonra Allah'm emrettigi sekilde
kendilerine yanasilabilecegi ifade edilmigtir.

Bu durumda pek ¢ok kimse, gecmiste bu konuda yapbgi hatalan
diigiinerek bunlann durumunun ne olacagmi merak etmistir. Bunun iizerine
Allah Teala, ilgili ayetin sonunda genel bir ifade ile Kendisinin ge¢miste
veya halihazirda bu ve benzeri hatalan yapmakla birlikte daha sonra bundan
vazgegip tovbe eden ve bu tovbesina sadik kalan kullanm sevdigini,
dolayisiyla onlan affetmis oldugunu bildirmistir.

Ayette tovbe eden kimse igin “-id™ degil de, bunun miibalaga siygasi
olan “¥%"1n kullanilmas ve ifade tarzimin da hususi degil umumi olmast, bu
affin sadece bu suca ve onun ge¢migte yapilmasina dair degil, bilakis benzer

" el-Cevheri, es-Sthah, I, 146; {bn Manzur, Lisanii’l-Arab, I, 233.
er-Ragib, Mufredat, s. 169.
Kitab-1 Mukaddes, Leyvililer 15, s. 119-120, Istanbul 2004.
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tim hatalar hakkinda, siirekli ve herkes igin gecerli oldufunu ima
etmektedir."

B- MUTETAHHIRUN / MADDEN VE MANEN KENDINi
TEMIZLEYIP ARINDIRAN KiMSELER:

Tuhr (sb) sozlikkte, temiz ve ar1 olmak, kadmlar icin hayizdan ¢ikmak
gibi manalara gelmektedir. Tetahhur (k) ise, temizlenmek, arimmak,
abdest veya gusiil almak anlamlanndadir.'> Temizlik, cismin temizlenmesi ve
nefsin temizlenmesi olmak tizere iki cesit olup, maddi ve manevi olmak
iizere bunlara ait her iki kullamim da Kur’an’da yer almaktadr."

* ¥ *

Kur’an-1 Kerim’de, Allah’in kendini madden ve manen temizleyip
anndiranlan sevdigi, su iki ayn ayette ge¢cmektedir:

1. “Sana kadmlarin ay halini sorarlar. De ki: O, bir rahatsizhktir.
Bu sebeple ay halinde olan kadmnlardan uzak durun. Temizleninceye
kadar onlara yaklasmaym. Temizlendikleri vakit, Allah'in size emrettigi
yerden onlara yaklasm. Sunu iyi bilin ki, Allah tevbe edenleri de sever,
temizlenenleri de sever.” (Bakara 2/222)

Niizul ortami ve sartlanna az énce temas ettifimiz bu ayetin sonunda
Allah Teala, tévbe edenleri de, bu suretle kendini temizleyip anndiranlan da
sevdigini ifade etmektedir. Ayetin biitiiniinden, buradaki temizligin hem
maddi hem de manevi oldugu anlasilmaktadir. Zira ayette konu kadinlann
aybagi hali nedeniyle igine distikleri rahatsizlik halidir. Bu ise, kadindaki
maddi bir kanamayla olmasi itibariyla maddi, ona manen rahatsizlik vermesi
yoniiyle de manevi bir husustur.

Bunun 6tesinde ayetin zzmninda bu haldeki kadinlara yaklasan erkeklerin
durumuna da 1sik tutulmaktadir. Zira béyle bir kadina yaklagsan erkek de
kétii bir duruma diigmits, dolayisiyla hem madden, hem de manen kirlenmig
olmaktadir. Dolayisiyla ayetin sonunda genel ve te’kidli bir ifadeyle gelen
tovbe edenler ve temizlenip annanlar ifadesi, hem kadimnlar i¢in hem de
erkekler igin ¢ift yénlii bir temizlenme ve annmayi ifade etmektedir.'*

2. “O mescide hi¢ girme! Senin i¢in ilk giiniinden beri Allah'a kars:
gelmekten sakinmak icin kurulan mescidde bulunman daha uygundur.

ez-Zemahger, el-Kegsaf, I, 263, Beyrut 2003.

Ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, IV, 504-505.

er-Ragib, Miifredat, s. 525.

DIB, Kur’an Yolu (Tiirkce Meal ve Tefsir), I, 241-242, Ankara 2003.
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Orada, temizlenip arinmak isteyen insanlar vardir. Allah, temizlenip
arinmak isteyenleri sever.” (Tevbe 9/108)

Hicretin ardmdan Medine'de yeni yeni tesis olunan Islam toplumunda,
miiminlerin ve Kafirlerin yam sira minafiklar seklinde giiglii ve etkili bir
iigiincii simf daha ortaya gakmuglir. Zahiren iman ettiklerini ifade eden bu
kimseler, firsatini bulduklannda her tiirlii hainlie bagvurmak suretiyle
Miislimanlar aleyhinde sayisiz hile ve tuzak kurmuglardic. Bunlardan
birinde onlar, Islam toplumunu ikiye bolmek ve onlar aleyhindeki planlarm
daha etkin bir sekilde tasarlayip gehgtirmek amaciyla sehrin uzaginda oturan
vash Miislimanlarin Hz. Peygamber'in mescidine gelemediklerini bahane
ederek Medine'de Salim b. Avf kabilesinin bulundugu yerde ayn bir mescit
inga etmigler ve bunun agihigina Hz. Peygamber'i de davet etme ciiretini
gostermiglerdir. Fakat Allah Teala, bu ayeti kerirneyle elgisini uyarmus,
boylece onlann oyununu bosa gikarmustic. Bunun uzerine Hz Peygamber,
tarihte Mescid-i Dirar olarak amlan bu mescidi yikturmagtir .

Ayetin oncesinde, bu mescitle digerleri arasrmda farka dikkat ¢ekilerek
soz konusu mescidi insa edenlerin kiifiir, fitne, fesat, zarar vb. kotii giidiilerle
hareket ettikleri, digerlerini insa edenlerin ise yegane gayeleri maddi ve
manevi yonden temizlenip annma olan takva sahibi kimseler olduklan
belirtilmistir. Ayetin sonunda da, Allah Teala’nin bu tiir temizlenip armma
arzu ve istegi icinde olan kimseleni sevdigi yani onlardan razi oldugu ifade
edilmigtir. Dolayisiyla buradaki temizlenip annmamn, daha ziyade maddi
y6nden oldugu anlagilmaktadir.

C- MUTTEKUN / KOTULUKTEN SAKINAN TAKVA SAHIBi
KIMSELER:

Vikaye (335) kokiinden tiireyen ittika {5y kelimesi sozliikte, rhtiyatlz ve
tedbirli olmalk, salanmalk ve korunmak gibi anlamlara gelmektedit ™ Miittaki
(s%4) bu kelimenin ism-i fail kalib1 olup takva sahibi kimse anlammdadir.
Takva (ss9%) sozlikte, nefsin korkulan bir durum karsismda korumaya
alinmas: ve desteklenmesidir. Bu anlamda korku da, bazen takva olarak
adlandinimistir. Takva 1stilah olarak ise, nefsin kendisini giinaha sokan
yeylerden konmmasz olup, bu da dinen mahzurlu seylerden sakinmakla
perceklesic”

15

1 Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, IV, 148-152, Istanbul 1992

i ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, XV ,402-403.
I” " er-Ragib, Miifredat,s. 881.
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Kur’an1 Kerim’de, Allah'in kétiiliik ve giinahlardan sakman takva
sahibi kimseleri sevdigi, su ii¢ ayn ayette gegmektedir:

1. "Hayir, oyle degil; ahdini yerine getiren ve giinahtan sakinan
bilsin ki, Allah sakznanlarzsiiphesiz sever.” (Al-i ktnran 3/76)

Ayetin baglamm Ehl-i Kitap haklindadir. Séyle ki genelde onlar,
niizuline sahit olduklan Allah'm ayetlerini yalanlamis ve bile bile dogru ile
yanlist  birbirine kangtrmuglardir. Nitekim onlardan bazilan, kendi
yandaslanna Mislimanlar kendi inanglanna gelinceye kadar onlara giindiiz
inamiyormus gibi gozikkilp gece yalanlamayl tavsiye etmis, boylece
Miislimanlan fimeye diisiirmeyi amaglamiglardir. Bununla birlikte Ehl-i
Kitab’mm da kendr iginde grup grup oldugu, zira bunlardan bazilannin
kendilerine ditnyamin en degerli hazinelen teslim edilse buna tamah etmeyip
emanete buyuk bir sadakatle sahip ¢ikacaklar, digerlerinin ise bagkalanna
ait tek bir kurusa dahi goz dikecekleri belirtilir.

Tiim bunlann sebebi, onlann kendilerini iimmi Arap toplumundan iistiin
gormeleri, bu nedenle de yanlis oldugunu bile bile onlara her tirlii kétitligi
reva gormeleridir. Halbuki boyle irk¢1 bir tutum, kendilerine birer Kitap ve
pek cok elci vasttasiyla gergekleri bildirip égreten Yiice Allah’a karst apagik
bir iftira ve yine Ona karyt peygamberler ve insanlik huzurunda verdikleri
sozden tam anlamiyla donmedir. Allah ise, boyle hiyanet tavn i¢inde olan
kimseleri degil, bilakis Kendisine karsi verdikleri s6zii sonuna kadar tutan,
boylece #inah iglemekten sukinip korunan ve bunu asli bir karakter yapist
haline getiren kimselenn sever. Bunun otesinde Allah Teala, az bir diinya
menfaati karythi@t verdigi sozden cayan, etti§i yeminleri bozan ve boylece
sahip olduiu degerleri ayaklar altina alan bu gibi kimselere, ahirette en ufak
bir nimet nasip etmeyecegi gibi, doniip onlarn yiiziine de bakmayacaktir.

2. “Yalmz, andlasma hiikumlerinde size kars: bir eksiklik yapmayan
ve aleyhinizde kimseye yardim etmeyen miisriklerle yaptiginiz
andlagmaya sonuna kadar riayet edin. Allah sakznanlarz sever.'(Tevbe
9/4)

"Mescidi Haram'm yanmda andlastiklarinizin  digmda, puta
tapanlarm Allah katinda ve Peygamberi oniinde nasi bir andlagmalar:
olabilir. Size dogru davrandik¢a siz de onlara dogru davranm. Allah,
sozlesmelerini boymaktan sakznanlarz sever.'(Tevbe 9/7)

Tevbe suresinin baginda, Mekkenin fethi sonrasinda Miislimanlann
miigriklerle olan iligkileri diizenlenmekte, buna gore bu tarihten itibaren
miigriklerden ya Islam dinini kabul etmeleri, ya da Mekke civanm terk
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etmeleri istenmektedir. Fakat bu noktada miisrikler arasinda bir aynma
gidilmekte ve Miisliimanlarla aralannda bir anlagma olan ve o giine kadar
soz konusu anlagmaya sadik kalarak Miisliimanlar aleyhine her hangi bir
menfi faaliyette bulunmayan miisriklere kars: ahde vefa gosterilmesi ve
aradaki anlasma siiresi sona erinceye kadar kendilerine her hangi bir gekilde
miidahale edilmemesi istenmektedir.'® Nitekim bu noktada Miisliimanlar,
takvali olmaya yani miusriklerle aralannda olan anlagsmaya bagh kalarak
s6zlerinde durmaya davet edilirler. Buna gerekge olarak ise, Allah Teala’nin
takva sahibi kimseleri yani daha 6nce yaptig1 s6zlesme ve bagliliklan hangi
sart altinda olursa olsun ortada mesru bir gerek¢e bulunmaksizin bozup ihlal
etmeyen kimseleri sevdigi gosterilmektedir.

Kur’an’da ahde vefa meselesine o denli 6nem verilmigtir ki aymi husus,
s6z konusu gergin ortamda Mislimanlann duygulanna maglup olarak
miisriklere karsi haksiz bir tutum igine girme ihtimallerini ortadan kaldirmak
icin bir kez daha vurgulanmistir. $6yle ki burada, énce esasen miigriklerin
Allah ve Rasulii kargisinda her hangi bir s6z ve eman hakkina asla sahip
olmadiklan belirtilmis, fakat hemen ardindan yine Miisliimanlarla aralarinda
bir anlagsma bulunan miigrikler bundan istisna edilmistir. Dolayisiyla adeta
Allah Teala, Miisliimanlann diinya kosullan i¢inde miisriklere verdigi emani
Kendisi icin de baglayici saymis ve onlardan miigrikler s6z konusu anlagma
sartlanna bagl kaldi§1 miiddetce kendilerinin de buna sadik kalmalarnm
isternigtir. Buna gerekce olarak ise, yine Allah’in takva sahibi kimseleri, yani
miisrik de olsalar hasimlanna karsi gerekgesiz olarak haksizhikta
bulunmayan kimseleri sevdigi gosterilmistir.

D- MUKSITUN / ADALET SAHIBI KIMSELER:

Kist (&8) sozlikte, adalet, egitlik, hak gozetme gibi  anlamlara
gelmektedir. Bu kokin if"al babindaki kullanimi olan iksar (&Wd) da, adil
davranmak ve hakkr gozetmek anlamlanna gelmektedir. Bu fiilin ism-i fail
kalib1 olan muksit (-3s) ise, adalet iizere davranan ve adil olan kimse
anlammdadir."

¥ %k %

Kur’an-1 Kerim’de, Allah’mn adalet sahibi kimselen sevdigi, su i¢ ayn

ayette gegmektedir:

'8 S6z konusu anlasma sartlanmm bozulabilme sartlan igin bkz. Fahreddin er-Razi,
Mefatihuw’l-Gayb, XV, 318, Beyrut ts.
1% Ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, VII, 377-378; er-Ragib, Miifredat, s. 680.



* [slam tzmel doger ve i hedfleriitespit bagloymvda Ko i Kerinde Allojm sevdigi ve semedigikimseler ve bovara ai asli éeellider 41

1. “Onlar yalana kulak verirler, haram yerler. Eger sana gelirlerse
aralarinda hiikmet, yahut onlardan yiiz cevir; yiiz cevirirsen sana bir
zarar veremezler. Eger hiikmedersen aralarinda adaletle hiikiim ver.
Allah adil olanlar sever.” (Maide 5/42)

Medeni olan Maide suresinde, daha ziyade ahkama dair hususlar yer
almakla birlikte Ehl-i Kitab’la ilgili meselelere de temas edilmigtir. S6z
konusu ayetin éncesinde, hirsizlikla ilgili bir hiikkme temas edildikten sonra
Hz. Peygamber, kendisinden iglerine geldigi tarzda hiikiimler koparma
pesinde olan miinafiklara ve Ehl-i Kitab’a karsi uyanlmigtir. Buna gore
Yahudiler arasinda, siirekli yalan ve hile pesinde kosarak ilahi kitaplarda yer
alan hitkiimlen istedikleri gibi yorumlayip tahrif eden, kendi kitaplarinda
islerine gelmeyen hiikiimlerle kargilagtiklannda bunlari Hz. Peygamber’e
tastyip ondan kendi arzulamna uygun hiikiimler elde etmeye c¢alisan ve
gayeleri tamamen kendi ¢ikarlan dogrultusunda fitne ¢ikarmak olan kimseler
vardir®® Esasen Allah Teala, onlann her yaptiimn farkindadir. Onlar
kendilerine ¢ekidiizen vermedik¢e Allah Teala, onlann kalplerini dizeltip
1slah edecek degildir. Bu gibi kimseleri diinyada tam bir rezillik, ahirette de
bityiik bir azap beklemektedir.

Ayette belirtildigine goére siirekli yalan ve aldatma pesinde kosan ve
haram yemeyi aligkanlik haline getiren bu Yahudi kesimler, kendi
aralanndaki bazi meseleler haklinda hitkiim vermesi i¢in Hz. Peygamber’e
basvurdugunda, o bunlar arasinda hiikiim verme konusunda serbest
birakilmistir; dilerse onlar arasinda hitkiim verir, dilemezse kendilerini
reddeder ve hiikiim vermez. Sayet Hz. Peygamber aralarinda hiikiim verme
konusunda onlardan yiiz gevirirse, onlann kendisine herhangi bir sekilde
zarar vermesi s6z konusu degildir. Fakat sayet o, aralaninda hiikiim vermeyi
kabul ederse, bu durumda ona diigen, bu kimseler arasinda tam bir adaletle
yani Allah’mn Tevrat’ta veya Kur’an’da koydugu kanunlara gére hiikiim
vermektir. Béyle bir durumda onun igin kendilerinden ¢ekinme, goniillerini
kazanma veya intikam alma vb. nedenlerle Allah’in hitkkmiinden yiiz ¢evirme
gibi bir durum s6z konusu olamaz. Zira Allah Teala, hangi sart ve kosulda
olursa olsun daima adil bir sekilde hiikiim verip adaletten asla sapmayan
kimseleri sever. Allah’in elgisine yarasan da, elbette boyle bir tutumdur.
Kald: ki sorulan meselelere dair hiikiimler, kendilerine Allah’tan bir nur ve
hidayet olarak gonderilen Tevrat’ta apagik belirtilmistir. Dolayisiyla onlann

2 et-Tabressi, Mecmeu’l-Beyan fi Tefsiri'l-Kur’an, II, 100-101, Beyrut ts.
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buradaki gayesi, Allah'm hiikmiine ulasmak degil, bilakis bir sekilde Fle.
Peygamber'i vamltip ondan islerine gelen bir hitkiim koparmak, boylece
kendileri gibi Hz. Peygamber'i de adaletten saptirmak ve sonra da bu
durumu istismar etmektir. Ciinkd onlar, Allah’a gergek manada inanmig
kimseler degildir.

2. “Eger miiminlerden iki topluluk birbirleriyle savasirlarsa
aralarm diizeltiniz; eZer biri digeri iizerine saldirirsa, saldiranlarla
Allah'm buyruguna donmelerine kadar savasmiz; eZer donerlerse
aralarmm adaletle bulunuz, adil davrannz, siphesiz Allah  adil
davrananlarr sever.,” (Hucurat 49/9)

Ayetin oncesinde, Musliimanlar arasi iligkiler duzenlenmekte ve bu
noktada onlann dikkati kendi aralannda art niyetle dolasip fitne ¢ikarmaya
cahisan fasik kimselere qekilmektedir. Buna gore Miisliiman bir kimse veya
kesime bir baskasindan olumsuz yonde bir haber geldiginde, hemen pesine
dugmeyip once onun duvgru olup olmadifim amastirmas: gerekir. Aksi
takdirde ortaya pek ¢ok istenmeyen durum cikacaktir. Nitekim Hz.
Peygamber de, bilhassa Arap kabileleri arasindaki ¢ekismeleri konikleyip
onlan birbirine disirmeye ¢alisan bu tiir teqebbuslere karsi ¢ok dikkatli
olmug ve bunlan bir bir bosa gakarrmigtsr.”!

Tiim bu uyan ve hatirlatmalara ragmen qayet Musliimanlar, soz konusu
fitneye yenik diigiip catismak uzere karsi karsiya gelirlerse, bu durumda
digerlerine diigen sey yakin buldugu bir tarafin yaninda mucadeleye katilmak
degil, bilakis ¢atismanin diginda kalarak iki tarafin arasim duzeltmeye
calismaktir. Boyle bir durumda bir taraf digerine karsi agik bir haksiz tutum
i¢indeyse, digerinin yanmda yer almarak soz konusu haksizlik ortadan
kaldinimaya ¢aligilmalidir. Nitekim boyle bir dayanisma sayesinde saldirgan
kesim geri adim atar ve bang isterse, bu durumda da iki kesim arasmda
adalet temeli iizerinde saglim bir uzlag:1 zemini saglanmaya ¢aligilmalidir.
Daha once haksizlik yapti diye saldirgan kesime zulmedilmemeli, bilakis
onlann hakki datam bir adaletle teminat altrna alinmalidir. Zira Allah Teala,
her tirlii sart ve kogsulda adaletten aynlmayip herkese hakkii tam ve
eksiksiz bir sekilde verenleri sever. Kaldi ki Miisliimanlar birbirlerinin
kardesi olup, inanan kimselere yarqan sey kardeqleri arasimda aynmeilik
yapmak degil, tam tersine hepsine esitlik ve adalet iizere yaklagmaktir.

! Bu hadisler hakkindaki rivayetler igin bkz. ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani'l-Azim, VII,
350-352.
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3. “Allah, din u@runda sizinle savasmayan, sizi yurdunuzdan
cikarmayan kimselere iyilik yapmanizi ve onlara karsi adil
davranmanizi yasak kimaz; dogrusu Allah adil olanlart sever.”
(Miimtehine 60/8)

Miimtehine suresinin bag kisminda Misliimanlar ile onlara siirekli
diismanca bir tavir iginde olan Mekkeli miisrikler arasindaki iligkiler belli bir
diizene sokulmakta ve Miislimanlara diismanlanna karsi gevsek ve tavizkar
bir tavir i¢inde olmamalan tavsiye edilmektedir. Zira gayet diismanlan, bu
gevseklikten istifade ederek Miislimanlara galip gelirlerse, bu durumda
onlara hi¢ acimayip kendilerine fiili ve sézlii her tiirlii kéti muameleyi reva
goreceklerdir. Esasen Miislimanlarm Mekke’li miigriklere miisamahali
davranma sebebi, onlar arasinda akraba ve g¢ocuklannm bulunmasidir.
Halbuki Allah katinda s6z konusu kan baginin higbir anlam ve degeri yoktur.

Bu noktada Miisliimanlara, bir yandan kendilenine diigmanlik eden
Mekkeli miisriklere kars1 dikkatli ve tavissiz olmalan tavsiye edilirken, diger
yandan da yine onlara kars: diigmanlikta agin gidip haddi asmamalan tembih
edilmektedir. Zira Allah Teala’nin, simdi Miisliimanlarin amansiz diismam
olan bu kesimlere gelecekte bir tiir yamusama ihsan edip, boylece aralarinda
bir tiir dostluk tesis etmesi de miimkiindiir. Dolayisiyla Miisliimanlar, burada
kendilerine verilen mesaji dogru anlamalidir. Buna goére Allah Teala,
Miisliimanlara kendileriyle din hususunda savagsmayan ve onlan yurtlarmdan
siirmeye kalklsmayan kimselere kargi iyi davranmayi ve onlar hakkinda
adaletle hitkmetmeyi yasaklamamaktadir. Zira Allah Teala, hangi kesim
olursa olsun onlar haklarinda daima adaleti gézetenleri sever.”

Burada Allah Teala’min yasaklamig oldugu sey, Miislimanlarla din
hususunda savasan, onlan yurtlanndan ¢ikanp siiren ve bu siirgiine arka
cikanlan dost edinmektir. Zira boyle bir tavir, bizzat bu zulme bulagmak ve
zalimlerden olmak demektir. Allah ise, zalimlerin degil, adalet iizere
olanlann yar ve yardimcisidir.

E- MUHSINUN / IYILIKSEVER KIMSELER:

Husn (0==) s6zlikte, giizellik, hosluk, miikemmellik ve eksiksizlik gibi
anlamlara gelmektedir. Bu kokiin if’al babindaki kullanimi olan #hsan
(Oa)), dogru ve iyi yapmak, iyilik yapmak ve yardim etmek anlamlarma

2 Siileyman Ates, Yiice Kur’an’in Cagdag Tefsiri, IX, 383-386, Istanbul ts.
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giizel yapan, baskasma iyilik yapan ve yardimda bulunan kimse
anlamimdadir.”

Ihsan, ik bir baskasma yardim ve iyilikte bulunmak, digeri bizzat kendi
fiilinde iyi ve giizel olmak anlaminda iki ayn kullamma sahiptir. lyilikte
bulunmaktan daha kapsamli olan ihsan, adaletin de iistiinde bir konumdadir.
Zira adalet karsidakine hakkini vermek, ihsan ise bundan daha fazlasim
vermektir.**

Meshur Cibril hadisinde gectigine gbre ihsan, Allah’a adeta Onu
gorityormus gibi ibadet etmektir. Zira he ne kadar kul Allah’1 gérmese de O
kulunu gormektedir.”

ERE R

Kur’an-1 Kerim’de, Allah’in iyilik sahibi kimseleri sevdigi, bes ayn
ayette gegmektedir:

1. “Allah yolunda harcaymn. Kendi ellerinizle kendinizi tehlikeye
atmaym. Yaptigmizi giizel yapm; Allah isini giizel yapanlar: sever.”
(Bakara 2/195)

Ayet, haram aylar ve Hudeybiye anlasmas: gergevesinde bir baglama
sahiptir. Bilindigi tizere Hz. Peygamber, hicri 6. yilin haram aylannda
mubhacirlerin vatan 6zlemlerini bir nebze olsun dindirmek maksadiyla umre
yapmak iizere Mekke’ye dogru yola ¢ikmigtir. Bunun iizerine Mekkeliler,
Miisliimanlann haram aylarda savasa ¢iktifini sanarak onlar iizerine bir
birlik géndermis, Hz. Peygamber iizerlerine génderilen Mekke birligini 6nce
esir almug, ardindan bir iyl niyet gdsterisi olarak onu serbest birakms ve
kendilerine Hz. Osman’1 el¢i olarak gondermistir. Karsilikhi goriigmeler
neticesinde zahirde Miisliimanlann aleyhine gérilen Hudeybiye anlagmasi
imzalanmis ve Miisliimanlar bir yandan anlagma sartlanndan, diger yandan
da umre yapamayip memleketlerini gérememekten muzdarib bir halde
Medine’ye geri donmiislerdir.*®

Boyle bir baglamda Allah Teala, bu ayetle Miisliimanlan her hangi bir
yilginlik veya ¢okiintitye diismeyip tam tarsine biiyiik bir azim ve kararhlikla
Allah yolunda maddi ve manevi yonden infakta bulunmayi siirdiirmeye
davet etmigtir. Aksi bir tutum, Miislimanlann kendi kendilerini pek ¢ok

2 {bn Manzur, Lisanii’-Arab, XIII, 114-115, 117.
¥ er-Ragth, Miifredat, s. 236.

2 Buhar, iman 37, Mislim, Iman 1.

% DB, Kur'an Yolu, I, 199-200.
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yonden tehlikeye atmalarna sebep olacaktir. Zira bu durumda, hem Allah’in
emrine karsi gelip Hz. Peygamber’le birlikte davranmay: terk etmek, hem de
savas i¢in gerekli 6n harcama ve hazirliklan ithmal etmek suretiyle diigman
karsisinda zayif diisiip onlara biiyiik bir firsat verilmis olacaktir.

Béyle bir durumda Miisliimanlara yarasan gey, ithsanda bulunmak yani
yapilan isi sipheli ve yanm birakmayip en giizel sekilde tamamlamaktir.
Bunun yolu da, Miislimanlann bu konuda Hz. Peygamber’in 6giit ve
tavsiyelerine uyarak yapilan anlagsma sartlarina eksiksiz riayet etmeleri ve
haram aylarla ilgili yasaklara da rayet etmek suretiyle bir sonraki yil
yapilacak Mekke ziyareti igin gereken maddi-manevi alt yapiy1
hazirlamaktir. Nitekim Oyle de olmustur. Zira Mislimanlar, 6nce biraz
yadirgadiklan anlasmaya eksiksiz riayet etmis, bir yil sonra sartlar tahmin
edemeyecekleri sekilde lehlerine dénmiig ve boylece kendileri Allah ve
Rasuliiniin emrine uymanin mitkafatim fazlasiyla gormiglerdir.

Iste Allah Teala, Allah ve Rasuliiniin emrine uymak suretiyle barns
zamani bang, savas zamam savas ve anlasma zamani anlasma kurallarina
eksiksiz bir gekilde riayet eden ve bunun gerektirdigi maddi-manevi her tiirlii
fedakarliga hazir olan kimseleri sevmektedir.

2. “O takva sahipleri ki, bollukta da darlikta da Allah i¢in harcarlar;
ofkelerini yutarlar ve insanlan affederler. Allah béyle giizel davrarmsta
bulunanlart sever.” (Al-i Imran 3/134)

Ayetin o6ncesinde, Miislimanlara kat kat artinlmig olan faiz haram
kilinmug, onlardan bu konuda Allah’tan sakinmalari ve boylece akabinde
gelecek Cehennem azabindan korunmalan tavsiye edilmistir. Ardindan genel
bir ifadeyle Allah ve Rasuliine itaat edilmesi emredilmis, bu sayede onlarnn
Allah’tan bir bagislanmaya ve genisligi gékler ve yer kadar olan Cennet’e
kavusacaklan belirtilmigtir. Tam bu noktada gelen ayette ise, s6z konusu
bagislanma ve miikafatin temel sartlan ortaya konmustur. Buna gére
Miisliman bir kimse, hem 1yi hem de kéti zamanda infaka devam edip
elinde olanlan baskalanyla paylasmayi bilmeli, kizginlik aminda 6fkesine
sahip olarak etrafa sozlii veya fiili tacizde bulunmamali, ufak tefek hatalan
yiiziinden insanlan ¢ekistirip kendilerine eziyet vermemeli, bunun yerine
onlann bagiglamak suretiyle goéniillerini kazamip tekrar iyilige tesvik
etmelidir.

Iste Allah Teala, iizerinde bu giizel haslet ve tavirlan tasiyan Muhsin
yani iyiliksever kimseleri sevmektedir. Zira bu kimseler, yanls ve ¢irkin bir
is yaptiklannda hemen Allah’1 hatirlayip Ondan af diler ve bdylece hata ve
giinahlarinda 1srarci olmazlar.
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2

3. “Bu yiizden Allah onlara diinya nimetini de ahiret nimetini de
fazlasiyla verdi. Allah islerini iyi yapanlar: sever.” (Al-i Imran 3/148)

Bilindigi iizere Uhud savasinda okgu birligindeki askerlerin pek ¢ogu, ilk
bozgunla birlikte savagin sona erdigini diigiiniip ganimet toplama gayesiyle
mevzilerini terk etmis ve bu nedenle Miisliimanlar olduk¢a zor duruma
diigmiislerdi. Bunun iizerine ortaya ¢ikan Hz. Peygamber’in sehid oldugu
sayiasi durumu ¢ok daha kétii bir hale getirmus, zira Miisliimanlar adeta bir
anda biitin gayret ve direnglerini yitirmis bir halde neredeyse Hak
davalanindan geriye dénecek gibi olmuslard:.”’

Boyle kotii bir ortamda Allah Teala, Miisliimanlara gegmis peygamberler
ve onlann iimmetlerinin kargilagtiklan ¢ok daha kéti durumlan misal
vermek suretiyle onlan sabirli olmaya davet etmigtir. S6z konusu ayetlerde
belirtildigine gére bu kimseler, Allah yolunda karsilaghklan sikinti ve
eziyetler karsisinda asla korkuya kapilmamug, zayif diismemis ve diismanin
oniinde kiigitk diismemislerdir. Allah’in sevdigi bu sabirli kimseler, béyle
kétii durumlarda bilakis Rablerine yonelip Ondan kendilerinin hata ve
kusurlanim bagiglamasini, dilsman karsisinda ayaklarim sabit kilmasini ve
kafirlere kars1 kendilerine yardime: olmasini istemislerdir.”®

Iste bunun iizerine Allah Teala, o kimselere hem diinyevi basan ve
kazanglanim vermis, hem de ahiret miikafat ve nimetlerinin en giizelini ihsan
etmistir. Zira O, sadece gelip gecici diinya nimet ve kazanglarini
diisinmeksizin, hem iyi anda hem de zor zamanda, biiyiikk bir sabir ve
metanetle iizerine diisen gorevlen karsiligini yalmizca Allah’tan beklemek
iizere eksiksiz bir sekilde yerine getirmeye calisan, ortaya c¢ikan olumsuz
durumlarda hata ve kusuru kendilerinde arayip bunlann ortadan kalkmasi
icin bilyilkk bir giiven ve iimitle tekrar Rabbine yalvanp yakaran kimselen
sevmektedir.

4. “Sozlerini bozduklar1 i¢in onlara lanet eftik, kalblerini
katilastirdik. Onlar sozleri yerlerinden degistirirler. Kendilerine
belletilenin bir kismini unuttular. I¢lerinden pek azindan baskasmin
daima hainliklerini goriirsiin, onlari affet ve gec. Allah iyilik yapanlan
siiphesiz sever.” (Maide 5/13)

Allah Teala, mesajinin ulastig1 milletlerden kendi peygamberlerinin dili
tizere belli hususlara riayet etmek iizere s6z almig ve onlardan bunlara ihanet

1 el-Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami'l-Kur'an, IV, 221-226, Beyrut 1985.
B el-Kurtubi, age, IV, 227-231.
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etmemelerini istemistir. Nitekim benzer bir s6z, su gibi hususlara uymak
‘iizere Israilogullarindan da alinmuistir;: Namaz kilmak, zekat vermek,
peygamberlere iman edip onlara her konuda destek ¢ikmak ve Allah’a giizel
bir borg vermek yani karsiligini yalnizca Allah’tan umarak iy1 ve giizel igler
yapmak. Bunun karsiliginda sayet onlar sézlerine bagh kalirlarsa, bu ugurda
kendilerinden bilerek veya bilmeyerek sadir olan giinahlann affedilecegi ve
onlarin altindan irmaklar akan Cennetlere sokulacaklan vaat edilmis,
sozlerinde durmayan kimselerin ise, tam anlamiyla yollarindan sapmus
olacaklari ifade edilmistir. Israilogullani, Allah’a verdikleri bu sozde
durmamis ve bunun karsihigi olarak Allah’mn lanetine ugramak suretiyle
kalplen her tiirlii iyilik ve giizellige kars: adeta tas gibi kaskati kesilmisgtir.
Zira onlar, kendilerine emanet edilen kutsal kitaplaninda keyiflerince pek ¢ok
tahrifatta bulunmus ve boylece kendilerinden alinan ahdin pek ¢ok sartim
unutup goz ard etmislerdir.”

Kur’an’da belirtildigine gore Israilogullannin pek az hari¢ digerlerinin
tamami, aym 1hanet ve hiyanet tavmm Hz. Peygamber’e karsi da
siirdiirmiislerdir. Bu durumda Hz. Peygamber’e diisen sey, onlardan intikam
almak gayesiyle benzer diijgmanca bir tavirla onlann pesine diigmek degildir.
Zira onlarm hesabini gérmek Allah Teala’ya aittir. Bilakis Hz. Peygamber’e
ve onun sahsinda tim Miisliimanlara yarasan sey, Israilogullanm isledikleri
kotiliiklerle bas basa kendi hallerine birakip onlan bagislayip affetmek ve
yaptiklan eziyetlere sabredip katlanmaktir. Zira Allah Teala, verdigi soze
bagli kalarak onun sartlanni eksiksiz yerine getirmeye gayret eden ve bu
ugurda herkese dogru ve giizel bir tavir i¢inde daima iyilikte bulunan muhsin
kimseleri sever.

5. “Iman eden ve iyi igler yapanlara, hakkiyla sakinip iman ettikleri
ve iyi isler yaptiklari, sonra yine hakkiyla sakinip iman ettikleri, sonra
da hakkiyla sakinip yaptiklarini, ellerinden geldigince giizel yaptiklar:
takdirde (haram kilinmadan &énce) tattiklarindan dolay: giinah yoktur.
Allah iyi ve giizel yapanlar: sever.” (Maide 5/93)

Ayetin 6ncesinde, Islam’da ruhbanlifin olmadigina isaret edilmek
suretiyle, Miislimanlara kendilerine dilnyada bahsedilen nimetlerden goniil
rahatligiyla istifade edebilecekleri bildirilmektedir. Ardindan yeminlerle
ilgili dbnemli hususlara temas edildikten sonra igki, kumar, dikili taglar, fal ve
sans oklan kesin bir dille yasaklanmaktadir. Bu baglamda bilhassa icki ve

¥ et-Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’}-Kur’an, V, 240-241, Beyrut 1983.
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kumar iizerinde durulmakta, bunlann insanlara Yaraticilanni ve kendilerini
kétiiliikten alikoyacak namazi unutturduklan, bu nedenle seytanin onlar
vasitasiyla insanlar arasina kin ve nefret tohumlan sagtig: ifade edilmekte ve
insanoglundan bunlardan vazgecerek Allah ve Rasuliine itaat etmelen
istenmektedir. Sayet onlar bu itaatten yiiz ¢evirirlerse bilmelidirler ki, Hz.
Peygamber’e diigen, bunlann kendilerine zorla kabul ettirmek degil, bilakis
onlan en giizel sekilde anlatip agiklamak ve kendilerine teblig edip
bildirmektir.*°

Bu durumda, simdi inanip salih ameller isledikleri halde daha 6nce s6z
konusu haramlan isleyenlerin durumu ne olacaktir? Bunun cevabi da gayet
agiktir. S6yle ki bu kimseler, Rablerinden sakinip iman ve salih amele kosar,
ardindan sakinmalann siirdiiriir ve imanlaninda azimli ve kararh olur ve yine
bu sakinmanin dogal geregi olarak daima iyilik ve hayir pesinde kosarlarsa
kendilen i¢in daha 6nce bilmeden isledikleri hatalardan dolay: gerekli olan
her hangi bir giinah yoktur. Zira Allah Teala s6z konusu takva, iman ve salih
amelin geregi olarak daima bagkalanna iyilik pesinde kosan muhsin
kimseleni sevmektedir.

F- SABIRUN / SABIRLI OLAN KiMSELER:

Sabr (Lu=) sozlikte, tehammiil, siikunet, huzur, dinginlik, sebat, metanet,
kendine hakim ve sahip olma gibi anlamlara sahiptir. Bu kékiin ism-i fail
kalib1 olan sabir (=) de, zorluk ve silantilar karsismda metanet ve siikunet
sahibi kimse anlarmindadir.?'

Sabr, zor bir durumda nefsin akil ve dinin 6ngérdiigi tarzda kontrol
altinda tutulmasini ifade eder. Sabr, umumi bir lafizdir. Bir musibet
karsisinda olursa sadece sabr, bir ¢atisma esnasinda olursa cesaret, biz sozii
sarfetmeme durumunda olursa sézii gizleme olarak adlandirthir.*

¥ ok ok

Kur’an-1 Kerim’de, Allah’in sabirh olan kimseleri sevdigi, su ayette
gecmektedir: “Nice peygamberlerin yanmda Rabbe kul olmus pek ¢ok
kimse savasmistir. Allah yolunda baslarma gelenlerden Gtiirii
gevsememisler, yilmamislar ve boyun egmemislerdi. Allah, sabredenleri
sever.” (Al-i Imran 3/146)

¥ el-Alusi, Ruhu’l-Meani fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Azim, V, 25, Beyrut 1994.
3 Tbn Manzur, Lisanii’l-Arab, IV, 438.
3 er-Ragib, Miifredat, s. 474.
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Bilindigi iizere Islam, hicretin ardindan Medine’de yerleserek giiglenmis
ve buradan gevre boélgelere yayilmaya baslamistir. Boyle bir ortamda
Miisliimanlarin Bedir savasinda kazandig zafer, onlara ¢ok biiyiik bir moral
vermisg ve adeta bazi Miisliimanlar artik diinya hayatinda karsilanna daha
fazla bir zorluk ve musibetin cikinayacagi seklinde bir hissiyata
kapilmiglardir. Zira artik pek ¢cok Miisliiman, kendilerine diigmanca saldiran
kimselerle ¢ekinmeden derhal savasilmasimi savunuyor, bunun akabinde
kesin bir zafer umuyor, iglerinden 6lenlerin ise zaten dogrudan Cennete
gidecegini s6ylityordu.

Béyle bir ortamda Uhud savasi Miisliimanlar i¢in ¢ok ciddi bir imtihan
ve uyan olmustur. Soyle ki bilindigi tizere bir grup okgu asker gorev
yerlerini vaktinden Once terk etmis, bunun iizerine oradan gelen siivan
saldinsiyla Islam ordusu bityiikk bir tehlikeve diismils ve ortaya gikan
kargasada Hz. Peygamber’in sehid edildigi sOylentisi Miislimanlann
maneviyatiu alt st etmigtir. Bereket durum, Hz. Peygamber ve etrafindaki
kararli sahabiler tarafindan kisa siirede kontrol altina alinmis ve bdoylece
Miislimanlar ¢ok daha biiyiik bir bozguna ugramaktan kurtulmustur. Fakat
Miislimanlar, daha 6nce kolayca dile getinp arzu ettikleri 6lim aninin o
soguk vyiiziiyle bir anda kars: karsiya kalmig ve bu durum pek ¢ok sahabiyi
adeta dehsete diisiirerek onlann i¢ diinyasini allak bullak etmistir.*®

Iste tam bu noktada Allah Teala, devreye girerek onlara fazla iiziiliip
iyice dagilmamalanni, zira sayet gergekten inaniyorlarsa kendilerinin hala
yeryiiziiniin en istiin kimseleni oldugunu hatirlatmistir. Nitekim kendilen
kotii bir durumla kars: karsiya kaldilarsa aym seyin karsi taraf icin de gecerli
oldugu, bu tiir zafer ve maglubiyetlerin imtihan diinyasinin bir pargasi olarak
insanlar arasinda zaman zaman gidip gelebilecegi, boylece Allah’mm iman
edenleri anndinp kafirleri ise helak edecegi belirtilmigtir. Bu noktada
mesele, ¢ok daha 6nemli bir noktaya getirilerek Hz. Peygamber'in tipki
kendinden oncekiler gibi bir elgi oldugu, sayet olir veya oldiiriliirse
Miislimanlarin imanlanndan geri mi dénecegi, halbuki béyle bir durumun
Allah’a higbir zarar vermeyecegi gibi 6nemli hususlara temas edilmigtir.

Bu konuda son olarak Miisliimanlara ge¢mis peygamberler ve onlarnn
timmetlen1 6rnek gosterilmistir. Nitekim daha 6nce de pek g¢ok peygamber,
yamndaki sadik dostlanyla birlikte Allah yolunda savasip miicadele
vermigtir. Fakat onlar, Allah yolunda baslanna gelen her tiirlit bela ve sikinti

B el-Kurtubi, age, IV, 221-226.
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kargisinda yiginhiga diismemis, gevseyip zayiflamamis ve batila boyun
egmemiglerdir.

Iste Allah Teala, bu sekilde inandif1 kutsal degerler ugruna miicadele
eden, bu ugurda karsilastig: tiirlii bela ve musibetlere sonuna kadar sabredip
onlan asmaya c¢alisanlan sevmektedir. Nitekim bu kimseler, karst karsiya
geldikleni zor durumda isyan etmek veya geri dénmek yerine 6nce sabredip
hatay1 kendilerinde aramus, ardindan da Allah’a yaptiklan hatalarin affi ve
kendilerine tekrar zafer nasip etmesi igin dua etmiglerdir.

G- MUTEVEKKILUN / ALLAH’A TEVEKKUL EDEN
KiMSELER: _

Vekalet (US3) kokiinden gelen tevekkiil (JS#) sozlikte, zistlenmek,
sorumlu olmak, dayanmalk, giivenmek ve itimad etmek gibi anlamlara
gelmektedir. Bunun ism-i fail kalib1 olan miitevekkil (JSsis), bir isi yerine
getirmeyi  idistlenen veya bir konuda bir kaynaga giivenen kimse
anlamindadir **

Tevekiail, iki sekilde olur. Bunlardan ilki, bir kimsenin isini yiiklenmek,
ona kefil olmak anlaminda, digen ise bir kimseyi vekil kilmak, bir igi ona
havale etmek anlamindadir. Bunlardan ilki kullar arasinda bir isi yerine
getirmeyi bizzat iistlenmeyi, ikincisi ise kullar ile Allah Teala arasinda her
hususta nihai anlamda yalnizca Allah’a giivenmeyi ifade eder.”

* % %

Kur’an-1 Kerim’de, Allah’in Kendisine tevekkiil eden kimseleri sevdigi,
su ayette gecmektedir: “Allah'in rahmetinden dolayi, sen onlara kars
yumusak davrandmm. Efer kaba ve kati kalbli olsaydm, siiphesiz
etrafindan dagilir giderlerdi. Onlar1 affet, onlara magfiret dile, is
hakkinda onlara danis, fakat karar verdin mi Allah'a giiven, dogrusu
Allah kendisine dayanip giivenenleri sever.” (Al-i Imran 3/159)

Bir onceka Allah’m sabirl olanlan sevdigi yoniindeki ayetin devaminda,
Yiice Allah inanan kimselere tavsiyede bulunarak onlardan bazi hususlarda
kafirlere veya miinafiklara benzer bir tavir i¢ine girmemelerini istemektedir.
Zira bu kesimler, Miisliman olup Allah yolunda savasirken 6len yakinlan
hakkinda sayet kendileriyle birlikte hareket etselerdi simdi onlarin sag ve
mutlu olacaklan yéniinde ileri geri laflar ediyor ve béylece Miisliimanlar
arasinda fitne ¢ikarmak istiyorlardi. Halbuki insanlann yasamasi ve élmesi

3 [bn Manzur, Lisanii’l-Arab, X1, 734.
3 er-Ragib, Miifredat, s. 882.
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de dahil yeryiiziinde gerceklesen her sey, Allah Teala’mn bilgi, kudret ve
denetimi altindadir. Dolayisiyla Allah yolunda 6len veya oldiirilen
kimseleri, Allah katinda diinyada toplay1p biriktirebilecegi tiim servetlerden
cok daha degerli bir miikafat ve karsilik beklemektedir. Kald: ki bir insan,
ister kendi eceliyle Olsiin, ister bir baskasi tarafindan 6ldirilsiin doniip
varacag yer Allah’in huzurudur.

Boyle kangik ve her tiirlii fitneye agik bir ortamda, sayet Hz. Peygamber
kendisine Allah katindan verilen bir rahmet olarak yumusak huylu, giiler
yizlii ve tath dilli olmasaydi, insanlar Islam’a kolayca 1smip Miisliiman
olamaz, olanlar da karsilaghklan zor durumlarda yilginhiga diiser ve sert
tepki ve azarlar sonucu heniiz daha tam adapte olamadiklan bu dinden
soguyup uzaklagirlardi. Dolayisiyla gerek Hz. Peygamber, gerekse onun
yolunu takip edenler, bu giizel tutumu sirdiirerek heniiz daha vyeni
Miisliman olmus kimselerin ufak tefek hatalanni affetmeli ve onlan kizip
ofkelenmeden giizel bir yontemle diizeltip egitmeye caligmalidir.

Bunun &tesinde basta Hz. Peygamber ve onun oOnciiliigiinde biitiin
Miisliimanlar, aralarindaki is ve meseleleri karsilikh mesveret ve dayamisma
icinde halletmeli, sonugta vardiklan karara hakkinda ileri geri konusarak
herhangi bir siiphe veya gevsemeye mahal vermeksizin tam bir teslimiyetle
uymali ve artik bu noktadan sonra netice hakkinda sadece Allah Teala’ya
tevekkil edip Ona seksiz siiphesiz giivenmelidirler. Nitekim Yiice Allah,
karsilikli dayanmigsma iginde tiim tedbirleri alip iizerine diigseni eskizsiz
yapmaya ¢alisan ve bundan sonra netice hususunda yalnizca Allah’a giivenip
Ondan yardum bekleyen kullarm: sevmektedir. Zira insanlann 6limi gibi,
diger biitiin meselelerin nihai sonucu da yalnizca Allah’a aittir.*®

H- ALLAH YOLUNDA TOPYEKUN SAVASAN KIMSELER:

Karl (J8) kokiinden gelen kital (J%B) kelimesi, sézlikkte savasmak,
harbetmek, silahlt miicadele etmek ve carpigmalk gibi anlamlara gelmektedir.
Kital Allah’tan kullanna yoénelik oldugunda bu, lanet etmek veya yok etmek
anlamindadir >’

* ok %k

Kuran-1 Kerim’de, Allah’in Kendi yolunda hep birlikte savagan

miiminleri sevdigi, su ayette ge¢mektedir: “Allah, kendi yolunda saglam ve

¥ el-Meragi, Tefsiru’l-Meragi, II, 92-96, Beyrut 1998.
7 Ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, X1, 549; er-Ragib, Miifredat, s. 655-656.
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yekpare bir bina gibi, kenetlenmis saflar halinde savasanlari sever.” (Saf
61/4)

Surenin basinda, gokte ve yerde bulunan her seyin siirekli ve topyekiin
bir halde Allah’1 zikrettigi ifade edilmektedir. Devaminda ise, iman edenlere
hitap edilerek onlara yapmayacaklan seyleni niye sik sik dile getirip
durduklan sorulmakta, halbuki béyle bir seyin Allah katinda ¢ok ¢irkin bir
tutum oldugu belirtilmektedir. Ardindan miiminler, sahip olduklan iman
geregi soz ve eylemlerinde tutarli olmaya davet edilmekte, bunun tersi bir
davranigin Allah katinda siddetli cezayr gerektiren miinafikga bir tutum
oldugu ifade edilmekte, son olarak da Allah Teala’nin kendi yolunda saglam
ve yekpare bir kale gibi kenetlenmis saflar halinde savasanlar sevdigi
belirtilmektedir.

Bilindigi iizere Islam’in ilk dénemlerinde Miisliimanlara, kendilerine
saldiran dilsmanlarina karst savasma izni verilmemistir. Bunun iizerine pek
cok Miisliman, kendilerine savas izni verildigi takdirde Allah yolunda
mallanyla ve canlanyla savasacaklarm ifade etmislerse, bazi miinafiklar ile
imaninda heniiz yeterince samimi olmayan kimseler bu durumu istismar
etmeye c¢aligmiglardir. Bunun iizerine Allah Teala, s6z konusu ayetle bir
yandan bu gibi kimseler tarafindan sorulan Allah katinda en hayirh amelin
ne oldugunu sorusuna cevap vermis, diger yandan da gok yakinda bdyle bir
savas izninin gelecegini ve boylece s6zlerinde samimi olanlarla
olmayanlann birbirinden ayirt edilecegini ima etmistir. Nitekim s6z konusu
savas izni geldiginde, miinafiklar s6zlerinden tamamen caymslar, daha énce
sik sik savag iznini dile getiren bazi Miislimanlar da savasa ¢ikma
hususunda gevseklik gosterip meseleyi agirdan almiglardir.®® Halbuki Allah
Teala, her konuda oldugu gibi savas hususunda da bastan verdikleri s6zii
tutarak hi¢ tereddiit etmeden topyekiin bir sekilde Allah yolunda savaganlan
sevmektedir.

i- MUMINLERE KARSI YUMUSAK KAFIiRLERE KARSI
ONURLU OLAN, ALLAH YOLUNDA MUCADELE EDEN VE BU
UGURDA KINAYANIN KINAMASINA ALDIRIS ETMEYEN
KiIMSELER:

Zillet (A13) kékiinden tiireyen zelil (443) ve gogulu ezille (A1) kelimesi,
sozlikte algak, hakir, itaatkar, yumusak bagh, miitevazi ve algak goniillii
gibi anlamlardadir. Zillet insanin kendi nefsinden yine kendisine veya iyi

3 {bn Kesir, age, VI, 131-134.
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kimselere yonelik oldugunda bu 6vgilye deger bir sey, kotilere karsi
oldugunda ise yerilen bir seydir.*’

Izzet (5=) kokiinden titreyen aziz (J2J=) ve ¢ogulu erzze (53=1) kelimesi,
sozlikte kudretli, serefli, saygn, itibarh, giigli, asil, soylu ve saygideger
gibi anlamlardadir. Allah i¢in kullanildiginda her zaman i¢in istiin olan ve
kendisine asla iistiin gelinemeyen anlamindadir.*

Ciihd (%) kokiinden tiireyen cihad (d>) kelimesi, sozlikte gayret
etmek, ¢aba sarfetmek, zahmet cekmek, cok ¢calismak, bitirmek ve tiketmek
gibi anlamlardadir. Istilah olarak insanin Allah yolunda cam, mali, vb. tiim
varligiyla miicadele edip gayret sarfetmesidir. Cihadin agik diismania,
seytanla ve nefisle olmak fizere ii¢ farkl: tiirii vardir.*!

Levim (p4), sozlikte azarlama, paylama, kinama ve tekdir gibi
anlamlardadir. Onun ism-i fail kalibi olan laim (23Y) de, kinayan, azarlayan,
asagilayan, vb. anlamlara gelmektedir.

* % ¥k

Kur’an-1 Kerim’de, Allah’in s6z konusu niteliklere sahip bir milleti
sevdigi, su ayette gecmektedir: “Ey inananlar! Sizden kim dininden
donerse (bilsin ki) Allah, yakinda éyle bir toplum getirecek ki (0) onlar
sever, onlar da Onu severler. Miiminlere kars: al¢ak goniillii, kafirlere
karsi onurlu ve serttirler. Allah yolunda cihad ederler, hi¢bir kinayanmn
kinamasindan korkmazlar. Bu, Allah’in bir liitfudur, onu diledigine
verir, Allah(in liitfu) genistir, (O) bilendir.” (Maide 5/54)

Ayetin 6ncesinde, Misliimanlara Yahudi ve Hrstiyanlan dost
edinmemelen tavsiye edilmektedir. Ciinkii onlar, kendi aralarinda samimi
birer dost olmakla birlikte Misliimanlara karsi daima gizli veya agik bir
diismanlik i¢inde olmuslardir. Kalplerinde nifak ve kiifiir hastaligi olan bu
kimseler, aralannda fitne ¢ikanp zihinlerine ve géniillerine siiphe sokmak
suretiyle Miisliimanlan daima zor ve tehlikeli durumlara diigirmeye gayret
etmiglerdir. Sonunda hepsinin foyasi ortaya ¢ikimis ve tiim insanlann éniinde
rezil olmuglardir. Miisliimanlar da, onlann bu halini ibretle izlemislerdir.

Artik bu aciklamalardan sonra Miisliimanlardan her kim, onlar dost
edinmek suretiyle oyunlanna alet olur ve dininden donerse, iyi bilsin ki bu

Ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, XI, 256-257, er-Ragib, Miifredat, s. 330.
[bn Manzur, Lisanii'l-Arab, VII, 377-378; er-Ragib, Miifredat, 5. 563.
Ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, I1I, 135; er-Ragib, Miifredat, s. 208.

Ibn Manzur, Lisani’l-Arab, XII, 557; er-Ragib, Miifredat, s. 751.
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durumun kendisinden baska kimseye en ufak bir zaran olmaz. Zira
kendilerine hi¢ bir thtiyaci olmayan Allah Teala, iman nasip etmek suretiyle
o kimselerin yerine Kendisinin onlan sevdigi, onlarin da Kendisini sevdigi
bir baska milleti getirip ikame ediverir. Oyle ki bu kimseler, kendileri gibi
inananlara sevgi ve merhamet dolu, kafirlere karsi ise tavizsiz ve
onurludurlar. Onlar, maddi-manevi tim gii¢leriyle Allah yolunda miicadele
eder, bu ugurda kinayanlann kinamasma ve diger her tirli asagilama ve
hakarete alding etmezler. Tiim bu giizel hasletler, Allah’m dileyip layik
g6rdiiii kimselere bir litfudur. Zira Allah’mm Litfu ve ilmi, kimsenin
erisemeyecegl tarzda egsiz ve sonsuzdur. Miislimanlann gergek dostlan
Allah Teala, Onun Rasulii ve namazimt kilip zekatim1 veren diger miimin
kimselerdir. Her kim bunlan dost edinirse, iste gercek anlamda Allah
taraftan olan bu kimseler olup, sonunda nihai zafere ulasacak olanlar da
yalnizca onlardir.
* % %

II- KUR’AN-I KERIM’DE ALLAW’IN SEVMEDIiGI KIMSELER
VE BUNLARA AIT ASLi OZELLIKLER:

Kur’an-1 Kerim’i inceledigimizde, kargimiza Allah’in dogrudan
sevmedigini ifade ettifi baghca su asli o6zelliklere sahip kimseler
cikmaktadir;

A- KAFIRUN / INKARCI KIiMSELER:

Kiifir (S) kelimesi, sozlikte bir seyi gizlemek, saklamak, nankorliik
etmek, tamimamak, inkar etmek, inanmamak, kafir olmak gibi anlamlara
gelmektedir. Bu kokiin ism-i fail kalib1 olan kafir (L3S) kelimesi de, nankor,
inkarct, inangsiz, kafir anlamlanna gelmektedir.*?

Kiifriin baslica iki kullanum sekli vardir. Bunlardan ilki, kiifran-1 nimet
olup, bir nimeti sikriinii eday: terk etmek suretiyle inkar etmektir. Ikincisi
ise, 1stilah anlamindaki kiifr olup, bu da Allabh’in varligimi ve birligini, Onun
dinini ve niibiivveti inkar etmektir.*

* k %
Kur’an-1 Kerim’de, Allah’in inkarci kimseleri sevmedigi, su iki ayette
gecmektedir:

3 Ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, V, 144.
# er-Ragib, Miifredat, s. 714.
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1. “De ki: “Allah’a ve Elgisine itaat edin!” Eger dénerlerse
muhakkak ki Allah, kafirleri sevmez.” (Al-i Imran 3/32)

Ayetin oOncesinde, Allah’t sevmenin nasil olacagi ve neleri gerekli
kilacag) ortaya konmaktadir. Buna gére sayet Allah seviliyorsa, bu durumda
Onun emir ve buyruklanni insanlifa bildiren elgisine uyulmast
gerekmektedir. Zira Allah™ sevmek, basit bir duygusal hazdan ibaret
olmayip, bilakis hem diisiince, hem amel ve hem de tutum itibanyla Onun
arzuladif tarzda bir kul olmay1 gerekli kilmaktadir. Bunun yegane giivenilir
yolu ise, Allah’in insanogluna 6mek olmak {izere génderdigi son elgisi Hz.
Peygamber’i iyi dinlemek ve ona eksiksiz bir sekilde uymaktan gegmektedir.
Bu durumda, Allah da bu tir kimseleri sevecek ve onlann gegmis hata ve
ginahlanmi bagislaylp affedecektir. Ciinkii Allah Teala, kullanna karsi
daimd merhametli ve affedicidir.

O halde her insan, Allah’a ve onun elgisi Hz. Peygamber’e itaat edip
teslim olmalidir. Zira Allah’a itaat Onun elgisine itaati, Onun el¢isine itaat
de Allah’a 1taati gerekli kilan déngiisel bir biitiindiir. Sayet insanlar béyle bir
itaati terk ederek s6z konusu biitinliigii bozarlarsa sunu bilmelidirler ki,
Allah Teala sebepsiz yere isyana yonelerek korii koriine inkan benimseyen
kullanm asla sevmez. Dolayisiyla Allah’in sevmedigi kimselerin baginda,
Allah’1 bilingsiz bir sekilde inkar edip Ona itaati sebepsiz yere reddeden
kimseler yer almaktadir.

2. “Ta ki Allah, inanip iyl isler yapanlar1 liitfundan
miikafatlandirsin, Dogrusu O, kafirleri sevmez.” (Rum 30/45)

Genel anlamda Rum suresinin konusunu, insanoglunu Allah’in varlig ve
birligine inanmaya davet olusturmaktadir. Bu baglamda ortaya gerek bizzat
insanlann kendinden, gerekse dig diinyadan ¢ok sayida ikmna edici delil ortaya
konmugtur.*

S6z konusu ayetin 6ncesinde, insanlann yapip ettigi yanlislar sebebiyle
yeryiiziinde bityiik bir fesat ve kansikligm ortaya ¢iktig1 ve onlann bundan
biiyik act ve sikinti cektigi ifade edilmistir. Bunu gorip anlamak igin
yeryiiziinde soyle bir dolagmak yeterlidir. Zira ¢ogu miisrik olan gecmis
giiclii milletlere ait tarihi kalintilar, bizlere onlarin maruz kaldig: akibeti ¢ok
acik bir sekilde gostermektedir. O halde su an sag olan kimseler, kendilerine
Allah katindan kurtulusu olmayan o hesap giinii gelmeden yénlerini
dosdogru din olan Islam’a yoneltmelidir. Zira o biiyikk giin geldiginde

 lgili ayetler icin bkz. Rum 30/20-25, 46-...
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insanlar mimin-kafir, 1yi-kétii, hakh-haksiz vb. olmak iizere gruplar halinde
birbirlerinden aynlacak ve Rablern huzurunda hesap verecektir.

Dolayisiyla kendilerine verilen sayisiz delil ve isareti gozardi ederek
Allah’in varhg: ve birli§ini inkar edenler, omuzlanna bu biiyiik yiikiin
agirigim yitklenmis, bunun aksine Islam’i kabul edip onun gereklerine
uygun davrananlar ise, kendileri igin rahat edip huzura kavusacaklan o
miikafat yurdu Cenneti hazirlamug olacaklardir. Béylece Allah Teala, ortaya
koydugu delillere kulak vermek suretiyle imana ermis ve Omrinii buna
uygun faydali islerle gecirmis olanlarin basann ve kazanglanm boga
gidermemis, bilakis bunu kendi rahmet ve liitfundan olmak iizere layik
oldugu uizere miikafatlandirmmg olacaktir. Zira Allah Teala, bu gibi inangh ve
giizel amel sahibi kimseleri sevip kendilerinden raz olur, fakat inat ve inkar
yolunu seg¢ip 6mriinii nankoérliik ve inkarla gegirenlen asla sevmez.

B- KEFFAR VE ESIM / INKAR VE GUNAHTA ISRARCI
KIMSELER:

Keffar (U)5S) kelimesi, daha o6nce anlamim zikrettigimiz kiift (U5S)
kokiinden tiiremis milbalaga siygasinda bir kelimedir. Kafirle ayn: anlamu
ifade etmekle birlikte keffar, kiifiirde daha ileri ve giiglii bir seviyede olmay1
ifade eder.*®

Ism (&) kelimesi, sozlikte giinah, masiyet, kétilik ve sug gibi
anlamlardadir. Bu kokiin ism-i fail kalibi olan esim (a8) de, suclu ve
glinahkar anlaminda olup, kendisine helal olmayan yanhs ve giinah isleni
yapan kimseyi ifade eder.”’

* Kk ok

Kur’an-1 Kerim’de, Allah’in inkar ve giinahta israrci kimselen
sevmedigi, su ayette gecmektedir: “Allab, faizi yok eder, sadakalan
artirwr. Allah, hicbir giinahkar nankorii sevmez.” (Bakara 2/276)

Ayetin Oncesinde, sahip oldugu para ve mal birikimini gece-gindiiz,
gizli-agik insanlarn hayrina harcayip infak eden kimseleri Rablen katinda
bityitkk bir miikafatin bekledigi, aynca bu gibi kimseler i¢in orada ne bir
korku, ne de hiizniin s6z konusu olacag: ifade edilir. Buna karsin elindeki
maddi imkanlan yasak ve yanlis oldugunu bile bile asin faiz alma yoluyla
insanlar iizerinde bir tiir baski ve sO6miirii aract haline getirenler ise,
mezarlanindan seytan ¢arpmus kimseler gibi kalkacaklardir. Bunun sebebi,

46 er-Ragib, Miifredat, s. 715-716.
‘7 Ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, XII, 5; er-Ragib, Miifredat, s. 63.
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sadece onlann faiz yemeleri degil, bilakis bunun yan: sira inatla faizin de
alisveris gibi bir sey oldugunu soylemeleri ve bu ikisi arasinda bir fark
bulunmadig: yoniindeki iddialanni 1srarla siirdiirmeleridir. Halbuki herkesin
bildigi iizere Allah Teala, aligverisi helal, faizi ise haram kilmustir.
Dolayisiyla bu konuda kendisine ilahi bir mesaj ve 6giit gelen kimseler, o
andan itibaren bu iddia ve uygulamalarindan vazgecerse, artik daha 6nce bu
yolla kazandiklan kendilerine, bunlann durumu ise Allah’a kalmigtir. Sayet
bu kimseler, s6z konusu uyan ve égitlere ragmen bildiklerini okur ve faiz
almaya devam ederlerse, bu takdirde sunu iyi bilmelidirler ki kendiler ve
onlar gibileri arttk Cehennem e¢hli olup oradan bir daha asla
cikamayacaklardir.

Iste Allah Teala, tiim bu ilahi kaynakl izah ve agiklamalardan sonra hala
geregi gibi diisiiniip taginmayan, dolayisiyla diinyevi arzu ve gikarlan igin
faizin koétiiliik ve zararlannt anlamak istemeyen inat¢i ve giinahkar kimseler
asla sevinez. Buna karsin iman eden, faydal: igler yapan, namaz kilan ve
zekat veren kimselerin miikafati Rableri katindadir. Ve onlar i¢in ne bir
korku, ne de bir hiiziin s6z konusu olacaktir.

C- HAINUN / HAIN KIMSELER:

Hiyanet (A43) kelimesi, sozlikte ihanet, sadakatsizlik, kandirma ve
aldatma gibi anlamlara gelmektedir. Bu kékiin ism-i fail kalibi olan hain
(0\2) kelimesi de, algak, hiyanet iginde olan, soziinde durmayan, insanlar
aldatip kandiran kimse anlammndadir®® Hiyanet, icten verilen bir sozi
bozmak suretiyle dogru ve gercegin hilafina davranmaktir. Hiyanet ile nifak
birdir, fakat hiyanet s6z ve emanete muhalefet etmek, nifak ise dine
muhalefet etmektir.*

* %k ¥

Kur’an-1 Kerim’de, Allah’in hain kimseler sevmedigi, su ayette
geemektedir: “Bir kavmin, (anlasmaya) hiyanet etmesinden korkarsan,
sen de (onlarla yaptigin anlasmay1) aym sekilde onlara at; cinki Allah,
hainleri sevinez.” (Enfal 8/58)

Ayetin baglaminda, Miisliimanlarla kafirler ve miinafiklar arasindaki
savasa varan iligkiler ele alinmaktadir. Nitekim Mekke’li miisrikler
Miishiimanlara saldirmig ve Bedir’de gergeklesen savasi Allah’in yardimiyla
Miislimanlar kazanmgtir. Buradaki kafirlerin durumu Firavun ve ahalisinin

“  Ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, XIII, 144. -
9 er-Ragib, Miifredat, s. 305.
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durumuna benzetilmis, onlann baglanna gelenlerin tamamen kendi hata ve
giinahlannin neticesi oldugu ifade edilmis ve insanlann kendilerini
degistirmeden Allah’1n onlara yardimci olmayacagi belirtilmistir.

Yine bu baglamda belirtildigine gore, Allah katinda insanlarin en kétiisii
iman etmeyen ve kendileniyle anlagma yapildiktan sonra her defasmnda bu
anlagsmalarin1 bozup pervasiz bir sekilde hareket eden kafirlerdir. Bu gibi
kimseler savagta ele gecirlirse, kendilerine hi¢ acinmadan ortadan
kaldinlarak derhal bertaraf edilmelidir. Zira onlarin ardindan gelenlerin,
bunlann akibetten ibret alip ders ¢ikarmalan ve yola gelmelenn ancak bu
sayede miimkiin olacaktir. Sayet Miisliimanlar, aralarinda anlasma bulunan
bir milletin hi¢ ummadik bir anda ihanet etmesinden korkuyorlarsa, oturup
da onlann hiyanetini beklemesinler. Bilakis s6z konusu haince tavirlamna
karsilik olarak aradaki anlagmayi bir an 6nce kendileri sona erdirsin ve bunu
da onlara agik¢a bildirsinler. Zira Allah Teala, verdigi s6zde durmayip buna
ihanet eden hain kimseled asla sevmez.

D- HAVVAN VE ESIM / HAIN VE GUNAHKAR KiMSELER:

Az énce agikladigimiz hiyanet kékiinden tiireyen havvan (055) kelimesi,
hain (0s) kelimesinin miibalaga siygasi olup, s6z ve eylemlerinde hiyaneti
siirekli bir aliskanlik haline getiren kimse anlamindadir.*®

k ok 3k

Kur'an-1 Kerim’de, Allah’in siirekli hainlik pesinde kosan giinahkar
kimseleri sevmedigi, su ayette gecmektedir: “Kendilerine hiyanet edenleri
savunma; zira Allah, daima hainlik yapip giinah isleyen kimseyi sevmez.”
(Nisa 4/107)

Ayetin 6ncesinde, insanlar arasinda ortaya ¢ikan anlagmaliklar ve buna
bagh tartisma ve davalar hakkinda uygulanmasi gereken hilkiim ve
yontemler ortaya konmus, Hz. Peygamber’den de bu anlagmazliklan tam bir
adalet ol¢iisii i¢inde coziime kavugturmasi istenmistir. Nitekim Kur’an’in
gonderilis gayelerinden biri de budur. Bu noktada Hz. Peygamber’e, onun
sahsinda da tiim Miislimanlara diigsen sey, insanlar arasinda hiikiim verirken
ilgili konulardaki Kur’an hiikiimlerine siki sikiya sanlmak suretiyle her
hangi bir sekilde hainlerden yani bagkalarinin hakkina g6z diken zalimlerden
taraf olmamaktir. Bunun icin yapilmas1 gereken sey, 6nce ilahi mesaj ve
ogiitlere kulak vermek, ardindan besen tiim tedbirlere sanlmak, sonra da her
seye ragmen ortaya ¢ikabilecek beseri kusur ve giinahlara karsi Allah’tan

3 {bn Manzur, Lisanii’l-Arab, XTI, 146.
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once yardun sonra da bagiglanma dilemektir. Zira Allah Teala, bu tir
kasitsiz hata ve giinahlan affetmeye daima hazirdir.

O halde Hz. Peygamber’in ve onun sahsinda tiim Miisliimanlarn,
baskalanina haksizlik etinek suretiyle esasen bizzat kendilerine karg1 hiyanet
etmis olan kimselere taraf olmaktan 6zenle kaginmalan gerekmektedir. Zira
acikca kul hakkina tecaviiz eden bu gibi kimseler, yaptiklannin cezasini hem
bu diinyada, hem de ahirette kesinlikle géreceklerdir. Halbuki Allah Teala,
kisa vadede baskalanna, orta ve uzun vadede ise bizzat kendilerine zarar
vermek suretiyle hem kendilerine, hem toplumlanna, hem de tiim insanliga
kars1 apagik hiyanet iginde olan bu giinahkar kimseleri asla sevmemektedir.

E- HAVVAN VE KEFUR / HAIN VE NANKOR KIMSELER:

Kefur (0sS) kelimesi, daha 6nce anlamumi zikrettigimiz kifrr (U5S)
kokiinden tiiremis miibalaga siygasinda bir kelimedir. Kafirle aym1 anlamt
ifade etmekle birlikte kefur, kiifiirde daha ileri ve giiclii bir seviyede olmay:
ifade eder.”!

* ok k

Kur’an-1 Kerim’de, Allah’mn hain ve nankér kimseleri sevmedigi, su
ayette gecmektedir: “Allah inananlar1 koruyup sahiplenir. Allah hichir
hain ve nankori sevmez.” (Hacc 22/38)

Miisliimanlar, Medine’ye hicret ettikten sonra miigriklerin engellemeleri
sebebiyle uzun sire 6z vatanlan olan Mekke ile dogrudan iliski
kuramamiglardir. Daha sonra onlara, hac izni verilmis ve bu baglamda
kendilerine haccin hiikiim ve sartlan agiklanmistir. Kur’an-1 Kerim’de hac
ibadetiyle ilgili agiklamalardan sonra Miisliimanlann gerek hacca gitmeleri,
gerekse buradaki riikunlann yenne getirmeleri esnasinda karsilagacaklan
zorluk ve sikintilar karsisinda Allah’in kendilerine yardimer olup onlan
koruyacagi, zira Allah Teala’nin hiyanet tavn i¢inde olan nankor kimseleri
asla sevmedigi, dolayistyla onlarn Miislitmanlara kars: yapmak isteyecekleri
zuliim ve haksizliklara g6z yummayacagi ifade edilmigtir.

Bunun hemen ardindan da Miislimanlara, kendilerine karg1 biiyiik bir
hiyanet ve nankorliik tavn iginde saldiran kafirlere karsi kendilerini savunma
izni verilmig ve Allah Teala’min inanan kimselere yardimci olarak onlan
diismanlan karsisinda galip getirmeye kadir oldugu ifade edilmistir.
Dolayisiyla Kur’an-1 Kenim’de, kendilerine olan sayisiz nimetlerine karsin
Allah’1 inkar eden, tiim samimi uyan ve ikazlarina kargin Hz. Peygamber’e

' er-Ragib, Miifredat, s. 715-716.
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karsi ¢ikan ve her hangi bir gerekcesi olmadigi halde haksiz yere
Miisliimanlara saldinp onlara savas agan kimseler hain ve nanké6r olarak
nitelenmekte ve Allah’in bu gibi kimselern asla sevmedigi belirtilmektedir.

F- MUHTAL VE FEHUR / GURURLANIP BOBURLENEN
KIMSELER:

Intiyal (J£aY) kelimesi, sozlikte kendini begenmek, kibirlenmek,
biiyiiklenmek gibi anlamlara gelmektedir. Bu kokiin ism-i fail kalibi olan
muhtal (J%3<) kelimesi de, kibirli, gururlu, magrur anlamindadir.”

Fahr (0% kelimesi, sozlikte oving, gurur, iftihar, seref, onur gibi
anlamlara gelmektedir. Fehur (Ls>8) kelimesi de, bu kokiin ism-i fail kalibi
olan ve dviinen, iffihar eden, gururlanan anlamlanna gelen fahir (,3\)
kelimesinin miibalaga siygasi olup, s6z konusu dviinme ve gururlanmay: had
safhaya ¢ikarip kibir noktasima ulagtiran kimseyi ifade etmektedir.>

* % %k

Kur’an-1 Kerim’de, Allah’in gururlamip bébiirlenen kimseleri sevmedigi,
su ii¢ ayette gegmektedir:

1. “Allah’a kulluk edin, Ona hicbir seyi ortak kosmayn, ana babaya,
akrabaya, oksiizlere, yoksullara, yakin komsuya, uzak komsuya,
yanmnizdaki arkadasa, yolcuya, ellerinizin altinda bulunanlara iyilik
edin. Allah, gururlamp bobiirlenen insanlar: sevmez.” (Nisa 4/36)

Ayetin Oncesinde, kari-koca arasindaki iliskiler ele alinmakta ve
anlasmazlik durumunda yapilmas: gerekenler ifade edilmekte, bu ayette de
insanogluna su ii¢ 6nemli husus tavsiye edilmektedir: a) Allah’a kulluk
etmek, b) Ona hicbir seyi ortak kogmamak, c) Ayette zikri gecen kesimlere
iyilikte bulunmak. Devamunda ise, Allah Teala’nin kendini begenip siirekli
bobiirlenen kimselern sevmedigi belirtilmektedir.

Insanin kendi kendini yiicelterek gurur ve kibre kapilmasi, bir yandan
onu Allah’a kulluktan alikoyup sirke siiriikklerken, diger yandan da yine onu
az nce zikn gecen muhtag kesimlere ihsanda bulunmaktan alikoyup maddi
ve manevi yonden cimrilige sevkeder. Kendisi cimri oldugu gibi baskalanm
da cimrilige siiriikkleyen boyle bir kimse, Allah’in Kendi liitfundan insanliga
sundugu zenginlik ve nimetleri herkesten gizlemekte, béylece bunlan
tekeline almaya calismaktadir’® Allah Teala, bu tir nankér ve inkarct

52 {pn Manzur, Lisanii’l-Arab, X1, 228.
3 {bn Manzur, Lisanii’l-Arab, V, 49; er-Ragib, Miifredat, s. 627.
3 e]-Kurtubi, age, V, 192.
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kimseler i¢in kendilerini alcaltip yerin dibine sokacak bir azap hazirlamustir.
Dolayisiyla O, cimrilik konusunda hem kendini, hem de bagkalarmi dogru
yoldan gikanp batila siiriikkleyen gururlu ve kibirli kimselen asla sevmez.

2. “Insanlara (kibirden) yanagm biikme ve yeryiiziinde
bobiirlenerek yiiriime. Zira Allah, kendini begenip oviinen kimseyi
sevmez.” (Lokman 31/18)

Ayetin baglami, Hz. Lokman’in ogluna yapti1 su iki 6nemli tavsiyeyi
icermektedir: a) Allah’a sirk kosmamak; zira sirk biiyiik bir zuliimdiir, b)
Anne-babasina hiirmet etmek; zira annesi hamilelik miiddet: boyunca onu
pek ¢ok zorluga katlanarak kammnda tasimis ve iki yil da emzirmigtir.
Bununla birlikte sayet anne-babasi ¢ocugunu Allah’a sirk kogsmaya zorlarsa,
bu takdirde onlara itaat edilmesi gerekmez.

Ihsan iyi bilmelidir ki, yaptig1 iyilik bir hardal tanesi kadar olsa ve o,
taglarin arasinda, goklerde veya yeryiiziinde kaybolup gézden yitirilse, Allah
yine de onu bulup getirir ve karsiligimi insana eksiksiz bir sekilde verir. Bu
nedenle insanoglu namaz kilmali, herkese iyiligi emretmeli, onlan
kotiliikten sakindirmali ve bu ugurda basina gelen sikintilara da
sabretmelidir. Bunun aksine insanlardan, onlan kiigiimsemek suretiyle yiiz
¢evirmemeli ve yeryiiziinde bobiirlene bobiirlene yitrityerek dolagsmamalidir.
Ciinkii Allah Teala, kendini agin begenmek suretiyle siirekli ¢viiniip duran
kimselen asla sevmez. Tam tersine insan, gezip tozmasinda miitevazi olmal
ve oraya buraya baginp cagimak suretiyle sesini siirekli yiikseltip
durmamalidir. Zira Allah katinda seslerin en kotiisii, daima yiiksek ve koti
bir tonda bagiran merkeplerin sesidir.

3. “(Basiniza gelecek olaylari, nceden bir kitaba yazdik ki) elinizden
¢ikana  iiziilmeyesiniz ve (Allah’m) size verdigiyle sevinip
simarmayasiz, Cinkit Allah kendini begenip éviinen kimseleri sevmez.”
(Hadid 57/23)

Ayetin baglami, diinya ve ahiret yasami arasinda yapilan bir mukayeseyi
icermektedir. Buna gére diinya hayati gelip gegici olmasi itibanyla insanlar
arasinda bir tiir oyun ve eglence, siis ve mal ile ¢cocuk vb. ¢cokluguna dayali
bir tiir 6giinme sahnesidir. Bu durum, bol ekin bitirip sahiplerini memnun
eden bir yagmur gibidir. Fakat bir miiddet sonra ekinler kurur, sapsar kesilir
ve ¢er ¢Op haline gelir. Ahiret hayatinda ise, dinyanin karsiigi olarak
siddetli bir azap veya Allah’tan bir magfiret ve nza vardir. Dolayisiyla insan,
diinya hayatmin gelip gegici bir gecimlikten ibaret oldugunu aklindan
¢ikarmamali, bunun geregi olarak da Rabbinden bir bagiglanma neticesi
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genigligi gokler ve yeryiizii kadar olan Allah'a ve Hz. Peygamber'e iman
edenler igin hazirlanmug Cennet’e kavusabilmek iqin ¢aba sarfetmelidir.

Insanoglu sunu da unutmamalidir ki, gerek cevresinde, gerekse kendi
iizerinde cereyan eden her tirlii musibet, ortaya ¢ikmadan once Allah
katinda takdir edilip yazilmis ve bir tiir sicil defterine kaydedilmistir. Insan
igin adeta imkansiz olan bu husus, Allah igin gayet basit bir seydir. Bu
nedenle insanoglu, elinden ¢ikanp kacudiklan iqin ¢ok fazla iiziliip
yanmamali, elde ettiklerinden 6tiri de yine qok fazla sevinip
ssmanmamalidic. Zira Allah Teala, bu gergegi unutmak suretiyle her zaman
kendini begenen ve elde ettikleriyle ¢evresine siirekli hava atip bobiirlenen
kimseleri asla sevmez. Nitekim bu gibi kimseler, ¢evrelerine karsi daima
cimrice davrandiklan gibi baskalanni da siirekli cimrlige tesvik ederler.
Halbuki kim bu ilahi égitlerden yiiz cevirirse, sunu qok iyi bilmelidir ki,
Allah Teala higbir seyc ihtiyag duymayacak olqude zengin ve her tiirlii
ovguye daha bastan layiktir. Zira O, kullanna nziklanmi bolca ihsan
etmektedir.

G MUSTEKBIRUN / BUYUKLUK TASLAYAN KIBIRLI
KIMSELER:

Kibr (U0S) kelimesi, sozlikte biiyiikliik, azamet, ihtigam, 6nem, kibir ve
gurny gibi anlamlara gelmektedir. Bu kokten tiireyen istikbar { M)
kelimesinin ise, iki farkli kullanimi vardir. Bunlardan ilki, bir kimsenin
kendisini buyiitecek hususlan aragtirmasidir. Bu, gerekli sartlara uygun
olursa 6vgitye deger bir seydir. Ikincisi ise, bir kimsenin kendisine ait
olmayan hususlan kendisine aitmis gibi gésterip gururlanmasidir ki, bu kétii
bir seydir. Bu kékiin ism-i fail kalibr olan miistekbir (,Sius) kelimesi,
Kur’an’da ikinci anlamda kullnml:m:;-yr.j" .

Kur'an1 Kerim’de, Allah’in kibirli kimseleri sevmedigi, su ayette
geqmektedir: “Dogrusu Allah, onlarin gizlediklerini de bilir, agiga
vurduklarmi da. O, biyiklitk taslayan kibirli kimseleri sevmez.” (Nahl
16/23)

Ayetin oncesinde, Allah Teala’nm insanlar iqin yeryiiziinde yarathg:
kevni nimetler sayillarak bunlann tamanumn yoktan varedildigi
belirtilmekte, migrikler tarafindan tapimilan putlann ise cansiz birer varlik
olarak higbir sey yaratip varetmeye gugclerinin yetmeyecegi ifade

55
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edilmektedir. Ardindan insanlann gergek ilahimin tek bir ilah oldugu
vurgulanir, ahirete inanmayan kimselerin kalplerinin inkarcilikla dolu ve gok
da kibirli olduklan belirtilir. Dolayisiyla bu kimseler, Peygamberlerin
kendilerine teblig ettifi gercekleri sirf bu gurur ve kibirlen yiiziinden
reddedip inkar etmektedirler. Halbuki Allah Teala, bu kimselerin agiktan
ifade ettiklerini de, iglerinde gizleyip sakladiklanm da gayet iyi bilmektedir.
Dolayisiyla O, bu sekilde bilingsiz bir halde korii kériine kibirlenip bityiiklitk
taslayanlan asla sevmez.

Bu gibi kimseler, Rablerinden kendilerine ne indirildigi soruldugunda
aym kibirli tavir iginde hi¢ anlayip dinlemeden bunlarin 6ncekilere ait bir
takim uydurma masal ve hikayelerden ibaret oldugunu séylerler. Béylece
onlar, Kiyamet giinii i¢in kendi giinahlanni tam olarak yiiklenmis olduklan
gibi; farkinda olmadan saptirdiklan diger kimselerin giinahlanm da
yiiklenmis durumdadirlar. Yiklendiklenn bu vebal, ne de kotidiir! Ah bir
bilseler!

H- FERIHUN / GURURLANIP SIMARAN KIMSELER:

Ferah () kelimesi, sozlikte nese, mutiuluk ve kutlama gibi anlamlara
gelmektedir. Bu kokiin ism-i fail kalibi olan ferih () kelimesi de, negeli,
sevingli, sen ve mutlu anlamindadir. Bununla birlikte ferah, daha ziyade
bedeni ve diinyevi mutluluk ve hazlan ifade eder. Bu dogrultuda ferik
kelimesi de, diinyevi ve gelip gecici zevklerine diigkiin ve simarik anlamina
gelmektedir.*

k¥ k %k

Kur’an-1 Kerim’de, Allah’1in gururlamp sumaran kimseleni sevmedigi, su
ayette gecmektedir: “Karun, Musa’nin kavminden idi. Onlara karst
azginlikk etti. Biz kendisine 06yle hazineler vermistik ki, onun
(hazinelerinin) anahtarlarmi (tasumak), giiclii bir topluluga agir
geliyordu. Kavmi ona demisti ki: “Simarma, Allah, (gururlanip)
stmaranlart sevmez.” (Kasas 28/76)

Allah Teala, Kur’an-1 Kernim’de insanlara gururlanip simarmama
konusunda ibret almalan i¢in Karun’u misal vermistir. Musa’nin kavminden
olan Karun’a Allah, sadece anahtarlanm giiglii bir toplulugun tasiyabilecegi
¢ok bilyilk bir servet bahsetmistir. Bunun izerine kendisinde gururlanip
simarma emareleri ortaya ¢ikan Karun’a kavmi, su gibi nasihatlerde
bulunmugtur: “Ey Karun! Elindeki gii¢ ve servete bakip sakin simarayim

% Ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, II, 541; er-Ragib, Miifredat, s. 628.
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deme. Ciinkii Allah simaranlary hi¢ sevmez. Bunun yerine Allah'wm sana
bahsettikleri vasitasiyla ahiret yurdunda kendin icin iyi bir yer edinmeye
calis. Elbette bu diinyadan nasibini de unutma. Tipka Allah’m sana ihsanda
bulundugu gibi sen de bagkalarmna iyilik ve yardimda bulun. Yeryiiziinde
fitne ve fesad pesinde kogsma. Unutma ki Allah, yeryiiziinde fesad ¢ikarip
kotiiliik pesinde koganlar: da asla sevmez.”

Karun ise, halkinin kendisine yaptig1 bu giizel §giitlerden hoslanmayarak
bityiik bir gurur ve kibir i¢inde s6z konusu serveti tamamen kendi bilgi ve
becerisiyle kazandigimi, dolayisiyla onda baska bir kimsenin katkisinin veya
hakkinin olamayacagi iddia eder. Halbuki o bilmemektedir ki, kendisinden
once ondan ¢ok daha fazla gii¢ ve servete sahip kimse benzer bir gurura
kapilmis ve sonunda tiim saltanatlanyla birlikte Allah tarafindan helak
edilmigtir. Zira Allah Teala, herkesin ne yapip ne yapmadigim gayet iyi
bilmektedir.

Maalesef Karun, tiim ihtisamtiyla biiyiik bir gurur ve kibir iginde halkinin
huzuruna ¢ikmaya devam edip, onlan yanlig bir yéne doZru gitmeye
dzendirir. Pek ¢ok kimse de, onun gibi olabilmek i¢in helal haram demeden
zenginlik ve servet pesine diiser. Iglerinden ilim sahibi olanlar, onlara iman
edip salih amel isleyenler igin Allah katindan gelecek olan milkafatin daha
hayirl oldugunu séyler ve bunun i¢in sabirli olmalanm tavsiye eder. Fakat
ne Karun, ne de onun pesinden gidenler bu nasihati dinlemez ve sonunda
tim servet ve saltanatlanyla birlikte yerle bir edilirler. Bu esnada onlara ne
bir bagkasi, ne de kendilen bir fayda saglayabilir. Dolayisiyla yeryiiziinde
makam ve servetleriyle simarp fesad ¢ikaran Karun ve benzen kimseler
Allah’in gazabina ugrayarak helak olurlar.

i- MUFSIDUN / FESAT CIKARAN KiMSELER:

Fesad (J-4d) sozliikte, koniliik, bozulma, ciirtime, sapma ve yanhslik gibi
anlamlara gelmektedir. Bu kokiin if’al babmdaki kullanimi olan ifsad (Jwd})
ise, bir baskasi bozma, yoldan ¢ikarma ve saptirma anlamindadir. Bu, bir
kimsenin bizzat kendi nefsinde ve bedeninde oldugu gibi digandaki bir seyde
de olabilir. Miifsid (3«2s) de, bunun ism-i fail kalib1 olup, fesada ugratan
kimse anlamindadir.*’

* ¥k ¥

Kur’an-1 Kerim’de, Allah’in yeryiiziinde fesat ¢ikaran kimseler

sevmedigi, su ii¢ ayette gecmektedir:

57 {bn Manzur, Lisanii'l-Arab, III, 335; er-Ragib, Miifredat, s. 636.
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1. “Déniip gitti mi (veya is basina gecti mi) yeryiiziinde fesat
cikarmaya, ekin ve nesli yok etmege calisir; Allah ise fesadi sevmez.”
(Bakara 2/205)

Mekke’de mevcut olan miimin ve kafir kesimlere, Medine’de bir igiincii
kesim daha eklenmistir; miinafiklar. Bunlann 6nde gelenlerinden bini olan
Ahnes b. Serik boyu posu yerinde, konugma ve ikna giicii de yiiksek birdir.
S6z konusu ayetin 6ncesi ve sonrasiyla hakkinda indigi ifade edilen®® bu vb.
kimseler, soylediklerine Allah’1 da sahit tutmak suretiyle zaman zaman Hz.
Peygamber’t yamiltmaya caligmiglardir. Kur’an’in belirttigine gore,
Miisliimanlar i¢in hasimlann en yamam bunlardir.

Bu gibi kimseler, énce yiizlerine karst tath ve hos sozler séylemek
suretiyle Mislimanlann aldatip oyalamaya ¢aligmis, ardindan da daha
arkalanm déner dénmez kafirlerle igbirli§i yapmak suretiyle onlan hem
nziklanindan, hem de nesillerinden etmeye calismiglardir. Allah ise, fesads,
dolayisiyla yeryiiziinde siirekli fesad peginde kosan miinafiklan asla sevmez.
Nitekim bu gibi iki yiizlii kimseler, Allah’tan utanip sakinmaya davet
edildiklerinde benliklerinde yer alan gizli gurur ve kibir depreserek onlan
daha fazla giinah islemeye sevketmistir. Neticede 1slahi miimkiin olmayan
bu gibi kimseleri, ancak Cehennem paklayacaktir. Orasi ne de kétii bir konak
yeridir!

2. “Yahudiler, “Allah’mn eli baghdir” dediler. Kendi elleri baglanda
ve soyledikleri sozden otiirii lanetlendiler. Hayir, Allah’in iki eli de
aciktir, diledigi gibi verir. Andolsun Rabbinden sana indirilen, onlarin
cogunun azgmhgmni ve kiifriinti artiracaktir. Biz onlarin aralarma ta
kiyamet giiniine kadar diismanlik ve kin atmisizdir. Ne zaman savas icin
bir ates yakmislarsa Allah opu séndiirmiistiir. (Onlar) yeryiiziinde
bozgunculuga kosarlar. Allah da bozguncularr sevimez” (Maide 5/64)

Ayetin baglami, Ehl-i Kitab’1 konu edinmektedir. Buna gére Allah Teala,
Miislimanlardan dinlerini eglence konusu yapan Ehl-i Kitap©la ve diger kafir
kesimlerle aralarindaki dostluk iligkisini tamamen kesmelerini istemistir.
Zira bu gibi kesimler, Miisliimanlar kendilerine iman ¢agnst yaptiklarninda
bunu alaya almuglar, bilhassa Ehl-i Kitap gergekte hi¢ inanmadigi halde
onlara inanmig gibi goriinmiistiir. Halbuki Allah onlann gizlediklen gergegi
cok iyi bilmektedir.

% el-Kurtubi, age, ITI, 14-15; Ibn Kesir, age, I, 359.
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Bunun 6tesinde Yahudiler, Allah’in elinin bagli oldugunu, yani Allah’in
artik basta kendileri olmak iizere tim insanlifa karsi cimr davrandigini
soylemiglerdir. Halbuki eli bagh olanlar kendileridir. Onlar, Allah’a bu tiir
cirkin isnadlarda bulunduklan igin lanete ugramislardir. Bilakis Allah’in iki
eli de sonuna kadar agik olup, hak edene bundan diledigince vermektedir.

Hz. Peygamber’e indirilen Kur’an-1 Kerim, Yahudilerin azginlik ve
kiifriinii had sathaya gikarmigtir. Bu nedenle Alah Teala, onlann arasina
kiyamete kadar dinmeyecek olan bir diismanlik ve kin atmustir. Onlar,
ortalifa her ne zaman bir fitne ve savas kivilcum atsalar Allah onlann bu
kiviletmim  hemen séndiirmiigtir. Buna ragmen onlar, bundan ders
cikarmarmus, fitne ve fesad pesinde kosmaya devam etmislerdir. Halbuki
Allah Teala, yeryiiziinde fesad ve bozgunculuk ¢ikaranlan asla sevmez.

3. “Allah’in sana verdigi (bu servet) icinde ahiret yurdunu ara,
diinyadan da nasibini unutma, Allah sana nasil iyilik ettiyse sen de dyle
iyilik et, yeryiizinde bozgunculuk (etmeyi) isteme, cinki Allah
yeryiiziinde fesat ¢tkaranlar: sevmez.” (Kasas 28/77)

Burada ifade edilen fesad ve bozgunculugun sebebi, bir énceki ayette
dile getirilen sahip olunan mal ve servet sebebiyle gururlanip simarmaktir.
Allah Teala, ard arda gelen bu iki ayette hem gururlanip simaranlan, hem de
buna bagh olarak yeryiiziinde fesat ¢ikaranlan asla sevmedigini agik¢a ifade
etmistir. Bu husus, daha énce “Gururlanip Smmaran Kimseler” bashg
altinda birlikte ele alinmistir.

J- MUSRIFUN / iISRAF EDEN KIMSELER:

Seraf (<) kokiyle aym anlami ifade eden israf (<o) kelimesi,
sozlitkkte agu gitmek, haddi asmak, cok fazla harcamak gibi anlamlardadir.
Bunun ism-i fail kalibt olan miisrif (—_w) kelimesi de, agin ve haddi asan
anlaminda olup, daha ziyade mal veya para harcamadaki asinhk igin
kullamlir.”

* k ok

Kur’an-1 Kerim’de, Allah’1n israf eden kimselen sevmedigi, su iki ayette
gegmektedir:

1. “Cardakh ve cardaksiz (iiziim) bahgeleri, iiriinleri cesit cesit
hurmalari, ekinleri, zeytinleri, narlar1 -birbirine benzer benzemez
bigimde- yaratan hep O’dur. Her biri meyve verdigi zaman

%% {hn Manzur, Lisanii’l-Arab, IX, 148-149; er-Ragib, Miifredat, s. 407.
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meyvesinden yeyin, hasat giinii hakkin (sadakasini) verin; fakat israf
etmeyin; cinkii O, israf edenleri sevmez.” (En’am 6/141)

Ayetin 6ncesinde, Cahiliye Araplannin gerek hayvanlar, gerekse diger
hususlar etrafinda sahip olduklan kiiltiirel degerlerin pek ¢ogunun asilsiz
oldugu ifade edilmistir.®® Bu baglamda, masum c¢ocuklarim bilingsizce
oldiren ve Allah’m helal birer nzik olarak yarattigl seyleri Allah adina
haksiz bir sekilde haram kilanlarin hiisrana mahkum olduklan belirtilmistir.
Halbuki tiirlii tiirlit meyve bahgelerini, hunmalan, ekinleni ve yine gesit ¢esit
zeytinlen ve narlan yaratip vareden Allah Teala’dir. Ve O, insanlara
yenebilecek hale geldiklerinde bunlardan rahatga istifade etmelerini agtkga
ilan etmektedir. Bu konuda dikkat edilmesi gereken yegane sey bunlar
iizerinde bulunan zekat, sadaka, nafaka ve komsu hakki gibi hususlann yerli
yeritce ifa edilmesidir.

Bu noktada Miisliiman bir kimse, ne sahip oldugu iiriin ve mallann
tamamim1 kendine has kilmak suretiyle bunlann zekat ve sadakasim
vermekten kacinmali, ne de onlann tamamina yakinim zekat veya sadaka
olarak dagitip ailesini bagkalarinin yardimina muhtag birakacak tarzda bir
israfa yani aginliga diigmelidir. Zira Allah Teala, itidali terk edip miisriflik
icinde davrananlan asla sevmez. Aym sekilde kendilerinden bir ¢ok y6nden
istifade edilen hayvanlan yaratan da O’dur. Dolayisiyla insanlar, bunlardan
da Allah’tan gelen bir nzik olarak dogru bir sekilde istifade etmeli, fakat
herhangi bir sekilde asinhia gidip israfa diiserek onlar hakkinda geytanin
aldatmasina uymamalidir.

2. “Ey Adem ogullari, her mesci(de gidisiniz)de siis(lii, giizel
giysiler)inizi alm; yeyin icin, fakat israf etmeyin; ciinkii O, israf edenleri
sevmmez.” (A’raf 7/31)

Ayetin oncesinde, Allah Teala tarafindan insanogluna bahsedilen
yiyecek, icecek ve giyecek tiirlii nimetlere dikkat ¢ekilmekte ve insanin
bunlardan &lgiilii bir sekilde istifade etmesi gerektigi belirtilmektedir. Insan,
bu ve benzen hususlarda yoniinii samimi bir sekilde Allah’a yoneltmeli ve
seytan1 dost edinip dalalete diismekten dikkatle sakinmalidir.

Bu noktada Allah Teala, yine genel bir hitapla insanogluna seslenmek
suretiyle onlardan mescide giderken giizel elbiselenini giymelerini ve
Allah’in verdigi giizel nziklardan da rahat bir sekilde yiyip igmelerini
istemekte, fakat tiim bu hususlarda 6zenle israfian kacinilip adalet duygusu

50 el-Kurtubi, age, VII, 96-97.
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icinde mutedil olunmasim tavsiye etmektedir. Zira O, Kendisinin israfa
kacanlan asla sevmedigini ifade etmektedir.

Ayetin devaminda, bu helal nziklan insanlara yasaklayip haram kilanlar
sert bir ltimatomla uyanlmakta, Allah Teala’nmn yiyecek, igecek, giyecek
vb. her seyi insana bir nimet olarak sundugu, nitekim bunlarin hem diinya
hayatinda, hem de ahiret yurdunda bilhassa inanan kimselerin hakki oldugu
ifade edilmektedir. Allah Teala insanogluna bu giizel nimetleri degil, agik ve
gizli giinah ve g¢irkinlikleri, haksiz yere azginlik yapmayi, Allah’a sirk
kosmay1 ve dogru bilgi bulunmayan hususlarda Allah adina konusup ahkam
vermeyi haram kilmigtir. Dolayisiyla insanoglu, tim bu nimetlerden israfa
kagmamak suretiyle rahat bir sekilde istifade etmelidir.

K- MU’TEDUN / HADDi ASAN KIMSELER:

I'tida (s\5=1) kelimesi, sozliikkte gegmek, agmak, zulmetmek, asir1 gitmek,
saldwrmak gibi anlamlardadir. Bunun ism-i fail kalibi olan mu 'tedi (g¥a)
kelimesi, haddi asan, hakla ¢igneyen, diismanlik eden, saldirgan, miitecaviz
anlamlarindadir *'

* % %

Kur’an-1 Kenm’de, Allah’in haddi asan kimseleri sevmedigi, su ii¢
ayette gegmektedir:

1. “Sizinle savasanlarla Allah yolunda savasin; fakat haksiz yere
saldirmayn, ciinkii Allah haksiz yere saldiranlar: sevmez.” (Bakara 2/190)

Allah Teala, bu ayette bir yandan Miisliimanlara kendilerine kars: savag
agan digmanlanyla savasmay:1 emrederken, difer yandan da oplann bu
savasta asinya kagmamalanni, zira Kendisinin savas ortaminda bile olsa
haddi asip asinya gidenlenn sevmedigini ifade etmektedir. Burada ifade
edilen had ve smur elbette savas hukukudur. Zira Kur’an’a gére savas,
kuralsiz ve simrsiz keyfi bir diigmanlhk gosterisi degil, bilakis ozel
kosullarda bagvurulabilen, belli gerekge, kural ve sartlan olan diinyaya ait
bir gergektir.®?

Ayetin devaminda, burada isaret edilen savas sartlar iginde s6z konusu
edilen haddi agmanin siirlan ve temel ilkeleri ortaya konmustur. Buna gore
Miisliimanlar, kendilerine haksiz yere aciktan savas agan kimselere aciyip
merhamet etmek zorunda degildir. Dolayisiyla onlar, savag ortaminda
diismanlanm bulduklan yerde oldiirebilirler. Aym sekilde diigmanlan

6! {bn Manzur, Lisanii’l-Arab, XV, 33-34; er-Ragib, Miifredat, s. 554.
82 ez-Zemahser, age, I, 233.
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kendilerini yurtlanindan ¢ikardiklan gibi Musliimanlar da onlan yurtlanndan
¢tkarma hakkina sahiptir. Miisrikler, ¢evre halklanni miisliimanlar aleyhine
kigkirtmak suretiyle siirekli fitne pesinde kosmaktadir. Halbuki Kur’an’a
gore fitme, savastan ve o6ldirmeden daha kéti bir geydir. Miislimanlarn
iizerine diigen sey, fitne ortadan kalkip dinin 6niinde bir engel kalmayincaya
kadar diismanlanyla savasip miicadele etmektir.

Bununla birlikte Miisliimanlar, Kabe’nin g¢evresini haram bélge sayma
gelenegine saygl duymali ve burada kendilerine kargi bir saldin olmadig:
takdirde onlar da kimseye saldirmamalidir. Ayni sekilde haram ay haram aya
karsilik olmak iizere Miisliimanlar, s6z konusu haram aylara da dikkate
etmeli ve kendilenne agiktan bir saldin olmadigi miiddetce bu aylarda
savasa c¢ikmamalidirlar. Elbette karsilikli olmak iizere Miisliimanlar, séz
kontsu sirlara riayet etmek suretiyle haddi asmaktan sakinmalidirlar. Zira
bu takdirde Allah Teala daima onlann yaninda yer alacaktir. Ciinkii O, haddi
ag1p kural ve smir tamimayanlan sevimez.

2. “Ey inananlar, Allah’in size helal kildig: giizel ve temiz seyleri
haram etmeyin, sinir1 asmaywn. Cinkii Allah, strnt aganlart sevmez”
(Maide 5/87)

Bilindigi {izere tarih boyunca din denince akla, ¢ofu zaman ruhbanhk
olarak ifade edilen diinyadan el-etek ¢ekme anlayigi gelmigtir. Hristiyanlikta
baskin olan bu anlayis, Hz. Peygamber zamaninda da giindiizlen siirekli orug
tutma, gecelerin tamamini namazla gegirme ve asla evlenmeme gibi
sekilleniyle bazi sahabiler arasinda kendini géstermis, ardindan sz konusu
ayetlerin niizulii ve duruma bizzat Hz. Peygamber’in miidahalesiyle bu
yaklasim tarz1 en azindan o dénem i¢in ortadan kalkmgtir.®

Boyle bir ortamda inen bu ayetlerde Misliimanlar, kendilerine Rablerd
tarafindan ¢izilen siirlar dahilinde yasamaya davet edilmis, bunu su veya bu
yonde zorlamanin Miisliiman igin kendi yetki sinirlanni agmasi olacag ifade
edilmigtir. Nitekim bu ayet, 6ncesi ve sonrasiyla birlikte helal ve haram
kilma konusunda hiikiim verme yetkisinin sadece Allah Teala’mn elinde
oldugunu ortaya koymaktadir. Burada dogrudan iman edenlere hitap edilmek
suretiyle, onlardan gok agik bir sekilde Allah’in helal kildig: seyleri haram
kilmamalan istenmekte, zira bunun bir tiir haddi asma oldugu, Allah’in ise
haddini asanlan sevmedigi ifade edilmektedir.

Buhari, Nikah 1; Mislim, Nikah 5; Nesi, Nikah 4.
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3. “Rabbinize yalvararak ve gizlice dua edin. Ciinkii O, haddi
asanlar: sevmez” (A'1af 7/55)

Ayetin oncesinde, Allah Teala’nin gokleri ve yen alti giinde yarattig),
ardindan arsa istiva ettigi, Onun tarafindan tesis edilen bu diizen i¢inde gece
ile giindiiziin diizenli bir sekilde birbinni takip ettigi, Giines, Ay ve
vilthzlann da yine Onun belirledigi tarzda hareket edip islevlerini yerine
getirdigi ifade edilmistir. Zira her tiirlii yaratma ve bu yaratmaya hiikmedip
yonetme hakkr ve giicii yalmzca Allah Teala'ya aittir. Alemlen kusursuz bir
sekilde yaratrp isleten Allah Teala, gerqekten essiz ve ¢ok yiicedir.

O halde insanoglu, bu yaratiis ve nizamdan gerekli ibret ve dersi
cikarmak suretiyle buyuk bir sayg1 ve siikiir duygusu i¢inde Rabbine yonelip
dua etmelidir. Zira Allah Teala, evrende kurdugu bu egsiz nizami ve buna ait
maddi-manevi igleyls kurallanini gézardi edip ¢igneyen ve yok sayan
sapkinlan asla sevmez. Dolayisiyla insanlar, evrende Allah tarafindan tesis
edilen bu essiz diizene tam anlamtyla uymah, bu konuda daha once bilmeden
isledikleri haddi asma tiirinden hata ve giinahlanindan dolay1 da af dileyip
bunlan tekrarlamaktan kacinmali ve bu hususta biiyuk bir istek ve umutla
Rablerine yonelmelidirler. Zira Allah Teala’in rahmet ve bereketi, O'ndan
bir an olsun iimidini kesmeden daima dogruluk ve iyilik uzere hareket eden
kimseler iizerinedir.

L- ZALIMUN / BASKALARINA ZULMEDEN KIMSELER:

Zulm (p\B) kelimesi, sozliikte hakk ¢igneme, haksizlik, baski, despotluk
gibi anlamlardadir. Bu kékiin ism-i fail kalib1 olan zalim (sl kelimesi de,
haksizlik yapan, adaletsiz davranan, despot, diktatér, haksiz, giinahkar
anlamlanindadir. Terim olarak zulm, eksiltmek ya da fazlalagtirmak suretiyle
bir seyl kendisine ait oldugu yerin digina ¢ikarmay: ifade eder. Bu da, o
seyin ya vaktinde, ya da yerinde oynamgyla olur™

Kur’an- Kerim'de, Allah’in baskalanna zulmeden kimseleri sevmedigi,
su ¢ ayette geqmektedir:

1. "“Inamp iyi isler yapanlara da (Allah) miikafatlarm tam olarak
verecektir. Allah zalimleri sevmez.” (Al-i Imran 3/57)

Ayetin bajfam, Hz. Isa ve ogretisi hakkindadir. Allah Tealg,
muhataplanni kendine inanan Havariler ve inanmayan digerleri olmak iizerz
ikiye ayirdiktan sonra, dogrudan Hz. Isa'ya yonelerek onu vakti gelince

T
Ibn Manzur, Lisanii'l-Arab, XII, 373; er-Ragib, Miifredat, s. 537.



[slorvmn tamel dager ve rahai hedflerai izspi baglonmda Kioraovi Kerimde Allhm sevdigive semediikarseler ve bnlara ait asli Grellider 71

vefat ettirip katma yiikseltecegini, boylece kendisini inkarcilann elinden
kurtaracagim ve tabilerini de Kiyamete kadar kafirlerden istiinii kilacagin
ifade etmistir. Ardindan tamamimn déniigiiniin Allah’a olacag: belirtilmis ve
Hz. Isa’dan kavminin ihtilafa distigi hususlarda hakemlik yapmasi
istenmigtir.

Devaminda Allah Teala’nin inkar edenleri hem diinyada, hem de ahiret
yurdunda siddetli bir azapla cezalandiracagi, bu kimselerin bu ceza
karsisinda kendilerine yardimci olacak herhangi bir kimse bulamayacaklan
ifade edilmigtir. Buna kargin iman edip buna uygun giizel davramislarda
bulunanlara ise, Allah tarafindan yaptiklan iyiliklerin karsiliginin eksiksiz
olarak Odenecegi belirtilmigtir. Ciinkii Allah Teala, haklan zayi eden
zalimleri asla sevmemektedir.

2. “Eger size bir yara dokunduysa, o topluluga da benzeri bir yara
dokunmustu. O giinler... Onlar:1 Biz insanlar arasinda ¢evirip dururuz.
Allah inananlar ortaya ¢ikarmak, sizden sahitler edinmek i¢in (zamam
kah lehinize, kah aleyhinize ¢evirmektedir). Allah, zalimleri sevmez”
(Al-i Imran 3/140)

Yeryiiziinde Miislimanlardan énce sayisiz millet gelip ge¢mis ve Allah
Teala onlara, benimsedikleri tavra uygun diisecek tarzda karsilik vermigtir.
Allah Teala’nin her zaman ve mekan i¢in gecerli olan bu ilahi yasalarim
goriip anlamak i¢in yeryiiziinde soyle bir gezip dolagsmak yeterlidir. Zira
inkarcit kavimlerin akibeti apagik ortadadir. O halde Miisliimanlar, séz
konusu inkarci kesimlerden gelen sikunti ve eziyetler karsisinda yilginliga
diisiip gevsememeli ve ¢ok fazla da iuzillmemelidirler. Zira sayet gercekten
inantyorlarsa, sunu iyi bilmelidirler ki, her zaman igin iistiin olanlar daima
kendileridir.

Buna gore Miislimanlar, Hak yolunda baglanna bir felaket geldiginde
bunun bir benzerinin, hatta daha da kétiisiiniin 6ncekilerin de basina
geldigini bilmeli, bu tir sikintilann imtihanin bir geregi oldugunu,
dolayisiyla zaman zaman inansin inanmasin herkesin bagma gelebilecegini
aklindan cikarmamalidir. Zira tiim bunlarin sonucunda Allah Teala, gergek
anlamda iman edenlerni ortaya cikanp sececek ve onlan insanlar arasinda
gercegin sahidi kilacaktir. Boylece iman edip gergekleri kabul edenler
temize gikacak, hakk: ¢igneyip zulme dalan kafirler perisan olacaktir. Ciinkii
Allah, zalimleri asla sevmez.

3. “Kétiiliigiin cezasi, yine onun gibi bir kétiiliiktiir. Kim affeder,
barisirsa onun miikafat1 Allah’a aittir. Dogrusu O, zalimleri sevimez.”
(Sura 42/40)
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Ayetin Oncesinde, Rablerinin davetine karsilik veren ve buna uygun
olarak namaz kilan kimselerin kendi aralanndaki sosyal meseleleri sura yani
karsilikli gériisme, anlasma ve dayanisma prensibi ¢ergevesinde halletmeler,
kendilerine sunulan nimetleri bagkalanyla paylasarak onlara infakta
bulunmalarn ve bir haksizhifa ugradiklannda da yine bunu karsilikli
dayanigma ve yardimlasma yoluyla asmalan gerektigi ifade edilmektedir.

Bu noktada, toplumda bir kimseye kargi iglenen bir sugun karsiligi ona
denk diigen bir cezadir. Bununia birlikte her kim, kin giitme ve intikam alma
yolunu terk eder de, kendisine karg: haksizlik yapan bir kimseyi affeder ve
onunla uzlagma yolunu segerse onun hakkinin karsihigmi vermek Allah’a
aittir. Ciinkii Allah Teala, zalimleri sevmez ve zulme asla nza gostermez.
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NETICE

Kur’an-1 Kerim’de Allah Teala’min sevdigi veya sevmedigi kesimler
arasinda Araplar, Miisliitmanlar, Yahudiler, gibi dogrudan belli bir etnik veya
dini kesime yo6nelik gonderme yer almamaktadir. Allah’a, peygamberlerine,
ahirete, vb. inananlar-inanmayanlar gibi dogrudan bilinen iman esaslanna
yonelik bir gonderme de yer almamaktadir. Namaz kilan-kilmayan, orug
tutan-tutmayan, faiz yiyen-yemeyen, igki igen-igmeyen gibi dogrudan
bilinen ibadet ve amel esaslanna yonelik bir génderme de yer almamaktadir.
Bunlann aksine dogrudan 1iyilik, tévbe, maddi-manevi temizlik, takva, sabur,
tevekkil, adalet gibi olumlu ve asinlik, inat, kiifiir, zulm, gurur, kibir,
huyaret, fesad, nankorlitk, simariklik gibi olumsuz temel ahlaki deger ve
tutumlara yénelik atiflar mevcuttur.

Tim bunlardan, birka¢ G6nemli sonu¢ ¢ikarmanin miimkiin oldugu
kanaatindeyiz. SOyle ki, oncelikle burada ortaya ¢ikan olumlu degerler
Islam’in olmazsa olmaz temel degerleri, yine aym zamanda Islam’in insant
ulastirmak istedigi nihai hedeflerdir. Dogal olarak burada ortaya ¢ikan
olumsuz degerler de, Islam’mn reddettigi ve insam1 uzaklagtirmay: hedefledigi
koti hasletlerdir. Dolayisiyla buradan hareketle Kur’an’da yer alan iman ve
amel esaslanmn mislimam ulagtirmas: gereken nihai hedefin, baslicalan
burada yer alan s6z konusu temel ahlaki degerler oldugunu séylemek
miimkiindiir. Nitekim ¢alismamizin baginda zikrettigimiz hadisi serifin de,
bunu ifade ettigi kanaatindeyiz; “Ben giizel ahlaki tamamilamak iizere
gonderildim.”

O halde her Miisliiman, inan¢ ve amel yoniinden sahip oldugu hasletlerin
gii¢, seviye, kalite, vb. tiim nitelik ve durumunu, diger bir deyigle iman ve
amellerinin makbuliyet derecesini, ¢ok daha acik bir ifadeyle bu yénlerden
kendisinin Allah katindaki degerini baslicalan burada yer alan temel ahlaki
degerler 1;15inda g6zden gecirmek suretiyle saglikli bir degerlendirme
yapabilir. Diger bir deyisle iman ve amel, Islam agacimin gévde ve dallann,
ahlak ise onun meyvesini temsil etmektedir. Dolayisiyla agacin durumunu
anlamak i¢in en saglikli vol, onun meyvesinin durumuna bakmaktir.

Dikkat ¢eken bir diger husus, burada sevildigi veya sevilmedigi ifade
edilen kimselere ait vasiflann genel bir ifadeyle ve mutlak olarak zikredilmis

% imam Malik, Muvatta’, Husniv’l-Hulk 8, [1/904.
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olmasidir. Buradan ¢ikardigimiz sonug ise, bu degerlerden her birinin bash
basina bir deger ifade ettigidir. Yani 6megin adalet, iyilik, temizlik, sabur,
vb. inansin inanmasin herkes i¢in dogrulugu kesin birer deger ve ulasilmasi
gereken ortak nihai birer hedeftir. Dolayisiyla Islam tarihinden de sahit
oldugumuz iizere s6z konusu hasletlere sahip kimseler digerlerine nazaran
¢ok daha kolay ve 6nce Miisliiman olmuslar, Miisliman olduklarinda onlann
bu hasletleri ¢ok daha iist seviyeye ulagmis, bu yiiksek hasletler sayesinde
onlar aym zamanda ¢ok daha mitelikli birer Missliman olmuglardir.
Dolayisiyla bu miistakil degerler, bir yandan insanlarn Islam’la bulusma
noktasim, diger yandan da onlarn ideal bir Miisliman olmalannm aracidir.
Elbette islam soz konusu ahlaki degerlerden ibaret degildir. Fakat su bir
gercek ki, soz konusu degerler Islam’in bizatihi temel degerlerini ve nihai
hedeflerini olusturduklan icin insanlann gerek Islam’a girislerinde, gerekse
ideal bir Miisliman olmalarinda son derece énemli ve etkin bir konuma
sahiptirler.

Bu hususu destekler ve tamamlar mahiyette olmak {izere burada sevildigi
ve sevilmedigi ifade edilen hususlar, Miisliimanlann sadece birbirlerine karg:
sorumlu olduklan tek yo6nli izafi degerler degil, bilakis tiim insanlia karg
benimsenmesi gereken evrensel insani degerlerdir. Nitekim ¢alismamizdaki
takvaya ait iki 6mekten ilkinde, takva bizzat Ehl-i Kitap’tan istenmekte,
ikinci ¢mekte ise Miislimanlardan anlagmalanina sadik kalan miisriklere
karsi takvali olmalan istenmektedir. Benzer sekilde ihsan 6meginde,
Miislitmanlardan sadece yine Miislimanlara degil, bilakis dost-diigman,
inanan-inanmayan herkese karsi iyilikte bulunmalan istenmektedir. Aym
sekilde adalet 6meginde de, galismamizda inceledigimiz ii¢ ayn 6mekte
gonildiigii iizere Mislimanlann sadece kendi aralannda adaletle muamele
etmeleri degil, bilakis onlardan hem Miislimanlara, hem Ehl- Kitab’a, hem
de miisrik kafirlere kars) adil olmalan istenmektedir.

Bu sayede Miislimanlar, insanhifa en temel insani degerleri olan adalet,
takva, ve iyilikle muamele etmek suretiyle onlara ayni zamanda Islam’in
gergek yiizini de gostermis olmaktadirlar. Ciinki tiim bunlar, fitrat dini olan
Islam’m da en temel degerleridir. So6z konusu ideal degerlerle dogrudan
Miistiimanlar aracilifiyla tamigan kimseler, bu sayede Islam’la da tamsmus ve
ona gok yaklagmus olacaktir. Dolayisiyla Misliimanlar Islam’in biitiin ahlaki
degerlerini gizel bir sekilde benimseyip diizgiin bir sekilde insanlifa
yansittiklaninda, insanhk da bunlar vasitasiyla gergek Islam’ goriip tanima
ve bu degerler iizerinden ona yaklasma ve ulagma imkanima sahip olacaktir.



[slimt2nel deger ve mihai hedsflervni tespit baglarmda Kooy i Kerimde Aok sevdigive semedigi kinseler ve buonlara ai ali ézeliéder

75

KAYNAKLAR

el-Alusi, Ruhu’l-Meani fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Azim, Beyrut 1994.
el-Buhéri, el-Camiu’s-Sahih, Beyrut ts.

el-Cevher, es-Sthah fi’l-Luga ve’l-Ulum, Beyrut 1974.

DIB, Kur’an Yolu (Tiirk¢e Meal ve Tefsir), Ankara 2003,
Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Beyrut ts.

Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, Istanbul 1992.

Kitab-1 Mukaddes, Levililer 15, Istanbul 2004

er-Ragib el-Isfehani, Miifredatii Elfazi’l-Kur’an, Beyrut 1992.
Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, Beyrut 1990.

Imam Malik, el-Muvatta’, Beyrut ts.

el-Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’an, Beyrut 1985.
el-Meragi, Tefsiru’l-Meragi, Beyrut 1998.

Miislim, el-Camiu’s-Sahih, Beyrut ts.

en-Nesai, es-Siinen, Misir ts.

Silleyman Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, Istanbul ts.
et-Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’an, Beyrut 1983.
et-Tabressi, Mecmeu’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an, Beyrut ts.
ez-Zemahser, el-Kessaf, Beyrut 2003.



76 Doc¢. Dr. Muammer ERBAS

OZET

Islam dini, genel olarak iman, amel ve ahlak olmak iizere ii¢ farkh alanda
degerlendinlir. Bu ii¢ farkli alamn birbiriyle olan iletisim yoniini
gosterebilmek ve bu baglamda Islam’in temel degerlerini ve nihai hedeflerini
tespit edebilmek igin Kur’an’da Allah Teala’min dogrudan sevdigini veya
sevmedigini ifade ettigi kimseleri ve bunlara ait asli karakter 6zelliklerini
g6z 6niine almak énemlidir. Zira bu sayede miisliiman olanlar kendilerinin
dini durumunu tespit baglaminda 6nemli bir kistasa, miisliiman olmayanlar
da Islam’mn temel degerleri ve nihai hedefleri konusunda dogru bir fikre
sahip olacaklardir.
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Orab dilindo sifo movsufs adlanan dil

hadisasinda tayinin ifada vasitalori haqqinda bazi roaylor

Siileymanov Qurbanali

Baki Dévilat Universitetinin dosenti

Cox gadimlordon giinlimiizodok azarbaycanli alimlor arab dilino,
adabiyyatina va s. elm saholaring aid 6z t6hfslorini vermiglor. Zancani 6z
«Mabadi fittorif»y, M. ©. Qoni Ordabili 6z «gorhiil-inmazaci»-la, O.
Mommadov 6z orab dilina aid yazdigi dorsliklari ils va bu giin tokca
Azorbaycanda deyil, hom da yaxin vo Orta $orqds taminmig alim
akademik Vasim Mommadsliyev «9rab dilgiliyi», «Basra» qrammatika
moktabi Baki-1983, «Kufa» qrammatika moktobi Baki-1988 va 300-dan
artiq moqalolori ilo xiisusi gokilds forqlomirlor. Biitin bu Kkarifey
saxsiyyatlorilo Azarbaycan tiirklari foxr eds bilorlar. Els bu baximdan da
arab dilins aid yazilan har bir kitab vo maqals diggstslayiqdir. Mahz
buna géra da bu maqalani arob qrammatikasina hosr etmak fikrindayik.

O da molumdur ki, arab dilinin 2sas miiddsalarinin tasbiti da bu dilin
oyronilmasinda ¢ox boyiik xidmatlari olmus orta asr qrammatiklsrinin
adlar1 ilo baghdir. Bu dil¢ilarin tesir giicii o qadar boyiik olmugdur ki,
hotta cagimizdaki orab dilgilorinin oksariyysti dilin bir ¢ox nazari
moasalolorinin - 6yranilmasinds 6zlarindan  avvalki alimlarin dila aid
hékmlarina xiisusi bir alavs etmadan, onlarin istadiyi istilahlar1 bu va ya
digar bir formada tokrarlamagqla kifaystlonmiglor. Mahz buna géra do
miiasir arab dilinin miasir dil¢ilik prinsiplorino bu giiniin 6ziinds ds
cavab veran limumi goabul olunmug qrammatik konsepsiyasindan damisa
bilmirik.
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Qadim arab dilgiliyinin tosir giicii, heg giibhasiz, 6ziinii bir sira miiasir
Avropa dilgilorinin asorlorinda da tozahiir etmomiy deyil. Lakin mohz bu
asarlards grab dilinin qrammatik qaydalary dmumi dilgiliyin taloblarina
Uygun sokilds gyronilmis V2 bu gin do Oyranilmakdadir. Bu igds,
Yuxarida qeyd etdiyimiz kimi, Azarbaycan orsbsiinasliq moktabinin
g6rkomli alimlarinin smoyinin olmasi is> forohlondiran xiisusi bir hal
kimj taqdiralayiqdir.

Sslinda bu giin hor hanst bir diinya dilinin qrammatik qurulugunun
bu vy ya digor qaydalarmin tam va daqiq gokilds mévcudlugunu
$6ylamak diizgiin deyil- Belo ki, hor bir dil, xiisuson ds zongin tarixi
ke¢migi olan diinya dillori ik ndévbads homin dilin dagiyicilar olan
alimlor torofindan daima Oyronmilorsk daha da tokmillogmakds va
inkisafdad,r. Mohz bu monada har hansi geyri-arab dilginin her cohatdan
lazimi daracads zongin Vo miirakkeb bir dil olan areb dilini biitin
incaliklarini qavrayib arab dilgiliyindaki bu boglugu doldurmaq ¢atin
oldugy qador da qeyri-tabiidir. Bagqa sézlo desok, bu dilin
Qrammatikasnin bu ginki dileilik elminin taloblorina uygunlagdinimas
masalasinin hollins ilk B6Vbada arab dilgilarinin 6zlori gahgmahdirlar.
Belo olmadiqca isa bu dili tadqiq edan alimin 2sasan ananavi arab dilgiliyi
Niimunalarins miiraciat etmast goraktir ki, bununla da onun zaman-
Zaman homin giiclii tasira moruz qalmasi istisna edilmir.

Ononavi orab grammatikasiun Gmumi dileilik prinsiplorindan
forqlonmasi §ziinii sintaksis bahsi ilo bagh qayda-qanunlarda daha agiq
g6stormakdadir. Bu farqliliyin mévzuya aidiyyat: olan ssas magamlarim
bu maqalada yeri galdikea aydmnlagdirmaga ¢ahgsacagiq. Burada iso onu
demok kifayotdir ki, arab dilgiliyinds bizim 6yronscayimiz tayin (sifat,
13t) timumiyytls, moveud deyil. Mahz buna gérs da arab dilinda toyinin
(sifgtin’ natin) ifadd vasitalorinin ~ dyronilmoasi, zonnimizca, arob

dilgiliyinds todgiqata ehtiyact olan kifayst gador miirakkab, eyni
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zamanda olduqca maraqli mévzulardan biridir. Orab dilinds tayinin
ifads vasitalori oyranilarkon, bir ¢ox diinya dillsrinds oldugu kimi bu
dilds da uzlasan (sifo movsufa) va uzlasmayan (idafs) olmaq iizra iki
qisma ayrilan tayini s6z birlagmolari (sifo movsufs) aragdirtimalidir. Qeyd
etmok lazimdir ki, arab dilinds har iki tayini s6z birlagmasi (sifs, movsufs
va idafo) noéviindo olduqgca ¢ox genis istifads edildiyi va belalikls
buradaki tayinin ifads vasitalorinin ds kifayat qadar rongarang olmasi,
haqiqatan, labiiddiir.

Bu moaqalads géracayik ki, tayinin ifads vasitasi kimi dildo miixtalif
novlorilo nitq hissalori, onlarin yaratdigi torkiblor, habelo bitmis fikir
ifads edan birlagmolar, hom do ciimlslor ¢ixis edir.

Qeyd edildiyi kimi arob dilinds uzlasan vs uzlagmayan tayini s6z
birlogmoalari vardir. Umumi dilgilik elminda demak olar ki, bu birlagmalar
miivafiq olaraq atributiv va genitiv birlagmoalor, basqa sozls, sintagmalar
kimi Oyranilir. Dilgilikdo digar, ig¢iincii név birlagmalor—predikativ
birlagsmalar, yaxud ciimlalordir. Mslum oldugu kimi ciimlads tayinin
méveudlugu iigiin yuxarida geyd etdiyimiz s6z birlogmslsrindan an azi
birinin igtiraki vacib va asas gortdir. Bagqa so6zla, har hansi soziin ciimla
daxilinds toyin kimi ¢ixig eda bilmasi iigilin onun digar bir s6zla, miivafiq
nitq hissosi ilo atributiv, yada genitiv (yiyslik hal vasitasilo) alagaya
girmosi vacibdir. Azarbaycanl alim ©. Mommoadov 6ziiniin «arab dili»
adh kitabinda uzlasan toyini s6z birlogmosina bela bir izah verir: «arab
dilindo sifstdon ibarat uzlagan toyinlor aid olduqlari (tayin etdiklori)
isimdon bilavasita sonra golib uzlagan toyini s6z birlogmosi asmala
gatirirn.!

A.A. Kovalyov va Q.S. Sarbatov birlikds yazdiglar1 «Yae6Grrx

apabekoro sasmika» adli kitabda gostarirlar ki, ... «Tayin olunanla slaganin

' Mommadov 0.S., 9rab dili, Baki, 1998, soh.34.
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xarakterindon asili olaraq arob dilinds tayinlor uzlasan va uzlagmayan
olmaq gortl ilo ki név olur. Uzlagan tayinlar tayinlonondan sonra verilir
va onunia Cins, hal, miiayyanlik va qeyri-miisyyanlik, (hom da) kamiyyata
g6ra uzlasir. Uzlasan tayin rolunda ¢ox zaman sifatlor ¢ixis edir»?.
Diinyanin taqgribon biitiin dillarinds genis istifads edilan tayini séz
biﬂgsmalsrinin, gibhosiz, miixtolif dillords farqli ifads formalar,
§ziinamaxsus mona calarlar1 mévcuddur. Mshz bu néqteyi-nazardon da
arob dilini bir gox dillordan, o ciimladan, azerbaycancadan va esitmays
daha 6OX aligdigimiz rus, ingilis va s. kimi avropa dillorindan
fgrqlgndiran ¢oxsayll cohotlordon biri ds, yuxarida gostorildiyi kimi,
tayinin toyinlonondan sonra golmasidir. Olbastto arob dilinds sintaktik
wzlasma probleminin 6ziina bir qadar farqli yanagmanin méveud olmasi
qeyd edilmalidir. Maraqh cohat ondadir ki, ansnavi arab dilgiliyina géra,
arob dilinda ciimladoki biitin adlar (isim kimi gdtiiriilmis sozlor)
fileksiyalarinin doyigmosino gora iki yers béliiniir: a) idaro olunanlar
(mgmul), yoni «tasiredici amillorin  korrelyasiyasinda olanlar»; - b)
«zlasanlar»  (tavabe), yoni 6z fileksiyasima gdro digar sozld
uygunlasanlar. Belalikls, orab dil¢ilarinin raying gops, «idara olunan» sz
bu va ya digar fleksiyam asason «idarsedici» séz gisminds ¢uxig edsn
«tosiredici amilin» faaliyyati (tasiri) naticasinds oldugunu gabul edir.
Uzlasma anlamina uygun olan qrammatik kateqoriyada isa
miinasibatler farglidir. Bu kateqoriyada sézlor bu va ya digar hal
fleksiyasim «idarsedici amilin» tasiri altinda olan digar sdzii grammatik
formasina uygunlasdiglan (uzlasdiglar) iigiin qabul edirlor. Mshz buna
goradir ki, qeyri-orab dilgiliyinds asason «odlavalary istilahi ila

qarﬁllasdmlan «tavabe» kolimosinin horfi torciimasi «ardinca galonlar»,

2 opaneB AA., [Map6aros I'.C., Yaedmmk apabekoro ssbmka, Mocksa, 1969, c.
90.
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«izloyanlar», «uzlasanlar», «bagqasinin izi ilo gedsnlor» kimi saslonir.
Zannimizca, masaloys burada aydinliq gatirmak di¢iin onun iizarinda bir
gador strafli dayanmaq lazundir.

Qeyd edilmslidir ki, arab qrammatiklori bu slavalarin (aslinda
sifatlorin) bes néviinii miiayyan ediblor. Orab manbalarinda slavalar bu
ardicilhiqla verilir: «not» (atributiv slava), «sl-otf bilhiiruf» (baglayicil
birlagdirici alava), «at-takid» (qiivvatlondirici alava), «al-badal» (avazedici
slava), «atful-bayan» (izahedici slava).

«Sifotun» yaxud da «nastun» terminlori ilo arab dilgilori 6ziindsn
avvalki s6zlo manaca tam uzlasan s6z va ya s6z birlagmasini adlandirirlar.
Orab qrammatikasina gors, yalmz «sifstun» yaxud «nstun» oniindoki
sozii tam tasvir va xarakterizo edir, digar dord slava iss miivafiq olaraq,
homin sézla yalmiz birless, onu giiclondirs, svaz, yaxud izah eda bilar.

Gorkamli rus alimi B.M.Qrandeya gora, arab dilinds bir ¢ox hallarda
isimla sifat arasinda qati farq qoymaq miimkiinsiiz oldugundan uzlagan
adlarn sifat-toyin va «isim-alava» goklinds bolgiisiinii aparmaq olmaz.
Adlar yalmz 6z sintaktik slagays girms formasmdan asili olaraq bu
kateqoriyalardan hor hans! birina aid edils bilor. Belalikls, sifatin toyin
etdiyi addan sonra goldiyini xatirladan alim onun sksor hallarda ham
«tayin» ham ds «alava» kimi qabul edils bildiyini géstarir.3

1. Sifatlo ifads olunan toyin. Yuxarida deyilandan da goériindiiyii kimi,
miiolliflor uzlagan tayini s6z birlagmolarindon damigarksn toayinin baslica
ifads vasitosi kimi sifatlordon bohs edirlor. Bu iso Azorbaycan dilinda
oldugu kimi arab dilinds ds tayinin ismin va ya isimle ifads olunan séziin
slamatini bildiran ikinci dsracali ciimls iizvii olmasi ilo izah olunur.

A A Kavalyov va Q.S.Sarbatovun «9rab dili dorsliyi»nda, hamginin

3 I'parne B.M. Kypc apa6ckoii rpaMMaTiKe B CPABHATEILHO-HCTOYECKOM 0C-
Bemennn, Mocksa, 1983, c.344
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V.E.Seqal, M.N.Merekin va F.S.Zabirovun eyni adli darsliyinds orab
dilinds sifatlorin keyfiyyat vo ya miinasibat bildirmolorindan asili olaraq
keyfiyyat sifatlari va nisbi sifatlors béliindiiklori séylonilir.4

B.M.Qrandeys goro orab dilinds imumiyystlo isa, sifstlordan
sorhadlori qati miiayyan olan, séziin 25l monasinda xiisusi bir nitq hissasi
kimi damigmagin qeyri-miimkiin oldugunu geyd edir. Bu zaman o, yens
da yuxarida qeyd etdiyi fikrino asaslamir vo bildirir ki, sifst kimi gabul
olunan hor hansi bir s6z bir ¢ox hallarda qismon, yaxud tamamils
substantivlogorok  birlogmads olava kimi ¢ixig eds bilir. Lakin
B.M.Qrande daha sonra orob dilinds sifatlorin fellordsn yarandigim
deyir v onlari, miisllifin 6z mévqeyino ssaslansaq, gorti olaraq li¢ grupa
boliir: a) ismi-fail vo ya molum név feli sifotlor (rusca: mprmactue
JeficTBUTEBHOTO 3anora); b) ismi-maful, yaxud machul nov feli sifatlar
(rusca: MpHUYACTHE CTPAJATENLHOTO 3aiora); ) s6ziin 6z monasinda (feli)
sifatlor.s Mioallif burada nisbi sifatlorin adim iimumiyystlo g¢okmir va
sonuncu qrup sifotlari yaqin ki, nisbi sifatlor istisna olmaqla «biitiin digar
sifatlar» kimi da basa diigmoak olar.6

O.Mommadov arab dilinds sifatlori diizalmoasi xiisusiyyatlorina asasan
asagidaki qruplara boliir:

1) Ad gruplu s6zlordan diizaldilon nisbi sifstlar;

2) Fellorin miixtalif bablarindan sabit formalar iizro diizolon ismi-fail
va ismi-mafullar (indiki vo ke¢mis zaman sifatlari);

3) Miiayyan qrup fellorls slagadar olan rang v fiziki négsan bildiran

sifatlar.

4 Kopanes A.A., [ITap6aros I'.C., YueGuuk apabckoro assma, Mocksa, 1969, c.
85.

> Ceran B.E., Mepexun M.H., 3a6upos ®.C., Y4e6uuk apafckoro asnmka, Mock-
pa, 1983, c. 82

¢ I'parne 5.M. Kypc apa6exkoii rpaMMaTHKN B CPaBHUTE/ILHO-HCTOYECKOM 0C-
pemennn, Mocksa, 1983, ¢.262.
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4) Fellarin birinci babindan sabit formalar iizra diizolon ismi-fail va
ismi-mofullar (indiki va kegmis zaman feli sifatlar).”

Zonnimizea, bu bélgi morfoloji va semantik cohatdon daha dolgun
olmaqla yanagi, aragdirdigimiz mévzumuza uygun sintaktik baximdan
da osas gotiiracayimiz bir bolgiidiir.

Orab moanbalarinin 6ziinds isa avvalca arab dilinds sifst anlayiginin
méveudluguna aydinhiq gatirilmolidir. Is burasindadir ki, arab dilins aid
arabca qrammatika kitablarinda uzlagan toyini s6z birlogmasinin ikinci
taroflari bir qayda olaraq «sifatiny («keyfiyyat», «xisusiyyst», yaxud
«natyy) («tasvir», «xarakteristika») terminlari ils birlogsmanin birinci, toyin
olunan tarsfi iss uygun olaraq «movsuf» va ya «manut» («tasvir olunan»
va ya «xarakteriza edilon») sézlori ilo ifads olunur. Qrandeys gors bu
terminlor, aslinds arab miialliflarinin dilgiliys dair goriislarini gostarmokla
yanagi, eyni zamanda bu kateqoriyalarin mahiyyatini shomiyyatli
daracads agaraq onlarin dogru anlagilmasina kémak edir. Qeyd olunan,
terminlor bu kateqoriyalarin semantik, yaxud morfoloji taraflarindon
daha ¢ox omnlarin sintaktik xarakteristikasina aiddir. Bels ki, onlar bu va
ya digar sozii gostorilon kateqoriyalardan hor hansi birino gati va
ayrilmaz gokilds daxil etmir, sksina, eyni sozi sintaktik rolundan, basqa
sozloro miinasibatds tutdugu mévqedon asili olaraq miixtalif ciir
saciyyalondirirlar. Qeyd edsk ki, yuxarida sdylononlor Oziinii arab
gqrammatikasinda bir sira hallarda diizoltmo sifatlor kimi kegan ismi-fail
va ismi-mafullar, elocads nisbi sifatlorin misalinda daha bariz gokilds
gostorir ki, bunlari da tayinin ifads vasitalori kimi iralido nazardon

kegiracayik.

" Mammadov 8.S., Srab dili, Baki, 1998, soh.128.
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Orta asr dilgilorindan biri Ollameyi Zamoaxgori 6ziiniin «kitab sarhul-
inmuzacy osarinds yazir: «Os-sifa: nohvu: casni raculun daribun va
madrubun va karimun va hagimiyun va adlun va zumalin» .8

Gériindiiyii kimi burada uzlasan tayini s6z birlogmasinin ikinci tarafi
qisminds sifot kimi gixig eda bilon asas formalar geyd olunur, bagqa sézla
demis olsaq Ollameyi Zomaxsori bu va ya digar formadaki séziin &z-
ozliylinds bizim digiindiiyiimiiz manada sifst olub-olmadiqlarimi deyil,
mohz birlosms daxilinds sifst kimi ¢ixis etdiyini gostarir. Orab dilinda
sifatlorin qurulugca bolgiisiine galinca, geyd etmoliyik ki, snomavi arab
dil¢iliyinds bu mosslays yanagma da kifayat qader farqlidir. Belo ki,
burada sifatlor diizoltma (sifatun mustaqqun) va diizaltms monasinda
olan sifat (sifatun fi monal-mustaqq) olmaqla iki qisms béliiniir. Birinci
n6v sifatlors ismi-fail, ismi-moful va feli sifato banzor sifst (sifatun
mugobbohatun bilfel) aid edilir. Diizoltms monasinda olan sifatlar iso
sads («mufrad» «ayrica soz») va miirakkab (Murakkabun) olur.
Diizaltms monasinda olan miirakkab sifatlor da 6z névbasinds iki névs
bolinir: izafi (raculun zu malin) va izafi olmayan (raculun hagimiyun).?

Orab dilindaki sifatlori diizaltma vo miirakkab olmagq iizrs iki néva
ayiran ©. Mammadov yazir: «sads sifatlora galinca zannimizea, bunlar
xiisusi bir néva ayirmaq ¢atindir... har halda miiasir dilda sifatlar «asil»
Vo ya «sadow sifatlor kimi deyil, mohz diizaltms sifatlar kimi baga
diigiiliiry. 10

Misirli Abbas Hason 6ziiniin «ennshvul-vafi» adli asarinds toyin kimi
¢uag edan sifatin monaca iki n6v-haqiqi sifat (an-natul-hagigiyu) va sabab
sifoti (annat-assababi) oldugunu geyd edir.i!

3Camuul -Miiggadamat, Qum, 1381h., soh. 386.
Camuul -Miigqadamat, Qum, 1381h., sah. 370.

' Mammadov 9. S., Orab dili, Bak, 1998 sah.521.
1 Abbas Hasan, Bnnshvul Vafi, Qahira, 1966 soh. 442.
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Qrande eyni bolgiini osas gotirarak, birinci név sifatlori 6z
monastnda sifat (npunarareisHoe B cobcTBeHHOM cMbicne), yaxud haqiqi
sifat (uctunHOE mpruararenbHoe), ikinci nov sifati isa sababi sifat, yaxud
sababla gortlonmis sifat (mpunaratenmbHOE NpHUMEHHOE WK 00yCIOBIEHHOE
npwauHoit) kimi izah edir. Qrandenin fikrinco 6z monasinda sifatls ifads
edilon slavanin (tayinin) monasi biitiinlikds ada maxsusdur, bu sifatin
biitiin mozmunu aid oldugu adin biitiin mazmununa gamil edilir.!2

Demoali yuxarida qeyd edilanlsri diqqgstls nazars almaqla barabor,
arab dilinds tayinin ifado vasitasi kimi sifatlorin qurulugca bolgiisiini
daha aydin izah etmok iigiin onlar gorti olaraq sada (izafat goklindo
deyil) va miirakkab (yaxud izafstlo) sifatlar kimi 6yranacayik.

1. Sada sifatls (keyfiyyat bildiran) ifads olunan tayin.

a) Moalumdur ki, biitiin dillards oldugu kimi, arab dilinds ds keyfiyyat
bildiran sifatlorin toyinin ifado vasitasi kimi genis istifado edilmasi
siibhasizdir. Artiq qeyd edildiyi kimi, keyfiyyat sifatlori fellorin birinci
babindan sabit formalar iizra diizalir. Bir daha ©. Mammodovun adi
¢okilon kitabina istinad etsak, «keyfiyyat sifatlori» ¢ox miixtalif
modellords olub formalarinin grammatik qaydalarla tesbit edila
bilmamasi il farqlonir (s.128).

Belalikla, an miixtslif modellarda olan keyfiyyat bildiran sifatlsr arab
dilinds tayin kimi genis yer alir. Misallara miiraciat edok:

Havaun nazifun-tomiz hava; mozacun seyyiun-pis shval; raculun
latifun-mehriban kisi; aggobul-abiyu-qahraman xalq; mabanin daxmatun-

¢ox boyiik binalar. Quran ayasina baxaq: vozzalimins 9adds Ishum - o,

12 I'parne B.M. Kypc apabckoii rpaMMaTHKA B CDaBHHTENILHO-HCTOYECKOM OCBEMIe-
Hum, Mocksa, 1983, c.344.
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zalimlar ii¢iin siddatli bir azab hazir etmigdir.!3 Dlkalamiil-hulvi yuzilul-
gadabo-sirin soz qazabi daf edar. (atalar s6zii).

Gotirilon misallardan da malum oldugu kimi, arab dilinda bir sira
wsomair modellar iizra diizolon keyfiyyst bildiran sifatlar keyfiyyatin
giiclondirilmasini (siddstlondirilmasini) bildirir. Bu modellarda olan
sifatlara arab dilinda «smul-mitbaliga» mibaliga sifatlari deyillar. Lakin
bu xiisusiyyata malik olmayan modellordsoki sifatlari da yeri galdikca
«giddatlondirmok-giiclandirmak» lazim galir. Bu zaman homin sifatlardan
sonra wciddann—¢ox, yaxud «lilgaystin—olduqca sozlarindan istifada
edilir. Masalan: «havaun seyyiun ciddon»—¢ox yaxsi hava. «moazacun
seyyiun ciddan»—¢ox pis shval-ruhiyya va s.

9rab dilgiliyinda malum morfoloji xiisusiyyatlarina gora keyfiyyat
bildiran sifatlarin ayrica bir qolu kimi &yranilon rang va fiziki nogsan
bildiran sifatlar da tayinin ifads vasitasi kimi dilda genis yer almaqdadir:
«qalamun asvadu-qara qalam; sadiquhul-oma-onun kor dostu; imrastun
arcai-axsaq bir qadm; slvaraqatus-safrau-sari yarpaqlar va s.»

Eyni formaya malik sifatin istiinliik va miiqayisa daracalari da
danigiqda miivafiq vazifonin ohdasindan tigiirla galir. Masalan:

alimun azami-daha boyiik alim;

assiyasitiunal-aqavi-sn giiclii siyasateilar;

buyutun kubra-daha boyiik evlar;

addaracatul-iilya-an yiiksok daracalar.

Bir masalaya burada aydinliq gatirilmolidir. Malum oldugu iizra, arab
dilgiliyina nazar saldiqda goriiriik ki, tayin edan soz yalmz tayin olunan
soziin «ardinca» galmalidir. Bu isa ona dalalot edir ki, arab dilgilori

tstiinliik daracasinin isimdan awal golon variantinda onu tayin kimi

13 Qurani-kerim (Biinyadov Z.M., Mammadaliyev V.M. torciimasindan gIXaris),
Bah, 1997, Insan surssi, aya 31, sah. 58.
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qabul etmirlor. Lakin unutmamali ki, istiinliik deracasinda (ismut-tafzil)
olan sifotin isimla izafat togkil etdiyi bu tip birlogmoalor Azarbaycan
tirkcasino eyni zamanda ham uzlagan, ham ds uzlagmayan tayini soz
birlosmasi kimi tarciims oluna bilir. Bu hal 6ziinii sifatin tokds geyri-
miiayyanlikda olan ad qruplu sézls izafati misalinda daha aydin gostoarir.
Belalikla, bu birlagsmalardaki sifati yerina goéra tayinin ifada vasitasi kimi
qabul etmamays heg bir asas yoxdur. Misallara miiracist edak: «shsonu
kalimatin»-s6ziin an yaxsist; an yaxs! (bir) s6z. «agaddu miigavamotin»-an
giicli (bir) miiqavimat; miiqavimatin on giicliisii. «okmoslu dirasstin»-
tadgiqatlann sn miksmmoli; sn miikommsl tadqiqat va s. «akromun-
nasab hiisniil-odabi»-on hérmatli sslnacabatlilik adabli olmaqdir.(Sli ibn
Obu Talib (9)).

2. Sado nisbi sifatlo ifads olunan tayin. Maslum oldiigu kimi nisbi sifat
isimlora—«iyyun» va «aviyyun» sozdiizaldici sgakilgilorini artirmagla
diizolir. Bu tip denominativ sifstlor arob dilinda genis yayillmigdir.
A.A Kovalyov va Q.S.Sarbatovun «Y9ebmix apabckoro ssmika» adli
kitabinda yazilir: «nisbi sifotlor bir predmetin digar bir predmetls
slagasine igars edarok onun daimi slamotini bildirir.» (s. 91). arab
dil¢iliyinds nisbi sifst quruluguna géra qeyri izafat gaklinds miirakkob
diizoltms monali sifst kimi &yronilir. (camiul-miiqgaddsmat, s. 387).
Masalon, «katibun iraqiyun»-iraqli yazigi; «alslaqatul-vuddiyystux-
dostluq slaqalori; «idafatun haqiqiyystun»-asl (haqiqi) izafat; «idafstun
lofziyystun»-formal izafat; «qutist-tagtuz-zohsbiyyul-lozi utriss fihid-
dosm»-qan qusulan quzil testi tiko-tika olsun; nisbi sifatlor 6zlarindon
avval golon «la» inkar adati ila da islona bilir ki, bu zaman yaranan sifat
d», nisbi sifstin ilkin monasina oks, antonim mana ifads edir, masalon:

«muctomaun latabaqiyyun»-sinifsiz camiyyat; «arrica-

lullahizbiyyunow-partiyasiz (bitaraf) adamlar.
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3. Sada feli sifatla ifada olunan tayin. © Mommodov &ziiniin «rb
dili» darsliyinda qeyd edir: «arab dilinds feldan diizalan sifatlar igarisinda
leksik-qrammatik xiisiisiyystlorinin va modellarinin sabitliyi ila farqlanan
mithiim bir qrup sozlar vardir ki, bunlar Azarbaycan dilindaki feli sifatin
indiki va kegmis zamam va ya rus dilindoki :aeficTRHTCARHOIO a
cipasarcIRHorG 2anorar istilahlan ilo ahata edilan sifatlara banzayir...
arab grammatikasinda bu nov feli sifatlori «ismi-fail»-igi icra edanj
bildiran ad va «ismi-maful»-icra olunmuys isi (bildiran) ad olmagq iizra iki
qrupa bolirlar» (5.218).

Feli sifatlar ciimlada bir sira vazifalari yerina yetirir ki, bunlardan birng
da uzlagan tayin funksiyasidir. Tayin etdiyi predmet va ya anlayigdan
sonra golan ismi-fail va ismi-maful onunla tam uzlagir:

«dikun saihun»-banlayan xoruz; «ottabibul-fahisu»-miiayino edan
hokim; «arrivaystul-mongurstu»-nagr edilmis roman; «alkslimotul.
monqulstu»-deyilmis soz; «heyvanun natiqun»-damigan canli, insan;
soolgitvyatul-miaradatun-aks tasir edan quwa; «vasnebuduni haza siratun
mustaqim»-va mana ibadat edin, bu, (sizin igiin) dogru yoldur (sura 34,
aya 61); «olkolbul-hurru ahsanu min assobuil-morbuti»-azad it bagh
sirdon yaxsidir. vas.

4. Miirakkab sifatla ifada olunan tayin. Yuxarrda qeyd etmisdik ki,
arab dil¢iliyinds «miirakkob sifot» anlayigi movcud deyil. Mabz buna
goradir ki, arab dilino dair digar xalqlarin manbalarinda, o ciimladm
bizim da ¢ox miiraciat etdiyimiz Azarbaycan va rus gargsinasiarimn elmi
asarlarinda da miirakkab sifat termini bir gqayda olaraq nisbi qabll
edilarak dirnaq isarasi altrnda verilir. Bu zaman bu va ya digar
birlagmanin miirakkab sifat kimi qabul edilmasinds asas meyar kimi 183
homin birlogmoanin bu va ya digar dilda movcud olan miirakkab sifatlara
uyguniugu qabul olunur. Bu isa o demakdir ki, bir dilin qanunlanna gif?

murakkab sifat kimi qiymatlondirila bilan har hansi birlosms digar difin
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homin kateqoriya lg¢lin miisyyan etdiyi taloblors uygun golmays bilar.
Bununla yanagi orob dilinds toyinin ifads vasitosi kimi cixig edan
birlogmoalordon damisarkan, slbatts, onlarn o6ziinamoxsuslugu, bazon
yalmz bu dilo maxsus olan vasitalorls ifads olunmasi amili ds diqgatdan
yayinmamalidir.

Yuxarida qeyd edilon fikro ssason, orab dilindoki sifatlari sada va
miirokkab olaraq nazers almagimiz sortidir. On azi ona gérs ki, arsb
dilindo miirokkob sifat kimi qobul edacoyimiz hor hanst birlasma
morfoloji deyil, mohz sintaktik vo semantik cohatdon bela
giymoatlondirilir. Bu bbolgiiyo asaslanmaqda moqsad iso> onsnovi arab
dil¢iliyinda tasbit olunmus formalari Gmumi dil¢ilik prinsiplori néqteyi-
nozarindon daha aydin izah edo bilmakdir. Belalikls, arab dilinda
miirokkob sifotdon damgarkon biz iki soziin bir-birilo genitiv alaqosi
naticasinda yaranan izafotlo ifads olunan va vahid goklinda sifatlilik
monasi dagtyan birlogmalori nazards tutacaglq.

5. Sabab sifatli miirakkob sifatlo ifado olunan tayin. Orab dilgiliyina
gora, sifotlorin monasi iki név-haqiqi sifat va sabob sifsti oldugunu
soylomigdik. Haqiqi sifot (smnatul-haqiqiyyu) dedikda, tayin olunana
hom qrammatik baximdan, ham do monaca aid olan sifat nazords
tutulur. Sabab sifati ila ifado olunan tarkibds iso qrammatik vo mana
miinasibatlori farglidir.

Masalo burasindadir ki, burada arab alimlorinin sabab sifati (annatus-
sabobiyyu) adlandirdiglan sifst 6ziindon sonra golon isimls miisyyan
alagolors girmokls bir név miirokkab sifat vo yaxud sifat torkibi amalo
gotirir ki, bu torkib do birlosmo daxilinds toyin funksiyasim yerina
yetirir. Buradaki isim bir n6v sifatin manasim konkretlagdirmaya, yaxud
onu «gartlondirmayo» xidmat edir. Orob qrammatiklori homin ismi
«sabab» adlandirirlar, bu monada ki, sifatin toyin olunan adi nays gora,

03 sobabdan xarakteriza etmasini gostorir. (Bu birlagsmalardaki isim arab
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dilgiliyinds homginin miisabbibul-mausuf (toyin edilanin sababkari), sifat
iso miisabbobun (sabablo §artlonmig) adlanir). Orab dilinds sabab sifatli
torkibin ii¢ asas ifads formas: vardir ki, bunlardan biri da sifatin isimlo
izafat goklindas tozahiir edon formadir. (Sabab sifatli tarkibin digor iki
formasini «sifat torkiblori ilo ifads olunan toyin» baghig altinda nazardsn
kegiracayik). Qrande bu név izafatin birinci tarafi kimi ¢ixis edan sabab
sifatini xarakterizo edoarkan yazir: «...«formal izafatdo» birinci tizv ikili
xarakter dagiyir, o, bir név miixtalif toraflors ¢evrilmig 1ki iizo malikdir.14
O, bir toraofdon uzlasan toyinin semantik vo grammatik slamatloring,
digar torafdan iss ismin xarakterik xiisusiyyatlorina sahib olur» (Bax. sah.
329).

Bu tip birlogmalor hom monaca, hom ds grammatik qurulug
baximdan izafat goklinds tozahiir edon vahid element olmaq etibarils
timumi dil¢ilikdoki miirokkab sifatlors daha yaxin hesab edilir. Misallara
miiraciat edak:

raculun hasanul-vachi-gézoliiz bir adam;

arraculul-karimul-xali-dayisi yaxsi adam,;

raculun sorifun-nasabi-asil-noasabli bir adam; -

ziyaratun qasiratul-acali-qisamiiddatli ziyarat.

slummuhatun-kasiratul-6vladi-goxugaqli analar.

roeytur-raculeynil-karimeyil-abi-atalar1 yaxst olan iki adami gérdiim
(Sarf-nahiv kitabi, s. 220-221).

Arasdirmaga ¢ahsdigimiz birlosmolords izafatin birinci torafi olan
sifatin toyin edilon sozlo tam uzlagdigim goririk. Qeyd edilon
birlogmolards sifat hal, cins, komiyyats gora uzlagsma ilo yanagt

miioyyanlik, geyri-miioyyanlik cohotdon da isimls> uzlasir, yoni

14 Topaloglu B., Karaman H., Sarf-nahiv kitabi Arabga dilbilgisi, Istanbul,
1992, 5. 220.
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miioyyanlikds olan ismi toyin edarkon miioyyanlik artikli gabul edir.
Halbuki izafotin birinci torofinin artikl gobul eds bimadiyi malum
moasoladir. Bu iss ancaq onunla izah oluna bilor ki, biitévlikda
«miirakkab sifat» kimi ¢ixis edon bu név «formal izafatiny birinci
komponenti da mohz sifatdir. Uzlagma iso malum oldugu kimi sifata xas
olan an miihiim qrammatik bir hadisadir.

Izafat gokilli bu ciir miirokkob sifatlorin birinci komponenti kimi
ismi-fail vo ismi-maful formal sifatlor, bazon isa nisbi sifatlar do istirak
eds bilir. Masalan: daulstoni miitasaviyatal-hiiquqi-barabarhiiquqlu iki
dovlat;.

rayatun siilasiyyul-slvani-iigrangli bayraq.

Izafotin birinci torafi bazon bilavasits substantivlogmis feli sifatlorlo
da ifads olunur. Lakin geyd etmoliyik ki, agar sifatlilik baximindan
keyfiyyat bildiran sifatlors daha yaxin olan ismi-mofullar 6ziindan
sonraki isimla mona slaqasino goéro yuxarida nazordon kegirdiyimiz
formalardan els ds farqlonmirsa ismi-faillor formal izafst togkil etdiyi
ismi, aslinds, manaca idara edir:

Gulamun daribu Omrin — Omri vuran oglan

Orraculus-sariqud-darahimi — dirhamlari ogurlayan adam

Tiflun maqtulul-abi - atasi qatl edilmis usaq

Buradan aydin goriiniir ki, izafatin ikinci tarafi kimi ¢ixis edan sozii,
aslinds ismi-failin vasitasiz tamamligi kimi qiymotlondirmak olar. Bagqa
s0zla, bu birlagmalar eyni yolla «gulamun daribun 9mran» va «arraculus-
sariqul-malabisi» kimi ds iglons bilar.

Belalikla sads va miirakkab sifatlars vo onlarin ifads vasitaloring dair
aparilan bu maqalads ¢ox maraq doguran masalalarin izahina galigilsada,
bu kigik hacmli maqalads mévzunun tam hall edildiyini iddia etmok
dogru olmazdi. Masalonin digar vacibi masalolorinin hsllins bagga bir

moaqals hasr etmayi qargimiza maqsad qoymusuq.
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Cynetimanos Kypbananu
Pesrome
B craree wHccnenoBaeTCA IpUIAraTeNbHBIE HAa apaOckoM SA3BIKE M
BBIICHAETCHA 9TO TIPWIATATeIbHEIE HA apabCcKOM fA3bIKE TAKWUe K€ KaK Ha
asepbaiHKAaHCKOM A3BIKE. TPOCTHIE, IIPOH3BOAHbIE, CIOXKHbIE.
TlocTaBneHHbI BOMPOC, UCKIIOYAs HEKOTOPHX MOMEHTOB, IIOXOX Ha

apabckom, Ha asepOaiiHKaHCKOM K Jp. A3bIKAX.

Suleymanov Gurbanali

Summary
In article is researching adjectives in Arabian language also it is found

out that adjectives in Arabian language same as in Azerbaljan language:
simple, derivative and composite.
The brought attention to the question, excepting some moments, 1s simi-

lar on Arabian, Azerbaijani and other languages.
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Viigar Qaradagii
(Baki Dévlist Universiteti)

Temam Hassanin arab dili samitlarinin
tasnifi problemina 6zal baxisi

Orab dilinin fonetik sisteminin saciyyavi xsusiyysti onun olduqgca
sort samitler sistemine (konsonantizma) malik olmasidir. Adsti uzrs,
arab dili samitlari alt! prinsip asasinda tesnif olunur:

1. Ses tellarinin istirakina goérs;

2. Omala gslma yerina (faal va geyri-foal danisiq Gzvlarinin vaziy-
yatina) gors;

3. ©mela galma lsuluna gérs;

4. Ky ve tonun istirakina gérs;

5. incelosme-galinlagsmaya gérs;

6. Yumsaq damagin vaziyystina gérs.

Qeyd olunmalidir ki, Temam Hassan erab dili samitlarini nazardan
kecirarak bir gox arab ve Qarb dilgilerinden ferqli olaraq arsb slifbasi
(hemzs daxil olmagla) samitlari ils kifayatlanmir va areb adabi dilinds,
Ishcalards istirak edan slava 10 samiti de tasnifina daxil edir:

1. [z, 8, Z] samitlerindan qabaq gslen saitsiz [f] samiti. Bu m&v-
geda gsalen samit [v] olaraq qeyds alinir: misallar [zavzafstun, ruvgun,
lavzun;

2. burunlagma ile teleffiiz olunan nazal [m]: [m], masslen [hum
fihd xaliddna];

3. [s, z, z] samitlerinden gabaq gelen saitsiz [n] samiti: [A],
masalan [manfstrun, 'inzarun, manzdmun];

4. [z] samitinin bazi lehcelerde (xtsusan, misir Ishcasinds) [zZ]
samitinin emfatik korrelyati kimi deyil, [z] samitinin arab adabi dilinds
olmayan, yalniz Ishcslards islenan emfatik korrelyati: [2Z], masalen
[zaferun];

5. [t d, z, s, s, d, t] samitlerindan qabaq galen saitsiz [n] samiti:
[n], meselen ['en tekins, 'indsrase, 'inziwd'un, 'inssnun, ’insafun,
mandidun, mintagatun];
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6. [d] samitinden gabaq gslen saitsiz (suriya lahcasinds islanan)
[$] samiti: [j], masalan [majdalun];

7. [c, s, y] samitlarinden qabaq gelen saitsiz [n] samiti: [A],
masalan [man cadds, ‘insirdhun, 'an yakans];

8. [c] samiti muxtslif lahcslards fargli talaffiiz olunur, masslan bir
lahcada (Slcazair) [j], digerinde ise [q] kimi talaffiz olunur: [q],
masalan [gemilun];

9. [k] samitinden gabaq gslen saitsiz [n] samiti: [n], masalen
['inkarun];

10. [q] samitinden gabaq gslen saitsiz [n] samiti: [n], masalan
[manqdlun].

Ses tellorinin istirakina gora

Temam Hassan slave qosdugu on samitinin hamisint cingiltilers
aid ederak onlarin Umumi sayini qabul olunmus 15 samitden 25-a
catdirmigdir: [b, c,j, d, z,rz,2,d,2 8.9, ,m,m,nn, A N n 0NV,
h, w, yl. Kar samitlerds fargli baxis yoxdur: [', t, s, h, x, s, 8,5, 1, f, q,
K].

©maele galma yerina gors

38 arab samit saslerini nazardan kegirarek T.Hassan maxraclarine
(z )5 - articulations) géra onlarn 10 grupa ayinr:

1. sadll # 34l (bi-labial) - Qosadodaqg samitlari: [b, m, w];

2. Sl s il # 34l (Jabio-dental) - Dodag-dis samitleri: [f, v, m];

3. LYl z a4l (dental) - Disarasi samitleri: [s, z, z, f];

4. ¢l Sz a4l (denti-alveolar) Dildnil-dis samitleri: [t, d, z, s,
s, d, t, 2 n

5. ¢l z A4l (alveolar) Dilénl-yuvaq samitleri: [r, |, n);

6. ol z 5all (Lusadd - palatalization) Dilortasi-sert damagq samitle-
ri:[c, s,y ) Al;

7. subll z 54 (Lakll — velar articulation; @ukY! - velarization) Dilar-
xasl-yumsaq damagq samitlari: [x, §, k, q, n];

8. wselll z A4l (uvalar) Dilgak samitleri [g, n];

9. il z jaal (Gadsill - pharyngalization) Bogaz samitleri [h, T;

10. il a4l (glottal) Udlaq samitteri [, h].
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Maraqlidir ki, T.Hassan ibn al-Cazarinin' on yeddi mexrac® ayird
etdiyine gére bu ise bir gader gas-basliq gatirdiyinde giinahlandirir.
Lakin unutmaq lazim deyil ki, ibn al-Cazeri ziyads detallasmaya getso
de, naticeds on yeddi mexrac mugabilinds sasleri dogquz qrupda
com edir: 1) adiz boslugu, yaxud hava sasleri; 2) bogaz (udlaqg) ses-
lari; 3) iki dilgak sasi; 4) damaq sasleri; 5) slizglin sasler; 6) dis (6n —
sart damaq) saslari; 7) dis sasleri (apikal seslar); 8) disarasi, yaxud
yuvaq saslari; 9) dodaq seslari, yaxud labial sasler.

Qeyd olunan 17 mexrac asagidakilardir: 1) agiz boslugu — uzun-
luq bildiren ‘al-’alif \, ‘al-waw s va ‘al-ya’ s -nin maxracidir; bu herflarie
isare olunan saslere - [3], [d], [l - adiz bosludu sesleri (‘al-hurif ‘al-
cawfiyya), yaxud hava [axini] sasleri (‘al-hurdf ‘al-hawa’iyya) deyilir; 2)
bodazin an uzaq (asagi, udlaq) hissssi (‘agsa ‘al-halq) — ‘al-hamza «
[1 ve ‘al-ha’ » [h] saslarinin maxracidir; 3) bogazin orta hissasi (wasat
‘al-halq) — 'al-‘ayn ¢ [] ve ‘al-hd’ ¢ [h] seslerinin maxracidir; 4) bodazin
adiza catan gabaq hissesi (‘adna ‘al-halq 'ila ‘al-famm) — ‘al-Gayn ¢ [§]
ve ‘al-xd’ ¢ [x] saslerinin mexracidir; (‘al-hamza [, ‘al-ha’ [h], ‘al-‘ayn
[, ‘al-h@’ [h], ‘al-gayn [J] ve ‘al-xa’ [x] seslerina bodaz (udlag-bogaz)
sesleri (‘al-hurdf ‘al-halgiyya) deyilir.) 5) dilin bogaza yaxin arxa hisse-
si ve damagdin hamin hissenin Ustinde olan hissasi (‘agsa ’‘al-lisan
mimma yali ‘al-halg wa ma fawgahu min ‘al-hanak) — ‘al-qaf & [q] sosi-
nin maxracidir; 6) dilin arxa hissasinds ‘al-gaf [g] sesinin maxracinden
bir az asadi [saha], dilin kanar (qiradi, qurtaracadi) ve damagin bir

oA anie | il Chug (o o (8 dena (1 dena (3 demaall b Gl el 06y 0
(o= 27 1985 i alah ¢yl 22 5a
Obu Obdiirrahman al-Xalil ibn Ohmed ibn Omr ibn Tamim ol-Farahidinin (al-Firhudinin} (?-
791) baggiliq etdiyi va Ibn al-Cazorinin tarafdar oldugu tadgiqatgilar grupu arsb dili
saslorinin 17 mexracini mitayyanlogdirir. Bura (Sorti olaraq: Ibn sl-Cszerinin grupuna)
oziindon basqa Makki ibn ©bu Talib Xommus sl-Qeysi al-Ondoliisi (966—1045), Sbul-
Qasim al-Xiizali (?-7), ©bul-Hoson Sarih (?-?) va b. daxildirlar.
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hissasi — ‘al-kaf < [k] sasinin maxracidir; ('al-qaf [q] va ‘al-kaf [K] sas-
lerine dilcak samitleri (‘al-harfan ‘al-lahawiyyan — iki dilgek sasi (sa-
miti)) deyilir.) 7) dilin orta hissasindan [baslayaraq] onunia damagin
orta hissasinadak (min wasat ‘al-lisan beynahu wa beyna wasat ‘al-
hanak) — “al-cim z [c], ‘as-sin Ji [§] ve (uzunlugq bildirmaysn) ‘al-ya’ s
[y] saslarinin maxracidir; 8) dilin kenarindan (ucundan) baglayib, daha
cox sag, gisman da sol azi dislaracan [olan sahsa] (min ‘awwal haffa
‘al-lisdn wa ma yalihi min ’al-'adras min ‘al-canib ‘al-eysar ‘ind ‘al-
‘aksar wa min ’‘al-eyman ‘ind ‘al-’agall) — 'ad-dad .= [d] sesinin
mexracidir; (‘al-cim [c], ‘as-sin [§], (uzunluq bildirmayan) ‘al-ya’ [y] ve
‘ad-dad [d] seslerine damaq sasleri (‘al-hurdf ‘as-sacarnyya — damaq
(dil). sasleri) deyilir.) 9) dilin ucuna yaxin yerinden (kanarindan,
qrragindan) qurtaracaginadsk olan sahs ila damagin onun davamt
olan Ust hissasi (min haffa 'al-lisan min ‘adnaha 'ilfa muntaha tarafih
wa ma beynaha wa beyn ma yalih min ‘al-hanak ‘al-'a‘l3) — ‘al-lam J [/]
sasinin maxracidir; 10) dilin kanarindan (ucundan) baslayib onunla
ust kasici dislers yaxin, [/] sesinin maxracindsn bir az asagida [olan
saha] (min taraf ‘al-lisan beynahu wa beyna ma fawqas-sanaya ‘asfal
‘al-lam qalilan) — ‘an-ndn ¢ [n] sesinin maxracidir, 11) ‘an-nan [n]
sasinin maxracindan baslayib, dilin ucu ile Gst kasici diglardan yuxa-
rida (uzaqda) [olan saha] (min maxrac ‘an-nan min taraf ‘al-lisan bey-
nah wa beyn ma fawq 'as-sanaya ‘al-‘ulya) — ‘ar-ra’ , [r] sesinin max-
racidir; (‘al-lam [/, 'an-nan [n] ve ‘ar-ra’ [r] seslarina sizgun saslar (‘al-
huraf ‘az-zalqgiyya) deyilir.) 12) dilin ucu ile Gst kasici dislerin kdkle-
rinden (diblsrindan) baslayib, damagadsk [olan saha] (min taraf ‘al-li-
san wa 'usdl ‘as-sanaya ‘al-‘ulya musa‘idan 'ila ciha 'al-hanak) — ‘at-
ta' < [f], ‘ad-dél > [d] ve ‘at-ta’ L [{] saslarinin mexracidir; (Bu seslere
dis (6ndamagq) sasleri (‘al-hurdf ‘an-nit'iyya) deyilir.) 13) dilin ucu ile alt
kesici diglarin nisbatan (azaciq) yuxar hissesi arasinda [olan sahs]
(min beyn taraf ‘al-lisan fuweyq ‘as-sanaya ‘as-suflid) — 'as-sad u= [s],
‘as-sin s [s] ve ‘az-zay ) [z] saslerinin maxracidir; (Bu saslers fit sas-
lori (huriif "as-safir), yaxud dis sesleri (‘al-hurif ‘al-'asaliyya — dis sas-
leri; kesici dis sasleri, apikal saslar) deyilir.) 14) dilin ksnar (ucu) ils
Ust kesici diglarin arasi (min beyn taraf ‘al-lisan wa ‘atr &f ‘as-sandya
‘al-‘'ulyd) — 'az-za' & [z], 'az-zal > [2] ve ‘as-sa’ < [s] saslerinin maxre-
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axmasl naticasinde lateral [], burun boslugundan sliztilmasi ile [m] ve
[n] emala galir. Belalikla, srab dilinds U¢ stizilan samit var: [l], [m] ve
[n];

3) titrak. Telafflzl zamani feal danisiq Uzvinin geyri-faal danisiq
Gzvl ile manea bir nege defeye aradan qaldirlaraq titrak [r] samiti
amala galir;

4) yarimkiplegan (kiplegen-noviu, affrikat). iki (biri — kiplesen, dige-
ri - novlu) samitin birlesmasindan alinan sas yarimkiplaesan (kiplesan-
novlu, affrikat) adlanir. 9rab dilinds bir yarimkiplesen var: [c].

Novlu samitlerin talsffliiz seciyyasi feal danisiq Gzvinun qeyri-faal
ilo yaxinlagmast naticasinda yaranan novda hava axininin novun ks-
narlarima surtiinarak-amsle gatirdiyi kiyddr.

Nov samitleri novun formasina gére yumru (dairavi) vae yasti (el-
lipsvari) olur. Yumru nov samitleri teleffliiz edilerken nov kéndslan ke-
sikde dairavi forma alir. Bu [s], [z], [s] ve [w] samitlerin telsffliziine
aiddir. Digar nov samitlari yastinovlu hesab olunur: [s], [h], [X], [], [s],
[2], [], [A] [f], [h], [y].

T.Hassan iss, yuxanda geyd olundugu kimi, erab dili samitlarini
slamatleri baximindan nazsrdan kegirir va Xalil ibn ©hmd, Sibaveyhi,
as-Siiyuti ve Ibn Cinniden uzada getmayib* asagidaki kimi tosnif edir.

T.Hessan samitlori glclulik-zsiflik slamstlarine gbérs doérd grupa
aylrir:

1. dad @l sal (glclit samitlor): [b, t, d,d, t, g, 9,k '];

2. 555 Gl sal (zaif samitlar) : [s, 2z, h, X, 2, 2,8, 8,j,8,. 2,8, f h V]

3. &S G sea (Miirekkab samit): [c];

4, o sia O 5al (Orta samitlor) : [r, |, m, m, n, n, A, /A, n, 0, w, y]. Bu
grupa daxil olan [r] samitine T.Hassan slave olaraq titrak sifatini
(6,189, dilin yanlarindan sdzdlen [I] samitine (.u's) lateral sifstini
maxsus edib.

1 J}:J_,a;.a;n;i e 256 el oy il wiel_alt 5\_,.&9_5:,\_,0:\._1__"19_'1@;4“ (Olde c_':ih _yi ;‘é_-;u,\!

0246 — 12000 13w < S AN Jii 538 8 LAl eolial) adldll apaud)
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cidir; (Bu saslars disaras! saslar, yaxud yuvaq saslari (‘al-hurdr ‘al-1i-
sawiyya) deyilir.) 15) asagt dodagla ust kasici diglarin arast (min batn
'ng-gafa ‘as-sufld wa ‘afr af ‘as-sanaya ‘al-'ulya) — ‘al-f" - [f] sasinin
maxracidir; 16) dodaglarin arasi (mimma beyn 'ag-gafateyn — iki do-
dagin arast) — (uzunluq bildirmayan) ‘al-wdw s [w], ‘al-bd’ « [b] va ‘al-
mim a [m] saslarinin maxracidir; {‘al-f4' [f], (uzunluqg bildirmayan) ‘a/-
waw [w], ‘al-ba’ [&] va ‘ai-rmim [m] saslarina dodaq saslari, yaxud la-
bial saslar (‘al-hurdf ‘as-safawiyya) deyilir.) 17) burun boglugu (al-
xeysiim) — 'an-nin ¢ [n] va "af-mim » [m] sonor saslarinin maxracidir.

Omale galma lisuluna gora

Orab dili samitlari talaffuzunda yaranan manesnin xarakterina uy-
gun olaraq iki grupa bdlundr. T.Hessan da samitlari iki grupa bolur, la-
kin bunu maneanin xarakter kimi saciyyalandirmayarak (kiplagan va
novlu olaraq adlandirmir) samitiarin alamatlari (<<= - correlations) ki-
mi gabul edir.

Talaffuzunda tam manea - kiplesma usulu ila - amala galen samit-
lar kiplesen adlanir. Kiplasan samitlar sirasina partlayan '], [b], [t], [d],
[4), [t], [a], [K], suzulan(l], [m], [n], titrak [r] va yarimkiplegen (kiplasen-
novlu, affrikat) [c] aiddir. Belslikla arab dilinda on tg¢ kiplagen samit
var: [']. (0], [t], [e]. [, [r]. {9, {8, [, K. O, (). [r1].

Talaffuzunda yarim¢iq manea - novdan kecma usulu ile = amals
gelen samitlar novlu adlanir. Sreb dilinda on beg novlu samit var: [s],
(hl, [x1, [z [21. [s). (8], [, [z, '), (&3, [f]. [h]. [wl. Iy].

Kiplesen samitlarin talaffuz saciyyasi faal danigig uzvunun geyri-
faal va yaxud bagga faal danisiq (izvii ila kiplagmasindadir. Samitn
talaffuzu maneani tamamila aradan galdirmadan mumkun deyil. Kip-
lagmanin aradan galxmasina, bagga sozla rekursiya marhalssine gé-
ra arab dili samitlari dord nova ayrilir:

1) partlayan. Bu halda manea ani olaraq agilaraq, sanki partiayig
bag verir. Sreb dilinda sakkiz partlayan samit var: ['1, [b], [t], [d), [d]
(8 [al, K%

2) suzulan. Bu halda hava axininin maneani aradan qaldinb agiz
va burun boglugundan tadricla stiziimesi bag verir. Hava axininin
maneani aradan galdirib agiz boglugundan dilin yanlarindan stzilib
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Kuy va tonun istirakina gora

Omala galmasinda ton va kuyun istirakindan asili olaraq samitlar
kuylu va tonlu olmagla iki gqrupa ayrilir. Bels ki, tonun ustunluyu (d6v-
rii rags) olan samitlar sonor, kuyun ton tzerinds tstinliya (qeyri-dév-
ri rags) olan samitlar isa kuylu adlanir. ©rab dilinda alti sonor: [l], [m],
[n], [r], [w], [y] va iyirmi iki kuylu samit var: ['], [t], [b], s}, [c], [h], [X],
[dl, [2. [2]. [s]. [s} [s]. [d]. DY, 21, [, [GL, (. [a], [K], [M]. Bu meyardan
¢ixis edarak T.Hassan samitlari tasnif etmayib.

incalasme-qalmla§maya gora

Bazi arab dili samitlari ozlarina maxsus alamatlara malikdir. inca-
lessme, qalinlagma, veryarlasma alamatlari bazi arab dili samitlarina
malik olaraq onlarin muayyan daracada farqliliyina gatirib ¢ixarir. in-
celesma alamati dilin orta hissasinin sart damaga dogru qalxmasi ila
kasb olunur. Bu slamstla [c], [s], [K] va [I] samitlari segilir. Dilin orta
hissasinin yumgaq damaga dogru qalxmasi [x], [3] va {q] samitlarina
galinlasma, dilin arxa hissasinin yumgaq damaga dogru qalxmasi [s],
(g}, [t], va [z] emfatik samitlarina velyarlagma gatirir. Qalan samitlar
orta hesab olunur: [], [b], {t], [s]. [n], [d], (2], {r). (2], [s], []. (f. (m], [n],
(hl, wlve [yl

Samitlar emfatik-qeyri-emfatik baximindan dord cut amala gatirir:
(][5}, (] = [d}. [t] - [t], [z] - [z].

T.Hassan arab dili samitlarini bu baximdan tasnif edarak onlari sa-
dace emfatik-qeyri emfatik baximindan yanagmisdir. Emfatik samitlari
a>ia, qeyri-emfatiklari isa &8+ adlandrraraq onlar iki grupa ayirmisdir.
Qeyd olunmalidir ki, orta[r, I, m, n, w, y] va inca [I] samitlarini, habels
6zltntn alava etdiyi [m, n, fi, n, n, n] samitlari isa tamamila heg bir
grupa aid etmayib:

1. p2aa (qalin): [z, s, 4, t, 2]

2. #m(ince): b, t, s, ¢ jhxdzzss$§- fgqkhv

Yumsgaq damagin vaziyyatine gora
Yumgaq damagin vaziyatina gora samitlar iki qrupa bolunur. Bu-
rada ssas masala hava axininin agiz, yaxud burun boslugundan gal-
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masi ile baghdir. Bels ki, yumsaq damaq yuxara qalxmis veziyyatde
burun bosluguna yolu baglayir va hava axini agiz bosluguna kegarak
agiz samitlerini amala gatirir: ['], [b], [t], [s], [c], [h], [X], [d], [2], [F], [z].
[s]. [s]. s, [d], [t]. [2], ], [dl, [f], [ql. (K], [, [h], [w] ve [y]. Yumsaq da-
maq asaga enmis vaziyyatda hava axininin bir hissasini burun boglu-
guna oétirarak burun samitlarini emale gstirir. Orab dilinda iki burun
samiti var: [m, n]. Bu grupa T.Hassan nun va mim-in modifikasiyalari-
ni da slave edib: [m, n, A, A, N, n]
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Qeyd etmoak istardik ki, Temam Hassanin areb dili samitlerina
ndgteyi-nazari canli arab dili ile six badlidir. Bels ki, tadgiqat¢cinin ver-
diyi tesnif ile diger diicilerin arab dili samitlarine verdiklari bu ve ya di-
ger tesnifindan forgi ondadir ki, o, arab slifbasinin shate etdiyi (ham-
zo daxil olmagqgla) samitlerle kifaystleanmir va arab adabi dilinde, habe-
la lehcalards saslanan samitleri da 6z tasnifine alava etmisdir. Fikri-
mizca, T.Hassanin canli arab saslarinae “qulag verib” onlari Gmumi
arab dili samitlari kontekstinds tasnif etmasi oldugca maqgsadyénlidir
va arab dili sasleri hagginda dolgun tasavvirin formalagsmasina xid-
mat edir.

Ocobbin B3rnsg Tamam XaccaHa Ha npobnemy
knaccuduvkaymm apabekux cornacHbixX

B cratbe paccmatpuBaeTcss 0COBEHHOCTb W OpPUTMHAaNbHOCTb
nogxoaa Tamama XaccaHa, OTNMYaLLErocs CBOUM HOBATOPCKUM
nogxogom Ko mHormm npobnemMam apabckoro asbika, Ha npobriemy
knaccudukaymm apabckux cornacHsbix. OTtmevaeTcs
LenecoobpasHOCTb Y MOME3HOCTb yYuThiBaHUA 3ByYawmx B «BbiTo-
BOW» pasroBOpPHOW apabCKoM peudn «KUBbIX» 3BYKOB npu obuen mx
knaccudukaumu.
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INGILIS DILINDO PERFEKT ZAMANLAR
SISTEMi VO ONUN AZORBAYCAN DIiLINDO iFADOSI

Yegana Qarasova’

Azorbaycan dilindon forgli olaraq ingilis dilinin zaman sistemindo
perfekt zaman formalan xiisusi yer tutur. Bu dilde perfekt zamanlar qrupu
kegmis, indiki, golocok va kec¢miss nazoran golocok perfekt zaman
formalanni 6ziinds birlogdirir. Bu formalann hor birinin 6ziinamaxsus
grammatik qurulusu, mona xiisusiyystloi va Azarbaycan dilinds ifado
iisullan vardir. Lakin bu vaxta qader ingilis dili perfekt zamanlar qrupu
Azarbaycan dili fel zamanlan ils miiqayisali sokilds xtisusi tadqiqat obyekti
olmamigdir.

Dilgilik adsbiyyatinda ingilis dilindski perfekt zaman formalan barads
alimlor arasinda fikir birliyi do yoxdur. Perfektin zaman, yoxsa tarz vo ya
bunlarin hor ikisindon fargli spesifik bir kateqoriya olmasi kimi ideyalar
dil¢ilar arasinda ciddi miibahisalara sabab olmugdur.

Ingilis va azarbaycan dillorinin materiallan asasinda bu problemin aktual
miigayisali-tipoloji tadqiq edilmigdir.

Maqalodo osas mogsad ingilis dilinds perfekt zaman formalannin
Azorbaycan dilinds ifado formalanni imumi dilgilik zomininds
aragdirmaqdan, Umumi- oxsar va farqli cshastlonn miisyyanlagsdirmakdan
ibarstdir. Homin magsad asagidak vazifslon sortlondinir:

- Miiasir ingilis dilinin zaman sisteminds perfekt zaman formalarinin
yerini miayyanlosdimmak;

- Perfekt zamanin mongoyini aragdinb meydana ¢ixartmag;

- Miixtolif dillards perfekt zaman formalanni agiqlamagq;

- Perfekt zaman formalannin mana xiisusiyyastlarini géstarmak;

-Perfekt zaman formalarimin her birinin Azarbaycan dilinds ifads
formalanm iizs ¢ixartmaq vo konkret elmi tahlilini vermak;

- Sintaktik baximdan perfekt zaman fommalannin  rolunu
milayyanlagdirmak;

* BDU llahiyyat fakiiltasinin bag miisllimi.
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- Dil islublaninda perfekt zaman formalannin islonma tezliyini toyin
etmak;

- Perfekt zaman formalannin slubi imkanlanim miiayyen etmak.

Bolli oldugu kimi, ingilis dilinde zaman sistemi bir ¢ox dillora nisbaton
daha genigdir. .

Bu dilde Azarbaycan dilindan forgli olaraq analitik quruluslu miistaqil
perfekt zaman formalan faaliyyat géstarir.

Bu zaman formalan to have komskgi felinin asas felin kegmis zaman feli
sifati (Participle I) ilo birlagmasindan yaranir. Qadim ingilis dilindos to have
feli ciimlonin xabori funksiyasinda islonmisdir. Ciimlodaki s6z sirasina gora
hamin felden sonra vasitasiz tamamllq va tasirhi felin kegmis zaman feli
sifati galirdi. To have feli kegmis zaman feli sifati ilo birlagorok predikativ
sifat funksiyasii dasiyirdi. Kegmis zaman feli sifati komiyyato, cinss vo
hala géra vasitasiz tamamliqla uzlagmigdir!

He hoefp pa boc zewriten=He has that book writen = O yazilmig hamin
kitaba malikdir.

Bu ciimlads yazmagq isini yerino yetiran “o” avazliyi il ifads olunan
miibtadadr, isin naticasi iss kitabin yazilmasidir.

Belolikla, mongs baximindan sarbast sintaktik birlasmo hesab olunan
konstruksiya zaman kegdikca analitik zaman formasina gevrilmisdir.

Bozi Avropa dillorinin ssasinda duran qadim latin dilinds do perfekt
zaman qrupu mévecud olmusdur. Latin dilindoki perfekt zaman formalannin
analoqunu ingilis, fransiz, alman vo basqa dillards tapmaq miimkiindiir.

O. Yespersen “The Philosophy of Grammar” asarinds perfekti kegmis,
indiki va galacak zamanlarla bir sirada zaman kateqoriyasina daxil etmisdir.'

1) O.Ecnepcen. ®@unocodus rpammarika. Mocksa, V3nare mcTBO HHOCTPAHHOK
ymuTepaTypel.1958,¢ 274;B Ilyish The Structure of modem English.JIerrmrpan
Hapatemsctso [Ipocsemenue 1971,c 90-98 I H.Boporoea.Oyepku 1o rpaMMaTHKE
aHT/BICKOro A3kKa, MocKBa m3AaTe bCTBO IMTEPATYPa Ha HHOCTPAHHOMN
#35IK.,1960.c187-222; I" H Misanopa. Bun 1 BpeMs B COBpeMEHHOM aHTIIMHCKOM
s3uke. Jleruearpan, 3a-po JlermArpanckoro Yausepcnrera,1961,¢.107-

142;A V1. Comprymxuii TTepgexT # KaTeropus BpeMEHHOH OTHECEHHOCTH. -
WHocTpaHuble A3BIKA B mIKone xypHamsL, 1955, N-1,2,BS Khaimo-
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M Brayent vo CEyken perfekti “Onca golma” (mpemmecTBoBaHue)
monasini ifads edsn forma kimi sorh etmislor. Onlar burada O.Yespersenin
mashur sxemindon farqli olaraq indiki perfekt zaman formasim “before -
present”-a daxil ederak, ingilis dilinds felin torz — zaman sisteminin ¢ox
milkammal sxemini verirlar.

Mualliflar gostarirlar ki, “before - present” (mpeagnactosmee) anlayigim
mantiqi cohotdon miidafio etmok diizgiin deyildir. Ciinki indiki zamana
gadar bas veran har bir harakot kegmise aid olur.?

H.Suit, H Paitsma, S.T.Anionz, M.A.Qangina, N.M.Vasilevskaya va
bagqalan perfekt zaman kateqoriyasi daxilinda nazardan kegirmislar.

Digar qrup dilgilor iso perfekt formalannin zaman bildirmasi faktim
inkar edorok onu torz kateqoriyasina aid edirlor. Bu qrupa M.Deycbeyn,
M.B.Carlston, Q.N.Vorontsova, B.A Ilyis va digarlori daxildir.

[.P.Ivanova hesab edir ki, miiasir ingilis dilinde felin miistaqil torz
kateqoriyasi yoxdur vs bu dilde zaman - tarz kateqoriyasi birlikds faaliyyat
gostorir.'

0.1 Musayev ingilis dilinds felin zaman va tarz kateqoriyalarinin ayrica
morfoloji ifada vasitalorinin méveud olmadifm geyd edir. O, gostarr ki,
eynt formant har iki kateqoniyan: ifads etmoys gabildir. Mas: He had written
the article ciimlosindo perfekt formasi eyni vaxtda ham horskstin torzini,
yani onun bitmis oldugunu, ham do zamanim, yani kegmisds icra edildiyini
bildirir.

vich,B.I.LRogovskaya a Course in English Grammar Mocksa M31-Bo <<Bricmas
mxona>>,1967,C.B3-B4 va s.

2)1.M.A.Ganshina,N.M. Vasilevskaya English Grammar. Moscow,Higher School
Publishing House,1964,c.16

2.0.Ecnepcen ®mrocodma rpamMmariku. Mocksa, Hisp. sHoctp. . 1958,¢.254.
3.T.A.Boporuopa Ouepky no rpaMMaTHKeE aHTIMICKOro s3uka. Mocksa M3, . Ha
HHOCTD.A3.,1960,c 192.

*3)1.M.I1.MBanoRa 1 1ap.TeopeTyeckas rpaMMaTHKA COBPEMEHHOTO AHTIHIHCKOIO
A3eka.Mockea,1981.¢.6.
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Perfektin zaman va torz kateqoriyalanindan farqli spesifik bir kateqoriya
olmas: fikrini ilk dafs prof.A.I.Smimitski irali sirmiisdiir.

O, homin kateqoriyan: “the category of time relation” (xareropms
BPEMEHHOH oTHecerHocTH) adlandirmigdir.” Bu kateqoriya (bitmis Pel'feCt?
harakatin bitmamig (non-perfect) harskatls opozisiyasindan ibarot iki {izvlii
sistemdir. Mas;

comes — has come; came — had come

is coming - has been coming; will come — will have come. N

B.S Xaymovi¢ vs B.I.Rogovskaya perfect — non perfect opomglyasmln
amala gotirdiyi kateqoﬁyam “The cateqory of order” adlandirmuslar. .

Ayn -ayn dillsrds indiki zaman monasim ifads edon miixtalif qrammatik
zaman formalan iglonir. Azarbaycan dilinds indiki zamanm bir név?i va.@r.
Qrammatik cohatdan Azotbaycan dilinden farqlonsn ingilis dilmds_ 189
obyektiv indiki zamani aks etdirmok iglin dérd zaman formasgldan .ist?fad.a
olunur. Onlardan iigiinciisii The Present Perfect Tense Fom (Indiki bitmig
zaman formasr) adlanir. o

Indild bitmis zaman formas analitik @isulla — to have komakgi felinin
indiki Indefinite (qeyn-milsyyon) zaman formas: (have,has) ve asas mana
dastyan felin kegmis zaman feli sifsti (Participle IT) vasitssile amals golir.
Yoni have (has) + Past Participle formantindan istifade olunur. Moasalon, I
have lost my key — Mon aganm itirnigom. I don’t think he has ever sold a
picture (S.Maugham) Els biliram, birca ssorini (sakil) da satmayib.

2.0ruc Musayev.Ingilis dilinin qrammatikasi Baki,Maarif
nasriyyati,1986,s.97 Maarif

nogriyyati,1986,5.97.

3.AN.Cvmpremgarit Mopdionioras asrmiickoro s3pika. Mockea, M34-B0 THT.HA
HHOCTpP.13.,1959,¢.274.

4.B.C Xaitmopmy B Porosckas. Teoperaueckas rPaMMATHKA aBTIHACKOTO
mema. Mockea Msn, Bricmasn mkona, 1967,¢.133.
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Indiki perfect zaman formasi semantik cshatdan an gox Azorbaycan
dilindski naqli kegmigo uygun golir. Ingilis dilinds indiki zaman funksiyasin
dasiyan Present Perfect-in Azarbaycan dilinds ke¢mis zaman keyfiyyatino
malik olan zaman formasi ilo realiza olunmasi dilin psixologiyasi vo
grammatik qurulugu ils baghdir.

1. Present Perfect (Indiki perfekt) zaman formas: kegmisds icra olunub
bitmis, lakin 6z naticasina gors indiki zamanla kasison horakatlan ifads edir.
Bu zaman formas: harakatin hansi kegmis zamanda icra olunmasindan asili
olmayaraq naticasi goz qabaginda olan harakatlorni 6ziinds oks etdirir. I have
written of his relations to women.(S/Maugham) Moan onun gadinlara olan
miinasibstinden yazrmigam.

“Ishave informed you of the legal background”, he asserted (H.Hailey) —
“Man qitvvads olan ganunlar barads sizo molumat vermisom”, - deys o
tasdiq etdi.

Gostorilon ciimlalords harokstin na zaman bas verdiyi deyil, homin
harakatlorin bitmis olmasi, yani naticasi daha ¢ox maraq dogurur. Indiki
Perfect zaman formasinin bu mena Xiisusiyysti Azorbaycan dilinds naqli
kegmis zamanla demak olar ki, eynidir.

Ingilis dilindoki indiki perfekt zaman formasinda kegmis horakatin indiki
vaxtla slagesi fellorin leksik xiisusiyystlorindan do asili olur. Indiki perfekt
zaman formasi hiidudlu fellarlo ifado olunduqda bitmis harakat vo indiki
vaziyyat arasindaki slaga sabab va noticadan ibarat olur.

Masslan:

She has broken her pen .(O, galomini sindinb)

The rain has stopped. (Yag:s dayanb)

Hiidudsuz fellsr indiki perfekt zaman formasinda iglondikds bitmig
horokatls indiki vaziyyst arasindaki slags forqli olur. Bu halda icra olunmusg
indiki zamanda miisyysn natica ils uygunluq toskil edir.

2. Present Perfect zaman formas: hslo baga g¢atmamig miisyysn vaxt
kasiyinds icra olunmus harokatlori gostormok iigiin do igladilir. Bu halda
bitmamis vaxt today (bu giin), this week (bu hafts), this month (bu ay), this
year (bu il) va s. Zaman zorflon ilo géstarilir,. My brother has bought a new
car this month — Qardagim bu ay tozs magin alib.(Ay halo basa ¢atmarmigdir)
I'have smoked ten cigarettes today. — Man bu giin on adad sigaret gokmigom.
(Giin hals qurtarmamugdur).
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3. Hoyatdan ko¢miis insanlann faaliyystinin hazirki naticasi kimi bir seyi
gostormok iigiin Present perfect zaman formasindan istifade olunur.
Shakespeare has written the greatest tragedies. (Sekspir moshur facislor
yazmmigdir)

4. Peresent Perfect zaman formasi zaman ve sort budaq ciimloalorinds
islonarkan bitmis galacak harakati ifads edir. When I have satisfied my pas-
sion I’'m ready for other things. (S.Maugham) — O zaman ki, man etirazimi
séndiimiis oluram, basqa islars hazir oluram. If the police haven’t shown up
yet, I shall call them. (I.Levin) — ©gar o vaxtacan polis galmamis olsa, man
onlan ¢agiracagam.

5. Present Perfect zaman formas: kegmisds baslanmis, miloyyan miiddat
davam etmis vo hal hazirda da davam etmokds olan horokatlori do ifads edir.
Bu halda ya horakotin baslanfic noqtesi, ya da biitévlikds davametms
miiddati nozara ¢atdinlmalidir. Harokstin baslangicim gostarmak iigiin since
soziindan istifads olunur. Bu 56z ingilis dilinds 6nlik, baglayici va zarf kimi
cixig edir.

Indiki perfect zaman formasi ils ifads olunmus horokatin hal-hazirda
sitrakliliyi for s6zonii vasitasi ilo do gostarilo bilir. I haven’t been home for
five years I think I had forgotten it all (S.Maugham) — Man bes ildir ki,
evimizds olmuram, mana ela goalir ki, onu tamamils yaddan ¢ixartmigam. Bu
halda Azarbaycan dilinds indiki zaman formasindan istifade olunur. Indiki
perfektin yuxanda gostorilan monada islodilmesins inklusiv islonma deyilir.

6. Present Perfect indiki zaman morkozins yaxinlasan, lakin hazirki anda
davam etmayan harakstlori da gostarir. Bu mena xiisusiyyati, har seyden
onca, matndon asih olur. At last you have come: I have waited for you for
about an hour. (Nabayat, son golibson mon soni toxminen bir saatdir ki,
gozlayiram)

Indiki perfekt zamanin yuxanda gostorilon mona xiisusiyyoti do
Azarbaycan dilinds indiki zaman formasi ils ifads olunur.

Ingilis dilinds felin xobar soklinin (The Indicative Mood) ke¢mis perfect
zamam morfoloji qurulusuna goérs Subjunctiv II soklinin kegmis zaman
formasi ilo eynidir. Onlann har ikisi had + Participle IT formanti ils amalo
golir. Bu formalar oxsasalar da semantik cohstden bir-birindan farglonirlar.
Birinci hoqigi fakti, real isi bildirrss, ikinci heqgiqi real olmayan, lakin
nozords tutulan va ya arzu olunan haraksti ifads edir. All eyes had tumned to
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the women who was standing now. (H.Hailey) — Biitiin gozlor indi ayaga
qalxan qadina toraf gevrilmisdir. If T had only waited perhaps it would have
gone all right. (S.Maugham) — Ogar bir az gézlesoydim balka ds har sey 6tiib
kecardi.

Kegmis perfekt zaman formasi barads do dilgilsr arasinda fikir birliyi
yoxdur. Bazi grammatistlor, masalon, H. Poutsma, K.I1.Onilnz, E Kreyzinga
siibut etmays ¢aligirlar ki, felin kegmis zaman perfekt formas: biitévlitkda va
ya qismoan indiki perfekt zaman formasma uygun gslir. Digar qrup alimlar —
O Yespersen, Q N.Vorontsova, B.A Ilyis hesab edirlor ki, kegmis zaman
perfekti yalniz gisman indiki zaman perfekti ilo uzlagir®.

Kegmis perfekt zaman formasinin hanst qrammatik kateqoriyaya daxil
olmasi. mosalasi ds miibahiss dogurmusdur. Belo ki, O.Yespersen kegmis
perfekt zaman formasim indiki zaman perfektindon ayiraraq ona xiisusi
zaman yeri (ante-preterite, before-past) vermisdir’. B.A Ilyis kegmis perfekt
zaman formasina xiisusi zaman yeri ayiraraq, onu ke¢mis zamandan da
qabaq galen vaxta aid etmisdir®. Q.Veber va Q.N.Vorontsova kegmis perfekt

4.1. . I1.BanoBa.Bua m BpeMA B COBPEMEHHOM aHTTMICKOM s3bike. JleHuHTpan,
Wap Jlesmmrpancroro Yaueepcurera.1961,c 131.2. Yena orada,sah 132.
3.5.A Hinnum. CoBpemMeHHDI! aRTIifCKuit mpik Mocksa,l"ocarom3nar, 1948,c.166.

’5.1.G.Weber.Der Bau der englischen Sprache Leipzig,1934,sah
82,T.H.Bopormosa.3uauerne

nepdeKTa B COBpEMEHHOM animiCcKoM m3bike. Jlok. mucc.Mocksa, 1953,c.28.
2. H.I1.WlpanoBa.Bug 1 BpeMsi B COBPEMEHHOM AHTJIMHCKOM
s3eixke.Jleawarpan, 3. JIeauarpagckoro YHrBepcHTeTa, 1961,¢c.131.

3. JTarumckwit s3pk.(ITox.om.pexak.B.H.Jpxo 1 B.M.JIo6oms
Mocxkea,IIpoceemenne, 1983,c.83.

4.9.Q.0Oliyev.Alman dilinin qrammatikasi.Bakt,ADU nagriyyati,1959,s.154.
5.M.0.Quliyeva.Fransiz dili. Baki,Maarif nagriyyat1,1983,5.332.

6.Axundov Agamusa.Felin zamanlan.Baki,Azarbaycan.Dovlat Un-
ti.Nosriyyat,,1961,s.116.

7. Muasir Azarbaycan dili,Morfologiya,Il.c.,.Baki,Elm 1980.5.331-332.
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zaman formasmu tarz kateqoriyaslna daxil edirler’. I.P.Ivanova ke¢mig
perfekt zaman formasmdan bahs edarkan. Plyuskvamperfekt termini ils ifada
etmigdir'®. Bu da sababsiz deyil. Qadim latin dilinda Plyusquamperfectum
adlanan perfekt zaman movcud olmugdur. Bu zaman formasi kegmigo aid
olan har hansi bir ig va ya harakatin basqa bir is va harakatdan qabaq bitib
qurtardift monasii bildirmisdir''. Latn dili Plyusquamperfecturn zamam
analoji ifadasini alman dilinda Plusquamperfect’’, fransiz dilinda plus-que-
parfait, ingilis dilinda past perfect zaman formalannda tapmisdir. Har ig
dilda bu zaman formalan istar qrammatik formasma, yani analitik yolla
amala galmasi iisuluna, istarsada ifada etdiklari mana xiisusiyystlorina gora
bir-birila uygunluq toskil edir. Alman, fransiz, ingilis dillarindaki
plyuskvamperfect (plusquamperfect, plus-que-parfait, past perfect).
Azarbaycan dilinda naqli kegmigin hekayasi ila ifada olunur. Bu barada prof.
A A Axundov yazir: “Azarbaycan dilinda ke¢mis zaman anlayisi yalmz
sithudi va naqli kegmislo mohdudlagib qalmur. Kegmis zaman anlayisi daha
bir sira qrammatik vasitalorls da yarana bilir. Dilimizda felin hekaya va
ravayat formalan va ya xabar formasinin hekayasi va ravayat novlari da felin
kegmis zamam manasin1 yaradir. Bunlar osason iislub ¢alarhiglan yaratmaga
xidmat edir. Odur ki, hekaya va ravayat formalan aslinda miisteqil bir
qrammatik kategorivadir™’. 1980-ci ilda nagr olunmus “Miiasir Azarbaycan
dili" kitabimin IT cildinds hekaya va ravayat mazmununu ifada edan 1di, imig
komakgqi fel osasma gosulmasi yolu ila diizalan forma kegmis zamamnn
miirakkab formalanndan biri sayilan, uzaq ke¢mis kimi izah olunur. Hamun
kitabda postonlic ki, uzag kegmis Azorbaycan dilinda iks formada olur. Bo
zamant binoci formas ssasmta  mus yakilgisinio qogulmast va bu sakilgiya
idi va imis baglamasinn artinlmas: yolu ilo amala galir. Mas: yazmig idi,
getmis idi, yaznug imis, getmis imis'*.
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Ingilis dilinde kegmis perfekt zaman formasmin 9sasen asagidaki mona
xisusiyyatlori vardir:

1. Past Perfect (ke¢mis perfekt) ke¢misds milsyyon olunmus bir

vaxtdan ovval icra olunub

bitmis harokatlor ifads edir. Burada milayyan olunmug vaxt iki dsulla
gostarils bilar: a) kegmis geyri-miiayysn (Indefinite) zaman formasi ila ifads
olunan digar bir harokatla. Keith had wanted to help her when he saw
it.(A. Hailey) — Keyz bunu gérando ona komok etmok istomigdi. b) Vaxt
bildiran zarflarla: by 2 o’clock (saat ikiya gadar), by Sunday (bazar giiniins
kimi), by the end of the month (ayin axirina gador) va s. Burada by s6z6nii
Azorbaycan dilins qadar va kimi sézlon vasitasilo tarciims olunur. Mas: She
had put some order into the drawing-room by now.(S.Maugham) — O, indiys
gadar qonaq otaginda saligs - sshman yaratmisdir.

2. Past Perfect zaman formasi indiki perfektds oldugu kimi icra olunub
bitmig, lakin 6z noticesi ilo ke¢mis zamanla baglt olan harokotlori ifads
etmak xiisusiyyatina malikdir. My sister said that she had opened the win-
dow. — Bacim dedi ki, o pancorsni agmigdi.

3. Keg¢mig perfekt zaman formas: ke¢mis vaxtdan avval bag verib bitmis
lakin 6z nsticasino gora kegmis zamanla slagadar olmayan harskstlar ds
gostora bilor. Bu halda ke¢mis perfekt zaman formasi 6tori kegmis perfekt
funkstyasini dagiyir. Onun bu mona xiisusiyystina, osason vasitoli nitqde
islonmis ciimlalards rast galinir. My friend told me that he had lost his book
on that day. — Dostum mono dedi ki, o homin gin kitabm
itirmigdi.(itirmigdir, itirib)

Ingilis dilinin kegmis perfekt zamani bu pozisiyada Azarbaycan dilina
ham noqli kegmis, ham da naqli kegmisin hekays (uzaq kegmis) formalan ila
taeciima edila bilir.

4. Molumdur ki, kegmisdo ardicil bag vermis iki vo ya daha ¢ox harakati
gostormokdon o6trii ingilis dilinds ke¢mis Indefinite zaman formasindan
istifado olunur. Lakin, kegmisds bas vermis harokatin digar bir harokatdan
avval icra olunmasim gostarmak lazim galdikds, hamin harokot hékmon Past
Perfect zaman formast ils ifado olunmalidir. I had seen him before he saw
me. — O moni gérandan avval mon onu gémmiisdiim.

Belo hallarda artiq tabesizlik slagast ilo bagli olan hamcins iizvler orta-
dan ¢ixur, onu tabelilik slaqasinda olan sintaktik vahidlor, daha dogrusu tabe-
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1i miirakkab ciimlonin tarkib hisssleri olan bas va budaq ciimlslarin sintaktik
mithiti avaz edir.

5. Past Perfect zaman formasi zaman va sort budaq ciimlalerinds
islonatkan galacak miiayyon vaxida (agar hamin galacak vaxta kegmigdon
nazar saliursa) artiq bitmig, tamamlanmamug harakatlari da gosters bilir.
Mas: He promised to ring me up when he had got a definite answer. — 0,
miloyyen cavab alda edandan spfra mana zang vurmagina soz verdi.

Bu ciir sintaktik pozisiyalarda kegmis perfekt Azarbaycan dilinda budaq
ciimls tarkibinda deyil, feli baglama tarkibinds islonir va uygun monam feli
sifa T gosma konstruksivalan vasitasi ila ifada edir.

6. Past Perfect zaman formas: kegmisde muayyan bir andan awal
baslamig, danmisiq vaxtina qadar davam edan va homin anda da davam
etmakds olan horokatlori ifada etmak keyfiyystina malikdir. Bu halda
harakatin baslangici (1) since davam etma muddati isa (2) for s6zonii vasitasi
ilo gostorilir. Kegmiy perfektin bu ciir islonmesine da inklusiv islenmo
deyilir. Davamedici zaman formast olmayan fellor da bu zaman formasinda
igladilir. Mas: Tom said that he hadn't seen him since Christmas. — Tom dedi
ki, Milad bayramindan ban onu gormamigdir. He had not shaved for a
couple of days. {5 Maugham) — Bir ne¢a giin idi ki, o iizitnd qurxmamigdi.

7. Past Perfect zaman formasl inklusiv islonarken tokraron bag verib, icra
edilib bitmig harakatlari ifads edir. He had often spoken to me of the silent
town somewhere up in the North of Holland. (S.Maugham) — O, haradasa
Hollandiyanin simalinda yerlason sakit bir gohordon mana dafalarla
dumsnngda.

Ke¢mis perfect zaman formast Azarbaycan dilinda uzaq kegmis zaman
formasindan bagqa, digar vasitalarla da vemls bilar. Tabeli miirakkab
ciimlalorin budag ciimlosinds islenarkon bu zaman formasi dilimizds feli
baglama va feli sifot ila da ifada olunur. The note, as well as other papers he
had left would be examined minutely. (A.Hailey) — Onun qoyub getdiyi
maktub va digar kagizlar dagiq yoxlanacagqdi.Vs ya: O maktub va digar
kagizlar ki, o goyub getmisdi daqiq yoxlanacagdi. When I had asked him
what first gave him the idea of being a painter he was unable or unwilling to
tell me. (S.Maugham) — Man ondan sorusanda ki, rassam olmaq haradan
aglina polib, ya cavah vera bilmirdi, ya da diziiné demak istamirdi.
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Kegmis perfekt zaman formasi mona cohatdon oldugu kimi sintaktik
baximdan da bir sira xisusiyyatlors malikdir. Bu zaman formas: ciimlads
islandiyi yerdan asili olaraq bir ¢ox funksiyalarda olur.

Indiki perfekt zaman formasi ila kegmis perfekt zaman arasindaki bir
forq do ondan ibaratdir ki, ke¢mis perfekt ila ifade olunan harokat ciimlada
homiss zaman markazi ila uygunluq amslo gatirir. Ke¢mis perfektds ifada
olunan harskatin bagqa harskstlorls va ya basqa ke¢mis zaman noqtasi ila
miiqayisasi icra edilon horokstin miiqabillik noqtasinda 6nca galmasini
nazars ¢arpdirir. Indiki perfektds iss harokatin biitovlityit basqa horaksatlarls
va ya climlada zaman dévri adlanan horokotla sadaco olaraq miiqayisasiz
etiraf edilir: No, they have taken her to the hospital. (S.Maugham) — Yox,
onlar enu xsstoxanaya apanblar. He had slighted her somehow forgotten
something he had promised to do.that was all. (I.Yevin) — Oglan ona bir az
etinasizliq géstarmigdi, 0, nasa vad vermis sonra unutmugdu, vossalam.

Biitiin diinya dillarinds golacok zaman is, hal vo horokstin danisiq
vaxtindan sonra icra olunmasmmi bildirir. Bu zamani grammatik cohstdon
ifads etmok iiciin ayn-ayn dillardo miixtolif formal slamatlordon istifads
olunur. Bu slamatlarin sabitlosmasi dillarin inkisafinin son dévrlaring aiddir.

Ingilis dilinde golacok zamanin miistagil qrammatik kateqoriya kimi
moéveiidlugu barads dilgilar arasinda fikir birliyi yoxdur. O.Yespersen ingilis
dilinds gslocok zamanin olmasmni inkar edir. Onun fikrincs, Shall/Will +
infinitive birlogmasinda Shall va Will fellari 6zlarinin ilkin modal manalanni
saxlamislar.

I.P.Ivanova ingilis dilinda galocok zamanin amals galmasini bels izah
edir. “Ingilis dilinds felin galocak zamam Shall vo Will modal fellori ilo
leksik mona dagiyan felin omolo gatirdiyi birlasmonin qrammatiklogmasi
noticasinds diizalir. ”" B.AIlyis ingilis dilinds xalis galocok zamanin
moévcudlugunu gabul etmoyon dilgilara qarst ¢ixmigdir. Onun fikrinca Shall
va Will fellori bazi kontekstlords 6zlorinin orijinal 6hdsgilik, irads, arzu
bildirmoak manalanni qoruyub saxlasalar da, onlar bir gayda olaraq bu mona

b6.1 .0.Ecnepcen. ®unocodns rpavmvaruxa.Mockea M3n.uroct.smT., 1958,¢.60
2W.I1.Fianosa By n BpeMs B COBDEMEHHOM aHTMACKOM
ke Jlemurrpan, M3n JI'Y,1961 c.47.
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calanndan azad, sorbast surotdo galacoyi ifade etmoys gabildir'®.
0.1 Musayev Shall modal felinin mazmunca ikili xarakters malik oldugunu
goOstarir. Yoni bu fel hom modalliq, ham da gslacok zaman mazmununu ifads
edir'’.

Golacak perfekt zaman formas: alman dilindo Futurum II, arab adabi

dilinds iss galacak perfekt zamanina uygun galir.

1. Golacokda miiayysn vaxtdan gqabaq galib tamamlanacaq harokatlori
gostorir: I shall have slept when my father comes. — Atam gslonds
mon yatmug olacagam.

Golacok perfekt zaman formasinda horakatin bitdiyini bildiran galacak

vaxt: géstormak iigiin:

a) zorf vo zorf birlogsmalorindon by 2 o’clock (saat ikiys kimi), by

Monday (bazar ertasina

godar) va s. istifads olunur: By six o’clock I shall have finished my

translation (saat alttya kimi man tarciimoni qurtarmig olacagam.).

b) zaman va sorq budaq ciimlalarinin torkibinds indiki geyri-miioyyan

zaman formasi

(Present Indefinite) ilo ifads olunmus galocakds icra edilacak basga bir

harakatdan istifade olunur: The sun will have set when we reach the town. -
Biz gohars gatanda giinog batrms olacaq. If you ring me up after 7 o’clock 1
shall have spoken to the secretary. — Ogar saat 7-don sonra mans zang etson,
man katiba ila damigmig olacagam.

Ingilis dilindski golacok perfekt (Future Perfect) Azarbaycan dilinds

perifrastik fel

formalan, daha dogrusu, ke¢mis zaman feli sifot ilo qoti golocak

zamanda olan “olmaq” feli vasitasilo ifads olunur. Golacok perfekt zaman
formasi Azsrbaycan dilinds feli baglama va “qurtarmaq” felinin gati galacak
zaman formasi ils ds ifads oluna bilar: I shall have read the article before he
returns. — O, qayidandan svvasl mon maqalani oxuyub qurtaracagam.

Golacok perfect zaman formasi bazon galocok zamana aid olan harakati

deyil, kegmiso aid olan va icrasi giiman edilon harokoti bildirir. Bu halda
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golacok perfekt semantik cohatdon Must + Perfect infinitive birlogmasinin
ifads etdiyi monaya uygun golir, yani modalliq mana ¢alan ila yiiklanir: You
will have read in the newspapers about the conclusion of this agreement. —
Siz yoqin ki, (¢ox giman ki, go6riniir, deyssan) qoazetde bu sazisin
baglanmas! haqqinda oxumugsunuz.

Golacak perfekt zaman formasinin bu monasi Azsrbaycan dilinds “gox
giiman ki”, “g6riiniir”, “deyason” s6zlarinin igtirak: ils felin naqli kegmis
formasi va feli sifotli perifrastik fel formalan vasitasils ifads edils bilir.

Future Perfect in the past zaman formasmin asagidaki mona
xiisusiyyatlari vardir:

1. Keg¢mus harokato nisbatda galocok hesab olunan mioyysn bir vaxta

gadar icra edilib bitmasi nazords tutulan harokatlon ifade edir: I should

have recognized that right away being a psychology major. (I.Yevin) —

Psixologiya adami olduguma gors mon onu dorhal tanimus olacagam.

Future Perfect in the Past zaman formasi galocak perfekt (Future Perfect)
kimi, Azorbaycan dilindo perifrastik fel formalan, yoni kegmis zaman feli
sifat ilo gati galocsk zamanda olan “olmagq™ feli vasitasila ifads olunur.

2. Ke¢mis zamanla nisbatds golacak hesab olunan miisyyan bir vaxtdan
qabaq baglayaraq vs hamin vaxt 6ziindo do davam edon horokatlon ifada
edir: He said that, by the end of this year we should have known each other
for ten years. — O, dedi ki, bu ilin sonunda on ildir ki, biz bir-birimizi tanimig
olacagq.

7. 1.B.llyish.The Structure of Modem English. Jlermmrpan,U3n
IIpoceemenme, 1971,c.87.

2. Oruc Musayev Ingilis dilinin qrammatikasi.Baki,Maarif nasriyyati,
1986, 5.190.

1. Ingilis-dilinda perfekt formalari haqqinda bazi .qeydlar-Tadgiglar-
2,Elm,1998,5.231-235.

32. Present Perfect[indiki zaman perfekti]va onun Azsrbaycan dilinda
ifado formalan-Tadqiqlar-4.Baki,Elm 1999,5.214-221.

Ingilis dilinds badii matnds perfekt zaman formalan-Tadgiqlar-5.Baki,
Elm, 1999, 5.265-271
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4. Ingilis dilindo perfekt zaman formalan-Azorbaycan Elmlor
Akademiyasi Nasimi adina Dilcilik Institutu dissertantlannin elmi konfransi
Tezislor.Baki,1999.s.7

5. Ingilis dilinda Future Perfect[galocok zaman perfektilva onun
Azarbaycan dilinds ifads formalan-Tadgqiqglor -1.Baki,Elm,2000,s.141-147.

6. Ingilis dilinda Past Perfect zaman formasi va onun Azarbaycan dilinds
ifads vasitslari-Dil va adabiyyat.jurnali.3[25],Baki,1999,s.54-57.

7. Future Perfect —in —the-Past va onun Azarbaycan dilinds ifada
formalan-Tadqiqlar-2;Baki,Elm,2000,s.126-133.

8. Ingilis dilinda perfekt zaman formalannin uslub xususiyystlon-
Tadqiqglar-2.Baki,Elm,2000,s.126-133.

9. Perfekt zamanlar,Baki,Elm,2000,77s.
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CUCTEMA IIEP®EKTHBLIX BPEMEH B AHI'JIMEICKOM S3bIKE
M EE BBIPAYKEHUE B ASEPBAMIDKAHCKOM A3BIKE.

PE3IOME

OTHOCHTENPHO aHTIWICKMX TeppeKTHeIXx (¢OpM CpeM YYeHBIX-
JMHTBUCTOB HET EXHHCTBA BO B3rmixax .B wacTHoCTH, mucKyTHpyercs
BOIPOC O TOM,0THOCHTE /T NepGeKT K KaTeropuy BPEMEHH MM BHIA,WIH
K€ CcuMTaTth €ro ocoboil KaTeropueH,0TIMIHOM OT BHAO-BPEMEHHOMH
XapakTepucTHky AefictBus.B Hacrosmeill paGore nepdextHBIE OPMBI
HCCIEAYIOTCS KaKk IpaMMaTHdeckue (OpMBI,BXOIIIMHE B KATETOPHIO
BPEMEHH.

Bo BBEJeHMH B CBET€ COOTHOCHTENHHOH CBA3H ¢(unocodckoro u
rpaMMaTH9eCKOr0 IOHMMAaHWsd BPEMEHM H Ha OCHOBE MaTEpHaloB
AHIIMICKOro M a3epOaiiyxaHCKOrO A3BIKOB B THIIOJIOIMYECKOM IUIaHE
AQHAM3NPYIOCS (OPMBI  NPOSBICHUS IPaMMAaTHIECKOTO BDPEMEHH B
Pa3HOCHCTEMHBIX S3BIKAX. JHECh JK€ PACKPBIBAIOTCS AKTyaIbHOCTB
HCCIEAOBAHYS €ro LEeNb M 33ajavd,HaydHas HOBM3HA,TEOPETHUECKAs H
[PaKTHYECKAsA 3HATUMOCTh,METOAbI X HCTOYHUKY H.T.J.

Ha 6oratom s3BIKOBOM MaTepHalle WCCIEAYIOTCS CEMAaHTHKO-
rpaMMaTH9ecKie OCOOEHHOCTH CHUCTEMBI NEepQEKTHBIX  BpPEMEH-HACTOA-
mero,npomeamero,0ymuero copepmeHHOro H Oygymee COBEpIICHHOE
Bpems B npomenmeM [Present Perfect, Past Perfect, Future Perfect and Fu-
ture Perfect in the past] m cpeacTBa ux BEIpaxeHHMA B azepOaiimxanckoM
SIIBIKE.
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THE SYSTEM OF ENGLISH PERFECT TENSES AND ITS
EXPRESSION IN AZERBAIJANI LANGUAGE.

SUMMARY

There is no unity of opinion among scientists in linguistic literature
about English perfect forms.The ideas whether perfect is a tense or an aspect
category or it is a specific category different from both of them,procreated
debates among linguists.In this article work the perfect tense forms were in-
vestigated as the grammatical forms of the tense category.

In the introduction is typologically investigated the grammatical tense
forms in the languages with different systems basing on the materials of the
Azerbaijan and English languages in the light of philosophy and gram-
mar.Here the topicality of the theme,its aim and tasks,the scientific novel-
ty,the theoretical and practical significance,the methods and sources of the
article is substantiated,too.

On the basis of the rich language materials the semantic and grammatical
peculiarties of the system of perfect tenses[Present Perfect,Past Per-
fect,Future Perfect and Future Perfect in the Past] and their means of expres-
sion in the Azerbaijan language are investigated.
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KLASSIK ISLAM DUSUNCOSINDO TOKFIR
1.e.n. Adils Tahirova*

Bir miisolmam vs ya miisslman oldugu hesab edilon bir goxsi kiifrla
itttham etmak monasina galan tokfir Kolam elmi va Islam hiiququ il slagsli
bir masaladir. Masalo ilo yaxindan bagli olan terminlars nazar salaq.
Ovvalco iman terminindon baglayaq. Imanm liigovi monalan arasinda
“tasdiq etmak, bir seya kéniilden baglanmagq, boyun symok” vardur.!

Imamin sor’i manalan hagqinda irali siiriilan fikirlar bunlardir :

1. Iman qolbin tosdiqidir. Ohli-sinno alimlorinin oksariyyati bu
fikirdadir. Bu terifi izah etmok ii¢iin belo deyilir: Dini terminologiyada iman,
“Allahdan alib insanliga tablig etdiyi gati olaraq bilinan masslalards hozrat
Muhsmmoadi (s.a.s.) tosdiq etmok, onun dogrulugu haqqinda tam qorarl
sokildo hékm vermakdir”. Bu torif, dinin etigadi hékmlsrinin hamisint ahats
etdiyi kimi, omali vo oxlagi hokmlori do-dinin qoti smr, gadaga vo
tovsiyelori olmalan baximindan-shats edir. Buna yaxin basqa bir torif do
beladir: “Vohdaniyyat, niibiivvat, ba’s, ¢oza, namaz va zokatm forz /vacib
olmasi, gorabin haramlig: kimi tofokkiir vo mithakimoys méhtac olmadan,
Islamiyyatin osaslarindan oldugu zeruri sokilde bilinan masslalerds hozrat
Peygombori tasdiq etmokdir.” Osl imanin galbds oldugunun dalillari:
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“Ya Peygambor (Ya Rosulum!) iiraklorinds inanmadiqlan halda, dilda:
"Inandiq", deyanlarin (miinafiglorin), yshudilorden yalana qulaq asanlarn,

* Baki Dovlat Universitetinin miallimi )
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2 Miixtalif diisiince moktablerine mensub Islam alimlerinin imanla
olaqali fikirleri Gicin bax:
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sonin hiizuruna galmayan bagqa bir camaata qulaq asanlann (onlara casuslug
edonlorin) kiifr icinds vumuxanlan soni kaderlondirmasin..” >
e sl g S BT )51 Ty LSt 6 T e

“(Qanimat alds etmak igtahas ilo Islama daxil olan) badovi arablar: "Biz
iman gotirdik!" - dediler. (Ya Peygombar! Onlara) de: "Siz (qolban) iman
gotimadiniz! Ancaq: "Biz Islami (miiayysn soxsi magsad, manfast namina)
gabul etdik!" - deyin. Halo iman sizin galblorinizs daxil olmamisdr...” *

Vi SR 7 o ST el el Ay b 5T 5 Y Adlas] 53 (o 4lly A8 50
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“Qalbi imanla sabit oldugu halda (kiifr s6zinii demays) macbur edilon
(dil il> deyib iirayinde onu tosdiq etmoyan) soxs istisna olmagla, har kos
iman gatirdikdon sonra kiifr etsa (onu agir tohlitkka gozlayir). Lakin golban
kiifro raz1 olanlara (qalbindo kéniilli surstds kiifre yer versnlora) Allahin
qozobi tutar va onlar siddatli bir azaba diigar olarlar!

Rasulullahin bir hadisi da miisriklardan birini 6ldiiren sohabs (Usama ibn
Zeyd) haqqinda olmusdur. Bu migrnk miisolman sohabonin qilincim
gordilkds gahadot gotirmis, ancaq Usams buna baxmayarag onu
oldiirmiisdiir. Bunun xabari Peygomborimizs ¢atdigda sshabanin o miigrikin
6liim qorxusu ile bunu séyladiyini dedikds “Oldiirdityiin adamin yalan yoxsa
haqigati séyladiyins neca garar verdin, galbini yanb baxdm?” ¢ demisdir.

Bundan bagqga Pey§amborimiz, galbinda zarra godar iman olan saxsin
sonda connata giracayini bildirmisdir.”

2. Iman golbin moarifati olub tesdiq olmadan Allahi vo hazrat
Peygamborin xobar verdiklorini galban bilmakdir. Bu, Cohmiyyays aid
bir torifdir. Tasdiglo menfat arasinda forq vardir. Bu fikir tanqid edilmigdir:
Moarifat cohalatin ziddidir. Halbuki imanin ziddi kiifrdiir. 9gor iman morifat
olsayd1 har cahilin kafir, har alimin do mémin olmasi lazim golordi, bu isa
miimkiin deyil.

3 Maida 5/41.

* Hucurat 49/14.
> Nohl 16/106.
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-

3. Iman dilin igqrandir (tesdigidir). Miircionin bir qisminin vo
Korramiyyanin fikridir. Ogor iman yalmz dilin igranndan ibarat olsaydi
miinafiqlarin haqiqi miisslman olmasi lazim golordi. Halbuki bels deyil.

4. Iman qalb ilo tasdiq va dil il iqrardir. Honofi fagihlorine va bir
cox gio (imamiyys) alimlorina géra bir tonifdir. Diinyada miisslman kimi
davranilmasi tigiin dil ilo igrar da goroklidir.

5. Iman qalb ilo tosdiq, dil ils iqrar vo iizvlorlos amal etmokdir.
Motozila, Xovaric, bazi Sia va Selofiyye alimlori bu fikirdadir. Lakin bu
mozhoblorin  hor biri miirtakibu-l-kabironin (b6yilkk giinah igloyanin)
hékmiinii fargli sokilds verirlor. Masolon Métazilada béyiik giinah islayon
haqqinda sl-monzilo beyno-l-monzilateyn, Xaricilords kafir, Sis alimlorda
daha ¢ox fasiq hokmii verilmisdir.® Umumiyyatls bu terif kamil bir imanmn
torifidir. Bu torif iman asaslan ils Islam sartlorini birlesdirir.

Dalillar: “Har kas bir mémin saxsi qasdan 6ldiirarso, onun cazasi abadi
galacagi Cahonnamdir. Allah ona gazab va lonat edar, (axiratds) onun iigiin
boyitk azab hazirlar”® Qadagam tark edenin mémin hesab edilmamasina
dalil gatinlir. ©hli-Siinna bunu bu amosli halal sayma kimi izah etmigdir.

“Bali, giinah qazanan va qazandigi giinahlara ohato olunan soxslor
cohonnamlikdirlor ve orada homisalik qalacaglar.”'® Buradaki “seyyio”den
maqsod do Ohli-siinnaya gora sirkdir.

Bels bir hadis da son tarifin dolili kimi irali siiriiliir; Zina edon soxs,
moémin oldugu halda zina etmsz, ogru da ogurlug edarkan moémin olaraq
opurlamaz. Sorab icon do bunu edarken mémin olaraq sarab igmaz.”"! Omoli
imanm bir pargasl hesab etmoyonlorin izahina goro kamil mémin kimi
ogurluq etmaz, iman1 néqgsandir vo ya bu isi halal hesab edarak yerins yetirss
moémin olaraq ogurluq etmis olmaz.

Bundan basqa Qurani-Korimds kecon “Iman edonler va saleh amal
igloyanlor...” ilo baglayan bir ¢ox ays vardir. Bu ayslords amolin imandan
ayn qeyd edilmasi onun imandan olmadigina dolildir. Bazi ayalords iman,
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amoslin kegarli ola bilmasi tigiin gart qgoyulmusdur: “Mémin olub yaxs: islor
goron kos iso no zilme mo’ruz qalmaqdan, ns do (miikafatinin)
askilmasindon qorxar”'. Bozi ayalerde boyik gimahim imanla birlikde ola
bilacayi geyd edilir.

o ORI ) Ll | gaLiald ) ol (el (e

“Ogor mé’minlordon iki dosto bir-biri ilo vurugsa, onlan dorhal
bansdirm™.

Alimlsrimizin boyik sksariyyati, aslinds qalb va ruh bhali olan imam
tohlil etdikds onun asas iinsiiriiniin tasdigdon ibarst oldugunu anlamslar. Bir
insan Islamin toqdim etdiyi iman osaslanini galbi ilo tasdiq etdiyi tagdirda
Allah gatinda mémindir. Ancagq dili ils igrar etmass, yani golbindaki tosdiqi
xabar vermass -bunun on qisa ifadssi kelmeyi-tévhidi demokdir- Insanlar
onun mémin oldugunu bilmaz vo onu miisalman kimi qabul etmozlor. Ancaq
amoal ila baslonmayan va demak olar ki, quru bir iddiadan ibarst olarag qalan
iman, insamn davramgslanna bir kamillik qazandumir. Disiinca ve goalb
sahosindo qalan iman meyvosiz agaca banzayer. fbadst vo amsl imani
quvvatlondirar. Bunlan yerins yetirmozss imaninin nurunu zaifladsr, onu
gorumagqda ¢atinlik ¢okor.

Kiifr terminina golincs, ligatde 6rtmok monasmm verir. Imanmn ziddi
kimi inkar etmok monasma da golir.'® Terminoloji menasi isa, hozrat
Peygomboarin Allah Toaladan gatirdiyi gati sokildo sabit olan masalards inkar
va tokzib edib tovatiiran biza catmis dini asaslardan birini va ya bir ne¢asini
inkar etmok va bunu dili ils séylomokdir. Imanin mahiyysti ilo slagali forgli
fikirlori olanlar kiifrii do bu fikirlori ssasinda torif etmisdir."® 1. Imam galbin
tasdigi kimi gabul edonlors géra, golbin zorurati-diniyyadan (zoruri dini
hokmlor) olan masololoro inamib tosdiq etmomaesi kiifrdiir. 2. Qolbin
morifotidir deysnlors gors kiifr, mosolon Allahi va peygambarlorini
bilmomokdir. 3. Imam dilin iqran kimi géranloro goro qalban gabul etso do
bunu dili ilo séylomayanlar kafirdir. 4. Qalb il tasdiq va dil ils iqrann imant

> Taha 20/112.

B Hucurat 49/9.
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> Genis melumat iigiin bax: Ahmet Saim Kilavuz, Iman-kiifi smiri,
Marifet yayinlan, Istanbul-1982, s. 56-58.
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toskil etdiyini sGylayanlar qalbin tasdiq etmayib dilin igrar etmomasini kiifr
kimi giymatlondirirlor. 5. Iman1 ham galbin tasdiqi, hom dilin iqrann ham da
omal etmo kimi torif edonlors gora kiifr bu igciindon birinin olmamasidir.
Hotta Xaricilors gors iman, nafilo vo forz olsun biitiin ibadstlori yerina
yetirmokdir. Yoni nafilo amal belo tark edilss insan kiifra diiger.

Ismi faili miizakkar formada kafir (Ji<), comi kafirun (0s8S) , kuffar
(U4S)va kofora (,5) soklindadir. Qadinlar iigiin iso kafiratun (¢8S) | kafirat
(“AS)va kovafir (81 5S) goaliblarindan istifads edilir. Tokfir (,sS5) ifadasi do
insani kiifrs aid etms, kafir hesab etms kimi monalara galir.

Qurani-Korimds kecon kiifr mofhumuna nazor saldiqda burada kifriin
osasan iki monada istifads edildiyini s6ylamok mimkiindiir: Siikriin ziddi
olan nankorluq va imanin ziddi olan inkar.

Birinci monaya misallar:

(o955 0 45y AT 0

“Bels olduqda siz (itastla) Moni xatirlayin ki, Man ds sizi yada salim!
Maono siikiir edin, Moni danmayin!™'®.

By (1 0 A o a5 Y R o B0 53

“Yadimza salin ki, o zaman Robiniz bunu bildimisdi: “Ogar (Mans)
sikiir etsoniz, sizo (olan ne’matimi) artiracaam. Yox, ager nankorlug
etsoniz, (unutmayin ki) Manim azabim, haqigaten siddatlidir!”!’

Imanin ziddi olan inkar monasindak kiifra aid misallar:
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(Kitab ohlinin mé’minlori mokkalilora: "Biz sizin peygsmbarinizin
vasflorini 6z kitablanmizda gormiisik",- s6yladiklori zaman) kafir olanlar
dedilor: "Biz na bu Qur’ana, na do ondan avvolkilora (Tévrata va Incilo)
inaming!" '*

Kiifriin bir nega névii vardir: inad v ya inkar kiifrii (kainatin yaradicinin
oldugunu bilorok inadla iman etmoyon), hékmi va ya amoli kifr (bazi
davramiglar vo ya soylonon sézlora goéra Islamdan gixmag, masalon iman
osaslanna istehza etmok, soymok, lag elomok, 6ziinii bagqa dinlordokino

' al-Boagara 2/152.
'7 {brahim 14/7.
'8 Soba 34/31.
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banzatms, mushafi ¢irkli yers atmaq, xa¢ taxmagq), nifaq kiifrii (minafiglorin
kixfriz)."?

Sirk ilo kifr bir-birino yaxin mosthumlardir. Qurani-Karimds eyni
moanada da istifads edilmigdir. Ancaq bazi alimlars géra kifr girkdon daha
imumi olub sirki do ohato edir. Yoni hor miisrik kafirdir, ancaq hor kafir
miisrik deyil.

Tokfir-yani bir miisalmam va ya els hesab edilon birini Islam dairasindan
¢ixdigini elan etmak- dnamli bir ittthamdir. Islam comiyyati iginds hoyatina
davam edarss, ona salam bels verilmaz va salami alinmaz. Miisalman
gadmla evlans bilmoz, evlonmisss aynlar. Oldiikkds conazesi yuyulmaz,
namazi qilinmaz, miisalman gabiristanlifina dafn edilmsz, onunla gohumlan
arasinda varislik hokmlari totbiq edilmoz. Oldiikdsn sonra da cohonnomds
obadi qalar. Bu qadar 6namli naticalor meydana gotiracok bir hékm vermak
basit va asan bir masals deyil.

Lakin taassiif ki, bir miisalmana vs ya miisalman hesab edilon goxso kiifr
aid etmok monasmna galon tokfir, Islam tarixi boyu miixalif qruplara garsi
silah kimi istifads edilmigdir. Islam tarixinde bunu basladan qrup da
Xariciler olmugdur. Ddvriiniin problemlorins do bigans galmayan alimlorden
biri olan Qazzali da Faysalu-t-tafriga adl1 asarinds bels yazir: “Ogar bir goxs
kifri Osari, Métozils vo Honbali kimi miiayyan bir mazhobs miixalifat
etmokdir gaklinds torif edarsa taqlid vo taassiib icorisinds Islamin tolerantliq
(miilsamaha) anlayigindan uzaglasmisdir.”®® Qozzali, har mazhabin
miixalifini takfir etdiyini va hazrat Peygombori yalanlamagla ittiham etdiyini
sOyloyarsk buna dair misallar da verir. Masolon Hoanbslilonin “istiva™ni
tokzib etdiklan irali siirarok Ogoriloni tokfir etmasini, Osorilarin iss tagbiha
yonoldikloni iigiin Honbslilori tokfir etdiyini, Osorilorin Mo6tazilanin
ruystullah masslasindaki fikrino géra va elm, qidrat kimi sifstlorin varligim
inkar etdiyini iddia edarok tokfir etdiyini ifads edir. Métazils do tsaddudu
qudema monasma golacoyi iigiin sifotlorin qobulunu tovhido zidd qabul
edorok Osorilon tokfir etmigdir. Gériildiyi kimi, hor hansi bir fikrina géra
bir qrup digar qrupu asanhgla kiifrlo itttham etmisdir. Molatinin dediyina
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gbra, hotta Cohmiyyanin bazi niimaysndalori peyZ3ombarlori bels takfir
eﬁnisdir. Bels ki, onlara géra, Allahin zatini ona gostarmasini istadiyi zaman
hozrot Musa kafir olmusdur.’ Cshmilars gore Allahi heg kim axirstdas bela
gora bilmaz. Bu kimi ifrat davramis tokfir faaliyystinin Islam diinyasini neco
tosir altina aldigina bir misaldir. Ruyatullah masslasi belo mozhsblorin bir-
birini takfir etmasi iigiin yetarli sabab hesab edilmigdir.

ohli-qgiblonin takfir edilmoayacayl mosslosinds ©Ohli-Siinna alimlor va
Sio alimlardan bazilori hamfikirdir.? Izah torzlori farglidir.

Umumiyystlo halal gobul etmadikca béyilkk giinah sahibinin tokfir
edilmayacayi va abadi cohennomda galmayacag) masalosinde 9bu Hanifa™,
Ohmoad ibn Hanbal, Cafor ot-Tohavi bonzar fikirdadir. Béyiik giinah
igloysnin zalim moémin oldugunu, kafir vo ya minafiq olmadigim 9bu
Honifs Qurani-Ksrimdan bu ayslen dalil gatirarsk miidafia edir.

“Ziin-Nunu (baliq sahibi Yunisi) da xatirla! Bir zaman o (kiifr etmoakds
haddi asmis timmstino qarsi)) gozoblonarok ¢ixib getmis va (Bizo xos
golmoyon bu sobirsizliyine goéra) onu mohnats diigar etmayscoyimizi
(giiciimiiz, yaxud hokmiimiiziin ona yetmayacayini) giiman etmigdi. Amma
sonra qaranhqlar i¢inds (balifin qarminda; geconin, yaxud danizin
ziilmoatinds): "(Parvardigara!) Sondon basga he¢ bir tann yoxdur. San
paksan, miigaddassan! Mon isa, haqigaton, zalimlardan olmusam (smrins
qars1 gixaraq 6ziima ziilm elomigom)" -deyib dua etmisdi.”**

“Allah (bununla) senin oavvalki va sonraki giinahlanni bagislayacaq,
sono olan nemotini tamam-kamal edacok vs soni diiz yola miivaffaq
edacekdir!”®

“(Oglanlan ona: ) "Ata! Bizim iigiin giinahlanmizin bagislanmasini dils.
Biz, dogrudan da, giinahkar olmusuq!" dedilar.”®

21 .io U c.)_)”_, @.\.\:\n ‘(;L]A“

2 oA e il y plai¥t ¢ lasdl jian

2 Imami Azammn bes eseri (al-Alim va-1 muteallim, 2l-Figh al-absat, ol-Figh al-
okbar, Risalstu__ Obu Honifa, ol;Vgsiyya), Tarc. edan Mustafa Oz, arobcs orijinall
il birlikda, MUIFV yayinlan, Istanbul-2002, soh. 15-19, sah. 62 (arabca).

** Onbiya 21/87.

> Fath 48/2.

%6 Yusuf 12/97.
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Ogori moktobinin davamgisi olan Taftazani bels deyir: “Kabirs isloyan
soxs, dinyadan t6vbs etmadon aynlsa, isi Allaha qalmigdir. Allah istasa
bagislayar va ya “moanim gofastim Gmmotimin kobira iglayenler tgindir”
hodisina gora hazrat Peygambor sofast edsr, ya da Allah o giinahin
milgabilinds 2zab verar, sonra da morhamsti ils connats salar. Belo birinin
kafirlarls birlikds obadi olaraq atesde qalmasi caiz deyil. Ciinki gslbindo
zamrs qoder iman olanlann connats giracayino dair hodislor vardir.”™”
Maturidi isa bels fikirdadir; “Kifr bir baldir. Giinah iglomak iss kegici bir
haldir. Kisfr xaricindoki boyik giinahlar miisyyan bir zamanda edilir. Sirk
qosma xaricinds bir anda sohvat hissi ila edilon giinahin cozas1 abadi ola
bilmoz.”® JIslam alimlori Rosulullahin Allaha sorik qosarag o6lonin
cohonnama giracayini, Allaha sorik qosmadan 6lonin iso connsta giracoyini
bildirdiyi barads icma etmisdir.

Indi iss har bir miisslmanin inanmasi zaruri olan vs biitin Islam diisinca
moktablarinin ittifaq etdiyi ssaslann nolarden ibarst olduguna nozer salaq.
Bu osaslan fimumi formada 3 prinsipds () Js<¥! ) toplamag
miimkiindiir:

1. Allaha inanma (Allahin varhg;, birliyi, sifatlori va Onun bu alomin
yaradicisi oldugunu ifads edir)

2. Niibiivvota inanma (Allahin insanhga rosullar va nabiler
gondardiyini, onlarin sonuncusunun hozrst Muhommad oldugunu, Allahin
vohyini insanlara ¢atdiran malayin (Cabrayil) oldugunu vs s. ifads edir)

3. Axirats inanma (Dinya hoyatindan sonra bir axirat hoyatinin
oldugunu, insanin orada bu dinyadak: yaxsiliq vs pisliklarinin miiqabilini
alacagini ifads edir).

Bunlan t6vhid, niibiivvet va moad soklinds do ifado etmok miimkiindiir.
Bunlar Qurani-Korimin aqidonin osas1 kimi bildirdiyi gqati prinsiplsrdir.
Bunlan ve hozrat Peygamborin gotirdiyi vo dindon oldufu zerur olarag
bilinan masalslari (Zarurati-diniyya) gismon va ya tamamils inkar edon kafir
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hesab edilir. Kafir vosfini alan goxslor inanmanin zaruri oldugu bu asaslan
inkar edonlardir.”

“Ey iman gatironlor! Allaha va Peygamborina, Onun Oz Peygomborina
endirdiyi Kitaba (Qurana) vo ondan svval nazil etdiyi kitablara iman gotirin!
Allaha, onun moelokloring, kitablanna, peygamborlarine va axirst giiniina
inanmayan §oxs, siibhasiz ki, (dogru yoldan) ¢ox azmigdir.” (Nisa 4/ 136)

Qurani-Karimds sabit olub sshih hadislords ds ifads edilon, dindsn
oldugu goti formada siibut edilon etiqadi, amali va oxlaqi biitiin hékmlars
inanmaq, bunlann farz/vacib, halal va ya haram oldugunu tasdiq etmok do
momin olmanin gortidir.

Dini bir masslonin aqide mévzusundan sayilmasi i¢iin bu iki gart
zaruridir:

1. Qurani-Korimin agiq vs tovil ehtimali olmayan ayslorinin, bu
masalayas inanmanin gorakli oldugunu bildirmasi

2. Misalmanlann, Islamun ilk dévrlorinden giiniimiiza gadar bu
masaloni qabul etmads ittifaq etmalar.

Notica etibariylo Qurani-Korimin agiq ifads va hékmlorls etigad edib
Iman etmayi omr etdiyi vo Miisolmanlann da ittifagla qgabul etdiyi vo ixtilafa
diigmadiklori har masala Islam aqidosidir.

Bu aqido asaslannin miisalmanlar torafindon anlasilma saklins galines,
masalon Allahin sifatlori mévzusunda sifatlorin Zatla eyni va ya Ondan ayn
oldugu, ruystullah (Allahin gérillmasi) masalasi, safast, hesab, mizan, cannat
vo cohonnomin mahiyyati kimi mosololordo forgli izah tarzlori Islam
oqidasinin asasiu tagkil etmir. Buna gérs bu izah torzlorindon har hansi
birinin monimsanilmasi iman ssaslannin asas mahiyystins xslsl gatirmoz.
Qurani-Korim va sohih siinnoys istinad etdiyi togdirds bu va ya digor izah
monimsoyan saxs va qrup kafir hesab edilmoz. Umumiyystls bir gox faqih
vo kolameilann fikrina gérs, heg kim zorurati-diniyys xaricindaki masalalara
gora tokfir edilmomolidir. Zsrurati-diniyyani inkar, tovatiiran sabit dini bir
asasi inkar olacagi i¢iin kiifr hesab edilmisdir.

Qurani-Korimds bels buyrulmusdur:

? Nisa 4/ 136; Bagare 2/ 28; Kohf 18/ 37; Nisa 4/150; Maids 5/ 81;
Tovba 9/ 44.
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“Ey iman gatiranlar! Allah yolunda (cihad etmak iciin) safors gixdigimiz
zaman diqgatli olun! Sizo miisolman oldufunu bildiron (salam versn) bir
kimsays diinya hayatun pug monfosting tamahsilanarag: "Sen momin
deyilson!" demoayin! Halbuki ¢ox gonimatlor Allah yanindadir. Siz 6ziiniiz do
bundan avvsl onlar kimi idiniz, lakin Allah sizo morhamot etdi. Elo isa, siz
da (insanlan bir-birindan farglondirmakds) diqgatli olun! Siibhasiz ki, Allah
biitiin etdiklarinizden xsbardardir!™*

Hozrat Muhammadin (s.a.s.) hayati vo davranisi bizim iigiin bir niimuns
oldugu {igiin onun bu mossloys miinasibatine nazor salaq. Hozrat
Peygambarin miteyyan $oxs vo qruplan tokfir etmasi faktina tasadiif edilmir.
Halbuki Madins dovrinde miisolmanlar arasinda minafiglorin oldugu
bilinir. Qurani-Karimds miinafigler, kafir va migriklor birlikde qeyd edilir
vo eyni azabla tohdid edilir. Hozrot Peygamborimiz kimin samimi imana
sahib oldugu, kimin do kafir ikon xaricdon iman etmis kimi goriindiiyiinii
bilirdi. Buna baxmayaraq o, kalmeyi-gohadat gatiran va “Man miisslmanam”
deyan saxss, miinafiq olsa bela, “Xeyr, son miisolman deyilsan” deyib Islam
comiyystinin xaricind atmami§, onu Islam comiyyatinin bir niimayandesi
hesab edsrak elo davranmigdir. Peygombar dévriindon etibaran din alimloni
galbi va dili ils iman etdiyi halda smsllarinds ndgsan olanlan va haramlan
isloyonlori mémin hesab edarok onlann miisolman kimi hayat siirmalarina
etiraz etmamigler.

Hazrot Peygamberin badislori tadqiq edildikds onun miiayyan insanlar va
qruplardan gox, goxslori tayin edilmomis tiplori tokfir etdiyi miisahido edilir.
Mosalon: “Kim bir kahino gedib soyladiyini tasdiq edarss...”, “Namazim
tork edon soxs kifr etmisdir..”, “Allahdan bagqasinin adina and i¢on §oxs...”
va s. Bu niimunslordon goriindityis kimi hozrot Peygomborin timumi bir
hokm verdiyi gorilir.”

% 5n-Nisa 4/94.

Ahmet Saim Kilavuz, Iman-kiifr smiri, sah. 76-dan naqlan,
Wensinck, al-Mu ‘comul-mufahras li alfazi-l-hadis, “ »S” maddasi.



Klassik Islam dagiincasinds takfir 131

Mazhab toassiibkesliyi naticasinds tarixds ela bir dévr baglamisdir ki, bir
mazhabin prinsiplarina bagh olub olmama kiifriin meyan gabul edilmisdir.
Mazhab tosssiibiiniin an aciq fonmada gériildiiyii basga bir yer da mazhablar
arasindaki “firgatun naciya” miibahisasidir. (73 firgo hadisi) Har mazhab
6ziinii diizgiin yoldaki, qurtulusa catacaq firgs hesab edir. Mixalif qruplara
qarst yazilmus ar-Radd ala 'z-Zanadiqa, ar-Radd ala'l-Mu 'tazila, ar-Radd als
ahli'l-ahva va-I-bids’ tiphi roddiyyslor bunun siibutudur. Bu davranisin
sababi har qrupun, 6z mozhabinin izah tarzini dinls eynilagdirmasidir.
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Summary

The article is devoted to problem of “takfir” from point of view of Islam.
It is investigated the terms as “iman” and “kufr” here. There are proofs from
Koran and Sunnah of Prophet Mukbammad. And it is paid attention to mi-
sunderstanding of “takfr’ and abuse of this order by Muslims.



Klassik Islam digtincasinda takfir 133

istifada olunmus adabiyyat

V390 g il jladaiaadl g galdl ¢ g0l 5 g d
Y2915 ekl dsadll  pa¥) 7 5l cdeal o jliall e ol
Yoo el s gl QS e yilall
NE10 agh sl p Gla¥l ool jiaa
V40) a8 35 YD o A Jaasd o 30
YATA Sgsm el g il o Jalall
1499 J guilial clial) & 5 o33N Cpall 2w
110 g ygd aadlu¥l iSH ha ¢ SN a J sea¥1 o il
YTVt eco cabuall uaas
YTYA e (st mumaa
Ahmet Saim Kilavuz, /man-kiify stniri, Marifet yayinlan, Istanbul-1982.
Imami Azamin beg eseri (al-Alim va-1 mutoallim, sl-Figh ol-sbsat, al-
Figh al-okbar, Risalotu ©bu Honifa, ol-Vasiyys), Torc. edon Mustafa Oz,
arabceo orijinall ils birlikds, MUIFV yayinlan, Istanbul-2002
Wensinck, al-Mucamul-mufahras li alfazi-I-hadis, Leiden 1936-1969.
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KISAININ QIRADTININ XUSUSIYYDTLORI
Mirmiyaz Milrsalov’

Bu maqalada Kisainin gqirastinin onu digar giraat imamlarinin
qirastindsn farglandiran xususiyyatlarini tadqiq etmaya caligacagiq. Qeyd
edak ki, Kisai oz giraatinda kdam, Imalo, Iskan, Tahqiqi hamza, Izafat yasi,
[smam va Madd kimi giraat vachlarini (farqli ox-unug tarzlarini) tatbiq
etmisdir. Bu qgiraat vachlarini sira ila ayn-aynliqda Qurandan gétiiriilmiig
misallarla birlikda izah edib, onlann tatbiginin sabablarini gostaracayik.

Indi isa Kisainin Qurani-Korimin suralorindaki oxunus vachlarini
“Basmalo”dan"" baslayaraq incalayak.

Kisai Tovba surasi istisna olmagla, biitiin suralarin awalinda basmalani
oxurnusdur.! Onfal surasi ilo Tovba surasi arasinda basmols oxumamusdir.
Digar suralor arasinda mitellimi Imam Homzonin aksina olaraq basmalani
oxumus va har iki sureni bir-birine bosmolo ila vasl etmisdir. 1ki sura
arasinda basmalani oxudugu zaman bu ii¢ vach meydana galir:

1) Ham birinci suranin sonunda, ham da basmaladan sonra vaqf edarak
ikinei suradan baglamag. Buna “Qatul-kull” (8l &8) deyilir.

2) Birinci suradon sonra vaqf edib, basmalani ikinci suranin birinci
ayasina vasl etmak. Buna “Qatul-ovval veslus-sani” {3l Juay J¥l adsd)
deyilir.

3) Ham birinci suranin son ayasini basmalaya, ham da basmalani ikinci
suranin birinci ayasina vasl etmak. Buna da “Vaslul-kull” (!l J— ) deyilir.”

Kisai Onfal surasi ila Tovba surasi arasim ii¢ vach ila oxumusdur.’ Qeyd
edak ki, Kisai bu ii¢ vachin iigiinds da basmalani oxumamigdir.

1}Onfal surasinin sonunda vaqf edib, nafas aldigdan sonra Tovba
surasina baslamagq.

* Baki Dovlot Universitetinin llahiyyat Fakultssinin Mitollimi
Basmola (Mawy) felinin masdari olub ~Adlahin adi ils” monasim verir.
! Abdul-Fattah Paluvi, Zubdatul-Irfan, Istanbul, 6
= ad-Dani, Kitabut-Toysir fil-Qirasti Sab', Istanbul, 1930, 17
3 Abdul-Fattah Paluvi, Zubdatul-irfan, 7-8
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2)Onfal surasinin sonunda sakta® edarak Tovba surasine davam etmak.

3)cInfal surasinin son ayesini Tovba surasinin birinci ayesino vasl
etmok *

Yuxanda qeyd etdiyimiz bu ii¢ vach tokco Onfal surssini deyil, Tovba
surasindan avvalki biitiin suralar ona vasl edildiyi zaman kegorlidir.”

IDGAM (L= 434

Idgam kolmosinin monasi, bir seyi digerine qatmaq, idxal etmak
demokdir.® Tacvid istilahinda isa idgam iki miitomasil (iki eyni horf) va ya
iki mitocanis (maxraclari eyni, sifatlari ayn olan iki horf) va ya iki
miitagarib (maxraclari va ya sifatlari va yaxud da, ham maxrac, ham da
sifatlari'baxummdan bir-birina yaxmn olan iki harf) harfdan birincisinin
ikincisins idxal edilmosidir.”

Idgam, idgamul-kabir va idamus-sagir olaraq iki yera aynlir:

a) Idgamul-Kobir (Boyitk Idgam)

Mudgam olan birinci harf harakali olarsa meydana galon idgam Idgamul-
Kabir adlamr. Bu ciir idgamin ¢ox olmasi va ya idgamdan awal harakali
harfin siikunlu olaraq oxunmasi va ya onun tatbiqinin ¢atinliyi ila bu idgama
Idgamul-Kobir adi verilmisdir ®

b) fdgamus-Sogir (Kigik idgam)

Mudgam olan birinci harfin sakin, mudgamun fih olan ikinci harfin isa
harakali olmasi ila meydana golon idgama Idgamus-Segir deyilir. Bu
idgamin Idgamus-Sagir adlanmasimn sababi onun daha asan tatbiq edilmasi
va ya ldgamul-Kabirs nazaran az ofrnassdtr.”

Idgamus-Sagir 4zii da iig yera ayrihi."

1. Vacib

* Sokto nafas almadan sasi 1-2 saniya kasmakdir.

f Ismail Karagam, Kur'an-i Kerimin sitzulii ve kiraats, Istanbul, 1974, 390-391

* Ismail Karagam, Kur'an-i Kerimin faziletlerive okunma kaideleri, Istanbul, 2000,
360

174,2002 5l siall _ptall izile) il pe gl 31 F | Ciiall paBLAN gyl e s aal
, S

! Ismml Karagam, Kur' an-i Kerimin faziletleri ve okunma kaideleri, 281

® {smail Karagam, Kur'an-i Kerimin faziletleri ve okunma kaideleri, 289

se-Ssman Liksel, by ezt L ihetiniosry [ggubul, 1996, 315

-Qur
an,
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2. Mumtani

3. Caiz

Biz burada daha gox Idgamus-Sogirin Caiz névii hagqinda danisacagiq.
Cunki, qiraatens tatqiq etdiyimiz Kisai oz qirastinda idgammn bu ntvina daha
gox yer vermisdir. Idgamun bu néviinde, idgamn insirlori mudgam vo
mudgamun fih olan horflor ham miitomasil, ham miitacanis, ham da
mitagarib harflar ola bilar. Bu harflar istor eyni kalmada, istarsa da ayn-ayn
kalmalarda olsa bela, har iki halda meydana galon idgam idgamus-Sagirdir.
« i3l va “aes 87 misallannda oldugu kimi.

indi isa Kisainin id§am ila oxudugu yerlori misallarla izah edak.

Kisai, “¥” kalmasinin dal (5) herfini 6ziindsn sanra galen 3, &, =, z,
=y, 4, horflorine idgam edarak oxumugdur.

il s 4l ) el 1) i W7 taia A1 il 80 Vil B LT« g 5
b !, “yy 81 4" misallannda oldugu kimi." |

Dal (3) harfi ils yuxanda sadaladigrmsz bu harflar maxraclari va sifatlari
baxumndan bir-biring yaxmdir. (z) cim harfi istisna olmagla digar harflarin
arlaq maxraci agizdir va onlann cahr, siddet, safir kimi 6ziinds qalibiyyst
xiisusivyatlarinin olmasi sababi ila “¥” kalmasinin (3) dal harft bu harflora
gam edilmigdir.”

Kisai, “Y” kalmasinin (9) zal harfini o, &) e, 3, 5, & barflonino
wdiam edarak oxumusdur. Bu idgama agagidak: kalmalari misal géstormok

olar:"?

=] yalln 37 =i ys A5 AL A7) S glan 2R e I
Bu musallardan da goriindityii kimi “J” kalmasinin (3) zal horfi ilo
arindon sonta galon kalmalarin bag horflari arasinda maxraclari baximindan
vaxanhg alagasi oldugu i¢in bir-birina idgam edilmigdir."
Kisai Tanin (<) tosini =, ¢z, & o u@ | ) horflorine idgam edarak
axumusdur.” Bu idFama “asd Cull”, ©3yin e g anlia g Cud®, i e caag”,
Npel pea e, M sladea™  galmolorini misal postarmak olar ¢

“1 Abdul-Fattah Paluvi, Zubdatul-tefan, 150

12 51-Qaysi, Kitabul-kasf an vucuhil-Qirastis-Seb’ va ilaliha va lmcacibiz, Beyrut,
1998, 1, 146

13 Thnul-Cazar, an-Nasr fi Qiraatil-Asr, Beyrut, IT, 2-3

14 51-Qaysi, Kitobul-kagf an vucuhil-Qirastis-Sab’ va ilaliha va hucaciha, I, 147-149

I* fon Mihran, sl-Mabsut fil-Qirastil-Asr, Beyrut, 1988, 90
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Bu idgama dalil olaraq (z) cim harfi istisna olmagla tanis (<) tasi ils bu
harflarin moxraclorinin yaxin olmasi va (<) ts harfindon xiisusiyyatlen
baximindan giicli horflor olmalan gostarilir. Bundan bagqa miiayyanlik
artikli olan (JY) olif-lam birlagmasinin (J) lami (z) cim harfi istisna olmagqla
bu harflarin hamisina idgam edilir."”

Kisai “ds” vo “Uda” kalmoalorinin (J) lomini &, &, 5, e, o=, b, b o
horfloring idgam edsrsk oxumugdur. “0Os»3 &7, “0a) &7, “Clsa &7, < A
| sha™, “ab dy?) b a7 Ce i Ja7) @ a7 “Sla Ja” misallannda
oldugu kimi.'®

Bu idgamm dslili iss (J) lom horfinin milayyanlik artikli olan (dY) slif-
lam birlagmasinin (J) lamine banzamasidir. Bu lamlar siikunu-laziml oldugu
zaman miiayyanlik artikli olan (J') slif-lom birlosmasinin lami kimi qabul
edilir vo yuxanda adi kecan horflors idgam edilir.'

Kisai sitkunlu (<) bs horfini bes yerds 6ziindan sonra galon harskali (<)
f> horfino idgam etmisdir. Onlan asagidaki kimi siralamaq miimkiindiir.*®
“claf pad w32 guad Galay P2 Cnad anal G 5B ld QP C ol e
Shfia2s

Kisai eyni zamanda “ua)¥ s i Wis 7?8 ayasindoki (<) fo harfini
6ziindon sonra golon (%) bs horfino idSam ederak oxumusdur. Hor iki
idgamin dslili do (<) bs harfi ilo (<) f> horfinin maxraclarinin bir-biring
yaxin olmasidir. Ciinki, hor iki harf dodaqlar vasitesi ilo taloffiiz edilir.”’

Kisai, “Liy (s 2372 yp “Uza oS 1 ayolarindoki (<) ba horfini (;) mim
harfino idgam edarok oxumusdur.®® (<) bs horfinin (3) mim harfins idgam

1 Ibnul-Cazori, an-Nasr fi Qirastil-Asr, II, 5-6

17 31-Qaysi, Kitobul-kasf an vucuhil-Qirastis-Sab' va ilaliha va hucaciho, I, 150-152
18204-205 , 5l siall jlall el il (g sl el § ) Olindl oadlil asendl die 3 sens deal

19 al-Qaysi, Kitabul-kasf an vucuhil-Qirastis-Sab’ va ilaliha va hucaciha, I, 153
20184, & siall kel el il pa SN Bel 5 | sl gadlil aaudl 32 3 gana daal

2 5)-Isra, 17/63

2 on-Nisa, 4/74

B ar-Ra'd, 13/5

* Taha, 20/97

 gl-Hucurat, 49/11

* Saba, 34/9

27 al-Qaysi, Kitabul-kasf an vucuhil-Qirastis-Sab® va iloliha va hucaciha, I, 155-156
* al-Baqers, 2/284

* Hud, 11/42
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edilmasinin ssbabi, (¢) mim harfinin §iinna sifsti oldugu {giin (<) ba
harfindan daba giicli olmas: va hor iki harfin moxracinin iki dodaq arasinin
olmasidir.”

Kisainin idgam ils oxudugu digor kolmalori asagidaki kimi gostarmak
.32
“Aiilla o 57 ddilla <M 934, (<) tonin (&) taya idgam kimi)
“iill o2 B3 (<) tonin (3) dolo idgami kimi)
“lili Cigly36 () sonin (3) zale idgam kimi)
b7 <l pa ) 517 () sonin (<) toyo idgami kimi)
“Ql g3 ge 57 ((9) dolin (&) says idgami kimi)

RPN JPRTRICAS R i Sl P ((3) zelin (<) tays idgamu
kimi)

«&3l35 3™ ((3) qafin () kefo idgami kimi)

“alll3 Jais (0 5™ ((J) lomin (3) zalo idgamu kim)

Bu idgamlann dalili iso mudgamun fih olan ikinci horfin, idgam edilon
birinci harfden sifatlori baximindan giiclii olmasidir ¥’

Kisai, Hurufu Miigattaslorden” sonra galon bazi horflori do idgam edarsk
oxumusdur. Maselon, Maryam surasinds “ 53 u=24S” ((u<) sad hoarfini (3)
zal harfing), Yasin surasinds “oluas o+ ((0) nun horfini (s) vav harfina),

olar

R LEXTN

30181, 5 shall phall lel Al (ha luSH 30l § | sl 28N areull i 3 gana deal

3! 51-Qaysi, Kitabul-kasf an vucuhil-Qirastis-Sab’ va ilaliha va hucacihs, I, 156
32 Mahommad Makki, Nihayatul-Qaulil-Mufid fi llmit-Tacvid, Misir, 113-114
3 Ali-imran, 3/69

34 Ali-fmran, 3/72

3 91-O'raf, 7/189

% 51-O'raf, 7/176

37 a1-Baqera, 2/259

38 al-Isra, 17/52

¥ 31-O'raf, 7/43

0 Ali-froran, 3/145

! Taha, 20/96

42 51-Mu' min, 40/27

“ 91-Bagars, 2/51

44 Fatir, 35/26

45 51-Mursalat, 77/20

“6 3n-Nisa, 3/114

7 31-Qaysi, Kitabul-kasf an vucuhil-Qirastis-Sab* va ilalihs va hucacihs, I, 157-160
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Qolom suresinda “af&lls ¢” ((0) nun horfini (s) vav harfine) idgam edorak
oxumusdur.*®

Bundan basqa Kisai sakin (o) nun va tonvini éziindan sonra galan », J
. 3,0,¢, horfloring idgam edarok oxumugdur.®

Qeyd edok ki, Kisainin idgam edsrak oxudugu hoarflar kalmoslorin
oxunugunu asanlasdirmaq mogsadi dastyir. Masslon, yuxanda verdiyimiz
misallarm birinds “U »e 3 5~ ayasinin oxunusu zamani targiq (incs oxuma)
va istifalo (dilin asafiya enmasi) sifstlorina sahib olan (3) zal harfindan
tofxim (qalinlig), istila (dilin yuxanya galxmasi), itbaq (dilin iist damaga
yapismast) va safir (fit sasina bonzar axici bir sas) kimi giiclii sifotlars sahib
olan (=) sad harfins kecgorkan toloffiiz ¢atinlogir. Ona géra do Kisai bu
harflon ayn-ayn deyil, (3) zal harfinin yumsaq sasini, (U<) sad horfinin fits
banzar sasina qataraq oxumusdur.

IMALD (4y)

Imala ligotde meyl etdirmok, aymok vo bitkmok manalanm verir.®
Qirast elminda iss foths horskosini kasrs horokasine dogru meyl etdirmays
deyilir.”!

Imals Imals-i Kiibra va Imalo-i Sugra olaraq iki yera aynlir.

Imals-i Kiibra kolmoni qirast edorok fsthonin kosroys meyl
etdinlmasidir.

Imals-i Sugra iso fotho horskasinin sosini, fatho ilo kasro arasinda
oxumagqdir.**

Qirast imamlan arasinda an ¢ox imaloni tatbiq edanlordsn bin olan Kisai
0z girastinds Imala-i Kiibra vachini tatbiq etmisdir.”

Imalo kslmonin oxunusunu asanlasdirmaq moqgsadi ila totbig edilir.
Ciinki, fothali horfi taloffiiz edoarkon dil yuxan qalxir, imalo il asag: enir.

* Qur'anin 29 surasinin avvalinds olan bazi harflars, baglangic harflari manasim
veran hurufu miigattas ad: verilir.
Bu horflarin dagidigi mona dagiq malum deyil.

* [bnul-Caziri, an-Nasr fi Qiraatil-Asr, II, 13-20

® > al-Qaysi, Kitabul-kagf an vucuhil-Qirastis-Sob" va ilaliho va hucacih, I, 161-164
BapaHOB X K., Apa6cko-pycckuii cnosape, Mocksa, 1996, 11, 777

5 Ismall Karagam, Kur' an-i Kerimin faziletleri ve okunma kaideleri, 229
al-Muhaysm, al-Qirast va Osaruhs, I, 98

% Ismail Karacam, Kur an-i Kerimin faziletleri ve okunma kaideler, 230
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Ona gora da dilin asaft enmasi, yuxan galxmasindan daha asan oldugu iigiin
imals vachina usmnliik verimigdir. >

Kisainin imala ila oxudugu kalmalarin novlari

Kisai, istor isimlardaki, istarsa da fellardaki () ya herfinden ¢evrilmis
hor () olifi imala ilo oxumugdur. Masalan 3!, G, G3ie, =3, uts Vo 5,
kolmalorini isma; ), o, >, 542, (= kalmalarini da fela misal gostara
bilorik.*

i i, d vazninda olan u—n)a, 54 83 6% kalmalari kimi tonis
olifini da imala ilo oxumugdur * 2% i misalinda oldugn kimi, (3! kolmasini
i manasinda imala ilo oxumusdur.

Kisai .sia, o, o, 35k, 3 ab kalmalarini imala ila oxusa da, Sk,
= o, 6, = kalmalarini imala ilo oxumarmsdir.

Kisai, Quranin har yerinda ‘alal St ajali kolmolorini imala ila
oxumugdur.

Kisai 6ziindan sonra () ya harfi galen har bir (3) ra harfini 33, &y ¥
{Qurasun har yerinda), 559, s pall, s 543 kalmolorindo oldugu kimi imala
ila oxumugdur.

Homginin, Kisai o A&, (e fuw, o€ Uy, el kalmalarini da imala ilo
exumugdar.™

Kisa h a m Hamzadan farqli olaraq galdiyi har yerda Yuad, aSlidas Widha
kalmalorini, yena da galdiyi har yerda ail e s afidi 3=, olas 3 g olas yol3al,

loas oy Agteall Loy dil 5l L )L‘J-fwj...._,l_, doili aalins Walay 4
lilad vo s~ kalmalarini da imala ilo o:sumugdur.

Yeno da Kisai w4, = ¥ (9) vav harfi ila otf olundufu zaman ! 5 el
kalmasini S, Wad, e Ypaui 1p¥ il ) 4@ aie e, LaXE )
kalmalanini da imala ils oxumusdur

1 os-Suyull, al-itqan fi Ulumil-Qur’an, I, 92

= * Ibnul-Cazari, on-Nosr i Qiraatil-Asr, 37
ad-Dam Kitabut-Taysir fil-Qirasti Sab', 46
57 5d-Dani, Kitabut-Taysir fil-Qirasti Saby, 46, fbnul-Cazari, an-Nagr fi Qirastil-Asr,
0,37

% jim Mihran, al-Mabsutfil-Qirastil-Agr, 104-105

# il Mihran, al-Mabsut fil-Qirastil-Asr, 106

& od-Dani Kitabut-Taysir fil-Qirasti Sab*, 49
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Ikinci ravisi ad-Durinin ravayati ilo yalmz Kisai asagidak: kelmaleri da
imals ila oxumugdur peild, agibads (laa Wl ol sia) obyy), 2S350 jsaaall (5 LN,
e, 1o Jluiy Do jluy, & obuis, ladl lsadl ool BSAS 65l p , 6l0E, s
ol ®l
Kisai, lomul-felds meydana galon har alifi vo Gziindsn sonra (U) ra harfi
galdiyi zaman imals ila oxumusdur. Buna aid s bl Je| a8 )61 ey il
va s. kalmolari misal gostarmak olar.”

Kisai, on bes harfdan sonra galon va 6ziindan sonra vagfi miitlaq” edilen
miisnnas (3) to harfinds da imalo etmisdir. Bu on bes harf asagidaki beytds
toplanmigdir:

o O3 gy G

Indi iso bu harflaro aid misallar verok: “4&di” vo “4i,” kolmolarindoki
(<3 fo horflorini, “4adls” vo “4ag” kalmalorindaki (z) cim horfini, “438” va
‘43 fe” kolmolarinda olan (<) so horfini, “Gw” vo “432y” kolmolorindoki (<)
ta horfini, “3,%” va “sJel” kolmalorindoki (J) zo horfini, “Auia™ vp “Aud”
kalmalarindaki (<) ba herfini, “4w” vy “4ia” kalmelorindaki (&) nun horfini,
“Aa” vg “4 55 kalmalarindaki (<) ba harfini, “d” vo “45” kalmalarindaki (J)
lom harfini, “33” va “3 3l kalmolorindaki (3) zal harfini, “38” va ‘53"
kalmslorindski () vav harfini, “sal” yg “s2=” kalmalorindaki (2) dal harfini,
“Uie” vy ‘“Ade” kolmolorindoki (%) sin horfini, “Aes)” vo “Aead”
kolmalorindaki (¢) mim harfini, “4uwed” va “4udadi” kolmalorindaki (us) sin
horfini imals ils oxumugdur.®

Kisai, surolorin svvalinde olan Huruf-u Miigattoslon da imals ils
oxumugdur. Moasalan, “A"* va “,”% hurufu miigstteslorindski (U) ra
harflorini, “u=24S"% hurufu miigottoasindoki (¢) ho va (&) ya harflorini,
“4”7 hurufu miigatteasindaki (&) ta vo (¢ ) ha horflorini, “ad="%® hurufu

8! 5d-Dani, Kitabut-Taysir fil-Qirasti Sab", 48-50

¢ Ibnul-Cozori, Taqribun-Nasr fi Qirastil-Asr, 61

* Vagf etmak daha fazilstli, vasl etmok isa caiz olan vaqfin névlsrindan biridir.
% as-Suyuti, al-itqan fi Ulumil-Qur'an, I, 93

&4 Yunus, 10/1; Hud, 11/1; Yusif, 12/1; brahim, 14/1; al-Hicr, 15/1

® ar-Ra'd, 13/1

 Moryom, 19/1

¢ Taha, 20/1

o8 ag-Suoara, 26/1; 31-Qasas, 28/1
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mugattaasindaki (&) ta harfini, =" hurufu miiqattaasindaki (=) ta hatfins,
“"™ hurufu miiqattaasindaki () ya harfini, “s=""" hurufu mugqattaasindaki
(z) ha harfini imala ila oxumugdur. Bunlardan basqa Kisai an-Nacm, ol-
Maaric, al-Qiyama, an-Naziat, Obasa, al-Ola, ag-Soms, al-Leyl, 2z-Zuba va
3l-Olaq suralerinin birinci ayslorinin avvalierindaki kelmslari da imals ilo
oxumugdur. ™

Bu cur qirastin dalili kolmoni imals ilo oxuyanda (alifdan kasraya
kegdikds) dilin harakatini bir istigamats yonaldarak () ya horfina yaxin bir
oxunuga nail olmaqdt.”

ISKAN (ot

Iskan liigotde sessiz oxumaq, sakitlogdirmok, moskunlasdirmagq
monalanmi  verir.”* Qiraat termini olaraq isa “s” va ‘"7 gaxs
ovozliklorinden awal 3 , ¢8 , J , # harflarindan biri galarsa §oxs
ovazliklorinin awalinda olan '™ harfinin sakin olaraq oxunmasina iskan

R b o-nYE o @ M, Gt - 29 U TOIE A TR e |
devilir.” Masalan, *5 5" gyvazina “B ¥, “Ia 577 gvazing " 57 Vit

IVIZINA .,."’#“‘- “ o3 gvazins Y, b 2% gyazing * i A" oxundugu kimi,
Kisai, yuxanda qeyd olunan harflardan sonra gelen soxs avazliklorini
iskanla oxumusdur ™
Bu ciir oxunusun dalili isa, bu harflar (A) ha horfine bitigik oxundugu
zaman bir kalma kimi qabul edilir va toloffiizii asanlagdirmaq tgiin () ha
harfi iskan ils exunur.*?

* an-Naml, 2711

" Yasin, 3611

"' Fussilat, 4111; as-Sura, 4211; az-Zuxyuf, 4311; ad-Duxan, 4411; al-Casiys, 4511; 3l-
__Ohgaf, 4911; al-Mu'min, 4011

™ 25-Suyuti, al-ftqan fi Ulumil-Qur'an, I, 93

3 Bbu Zura, Huccatul-Qiraat, Beyrut, 1973, 87

™ Bapanos X K., Apaficko-pyccrmit crosaps, I, 364

5 a]zggag},ag}igul-kasf an vucuhil-Qiraatis-Sab" va ilsliha va hucacihs, I, 234

76 A
77 al-Hacc, 22/48
18 9l-Furqan, 25/5

** 5]-Onkabut, 29/64

™ al-Qasas, 28/61

*| Sbdul Fottah Paluvi, Zutklatul -iefan, 20

% Bbu Zura, Huccatul-Qirast, Beyrut, 1973, 93
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KIsa@iqm qiroanilin Xusisng2ifan

TOHQIQI HOMZO

Tahqiq lugatda bir seyi aragdirmaq va incalamak manasim veric.®? Qiraat
termini olaraq isa horflonn bir-birino qansdirmadan, giinnslori tam olaraq
yerina yetirmak, izhar va soddslari bildirmak, harakalari va harnzani oldugu
kimi taloffiiz etmok va maddi uzadilma miqdanna gora uzadaraq har bir
harfin hagqimi verarak oxumaga devilit **

Tahqiqi hamza isa yan-yana golon iki hamzanin iki ayn harf kimi
oxunmasidir.

Kisai, yan-yana galon iki hamzani (istar bir kalmada olsun, istarss da

ayn-ayn kalmslardg) tahqiq ila oxumugdur. Masalan, “p e’ ks “i"“"

ke 37 i ® LIl Bl PO iyl 02 “«,,x; J ),u '*3
@ gl u_.m 'N, i g ‘,b‘.,.as! L.H|___h| .—.La.."“"! SR I prin| ;L_p_ql".ri S,
kalmalari tahqiqla oxumusdur.
Bu ciir qiraatin dolili isa, budur: Kisai, hamzani digar heca harflari kimi
ayn bir harf gabul edarak, yan-yana galon iki hamzani iki ayn harf kimi
oxumugdur ™

3 Ali Osman Yiiksel, Ibn Cezeri ve Tayyibetii' n-Nesr, 287
® Ibnul-Cozori, an-Nasr fi Qiraatil-Asr, I, 205
8 al-Bagara, 216
*¢ al-Baqara, 21140
¥ Ali-Imran, 312
% ol-isra, 17161
% an-Naziat, 79111; sn-Naml, 27167
™ an-Naml, 27/64
? o1-8'1af, 7113
= Ali-Tmran, 3/15
™ Sad, 3818
o4 > al-Qamar, 54/25
al -Baqara, 2131
Mal-a'rd, 734
7 Sbasa, 80122
% ., al-Ohgai, 46/32
% 9bu Zura, Huccstul-Qirast, 86
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IZAFAT “y" YOSI

Izafat yasi isimlorin va fellorin sonunda golon birinci goxsin takinds olan
bitison soxs avazliyidir. Qirast imamlan arasmda ixliliaflt masalalardan
biridir. Izafat yalari 6ziinil ii¢ yerda sukunlu, fathali va mushaf yazisindan
gixarimig yalar soklinde gostarmakdadir. Indi iso Kisainin izafat yasi
haqqindaki metodunu gostarmaya galisaq:

1. Sukunlu olaraq oxudugu yerlar:

a) Izafst yasindan sonra fathali bir hamzatul-qati galarsa. Buna aid
misal AR ATTE  det 01 S G SHITE, el (1 vy
oxsar kolmalordir.'**

b) Izafst yasindan soma kasrali bir hamzatul-qati galarsa. Masalon,
Y| d_;!»'“'m, ey Uﬂ“-.—lcﬁ, sl u_’,gnlcq, whl gl Uj_.)‘:wlm, “Yi b g e
kalmalarinda oldugu kimi.

c) Izafat yasindan sonra dammoli bir hamzatul-qati galarsa. Masalan,
aigel 10 il i et a3 “agld 13 “ ol 5% va bu
kalmalara oxsar kalmalar.

d) Izafat yasindan sonra alif-lam birlosmosi galarsa: “osill Al J5
va “opdll g3e= U misallanindaki oldugu kimi.

1% a]-Baqara, 2/30
“01 51-Bagars, 2/33
' al-Bagara, 2/152
103 51-9'raf, 7/59
194 Oxsar kalmalar iicin bxn. a1-Maids, 5/28; 21-O'raf, 7/59; al-Onfal, 8/13; Hud,
11/29,84; Maryam, 19/10;
az-Zuxtuf, 43/51; Taha, 20/125
"% Oldugu har yerda
'™ Nah, 71/6
107 5]-Maida, 5/28
' 5}-Mucadols, 58/21
' Hud, 11/88
M0 Aly-bmran, 3/36
! 51-Bn’am, 6/4
23l-a'raf, 7/156
P Hud, 11/54
i1 3]-Baqara, 2/40
13 fhrahim, 14/31
*6 o]-Onkabut, 56/29; sz-Zumar, 39/53
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e) Izafat yasinden sonra homzatul-vasl galarsa: “sadl AP+ il b
CaFHE gl g o) “asal daul sam o' vo s, kolmolori misal
gostarmak olar.'*!

2. Fathali olaraq oxudugu yerlsr:

Kisai, on dérd yerds izafat yslorimi fatholi olaraq oxumugdur. Onlan
asagidaki kimi gostormok olar:'? “cpallall (gage™'? g3l [y 712 glna”®)
“Uistgill (a2 ol LA et sl (A8 gl el pale
OJ,:.L_:.“”BO’ “Ls_)[ y ‘;_“‘nll’»l’ c:J"S‘:—““ ;5_\\_.‘:‘1:132’ “A:u:l N LAL‘ _3”133, 13 ;.‘-‘h""
QU134 eyl Cal I 133 ccdal {aslal o136

Kisainin izafst yasini sukunlu olaraq oxumasinin dalili: yo harfi oxunusu
baxamindan agir bir harfdir vo harokalondiyi zaman agirligi daha da artir.
Ona goro do horfi agirhgdan qurtarmagq iigiin sukunlu olaraq oxumus ve
belalikla da talaffiizii yiingiillogdirmays galismigdir.'*’

Fstha ila oxumasinin dalili isa ys horfinin kolmads varligini isbat etmak
iiglindiir. Ciinki, vasl halinda ys horfi oxunmadig) iigiin ondan asor-alamat
qalmur.'®

17 51-8'raf, 7/44

118 Taha 20/31

"9 51-Furqan, 25/27

120 55-Soff, 61/6

'*! Thnul-Cazari, Tagribun-Nasr fi Qirastil-Asr, 84
122 51-Qaysi, Kitabul-kasf an vucuhil-Qirastis-Sab* va ilaliha va hucaciha, I, 329
'3 51-Baqars, 2/124

124 51-Bagars, 2/258

12 51-Onam, 6/161

126 51-O'raf, 7/33

127 51-O'raf, 7/146

1% Maryam, 19/30

' 5]-Onbiys, 21/83

139 51-Bnbiya, 21/105

13! 5n-Naml, 27/20

132 Saba, 34/13

133 Yasin, 36/22

134 Sad, 38/41

135 az-Zumoar, 39/38

136 5]-Mulk, 67/28

137 Sbu Zura, Huccatul-Qirast, Beyrut, 30-31
1% 5bu Zura, Huccotul-Qirast, Beyrut, 112
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Quran yazisindan ¢ixanlmis olan izafst yasing galincs, Kisai bu yalan
“aly 2 g < WS WM kolmolorinds vas] halinda sibut etmis (taloffiiz va
yazida gostararak oxurnug), “iss 381 kalmosini ds hom vagf, hom da
vasl halinda siibut etmigdir. Bu girastin dolili iss kolmonin aslini oldugu kimi

42
oxumagdur.'*

(I, <Al paa M e s 315 < i Y dbe W18 v bunlara
oxsar kalmalorda do Kisai vasl va vaqf hallaninda yo harfini hazf etmisdir."*

Bu va buna banzar kalmalards ya harfinin hazf edilmasinin dslili belo
izah oluna bilar ki, Kisai bu ciir girastds Quran yazsina etibar etmisdir.'*®

ISMAM (sac¥)

Ismam ligatds qoxunu hiss etdirmok monasim verir."* Qirast termini
olaraq iss sukundan sonra sassiz bir gokildo dodaglarla dammo horakasing
isara etmayo deyilir.'*

Ismamin dord névii var:

1) Bir harfin bagqa bir harfo qangmasi ilo meydana golon ismam. Bu
ismam (<) sad horfinin (J) zo horfina qangmasi ilo bas verir. “bl jali”
kalmasini buna misal géstarmak olar.

2) Harakonin harokeys gangmasi ilo meydana galon ismam. “u=e” va
“J#” kalmolorindaki kimi.

3) Hoarako ilo sitkun arasinda horokanin oxunmas) goklinds bag veran
ismam. “td5Y” kalmasinds oldugu kimi.

4) Sukundan sonra dodaqlan sassiz bir sakilds iraliys dogru uzadilmasi
ilo bas veran ismam. Masalon, “(x=3us” kalmasinds oldugu kimi.""!

¥ Hud, 11/105

10 5)-Kohf, 18/64

1 5l-Kohf, 18/70

12 51-Qaysi, Kitabul-kasf an vucuhil-Qirastis-Sab" va ilaliha va hucacihs, I, 333
143 51-Mu ' min, 40/15,32

144 an-Noml, 27/36

15 51-0'raf, 7/195

16 5z-Zuxruf, 43/68

"7 ad-Dani, Kitabut-Taysir fil-Qirasti Sab’, 70-71

18 51-Qaysi, Kitabul-kasf an vucuhil-Qirastis-Sab' va iloliha va hucaciha, I, 233
14 Bapanos X K., Apa6cko-pycckuii cnosaps, I, 415

130 bnul-Cazari, an-Nosr fi Qirastil-Asr, Beyrut, II, 121
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Kisainin ismam ila oxudugu kalmalar

Kisainin totbiq etdiyi igmam névii siilasi acvaf fellorin kegmis zaman
formalannda herakonin haraks ilo qansmasindan meydana galon igmam
néviidiir. [smamin bu néviine “u.a).;msz, “@,,153’ ;4‘,&__‘9,,154, “Ls‘“‘”lss, “d:u_”lss,
“Gas”"" kolmalorini misal géstarmak olar. Kisai bu misallardaki kalmalarin
bas horflorini “U#” niimunasinda verildiyi kimi ismam ils (dammali olaraq)
oxumugdur."*®

Kisainin bu kalmalon igsmam ils oxumasimn dolili, yuxanda qeyd olunan
kolmslorin sslinin dammsli olmasidir. Maqsad, kolmonin bas hoarfinin

dammali oldugunu bayan etmak va machul fel oldugunu gostarmaokdir.'”

MODD (4l)

Moadd liigatde uzatmaq, artirmaq menalannt verir.© Qirast termint
olaraq iss madd horflorindan sonra galon homzs vo sukun sabobi ilo Tabii
Maddin iizorina edilon alavadir.'®' Kisai, madd harfi ilo homzs yan-yana (bir
s6zds) goldiyi zaman Tebii Moddin iizarins iki alif miqdan slave edarsk
(Maddi Muttasili) iig alif miqdan uzadaraq oxumusdur.'®

Kisai, madd harfi ils hamza ayn-ayn kalmalords yan-yana galdiyi zaman
(Maddi Munfssili) yena ds Tabii Maddin tizerine iki olif migdan slava
edarak iig olif migdan uzadaraq oxumusdur.'®®

Madd horfindan sonra sukun (sukunu lazim vs ya sukunu anz) galdiyi
zaman Kisai meydana gslon Maddi Lazimi dérd, Maddi Anzi iss ii¢ olif
miqdan uzadaraq oxumusdur.'®
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Bunun qirastin dalili isa madd harfindon sonra madd harfi ila hamza va
sukunun yan-yana galmasidir.

Bazi kalmalardaki hamzalari isqat etmasi (talaffuzdan diisiirtmasi)

Kisai, Qurandaky “owylt® e sl %0, e j+157 kolmolorinin
homzolorini isqat edarak ‘“p—is " soklinda'® oxumugdur. ‘'-Ai Ut
kolmasinin hamzasini yena da eyni gakilda isqat edarak oxumugdur.

Yuxanda geyd olunan kalmalardaki hamzalarin isqat edilmasi kalmalarin
oxunugunu asanlagdirmaq maqsadi ila tatbiq edilmisdic.'™

'8! Sbdul Fattah Paluvi, Zubdalul-irfan, 8-9

145 o]-Kohf, 18/64
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-#' 51-5n'am, 6/40
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SUMMARY

In this article Kisai's giraat features and its difference between the other
imams' giraat have been investigated. Kisai has applied such giraat manners
as "Idgham", “Imala”, “Iskan”, "Tahgigi hamza”, “Izafat's ya”, ""Ishmam"
and "Madd". As well as, the giraat manners with examples taken separately
from Koran have been explained and the reasons of their application have
been shown here.

PE3IOME

B 3roit cTarse Gbina NpOAHaTH3HPORAHA PasHUNA MCH,TY rupaatoM Ku-
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Mirzayeva Sabine Homid qiz1
BDU. i.e.n.
Q1z va oglan dvladi arasinda aynisegkilik

Islam dini qiz va oglan usaqlari arasinda farq qoymagmn qoti aleyhina
olaraq, qiz usaqlarina monfi miinasibat boslomoyi gadagan etmisdir.
Islamin ziihuruna qador va onun meydana golmasi asnasinda srabler qiz
usaglarnimin diinyaya galmasino kiginin loyaqstini algaldan neqativ bir
hadiss kimi baxirdilar. Cahiliyyat dovrii oroblori bir kimsani qamgin
goriincs rigxandls sorugarmiglar: «Sani gomgin goriiram. Olmaya arvadin
hamiladir? Yoxsa qiz atas1 olmusan?». (1,87)

Islama qadarki arablor arasinda genis yayilmis va insanliga yad olan
pis adotlordon biri ds yoxsulluq qorxusu ilo qiz usaqlarimin moshv
edilmosi idi. Qadim arablar ugaqlarim 6ldiirmakls onlarin saxlanmasi va
boyiidiilmasi ilo slagadar ortaya ¢ixan ¢otinliklordon yaxa qurtarmaga
¢aligirdilar. Bazi gabilolards isa mohz qiz usaqlar1 mohv edilir va oglan
usaqlarina toxunmurdular. Islam 6ziiniin golisi ilo bu monfi miinasibati
rbiitiin qiz usaqlarinin xeyrins dayisdirdi. Bir giin Hazrati Peygomboarin
(8.9.5.) sahabalorindan biri ona: «Himays va yaxinliga an ¢ox layiq olan
kimdir?»- deya bels bir sualla miiracist etmigdi. O, bu suala ii¢ dafa:
«Anan»- deya cavab vermis vo yalmz sual doérdiincii dafs tokrar
edildikda: «Atan» deys olava etmigdir. Bu hadisdon ¢ox gozsl anlagilir
ki,dinimiz qadinlara hansi istiinlitkleri vermigdir.(3,125)

Islamin bu miidrik qadagasi usaqlarin himayasi baximimndan oldugca
shomiyyatli bir tadbir olmugdur. Qurani-Koarimin «sl-Onam» surasinin
151-ci ayssinda camin tohliikasizliyino tominat olaraq Allaha gariklor
qosmamaga, valideynlora xeyirxahliqla yanasmaga, pisliyin a¢iq va gizli
formalarindan uzaq olmaga c¢agirihr. “ ( Ya Rasulum) De: “ Golin
Robbininizin sizo nolori haram etdiyini deyim: Ona he¢ bir sarik
gosmayin; ata-anaya yaxsiiq edin; kasiblq izindin usaqlarimz
oldiirmayin. Sizin do onlarinda ruzisini Biz veririk. Agiq ve gizlin pis
islora yaxin diigmayin. Allah (qstlini) haram buyudugu cana qiymayin (
miisalman va shli-zimmoani hagsiz yers 6ldiirmoayin). (Allah) bunlan siza
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tovsiyys etmisdir ki, balks, diisiiniib anlayasimz”

Hamimiza yaxst malumdur ki, qadin qargiigh borc va vazifalors
malik olan ails {izvlorinin mithiim bir tarafini tagkil edir. O, hor bir
seydan avval ev islorini idars edan hayat yoldag: va vladlan dgiin gofqat
qaynag olan anadir. Hozroti Peygomboar (s.a.s.) qadina diqqat va qayg
gostarmayin zaruriliyini geyd edarak hadislarinin birinds demisdir: «Sizin
on ¢ox xeyirli olammz &z zdvcalarinizo qargi xeyirxah olamnizdirs.
(3,124) Hozroti Peygomborin  (s.a2.s.) siinnosi cahiliyyst ddvriinds
formalagmig va bir adat goklini alaraq qadina xor baxmagm kékiinii
kosmigdir. Qurani-Korim Hozroti Isamin atasiz olaraq Moaryamdan
doguldugunu orz etmoklo (Morysm, 16, 17, 21, 28-30) insan naslinin
davam etmasinds qadimin aparici rol oynadigini nazora g¢arpdirmigdir.
Digar bir yerds Qurani-Korim Hazrati Musanin dogumundan sonra
moruz qaldign tagiblorla dolu, tohlikoli giinlords yalniz anasina va
bacisina arxalandifim geyd edir. Lakin burada Hozrati Musanin kim
oldugu barads heg bir sey deyilmir. ( Taha 37- 40). Goriiniir ki, bu ays
usaqlarmm  hoyatimn ilk illorinds onlann béyidilib boya-baga
catmasinda, himays va torbiys olunmasinda anamin aparici rol
oynadigim nazors ¢arpdirmaq mogsadi giidiir. Onu da qeyd etmak
istardik ki, gadinin insan hayatinda aparici rol oynamasi vs ailads oglan
6vladi olmadan belo nsslinin davam etdiro bilmasi miimkiindiir. Ciinki,
bagda Hszroti Mohommad (s.2.s.) olmaqla, peygambarlorin goxunun
oglan ugaglariun olmadigi va ya vafat etmis oldugu, nasillorinin qizlari
vasitasils davam etdirilmasi bir ¢ox lazimi qaynaqglarda oks olunmugdur.
(5, 70) Islam dini usagin hoyatini ana batnins diigdiiyii giindon etibaran
miigaddas bir hadisa kimi qabul edarok, onun miihafiza edilmasi iigiin bir
¢ox tadbirlor nazordo tutmugdur. Bu tadbirlorin an shmiyyatlisi qiz
usaqlarinin diinyaya galmoasi ils slaqadar valideynlorin qamlonmasini va
liziintii kegirmosini cahiliyyat dévriindon qalmig pis bir adat kimi radd
etmoasidir. «Onlardan birino qiz1 olmas: ilo miijds verdikda qazablanib
iizii qapqara qaralar. Verilon miijdonin iiziindon 6z tayfasindan qagib
gizlanar» (an-Nohl, 59).

Miislimin «as-Sohih 9l-Cami» osarinds Malik ibn Onasa istinadan
naql edilon bir rovaystda deyildiyino goéra Hazroti Peygamboar (s.9.5.)
barmagqlarim ciitlayarak: «Iki qiz usagim yetkinlik yagina qadar béyiidon



Oiz va aifail ovladz arasinda ayrisechilik 153

qiyamat giiniinds monimls bels al-ala gazacokdir»- deyarak qiz usaqlarmi
boyiitmayin daha qox savab gatirdiyini vurgulamigdir.(3,153)
Hz Peygombor (s.a.s.)- in bagga bir hadisinda «Kim ii¢ va ya iki qiz
olarsa, Allahdan qorxaraq onlarla yaxgiligla roftar edarsa, onun
gedacayi yer connotdir»- demisdir. Sahabalardan biri: «Takca bir qiz1
olan da bu imkandan yararlana bilarmi?» — deya sorugduqda miisbat
cavab verarak demigdir: «Sibhasiz!» (8,130). Qurani-Korimin bu
masalaya munasibati «§-Suraw surasinin 50-ci ayasindan agiq goriiniir:
«Goylarin va yerin hékmii Allahin olindadir. 0, istadiyini yaradir,
istadiyina ancaq q1z, istadiyina da ancaq oglan verir. Yaxud har ikisinden
— ham oglan, ham da qiz verir, istadiyini da sonsuz - évladsiz» edir. O
(har seyi) bilan, (har geya) qadirdir ( 2s-Sura, 50).

Aila daxilinds usaqlar arasinda vacib olan adalat: Mugahidalardan
malumdur ki, adaston ailada birinci ugaga valideyn tarafmdan sevgi,
mahabbat, gayg va diqqat daha ¢ox gostarilir. Valideyinlar usagim maddi
va manavi ehtiyaclanm yerina yetirmaya can atirlar. Ailads basqa ovlad
yoxdur deya, butiin diggat onun iizerinds olur. Usaq ¢ox vaxt anasi,
yaxud atasi ilo va ya har ikisi ila birlikda vaxt kegirir. Bir sozla
valideynlardan xususi bir diqqat gériir. Korpa olmasina baxmayaraq bels
vaziyyata aligir va bu onun xoguna galir. Bu ciir gaygt va diqqat goron
usaq evdan kanara gixdigda bir ¢ox ¢atinliklarls iiz-iizo qalu-. Bir miiddat
sonra ailada ikinci ovlad diinyaya galdikda isa ata-ana homin ugaga
navazig gostaranda tabii ki, birinci usaqda yeni dogulan korpaya qars
qisqancliq, paxilliq hisslari yaranir.

Bu ciir hallara valideynlar diqqat yetirmalidirlar, ¢iinki bu gisqancliq
hissi get-geda diigmongilik hissina ¢evrils bilar. Valideyn ¢aligmalidir ki,
6z ovladlan arasinda heq bir ayri-segkilik salmasin. Umumiyyatls, qeyd
etmak istardik ki, biitiin 6vladlarin oz valideynlarindan sevgi, mahabbat
va ehtiram gorma hiiququ vardir. Ona gora da na qadar ki, yeni usaga
gostorilon digqat va qaygi birincidan iistiin olarsa, birinci ugagin manavi-
psixoloji vaziyyatinda da oz oksini gostarir. Bely vaziyyatda buna fikir
vermak, bu ciir tozahiiriin qarsisini almaq, birinci ugaga avvalki kimi
gayg va diqqat gostarmakla yanagi, onun ikinci va yaxud da o birisi
usaqlari sevmasina gorait yaratmaq lazimdir. Yeni dogulan korpanin ona
qarday va yaxud baci olmasini, galacakda ona komak edacayini basa
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salmaq valideynin borcudur. Ata-ana bu tarbiyani yalmz dildo deyil, re-
alligda da hoyata kegirmolidirlor. Bela ki, ana ona qarg1 olan miinasibo-
tini doyigmomoli ata da onun ehtiyaclarim g¢aligib 6domolidir. Ailada
diizgiin valideyn-6vlad miinasibati qurularsa usaqlardan heg biri konarda
qalib diggotsizliyi hiss etmazlor. Hagiqstan bu ciir normal miinasibat nif-
rat vo adavatin qargisint alir, onlar arasinda barabarlik va adalati barpa
edir. Vo bu da usaqlar boyiidiikco onlar arasinda somimi miinasibatlor
yaratmagmn shamiyyatini artirir. Ciinki onlarin siiur va diigiincalori, agil
va damgiq yetkinliklari tadrican onlarin adalat va barabarlik monasimi ba-
sa diigmays, real hoyatda adalotin yerlorini bir-birindon ayirmaga kémok
edir. ‘

Hozrati Peygombor (s.a.s.)-den usaqlar arasinda adalot yaratmaga
tokid edan bir gox ravayatlor vardir. Insanlann adalatlisi o saxsdir ki, 6zii
iiglin istadiyini bagqalan ii¢lin da istoyir, 6zii tiglin arzulamadig seylori
bagqalar1 iiglin do arzulamur. Bir saathq adalot 70 illik ibadstdsn
yaxgidir. Goylari va yeri saxlayan adalatdir. Qiyamat giinii Allah-toalaya
on yaxin insan adalatli padsah, on uzaq insan zalim padsahdur. (4,122).

Hazrati Peygombar (s.a.s.) buyurmusdur: «Yaxsilig va xeyirxahliq
arasinda adalotli olmagimzi istadiyiniz kimi 6vladlarimzin arasinda da
adalatli olun.» (8, 220).

«Oz évladlarimizla adalatli roftar edin. Axi siz 6ziiniiz do istayirsiniz
ki, siza qarst adalotla roftar etsinlor.» (9, .2, 5.684).

Hozrati Olidon edilan ravayato gora, «Peygomboar (s.2.s.) bildirdi ki,
iki 6vladi olan bir ata onlardan birini Opiir, digorino isa diggot
yetirmirdi. Hozroti Peygombor (s.2.s.) homin atanin bu harokstindon
qozablonib deyir: «Bu igdan ol ¢ok! Ciinki son bu roftarinla onlarin
arasinda dismongilik toxumu sspirson. Allah-toala 6vladlar arasinda
(hotta 6piigda bela) adalatls roftar edon valideyni sevir.» (9, 5.74, 5.84).

Biz odalot dedikds moqgsadimiz bu deyil ki, usaglar arasinda heg
iistiinliik verilmosin. Olbatts, har bir 6vladin yaxg1 amollorini tagdir
etmoali va bu yolla onlar yaxs: islars colb olunmalidirlar. Amma heg bir
sabab olmadan 6vladlarin birini digarindon dstiin tutmaq va onlara qarst
miinasibatda ayn-seckilik etmok olmaz.

Hozroti Peygombor (s.a.s.) valideynlors, 6vladlarimin arasinda
gindolik yemak-igmok, geyim va oyuncaq kimi meigat toslabatim
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ddamokds da adalstli olmag tévsiys etmigdir. O demigdir: «Ovladlariniz
arasinda hadiyys vermokds adalato riayat edin. Ogor forqlondirmok
miimkiin olsaydi, qizlarin haqlarin istiin tutardim.» (3,155)

Ciinki 6vladlar arasinda forq qoyanda bu miinasibat daha ¢ox qiz
ugaqlarina manfi tosir gostorir. Bu da baci-qardag arasinda diigmangilik,
kin va kiidurat toxumunun sapilmasina asas amil olur. Bu ciir miinasibat
bir ¢ox ailalards genis yayilmig adi bir haldir ki, valideynlar ogula qizdan
daha ¢ox qaygi gostorib, oglun istoklorini qizin istoklorindan iistiin
tuturdular. Bu ciir miinasibatlari dayigmak ii¢iin Peygombar (s.a.s.)-don
bir sira ravayatlor nagl edilmigdir. Hz.Peygombar (s.9.5.) buyurmusgdur:
«Hamigo eva meyva va ya yaxs: bir seylor alanda birinci qadinlardan va
quzlardar baslaymn. Ciinki bir gaxsin bir qizi sad etmasi bir nafor qulu
Allah-toala yolunda azad etmasi kimidir.» (5, 155).

Ibn Abbas Hz.Peygombardan (s.2.s.) etdiyi ravayata géra «Har kim
bazardan hadiyys alib ailasina aparsa, ehtiyacli adamlara sadoqs aparan
kimi olar. Hadiyys verdikds oglanlardan qabaq qizlardan baglansin.»
(5,89).

Quzlardan baglamaq oglan usaginda hansisa bir monfi tasir
dogurmur. Ciinki o bunu tabii bir is hesab edir ki, istar-istomaz ikisindon
biri gabaq diigacak. Cox vaxt oglan usagi susur, vermayin birinci yaxud
ikinci olmasindan asii olmayaraq atamin baxgis vermasinds forq bas
versa belo, ona diqqgat yetirmir. Bir ds ki, oglan usaqlarini balacaligdan
quzlara qargi giizost getmayi, onlara hormat etmays aligdirsaq daha yaxs:
olardi.

Rufas Osadi ravayat edir ki, Imam Musa ibn Cafar (3)-dan sual etdim
ki, bir kiginin bir ne¢a oglu var vo homin usaqlarin anasi da eyni deyildir.
Bu kisi bu usaqlardan birini digarindan iistiin tuta bilormi? Dedi: «Bali,
eybi yoxdur, monim atam da moni qardasgim Abdullahdan iistiin
tutardi.» (5,82). Lakin iistiin tutmaq gorak gizli olsun, onlarin qargisinda
agkar edilmasin. Valideyn bunu qalbinds saxlayib real hoyatda yalmz
adalat vo barabarlikls roftar etsin. Imam Cafar Sadiq bu hagda bela
buyurmugdu: «Atam deyordi: And olsun Allaha, man o6viadlarimin
bozisini sevir, dizimin istiinds oturduram. Ona daha ¢ox moahabbat
gostarib artiq raziliq bildirirom. Halbuki, haqq o biri 6vladim iladir,
bunu ona gora bels ediram ki, ona Yusifin qardaslarimin etdiyini hoyata



156 Mirzayeva SOBINS

kegirmasinlor.» (5,83).

Dogurdan da usaqlar arasinda ayri-seckilik salanda bu onlarin
manaviyyatina ¢ox pis tasir gostorir. Buna misal olaraq Hz.Yusifi da
atas1 o biri qardaglarindan ¢ox istayirdi va bu istayini hor vaxt biruza
verirdi. Bu da qardaglarin Yusifs qars1 kin-kiidurat baslomasina gatirib
¢ixardi. Naticads onlar Hz.Yusifi quyuya atib 6z ailalarindan uzaqlag-
dirdilar.

Bu hadisadan goriiriik ki, valideyn hissiyyat1 hansi ugagin sevgiya da-
ha layiqli oldugunu hiss edir. Lakin buna baxmayaraq bunu hiss etdir-
moak lazim deyil. Bazi atalarin horakatinds do bir ¢ox magsads uygun ol-
mayan hallarin sahidi oluruq. Belo ki, ata deyir filan oglum mons ox-
sayir, o biri oxsamur. Hatta bu ciir farq qoymaq bels onlarin bir-birinin
paxilligini ¢okmosinds 6z igini gériir. Ovladlar arasinda bu ciir farq qoy-
maq valideyns qarst inamin itmasina sabab olur. Qiiruru sinmig usagin
galacayi da saxsiyyatsiz olur.

Usagqlar arasinda adalat va barabarliyi hoyata kegirdikds bazon ixtilaf
va ¢akigmolar da olur. Bu da tobii bir haldir ki, biitiin, yaxud oksar aila-
lords ziddiyyat yaranir. Bozon kaskin miinaqgigoys, yaxud slbayaxa tu-
tagmaga gotirib ¢ixarir. Usaqlarda bir gardasimi, yaxud bagqasim 6z
haqqinda miiqassir olmaga va ya ona qargi davaya birinci baglamaga
tagsirlondirir.

Belo halda valideyn bu vaziyysto tobii baxmahdir. Bu miinagigs
yiingiil olsa yaxgis1 budur ki, bunun qargisin1 almaqda qarigmayib, usaqg-
lar1 azad buraxsinlar ki, 6zlari 6z islorini hall etsinlar. Dogru olmaz ki,
valideyn bu miinaqisoy> qansib, birinin lehins digarinin sleyhins hékm
edarak, usaqlar arasinda adalat va baraborliyi pozsun. Lakin bu ciir ixti-
laf va gakigmalor bir nega dofo tokrarlansa, yaxud giin boyu davam etsa,
valideyn bunun qargisim almal, onlarin har ikisins bu igi qurtarmalarina
amr vermali vo ya diqqatlorini basqa movzuya yonsitmolidir. Bu vaxt
danlamagq va ya bagqa bir tadbir gormok lazim galarss valideyn bunu har
iki ugaga tatbiq etmalidir.

Bu mo6vzunun sonunda bels bir naticayas galirik ki, évladlara hormot
etmoli va onlarin arasinda forq qoymamaliylq. Ciinki onlar bizdon adals-
ti Oyronacoklor vo golacokds goriib-6yrandiklori har bir seyi 0z
ailololorinds tatbiq etmaya gahigacaqlar.
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JIHCKpMMHHAUHA MeXAY AeTbMH B CEMbe

Hcnam kaTeropHuecks IPOTMB JUCKPHMHMHALMH MEXIY CHIHOM H
Jodeprro. B cembe aeTu AOmKHBI yBaXaThCs O3 pasmMaus MX [OjIa U HE
JIOJDKHA CYIIECTBOBATh JUCKPUMMHALMSA II0 3TOMY NoBoAy. B Gyaymem oxu
6yZyT MOCTYmaTe Tak KakK, X YIWIA POJUTEIH.

The discrimination between the children in the family

Islam is decisively against the discrimination between daughter or son.
The children must be respected without differing gender and no
discrimination will be exist. Since, they will learn honesty from us and
apply all they have leamned in future.
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Orab dilinda iislub va ya balagat qaydalan

BDU-nun arab filologiyas:
katedrasznzndosenti N.N.Mammadov

Qadim canubi yamoan, habas dillari va arab dili bir qrupda birlegarak
canubi sami dillar qrupu adlanir.! Qeyd etmak lazzmdir ki, bu qrupda
birlogen dillarle arab dili arasindaki yaxinhq digar qrup olan gimali sami
dillariils arab dili arasinda olan alagadan daha yaxindir.

Orab dilinin meydana galmasinin an qadim sami maskanlari olan
Hicax va Nacdls baglt olmasina baxmayaraq, homin dildan biza galib
catan yazih abidalar {imumi sami xalglarnin an yeni yazih abidalari
hesab olunur. Belo ki, sami dillardan olan Akkad dilinda olan miladdan
onca iyirminci asra aid, Ibri dilina aid olan miladdan onca on ikinci asra
aid, Finikiya dilino aid olan miladdan onca onuncu asra aid, Arami
dilina aid olan miladdan onca dogquzuncu asra aid yazili abidalar biza
galib catdigi halda, qodim Srab dilinda (kall A ally olan yaz: nitrounalori
miladdan awal birinci asra, klassik arab dilinda olan yazi niimunslari isa
miladdan sonraki beginci asrdan o tarafa gedib ¢ixmur.

Mobohz buna gora da arab dilinin awallar hansi dévrlari kegmasi va bu
dilda hansi abidslarin yaradilmasi barada daqiq fikirlar soylamak ¢ox
¢otindir.

Beloliklo da, biza qadar galib ¢atan abidalara ssason, arab dilinin iki
gisma bolindiyiinii demak miimkindiir: Qadim arab dili, kiassik
(hazirka) arab dili.

1. Qadim aab dili (qayaustii yazilar ). Bu dilda Hicazin simalinda

Aramilorin yaxinhginda moskunlagmg arablar damgmuglar. Homin
dilda biza yalmz gayaustu yazilar galib ¢atdig1 iigiitn bazon homin dili
gayaustiiarab dili adlandinlir.

2. Klassik (hazwrki) arab dili. Bu dil hawrda damgilan arab dilinin
95as1m1
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togkil edir. Bugiinkil arab kalmalari homin dilin vasitasila giiniimiiza
galib ¢atmigdir. Mahz bu dilda arablar hazirda damgirlar. Bu dilin
manzayi Nacd va Hicaz arazilari ils baghdir va oradan da miixtalif
bislgalars  yayllmisdir. Okser arab dovlatlarinin ohalisinin hazirda
damsgthj arab dili da mahz homin dilin asasinda formalagmgdar.

Yuxanda qeyd olundugu kimi arab dili ¢ox uzun bir inkisaf
marhatasi kegmigdir. Homin dovrlardan baglayaraq arab xalqlan bir gox
sobablardan ayni-aynn gabilalara bolinmily va homin qabilalarin &z
lahcalari formalasmaga baslamugdir. Miixtalif sabablardan, o ciimladan
gedis-golisin az olmasi ila bagh olaraq qabilalar arasi iinsiyyat
mahdudlugundan har bir gabilanin 6z lahcasi daha da méhkomlonmis vo
digarlarindan forqli xisusiyyatlori artmigdir.

Zaman kecdikdon somra qabilalararasi slagelorin  geniglanmasi
sobabindan homin gabilalar bir-birinin lahcalarindan istifada etmis, bir
qs+mlanin dilinda iglanan kalmalar digar gabilanin dilina nufuz etmis va
belslikla da miixtalif gabilalar bir-birinin lahcalarindan istifada etmiglar.
Zaman —zaman bu miibadila artmig va naticada arab gsbilasinin
icorisinda daha niifuzlu olan Qiireyg qabilasinin lahcasi digarlarindan
daha gox istifada olunmaga baslamig va naticada bu lahca digarlarindan
daha iistun hesab olunmaga baslapugdir. Bunun da bir neqa sababi
vardir:

1) Burada an boyik rol dini amille baghdir. Kobonin Qiireys
gobilasinin

ohdasinda olmasi ila bagh olaraq biitiin arablar istar Hacc morasimi
zamam, istarsa da digar vaxtlarda ibadat maqsadi ila Kabani ziyarat
etmaya, oradaki biitlara sitayis etmaya galirdilar. Buna gora da Qiireyg
lahcasi homin arab gabilelerinin arasinda genis yayilmis va miixtalif arab
qabilolori arasinda iimumi imsiyyst vasitasina ¢evrilirdi.

2) Bu dilin (Qiireyg lahcasinin) digar lahcalardan daha ¢ox yayilmas:

sobablorinden biri da iqtisadi amills bagli olmusdur. Qiireyg
qgabilasina axinla yanasi bu gabilanin arablari da ilda iki dafa olmagqla
miixtalif arab vilayatlorine (Sama, Yamana va s.) ticarat karvanlan ila
safar edir va bu safarlari zamam da homin vilayatlarda qiireys lohcasinin
yayilmast tobii olaraq bag verirdi. Qiireyg qabilasinin bu ciir safarlari
barada Qurani-karimda da sohbat gedir:
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“(Ya Peygambar! Qiireyslilara de ki) Qiireygin iilfati (dostlugu va ya
Allalun onlar igiin safari asanlagdirmasi) xativina, Onlara qis va yay
safarinin miiyassor edilmasi (qisda Yamoands, yayda Samda istirahat vs
ticarat eds bilmoslari) xatirina, Bu evin Rabbina (Kabanin sahibi Allaha)
ibadbat etsinlar!” (al-Qureys: 1-3).

3) Bu sabablardon biri ds Qiireysin siyasi niifuzu ils baglhidir. Halo
cahiliyyst

dovriinds biitiin arab gabilslori arasinda Qiireysin boyiik siyasi
niifuzu olmusdur.

4) On mihiim saboblordon biri da Qiireys lohcasinin diger arab
lahcalarindan

6ziniin iislub gozalliyi, ifads torzi, fosahat vo bolagati, zongin soz
ehtiyati ils forqlonmasi olmusdur.

5) Daha boyiik istinliiys malik olan Qiireys lohcasi miixtalif
sabablarlo bagh digar arab Ishcaleri ilo slagasi zamani hamin lohcolardan
kifayat qadar s6z gétiirmils, homin kslmslari 6z iislub qaydalan ssasinda
islatmis va bazon ds miixtslif dil normalar1 bu lahcays daxil olmus va
belslikla da, ham onun ligst fondu, hom da islubu takmillagmigdir.

6) Mixtslif orab gobilalar 6zlorinin qobilslorarasi, bolgs daxili va
iimumorab masslolari ila bagh problemlarini hsll etmsk iigiin bir yers
toplagdiglari zaman ssassn Makkods comlasir va bu zaman séhbatlor
Qiireys Ishcasinds gedir vo miixtalif miiqavilaloar ds homin lshcada
baglanirdi.

7) Cahiliyys arablorinin ¢ox sevdiklori toplantilardan biri ds adabi va
ticari mosalolarls bagh olaraq ilin miixtalif fssillarinds toplandiglan
bazarlar olmusdur. Homin bazarlar Orabistan yarmadasimin miixtalif
yerlarinds tagkil olunsa da, homin bazarlarda damisiglar ssasan Qireys
lahcosinds gedirdi. Homin bazarlarin sn mashurlar iso Moakkads taskil
olunmus Ukaz, Zilmacns va Zilmocaz bazarlan olmugdur.

8) Oyyamu-l-arab adlanan miiharibslar arob gabilslori arasinda gox
genis yayilmus mitharibslor sirasina daxil olmusdur. Bu mitharibslar ilin
miixtalif vaxtlarinda miixtalif qabilolor arasinda bag verirdi. Homin
mitharibalor zamani ayni-ayn sarksrdslor, doyiscilor digarleri garsisinda
dyunmakdan 6trii mixtolif faxriyyslor sdyloyir va gars: torafin 6niinds
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ayunnedolar. Tabii ki, biitiin bunlar ayri-ayn qabilalarin anlaya bilecoyi
bir dilda olmali idi. Buna gora da arablar mahz Qiireys lohcasindan
istifada edirdilar.

Qiireys gobilesinin yuxanda sadaladigimiz istinlikleri neticods
Qurani-korimin homin lahcada nazil edilmasina sabab olmus va bu ilahi
kitabm Qiireys lahcasinda endirilmasi ila bagh olaraq qisa bir zamanda
bu lshes iimumarab adabi dilins ¢evrilmis, belslikle da biitiin arab
dilgilarinin istinad manbayina gevrilmigdir.

Qurana qadar cahiliyya adsbiyyati, moshur miisllagalor da mahz
Qiireys lahcasinda yaradilmis vs Hicaz arazisindan digar arab qabilalari
srazisinds yayilmigdr 2

Bir neca amillar vardir ki, onlar arab dilinin qisa bir miiddatda siiratla
inkisaf etmasina sabab olmugdur. Omlart bu cir qruplasdirmag
miimkindiir:

1) Quramn arab dilinds nazil olmasi, Peygambarin (s.) hadislsrini bu
dilda saylamasi va Islamin hamin dilda yayilmas: arab dilinin bu sokilds
genis yayilmasimn birinci sababi hesab olunmalidir.

2) Yuxanda geyd olunmug sabablar naticasinda arab xalqmm adabi
dilinin formalasaraq miixtalif lohcelordon ayrilmasi va sirstli inkisaf
clmasi bag vermigdir. Bu tosir miixtalif dilgilik yoniimiindan tazahiir edir.
Buraya magqgsadlar, manalar, digiincs, iislublar va sézlor daxildir.

Qurani-karim va Peygambar oleyhissolamin hadislari arab dilinin
qarsisinda boyik magsadlari yerins yetirmok imkanlan agmug, mahz bu
dil vasitasila qanunlar yazilmis, soriot, yazigihiq, tarix, dini aqidalar,
ictimai va sosial hayatm, tohsilin va elmin miixtalif sahalorini ahata edan
saysiz-hesabsiz asarlar yaradilmisdar.

Islam dininin Orabistan yarimadasmin hiidudlanndan gixaraq digar
xalglann elmi-moadoeni irsi ila qarigmas: naticasinda arab dili daha da
inkisaf etmis, mixtolif xalglann elmi-modoeni irsi arab dilino torciims
edilmis, belolikls da homin dilda cahangiimul asarlar yaradilmis va demak
olar ki, bu dil imumislam xalqlanmn elmi dilina gevrilmisdir.

= IR IV SRR RN B PL TP LR P,
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Sosial elm sahslorinin inkisaf etmosi ilo da arab dili daha genis viisatlo
inkisaf etmays baglamug vs miixtolif fikirlorin bildirilmasi iigiin malik
oldugu intihasiz s6z ehtiyatindan somorali gokilds istifads etmigdir.
Bununla da arab dili iinsiyyat vasitasi olmaqdan daha darin mana kosb
edarsk hayatin biitiin sahslorini shats edon elmi istilahlar bildirmays
godar genis bir yol kegmigdir.

Orob dilinds sézlor yeni monalar kosb etmasils yanasi, qonsu
xalqlarla miixtslif slagalorde olmas: sobabinden homin dillordon da
(xiisusila do fars, siryani vo yunan dillarindsn) orab dilins ¢oxlu sgzler
kegmis vo bunun naticasinda da arab dili daha da zonginlagmisdir.

Orob dilindo balagst moqgsodi ilo s6z vo torkiblorin monalarin
aydinlagdirilmasi, miibaliga bildirmak, az s6zlo boyiik monalar ifads
etmak v s. iigiin igladilmasi genis yayilmig dil hadisslorindsndir.3

Kalms va ifadalerin bu moqgsadlardan 6trii igladilmasi bir negs gakilds
tazahiir edir ki, bunlar1 dord basghq altinda qruplagdirmaq miimkiindiir:

1. Sézlor bazon har hansi bir xiisusiyyatds bir isi digering
banzatmak ii¢iin

isladilir ki, bu istiaro adlamir. Bu istiarslor adi ¢okilon obyektls
banzadilsn varligin islonmos miinasibatindon asili olaraq tasrihi, makni va
tabiyys novlsrins ayrilir. .

Bozon do sozler 6z osli monasindan ¢ixaraq sababiyyat,
miisabbabiyyat, yaxinhq, kiill, ciiz va s. kimi iki torof arasinda oxsarligi
olmayan bagqa slagslar igiin ds iglonir ki, bunlar miirssl macaz adlanir.
Moasalan:

4 Ao A — “Onun oli tstimdadir”;
con B Pl 5 o1 (55 405 8050 o) 5

“Siza ayalarini (mociizalarini, dalillarini) gostaron, goydan ruzi (har
seyi goyardan yagis) endiran mahz Odur.” (al-Mu'min 13);

e 158 el (I (F) Gh] UG,

“...onlardan biri (sarab paylayan) dedi: “Moan (yuxuda) gordim ki,
| sarab (iigiin iiziim) sixwram...” (Yusif 36)

WY e e e o
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Bozi hallarda iso torkib 6z osli manasindan ¢ixaraq bir hali digerins
bonzotmok igln istifads olunur. Masalon: © sals saay (uushas (0,7 —
«pir dagla iki sarge vurdu”- deyildiyi zaman bir igls iki magsadin yerina
yetirilmasi pazards tutulur. Ogar bagqa bir misala nazar salsaq, gorarik
ki, orada her hansi iga baglamaqda toraddiid edan bir gaxs haqqinda bela
deyilir:

« A oA 932y a7 Bu ciir macazlar bayan elmi ils maggul olan
alimlorin rayina gora, “tomsili istiara™ adlamur.

Bozon da hor hans: bir feil harsksti haqiqi yerina yetiron soxss deyil,
palagat magsadile digarins aid edir. Masalon:

« dad) &7 - “Omir sohori inga etdi”;

¢ gl o W aenad MG JE» _ “Qorkords olli min diismoni mahv
etdi”. Bu ciir macazlar isa “aqli macaz” adlamur.

9. [barslor bozi hallarda 6ziindan sonra galon kalmonin monasim
agmaga

komok edir va bu ciir ibaraler “kinays” adlamir. Masalon: “ saadl gus
Ay " - “Ipays toxunmaq barmaq uclanm qanadir”. Goérindiyi
Kimi, burada s6z 6z haqiqi manasindan ¢ixaraq macazi monada islonir vo

kinayo adlamur.
3. Bozi hallarda da s6z 6z osli monasindan ya tamam ¢ixir, ve ya

onda

haqiqi menadan ciizi bir sey qalir. Bu halda homin sézden yeni mona
yaramr va bu da alimlor tarafindon “neql” adlamir. Bu név macazin dérd
sokli vardir:

a) Bir s6z 6z islanmasing va bildirdiyi moacazi manaya gérs avvalki

monalarindan farglonir va yeni monada daha ¢ox islonir. Masalan:
iabadll kolmosi 6ziiniin 9sli manasi olan tomizlik va ya siidiin képiyiinin
tomizlonmis saf sokli menasindan ¢ixaraq, séziin safhigina gevrilmis, daha
sonra isa bu s6zda avvalki monadan oser-olamot qalmamus vs yeni mocazi
mona olan sozin fosahati monasinda yayilmigdur.

b) Bozon da s6z Oziinin kiill monasmdan ¢ixaraq ciiz mofhumlarina
aid

olur vo hamin monada iglonir. Masalon, <% kolmosi aslindo (ussdd)
kolmesinin bildirdiyi algaqliq, xabislik, xasislik mofhumlarimi bildirdiyi
halda, osasan paltar va yatagin pis, yirtiq va kéhns olmasina dolalat edir.



Orab dilinda tislub va ya balagat qaydalar 165

¢) Bazan da séz oziinun xususi manasindan ¢ixaraq iimumi mona
dagiyir.

Masalan, o+l kalmasinin asli manas: miihariba mafhumunu ifada
etmakdir. Zaman kegdikco homin soz asli manasindan qixaraq timumi
mofhumlar olan ziyan, zarar manalanru ifada edir va bu manalarla da
yaddaglarda méhkemlonir.

d) Bazan iss soz milayyan maqgsadla oziinun asli, lugavi manasindan

qlxaraq dini, elmi, texniki va s. sahalara aid istilah bildirmaya xidmat
edir va bu yeni mana ila da meghurlasir.4 Mas: fighi terminlor olan gl
5all p gl 38311 dilgilik terminlori olan Bl , Al |y oall ) calil
JPAY Jsadall va s,

4. Bir ¢ox hallarda isa ciimloalar balagst magsadila oz asli noviindan

¢ixaraq basqa manalar bildirir. Bela ki, xabar ciimlalari xahis va ya
omr, mas:,

“lag i ? % Sabah yaruma galarsan”
va ya danlaq,t6hmot, masalan:
el osly o A
“(Peygombar) qasqabagimi tokiib idiziinii qevirdi. Yanzna korun
(Abdullah ibn Ummi-Maktumun) galmasindan dolayz” (Obasa 1-2);

va ya agn, alam va ya faxr, madh va ya rahmat dilama va s. manalar
bildirir. Bazan da amr va inkar ciimlalari oz asli vazifslorindan ¢ixaraq
dua, tahdid, aciz hesab etma va s. manalar bildirir. Masalan:

Lk dly X
dm'lﬁb#w wmmwwﬁﬁ@u‘ﬂﬂd‘ﬂ‘quU&1

Fu ps¥l e Uit U¥ye 51 Waa 3y Ul 81y B 1

“Allah har kasi ya?fzzz giivvasi yetdiyi qadar yiiklayar (bir isa miikallaf
edar). Hor kasin qazandigr yaxst amal da, pis amal da éziina aiddir.
(Mominlar deyirlar:) "Ey Rabbimiz, (bazi tapsiriglarint) unutdugda va ya
vanzldzqda bizi cazalandirma! Ey Rabbimiz, bizdan avvalkilari yiikladiyin
kiini, bizi agiwr yiiklama! Ey Rabbimiz, giicimiiz ¢atmayan seya bizi
miikallaf elsma! Bizi afv edib bagisla, biza rahm et! San bizim ixitiyav

4 TYLEYY e e o
199% 4 alad nmhnlb-tuﬁ:-_jh'_d'
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sahibimizson (Movlamizsan). Kafirlara qalaba ¢calmagda biza kémak et!”
(Bl-Baqara-286)

va ya:

el b s a4 A Ol e 1A 13 gl AT (g3 o e G Wl
OBl B ) ple 5 5500 5l 138 018 (4 iy (gl

“(Ya Peygambar! Bu miigriklora) de: “Mana bir xabar verin goriim,
sizin Allahdan basqa ibadat etdikloriniz yerdsn (yera banzar, yaxud yer
siziinda olan seylardan) na yaratmglar?! Yoxsa onlarin géylorda (Allahla)
bir sarikliyi var? Ogar dogru deyirsinizsa, (dediyinizi siibut etmak iigiin)
mana bundan (bu Qurdndan ) avval (Allahdan siza nazil ohimmug) bir
kitab, yaxud (avvalki peygamborlordan, iimmatlordan sizo galib ¢atnug)
elmdan qalan bir gey (asar) gatirin!” (Ol-Bhqaf:4)

Bazan da sual cimlslori 6z asli vazifasindan ¢ixaraq smr, tshdid, asta
hesab etma, sabrsizlikls gozloma, inkar, toacciib, foxr, madh, tagrir v
takid va s. monalari bildirir. Masalsn:

“.. Artiq bu isa son qoyacaqsimiznu?” (9l-Maida: 91)
Va ya:
skl AR5 ULAL Vad dadas) fradlyh Gy 1l oy 1 sl 31 08 130

“Onlara (miigriklara): “Rahmana (rahmli olan Allaha) sacds edin! —
deyildiyi zaman, onlar: “Rahman nadir? Biza amr etdiyin seys sscdami
edacayik? — deya cavab verarlar. Bu (sacda amri) onlarin (imana olan)
nifratini daha da artirar.” (9l-Furqan:60)

Bazon da dua ciimlsleri 6z asli monasindan ¢ixaraq teacciib, tonbih,
tokid va s. manalar: bildirir. Masalan:

“ppdi L il 4LE - “Allah onu 6ldiirsiin, necs da ¢ox bilir”

« agliudl Mbaa ¥ pajAla o Ul B G o B dle enlsh 7
“Anan sani itirsin, mogor insan cohannoms Wzi iists, dilinin tératdiyindsn
bagqa bir seys gore diigarmi” va s.

Yuxarida sadaladigimz biitin bu bélgiilarin arab dili islublanmn
yitksok soviyyali olmasinda, onlarn galblors tosir giicii, balagstinin
qitvvasi, ifads terzinin gézelliyi, tobirinin axicihgi, miixtalif vaziyystlori
ifads etmok giicino malik olmasi, hom seir, hom nossr, hom ds
adabiyyatin miixtolif janrlarinda gézal s6z demok imkanlarma malik
olmasi cahatdan boyiik shomiyyati vardir.
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Qeyd etmak lazimdir ki, macazin va naqlin arab dilinin inkisaf
etmasinda, tabir giiciiniin artmasinda ¢ox boyiik rolu vardir. Mahz
macazin va naqlin sayasinda arab dili muxtalif elmlorin inkisafinda,
onlann miixtalif istilah va spesifi kelmalarinin ifadasinda gox maharatla
igtirak edir, an inco manalan bildirmaya komak edir.

Bagda Obu Ishaq al-Isfarayini olmagqla bazi alimlar macaz, onun arab
dilinda méveudlugunu inkar edarak bildirmislar ki, arab dilinda macaz
yoxdur va kalmalar miixtalif manalan ifada etmak qudratina malikdir.
Masalan, sir kalmasi ham vahsi heyvam bildirmak tigiin, ham da siicastli
insam bildirmak tigiin istifada olunur. Onlarin fikrincs, hamin manalar,
aslinda, soziin macazi ifada tarzi ila bagh deyil, goxmonahlig: ila baghdir.
Gorindiyi kimi, bu fikirlor dumanli manalar dasiyir va hagqiqati
bildirmakdan uzaqdir.

Ibn Cinninin rahbarlik etdiyi digar bir qrup isa basqa bir movqe
tutaraq dilda olan kalma va ibarslarin aksar hissasinin macazdan ibarat
oldugunu, haqiqat bildiran sozlarin isa dilda azhq toskil etdiyini
bildirmigdir. Onun fikrino gora, “l&} wwe® -“Zeydi vurdum” deyildiyi
zaman zorbanin Zeydin badoninin butun orqanlanna deyil, yalmz bir
yerina vuruldugu sababila buradak: feil haqiqi deyil, macazi mana
bildirir>. Belsliklo da, hamin qrupun tarafdarlan arab dilinda haqiqi
manada iglanan minlorle soziin mévcudlugunu siibho altina alir va
bununla da haqiqatdan uzaqlagirlar.

arab dili uslublan bir ¢ox qaydalan 6ziinds birlogdirir ki, bunlar,
25asan, fi¢ bolgiida birlosir:

1) Torkib va sozlarin oz asli manasinda iglonmasi va onlarin bu
manalar

manalardan ¢ixmas1 ila amala golon qaydalar. Bunlara hagqiqi
manalar, tagbehlar, macazlar, kinayalar, ¢evrilmalor va s. daxildir. Butun
bunlardan istifada yerlari va maqamlarin sorhi ila bagli xususi elm sahasi
mogguldur ki, buna da « (sl e - “Bayan elmi” deyilir.

4 o
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2) Sozlarin vaziyyata uygun sokilds islonmosi ila bagh qaydalar.
Buraya

tokid, itnab, ecaz, xabar, amr, qadagan, arzu ciimloslorinin islonma
yollari, hokmlorin qusalig va xiisusiliyi, butiin ibara iinsiirlerinin
xatirlanmasi, bazilarinin hazf olunmasi (diigmssi), vaziyyatla bagl olaraq
taqdim Va toXir va s. daxildir. Biitiin bunlarla xiisusi bir saha mosguldur
vo o, ¢ flaall pe™ “Moani elmi” adlamr.

3) Soz va ciimlsleri bazan oz asli, bazan da macazi manada islotmakla

bagh olan lafzi va mana cahatdan gozal ibaralari ehtiva edan
qavdalat. Buraya cinas, antiteza, isare (eyham), motivlosmo va s.
daxildir va bu qaydalann islonma yerlari va gorhi ila bagh elm sahasi
pall oo "Badii elmi” adlamr.

Adi ¢okilon bu qaydalar haqqinda kifayat gadar malumat
topladigdan sonra arab dili islublarinin gozalliyini anlamag va bu iislub
gozalliklorindan istifada edarak, an asan yollarla, soraita uygun sokilda
ap inca duygular balagatls ifada etmak miimkiindiir.

Onu da geyd etmak lazimdir ki, arab dili uslublan nitq soraitinds
janrdan usih olaraq, istilahlarin iglonmosi, nasr, geir, risalo, xiitba,
hekaya, figh, tibb va s. sahalari ehtiva etmak baximindan bir-birinden
forqlonir. Uzun illerin siizgacindon kegon bu janrlann 6zinamoxsustugu
getdikca dorinlogir va arab dilindon xabari olan har bir soxs hsmin
janrlardak: deyim tarzindan onlarin néviinii se¢ib dagiqlagdirmakda ¢ox
da cotinlik ¢okmir. Orab dilinda miixtalif janrlarda islonon 6ziinamaxsus
ibaralar va ifada tarzi digar dillords oldugundan daha qabanq
secilmakdadir.

Odobi janrlarn arab dilinda ¢ox genis bélgilari vardir. Bunlardan an
shomiyystlisi isa geirdir ki, 6ziiniin vazn va qafiya sistemi, ifada tarzi,
balagat va fasahatiila digar novlardan segilmakdadir.

Orob seirinin digar janrlardan farqlanan an ahamiyyatli xiisusiyyati
ondan ibaratdir ki, o, ilk novbada idrak masalalarini deyil, asason hisslori
ifada etmak Uglin nazarda tutulur va onun %sas maqsadi ayn-ayn
masalalari sorh etmak deyil, tagbeh, istiars va s. vasitalardan istifada
etmakla haqiqat va hisslari qarsi tarafa ¢atdirmaqdan ibaratdir.

Onu da geyd etmak lazimdir ki, arab dili tokca qongu dillarls s62
miibadilasinda olmagla, yani miixtslif dillorden sozlarin arab dilins va
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oksino kegmasi ilo mohdudlasmamus, eyni zamanda qeyri-oreb dili
iislublarinin bu dils kegmosi hadisasinin ds sahidi olmusdur. Qeyri-arab
iislublarinin arab diline va adobiyyatina tssiri ¢oXx qodim zamanlara
tosadiif edir va hotta Islamdan avvelki Cahiliyys dévriiniin sairlorindan
olan vo gadim Iran o6lkesinds boyilysn Addi ibn Zeyd sl-Ibadonin
seirlorinds bu hala rast galmok miimkiindiir. Bels ki, onun seirlari geyri-
arab (acomi) s6zlori ila doludur vs tobii ki, geyri-arab geir iislubu da onun
seirlarina niifuz etmigdir. Yeri golmiskan, qeyd olunmalidir ki, ©1-9sa va
digar arab sairlorinin yaradiciligy ils bagh da bu ciir fikirlar mévcuddur.

Lakin bu sokildo iislub monimsonilmossi Islam dovriinde ©bdiil
Homid ©Ol-Xatibin bag¢iigi ilo baglanms, daha sonra iss Abbasi
dovriinde Ibnul Miqaffoe vo onun torofdarlan torofindon inkisaf
etdirilmisdir.

Qeyri-arab uslublarimin oksariyysti arab dilinde Cahiliyya, Sadri-
Islam, ©Omavi vo Abbasi doévrlorinds asasen fars dilindon kegmisdir.
Hazirki dévrda arab yazigi va sairlarinin qslomi ilo yayilan qeyri-srab
iislublarina goldikds, onlarin oksariyysti miiasir Avropa dillorindon,
xiisusilo ds fransiz va ingilis dillerindsn kegmisdir.
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PE3IOME

Crutin NOCRATEHA PRIDWTHIO W MCTOPMM apabckOoro g3bIKa, 8 TAKOKe
croco6oM ¥ MPABHIAM PUTOPHKM H CTHIIO COOTBCTCTBVIOMEMY eif. ARTop
paccMaTpHUBacT U YIOYHACT CIOBA H RBPAMCHHH HCTICGABIVEMB C HEIBIO
PHTOPWKN, CIIOBA U OOOPOTHL pedu  YNOTpeliMemee ANE  TIEpenen
PAIHOBHAROCTH M PA3AKRC 1EACH PHTOPHKH. B crathe Taioke rosopurcs 06
JTAMAX pasBUTHA apabckoro M3RIKE, O BAXHOCTH pomd seTadopu b
YCUMCHMH  CIUTHI  BHpaWGHHA  CMBICTA  [ORECTBOBLMNA.  boaromapa
ACHCTRHTCIBEROMY ¥ MeTR(POPHICCKIDS IHANEHMG, apabekiii A3MK ChIrpan
BUKAYIO M NADNLOTHOPHYIO POTh B PAsBHTHH DAIINHMX HAYK, a TAKKE B
DPMHPORAAHH TEPMUHOB H Crit (HJHECRHNX BRMPRKCHHIE 1 060pOTOB.

SUMMARY

Stylistic and rhetoric rules in Arabic

The article is dedicated to the development and history of the Arabic and
deals with the stylistic and rhetoric rules in Arabic. The author gives expla-
nation of words and structures used with purpose of rhetoric and notes varie-
ty of words and expressions depending on their usage forms. At the same
time the article is about the great importance of metaphor and speech in de-
velopment of Arabic and its expressiveness. Arabic takes an important and
efficient part in development of different sciences and expression of differ-
ent terms and special words with the help of metaphor and speech.
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islam Mazhablari Tarixinda Takfir
Dr. Aqil Sirinov*

Islam mazhoblori tarixine nazar salsaq hicri birinci asrda miisslmanlar
arpsindaky daxili miibariza naticasinda miibahiss obyekting ¢evrilon tokfir
mévzusunun miixtalif Islam mazhablari tarafindan 0z metodlanna uygun bir
sokilds miizakira edildiyini géronk. Mévzu ilk dafa ciddi bir gokilds xaricilik
(xavaric) carsyammun mixtalif qollan tarafindan miizakiro edilmisdir.
Nahravanda bir ¢ox torefdammi itiron, daha sonra bir mozhsb kimi
formalagan vs basqa goriislers qarst doziimsizliyi ilo secilon bu sart tabiatli
corayan boyitk gunah sahibinin (murtakibe J-kobus-d pfll (S5 5e)  kafir
oldufu goriigiinii miidafie edirdi.' Bazi xarici qruplar hatta ki¢ik giinah
isloyoni bels kufir hesab edirdi. Xariciliys gora miicarrad iman miisalman
olmaq ii¢iin kifayat deyil, amallar da imanin bir pargast sayilmalidir. Ogor
insan béyiik giinah isloso imandan ¢ixar. Ela isa o hokman tovba etmalidir.
Oks toqdirde ham diinyada miisslman kimi gobul edilmoz, ham da axiratda
abadi azaba diigar olar. Mohz bu sababdan xaricilar digar miisalmanlara qarg:
sart movqedan gixi§ etmis, 6z gorislorini qobul etmayenloni kifrta ittiham
etmistar.* Hatta 6z aralannda bazi masalalarda farqli diisiinen xarici qruplar
bir-birlarini bels takfir etmislor. Masalon, xariciliyin azariqa qolunun banisi
hesab edilan Nafi ibn 9zraq kafirlorin (xarici olmayanlann) diyanndan
hicrat etmoyan digar xarici yruplar, xiisusilo da nacadat® bu sababdan takfir
etnigdir.” Onlar ¢z gorislorini paylasmayan bitin qruplan takfir etmoklo

* Baka Dovlot Universiteti [lahiyyat Fakiiltosinin miiollimi

! Sohristani, al-Milal va'nehal. tahqiq edanlar: ©mir 8li Muhenna va Sli Hasen al-
Fa’ur, Beyrut, 1421/2001, C. 1,sah. 137.
Xaricilar Siffin muharibesinds “tohkim”-o raz1 oldugu iiciin haz. Olini da 1xkfir

_ ediblar. Bax. Sohristani, ey#/ 2sar, C. 1, sah. 135.

* Xarici qruplardan biri olan Nacadat Nacda ibn Amir al-Honsfinin tersftarlarina
verilen addur.

* Bzarigays gora kafirlarin torpagndan ¢oab getmak (xuruc) vacibdir. Nacadat isa
kafir olsalar bels digar insanlarla birlikde qalmanin (quud) caiz oldugunu miidafis
edirdi. Xaricilorin acarida qolu iso hoddi-biilug yasina catana godor hatta oz
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yanasi potensial diismon kimi qobul edir vo ganlannin tékiilmosini caiz
goriirdiilor. Ozariqa onlann moazhobindon olmayanlan miigrik kimi gabul
edorok hom Ozlorinin, ham do usaqlannin obadi olarag cohsnnamdo
galacaglarim  iddia  edirdilor. Onlara géro digor mazhoblamin
niimaysndslorinin yasadiglan bélgalar “daru’l-kiifr (kiifr diyan- &l la)”
olub burada yasayanlann, onlann gadin va usaqlannm 6ldiriillmasi, qul
edilmasi vo mallannin qasb olunmasi caizdir’ flk dévr xaricilorinin digar
moazhablors, hotta 6z moazhablori daxilinds olan basga qruplara qarsi bels
kaskin mévqgedan ¢ixig etmoloni yasadiglant miihitlo six gakilde bagh idi.
Beloa ki, bu qruplann oksariyyati sohra soraitinds yasayan badovilordsn ibarat
idi. Bodovi qobilolori iso aralarinda anlagma olmayan digar gobilalors
diismen gozi ila baxirdilar. M. Vatin (M. Watt) da geyd etdiyi kimi badavi
gobilasinin mensublannin, aralannda miigavilo olmayan digsr gabilolen
hazir diismonlor olaraq gordiiklori kimi, xavaric qruplan da ¢zlarindsn basqa
hamim qanlannin tokiilmasi miimkin olan diigmonlosr kimi gabul edirdilar.®
Yuxanda da qeyd etdiyimiz kimi xaricilik 6z i¢inds miixtslif qruplara
ayrilmigdr. Bunlann igarisinde an meshurlan ozariqa, siifriyys, beyhasiyys,
nacadat va ibaziyyadir. Ilk dérd qrup tarix sohnosindsn silinmis, yalniz
ibaziyys dovrimiizo qador galib ¢ixa bilmigdir. On métadil xarici firgasi
hesab olunan ibaziyys digar xanci qruplann tokfir movzusundaki sort
goriginii miidafi etmir. Bu moazhab kiifrii “haqiqi kifr” vo “nemat kiifrii”
soklinds ikiys ayinr. Bu bolgilys ssasan boyiik giinah isloyan miisslman
haqiqi deyil nemat kiifrii ilo saciyyslondirilir va fasiq hesab olunur. Onlara
gora boyiik giinah isloyan “momin” vasfi ilo olmasa da “muvahhid (t6vhid
ohli)” vasfi ilo saciyyolondirilo bilor. Beloco ibaziyys Islamin osas
prinsiplorini gobul edan biitiin insanlan giinahkar miisalman hesab edir.”

usaqlarindan bels uzaqlasmagin gorokli oldugunu vurgulayirdi. Bax. Sshristani,
eyni asar, C. 1, soh. 140, 148.

3 Sohristani, eyni asar, C. 1, soh. 140-141; Mustafa Oz, “Ezarika”, DI4, C. 12, soh.
44,

¢ William M. Watt, Islam Diigsiincesinin Tegekkiil Devri, cev. ER.Figlali, Ankara:
Umran Yayinlan, 1981, soh. 24.

7 Bbdiilqahir Bagdadi, al-Farg beyna’l-firaq, torciimo edon: E. Ruhi Figlah, Ankara,
2005, sah. 74; Sohristani, eyni asar, soh. 156.
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Xaricilorin sart mdvqeyinin miiqabilinds bagga bir mazhab olan
milrcisnin tamamils aks movqedan ¢ixig etdiyini géririk. Metod
baximindan §ziinden sonraki bir ¢ox Islam mazhobins tasir edan, lakin
dovrumiza qadar oz movcudiyyatini qoruya bilmayan bu mazhaba géra
smollorin imana heg bir doxli yoxdur, boyuk giinah iglayan miisalman va
mémindir.® Miircie biitiin Islam mozheblorini iman dairesi iginds qabul edir
va lakfindan an az istifads edan mazhab hesab edilir.

Islam rasionalistlari kimi tanman métezile alimlan xaricilar kimi amoli
imandan saysalar da boyuk giinah sahibini tokfir etmayiblar. Métozilonin beg
asistis bird olan “ol-manzils beyna’l-manzilsteyn” prinsipine gora boyuk
giinah iglaysn insan na mémin na da kafir olub bu ikisinin arasindadir (sl-
moanzils beyna'l-manzilateyn). agar tovba etmadan olarsa abadi olaraq
cahannamda qalacaq, lakin onun cazasi kafirin cozasindan daha az olacaqdur.
Manbalarda boyuk giinah isloysnin veziyysti haqqindaki miibahisalar
métazilo mazhabinin tarix sshnosine gix13 sabablorindsn biri kimi gostorilir.
Buna gora bir nafar Hosan ol-Borinin yanina galarak bela demigdir: “Ey
dinin imam! Dévriimiizds béyik giinah sahiblorini tokfir edan bir qrup
ortaya ¢ixib. Onlara gora boyiik giinah kiifr olub bununla Islam iimmstindan
kanara gixilar. Bu qrup xaricilerin vaidiyya qoludur. Bagqa bir qrupa gora isa
neca ki, kiifrle birlikds itastin heg bir faydas: yoxdur, elaca da Allaha iman
ctdikdon sonra asi ¢ixmagm (boyilk giinah islomayin) da zorer yoxdur.
Bunlar isa miirciadirlar. San bu movzuda hanst hékmii verirsan?''. Hasan al-
Bosri bu movzudalu fikrini bildirmemisden awal onun sagirdi va
motozilonin qurucusu hesab edilen Vasil ibn Ota bels dedi: “Man boyuk
giinah sahibinin na miitleq manada mémin, na da kafir oldugunu deya
bilmaram. O, na kafir na da mémindir, lakin iki yer arasmda bir yerdadir (al-
monzilo beynal-menziloteyn)””  Motazila mazhabi timumen digar
mazhablarin niimayandelerini kafir kimi deyil giinahkar mémin (fasiq) kimi
qobul etmisdir.'® Zeydiyya mozhobinin gérigii motazilanin gorigiine

8 Abdullah ibn al-Bg’as, Qasidatu Abdillah ibn 21-Oy’as, tohqiqi edan: Mahmud
Muhammad s1-Haddad, sl-Riyad, 1408, sah 38; Sohristani, eyni asar, C. 1, ssh.
162.

1 Sohristani, eyni asar, sah 57-38, 61-62.

'Y Seyx Miifid, Svailu 'I-magalat fi 'l-mozahibi’l-muxtarat, sah. ; ©bu Cafar at-Tusi,
al-Iqtisadu'l-hadi ila tarigi’r-ragad, Qum, 1400, sah 141.
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bonzordir. Bu mozhobin taninrmgs alimlarindon biri olan Hiiseyn ibn
Bodruddina géra boyiik ginah isloysn no miitlaq monada kafir na do mémin
olmayib fasiqdir."" Zeydiyys va Motozilonin tokfir anlayisi hagginda aser
yazan zeydi alim 9bu’l-Qasim ol-Basatiys gérs fisq (boyiik giinah islomak)
haqiqi kiifr deyil nemat kiifriidiir."> Buradan goriiniir ki, ibaziyys, métazila
va zeydiyysnin bu mévzudak fikirlar bir-birins olduqca yaxindur.

Sia-imamiyys mazhabi daxilinds ds tokfir problemi miizakirs edilmigdir.
Bu mazhobds qeyd edilon problem iki cohatdon aragdimlmigdir. Birincisi
yuxanda da geyd etdiyimiz boyik giinah masalosidir. Istisnalar olsa da'®
imamiyya alimlar imumen imani smalin bir parg¢asi kimi gqobul etmirlor. Bu
baximdan onlara gors béyiik giinah isloyon giinahkar olsa da bununla iman
dairasinden ¢rxmaz.

Imamiyys igorisinde tokfir mévzusunda miizakirs olunan basqa bir
problem imamoato geyd edilon mozhobin iisuluna géro inanmayan digor
miisalmanlann kiifrii problemidir. Bu mévzuda imamiyys alimlorini ikiys
ayirmaq miimkiindiir. Osason klassik dovr imami alimlsrin sksariyyastinin
miidafis etdiyi goriigo gora imamsot prinsipini gabul etmayanler kafirdir. Ibn
Novbaxt, Sey Saduq, Seyx Miifid va Sorif ol-Miirtoza bagda olmagla bazi
alimlor bu goriisdadirlar.”” Lakin bu goriiga qars1 ¢ixan klassik imami alimlar
ds méveud olmusdur. Nasiraddin Tusi buna bariz niimunadir. O, 6ziiniin
Talxisu'l-Muhassal adli asorinds “qibls ohli tokfir olunmaz” prinsipini
miidafio eden Foxraddin Razi ils razilasaraq “bu ehtiyyata daha uygundur,

' Hiiseyn ibn Badruddin, a/-Iqdu’s-samin fi ma'rifati rabbi’l-alamin, tohqiq edan:
M. Yahya Salim Izzan, Sona, 1415, soh. 58-59.

2 Bbu’1-Qasim al-Basati, a/-Bahs an adillati’t-takfir va't-tafsiq, tohqiq edsn: imam
Honofi Seyyid Abdullah, Qahiro, 2006/1427, sah. 59

13 Bax. Obu Cafar at-Tusi, eyni asar, soh. 140-141.

" Nosiraddin Tusi, Tacridu l-etigad, tahqiq edon: M. Cavad Hiiseyni Calali, Qum,
1986/ 1406, soh. 309; Tbn Meysam al-Bohrani, Qavaidu I-maram fi ilimi’l-kalam,
Qum, 1398, sah. 170; Cafar Siibhani, 2/-flahiyyat ala huda'l-kitab va's-sunna va'l-
aql, hazirlayan: Hason Muhammad Makki al-Amili, Qum, 1426, C. 4, soh. 313-
314.

' Seyx Saduq, al-Hidays, Qum, 1418, 27-28; Seyx Miifid, Svailu ‘I-magalat £1°1-
moazahibi’l-muxtarat, tohqiq edon: Mehdi Miihaqqiq, Tehran, 1513, ssh. 7, 11;
Serif (seyyid) al-Miirtaza, al-Intisar, Qum, 1415, soh. 477-478; Qolpayeqani,
Kitabu’t-tohara, Qum: Matbaatu Seyyidi’s-siihada, tarixsiz, soh. 313
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¢inkii miisolmanlarnn takfiri tohlitkelidir”™ deyarsk takfir iislubuna qarsi
Grxrmgdar.'®

Klassik imamiyya alimlarinin tokfirls alaqali miizakirs etdikleri basqa bir
mévzu “nasibi” terminiyla alaqalidir. Istisnasiz biitiin sia alimlorino gora
nasibilar kafirdirlar. Ancaq bu terminin torifi va hansr qruplarn ona daxil
oldugu moévzusu milbahiso obyekti olmusdur. $is alimlerinin goxu Nasibi
mothumunu “Ohli-beyt™-a diisman olan” soklinde terif etmiglor."’ Masalan,
Miihaqqiq Hilliys gora nasibilar “mosum imamlardan har hanst birina adavat
basloyon va onlara dil uzsdanlardir™."* Bu goriis osas almarsa xaricilor, imam
Museyi-Kazima adavat basloyen bazi ismaililer va ifrat Omovi teroftarlan
istisna edilmakla digar Islam firqalari 'Wasibi" adlandirilmurlar.

Alimlorin bazilari isa bu termini imamat prinsipini imamiyyanin gabul
etdiyl sokilds qabul etmayan har kasa samil etmis va hstta Zeydiyya va
Vagqifiyya kimi digar sio mozhablori “Nasibi” saymuglar.™

Klassik Imami alimlar miicabbira, haz. Oli va ya digar imamlara ilahhq
xiisusiyyatlori istinad edan gulat firqalari da kafir hesab etmiglar ™

Klassik alimlorden farqli olaraq miiasir imamiyya alimlomi takfir
iislubuna gars1 g1xmis, imamati aqida asasi kimi qabul etmayan, lakin tovhid,
niibiiwat va moad prinsiplorini va Islamin zaruri hokmlorini qabul edan har
kasin miisolman va mémin oldufunu vurgulamuslar. Bir c¢ox miiasir
imamiyya alimlarina gora imamot va odl dinin deyil mazhabin
ssaslanndandir. Buna gora da bu prnsiplori qabul etmayanlar Islam
dairasindan gixmazlar. Seyyid Serafuddin Musa Carullah Bigiyevin siays

5 Tusi, Tolxisu’l-Muhassal, Beyrut, 198511405, sah 405.

"7 Bax. Sohidi Sani, Afzsalikv ’l-afham ila tangihi Saraii’l-Islam, Qum, 1416, C.7,
sah 432; Mahammadbaqir Sabzavari, Kifayatu'l-ahkam, isfahan, tarixsiz, sah
168; eyni miollif, Zaxiratu'l-maad fi garhi’l-irsad, Muassasatu Ali’l-beyt Ii
ihyai’t-turas, tarixsiz, C. 1, sah 152

'8 Mithaqqi Hilli, Soraiu ‘I-Islam fi masaili 'I-halal va’l-haram, Qum, 1409, C. 1, sah.
12

' Seyx Yusif Bohrani, 2/-Hadsiqu'n-nadira fi ahkami’l-itrati 't-tahira, tahqiq edan:
Muhammadtaqi Irovani, Qum: Comaatw’l-miidarrisin, tarixsiz, C. 5, sah. 189;
Baz gio monbalorinds Vagqifiyyenin (Imamlarn bir gisminin imamatini gabul edib
digar gismininkini qabul etmayanlar) Nasibilordon daha pis oldugu va miigrik
hokmiinde oldugu qeyd edilir. Bax. Bohaaddin ol-Amili, Magrigu's-samsein va

_iksiru 's-saadateyn, Qum, 1398, sah 274

- Qolpayeqani, Kitabu’t-tohara, Qum: Matbaatu Seyyidi’s-sithada, sah 311
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qars1 tanqidlonina qars: yazdig: aserinds bazi métabar sie hadis manbalarinds
bu mazhobs bagli olmayanlann kiifrle ittham olunmasimn “hasqiqi kiifr”
monasinda yox ohli-beyt imamlanna muxalifatin dogru bir davranig
olmadiginm vurgulanmasi manasinda oldugunu qeyd edir. Bu, bazi hadis
kitablannda namazi terk etmoyin, nosabs ton etmoyin, 6liilorin arxasmdan
nalo ¢okorok aglamagin vo s. amollorin “kifr” olaraq saciyyslondirilmasi
kimidir® Ayotullah Xomeyni Kiftabu't-tshara adli asorinde Islamin
mahiyyatinin tévhid, niibuvvat vo moada inanmaqdan ibarst oldugunu,
imamotin iss dinin yox mozhabin iisulundan (iisulu’l-mazhab) oldugunu
vurgulamqdadir. Ona gore qeyd edilon ii¢ osasa inanan hor koas
miisalmandir.? Miirtoza Miitshhori, Kasifu’l-Gita vo Muhammadbagir sl-
Hakim basda olmagla bir gox sia alimi eyni fikri paylagir.”

ohli-siinna alimlori ds hom kolam, hom do figh osorlorinds takfir
mosolasini miizakirs etmiglor. Bu mazhabdo ©bu Hanifs tarafindan ortaya
qoyuldugu irali siiriilon “qibls shlindan heg kim takfir olunmaz- o< s A Y
4Ll JaP prinsipi gobul edilmigdir. Obu Hanifs 6ziiniin 2l-Fighu 'l-akbar adli
asorinde problemi iman-omsl miinasibsti baximindan slo almig, amolin
imammn bir par¢asi olmadigini, bela olan halda da Mahommad iimmatinin
asilarinin (boyiik giinah isloyanlar) kafir olmadigini geyd etmisdir.”* Qibla
ohli (Bhli-gibls) termini hagqinda miixtolif izahlar verilss do® {imuman
“Koboys dogru yoénslorok namaz qumamin forz olduguna inananlar”
soklindeki torif qabul edilmisdir. Bura eyni goriigii paylasan biitin
mazhablorin niimayondalori daxildir.?® Oseri mazhabinin ilk imami hesab
edilan Obu’l-Hasan ol-Ogari Islam moazhabloni tarixi ilo alagsli yazilan
klassik kitablanin igorisinds obyektivliys on yaxin monbs olaraq saya
bilacoyimiz Maqalatu'l-islamiyyin adli osorinin ginginds bels deyir:

' Seyyid Sorafuddin, Ocvibatu masaili Carullah, Sayda (Livan): Matbaatu’l-irfan,
1373, soh. 47-48

* Xomeyni, Kitabu t-tahara, C. 3, Qum, 1409, ssh. 322-323

¥ Bu mévzuda genig malumat iigiin bax. Muhammad Hasen Qaramoliki, Kalame
Jalsafi, Quum, 1383, 179-210

** Bax. Oli al-Qari, al-Fighu'l-akbar, Sarhu 'l-Fighi 'l-akbar’la birlkds, tohqgiq edan:
Muhammod Badruddin Obu Firas an-Na'sani, Qahira, 1323, sah. 57

*» Bax. Metin Yurdagiir, “Ehli Kible”, DI4, C. 10, ssh. 515-516

* Ciircani, Kitobu't-ta'rifat, “shlu’l-qiblo” maddasi, tarciime edon: Arif Frkan,
Istanbul, 1997, sah. 45
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“Insanlar peygamborlerinden (haz. Mahammaddan) sonra bir ¢ox movzuda
bir-birlerindan aynldilar; bu movzuda bir-birlarini dogru yolda olmamagla
ittiham etdilar, bir-birindon uzaqlagdilar va belaca bir-birlarina zidd firgalar
va sopolonmis qruplara gevrildiler. Halbuki, Islam onlan birlagdirir va oz
dairasi igarisine alirdi™* Yena maghur osori alimi ©bu Hamid Qazzali
ozimiin bu movzuda yazdify Faysalu t-tafriqa beyna'l-Islam va'zenadiga
adl asarinda gibla shlini takfirdan uzsglagmagin liizumundan bahs edir. Ona
gora miixtolif Islam mazhablari digar mozhobleri haz. Peygambari
yalanladigim iddia edarak takfir etmiglar. Masalan, hanbalilar asarileri,
aganlar iso métoziloni bu sababdan takfir etmigler. Qazzaliya gora bu dogru
nogteyi-nazar deyil. Usuluddinin (aqida esaslan) ii¢ osasim, yeni tovhid,
niibuwat (peygomboarlik) va moads (axiret) qabul edon va eyni zamanda istor
dinin osaslanndan, istarsa da for’inden (fiiruuddin-Islamin gartlari) olsun
miitovatir yolla sabit olan biitiin hokmlori qabul edan har kas miisalmandur.
Bela bir saxsi takfir etmak diizgiin deyil. Ona gora bu prinsiplari qabul etdiyi
halda bunlann tafarriiatmda bazi goriiglari qabul etmayanlar kiifr deyil xata
va bid'atla saciyvaladinlmalidir ** Eyni fikirleri bir ¢ox siinni alimi bolisir.
Lakin bazan bu mazhaba mansub olan bazi alimlar da yuxanda qeyd edilan
prinsips riayat etmomiglor. Masalan, Darimi (6. 2801894) “shli gibla takfir
edilmaz" prinsipini qabul etsa da bu prinsipi mohdudlagdiraraq sifatlori
zatdan ayn qabul etmayan va Quramn moxluq oldufunu irali siiron va
sohabolarin icmasina zidd etigadlara sahib olanlarn “3hli gibla" olmadiZim
irali siirarak bagda Cohmiyys olmagla buna banzar goriiglara sahib olanlan
takfir etmigdir. Ona gora belo gorisloi manirnsayanlara awalca bu
goriiglorindan dénmoyi taklif etmak lazundir va agar onlar bunu radd etsalar
“miirtadd (dindon dénan)” hoékmiinde saytlmalidillar ® Bundan bagqa
moshur Osari alimi Obu Ishaq ol-Isforayini (6. 41811027) osoriloni takfir
edan biitiin firgolorin tokfir edilmali olduguna dair movqeya sahib

77 obu’l-Hasan ol-Bser, Maqalatu 'l-islamiyin, titkcays larciio edanlor: Mehmet
Dalkihg-Omer Aydmn, Istanbul, 2005, sah. 27.

*Bax. Qozzali, Faysalu't-tafriga beyna'l-Islam va’zonadiga, Rasailu'i-Gazalt
i¢inda, Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyys, 1997, C. 3, sah 75-99

* Darimi, ar-Radd ala I-Cahmiyya, nasr edan. Gosta Witestam, Leiden 1960, sah
93-104
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olmusdur®® Lakin bu goriis diger aseri alimlar torofindon iimumon gabul
edilmamisdir. Bu mévzunu on obyektiv bir sokilds miizakira edan siinni
alimlordan biri olan mashur asori alimi Adududdin sl-Ici 6ziiniin al-Mavagif
adli osorinds métazila, sis-imamiyys, xovaric vo miicassimo mazhablarini
tokfir edanlann dalillarini bir-bir miizakira edarak radd etmis va bu firgalarin
Islam dairasinds oldugunu irali siirmiisdiir. Adi gokilon asare sorh yazan
Seyyid Sorif Ciircani do Ici ilo eyni goriiglori miidafia etmis Islamdan
uzaqlagmus ifrat firgslordon bagqa diger firgslorin kafir olmadifim geyd
etmisdir.”!

Solefiyya istisna olmagla shli-siinnot alimlaring gors smol imanm bir
pargas: deyildir bu baximdan béyiik giinah sahiblarini takfir etmok dogru
deyildir:*

Tokfirls alagali klassik Islam mozhablori tarixi monbslorinds miizakira
obyektina ¢evrilon mévzulardan biri do “qurtulan firgs (sl-firgatu’n-naciys)”
hodisidir. Bazi hadis monbslorinds kegan va har mozhobin 6z anlayisina
uyZun bir gokildo hadis kimi naql etdiyi bu xsbora gora hoz. Peygombar
“yahudilor 71, xristianlar 72, monim iimmatim isas 73 firqays boliinacoklar.
Bunlardan 72-s1 cohonnomlik biri isa cennatlik olub qurtulan firgadir ”
demisdir.”® Hodisin son ciimlosinin siinni versiyasinda qurtulan firgonin hoz.
Peygomborin va ashabinin, sis-imamiyys versiyasi isa shli-beytin yolundan
gedanlor oldugu bildirilir** Diinyada digor mazhablori tokfir etmoyorsk
onlara d6ziimlil yanasan alimlorin sksariyysti bels “qurtulan firga™ anlayigint
qsbul etmakls axiratds digar firgslarin mansublarnnin cohonnamlik oldugunu

*® Bax. So’duddin Taftazani, Sarhu ‘I-Magasid, tohqiq edon; Abdurrahman Umeyra,
1989. C. 5, sah. 227; Seyyid Sorf Ciircani, Sarhu’l-Mavaqif, tahgiq edan:
Mahmud Omor ad-Dimyati, Beyrut, 1997/1419, C. 8, sah. 370

*' Bax. Ciircani, eyni asar, , C. 8, soh. 370-375

* Foxroddin or-Razi, al-Muhassal, Talxisu'l-Muhassal’la birlikds, Beyrut,
1985/1495, soh. 401; Nuraddin os-Sabuni, Maturidiyye Akaidi (al-Bidaya fi
Usuliddin), taeciima edan: Bekir Topaloglu, Ankara/ 2005, sah. 162

* Bax. ©hmad ibn Hanbal, Miisnad, Beyrut: Daru sadir, tarixsiz, C. 3, soh, 145;
Tirmizi,“iman”, 18, ®bu Davud, “Siinon”, 1; Ibn Maca, “Siinan”, 1.

* Solim ibn Qays al-Hilali, Kitsbu Salim ibn Qays, tohqiq edon: Muhammoadbagqir al-
Onsari, soh. 169; Hiirr ol-Amili, Vasailu '§-gia, Qum, 1414, C. 27, sah. 49-50;
Maclisi, Biharu 'I-anvar, Beyrut, 1403/1983, C. 36, sah. 336; Nematullah sl-
Cazairi, Nuru 'l-barahin, Qum, 1417, C. 1, sah. 60-61.
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qabul etmiglor. Bazi alimlar ad1 ¢okilan hadisi sanad baxunmdan sahih qabul
etmis, bazilari isa qabul etmamigdir.”* Lakin sahih olub olmamasindan asih
olmayarag bu hadis kslami baximdan istifadaya slverigli olmamalidir.
Ciinki, hadis miitavatir deyil ahaddir (xobsri vahid). Etiqadda isa ancaq
miitavatir hadislar asas aliur. Ona gora da miixtalif mazhab alimlsrinin bu
hadisdan istifada edarak digar mazhablari “cohsannamlik™ qabul etmosi va
onlan bir nov takfir etmalari kalami baxyumdan dogru deyil. Lakin ¢ox
toassiif ki, bir gox Massik kalam alimi oz metodlan ila ziddiyyat tegkil
etmasina baxmayaraq bu hadisdan dalil kimi istifada etmiglor va oz
mazhablarinin “nicat tapan” digarlarinin isa "zalalatta olan" firqalar
oldugunu iddia etmiglor. Hotta bazi mazhablar tarixgilori oz kitablanmn
tartibinda bu '%adis"-a asaslanaraq Islam mazhablorinin sayi zorla 73-a
catdirmaq maqsadini giidiiblar. ©bu’l-Hiiseyn al-Malati, ©bdii’1-Qahir ol-
Bagdadi, Sahfur ibn Tahir ol-Isforayini, Obu’l-Fath os-Schristani va
Adududdin al- Ici kimi alimlar mazhablari tesnif edarkan buna asaslanmaga
caligiblar. Lakin buradaki 73 rageminin haqiqi manada istifada edilmadiyini,
yeddi va yetmis ii¢ rogomlorinin arab dilinda goxlufu gostardiyini irali sliron
Magqdisi, Tbnu’l-Cavzi, Foxraddin or-Razi, Colaladdin Dovvani va Satibi
kimi alimlar da olmutjdur. Onlara gora hadis Islam comiyystinin goxlu sayda
firqalara boliinacayi manasint yerir.*® Zahiriyye mazhobins monsub moghur
ahm Ibn Hazm isa bu hadisi tamamils radd edarak onun sahih olmadign
qeyd edir.*” Maqdisi isa 6ziiniin Shsam: t-tagasim fi ma’rifati 'l-aqalim adh
asorinds hadisin sanad baximmdan daha sahih olan basga bir versiyasmmn
oldugunu va bu versiyaya gora haz Peygambor firqalorin yetmis ikisinin
cannatlik, birinin isa coheonnamlik oldugunu demisdir. Maqdisi bu
versiyanm sanad baxunmdan daha sahih, digsrinin isa daha moghur
oldugunu ifada edir ** Lakin o, sahih qabul etdiyi versiyanm sonadini vermir.

* Bu barada genis malumat iigiin bax. Cafar Subhani, a/-Buhus fi ’l-milal va’n-nihal,
Qum, 1426, C. 1, sah 24-26

P Tiyas Uziim, "mezhep"', DIA, Ankara, 2004, C. 29, sah. 526-527

¥ Ton Hazm, al-Fasl fi't-miial va'l-ahva va'n-nihal, tohgiq edanlar: Muhammad
Ibrahim Nasr-Abdurrahman Umeyra, tigiincii nagr, Beyrut, 1996 1416, C. 3, soh.
292.

* Cafar Siibhani, eynimanba, C. 1, sah 27
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Ustolik Maqdisinin qeyd etdiyi versiya énamli hadis monbolorinin heg
birinds yoxdur.

73 firgs hodisini sohih olaraq qabul etsok belo onu dar monada
yorumlamaq avazino “qurtulan firga”-ni milayysn bir moazhabin deyil
Islamin ii¢ tomal aqids asaslanm vo zoruri hékmlorini gabul edan biitiin
mazhablorin tamsil etdiyini irali siirmak Islamin ruhuna daha uygun olardi.*

Tarixo nazar yetirsok qiitblosmonin do mazhabloraras: takfirde boyiik
rolu oldugunu gorarik. Xiisusilo §io va siinni mozhsblon arasindak:
slagolords bunu agiq bir sokilde gormok miimkiindiir. Mazhablerin siyasi
magsadlor tgiin istifads edilmadiyr dévrlarda onlar arasindaki miinasibatin
normallagdigini, oks halda iso miinasibatlorin korlandigin1 va hotta tokfir
islubunun igo diisditytinii gériiriik. Masalon, miisalman 6lkslarin mongollar
torafinden iggalina qodar §is v siinni alimlorinin bir-birlerilo miinasibati
soyuq idi. Sobab isa her iki mazhobin bi-birine muxalif olan mixtalif
dovlatlor torafinden dastoklonmosi ve mozhsb alimlorinin da bu goraits
uygun bir iisubu manimsamalon idi. Biiveyhilar (Ali Buye) va Salcuqilsr
dovriinii buna misal gostormok miimkiindiir. Bitveyhilor gis-imamiyys
mazhabini, Salcugqiler iss shli-siinnoni dastokloyirdiler. Bels bir soraitds iss
homin mazhabin alimlori mansub olduqlan dévlstlorin monafeyindon ¢ixig
edarsk bir-birlorina- qargi sort iislubdan istifado etmiglor. Lakin monqol
isgalindan sonra vaziyyotin miisbato dogru doyisdiyini goriiritk. Bels ki,
mongqollar Islam diinyasindaki biitin dévlatlori yox etdiklori iigiin artiq
milayysn bir mazhabi dastakloyan miisalman dovlati ds qalmamisdi. Bela bir
dévrds xiisusan sis vo sioni alimlonn tokfir iisubundan uzaqlagmis,
osorlorinds bir-birlarini iltifat ifads edan s6zlorlo anmig, bir-birlarinin
osorlorindon sitat gatirmiglor. Bunun on g6zsl niimunasi bdéyitkk alim
Nosiraddin Tusinin faaliyyatloridir. Ozii sis-imamiyya mazhabina baglh olsa
da digor mazhablarin, xiisusilo do ohli-siinnonin alimlori ilo yaxin dostluq
qurmus, onlarla elmi slagalar yaratmigdir. Onun Qazi Beyzavi ils alagasini
buna niimuns gostarmak olar. Bundan basqa o 6z kitablannda, bir gox
moasalodaki goriiglorini tonqid etss do moghur siinni-ag’sn alimi Faoxraddin
or-Razini iltifath sozlorle anmigdir. Mosalon Sarhu 'l-Isaratin miixtalif

* Bu mévzuda genis moslumat alde etmok iiciin bax. Mevliit Ozler, Isldm
Diisiincesinde 73 Firka Kavranu, Istanbul, 1996
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yerlorinde Razini “fazilotli yarhedici-Jtill = LI ifadasila amir. Tasadifi
deyildir ki, onun kalam elmi sahasinda yazdig: Tacridu'l-e tiqad-a yazilan
taqriban 200 gorh, hasitya va taligatin aksariyyati siinni alimlar tarafindan
yazilmigdir. Bunlann an maghurlan taninmis a§’sri alimi Samsaddin Isfahanj
vo hanafi alimi 9li Quseu tarafindan yazilmug sorhlordir. Bu, o dovra gadar
tasodiif olunmayan bir hal idi. Ciinki, istor siinni, istards da sio alimlari
nsinki agida sahasinda bir-birlarinin asarlarina serh yazmur, hatta qars: taraf
haqqinda xosagelmez ifadalar da istifada edirdilar. Lakin Tusidon sonra
vaziyyat dayigdi. Artiq har iki mazhabin alimlori, bazi hallar istisna
olunmagla® takfir dilini iimumon tark etmigdilor. Bu hal onu gostarir ki,
siyasi hakimiyystin mazhablardan oz manafeyi ugrunda istifada etmadiyi
dovrlarda mazhabloraras1 miinasibatlor 0 qadar da pis olmamugdir. Bu
musbat hal Safavi-Osmanli mubarizasina qadar davam etmigdir. Lakin bu
dévrdan etibaran, har iki dovlatin 6ziinii muayyan bir mazhabin hamisi kimi
taqdim etmasi sababila miinasibatlarin yeniden pislosmis, takfir iislubu ger
gayitmigdi. Bu dgvrda har iki mazhabin niimayaendslarinin qarsiliqhi olaraq
bir-birlarini kafirliklo itttham etmaya bagladilar va hatta bir-birlorins qarsi
cihad fitvasi: verdilar. Osmanh seyxulislami Ibn Kamalin (Kamal Pasazada)
sislori takfir edan bir nisale yazaraq onlarla mitharibani sariat baximindan
caiz gabul edan bir fitva vermasini va Safavi dévrii moshur sis alimlorindan
Mahammadbagqir al-Maclisinin oz asarlarinda siinnilore qarst agir ifadalar
islodorak onlan takfir etmasini buna misal gostormak miimkiindiir.*' Lakin
buna baxmayaraq o dévrds har iki tarafda obyektivlikdan kanara ¢ixmayan
az sayda alimlar da movcud idi. Bunun an gozsl niimunasi maghur hanafi
alimi Oli sl-Qaridir. Sofovilerin Herat hitcumu naticasinda bir ¢ox yaxinim
itirsa va Hicaza ké¢mak macbunyystinds qalsa da insaf ¢lgiisiindon kanara
¢ixmamaga caligmus, ozinin Semewe'l-avariz fi zammi’r-ravafiz adl

* Buradaki istisna ilo Olcaytu xan dovriindeki sio-siinni polemkasini, xiisusan
Ollams Hilli ila Tbn Teymiyys arasindaki polemikam nazards tuturuq. Lakin bu
pelemikamn $ziinda belo siyasi yonlorin olduBunu irsli siirmsk miimkiindiir. Bela

imamiyys mazhabini gabul etmigdi. Ibn Teymiyya isa geyd olunan dovlata qarst
diigmangilik movgeyindan¢ixas edirdi.

M Rax. ibn Kamal, Risala fi takfiri r-ravafiz, Xawsu raszil fi'l-firag va'l-mazahib
adli asarin iginds, tahqiq edan: Seyid Bag¢ivan, Darussalam, farixsiz, sah. 195-
201
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asarinda sionin bir gox gdrigiinil tanqid etsa da qeyd edilan mazhabinin
haqiqi manada takfirinin dogru clmadifint miidafia etmigdir

XIX-cu va xiisuson da XX-ci asrda mozhablorarasi miinasibat yena
normallagmaga bagladi. Bu dovrdan etibaran iimuman ham siinni ham da sis
alimloni bir-birlorins qargt takfir dislubundan istifads etmamaya ¢aligmus,
mozhoblorarasi miinasibati normallagdirmaga ¢alismiglar. Mazhablarin
yaximnlagmasi tagabbiisii ila Qahirads qurulan Daru't-taqrib va ondan sonra
Tehranda faaliyyat gdstaran Macmau't-taqrib kimi tagkilatlann qurulmasi
buna bariz niimunadir. Yanhs dialoq iisulunun tatbiqi sababila bu tagabbiislar
gozlonilon naticani vermasa da, bu, har iki mazhab alimlarinin xos
marammdan xabar vermakdadir va takfir iislubunun tark edilmasi monasina
galir.

Bu miisbat inkisafla yanasi modem dévrle birlikda Islam diinyasinda
takfir islubunu manimsaysn bir ¢ox harakat da orataya ¢ixmigdir. Bunlara an
gozal niimune ixvanu’l-mislimin toskilatindan aynlaraq farqli bir qrup
hahina golon "Takfir va hicrat camaati (¢ ael 5 =€l {e'wa ) -dir. Bu
harakatm qumcusu Misir hokumotina qarsi fealiyystloring gora edam
cazasma mahkum edilan 1978-ci ilda oldiiriilon Sikkrii Musatafadir.
Horokatinin osas goriiglorini habsxanada olarkan formalagdiran Sitkmi
Mustafa yagadign ¢atin goraitin tasirilo sort movqedan §1x15 etmig va takfir
istubunu monimsamigdi. Bu camaata gora har bir miisalman garistls alaqali
hékmlan birbasa Quran va siinnaden gixug edarak gexarmalidir. Ogor har
hansi bir faqihi taqlid edarsa Kkafir olar. Onlara gora fagihlar dini
mofhumlarm monalanm doyigdiriblar. Onlara tabe olmagla insanlar kiifrs va
zolalots diigarlor. Yena onlara gora Makkadaki Moascidu’l-Haoram,
Madinadaki Peygambar mascidi (al-Mascidu'n-Nabavi), Qiidsdaki 21-Ogsa
mascidi va Quba mascidi xancindaki mascidlar tagva niyyati ila tikilmadiyi
ticiin onlarda namaz qilmaq caiz deyil. Omsli imandan sayan bu camaata
gora agar bur insan biitiin vacib amallari yerina yetirib yalnizca birino amal
etmasa onda o miisalman hesab olunmamalidir.* Takfir va hicrat camaat1 va

© Bax. Oli al-Qari, Ssmete I-avariz fi zammi r-ravafiz, tahqiq edan: Macid a1-Xslifa,
1425, tarixsiz, sah 28 va asarin miixtalif yerlari.

* Bu horakat haqqinda genis molumat iigiin bax. M. Ahmed Celi, (s gelig
Haricilik Dusiincesi Tekfir ve Hicret Cemaati Ornegi, torciime edan: Adnan
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buns banzar gruplar imuman yarandiqlan mithitin hayacanim dasiyirlar va
buna gora da farqli mithitlards yasayan genis miisolman kiitlslors tasir etma
guclari mahduddur.

Takfir mexanizmi salafi (vahhabi) anana igamsindaki bazi qruplarda da
6z varhizmi qorumaqdadir. Cagdas solofilik igamsinds iki qrupdan bahs
ctmmok miimkiindiir. Saudiyya Orobistami dovlati tarafindan dastoklonan
birinci qrup osason monarxiyanin va liberal muxalifotin  dostokladiyi
~millayim’* salafilikdir. Ikinci qrup isa imumiyystlo orta tabaqaya mensub
olan bazi alimlar va din xadimlorinin tomsil etdiyi radikallardan ibaratdir va
tokfir iislubundan bol-bol istifada edir. Birinci qrup itmumon takfira gargidur,
Takfir problemi salafiyya iqarisinda o qadar aktualdir ki, qeyd edilan
masalade an ¢ox mohz bu carayanin tomsilgilori asarlar yazmisdir. Ikinci
grupa daxil olan va oz gériislerini osasan internet sobokasi ila yaymaga
caligsan takfirgilarin oz mazhsbdaglarmi, hotta basda Saudiyya Orobistam
olmagla biitiin miisslman 6lkolorini takfir etmasi* solofiyysnin qabageil
alimiarini bu movzuda kitab va magqalalar yazarak oz fikirlerini bildirmoys
sovq etmigdir. Salafilar arasinda xiisusi hormata sahib M. Nasiruddin al-
Albani va Abdulaziz ibn Bazin takfir iislubuna gars1 yazdiglan asarlari buna
misal gostarmak olar.* Lakin qeyd etmak lazimdir ki, birinci qrup iimumon
ohli-siinng daxilinda hesab etdiyi firqalara qarst takfir dilindan istifada
etmaya qarsidir. Bu qrup da digar mazhablara, xiisusen da sio-imamiyyaye
qars1 sert movqedan ¢ixis edir, bazan isa takfir iislubunu ige salir. Maghur
solofi alimlar Obdiiloziz ibn Baz'™ vo Ibn Cibrinin sio mozhobini takfir

Demircan, Istanbul: Beyan Yaymlan, 1997; Mine Giirhan, Tanrtbilm Agisindan
Tekfir, yaymlanmarugs magisatratura isi, Firat Universiteti Sosyal Bilemler Enstitiisii
Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali-Kelam Bilim Dab, Elazig1-Tiirkiya, 2006, soh.

105-110

* Bu qruplar haqqinda bax. Amili, 2/-Intisar, Beyrut, 1422, C. 1, sah. 107-209.

4 M Nasiruddin al-Albani, Fitnatu ‘t-tadfie, wiwwy dkh-
islam som'FilsPDE General Fimaheun T a¥fecr.doc

* Obdiiloziz ibn Baz, Macnuu fatava, htp.iwww binbazare sabook'm/ds pdf, C.
5, sah, 156-157; Obdiilaziz al-Xamis, “al-Aloga bityna’s-gia va't-tayyari’s-solofi”,
hetpziwww.aljazeen e NRexeresn T2 AG36 1-D9SE-14006 -0R X -
8FCECADS8232B htm;
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etmayini buna misal gostara bilarik.** Ancaq salafiyya igarisinda Salman ol-
Udah, Muhsin 2l Avaci va s. kimi digar Islam mazhablarina qars1 takfir
uslubundanistifada etmaya qars: olan alimlar da var.

Son dovrda muxtalif Islam mazhablarina monsub olan alimlar takfir
uslubuna qarst asarlar yazaraq Islamm aqidavi osaslanm va zoruri dini
hokmlori gabul edan har bir gaxsin miisslman oldugunu qeyd etmis va
miisolmanlar arasindaki olageds takfir metodunu tatbiq etmonin yanlis
oldugunu vurgulamiglar. Miixtalif mazhablara mansub 500-dan ¢ox alimin
2004-cii ilin noyabr aymmn dogquzunda ©mmanda birlikda takfir sleyhina
bir boyanat imzalamasim buna misal géstara bilarik ** bir Hagiqatan da takfir
uslubu ham Islamin genis ¢argivasini daraltmasi, ham da tolerantligi ortadan
galdiraraq miixtalif mazhablara monsub insanlann birlikda yasamalanna
mane olmasi baximindan Islamin ruhuna uygun olmayan bir dslubdur. Bu
iislub eyni zamanda dini sahadoki diigiinco azadlifini miisyyan bir qrupun
gorigler ila moahdudlasdiraraq fikri inkisafa da manegilik toradir.

41 Bax. http://ibn-jebreen.com/ftawa.php?view=vmasal&subid=12869&parent=3959
*® Bax. The Amman Message, http:/lwww.ammanmessage.com/
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Summary
Takfir is one of the controversial themes in the history of Islamic sects.
There Were many groups in Islamic tradition who declared other groups a
kapr (unbeliever). In this article we discussed the conception of fakfir in the
history of Islamic sects and revealed main Islamic sects' point of view in this

subject.
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Rus Ortodoks Kilsasinin Istanbul Patrikliyindon ayrilmasma gatiran
sabablar va Moskvanin dini ve siyasi markaz olmasi

Sevinc Aslanova®

Rus Ortodoks Kilsasi Knyaz Vladimirin 988-ci ilds Xristianlif1 rosmi
din olaraq elan etmasi ilo Istanbul Patrikliyinin metropolitliyi statusunda
Kievds qurulmusdur. Bununla da ilk quruldugu dénomdan etibaron, Rus
Ortodoks Kilsasi, Istanbul Patrikliyinin himayssindo olmugdur. Kiev
Metropolitliyinin Istanbul Patrikliyindon asili vaziyyatds olmasi, Kiev Rus
Dévlatinin siyasi giiciiniin zaiflomasing sabab olmusdu. Mahz bu sababdan
rus metropolitliyi qurulusunun ilk illorindan etibaron miistaqil kilss olma
faaliyyatlori baslatmisdir'. Bels ki, kilsa basgisim toyin etme haqqu Istanbul
Patrikliyina aid olsa da®, Kiev Rus Dévlati kilso baggilanmin yerli slavyan
rahibler arasindan segilmosini tolab edirdi®, hatta tayin olunmus bir baggim
rus knyazinin radd etmo hiiququ da vardi.*

Rus Ortodoks Kilsasinin miistaqil kilss olma ugrundaki faaliyystlarini
1043-cii ilds Rusiyanin Bizansla miiharibs halinda olmasi daha da
siiratlondirdi. Beloliklo, dini hor zaman siyasi giic gazanmaq yolunda alot
olaraq istifado edon kilsslor arasinda, tarxin sonraki dénamlorinde bag
veracek boyilkk béliinmoenin tamsli atilmaga baslandi. Bu tarixdan etibaran
xisusils Knyaz Yaroslav Mudnyin hakimiyyst dénsmindsn (1019-1054)
baslayaraq, kilso bascisi Istanbul Patrikliyi torafindon deyil, rus siyasi
rohbari torofindon toyin edilmoys baslandi. Knyaz Yaroslav Mudnym
rohboarliyindski Rus Kilsa Konsilinin, 9 aprel 1051-ci ilds Kiev metropoliti

* BDU ilahiyat Fakiiltosi miisllimasi.

' Pavlov, A. S., Pervonagainty Slavyano-Russkiy Nomokanon, Kazan 1869, s. 6.

* Qolubinskiy, E. E., Istoriya Russkoy Tserkvi, Moskva 1900/1901, C. L, s. 185-289.

? Bulgakov, Makariy, Istoriya Russkoy Tserkvi, 3. nsr., Sankt Peterburq 1889, C. II,
s. 12-17.

* Aslanova, Sevinc, Kutsal Sinod’tan Rus Ortodoks Kilisesi 'ne, 1Q kiiltiir sanat yay.,
istanbul 2006, s. 37-39.
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vazifasino Aziz Ilarionu toyin etmosi do bu yolla olmusdur.’ ilarionun
Sliimiindan sonra vazifays galon metropolitlor, Yaroslavin etdiyi iisulla, rus
knyazlan torafindon tayin edilmigdirlar.®

Kiev metropolitliyinin Istanbul patrikliyi ilo slagalorinin qopmasi va
Roma Katolik kilsasinin qorbi slavyan torpaglan iizerinds missionerlik
foaliyyotlorinin artmasi noticesinds Rus Dévlotinin siyasi moarkazi siiquta
ugrama tohlitkssi ilo qarsilaginca, artig, Kiev siyasi morkaz olaraq giiciinii
itirmays baslamgdi. Buna gérs ds dovlot markazinin Kievdon Vladimira
nogledilmasi masalasi 0 dénamin asas problemi olmugdu. Bununla bagli an
mithim addim Rus Ortodoks Kilsasinin siyasi qurucusu olan Knyaz
Vladimirin novasi Andrey Boqolyubski (1110-1174) torsfindan atilmigdir.
Boqolyubski dévlet morkazinin Kiev sohorindon kogiiriilmosinin tomalini
qoymusdur.’

Artiq, Rusiyada bir tarafdsn Ortodoksluq inkisaf ederken, digar torafden
do siyasi ¢okismalor baslamigdir. Serqden Monqol ordulan®, qarbdan isa
xaglilar’ 6lks iiiin ciddi tohlikke meydana gotirmisdir, ham Dévlat olarag
Rusiya, hom do Kilso iigiin ¢atin gimnlor baglamgdi.'® Rusiyanin gorb
sorhodlorinds 1202-ci ilde xach ordulan yerlesdirilmigdi."' Bundan sonra,
Romanin razihig ilo, Macar Krali 9 avqust 1238-ci ildo Bolganstana qarst
xach sofari baslatrigdar.'

Rusiyanin garqino golincs, Monqgollann 1238-ci ildoki hilcumu
noticasindo Yuri Vsevolodovigla birlikds ogullan da déyiigde maglub

* Blajennisty flarion, Lyubimo Svoyu Ukrainsku, Pravoslavau Tserkvu: Ideologiya
Ukrainskoy Pravoslavnoy Tserkvi, Kanada 1988, s. 19.

¢ Sokolov, P.P, Russkiy Arkhierey iz Vizantii i Pravo Eqo Naznaceniya do Nagala
XV veka, Kiev 1913, s. 51-52

7 Poqodin, M.P., Knyaz Andrey Yurevig Bogolyubskiy, Moskva 1850, Georgievskiy,
V.T., Svyatoy Blagoverniy Velikiy Knyaz Andrey Bogolyubskiy. Eqo Neotsenimie
Zasluqi Dlya Russkogo Qosudarstva i Pravasiavnoy Tserkvi, Vladimir 1894.

¥ Okgu, Yahya, Tiirk-Rus Miicadelesi Tarihi, Ankara 1949, s.11-14. Tuqay, EF.,
Rusya Tarihi, Istanbul 1948, s. 189-204.

° Demirkent, Isin, Hagli Seferleri, Diinya yay., Istanbul 1997, s. 210.

19 7ernov, Nicolas, The Russians and their Church, London 1945, s. 23.

" Demirkent, Isin, “Haghlar”, Di4, XIV., Istanbul 1996, s. 538.

12 Saskolskiy, I.P., Borba Rusi Protiv Krestonosnoy Aqressii na Bereqakh Baltiki v
XII-XIIT vv., Leningrad 1978. V. T., Pasuto, Aleksandr Nevskiy, 2. nsr., Moskva
1975
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olmusdur. Bazi rus yazigilan bu déyiisda bir ¢ox kilsa, manastir va kitablann
mohv edilmig, piskoposlar va kesislonn o6ldiirilmiis olduglanni iddia
etmisdir."” Lakin, hor na qador toxribat olsa da, Tiirk-Mongol hakimiyyati
altina girdikdon sonra ruslar béyiik bir amin-amanhga sahib olmugdular. Bu
dovrds Quzil Orda dovlati, 6ziino tabe olan rus bayliklarins daxili islarinda
va dini mévzuda tam mistagillik vermisdir."* 1261-ci ildo Aleksandnn va
metropolit III Kirlin do soylan naticasinds, Qiz1l Ordamin paytaxti olan
Sarayda Rus Ortodoks Kilsasinin piskoposlugu qurulmusdur.’’ Yena, 1279-
cu ilds metropolit II Kirl, Mengu Timur xandan (1266-1280) xristian
dininin toxunulmazligina aid yazih taminat almigdir. Bunun sayasinda, Rus
Metropolitliyi Qizil Orda Dévlati igarisinds miistagil (aviokefal) olmugdur. 'S

Naticads, xagh ordulan garsisinda szilmokds olan Rus Ortodoks Kilsasi,
Qiz1l Orda dovlati sayasinds varhim davam etdirmisdir. XIII. asrds Kiev
rus dévlatinds moévcud olan siyasi ¢okismalor Kievin zaiflamasing sabab
olmusdu. Kiev, dini markaz olma sifatini do itirmays baglamigdi. Buna gora
da Metropolit III. Kiril Rus Metropolitliyini Kievdon Viadimirs yerlagdirma
goran almigdi. Kievin bir torofdon xagli ordulan, digar torafdon do
Monqollar gargisinda zaiflomasi naticasinda, bu yerlosdirms mosalasi daha
mithim hala galmis va III Kinlin qaran, 6ziindsn sonraki metropolit Maksim
(1283-1305) torofindon hayata kegirilmisdir. Belslikla, metropolit Maksim
1300-cii ilds metropolitliyin merkazini Kievden Vladimirs ké¢irmiisdiir.'”

Bundan sonra, yena siyasi sabablara géra, lakin bu dofs xarici basqilann
oksina, daxili ¢okismoalar va sahliglar arasindaki béliinmalar naticasinds kilsa
moarkozinin Vladimirdon Moskvaya kogiiriilma mosalasi aktual oldu.

Rus Ortodoks Kilsasinin metropolitlik markazinin Moskvaya yerlagmasi
movzusundaki faaliyystlon Qalic knyazi Yuri Lvovig (1301-1315)
baslatmigdir. O, Moskvam dini markaza ¢evirma yolunda 6éndar olaraq tarixa

'3 Monakhinya, Taisiya, Russkoe Pravoslavnoe Jenskoe Monashestvo XVIII.-XX.
v, Svyato-Troitskoy Sergievoy Lavr, 1992, s. 4-3.

' Okeu, Yahya, Tiirk-Rus Miicadelesi Tarihi, Ankara 1949, s. 11. Meram, Ali Kem-
al, Tiirk-Rus ligkileri Tarihi, Istanbul 1969, s. 12.

15 Ware, Timothy, The Orthodox Church, Great Britain 1964, s. 92.

'8 Qrigorev, V.V., O Dostovernosti Yarhkov, Dannikh Khanami Zolotoy Ordi Russ-
komu Dukhovenstvu, Moskva 1842,

' Kirchner, Walther, History of Russia, Bames & Noble Books, 6. nsr., New York
1976, s. 28-35.
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ke¢migdir. Yur Lvovig, Qali¢ Rusiyasinda xiisusi metropolitlik agilmasiyla
bagli Istanbul Patrikinin raziigim almis va yeni metropolit namizadi olaraq
Rat manastinnim bag rahibi Pyotru (1308-1326) taqdis etmak iigiin Istanbula
gondormigdir. Belolikla, Patrik Afanasiy ds, Metropolit Maksimin &limii
sobabi ila, 1308-ci ilda Pyotru Rusiya metropoliti olaraq tayin etmisdir.'®

Lvovigin  icazest 1ilo Pyotrun faaliyystlon sayssinde, Rus
Metropolitliyinin Vladimirdon Moskvaya dasinmasi isi siirstlondi. Rus
Kilsasinin Moskvada yer almasinin, Moskva iigiin politik monada ¢ox boyilk
ohomiyyat dasidigimin bilincinds olan Aleksandr Nevskinin navesi, Ivan
Danilovi¢ (Kalita), Rusiya metropoliti Pyotru bu sahara yerlagmaya davat
etdi. Pyotr buna gqarsihg, ‘Miigaddss Moaryam’in xatirosino das kilso
tikilmpsini toklif etdi. Homginin, Yunan Metropolit Feognostun (1328-1353
Rusiyaya goldiyi zaman Moskvada yerlasmosi do Moskvanin dini marksz
olmasim siiratlondirdi. Bundan sonra Moskva dini markoz halina galdi. Ivan
Danilovi¢ vo oglu Simeon Qordo ila olan yaxinliindan istifade edon
metropolit Feognost, metropolit Alekseyi (1354-1378) 6z xolafi elan etdi va
bununla slagali Istanbul patrikliyine molumat verdi.'® Biitiin bu faaliyyatlor
naticasinda, Moaryam ikonast, 26 avqust 1395-ci il tanxinds Vladimirden
Moskvaya gotirildi. Bununla da, Rus Ortodoks Kilsasinin iddiasina goéra,
Kiev o6ziiniin qodim hovari ononssini Vladimirs, Vladimir gshon 1sa
Moskvaya verdi.°

Moskva sshari, Rus Ortodoks Kilsosinin morkazi olarag boyilk
oshamiyyst qazandi. O dévrds Qizil Orda dovlsti tabeliyinds oldugu iigiin,
Moskvanin siyasi morksz ola bilmasi mévzusunda Qizil Orda xanimin
razilifinin alinmasi lazim idi. Bununla alagsli politik ¢aligmalan metropolit
Aleksey baglatdi.* O, 1357-ci ildo Qizil Ordaya gedarok Taydula xami
(1341-1357) ziyarat etmisdir.? Bundan sonra, Alekseyin tolobasi olaraq da

'8 Klyugevskiy, V.O., Sogineniya, Moskova 1957, C. 2, s. 23-24.

'% Klyugevskiy, a.g.e., Moskova 1957, C. 2, s. 24.

20 Klyugevskiy, Russkaya Istoriya Polniy Kurs Lekisiy, C. 1, s. 450-455.

* Trud Svyatitelya Aleksiya, Mitropolita Moskovskogo i Vseya Rusi, Moskova 1892;
Muretov, M.D., Tserkovno-Praktigeskoe i Naugno-Bogoslovskoe Znacenie
Slavyanskogo Perevoda Novogo Zaveta v Trude Svyatitelya Aleksiya, Mitropolita
Kievo-Moskovskogo i Vserossiyskogo, 1898.

2 Klyugevskiy, Ocerki i Regi: Vioroy Sbornik Statey, Pg. 1910, s. 200.
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bilinan Dmitri Donski, 1362-c1 ilda xandan béyiikk Sahliq tgiin “yarhq”
(boyiik sahliq formam) almig,” bununla da Moskva, kilsenin markozi
olmagla borabor, eyni zamanda siyasatin do morkozi halma galmigdir.®*
Noaticado, Moskva, giiniimiizo godsr hom dévlstin, ham da Rus Ortodoks
Kilsasinin markozi olmaga davam etmisdir.

» Soylemezoghy, Rusya Tarihi, s. 83-97.
* Klyugevskiy, Ogerki i Regi, s. 200.
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PE3IOME

B rpumagnarom Beke Kuer mogsepraBmuiics pycCKOMY HAIIECTBHIO,
CTall 3HAIMTEJILHO 0cIabeBaTs.

Kues nepecran O5ITh NOMMTHYECKIM H PEIMTHO3HEIM LieHTpoM. [Tozxe,
B 1300 rony, uentp MeTponoiymra 6511 nepeBeeH u3 Kuesa Bo Bnaguvup.

ITocne Toro, B HpOTMBOBEC HHOCTPAHHBIM 3aXBaTIMKaM M B PE3yIIbTATE
BHYTPEHHHUX pa3JelIcHMH LepPKOBHEIH neHTp B 1362 roxy Gvin mepeBeAeH K3
Bnammvipa B Mockay.

RESUME

In 13* centure Kiyev which was exsposed to Russian invasion, became
rapidly weak Kiyev stoped being the political and religious centre.

Then in 1300 the metropolit centre was transfered from Kiyev to
Vladimir.

After it contrary to foreigner occupiers and in the result of inside submits
the church centre in 1362 was transfered from Vladimir to Moscow. In the
end the centre of church was continued.
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XX asrin avvallorinda Pan-tiirkcii vo Pan-islamg: tasirlar
i.e.n. Mehriban QASIMOVA’

XX osrin ilk dovrlorini aragdirmaq igiin Seym vs Zagafqaziya
respublikasi ilo bagli bazi molumatlan va tahlillori nazardan kegirorkan milli
va dini amillorin nazars ¢arpacaq dsracads mithiim rol oynadig: digqetimizi
¢okmigdir. Belo ki, bolsevikloin 1917-ci ilin fevral ayinda Sankt-
Peterburqda niimayis etdirdiklori ilk faaliyyatlorin davarm kimi Car
hékiimatinin siiqutundan sonra yeni iqtidarm hakimiyyots golmasi va
corayan edon hadisalor ¢ar rejimi idarasindoki biitin millstlori yaxindan
maraqlandirirdi. Yeni hokumat 1917-ci ilin aprel ayinda “...azad Rusiyanin
magsadi na bagqa xalglara hékm etmak, no ollorindon milli 6lkalorini
qoparmaq na do onlardan zorla torpaqlanm almag olub her xalqn 6z
miiqadderatina hakim olmasi asasi iizerina saglam bir siilhii qurmaqdir...”
soklinds verdiyi bayanat ilo biitiin Rusiya votondaglan iizarindoki milli va
dini maneslarin aradan qaldinlacagim bsyan etmisdir. Belo bir bayanat
biitiin ¢ar imperiyasindaki xalqlara imid verdiyi kimi, Rusiya tiirklorino da
Oz tosirini gdstarmigdir. Ancaq biitiin bunlara baxmayaraq, Rusiya
tirklorinin dini vo milli doyarlenni nazare alaraq 6z aralannda birliya nail
olmaq diigiincasi 1917-ci ilin may aymmn 14-do Moskvadaki Miisalman
Kongresinds yenidsn 6ziini gostarmisdir. Oslinds bu 1905-ci il ingilab
ssasinda Rusiya miisalmanlanmin liderlori arasinda meydana gslon fikir
aynhiginin yenidon gimdoms galmasi idi. Bunun digar bir izahi da
Rusiyadaki miisslman birliyino qarsi etnik va regional aynliglann
taninmasidir®. Pan-islamgiliq va pan-tirkgiililyiin yayilmasi ilo yanast, milli
monafe ds nazors aliurdi. Tatar burjuaziyasi ila eyni mévge niimayis etdiron
rus ingilabina bagl sosialistlor do cofrafi muxtaryysta qarst c¢ixaraq
muxtariyyatin sosial inkisafi angalloyan torpaq sahibi va kapitalist sinfini
giclandiracoyi fikrini irali siirmoklo moarkazi rus respublikasmin 1s2

" BDU ilahiyyat Fakultesi

! Bayur, Yusuf Hikmet, Tzrk Inkilab: Tarihi, sah., 67.
* Tadeusz ,Swietochowski, Russian Azerbaijan, 1905-1920, sah., 90.
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miisalman kiitlalorin rifahi vo madsni hiiquqlarini tominat altina alacagim
midafio edirdilor. Eyni zamanda miisslman icmasmmin kigik parcalara
aynlmasinin da impenalistlorin “parcala — hokm siir” idaragiliyina uygun
olacagma diggati calb edon pan-islamg¢ilar diinysvi asaslara séykenon milli
kimliklorin “@mmot” situruna zoror veracayi qonastinds idilor. Ancag
tatarlann digar tirk xalglan iizerinde qumrmaq istadiklori dini vo siyasi
hegemonluga etiraz edon niimaysnds heystindski digar iizvler “..pan-
islamg¢iligin arxasinda bir millatin digar millato hokm etms oyunlannin gizli
oldugu molumdur” mesaji mévcud gorginliyi vo osas fikir aynbigmi
niimayis etdirirdi. Muxtariyyst fikrini mitidafis edon Rasulzads: “Biz, tiirk-
tatar xalqlann hor ns qodor bir irqden vo tirk 6vladlan olsaq da miixtolif
lohchlards danmigsdigimiza vo fargli xiisusiyyatlors sahib oldugumuzu inkar
eds bilmorik...”.

Hor bir millstin 6ziina xas adabiyyati, matbuat, yazigilan vo sairlan
oldugu kimi, vaziyyst neco olursa olsun, bundan vaz ke¢mayacoklorini
bildiron Rasulzada: “Azarbaycan tirklori do dilindon, adabiyyatindan va
adstlorindan imtina eda bilmazlar. Har kas 6z tobii yolu ilo yiiriimslidir. Tiirk
caylarimin axib tokildityii bir doniz vardir. Bu doniz bir tiirk denizidir. Bu
sabobden milli vo mamlokat mixtolifliyini asas tutaraq 6z o6lkelorina va
forgli xiisusiyyatlors sahib olan Azasrbaycan, Tiirkistan, Dagistan va
Quizistan ii¢iin muxtariyyat arzu edirik™ - deys ¢rxigmi bitimmisdir. Bir
sozlo, Tiirkistan, Qazaxistan va Qafqaz niimayands heysatlon
federasiya/muxtariyyot fikrini miidafio etdiyi halda tatarlar vo sosialistlor
morkazo meyl edirdilor. Notice etibarilo bu barade iki osas fikir ortaya
cixmigds:

1. Rusiya daxilinds tiirklorin birliyi taskil edilarok bu birliyin morkazi
hala gatirilmosi vo madoni birlik, markaza bagliliq fikr;

2. Cografi muxtarnyyat fikri.

Rusiya miisslmanlannin 1917-ci il may ayinin 14-do Moskvada kegirilan
kongresinds muxtariyyat mévzusu sasverms naticasinda gabul edilon siyasi

? Zenkovsky, Serge, Pan-Turkism and Islam in Russia, sah., 147-148.
* Hayit, Baymirza, Tiirkistan Rusya ile Cin Arasinda, sah., 221.
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istoklori mivaqqgati rus hékumotine rosmi gokilds bildirilmigdir’. Burada
digqgati calb edon mithiim xiisus milli hiilquglan- “miisalman xalglar” adindan
istoyarok millat-limmst sintezins bag vurmalan idi. Bunu asagidaki matnda
ds aydin sakilds gérmok miimkiindiir:

a) Millot, torpaq vo federasiya prnsiplorino gore, muxtar demokratik
respublikalar qurulmals;

b) Dagiqlagdirilmomis bélgalords yasayan, 6z torpaglarna sahib
olmayan miisalman xalglara milli madani muxtariyyst verilmoali;

c) Biitin Rusiya miisslmanlariin madani va dini problemlarini hall
etmak, koordinasiya iigiin solahiyyatli miisalman idarasi qurulmali™.

S6z agdigumiz “madoni”, “dini” va “milli” anlayislarn i¢-igs olmasinin
sobablarindan biri comiyyatdoki hakim vs “giic” kimliyin dini olmasindan
gaynaglanir. Eyni zamanda car Rusiyasimn hakimiyysti altindaki tiirk
xalglanm1 milli kimliklorindon daha ¢ox mistorok dini kimliklori ils
manipulyasiya etmolori asan idaro etmas gokli idi. Natico etibarilo buna
reaksiya olaraq 6ziiniimidafis kimliyi dini kimlik saklinds ortaya gixirdi.

Homin dévrds Zaqafqaziya respublikasin1 quran Seym tagkilati aslinda
rus-bolsevik  idarasinden  uzaglasmaq mogsadi giidirdi. Qafqaz
millstlorindan Azorbaycan tirklorini bu birliys qosulmaga macbur edan
sobob Rusiyadan aynlmaq iciin olverigli zamanin yetigmasini gozlomak
oldugu halda, ermenilor va giircilonn birliys “macbur” edsn sabob iso
Osmanli dovlstindsn ¢okinmalari idi. 1917-ci il noyabnn 8-do Leninin
rohborliyi ols kegirorak hor millotin 6z milgoddsratimi toyin etmak
hiiququnun (self-determination) oldugunu boyan etmasi Rusiyadaki biitin
milli liderlorin bolsevik idarasi ilo alagolorini kosmasi arzusuna gatirib
¢ixarmugdir. Lenin xtisusile azliglar arasinda millstgi ifadoni manipulyasiya
etmigdir. Bolgevik iclaslannda ortaq goriigiin iimmat kimliyina garsi milli
kimliyi dastaklamok olmast miisslman comiyystlarinds diinyavi hayat torzini
formalagdirmaga xidmot edirdi®. Beloliklo, Rusiyada sosialist qurulusu
formalasdirmagq tigiin milli qurtulus hoarokatlannin ingilabg1 potensialindan

* Swietochowski’de rasmi moaktub iki asas sarti ehtiva etdiyi geyd olunur. Zenkovski
ise bunu ii¢ gort kimi bildirmigdir.

? Zenkovsky, Serge, yens orada, soh., 150.

¢ Furman, Dimitry, edit, Azerbaydjan i Rossiya: Obgestva i Gosudarstva, sah., 28.
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sui-istifado edilmis va azhqlar arasinda “millotgi” hisslar oyadilmigdir. Bu
zaman paradoksal olaraq rus millatgiliyini gizlotmays caligmiglar’. Ancag
miistaqil vo muxtar respublikalann ¢oxalmasi 6zii ils birlikde Sovet
hékumatinin par¢alanma tohlitkasini gatirdiyina gors, 1918-ci ilin yanvar
bildirisinds “sinfi ragabstin garsisimin alinmasi igiin 6z taleyini miisyyan
etma hiilququnun istifads edilmosinin qarsist bir miiddst alima bilar” fikn
saslondirildi®.

Bolsevik Rusiyasi muxtariyyst qazanmis Zagafgaziya respublikasini
xususilo Baki neftini itirmamoyo g¢aligdify iiciin ermonilorlo omokdaslifa
girorok® “Mart hadisolori” kimi molum olan ii¢ min azarbaycanli tirkiiniin
soyqinmini hoyata kecirdi. Bu, bolseviklorin dagnaklan miittafiq elan
etmolori idi. Hadisolorin bu ciir inkigaf trayektoriyasi yaxin galocokds
giirciilorin  Almaniyaya, Azorbaycan tiirklorinin iss Osmanli dévlatine
siginmalan ilo naticalonacokdi. Bu hadisslor naticasindo 1918-ci ilin may
aymun 26-sinda Seym logv edilir vo Zagafqaziya respublikasi dévrii basa
catmg olurdu. 1918-ci ilin may aymmin 28-inds isa Rasulzadanin rohbarliyi
ilo Milli Azarbaycan Respublikasi elan edilir.'® Misavatgiligin millatgilik,
tiirkgiililk, federalizm, radikalizm oldugunu bayan edan Rasulzads “millatin
birlogdirici miigaddas “sementini” togkil edon amil yalniz din olmayib, eyni
zamanda milli siurla torif edilon amaldir™' deyerok diinyavi Azerbaycan
respublikasinin biindvrasinin qoyuldugunu bildirdi. Respublikanin elanindan
sonra dinin dévletdon aymlmasi ila yanasi, iki moazhab arasmdaki siilhiin do
davam etdirilmasing say gostorilirdi. Bels ki, o, halo 1905-ci il inqgilabinda
bitin Rusiya misolmanlannin Nijni-Novqorodda tagkil etdikloam
konfranslarda siilhiin tomin edilmasi, birlik va barabarliyin istiglaliyyat tigiin

7 Otrafli molumat iiciin bax: Dagy, Zeynep, Kimlik, Milliyetcilik ve Dig Politika,
Rusya’nin Déniisiimii, sah., 79-82; Tadeusz Swietochowski, yens orada, ssh., 96-97;
Hosking, Geoffrey, Russia and the Russians, sah., 416-418

8 Zenkovsky, Serge, yens orada, sah., 164,

® Narimanov, Nariman, Stat'i Pisma’dan alinti, Tadeusz Swietochowski, yens orada,
sah., 117.

19 Mirza Bala, Milli Azerbaycan Hareketi, sah., 82-89, Resulzade, M.Emin,

Azarbaycan Cumhuriyyati, sah., 47.
1 Azerbaycan Gazetesi’nden alinti, Mirza Bala, yens orada, soh., 107.
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qac¢ilmaz oldugunu geyd edarak konqgres qarsisinda iki mozhab heyatinin
miifti vo imamlannin silhiinii tomin etmisdir. Bu onans respublika dévriinds
da davam etdirilarak har iki mozhabin niimayandaslarindan ibarst “Magixati-
Islamiyys” qurumundan olan siinni miifti vo sio seyxiilislamlanni Islam
tarixindon niimunolor gatirorok xalga mozhabloraras: ixtilafin  sona
atmasinin vacibliyini basa salmaga calismusdir'?. Bu dévrde dovlat dili
haqqinda da qorar qabul edilarak 1918-ci il iyun ayimin 27-sinds “Dévlat dili
tiirkca qobul edilorak qarsida biitiin mohkoama, “idarei-daxiliyys” va “sair
devair” vazifalorini icra edsnlorin bu dili monimsaysnadsk hékumat
qurumlannda rus dilinde damigmalanna da icaza verilmisdir”"®. Bu gorarla
rosmi gokilds gobul edilon Azerbaycan tiirkcesi dovlst qurumlarnda ve
acnabi dévlatlarls diplomatik yazismalarda istifads edilmisdir’. Bu hal daha
sonra milli tahsil qurumlannda da 6ziini biiruze vermis vo universitetds
todrisin ana dilinds apanlmas: igiin tirk dilinin 6yrsnilmasinin vacibliyi
bildirilmisdir.

XX asrin avvallorinds Osmanli doévlatinin daxili islorinds ve xarici
miinasibatlorindaki problemlorin naticalari Azarbaycan respublikasina da 6z
tasirini gostarmigdir. Belo ki, dévriin ermani probleminin Osmanh dévlsti
igiin bir sira ¢otinliklori meydana gotirmosi bolsevik Sovet hokumating
Ermonistan va Azsrbaycamn istilasina imkan vermigdir. Tiirkiyali miihacir
zabitlordan Xoslil Pasa va onun hamfikirlan ilo razihiga galarak Azorbaycan
milli hékumoatini devirmok qaran alan bolgevik Rusiyast Qummizi Ordunun
kémayi ils 1920-ci ilin aprelindo Azorbaycam iggal etdi. 1920-ci ilin
yanvannda Kazim Qarabokir Pasamin Mustafa Kamala yazdig:

'? Hiiseyin Baykara, Azerbaycan Istikial Miicadelesi Tarihi, sah., 279.

3 Nerimanoglu, Kamil Veli, “Tiirk Diinyasinda Stratejik Bir Obje Olarak Halk Bi-
limi Azerbaycan Omegi”, 21.Yiizyilda Tiirk Diinyast Jeopolitigi Muzaffer Ozdag’a
Armagan, der: Ozdag, Umit; Kalafat, Yagar; Erol, Mehmet S., C:IV, Asam nasr.,
Ankara, 2003, sah., 47.

" Miigayisa iiglin bir niimuns: Tiitkiyads 1921-ci il tarixli “Teskilati Esasiye
Qanununda” rasmi dil mévzusunda har hansi bir madds yer almamigdir. 1961-c1 il
Konstitusiyasinin rasmi dills bagh maddasinds Tiirk dévlatinin lkasi vo millayeti
ila boliinmoaz bir biitiin oldugunu, rasmi dilin iss tirk dili oldugu gabul edilmigdir.
Kamil Vali Norimanoglu, yena orada, sah., 47.
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moktubundaki: “Qurani-Korim kasiblara, fohlolorsa va omays dair bizo
molum olan bitin bolsevik pnnsiplorini ohats edir. Bu saboabden
miisalmanlar bolsevikliyi asan vo dostcasina gabul edir vo manimsayirlar”
ciimlslarindan da goriindiiyii kimi, ‘“bolgevik” romantizminin Osmanl
horbisi iigiin tohdid togkil etmadiyi diisiincasi hakim idi. Bu ¢argivado
“Anadolunun qurtulusu i¢iin bolsevik ordulan ila birgs harokst etmokdon
basqa cara yoxdur” disiincasi ilo yanasi, paralel sokilds Islam diinyasmin
miistaqilik gazanmas iigiln Azarbaycanin bolgeviklosmasinin zaruri oldugu
fikrini meydana gatirmigdir. Belolikla, 1920-ci il aprel aymin 27-da Qumuizi
Ordu Azarbaycan respublikasimn miistaqilliyino son qoydu'®. Azsrbaycan
hékumoatinin taslim olmasim gobul edsn bolsevik doévlstinin hékumatin
yiiksok saviyyali rasmi soxslon istisna olmagla digar dévlat niimayandalarini
habs etmamasi, sonralar Stalinin dévlst baggist Rosulzadoni habsdon azad
etmoasi millatci ziyalilarn togdirine sabab olmusdu'.

Zenkovskiys gOre, sovet bolseviklorina qarst Azorbaycan xalqinin
miigavimatinin zaiflamasinin sabablarindan bin ds Miisavat milliyatgiliyinin
sio icmasi arasinda niifuzunu itirmasi olmusdur. Belo ki, “Islam dini
kosmopolit bir dindir. Buna gors, pan-tiirk¢ii va ya har hanst bir millatei
corayan Islamin tomal inanc ilo ziddiyyst tagkil edir” fikrinds olan sia din
xadimlori Miisavat iciin homise narahatllq menbayi olmuglar'®. M.
Rasulzads, 9. Topgubagov va Ohmad Agaoglu kimi Azorbaycan dovlat
xadimloari vo ziyalilarinin millatgilik ideyalarim Comaladdin 9fqaninin pan-
islamgiliq carayanimin tasirinde davam etdirarok Islam diinyasinin yeniden
canlamb birlagdirilmasi goriigiinii miidafis etmasina va siyasi faaliyyatin
milli prinsiplordon daha ¢ox Islam dini vo modoniyyati tizorinde tagkil
edilmosinin daha dogru olacagm iroli siirmosino baxmayaraq, bu
mithafizokar sis din xadimlorinin inamim qazanmaga kifayst etmomisdi'’.

" Otrafli melumat iigiin bax: Hiiseyin Baykara, Azerbaycan Istiklal Micadelesi
T arihi, sah., 291-297.

' Furman, Dimitriy, edit, Azerbaydjan i Rossiya: Obgestva i Gosudarstva, sah., 29

16 Zenkovsky, Serge, yens orada, sah., 273.

17 Zenkovsky, Serge, yens orada, soh., 271-272.
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SUMMARY

The religious and national thought were some of the factors that influen-
cing to political straits at the beginning of the XX century. In this article is
taken up political and religious thought. The causes of Pan-Islamic and Pan-
Turkist influences have been explained especially. The relation between re-
ligious-national thought of Azerbaijan Democratic Republic and social
thought has been taken up in this article. From investigations of the social
scientists have been used in this theme.
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folsofa elmlari namizadi

ZiYAODDIN FOXRI
FINDIKOGLUNUN YARADICILIQ iRSINDSON

XX asrda Tiirkiyanin goargin ictimai-siyasl vaziyystino baxmayaraq,
elmi-madani hayati dolgunlugu, zanginliyi ils farqlonir. Bu ilk &nco
homin dévrds yasaylb yaratmmg miitofakkirlorin yaradiciliglari ils
alaqodardir. Belo ki, Musa Akyigit (1865-1923), Ismail Haqq: fzmirli
(1868-1946), Ziya Gokalp (1876-1924), Mehmet Izzot (1891-1930),
Mehmet Emin Erigirgil (1891-1965), Hilmi Ziya Ulkan (1901-1974),
Ziyaaddin Foxri Findikoglu (1901-1974) va bagqalar Tiirkiyanin elmi-
madoni hoyatinin ¢igoklonmosinds misilsiz xidmot gostormiglor. Bu
baximdan Ziyasddin Foxri Findikoglunun  yaradicithq  yolunu
igiqlandirmagq, elmi faaliyystino diqqgat yetirmok miinasibdir.

Ziyasddin Foxri Findikoglu 1901-ci ilds Orzurumun Tortum
gazasinda dogulmugdur. Atasi Xolil Foxri miixtalif yerlordo qazilik
etmis, anasi Fatma Zohra dindar bir qadin olmusdur. Ziyaaddin
Foxri ilk tohsilini Hakkari va Orzincanda almig, orta maktabi
Malatya va Kayserido oxumugdur. Istanbulda Golanbevi Liseyini
bitirmigdir. Alim homkar1 Hilmi Ziya Ulkon Ziyaoddin Faxri
Findikoglunun «ailo gevrasindo atasimin va baglica amisi Saleh Miixlis
Orzuruminin tesiri altinda ¢ox erkon yagsda yazi yazmaq va kitab
toplamaq maragina diigdiiyiinii» bildirmigdir (4, 482).

Ziyaaddin Foxri Findikoglu Pogt Teleqraf Maktabinds da tohsil
almig, tohsilini bitirdikdon sonra pog¢t idarssinds ¢aligmaga
baglamigdir. Falsafoys géstordiyi maraga géra Istanbul Universiteti
Odobiyyat Fakiiltasi falsafo darslorinda avvalco dinloyici kimi istirak
etmis, sonra burada tolobs olaraq tohsilini davam etdirmigdir.
Miitofokkir Istanbul Universiteti Odabiyyat  Fakiiltosi  Folsofo
Bolimiinii 1924-cii ilds bitirmisdir. Tahsilini tamamlayan Ziyasddin
Foxri Orzurum, Sivas vo Ankara liseylarindo miisllim iglomigdir.
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Hilmi Ziya Ulkan Ziyaaddin Foxri Findikoglunun 1928-ci ilda
doktoranturada oxumagq iigiin Strasburqa goéndarildiyini bildirsa da,
alimin hayat vo yaradiciligim aragdiran bagqa tadqiqatgilar homin
tarixin 1930-cu il oldugunu gostarirlar. Dilavar Diizgiin miitafokkirin
Strasburqdaki tohsili barads yazir: «1930-cu ilin oavvalinds doktorant
olmaq igiin 6lka xaricine gondarilacok bir tolobonin se¢imi iigiin
agillan  imtahanda  ugurlu olaraq  Strasburq  Universitetina
gondorilmigdi. Imtahana Ziyaaddin Foxri bir yoldagsiyla birlikda
girmigdi. Avropaya tok adamin gondarilmosi planlagdign halda
namizadlorin ikisinin da soviyyalori ¢ox istiin tutularaq hor ikisi da
Avropaya gondarilmigdi. Tiirkiyadski bakalavr tohsilini etibarsiz
saydig .l¢iin Strasburq Universitetinds ikinci falsofs tohsilina
baglayan Findikoglu 1933-cii ildo mozun olmug va 23 oktyabr 1933-
cii il tarixindo Istanbul Universiteti ©dabiyyat Fakiiltasi ictimaiyyat
va etika dosentliyi vazifasina baglamugdir». (5, 23-24)

Ziyaaddin Faxri Findikoglunun Strasburq Universitetinds yazdigi
doktorluq dissertasiyas1 Ziya Gokalpla bagh idi. Belo ki, miitafakkir
1935-ci ildo yenidon Strasburqa gedarok doktorluq dissertasiyasini
tamamlamig va 1936-ct  ilds Istanbul Universiteti Odobiyyat
Fakiiltasindoki dosent vazifasine qayitmugdir.

Ziyaaddin Foaxri Findikoglunun doktorluq dissetasiyast Parisds
kitab kimi ds nogr edilmigdir. Filosofun dissertasiyasi asasinda «Ziya
Gokalp» (Paris, 1935), «Ziya Gokalp va sosiologiyas» (Paris, 1936)
kitablar1 ¢apdan ¢xmugdir. Oli Niizhet Goksel alimin doktorlug
dissertasiyasim «Ziya Gokalp, hayati va ictimaiyyati» adi ilo 1938-ci
ildo Parisds ¢ap etdirdiyini bildirmigdir.

Strasburqdan Tirkiysys qayidan Ziyaoddin Foxri Findikoglu
1934-cii ildo «Is» adli bir dorgi yaratmis, 1938-ci ildon etibaron
homin dargini «Is va Diigiinco» adlandirmug, bu dargini tagriban qirx
ila yaxin nagr etdirmigdir.

Ziyaaddin  Foxri  Findikoglunun  yaradiciifima  Istanbul
Universitetindo ona dors deyon Mehmet Izzotin boyiik tosiri
olmusdur. Qeyd etmok lazimdir ki, Avropanin sn qadim universiteti
- Paris — Sorbonna Universitetinin Falsofs Boliimiinds tohsil almig
Mehmet Izzat dévriiniin folsofi tolimlorinin tadqiginde va tabligindo
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miithiim xidmat gostarmigdir. Ziyasddin Foxri Findikoglu miisllimina
dorin hérmat baslomigdir. Hilmi Ziya Ulkonin taqdim etdiyi bir fakt
buna parlaq misaldir. Belo ki, Mehmet [zzotin olimiiniin 10 ilindo,
yani 1940-c1 ilds Findikoglu miisllimi haqqinda bir ¢ox aragdirmalar
¢ap edilmis «Is» dorgisinin xiisusi bir sayini ¢axarmisdir.

Ziyaaddin Foxri Findikoglu 1937-ci ilda Istanbul Universitetinda
veni qurulan Iqtisad Fakiltssinds ¢alismaqla yanaji Hiiqug
Fakiiltasinds hiiquq sosiologiyas: fonnini do todris etmigdir. 1940-ci
ildon baglayaraq ©dobiyyat Fakiiltosindo foxri olaraq etika
fonnindan dors demisdir. (4, 482)

Dilavar Diizgiin miitafokkirin 1941-ci ildo professor oldugunu,
1958-ci ildo ordinarliga yiiksoldiyini bildirarsk qeyd edir ki, onun
ordinarliga secilmoasi iigiin yaradilan komissiya iizvlorindan biri da
Hilmi Ziya Ulkon olmusdur.

Ziyasddin Foxri Findikoglu 1972-ci ilds taqaiida ¢ixana qadar
Istanbul Universiteti Iqtisad Fakiiltssinds kafedra miidiri vozifasinda
caligmugdar. (6, 28) Filosof 16 noyabr 1974-cii ilds vafat etmigdir.

Ziyasddin Foxri Findikoglu zongin yaradicihq irsins malikdir.
Sosiologiya sahasindo daha ¢ox foaliyyst gostormosina baxmayarag,
iqtisad, hiiqug, tarix, folklor vo bagqa elm saholorinds d»
aragdirmalar aparmiy, elmi osorlor yazmgdir. Tiirk alimlsrindan
Mustafa Frkal miitofskkirin 3000 yaxin elmi ssarinin oldugunu,
Dilavar Diizgiin iso osorlorin  saymin 4000 yaxin oldugunu
bildirmigdir.

Ziyasddin Faxri Findikoglu ¢ap etdirdiyi yazilarda 6z adi ila
yanagt bir ne¢d bagsqa adlardan da istifado etmigdir. Dilaver
Diizgiin miitafakkirin ¢ap etdirdiyi yazilarda 74 imza ilo ¢ixig etdiyini
gbstormisdir.

Mustafa FErkal Ziyaoddin Foxri Findikoglunun sosioloq kimi
faaliyyatini  bels  qiymotlondirmisdir: «Sosiologiya ils  olagali
qaynaqlar1 yaxgt izloyan hocamiz olindoki materiali iglods bilon,
Tiirkiys gergoyinds moévzulan analiz eds bilon, 6z tobiri ilo «halva
yarada bilon» bir elm adamrydi».

Orxan Tiirkdogan XX asrds ii¢ nasil sosioloqun yetigdiyini, ilk
naslin baglica niimayandolorinin  Ziya Gékalp, Mehmet Izzot v
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Prens Sabahaddin oldugunu, ikinci naslin Cilimhuriyystin yaranmasi
ilo baslayan vo 1950-ci illoro godor davam edon bu noslin baghca
niimayondolorinin Hilmi Ziya Ulkon, Ziyasddin Foxri Findikoglu,
Nuraddin Sazi oldugunu yazmugdir. Orxan Tiirkdogan qeyd etmigdir
ki, Findikoglu, eyni zamanda birinci naslin ohomiyyatli disiincalorini
iiciincii naslo Gtiiran tarixi bir rol oynamugdir. (8, 5).

Mustafa Erkal Ziyaoddin Foaxri Inndikoglunun  Tiirkiys
sosiologiyas: tarixindaki yeri haqqinda yazirdi: «Findikoglu, Hilmi
Ziya Ulkanls birlikds, Tiirk sosiologiyasinda Ziya Gokalp va Prens
Sabahaddin ilo baglayan zoncirin, hocasi Mehmet Izzotdon sonra
golon halgasim omoala gatirir». (6, 28).

Professor Erol Giingér Tiirk sosiologiyasiun Ziya Gokalpdan
sonra 30 ilo gador, balka daha ¢ox miiddat ilo, Hilmi Ziya Ulksnin
va Findikoglunun ¢iyinlorinds hoyata kegdiyini bildirmigdir.

Ziyasddin Foxri Findikoglu sosiologiyamn tadqigi ils yanagi
tadrisindo do miihiim xidmat gostormisdir. Miitafokkir 1949-cu ilda
«Sosializm» kitabmna yazdigt «On sézndo Tiirkiyads sosiologiya
fonninin orta va ali tohsil pillalorinds uzun zamandan bori yer
aldigimi  bildirmis, sosiologiya darsinin o dévrds Istanbul
Universitetinin Odoabiyyat, Hiiquq, Iqtisad Fakiiltalorinds, Ankara
Universitetinin Dil-Tarix-Cografiya, Hiiquq Fakiiltalorindo, Miilkiya
Moktobinds tadris edildiyini yazmisdir.

Ziyaaddin Faxri Findikoglunun «Sosializm» kitabinda «sosializm»
soziiniin Oflatundan Karl Marksa qadorki tarixi aragdirilir. Bu
kitabda filosof «sosializm» masalasini sosioloji istigamstds tadqiq
etdiyini bildirmigdir. Ziyaaddin Faxri Findikoglu «sosializm» séziiniin
ictimaiyyat alomindo no zamandan bori iglonilmasi masalasine do
toxunmugdur: «Fransiz alimlorindon Reybaud, 1839-cu ildo nogr
etdiyi «Miiasir islahatgilar» osorinds sosializm soziiniin ilk dofs
islonmak gorafinin 6ziina aid oldugunu soylayir. Fogot bu daha g¢ox
bir 6yiinmadir. Sonraki tadgiqat, 1827-ci ildo Ingiltarads Ovenin nagr
etdiyi «Cooperativ Magazine» mocmuassinds sosializm s6ziiniin tez-tez
islonildiyini gostorir. Alman iqtisadgis1 va sosioloqu Sombartin etdiyi
aragdirmalar noticosindo iso soziin ilk dofo 1803-cii ildo Italyan
miidlliflorindon  Qiuliani torofindon istifads edildiyi anlagilir. Hatta
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yalmz «sosializm» séziini deyil, bu soéziin sifati  «sosialist» ils
masdari olan vo XIX asr boyunca ictimai va iqtisadi siyasatlori
parolunu togkil edan «sosializo etmok» da ilk dofs bu miiollif
taraofindoan iglonilmisdir».

Miitafokkir Karl Marksin sosializmi «elmi sosializm», Sombartin
«proletar  sosializm»  adlandirdiging, Diirkheymin  sosialist
nazariyyalorin topuna «kommunizm» adim miivafig hesab etdiyini
bildirir.

Ziyaaddin Foxri Findikoglu Tiirkiyads sosializm deyilinca,
sosializm soziintin Tirkiyads islonilmays bagladigi zamam deyil,
Qarbda va sosialist adobiyyatinda oldugu kimi ictimai mosalo, sosial
odalot probleminin nszers alinmali oldugunu bildirmigdir.

Qeyd etmok lazimdir ki, Tirkiyonin tarixinds yeni bir morhals
olan 27 May 1960-c1 il ingilabi ilo Ziyasddin Foxri Findikoglu bir
sosioloq kimi maraglanmig va bu hadisoys 6z miinasibatini
bildirmigdir. Umumiyyatls, miitafokkir dévriiniin biitiin ictimai-siyasi
hadisalorini obyektiv gakildo qiymstlondirmays ¢aligmigdir.

Ziyaaddin Foxri Findikoglunun yaradicilifinda Ibn Xaldun
hagqinda todqiqati da mithiim yer tutur. Filosof 1951-ci ilds
Istanbulda  kegirilon = XXII  Sorggiinaslar Konqgresinds etdiyi
«Tiirkiyads Ibn Xoaldunizm» adli moruzesinds Ibn Xolduna aid bazi
aragdirmasinin  bibliografiyasini da gostormigdir. Buradan molum
olur ki, tadgiqatet Ibn Xaldun haqqinda ilk aragdirmasimi 1924-cii
ildo ¢ap etdirmigdir.

Ziyaaddin Foxri Findikoglu bu moaqalods Misir alimi Taha
Hiiseynin Ibn Xoldun haqqinda yazib 1917-ci ildo Parisda-
Sorbonnada miidafio etdiyi doktorluq dissertasiyasina da miinasibat
bildirmigdir. Belo ki, miitafokkir Taha Hiiseynin Islam alominin
madoniyyatinin Ibn Xoldundan sonra inkigaf etmomasini tiirklorin
fathlari ilo slaqolondirmasi fikrina qarst ¢ixmigdir. Ziyaaddin Faxri
Findikoglu Taha Hiiseyni va F.Viistenfeld, Qustav Le Bon kimi bozi
Avropa sorqsiinaslarini Islam alominds yaranmus elm vo moadaniyyati
yalmz orobloro aid etmosino gora tonqid etmigdir. Tadgiqatel
Avropamn orta osrini bir almana, bir fransiza, bir ingiliso aid
olmadign kimi, miisolman alominin orta oasrinin da bir arabs, bir
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tirks, bir scoms aid olmadigim gostormisdir. Digoar torafdon Taha
Hiiseynin Misirdo bir orob millatinin va dévlstinin oldugunu, bu
dovlatin tiirk fathlari ils aradan qaldirildigini, nohayat Napoleonun
hiicumlariyla yenidan dirgalmasi fikrins qarst ¢ixan filosof yazirdi:
«Hansi arab dévlstinin vo hanst arab elmi va adobiyyatimin «Tirk
fatehlori» tarofindon qaldiriddign haqqinda Dr. Taha Hiiseynin heg
bir agiq-aydin va miioyyan bilgiys sahib olmadigi gérinir».

Goriindilyii kimi, Ziyaaddin Foxri Findikoglu hadisalora tarixilik
baximindan yanagaraq Taha Hiiseynin irali siirdilyii yanlhs miiddaan:
obyektiv gakilds, elmi mévqedon tokzib etmigdir.

Belolikls, Ziyaaddin Foxri Findikoglunun yaradicihigi zonginliyi,
dolgunlugu ilo hor zaman maraq dogurur, golocok nasillor iigiin
ornakdir.
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PE3IOME
Ajitex 3akupxbi3sl ( Mamenosa)
Kanoudam gunocopckux Hayx

W3 TBOpueckoro Hacneaus 3usagauna Paxpu OeiHabIKOrITY

B crarse paccMaTpuBacTCAd TBOPYECKHMH IyTh TYPELIKOIO MBICIMTENS
Jusagmmna Paxpu Dempexorny (1901-1974), pacckaseiBaeTcs o ero
Pa3HOHAIIPABJICHHOH AEATENbHOCTH, O TBOpYECKOM Hacnemuu. OTMeHaercs,
9TO YYCHBIM HaITMCal IPOM3BEACHHI O COIMOJIOTHM, SKOHOMMKE, Ipase,
dompxope u.T.4. ABTOp maeT uHbopMauMIO 0 TOM, 9To 3uAanmuH Paxpu
@DBIHABIKOIEL 3aHUMAJICA MCCIIEAOBAHNEM M TPENOJABAHHEM COLMOJOIHH
mapannenbHO. [logdepkuBaeTcs, 9TO Yy4€HBI OOBEKTHBHO OLIEHHMBAI
HCTOPHYECKHE IIPOLIECCH! CBOETO BPEMEHHM M C HAy9HOHM TOYKM 3peHHA
HDOAXOMMI K HMM. B crarse Taxoke yka3sIBaeTCs, 9T0 TBOPYECKOE OOraTcTBO
MBICIIHTENIA, €0 MPOU3BEACHUS MPEACTABILTIOT HHTEPEC A1 BCEX BPEMEH H
A1 Oy XyTHX TTOKOJICHUI.

SUMMARY
Aytek Zakirkizi (Miammadova)
candidate of philosophical sciences

From creativity heritage of Ziyaaddin Faxri Findikoglu

In the article was analy sed the creativity way of Turkish thinker
Ziyaaddin

Faxri Findikoglu (1901-1974), descripted his comprehensive aktivity
and legatee. There acsented, that scentist wright about differance direc-
tion of science, such as economy, low, history, folklor etc. Scientists ac-
tiviti was continued both in reseach and study of sociology. Was under-
lined his obyektive approach to historical and modern processes, deep
scientific analysis. In the article considered the richness of his heritage its
actuality and interest for all times and for future recearchers.



Ziyaaddin Faxri Findik¢ioglunun yaradiciliq irsindan 213

QAYNAQLAR

1. Z.F.Fimndikoglu. Sosyalizm. Birinci cilt. Istanbul, 1961.

2. Z.F.Findikoglu. Tiirkiyede Sosyalizm hakkinda bir ¢aligma
programi denemesi. Sosyalizm. Istanbul, 1961.

3. Z.F.Findikoglu. Tiirkiyede Ibn Haldunizm. 60. Dogum yil
miinasibetiyle Fuad Képriili armagani. Istanbul, 1953.

4. Hilmi Ziya Ulken. Tiirkiyede ¢agdas diigiince tarihi. Istanbul,
1994.

5. Dilaver Diizgiin. Ziyaeddin Fahri Findikoglu hayati, kisiligi
ve gegitli yonleri. Tirk Yurdu, cilt: 22, say:177. Mayis 2002.

6. Mustafa Erkal. Ziyaeddin Fahri Findikoglu. Islam
Ansiklopedisi, cilt: 13. Istanbul, 1996.

7. Mustafa FErkal. 100. Dogum Yildoniimii dolayisiyla Hocam
Ord. Prof. Dr. Ziyaeddin Fahri Findikoglu. Tiirk Yurdu, cilt: 22,
say1: 177. Mayis 2002.

8. Orhan Tirkdogan. Ikinci kusak Tiirk  sosyolojisinde
Findikoglunun yeri. Tiirk Yurdu, cilt: 22, sayr: 177. Mayis 2002.

9. Ziya Gokalp hayati, sanati, eseri. Hazirlayan: Ali Niizhet
Goksel. Dordiincii basths. Istanbul, 1963.

10. Erol Giingér. Hilmi Ziya Ulken igin. Tiirk Yurdu, cilt: 22.
Subat 2002.



214 D.C.VOLIYEV

OLI SORIDTININ DUNYAGORUSUNUN FORMALASMASI
Acmupanr JI.'b.Banuiies

XX vyizillikde Iran ictimai-siyasi vo dini falsofi fikni Sorq 6lkalori
ictimaiyyatinin diqgset moarkezindo olmusdur. Iranin filsof va tarixgileri
ictimai-siyasi fikir niimaysndslori, islam ilahiyyatcilan va ideologlan
movcud olan problemlarlo mixtolif sopkids ideya-siyasi xarakterli
materiallar islomis 6lkonin modoniyyat tarixi kegmis snanonslori ilo baglh
olan falsofi nozeriyyolor islemoys calismislarBelo ki Iramin filosof
ideologlant 6zlorinin falsafi teliminds bir qayda olaraq asas diqgati Avropa
Olkolorinds moéveud olan folsofi diisiincslarin aragdinlmasina vermis bu
konteksds Iranin miiasir falsofi diisiincasinin formalasmasmn zaruriliyinden
damigmamuglar.

Eyni zamanda belo bir mithiim cahoti do qeyd etmok lazimdir: Iran
falsafasi , sosiologiyasi sahasindoki aragdirmalar siibut edir ki, bu 6lksnin
ictimai-siyasi fikni , asasinda dini ideya duran inqilab konsepsiyasi daha
genis yayilmisdir.Zannimizco bu fenomen bir sira sabablarls slagadardir.

Birincisi ictimai giturda orta asr ononsnaloan hala ds 6z tasirini qoruyub
saxlaya bilir.Orta asrlards, hatta yeni tarixds bela biitiin kiitlovi harakatlar
dini bayraglar altinda bas verirdi.

Ikincisi, 6lks ohalisinin osas hissasi islam dinina etiqad edir. Dini siur
tiglin hor hansi bir sekulyarist ingilab nozariyyasini qavramaq, manimsamak
olduqca ¢atindir.

Ugiinciisii, an baslicas: isa, fohls sinfinin hole tam miitasekkil, siyasi
cshatdon yetkin olmadigi, xirda burjua tobogoalorinin aksariyyst tagkil etdiyi
bir comiyyotdo ictimai-siyasi doyigikliklor programi dini siiarlar pardasi
altinda daha cazibadar goriiniir,dini horakatin sosial bazasi daha giiclii olur.

Bundan olavoe uzun illor boyu bagqa ideya-siyasi carayanlarn
nimayandolari ilo yanasi din xadimlori do hakim rejim torafindon amansiz
toqibs moruz qalmislar. Bu illor arzinds Iran ruhanileri islam bayraglan
altinda antimonarxiya ingilabi konsepsiyasim isloyib hazirlaya bilmisdilor.
Mshz bunun noticesidir ki, 1978-1979-cu illar inqilabi zamani ruhanilar
inqilabi harokata daha gox hazir idilar.
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Bundan slavo Iranda olan miixtolif ideya istiqgamatli tolim vo dini
programlann qisa da olsa tadqigat: ¢ox maragh olar. Bu sahads mévcud olan
tadqiqatlar onu gostorir ki, Iranda islam ruhani nazomyyagilorinin bir
coxununda dini-siyasi baxislan, folsofi nozoryyslori xiisusi todgiqat
mévzusu olmalidir Homin dévrde Iranda falsofi foaliyyst gostaron dini
nazariyyac¢ilordon Ruhulla Xomeyni, Mahmud Tslaqani, Oli Soriati, Kazim
Sorist Madori,Oli Okbor Hasimi Rafsoncani vo b. kimi Iran ruhani va
ilahiyyatcilarin tolim vo baxiglaninin 6yronilmasi miihiim shamiyyat kasb
edir.(1 s.23)

XX osr miiselman Sorqgi 6lkslarindan olan Iranda yasamis an gorkamli
filosoflardan biri Oli Soristidir.

Oli +Sorioti 1933-cu ildo Iranda anadan olmusdur. Orta moaktabi
qutardiqdan sonra Mashad Universitetinin adabiyyat fakultasinin bakalavr
pillasini bitiran Oli Sariati tohsilini davam etdirmak iigiin Frasanin Sorbonna
universitetino gondorilmigdir. Sorbonnada O, L. Massinyonun, A. Lefevrin,
JP. Sartin, J. Kontonun, E. Frommun, M. Veberin vo basqalannn
mithaziralorini dinlamis ve bu filosoflann bir ¢oxu ilo yaxindan tanis
olmugdur. (9 5.37)

Islam dini folsafosinds 6z dosti xotti ilo segilon ©Oli Somoti digor
filosoflardan farqlonir. O, folsafa, ilahiyyat, sosiologiya sahasinds bir ¢ox
asorlorin miisllifidir. ©li Saristi eyni zamanda ¢ox giiclii ideoloq va islahatg:
olmusur. Oli Soristinin on basghica ideyas: islamin ssasina, §zayina
qayitmaqdir. Onu narahat edsn an bdyilk problem “6zgslosma” problemidir.
O bildirir ki, xiisusila Qarb dévlatlorinin tasirni ila islamda 6zgslogsma prosesi
getmis vo muasir dovrds islam dini ilk dévrlards oldugu kimi deyil basqa
istiqgamots y6nolmigdir. Buna gors do O, comiyyatda asl islam prinsiplarini
barpa etmok istoyirdi. Bu ideyalarmmin xalq arasinda béyikk ragbatlo
garsilanmast  1978-ci ilds Oli Somiotinin Londonda miiammali sokilds
6ldiiriilmasina sabab oldu. Lakin onun bu 6lmaz diisiinca va fikirlori 1979-cu
ildo Iranda bas veran harakatin ideya manbalarindan birine gevrilip. (3 5.124)

Oli Soristi tokca Sorq diinyasinda deyil Qarbds, xususilo do Avropada
tanmmug bir soxs idi. Onun yiizlorla asoni Qarbi Avropa dillarins va Tiirk
dilins torciims edilmisdir. Bu asarlordon “Dins qarsi din”, “Nas etmsli”,
“Ummot va iman”, “Dini tammag”, “Her hicrat bir inqilabdir”, “Kendini

2 ¢

devrimci yetistirmek”, “Ozs déniis”, “Islamu tammaq”, “Bizim yerimiza
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ditsiinonlor”, “Oli Sariatinin hoyat vo diigiincasing toplu bir baxis”, “Hizmot
vo islah”, “Oli Sariati qgazanmanin va galisimin dyratmoni”, “Oli Sariati Iran
devriminin ideoloqu”, “Oli Sariati Allahporast sosialist” va s. adlanmi ¢oks
bilonk.

Oli Soriati hagqinda P. Hontiqtonun, Frensis Fukayamo kimi gérkamli
Avropa saxsiyyatlar kitab va maqalolor yazmiglar. Frensis Fukayamonun
Oli Saristi haqqmnda yazdig1 “Oli Soriati iizorins bir oturum” moqalssi buna
misal ola bilar.

Insan probleming dini islahatg1 yanagma prosesini 9li Sariati gox miihiim
va aktual saymuisdir. O, belo hesab edidi ki, miiasir “Siini”sivilizasiyanimn, -
ideal comiyyatin tabii miinasibatlarin oldugu dévre qayitmaga ehtiyac vardir.
Islami doyarlori tadqiq edon soxs kimi ideal dévrii O, kamil insan olan
Mbshommoad Peygamboarin comiyysti hesab edirdi. Homin dévre qayidisin
asas gartini insamin ilahi tayinatinin basa digiilmasinds goriirdii. (5 s.78)

Insan filosofu islam humanizminin inkigaf etmasinds miiasir comiyystin
oyanmasini, foalligini xiisusi qeyd edirdi. Soristi etiraf edirdi ki, bir ¢ox
folsofi doktrinalar svvaldan insanlann xilasim, onlann yagayig-hayat torzinin
tokmillagmosini 6z ali magsadi elan etmigdir. Lakin sonradan els insanin
6zii-6ziini daha da ¢ox azablara diigar etmisdir. Burada séhbat Daosizmla
Buddizmdon va sonradan doyisib fanatik konservatizmo cevrilmis
konfutsianizmdan gedir. Hotta vaxtilo diinya dini hesab edilon istismargi
dovlat, zorakiliq ideologiyasina ximst edon Xristianlify' da buna misal
gostormak olar. Islamda olan hagiqi insan tslimi Mohommad Peygambarin
Olimiindan sonra tohrif edilmigdir. Naticods miiasir dévrds din insanda
tobiotin “¢olongini” gormiir. O zohlotokon dilongiys, “gizli giivvalorin”
quluna g¢evrilmig, vo onlann izorinde hakim deyil, hansi ki, onlar onu
daima algaldib soxsi iradesini olindsn alirlar. Buna géro ds Soristi insanin
dini konsepsiyasinin giiclii surotda islahatlagdinlmasimi toklif edir. Bu
islahatlar noticasinds miisbat no varsa hamismi dirgaltmak, siini-yabancim
iso kokiindon mohv etmayi tovsiya edirdi.

Lakin sual meydana ¢ixa bilor ki, o, bu islahatlan hansi yolla aparmaq
va bu
yolda proseslori neco tonzimlomak mexanizmini isloyib hazirlamigdir.

Sarioti bela hesab edirdi ki, milasur miisalman dins, inama ¢ox boyiik
ehtiyact oldugu halda ona yanasma vo Oyranms metodlanni bilmirdi. Elo
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buna gérs da ona dini diizgiin basa diigmsa yollanni géstarmak ¢ox miihiim
shomiyyat kosb edordi. Oli Soriati deyirdi: falsafi elm sahosinds istedada
malik olmagdansa, haqigat axtanglanna diizgiin yanagma metoduna sahib
olmaq daha magsadamuvafiq olardr. (2 s.64) Bununla slagadar olaraq islami
nazon cohstdon tadgiq etmak, Quranin 6yronilmasi prosesini yenidan tagkil
etmok va ehkameciligdan uzaqlagmag) talab edirdi. Sarati Quran oxumagla
kifaystlanmomoak fikrni irsli siirorak oradaki romzlori anmaliz edib onlar
haqqinda dorindan diigiinmayi bir gort kimi irsli siiriirdii. Bu halda bu
miigaddoas kitab nsinki tabist hagqinda elmlors, tarixa, comiyyasts aid olan
prolemlori hotta Allahi tamima prosesini do tonzimlays bilor. Sariatinin
fikrinca muasir dévrds islam dini va madaniyyati ¢ox faciali bir vaziyyata
diismiigdiir. Bu dini kéhnanin qaligi elan edir va muasir dévrda yabangi bir
mavhum kimi taqdim edirlor, svazinda comiyyat, tabiat va humanitar elmlora
sacds edir, onan ideallasdinrdilar. Umumiyyatlo Soriati bels hesab edirdi ki,
“haqiqi” islam iki tarixi tabaqonin altinda gizladilmigdir.

1. K6hno miirtaci anononanin kompleksi altinda

2. Zamandan gerida galmig islam qayda qanunlan (7 5.94)

O, belo hesab edirdi ki, islam dini muxtalif svilizasiya va
madsniyystlorin  qoynunda inkisaf edorkon kokli dayisikliklors meoruz
galmigdir. Yenilogsmo konsepsiyasim izah edorksn Sormiati geyd edidi ki,
mixtalif milli madoniyyatlorin kontekstinds horokot edorksn miloyysn
olunmus falsofi konsepsiyalarla alagoalondirilib zamanin gedisati prosesinda
tonzimlonmsalidir.

Somiati islam modsniyyatinin zsiflomesinin asas sobobini  “ictihad
rubunun” 6liimiinds goriirdii. Miistaqil, azad elmi tadqiqatlarn fonunda
islam dininin kegdiyi gapilan ictihad hesab edir, onun geniglanmasini va
horakat faktorunu miithiim apanci qiivvesi hesab edirdi. Belolikle Sorioti
islamda islahatgiliq prinsiplorini miitlaq ictihad ssaslanna séyksnmasini
vacib hesab edirdi.

Oli Soriotinin A Toynbimin tarixi inkisaf konsepsiyasmnin dévri
nazariyyasinda bir ¢ox iglonib hazirlanmis miiddsalan vardir.

Oli Somotinin fikrinco Toynbinin tarixi inkigsaf konsepsiyasi yalniz
comiyyst sisteminin takamiilil nazanyyasinda deyil, svilizasiya, madoniyyat
ham ds dins uygun olan siyasi harokatlar, inqgilablar va s. dogrudur.
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Amma, Soristi sxemi sadslogdirir, Toynbinin tassvviirlorini va dévri
tokamiilin dérd morholosinden (genezis, inkisaf-bOyiims, partlama,
dezinteqrasiya-tarkib hissolars pargalanma) danigmir. Ancaq iki marhalasini
“hiicum” vo “miidafis” marhalalarini gostorir. (8 s.112)

Ola bilormi comiyyat homiga “hiicum” vaziyyatinds olsun va
“miidafia”ys kegid olmasin ?

Oli Soriotinin fikrinco mshz bu kegidin tobii prosesini siini olarag
dayandirmaq iigiin “horokati” saxlamaga yol vermok olmaz, eyni zamanda
“fasilasiz ingilab” nozariyyssi islonib hazirlanir.

Oli Soristiya gbro hom comiyystds hom da dinds 3 asas prinsipa
soykenmoklo “fasilasiz ingilab1” hayata kegirmak olar.

1. Oli Soristinin gonastine gdra sarbast ictihad, ideologiya va ictimai
tofokkiirdo “fasilasiz ingilabin” ugurunu tomin edir. 9li Somati asaslandinr
ki, baxmayaraq ki Quranda hor ciir ideologiya vo har ciir dini aynlma
zoruriliyindon damisilir, ancaq bu, sahslords “fasilosiz inqilabin™ hoyata
ke¢irilma imkansizligini ifads etmir. 9li Soriatinin fikrince ictihad “tofokkiir
sahasinds fasilasiz inqgilab” kimi islam ideologiyasini “hiicum” prosesina
uzatmaga imkan verir. 9li Sonati qeyd edir ki, “ictihad qapisi” hamu iigiin
a¢iq olmalidir: hom ulomalar ham do sado miisslmanlar iigiin. Miisalman
daima dini dork etmads 6zii c¢aligmali, miimkiin gader niifuz sahibinin
fikirlori olmadan yasamali, ancaq ehtiyac oldugda ona baxmalidir.

2. “Omr be moruf, nohy 2z miinkor’-yaxsi iglora dsvast etmok, pis
islordan ¢akindirmak.

Sariati qeyd edir ki, Peygambar, 9li vo Hiiseynin amal ediyi bu qadim
prinsips, comiyyastin biitiin iizvlori, istar xristian, tacir vo ya ziyali olsun
omoal etmoalidir. “Ictimai alagalardo fasilasiz ingilab1” hoyata kegirmak iiciin
ilkin sorait olacaq. (10 s.18)

3. “Daimi horakot”. Daimi horokatin “fasilasiz inqilab” nazariyyasine
miivafiq olaraq iki formasi olmalidir:

a). “Daxili horakst™. Manavi 6ziinii tokmillogdirmonin subyektidir. Bu
oziinii dork etmoys calismaqdir, “haqigi “Mons” dogru getmsk, sathi
“Mandan” qagmaq harakotidir.

b). “Xarici horokat”. Soziin hoqiqi monasinda miqrasiya, biitovlikda
comiyyatin vo yaxud da comiyystin bir iizviiniin bir yerdon basqa yers
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yerdoyigmasidir. “Xarici horakat” comiyystin inkisafinin yeni, daha
proqressiv moarhsloys kegmosina imkan yaradir.

Islamda islahatin zoruriliyi vo ona ictihadin asasmi qoymagi toklif
etmaokla, Soristi onu inqilabn osas obyekti adlandirmaqla dinda
“yenidonqurma” yanagmasimna 6z rayini bildirmisdir. Islam ideoloqunun bu
“yenidonqurma”-nin elementlorindon  birins-rubaniliys, yanasmasi neco
olmugdur ?

Serioti yenidanqurma zamam ruhaniliyin doyigilmasini da daxil etmakls,
eyni ils konkret tarixi mévgedos onun mahiyyatini analiz etmayi farz edirdi.

Umumiyyatla homin dévra nazer saldigda molum olur ki, Iran inqgilab
miibarizalorin, dayisikliklorin astanasindadir vo bu miihitds ruhanilsrin rolu
Soriati tarafindan xiisusilo aragdinlir ve giymatlandirilir.

Ruhanilik haqda danigdiqda, Ssriati ruhaniyyst terminini isladir. O, bels
hesab edir ki, bu manada ruhaniyyat nisbaton yaxin vaxtlarda hor ehtimala
gars1 Sislik yaranmamigdan qabaq islodilmays baslanmigdir.

Oli Soristinin siibutu ilo snonovi miisslman adsbiyyatinda “ruhani”
terminins praktiki olaraq rast galinmir, onun avazins “uloma” termini iglonir.
Buna go6ro Soriati avvalcadan sart qoyur ki, “uloma al islam”-“islam
ulomasi” terminin yerins “ruhaniyyat” termini isladacak.

Soristi belo hesab. edir ki, islam ulomasi hartarafli miitoxassisdir, o
miitloq hagiqatds Qurani, Pey§ambarin hayatini, tarciimeyi-halim, hadislori
va siinnani bilmslidir. Eyni zamanda o, imamlann, sshabalarin tarciimeyi-
hali ils tanis olmalidir. Ulsma — bu islam madoniyyati, islam falsafasi va
tarixi, figh sahosinds miitoxassisdir. O, eyni zamanda geyd edir ki, “ruhani
soxsiyyatlor hesab edilan bir ¢ox “geyri miitoxassislar mévcuddur. Oli
Soriotinin gonasting gors, ruhaniliyin bu kateqoriyasinin realligint hagigatde
inkar etmok olmaz. Ciinki, onlanin moizalari sads insanlara aydm va
yaxindir.

Soristi Allahla insanin monavi olagesinds ruhani vasitogiliyinin
mahiyystindon damsir. O bu vasitagiliyi iki monaya ayinr: “rosmi” vo
“yacib”.

Onun fikrincs Islamda comiyyst icinds din islorini idars eden soxslore
spesifik ehtiyac vardir, bu da ulomalarin meydana ¢ixmasina sabab olur.

Ancaq xristian kesiglorindan forgli olarag real voziyyst onlan 6z
gabilalorinda “polisa™ ¢evirir, onlar he¢ bir istiinlitys malik deyillar va 6z
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iistiin vaziyyatlori ilo agil sahiblorindon forqlonmirlor. Soroti iddia edir ki,
sio ulomalan bagqa diinya dinlori, kegmis vs indiki dini inanclarla
miigayisadas tamiz sinif saymagq olar.

Soriati iddia edir ki, azadliq ugrunda horokat “haqiqi” islam ruhaniliyi
adlandinidiqda tarix bir ¢ox misallar gostarir. "Haqiqi" ruhanilik homigo
antimiistomloks horakatinda avanqgard olur vo he¢ zaman ‘“nurani”
ziyalilarin numayandalari kimi miistamlakagilorls aktiv amakdashiq etmirlor.
(9 5.48)

M. Igbalin xatirosina hesr olunmus konfransda istirak edan Serioti elan
edirdi ki, "haqiqi" islam ulomalannin antimiistomlokagilors qars1 muxalifatgi
kimi niifuzu cox béyiik idi. Hatta onlardan biri son dorace agir sortli-asili
miiqavilo baglamaq istssoydi o, miitlaq “calmasini vo asbasini-miisalman
paltarim1 soyunmali, saqgalim qirxmali, galstuk taxmali, 6lkadon birca dofs
konara ¢ixmali” vo bundan sonra Allahsiz “miitaraqqgi diisiincali” vo
“avropalagdinlmis” bir insan kimi 6z imzasmm ¢aka bilardi. (7 5.32)

Oz islorinds 6ziinii “islam ziyalis1” adlandiran Soristi tez-tez “ziyali
moasuliyystindan” damisir, masuliyyat onlarda tamamils agkar basa diigiiliir;
ziyalihlq hor seyden avval dim biliklorin vo moadeniyystin inkisafi vo
genislonmasi, yayilmasi ilo maggul olmal olan ictimai tabagadir. Sariati elan
edir ki, hatta Quran ziyalilig1 masuliyyatli olmaga ¢aginir. Mahz bu tezis Sia
ulomalannin ragiblarle miibarizasinds islam ideologiyasini irali ¢akdi, onun
s6zlarino gbro tokrar olunan “Avropa miilahizslarindan idxal olunmus” orta
asr xristian dini va katolik kilsalorine miinasibatds oadalstlidir. Ziyali darin
dindar insandir, 6z foaliyyatinde dini metodologiyalara amsl edsn insandir.

Soristi iddia edir ki, miiasir ziyalihfin osas vazifasi Quranda gizlonan
insanin  Oziinii tokmillogdirmasine ¢aginsi vo Yerds ideal comiyyatin
yammasinin xalq kiitlalarina aydinlagdinlmasidir.

Miiasir Quran sorhgisi insanlarla onlann basa diigo bilocayi dilds
damsmalidir, eyni zamanda qorxmamalidir ki, dini simvollann-igaralorin dili
xiisusi hazirlig1 olmayan insana ¢atin, anlagilmaz olar. Tomiz idealist kimi
Sorioti hesab edir ki, bu ciir maarif¢i faaliyyatin naticasi biitiin camiyysatin
ruhon, manon 6ziinii yaxsilasdirmasi iigiin comiyyet olacaq, ¢iinki bu giiniin
asas va baslica problemi iqtisadi baraborsizliyin aradan qaldinlmasi, kenar
edilmosi deyil, axlaq qaydalannin yiiksslisi hesab olunur.



Oli gariatinin diinyagérigiiniin formalagmast 221

Protestantizmin monoviyati, ruhu hagda fikir sdyloyerkan $omati
istonilon hadisolordo “insan kimi qalmaga” caginr, sofeh, agilsiz maddi
tolabati tomin etmsk cohdi insanlarda “ilahi baslangic1” dagidir. Ziyaliligin
xiisusi missiyas: bununla bitir-Sarq comiyyastinin har ciir “monoavi asarata”,
har seyin avval ifads edilon Qoarbin ¢iiriidiici mohvedici tasininag, niifuzuna
garst miiharibs ilo tamamlamir. “Ziyalimn masuliyystinden” danisarken
Sariati magsadli, “haqiqi ziyali” va “haqiqi uloma” anlayislanim onlara “dini
miisllim” manasini daxil etmakls birlagdirir.”Haqiqi ziyah” Iran filosofunun
niqteyl nozerinds bu “comiyystin xilaskan” monovi ruhu foal qaldiran,
islami dini maarif¢i harakatda igtirak edan saxsdir. (6 5.54)

Ruhi va dinyavi ziyalihf: siyasi va ideoloji doyiigds birliys ¢agiran
Soristi antigsah miixalifliyinin burjuaziya-liberal ganadinda ulama ziyaliligim
oks qoyaraq faal istirak etmisdir. Soriati hesab edir ki, diismona qarsi olds
olan bels foaliyyat, inqilabi harokat cohdini parcalyacaq. Hatta Gziiniin ruhi
iinvana tonqidini Iran filosofu “dini toblifatin tonqidi formast”
adlandirmigdir. Onun fikrinco uloma va ziyali miinaqigasi bu “iki naslin fikir
aynligidir”, “atalar vo usaqlann”, “ailadaxili qansighigidir”. Ciinki islam
ziyalis1 va Sis ulomasi eyni magsads xidmat edir. Seristinin gonastina
gora dini tablig edarksn onu miitlaq tanqid etmok lazimdir, ancaq prinsipial
aynlmalarda miilk agkarlig1 etmak olmaz, necs ki “biitiin ailanin diigmani 6z
saroncamina “‘effektiv silah™ alds eda bilor.
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®opmuposanne muposo33penust Anu [llapuatu

Pe3rome

M./ Benues, acnupanm kagedper ¢punocoghuu

UCMOPUY U KYIbIMYPORO2UU

B crarse paccMoTpeHBI 06meCTBEHHO-NO/MTHAECKHE ycnoeusa B Vpane
B XX Beke, B IepHOA, koraa xaur v TBopui Ay IlTapuary, sBHecmmit croit
ocoOrlif BKIag B pa3BHTHE Huell BocTogmoil ¢mmocodrmm. 3meck mccie-
JOBaHBI xW3Hb U TBopuecTBO A .Illapuarn, oco6erHoCTH opMHUpOBaHUS €r0
MHPOBO33peHIsI. B gacTHOCTH, paccMaTpuBaeTcs ero TpeboBaHue BO3Bpara
K KOpHAM HCIaMCKOTO MHMpa - K HCIaMy, IDapHary, HeoOXOoJHMOCTH
paccMOTpeHHMs mpoOiieM OTIy)KAEHMT 4depe3 Npu3My HMciama. Paccmar-
puBaroTCA Taloke (HI0CO(PCKO-COIMOIOrHIECKHE OCHOBAHUA €ro KOH-
HEIIHK HAeaTbHOro obmecTsa.

Tie formation of Anuiy Cijapuats worldlook

Summary

I b.Banues

In the article the socio-politikal atmosphere in Iran XX century is inves-
tigated. The article also deals with Ammm Cmapuars life and creatve work
and he is considered to be and of the great scientists in oriental philosophy in
contemporary period.In the article it is also spoken about the main ideas-the
necessity of returning to Islam and the authors interest to the problem of
changing entirely.In the presented article we can get to know about the main
socio — philosophical analyses of Ay Cmapuars ideal society conception
as well.
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9li Sariatinin diinyagériisiiniin formalasmasi

Xiilasa

Aspirant J[ ' b.Banuiies.

Maqalade XX asrdo Irandaki ictimai-siyasi miihit aragdinlmig , miiasir
dovr sarq falsefasindo 6z xiisusi nozamnyyalarila segilon Oli Sorstinin hoyat
va yaradiciligl, diinyagoériigiiniin formdlagmasindan bahs olunmugdur.Burada
homginin O.Seriatinin baghca ideyalanmin — Islamin 6zoyine , osasina
qayrtmasimin zoruriliyini israr etmosinden, 6zgslosmo problemils ciddi
maraglandigindan sohbst agilir. O.Sonotinin ideal comiyyast konsepsi-
,yasinin asas xisusiyyastlorinin folsofi — sosioloji tahlili ilo hamin maqalads
tanis ounaq olar.
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AMEA-vin akademik Z.M. Biinyadov
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Biitin dinlorin milkammali vo diizyola ¢afiram Islam dininin
zilhurundan 1400 il kegmokdadir. Bu miigoddss dinin tokmillogmasi,
miisolmanlar arasinda diizgiin anlagilmasi yolunda sevimli Peygambarimiz
Hz Mshsmmadin (s), onun 9hli-Beytinin (2), sohabslarinin, tabiinlorin va
Islam alimlarinin tam giiclori ila ¢alismalarmin sahidi olurug. Homginin,
tarixin miixtolif dovrlorinde milyonlarla insanlarin bu miigaddes dina iman
gotirdiklorinin vo onun hokmlorino amal etdiklorinin ds sahidi olmusuqg.
Lakin biitiin bunlarla yanasi, tasssiiflar olsun ki, insan v insan comiyysti bu
milgoddas dinin onun iigiin tasvir edorak aydinlagdirdig: ilahi hadafs halo do
yetismomigdir. Belo bir nakamhiin asas sobaobi iso insanin hadofs yetismok
yolunda yasadig1 comiyyatda birlik vo vahdatin olmamasidir. istismargilar 6z
hakimiyyat va istismarlarim1 davam etdirmok vo eyni zamanda onu qoruyub
saxlamaq igin yegano yolu insanlan ilahi qurtulus dinindsn
uzaglagdirmaqda, insan toplumunda ayn-seckilik, ixtilaf, parakandslik
yaradaraq cemiyyatdoki birliyi pozmagda gémmiiglor. Onlar 6zlorinin bu
qgorazli fikirlorini hoyata kecirmak iigiin bir ¢ox tesiredici amillardan istifads
etmislor. Bu amillardon on miihiimii iss insanlann dii¢ar olduqglan cahalat va
nadanliq idi. Bogor tamxi boyu istismargi qitvvalor bu osas iinsiirden
bahralanarak, miixtalif toplumlan tafriqs va ixtilaf talalorinag salaraq, onlan
bir-birins qars1 qoymuslar. Bu qiivvalor xarici vo daxili muzdurlann kémayi
ilo agkarda va gizlinda tafriqo va fitns yaradan planlar cizr, siyasi va madani
qurumlar togkil edarak onlann iizvlarini ya ikinci doracsli, ya da dayarsiz va
puc idealarla bir-birlorina qars1 qoyur, bazilorini iss kafirlikdo ittiham
etmokdon bels ¢okinmirdilor. Hatta bununla da kifayatlanmoyib, bir olan
Allaha, eyni Peygambor va Kitaba inanan miisalmanlan miixtslif torigatlora
bolorok hor binni forqli- adlarla miioyyonlogdirdilor. Bu baximdan
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miisalmanlann vohdat vo birliyi giiniimiiziin an vacib taloblorindon birdir.
Lakin hazitki Islam diinyasina nozar saldiqda agiq-aydin goriiritk ki, Islam
adindan ¢ixig edan bazi galam sahiblori miisalmanlarin sirasina tafriqa salir
vo islamdan sayilan boazi mozhablori kafir vo ya fasiq hesab edorak iimmati
0z daxilindan pargalayir, hatta buna dair fatva vermakdan bels ¢okinmirlor
(10). Halbuki, takfirin (bir miisolmanin digar tayfadan olan miisslmani kafir
hesab etmasinin) 6z gortlori va moarhalalari méveuddur (9).

Mohz ona gérs do mozhoblorin yaxinlasdinilmas: horokat: bu giin Islam
alimlorini diigiindiiron an aktual masslolordondir. Malum oldugu kimi, son
vaxtlar Islam dini-siyasi diinyagériisii vo horokati daxilinds pargalanma
prosesi siirotlanmakdadir. Bu proseslords mazhablararas: ziddiyyatlar da faal
rol oynamagqdadir.

Miisolmanlar mszhsbindsn, milliyystindan, irgindsn, rangindon asili
olmayaraq aqids, ibadat, adat va ananslorinds, madsni vs siyasi slagalorinds
vahid hesab edilon bir immostdir. Bu hagda Qurani-Ksrimds buyurulur: “(Ey
insanlar!) Haqigatan, bu (t6vhid dini olan islam) tok bir din olaraq sizin
dininizdir. Man da sizin Rabbinizom. Buna géra do yalniz Mana ibadat edin!
(a1-Onbiya, 92).

Mazhoblorin  yaxinlagdinlmasinda nszords tutulan ©nomli masalalar
moazhoblorarasi maarif¢iliyi giiclandirarak ixtilaf dairasinin kicildilmasindan,
hagiqstin har iki torafdo olmasinin miimkiinlilyiindon, miixalif torafs qarsi
insafli movgedon c¢ixis etmokden, qarsi torafin - yaxsi cohatlorini
giymotlondimmokdan, ittifaq olunan masalalords omokdashq va homrayliyi
qorumaqdan, ixtilafli mosalslards d6ziimliiliik niimayis etdirmokdan bahs
edir. Bu aragdirmada iss biz hamin masalalordan bazising tafsilati ils agagida
aydinhq gatiracoyik:

1-Mazhaba miixalif rayda haqigotin olmas: ehtimali va ya hagigatin har
iki tarafds olmasinin miimkiinlityii

Mazhob banileri mozhableraras: fikir aynhqlannda haqigetin miixalif
torafds ehtimal olunmasi masslasina toxunarkon bunu séylamislar:

Imam ©bu Honifs 6zii hagqinda deyib: “Bu monim rayimdir. Bildiyim
an yaxs1 1oy budur. Ogar bagqasin séyladiyi roy daha giicliidiirss, onu
gsbul edorik. Manim dolilimi bilmodan gixartdifim hoékmls fotva vermak
haramdir”. (6, 54/81)
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Imam Malik 6zii hagqinda bels deyib: “Man basoram, dediyim dogru da
ola bilar, yanlis da. Manim dediyimi Quran vo Siinna ils tutugdurun!™ (2,
107)

Imam Safei isa bels deyib: “Manim rayim dogrudur, amma yanlis da ola
bilor. Bagqasimn rayi is3 mano gora yanligdir, amma dogru da ola bilar”. (7,
149)

Miictohidin fatvasinda yanlighgin ehtimal olunmasi, o biri miictahidin
fofvasinda iss hagigatin ehtimal olunmasi anlayisi bir név masafalon
yaxinlasdinr. Ogar iddia olunsa ki, manim royim dogrudur va onda he¢ bir
yanliglig ola bilmsz, basqasinin rayi iss yanhigdir vo dogrulugu haqqinda heg
bir ehtimal istisna deyildir, olbstta bu, mozhoblorarasi taassiibkeslik
yaradacaq. Ogar mozhab alimi bels ifado islodirss, onun ardicillannin
taossiibkeslik saviyyasi artiq hamiya mslumdur.

Bazon isa: “Moanim royim (goriisim) dogrudur, ¢iinki, Quran va ya
Siinnays séykonir’-kimi iddialann da sahidi olurug. Olbstts, bunu iddia
etmoyin 6zi bela yanligdir. Doktor Yusif Qardavi buna cavab olaraq bela
deyir: “Dogrudur, senin rayin Quran va Siinnoys séykonir ve bunlarin har
1kisi masumdur, hamginin, Allahin vahyi hesab edilir. Lakin sonin ays va ya
hodisi hansi gokilds. baga diismoyin vohy sayilmur. Ola bilsin ki, istinad
etdiyin ayonin va ya hadisin zahirina 9saslanmisan v digar ehtimal olunan
toraflaring iso elmin va ya molumatin gatmaya bilor. Bani Qiireyzo hadisasi
buna a¢ig-aydin niimunadir” (7, 149)

Qeyd etdiklorimiza Quran vs Siinna do sahidlik edir. Allah Quranda
buyurur: “(Ya Rosulum!) Davudu va Siilleymani da (yad et)! O zaman ki,
onlar bir tayfanin qoyunlarnin girib xarab etdiyi bir okin sahasi haqqinda
hékm verirdilar va Biz do onlann hékmiing sahid idik. Biz onu (masalonin
hokmiinii) dorhal Siileymana anlatdiq. Va onlann hor birina hékm (hikmat,
peygamboarlik) vo elm (sarioti darindon bilmsk) verdik...(91-Onbiya,78,79).
Allah ayads dogru hékmii Sileymana anlatdifina isars edir, amma har
ikisino da hikmat vo elm verdiyini gizlatmir.

Haqiqatin hor iki torafde olmasimin mimkiinlityiine golinca isa, buna
bazan fighi masalslards rast galmak olur ki, onlann ehtimal tarafi birdon gox
olur vo har bir ehtimali 6z dslili vardir. Azan ve igamads s6zlomn iki-iki va
ya tok-tak deyilmosi, siibh namazinda qunutun tutulmasi, gofi vo wvitr
namazlanni birlagdirerak, ya da ayn-ayn qilmaq vs s. ona aiddir.
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Ibn Teymiyys va ibn Qayyum geyd olunan misallarda hor iki terafin
dogru oldugunu séyloyirlar vo Peygomberin (s) hansi terofo daha gox
tstiinlitk verdiyini va davamh sakilds daha gox riayst etdiyini iss daha iistiin
bilirlar (7, 151).

Hamginin, Quranda bir ne¢s girastlarin olmasi da mévzumuza aid edils
bilor. Aralanndaki frqlore baxmayaraq qirastlorin hamis: Peygambsardan (s)
naql olundugu iigiin dogru sayilir. Rovayato goros iki sohabs girastle baglh
ixtilaf edirlar, bir bir girastlo, digari iss basqa girastls Qurani oxuyur. Sonra
Peygamborin (s) yanina galib messloni aydinlagdirmag istayirlor. Peygombar
(s) 155 onlara: “Har ikiniz diizgiin oxuyursunuz, amma ixtilaf etmoyin, sizdon
qabagki iimmotlar 6z aralaninda ixtilaf edib hslak oldular” —deyir (8). Ogar
hor iki girast miitovatir olaraq Peygombardon (s) nagl olunubsa, onda demak
olmaz ki, bu girast o biri qirastdan iistiindiir. Ciinki, hor iki girast Quran
sayilir. Misal olaraq, demok olmaz ki, “Maliki yaumiddin” “Maliki
yaumiddin”-dan iistiindiir v ya sksi. Ona géra do har ikisi dogrudur.

2- Masalo ictihadi oldugundan ixtilaf edon taraflardon biri digarine
etirazim bildirmamalidir

Masals ictihadi oldugundan bir miictshid diger miictohide irad tuta
bilmaz. Bir haldaki miictahidlor masum deyil va bir miictshid o birindan
iistiin deyil, homginin, masals ds ictihadidir.

Bu masslads qars: torafo nsinki kobudluq etmak, hotta ona irad tutmaq
bels dogru sayilmir. Bir halda ki, hamin fotva va ya goriis mozhob alimlar
arasinda ictihada soykonir va fikir aynhglarinin yaranmasi da bu
qabildondirss, 0 zaman miixalif torafo qarsi etiraz etmok dogru sayilmaz.
Ogoar miixalif torofin goriisii zoifdirss, onda mosaloys elmi yollarla dalillor
osasinda yanasmaq mogsadouygun olar. Hikmst va g6zol miinaqise ila
basqasii qane etmok miimkiin oldugu tagdirde miixalif taraflo ixtilaflh
mosalode mévzunu aragdirmaq olar. Amma tons vurmag, iftira yaxmag,
miixalif torofi batil hesab etmak, onu dindirmamok, dslilins bels baxmamag
taassiibkeslik va garazlilikdon bagqa bir sey deyildir. (7, 157)

Ixtilafli mosalslorde no vaxt qarsi torofo inkar etmok olar masalasino
goldikds iso Doktor Yusif ©1-Qardavi bels deyir: “Ug masalada qarsi torafs
inkar etmsk dogru sayilar. Birincisi: Qurandan méhkom ve agig-aydin
dolalot edon ays olsun. Yoni, heg bir ehtimal va tavillors yol agilmasin.
Ehtimal va ya tavil oluna bilon ayads ictihad magbul sayildigindan alimlorin
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gorislori miixtalif ola bilsr. Ciinki, har bir alim ayani 6z ictihadi, situru va
idrak etma gabiliyysti saviyyesinda aragdinir. Ikincisi; sohih va agiq-askar
dolalat edon hadis olsun. Yoni, sohih olmayan va ya bir qrup hadis
alimlarinin sohih saydig, digar qrup hadis alimlorins géra sohih sayilmayan
hadislor vo ya basqga yollarla hodisin sohihliyine inananlar vo ya
inanmayanlar oldugundan alimlorin masolada ixtilaf etmslori mogbuldur.
Ugiinciisii; alimlorin icmasi, yani, bir asrda alimlor ittifaq edib moassla ilo
bagli yekdil qorar gixardiblarsa, bu icma adlamr. Icma olan yerds ixtilaf
etmok mogbul sayillmir. Bu zaman garst torofs inkar etmok olar. Amma
bazan alimlarn icma iddiasi sabit olmadigindan onu icma adlandirmaq da
dogru deyildir. Bir cox iddia olunan icmalar vardir ki, onun he¢ bir asasi
yoxdur. Ciinki, icmanin terifinds qeyd olundugu kimi, asrin alimleri yekdil
olaraq masaloys dair fatva vermalidirlor” (7, 160).

Natico etiban ils fighi ixtilafin bu 6ziiliinde onu demak olar ki, masslaya
dair Qurandan méhkom ays, sshih hadis vo ya alimlonn ittifaqi (icmast)
varsa, o masalodo miixalif torafs inkar etmok olar, hotta bu vacib sayilir.

3- Obyektiv moévge tutmaq vo qarst torofin  yaxst cohotlorni
qiymatlandirmak

Elm ohli mozhabinden asili olmayaraq haqqr miidafis etmoayi va yaxsi
cohatlonn giymatlondirmoyi bacarmahdir. “Mozhobim belo deyir vo ya
mozhabim monim iigiin hamisindan iistiindiir, ona miixalif olan mazhsblar
yanligdir” demok insafli mévgedan ¢ixis etmak deyildir. Allah toala an-Nisa
stirasi 135-ci ayado deyir: “Ey iman gatiranlor! Sizin 6ziiniiziin, ata-ananizin,
yaxin gohumlannizin sleyhina olsa bels, adalotdon méhkam yapigin, Allah
sahidlori olun...!” Bagqa bir ayads isa: “...S6z s6yladiyiniz zaman (lehins va
ya oaleyhino damisdiginiz adam) qohumunuz olsa bels, adalstli olun...! (al-
Onam,152)

Haqiqat izlonilmoys daha layiqlidir, odalsts iistiinlik vermsk daha
onamlidir. Hissloro gapilmaq, sevdiyini iistiin tutmaq, mazhabgilik etmak,
qiisurlara g6z yummagq Islam dinins gérs bayonilmir.

Bosro qazisi Ubeydullah bin ol-Hoson sl-Onbori bazi masalalordoki
goruglon ilo bagqalanindan forqlonirdi. Mithaddis Obdurrohman ibn Mehdi
onunla hamin masslalorde miinagise ederok onu qane eds bilir. Ol-Onboni
siicastlo ona bu s6zii deyir: “And olsun Allaha, hagda quyruq olmagim
batilds bag olmagimdan daha istiindiir. (3)
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Haqigi miisslman adalatlo hkm vermayi bacaran kasdir. O, insanlann
hamisi ila-yaxsisi va pisi ilo, misslmam vs kafin ils, yaxini va uzag ila,
dostu va diismoani ilo adalotls, insafla raftar edir. Qurani-ksrimda buyurulur:
*...0dalatli olun. Bu, taqvaya daha yaxindir...” (Ol-Maida,8).

Allah toala an-Nisa siiresinds doqquz ayani nazil etmakls bir yshudini
miidafis edir. Homin yshudi ogurlugda ittiham olunur, amma ogurlugu o
yox, bir miisalman edir. Lakin onun adamlan hamin miisslmani tomiza
cixarmaq, yshudini iss giinahlandirmaq istayirlor. Peygambar (s) do
miisslmanlann s6ziine inanmaq istoyir. Allah teala iss ayslori nazil edir,
haqq: ona gésterir: “(Ya Rasulum!) Haqigaton, Biz sons Qurani haqq olaraq
nazil etdik ki, Allahin sons goéstordiyi (6yretdiyi, bildirdiyi) ils insanlar
arasinda hokm edoson. Xainlor miidafis edon (onlann xeyrino miibahise
aparan) olma! Allahdan bagislanmaq dila! Olbstts, Allah bagislayandir,
rohm edandir! Ozloring (bir-birina) xoyanat edon soxslarden 6trii miibahisa
etmo! Siibhosiz ki, Allah ginaha batrmus xaini sevmoaz!” (On-Nisa,
105,106,107).

Bir giin Imam Sadiqin (o) yaninda bir qrup adamdan bohs edilir. O anda
bozi sislor mévzuya mildaxilo edorok bela deyirlor: “Onlar bizim
inandiglarimiza inanmadiglan iigiin onlardan uzaq dururuq”. Imam Sadiq (2)
bunu esidon kimi onlara belo s6ylayir: “Onlar bizi imam kimi tamdiglan
halda sirf sizin inandiglanmza inanmadiglan iigiinmii onlardan uzaq
durursunuz? Onlar: “Bali!”-dedilor. Imam Sadiq (2) ‘iso onlara séyladi:
“Bizds olan elm, sizds yoxdur. Onda biz ds sizdon uzaq durmaliyig?!” (1,
20)

Yens Imam Sadiq (2) buyurur: “Kim miisalmanlann destasindon bir
qans uzaglasarsa, imandan ¢ixmis olur”. Basqa bir yerds ise: “Insanlann
sevgisini qazanan, qabul etdiklorini s6yloyan, inkar etdiklori seylon iss tork
edan qula Allah rohmat etsin!™ (4, c.11, 471)

Miiaviyo ibn Vahab deyir: “Imam Sadigden (a), bizimls eyni diisiincoda
olmayan din qardasglarmmiza qarsi neco davranmaliyiq?-deys sorusurlar.
Imam buyurur: “Tabe oldugunuz imamlara baxin, onlar nece davramirlarsa,
siz do eloco davramin. Allaha and olsun ki, sizin imamlanmz onlarn
xastalorini ziyarat edir, conazalorinds igtirak edir, onlann lehins va sleyhino
sahidlik edir va amanatlarini onlara geri qaytanrlar”. (1, 21)
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4- Mictohid ictihadinda vyanlislia yol verarss iizrlii sayilir vo ona
ictihadina géra savab diigir

Miictahid 6z ictihadinda har hansi bir xataya (yanlishiga) yol verarsa, o,
tizrlii sayilir, hatta o, ictihad etdiyina gora savabdan da mohrum sayilmur.
Ogor ictihadinda hoqiqata yetigarss, onda ona ikigat savab diigiir.

Olbatts, bu, Islam dininin elms va alims verdiyi qiymotdir. Bels ki,
ictihadin naticasi yanlis olsa bels, miictahid elmini sorf edir, smoyini
asirgamir, hogigata yetismok niyysti ilo caligir. Islam dini onu iizrii
saymagqla kifaystlons da bilordi, ns onu danlayardi, na ds ona bir gat savab
verordi, lakin Islam dini ona ictihadina géro qiymsat verir. Peygambor (s)
buyurub : “Ogar hakim ictihad edib masalonin hokmiinds hagigsts yetigorsa
ona‘iki qat, haqigate yetismozsa ona bir qat savab veriler”. (5/1118)

Doktor Yusif Qardavi ictihad shli il bagl belo deyir: “Burada iki
moasaloni nozara ¢atdirmaq istayirom:-birincisi; miictohidds ictihad
gabiliyystinin va sortlarinin olmasidir. O, Quran vo hadislori, arab dilini
bilmali, alimlorin ittifaq etdiyi vo ixtilaf etdiyi mosslalardan  xobardar
olmali, fighin dsullanmi, qaydalanni, istinbat etmok yollarim tofsilati ilo
bilmolidir ki, massloni tadqiq edonds hagigats yetismass do ona yaxinlasa
bilsin. Bundan bagqa ictihad etdiyli mossls ilo bagli Qurandan vs ya
Siinnadsn qoti dalil olan, agig-askar dolalat edon hékm olmasm, ¢iinki gati
dolil olan verds ictihad dogru deyildir. Ictihad zenni dalillare séykanen, bir
cox ehtimallan 6ziindo oks etdiron masalalore samil olur. Ikincisi; Ictihadda
yanligliq nisbi xarakter dasiyir. Ola bilsin ki, bu giin miictahidin ictihadi 6z
yerni tutmasin, amma sabah o royi qabul edsnlsr, o qonasts gslanlar
tapilsin. Tarixda bu ¢ox olub. (7, 152)

5-Alimlarls adab-orkani gézlamsk

Alimloarls adsbli olmagq, onlann ehtiramini saxlamagq, g6zal tarzds onlarla
davranmagq Islamin bizs tévsiys etdiyi axlaqi prinsiplordendir.

Homginin, alimlora verlon doaysr, kigiys marhomat géstormak kimi
Islammn doyorlorinden va odablerindon sayilir. Hadisde deyilir: “Kim
boyiiklorimiza hérmat etmozss, usaglanmiza marhomat gostarmazsa,
alimlorimizin gadrini bilmazss bizdon deyildir”. (7, 231)

Islamda alimlorin magami béyiikdiir. Allah teala buyurur: “De: “Heg
bilonlarla bilmoysnlor (alimls cahil) eyni ola bilormi?! “ (9z-Zimar, 9).
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Basqa bir ayads isa: “Allahdan Oz bandslori igarisinds ancaq alimlar gorxar”
(Ol-Fatir, 28).

Doktor Yusif al-Qardavi deyir: “Taacciibliisit odur ki, bazilori 6zlarini
elm ohlindon sayaraq haqq: miidafis etmoyi asas tutmaglanm iddia etmakla
alimlors qargt hormatsizlik edirlor. 9gor dogrudan da onlar elm ohli
olsaydilar, alimlarin fazilotini danmazdilar. Hotta miixalifin géziinds alim
sohv etmig olsa bels, onun mosum olmadigmi va sshva yol vers bilacayini
tobii qabul etmali va alimin sn azindan bir qat savabdan mahrum olmadigim
baga diismalidir”. (7, 231)

Hikmot ohli: “Odsb éyronmak elm 6yronmakdon qabagdir’-buyurmuglar
(7, 231). Ogor Islam dini heyvana, bitkiys, canli aloms garsy yaxsl
davranmag; insana amr edibss, insanin insana olan davranisim daha gozel
sokilda olmasini vacib buyurmusdur.

Alimin bohs va ictihaddan sonra qane oldugu rayds qalmas: har hansi bir
gorxudan va ya kimisa razi salmaqdan, ya da ki, ictihad edos bildiyi taqdirds
basqasina taglid etmayindan daha dogrudur.

Islamin ilk ¢aglannda mazhab imamlan arasindaki davramis torzina nazar
saldiqda goririik ki, onlann bir-birlorino miinasiboti yilksok axlagi va
togdiralayiq soviyyads olmusdur.

Mazhsb imamlannin bir-birina qargi miinasibotina dair bazi émaklari
mazhob mansublarina tévsiys olsun deys, taqdim etmak istayirik:

1-Imam Obu Henifs Hz. Imam Sadigden (2) bahs edarkan belo deyardi:
“Man Cofar ibn Mshommaddan (5) daha fogih olan birisini gérmadim”.
Basqa bir yerds isa belo demisdir: “Ogor o iki il olmasayd: Numan halak
olard1”. (1, 16)

2-Obdiil-Holim Cundi deyir: “Imam Malik Imam Safeinin on béyiik
miiollimi olmasindan iftixar hissi duyurdu. Homginin, Imam Safei Imam
©hmad ibn Hanbslinin on béyiik miisllimi olmasindan iftixar edirdi” (1, 16).

Zonnimizca, mazhab imamlan arasindaki bu ciir gbzal 6moklar onlara
monsub olanlara qalan on gozal tovsiyadir. Mazhab moansublan da bir-
birlorine qarg1 bu miinasibstds olmalidirlar.

Sonda onu qeyd etmak istayirik ki, Islam dininin gatirdiyi fikir va vicdan
azadlig1 vs insan fordlorinin bir-birindan forgli hiss, diisiinca va xarakterlors
malik olmasi goz Oniindo ikon, miisolmanlar arasinda bazi doyisik
dilgiincalorin ortaya ¢ixmasim birmonali olaraq tobii qargilamaq lazim galir.
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Aynca Quran vo hodisdon ibarst noslorin bir gismi, iislub va ehtiva
baxumindan daha asan anlagildig: halda, digar qismi is3 ifads tarzi va mévzu
etiban ilo ¢otin anlasilir. Birinci gismas mohkam ayslor, ikinci gisms iso
miitasabeh ayalar aiddir. Bu sobabla do 25l magsad vo manamn nadan ibarat
oldugu agig-aydin bir gokildo bolli olmamasi miisslman alimloring
molumdur. Ona gérs do bu névdan olan naslor miisalman alimlari tarafindan
miixtalif gakillords izah edilmis va dolayisiyla fikir aynliglartnin zithuruna
vasils olmuslar.
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SUMMARY

The major questions in the process of approaching religious
currents in Islamic religious thoughts

Today alongside with confessing the activity of Islamic awakening, at
the same time, we must consider that, smashing or discrimination between
Moslems is observed. The reasons of these smashing are politically, also has
beliefness character. Some anti-Islamic forces leading beliefness ideas try to
break Islamic unity and indirectly use inter religious controversies as
discimination and disunity factors. But Islamic scientists investigate the
source of inter religious controversies and affirm its natural existence in
human character, then evaluate it not as discrimination factor contrary,
evaluate it as opinion difference and kindness.

PE3IOME

BaskHbie BONpock! B npoiece cOTHKEHHH peTUrHO3HbIX
Tedennii B McnamMcKkoM peTHrHO3HOM MbILLIEHHH

Hapsxy ¢ mpusnamueM mpoOyKOeHMs, B TO )K€ BPEMS MbI JOJDKHEL
YYEeCTb, 9TO Y MYCYyJIbMaH Hepegko Habmogaetcsa pasapoOneryie U pa3ob-
meHHOCTh. IIpuumMHBl 3TOH pasobIIEHHOCTH HApAAY C IMOMMTHIECKHMHU
HMEIOT K TOMy )K€ peNuruo3Hbli Xapakrep. OnpeaencHHbie CHIbI NPOTHB
Hcnama pyxoBOACTBYSCh BEPOMCIIOBEJAHHEM CTApPAKOTCH BHECTH PACKOJ B
Ucnamckoe eaHHCTBO ¥ [IO3TOMY Pa3sHOIIACHA MEXTY BEPOHCIIOBEXAHMSIMH
HCIOJB3YIOTCA Kak (akTophl pasobmeHHOCTH H pasbequHéHHOCTH. OqHaKo
HCIAMCKHE ydeHBIe HCCIEAYIOT Pa3sHOINIACHA, BO3HUKAIOIME MEXTY PENd-
THAMH, H HOATBEPXIACT €€ €CTECTBEHHOE HAMYME B MIUIOCTHIHE JHOAEH, a
3aTeM OLEHHBAIOT €€ He Kak GakTop pa3oOmens, a HampOTHB Kak pasHo00-
pasue U pa3sHOBUAHOCTb MHEHHMH.
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MOHOMMOD PEYGOMBOR (S.9.S.) HOSSAN
BIN SABITIN TOSVIRINDO

Islamin yaranmasi dévriinda arab serinin asas cahatlorindon biri yeni
dini qabul etmis sairlorin 6z yaradicihqlarinda Mahammad peygsmbarin
modhina genis yer vermolari idi. Bu sairler i¢arisindo Hassan bin Sabitin
xiisusi yeri olmusdur. Madinadaki Xazrac qabilasinden olan Hassan bin
Sabit halo Islamdan svval dévriiniin s6hratli sairlarindsn biri kimi ta-
ninmus, avvallor gabils sairi kimi xazraclilorin monafeyindon ¢ixis etmis,
sonra isa bir milddst Lasxmilarin v Qassanilorin saraylarinda yasamus-
dir. O, Islami hicrotdsn sonra gabul etmis, bu dinin miidafisgisina gevri-
lib Mokkanin miisrik sairlorini hacv etmis, Islama, onun peygombarina
madhiyysler demisdir (1, 77-83).

Ilkin Islam dévriindin on bdyiik sairi kimi Hossan bin Sabitin Ma-
hammod peygembars hasr etdiyi madhiyyslor hom tematik, hem da so-
notkarlq baximindan béyiik maraq dogurur. Islam serinin ilk bayraqda-
r1 olan Hessanin a¢difn cifarla  sonradan bir ¢ox sairlor addimlayib,
onun poetik irsinden, obraz ve monalarindan bahralonirlor. Hassanin
notlorinin xarakter cohsti yalmiz hz. Mshommadin soxsiyystinin ta-
ranniimii il kifaystlonmomasi, dovriiniin moanzarasini yaratmasi va bu
fimumi manzers fonunda Islamin yerini milayyonlosdirmasidir. Digar te-
rafdan, bu seirlordon Hossamn, iimumiyyatls, dinlor tarixins balod olma-
s1, Islamum asas ehkam vo prinsiplorini yaxs1 anlamasi anlasilir.

I.Nasif arsb adsbiyyat: tarixinds madhiyys canrinin tarixini aragdi-
rarkan ilkin islam dévrilnds peypambars (s.2.s.) yazilan madhiyyalorin
Cahiliyys dévrili madhiyyslorindan ¢ox da segilmadiyini bildirmisdir. Be-
la ki, Mshammod peygombari madh edon, onun g6zsl maziyyatlarini &y-
an sairlor bu madhiyyalari gabila basg¢ilarina, soxavatli va koramatli 6n-
dorlora yazdiglarn toerzds yazirdilar (2, 24). Bununla belo, miiallif artiq
Hoassan bin Sabitin serlorinde peygombarin madhinin yeni moziyyastlar
kosb etdiyini bildirir. Belo ki, ilkin islam dévriinds hz. Mahommadin



Mbahammad Peygambar (s.2.s.) Hassan bin Sabitin tasvirinda 237

moadhiyyslarinds torif edilon 2sas cahst, onun 6z saxsiyyatinds bir ¢ox
moziyyatlori — koramat, soxavat, ofv etmak bacangi, bansa meyllilik,
siicast, vilgar, agaliq, milqgaddaslik va s. xiisusiyyatlari comlogdirmasidir
ki, bunlar Hassan bin Sabitin poeziyasinda bariz canlanir. Hassan, eloca
ds, peyfombarin dinini, davatini mildafis etmayi do unutmur, bu dave-
tin, bu dinin insanlar {i¢iin bir hidayst yolu oldugunu bildirir, peygom-
borin 6ziiniin iss kamillik miicossomasi vo saf bir varlq oldugunu sdy-
layir. O deyir:

«San eyiblorden uzaq bir tarzds xalq olundun

Sanki 6ziin neca istomisan, els do xalq olunmusan» (2, 24).

Homin ssards miisllif arab serinds an gézsl madhiyyalor corgssinds
Hossan ibn Sabitin iki madhiyyassini misal ¢akir. Hor iki madhiyys do-
liyyadir.

«Xatomul-anbiya nisan1 onun iizarinds parlayir. Sanki Allah tarafin-
dan ona gohadat verilmis kimi is1q sagir».

Artiq bu beytds islama xas dayarler, islami anlamlar 6ziinii biruzs
verir. Sonuncu peygambar anlami, hz. Mohmmadin peygamberliyine Al-
lah torofindon §ohadot verilmasi béylik mona kosb edir. Bununla Hassan
bin Sabit bir yandan hz. Mshammadin sonuncu peygsmbar olmasini bil-
dirirak sanki yalanci peygombarlarin iddialarina qars1 ¢ixmis olur. Digar
torafdon iso insanlari onun dinins iman gatirmoys, Mahammeadin (s.2.5.)
peygamboarliyina sshadst vermoys ¢agirir. 9gar Allah 6zii bu peygomboar-
liys askar bir slamatls, peygombarin ¢iynindaki bir xalla sohadst vermis-
dirsa, insanlar ns ii¢iin bu sohadato qosulmamahdir?

«Giinds bes namaz zamani milezzin «9shadu onna» (sohadst veri-
ram) deyarkon Allah peygomborin adim1 6z adina qatmig olur.

Bu beytin anlami miisalman azaninin tarkib hissasi olan «La ilohs il-
lal-1ah, ashadu anns Muhammadan Rasulullah» kslamindan dogur. Yani
artiq azanda Allah-Tsalanin adi Mahmmaoadin (s.2.s.) adi1 ilo yanas: iglo-
nir.

«Allah ona 6z adindan ad kasib diizeltmigdir. Orsin sahibi Mahmud,
0 iss Muhommoaddir».

1.Nasif bu beytin bir tozmin oldugunu bildirir va géstarir ki, beyt
Obu Talibos maxsus olmus, Hassan onu 6z serino daxil etmigdir. Har bir
halda bu beytda Allah-Tealanin orsinin anilmasi diggatslayiq haldir. Bu
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ona dolalat edir ki, halo peygomboar aleyhissalamin saghiginda bir sira Is-
lam1 mofhumlar insanlar arasmnda ravac tapmusdir. Hessan da Islama
sidg-iirokdsan  tapinmis bir miisolman kimi Qurandan yaxsi xabardar
olmusdur.

Sonraki beytds sair Islamin yarandiga dévriin menavi durumunu tos-
vir edir:

«Peygombar iimidsizliya qapildiginiz, peygomborlorin arasinin kasil-
diyi bir vaxtda ziithur etdi. Bu zaman yer iizarinds biitlora ibadat edilir-
din.

Sonraki beytds peyfSombarin vasfinda snonsvi tagbihlars miiraciat
edilir:

O dogru yol gostoran bir ¢iragla, cilalanib berq vuran bir qilincla
miiqgayiss edilir.

«0, dogru yol gostaran bir ¢iraq kimi gecsler isiq sagir. Hind qilinci
kimi barq vurur».

Miigaddas varhglarin isiq sagan ¢iraga banzadilmosina Quranda da
rast golirik. Belo ki, milgaddes kitabimizda da peygembarin insanlari
hidaysto yonsldon bir ¢iraq olaraq génderildiyi bildirilir. ©1-Ohzab su-
rasinin 45-47-ci ayslorinde deyilir:

«Ya Peygomboar! Haqiqaten, Biz sani bir sahid, miicds¢i vo Xobardar-
hq edan kimi géndardik. Biz soni Allahin izni ilo ona dogru c¢agiran va
xabardarhq edan kimi géndardik» (91-0hzab 45-47).

Bu ayonin tssiri serin sonraki beytinds ds duyulur:

«O bizi Cohannam odu ilo xabardar etdi. Bizi cannatla miicdaladi. Bi-
Zs islami 6yratdi ki, Allaha hamd-sana edak».

Serin maraqh cahatlarinden biri hz. Mahommodin madhinin Allah
Toalanin madhins ke¢mosidir. Sair sanki avvalki beytlords bels bir kegid
iigiin zomin hazirlayirdi. Qeyd etdiyimiz kimi, azan zamam Allah Toa-
lanin adinin Mahammad peygombarin adi ilo yanas: ¢okilmasi vo s. me-
nalar iglotmaklo sair Peygombarin Uca Allaha yaxinligmi bildirmisdir.
Serin sonraki ii¢ beytinds iso Hassan mohz Allah1 moadh etmokls hz.
Mahommadin uca risalstini bir daha tablig etmis olur. Ciinki bu risalstin
ssas qayssi Allah Toealanin qiidrot va colali, hor bir seyin tok onun
hékmii altinda olmasini bildirmakdir:

«Ya moxlugatin Miigaddas Agasi, son menim Rabbim va xaligimsen.
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N3 qadar ki, insanlar arasinda Omiir siiriirom, msn buna $shadst
VEracam.

Ya Insanlarin Rabbi! Son sondan bagqasini ¢agiranlarin sézlerinden
no qadar ucasan. Son an ali va sanhsan. Yaradihs da, xog giinlor ds,
biitlin islor do Sons maxsusdur. Biz saninls hidayatds yonalir va sona
ibadat edirik».

Bu serin xarakter cohoti burada orob moadhiyys canrinin Cahiliyys
modaniyyatlorindan farqli xiisusiyyatlar kasb etmasi, fargli poetik obraz-
lara miiraciat edilmosidir.

Homin topluda Hassan bin Sabito maxsus olan ikinci ser do hom do-
rin mozmunu, hom das badii maziyystlari ile secilir. Bu serdo Mahommad
peygamborin har seydan Onca yiiksak axlaqi, asil nacabati ils segilon bir
insan oldufunu goriiritk. O 6z 6yild nasihati ils insanlar1 Allah Taalanin
yoluna ¢agirr, onlarin u¢mus Xanimanlarini, sarsitmis imanlarimi dir-
¢oldir. Hassan ibn Sabit bu serds peygombarla bagh Sarq adsbiyyatinda
ononavi bir obraz halina galmis bir banzatms isladir. O, peygambarin tozo
ay kimi xos oldugunu bildirir. Peygombarin aya banzamssi ils bagh ilk
tosbihin mahz Hassanin serinds islonmasini zonn etmak olar. Sonradan
bu mona Sarq adobiyyatinda déns-dons cilalanmis, Soms (Giinag) Isa
peygomborin, Ay (Qomor) iso Mohommod peygamborin romzi sayilmis-
dir. Peygambarlo bagh bir méciizs, - Seqqiil-qomoar (Ayin parc¢alanmasi)
da bu tasbihlors genis meydan acmigdir. Tabii ki, sshabadan olan Hbas-
san bin Sabit do Mshammad peygambsarls bagh bir sira mdciizalordon
xabardar olmusdur. Belalikla da, sairin, bir tarafdan, Islam konsepsiyala-
rina, Qurani-Korimls bagh ilahi hékmlsrs balad olmasi, digar tarafden
da, Islam peygomborinin hayati ilo bagh olaylarm canh sahidi olmas:
onun gerlorina dorin mana vermisdir. Mahz buna gérs ds Hassanin po-
eziyas! ilkin islam dévriiniin bir sira hadisalarins i§1q salmaq baximindan
da maraq dogurur. O, d6vriin bir sira hadisalori, Hassanin serinds sks
olunmugdur. Sair Badr doyiisiinde maglubiyysta ugramus qureyslilori
hacv etdiyi bir serinde deyir:

«Bizim aramzda Rasullah vardir. Bizim aramizda ardinca 6lenadak
getdiyimiz haqq vardir.

Mbshdudiyyati olmayan bir kémayi de (Ondan ahriq)

Biz méhkom, qirilmaz bir ipden — Allahin uzatmis oldugu, insanlarn
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goruyan bir ipdan yapismisig».

Sonuncu beytin xarakter cahati burada asagidaki Quran ayasina isara
olunmasidir:

«HatmmeZ bir yerda Allahin ipindan (dinindsn) mohkam yapisin, bir-
birinizdan ayrilmayin. Allahin Siza verdiyi nemati xatirlaym ki, siz bir-
birinizo dilsmon ikan, o sizin qalblarinizi Islam dini ila birlasdirir (Ali
Imran 130).

Umumiyystls, Islam dini anlamina galon «hobliil-matin» sorq ade-
biyyatmda tez-tez miiraciot edilan anlamlardandir. Fiizuli Allah-
Taalanin qiidrat va marhomatini toranniim etdiyi bir serinde deyir:

«Orseyi-idraki-fovzi-rifotin doriil-oman,

Risteyn-tmmidi-feyzi-rahmastin hoblill-matin»

Habbiil-matin (mohkam ip) — Islam dini Allah Tealanin merhomat va
rahmdilliyinin mucassamasidir. Ham Hassan bin Sabitin, ham da Fiizu-
linin serinds eyni menalara, Quran ayslorins muraciatdan dogulan bir
yaxinliq duyulmaqdadir. Bels ki, asrlar boyu Qurani-Karim va hadislarla,
ayrica olaraq Peygombarin gorofli tarcumeyi-hah ila baghh monalar sorq
adobiyyatinda ananavi motivlarin va stereotip obrazlann ssasinda day-
anmis, bu da oz novbasinda ayn-ayn musalman xalglarinin adabiyyatlar:
arasmdaki yaxmahg artiran istiqamoti giiclondirmisdir. Tasadiifi deyil ki,
islamin yaranmas: dovriinda Mahommad peygomberin madhi ila bagh
sOylonilmis bir sira poetik fiqurlar zaman-zaman cilalanib istar arab, is-
tarsa da fars va tiirk poeziyasinda islonmis badii obrazlann ssasinda day-
anmmgdir.

Digar tarafdan, Hassan bin Sabitin poeziyasinda Islam dininin
yayilmasi prosesinin, bu prosesla bagh bazi olaylann biitiin incaliklari ila
aks olunmasm goriirik. Masalan, Badr doylisit zamani bag vermis
asagidaki olayin Hassan ibn Sabitin serinds aks olunmasina nazar salaq:
Belo soOylenilir ki, Badr doyiisiinds halak olmus qureyshlsrin casadlari
bir quyuya y3igunugdi. Rasullah bu quyunun yaninda dayanib deyir: «<Ey
quyu shli! Oz peybambariniza qarsi na qadar pis bir qovm oldunuz! Siz
mani yalan¢1 hesab etdiniz. Camaat isa (madinalilar nazarda tutulur —
F.§.) manim (peygomborliyimi) tasdiq etdi. Siz mani (6z goharimdon) ¢1-
xardmrz, camaat isa mana sifinacaq verdi. Manimlo déyiisa qalxdiniz,
camaat iso mana komak oldu». Sonra o dedi: «Rabbinizin siza haqq ola-
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raq vad etdiyini buldunuzmu?» Bu zaman sohabs Ona dedi:

«Ya Rasullah, oliillorlomi damisirsan»? Peygambar dedi: «Onlar bildi-
lor ki, Rabbin dediklori haqdir».

Hossan ibn Sabitin bu miinasibatla séyladiyi sers nazar salaq:

Son Zeynoabin yaxinhgda yerloson obasini tanidinmi?!

O neco do tortamiz varaq iizarindaki vohy yazisina bonzayir.

Bir yandan kiilaklor, bir yandan da hor giin sel kimi axan mévsum
yagislari onu tazalomokdadir.

Artiq bu obanin ilk rasmi itib getmisdir. Sevgilim burada maskan
saldifg vaxtdala izlar ds itib getmis vo bura bir sohraya dénmiisdiir.

Hor giin xatiralora dalmagi bos burax. Qslbini kadar odu ilo yandirmagy
tork et.

Eybsiz olan xabarlordon danis. Yalan sézlori buraxib diiz olanlardan
yapis (3, 67).

Artiq serin yuxarida gatirdiyimiz offalin anonsvi tasvir hissasi ilkin
islam ddvril poeziyasinin saciyyavi xilsusiyyatlorini, bu poeziyada ana-
navi obrazlara yeni yanasmani 6yronmak baximindan ¢ox shamiyyatli-
dir. Bu serde sair Zeynabin oflahm tasvir edir. Cox giiman ki, Zeynab
konkret bir saxs olmayib, ananavi islonan bir ad, bir qadin obrazidir. Of-
lahn tasviri, onun izlorinin tomiz yarpaglar iizarindski vahy yazisina bon-
zodilmasi ¢ox digqatelayiq haldir. Belo ki, halo Islamdan avval arab se-
rinds bu cilr banzatmalara ¢ox miiraciot edilir.
~ Bu ciir bonzstmslors biz Imrul-Qeysin, Labidin, Ontors Ibn Sadda-
din va basqa cahiliyys sairlorinin poeziyasinda rast galirik. imrul-Qeysin
bir serinds Yomon xurmasimin yarpaqlan iizorindsaki Zabur yazisi xatir-
lanir:

(Gorasan moani kadarlondiran bu oba galiglar1 kimindir? Onlar sanki
Yomondoki Xurma yarpaqlan iizorindaki yazi kimidir» (4, 170) .

ontars ibn Saddadin poeziyasinda sevgilisi Oblonin keg¢mis obasinin
yazilar1 Sasani yazisina banzayir (5, 52).

Cavad 9l «Tarixul-arab gablol-Islom» (Orablerin islamaqgodorki tari-
xi) asorinds ©@bu Zucub adi cahiliyys sairinin tark edilmis obanin qahqgla-
rin1 Himyar yazisina banzatdiyini bildirir (6, 258).

Miiallif, elacs do, otlahin yazisinin vehy yazisina — yoni miigaddas ki-
taba banzamasi ila bagh cahiliyya serinds bir cox banzatmalar oldugunu
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bildirin. O bu ciir banzatmslors Zuheyrin vo Labidin poeziyasinda rast
golindiyina nazar-digqgati calb edir (6, 265).

Rus sorqsiinaslarindan P.Qryaznevi¢ bu problems digqgat ye-
tirmisdir (7, 116).

Goriindilytl kimi, tork edilmis obanin gahglarnini milgaddes vahy ya-
zisma banzodan Hassan bin Sabit méhkam bir poetik snansys séykan-
migdir. Yuxandaki parcada Hossanin diiz s6z danismaqla baglh fikirlori
da Islam dininin poeziya qarsisinda irali siirdilyii talablorls saslasir. Serin
sonraki hissolarinds sair Mshommod Peygomborin quyudaki casadlars
miiraciati ilo bagh hadisays isara edib deyir:

Biz onlan iist-iista quyuya tulladigdan sonra, Rosullah, insanin iiray-
ina hakim kasilon bir tarzde onlar cagirib dedi: «Indi monim s6zlerimin
haqq va Allah amri oldugunu gérmirsiiniizmii?» Onlar danismadilar.
Ogor danigsaydilar deyardilar: «Diiz deyirsan: «San diizgiin bir roy sahi-
bisan» (3, 67).

Haossan bin Sabit Islam dininin bir cox slamoatdar hadisalarina serlar
hasr etmigdir. O, Badr, Uhud, Muts va s. ddyiislerini tasvir etmis, bir ¢ox
sohid miisslmanlara, Homzaya, Zeyd ibn Harisa, Cafar ibn Obi Talibs,
Abdulla ibn Ravahays vo b. marsiyalor hosr etmigdir. Bu serlorin asas
saciyyavi xiisysiyyati onlarin snonavi gasido formasinda olub oflalin tes-
viri ila baglamasidir.

Hicratin 10-cu ilinde miisolmanlar Rasulullahi itirirlor. Hassan
peygambors yaniqli bir marsiys hosr edib onu aglayir. Bu serds o hals
bosar tarixinds he¢ bir qadinin Rasulullaha banzer, dogru yol géstsran
bir Peygombar diinyaya gatirmadiyini, Allahin onun gsdor shdins vafal,
insanlara sadaqgath bir kas yaratmadigin: bildirir. Sonra sair ansnavi bir
torzds peygombarin hidayst yoluna isiq sagmasi ils bagh obraz yaradir:

O, bizim aramizda miibarok igli, isiq sacan, adadst vo hidayat sahibi
olan bir kas idi» (3, VI).

Sair bundan sonra 6z vaziyyatini tasvir edib deyir: «Ey insanlarin sn
fazilotlisi! Sandan dncs, man sanki ¢aym ortasinda dayanib susuzlugdan
yanan, tonha bir insan kimi idim».

Belaliklo, Hassan bin Sabit qalomi ilo Islamin midafissina qalxan sa-
irlorindan olub onun Peygomberins ¢alarh madhiyyslor hasr etmigdir. Bu
madhiyyalards biz Mahommad peygambori insanlar1 dogru yola sasloysn,
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onlarin yolunu ¢iraq kimi isiqlandiran bir éndar, g6zsl axlaqi keyfiyyst-
larin miicassamasi olan bir insan kimi gériiriir. Hassanin hz. Mahamma-
ds (s.a.s.) hasr etdiyi serlorin, imumiyyatls, Islam dininin yarandig
dovriin imumi ictimai-siyasi vo dini-masnavi durumunu &yranmok ba-
ximindan da boyilk shomiyyati vardir. Digor tarafden, bu serlor Islam
peygamboarinin obrazim canlandirmaq baxmindan da ¢ox shamiyyatlidir.
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Bocxeanenne npopoxa Myxammana B cTuxax Xaccana 6un Cadura

PE3IOME

JlaHuas cTaThs NOCBAMIEHA M3YHMEHHIO OJHOTO M3 OCHOBHBIX HalpaBlie-
Huii TBopgecTBa Xaccana 6un Cabura - BocxBaneHHS mpopoka Myxamme-
Ja. B craThe  TIIaTENMBHOMY aHANM3Y MOJBEPTaAIOTCA MAEIHHO-XYTOXKECTBEH-
Hble 0COOEHHOCTH ITaHETMPHUKOB NOCBAIMEHHEIX MPOPoky MyxammMeny, BbI-
SIBJIETCS MX UCTOPHKO-KYJIbTYPHOE 3HA9CHHE.

OcobeHHO O0TMEHAIOTCS OTIMMUTENbHBIE OCOOSHHOCTH paHHEEHCIaM-
CKHX INaHErHPHKOB OT HOJOOHBIX CTUXOTBOPEHHMH JOHCIAMCKOTO NEPHOAA.

Fatima Sheykhlovand
Islamic Azad University
Ardabil branch

Eulogy of the Prophet Muhammad in the
poetry of Hassan bin Thabit

ABSTRACT

The goal of the reviewed article is to give an account of one of important
directions of Early Islamic poetry — eulogy of the Prophet Muhammad on the
basis of the creative works of Hassan bin Thabit, who considered to be the
eminent figure of this period. Throughout the article ideological and artistic
features of Hassan’s panegyric verses and are revealed, their historical cul-
tural content and ethic aesthetic values are discussed. The author attaches the
particular attention to the comparative analysis between Hassan,s eulogistic
poetry and that of Jahiliyya poets.
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Siileymanov Giindiiz
AMEA-min Falsafs, Sosiologiva, Hiiqug Institutunun «Qlobalistika
vo informasiva camivvatinin falsafi problemloriy sébasinin kicik elmi igcisi

Qloballasma va miiasir dévrda Sarq-Qarb miinasibatlori

IIT minilliyin baglanmas: ils tarixin indiyadak yekununu izlomak
cohdlori ictimai inkisafin kegilmis marhalalarini saciyyalondirmak, kegmis
hadisalori qiymoatlondirmok, diinyamin golacok perspektivini miioyyan-
logsdirmak miimkiin olmusdur. Bununla slaqadar artiq tarixa gevrilmis
XX asr miixtalif va gozal elementlorls torifini ala bilmigdir. Onu «niivo»
asri, «kosmik», «texnotron», «qanli», «siirat asri», «informasiya asri» va
s. adlandirmaq tamamils yerins diigiir. Eyni zamanda XX asrin sonuncu
on ili bogariyystin 6ziiniin mévcudlugunun biitin tarixi boyu rast-
lagmadigr «qlobal problemlar asri» kimi da tarixs diigmiigdiir.

Siibhosiz XXI asr do yeni-yeni nailliyystlori, ugurlar1 ils tarixs
diigacak, gozal va tamtaraqh adlarla, epiterlorls zoangin olacaqdir. Lakin
indidon ona agagidaki adlar1 daha daqiq desok, «qloballagma asri» va
yaxud «qlobal sivilizasiyalar asri» adlarimi vermok miimkiindiir. Artiq
bagariyyat planet miqyasinda biitév orqanizms ¢evrilmokdadir. Demali,
dinya comiyyati qlobal xarakterli ¢oxsayli tohliikalor qargisinda 6z
vahdstini dark etmokdadir, var olmamn (mévcudlugun) miirokkab va-
zifolorinin hall edilmasi zarurstini anlamaqdadir. Bura kosmosun ms-
nimsanilmasi, dohgatli xastaliklors ¢ara tapilmasi, qarsihqh anlagsmaya
gedilmosi, sivilizasiyalararasi ziddiyystlorin aradan qaldirilmasi, mada-
niyyatlor va dinlar arasindaki dialoqun siirakliliyinin yaradilmas: sahas-
sindoki biitiin saylarin birlogdirilmasi va s. daxildir.

Umumiyysatla, bu giin qloballagma mévzusu ictimai siiurda 6n plana
¢1xmis, markazi mévzuya cevrilmis, bir név «mod» olmugsdur. Indi, yoani
XXI osrin ilk onilliyi dévriinds elo bir sohbat, diskusiya miizakira
tapilmir ki, orada bas movzu qloballagma olmasin. Demsli, mévcud
miizakiralords qloballagma prosesi 6n plana ¢gixmaqdadir.

Sosial sistemlarin boyiimasi prosesi unipolyar sistemin yaradilmasi ila
basa ¢ata bilmozdi. Ciinki bu ciir struktur gatiyysn hoyat qabilliyyati
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sistemi tomsil etmir, burada bir ne¢s sistems pargalanma bas verir.
Stiurun inkisafi ils bagoriyyat baga diismaya baslayir ki, «vahgi» ragabat
inkisafa imkan vermsk svazino, onu langidir. Ona géro ds hiiquq,
beynslxalq hiiquq anlayiglar tazahiir edir, onlar da 6z névbasinda diinya
meydamnda «oyun qaydalarini» miisyysn edir. Bogoriyystin yeni inkigaf
saviyyssina yiiksalmasi dayarlorin yenidsn qiymatlandirilmasini zaruri
edir. Burada globallagma transendent baglangic kimi 6ziinii géstarir.!

Qloballasma qarsiligli aslagads olan goxolgiilii va goxsaviyyali diin-
yanin barqarar olmast vo harmoniklogsmosi demokdir. Qloballagmanin
faaliyyat sahasi takco, iqtisadi vo siyasi maokami deyil, ham da sosial-
madoni makani da ohats edir. Psixoloji mévgedan ¢ixig globallagmaya
bagga torif ds verilo bilor. Qloballagma bosariyystin keyfiyyatca yeni
voziyyati alds etmasidir. Yani onun mévcudlugunun tamligidir. Siibhasiz
bu proses hals 6ziiniin inkigafinin ilkin marhslasindadir.2

Eyni zamanda qloballasma dedikds planetin biitiin 6lkalarins qarb
inkisafi modelinin yaylmasi basa digiiliir ki, bu da faktiki olaraq bir
polyuslu (universal va ideal) diinya qaydasimn nazari cohotdan
asaslandirimasina xidmat edir.

Qarb modeli niimunavi model kimi etiraf edilir. Daha daqiq desak,
hor bir digar inkisaf modellorindon farqli olarag yegans miitoraqqi va
yaradici model hesab olunur.? 9lbatta sorq modelinin ondan geri qaldig
va yaxud miitoraqqi olub olmamasi masslasi miibahisslidir vo bagqa bir
sohbatin moévzusudur. Biz yeri goldikco bu moasaloys dair 6z miila-
hizalarimizi bildiracayik.

Alman sosioloqu U.Bek yazirdi ki, siibhasiz qloballagsma sn g¢ox
istifads olunan va an ¢ox sui-istifads olunan anlayiga ¢evrilmigdir. Bu,
hom ds daha ¢ox anlagilmaz, dumanlagdirilmig, lakin siyasi cahatdan
effektiv s6za (silara, miibahisads silaha ¢evrilmis) anlayig hesab olunur.4
Lap ovvolcadon qloballagmami diizglin basa diismok, globallagma
proseslori haqqinda diizgiin miilahizo yiiriitmok, qlobal problemlorin

! Siikiirov A. Qloballagsma. Mif va tarix, Baki, 2005, s.13.
2Yens orada.

? Siikiirov A. Falsafa, Baki, 2002, s.465-466.

* Bex V. Uro Takoe rnobammsamms? Mocksa, 2001, ¢.40.
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iqtisadi, siyasi vo modoni hoyatin qloballagmasimin naticasi oldugunu
etiraf etmak vaxti galib ¢catmigdir.’

Olboatta, globallagsmaya aid olan faktlarin miixtslif todqiqatlarin na-
ticalorinin nazardan kegirilmasi zaruridir. Qloballagma anlayisi moan-
tigdan ¢ox tarixi paradigmadir. Qloballagma nazariyyssinin daha daqiq
va aydin tahlili hals ki, yoxdur.6

Goriindiiyii kimi qloballagma prosesi tokea iqtisadi va siyasi sahalari
deyil, hom da bogoriyyatin madani hayatini, shato edir. Boagariyyatin
madoni hayati anlayigi iss malum oldugu kimi olduqca genis anlayigdir.
Bura biitiin ictimai giiur formalar1 vs onlara aid olan digar saholor da
daxildir.

Qloballagsma dévriinds dinlorin vo madoniyystlorin bir-birina yaxin-
lagmasi problemi do aktual problemlar sirasina daxil olur. Hals vaxti ils
moshur ingilis yazigis1 R.Kipling $orq va Qorb sivilizasiyalar1 arasinda
darin farqi ifads edarak yazird: ki, Sarq Sarqdir, Qorb iss Qarbdir va heg
vaxt onlar bir-birila yol yoldagi olmayacaqdir. Lakin bu sézlords
hagigatin hamis1 yoxdur. Industrial comiyystin miiasir bohrani, onun
texnoloji, iqtisadi va siyasi rasionalizmos istigamot gotiirmasi, kiitlavi
istehsal va tolobat ananavi gorq comiyyatlorinin dayarlarins diggatli mi-
nasibat zarurstini dogurur. Cin, Hindistan, arab, tiirk, Iran-islam modani
nailiyyatlori ds bu qabildondir. Sarq va Qarb arasinda dialogsuz
bagsariyyatin galacayi yoxdur.?

XIX asrin sonu XX asrin svvallorinda yasayib faaliyst géstormis rus
madoaniyyatinin gérkamli niimayandslori Qarb va Sorq arasinda dialoqun
torafdarlant olmuslar. Avrasiya coroyanimn torafdarlan va niimayan-
dalori N.S.Trubetskoy, R.N.Savitski, Q.V.Vernadski, L.N.Qumilyov
homin dialogda Asiyaya aksenti vurgulayirdilar. Yalniz Sarqls dialoqun
Avropam xilas edacayi ideyasi da bozi rus miitofokkirlorinin dilindan
cixmugdir.

> Yymaxos A.H. ['mo6ammanua—KoHTypH IieocTHOro Mupa. Mocksa, 20053, c.13.

¢ arnnos-Jlarwsss B.M. Ycroirmsoe pasputie. [Ipo6ieMa BEDKMBAHMA HeI0BE-
ka. Mocksa, 2004, c.143.

7 Aslanova R. Islam va madaniyyst. Baki, 2002, 5.317-318.
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Hoaqiqgatan da Sargs diigmon miinasibati baslonilmasi ideyast Avropa
millat¢iliyinin vo sonaye comiyystinin mshsuludur. Heg ds tasadiifi
deyildir ki, Hindistanin moghur dévlat vs ictimai xadimi C.Nehru
yazirdi: «Oslinda diinyaya nohong ideya rohborlorini Asiya vermigdir,
onlar diinyaya harda olmasindan asili olmayaraq daha boyik tasir
gostormiglor. Osas dinlorin tomolini qoyanlan da diinyaya Asiya
vermigdir».®

Qorb madoniyyati kimi $arq madaniyyati ds kegici olmayan manavi
doyarlors malikdir. Zomanomizds fasilasiz olaraq modaniyystlorin gar-
siiqli inteqrasiyast vo zonginlogmasi prosesi gedir. Iramin kegmis prezi-
denti M. Xatomi yazir: «Sivilizasiyalararas: ideya miibadilasi tarixi nor-
matir... Yunan sivilizasiyasindan asash formada faydalanan Islam &zii
ds avropalilar1 yunan falsafasi vo ideya nailiyyatlari ils tamighiqda vasitagi
rolunu oynamigdir».® Sarqlo Qorb arasinda dialoqun zorurati, sorgin
uzun miiddat Qorbin miiallimi rolunda ¢ixig etdiyini bir ¢ox alimlar geyd
etmiglor. Cox vaxt arablor latin Qarbinin miisllimlori va tarbiyagilori
hesab olunmugdur.!0 Misllim va tarbiyagi séziinti heg¢ ds tasadiifi olaraq
islotmomiglor. Orta asrlords aroblor soziin haqiqi monasinda yunan va
latin diinyasi arasinda vasitagi olmuslar. Ciinki yunan filosoflarimun
asarlarinin latin dilina ilk tarciimalori yunan dilindan deyil, onlarin arab
versiyalarindan olmugdur.!! Bu torciimagilorin olmamasi ilo slaqadar
deyildi. Osas sabab Qoarbda ¢atin kitablar olan Aristotelin «Fizika» va
yaxud «metafizikas», Ptolomeyin «Almagesti»nin Farabi; Ibn Sina va
Ibn Riigdiin kémoyi olmadan baga diigiilmomasi idi. Latin diinyas:
alimlori onlarsiz yunan osarlorini diizgiin anlamaga galib ¢ata bilmaz-
dilar.12

Goriindiityii kimi $orq miisslman, eloco do hind, ¢in, yapon
folsofasinin  Qarb folsofasinin inkisafinda tarixi xidmotini heg¢ kim

¥ Hepy Jix. Barnan Ha scemmpayto uctopmio, Mocksa, 1981, 1.1. c.41.

® Xaravu M. VcnaM, quasor 1 rpaxaasckoe odmecTeo. Mockea, 2001, ¢.196.

10 . -
Koiipe A. Ouepkn HeTOopHH (hrmocodckoR Meicim. O BIMTAME (HHI0COPCKIX
KOHIIEIIMH HA pa3sBUTHE HAY4HBIX Teopui. Mocksa, 1985, ¢.51-52.

1 Giikiirov A. Sarq folsofasi vo filosoflar, Baky, 2005, 5.191.

"2 Koiipe A. Ouepku acTopm dunocodickoit Mbicm. O BIHHEM HHIocodCKax
KOHIEIITHUI HA pasBATHE HAYYHBIX TeopHil. Mocksa, 1985, c. 52.
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danmaga qadir deyildir. Qlbotts, ya Avropamorkozgiliyi, yaxud da
Asiyamorkazgiliyi sigirtmok elmi obyektivlikdan kanar bir igdir. Ona
gora madaniyyatlorin konfrontasiyasi deyil, dialoqu olduqca vacibdir.
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Cyneiinanoe I'ondys
Pesrome
Huanor Mexay weBmwmmsaumsayMi Boctoka u 3anana Bceraa akTyambHas.
Pemuri 4 KymbTyphl HIpaioT OONBIIYI0O pPOb MEXIY HABYMfA ITHMH
MUBIWI3AIMIME. B cTaree nccnenoBaeTcs 3HAYCHHE H HEM3OEKHOCTH 3TOrO
UAora B COBPEMEHHOM MHPE. ABTOP OTMEYaeT IOJIOKUTEIBHEIE CTOPOHEI
JqUarnora Mexxxy Ipsunmsanii Boctoka u 3anazna.

Suleymanov Gunduz
Summary
Dialogue between civilizations of the East and the West is always actual.
Religions and cultures play a greater role between these two civilizations. It
is researched in this article the value and inevitability of this dialogue in the
modermn world. The author emphasizes the positive aspects of dialogue be-
tween Eastern and Western civilizations.
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Bbul Hiiseyn Shmad bin Mahammad al-Qiidurinin “Mtudasar al-Oiiduri fi fitru-il harafiyys” asarinin hiiqug institutlar. 9573

Sevda Hiiseynova
AMEA M. Fiizuli adima Olyazmalar
Institutunun elmi iscisi

Obul Hiiseyn Ohmad bin Mahammad al-Qiidurinin “Miixtasar al-Qiiduri
[i furu-il hanafiyya”asarinin hiiquq institutlar:

Summary

Abul Huseyn Abmed bin Muhammad al-Kuduri was one of the famous
scientists and had a special role and contribution in the history of figh.
Having rich scientific work Kuduri left rare masterpiese. His work
“Mukhtasar al-Kuduri” is considered as a valuable source of hanefi mazhab.
The work was completely compiled in accordance with requirements of figh.
Necessary to note that in spite of the large volume of the work. A completely
has come to our days.

Pe3rome

B wucropuM MyCymbMaHCKOTO 3aKOHOBENEHHS (urxa BBIJAIOMIMICS
yaensiii Meicurends AGyme I'yceiin Axmen 6un Myxammen en-Kymypu
3aHuMaeT ocoboe Mecto. Kyaypu oOnmapatommpmi GoraTtelM HaydHBIM
TBOPIECKHM HACIIEMEM, OCTaBIII TIOcHe cebs LeHHsle Tpyasl. Ero Tpya mox
HassaHmeM “‘MyxTacap en-Kyaypu” cauraeTcs caMbIM LIEHHBIM HCTOYHHKOM
XaHa(HTCKOro ydeHus. JTO IPOM3BEAEHME LEJIKOM M IIOMHOCTHIO OBLIO
CO3JaHO COIJIaCHO BCEM TpeOOBaHMAM (purxa MyCYIBMAHCKOTO KOJEKCA.
Cnexyer otMeTuTs TOT (hakT, IT0 HECMOTpPA Ha HEMEIbIH 000BEM, HaHHASL
pabora coxpaHmiachk A0 HammX JHel B onHo# dopme, O3 U3bSTHIA.

Miisalman hiiququnun 6ziins moxsus cshotlorindon biri miikallafin (dini
baximdan foaliyyst qabiliyyatli soxsin) Allah garsisindaki  dini
6hdacilikloring ictimai keyfiyyat verilorak normalagdinlmast va homin
normalann hiiquq moenbalerine daxil edilmssidir. Fighs dair asarlar hiiququn
monbayi kimi asas rol oynadigindan miikallofin 6hdagiliklorini normalagdig:
hiiquq institutlani da homin ssorlors  salinmigdir. Miisolman hiiququ xalis
ictimai miinasibatlori tonzim edon normalar ilo yanasi islam dininin
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agomoanliyini tenzim edan huquq institutlanm da figh asarlarina daxil
edilmigdir (1, s. 135).

Istinasiz olaraq biitin figh asarlarinda ibadata dair huquq institutlan
awalda, sonra isa miilkii huqug, aile hiiququ, cinayat, varasalik, prosesual va
sair sahalari ahata edan hiiquq institutlan ardicilligla verilmigdir (1, s.161).

Bu baxumdan taqdim olunan asarda fighin huquq sahalari ayrica tadqiq
olunmusdur. Figh tarixi va fighin ayn-ayn masalalari gubhasiz ki, asrlar
b o p strafli gokildo aragdinlmis va bu movzuda xeyli sayda dayarli asarlar
yazilmigdir. Miibaligays yol vermadan yeqinlikls qeyd eda bilarik ki, Obul-
Huseyn ©Ohmad bin Moshommad al-Quduri (h.362-4281972-1037)
yaruicithizimn  zirvosi hesab olunan “Miixtasar al-Quduri” (Qiidurinin
miixtasari) hanafi mezhobinin mithiim monbsyidir (2, 5.77-80).

Har seydon onca qeyd etmok lazimdir ki, ""Muxtasar ol-Qiiduri”
tamamilo fighin onanavi taleblorine uygun tartib edilmisdir. [lk onca fagih
asarin dmumi baghglanm taqdim edir. Bu baghglar “Kitab” adi ila
verilmigdir. ""Muxtasar al-Qiiduri” da verilan belo bashqglann say1 65-dir.
Daha sonra asas bashglarda movzunun tamal prinsiplari izah olunur. 9bul
Huseyn ©hmad bin Mahammad al-Quduri asarin tartibatmda, eyni zamanda
ixtilafli movzulan sarh edarkan ilk onca ©bu Hanifanin daha sonra isa onun
onda galon talabalari Imam Obu Yusif (h.113-182/731-798) va imam
Mohommad Seybaninin (h.132-1891749-805) goriiglorini, tstbigatlanm
doyorlondirmisdir. Izah olunan masala ila slagadar fikirlorini agiglayan
miisllif bir ¢ox hallarda Qiiran-1 Karim va hadislardan niimunalara miiraciat
etmigdir. Bunun ardmca o, movzunun atrafli tohlili digiin ssas mdvzunu
bablara bolmiisdiir. ""Muxtasar al-Quduri" nin bariz xiisusiyysti budur ki,
asarda ibadat masalalari ils miigayisade huquqi masalalara daha cox yer
verilmigdir.

""Muxtasar al-Quduri" nin figh sistemi konkret hiiquq institutlan gaklinda
formalagmasa da, fasillarin taqdimatindakt mantigi movzu ardicillifs sonraka
dovrlarda bels bir bolgiinii aparmaga imkan vermisdir. Osorin AMEA
M Fiizuli adina Olyazmalar Institutunun xazinasinda saxlamlan eolyazma
nisxolorinin tadqiqi “Miixtasor ol-Qiiduri”nin figh sisterni haqgindaki
tosavviirlorimizi deqiglesdirmekde mihiim rol oynayir. @sann Olvazmalar
Institutunun  xozinosindo miihafiza olunan otuza yaxin niisxesindan
muqayisali sokilde istifada edilmig, bazan ayn-ayn oxunmayan, ¢atin
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oxunan sz va ifadslarin daqiglesdirilmasi iiciin biitiin niisxslordan istifada
édilmigdir, Tadqiqat niisxslorinin secilmasinds onlarn tamlifr va tarixi
baximdan gadimliyi nazore alinmigdir. Osas tadgiqat niisxasi 6z qoadimliyi,
tamligl vo nofisliyi baximindan diqgati colb edon B-2809/4434 sifrali
olyazma #izorinds apanlmigdir. “Miixtasar ol-Qiiduri”nin asagida teqdim
olunan kitablaninin alds eds bildiyimiz slyazma niisxalorinin hamisinda va
asorin ¢ap variatinda sabit galdifimi geyd etmok lazimdir. “Miixtasar al-
Qiiduri’nin figh sistemi bes hiiquq institutunda: ibadst (ibadatlar), miiamalat
(miilkii hiiquq), miinokahat (ails hiiququ) vo uqubstds (cinayat hiiququ ve
adalst mithakimasi) 6z oksini tapmusgdir.

1. )kl QS Toharot kitabi. (2a-7b). “Miixtasar 2l-Qiiduri” aseri
“Taharat” kitabi ila baglayir. Tamizlik, pak olmaq haqqinda olan bu kitab 5
babdan ibarotdir. Burada dostemazin farzlori, siinnslari, mistohablan,
dostamazi pozan seylar, qiisul, qiisulun forzlor, siinnslori, qiisulun alinma
sabsblori, tomiz sular, quyu sulan, istifado olunmus sular, toysmmiimiin
sababloari, riiknlori, sard1 iizarino mash va hékmlor, heyizin sortlori, miiddati,
nacasat, nacasstin tomizlonms sortlori, ayaqyolu odobi masalolor genig
sokilds izah olunmugdur.

2. b sball S Namaz kitabr (7b-21b). Namaz dinin siitunu, ibadstlorin an
iistiiniidiir. Allahin varligim tasdiq edsn yetkinlik yasina catan, agli basinda
olan har bir miisslmana giinda bes vaxt namaz qilmaq farzdir. Bu kitabda
namazin vaxtlati, mistoshab vaxtlan, azan vs gamost, namazm sortlom,
ritknlom, siinnalori, namazi pozan seylar, vitir namazi, girast, iqtida (imama
uyma), qaza namazlari, namaz qilmanin mokruh oldugu vaxtlar, nafils, sshif
(yamlma sacdasi) va tilavat sacdosi, xastalorin namazi, safor namazi, ciims
namazi, bayram namazlan vs xiitbolor, kilsuf (giinas vs ay tutulmalam)
zamam (qilinan namazlar, yagis namazi, toravih namazi, qorxu namazi,
conazs namazi, $ohid bohsi, Kobads qilinan namaz vo s. masalalor gorh
olunmusgdur. Kitab 20 bab taskil edir.

3. 85530 S Zokat kitabi (21b- 27a). Dini slgiilors gora dovlatli hesab
edilon (qadin, kisi) hor bir miisolmanin ilds bir dsfs> malinin qirxda birini
ehtiyact1 olan miisolmanlara vermosi forzdir. Zokat, insam xasislik
xostoliyindon, mali yoxsulun haqqmndan tamizloyon, zenginlards safgat vo
morhamat duygulanini inkisaf etdiron mal ila yerins yetirilon bir ibadstdir. 10
babdan ibarat olan bu kitabda zokatin sortlori, hokmlon, zakat verilacok



256 Sevda HUSEYNOVA

mallar va nisab miqdan, devanin zokati, inayin zokati, atin zokati, giimiig va
qizihin zokati, ticarat mallannin zokati, akin mohsullan va meyvalorin zokati,
zokat verilmasi caiz olan va olmayan kaslar, fitro sadagasi va s. bu kimi
masalalar 6z oksini tapmigdir.

4. asall GBS Oruc kitabi (27a-29a). Islamin sortlorinden vo dinimizin
tomoal asaslarindan biri do orucdur. Ramazan ayinda oruc tutmaq haddi-
buluga gatrmug, agh basinda va saglam olan har bir miisolmana farzdir. Oruc
tutmaq niyysti ilo dan yerinin agarmasindan giinag batana goador heg bir sey
yeyib-igmomak, cinsi alagodon, smolisalehlikdon yayindiran oamsllarden
uzaq olmagq siirati il badonls icra olunan ibadstdir. Islam giinagi bu ayda
dogmug, diinyan: aydinladan miibarok kitabumiz Quran-i Korim bu ayda
nazil olmusdur. Bir babdan ibarst olan bu kitabda hilalin siibutu (ramazan
aymn sabit olmasi), orucun sortlori va riiknlar, orucu pozan vo pozmayan
seylor, oruc pozmamm koffarati, iiziirlii saboblor, orucun gazasi, etikafin
gaydalar, pozuldugu hallar va s. kimi masalalars aydinliq gatirilmisdir.

5. &l QS Hacc kitab1 (29a-39a). Yetkinlik yasinda, agli baginda, giicii
qiivvati yerinds olan har bir zongin miisslmanin 6émriinds bir dafs Kabani vo
otrafindaki miibarok yerleri ziyarst etmasi farzdir. Hocc mal va baden ilo
yerino yetirilon ibadotdir. Islamin hocc ibadsti hicri-gomori toqvimi ilo
zilhicco ayinda, Qurban bayrami arofasinds yering yetirilir. Alti babdan
ibarat olan kitab haccin forz olmasimin ritknlori, haccin sahih olmasinin
sortlari, vaciblori, haoccin iisulu, haccin vacib oldugu soxslor, kiran va
tamottu haccinin gortlori, ehrama giron soxs ii¢iin haram olan seylar, hacc
ibadstinin asas amallori, Safa va Marva arasinda gedib-golmonin siinnslan,
Orafata ¢ixmanin, seytanin daslanmasinin siinnolori, haccdon geri galmagq,
haccin pozulmasi, qurban kasmonin ritknlori, qurban kasilocsk heyvanlarda
diggat edilocok xiisuslar, veda tovafi, ziyaroti sona yetirib ehramdan
¢ixmanin qaydalan kimi masalolar shats edir.

6. sl S5 Ticarat (alig-vers) kitabi (39a-46b). Dasinan vo dasinmaz
omlak, qul, geyim, qida mohsullan vo s. alis-verisindan bahs olunan kitab
miilkii hiiququn an 6namli hiiquq institutudur. Sokkiz babdan ibarst olan bu
kitabda alan ve satan har iki terofin hiiquq vo vezifsler, satilan malin
novlori, Odonis formalan, malin keyfiyyati, keyfiyystsiz malm ger
gaytanlmasi, satig hokmiiniin qaldinlmasi, sorikli omlakin satilmasi, faiz,
naqd yolla 6denis edib vedoli mal alma, malin toslim edilms miiddati,
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ddonilon pulun mablagi, aldatma ve hiyla yolu ils qazanc sldo etmanin
ha.ram olmasi kimi masalalor miioyyasnlosdirilir.

7. <pall SIS Sorrafliq kitabr (46b-47b). Nogdi nagdo satmagq, kiilga
va ya pul soklindoki qiz1l ya da giimiisii, yens qizil va ya giimiis qarsiliginda
satilmas1 haqqundadir. Yoni, eyni cinsdan olan mal, pul miibadilasi. Bu isla
masgul olan saxso “sorraf” deyilir. Kitabda giimiisiin giimiigo, qizihn qizila
qarsiliq satilmasi, keyfiyyot baximindan va zargorlik momulatlannin (gab,
bazokosyalan, xancar) giymetlondirilmasi, qizilin giimilse qarsihq satildig:
halda birinin digarindan artiq olmasi, dinar vo dirhom miibadilesi va s.
mosalalar tadgiqat obyektins ¢evrilmigdir.

8. o~ M QSN Girov kitabr (47b-52a). Girov icab, gabul va tasalliim ilo
sabit olur. Girovun giymsti, borcun giymstindsn ¢ox olarsa, girovun artiq
qalan hissasi amanatdir. Girovun giymati daha az oldugu taqdirds, doyari
qadari borcdan grxalir.  Bir babdan ibarat olan bu kitabda girovun mahiyyoati,
gortlori, girov qoyulan malin novler, saxlamlmasi vo qorunma sgortlorm,
taraflorin hiiquq va vazifaleri, girov qoyulmus malin xarab olmasi, itmasi va
ya toraflorden biri dinyasim doyisdiyl zaman atilacag addimlar vo s.
masalolora aydinliq gatirilir.

9. JIAY QS [grar kitabi (52a-54b). Iqrar ligstds isbat etmak, sitbut
etmok monalanm verir. Fighdo 1s9, insanin 6z osleyhina olan bir sey1
bildirmasi vo yaxud hiiqugi oshamiyyatli fakti tosdiq etmasidir. Yoni haddi
biiluga gatmis, agli baginda vs ixtiyan 6ziinds olan har bir goxs istar malum,
istarsa do mochul goxsin iizorindaki hor hansi bir hagqmn siibut etmok
hiilququna malikdir. Iqrar dagiq faktlara istinad edilorak, diizgiin olmalidir.
Kitabda iqrann sortlarindsn bshs edilir.

10. 3,a¥! S Kirays kitabr (54b-58b). Kirays on genis yayilmig samali
saziglardan biridir. Kirays har hansi bir malin, dasinan va dasinmaz smlakin
milayyan manfast qarsihginda miiayyan istifadoys verilmasidir. Kirays
verilon mal (agya vo ya omlak) istifado edilorkon titkkanan olmamalidir.
Kitabda kirays verilon mallann névlon, icars miiddati, icars haqqinin
ddonilmasi, icaronin hékmlar, toraflorinin hiiquqlan va s. masalalar strafl
sokilds sorh edilmisdir.

11. 2203l QS Sufa-imtiyazh alqi kitaby (58b-62a). Sarikli istifads olunan
gedis-goalis yolu, igmoli su, bina, bag, okin sahssi, suvarma sistemlori va s.
satildiqda digar istifadagilors alqi-satqr miiqavilosi baglamaqda iistiinlik
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17. all @S Anlagma, razilasma kitabi (70b-72b). Qarsihigh iddias
olan taraoflorin bir-biri ilo razilasmasi haqqindadir. Qarsiligh razilasma
miigavilisi pozulduqda toroflor arasinda miibahisoli moasalalora somot
mahkamosinda baxilir. Siilhiin {ic névii vardir: igrar yolu ils siilh, siikut yolu
ila siilh vo inkar yolu ila siilh. Siilhiin biitiin névleri caizdir. Kitabda toroflar
arasmda miibahiss doguran hallar vo onlar arasinda anlagsma, razilagsma
yollan, sertlori, mahiyyati xiisusi sorh edilmigdir.

18. 4¢dl L Hiba kitabi (72b-77a). Mal sahibinin, 6z amlakinin
hamisini vo ya miloyysn hissasini qargiligsiz, tomonnasiz olaraq bagqa
birisina hadiyys etmasi haqqindadir. Hiba icab va gobul ilo sohih olub,
taslim olmaqgla tamamlamir. Hadiyyonin geri gqaytanlmasi, yalmz -har iki
torafin razilif1 va ya hakimin qoran ilo sohihdir. Hadiyys qars: torafi tasir
altina salma, ondan istifada etmak va s. dolayr magsad giidmak niyyati ila
verilmamolidir. Kitab hibanin névler, sartlon, geri qaytanlmasi va s. bu tipli
masalalori shats edir.

19, @Bl S Voqf kitabi (74a-75b). Vogf xeynyyagiliyin
miiossasalagdirilmis formasidir. Voqf hor hansi bir soxsin sagliginda vo ya
6limiindon sonra 6z miilkiyystini xeyriyys moagsadile comiyystin istifadasi
iiglin  koniillii suratda hor hansi1 bir quruma bagislanmasidir. Vagf
miilkiyyatinin toyinatina goro istifadasine nozarst etmok iiciin miitovalli
(vaqfi idars edon goxs) toyin olunmalidir. Voqf edilmig amlakin satilmasi vo
ya bagislanmasi caiz deyildir. Kitabda vagf edilmis omlakin istifads
gaydalan, vaqfin sortloni va basqa masalalar isiglandinlir.

20. =l LS Zorlamagq, gosb etmak hagda kitab (75b-77a). Bagqasina
moxsus olan daginan ve ya dasinmaz omlakin icazasiz, zor giiciina gosb
edilmasi haqqindadir. Qasbkar az yagh, ruhi xasts, amok qabiliyyati
olmayandirsa cavabdeh onun valideyni vo ya himaysdandir. Kitabda gasb
edilmis smlakin sahibins geri qaytanlmasi, mal sahibino doymis zararin
6donilmasi va s. masalaler tadqiq olunur.

21. 42l QS Omanst kitabr (77a-77b). Qorumagq, saxlamaq magsadi
ila hor hansi bir malin, amlakin basqa birisino amanat verilmasi hagqindadir.
Omanat¢i mali qoruyub miihafizo etmali, xarab olub siradan ¢ixmasimn
garsisini almahdir. Omanat olunan §axs omanati saxsan 6zil vo ya ailasindsn
biri ilo qoruya bilar. Kitabda smanstin saxlanilma qaydalan, smanato zarar
daydiyi taqdirdo onun ¢dsnilmasi, sahibino geri qaytanlmasi, aynca béliina
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bilon malin iki nafars amanat edilmasinin sartlar ils bagli hokmlera nazar
salinir.

22, 4l G Borc kitab1 (77b-78b). Soxsi amlakin qarsihigsiz, basqa
birina ehtiyacim1 6demak iigiin miivaqqeti, qaytanlmaq sorti ila verilmasi
caizdir. Borc (ariya) veran “miiir”, borc alan “miistoir” adlamir. “Borc”,
“borc” alan adamin slinds smanastdir. Borc alamin, borc aldig1 seyi icarays
vermak hiiququ yoxdur. Kitab alinan borcun istifads miiddati, alinan maldan
maqsadyonlii istifads hallan, borcun gaytanlma miiddsti, borcun gaytanlma
sortlorino hasr olunmugdur.

23. kil S Tapilmis usaglar hagda kitab (78b). Tapilan usaq azad
olub, nafagast dévlet xozinssino aiddir. Hor hans: bir soxsin kiigade tapib
gotiirdilytl usagi, basqasinin ondan siibutsuz almaga haqq: yoxdur. ©gar iki
nafar usagin 6vladi oldugunu iddia edsrss, onlardan biri usagin badsninds
olan hor hansi bir slamoti bildirss, usaq homin adama venlir. Kitabda
tapilmusg, sahibsiz ugaqlarla bagh moasalolar diqqat morkazine ¢okilir.

24, 4kl X Tapilmig ogyalar hagda kitab (78b-79b). Tapilan ogya
tapan goxsin alinds qorumaq va sahibino qaytaracagina dair sahid tutarsa
omanatdir. Tapilan, yani sahibi molum olmayan malin doysn on dirhomden
az olarsa bir negs giin, on dirhamdan artiq olarsa bir ay, yiiz dirhamdan- ariq
olarsa bir il elan edilir. Kitabda tapilan mal sahibinin miiayysn edilmasi,
tapilmis malin geri gaytanlmasi, sahibi tapilmadigi halda kimlera sadags
verilmasi va ya istifads hallan aragdinlir.

25. sl LS ki cinsliliik haqda kitab (79b-80a). Hom kisi, ham da
gadin her iki cinsin cinsiyyst orqam olan, yeni dogulan usaq “Xiinsa”dtr.
“Xiins”, “hermofraditizm” demokdir. Miiasir tibb elmindo haqiqi
hermofraditizmin miixtalif névlen ayird edilir. Kitabda bu ciir anadan
olanlann cinsiyystinin neco ayird edilmasi, dostomazin alinmasi, qiisul
verilmosi, namaz qilinmasindan vs varislik masalalorindon s6hbat agilir.

26. el QS tkin diigmiis, 6li vo ya sag oldugu molum olmayan
(mazan bilinmayan) gaxslor haqqindadir (80a-80b). Hakim torofindon hamin
soxsin malin1 qorumag, islarini idars etmok iigiin bir nafor tayin edilir. Itkin
diismils soxsin doguldugu giindon hesab edilarak, yiiz iyirmi il ke¢dikdon
sonra homin §oxsin §ldiiyii haqgda hokm verilir. Bu miiddotdon sonra miras
varislor arasinda béliisdiirilliir. Itkin diigmiis sexs yox oldugu miiddotds
(yaxinlarindan) vafat edon heg kimdan miras ala bilmaz.
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27. 34 ¥ & Qagan qullar kitabi (80b). Icazasiz gagan qullann durumu
vo onlan tapan soxsin miikafatlandinlmas1 haqqindadir. Qagan kéloni ii¢
giinlik vo ya daha uzun aradan sonra tapib, sahibins veren soxs qurx
dirhomlik baxsisle miikafatlandinhr. Ug giindan tez tapib tohvil verildikde
boxsis buna nazoran hesablanir. Qul onu tapan adamin slinden gagarsa, onu
tapan §oxso boxsis verilmir. Qulu tapib onu sahibina tshvil versnin sahid
tutmast lazimdir. Qagan kéls agor girovdursa, boxsis girov alan goxsden
alimr.

28, isall ebal QS Bos (6li) torpaglardan istifads kitabi (80b-81b).
Bos orazi gohordon konarda, suyu kasilmis, batagliga ¢evrilmis va ya buna
banzor hansi bir soboblo istifadoys yarasiz torpaglarin istifade olunmasi
haggmdadir. Bu torpaglar Islam momlokotindo olmali, sahibi malum
olmayan va yasayis montaqasindon kifayst qadar uzaq olmalidir. Yasayis
yerine yaxin olan orazilonn istifade olunmasi caiz deyildir. Kitabda
istifadasiz torpaglardan istifads qaydalan, sortlori vo s. bu kimi masalslar
milayyon edilir.

29. osdl € Riixsotli kolo haqqinda kitab (81b-82b). Sahibi
torafindon iimumi riixsatlo kolalora ticarat (alig-veris) iigiin icazs verilmasi
caizdir. Bu halda riixsatli kolo satir, satin alir, girov verir vo girov alir.
Riixsatli ko6ls borclanndan 6zii mosuldur. Riisxstli kélonin sahibi vafat
edorso, aghm itinib dali olarsa vo ya dinindon dénarak diismen 6lkasing
siginarsa, riixsatli kéla hacr olur. Kitabda icazonin névlor, toraflorin hiiqug
va vazifaloni sarh olunur.

30. eyl W Zirast (akin, bigin) serikliyi hagda kitab (82b-83a).
Tasarriifat gorikliyil akinin mohsul vermasi miiddati ils 6l¢iiliir va mahsulun
taraflar arasinda boliisdiirillmasi ila sahih olur. Kitabda tassrmiifat garikliyinin
novlon, torofloro qarsi tolablor, mohsul vermadiyi tagdirds toraflarin
hiiquglan, akin-bi¢in, suvarma, dasima iiciin xarclonan vasaitin
boliigdiiriilmosi, miiqaviloninin logv olunma sobablori kimi masalalar
nazordan kegirlir.

31, <lLuall S Bageihq sorikliyi (83a-83b). Meyvasinin bir gismi
miigabilinda, bir bagin va ya agaclann basqa bir nafars verilmasing baggiliq
sorikliyi va razilagmas: deyilir. Bag1 va ya agaclan taslim alan soxs agilama,
budama, sulama va qorumaq kimi baxim nozarat, miihafizo xidmatlorindon
mosuldur. Musaqat sorikliyl zamam iki torafin razilasma sarti, toraflorin



262 Sevda HUSEYNOT 4

huquq va vozifalori, paylann miqdan, migqavilonin pozulmasi sababi ila
doymis zararin odanilmasi daqiq miisyyanlosdirilmalidir.

32. &4 S Nikah kitabr (83b-89b). Kitabda nikah axlayi ona ¢okilir.
Nikah icab (taklif) va qabul ila sohih olub, taraflarin razihig: va sahidlarin
igtiraki ila baglanir. Kitabda musalman aila hiiququnun osaslar, nikahm
mahiyyati, basqa dinlars monsub olanlarla evlonmoak, valideynin bakirs,
haddi-buluga catmig, aglli qizim1 evlandirmasi, sahibinin oz koélasini va
cariyasini  evlandirmasi, nikahda taraflarin bir-birna uygun olmasi
(uygunluq osil nacabat, din va s. muayyan edilir), mehrin migdannin tayin
edilmasi, miita (muvaqqati) nikahm batil olmasi, ¢oxarvadhhq, nikahm
sortlari va s. otrafh gokilds izah edilir.

33. ¢l Ml L€ Sijdamzdirma kitab: (89b-90a). ©bu Hanifaya (rh.a) gora,
siiddomizdirms muddati dogumdan etibaran otuz aydir. Imameyna (rh.a) gora,
isa iki ildir. Kitabda ananin xastaliyi, vafati va ya digar hallarda ugagm
bagqasi tarafindan amizdirilmasi, ananin 0z ugagini smizdirmasinin sartlori,
basqasinin ugai amizdirmanin sortlori, iki usagin bir qoyunun sudu ila
amizdirilmasi, gati ana siidiinin miixtalif usaq yemoklor ilo qangdirlimasi,
bagqasindan siid omeon wusaq igiin caiz olan va olmayan hallar
miioyyanlogdirilir.

34. &bl X Bosanma kitabi (90a-94a). Nikahin pozulmasi muayyan
sartlor daxilinds va konkret olaraq ciddi goraitds bag tutur. Bosanmanin iig
ndvit melumdur: ahsan (an uygun) bosama, hason (siinni), bid'i bosama.
Yetkin va aglt basinda olan kisi oz arvadinmi bosaya bilor.Yetkin va agl
bagmda olan kisi 6z arvadini bosaya bilar. Arvadimi bogsamagq istayan kisinin
gargisma qoyulan sertlordon biri da onun he¢ kim tarafindan macbur
edilmamasidir. Kitabda boganmanin novlari, sortlori, taraflarin hiiquglan,
bosanma zamam taraflarin omlak bélgiisii va s. bu kimi masalalar genis
suratda sorh edilmigdir.

35. 4axll 3K Ricot kitabi (94a-95b). Basliq va nikaha ehtiyac olmadan
yenidon aila hoyatina gayitma imkanini 6ziinds saxlayan boganma néviidiir.
Bela bosanma zamam ar arvadi ila yenidon bangmaq va ailoys yenidan
gayitmaq hiiququnu itirmir. Kitabda ricat qaydasi ila boganma, ricatin gartlari
va basqa bu kimi masalalara aydinliq gatirilir.

36. wil JE  Eyla kitabr (95b-96a). Kitab arla arvadin takidla
aralarindaki miinasibatlori dord aydan az olmamaq gartilo, and ismak yolu ila
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dayandirmasi haqqindadir. And igmonin miiddsti dérd aydan oldugda, bu
and eyla sayillmir. Cariys iigiin eylanin miiddati iki aydir. Kitabda eylanin
qaydalanndan bahs olunur.

37. &al QS Xol’s kitab1 (96a-96b). Or arvad arasmnda  anlagilmazlig
bas verarsa vo Allalun amirlorini yerino yetirmoakdan g¢okinsrlorss gadimin
mal miigbilinds qarst torofdon imtina etmasidir. Nikahda mehr olabilon her
sey, xal’ads do badal ola biler. Kitabda toroflorin amlak miinasibatlor,
toroflorin  bir-birindon gargiligh imtina etmssinin  gortlon vs s. ohats
olunmusgdur.

38. ekl S Zihar kitabi (97a-98b). And névii olaraq kisinin 6z hayat
yoldasini, anasi, bacisi kimi mohram yaxinlarindan birina banzadarak nikah
miinasibotlarini kesmasidir. Yoni, kisi arvadina “son mons anamm kiirayi
kimisan” dess o qadin ona haram olur. Kisi yalniz 6z hayat yoldagim1 zihar
eda bilar. Cariyasini zihar edarsa, bu zihar sayilmaz. Kitabda zihann sortlon,
zibarin bagislanmasi masalsloring aydinhq gatirilir.

39. ol € Or-arvad lonstlomo kitabi (98b-99b). Qarsi tarafin
namusuna bohtan atmaq vs zina ils itttham etmok haqqindadir. Belaki,
kisinin 6z hoyat yoldagini zina ilo itttham etmasi, ittthamin siibut olunmasi,
qazinin hiizurunda hor iki torofin qarstligh and igmasi zoruridir. Kitabda
iddiamin siibuta yetirilmasinin sortlori, giinahkann vo yaxud béhtan atanin
cozalandinlmas: qaydalan 6z oksini tapmigdir.

40. a2lt WS [ddo kitaba (99b-102a). Dul va ya bosanmis gadinlann
evlilik bagi agildigdan sonra, yenidan ailo qummaq tg¢iin gdzlomok
macburniyyatinda olduglan miiddat, mohlst hagqindadir. Kitabda g6zloma
miiddatinin névlari, gézloms miiddatinin vacibliyi, boganmig v ya ari 6lmilg
gadinlann davranis qaydalan, qadinin hamils olub-olmamasi, sahibi 6lon va
ya sahibi torofindon azad edilon cariyonin, geyri-miisslman votsndasin
gozloms miiddsti, zinadan hamils qalmis gadinin yeni nikaha girmasi va s.
masalalar genis tadqiq edilmigdir.

4], 4@l A€ Nofogo kitabi (102a-105a). Kisinin 6z arvadinin,
usaglarinin yemok, geyim, moigot gaygilan ilo bagh xorclon vo yasayis yeni
ilo tomin etmosi ilo mosuldur. Misslman olsun vo ya olmasm qadinin
nafaqasi arins aiddir. Kitabda nafaqonin névlan, sortlar, niayst olunmasi
talab edilan qaydalar, usaq baximi vo s. masalolor aragdinlir.
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42. gl & Jtaq kitabi (105a-106b). Kitab qulianin azad edilmasi
hagqindadir. Hiir, haddi biiluga ¢atmus va agli baginda olan har bir goxs,
sahibi oldugu qulu azad etmak hiiququna malikdir. Qul sahibi 0z quluna va
ya cariyasina azad etmak niyyati ila olsun va ya olmasm ''san azadsan",
“azad edilmisan”, “soni azad etdim” deyarsa, azad etmis olur. Kitabda
qulun azad edilmasinin sortlori, mistorsk qulun azad edilmasi, qulun mal
miiqabilinda azad edilmasi, hamilo cariyanin azad edilmasi qaydalan va s.
masalalara diqqat yetirilir.

43, il i3S Tadbir kitabi (106b). Qul sahibinin 6limii ilo alagadar qul
azad etma kitabi. Qul miixtalif gortlorlo mal muqabilinda, bagislama, borc
avazina odama, doyismo va s. gortlarlo azad edila bilar. Qul sahibi "man
olinca sen azadsan" va ya "mandan somra san azadsan' deyarsa, qul
miidabbar (6liims bnlt azadliq) olur. Bu ciir azad edilmis qulu satmaq va ya
bagislamagq caiz deyil. Kitabda qulun azad olunmasi gartlori, azad olunma
gaydalanndan bahs olunmusgdur.

44, 3 Hiw ¥l QS Ana olmus cariyanin azad edilmasi (106b-107b).
Sahibindan diinyaya usaq getirmis cariya “iumm-i valad" olur. Ana olmug
cariyani satmaq va basqasinin miilkiins kegirmok caiz deyil. Kitabda ana
olmus cariyalarin durumlan, onlarnn azad edilmasi sartlori, azad edilma
gaydalan, taraflarin hiiquq va vazifalari, ortaya ¢ixan problemlar, onlarnin
holli yollan va s. masalalar nazardan kegirilir.

45. «wd8ad & Miiayyan mal qarsihgmda qul azad etmak hagqndadir
(107b-109a). Miikatib qul sahibinin 0z qulunu va ya cariyasini miisyyan mal
miigabilinda azad etmasi va gars: tarafin bu garti qabul etmasi ila sahih olur.
Qul sahibi odanilacak mablagi nagd va ya vadali odanilmasini talab eda
bilar. Kitabda kicik yasda olan qullann, azad edilmis qulun ¢vladlarnnin
durumu, taraflarin miinasibatlorinin  hiiquqi tonzimlonmasi, amlak
miinasibatlari va s. bu kimi masalalar isiqlandirlir.

46!l L& Cinayat kitabi (110b-112b). Cinayat hadisasi ham
gasdan, ham da echtiyyatsizhiq naticasinda bas vers bilar. Bas vermis
cinayatin, qasdin miixtalif novlari vardir: qasdan adam oldiirma, yanm qasdli
oldurma, xata ila (dalasarken, ehtiyatsizliqdan, tacriibasizlikdan) oldiirma,
sahv yerina kecon cinayat, har hansi bir sababla oldiirma, qisas almaq
magsadila toradilan cinayat va s. Kitabda miixtalif badon xasaratlari, qatl
hadisalari ila baglt cinayatlar, cinayat novlari, cinayat tératmis saxslorin caza
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hokmlan, qotl vo xosarotlorin (yaralanmalann) cozalandinlmasi, gisas,
fimumiyyatlo har bir cinayst névii vo ona miivafiq cozalar sistemi otrafli
sokilde aragdinlur.

47. <ball Q& Diys-ganbahasi haqqinda kitab (112b-116a). Boadan
jizvlerino xosarst yetirmo va ya insan hoyatina son qoyma ilo bagli olan
miixtalif név cinaystlarin miigabilinds zarar ¢okmis tarafo 6danilan (mal va
ya pul) qanbahasidir. Diys zoror ¢okmis torofin razihgy ile verilir veo
qisas¢ilifin, intigamin qarsisim almaq mogqsadi giidiir. Kitabda ganbahasinin
cesidlori, totbig olunma qaydalan, ganbahasinin miisyyonlosdirilmasi,
ganbahasinin alinmasimin forma ve metodlan va s. masalalor genis suratdo
tadqiq edilir.

48, 4Ll A€ Qotl hadisasi ils bagh olan and igma (116a-117a). Qatili
malum olmayan olduriilmiis, agir zorbs ils vurulmus va ya iizarinds zarbs,
bogulma zorakiliq slamatlori olan, qan axmadan can itiron qatl hadisasi
téradilon moholla, kond va ya sas esidilobilocok daraceds yaxin olan
yerlorde, yaxud cosadin tapudifi yerin sakinlorindon slli nofordon az
olmamagq gortils hamisinin tokrar-takrar dindirilms va and i¢dirilmasi sori bir
milamoaladir. Kitabda qan iddiasmin sartlon, iddiag1 va cavabdeh olanlann
dindirilms, cinaystkarlann cozalandinlma qaydalan, cinayatlo olagali and
i¢ma prossesi, sahidlorin masuliyyati va s. masalolar gorh olunur.

49. Jiaall € Qan bahasinin 6danilmasi (117a-117b). Qasds banzayan
va xota ilo toradilmis cinaystlords, gatl liziindsn vacib olan diys agilonin
(diyoni 6domoys masul, borclu olan tarof) iizarinadir. Qatil divan
shlindondirss, agilo divan ohlidir. Qatil Divan ohlindon deyilss, agilasi
gobilasidir. Qulun sahibinin himayasindan olmasi sababi ila diyani sahibi vo
ya sahibinin qobilasi 6doyir. Qatilin aqilosi yoxdursa, 6dema gqabiliyyati
yoxdursa, diys dovlst xazinassi torafindon &danir.

50. 353l S Hiidud kitabr (119b-120b). Seri cazalar hagqinda olan bu
kitab 3 babdan ibarostdir. Burada iffotli, namuslu qadimn zina ils itttham
olunmasi, bohtan damgan, zina edan, sorab igib sorxoslug edan goxslarin
cazalandinlmasi, cazanin névlan, cazanin tstbiq olundugu hallar, sahidliyin
sortloni vo s. mosalolor 6z oksini tapmigdir.

5148 ull GBS Qgurlug edon vo yol koson cinaystkarlar hagqindadir
(120a-122b). Agli baginda olan v hoddi biiluga catmis goxs on dirham vs ya
on dirtham qiymstinds olan bir seyi ogurlayarsa va ogurladigl mal siibholi
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olmasa, slinin kosilmasi lazimdir. 91 kasilmasi, ogrunun bir dofs tasdiqi va
ya iki gahidin gohadoti ilo vacib olur. Kitabda ogurlugun névler, slinin
kasilmosinin sortlori, malm qorunmasi, yol kssoan quldurlar, onlarn
cazalandinlmast va s. bu kimi masalslor genis gakilds aragdinilir.

52. 4,4 ¥ QS [skiya dair hokmisr hagqindadir (122b-123a). Haram
olan igkilor dord ciirdiir. Birincisi §orabdir yeni, qaynayib (tursuyub qaz
¢ixararaq) kaskinlason va képiiklonan iiziim suyudur. Ikincisi bisirilib ii¢da
ikisinden az1 getmis olan iizim suyudur. Uciinciisi quru xurma va
dérdiinciisii quru tiziim sulandir ki, bunlar kaskinlagdiyi halda haram sayilir.

53. 4Ll 5 aall QS Ov vo qassabliq (kosilocak heyvanlar) hagqindadir
(123a-124b). Ov etmak, képak, sahin va s. shlilogdirilmig yirtic: heyvanlarla
caizdir. “Basmala” ils atilan oxla vurularaq yaralanan vs ya 6ldiiriilan ov ati
halaldir. Kitabda ov va heyvan kasmanin gaydalan, ovlanmasi, kasilmasi
halal vo haram olan heyvanlar, heyvan kason, kasilon heyvan eyni zamanda
istifads olunan kasici alatlarle bagh masalar 6z oksini tapmigdir.

54. nia Y1 QS Qurban kasmo kitabr (124b-125a). Azad, haddi biiluga
catmig vo zangin olan hor bir miisslmana 6zii va kicik yash usaqlan iigiin
Qurban bayraminda qurban kasmok vacibdir. Onlann adambasi her bin
tigiin bir qoyun v yeddi nofar ticiin bir dofo va ya inak kasilmalidir. Safari
olanlara, imkani olmayanlara qurban kasmak vacib deyildir. Kitabda qurban
kosmayin sortlari, qurban kasilocok heyvanlann xiisusiyyatlon strafli izah
olunur.

55. O ¥l QS Eyman kitabr (125a-129a). Andigma, vad (s6z) vermas,
nazir va onunla bagli moasalalon shats edir. And igmak yoni, Allah Toalanin
miibarsk adlarindan (9smaii’l Hiisna) birini anmagqdir. And igon va ya vad
veran §oxs yetkinlik yasma catmali vo aghi basinda olmalidir. Usaqlann,
dolilarin, sarxoslann, tolasik osabi halda olanlann and:i vs ya vadi etibarsiz
sayilir. Kitabda and i¢moanin, vad vermonin hékmlsri, sartlari, nazir, onun
mahiyyati, névlar, sortlon va s. masalolar izah olunur.

56. wyedl S Dava kitabr (129a-134a). Sikayat, iddia galdinilmasi,
cinayat igi va mshkamo boyonatlan haqqindadir. Kitabda mohkams
prossesinin tagkili miiddsi (iddiagci, sikayatci) vo miiddsanin (miittohim, isi
mohkomads olan) dinlonilmesi, taraflarin hiiquq va vazifalari, sikayatlarin
toqdimati, igo baxilma gaydasi, sahidlorin dinlonilmasi, iddianin dolillarla
siibut olunmasi, and i¢cmo priossesi vo onu pozma sakillor, sikaystin gen
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gotirilmasi, hokm verms qaydalan, nikah, nikahin pozulmasi, qul satin
alma, hadiyys edilon, girov qoyulan, amanst olunan, kiraya verilan,
ogurlanan mallar, satici-miistoni miinasibstlari, éliim, amlak bélgiisii va s.
ortaya ¢ixan problemlar, onlarm halli yollan, caza tadbirlari, hokm verma ils
alagoli moasalolar atrafli gokilde milayyonlasdirilir.

57. <llgdll GBS Sahidlik kitabi. (134a-136b). Sahid malum hadisani
tohrifs yol vermadan, daqiq séylamalidir. Sikayatcinin (iddiag1 tarafin) talobi
ilo sahidlorin sohadsti gizlatmolori caiz deyildir. Sahid, sari cozalarda va
gisasda aciglamaq vs gizlomokds sorbestdir. Kitabda sahidliyin sartler,
novlori, kimlorin sahid olub-olmayacag), sohadatin martabslari, sahidliyin
qobul olmadig; hallar, sahidin hiiquq va vazifolori nozardon kegirilir.

58. lalgdll e ¢ 5o QS Sahidlikden imtina etmak kitab (136b-137b).
Sahidler hakimin hékmiindon avval sahidlikden imtina etsaler, sohadot
qabul olunur. Sahidlor hakimin hékmiindan sonra, sahidlikden imtina etdiyi
halda, hakim h6ékmii logv etmir. Sahidlikdon imtina etmok hakim
hiizurundan basqa yerde sshih deyil. Kitabda sahidlorin, hakimin
hékmiindon avval vo ya sonra 6z sahidliklorindon imtina etmslar va ya
ifadslorini doyisdirmasi kimi masalalar garh olunur.

59. el Gl LS Qaziliq (hakimlik) gaydalan kitabi (138a-139b).
Islam hiiququnda Qazilik son doracs afir vo masuliyyatli vozifo hesab
olunur. Qaz1 figh elmini miikammsl bilmoali, insanlar arasinda sinfi forq
qoymamali, riigvet almamali, qanunsuzluga yol vermamoli, daim adalstli
olmalidir. Qaz1 6z vazifosindan sui-istifads etmomsli, vazifasini layiqginca
yerino yetirmalidir. Kitabda Qazmun hiiquq vs vazifslon, mosuliyysati,
veracoyl hokmlar, iddiag1 vo sahidloni dinlomas metodu vo s. masalalardan
bohs edilir.

604dl S Bolgii kitabi (139b-141b). Kitabda sorikli malin
boligdiiriilmasi, toraflarin hiiquq va vazifolon, bélginin hayata kegirilmo
metod va formalan, boliigdiiriilan eyni vo ayn cinsdan olan ticarst mallan,
daginmaz oamlak, bélgii momurunun tayin edilmosi, bolgii memurunun
vazifolori, sorikli malin qiymatlondirilmasi vo s. masalalar 6z aksini
tapmugdir. Sorikili malin boélisdiriilmasi iigiin Qassam toyin edilmslidir.
Qassam varislor, mirasgilar, ortaglar arasinda mirasi1 béliigdiiran vo az
yaglilann hiiququnu qoruyan sorist momurudur.
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61. o S W QS Zor tatbiq etmok haqqinda kitab (141b-142a). Burada
istanilon amlaki, mali satmaq, satin almaq, icaroya vermok, bosanmag,
dindosn dénmak, zina etmak, iimumiyyatlo har hansi bir isin icrast iigiin
dayaq, habs etmak, 6lim vo ya badan iizviiniin kasilacayi ilo hadaloyarak
giic, zor totbiq etmakdan bohs edilir. Ikraha moruz qalan soxss “miikrah”,
ikrahi icra edon torafs “miikrih” va ya “miicbir” deyilir.

62. N> adl QS Cihad kitabi (142a-148b). Cihad islamun asas
talimatlarindan bin olub, forzi-kifaysdir. Kafirlors qarsi cihad farzdir. Cihad
az yaghlar, gadin, kéla, kor va ali kasik olanlara vacib deyildir. Kitabda
cihadin sortlari, vacibliyi, cihadda igtirak etmonin riiknlari, harb zamam
asirlarls davranma qaydalan, Islam ordusuna qosulan gars: terafin qullarimn
vaziyyati, asirlorin  miidafiosi, aldo edilmis gonimstin bélisdiiriilmasi,
miiharibs asnasinda 6ldirillmiis kafirlorin amlakinin déyiisgiilor arasinda
béligdiiriilmasi, mitharibade 6ldiiriilmamis kafirlorden vo bagqa dins monsub
shalidon alinan cizys, xarac va s. masalalar atrafls gokilds askarlanir.

63. 4al ¥I 5 kil QS Halal vo haram olunan masalalor (148b-150a).
Ipok pargadan paltar geyinmok, qizildan ola bazok asyalanndan istifads
etmok kigilar iiglin caiz deyil. Ancaq giimiis iiziik, komar va giimiig qilincdan
istifade edo bilarler. Qadinlar ipak pargadan, qizil vo giimiisden olan bazak
agyalanindan istifada eda bilarlor. Az yash oglan usagina qizil agyas: va ipok
paltar geyindirmok makruhdur. Kitabda kisilors vo gadinlara giindslik
hayatda istifads edilmasi caiz olub-olmayan geyim va moaigat agyalan hagda
atrafli bilgilar verilmigdir.

64. Wagl S Vasiyyat kitabi. Hor hansi bir saxsin éliimiinden sonra
olmaq surotils, soxsi amlakim dogma va ya yaxin olan qohumlannn
miilkiyyatino kecirmasi, bagislamasi haqqindadir. Vasiyyst vacib deyil,
miistaohabdir. Varis iigiin vasiyyst caiz deyildir. Malin ii¢da birindan ¢oxunu
vasiyyat caiz deyil. Mahn iigds birindon azim vasiyyast etmak miistohabdir.
Kitabda vasiyyotin sortlon, vasiyyatin yerns yetirilmasi, vasiyyatin
saciyyavi xiisusiyyatlon va s. bu kimi mosalalars aydinliq gatirilir.

65. uAil il S Foraiz kitabi. Bu kitab “Miixtasar 2l-Qiduri’nin
sonuncu vo an mihiim bélmalorinden biridir. Mirasin asas sababi ¢vladlar va
qohumluq slagolar ila baglhdir. Kitab vafat edon §oxsin omlakinin miisyyan
qaydalar iizro varsler arasinda bolisdiiriilmasi, varasalik ganunlarinin
sorhing hasr edilmigdir. Alt1 babdan ibarat olan olan kitab miras sahiblori
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arasinda sohimlorin adalstli bolgiisi, mirasin riikknlan, sartlori, varisliyin
sobablori, varisliys mane olan hallar, qohumlug slaqalori, mirasm
hesablanmasi, bir sozle mirasin saciyyavi xiisusiyystlorinin gorhina hasr
edilmigdir.

Klassik figh tosnifati onsnsloring uygun gokilds tartibi ve hor bir
miisslmanin amali figh baximindan bilmasi zaruri olan matloblarin miivafiq
hilquq institutlannda oksini tapmasi bu osorin mitkemmal bir firu kitab
oldugunu tesdiglayir. “Miixtasor al-Qiduri™nin fiirn baximindan otrafh
todqiqi, buradaki hiiqug metodologiyasinin tasbiti miisllifin  mazhob
prinsiplorins sadiq galdigim gostorir. Bu istiqgamotde miisahidalorimiz tam
aydinlig ilo stibut edir ki, osar istinasiz olaraq honsfi mazhsbins istinaden
yazilmigdir va bu mazhabin miiddsalanm, hékmlorini $ziinds oks etdirir.
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Hz. Peygambarin kalamlarmda tarbiya masalalari

Hosim Ismayilov

pedaqoji elmlar namizadi,

Baki Islam Universitetinin Zaqatala
§obasinin miiallimi

Hz. PEYGOMBORIN KOLAMLARINDA TORBIYO MOSOLOLORI

Artiq 17 ildir ki, Azerbaycan ddvlst miistaqilliyini oldo etmigdir.
Dévlatimiz bu 17 ilds asra barabar inkisaf yolu ke¢misdir. Bu giin qiidratli
Azorbaycanin Diinya Birliyinds 06ziinamoxsus yeri, moévqeyl vardir.
Miistaqillik illorinds bir zamanlar bizim iigin sl¢atmaz olan bir ¢ox
nemotlori alds etmisik. Bu nemotlar ig¢orisinds bizim {giin an qiymstli
olanlan dilimiza, dinimiza, soykékiimiizo qayidigumizdir. Diinya birliyindaki
moévqelarimizin daha da méhkamlondirilmasi iss bugiinkii gonclikden ¢ox
asilidir. Odur ki, miiasir goncliyin 6z ana dilins, dinins, soykékiina, vatonins
sadiglik, hérmat vo mohabbat ruhunda torbiyssi bu giniimiiziin vacib
mosslalorindon  biridir. Bu masale bir do ona goéro aktualdir ki,
miistoqgillikdon sonra Azarbaycanin Dinya Birliyine inteqrasiyasi,
demokratiyanin inkisafi, siiratlo qloballasan diinya, genigs informasiya
imkanlan bozi manqurtlarimiza miiasir goncliys, onun axlaqina zerer vuran,
onu soykékiindan uzaglagdiran, Qoarbin dimagarasi madaniyyatini §irimag,
onun holo tam formalagmamis axlaqina niifuz etinok imkanini yaratmigdir.
Odur ki, gonc noslin moanavi torbiyssi daim diggat markazinda
saxlamilmalidir,.  Miiasir  goncliyin  monavi  torbiyssinde  miihiim
istigamatlordan biri iss, onun 70 illik imperiya ssarsti zamani zorla ayn
salindigimiz miigaddes dinimiz, Islamin banisi Hz. Muhommadin hamiya
omoak olacaq hoyati va kslamlan vo miigaddss kitabimiz olan Qurani-
Korimin gostardiyi ruhda torbiys olunmasidir. Bu doayerli incilarin gancliyin
torbiyasinda misilsiz imkanlan vardir. Bu genis imkanlan daysrlondiran
morhum Umummilli liderimiz H.Oliyev demisdir: “Islam dini asrlar boyu
bizim mansviyyatimizin asasin taskil etmis, miisslmanlann diinyada layigli
yer tutmasini tomin etmigdir”.
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Haqqinda danigilan bu mévzu son daraca genis oldugundan biz ancaq Hz.
Mbohommad peygsmbarin torbiys haqqinda fikirlon iizarinds dayanacagq.
Ciinki asrlorin smagindan ¢ixmus bu qiymotli fikirlorin bugiinkii gencliyin
torbiyasinds ¢ox béyiik rolu vardir. Bir do ona gors ki, bu giymatli xozina
1400 ildir ki, yasayir va yasadigca daha da tozatar olur vs strafina daha ¢ox
adamlar colb edir. 1400 illik bir miiddotds diilnyamiza ¢ox filosoflar,
soxsiyyotlor, dithalar, nozeriyyslar galib, miioyysn dovr yasayib vo
¢oxlarindan da heg¢ bir iz gqalmaytb. Ancaq Hz. Mahommad peygambarin
kolamlan is2 insanlann aglini, rubi alomini nurlandirdigy, iilvilogdirdiyi {iciin
bu giiniimiizo qodor tazater qalmis va diinya durduqca da yasayacaqdir.
Forohli haldir ki, hotta Islamdan uzaq Qorbin bir ¢ox alimlori do Hz.
Mshammad peygomborin boyiik dithasimi etiraf etmays mecbur olmuslar.
Mashur Qorb alimi M. Hart 1974-cii ilds planetin 100 an moghur saxsinin
boasor qarsisinda gostordiyi xidmatlon osas gotirorok adlanm kompiiterin
yaddasina vermis vo ondan sn boyilkk insamin admmi istomigdir. Agill
kompiiter Hz.Peygomborin adim birinci demigdir. Buna gora ds
peygsmborimizin zongin va tikonmoz bir xozina olan irsinden miiasir
goncliyin tarbiyasinds genis istifado olunmalidir.

Hz. Mohaommad Peygombor 6z kelamlannda axlaq torbiyasina ¢ox boyiik
yer vermigdir. Biitiin isigh va nurlu hoyati insanlia niimuns olan bu
saxsiyyatdan sorusmuslar:

-Ya Rasul,an sevimli qul hansidir?

-Oxlaq1 gozol olan.

-Oziiniiziin sevdiyiniz, giyamotda, mashords kim sizinle barabor ola
bilar?

-Oxlaq1 gozal olan.

Hz. Peygambar basqa bir hodisinds iss oxlagla slagadar belo demisdir.
Bir giin yens Hz.Peygombardon sorusmuslar:

-Ya Rasullah, insanlann an xeyirlisi kimdir?

- Omrii uzun, amali gozal olani.

-Bss insanlann an pisi kimdir?

-Omirii uzun, amali bad olani.

“Odabi olmayanin agh da olmaz”- deyon Hz.Mshommad peygombor
daim gonclon adabli olmaga, g6zal axlaq: ila secilmays ¢aginrdi.



Hz. Peygambarin kalamlarinda tarbiya masalalari

Yoxsul, yetim vo kimsssizlora garst marhomatli olan Hz Peygamborin
agsagidaki hodisi onun sonsuz morhamatini géstorsn bir niimuns - olmagla
miiasur gancliys g6zal dmakdir.

Hz Peygombarin 6 dirhom pulu vardi. Diikana gedib bunun 2 dirthamins
6ziina bir dast paltar alir. O, ditkandan ¢ixinca bir kasib qarsisim kasir:

-Ya Hz.Peygombor, slindoki bu paltara manim ¢ox boyiik ehtiyacim var.
No olar, onu mans bagisla- deya xahis edir.

Hz Peygambar xog bir tabassiimls paltan moéhtaca venr vo sonra homin
paltardan bir dons da alir. Bu dofs o, kiigada ziiliim-ziiliim aglayan bir cariys
ilo rastlasir. Cariys sahibinin ona un almaq iigiin verdiyi 2 dirthom pulu
itirmisdir. Hz Peygambar qalan 2 dirhamini ona verss do, cariys sakitlogmir.
Moaslum olur ki, cariya gecikdiyi iisiin sahibinin onu déyacayindan qorxur.
Hz Peygombar canyami evlerino qadar gotirir. Ev sahibi pey§ambarin
evlarino galmasing sabab oldugu iigiin cariyani kélalikdan azad edir.

Buyurun, sorhino he¢ bir chtiyac olmayan sonsuz bir marhomot
nimunssi. Miiqoaddas hayati xeyirxahliq duygulan {izorinds kéklonon
peygambor ashabslarindon daim sorugardi:

-Bu giin bir yetim basi oxsadimzmi? Bir xastani ziyarat etdinizmi? Bu
giiniimiiz tgiin do aktualliq kasb eloyan bu suallan bizs invanlasaydilar
gorosan no cavab verardik? Hor halda cavablann miisbat olacagma siibho
edirom.

Hz. Peygomborin vatanparvarlikla bagh fikirlari do maraglhidir Malumdur
ki, nacib oxlaqi sifatlordon biri olan votonporvarlik insam tarixon dogma
yurda, vatans baglayan miiqaddas hissdir. Oziinii vatanparvar hesab edan hor
bir gonc vstonini dorin mohabbatlo sevmoli, onun toraqgisine va
cigoklonmosing galigmali, lazim goalorsa, hotta canim bels vatono qurban
vermakdon ¢okinmomalidir.

Hz. Peygambar “Millatimin iginds xoyanat olmasa, diigman qarsimizda
tab gotira bilmaz”- deys, bu giiniimiizls ¢ox saslagon kolamim séylomigdir.
Boli, son illards basimiza galon faciolor, badbaxtliklori soyuq basla analiz
edonds goriiriik ki, bu giin 20% torpaqlanmizin itirilmasi, bir milyondan
artig insanin 0§z votonindo qa¢qmna ¢evrilmasi mohz i¢imizds olan
Xoyanotin,sapl Oziimiizdon olan baltalann xidmstlari sayasinds olmugdur.
Macanstanda ermoni zabitini Oldiirmokds ittiham olunan, yiiksak
vatenparvarlik niimunasi gostoron Ramin Soforov va onun mohkomosi ila
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alagadar Azarbaycanm bazi iizdaniraq gozet va jumallarinin, bazi iizdaniraq
yazarlarinin- sapl 6ziimiizden olan baltalarm igid zabitimiz haqqmda béhtan
dolu yazilan da mahz bu xoyanotkarlarin c¢irkin isi olmaqgla diigmon
dayimanina su tokmakdan basqa bir 1y deyildir. Gorasan ermsni xislatli bu
insanlar oz vicdanlan garsisinda bir hesabat verirlormi?

Hz. Peygombonmizin “connst gilinclann kélgasindadir” kelamu da, bu
giiniimiizla cox saslasir. Yani giic, qiiwa, harbi qiiwa olmadan mali, miilkii,
vatani qorumaq miimkiin deyil. Odur ki, mohtaram Prezidentimiz Ilham
Oliyev conablanmin siilh damgiqlan ila yanagi, 6lksnin harbi qiidrotini
durmadan giiclondirmasi, Miidafis Sanayesi Nazirliyini yaratmasi min alqisa
layiqdir. Ham da bu ugurlu siyasat xalgda bels bir qati inam yaradir ki,
torpaqlanmiz tezlikla diismon tapdagindan xilas olacaqdir.

Oxlag torbiyasinin mithiim torkib hissolorindon biri humanizmdir. Yani
insana hormat va mahabbat. Azarbaycan xalq: ta gadim zamanlardan 6z
humanizmi ila se¢ilmisdir.

Insana mahabbat xalqumz iigin cox saciyyavidir. Bu, valideyn-ovlad,
qohum-qonsu, dost—sirdag va s. miinasibstlords 6ziinii daha qabanq gostarir.
Ta godim zamanlardan ata-analanmiz 6vladlanina olan sevgisi, qaygist,
ovladlar isa valideynlara va béyiiklora olan mahabbati, ehtirami jlo foxr
etmisdir. Bu gozal keyfiyyat zaman-zaman Azarbaycana gslan sayyahlar,
qonaglar, digar sgoxslor tarafindan taqdir olunarag ¢oxlanna niimuns
gostorilmisdir. Ancaq ¢ox tosssif ki, son zamanlar bu nacib axlaqi
keyfiyyatlar asinmagdadir. Bazi valideynlarimiz valideynlik borcunu ancaq
diinyaya ovlad gatirmokds, ovladlar isa 6vladhq borcunu imkan olduqca
valideynlardan daha ¢ox pul qopartmagda, moda ila geyinmokds, xarici
musiqilardan hazz almagda goriirlor. Bazi valideynlarimiz 6vladlannin
giindalik hayati, tahsili, istirahati, aylancasi haqqmda diiciinmayi bels
ozlarina artiq is bilirlar. Naticada isa onlann bu, “gaygikeghyi™ bumeranq
kimi axirda 6zlerine qayidir. Son zamanlarda ganclar arasinda bag alib gedau
sarxosluq, pozgunluq, narkomamya va s. asas sababi mahz bundadir. Son
zamanlar ginii-giindon artan qocalar evlerinin, valideyn himayasindan
mohrum olan usaglar tigiin miixtalif tipli muassislarin, ganc ailolor arasmda
bosanma hallanmn az qala Avropa é6lkslsri saviyyasina gatmasinin osas
sababi do, mahz bundadir.
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Bu baximdan Hz. Peygamborimizin isigh kslamlan diggati cslb edir.
“Heg bir ata dvladina gozal tarbiyadan qiymatli hadiyya vera bilmaz”- deyan
Hz. Peygamborimiz iiziinii valideynlaro tutaraq deyirdi ki, 6vladlarmzi yaxs:
torbiys edin, onmlar sizin connst vo cohonnaminizdir. Bsli, hagigeton ds
beladir. O, valideynlar ki, 6vladlarina Hz Peygombarimizin buyurdugu kimi
“Diinyada an qiymatli olan g6zal tarbiya™ verirlar, elo 6vladlannin xogbaxt
hayatlan va gozal faaliyystlon timsalinda connati bu diinyadaca goriirler. O,
valideynlor ki, 6vladlanmn torbiyasi ilo maraglanmirlar, els cohonnom
azablanmi bu diinyadaca g¢okirlor.

Hz. Peygombarimizin kslamlarinda évladlara valideynlora, yagh noslin
niimayasndolorina qayg1, diqqst, ehtiram goéstormok doéna-déna tdvsiyye
olunmugdur. “Ataya itast, Allaha itast, ataya iisyan, Allaha qarsi iisyan
demskdir’-deyan Hz. Peygambar maslohat gériirdii ki, évladlar 6mrii boyu
ata-analanna diqqat, qaqyg1 gostarmoslidirlar. Bu baximdan onun agagidaki
hadisi bu giniimiizlo neco do soslogir: “Ata-anamiza ehtiram edin ki,
ovladlanmiz da sizo hémmst qoysunlar. Hoyali vo namuslu olun ki,
qadinlanmz da hayali va namuslu olsunlar”.

Hz. Peygamborimizin anaya-qadina miinasibsti do koniil oxsayandir.
Hamimiza yaxgt molumdur ki, cahiliyys dovrinds gadinlann xanimliq
hiquglan ¢ox tahgir olunurdu. Mahz Hz.Peygomborin “Connst analann
ayaqlan altindadir” hadisindan sonra qadmn ucalib layiq oldugu mortabays
govugdu. Bu doévrde Avropada da gadmnlara eyni miinasibat baslonilirdi.
Odur ki, Indoneziyanin kegmis prezidenti ©hmad Sukamonun “Sarina”
kitabinda Hz Peygsmbarimizin gadinliga olan sevgisi vo diggsti yiiksok
giymatlondirmigdir. “Qadinliq ona géra xosboxtdir ki, Hz. Mshommad
Peygombar kimi bir xilaskar diinyaya galdi vo qadinin comiyystdaki rolunu
birden-birs qaldird1™.

Hz. Peygambarimiz yasadigi dovrds elmo, biliys béyiik yer vermis va
alimlorin amoyini yiikssk qiymotlondirmisdir. Bununla slagadar onun
yiizlarlo hadisi vardir Bu da tabiidir. Ciinki elmsiz diinya coahalat igarisinda
qalard1.Bagariyyat bugiinkii inkisafina, taraqqgisine goérs mohz elma, elm
xadimlorins minnatdardar.

“Elm diigmoanlar igomsinds silahimiz, dostlar arasinda zinotimiz,
xosboxtliys yol gostoronimizdir’~ deyon Hz. Peygombar 6z sahabslorinds
biliklars vo elmo havas oyadir, alimi, bilikli insan1 qiyamat giinii parlayacaq
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va aloms is1q sagacaq ulduza banzadarok onlan elm soraginda lazim galarsa,
Cins bels yollanmaga ¢aginrdi.

Qorb alimi F.Rozental géstorirdi ki, Islam peygombori “dziiniin dini
tofakkiir sistemindo biliys boyiitk 6nom vermisdir”. ©bu-d Dardaya istinadon
rovayst edilon bir hodiss goéro, Hz. Peygombor demigdir: “Allah elm
soraginda yola ¢ixan kosin csnnats yolunu yiingiil edsr. Maloklar elm
soraginda olanin etdiyinden razi qalib, ganadlanni onlarm stlarine
¢okorlar”. Digar bir hadisds iss Hz. Peygambarimiz belo buyurur: “Alimlar
peygomboarlorin varisloridir, ¢iinki peygomborlarin na bir dinar, ns da bir
dirhom miraslann olmaz, onlar ancaq bilik miras qoyub gedosrlor .Kim bu
miras1 gotiirsa, kamil bir sey gotiirmiis olar”.

Ibn Masudo istinadan rovayat edilon bir hadisa gora, Hz. Peygambar bela
buyurur: “Yalniz iki adama qibts etmok olar; o adama ki, Allah ona mal-
dévlat verib, o da onu haqq: olan islors sarf edib; o biri ds o adama ki, Allah
ona hikmst verib, o da ona ssasan hokm edib vo onu talim edib”. “Elmi
besikdan gobradok Gyronin”- deysn Hz. Peygomborimiz fasilasiz tshsil
ideyasim1 vermoklo miiasir pedaqoqlan diiz 1400 il gabaglamugdir. Hz.
Peygomborimiz elmi usaqligdan Oyranmoyi tovsiys edib gostorirdi ki,
“usaqliqda 6yranilon elm das iistiindoki yaziya, ahilligda 6yranilon elm iss su
uistilndoki yaziya banzor”.

Bels misallan yiizlorlo gotirmok olar. Birco bunu geyd etmak yerina
ditgordi ki, basor tarixinde Hz Mohommad Pey§ambardsn basqa heg kas elm
hagqinda bu qador fikir séylomamisdir.

Hz. Peygambor har ciir cah-colala, ehtirama, taxt-taca layiq olsa da, 6mrii
boyu sads bir hayat siirmiis, sadalik va sliagigliq onun hoayat romzi olmugdur.
Hz. Peygambarin 6mril boyu bir paltardan bagqa, ikinci ehtiyati olmamigdir.
O da son daraca ucuz va sada. Halbuki o, xayalina bels gatirsaydi, rabbi ona
qiz1l daglar baxs edordi.

Bir giin Hz. Peygombarin evina bir badavi arob gadini galir. Bu zaman o
omrii boyu iistiinds yatdigi xurma gabigindan toxunmug palazin iizorinds
yatird1. Palaz onun badoninds izlor salmigdi. Bunu géran ¢6l arabi dorhal
eving dénarsk bir yun dogokca gatirir. Yuxudan oyanan zaman shvalati
oyronsn Hz. Peygombar dosayi sahibins qaytartdinr.

Ozii son dorace sads hayat siiron Hz.Peygombar yaxinlanna da bels
hoyati tovsiys edordi. Bu baximdan asagidaki ravayst ibratamizdir. “Hz.
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Peygombor bir gin Madinoys gazintiys cwxir.  Kiigalorin - birinda
strafindakilardan szomati ilo segilon bir ev gériir va evin sahibinin kim
oldugunu xabar alir. Yaxinlan evin 9nsardan galmis bir miisolmanin tazaca
inga etdirdiyini deyirlar.

Bir nega giin sonra homin evin sahibi Hz. Peygambearin hiizuruna golir,
kamali-adobls salam venr. Lakin Peygambar homin adamin salamim almir
va o0, kor-pesiman gen domiir. Sonralar homin soxs Hz.Peygambarin
yaxinlarindan bunun sabebinin tazo tikdirdiyi méhtosom bina ila slagadar
oldugunu Syranir. Odur ki, derhal homin binami yerls yeksan edir.

Bir miiddst sonra Hz. Peygombar tosadiifon homin kiigaden kegir va
aszomotli binami  yerinde goémmir. Yaxinlan shvalati  tsscciiblonan
HzPeygombors damsirlar. O, bundan ¢ox momnun qalir vo “boyiik bir
ehtiyac olmadif1 halda bir ingaatdan sahibi masuldur”- deys bildirir.

Dogrudan da, bu giiniimiiza vo c¢oxlanna g6tk olasi shvalatdir.
Cevromizds he¢ bir ehtiyaci olmadan dsbdoboli evlor, villalar tikdiran,
bahali masinlarda gazon insanlar azmidir? Bunlardan sorussalar ki, hansi
yetimi sevindirmisiniz, el-oba, Vatongiin ns etmisiniz?- yaqin ki, susacaglar.
Toossiif, min taassif.

Biitiin bu deyilanlor bir daha tasdiq edir ki, Hz.Muhammad (s.a.s.)-in
kolamlannda tarbiys mosololoni asas ana xotti tagkil edir. Odur ki, ganc
naslin monavi tarbiyosinda bu qiymstli xozinadon déna-déns istifads
olunmalidir.
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XULASO

Miistaqil Azarbaycamimizin ganc qumculannm monavi torbiyasi hazirki
d6vrda giiniimiiziin an vacib masslalorindan biridir. Milasir gancliyin manavi
torbiyasinds miihiim istigamatlorden biri iss onun Islamin banisi Hz.
Mbohommadin hamiya émoak olacaq hayati, kalamlar va miigaddss kitabimiz
olan “Qurani Karim”in gostardiyi ruhda torbiys olunmasidir. Toqdim olunan
bu maqalads Hz. Mohommadin vstanparvarlik torbiyssi, humanizim, aqli
tarbiys hagqindaki fikirlori, anaya-gadina miinasibati, elma verdiyi béyiik
giymatindon danigir.

ABSTRACT

The moral education of the young builders of independent Azerbaijan is
one of the most important directions of the moral education of the modem
youth is that the life and sayings of Hz. Muhammed , the founder of Islam
and the demands of our Holy book “Kuran” are the samples to then. In this
article presented to you is sporin about the patriptic feelings of the Hz.
Muhammed , his humanism , his thoughs about the intellectual education
and the great significance to knovladge by him.

PE3IOME

JdyxoBHOE  BOCIIMTAHHE MOJIOJBIX  CTPOMTENIEH  HE3aBHCEIMOBA
Aszepbaiimxana 0/1HO 13 BaXHEHIMMX 33139 HACTASIIErO BPEMEHH.

OpmyM p3 HaNpaBiACHMH B JYXOBHOM BOCIMTaHHM COBPEMEHHOH
Manazéxu SBISCTCA SAPKMM NPUMEDPHBIH JKUM3HCHHBIA IIyTh IIPOpPOKA
MyxamMmena (a.c) ¥ BOCIIMTAHHA TI0 OCHOBHBIM KAHOHAM CBSINCHHON KHHTH
Bcex MycymMaHs «Kopanay.

B npeacrasnenHol cTaThe OTpaXEHEI MBICTH Ipopoka Myxammena (a.c)
O rymanusme, 06 YMCTBEHHOM M MOPAILHOM BOCIIMTAHMH MOJIOLEXKH BIyXe
m06BH K OTIH3HE, O BCOKOH OLIEHKE MPHAOBAEMOM HM K HAYKE M OTHELICHHMH
JKEHITMHE-MaTEPH.
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Nuriyeva Komala
Tiirk birliyi konsepsiyasmin modifikasiyasi barada

Miiasir tiirk birliyi ideologiyasl konsepsiyasinin yaranmasinda biitiin
movcud tirk xalglan béyiik rol oynamislar. Tirk xalglarnmin modsni va
manavi dayarlarinin sintezi vahid tiirk ruhunun yaranmasina ssas olmusdur.
Bununla yanag asas birlagdirici qitvve tiirklorin etnik yaddagidir. Buna gora
da, hal-hazirda Diinya ideologiyasi saviyyssina qaldinlmg dmumtiirk
intibah tiirkgiilitk ideologiyaslna ¢cevrilmigdir.

Tiirk xalglanmn birlik ideyasi yeni bir ideya deyil. Bu ideya miixtalif
inkisaf marhalalari keqarak bu giins galib ¢atmus va tiirk birliyi konsepsiyasi
soklinds formalasmigdir.

Turkgiiliyiin ilk izlorini Osmanli imperatorlugunun XIX asrin ikinci
yanst XX asrin ovvellerindaki dovrunde gémirikk. Lakin siyasi, iqtisadi,
sosial, xarici dovlstlorin miidaxilasi va s. sabablardan bu proses ¢ox lang
mnkisaf edirdi. Bu arafada osmanli comiystinin hakim ideologiyasim Islam
dini togkil edirdi. Eyni zamanda dovlat Osmanh dovlati oldugundan
osmanliciliq ideologiyasl da movcud idi.

Osmangiliq ideologiyasi XIX asrin sonlarinda miiayyan qadar tirk
burjua liberalizminin meydana gahnasi naticasinda yaransa da, asason
Osmanli imperiyasinin geyri-tiitk xalqlannin azadliq harakatma qargi
formalasmig ideologiyaya cevrildi.

Osmanhicihq ideologiyasinn niimayandalari Islamin tarixde yiiksok
madani rolunu qeyd etmakla yanasi gostorirdi ki, ictimai va dovlat
miiassisalarini dinin tasirindan miiayyan qadar azad etmak va imperiyada
yasayan miixtalif millatlardan imumi osmanli millati yaratmaq lazimdsr. Bu
ideologiyaya asason imperiyanin tabegiliyinds olan har kas dinindan va milli
monsubiyystinden asili olmayaraq «osmanli» adlanird:.

Osmanligiliq 6z novbasinda iki hissays bdlaniirdii: birinci qrup hesab
edirdi ki, siyasi birlik islam prinsiplori ssasinda yaradilmalidir, ikinci qrup
(Bli pasa, Fuad pasa, Cevdat pasa va b.) ise bu birliyi Islam prinsiplarindon

* AMEA, Sorgyiinzlq Institunun aspirant



Tiirk birliyi konsepsiyasuun modifikasiyas: barada 281

do istifado etmoklo Qorbin azadliq, demokratiya va konstitusiya ideyalan
osasinda yaratmagin miimkiinlityiinii irali sirirdiilor.’

Osmanligiliq diisiincasi 6z doévrunds daha cox «litihadi-anasiry
(iinsurlarin birliyi) adiyla midafia olunurdu. «Osmanligilig» adi Yusuf
Akguraoglunun 1903-cii ilda nasr olunan «Ug tarzi-siyaset» adli magalasinin
tosii ila yayildi vo daha ¢ox osmanligiliq digiincasinin oksinas olanlar
torafindan istifada olunurdu. 2

Osmanhgciliq harakati fordlorin sosial, siyasi va hiiquqi barabarliklorini
tomin etmays ¢alisirdi. Bu moagsadla iki ohomiyyatli is hoyata kegirildi:
Maclisi-mabusanin agilmasi; Qanuni-asasinin elani. Qanuni-asasinin (ilk
konstitusiya) elani ilo Osmanli comiyyatinds hiiqugi barabarliyi, maclisin
agilmasi ils siyasi barabarliyi tamin etmays ¢aligirdilar. Lakin, biitiin bunlara
baxmayaraq osmanligiliq ideologiyasinin asassizhift  aydin  sokilds
goériiniirdii. Bunu miihanbolor — 1877-1878 rus-osmanli mitharibasi va
Balkan mitharibalori (1912, 1913) siibut edirdi. Homginin, milliyyatgilik
harakatimin, milliyyast duygusunun tesirli oldugu bir dévrds osmanligihiq
aximnin ugur qazanmasi miimkiin deyildi. Eyni zamanda Panislamizm kimi
ziyalillar arasinda §z tasinni itirmisdi.

Osmanligiligla taxminon eyni dévrds méveud olan digar bir ideologiya
panislamizm idi. Panislamizm ilkin moarholads biitin miisslmanlann birlik
va hamraylik ideyasini oks etdirirdi. Panislamizmin teoretik asaslanni biitiin
hayatini panislamist ideyalann tabligins hasr edon Calaloddin ©fgani (1838-
1897) hazirlamigdir. Islam birliyi harokatinin énciisii va ideoloqu Calaladdin
Ofgani bir sira miisalman 6lkalarini dolasaraq miisalmanlan birliya ¢aginrdi.
Bu magsadls o, bir sira jurnal va qazetlor nosr etdirmisdir. * Iran, Ofgamstan,
Misir va s. kimi 6lkalardo olub panislamizmi yayan C. Ofgani Tiirkiyads da
yasamis va orada vofat etmigdir. Onun gériiglon tirk ziyalilanna boyiik tasir
gOstorir va burada panislamizmin §ziinamoaxsus istiqgamat tapmasina 2sas
olur.

! Risstomov Y.1., Tiirk fikir tarixi hagqinda milahizabr, «Casioglu», Baki -
2005, soh. 6

* http://wiki/Y usuf Akgura

* Tacanosa 3.J0. Hoeonozun 6ypocyasnozo vayuonamiama 6 Typyuu 8 nepuod ma-
oomypok(1908-1914 z2.), m3a-Bo Axanemmu Hayx ACCP, Baky — 1966, sah. 31
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Sultan II Abdulhomid, xiisuson Oziiniin antirus siyasstinds «biitiin
milsslmanlann sultani» kimi ¢ixig edorok panislamist giarlanndan genis
istifads edirdi. Eyni zamanda panislamizmdan tiirk liberalizmina gars: silah
olaraq da yararlamirdi. Almaniya da pangermanizmla barabar
panislamizmdsn 6ziiniin xarici siyasstinds istifado etmays cohd edirdi.

Tiirkiyods panislamizin bir név Osmanh imperiyasmin tirk olmayan
miisslman xalglannin azadliq horokatina qarsi siyasi reaksiya idi. Tiirk
panislamistiari tokco tiirklorin orsblor izerinds hakimiyystini saxlamaq
arzusunda deyildi, eyni zamanda Osmanh imperiyasim, Iran, Ofgamistan,
Hindistan, Indoneziya vs s. ohato edon islam sivilizasiyasini yaratmagq
istayirdilor.*

Gonc tiirkgiilor harokath zamam va xiisusan 1908-ci il ingilabindan sonra
panislamizm daha genis viisot aldi. Bu moarholods panislamizm feodal
ideologiyasindan Osmanli imperiyasimi  sultan-xalifanin  idarasinda
saxlamaga maraqli olan burjua dairalorin ideologiyasina ¢evrildi. Belo burjua
panislamistlori «islamin reformasiyasi», “islam modemizasiyas1” siiarlan ila
¢ixis edirdilor. Lakin, arhq 1911-1912-ci illordo panislamizm® ziyalilar
arasinda daha az yayillmig coroyana cevrildi. Yavas-yavas 6z yerini
giiclonmaya va daha genis yayilmaga baglayan tiirkgiiliiys verdi.

Bu soraitds tirk ziyalilan tiirkliik, tiirkgiiliik ideologiyasini 6n plana
¢ixardilar. Ovvalco dil va adabiyyat sahasinds 6zinii gostarsn tiirkeiiliik
ideologiyasi, sonradan tiirk milliyyatgilon tg¢iin 2sas siyasi axima g¢evrildi.
Hasls 1904-cii ilda Qahirada yasayan bir qrup «Tiirk» adli gozet nagr etmaya
bagladi. (rohbari Namiq Kamalm oglu 9li Kamal idi).* Qazet gizli sokilda
Tiirkiyads yayilirdi vo tiitk millstgilik fikirlorinin inkigafina tosir géstorirdi.
1911-1912-ci ildon yayimalanan «Tiirk yurdu» moacmussinin osas siar:
«Tirklorin faydasina ¢alisim olmusdur. Mocmusnin asas qayssi tiirkeiilitk
fikrini, ideologiyasini, yani tiirk millat¢iliyini hartarafli inksaf etdirmok idi.
Ona gora do ilk névbads Osmanl tiitk dilinin sadslasdirilmasini giiniin osas

4 Hasonova E.Y.ad1 kegan asar, sah. 33

* Genms malumat ficiin: Hasonova E.Y. adi kegan asar sah. 31-34 acamosa 3.10.
Haumopxucmekas HanpaeneHHoCMb UOeOROZUY BYPHCYAHO20 HAYUOHANUIMA
miadomypoxk, «¥138.AH A3ep6.CCCP», 1965, Nel; Epemees J.E., Kesanusm u
naumrwpxusm, «Hapogst Asmu 1 Adprrxmy, 1964, Nelva s,

® Hosonova E.Y.ad1 kegan 9sar, sah. 35, 36
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mosalalorindon  biri  oldugunu, odobiyyatin xalqin anlayacaq sokilds
yaratmag), Tirkiyenin xaricinde yasayan tiirkdilli xalqlar ila iinsiyyat
yaratmaq va s. masalalar tizarinds bdyiik sayle ¢alisirdilar.

Ovvalds tiirkgiililk aximi adabi dilin sadalagdirilorak xalg damisiq dilina
uygunlasdinimasi va orob vo fars soézlorini ¢ixardaraq tiirklasdirnlmasi
prosesini 6ziinda aks etdirirdi. Malum oldugu kimi, o dévrds movcud olan
tiirk adobi dili arab vo fars s6zlar ilo zongin idi ve xalq damisiq dilindon ¢ox
uzaq idi. Bu da milli adobi dilin inkisafim ¢atinlogdirir va tirk millatinin
formalagmasi prosesini langidirdi. Orob va fars sozlorindon tomizlonmis
milli adabi dili yaratma istayl eyni zamanda milli hisslarin tobligi, o
ciimladan, maddi va monovi dayerlors g6ra qiirur hissi il saslagirdi. Bu
horakatin niimaysndslori arasinda ©hmod Vefik paga («Sacarsi-tiirki» —
«Tirklarin  soykékiin, «Lohceyi-osmani» — Osmanh lshcasi asarlorinin
mitallifi), horbi moktablor nazin olan Silleyman pasa («Tarixi-alom -
«Diinya tarixi», «Sorfi-tiirkin- «Tiirk dilinin gqrammatikasi» kitablarnin
miiallifi),’ Somsaddin  Sami  bay («Qamusu-l-alom» - «Diinya
ensiklopediyasi», «Qamusu-t-turki» - «Tark dilinin ligati» liigstlorinin
miiallifi)® vo s. var idi.

Bu tirkcecilik axum turkgillik ideologiyasimin inkisafi iigiin asas
olmusgdur. Tiarkgiilitkdo tiirk millotinin tarixi, iqtisadi, siyasi ve madani
koklori 6z oksini tapmigdir. Bu mathum tokmonal deyil va meydana ¢ixdig:
andan bori iki yoOnlil istiqamatdo Oziinii gdstormigdir. Birinci istiqamot
Tiirkiys tiirklorine y6nslmigdi vs formalasmaqda olan, oszilon millatin
milliyystgilik meyllorini oks etdirirdi. Digar istigamat isa Tiirkiyonin
xaricinds olan, amma Tiirkiya tirklon ila dil, etnik, gadim tarix baglan ils
bagli olan tirkdilli xalglam birlagdirmak istoyi idi. Bunlardan binmnecisi
tarklik vs tirkizm adlanir, ikincisi turanizm yaxud, panturanizm
konsepsiyasini 6ziinds aks etdirir. Bu mafhumlar na gadar bir-birina bagh,
yaxin olsalar da saslindo forgli ideologiyalann, fargli konsepsiyalann
adlandir. Hatta pantiirkizm va panturanizm tiirk¢iliiyiin attitezidir. Ciinki,

" Goyalp Ziya, «Tiirkgiikiyiin asaslan», «Maarif», Baki, 1991, soh.25
¥ Hosanova E.Y.ad: kegon asar, sah. 37
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Tirkiys tiirklorini boytik tirk alominin okeaninda oritmok tohliikosini
oziinds dastyim».’

Pantiirkizmin yaranma masoalosini aragdirdigda Tiirkiyads pantiirkist
ideyalann inkisafina tasir gostaron bazi xarici faktorlar da nazors alinmalidir.
XIX asrin sonu XX asrn ovvallorinds tirk ziyalilan Avropanin texniki va
madoani nailiyystlarinin tasiri ilo qarbin folsafi vo sosioloji nazariyyslorini
Oyranmoays baslamisdilar. Bir sira ziyalilar tohsil almaq igiin Avropa
6lkalorina safor edirdilar. Ozlarinin ictimai-siyasi problemlarini hall etmak
iiciin qorbin miixtalif qarb millat¢iliyinds, hamginin pangermanizm kimi
sovinist konsepsiyalarda nazori asaslar axtarirdilar. Tirkiysnin gérkomli
ideologlarindan bir ¢oxu fransiz falsofo va sosiologiyasimmn tosiri altinda
olmalanna baxmayaraq millotgilik ideyalarimi alman sovinizmindan, asassn
pangermanizmdan gétiriirditlar. Pangerman ideyalan Tiirkiyaya dolay: yolla
da, masalon, alman tasirinds olan fransiz sosiologlan'® vasitasils yol taprdi.
Tiirk monbslorinds bu miialliflorin asarlorinin tirk millstgilarine boyiik tosir
gostordiyinag dair ¢oxsayl: siibutlar mévcuddur.

Tirkiyads pantiirkizmin vs timumiyystls millatgiliyin inkisafina qarb
sorggiinas-tiirkologlanmin tesiri béyiikdiir. '' Bu tiirkologlardan Vamber,
Tomseni, fon Lekoku niimuns gostommok olar. Onlar tirk dilgiliyini
miiqayisoli gokildo Gyrenir va qadim tirk yazili abidslorinin tadgiqi ila
masgul olurdular.

Oslinds tiirkgillitk horokati avvaldon pantiitkizmls gansdinlmisdi.
Pantiirkizin va panislamizm ilo qangdinlmis tiirkgiilitk «Ittihad va taraqqi»
partiyasimin rosmi ideoloji prinsipi saviyyesino qaldinlmigdi. «Ittthad vo
toroqqi» partiyasimn moarkszi komitosinin  1911-ci ildo goabul etdiyi
gotnamosinda gostarilirdi ki, Osmanh imperiyast miisolman dovlstidir va
onun orazisinds yasayan digar dovlotlor 6zlorinin miistaqil toskilatlannin
yaradilmasindan imtina etmoalidirlor. Homginin qeyd olunurdu ki, milli
azliglar 6z dinlerini saxlaya bilarlor, lakin, dillorini yox."? Ittihadgilar dilde
azadliqdan, barabarlikden, qardashqdan damigdiglan halda, igds bels

® Hasonova E.Y., Tiirkiyads tiirk¢ikik ideologiyaimn yaranmas: mesahbsine dair,
Tiirkiya tiirklori va Osmanl dévlsti, «<Elm», Baki- 2000, soh.188

10 E.Diirkheim, A. Fulye va s., Hasanova E.Y ., ad1 kegan asar,, sah. 49

" Goyalp Ziya, « Tiirkgikiyiin asaslan», «Maarif», Baks, 1991

Munnep A.®., Ouepka roBeiimeit ncropum Typuwm, M-JI, 1948, sah. 20
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gatnamaler gabul edir va naticads Osmanli imperiyasinin millstlsr arasinda
aynhift kaskinlogdirir, 1908-c1 ildon bon ugrunda miibarizo apardiglan
azadlif1 uzaglagdinrdilar. Gonctiirkciilorin  §ovinizmi onlann siyasatinin
dagilmasinin asas sobeblorindan bir idi. «lttihad vs toraqqi» partiyasmin
sovinist siyasati tirklorin 6ziina do bdyiik ziyan vurdu. Imperya daxilinds
milli aynisegkiliyi siddotlandiran ganctiirkgiilor tiirk xalqum azadhiq ugrunda
miibarizods miittsfigsiz goyurdular.

«Turany ideyasi da tirk burjua ziyalilannin arasinda genig yayilmigdi.
Onun asas mahiyyati biitiin tiirkdilli xalglan, o ciimladan, azarbaycanlilan,
tirkmonlori, 6zboklon, tatarlan, qugizlan, uygurlan, hstta fin-ugor
tayfalarini Tiirkiysnin rohborliyi  altinda birlogdirarok, vahid Turan
yaratmaqdan ibarot idi. Pantirkizm panturanizmdon demok olar heg no ilo
forqlonmirdi. Hoar iki nozanyys irqgiliys asaslanir vo milli prinsiplors zidd
idi. Yegano farqlori Turan arazisina tokco tiirkdilli xalglan deyil, fin-uqor
tayfalanimi da daxil etmak istamolor idi.

Pantiirkizm vo panturanizm Osmanl imperiyasinin dagilmasinda kaskin
rol oynadi. Buna gérs do tiirk millatinin daha uzaqggoran niimayandslan, o
ciimlodan, Mustafa Kamal Atatiitk  Tirkiyonin xilas1 {igiin sonraki
miibarizalsrinds pantiirkizmdon tomizlonmis millotgilik ideologiyasina
ssaslandilar. Bu. millatcilik ideologiyast sonra Mistaqil Tiirkiys
Cumhunyystinds 6ziinii kemalizm, atatiirkgiilitk goklinds gostordi va hal-
hazirda miiasir tiirkiyonin milli ideologiyasidir."

Tirkiyads Osmanh imperiyasinin = dagilmasi, miistagil Turk
Cumhuriyystinin yaradilmasi va bu cumhuriyystin milli ideologiyasinin
millatgilik, tirkiyogilik goklindo formalasmasi, eyni zamanda tiirkgiilikk
yaranan digar tiirkdilli dévistlorin SSRI tarkibina daxil edilmasi naticasinds
tirk¢iiliik ideologiyasi inkisaf etmoadi va yalmz Tiwkiyonin bazi siyasi
dairalorinds passiv gokilds 6ziinii gostordi.

13 Hasonova E.Y., Tirkiyads tirkcitlik ideologiyasimin yaranmast masalasing
dair, Tiirkiys tiitklari va Osmanli dévlsti, «Elm», Baki- 2000
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XX osrin avvallorinda yaranan bu ideologiya XX asrin sonlarinda
miistogil tirk dovlstlonnin yaranmasi ve inkisafi sayasindoe yenidon
aktuallagdi.

SSRi-nin siiqutundan sonra yaranmis veziyyatda tirklorin dostluq va
omokdaghq ideyast yalmz fikirds qalmarmug, bozi omsli tadbirlor do
goriilmiigdiir. Buna Tiirk Dévlst va Camiyyatlarinin Dostlug, Qardasliq va
Omokdashq Qurultaylan misal ola bilor. 1993-cii ildoan baslayaraq demak
olar har il kegirilon bu qurultaylarin 10-u  Tirkiysnin miixtslif gaharlarinda
(I qurultay — 21-23 mart 1993-cii il Antaliya, Il qurultay — 20-23 oktyabr
1994-cii il Izmir, I qurultay — 30 sentyabr — 2 oktyabr 1995-ci il Izmir, IV
qurultay 24-26 mart 1996-c1 il Ankara vas s.) kegirlirdi. 2000-ci ildo,
Tirkiyanin Samsun §ohorinds kegirilon VIII qurultayda Qazaxistan
niimayands heyatinin rohbon Erbol Saymerdanov bu qurultaylar hagqinda
bela bir fikir demigdi: «Bu qurultay bir yuvada yetisib, qanadlanib, strafa
ugub-yayilan sahin balalarinin tokrar bir yera toplanib gérissmasi kimidir.»'*

XI Tiirk Dovlot va Comiyyatlorinin Dostluq, Qardashq va ©mokdaghq
Qurultay: prezident I. Dliyevin togabbiisii il ilk dofa Tirkiyadsn konarda —
Bakida kegirildi. Bu qurultaylarin kegcirilmasindo magqsad tiirk dovlat ve
comiyyatlori arasinda dostlug, gardasliq ve amakdashig1 inkisaf etdirmok,
informasiya miibadilasine nail olmagq, tirk modsniyystinin zanginliklarini
toblig etmok, iqtisadi inkisaf sahosinde smokdaslifi genislandira bilacok
zoruri addumlar atmaq va tiirk dovlstlorinin problemlsrinin halli yollarim
aragdirmaqdir.

Umummilli liderimiz H. Oliyev VIII qurultaya géndardiyi moktubunda
kegirilon qurultaylar haqqinda fikrini belo ifads edir: « ...Omin oldugumu
bildirmok istayirom ki, tiirk diinyasinin fikir adamlannin toplandig1 Dostlug,
qardasliq vo amokdasliq qurultayr da «igda, fikirde birlik»'® kimi ortag
igimizs, xalqlanmizin milli, menovi birliyine 6z srmaganim veracokdir.
Qardag xalglann bir-birina daha da yaxinlagmasinda, manavi birliyimizin
qivvatlonmoasinds, milli, madoni, tarixi doyarlarimizin bizo baxs etdiyi

' Tiirk devlet ve topluluklan dostluk, kardeslik ve isbirligi kurultaylan, redak-
tor A. Simsek, 2001

1 “Dilds, fikirda, igda birlik” ifadasi maghur tiirkoloq Ismayil bay Qaspiralinin
Knmda nasr etdirdiyi “Tarciiman” goazetinin siian olmusdur.
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imkanlann Tiirk dinyasinin ortaq manfaati yolunda géstardiyiniz faaliyyati
yiiksak dayarlendiriram...»

Kegirilon qurultaylarda Tiirkdilli Dévlatlor Birliyinin tasis edilmasi igiin
konsepsiya hazirlanmasi tovsiys edilib. Homg¢inin tiirkdilli 6lkslorin dévlat
bas¢ilannin zirve goriisii daimi katibliyinin yaradilmas: fikri do 6z oksini
tapib.

Son illor Tirkiyads vo digar tirkdilli respublikalarda nasr edilmig
ensiklopediyalar vo tarixa aid asorlor Tiitk diinyasi xalglarinin mongayi,
moadani va elmi nailiyyatlori haqqinda bilik dairasini xeyli genislondirmigdir.

Bu giinki tiirkgiilitk — tiirk birliyi ideologiyasinin miiasir gorhi — miistagil
Tiirkiys Cumhuriyysti, Azerbaycan, Qazaxistan, Turkmanistan, Qirgizistan,
Ozbekistan kimi miistagil tiirkdilli dévlstlorin méveud oldugu bir zamanda
tirk dovlet vo comiyystlori arasinda dostlug, gardashq vs amokdashg
inkisaf etdirmok, informasiya miibadilasins nail olmag, tirk modoniyyatinin
zonginliklorini  toblif etmok, . iqtisadi inkisaf sahosindo omokdaghig:
geniglondiro bilocok zoruri addimlar atmaq ve tirk dovlstlorinin
problemlorinin halli yollanm aragdirmagqdir.
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Pe3srome
Ho ¢opMupoBaHMsA KOHIEIIUSA «TIOPKCKOE OOBeJUHEHME» HpOMEN
JJMHHEBIN HCTOPHUYIECKHHI yTh, oborameHHbIH COLTHAIBHBIMY,

[OMTHYECKMMM, KYJIbTyPHBIMH, 3KOHOMHYCCKHMY, MAaTCDHABHBIMH H
QyXOBHBIMH (axTopamu. JTaIbl HACONOTHM TIOPKH3MA, NPOABILIIOIIHEC B
pasHele BpeMeHa B DasHBIX (hOpMax, CTATM OCHOBOHM M MOMHbrKArmin
KOHLEIMMH «TIOPKCKOE OOBEAMHEHWE» B COBpEeMEHHOe Bpemsa. B
MOC/IEACTBHH STOH MORHQHKAIMHN HAEA OObEIHHEHIS, MEXTY TIOPKCKUMMU
Hapojamu 00pazoBaiics B BHAE APy 0wl u 6parcTea, B 00JaCTIX MONMUTHKH,
3KOHOMMKH, KyJIbTypbl, 0OMeHa HuopMaru 1 ap.

Summary

Before formation the concept «Turkic association» there has passed the
long historical way enriched by social, political, cultural, economic, material
and spiritual factors. Stages of Ideology “tiirkciiliik” shown at various times
in different forms became a basis for concept updating «Turkic association
during modem time. In a consequence of this updating idea of association,
between the Turkic people it was formed in the form of friendship and a bro-
therhood, in areas of a policy, economy, culture, an exchange of the informa-
tion, etc.
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Qurani Karim, Digar Ilahi Kitablar va Peygambarlor Kontekstinda
Dinlarin Mansacs Eyniliyi

Mehman ismayilov

Kitab, yazi yazmag, dogiqlasdirmak, baglamagq va s. monalara galon “ko-
ta-ba” felinin mosderi' olub, yazi, yazili motn, iizarinds yazilann oldugu
sohifa, gadar vo hokm® demakdir.

Qurani-kerimds kitab kalimosi, yazili mstn®, maktub®, hokm®, qadar®,
forz’, amol doftori® kimi monalara galir. Bu monalarla yanasi Allahin qullan
arasindan secdiyi elgilorins verdiyi ilahi vahylars verilon ad’ manasinda da
isladilmisdir.

Allah tsala 6z omr va qadafalanm insanlara peygamborlar vasitasiylo
kitablar goklinds géndarmisdir ki, bu kitablann bir hissasing “subuf”, bir
hissasina do “kitab” deyilir. Ilahi kitablar Allahin kolam sifotinin
tazahiiriidiir. Bu kitablar Allahin insana veriyi dayari gdstarir. Belo ki, Allah
toala yaradildiqdan sonra insami 6z bagina buraxmamig, insanin ehtiyaci
oldugu seylari ona agiglamgdir. .

Islamin iman osaslanindan biri do ilahi kitablara iman etmakdir. Bu iman
asasini, “Uca Allahin peygombarlors iman, ibadst, axlaq vs diinya hayatiyla
bagli hokmlari ohata edon matnlar vohy etdiyins kasin gokilds iman etmok”
kimi torif eds bilorik."” Quranda ham kegmis peygambarlara vahy edilan

! Bbul-Fazl Mahammad b.Mikarram b.8li al-Onsarri Ibn Manzur, Lisanul- Orab, I-
IV, Darii Lisanil Orab, Beymt: t.y., c. I, s. 698.

2 Ragb ol-isfohani, a/-Miifradat fi Qaribil-Quran, Dariil-Marife, Beyrut: t.y., s. 639.
3 Nisa, 4/153; Onam, 6/7; Onkabut, 29/48.

“ Naml, 27/29.

> Baqoaro, 2/235; Nisa, 4/26; Onfal, 8 /75; Tovba, 9/36.

6 Onam, 6/59; Yunus, 10/61; Hud, 11/6; Rad, 13/8; Hicr, 15/4; Taha, 20/52, Hacc,
22/70; Naml, 27/75; Fatir, 35/11, Hadid, 57/22.

7 Nisa, 4/103.

8 Mudaffifin, 83/7-9, 18-20.

9 Bagars, 2/213.

19 Bekir Topaloglu va dgr, [slam ‘da Inang Esaslari, Marmara Universitesi IFAV
Yay., Istanbul: 1988, s. 213
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motnlar iigiin, hom do Quranin bir hissssi va hamisi igiin kitab ifadasi
isladilmigdir.'"' Bir insanin miisalman ola bilmssi ii¢iin ilk peygombarls son
peygambor arasinda olan biitiin pey§amborlars vahy olunan kitablara, basqa
ciir desok, tarix boyunca gondarilon ilahi kitablann tohrif olunmamis
sokilloring iman etmasi lazimdir."? [lahi kitablara inanmag sqli cohatdon da
zoruridir. Bels ki, diinya va axiratds xosbaxtliyi tomin edacak hidayat yolunu
g6stormak {igiin gonderilon peygomborlorin 6liimiindon sonra insanlarin
miiraciat edacoklari ilahi gaynaqlann olmasi zorundir. Yoxsa insanlar
duygulannin sosini dinloyarok hava vs hovoslorina uyar va noticade
hidayatten gox asan sokilda saparlar."

A, Qurani-karimds adlari kecan ilahi kitablar

Quran, kitablara iman etmonin zsruriliyini vurgulayaraq bels buyurur:

“Lakin onlarm elmda giivvatli (mohkam) olanlar1 va mominlari sana
nazil edilana va sandan avval nazil edilana va sandan avval nazil olanlara
inanir, namaz qulir, zakat verir, Allaha va axirat giiniina iman gatirirlor. Biz,
albatta, onlara boyiik miikafat veracayik!”"*

Beyzavi bu aysni sorh edarkon belo deyir: “Sons endirilan Qurana,
avvalki peygambarlara nazil olan Tévrat, Incil va Zabura da iman edarlor™."®

Quran ilahi kitablardan bohs edorksn Suhufi-Ibrahim, Suhufi-Musa,
Tévrat, Zabur va Incilin adlanm ¢okir. Ancaq Quran, eyni zamanda adlarini
vermadon vahy olunan basqa kitablardan da bahs edir.

Hz. Tbrahims verilan sithuf hagqinda Quran bela buyurur:

“Yoxsa ona Musanin sahifalarindan olanlar xabar verilmadi?! Va (ahds)
gox vafali olan (Allahin qarsismdaky borcunu layiginca édayan) Ibrahimin
(siihiifiindakilar  bildirilmadi?!) (Tovratda va Ibrahimin sahifalarinda
deyilanlar bunlardiwr: ) "Heg bir giinahkar basqasimn giinahma yiiklanmaz!

"! Siileyman Kaya, Kur ‘an 'da Imtihan, Insan Yay., Isranbul: 2003, s. 123.

"*Remzi Kaya, Kur 'an 1 Kerim e Gore Ehl-i Kitap ve Islam, Alankalem Yay.,
Ankara: 1994, s. 194-195.

" Bekir Topaloglu va dgr, e.a..2,, s. 215.

" Nisa, 4/162.

" 8bu Ssid Nasiruddin Abdullah b. Omar b. Mahommad Beyzavi, Onvarut-Tanzil

val-Osrarut-Tavil, Darul Kutubul-Timiyya, Beyrut: 1464/2003, 1/221.
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Insana ancaq 6z zahmoati (sa'yi, c¢ahsmasi, amali) qalar! Sibhasiz ki,
(qiyamat giinii) onun zohmoati (sa'yi, amali) goriinacakdir! Sonra da ona
(zahmatinin, amalinin) tam avazi verilacakdir!" Haqgigatan, axir dowiig sanin
Roabbinadir! Giildiiran da, agladan da Odur! Oldiiran das, dirildan da
Odur! "

Basqa bir ayado da:

“(Giinahlardan) tamizlanan kimsa isa nicat tapacaqdwr. O kimsa ki,
Rabbinin adint zikr edib namaz qular! Lakin siz (ey insanlar!) diinyani iistiin
tutursunuz! Halbuki axirat daha xeyirli va daha bagqidir. Haqgiqaton, bu
deyilanlar (Qur'andan) avvalki kitablarda movcuddur -Ibrahimin va Musanin
kitablarmda!” ' buyurulmaqdadur.

Dinin kokii ¢ox qadim dovrlors sdyksnir. Baslangici ils bu giinii bir-
birins baghdir. Prinsiplori vo qanunlan dsyismazdir. Biitiin yer vo zaman
uzaqliglanina, bir ¢ox peygomborlorin var olmasmna baxmayaraq, dinin
miixtolif doévrlordaki tezahiirlori arasinda giclii bir uygunlug vardir ve
peygomborlor do bir-birlorini tasdiglomiglor. Dinin verdiyi mesaj Hz.
Musaya verilan miiqaddos sohifslordo neco idiss, Hz. Musadan ¢ox-gox
avval olan Hz. Ibrahims verilon sahifalords dos eyni idi.

Quranda Hz. Davuda da Zaburun verildiyi bildirilir:

“(Ya Roasulum!) Biz Nuha va ondan sonraki peygambarlora vahy
gondardiyimiz kimi, sana da vahy gondardik. Biz Ibrahima, Ismaila, Ishaqa,
Ya'quba va onun éviadlarmna, Isaya, Oyyuba, Yunisa, Haruna va Sileymana
da vahy gondardik. Biz Davuda da Zaburu verdik '

“(Ya Rasulum!) Rabbin goylords va yerds olanlari (Oziiniin biitiin
yaratdiglariny) ¢ox gozal taniywr. Biz peygambarlarin ba'zisini digarlarindan
iistiin etdik va Davuda Zabur verdik™"’

Onbiya surasinin 105-ci ayasinds do: “Biz kitabdan (Tovratdan, yaxud
lovhi-mahfuzdan) sonra Zaburda da (cannat torpagina, yer iiziina va ya
miiqaddas) torpaga yalmiz Moanim saleh bandalarimin daxil olacagini

16 Nocm, 53/36-44.
17 Bla, 87/14-19.

18 Nisa, 4/163.

1 isra, 17/55.
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yazmigdiq” buyurularag bu kitabin igindokilar hagqinda qisa mslumat
verilmigdir.

Tovrat haqqinda isa: “Sitbhasiz ki, Tévran da Biz nazil etdik. Onda haqq
yol va nur vardwr. (Allaha) taslim olan peygamboarlar yshudilar arasinda
onunla, din alimlari va fagihlar isa kitabdan gqorunub saxlanilanlaria
(Tovratdan ala galib ¢atan ayalarla) hokm edardilar. Onlar (peygambarlar,
din alimlari va faqihlar) ona (Tovratin ilahi bir kitab olmasmi) sahiddivlar.
(Ey yahudi alimlari va raislori!) Insanlardan qorxmaym, Mandan qorxun.
Moanim ayalarimi ucuz giymata satmaymn. Allahin nazil etdiyi (kitab va sariat)
ila holem etmayanlar, albatta, kafirdirlor! "* buyurulur.

Quran: “Onlarin ardinca Maryam oglu Isan éziindan qabagki Tovran
tasdiglayici olaraq gondardik. Ona icinda haqq yolu va nur olan, dziindan
awalki Tovran tasdiq edan, miittaqilor digiin dogru yol va nasihat olan Incili
verdik” *' buyuraraq Incilin do haqq bir kitab oldugunu bildirir.

Bundan basqa Quran Baqara surasinin 84-cii: “(Ya Rasulum!) Soyla:
"Biz Allaha, biza nazil olana (Qur'ana), Ibrahima, Ismaila, Ishaqa, Ya'quba
va onun ogullarina nazil edilana, Rabbi torafindsn Musa, Isa va (sair)
peygambarlara verilanlora inandiq va onlarm heg birini bir-birindan
aywmirlq. Biz yalniz Ona (Allaha) taslim olurug!" va Baqara surasinin 136-
ci: “Rabbi tarafindan (biitiin) peygambarlara verilon geylara (mo'ciizalara)
inanmiglq” ayaloni, Quranda adi kegan ilahi kitablann xaricinda ds ilahi
kitablarin mévcud olduguna isara edir. >

Allah Taala:

“Sana oziindan avvalkilari (samavi kitablari) tasdiq edan Kitabi (Qur'an)
haqq olaraq O nazil etdi. Tovran da, Incili do O endirdi. Daha 6nca
insanlar1 hidayat etmak iiciin. Furqan: da O nazil etdi. Allahin ayalarini
inkar edanlar giddatli azaba dii¢ar olacaqlar. Allah yenilmaz giivvat, intigam
sahibidir! "* ayassiyle Hz. Mahommads do 6ziinden svvalki kitablan tesdiq
edon Quran nazil etdiyini xabar verir.

* Maids, 5/44

2! Maida, 5/46.

2 Leyla Demiri, Kur 'an 't Kerim 'de Jlahi Kitaplar, (Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul:
2000, s. 32.

# Ali- imran, 3/34.
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Seyyid Qiitb bu ays ila bagl olaraq belo deyir: “Ayayi-korima, Allah
gatindan endirilon kitablardaki dinin aslinda bir oldugunu bildinr: Sana
oziindan avvalkilori (samavi kitablary) tasdiq edsn Kitabr (Qur'ani) haqq
olaraq O nazil etdi. Bu kitablarin hor biri eyni ortaq hadafs yénalir; bu da
"Insanlara dogru yolu géstarmakdir".

B. Qurani-karim va digar ilahi kitablarm ortaq yonlori

Biitiin kitablarin qaynagi bir olduguna géra, moéhtova baximindan da
osasda bir vo eyni olmalan lazimdir. Ilahi kitablan méhtava baximindan
incolodiyimizde onlann Allahin varligi va birliyine iman, peygemborlora
iman, axirat inancy kimi etiqadi mévzﬁlarda: yalan va ofrulug, sabir, siikdir,
yaxsiify omr etmok va pisliyi qadagan etmok, ehsan, g6zsl s6z, kibirin
qadaSan olunmasi kimi imumbagar axlagi mévzular; namaz, oruc, qurban,
zokat, zina qadagasi, faizin haramlifi vo s. kimi axlagi-amali mévzularda
eyni prinsiplori asas aldiglarmi goriiriik.** Quran bize biitiin peygomborlorin
va gatirdiklon kitablarin Allahin varlig1 va birliyins iman mévzusunda ortaq
goris igarsinds olduqlanm birdirir. Belo ki, Nisa surasinda “Goylards va
yerda na varsa, (hamisy) Allaha maxsusdur. (Ey miisalmanlar!) Biz sizdan
awal kitab verilonlara da, siza da Allahdan.qorxmanizi tévsiya etdik. Ogar
Allaht inkar etsoniz bela, (yena da) goylarda va yerds na varsa, (hamisy)
Allalindr.  Allah  ehtiyacsizdir, (0z-6zliiyiinda) sitkiir olunmaga, (ta'vif
olunmaga) layiqdir
peygambarlara) bela vahy olunmusdur: "Ogar (Allaha) sarik qogsan, biitiin

va “(Ya Rasulum!) Sana va sandan avvalkilars (kegmis

amalin puca ¢ixacaq va miitlaq ziyan ¢akanlardan olacagsan! Xeyr, yalniz
Allaha ibadat et va (Onun ne'matlarina) giikiir edonlordan ol! > buyurularaq
Allahin varlig1 vs birliyinin tabligatinin biitiin kitablarin asas iinsuru oldugu
bildirilir.

Zakir Barutgu miigaddes kitablann ortaq yénlorini sls alan osarinds
Quran, Incil, Toévrat vo Zoburda Allahin birliyi mévzusundaki aysleri

* Bax. Leyla Demir, e.a.a., s. 35-53.
= Nisa, 4/131.
* Ziimor, 39/65-66.
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qarsllasdunusdlr.27 Biz do asagida onun qarsilagdirdigi bszi ayslora yer
veracayik:

Tovratda belo buyurulur:

“Qulaq as ey Israill Séz dinlayin ki, siza yaxsiq galsin, atalarinizin
Tanrist Rabbin siza verdiyi séza uygun olaraq siid va bal axan olkada bol-
bol ¢oxalin.”*

Bu mévzuyla bagli olaraq Incilds da bels buyurulur:

“Din alimlarindan biri galib onlarin mibahisalarini dinladi. Va Isanin
onlara yaxsi cavab verdiyini géranda: “Omrlarin an birincisi hansidir? ”-
deya sorusdu. Isa da cavab verdi: “Omrlarin an birincisi: “Dinla, ey Israil!
Tanrimiz Rabb, bir olan Rabbdir.”™

Allahin tak Rabb olmasindan Zaburda da bahs olunur:

“Ciinki san ulusan, xarigalar yaradirsan, Tak Tanr: Sansan.

Qurani-Korimin on biyilk mévzusu Allahin varligini va  birliyi
mévzusudur. Onbiya surasinin 25-ci ayasinda Allah-Taala bels buyurur:

“(Ya Rasulum!) Sandan avval ela bir peygambar géndarmadik ki, ona:
"Moandan basqa heg bir tanrt yoxdur. Buna gora da yalmz Mbana ibadat
edin!" - deya vohy etmayak”

Kohf surasinds da: De: "Mbsn do sizin kimi ancaq bir insanam. Mana
vahy olunur ki, sizin tanrimz yalmz bir olan Allahdw. Kim Rabbi ila
qarsilagacagma (giyamat giinii dirilib haqq-hesab iiciin Allahin hiizurunda
duracagina) iimid baslayirss (yaxud giyamatdon qorxursa), yaxsi i§ gorsin

230

va Rabbina etdiyi ibadata hec kasi sarik gogmaswn!™' buyurularag Allahm
birliyi vurgulanmigdir.

Abdullah Draz da Kitabi-Miigaddasds Hz. Musa va Hz. Isa tarafinden
tablig edilon axlagi gqaydalan Qurandaki oxlaqi qaydalarla qarsilagdiraraq
onlarin hamisinin Quranda kigik islub forqi ilo eymiyls zikr edildiyi
naticasina galmisdir. Ancaq istar Hz. Musanin “On Omrinda”, istorsa do Hz.
Isamin “Dagdaki Vazinde” oldugu kimi, bu gaydalar bir biitin olaraq

¥ Zakdir Barutcu, Tevrat, Zebur Incil ve Kur'an-1 Kerim 'deki Ortak Ayetler, Miithis
Kitaplar, Istanbul: 2002, 33-34.

= Tasniya, 6/3-4.

* Markos, 12/28-29.

% Mozmur, 86/10.

*' Kohf, 18/110.
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verilmamis, ancaq Makki va Madoni suralarda, daginiq vaziyyatds va demak
olar ki, hor biri bir mossls haqqinda hékm olaraq galmisdir.”* Indi isa
Drazin bu qarsilagdirmasina yer verak:

Tovratin “Cixug” bolimiinds 20-ci babda kegan on amrin-Sabt giinii
xaric-Qurani-Karim terafinden eyniyla tasdiq edildiyini gériiriik:

Cixas: 20, 3: Qarsimda bagqa ilahlar olmayacaqdir. (isra, 17/23)

Cixig: 20, 4: Oziin iigiin oyma biit... diizoltmayacok va onlann 6niinda
sacda etmayacaksan... (Hacc, 22/30)

Cixag: 20, 7: Robbinin adim bos yers agzina almayacagsan. (Bagars,
2/224; Maida, 5/89)

Cuxs: 20, 12: Atana va anana hormot et. (Isra, 17/23)

Cuxag: 20, 13: Qotl etmayacaksan. (Nisa, 4/29)

Cixis: 20, 14: Zina etmayacaksan. (Nur, 24/30-31)

Cuxus: 20, 15: Ogruluq etrnoyacokson. (Maids, 5/38; Miimtahina,60/12 )

Cixag: 20, 16: Qonusuna qarsi yalan sahidlik etmoyacoksan. (Hacc,
22/30)

Cixis: 20, 17: Qonsunun he¢ bir seyino tamah salmayacaqsan.(Maida,
5/32)

Incildo kegon “Dagdaki Vozdoki” nosihatlori bir-bir gzdoan kegirak va
Quranin bunlan neco tasdiq etdiyina bir nazar salaq:

Matta: 5, 3: Ruhon yoxsullar ns baxtiyardirlar! Ciinki Samavi Saltanat
onlarmdir. (Baqars, 2/212; Ali-Imran, 3/14)

Matta: 5, 4: Yasli olanlar no baxtiyardirlar! Ciinki onlar tssalli
tapacagqlar. (Bagars, 2/155-157)

Matta: 5, 5: Halimlar na baxtiyardirlar! Ciinki yer miras alacaglar. (Al-i
Imran, 3/133-134)

Matta: 5, 6:Salehliya can atib ona susayanlar na baxtiyardirlar! Ciinki
onlar doyacaglar. (Casiys, 45/21; Mutaffifin, 83/29/36)

Matta: 5, 7: Morhomotli olanlar na boxtiyardirlar! Ciinki onlara
moarhamat edilacokdir. (Balad, 90/17-18)

Matta: 5, 8: Uroyi tamiz olanlar ns bextiyardirlar! Ciinki onlar Allahi
goracoklor. (Suara, 26/89; Qaf, 50/33

32 Abdullah Draz, Kur 'an'a Giris, (terc: Salih Akdemir), Kitabiyat, Ankara: 2000, s.
71.
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Matta: 5, 9: Siilhparvarlor na boxtiyardirlar! Ciinki onlara Allahm
ogullan deyilocak. (Nisa, 4/114)

Matta: 5, 10: Salehlik ugrunda taqib edilanlar ns baxtiyardirlar! Ciinki
Somavi Saltanat onlanindir. (Bagars, 2/214; Ali-Imran, 3/186)

Qurani-Konim ds “Allah, siibhasiz ki, Allah yolunda vurugub oéldiiran va
oldiiriilan mé'minlarin canlarmi va mallarim Tévratda, Incilda va Qur'anda
haqq olaraq va'd edilmiy Cannat miigabilinda satin almigdir. Allahdan daha
¢ox ahda vafa edan kimdir? Etdiyiniz sovdaya géra sevinin. Bu, boyiik
qurtulusdur  (ugurdur)!™ ¥ vo “Muhammad (sleyhissalam) Allahin
Peygamboaridir. Onunla birlikda olanlar (mé'minlar) kafirlara qarst sart, bir-
birina (6z aralarinda) isa marhamatlidirlar. San onlari (namaz vaxti) riiku
edany sacdays qapanan, Allahdan riza va liitf dilayan gorarsan. Onlarin
alamati iizlorinda olan sacda izidir. (Qiyamat ginii onlar iizlarindaki
moé'minlik nury alwmlarindaky méhiir yeri ila tanwrlar). Bu onlarin
Tovratdaky vasfidir. Incilda isa onlar ela bir akina banzadilirlar ki, o arng
ciicartisini iiza ¢ixarmis, onu baslayib cana-qiivvata gatirmis, o da (o ciicarti
da) mohkamlanib govdasi iistiina qalxaraq akingilari heyran qoymusdur.
(Allalun bu tagbihi) kafirlari qazablandirmak iiciindiir. Onlardan iman
gatirib yaxs1 amallar edanlara Allah magfirat (giinahlardan bagislanma) va
bayik mikafat (Cannat) va'd buyurmusdur!” buyuraraq miiqaddos
kitablann ortaq yonlarini vurgulamigdir.

Miigoddas kitablar hamisi Allah qatindan oldufu igiin onlann ortag
gayossi tovhiddir. Bu kitablan inceladiyimizds bunlann hamisimin ictimai
hayat1 yaxindan maraqlandiran ibadst, axlaq va milamilo mévzulan iizorinda
durduqlanm géritriik.

C. Peygamborlorin ortaq yonlari

Indi iso somavi dinlorin mangacs eyniliyini gostoran peygambarlors iman
va peygambarlarin migtarak y6énlarindan bahs edak.

Bildiyimiz kimi iman osaslanndan bini do Allahin insanlara smr va
yasagqlanm toblig etmok iigiin gondardiyi peygombarlors iman etmakdir.
Niibiivvot, aglin vo duygularnin gavramadifi sahays qapi agan bir géz

3 Tovba, 9/111.
3 Fath, 48/29.
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ximidir. ™ Insanlar diinya va axirat hayatlanyla bagh islorini dogru sokilda
nizamlamalan tgin Allah insanlara peygambarlar gondarmisdir.
Peygambarlar iimumiyyatla toplumda bagari miinasibatlarin pozuldugu; yani
axlaqi ¢okis zamanlarinda géndarilmisdir. Onlar toplumk: axlaqi pozulman:
duzaldarak, insanlan birlik va barabarlik, hiizur va smin-amanliq i¢arisinda
yagamaga yonaldirlar. Bagori miinasibstlorin neca olacagimi, ya da neca
olmas: lazim oldgunu birbasa 6z soxsiyystlsrindo gdstoran peygambarlar,
insanlara an gozal émayin neca olacagini gostoran istiin insanlardir. Buna
gora da peygambarlik caligib-gabalamagqla alda edilmaz, bagqa ciir desak
kasbi deyil, vabbidir.® “Bn, Allahzn istadiyine ata etdiyi marhamotdir
(karamdir). Allahgox boyiikmarhamot (karam) sahbchiri >

Quran biitiin toplum va iimmatlara peygambar géndarldiyini bildirir:

“Dogrudan da, Biz sani hagla (Qur'anla) miijda veran va qorxudan bir
peygambar olaraq gondardik. "™

"(Ya Rasulumf) Allaha and olsun ki, sondon avval da iimmatlara
peygambarlar gondarmiqdik..™

Bu peygamborlornn gondarilmasinin 9sas gayasi tovhiddir; Allahm birliyi
prinsipini  zadalayacak har bir inanc, diigiince va davranisdan hassasligla
uzaq dumagdir™:

“Biz har iimmoata: "Allaha ibadat edin, Tagutdan ¢akinin! - deya
peygambar gondarmiqdik. Onlardan bir qismini Allah degeu yola yonaltmis,
bir qgismi isa (Allahin azali elmi ila) haqq yoldan azmali olmusdur. (Ey
miigriklar!) Yer iiziinda dolasib goriin ki, (peygamborlori) yalangi hesab
edonlarin axzz neca oldu!” *' Ayadaki “Allaha ibadat etmok” ifadasi insanin
Ona duydugu masuliyyat hissini, masuliyyat anlavistru ifada edir. Bu amr,
bitiin axlaqi amr va qadagalan ahata edir. Va oxlaqin gasymagl va tomali

** Ebl Hamid Muhammed b. Muhammed Gazali, Dalaletten Hidayete: el-Munkizu
Mingd-Date, faceieme, Ahmet S 79.
3 Mevliit Ifftvaﬂlrf: Tslaim m Inané1 l‘)cle}:err aj]Jgay . Anlﬁetﬁgb%9]79 1’3%’.
37Ciimo, 62/4.

A Fatir, 35/24.

* Nahl, 16/63.
40 Heyst, Kur 'an Yolu, Tiirkge Meal ve Tefsir, DIB. Yay., Ankara: 2003, ITI/353.

4 Nahl, 16/36.
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oldugu kimi, har iimmat ii¢iin yenilonan tévhid dininin da dayismoyan ssas
mesajidir.*

Hz. Adamdon Hz. Mashommads qader biitiin peygoamborlars verilan
risalalordeki ortagq néqts, insam mitkommols va kamilliya sévq etmokdir.
Toplumlardaki oxlagi bohranlan diizeltamok, istor Allah-insan; istorss do
insan-tobiat miinasibatlorini ilahi bilgilar gorgivasinds nizamlamag
zorturilagdirir. Hadafin va amosl olunacaq seyin eyni olmas: demak prinsiplar
va sqaidin ds eyni olmasi demokdir. Biitiin peygambarlor, Allahin varhigy va
birliyi (t6vhid), niibiivvat va axiretin varhgim aciq sokilds bildirmislor.®
Quran da peygomborlorin hamisina ortaq xiisusiyyatlarin vohy edildiyini
bildirir:

“Ya Peygambar!) Allah: "Dini dogru-diiriist tutun (qoruyub saxlaymn),
onda ayrihiga dismayin!" - deya Nuha tovsiya etdiyini, sana vahy
buyurdugunu, Ibrahima, Musaya, va Isaya tovsiya etdiyini dinda sizin iigiin
do qanuni etdi”*

Bu ayada svvalcs Hz. Nuhun (a.s) adi ¢gakilir. Ciinki insan soyu, Nuh
tufanindan sonra bugiinadok davam etmisdir. Tufandan sonra insanlann ilk
peygombari Hz. Nuhdur (s.s). Hz. Nuhun (2.s) adindan sonra Hz.
Mshammadin (s.2.s) adinin ¢okilmasing galdikds, bunun da ssbabi, onun
insanligin an son peygambor (Xatomun-Nabiyyin) olmasidir. Daha sonra
Hz. Ibrahimin (2.s) ad1 ¢akilmisdir ki, bunu da, arablerin Hz. Ibrahimi (2.s)
6z atalant kimi gabul etmalari ilo izah edirlor. Onun adindan sonra iss Hz.
Musa (2.5) vo Hz. Isanin (5.s) adlan qeyd olunmusdur ki, buna da yshudi va
xristianlarnn, 6zlarinin bu iki peygamborin gotirdiklon dins tabe olduglanm
sOylomolorini  sabsb kimi gostorirlor. Biitiin bunlar, dinin bu besg
peygomboarls mahdudlasdigl monasina galmaz. Yuxandak: ayads sadaca bu
peygomborlorin adlannin kegmasinin sabsbi, hor peygomborin eymi dinmi

‘fl Muhammed Esed,, Kur’an Mesaji, (tarc: Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk), Isaret,
Istanbul: 1999, II/536.

® Mevlit Uyanik, e.a.5., s. 143-144.

“ Sura, 42/13.
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gatinnasi va diinyada an qox yayilan dinlorin bu peygambarlarin adlan ila
bagh olmasidir

Biitiin peygambarlarintablig etdiyi dinin iman ssaslan da eynidir. Biitiin
peygambarlarin tabligatinin asas insiiri tovhiddir: (Ya Rasulum!) Sandan
awal ela bir peygambar gondarmadik ki, onn: "Moandan basqa heg bir taniz
yoxdur. Bunn gora da yalniz Mana ibadat edin!" - deya vahy etmayak™*
“Uca Allahm insanlara peygombar géndormoys baglamasindan bu yana
inanc sisteminin ssasmu tovhid meydana gatirir. Bunda heg bir doyisiklik,
heg bir farqglilik yoxdur. [fahligla Rabbliyi bir-birindan ayirmaq miimkiin
deyildir. Ham ilahligda, ham da ibadatda girks yer yoxdur. Bu prinsip,
imumbogar qanunlar sistemi kimi galict va doyismazdir. Tovhid bu ganunlar
sistemina baglsdir, onun bir pargasdir™ ¥

Biitiin peyg§omboarlar iimmotlarins, Allahmn tok bagmna bitiin varhqlan
yoxdan var etdiyina va azsldo taqdir etdivina.” omrlorini yerina yetiran va
Ona qars1 golmoayon malaklarin olduguna, insanlar arasindan seqdiyi sevgili
qullanmi peygomber olaraq gondardiyina, 6lditkkden sonra insanlann yenidan
dirilocayina, connat va cahannamin haqq olduguna dair bilgilor verarak
biitiin bunlara inanmann zaruriliyini vurgulamiglar.

Sabuni peygambarlarinortaq noqtalerini belo xiilass edir™:

1. Insanlan, Qohhar va tak Allaha ibadat etmaya davat etmak.

“(Ya Rasulum!) Sandan awal ela bir peygambor gondarmadik ki, ona:
"Mbondan basqa he¢ bir tanr1 yoxdur. Buna gora da yalmiz Mana ibadat
edin!" - deya vahy etimayak™"

2. Samt Uca Allahin amr va yasaqlarini, insanlara tablig etmak.

“ Ebu'l-A'la Mevdudi,, Tefhimu’l Kur'dn, (tarc: Muhammed Han Kayani), I-VIL,

Insan Yay., Istanbul: 1997, V/221

* Bnbiya, 21/25.
47 Seyyid b Qiitb b. Ibrahim Seyyid Qiitb, Fi Zilalil-Quran, 1-V, Dariis-Siirug,

L. 1400/1980, IV/2374
43%1%1)'3, 25; Sura, 13, 15
* Muhammed Ali Sabum, Ayetler Igigindii Peygamberler Tarihi, (tarc: Hanif Akin),
Ahsen Yay., Istanbul: 2003, s. 51-54.
* Onbiya, 21/25.
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“O Peygambarlar ki, Allahin hokmlarini (onlara verdiyi risalati) tablig
edar, (risalati tark etmakds) Ondan cakinar va Allahdan bacqa heg kasdan
qorxmazlar. Allah ézii hagq-hesab ¢okmaya kifayatdir.™"

3. Insanlan hidaysts nail etmays caligmaq vo onlan, dogru yol olan
islama yénaltmak.

“Ya Peygambar! Haqiqaton, Biz sani (iimmatina) bir sahid, bir miijdaci
va bir qorxudan kimi gondardik! Biz sani) Allahin izni ila Ona taraf ¢agiran
va nurlu bir ¢iraq olaraq gondoardik! >

4. Peygomborlorin, insanliga gozsl bir 6mek va model olmas.

“Onlar (adlar ¢akilan peygamborlar) Allahin dogru yola yonaltdiyi
kimsalardir. San da onlarin haqq yolunu tutub get”>

5. Insanlara; 6lditkdon sonra dirilaceklorini, sonlarinin na olacagim
xatirlatmaq va 6liimdan sonraki hallan bildirmak.

“Ey cin va insan tayfasi! Magar siza 0z igarinizdan ayalarimi soylayan va
bu giminiiziin galib catacag barada siza xabardarliq edan peygambarlor
galmadimi? "

6. Insanlan kegici diinya hayatindan, sbadi olan axirst hoyatina 6nam
vermoya yonaltmak.

“Bu diinya hayati oyun-oyuncaqdan, aylancadan bagqa bir sey deyildir.
Axirat yurdu isa,. sibhasiz ki, abadi hayatdir. Kas bilaydilor! (Ogor
bilsaydilar, axirati diinyaya dayigmozdilar). "

7. Insanlara, Allah qatinda séylayacak bir bohans qgoymamag.

“Biz peygambarlari (mé'minlara) miijda gatiran va (kafirlari) azabla
qorxudan kimi gondardik ki, daha insanlar iigiin peygambarlardan sonra
Allaha qars: bir bahana yeri qalmasmn. Allah yenilmaz giivvat sahibi, hikmat
sahibidir!*®

Allah Toala hor miisliimana, aralarinda har hansi bir forq qoymadan
biitiin peygamboarlars inanmag: forz buyurmusdur: “(Ey méminlar, yahudi va
xagparastlarin sizi 0z dinlarina davat etmalarine cavab olaraq) bela deyin:

3! Bhzab, 33/39.

32 Bhzab, 33/45-46.
53 Onam, 6/90.

* Onam, 6/130.

*5 Snkabut, 29/64.
%6 Nisa, 4/165.
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“Biz Allaha, biza nazil olana (Qurana), Ibrahims. Ismails. Ishaga, Yaquba
va onun oviadina (al-asbat) gondarilonlara, Musava va Isaya verilanlars,

Roabbi_tarafindan _(biitiin) peygaombariara verilan sevlara (mdciizalara)
inanmisig. Onlardan _he¢ birini_digarindan_ayirmirig. Biz ancaq Allaha
bovun aysn miisalmanlarig! >’

Buna goro do pey§omborlorin bir hissasins inamib, digarlarini tasdiq
etmomok kiifiir sayilmisdir: “Allahi va peygambariarini inkar edanlar, Allahi
peygambarlarindan aywmaq istayanlar. "Biz peygambarlordan ba'zisina

inanir, ba'zilarina isa inanmiriq",- deysnlar va bunun (iman ila kiifr)
arasinda bir yol (mazhab) tapmagq istayanlor -Biitin bunlar, haqiqaton,
kafirdirlar. Biz (axiratds) kafirlardan otrii alcaldict azab hazirlamisiq)™®

Yoni “onlar Allaha inamirlar ancaq peygambarlors inanmazlar”, va ya
bazi peygomborlars inanarlar amma digarlerini inkar edarlor.®® 9sad bu iki
izahdan birncisini distin tutur vo bels deyir: “Ciinki, o sadace bazi
peygomborlorin inkar edilmosino samil deyil, eyni zamanda, Allahin 6z
iradosini secdiyi elgiloni vasitasiyla gdstors bilocayi fikrinin topdan roddini
do ifado edir. Islama gore, Allahin peygombarlorinden birnin va ya
hamusinin roddi Allahin inkar edilmasi qadar giinahdar.”®

Bosor tarixinds on béyiik asarlor peygomborlors aiddir. Insan nofsini.
islah etmoj iigiin kokli doyisikliklari onlar gatirmistor. Har yaxsi isin énciisii
onlardir.

“Biz Ishaqi va Ya'qubu Ona ata etdik. Onlarin har birini hidayata
(peygambarliya) catdirdiq. Bundan avval Nuhu va onun naslindsn olan
Davudu, Siilleymany, Syyubu, Yusifi, Musant va Harunu da hidayata
qovusdurmugduq. Biz yaxsi is goranlori (yaxsiliq edanlori) bela
miikafatlandirirg.  Zakariyyanmi, Yahyam, Isam, Ilyasi da (hidayats
gatdirdig). Onlarm hamisi amoalisalehlordan idi. Biz, hamginin Ismaili,
Olyasa'i, Yunisi va Lutu da (hidayats qovusdurdug) va onlar1 alamlardon

(6zlari ila bir dovrda yasayan biitin insanlardan) dstiin tutdug.” ®'

>7 Bagora, 2/285.

% Nisa, 4/150-151.

% Bbul Qasim Carullah Mahmud b. Omar Zamoxsori,, 2/-Kagsaf an Haqaiqi
Gavamizit-Tanzil va Uyunil-Bqavil fi Viicuhit-Tavil, Darul-Marifo Beyrut: t.y., /308.
% Esed, e.a.s, 1/174-175.

5! Onam, 6/84-86.
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Allah birdir, ondan golen biitiin xabardarliqlar/mesajlar da birdir, onlan
gatiran elgilar farqli olsa da xususiyyatlari eynidir.*> Buna misal olaraq iso
Siioara surasinin 105-184-cii ayalorini vers bilorik. Bu ayslords Nuh, Ad va
Lit peygombarin 6z qoévmlorina Allahdan qorxun dediyi, amma bu
qévmlann bu peygambarlora inanmadiglan bildinlir.

Yaradicinin vohy vasitasiylo insanlia bildiracayi hogiqatlar, insanligin
tokamiil seyrine uygun bir gokildo hor peygomborin tobliginds hissa-hissa
verilmigdir. ilahi hagigatlor mozaikasinin hor pargasi, bir peygambor
tarafindon tamsil edilmisdir. Bu mozaikanin son kompozisiyasi, Hz.
Mshommad vasitasiyls Quranda toqdim olunmugdur. Hz. Mahammoad yer
iizii sakinlori qador, gdydakilara do géndorlmis bir peygambordir. Dili
arahca olsa da o 6zii na sorglidir, na da garbli.

fz Mehmet Oztiitk, Peygamberi Olan Dinlerde Benzerlikier, Bilge Kitap Yayin,
Istanbul: 2003, s. 65.
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NOTICO

Dinin kokii ¢ox qadim dévrlora sdykenir. Baglangici ila bu ginii bir-
birins baglidir. Prinsiplori vo ganunlan dayismazdir. Biitiin yer vo zaman
uzagliglarina, bir cox peygamborlorin var olmasina baxmayaraq, dinin
miixtalif dévrlordoki tozahiirlori arasmda giiclii bir uygunluq vardir vs
peygamboarlor ds bir-birlorini tosdiqlomiglar. Dinin verdiyi mesaj Musaya
verilon miiqaddas sohifalords necs idiss, Hz. Musadan ¢ox-gox avval olan
Hz. Ibrahims verilon sahifalards do eyni idi.

Biitiin ilahi kitablann qaynag: bir olduguna gora, méhtava baximmdan
da osasda bir va eyni olmalan lazzmdir. Ilahi kitablan méhtava baximindan
incoladiyimizds onlarin Allahin varlifi va birliyino iman, peygomboriara
iman, axirat inanci kimi etigadi mévzularda, yalan vs ogruluq, sobir, siikiir,
yaxsiligl omr etmok vo pisliyl qadagan etmok, ehsan, gézsl séz, kibirin
gadagan olunmas: kimi iimumbasor oxlaqi mévzularda; namaz, oruc, qurban,
zokat, zina qadagasi, faizin haramlify vo s. kimi sxlagi-omali mévzularda
eyni prinsiplari asas aldiglanm goriiriik

Biitiin peygambarlorin tobli§ etdiyi dinin iman ssaslan da eynidir. Biitiin
peygomboarlarin tabligatinin osas insiiri tévhiddir: (Ya Rasulum!) Sandan
awal els bir peygambar gondarmadik ki, ona: "Mandan bagqa heg¢ bir tanr
yoxdur. Buna gira da yalmz Mana ibadat edinl" - deys vahy etmayak”®
“Uca Allahin insanlara peygambar géndarmsys baslamasindan bu yana
inanc sisteminin ssasi t6vhid meydana gotirir. Bunda heg¢ bir dayisiklik,
heg bir forglilik yoxdur.

% Snbiya, 21/25.
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Xiilasa

Biitiin ilahi dinlarin mangayi eynidir. Bu dinlarin ilahi kitablannm ve bu
kitablani gatiron peygambarlarin bir ¢ox ortaq ndqtaleni vardir. Har na qadar
Islam dininin ilk monboyi olan Qurani-karimdan bagqa digar ilahi dinlorin
kitablar1 daha sonra mansublan tarafindon tohrif olunsa da bu kitablara nazar
saldigda onlann ortaq yénlorini gérmak miimkiindiir. Ilahi kitablanin hamist
insanlara Allah torafindon géndorilmigdir vo bu ilahi dinlards dosyismaysn
ortaq prnsipler; ilk svval tovhid, ondan sonra iso sxlaqi prinsiplor olub,
bunlar beynslmilal doyarlor hesab edilir. Peygambarlorin da tablig etdiyi
dinlosin osast eynidir. Biz do bu moqalode Qurani-korimls digar ilahi
kitablann qarsilagdiraraq onlar arasindaki ortaq ndqtelori gostormoys va
peygamborlorin ortaq yénlarini ortaya qoymaga galisacagiq.

Pe3rome

Bcex GOXKeCTBEEHHBIX HCTOYHHKOM PEJIMTHM OMHHAKOBHIE. BoXeCcTBEH-
HblE KHVIT'H 3THX PEJIUTHii M Y MPOPOKOB MPHHECHIHE 3TH KHUTH €CTh OJMHA-
koBoe kagectsa. M ecmu M1 o6patiM BHuManua Ha Kopan, ucrowmmx Hc-
JIaMCKO€ PEJIMIMM M KHWT'Y JAPYTHX PEIMTHE MBI YBHIUM 9TO OHM MMEIOT
OAHHAKOBYIO cTOpOHY. Bee 60KeCTBEHHBIE KHUTH TOCHATH CO CTOPOHB! A-
Jaxa, ¥ B €THX PEJIMTHAX €CTh OJUHAKOBOEC HEM3MEHSIEMBIE IIPHUHIIMIIE, CHA-
Tajia TOBXHJ, a IOTOM IIPHUHIIUITEL IOBeAeHMM cebsa B oOImecTBe U 3TO cauTa-
€TCA MEXTYHApOHBIM HpuHIIioM. [lo mponmaraHne 3THX IPOPOKOB HCTOY-
HVK PEJIIrHH OAMH K TOT k€. MBI B 3Teil cTaThe MocTapacMcs CONOCTABHTh
Kopas ¢ apyrimvu 60xeCTBEHHBIMEI KHHTaMU, I0Ka3aTh TOUKH IIPUHOCBEIC-
HHs M [TOKa3aTh OAUHAKOBOE Ka9JeCTBa IIPOPOKOB.
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Resume

Whole sacered religions’ source is same. There are many common
points these religions' sacred books and prophets which brung these books.
However much other sacred religions’ books are distorted by converters
apart from Holy Quran which is first source of Islam it is possible to see the
common directons when we glanced at these books. All of the sacred books
sended to human by Allah and these religions’ first unchangeable common
principle is tovhid then are moral principles which are counted universal
worthes. We shall compare Quran with other sacred books and try to show
common points between them and to put forward common directions of
prophets
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FiDEIiZM YA DA TANRI INANCININ IRRASYONELLIGI
Nebi Mehdiyev

1. Giris: Tarihsel Perspektif

Fideizm, dini inanglann muhakeme ve delilden ziyade nihai olarak
imana dayandigim iddia eden epistemolojik bir tutumdur.' Bu genel tanimi
icerisinde fideistik bir bakis agisim belirlemenin ii¢ yolundan bahsedilebilir:
(1) akilla iman birbirinden tamamen bagimsizdir ve inanma yolunda aklin
higbir degeni yoktur; (2) akil imanin ziddidir ve bu ikisi arasinda bir ¢atigma
séz konusu oldugu i¢in akla tabi olan birisinin inanmasi imkansizdir; (3)
akilla iman arasinda bir baginti vardir, fakat bazt mucizevi inanglar sadece
inanmakla gegerli olabilmektedir.” Tarihsel olarak, teolojik zeminde imana
vurgu yapan, daha dogrusu imam hakli ¢ikarmak igin akli yadsiyan
soylemlere dini geleneklerde, o¢zellikle de Hirmistiyanhik’ta rastlamak
miimkiindiir; fideizm tarhgmalan séz konusu oldugunda sik¢a atifta
bulunulan erken dénem Kilise otoritelerinden Tertullian’in (155-230)
“sagma oldugu i¢in inamyorum™ geklindeki felsefi formiilasyonuyla bilinen
“Atina ile Kudiis’iin, Kilise ile Akademinin, Hiristiyan ile inangsizin hig¢bir
zaman uzlasamayacagl’™® goriisii ile tnlii “Afina i Yerusalim” (Atina ve
Kudiis) adli eserin yazan ge¢ donem Rus teologu Leon Shestov’un (1866-
1938) Parmenides’ten Husserl’e kadar uzanan akilci gelenegi reddetmesi ve
“rasyonel bilginin, asil olan 6znel, kavranamaz ve mistik gergegi ihmal
ettigi” yonindeki iddiasi® bunun en carpici iki 6mepidir. Fakat, dini
inanglann rasyonel olmadig1 iddiasinin felsefi zeminde tartisilmasi ve delilci
yontemin biiyiik 6lgiide terk edilmesi Blaise Pascal (1623-1662) ve Séren

! Richard H. Popkin, “Fideism”, The Encyclopedia of Philosophy, ed. Paul Edwards,
(New York: Macmillan Publishing Co., 1972), c. 3, 5. 201.

?Kelly James Clark, Return to Reason: A Critique of Enlightenment Evidentialism
and a Defense of Reason and Belief in God, (Grand Rapids, Michigan: William B.
Eerdmans Publishing Company, 2001), s. 154-155.

3 Tertullian, “Revelation before Human Reason”, Faith and Reason, ed. Paul Helm,
(Oxford: Oxford University Press, 1999), s. 62.

4 George L. Kline, “Shestov, Leon”, The Encyclopedia of Philosophy, ed. Paul Ed-
wards, c. 7, s. 432.
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Kierkegaard’la (1813-1855) baslamus, ateist meydan okumaya bir tiir cevap
niteligini tasiyacak goriiniime biiriinmesi ise yimminci yiizyilin en bilyik
diigiiniirlerinden  birisi  olan Ludwig Wittgensetin’in  (1889-1951)
gériglerinin yayginlasmasindan sonra din felsefesinde gelistirilen temel
epistemolojik yaklasimlardan birisi olan “Wittgenstein’c1 fideizm” adl
akimin ortaya ¢ikisiyla miimkiin olabilmigtir. Bu baglamda baz1 din felsefesi
yazarlan, Pascal’i fideist olarak gommezler. En son dini epistemoloji
smmiflandimmalaninda  Pascal’ci  yaklasimin ~ “Dini  Inanglara Ihtiyath
(Prudential) Yaklasim” bashg altinda miitalaa edilmesi bunun bir
gostergesidir.” Ne var ki Pascal’i fideist olarak goren® veya fideizmi
kendisiyle baslatanlar da vardir’ ve ileride gorecegimiz gibi, goriiglerinin
fideizm ile ilgili yukandaki tamimimiza uydufu i¢in biz de yazimizi
Pascal’la baslatmay1 uygun gordiik.

2. Pascal

1654 yilinda mistik bir tecriibe yasadiktan sonra émriiniin kalan kismimi
manastirlarda din ve iman konulan iizernne tefekkiirde bulunarak geciren
Pascal’in temel sorunsallanndan birisinin Tann inancinin akliligi oldugu
goriilmektedir. Ona gore, Tannya inanmayan birisi mutsuz olmasmin yani
sira bilgisizdir de.® Cinkii bilgi, insam Tannnin varhgma inanmaya
gotirmektedir; fakat bu bilgi cikanmsal bilgiden ¢ok 6te bir seydir. Dogadan
Tannnin varligina dair deliller ¢cikarmayi (dogal teoloji) bir zayiflik aldmeti
olarak goéren Pascal, bu delillerin ancak Tanrnin varligiyla ilgili yapilacak
bir miinazarada (karsisindakini ikna etmek icin) faydal olabilecegini, bir

> Bkz.: Contemporary Perspectives on Religious Epistemology, ed. R. Douglas Gei-
vett ve Brendan Sweetman, (New York: Oxford University Press, 1992), s. 257-
290; “Philosophy of Religion”, M. V. F. Stone, Philosophy 2: Further Through
the Subject, ed. A. C. Grayling, (Oxford: Oxford University Press, 1998), s. 337-
340.

¢ Richard H. Popkin, “Fideism”, The Encyclopedia of Philosophy, s. 201; Terence
Penelhum, “Fideism”, A Companion to Philosophy of Religion, ed. Philip L.

_ Quinn, Charles Taliaferro, (Malden: Blackwell Publishing Co., 2005), s. 377.

" William J. Wainwright, Philosophy of Religion, (California: Wadsworth Publishing
Company, 1988), s. 132-136.

® Blaise Pascal, Diigiinceler, cev. Metin Karabasoglu, (Istanbul: Kakniis Yaynlari,
1996), s. 38.
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sire sonra ise unutulacagim iddia etmistir’ Diger taraftan, Pascal’in
bilgisine ulasmay1 amaglachig1 Tann filozoflann degil, Ibrahim, Ishak, Yakup
ve Isa Mesih gibi peygamberlerin Tannisidir ve bu Tannya inanmanin yolu,
inananin kendi i¢ diinyasinda bu inanci tasvip edip etmemesi ve aklina
yatkin hale getirip getirmemesinden geger. Tann, kendisini ancak onu arayan
birisine gosterir, Tanny1 tamimakta istekli olmayan birisinin onu bilmesi
imkansizdir.'® Bu genel tavnm ortaya koyduktan sonra Pascal, Tanrinmn
varhiginin delilinin insanin i¢ diinyasinda bulundugunu ve yine insanin nihai
olarak, daha sonralar “Pascal bahsi” olarak anilacak bir tercihle kars1 karsiya
bulundugunu iddia etmigtir. Bu tercih, aslinda imanin bir él¢iitidiir; ““Tann
ya vardir, ya yoktur.” Acaba hangi gorise meyledecegiz? ... Bu sonsuz
mesafenin sonunda bir talih oyunu oynamyor, neticesi ya yazi ya tura olacak.
Siz hangi taraf icin bahse gireceksiniz?”!' Ona goére akil, insam ortada
birakir, yani bir tercih yapmasim engeller; fakat, bahisten kacma imkanimiz
da yoktur: eZer yasiyorsaniz bunu yapmak zorundasimiz. Madem ki tercih
zorunludur, o halde éncelikle menfaatimize en uygun olan sikki arayalim:

..Tannmin  varh@ siklkam se¢tifiniz  takdirde ne kazamip ne
kaybedeceginizi tartalim. Bu sikk: segerek bahsi kazanmig olursanmiz, her seyi
kazanmis olacaksimz. Kaybetmis olursanmiz, higbir sey kaybetmis
olmayacaksiniz. O halde hi¢ tereddiit etrneyin; Tannnin varligi lehinde bahse
girin... Bu, kesin ve inandinci ispat yoludur.'?

Pascal’in siradan bir bahis oyunundan bahsetmedigi agiktir; tam tersine,
bir insamin biitin yasamim derinden etkileyecek entelektiie]l bir tutuma
dikkat cekmektedir. Insana daha 6nce sahip olmadigi iman, tevazu,
samimiyet, hayirseverlik gibi bir siiri erdem kazandiran bu bahis, ashinda
dini spekiilatif akildan kurtarmay1 amaglamaktadir. Bagka bir ifadeyle, bu
noktada “epistemik” rasyonaliteden “pratik” rasyonaliteye gecisi veya bu
ikisi arasindaki farka gézlemliyoruz.” Spekiilatif diizlemde tartisilan ve nihaf
olarak olumlu veya olumsuz bir sonuca varmaktan aciz olan delilci tutum,
Pascal’a gore, yerini “pratik” rasyonaliteye, yani kalbe ve iradeye birakmak

? Blaise Pascal, Diigiinceler, s. 78.

'® Terence Penelhum, “Fideism”, 4 Companion to Philosophy of Religion, s. 378.
' Blaise Pascal, Diigiinceler, s. 111.

" Blaise Pascal, Diigiinceler, s. 111-113.

" William J. Wainwright, Philosophy of Religion, s. 134,
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zorundadir. Ciinkii Tanniy1 hisseden akil degil, kalptir; Tanny: akilla degil,
kalple algilamak ise imamm ta kendisidir.'* Pascal’m imam esas alan bu
yaklagimi, bahsinin kigi-merkezli basit bir bahis olmaktan &teye ¢ok derin
teizm-ateizin c¢attymasina goéndermeleri bulunan ve sonsuzluk agisindan
teizmi ateizmden daha muhtemel ve beklenebilir kilan bir argiimana
doniigtirmektedir.”® Burada Pascal, Tannmmn varhgmmn ispat hususunda
islevselligini olabildigince dar bir alana hapsederek “spekiilatif” akl
tamamen reddetmemesinin yam sira onun yerine “pratik” akli, daha dogru
bir ifadeyle imani tercih etmektedir.

3. Kierkegaard

Pascal’n 1limh fideistik yaklagimindan farkli olarak Séren Kierkegaard,
Tann inancimn akliligi hususunda felsefe tarihinin en sert ¢ikislarindan
birini yaprmus, Tertullian ve Shestov’un Himstiyan teolojisinde yaptigi
“Kudiis-Atina” aymmmini “nesnellik-6znellik” adi1 altinda felsefi platforma
tagimak suretiyle dini inanglarda aklin rolinii tamamen yadsimstir.
Diigiincenin yapisini esas alarak nesnellik ve 6znellik arasinda kati bir ayinm
yapan Kierkegaard, nesnel diigiince bigiminin bilimsel alanda gegerli
oldugunu, bilimin konusu distndaki dini ve ahlaki hususlarda ise bu diigiinme
biciminin yalmzca bir varsayin veya kanaat hasil edebilecegini ilen
siirmiigtiir; ¢iinkii ona gore nihal kararlanmizin  kokleri 6znellikte
bulunmaktadir.'® Nesnellik ayn1 zamanda kesin-olmayan, o anki verilere
dayanarak verilmis bir karardir. Mesela, 6limsiizliigii ele alalim: bu konuda
nesnel olarak séyleyecegimiz her sey bir belirsizlik igermektedir, ¢iinkii bu
sorunun kesin cevabi, (6znel diigiincenin “6zne merkezli” olusundan dolay)
bireyin 6znelliginde meveuttur.'” Simdi dini ve ahlaki olmak iizere metafizik
konularda nesnelligin kesinsizliginden ve kararlilifin sadece Oznellikte
bulunmasimdan dolay: gergegi olusturan da sonuncu olacaktir.'® Bu demektir

1‘1 Blaise Pascal, Diigiinceler, s. 116.

' Thomas V. Morris, “Pascalian Wagering”, Contemporary Perspectives On Reli-
gious Epistemology, ed. R. Douglas Geivett, Brendan Sweetman, s. 259,

16 Soren Kierkegaard, Concluding Unscientific Postscript, ¢ev. David F. Swenson,
(New Jersey: Princeton University Press, 1974), s. 173.

' Soren Kierkegaard, Concluding Unscientific Postscript, s. 180.

'8 S6ren Kierkegaard, Concluding Unscientific Postscript, s. 181.



Fideizin ya da tanriya inancimn irrasyonelligi 313

ki gercek 6zmeldir. Kierkegaard in yaptigi bu ayinm, felsefe tarihinde bir
yenilik sayilmaz; fakat, bu alanlann kesinlikle uzlasilmaz ve 6znelligin
gergekligi olusturan temel 6§e oldugunu savunmasi énemli bir séylemdir.
Kierkegaard, Kant sonrasi epistemolojide oldugu gibi dini minimize ederek
nesnel-olmayan bir kaynak olarak gérmekten Gteye, onu maksimize ederek
pratikten aynlamayacagim iddia etmek suretiyle bir anlamda 6znelligin
gecerliligini savunmaya galigmaktadir.'” Peki bu durumda Kierkegaard’in
“dini maksimize etme” ¢abasinin Tannnin varlifim ispatlama girigimlerine
etkisi nedir veya tam olarak Tann inancinin rasyonel olusunu ortadan
kaldirmakta midir?

Genellikle varlifa dogru degil de varliktan hareketle diigiindiigiini ifade
eden‘Kierkegaard, Tannmin varligim bir problem olarak gérmemektedir. Ona
gore, mesela bir tasin varoldugunu géstermenin bir anlam yoktur; burada
anlamli olan, bir seyin tas oldugunu ispatlamaktir. Ama her seyin bir tagin
varlign kadar agik olmadigi da bir gergektir. Ozellikle, insan aklimin
kendisiyle ¢atishg1 ve Kierkegaard’in kendisine Tann dememizi 6nerdigi bir
“meghul™in (unknown) varlig: ¢ok farkl bir durum olsa gerek. Bu meghuliin
(Tannnin) var oldugunu ispatlama arzusunda aklin hemen hemen higbir rolii
bulunmamaktadir: “Séyle ki eger Tann yoksa, bu durumda onun var
oldugunu ispatlamak tabii ki imkansiz olurdu; ama hayir, eger varsa da var
olam ispatlamak aptalca bir sey olurdu.””® Tannnm varligm ispatlama
konusunda totolojik bir uslup kullanan Kierkegaard, birakir birakmaz diigen
“kiigiik Kartezyen kukla”s1 davramigindan kagimmak igin Tannnin varligim
sadece bir varsayim olarak kabul etmektedir.”! Oyleyse, metafizik gelenegin
bitkin diigtiifii ve ige yarar bir tarafimn bulunmadigini diigiinen Kierkegaard
icin dini savunmanin tek yolu, Tanmnin rasyonel olarak kavramamn
imkansiz oldugunu temel olarak kabul etmektir® Fakat, herhangi bir

'® Matthew Gerhard Jacoby, “Kierkegaard on Truth”, Religious Studies, (Cam-
bridge: Cambridge University Press, 2002), c. 38, sy. 1,s. 41.

% Séren Kierkegaard, Philosophical Fragments or A Fragment of Philosophy, gev.
Howard V. Hong, (New Jersey: Princeton University Press, 1962), s. 49.

* Soren Kierkegaard, Philosophical Fragments or A Fragment of Philosophy, s. 52-
53.

= Christopher Hamilton, “Kierkegaard on Truth as Subjectivity: Christianity, Ethics
and Asceticism”, Religious Studies, (Cambridge: Cambridge University Press,
1998), c. 34, sy. 1. 5. 62-63
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varsayiun nihayetinde ¢ikis noktasi olmaktan 6teye bir anlam ifade etmez ve
bu durumda degerlendirmeye tabi tutulacak asil iddiamin bu varsayim
iizerine gelistiren digiince oldugu soyleyebilir. Tanmmin varhigin
rasyonalitenin disina iten Kierkegaard'in bu iddiasi imandir. Ciinkii aklin
celigkiye distigii bu durumda tek yol, akil i¢in sa¢ma olana iman etmektir;
bir bagka ifadeyle, sagma olan imanin konusudur ve inanilacak tek seydir.
Fakat, icsel tutkuya tekabiil eden iman riskten yoksun degildir ve hatta risk
olmadan iman olmaz: “Iman, tamamen bireyin i¢ diinyasindaki sonsuz tutku
ile nesnel kesinsizlik arasindaki tezattir. Tannmin varliim nesnel olarak
kavrayabilirsem inanmam, fakat bunu yapamadifim igin inanmak
zorundayim.”® Bu noktada, eger herhangi bir rasyonel delile ulasmig
olursak, rsk ortadan kallklmis olacak ve imammz kaybedecegiz.
Dolayisiyla, inandiktan sonra akilla inan¢ arasinda tutarli bir iliski
olabilecegini diisiinen Pascal’dan farkh olarak Kierkegaard, inandiktan sonra
dahi inangla aklin birbirine zit oldugunu iddia etmektedir.** Sonug olarak;
esash bir felsefi durus olarak gériinen Kierkegaard’ci fideizm, Tannnin
varligmna inanma hususunda aklin sundufu veya sunabilecegi biitiin
imkanlanni reddederek bu konuda imanin tek basina yeterli oldugu goriisiinii
benimsemektedir.

Yiminci yiizylla gelindiginde, 6zellikle Kierkegaard’ct irrasyonel
fideizmin bazi Protestan teologlar tarafindan ¢agimizin liberal ve akilc
teolojik egilimlerine karsi savunuldugu goriilmektedir” Daha ziyade
problemin felsefi boyutlan ve din felsefesine yansilamalan ilgili oldugumuz
icin Karl Barth (1886-1968) Rudolf Bultmann (1884-1976) gibi Protestan
teologlann goriislerinden 6te ¢agdas felsefede 6nemli bir konuma sahip olan
Wittgenstein’c1 diigiinceye yonelmemiz gerekmektedir.

4. Wittgenstein’c1 Fideizm
Fideizm savunusunun bazi din felsefecilerince ortaya konulan ¢agdas
versiyonu, Kai Nielsen’in (1926-) tamimlamasindan sonra “Wittgenstein’ct

3 Séren Kierkegaard, Concluding Unscientific Postscript, s. 182.
2‘_‘ William J. Wainwright, Philosophy of Religion, s. 141-142.
* Richard H. Popkin, “Fideism”, The Encyclopedia of Philosophy, s. 202.
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Fideizm” olarak adlandinlmaya baslanmistir’® Ashinda Nielsen, bu
tanimlanmasini elestirel bir islupta dile getirmis ve Wittgenstein’in
goriglerinden din felsefesine konu olacak bir fideizm savunusu
¢tkanlamayacagim iddia etmistir.”” Fakat, her ne kadar Wittgenstein’m din{
inanglarla ilgili goriiglerinin toplam yirmi sayfay: gecmedigi®® ve bazi
eserlerinin satir aralannda bulundugu dogru ise de Wittgenstein’cilan
Wittgenstein’dan  aywmak samldigi  kadar basit degildir.”® Cinkii
Wittgenstein’cilarin savundugu “yasam bigimleni” (Lebensform) onun “dil
oyunlan”nin bir uyarlamasidir. Dolayistyla, din felsefesinde son birka¢ on
yilda gelisme gosteren “Wittgenstein’ci  Fideizm” akiminm temelde
Wittgenstein’in dinl sdylemleninden ziyade “dil oyunlan” teorisinin
etkisinde kaldigim teslim etmeliyiz’® O halde, bu akimmn en 6nemli
savunuculan olan Nomman Malcolm (1911-1990) Dewi Zephaniah
Phillips’in (1934-2006) goriislerine ge¢meden evvel entelektilel onciileri
olarak gorilen Wittgenstein’in yaklasimim miitalaa etmemiz yerinde
olacaktir.

Ikinci dénem felsefesinde Wittgenstein’m, klasik “felsefe yapma”
yontemini terk ettigini gézlemliyoruz; séyle ki felsefe, artik doktrin ve teori
gelistirek yerine yalmzca dilin kullanimlanm tasvir etmekle ugragsmalidir.”
Dilin kullanimlarini esas almanin bir diger anlami ise, birinci dénemdeki

* Bela Szabados, “Introduction”, ittgensteinian Fideism?, ed. Kai Nielsen, D. Z.
Phillips, (London: SCM Press, 2003), s. 1.

" Kai Nielsen, “Wittgensteinian Fideism”, Contemporary Philosophy of Religion,
ed. Steven M. Cahn, David Shatz, (New York: Oxford University Press, 1982), s.
237-238.

* Ludwig Wittgenstein, Lectures & Conversations on Aesthetics, Psychology and
Religious Belief, ed. Cyril Barrett, (Oxford: Basil Blackwell, 1970), s. 53-72.
Eserin Tiirkge’si icin bkz.; Ludwig Wittgenstein, Estetik, Ruhbilim, Dinsel Inang
Uzerine Dersler ve Soylesiler, gev. A. Baki Giiglii, (Ankara: Bilim ve Sanat
Yayinlan, 1997).

* Stephen Mulhall, “Wittgenstein and the Philosophy of Religion”, Philosophy of
Religion in the 21st Century, ed. D. Z. Phillips, Timothy Tessin, (London: Pal-
grave Macmillan, 2001), s. 96.

%R, Douglas Geivett, Brendan Sweetman (ed.), “Introduction”, Contemporary
Perspectives on Religious Epistemology, s. 8.

A Ludwig Wittgenstein, Felsefi Sorugturmalar, gev. Deniz Kamit, (Istanbul: Kiiyerel
Yaynlan, 1998), s. 73, § 109.



316 Nebi MEHDIYEV

tek-bicimli dil (bilimsel dil) ¢6ziimlemelerinden ¢oklu-dil ¢6ziimlemelerine,
yani “dil oyunlan™na ge¢is yapilmasidir. Nitekim Wittgenstein, ilk dénem
eseri olan Tractatus’ta dilin anlaminin ne olmasi gerektigi ile ilgili 6nceden
tasarlanip kavranmusg fikirleri dil iizerine empoze etmeye ¢aligtifl i¢in bu
dénemde yanliglik yaptifina inanmig ve bundan sonra yapmasi gereken seyin
“stizciiklerin dil igindeki kullanimina bakmak ve anlamlanni buradan
ogrenmek” oldugunu gormistiir.”* Wittgenstein’in diisiince yapisinda son
derece onemli olan “dil”, sahip oldugumuz pek ¢ok agiklamalan sadece bir
terimle karsilamaktan ziyade birbiriyle ¢ok farkhi sekillerde bagmtili olan
seylere verilen isimdir. Bu noktada onun meshur ibaresinin ikinci kismi olan
“oyunlar” sozciigii devreye girmektedir. Wittgenstein’m, “dil oyunlan”
kavramim bir futbol mag¢1 seyrederken buldugu séylenir; bu sirada o, bir
oyunda oldugu gibi ashinda her zaman sozciklerle oynadifumz
kesfetmistir.® Yalniz oyunlann birbirinden o kadar ¢ok farkl yonleri vardir
ki bunlan tek bir tammda toplamak hicbir zaman mimkiin olmayacaktir.
Buna ragmen, her birinin manti§1 kendi iginde sakli oldugu igin onlarn
siurlanmi ¢izmekten ziyade anlamli olduklanm bilmemiz yeterlidir. Dil
oyunlan seklindeki farkh dil kullanimlannin olgusal degerine gelince, artik
bir ifadenin anlamunin herhangi bir olguyla orantisinin ortadan kalktigini
goérilyoruz. Bu demektir ki dil, isaret ettigi seyi degil de bizzat s6zciigiin
kendisine vurgu yapan dinamik bir eylemdir ve anlam bu eylemin
kendisindedir: ““Anlam” sozciigiinii kullandigimiz durumlann genig bir
siufi i¢in ~hepsi i¢in olmasa da- bu sozcik soyle tamimlanabilir: Bir
sozciigiin anlami, onun dildeki kullanimidir.”** Bu tamimiyla Wittgenstein,
gercek veya dis dilnyamin dilin yapisim belirledigi seklindeki hem kendi ilk
dénem felsefesine hem de Ilkgag filozoflarna kadar uzanan felsefi gelenege
karg1 dilin yapisinin gergek diinyay: belirledigi iddiasinda bulunmaktadir.
Hiliyle, dilin kullamim ¢esitliliginin 6ne ¢ikanldigi bu yaklasimda dini
soylemlerin de “bir sézciigiin asil evi olan dil oyunu™’ icerisinde ve esit

%2 Donald Hudson, Wittgenstein'in Din Felsefesi, gev. Ramazan Ertiirk, (Ankara: A
Yayinlan, 2000), s. 57.

¥ Brian R. Clack, An Introduction to Witigenstein's Philosophy of Religion, (Edin-
burh: Edinburgh University Press, 1999), s. 16-17.

¥ Ludwig Wittgenstein, Felsefi Sorusturmalar, s. 36, § 43.

3 Ludwig Wittgenstein, Felsefi Sorusturmalar, s. 74, § 116.
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diizeyde miitalaa edilmesi gerekir. Searle’iin Magee ile miilakatinda belirttigi
gibi, Wittgenstein’m farkhh séylem ya da bildiim tiirlerinin insanlann
hayatlannda oynadif1 role bakmamz gerektigi hususunda her zaman 1srarh
oldugu i¢in dini dil oyununu herhangi bir baska dil oyunu tiirinden daha
basanl veya basansiz oldugunu séylemek yanlis olurdu.*® Dil oyunlan
arasindaki esitligin bir 6megi Wittgenstein’in “Dinsel Inang Uzerine
Dersler’inde bulunmaktadir:

Diyelim ki bir giin gelecek beden ciiriiyilp dagilacak diyorum, bir
bagkast da “Hayir. Tanecikler bin yida bir yeniden bir araya gelirler,
yeniden dirileceksin.” diyor. Bin “Wittgenstein, buna inanryor musun? diye
sorsaydi, ona “Hayir.” Derdim. “Peki bunu diyerek o adamla ¢eliskiye
diismiis olmuyor musun?” diye sorsaniz, yamtim yine “Hayir.” olurdu.*’

Bu 6mekten de gériildiigi tzere, dini inanglarla ilgili Wittgenstein’mn
kendi tutumu olumsuz olsa da bu inan¢lann genel anlam teorisi ¢ergevesinde
herhangi bir bagka bilimsel veya sanatsal kabuller kadar gegerli bir konuma
sahiptir. Netice itibariyle, bu noktadan hareketle Wittgenstein’in ne kadar
dini epistemolojiyle ilgili oldugu veya din felsefesi yaptig1 genisce tartisilsa
da, onun baz1 din felsefecilerini derinden etkiledigi ve daha o6nce de
belirttigimiz gibi, “Wittgenstein’ci Fideizm” olarak adlandinlan akimin
ortaya ¢ikmasina sebebiyet verdigi agiktir.

Fideizmin “Wittgenstein’c1” versiyonunu temsil eden N. Malcom ve D.
Z. Phillips gibi diiiiniirler, inananla inanmayan arasindaki rasyonel bir
karsilasmay1 imkansiz kilan kéklii farkhliktan dolayr dini inanglarla ilgili
biitiin felsefi girigimleri reddetmektedirler.®® Bu demektir ki Wittgenstein’c1
fideizm, ispat yikiimliiliigiin inananlara ait oldugunu kabul etmemekte ve
dahas;, ispat yiikimliligine gerek olmadifim savunarak tek
gerekcelendirme  bigiminin, Wittgenstein’in inancimizin  femelsizligini

% John Searle, “Wittgenstein”, Biyiik Filozoflar: Platon 'dan Wittgenstein'a Bat
Felsefesi, ed. Bryan Magee, cev. Ahmet Cevizci, (Istanbul: Paradigma Yayinlar,
2001), s. 346.

¥ Ludwig Wittgenstein, Estetik, Ruhbilim, Dinsel Inang Uzerine Dersler ve
Soylegiler, s. 91.

®N. K. Verbin, “Religious Beliefs and Aspect Seeing”, Religious Studies, (Cam-
bridge: Cambridge University Press, 2000), c. 36, sy. 1, s. 19.
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(groundless) idrak etmemiz gerektigine dikkat gektigi gibi,”® herhangi bir
temelden annmis veya temelsiz bir tutarlilik olabilecegini iddia etmektedir.
Wittgenstein’in “inancin temelsizlifi” séylemini din felsefesine tasiyan ve
bunu gelistirerek ¢agdas fideizmin temel iddialanindan birisine doniistiiren
Norman Malcolm olmustur.

4.1. Malcolm

Malcolm, Bat1 felsefi geleneginin delilcilige olan saygisini, bilgi edinme
¢abamuzin oniindeki ciddi bir engel olarak miitalaa etmektedir. Ona gore,
aslinda biz konugurken, ederken ve yasarken kesinlikle herhangi bir delile
ihtiyag duymayiz; Oyleyse, Wittgenstein’mn “felsefenin hastalifi” olarak
nitelendirdigt bu durumdan kurtulmak igin gerekgelendirme cabasi yerine
nasil bildigimize bakmamiz gerekir ki bu da dil oyunlan gercevesinde
miimkiin olabilmektedir:

Gerekgelendirme ve gerekcelendirmenin yoklugu, delil ve ispat, yanhs
ve temelsiz kamilar, iyi ve kétii muhakeme, dogru ve yanhs 6l¢iimlerin hepsi
bir dil oyunu igerisinde mevcuttur. Bu terimler muvafik bir bigimde dil
oyununun  kendisine  uygulanamaz. Bunlan = “temelsiz”  olarak
adlandirabiliriz; fakat bu “temelsizlik”, temelsiz bir kan1 anlaminda degil de
bir seyi dogrudan kabul edip yasamamiz anlamindadir. S$éyle diyebiliniz:
“Bu, yaptigimiz seydir. Bu, nasil yaptgmmzdir.”*

Esasinda bilim ve din olmak iizere iki diisiince sistemini benimseyen
Malcolm, dinin de bilim gibi temelsiz oldugunu ileri siirmektedir. Ne var ki
elestiri, agiklama ve gerekgelendirme gibi 68elen kendi iginde banndiran bu
sistemlerin genel cergevesinin rasyonel bir gerekgelendimmesi, yani bu
alanlan degerlendirmenin ortak zemini bulunmamaktadir. Bugiin din
felsefesinde yaygin olan bi¢imiyle Tannnin varligmi ispatlama girigimleriyle
Tannnin varhigina inanma farklh seylerdir. Eylemde kargiligi olmayan bir sey
“yagam bi¢imi” olamaz, “yagam bi¢imi” olmayan bir sey ise Wittgenstein’in
kastettigi “dil oyunu” olamaz. Fakat, dinin bir yasam bicimi olmasindan

¥ 1 udwig Wittgenstein, On Certainty, ¢ev. Denis Paul, G. E. M. Anscombe, (Ox-
ford: Blackwell Publishing, 2003), § 166, s. 24.

“* Norman Malcolm, “The Groundlessness of Belief”, Contemporary Perspectives
On Relgious Epistemology, s. 98.
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dolay1, Tannnin varligmin herhangi bir argiimanint aramak abestir, ¢iinkii bu
argiiman dil oyununun kendi icindedir.*' Burada Malcolm, dinin mantiksal
zeminden yoksun oldugunu séylememekte, aksine bilimin elinde bulunan
mantiksal zeminin dine uygulanamayacagma dikkat c¢ekmekte ve kendi
deyimiyle, hazirlikli analitik diigiiniirlenn sarssa da bazi rakip gorislenn
tamaminin dogru oldugunu savunmaktadir.* Bu demektir ki, Tanrnm Alemi
yarattigina inanmanin, belirli Tann-4lem iligkisi modellerini kabul etmenin
yolu Tannnm ispat argiimanlanndan degil, dinin bir yasam bigimi
olmasindan ge¢mektedir; ister Tannnmn varligmi ispatlayin isterse de
reddedin, inanan kimsenin argiimani her zaman kendinde saklidir. Sonug
olarak, Malcolm Wittgenstein’in dil oyunu tammlamasinm® biitin dil
oyunlarna, 6zellikle de Tannnin varlifina inanmak i¢in herhangi bir delile
ihtivag duymayacagimiz dini yagam bi¢imine uygulanabilecegini ggstermeye
caliymaktadur.

4.2. D. Z. Phillips

Wittgenstein’c1 fideizmi temsil eden ve ciddi bir bigimde bu yaklagimin
savunuculugunu dstlenen bir diger disiinir D. Z. Philllips’tir. Din
felsefesinde, Tannmin varliginin sahip oldufumuz dilsel ve kavramsal
yapidan bagimsiz oldugu seklinde genel kabul goren realist tutuma kars:
¢ikan Phillips, dini gergeklerle herhangi bir baska gergegi esit tutmanin
yanlis oldugunu ileri siirmektedir** Ona gore, felsefecilerin anlamakta
zorlandiklan husus da budur; Wittgenstein, “birsinin inandig1 bir seye
benim inanmamamin bir geliski dogurmayacagini™ soylerken ashnda bu
noktava dikkat ¢ekamek istemigtir. Ciinkii bir ¢eligkinin ortaya ¢ikmas: icin
ortak bir anlayisin paylagilmasi, diger bir ifadeyle aym oyunun oynanmasi
gerekir. Mesela, “Ankara Istanbul’dan 500 km uzakliktadir” 6nermesiyle

‘! Norman Malcolm, “The Groundlessness of Belief”, s. 100.

“ Norman Malcolm, “The Groundlessness of Belief”, s. 102.

B0 (dil oyunu), herhangi bir temele dayanmamaktadir. Ne akla yatkindir, ne de
akla terstir. Sadece yasammmiz gibidir.” Bkz.: Ludwig Wittgenstein, On Certainty,
§ 559, s. 73.

* Charles Taliaferro, Contemporary Philosophy of Religion, (Oxford: Blackwell
Publishers, 1998), s. 42.

s Ludwig Wittgenstein, Estetik, Ruhbilim, Dinsel Inang Uzerine Dersler ve
Seylesiler, s. 91.
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“Ankara Istanbul’dan 600 km uzakliktadir” énermesi arasinda agik bir
celiski bulunmaktadir. Fakat, topa elle dokunup dokunmamanin yanlig
hareket olmasi, oynanan oyuna gore degisiklik gostermektedir. Eger aym
oyun oynamyorsa bunlardan binsi, farkli kurallan bulunan baska oyunlar
oynaniyorsa ikisi de dogru veya yanlis olabilir.*® Bu 6mek esasinda Tannya
inanan birisiyle inanmayan birisi arasinda bir geligkiden bahsedebilir miyiz?
Burada bir ¢eligkinin imkanina inanan felsefeciler, dinl inang¢lan bir
varsayima doniigtiirme veya 6yle gomme g¢abasi i¢erisindedirler. Dini inanglar
bir varsayiun olarak gorildiigiinde geligki dogal olarak kaginilmaz olacaktr.
Fakat, dinl inanglan hep bir varsayun olarak gérmek zorunda miyiz?
Phillips’e gore, tabii ki hayir. Ciinkii Tanrnmin varlifina inamp inanmama bir
resme inamp inanmama gibidir.’ Belirli bir resme inanmak, inanamn
gergedini temsil etmekte ve bu gercegin de tek Olgiisii yine inanan
olmaktadir.® Dolayisiyla, Tannmn varhg, deneysel olarak tecriibe
edilebilmesi miimkiin olan herhangi bir varsayim olarak degil de inanan
veya inanmayan bir insamin hayatini belirleyen nesnel karsiliktan uzak bir
resim olarak gorildigiinde olumlu veya olumsuz tavnin gegerlilii ortaya
¢tkmaktadir.

Malcolm’un yaptig1 gibi Phillips de felsefenin, delil arayisinda fazlasiyla
ilerledigi i¢in dini gergekleri gérmekten cok uzak oldugunu iddia etmektedir.
Artik “Tannnin var oldugunu hissediyorum”, “Tann beni koruyor” gibi
onermelerin bir felsefeci tarafindan ciddiye alinmasi zordur. Bu noktada
felsefecilerin “iman™ gérmezden geldikleri ortaya ¢ikmaktadir. Ne var ki
inanan birisinin inanmayan bir felsefeciye yoneltebilecegi elestiri gok
anlamli olacaktir. “Siz bir sey uydurup sonra da ona saldinyorsunuz.
Halbuki varhgmu reddettiginiz tann benim inandigym Tann depildir.”*
Imam1 merkeze alarak agik bir fideist tavir sergileyen Phillips, Tannnin
varligimin insanin bilgisini asmasindan ziyade dini inan¢lann diinyada olup

““D. Z. Phillips, “Religious Beliefs and Language-Games”, The Philosophy of Reli-
gion, ed. Basil Mitchell, (Oxford: Oxford University Press, 1989), s. 126.

“7D. Z. Phillips, “Religious Beliefs and Language-Games”, s. 128-129.

“8 Alan Keightley, Wittgenstein, Grammar and God, (London, Epworth Press,
1976), s. 73.

“D. Z. Phillips, “Faith, Skepticism, and Religious Understanding”, Contemporary
Perspectives on Religious Epistemology, s. 81-82.
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bitenlere bir tir agiklayici tepki oldufunu ilen siimmek suretiyle realist
cizgiden uzaklasmakta ve dil oyunlan teorisi geregince dini inanglarla dini-
olmayan inanclan birbirinden kati bir bi¢cimde ayirmaktadir. Neticede
Phillips’in bu fideist tavn, ateistik meydan okumaya karsi koymak ve dini
inanglanin gegerliligi adina bir savunu olarak goriilebilmesinin yani sira
pargaci bir “resmetme”ye temayiil etmesinden dolay: tartigmayr daha da
derinlestirdigi s6ylenebilir.

5. Sonug: Tanri Inancinm Irrasyonelligi

Degisik bicimleniyle karsilagtigimiz fideistik yaklasimin, ateistik meydan
okumaya ve bu meydan okumanin takip ettifi yontemi kullanan dini
yonelimlere ciddi bir karsi koyma oldugu gézlemlenmektedir. Pascal’m
pratik rasyonalitesi, Kierkegaard’mn iman paradoksu ve Wittgenstein’cilarin
anti-realizminin ortak noktasi, delilcilifi reddetmeleri ve inanmak igin
herhangi bir gerekgeye ihtiyag olmadigim iddia etmelendir. Yizyillarca
hakim olan Hirnstiyan delilci ve realist dini gelenegini belki de kimse
Wittgenstein kadar kesin olarak reddetmemistir: “Eger Hiristiyanlik dogru
ise, onunla ilgili ortaya konan biitiin bir felsefe yanlistir.”*® Gordigiimiiz
bitiin bigimlenyle fideizmm, aklin, manevi gergegin bir kaynagi oldugu
diisiincesini yermekte ve imami hakli ¢ikaran seyin herhangi bir deger
yargisindan ziyade bir giiven duygusu oldupunu benimsemektedir.’' Fakat,
kronolojik bir ¢oziimlemeye tabi tutuldugunda, 6zellike Wittgenstein'in
goriiglerinin yayginlasmasindan sonra geleneksel realist ¢izgiden anti-realist
¢izgiye bir ge¢ls yaptif1 ve ¢agimizin epistemik ¢ogulculuguyla paralellik
arz ettigi goriilen fideizmin dini inanglan kendi kurallan olan bir dil oyununa
doniistiirme ¢abalan, ortak bir zemin arayisindan uzaklagmak suretiyle belirli
bir noktada bulusmay1 imkansiz hale getirmektedir.

Epistemolojik agidan degerlendirecek olursak, rasyonellik tartismalarinin
temelini olugturan gerekcelendirmeyi reddeden klasik fideizm ile dini
inanglann farkli bir yasam tarzi olarak mitalaa etme seklinde ifade
edebilecegimiz ¢agdas fideizmin ortak noktasi, dini inanglann

%0 Ludwig Wittgenstein, Culture and Value, ed. G. H. von Wright, cev. Peter Winch,
(Oxford: Blackwell Publishers, 1998), s. 89.
%! Terence Penelhum, “Fideism”, 4 Companion to Philosophy of Religion, s. 377.
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“gerekeelendinlmis dogru inang™ anlayisi icenisinde yer alan inang 6gesinde
oldugu gibi basit bir psikolojik durum olmaktan Gteye doniigtiiriicii veya
degistirici giicii olan temel bir kabul seklinde ele almasidir. Ne var ki bu
durumda rasyonelliin temel argitmanlarindan olan parite argiimani géz ardi
edilmis olmaktadir; dini inanglan diger inanglanmizdan ayirdigimizda aym
zamanda epistemik ¢oziimlemenin imkamini da ortadan kaldimmis oluruz.
Tim inanglanmizin aym epistemik statiide degerlendirilmesi gerektigi
seklindeki parite argiimam agisindan baktifimizda, fideizmin farkh
bigimlerinin savundugu sekliyle, dini inanglan aklin 6tesinde veya diginda
yahut da bir idrak bi¢imi olmas: hasebiyle aklin karsitt degil de 6zgiin bir
yasam tarzi olarak degerlendimme  g¢abalan arasinda yakin bir iligki
bulundugu goriilmektedir. Bu durumda fideizm, Pojman’in ifade ettigi gibi
imasyonelizme dogru bir temayiil sergilemektedir.”® Fideizmi irrasyonel
olarak degerlendirmek, aslinda onun rasyonel olmadigt anlamina
gelmektedir. Bu ise daha ziyade, “Tann vardir” gibi bir 6nermenin epistemik
¢oziimlemesini, yani s6z konusu oOnermenin dogrulugu ve yanlishgim
tartismay1 imkansiz kildig i¢in bir anlamda epistemik siipheciligin dini bir
ifadesi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

32 Louis P. Pojman, Religious Belief and The Will, New York: Routledge & Kegan
Paul, 1986), s. 207.
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ABSTRACT:

The relationship between reason and faith remains a central
preoccupation among contemporary philosophers of religion. “Fideism” is
the name of philosophical or religious approach which argues that faith is in
some sense independent of reason. Philosophical support of fideism is most
commonly associated with philosophers as Pascal, Kierkegaard,
Wittgenstein and recently Neo-Wittgensteinian thinkers. In this paper, we
will discuss the relationship between reason and faith from a stand point of
fideism and possibility of belief in God without a rational support.

PE3IOME:

OTHomeHue MexIy pa3yMOM M BEpPOH OCTaeTCA LEeHTPalkHOMN
03a009EHHOCTHIO CPeAU COBPEMEHHBIX druiocodor pemrmm. «Dunensm™ —
HaspaHWe GmIOcOdCKOrOo MM PENMTHO3HOrO  IOAX0JA, KOTOPBIH
YTBEPKJAET, ITO BEpa HAXOTUTCA HE3aBHCHMOMH oT pasyma. @umocodckas
noggepxka ¢uaensma oOpraHO cBf3aHa ¢ ¢mnocodamu kak Ilackais,
Kupkerop, Burrenmreiin 1 HeaaBHO HeO-PHACHCT MEuICIHTETH. B 3TOd
CTaThe MBI 0OCY/JHMM OTHOINEHHSA MEXAY Pa3yMOM H BEpOH OT TOYKH 3pEHMSA
¢unen3Ma 1 BO3MOKHOCTH Bepsl B bora 6€3 parmoHanbHO#H IOAEPIKKH.
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Honofi hiiquq maktabinin saciyyavi va spesifik xiisusiyyatlori
Odhmadov Nizamaddin

Bildiyimiz kimi Hanafi hiiquq maktabi ©hli-Siinnanin diger hiiquq mok-
tablarindan bazi 6ziinamaxsus orijinal hokmlori ila farqlonir. Miiqayisali figh
kitablanna nazar saldigimiz zaman hanofilorin bir ¢ox masalada digor ig
mazhabdan fargli bir goriis monimsadiyinin sahidi oluruq. Buradan da aydin
olur ki, Obu Honifsnin masslelors yanagma torzi digar ii¢ hiiqug¢unun
yanasmasindan fargli olmugdur. Belo ki, onun yasadigi miihit, gonclik
illarindaki faaliyystlar, elm aldig1 ustadlan, elmi sayahatlori, diinya goriisii,
dars vermo metodu va s. bu kimi amiller fighi masslalori hsll etma terzinds
6z oksini tapmisdar.

Bu mogalade Hanofi hilquq moktabinin bazi saciyysvi va spesifik
xiisusiyyatlori hagqinda malumat veracayik.

1. Honafi hiiquq moktabinin Siinnas yanasma torzindaki saciyyavi
xiisusiyyatlori.

Islam hiiququnun Qurandan sonra ikinci 2sas gaynag) sayilan Siinns
Qurani-Korimdon farqli olaraq biitin Islam hiiquqsiinaslan torsfindsn
birmanah sakilds gobul edilmomisdir. Hodislorin gabul edilmasi {iciin tosbit
edilan kriteriyalar, hadislori dayarlandirms metodlan va s. kimi mévzularda
har bir hilquq moktabinin dziinomaxsus prinsiplan olmugdur. Honofi hiiquq
moktabinin da bu sahods mithiim 6ziinomoxsus xiisusiyyatlori vardur.
Bunlardan bazilori sirf Hanofi hiiquq moktabins maxsusdur. Bununla barabar
bu prinsiplarden bazileri digar biitiin hiiquq maktablarinds méveud olmagla
yanagt Honofi hiiquq maktabinin hamin prinsiplars xiisusi yanagma ta1zi ol-
musdur. Bu prinsiplordon bazilorini asagidaki gokilda geyd etmok
miimkiindiir.

Qurana uygunluq: Rovayat edilon hadislorin Peygombars (s.a.s) aid
olmasim 6yranmayin ilk yolu onu Qurana orz etmokdir. Umumiyyatls, hadisi
Quran ilo tutusdurmaq biitiin béyiik imamlarm yolu olmagla yanast eyni
zamanda mantiqi bir prinsipdir.

Siinnoin Qurana arzi metodu Obu Hanifodan ds svvals gedib ¢ixan bir
metoddur. Belo ki, ondan ovval sohabadan bozilori yeni esitdiklori bazi
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xabarleri tongid edarkan bu prinsipdan istifads etmigdir. (3, 245)

Bu masalo ila baghh 9bu Hanifs ds belo deyir: "9gar bir kimss,
"Peygombarin (s.2.s) hor dediyins inaniram, ancaq nabi hagsiz danigmaz va
Qurana miixalifst etmaz" deyarsa bu, onun Peygomboarin (s.0.s) tesdiq
etdiyini vo onu Qurana miixalifotdon tonzih etdiyini gostarir. Cinki
rosulullah Qurana miixalifat etso vo Allaha qarsi hagdan basqa bir s6z
soylosaydi, Allah Taala, "Ogor o (Peygomboar (s.a.s) 6ziindan bazi sozler
uydurub Bizs isnad etsaydi, Biz onu méhkom yaxalayardiq, sonra onun sah
damanni qopardardiq va he¢ birniz do (Bizim szabimizi) ondan deof eda
bilmozdiniz." (1, 69/44-46) ayasina uygun olaraq, onu qiivvatls tutub sah
damanni qoparardi. Allahin rasulu Allahin kitabina miixalifst etmamigdir.
Allahin kitabina miixalifot edon Allahin rasulu olmaz. Peygambardan (s.2.5)
Qurana uygun galmaysn hadis rovayst edonin ravayatlorini gabul etmamaok
Peygombari (s.2.s) radd vo tokzib etmak demok deyildir. Bu, ancaq,
Peygombardon (s.a.s) batil rovayot edon kimsani radd etmokdir. T6hmot
Peygombara (s.a.s) deyil, homin soxsadir. Ona géro da, bizo catsa da,
catmasa da Peygambardon (s.a.s) rovayst edilon har bir seyin goziimiiziin
iistiinds yeri var. Biz buna inanir vo Allahin rasulunun dediyinas dediyi kimi
sohadot edirnk. Yena gohadot edink ki, o, Allahin qadagan etdiyi bir seyi amr
etmoz. Allahin bagladif: seyi qoparmaz. Allahin vasf etdiyi bir seyi ona zidd
bir gakilds vasf etmaz. Sshadast edirik ki, onun biitiin islari Allahin iradssing
mivafiqdir. Allahin séyladiyi s6zs heg bir sey slava etmamis va Onun
dininde he¢ bir seyi ¢otinlosdirmomigdir. Buna géra do Allah-Taala:
"Peygombars itast edon kimss, giibhasiz ki, Allaha itast etmis olur." (1, 4/80)
buyurmusgdur." (6, s1-Alim,26-27)

Obu Hanifonin bu séziindon aydmn olur ki, o, hadislorin matnini tadqiq
edorkon, Qurana uygun golmasins xiisusi digqst edoardi. Talabalon do
ustadlarinin bu iisulunu izlomigdir. Imam ©bu Yusif mosaloya isars ederok
deyir: "Ravaystlorin say: artdiqca, bunlann arasindan machul, figh shlinin
bilmadiyi, Kitaba va Siinnos uygun olmayan rovayatlar meydana galir. Saz
hadislardon ehtiyatli ol, miihaddislorin vo faqihlorin bildikleri (gabul
etdiklori) ila, Kitab vo Siinnas uygun olanlan al, digerlorini do buna goéro
dayarlondir. Ciinki Qurana miixalif olan xabar Peygombardan (s.2.s) nagl
edildiyi iddia edilss bela, ondan deyildir". (9, ar-Radd,31)

Obu Yusif bu masoloni imam 9vzaiys yonsltdiyi bir etirazda daha aydin
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sokilda dila gatirarak deyir: "Har kasin bildiyi (qabul etdiyi) hadisi al, saz
olandan ehtiyat et! Biza Ibn Obu Korims Obu Cafarden, o da Rasulullabdan
belo rovayat etdi: "Rasulullah yshudilori yanina gafirarag onlardan bazi
mosalslar hagqinda sorusdu. Onlar da cavab verdilor va Isa Peygombor
(s.2.s) barasinds yalan damgdilar. Bundan sonra Peygambsr (s.s.s) minbara
¢ixd1 vo insanlara miiraciat edarak belo dedi: "Mandsn hadislar yayilacag, si-
z3 golonlordon Qurana uy3un olanlan mondondir, Qurana zidd olanlar iss
mondan deyildir". (9, 24-25)

Bu metodun bir naticasi olaraq, Hanafi hilquq moktabi Qurani-Karim ils
tozad togkil edon xobari-vahidlori qobul etmayiblor. Imam Saraxsi xsbari-
vahidlori Qurana arz etmayanlori tongid edsrkan bu goriigiinil izah edarok
belo deyir: "Bidotlorin asli xabori-vahidi Kitaba vs moghur Siinnas orz
etmoyanlorden zithur etmisdir. Onlar Peygombordan (s.o.s) nagl edildiyinds
sitbha olan va elmi yaqin ifade etmayoan seyi asas gabul edir, sonra isa Kitab
va moshur Siinnoi onun isi§inda tovil edarak, asli ikinci plana atir, asas
gayda va dalillori zonni va asassiz kimi gsloms verirlar. Belsliklo do hava-
havaslaring tabe olmus va bidatlors dilgmiis olurlar" (10, ¢.1,364-365).

Bu masals ilo alagadar asagidaki misali vermek miimkiindiir: imam Sbu
Hanifs ondan "Momin zina edarss, imam basindan kéynayi ¢ixanldign kimi
¢ixanlar, sonra tdvba etdikdo imam yeniden 6ziino qaytamlar" (11, os-
Siinng,15) hadisi haqqinda fikrini sorusan birins, "bu xobor Qurana
miixalifdir" deyarok davam edir: "Allah Toala Quranda, "zinakar kisiys va
zinakar qadina" (1,24/2) soklindo xitab etmis, onlardan iman adimm
silmamisdir. Yeno Allah Toala: "I¢inizdan bela qabih is géranlorin har ikisi-
na oziyyat vern!" (1,4/16) buyurmugdur. Buradaki "sizdon" (minkum)
kolmasi ilo yshudilori vo xristianlan deyil, sadace miisslmanlan nazards
tutmusdur”. ( 6, al-Alim, 27)

Imam Malik do bu prinsipi asas sayaraq Quranin zahirino Siinnodon
avvalds yer vermigdir. Oslinds o da, bu mévzuda Obu Hanifo kimi
disiniirdi. (3, 256)

9qli prinsiplera uygunluq: Hanafi hilquq maktabinin hadislarin gabul
edilo bilmasi tg¢iin qoyduqlan bu kriteriya sahabslor dévriinds genis istifads
edilmigdir. Bozi sohabalorin, xiisuson do Ibni Abbas va Aisanin Obu Hiireyra
va digar sohabolarin rovayatloring etirazlan bu gabildandir. Masslon, ©bu
Hiireyranin rovayati olan "valadiizzina ii¢ sorlinin on sarlisidir" hadisini Ibn
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Abbas esidarkan o, "agar valadiizzina ii¢ sarlinin on garlisi olsaydi, anasinmn
rocm edilmosi 6vladini diinyaya gotiranadok gecikdirilmozdi" demisdir.
Goriindiiyii kimi, burada Ibni Abbas agli bir qiyasdan ¢ixis edarak, Obu
Hiireyranin rovaystinda bir yanhishq oldugunu geyd edir. (12,51-icabs,120)

Imam Ozom ds Hz Peygomboro (s.os) aid edilon rovayatlors Quran va
Siinna montiqi ilo yanagaraq onlan a8l siizgacindon kegimmigdir. Bu barado
asagidaki misallan vermok miimkindiir:

Hz. Peygamboar(s.a.s.) don ravayst edilon bozi hadislards qoyunlann
yatdig1 yerds namaz qilmaga icazs vermis, dovalerin yatdig: yerds iss namaz
qilmag1 qadagan etmigdir, ¢iinki, dovaler seytandan yaradilmigdir. Yena
digar bir ravayata géra da qoyun ati yedikdan sonra dastomaz almaga gorok
olmadig1 halda, dovo oti yedikdan sonra dostomaz almagin lazim oldugu
bildirilir.

Imam Obu Hoanifs bu rovayatlori qobul etmayarak, davalorin yatdig
yerds namazin qUinmasina cavaz vermis, dovs oti yemoayin do dostomaza bir
zarar vermoayacayini bildirmigdir. (1 ,¢.XTV,149-151)

Bu kimi ravaystloni métabar hesab etmaysn 9bu Honifs tokcs 6z aqli
miihakimasino glivonmayarak, 6z goérisiinii destoklayan bir ¢ox hadislars do
ssaslanmisdir. Masalon, Peygomborin (s.a.s) "yer {izii tomiz bir mascid
qind1" kimi hadislarine binasn, davalorin yatdigl yerds namaz qilmagin
sohih oldugunu bildirmigdir. Eyni zamanda hadisds "davslorin seytandan
yaradildigt" kimi moantiqi izahi miimkiin olmayan bir ifadonin mévcud
olmasi onun gabul edilmasini daha da ¢atinlogdirir.

Massla ila slagadsr vers bilocayimiz digar bir misal Obu Hanifanin, Hz.
Olinin(s.a.s) duasiyla giinasin geri qayitdigmu ifads edon rovaysti gabul
etmomoasidir. Halbuki, ©bu Hanifs sisliyin yurdu Iragda yasadig: kimi Imam
Oli (s.2.s) vo novalorine garst boyilkk sevgi basloyan kimss idi. Ibn
Teymiyyanin qeyd etdiyino gors, Imam Ozom bu ravaysti seriats vo agla
uygun goérmadiyi i¢iin gobul etmamisgdir. (14, c.VIII,197-198)

Insana verilon dayar: Digar mazhob imamlan va miictohidleri arasinda
insana an ¢ox doyar veran vo insani doyarlori miimkiin doracads nozars
almaga c¢alisan mohz Obu Honifs olmusdur. Bu, miisolman va geyri-
miisalman tadqiqatgilar tarafindon qabul edilmis bir faktdir. (5, 95)

Miixtalif masalalors gotirdiyi hadlar tadqiq edildiyinds onun giibhali
oldugu toqdirds, hadlori totbiq etmokden ¢okindiyi, kélalori miidafio
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xarakterli hokmlor gatirdiyi va geyri-miisalmanlann haglan moévzusunda
hossas davrandigi nozore carpir. Fikrimizco asagidaki misallar bunu izah
edacok mahiyystindadir:

1) Har hansi bir giibhonin mévcud oldugu halda hadlarin tatbiq
olunmayacagma dair imam Muhommad bela deyir: "Obu Honifonin
Hommaddan, onun Ibrahimden naql etdiyine gors, Omar demisdir:
"Miimkiin oldugu qader miisalmanlar iigiin hodlon yiingiillogdirin. Ciinki
imamin sshv edarok ofv etmasi sshvan cazalandirmasindan daha yaxsidir.
Miisolman tigiin bir ¢ix1§ yolu gérsaniz, onun boynundan haddi gétiiriin". Bu
xabari nagl eden imam Muhammad daha sonra slavs edir: "Bu, Obu Hanifs-
nin va bizim goriigiimiizdiir." (15, al-asar,50; 155,ar-Radd,50)

[mam 9zom Obu Hanifs Omorin bu soziinii 6ziins prinsip edarak, bir
¢ox mosoloni bu prinsips g6éro hsll etmis va insanlara coza verma
mosslosinds tolosmomigdir. Masslon, bir kimso ogurlugu iki dofs, zina
etdiyini 1ss dord dofo etiraf etdikdon sonra bunu inkar etss, Obu Hanifoys
gora ona bu hallarn he¢ birinds hadd cazasi tatbiq edilmaz, sadaca olaraq
birinci halda ogurlanan mal tozmin edilir. Ciinki Peygombar(s.a.v.)-don
rovayst edildiyine gora, Maiz b. Malik zina etdiyini dord dofs etiraf edib,
racm edilmoya baglayanda qagmisg, lakin daglayanlar onu qovalayaraq 6ldiir-
miiglor. Bunu egidon Hz.peygombor (s.a.s.) "gorok qoyaydmiz getsin"
buyurmugdur. Bu xobori nagl edon ©bu Yusif: "Obu Hoenifs bunu
Peygombara(s.o.s) isnad edorak rovayst etmisdir, biz bunu gsbul edirik"
demisdir. Halbuki, Ibn ©bi Leyla ogru va zinakann etirafindan sonra bunu
inkar eds bilacayini gabul etmoyarak, etirafdan sonra hadlann vurulmasinin
vacibliyini bildirmisdir. (9, Ixtilaf,156-157)

2) Honofilors gora, ikinci dofs ogurluq edanin sol ali kasilmaz. Ciinki
"Ogru kisi ilo ogru qadmnin goérdiiklon igin avazi kimi Allahdan caza olaraq
[sag] sllarini kasin." (1, 5\38) ayasi eyni cazanm takrannin liizumuna dolalst
etmadiyi kimi, bu monami da ifads etmir. Honafilorin bu mévzuda Imam
Olidan ravayst olunan asagidaki fatvaya ssaslanmuglar: "Ogurluq edonin sag
ali, bir daha ogurluq edarss, sol ayag: kasilir. Bundan sonra sl ¢akmayib bir
daha edorss, pesman olana qader habs edilir, artiq bagqa bir izvii kasilmaz.
Bir kimsanin "yemak yeyacak va istinca edscok slim yox, yeriyacok ayagim
yox" deyacak vaziyyata salmaga Allahdan hoya edirom".

Imam Muhommod, "biz bunu gobul edirik, Obu Honifonin goriisii do
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budur" deyir. (15, sl-esar,157)

3) Voalisinin icazasi olmadan, gadinin nikahimin sshih olmamasi
barasindo Hz. Peygambsardon (s.2.5.) naql edilan ravayatlor méveuddur.

Obu Hanifa is9, azad, agilli, va haddi-biilug yasina gatmig bir qadinm 6z
razilifi 1lo nikahlanmasimin caiz oldugunu bildinr. O, bu gorigiinii "dul
gadin, soxsi hayat1 ligiin valisindon daba ¢ox haqq sahibidir" (11,nikah,26,)
hadisins va bu kimi bir ¢ox ravaystlors asaslandinr.

Buradan da goriindityin kimi, Obu Hoanifs rovayatlaro asaslanaraq kisi-
gadmn arasinda forq qoymadan ilk névbads insana dayar vermayi gargismna
moagsad qoyur. Evlonan azad, agilli vo haddi-biilug yasina ¢atmis bir gadin
olduguna g6rs, 06z xeyrnni basqalanndan daha ¢ox diigiinmak
macburiyyatindadir va se¢imindan da valisi deyil, 6zii masuldur.

Asanlasdirma va insanlarin manfastina uygunluq prinsipi: Insanlar
iiciin asan vo onlarn monafeyina xidmat xarakteri dasiyan ravayatlaors daha
¢ox shomiyyat vermak Hanafi hiiquq maktabinin asas prinsiplarindandir va
bununla slagadar olaraq honofilor irolide haqqinda strafli  sokilds
damigacagimiz "istehsan" prinsipini Islam hiiququnun sori qaynaglarindan
biri kimi qobul etmislor. Asanlagdirma prinsipine asagidakilan misal
gostarmak olar:

1) Imam Muhommod dinds asanliq prinsipinden ¢ixis edsrok,
miiharibads olan bir ddyiig¢iiniin atinin yiiyanini alins baglayaraq namaz qila
bilocoyini sdylemigdir. Ciinki Peygamboar (s.o.s) "dininizde on taqdiralayiq
xislot asanliqdir" buyurmusdur. (10, c.I, 237-238)

2) Iftann namazdan avval, yaxud sonra agilmasma dair ravayat edilan
hadislari tadqiq etdikdon sonra, imam Muhammoad rahatliq prinsipine
osaslanaraq belo deyir; "Bunlarn hor ikisi miimkiindiir. Istoyan namazdan
avval, istayan do sonra iftar yemayini yeya biloar. Hor ikisi caizdir". (15,
Muvatta,45-46)

Hadisin asl maqsadini nazara almaq: Ravaystlordski asl moagsadlar
anlamaq va hadislori bu istigamatds tafsir etmok Honofi hilquq maktabinin
diqgat yetirdiyi osas xiisusiyystlordon biridir. Faqihlor hodislori sadaco
rovayst etmoklos kifaystlonmir, nozardo tutulan asl magsadi ortaya gixarmaga
calisirlar. Faqihlor, xtisuson do Honofi faqihlori hadislan tadqiq edorken
onlan tok-tok deyil, hor bir hodisi Quran vo biitiin Siinnala miiqayissli
sokilda todqiq etmokls hadisde noyin nozords tutuldufunu anlamag:
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garsilanna moagsad goymuslar. Bu sababls, bozan verilen hékmlar bazi
hadislarin zahin monasina uygun golmir. Bu iso fogihin hadisi inkar etmast
deyil, sadoco olaraq onun monasimi sl magsadins uygun olaraq tavil
etmosindan qaynaqlanir. Asagidaki misallarda bunu aydin sekilde gérmok
olar:

1) Omoar b. Obdiilozizdon naqgl edilon bir rovaystds bildirlir ki,
miisalman bir qadin heyvana mina bilmoz, ¢iinki Peygambar "Allah minik
iistiindoki qadina lanat etsin" demigdir.

Bunu kitabinda geyd edon imam Soraxsi, "bundan magsad, sylonca
sobabilo va ya bazanorok Oziinii kigilors gostarmok niyyetilo minsn
gadinlardir. Yoxsa, bir qadimin ehtiyaci sababila, cihad va yaxud da hocca
getmok magsadile miniys minmasinda bir giinah yoxdur". (10,c¢.1,37)

Goriindilyit kimi, burada imam Soraxsinin izahi hadisin asl magsadina
uygundur.

2) Hz. Peygombor (s.a.s) dovriinde bir negs yetimo miras olaraq icki
qalmigdi. Obu Talha Hz.Peygambardon (s.a.s) bu ickini sitkays ¢evirmek
iigiin icaza alir va PeySamboar (s.2.5) icazs vermir.,

Obu Honifs iso digor ravaystloro osaslanaraq buna icaza vermigdir.
(13,Miisannaf ,¢.XIV,178)

Zaman kecdikco bazi dayisikliklori nozaro almagq: Islam hiiququnun ssas
prinsiplarindan olan "zamanin dayismosilo, shkamin doyismasi" qaydasinda,
Islamin ilk dévrlerindan etibaron genig istifads edilmisdir. ©bu Honifo va
tolobolorinin  foth yolu ilo siirotlo geniglonan va doyison miisolman
camiyyatinds yasamis olmasi bu hékmdan istifadoani zoruri qilirdi.

Imam Ozom "al-Alim va-1 Miitoallim" asorinds talobalorinden birina
nasihot edarak deyir: "Onlar sono "Peygamboarin sahabalon iigiin kifayat
edan, sans kifayat deyilmi?" desalar, son do " bali, man onlann vaziyystinds
olsaydim, onlar ii¢iin miimkiin olan monim igiin do miimkiin olard1" deys
cavab ver. Lakin, onlarn hoyat goraiti ils bizimki eym deyil". (6,01-Alim,11)

Movzu ilo slagadar olaraq verocoyimiz misallarda bszi hadislerin bu
prinsip isiginda neco izah olunduguna aydinhq gatirmoys galisacagiq:

1) Hz. Peygombardan (s.2.5.) ravayat edilon bir hadisds "diismonin slina
kegmosindon ehtiyat edorak, Quranla diismon orazisina girmsk qadaSan
edilmisdir” deyilir.

Obu Honifs iso buna icazs vermigdir. Soraxsi bu masslods imam
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Toahavidoan bela bir izah naql edir: "O dévids (Pey§ambornn dévril) Quran
niisxaloni hals ¢oxaldilmamigdi. Diigmanin olina kegdiyi toqdirda, bir gismi
itmak va ya dayigdirilmak tohliikasins maruz qala bilardi. Amma indi (Obu
Honifs vo Tohavinin dévrii) nissxalorin va qarelarin ¢oxlugundan dolay: bela
bir tahlitka yoxdur." (191,an-Nikat,20-21)

2) Zina edon canyasina ns etmok barosinde sual versn birins
Hz.Peygombar (s.a.s.) iic dofo eymi isi gorarss, hor dafs onu calds ils
cozalandirmagi, bir daha edoarss, onu ¢ox doyarsiz bir giymats olsa bels
satmagi tovsiya etmisdir.

Imam ©zom Obu Honifays gora isa sahibi cariyani calda ilo cazalandira
bilmaz. (126,c.XIV,158-160)

Imam Kévsori ©bu Honifonin zina edon cariyanin caldalonmasini gobul
etdiyini, lakin bunu hor kosin istodiyi sokilde hoyata kegirmasint gabul
etinadiyini bildirir. Bu is rohbarlik torafindan taskil olunmalidir ki, insanlar
arasinda anarxiyaya yol agmasin. Kévsariys gora bu, Honafi mazhabinin figh
giiciinii gostorir. Hokmiin sabit olmasi va adalatin borgarar olmasi iigiin Obu
Honifonin goériisii yerli-yerindadir. (16,5n-Nikat,32-33

obu Hanifs bu goriisii ilo do zaman faktorundan asili olaraq bas veran
bazi siyasi-ictimai dayisikliklori nozers almisdir. Ciinki onun dévriinds
Islam dévlotinin sorhadlori genislonmis, shalisi artmisdi. ©gar har kas etdiyi
cinayat sababilo kolesini 6zii cazalandirsaydi, bu, dévlstin bixabar olacag:
bir ¢ox Ozbasinaliglara yol aga bilordi. Hz.Peygombar (s.2.s.) isa 6z
dovriinds strafinda bas veran hadisslarden xabar tuta bilacok gadar kigik bir
dévlatin basgist idi.

Obu Honifsnin goriisiine gora, hadisds kegon caza doyismomis, sadaco
olaraq cozanin icragist doyismisdir ki, bu da adalotin bargsrar olmasi
baximindan, hadisin magsadins uygundur. (5,122)

I1. Obu Hanifanin Jhli-beytls elmi alagaloari.

Obu Honifsnin milsyysn masololor strafinda bir sira 6zilnamaxsus
goriiglor monimsomasinin baglica faktorlarindan biri ds digar Ohli-Siinnas
hiiquqgulanindan forqli olaraq onun shli-beyt moaktobinin elmindon daha
genis sokilds istifads etmasi olmugdur. Malum oldugu kimi Hz Peygamborin
(s.9.s.) ohli-beyti amavilarin, gisman do abbasilarin xilafati dévriinds siyasi
tagibloro maruz qalmigdir. Onlardan bazilar siirgiin edilmig, bazilsrina garsi
sui-qasd toradilmis, digsr insanlardan tacrid edilmaya galisilmig vo onlara
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meyl edan har bir goxss, xiisusen da comiyyotds xiisusi niifuza malik olan
alimlora qars1 bu va ya digar sokilds giicli tozyiglor gostorilmisdir. Bu
sababdan ahli-beyts mansub alimlsr 6z elmlorini rahat bir gokilde strafdaki
insanlara ¢atdira bilmir, digar alimlorin onlara yaxinlasaraq elm almasina
dovlot tarafindan siini maneslar yaradilirdi. Bununla da shli-beyt alimlarinin
zongin elmi mirast mohdud ¢argivade qalmis va aksor alimlar onlarin elmi
irsindan istanilan sakilds istifads eds bilmomigdir.

Biitiin bu siyasi tazyiq va tagibloro mohal qoymayaraq daima shli-beyti
dastoklomis va onlarla barabar olaraq elmlarina varis olmus alimlorin ds say1
az deyildi. ©bu Henifo da bu kimi alimlerin 6nderlorinden olmus, 6mriiniin
sonunadok mévqgeyini dayismamis va mahz bunun sababila gohid edilmigdir.

Obu Hanifani ohli-beyta baglayan tokcs siyasi tomayiil deyildi. Onun
shli-beytls elmi alaqasi daha qiivvetli idi. Hatta siyasi temayiiliiniin asl
sababi da ela onlara elmi cahstdan bagh olmast idi.

Obu Honifonin six sokilds elmi miinasibatds oldugu Imam Zeyd onun
ustadlanindan hesab olunur. Obu Hanifa Zeyd b. Oli Zeynslabdindan bir yag
kicik olmasma ragmen ondan iki il dars alaraq, onun sayssinds biitiin Islami
elmlards, xiisuson do hadis sahasinds daha da dorinlosmisdir. Imam ©zam
onun hagqmda fikirlorini belo ifads edir: “Zeyd b. Olinin yasadig1 dovide
ondan boyik figh alimi, ondan daha hazircavab vo ondan solis danmisan
birisini gormadim. O, misilsiz bir sexsiyyat idi.” (3,105)

fmam Muhsmmad Bagqir va Abdullah b. Hosan da onun ustadlarindandir.
Obu Honifs Muhammad Bagir vo Cofar Sadigdan hadis ravayst edirdi. Bu
hadislor onun miisnadinds mévcuddur.

fmam 9zom Obu Honifs har il hac mévsiimiinde Makks va Madinani
ziyarat edorak hacc magsadilo buraya galon faqih va mithaddislarle elm
mibadilesi edirdi. Onun Muhommad Bagqirls ilk goriisi ds hace
mévsiimlarinin birinds Madinads olmusdur. Naql edildiyine gors ik dafa
goriigarken Muhommad Baqir ona bela deyir:

- Esitdiyims gbro sen babam Hz Peygomborin (s.2.s) dinini va
hadislerini giyasla dayisdirirmigsan!

Obu Honifs deyir:

- Monim siza boyik ehtiramun var. Hz.Peygomborimizin (s.2.s) ohli-
beytindon oldugunuz iigiin sizo hérmat etmok hamimizin borcudur. Buyurun
miinasib gokilds aylasib s6hbat edak!
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- Muhammad Baqir aylosdi. 9bu Hanifs iss diz ¢okarak onun garsisinda
oturdu va onlar séhbats basladilar.

Obu Honifs: Miimkiinso 6éncs monim i¢ sualima cavab verin! Qadmn
daha zaifdir yoxsa kisi?

Muhommad Bagqir: 9lbatts qadin.

Obu Honifs: Qadinin mirasda pay1 na qadosrdir?

Muhsmmad Bagqir: Kiginin mirasdan pay1 iki hisss, qadimnki iso bir
hissadir.

Obu Honifa: Bu baban Hz.Peygomborin (s.2.s) s6ziidiir. ©gar babanin
s6ziinii dayigdirsaydim, qiyasa gora kisiys bir, qadina iki pay diismali idi.
Ciinki gadin kisidon daha zoifdir.

Obu Honifs soziine davam edsrok dedi: Namaz daha fozilstlidir, yoxsa
oruc?

Muhammad Bagqir: Olbatts namaz.

Obu Honifs: Bu sonin babanin sozidiir. 9ger babanin sdzinii
doyisdirsoydim, qiyasa gérs qadin heyzdsn tomizlondikdon sonra ona
namazlann gozasim qilmagi, oruclanmn qazasimi iss tutmamagl amr
edordim.

Daha sonra Obu Honifs s6zino davam edorok dedi: Sidik daha
murdardir, yoxsa mani?

Muhammed Bagir: Sidik daha murdardir.

Obu Honifo: ©gor mon sonin babanin dinini qiyasla dayigdirmis
olsaydim, sidik sobabils qiisl almagi, moni sabobils isa daztomaz almag: smr
edordim. Lakin mon baban Hz.Peygomborin (s.a.s.)) dinini giyasla
doyigdirmokdan Allaha psnah apanram.

Muhammad Bagqir ayaga qalxaraq onu qucaqlad: va alnindan 6pdii. (8,
64-65)

Obu Honifonin Muhommad Bagirls oldugu kimi Imam Cafor Sadiglo do
six elmi slagolori olmugdur. O, Imam Cofar Sadiglo eyni ildo diinyaya
golmisdir. Lakin Imam Cafar Obu Hoanifadan iki il avval, yoni h. 148-ci ilda
vofat etmisdir. Imam 9zom onun haqqinda: "Vallah Cafor Sadigden daha
foqih bir kimsa gérmodim" demigdir.

Obu Honifs Imam Oliys qarsi olan mohobbatini, onun navalorins gars
olan ehtirami ils davam etdirirdi. Umumiyyatlo, onun fikrina géra Imam Oli
mixaliflorilo olan biitin anlagilmazhglarda haqli idi. Xilafato isa,
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hakimiyyati zorla slo keciron 9mavi va Abbasiler deyil, iimmatin islorini
qaydasima salmaq istoyen Oli évladim daha layiq hesab edirdi. Bu gonastina
goro Obu Honifo Imam Zeydin vo ohli-beyto mansub soxslorin hakimiyysat
ilo apardiqlan miibarizoni leqal qabul etmis, hatta onlara dostak belo ver-
migdir. Lakin buna ssaslanaraq bazi gio miislliflorinin iddia etdiyi kimi onun,
sialiyin imamat goriisiinii manimsadiyini séylomsk miimkiin deyildir. Belo
ki, Obu Honifo imamati naslo verilmis bir haqq olarag gérmomis, sadaca
olaraq dévriindo olan shli-beyt monsublanni imamsts digorlarindon daha
layiq gobul etmigdir. Bununla belo ondan naql edilan bir goriiss gora o,
hakimiyyati giicls olsa bels, alo keciron xolifoys itast etmayin zsrur
oldugunu hesab edirdi. Lakin biitin bunlarla yanasi Obu Honifonin
Pey3ambar (s.2.5) 6vladina garsi bir yaxinhgimmin oldugu vs hakimiyyati
giicla als kegiranlara qarsi cixan ohli-beyt monsublarina dastok verdiyi har
kas tarafindan gobul edilan tarixi bir haqigoatdir. (4,¢.X,141)

III. ©bu Hoanifonin ictihad va tadris metodundak: spesifik
xiisusiyyatlar.

Honofi hiiquq moktsbini digar hilquq moktablorindon farglandiran
spesifik xiisusiyystlordsn biri ds odur ki, bu moktabs aid biitiin hékm va
ganunlar moagvorst prinsipi vo uzun-uzadi miizakiralor ssasinda gobul.
edilarsk todvin edilmisdir (kitablara qeyd edilmisdir). (16,41-42) Obu
Honifanin tadris iisulu onun dévriinda yayilmis olan tagrir iisulundan (sadaca
ustad danisaraq, talabslorin mévzunu vo ya moasaloni miizakirs vo miibahiss
etmadan onun dediklarini tasdiq etiasing ssaslanan metod) tamam farqli idi.
Onun todris metodunu Sokratin mashur metoduna banzatmok miimkiindiir.
Obu Honifs hor hansi bir masaloni ortaya qoyar, bu massloys aid hékmlsrin
osaslandign dslillori bildirar va talobolon ila miizakira edordi. Hor kas
mosaloys dair biitiin bildiklorini ortaya qoyardi. Onlar bozen ustadlan ila
razilagar, bazon do onun gorigiindsn geyri bir goriis monimsayar va
ustadlanna etiraz edardilor. Masalo hortotorfi tadqiq edildikdan sonra ©bu
Honifs garsiligh miizakirelor naticosinds dmumi gsbul edilon goriisi
masalonin holli kimi ortaya qoyardi. Boyiik imamin ¢agdasi olan Misar b.
Qidam onun darslarini bela vasf edirdi: “Talabslori sshar namazindan sonra
6z iglari ilo moggul olmaq iigiin dagilisir, daha sonra yens ds bir yers
toplanirdilar. Obu Hanifs do golib 6z yerinds sylosor vo “suali olan, har
hansi bir masaloni miizakira etmok istayon varmi?” deys sorusardi. Onun
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gatirdiyi dalillorden dolayi saslar yiiksalardi. Masals hartarafli sokilds tadqiq
edildikden sonra Obu Honifonin rtoyina gora qorar verilordi. (7,349)
Miivaffaq ol-Makki iss bels ravayst edir: “9bu Hanifanin mazhabinin asasi
mosalalori talabolori ila milsavirs etmok idi. Onlarla miisavirs etmoadoan, tok-
bagina dindo heg bir ictihad etmomisdir. O, hor hansi bir mévzu va ya
mosaleni ortaya qoyar, avvalca talobolorinin masale haqqindaki fikirlorini
dinloyar, sonra iss 6z rayini bildirardi. Bozon bir massloni onlarla bir
ayadok, bazon do daha artiq bir miiddst srzinde miizakiro edardi. Eyni bir
mosala haqqinda irsli siiriilmiig miixtalif gériislordon hans: istiinlitk togkil
edarsa, Obu Yusif onu bir asas olaraq tasbit edardi. Nohayat, o biitiin rayleri
bu minvalla tasbit etmis voa Hanafi hiiquq moktobi bu ciir meydana galmisdir.
On diizgiin va haqigats an yaxin olan iislub da mshz bu iistubdur. Bu metod
tokbagina ictthad edsnlorin vo sadaco 6z gorislarina baglananlann
metodundan daha samaralidir”. (17, 391)

Buradan da aydin oldugu kimi 9bu Hoanifs tolobslorini 6z gorislorini
gabul etmoays macbur etmomis, oksina masalonin hor kosa tam sokilds aydin
olmast iigiin daima dorsds istirak edonlon miizakirs edilon mévzu haqqinda
biitiin bildiklarini ortaya qoymaga togviq etmigdir. Bu miizakiralorin
naticasinda dslillari aydinlasan goriislor qabul olunur, dslillani geyri-magbul
olan goriiglor iso tork edilirdi. (16,41) Bu metodla dors vermak, hem
miisllimin, ham do talabanin mslumatimi vo elmini artinr. Talabs darsds
aktiv istirak edsrsk piixtalogir, miollim isa tslsbonin fikrini Gyronir. Bu
iisulla miisllim talabalarin digar alimlardan egitdiyi hadis va goriiglordon da
xabardar olur. ©bu Hanifs da bu yolu tagib etinoklos, dmriiniin sonunadok
ustad olmaqla yanasi talobaliyini do davam etdirmis, elmi daima artmus,
diigiincolon daha da taraqqi etmigdir. Ona bir hadis orz olundugu zaman,
orada bayan olunan hokmiin illatini aragdirardi. Hokmin illatini taparsa,
homin iisula ssaslanan fiiru mosolalorina onu tatbiq edordi. ©bu Honifays
gora figh mohz els bu idi. Umumiysatls bir ¢ox Islam alimi hadis toplayib
fighdsn xobardar olmayan goxslari sadaco dorman toplayaraq onun harada veo
necs istifads edilocayini bilmaysn aczagiya banzadir. ©czagilann topladig:
dormanlardan istifado qgaydasimi onlara hskimlor gostordiyi kimi
mithaddislarin topladigi hadislardon hékm ¢ixarmagin yolunu da faqihler
gostorir. Dovriiniin on boyitk miithaddislerindan biri olan Amag bir giin 9bu
Honifadon bir ne¢a masslonin hokmiinii sorugur. ©bu Hanifs onun suallanna
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cavab verinca Amag toacciibla ondan nays asaslandigim sorusur. 9bu Honifa
bu hékmlari onun 6ziinden esitdiyi hadislordsn ¢rxardigini séyladiyi zaman
Amoag deyir: “Haqiqatan ds siz faqihlar hakim, biz isa aczagiyiq™.

Kévsarinin qeyd etdiyino gora Ibn Hacor al-Makki bels demisdir: “Bir
¢ox boyik alimin fikrinco Islam iimmatinin on maghur mozhsb imamlan
arasinda he¢ bir imamin strafinda 9bu Honifsnin strafinda oldugu qader
talabs olmamigdir. Na alimlor, ns ds ki, digar miisslmanlar miitagabih
hadislorin izah olunmasinda, Quran vo Siinnadan istinbat olunmug
mosalalarda, yeni ortaya ¢ixmis moasalalorin  hallinds, moahkama
proseslarinds istifads olunan hékm vo gqanunlann tsnzimlenmesinds Gbu
Honifa va tolabslorinin qurdugu maktobdan istifads etdikleri gadar heg bir
hiiquq moktabindan istifade etmamislor”. (16,42)
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Cneunduyeckne csofictBa Xanaduiickoii npasoBoil IIKOJIBI

PE3IOME

Kax nam wuspectHo, Xawadwiickas DpaBoBas MKOJA OTIMYAETCA OT
JPYTHX TIDaBOBRIX MIKOJ HEKOTOPBIMM YkaszaHusamu. IIpocMmarprsas
CBAIIEHHYIO KHWTY IpaBa, MOXHO YBHIETh BhICKA3bIBaHHUA XaHA(UCTOB B
HEKOTOPBIX BOIPOCAX OTIMYAOIMMXCA OT APYTHX Tpex BepoBaHuii. B 3Toit
cTaThe Yyka3aHbl HEKOTOpBIE crenugudIeckue cBoiictBa XaHadHHMCKOH
[PaBOBOM IIKOJIBI.

' The specific features of the Hayafi law school

RESUME
As we know, the Hayafi law school differs from other law schools in
some specific original laws. Looking through the Holy law book one can see
the different outlook of Hanafis in some matters from other three faiths.
Some specific features are given in this article.
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BONIi OHMOR DOVRU 9NDOLUS OHALISININ
DEMOQRAFIK VOZIiYYOTI"

Dr. Qiyas Siikiirov
Gimos Amerikan Universiteti
Humanitar Elmlar Fakultasi

Boni Ohmar dovlati 1232-1492-ci illar arasinda Pireney yanmadasinin
conubi-sarqinds hokim siiron son ©Ondoliis dovlstidir. Bu dovlstin
demografik vaziyyati ilo slagadar bir nega sual shamiyyat kasb edir: “Bani
Ohmor. dévriinds (1232-1492) 6lkenin demoqrafik vaziyysti neco idi?
Olkonin etnik va dini torkibi hansi qruplardan ibarst idi? Bu gruplarin sosial
statuslan necs idi? Qruplar arasindaki amok va maslok bolgiisii neca 1di?” -
Qeyd olunan biitiin bu suallarla slagadar cavab axtanslan bu magalonin asas
tadgiqat obyektini taskil edir.

Boni Ohmar dovlstinin qurulusundan avvalki dévrlards, xiisusila
Ondoliis Omovilori dévriinda toplumunun etnik tarkibi arablar, borbarilor,
miivallodlor,' soqalibelor,” miistariblor’ va yohudilorden miitasekkil idi.

IQTIBASLAR

* Bu moagals Memar Sinan incesanst Universiteti Sosial Elmlor Institutu Tarix
Kafedras1 Orta Osrlor Tarxi $obasinds miidafis etdiyim “Beni Ahmer Devleti
(1232-1492)” adh dissertasiyanin elmi materiallan ssasinda hazirlanmigdar.

! Pireney yanimadasinda islam dinini qabul edan birinci nosil ispanlara miisalima,
sonraki nasillardon olan olan miisalman ispanlara isa miivalladlor adi verilmigdi.
Miivalladlor hagqinda miifassol malumat ti¢iin baxan: Ohmad Sani ad-Davsard, al-
Hoyatii’l-ictimaiyya fi Girnata fi ‘asri devloti Boni’l-Ohmoar, &bl Zabi: al-
Macmaii’s-saqafi, 2004, soh. 74-76; Hiiseyin Miinis, Facrii’l-Ondoaliis: Dirasas fi
tarixi’l-Ondsliis mina’l-fathi’l-islami ila kiyami’d-devlati’l-Omoviyys (711-
756), Beyrit: Dari’l-manahil, 1423/2002, sah. 464-470; Yisuf Siikri Forhat,
Girnata fi zilli Bani’l-Ohmor: dirasa hadariyya, (y.y.): al-Miiassasatii’l-camia
li’d-dirasat va’n-nasr vo't-tavzi, 1402/1982, ssh 107, Mehmet Ozdemir,
Endiiliis’de Muvelledin Hareketleri (180-320/796-932), Yayinlanmamis
Doktora Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 1989, sah.
58-72.

* Kolo tacirlori torsfinden sorqi Avropadan Ondsliisa gatirilon kélalaro Pireney
yanmadasinda saqaliba adi1 verilmigdi. Sagalibalor haqqinda miifassal molumat
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Ondaliis Omavilarindan sonra Pireney yanmadasinda son dévr orta asrlors
maxsus iimumi bir proses carayan etti va dini kimliys istinad edon bir millat
sistemi tozahiir etti. Bu millot sistemins géra, miisalmanlar, xinstianlar vo
yahudilor 6lkonin @i¢ asas qrubunu tagkil edirdilor. Bshs olunan ictimai
konstruksiyanin Boni 9hmor dévriinda da kegoarli oldugu diggati calb edir.
Bu d6vrds Ondaliis shalisinin say1 cohatdan an izdihamli grubunu miisalman
ohali togkil edirdi. Olks daxilindoki miisalman shali arablar, barbarilar va
miihacirlardan ibarst idi. Bu qruplardan arablor va barbarilor Ondaliisiin
fothindon dorhal sonra Pireney yammadasina ké¢ etmis va yammadanin
mohsuldar torpaglanna yerlogmisdilor. Erkan dévrlards Ondaliiss kog edan
orab ohali “baladiyyun” va “samiyyun” adlanyla bilinirdi. Gergak monada
is3 Ondsliisa ké¢ edon shali sksaniyyat etibariylo Qureysi, ©Omavi, Qeysi,
Ozdi, Ovsi, Konani, Xazraci, Kilabi, Qohtani, Kalbi, Hamodani, Cazali,
Bakri, Hazali, Mahzumi, Tamimi, Tucibi vo Himyari adl1 arab gabilalorindon
ibarat idi.* Todqiq etdiyimiz bolgays, ysni Boni ©hmer dévlstinin
¢ayirdoyini meydana gotiron Elvira montagosine kog edon ilk arablar iss
oksoriyyat etiban ils Bani 9sad, Bani Quseyr, Boni Hovlan, Bani Rabia va
Bani Qeys qobilalarine mansub idilor. XIII asrin birinci yarisinda 9ndoliisiin
conubi-gorqinds Araliq denizi sahilinds iqtidan sl kegiron Bani ©hmor
ailosi da erkan dévrlords Ondaliisa kg edan bir arab gabilssi idi.”

iiciin baxm: Mehmet Ozdemir, Endiiliis Miislimanlann (Medeniyet Tarihi),
Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlan, 1997, II, soh. 8-10.

3 “Miistarib” qavrami, ©mavi fathindan sonra dinlerini muhafiza etmakls barabar
dil, adebiyyat va geyim modaniyysti sahslorinds miisalmanlann tasirina mosruz
galan xiristian ispanlar {igiin istifado edilon iimumi bir termin idi. Miistoribler
haqqinda slave malumat iiiin baxin: Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlan, 11, sah.
23-32.

* Brab qabilalorin erkon dévrde Sndsliisa kégii va yurd tutduglan bslgaler hagqinda
miifassal molumat igiin baxin: Lisan ad-din Ibn al-Xatib, al-ihata fi axbari
Girnita, tohqiq; Muhammod Abdullah inan, sl-Qahirs: Moaktabatii’l-Hancy,
1393/1973, I, soh. 102-105, 135; Mustafa Oba Dayf Ohmad, ol-Qabailii’l-
‘Arabiyys fi’l-Ondoliis hatta sukiiti’l-xilafati’l-Umaviyya: h. 91-422/710-1031,
Casablanca: Les Editions Maghrébines, 1983, sah. 73-78, 80-91, 401-476; Miinis,
eyni asar, soh. 185-187, 400-402, 408-410; Davsori, eyni asar, sah. 65; Farhat,

_ eyni asar, soh. 106; Ozdemir, Endiiliis Miislimanlary, [, ssh. 30-31.

> Ohmad Tevfiq Muhammad Mahasna, ol-Hayatii’s-siyasiyys fi devloti Boni’l-
O9bhmor, Kiilliyysti’d-dirasati’l-‘ulya, sl-Camiatii’l-Urduniyys, al-Urdun 1997,
(Nosr olunmamis magistratura elmi igi), sah. 81-82.
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‘Boni ©hmar shalisinin miisslman qrubunun ikinci qismini barbsrilar
tagkil edirdilor. Barbori shali aksariyyst etibarilo askari tobagays monsub
fordlordon ibarat idi. Bu xiisusiyyst, barbori xalqin Ondsliisiin fothinda
istiraki sababi ilo miimkiin olmugdu. Oskar olaraq Ondsliisa kegsn
borborilarin  boyitk bir qismi fothin ardindan Ondsliiss yerlogmis va
yanmadani yeni vaton olaraq monimssmigdilor. Kéglor asnasinda barberi
xalqm vyerlosdiyi asas bolgolar Karmona, Ronda, Malaga va Qrenada
montagalori idi. Qeyd etmak lazimdir ki, bu montagslarin hamisinin
miistarok xiisusiyysti Magribo yaxin olmalan idi.° Belo bir se¢imin arxa
planinda, Ondslisiin iqlim va hayat sortlorinin Magribin doniz sahilindaki
bolgalorinin iglim va hoyat sortlorino yaxinligina dair iimumi bir ganast
yatirdi.. ©lavs olaraq, gozlanilmoz bir ¢atinlik ve yaxud da ciddi bir tahliika
qarsisinda Ondoliisa yerlason barbariler asanligla Magnbs déns bilacaklari
bolgaloni se¢migdilor. Bu toxminlors rogmon, geyd etmok lazimdir ki,
sonraki illards Magribs y6nolan ciddi bir geri ké¢ hadisasi bas vermamis,
oksina, Pireney yanmadasina yeni kéglar gergoklogmisdir. Bani ©hmar
dovriina golincas, geyd olunan kg dalgasi bu dévrds ds tam siiratls davam
etmigdir. Xisusilo bu dévrda cox sayida barbon déyiiscii yannmadadaki harbi
smoliyyatlarda istirak etmok liciin Ondsliiso kegmis va sonraki illards gen
gayitmayib oraya yerlagmisgdir.

Boni Ohmoar dovlstinin demografik vaziyyatini sadaco arab va barbon
shali gakillondirmirdi. Demogqrafik tarkibin formalasmasinda yanmadadaki
ispan kralliglann tszyigindsn qagib Boni Ohmor boélgsloring simnan
muhacirlorin xiisusi rolu vardi. Miihacirlorin tsmal baslonms gaynag:
yanmadadaki miidaccan statusundaki shali idi. Miidaccan shali Rekonkista
horakatinin inkisafina paralel olaraq, yanmadadaki Kastilya va Araqon
kralliglan tarafindan zabt edilon bolgaler tork etmoyib, miiayyan status va
vergi miiqabilinds aski bélgslorinda qalan miisslman shaliys atf olunan
umumi bir adlandirma idi. 1085-ci ilda Toledo sohorinin zabtiyls baslayan
bu status, Boni Ohmoar dévriinds, ysni Rekonkistanin son marhalasinda
xiisusi shammiyyst qazanmigdi. XII-XV osrlori shats edon bu dévrds

§ Erkon doévrlorde Ondoliisa yonalan barbern kéglari va tutduglan yurdlar hagginda
miifasssl malumat tictin baxin: Oba Dayf ©hmad, eyni asar, sah. 78; Davsari, eyni
asar, soh. 72; Miinis, eyni asar, soh. 419-427; Farhat, eyni asar, sah. 106.
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Portuqaliya, Kastilya va Araqon kralliglarinin srazisi daxilinds cox miqdarda
arob, barbari va ispanlardan togokkiil eden miideccen shali méveud idi.’
Ovvalki dovrlards oldugu kimi, Boni Ohmear dovrinds ds zikir olunan
statusdaki ohali, yanmadadaki ispan kralhqlann hakimiyyatini gabul etmis
olub, tolab edilon vergilor miigabilinde 6z yurdlannda yasama haqqi slds
etmisdilor.® Bu statusda olan shaliys 6z dinlerini, adst va anenalarini yasama
haqqi venlmisdi. Miixtalif din, irq vo millatloro mansub fordlonn bir arada
yasadigi bu tip bir konvivensiya sisteminas har zaman uyuldugunu vs bu
sistemin har zaman tatbiq edildiyini s6ylomak miimkiin deyildir. Ciinki bazi
hallarda konvivensiya gartlori pozulur, mildaccon statusundaki shalinin haqq
va hiiquglarna zarar verilir va bu statusdaki shali tazyiqlors maruz qalirdi.
Tazyiqs moruz qalan miidocconlonin bir gismi Moagriba ko¢ edarkan, digar
bir qismi isa miihacirlor statusu ila etibarli bélgslora, yoni Boni ©hmor

7 Masalon, XV osrin ikinci yansinda Aragon kralhifinda toxminon 300 min
miidaccon shali vardi. Bu ragam kralligdaki shalinin timumi miqdannin 20 %-ni,
Valensiya ohalisinin 30 %-ni, Kataloniya oshalisinin isa 2 %-ni togkil edirdi. Bu
movzuda miifosssl molumat {igiin baxin: Geoffrey Woodward, Spain in the
Reigns of Isabella and Ferdinand, 1474-1516, London: Hodder & Stoughton,
1997, soh. 14, 78; Mark D. Meyerson, “The War Against Islam and The Muslims
at Home: The Mudejar Predicament in the Kingdom of Valencia during the Reign
of Ferdinand ‘El Catélico’ ”, Sharq Al-Andalus, IIT (1986), sah. 103.

¥ Miidoccen shalinin hayati ve hiiqugi statusu haqginda miifassal malumat iiciin
baxi Muhammad Abdullah inin, Devlatii’l-islim fi’l-Ondaliis: 2l-*Asrii’-r-
rabi-Nihayoatii’l-Ondaliis vo  tarixii’l-‘Arabi’l-miitanassirin, 21-Qahira:
Moaktobotii’l-Hanct, 1417/1997, sah. 56-67; Farhat, eyni asar, soh. 108; L.P. Har-
vey, Islamic Spain 1250 to 1500, Chicago and London: The University of Chica-
go Press, soh. 51-150; Henry Charles Lea, Ispanya Miislimanlar:
Huristiyanlagtinlmalart ve Siiriilmeleri, Cev. Abdullah Davudoglu, Istanbul:
Inkilab Yayinlan, 1427/2006, soh 14; Roberto Marin-Guzman, “Crusade in Al-
Andalus: The Eleventh Century Formation of the Reconquista as an Ideology”, Is-
lamic Studies, XXX1/3 (1992), sah. 300; S.J. Robert 1. Burns, , “A Narrow Win-
dow: The Mudejars of the Kingdom of Valencia (1265-1270)”, Islamic Studies,
XXX/1-2 (1991), sah. 83-85; L. P. Harvey, “The Mudejars”, The Legacy of Mus-
lim Spain, Ed. Salma Khadra Jayyusi, Leiden, New York, Kéln: E.J. Brill, 1992,
soh. 176-187; Mehmet Ozdemir, “Osmanh Endiiliis Miisliimanlarina Yardim Et-
medi mi?”, IslAmi Arastirmalar, XI1/3-4 (1999), soh 283; M. Cavid Baysun,
“Morskolar”, iA, Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1993, VIII, saoh. 428.
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bolgalorina kég edirdi.” Boni ©hmor bolgalarina kég edsnler oksariyyst
etiban ilo Valensiya, Kordoba, Sevilya va Mursiya goharlorinden gslon
miihacirlordi. Qeyd etmak lazimdir ki, bu prosesds ispan kralliqlar, xiisusils
ds Araqon krallifi zikir olunan ké¢ horakatim togviq edirdi. Bele bir hal
Aragon Krali III Pierre dovrinds meydana golmis va Valensiyal
miidocconlorin Qrenada ilo Mogriba kégii iigiin tasivagat isi aparilmigds. '
Bonzor gakilde, 1325-ci ildo Aragon kralliginda xiisusi bir farman
yaynlanaraq, Qrenadaya ko¢ etmak istoyan miidocconlera kég 1zni
verilmisdi."' Qeyd olunan biitin bu ké¢ dalgalan naticesinde XIV asrdo
Qrenada gshori, miibaligasiz, qarbi Avropanin oan izdihamli gsharlarindan
birina ¢evrilmisdi. Papa V Klementi tabnk etmak uigiin Vatikam ziyarat edon
Aragonlu rahiblar ds Qrenadanm zikir olunan mévqeyins isars edarak, 1311-
ci ilds sohards toxminan 200 min shali yasadigim qeyd etmisdilar.'? Natica
etibarils zikir olunan kéglar sayasinds XV asrin ikinci yansinda Boni Ohmoar
soharlorinds texminen yarim milyon ohali yasayird:.'* lbatts ki, bu shalinin
béyiik bir qismi Qrenada gshorinda toplanmigdi. Bu sobablo Boni Ohmoar

? Qeyd olunan dévrds Boni Shmor bélgslorine yonolon kég horskan haqginda
miifassal malumat tgiin baxin: Davsari, eyni asar, sah. 86; Hugh Kennedy, Mus-
lim Spain and Portugal: A Political History of al-Andalus, London: Longman,
1996, sah. 277, Butrus b. Bulus Biistani, Madarikii’l-Arab fi’l-Ondaliis, Beyriit:
Daru Marun Abbud, 1987, soh. 128, Muhammod Raziq, 2l-9ndaliisiyyiin va
hacoratuhum ila’l-Magrib: xilala’l-qarneyn 16-17, Darii’l-Beyza: Ifrigiya’s-
Sarq, 1991, sah. 53.

% Qeyd olunan dévrds Valensiya va atrafinda taqriban 100 min miisslman shali
vardi. Bu mévzuda miifassal molumat iigiin baxin: Ibrahim Harekat, “Belensiye”,
DiA, istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlan, 1992, V, sah. 405.

' Davsard, eyni asar, soh. 67-68.

"> Forhat, eyni asar, ssh. 106; Henry Kamen, Empire: How Spain Became A
World Power 1492-1763, New York: HarperCollins Publishers Inc., 2003, sah.
14-15; Rachel Aré, “Apercus sur le Royaume Nasride de Grenade au XIVe
Siécle”, Quaderni di Studi Arabi, V-VI (1987-1988), soh. 63-64.

'* Toxmini hesablamalara goro, qeyd olunan dovrds Kastilya kralligimin shalisi 5-6
milyon, Aragon kralligimin shalisi 900 min ils 1 milyon, Portuqaliya kralliginin
ohalisi iss 1 milyon idi. XV-XVI asrlar arasmnda Pireney yanmadasindaki demo-
qrafik vaziyyst haqqinda miifassol malumat tciin baxin: J.H. Elliott, Imperial
Spain 1469-1716, England: Penguin Books, 1963, sah. 24-25; Ari€, eyni asar,
sah. 63-64.
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ddvlstinin son on ilinda Qrenada vo strafindaki shalinin say1 dort yiiz min ils
bes yiiz min arasinda dayisirdi."*

Morkazi gohar mévgeyinds olan Qrenadadaki izdiham va shali ¢oxlugu
Bani ©hmor ordusunun tomal insan giiciinii tagkil edirdi. Bir miiddst sonra
bu realligi idrak edon ispan kralliglar Qrenadaya yonslon kog¢ dalgasini
durdurmaq {giin mixtalif yollara miiraciat etdilor. Masalan, Almunekar,
Malaga vo Almernya kimi gahorlonin taslim miiqavilolorine ké¢ haqqinda
xiisusi maddalar goyuldu va zabt olunan $ohorlardaki shalinin Qrenadaya
kégiing mane olunmaq istondi. Bunun ovezins zikir olunan bélgs va
sehorlorin ohalisinin Magnbas kogii tasviq edildi. Qeyd olunan biitiin bu
todbirlore rogmon, babs olunan ko¢ dalgasinin 6nin kosmok miimkiin
olmadi; Kastilya vo Araqon isgalina maruz qalan Loxa, Elvira va Montefrio
kimi goharlorin shalisi dasinmasi miimkiin olan biitiin omlaklanni alib
Qrenadaya kog etdi.”’ Zikir olunan kéglori, digar bolgelardeki miideccen
ohali do taqib etdi vo bu prosesds Almeriya va Baeza shalisi kiitlalar halinda
kég edib Qrenadaya sigind1.'® Bu va banzar kég dalgalan sayesinda, siibhasiz
ki, 6lkonin miisalman ohalisi artib, 6lks demoqrafiyasinin sn mithiim qrubu
halina gsldi.

Boni Ohmaor dévriinds lka shalisinin miisalman tabaasi haqqinda notics
etiban is qeyd etmak lazimdir ki, 6lkadaki arablar dévlat tagkilatinda, idari
qurumlarda va oyalot idarslorinds biirokratik vazifalords igloyirdilar. Buna
olava olaraq, kand tesarriifati, sanatkarliq va ticarot ils ds maggul olurdular.
Olkonin borbori schalisi harbi islarlsa maggul olub, yanmadadaki barberi
silahl1 qiivvalarinds muzdlu askarlor olaraq xidmot edirdilar. Ispan kralliglar
torofindon zabt edilon arazilorden ké¢ edan miihacirlorin asas masguliyyat
saholori iso kond tasarriifat, sonatkarliq vo ticarat iglari idi.

Baoni Ohmor shalisinin mithitm bir qismini 6lks daxilindoki xiristian
dinino monsub etnik gruplar tagkil edirdi. Qeyd etmak lazimdir ki, 6lkadaki

' Son dovr Boni ©hmar ohalisi ilo slagadar ragamlori miiqayisa edin: Inan, eyni
asar, sah. 70, 232, 441; Philip K. Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Islam Taribi, Cev. Sa-
lih Tug, istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlan, 1995,

11, ssh 871.

"> Oxbarii’l-“asr fi inkidai devloti Bani Nasr, tahqgiq: Hiiseyin Miinis, al-Qahira:
9z-Zahra Ii’l-i1ami’l-Arabi, 1412/1991, soh. 91-92.

' Inan, eyni asar, soh. 233,
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xiristian ohalinin miqdanm tam olaraq tasbit etmok miimkiin deyil. Buna
rogmon, onlann miqdannda daima bir ¢coxalma miigsahids olunurdu. Bshs
olunan dévrds 6lkadoki xinistian shalinin migdan miiltaciler, sayyahlar va
tacir sinifina mansub goxslor sayasinda artirdi. Bu prosess paralel olaraq,
6lkonin Malaqa, Qrenada, Almunekar vo Almeriya kimi gohoarlorinds qurulan
ticarat koloniyalarinda acnabi 6lkalordan golon shali, xiisusilo da xiristian
vatondaglar yasayirdi. Qeyd olunan xiristian tobos isa oksariyyst etiban ilo
Genuya, Venetsiya va Florensiya kimi Italya sohar dévletleni ilo Navarra,
Araqon, Kastilya vo Portuqaliya kralliglanindan galir vo miiayyan miiddat
arzinds bu koloniyalarda ham yasayir, ham dos ticani faaliyystlorini davam
etdirirdilor. Meydana gslon miiharibalor osnasinda sls kegirilon asirler do
dlkadaki xiristian ohalisinin mithiim bir gismini toskil edirdi.'” Bu movzu ila
alagadar bir ne¢s arqumenti qeyd etmak miimkiindiir. Masalon, 1485-ci ilds
Kastilya kralligi torafindon zabt olunan Ronda gaharinds 400, 1486-c1 ilda
zabt olunan Loxa sohorinds 140, Qrenada strafindaki muharibslords iso
toxminan 700 xiristian ssir sarbast buraxilmigds.'®

Tacirlar ilo milharibs asirlorine slava olarag, 6lkenin miixtalif
bélgalarinds xiristian dinina monsub yerli shali vardi. Bu shalinin yagadig1
on izdihamli mohslls Qrenada hasarlannin xaricinds Elvira qapisi
yaxinhifinda yerlogon kiliso strafinda yerlogon yasayis massivi idi. Qeyd
etmak lazimdir ki, bu shali zimmi statusunda olub, Islam huququna gérs
toyin olunan vergi miqdanni 6dayarsk Boni ©Ohmor torpaglannda 6z
hayatlanin1 davam etdirirdilor. Huquqi statuslanna géra, slamoatdar giin va
dini bayramlar timsalinda onlarin adat-onanslorina hommoat edilirdi. Bu
hiiquglarindan istifads edsn xiristian shali, moasalon, bazar giinlarni tatil
olaraq kegirirdi."°

Boni Ohmor sorhodlon daxilindaki xinstian ohali miixtalif tip peso va
moagguliyyst sahibi idi. Onlar arasinda ticarat arbabi oldugu kimi kand
tosorriifati vo heyvandarliq islon ilo masgul olanlar da vardi. Qhalinin bu
grubuna aid bazi fardler bir sira hallarda st biirokratik vazifalars yiikssla
bilirdilor. Eynils Osmanlh dévlstinds oldugu kimi burada da 6lks xaricindsn

' Farhat, eyni asar, ssh. 109-110.
18 Forhat, eyni asar, soh. 111-112; Davsari, eyni asar, soh. 81.
19DavsarI, eyni asar, sah. 82.



348 Dr. Qiyas SUKUROV

asir edilon va yaxud da qul olaraq satin alinan xiristian ailolora mansub
usaqlar xiisusi tohsil aldigdan sonra sarayda, biirokratyada mamur tayin
edilirdilor. Mamurlar arasinda vazir va hacib vazifaloring gadar yiiksslonlor
vardi. Bani ©hmaor tarixinds bir nega belos hala tasadiif etmok miimkiindiir.
Moasolon, Obu al-Haccac Yusuf b. Obu al-Valid Ismayilin vaziri Obu an-
Naim Rizvan idi. Bu vazir Kastilya va yaxud da Katalonya xiristianlarmn
soyundan olub, ki¢ik yasglannda miisalmanlar tarafindan osir edilmis va
Sultan Obu sl-Valid Ismayilin sarayina gatirilmisdi.”® Sarayda béyiiyan bu
soxs fistiin maziyystlari vo nacabati nsticasinds bir miiddst sonra 6n plana
cixmig va Qrenada saraymda sevilon vo hérmat géran bir goxs olmugdur. Bu
movqgeyi sababils sultanin oglu Obu Abdulla Mahommadin talim va tarbiyasi
ona havalos edilmisdi.*® Sonraki illarda isa bacanq va yiiksak keyfiyystlori
nozors almb, haciblik va vazirlik vozifoloring yitksaldilmigdir. Xiristian
dinins mansub basqa bir dévlat adami isa Sultan 9bu al-Hoson dovriiniin
vaziri Obu al-Qasim Rizvan idi. Ispan ssilli olan bu sexs do kicik yaslaninda
asir edilib Qrenada sarayina satilmigdi. Burada talim vo torbiyys edildikdon
sonra biirokratyada mamur olaraq ¢aligmaya baslamig vo bir miiddat sonra
bag vazir vazifosing toyin edilmisdir. Omin va etibarlt bir dovlst xadimi
oldugu tigiin Sultan Obu s]l-Hasan Oli ona gox bel baglamis vo biitiin idari
islori ona havals etmigdir.*> Bohs olunan mamur ise eyni vazifani layiqi ilo
ifa etmis va idaro iglorindo Boni ©hmoar dovlastinin monfastlarini 6n planda
tutmugdur. Yiiksok biirokratiyada vozifs alan bagqa bir xiristian osilli mamur
iss Obu as-Siiruc Miifarric idi. Bu gaxs bir miiddst boyunca hacib vazifasini
icra etmisdir.”

Boni Ohmar dévrii Ondsliis toplumunun iigiincii béyiik qrubunu 6lkadeki
yohudi ohali tagkil edirdi. Qeyd etmak lazimdir ki, yshudilor 9mavi
fothindon avvsl yanmadaya yerlogmisdilar. Bu sasbablo ©msvi ordularn, fatih
asnasinda Pireney yanmadasinda izdihaml bir yohudi grup ils gagilagmigdi.

% bn al-Xotib, eyni asar, I, sah. 507; Inan, eyni asar, sah. 125; Antonio Fernandez-
Puertas, “The Three Great Sultans of al-Dawla al-Isma‘iliyya al-Nasriyya who
Built the Fourteenth-Century Alhambra: Isma‘1l I, Yiisuf I, Muhammad I”, JRAS,
/1 (1997), soh. 9.

%! Jbn ol-Xotib, eyni asar, I, sah. 507; Inan, eyni asar, soh. 125.

2 Oxbirii’l-‘asr, sah. 78.

* Farhat, eyni asar, sah. 75.
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Omavi fathindan avval qeyd olunan yshudi shali Viziqot krallanndan tazyiq
goriib qula gevrilirdilar. Dlavs olaraq, mallan vs miilklori miisadirs edildiyi
iigiin Viziqot idarosindon memnun deyildilor.** Mshz bu sabablo arab va
barbarilordan miitagokkil Omavi ordusu 9ndsliiss kegar kegmaz bu ordunun
yarmadadaki an miithiim kémoakgilori yanmadadaki yshudi xalq olmugdu.
Fatihlor asnasinda géstardiklan xidmat va yardim miigabilinds yahudi shali
Omavi idaragilori nazdindo xiisusi doysr qazandi. Hatta avvslki dovrlards
yshudi olduglanimi gizlemok macburiyystinde qalan ve qula gevrilms
gorxusu ilo yanmaday: tork edon yshudi xalqn bdyiik bir qismi yenidon
Pireney yanmadasina déniib, Kordoba, Qrenada, Elvira, Toledo, Karmona
va Lusina kimi gsharlarda maskunlagmaya basladi. Geri kég¢ dalgasi sababi
il qisa bir miiddst sonra Karmona vas Lusina kimi gaharlards bir neca yahudi
moahallasi peyda oldu.®® Ondoliis Omavilari dévrii boyunca yohudi shali tibb,
diplomatiya, kémrilk vo maliys saholorinds yiiksok biirokratik vazifalars
yitksaldilar va miihiim vozifalar icra etdilar.?® Murabitlardan Yusif b. Tasfin
dévriinds yudanda qeyd olunan konvivensiya goraiti sona ¢atdi va bu
tarixdon sonra Ondsliisdski yohudi topluluq bir sira tazyiglora moruz qalds.
Bu prosesda onlann bir gismi Islam dinini gsbul etmays macbur oldu. Qeyd
olunan vaziyyst Miivahhidlar dévriinde ds qismman davam etdi. Bu sababla

* Omavi fathindan avval Pireney yanmadasindaka yahudilorin iimumi vaziyyatloeri
ve moruz qaldiqlan tazyiqlar haqqinda miifassal malumat figiin baxin: Minis, eyni
asar, soh. 542-544; Ohmad Muxtar ol-Abbadi, Fi tarixi’l-Magrib vo’l-dndaliis,
Beyrit: Darni’n-nahdati’l-‘arabiyys, (ty.), ssh. 50; Moshe Sevilla-Sharom,
Tiirkiye Yahudileri, Jerusalem: Kudiis brani Universitesi, 1982, soh. 11; Ahmet
Hikmet Eroglu, Osmanh Devletinde Yahudiler, Ankara: Anda¢ Yaymlan, 2003,
sah. 36-38.

B Farhat, eyni asar, soh. 114,

* Pireney yanmadasindaki yshudilerin ©ndoliis Omavilori dovriindeki voziyyatlor,
ictimai va madani faaliyyatlori haqqinda miifassal malumat iigiin baxin: E. Lévi-
Provengal, La Civilisation Arabe en Espagne: Vue Générale, Paris: G.-P. Mai-
sonneuve et Larose, 1961, soh. 144-145; Sevilla-Sharon, eyni asar, sah. 13-15;
Eroglu, eyni asar, ssh. 39-43; Raymond P. Scheindlin, “Hebrew Poetry in Me-
dieval Iberia”, Convivencia: Jews, Muslims, and Christians in Medieval Spain,
Ed. Vivian B. Mann, Thomas F. Glick, Jerrilynn D. Dodds, New York: George
Braziller, Inc., 1992, sah. 40-46.
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Ondoaliisdaki yshudi shalinin béyiik bir qismi Kastilya vo Katalonyaya ké¢
etmok macburiyyatinda qald1.”’

Yshudi shalinin Bani Ohmar soharloring, alalxiisus da Qrenada gahorinds
moskunlasmalan i1so Omovi fathindan avvalki dévrde meydana galmisdir.
Ondoliis Omavilari dévriinda Elvira bélgasindaki yshudi shalinin béyiik bir
qismi kég edib, o vaxtlar qasaba statusunda olan Qrenadaya yerlogmisdi.*®
Bu sabablo bir miiddat sonra qssabsnin shalisinin sayinda artis meydana
golmis vo gosaba “Qumata ol-Yohiid” adiyla bilinmeys baglamisdir.”
Miivahhidlar d6vriindoki tozyiglar sabsbi ila geyd olunan gassbadaki
yshudilarin say1 azalmigdir. Boni ©hmoar dévriinds iss yshudi ohali yenidon
Bani Ohmor gaharlorins kg etmaya baglamigdir. Bela bir hadisa 1367-ci ilda
meydana galmis vo Kastilya tazyigindan qagan 300 yshudi ails Sultan V
Mshammads siginmigdir. Sultan V Mshommad iss onlan 6lkonin miixtalif
bslgolarine moeskunlasdirmigdir.*

Rekonkista harokatinin inkisafina paralel olaraq, yanmadadaki
kralliglann hakimiyysti altinda yasayan yshudi ohali tozyiq gériib miixtalif
problemlarls iiz-iizo qalarken,’' Bani ©hmar hakimiyysti altinda yasayan

* Qeyd olunan hadiss ilo slagadar miifassal molumat iigiin baxin: Farhat, eyni asar,
sah. 114; Scheindlin, eyni asar, sah. 50; H.B., “Granada”, EJ, Ed. Cecil Ruth, Je-
rusalem: Keter Publishing House, (t.y.), VII, sah. 852; Mahiasna, eyni asar, sah.
83-84.

?8 fbn al-Xotib, eyni asar, I, sah. 101.

* Farhat, eyni asar, sah. 115, 207; H.B., eyni asor, VI, soh. 852; Mahasna, eyni
asar, sah. 83.

% Boni ©hmoar sohorlerina yonalon yashudi kécii haqqinda miifassal malumat itigiin
baxin: Forhat, eyni asar, soh. 116; Scheindlin, eyni asar, ssh. 58; Puertas, eyni
asar, soh. 20; Mahasns, eyni asar, soh. 84.

*! Ispan kralliqlannda yshudilorin iimumi vaziyyatlari, ictimai, igtisadi va madoni
foaliyyotlari, qarsilagdiqlan problemlor vo siirgiin edilmolori haqqinda miifassal
molumat iigiin baxin: Benjamin R. Gampel, The Last Jews on Iberian Soil Na-
varesse Jewry 1479/1498, Beikley, Los Angeles, Oxford: University of Califor-
nia Press, 1989, sah. 22-50, 71-134; David M. Gitlitz, Secrecy and Deceit: The
Religion of the Crypto-Jews, Philadelphia and Jerusalem: The Jewish Publica-
tion Society, 1996, soh. 3-72; Sevilla-Sharon, eyni asar, soh. 15-18; Eroglu, eyni
asar, soh. 44-68; Angus Mackay, “The Jews in Spain during the Middle Ages”,
Spain and the Jews: The Sephardi Experience 1492 and After, Ed. Elie Ke-
dourie, London: Thames and Hudson Ltd, 1992, sah. 33, 50; Eleazar Gutwirth,
“Towards Expulsion: 1391-1492”, Spain and the Jews: The Sephardi Expe-
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yshudi tobaa konvivensiya sortlon daxilinda asuds bir hayat siiriirdii. Qeyd
éimak lazimdir ki, shli-kitab mansubu bir qrup olduqglan ii¢iin bu situasiya
onlara samil edilmisdi. Elmi adabiyyatda zimmi statusu olaraq qeyd olunan
bu status miiqabilinds yshudi shali cizys 6dayirdi. Bu sartlar daxilinds 6lke
yahudiloni dévlatin himayasina gabul edilir, tohlitkadan uzaq ve asude hayat
siiriirditlor. Mahz bu soboblo Bsni ©hmor d6vriinde har hansi bir ciddi
yohudi iisyan1 miisahido edilmomigdir. Lakin todgiqat obyektimizi togkil
edon dovrda yshudilorin hor zaman ii¢iin konvivensiya soraitinden istifads
etdiklorini sOylomak miimkiin deyil. Bazi istisnai hallarda Boni Ohmor
himayosi altinda yasayan yohudi shalinin miisyysn doracads tazyiqlo
qarsilasdid1 miisahido edilmigdir. Bu durum altinc: Boni ©hmar Sultam1 9bu
ol-Violid Ismayil b. Faroc dévriinde (1314-1325) meydana galmis va Bani
Ohmor torpaglannda yasayan yshudilor qismon tazyigs moaruz qalmiglardir.
Qeyd olunan tozyiq onlann miisolmanlardan farqlonmolorini tomin etmak
mogsadiylo tatbiq edilmigdir. Totbiqatda iss onlann geyim-gecimlarine
diggat edilmis, sant sanglar ve san patlarlar geymalari amr edilmigdir.** Bu
tip istisnalar xaricinda onlann haqq vs hiiquqlarina riayat edilmis ve bir sira
miiqavilalords onlarla slagadar maddoloar yer almigdir. Bu durumun konkret
bir tozahiiri Boni Ohmoar dévlotinin ¢okiiginii tasdiq edan “Qrenada
miiqavilasi”’ndo 6z oksini tapmisdir. Belo ki, qeyd olunan miigavilonin bir
maddasi Boni ©Ohmar himayasinds olan yshudi shalinin galacak taleyi ila
slagadar idi. Miigavilaya slava olunan maddaya gora, Bani Ohmar tobaasi
olan yshudilsrin Qrenadanin taslimindon sonraki ii¢ ay boyunca Magribs kog
etms haqglan vard1.*

Boni ©Ohmor dévrinds yanmadanin coanubi-gorginde maskunlasmig
yohudi shalinin miqdanni tam olaraq tasbit etmok miimkiin deyil. Buna
rafmoan, bu mévzuda bazi raqamlar vermak miimkiindiir. Masslan, Sultan V

rience 1492 and After, Ed. Elic Kedourie, London: Thames and Hudson Ltd,
1992, soh. 51-73; Scheindlin, eyni asar, sah. 56-58.

2 Qeyd olunan tatbigat hagqinda miifassal malumat iigiin baxin: Ibn 51-Xstib, eyni
asar, I, soh. 388; Inain, eyni asar, soh. 121; Davsard, eyni asar, sah. 84.

3 Qeyd olunan madds hagqnda baxin: Inan, eymi asor, sah. 248; Abdullah
Muhammad Camaliiddin, al-Muslimiina’l-munassariin avi’l-Miiriskiyyiina’l-
9ndsliisiyyiin: safha muhimma min tarixi’l-Muslimm fi’l-9ndaliis, a1-Qahira:
Darii’s-sahva, 1991, soh. 27; Farhat, eyni asar, soh. 115-116; Harvey, Islamic
Spain 1250 to 1500, sah. 317, 321; H.B., eyni asar, VII, 852.
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Mshommod dovriinda Bani Ohmoar hakimiyysti altindaki bolgalars 20 min
yohudinin kéc¢ etdiyl toxmin edilir. O9lavs olaraq, bu dévrda Malaqa
sohorinin garq hissasinda bir yohudi mahallssi vardi. Bu sababls 1487-ci ilda
ispanlar torafindan zabt edilon Malaga soharinda 400 yahudi als kegirilmigdi.
Velez gohorinin zsbti aspasinda gohards toxminon 50 yohudiys tosadiif
edilmisdi.** Qrenadaya bitisik al-Bayyazin qesabasinds do yshudi mahallasi
vardi. Qrenadada yasayan yohudilorin 6zlaring moxsus hamamlan va
mabadlan vardi. Onlann buradaki evlsn dar vs kigik olub, dolambach va dar
mohoallads yerlasgirdi.

Boni ©hmar boélglarindaki yshudilarin tamol magguliyyat sahslori ticarat,
siyasot vo iqtisadiyyat idi. Buna slavs olaraq, onlar torciima faaliyyati, tibb
elmi vs poeziya ila do masgul olurdular. Bu sababls onlar arasindan bir ne¢a
mashur saray tabibi va tarciimagi yetismisdir.*® Qeyd olunan dévriin moghur
yohudi tobiblorinden biri Ibrahim b. Sursar al-Yohudi idi. Bu tabib, V
Mahommodin saray tabiblerindendi.*® Torciimacilik isinde ixtisaslaganlar
arasinda iso Ysrael de Rondanin xiisusi yeri vardi. Bu torciimaci arob
dilindan ispan dilina tarciimalar edirdi. Adi geyd olunan torciimagi 1485-ci
ilds meydana galon Ronda gohnnin taslim miizakiralarinds istirak etmis va
buradak: miizakiralorin torciimssini etmisdi.’’ Buna slavs olarag, son Bani
Ohmar Sultam1 Obu Abdullamn sarayinda Berdonil vo Boda adli iki yshudi
torciimagi calisirdi®® Biitiin bu faaliyystlorinin xaricinda 6lkenin yshudi
ohalisi ictimai vo iqtisadi hsyatda da béyik bir niifuza sahibdi. Onlann
boyilk bir gismi qazanc gatiran iglarda, xiisusilo ipak istehsali va ticarati ils
masgul olurdu.’

3 Forhat, eyni asar, sah. 117.

% Inan, eyni asar, sah. 72-73.

% brahim b. Sursar haqqinda miifassal molumat iiiin baxin: Davsari, eyni asar, salL
85; Forhat, eyni asar, soh. 117.

3" Davsord, eyni asar, soh. 85; Farhat, eyni asar, soh. 117-118.

38 Forhat, eyni asar, soh. 118.
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Natica

Notica etibanls, qeyd etmok lazimdir ki, dévriin vo ictimai sartlarinin
doyismosina paralel olaraq, son doévr orta asrlorde  9ndoliisiin
demogqrafiyasinda {mumi bir vaziyyst tozahiir etmis, milli vs dim
tomayiillori osas alan bir millat sistemi ortaya cixmigdir. Bu millst
sisterninds hoslledici yers miisalman aroblor sahib idilar. Barborilor va
mithacirlar, slalxiisus da miisolman ispanlar onlann yanmadadaki an yaxin
miittafiglan 1di. Onlardan sonra galon qruplar 6lkadoki xiristian vo yshudi
obali idi. Demoqrafik néqteyi-nazorindon shalinin oksariyyat qismini tagkil
edan arablor mithiim biirokratik vazifslari ollorinds tutur, bagga bir ifads ilo
olkoni idars edirdilor. Onlann an yaxin miittofiqi statusunda olan barbarilor
sksoriyyat etiban ils harbi iglorlo moaggul olurdular. Zabt edilon Ondslis
bolgalorindan k¢ edon miisslman miihacirlar ticarat va sanatkarligla maggul
olurdular. Olkadski xiristian tobos iso osas etiban ilo ticarst vo kond
tosorriifatt sahslorinds faal idiler. Buna slave olaraq, onlar arasindan bazi
hallarda bir neg¢s iistiin qabiliyystli dévlet xadimi ¢ixmus va biirokratiyada
mithiim vozifalar icra etmisdir. Olko ohalisinin figiincii miihiim grubu olan
yohudilor iso aksariyyat etiban ilo ticarat va tibb sahslarinds maghur idilar.
Buna olavo olarag, torciimogi kimi foaliyyst gostorir, mixtalif tipli
diplomatik goriislor ils rasmi sanadlori tarciims edirdilar.
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Qiyas Shukurov

The Demographic Structure of Andalucian Society in the Nasrid
Period

Nasrid Kingdom (Bani Ahmar State) is the last Moorsh kingdom in the
Medieval Spain. The Kigdom was situated in the southeast part of the
Iberian peninsula as well as areas along the Mediterranean coast. The
population of the kingdom was marked by a multinational demographic
structure; so that the Moors, Christians and Jews were the basic religious and
national groups of Nasrid society. Our article studies the leading ethnical and
religious roots of Andalusian population in the Nasrid period. The main aim
of the study is to find out the chief ethnical and religious structure and
configuration of Nasrid society.

Keywords: Spain, Andalucia, Nasrid Kingdom, Granada, Nasrid society

I'nsac roxropos

Jemorpaduueckoe mnojoykeHHe HaceneHHss AHJAJIOC BO BpeMs
Banu Axmep

OcHOBHEIM 00BEKTOM HCIEJOBaHMA sABIAETCA AeMorpadudeckoe
HONIO)KEHME HAaceneHus rocyaapcTBa bamm Axmep npassmuM Hald IOro-
BOCTOYHBIMM peruoHamu monyocrposa ITupeneii B mepuon 1232-1492-nie
rogel. B wucnegoBanme u3ydaeTcs STHHYECKMH W PENMTHO3HBIA COCTAB
HaceJIeHUs rOCYAApCTBa, NPUBWIECTHH DPa3MdHBIX IPYN M COLMATbHBIH
CBA3b MEXAY HUMH, COLMATBHEIN CTaTyC MyCY/IbMaH apaboB, yIpaBIisrOmuin
BEPXOBHBIH BJIACTBHIO, H B TOM uuciie Oap6apos, B 0cOOEHHOCTH HMCIIAHIIEB-
XPHUCTHAaH, COMAILHEIN CTATyC eBPEACKOTO HaceneHus, chepa Hx 3aHTTHIH U
HayqHO-KyJIbTYPHAA JEATEIBHOCTE.

Kmogesoe cnoso: HWcmana, Axpamoc, rocymapctsa bamm Axwmep,
I'penana, o6mecrea Hacpu
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Qiyas Siikiirov

Boani Ohmoar dovrit Ondbsliis ahalisinin demoqrafik vaziyyati

1232-1492-ci illor arasinda Pireney yarimadasinin canubi-garq bolgslori
izorindo hokiim siiron Boni Ohmoar dovlstinin shalisinin demografik
vaziyysti bu moqalenin asas tadgiqat obyektini togkil edir. Tadqiqat isinds
0lka ohalisinin etnik vo dini tarkibi, 6lkadaki fargli qruplann imtiyazlan va
aralanndaki sosial slagolor tadqiq edilir; ali hakimiyyati 6z olinds tutan
miisolman orablors slavas olaraq, barbarilarin sosial statusu, geyri-miisslman
ohalinin, slolxiisus da xirstian ssilli ispanlann vaziyysti, yshudi tabasnin
sosial statusu, mogguliyyat sahalori va elmi-madani foaliyyatlor aragdirlir.

Acar sozlor: Ispanya, Ondaliis, Boni ©hmor dovleti, Qrenada, Nasri
toplumu
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S.M.Qocayeva
BDU

Hagiri Tabrizi yaradicihginda Quran ravayatlarilo bagh moanalar

Odobiyyat, incasanat vo elm xadimi olan har bir gaxsiyyat 6z dévriiniin
ovladidir. Onun hayata baxigi, diigiincs tarzi, yasadigl miihitin ab-havasina
uygun olur, amal va istoklari isas mévcud hadisoloro miinasibatdo meydana
cixir. Bu hal hamidan daha artiq daracods sonat adamlarina, xiisusila
sairlora aiddir. Boyiik séz ustalan hansi mévzuda yazmalarindan asih
olmayaraq homiso miiayyan fikirlorin, ideyalarin tabligat¢ilaridir. Onlarin
irali siirdiiklori miiddsalar, soyladiklori miilahizalor ssas etibarila fordi
yaradiclliq faaliyystinin moshsulu sayiir. Homginin dévriin, zamamn
talobino cavab verir, onunla soslogir. Bu baximdan Haqiri Tabrizinin
diinyagoriigiini 6yranmakdon avval onun dévriinds méveud olmus ideya
carayanlari haqqinda miiayyan tosavviir oldo etmok lazim golir. Sairin
varliga vo idraka dair fikirlorini onlarin zomininda nazardon kegirib
giymotlandirmak ¢ox faydal olar.

Haqiri Tobrizinin diinyagériisiindon, onun ideya manbalorindan
damgarkon ilk névbada «Leyli va Macnun» mosnavisi yada diigiir. Sair
burada miixtalif fikir carayanlari, xiisuson ilahiyyat va tasavviifla yaxindan
tarug olan bir miitofakkir kimi digqsti calb edir. «Leyli vo Macnun»
masnavisinin baglangict Quramin suralori igiginda galoma alintb, burada
varhiga dair fikirlor madh edilir. Olbatts, bu, tosadiifi deyildir. Orta
osrlords miisalman alominds biitiin ideya carayanlarinin va tolimlarinin
ssasinda Quramn ilahi kolami dururdu. «Quran biitiin miisalmanlar iiciin
baslica dini tolim monbayidir. Quranda dini, etik, hiiquqi, tosarriifat
xarakterli tolimatlar, qaydalar, qadaganlar, goéstariglor vardir» (3.43). Bu
ecazkar osor yalniz dinin deyil, hiiququn, saristin va biitiinliikds miisslman
xalglarimin ideologiyasimin qiymoatli moanbayidir. Orta asrlords folsofi,
ictimai-siyasi, etik, estetik va s. gériiglorin ¢oxunu Qurandan tacrid etmok
geyri-miimkiindiir», aksor ideoloci carayan, talim az-¢ox daracada onunla
baghdir» (9, 26).

Qeyd etmok lazimdir ki, Qurandan istifads edsn miislliflor 6z
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fikirlorinin 1zalm va tasdiqi iglin bazon miioyyan bir ayoni ayrica
xatirlasalar da, aslinds bir métabar manbs kimi onun biitlin suralari va
ayalorindan ¢ixig etmiglor. Masalon, Hagiri Tabrizi «Ixlas» surasindan «Qul
huvallahu shad» ayasini iqtibas verdikdan sonra Allahin bir sira digar
sifatlorini (atributlarini) da yad edir ki, onlar bu va ya digar surs daxilinds
moahdudlagmayib, biitévlikds Quramin miivafiq ayolorinds 6z ifadasini
tapmugdir. Buna goéra do dovriin yaradici ziyahilarinin bu qiymatli zongin
fikirlor abidosini azbor bilmoalori taacciibli deyildir. (Homin gaxslora
«hiiffaz» (tokda: hafiz - Qurani azbar bilon deyilirdi).

Mbonbolor Haqirinin dindar, giindiizlor namaz qilib Quran oxuyan,
gecalorini ibadotlo kegiron darvisxislatli bir soxs olmasi haqgda molumat
verirlor. Onun «Qurani-Korim»in ayalori ilo yaxindan tamg olduguna
«Leyli va Macnun»u oxuyarkan bir daha amin olurugq:

«Qul huvallahu shad» ana sifat!
Bagqidir (daim), ana irmsz momat!

Misli yoxdur, siibha yoxdur, ziddi yox,
Ciimleyi alomlors sltafi gox.

Ol karimdir, ciimlays faryadrss,
Ol rahimdir, raziqi-murii magss.

Liitfi anin ciimls xslqin rahbari,
Hikmot ilon yaradir xiiski tari. (2,303)

Quran yaradici ziyalilarin irsina, diinyagoriigiino birbasa, bilavasita
tasir gostormoklo yanasi, moéveud ideya corsyanlarimin vasitasilo do 6z
niifuzunu biiruzo vermigdir. Quran ayslori va hadislor (Peygombar (s)
kalami) ilo gulgalagmasi cahoatdan sufilik daha saciyyavidir. Miitaxassislorin
miioyyan etdiklori kimi, tasavviif toliminds islodilon miihiim anlayis va
kateqoriyalarin hamisi, demak olar ki, dini matnlards vardir. Bagqa sozla,
tasovviifdoki terminologiya Quran va siinnadan (hadislor toplusundan)
gotiiriilmiigdir. Ancaq homin terminlor sufi adabiyyatinda gox vaxt yeni
mona kasb etmis, bazon dini matnlordakindon tamamils forgli mazmunda
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basa diisiilmiigdiir. Y.E.Bertels bu masals ila xiisusi maraglanmigdir. O,
tosovviif toliminin 6ziinomoxsus incoliklorini konkret misallarla agib
gostormoys miivoffaq olmusdur. Tadqiqat¢r misal olaraq «tauba»
terminini gotiiriib onun asasinda belo bir miiqayiss aparmigdir: «9gar
sariotdo taubo giinah1 baga diigmak, tévbs etmak, homin ginahi tokrar
etmomok arzusudursa, sufi anlaminda bu anlayis darinlasir. Insammn
faaliyyot istiqamoti dayisir, onun Allaha dogfru moramlanmn tam
miiracisti baglayir» (1, 36).

Bu fikri tasovviif toliminds iglodilon digor terminlor haqqinda da
s6ylomak olar.

Haqiri Tabrizinin diinyagoriigiing tasir edon bir folsofi fikir carayant
kimi.sufizmdan bohs edarkon burada sufizmo monsubiyyatdan artiq, onun
yaradiciiginda biitévlikds sufi shval-ruhiyyasinin olmasindan séz agila
bilar.

Miitofakkir sairin sufiliyin folsofi-nazori osaslarina, onun hal vs
moaqamlarina baladliyi sairin «Leyli va Macnun» masnavisindan malum
olur. Hoqirinin insanin ruhunun tokamiilii barads masalalors miinasibstds
sufiyans miilahizalardon bahralonmasi onun bu falsafi-fikri carayana ragbs-
tini gostorir. «Leyli vo Macnun» masnavisinin i{imumi ruhu tasovviif
ideyalan iizorinds kéklonmigdir. Qeyd etmak lazimdir ki, bu xisusiyyat
yalnmiz Haqiri yaradiciligina deyil, o dovriin biitiin miitafakkir sairlorinin va
imumiyyatla, yaradici ziyalilarin yaradiciigina moxsus olan keyfiyyotdir.
Habibi, Xatai, Sahi, Siiruri, Basiri, elaca da Fiizuli irsini sufi ideyalarindan
kanarda tasavwviir etmak geyri-miimkiindiir. Habibi, Xotai, Sahi, Siiruri,
Fiizuli - bu dahi sanotkarlardan har birinin 6ziinomoxsus ideyalar alomi
olsa da, onlar tosovwiifiin tasir dairasino diigorkon biri digorins aqida
cohotdon son daraco yaxin olur. Yuxanda adlan g¢okilon miitafokkir
sairlorin asarlerinds aparici m6vzu malumdur ki, mahabbatdir. Lakin har
bir sairin Oziinomosxsus fordi yaradicihq xisusiyystlori vardir. Bunun
sayasinds eyni bir hadisonin tsranniimiinds yenilik - oricinalhq yarana
bilir. Eyni zamanda miiayyan bir ideya carayan ¢argivasinds {imumi aqids
birliyina galmoamak qeyri-miimkiindiir. Badii yaradicihq islubu na gadar
miixtolif, sonotkarliq xiisusiyyatlori na qadar rangarang olsa da, tasavviif
ideyast zomininds agiqlo moguq arasindaki miinasibat sufi sairlorin
ifadasinda son naticads, demok olar ki, eyni mahiyyst dagiyir.



[9%]
[N
o

SM.OOCAYEVA

Hoqiri dovriiniin ideya corayanlari nazardsn kegirilorkan o dévrds
madrasalordo  tadris edilon fonlori xatirlatmaq lazim golir. Figh
(hiiquggsiinasliq), kolam (sxolastika), mogsaiyys (peripatetizm), Quran
elmlori (tavil, tafsir, garh va s.) asas fonlardsn sayilir, ideya caraoyanlannmin
tolimlorini tomsil edirdi. Madrass tohsili goérmiis Haqiri Tobrizi, heg
siibhasiz, bu fanlari kifayst gadar manimsadikdon sonra ger - sanst yolunu
tutmugdur. Savadin, elmi hazirhgin noticosidir ki, klassik sairlorin
sonatkarliq qiidroti yiizillor kecir, insami bu giin do heyran qoyur.
Hoqirinin serinin sonatkarhq xiisusiyystlori hom ds elmiliklo baghdir.
«Leyli vo Macnun» masnavisinin bela salis bir dills ifado edilmasi 6z
miiasiri dahi Fiizuli kimi onun da montiqgi darindan bilmasindan irali galir.
Montiq qayda-qanunlari, imumiyystls folsofi elmlori yiiksok saviyyado
monimsamamig bir sair bu daracads yigcam deyim tarzina, lakonik ifads
etmok qabiliyyatino malik ola bilmazdi. Bu yerds Haqiri Tobrizinin
yaradiciligina tosir edan ideya corayam kimi mshz $arq peripatetizmi,
onun orta asrlards genig tadris va toblig olunan miihiim torkib hissasi -
moantiq geyd edilmalidir. Mantiqin ham elm, hom ds elmlorin metodu
olmaqgla sonraki asrlors qadar ciddi tadris edilmasinin naticasi idi ki,
klassik poeziya bu gadar bdyiik sohrat tapa bilmigdi.

Hoqiri Tabrizinin slds olan yaradiciliq irsinds adi ¢akilmass da, onun
digor ideya coroyanlarindan - hiirufilik, nagsbandlik, xslvatilik kimi
tolimlordon tosirlonmasi istisna edilmir. Miitofakkir gair, heg giibhasiz,
yalniz bu zangin fikirlor zomininds «Leyli vo Macnun» kimi parlaq sanst
incisini yarada bilordi.

Nohaysat, burayadok deyilonlordsn aydin oldugu kimi, Méviana Hoaqiri
Tobrizinin diinyagorisii Islam dini - onun miiqaddas Kitabi vo siinns
(hadislor toplusu) asasinda formalagmig, eyni zamanda sair dévriiniin
méveud ideya corayanlarindan da bu va ya digar daracada tasirlanmigdir.

Sairin altt min beyt hacminds olan divanindan yalniz tozkiralorda
gorunmus bir ne¢o kigik ser parcasi va «Leyli vo Macnun» masnavisi
osasinda, molumdur ki, onun diinyagériigiiniin genig §orhini vermok
miimkiin deyildir. Lakin hor halda «Leyli va Macnun» poemasimn bazi
moziyyatlorini, moévcud ideya corayanlari ilo baghiligini nozors alib,
miitofokkir sairin varliga, idraka baxislar, hoyata miinasiboti haqqinda
miioyyan tosavviir hasil etmok olar.
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Hoqiri Tobrizinin diinyagdriigiiniin ¢ixig néqtasini ve ssasini Quranin
sura va ayoalorinda deyilmis ilahi fikirlor vo islami ehkamlar togkil edir.
Onun varliga baxiglan, diigiincolori dini kolamlardan gida almus, bilavasits
onlarin zomininda nogot edib formalagmigdir. Allahin yaratma akt
(hokmii) Hagiri Tobrizinin varliq haqqinda tasavviiriiniin asas istigamatini
miisyyan edir. Sair «Leyli voa Macnun» masnavisinin bir yerinds bu barada
fikrini a¢1q boyan edarok Allaha miiracistlo yazir:

Ey adomdon alomi méveud edan,
Ey qamu axlaqs liitfii cud edan. (2, 304)

Allahin alomi adomdon (yoxlugdan) mévcud etmasi fikri Quramn
miixtolif ayalarinds 6ziiniin genis ifadasini tapmugdir. «Kun fayakun» («Ol
demoakla olur») anlayisi orta osrlorda, demok olar ki, biitin bdyiik
miitafokkirlorin asorlorinds aparici ideya kimi onlarin diinyagériigiiniin
istigamatini miisyyan edir. Dahi Nizami da 6ziiniin «Leyli vo Macnun»
asarinds kainatin yaranmasi barads s6z agarkan homin agidays tapinir. O
yazir:

Ey harakot edan va harokatsiz no varsa
Sonin «kun-fayskun»unla yaranms. (6, 17)

Hoqiri Tabrizinin yuxarida gostordiyimiz beytindoki ikinci misra iso
yaratma aktimn mozmununu tamamlayir. Yoxlugdan viicuda golmis
alomds Allahin «qamu oxlaqs litfii cud» (biitin xarakterlors liitfi
comoardliklo») etmasi gostarilir.

Miisolman alominds bir qayda olaraq s6zs Allahin adi ils baglayirlar.
Bu xiisusiyyat bilavasito Quramn tasirindan irali galir. Quranda biitiin
suralar «Bismillahi-r-rohmani-r-rahim» - «Rohman, Rohim Allahin adi ilo»
ifadasi ils baglayir. Bu ifads tokca IX suronin avvalinds yoxdur. Gériiniir,
homin surs uzun miiddat 6ziindon ovvalki sura ilo eyni bir sura togkil
etmigdir (4,41-42). Nizami «Leyli vo Macnun» mosnavisinds yazirdi:

Ey ad1 an yaxs1 baglangic olan
Sonin adin olmadan kitabi necs baglayim? (6, 17)
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Sairin fikrinca, «Bismillahi-r-Rshmani-r-Rahim» hokimlar xazinasinin
qapisimn agaridir» (7, 16).

Haqiri Toabriziys goldikds o, asara Allahuin adi ilo baglamag belos
ssaslandirir:

Olmaq iigiin dur geytani-racim,
Yaziram bismillahir-rohmanir-rahim.

Eyladim biinyad bismillah ils,
Ta ki payina irs dilxah ila. (2,303)
Yaxud:

Hor s6ziin olmasa ilkin nami-haq,
Bulmaq olmaz manfaat bilgil zi haq. (2, 303)

Hor bir iga baglamazdan avval Allahin adim ¢akmoak adi dini etigad
tolobini yerina yetirmoklo mohdudlagmir, ham ds insamn daxili alominin
tomizlonmasi, kamillogmasi iigiin miihiim vasits olur. Haqiri Tabrizi s6za
Allahin adi ils baglamagr Onun vamandoloroa (ehtiyaci olanlara) kémok
gostarmasi liglin zaruri bilir:

Eylodim moan ibtida haq adina
Ol yetar vamandolor foryadina. (2, 309)

Hoqgirinin «Leyli vo Macnun» poemasi homin mévzuda dogma
dilimizds qoloms alinmig ilk sonot osori kimi yiitksok qiymoto layiq
olmaqdan alavo ilham bohrasi kimi das dayarlidir. Hagdan golan ilham isa
haqqin adi ils baglamag lazim bilir:

Ciinki (diisdii) konliimo ilhami-haqq,
Ibtida qildim s6zii bar nami-haqgq. (2, 303)

Miitofakkir sairin diinyagorigiindo Allah, mévcudat, insan va ia.
varliqlar qarguliql slaqads, miinasibotdo tasavviir edilir. Allah biitiin
mévecudatin xaliqi olmaqgla hor seydon ilkindir, «Xaligi-insii pori, arzii
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somandir.

Haqiri Tobrizinin diinyagériigii islam dinins vs sufizms uygun olaraq
Allahin substansiyasi va atributlan haqqinda tslimi 6ziinds aks etdirir.
Substansiya deyilorkan, «zat» («mahiyyat») nazords tutulurdu. Atributlara
goldikdo, dini adabiyyat va sufilorin asarlarinds onlar «sifat» (camda: sifat)
va ad «ism» (comda: «asmay) terminlori il verilmigdir.

Allahin substansiyas1 (Zat Allah - Allahin mahiyyati, Allahin 6zliiyii)
ilk novbadas Onun yeganoliyini bildirir va bu fransiz sargsiinasi
A.Massenin dediyi kimi, «La ilahs illallah» diisturu goklinds ifads edilir.
Tévhid (tokallahlihq) sirkin (goxallahliligin) tam oksidir. Quramn son
hissalarinda sirk torafdarlarina (arabca: «mugrikuny, yoani «digser mabudlari
Allaha sarik edanlar») tez-tez hiicum edilir vo onlara, demak olar ki, dinsiz
(kafir) nazari ila baxilir (8, 115).

Todgiqateilarin  qeyd etdiklori kimi, substansiya 6zii-6zlityiinds
méveud va Ozii-6zlilyiinda zoruridir, qadimdir, sonsuzdur, onun varhg
iigiin bir baglangic yoxdur. Substansiyanin mazmunu artibutlar - sifatlar
vasitosilo agilir. Allahin azomotino va qiidratino dslalst edon sifatlori
Quranda va hadislarda 6z oksini tapmugdir. Bu sifatlor (as-sifat) Allahi vasf
edon «gdzol adlar» (al-osma al-hiisna) kimi elmds agiglanir. Allahin 99
«gbzal adi» var, 100-cii ad yalmz peygomboarlaras va moloklors molumdur.
Bu adlann isars etdiklori sifatlor insani keyfiyyatlorlo miiqayiss edilmazdir,
¢linki intshasizhiq bildirir» (4,237).

Haqiri Toabrizi «Leyli vo Macnun» masnavisinds Quranmn «ixlas»
surasindan ¢ix1§ edarok Allahin ©had (Bir olan) adin - sifatini - atributunu
bela gorh etmigdir:

«Qul huvallahu shad» ana sifat!
Bagqidir (daim), ana irmsz mamat!
Misli yoxdur, siibho yoxdur, ziddi yox,
Ciimleyi alamlara altafi ¢ox. (2,304)

Sair sonraki misralarda Allahin korim-ol-Korom (sn boyiik Koaram
sahibi), rohman-ir-Rahim (Rshmati ¢ox olan), asasan, axirstdo méminlara
gostoracayi rohmoatin genigliyino isara edir. Hoaqiri Allahin rohim (Axirat
evinin Rohimidir), raziq (ruzi veran) (4, 237- 240) va basqa sifatlorini
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yigcam va manali sokildas ifads etmigdir:
Ol karimdir, ciimlaya foryadras,
Ol rahimdir, raziqi-murii magas.

Liitfii anin ciimls xalgin rahboari,
Hikmat ilan yaradir xiigki tori. (2,304)

Allahin atributlart Onun szamotini, qiidratini ifado etmakls borabor
Onun morhamatini, litfkarhgin da bildirir. Miitafokkir sair bu xiisusiyysti
bela ifada edir:

Hor kima gohr eylaso edar halak,
Fani olursa cahan, ana ns bak!?

Hom calildir, hom qadimdir, hom korim,
Hom naimdir, ham salimdir, ham rahim.

Haom samidir sanei-sattardir,
Hoam qiifurii qadirii gohhardir. (2,304)

Allahin varligimi tomsil edan digar atribut-sifatlor do Haqiri Tobrizi
torofindan bu ciir sadalamir, Onun zati haqqinda tasavviirii geniglandirir.
«Leyli voa Macnun» masnavisinda deyilir:

Oldurur sultani haqgi-cavidan

Lamomatii lagariki miistoan. (2,304)

Togdim edilon bu atributlar 6z mazmunu v miindoricasi etibarils son
doraco geniy olub varhqda miixtalif miinasibati gostorir. Dini tosavviiro
gora, har seyin fovqiinds olan Allah movcudatda Xalig ilo moxluqat
miinasibatindadir. Motadil vs ifrat olmagla iki qrupa aymlan sufi
miitafakkirlordon birinci qrupa monsub olanlar da hamin fikrs torofdar
olmuglar. Dini aqida vo bu mévgedan ¢ixis edon métadil sufizm tolimino
gora, eloco do dini folsofoni tomsil edan miitokollimlarin (islam
sxolastlariun) fikrinca, Allah ham diinyanin Xaliqi, hom do onu idars
edondir. Bu mozmun Haqiri Tabrizinin «Leyli vo Macnun» masnavisinda
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ds 6z ifadssini tapmigdir:

Yerds, goyda hakimi - shval odur!
Dogru bilgil, alomi-afal odur!

Yox ikon alamlari var eyladi,
Ciimlays fazlini izhar eyladi.(2,303)

Allahin biitiin atributlannmn moacmusu va vahdati Onun substan-
siyasinin - zatimn kamilliyini tomin edir. Allah qadim haqq oldugu kimi,
Onun zat1 da miikommol va mahvolmazdir:

Oldurur haqqi-qadimi-layazal,
Zatina yoxdur anin nagsii-zaval. (3,303)

Hoqiri Tobrizi «Leyli vo Macnun» masnavisinin baglangicinda Allahin
zati va sifatlor, elacs do bu mévzu ils slagadar molumatlar badii gokilds
izhar etdikdon sonra Allaha miiracistini qoloms almigdir. Sair burada
motadil sufi yolunu tutaraq, goristdon konara ¢ixmamag oziiniin iimda
mogsadi kimi garsiya qoyur, goriot ilo haqiqst arasinda forq gérmiir. Sair
Allaha miiracistla deyir:

San mani etma garistdan ciida,
Ko6nlimii etma hagigatdan ciida. (2,303)

«Leyli vo Macnun» masnavisinin bu yerinds sairin 6z keyfiyyatlorini
Allahin  sifatlori ilo tutusdurmasi, iimumiyystls, Allah ilo Insan
miinasibatini oks etdirir. Belalikla, Allah ilo mdvcudat miinasibatlarindan
Allah ilo Insan miinasibotino kegilir. Miitofokkir sair Allahin onu
rohmotilo mosrur (sad) qumasini, sirki zillstdon dur (uzaq) etmosini
tovagqge edir, Ademdon baglayaraq sonuncu peygombaradsk and verarak
0ziina nicat dilayir.

Qeyd etmok lazimdir ki, Haqiri Tobrizi peygombarlordon hor biri
haqqinda fikir séylayarkan onlar iigiin saciyyavi olan cohatlori boyiik
ustaliq vo moharatlo nozmo ¢okmisdir. «Adomin asmai elmi haqqigiin»
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deyon sair adlar méciizosini, daha dogrusu, moghur ayads deyilon
«Allomol-osmao» ifadosini nazords tutur. Ulu Tann insam yaratmaq
istayir. Bu onun yaratdiqlan igarisinda an alisi olacaqdi. Yer iiziinds Onun
varligini va birliyini tamtdiracaqdi. Ulu Tanri bu xobari maloklars
catdirdigda, onlar etiraz edirlor. Ciinki insanin tobistindaki hikmati, onun
yaramgindaki niyyati bilmirdilor. Odur ki, deyilir:

- Yer iiziinds fitna téradoan, qanlar tékan bir kosimi yaradacagsan? Axi,
$219 an ¢oxX itast edan bizik.

Allahin onlara cavabs bels olur:

-Siz bu yeni yaradacagimm bondsnin sirrindon xsbarsizsiniz. Onun
iistiinliiyiind va bildiklorini siz bilmirsiniz. O har seyin adim bilir, siz is
bunlardan xabarsizsiniz.

Allah hor seys qadirdir. Insami yaratmagq iigiin qirx giin yagis yagdirdu.
Otuz doqquz giin gdylordan yers gom yagsi ¢ilondi. Yalniz girxinc: giintin
yagis1 sevinc yagmuru oldu. Bu yagslarin torpaqla qangigindan ulu
babamiz Adam yarandi (5, 8). Allah-Taala amr edir va o har geyin adim
sOylayir. Malaklar ulu Tanrinin buyrugu ils ona sacds edirlor. Bu hadisa ils
bagh Qurani-Karimin «Baqara» surasinin 31-34-cii ayalarindo deyilir:

«Allah Adami yaratdiqdan sonra ona biitiin geylorin adlarimi Syratdi.
Sonra onlar maloklara géstararak «iddianiz dogrudursa, bunlarin adlarim
mand bildirin!» - dedi. Onlar: «San pak vo miigaddassan! Sanin biza
dyratdiklorindan bagqa biz heg bir gey bilmirik. Har seyi bilon son, hikmat
sahibi sonson» - dedilor. O, «Ey Adom, bunlarn adlarin1 onlara bildir!» -
dedi. Adam msalakiars bunlarn adlanni xobar verdikda, Allah: «Moan siza
goylorin va yerin gozo gdriinmayan sirlorini vo sizin zahirs ¢ixardigimiz,
yaxud gizli saxladigimiz iglori bilirom, soylomadimmi? - buyurdu. Biz
moloklars «Adams sacda edin», - dedikda Iblisdon bagqa hamu sacds etdix.

Goriindiiyii kimi, Islami, peygomborlar tarixini va hadislora baladliyi
sibho dogurmayan Hagqiri Tabrizi dini ravayatlordon faydalanarag, Adem
peygambara moxsus bu xiisusiyysti - har seyin adim bilmasini bir misra ila
diggatimizs gatdirir. Yaxud:

Yaqubun hasratds ralu haqqigiin,
Yusifin band ils gali haqqigiin. (2,304)
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Yusif peygomborin ravayatinin qisa mazmununa nazar salaq: «Yaqub
peygombar on iki ¢vladindan an ¢ox Yusifi istoyirdi. On bir qardas daim
Yusifin paxdligini ¢akirdilor. Bir giin Yusif yuxuda goriir ki, on bir ulduz -
giinag va ay ona sacda edirlar. Atasi Yusifa bu yuxu ilo Allahin onu yiiksak
mortobaya qaldiracagim bildirir vo tapsinr ki, yuxusunu qardaglarina
damg-masin. Giindan-giino tiroklorinda artan hasad va paxilliq o daracaya
catir ki, qardaglar Yusifi 6ldiirmak istayirlor. Boyiik qardagin taklifi ils
Yusifi 6ldiirmayib bir quyuya atirlar. Goézlori yolda qalan ataya iss yalan
s6yloyib inandirmaga ¢ahgirlar ki, Yusifi qurd aparib. Aglamagdan atanin
gozlori tutulur.

Misirs gedan bir davo karvam Yusifi quyudan ¢ixarir. Tale Yusifi
Misir sarayma goatiric. Yusifin gézalliyini géron Misir ozizinin arvadi
Ziileyxa ona asiq olur. Magsadina nail ola bilmsyan gadin Yusifs béhtan
atsa da, onun yalan damgdig siibut olunur. Lakin ¢ox kegmir ki, gohords
artan dedi-qoduya son qoymagq iiglin oziz arvadimn tslabi ilo giinahsiz
Yusifi zindana saldirir.

Zindanda Yusif iki goncin yuxusunu yozur. Padsahin gordiiyii
garmaqariglq yuxunu da o, diizgiin yozduqda habsdan azad edilir. Firon
Misirin biitiin xazinalorinin ixtiyarini ona verir.

Yusifin qardaglan arzaq itigiin Misira galirlor. Buna sabab Onlarn ata
yurdunda quraqliq vo aclifin hékm siirmasi olur. Oziinii qardaslarina
tanitmaq istomoyan Yusif kicik qardagi Benyamini Misira gatirdir,
qardaglannin névbati soforinds onlara 6ziiniin kim oldugunu bildirir,
sonra kéynoyini atasina gondarir. Atasimn gézlori agilir.

Gordiiylimiiz kimi, bela bir hikmotamiz ravayst Haqiri qolomi
sayasinds «Leyli va Macnun» mosnavisinda bir beytdas aks olunub.

Basqa bir beytds iso Silleyman peygoamboara xas xiisusiyyatlor maharatla
ifads olunub:

Hom Siileyman izzii baxti haqqigiin
Yel gatiran roxti-toxti haqqiciin. (2,304)

Bu beytin birinci misrasida sair Siileyman peygambarin Allah-Taalamn
moarhamoati ila hadsiz nemoatlara va sarvata nail olmasina, ikinci misrada
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kiilaklarin bu h6kmdara tabe olunmasina isara edir.

Qurani-Korimda géstarilir:

«Omrilo barakat verdiyimiz yers [Sama] dogru siddatla asan kiiloyi da
Siileymana biz ram etdik. Biz har geyi bilanik! Biz geytanlardan qavvashq
edanlori va bagqa i géronlari ds Siileymanin ixtiyarina verdik. Biz onlara
nazarat edirdik» (Onbiya, 81-82).

Dini ravayata gora, Silleyman peygomborin amri ils kiilok onun taxtim
da istadiyi yers aparirdi. Quranda bu barada bels deyilir:

«Biz kiiloyi ona ram etdik. Kiilok onun amri ils istadiyi yers rahatca
gedirdi» (Quran, Sad, 36).

«Siileymana kiilayi ram etdik. O, [kiilok] sohardan giinortaya qadar bir
ayliq yol, giinortadan axsama qadar da bir ayhq yol gedirdi”» (Saba, 12).

«Yens Musanin asast haqqig¢iin», - deyarkan sair bir daha Quranda va
hadislards sdylonon, Allahi ilo damsan Musa peygamborin asasina and
verir. Bu maghur asa barads dini ravayatlords belo nagl olunur ki, atasi-
anasi olmadan diinyaya galon 6 [varhqdan] biridir.(11,45). 9sa Musaya
Allahin h6kmii ils 0 magsadlo bagiglanmugd: ki, 0, hamin ssanin kémakliyi
ils Fironu diiz yola davat etsin.

Firon sehrbazlar1 bir yero toplayib, onlarin koémoyi ilo Musa
peygambari 6lkadan qovmagq istoyir. Yarig baglanir. Quranda bu barads
bela deyilir:

«Sehrbazlar dedilor: «Ya Musa! Ya son [avvalco asani yers] at, ya da
biz (slimizdakilari) ataq. Musa: «Siz atin», - dedi. Onlar [sllorindakilari va
osalar1 yera] atdiqda adamlann go6zlorini baglayib [sehrloyib] onlan
qorxutdular va bdyiik bir sehr géstardilar» (Quran, 7:115-116).

Sehrbazlar bir-birinin ardinca 6z kaloklorini iga salirlar. Aglasigmaz bir
manzars yaranr. Cadu yolu ila géstarilon goxlu acdaha vo yeddi yiiz dava
goriiniir. Lakin Musa peygombor vahimos toradsn bu moanzaradon qorxub
¢okinmir. Sehrbazlann yaratdig: tilsima garsi 6z asasini iga salir (10, 45-
47).

Quranda bu barads deyilir:

Biz ds Musaya: «9sam tullal» - deya vahy etdik. Bir ds (baxib gordiilar
ki), asa onlarin uydurub diizoltdiklari biitiin seylari udur» (Quran, 7:117).

Haqiri Tabrizi «Qyyubun ¢okdiyi dardi haqqigiin» dedikds ad: tarixda
iman va sobrin kamil niimunssi kimi mashur olan Dyyub peygambori
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nazarda tutur, onun sobring, doéziimiins and verarak Uca Allahdan rshmat
diloyir: Sinaga g¢okilon ©yyub peygomborin bast gox bolalar ¢okss da,
seytan onu yoldan ¢rxara bilmir. O, szablara mordlikls déziir, 6z inam va
sobrindan 2l ¢okmir. Tann Dyyubun bu sobrins, déziimiino gérs onun
saglamhigini, var-dovlotini qaytarir, 6lmiis 6vladlarim dirildib, sonra daha
bir ne¢a Gvlad da baxs edir.

On-Onbiya surssinin 83-84-cii ayslorinda deyilir:

(Ya Moshammad) Qyyubu da yada sal. Bir vaxt o, Rabbina yalvanb
dua edarak bels demigdi: «Mana bala iz verdi (sons panah g stirdim) son
rohmlilarin an rohmlisison». Biz Oyyubun duasimi qabul buyurduq. Onu
diigar oldugu baladan qurtardiq, Dargahimizdan (Qyyuba) bir rohmat va
Allaha ibadat edanlara ibrat darsi (Gyiid-nasihat) olsun deys, (halak olmusg)
ovladlarim qaytarib ona verdik, istalik bir o gadar d slavo etdik.

«Yohyanin zikrii niyazi haqqigiin» - dedikss isa sair bu gohid
peygombarin mominliyina, pakhigina va giinlorini ibadatls kegirmasino
eyham vurur. Qurani-Karimda gostarilir:

Biz ugsaqkan ona hikmat verdik. Hom ds ona dargahimizdan bir mor-
hamat va pakliq baxs etdik. O ¢ox miitaraqqi vo ata-anasina qarsi navazis-
kar idi. Zalim va dikbas deyildi (Maryam, 12-14).

Haqiri 6z poetik tafokkiiriindan siiziiliib galon s6z incilarini oxucusuna
bela ¢atdirir:

Yeno Ismailin qurbam igiin,
Lazim idi tékmok 6z qam igiin. (2,(304)

Bu beyt moashur dini ravayatlo baghdir. [brahim peygombar Allahdan
buyruq alr ki, oglu Ismayii qurban vermolidir. O bu omri yerina
yetirmaya tolasir. Bu barads Quranmin «os-Saffat» (Sof-sof duranlar)
surasinin 101-108-ci ayalarinda deyilir:

«Biz ona holim xasiyyatli bir oglan usag; ilo miicds verdik. O yiiyiiriib
qagmaq vo atasina komok eds bilmok c¢agma ¢atdigda (Ibrahim) dedi:
«Oglum! Yuxuda gordiim ki, sani qurban kasiram. Bax gor na fikirlogirsan.
O dedi: «Atacan! Sons no amr olunub onu da et. Ingallah monim
sabrlilordon oldugumu goracoksan». Onlarn har ikisi (Allahin amrins)
taslim oldugu va (qurban kasmok iigiin) iizii ists yxdig zaman biz ona
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belo xitab etdik: «Ya Ibrahim! Artiq son yuxunun diizgiinlilyinii (Allah
tarafindan oldugunu) tasdiq etdin». Sans yuxuda na smr olunmusdusa onu
yerina yetirdin. (Allah sons liitf edorok oglunun yerins bir qog kasmayi
buyurur). Biz yaxgi is goranlori belo miikafatlandiring. Siibhasiz ki, bu
agig-askar bir imtahan idi. Biz ona boéyik bir qurbanhq (Habilin
qurbanhq qogunu) avaz verdik. Sonradan golanlor arasinda onun igin
(yaxs1 ad, gozal xatirs) qoydug».

Daha sonra islam, din tarixi, garist vo dini gayda-qanunlara bslad olan
Haoqiri Tobrizi hozroti-Olinin Ziilfiqarina, shli-beytin miiqaddasliyins,
sohidlorin tokiilon qamina, yetimlorin axan géz yagma, qariblorin ahina,
ovliyalarin axtariglarina and versrok Allahdan axirst giinii comi
mominlarin giinahlanmin bagiglanmasini tavaqqgs edir.

«Leyli vo Macnun» masnavisinda miisllifin diinyagériigiiniin on imumi
prinsiplori - Aliah, onun xolq etdiyi Alom vo Insan miinasibatlori
verilondan sonra hadisalarin tasvirina baslanir.

Belolikla, Azarbaycan tiirkcasinds «Leyli vo Macnun» dastani qalama
abmir, mévzunun saciyyavi xiisusiyyatlori ila bagh sairin diinyagoriisiiniin
yeni sahifalori agilir. Filologiya elmlori namizadi N.Msmmodli hagh
olaraq qeyd edir ki, asordo «giiclii tasovviifi simvolika, vahid bir xatt
asasinda macazdan haqiqiya yoénolon esqin marhsle-morhalo alleqorik
tasviri vardir» (10, 48). Burada aparici istigamot sufi falsofasinin
mahiyyatini tagkil edan mohsbbat anlayigi ilo miioyyanlagdirilir. !
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Xarupu Tabpusu u ero npoussesenne «Jleinn n Meacuym»

PE3IOME

OpsviM M3 109TOB, cHBmuX H TBopuBmMX B X VI B. sBnserca Xarupu
Tabpuzu. Ero TBopueckoe Hacneawe BmodaeT «JluBam», cocTiiampmi U3 6
TeicAd  GedttoB u moaMmy «Jleiimu m MeacHyn». 3To coxpaHuBIEECS
[IPOHM3BEAEHHE N103TA NMPEACTABIIET OFPOMHYIO IICHHOCTD Kak IepBas 03Ma
o Jleitm 1 MeacHyHe, HammicaHHas Ha POAHOM azepOaiiIcaHCKOM A3LIKE,

B gactHocTH, 0TMEgaeTcs, aTo mosMa Tebpuse «Jleim 1 MeacHys» HE
N0 CyTH, HM 1O COAEPCAHMIO HE IOBTOpAET paHEE HAIMCAHHBIC
OZHGHMEHHBIE II0SMBI M 3HAYUTENBHO OTIMYaeTcs O HMX. Haxoasce mon
BIMAHHEM a3epOalincaHckol yCTHOM JITepaTyphl, TIOPKCKOTO (oimsKiopa,
ycTHoro TBOpdYecTBa HapojoB bmicwero mu  Cpeamero Boctoxa,
IpOM3BEACHINA, HAIMCaHHBIX Ha TeMy «JIeimn u Meacuyn», Tebpuzu Bee ce
CMOT BHECTH HOBIINECTBA B COJEPCAHNE MO3MEI.

Xarupu Tabpusu HE TOMBKO BOOAYIMIEBISUICA CY(hH3MOM, OH TaKce
obpamaics k aetam u rucce «Kapam»a.

SUMMARY

Khagiry Tabrizy is one of the poets, who lived and created in XVI cen-
tury. His creative legacy includes “Divan”, which consists of 6 thousand
beits, and the poem “Leyly and Majnun”.

Unfortunately, “Divan” vas lost, but the poem “Leyly and Majnun” came
down to the present. This extant work is of great value as the first poem
about “Leyly and Majnun”, written in native Azerbaijani a language.

Khagiry Tabrizy’s life and creation hasn’t been the object of special re-
search up to now. And from this point of view the thesis acquires special ur-
gency and significance.

This article deals with the points connecting by Quran gissa in the work
“Leyli and Majnun” written by Khagiry Tabrizy in the native language.
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Kohanatgi falsafa vo yaxud agla qarsi iisyan”:
Rasionalizm-irrasionalizm ziddiyyati
Karl Popper®
(Ingilis dilindan tarciima edan Dr. Rafiz Manafov™)

Marks rasionalist idi. O, da Sokrat vo Kant kimi bagar birliyinin
tomalinds agil olduguna inanirdi. Ancaq onun, se¢im va gararlarda sinif
maraqglannun tosirli oldugunu boyan edon doktrinasi, onun bu inancimn
siiqutuna sobob oldu. Idealanmizin milli maraglar ve adatlorls
milayyanlasdiyine inanan Hegelci doktrina kimi, Marks¢1 doktrina da insan
aglina olan rasional etiban aradan qaldirma tomayiilii gdsterirdi. Buna gora
do ham sag cobhadan ham da sol cabhedan tangid olunmug vs sosial-
iqtisadi problemlors rasional yaxinlagma torzi, tarixi kohanot vs falgi
irrasionalizm torafindan irali siiriillon iddialara qarsi ¢ox da miiqavimot
gostora bilmomisdi. Mshz bu baxumdan rasionalizm ils irrasionalizm
arasindaki ziddiyyst son giinlords daha intellektual va hstta axlaqi shomiyyst
gazanmigdir.

* Bu yazi Karl Popperin “The Open Society and Its Enemies” (Agiq toplum va onun

diismaniari) adh aserinin XXIV bélmosinin birinci qisminin tarciimasidir.

°
Karl Raimond Popper, 28 iyun 1902-ci ilda Vyanada anadan olmugdur. 1918-1928 illari arasinda Vya-
na Universtetinda falsafa tohsili aldi. Eyni dovrlards, iyirmi yagindaykan, Vyanali usta Adalbert
Paschdan diilgarlik tahsili alir va 1924-cii ilds usta dilgar olur. 1928-ci ilda maghur dil nazariyyagisi
Karl Bihlerin elmi rahbarliyi ila doktoranturasini bitirir. Nasistlsr Avstriyani iggal etmamigdan avval,
1937-ci ildo, ailasi ils birlikds Yeni Zellandiyaya kogiir. Burada, “Canterbury University College™da
dossent oldu va 1945-ci ilin sonuna qadsr universitetda falsafs darsleri verdi. 1945-ci ilda Ingiltars
vatondaghgina kegdi. 1946-c1 ilds Ingiltarsys gedarak, “London School of Economics and Political
Science”da montiq va elmi metodologiya miitaxessisi olarak islamigdir. 1961-ci ilds Tibingendaki bir
miizakirads, Theodor W. Adorno’yla pozitivizm miibahisasina (Positivismusstreit) girigir. 1965-ci ilda
Kraliga II. Elizaveta tarafindan ona “sér” (sir) Gnvan verildi. 1969-cu ilds “London School of Eco-
nomics and Political Science”dan aynlir. Bu tarixdan etibaran, miixtslif universitetlardo faxri professor
olaraq darslar vermays davam etmigdir va bir gox mikafatlara layiq goralmigdiir. 17 sentyabr 1994-ci
ilds East Croydends (London) vafat etmigdir.

Osas kitablan: Logik der Forschung, 1934; The Open Society and Its Enemies, 1945; The Poverty of His-
toricism, 1957, Conjectures and Refutations, 1963; Objective Knowledge, 1972, Unended Quest: An
Intellectual Autobiography, 1976; The Self and lts Brain, 1977, Die beiden Grundprobleme der Er-
kenntnistheorie, 1979; Realism and the Aim of Science, 1982; The Open Universe: An Argument for
Indeterminism, 1983; Quantum Theory and the Schism in Physics, 1984, A World of Propensities,
1990; Alles Leben ist Problemlosen, 1994.

" BIU Zagatala s6basinin din falsafasi miisllimi
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“Ag1l” va “rasionalizm” terminlorinin monasi bulaniq olduSuna goéra,
avvalca bu terminlarin bu kontekstds ns monaya goldiyini iimumi olaraq
izah etmok zoruridir. Birincisi, bu terminlor genis monada islonir; yoni
sadaca intellektual faaliyyati yox eyni zamanda miigahids (observation) va
tacriiboni (experiment) da shats edir. Bu néqtoni unutmamagq lazimdir, ¢iinki
gox  vaxt “agil” vo “rasionalizm” kolmolon irrasionalizmin yox
tocritbaciliyin ziddi olaraq isladilir, ogar bu monada igladilarss demsli
rasionalizm, disiincani (intellekt) miisahide v tacritbaden stiin tutur va
burada onun intellektualizm olaraq adlandinlmasi daha diizgiin olar. Ancaq
mon rasionalizm deyarken, intellektualizmi oldugu kimi tocriibagiliyl da
nozords tuturam; necs ki, elm ham diigiincadon, eyni zamanda hsm do
tacriibadan faydalamr. Ikincisi do, rasionalizm deyarken hor hansi bir
problemin duygu va emosialar vasitosilo yox, agiq diisiinca va tacriibalars
Ustiinlilkk veran disinma torzi ilo hsll olunmasim nazsrds tuturam. Bu
agiglamanin kifayat qader qonastboxs olmadigimi bilirom. Ciinki agil
(reason) va duygu (passion) kimi terminlorin manasinin geyri-milayyon
oldugu molumdur. “Agil” va “duygulara” malik olmag, masalon, beyin va
tirok kimi fiziki orqanlara va yaxud damigma vs dig qicirdatma kimi her
hans1 bir xiisusiyyats sahib olmagla eyni sey deyil.

Buna géra do daha daqiq ola bilmosk iigiin, rasionalizmi praktiki davramsg
va amoallara baxaraq izah etmok yerinds olar. “Elo isa demak miimkiindiir ki,
rasionalizm tanqidi arqumentlari dinlomaya va tacritbadon Gyronmaya hazir
olma movqgeyidir. Soziin asl monasinda bu mévqe “man yanlis son isa dogru
ola bilarsan va biz birlikda say gostararak haqigats daha da yaxinlasa
bilarik” demokdir. Miizakirs vo digqstli miigahids vasitasilo asas problemlor
hagqinda ortaq bir néqtoys vanla bildiyine gérs, bu movge tolabat va
maraqlann  tors diigdilyil mosslolords belo, bunlarn sadaco iizarinds
miizakirs apararaq miioyyan bir néqtays ¢atmaga imkan versn an yaxsi
metod oldugu hami torafindon gabul olunmasa da, sksariyyst torofindan tez
timid kasilmayan bir mévqgedir. Qisaca, rasionalist mévqge va yaxud monim
“agilcilik mévqeyi” (attitude of reasonablennes) dediyim mévge, hagigati
axtararkon elmi birliyin (co-operation) zaruriliyins va dartigmalar vasitasila
zaman kecdikcs obyektivliys daha da yaxinlagila bilacoyino inanan elmi
mdvgeys an yaxin moévgedir.
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Agilgilik metodu ils elmi metod arasindaki bu banzarliyi analiz etmok
maragh ola biler. 9vvalki bélmads elmi metodun ictimai yéniinii uydurma
Robinzon Kruzo misalimin kémoakliyi ilo izah etmays gahismisdim. Eynilo
buna bonzaysn diisiinco torzi, afla uyfun olmagi (reasonableness),
intellektual i va yaxud diiginms qabiliyyatinin tabii bir naticasi kimi yox,
mohz ictimai bir massla oldugunu gostarmays kémak edar. Aglin da dil kimi
ictimai hayatimizin mohsulu oldugu soylanila bilar. Usagligdan etibaran
¢olda yasayan Robinzon Kruzo hagigatan bir ¢ox ¢otin vaziyyetlardon
mivaffaqiyyatls ¢ixa bilacok gadar agla sahib bilordi, ancaq o, ns dili na do
ki, dalil gatirma sonatini 6zii (tak bagina) kosf eds bilardi. Etiraf edilmalidir
ki, biz gox vaxt 6z-6zlitytimiizds ag1l yuridiirik, ancaq bu o zaman bas verir
ki, biz bagkalanyla da agil yiiritms aparmagi bacannq ve bunu sadaca
basqalanyla is olsun deys yox, haqiqi agil yiriitms bizdon bunu talob edir
deyas edirik. (Olbatde ki,  bu sonuncu mosslo 6z-6ziimiizls mithakima
apararaq bacara bilocayimiz masala deyil). Belaliklo deys bilorik ki, biz
dilimizi oldugu kimi aghmizi da basqalanyla qarsiligh iinsiyystimizo
borcluyugq.

Rasionalist mévgeyin, kimin séyladiyindon ¢ox, sdylanilan dslilin 6ziing
shamiyyst vermssi faktinin bazi dolayli hadoflori  do vardir. Belo ki,
garsilasdigimiz har kasi potensial olaraq dslil sahibi va aqli malumatlara
malik gabul etmis oluruq vo bu da “basoriyystin aqli birliyi” dediyimiz
masoloni tamallandinmis olur.

Bu sokilds “agil” anlayisimiz (analizimiz), aghn toplumsal mshsul
oldugu, toplum ruhunun (masalan millat, sinif ruhu kimi) va yaxud nafsinin
bir mahsulu oldugu va ya Burkenin tssiriyls ictimai irss ¢ox sey borclu
oldugumuzu, hotta tamamilo ona bagli oldugumuzu séyloyon Hegel vo
Hegelgilorin  soyladiklorino banzoayir. Haqigoton do bazi oxsarliglann
oldugunu etiraf etmoliyik. Ancaq ¢ox bdyik forgliliklar do mévcuddur.
Hegel va Hegelgilar kollektivgidirlor. Onlar iddia edirlor ki, biz aghmiz
“comiyyats” va yaxud daha dogrusu xiisusilo do millst kimi bir topluma
borclu oldugumuza gors , “toplum™ har seydir va fard heg bir seydir; va ya
fordin monsub oldugu biitiin dayarlor aslinds dsyarlarin haqigi dasiyicis
olan toplumun mahsuludur. Ancaq buna zidd olaraq, geyd olunmagq istanilon
sey, kollektivistlorin varligin1 zoruri qilma deyil; yani masolon moan ds
aglimiz1 “topluma” borcluyuq deyarkan - toplum, udmumiyystlo geyri-
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miloyyan vo genig insan kiitlosi torsfindsn meydana golss do- daha gox
konkret mioyyon insanlan va onlarla olan intellektual diskussiyalan
soylomak istayirom. Buna géra do, “sosial” agil nazarayyasi (ya da elmi
metod nazonyyssi) dedikds, asil niyyystim sosial teoriyanin asla kollektiv
nazariyys yox, tam torsina fordler-aras: (inter-personal) nazaryya oldugunu
bildirmakdir. Hogigatan biz snenoys (tradition) ¢ox sey borcluyuq va anons
¢ox mihim mosoladir; ancaq onons dediyimiz sey da fordlor-arasi
miinasibotlor zomininde analiz olunmalidir. ©gar bunu etsak, har anasnoni
miiqaddas va 6z-6zlityiindo dayarli qabul etmoak svozins, snononin fardlsr
{izorindoki dayarli va ya zararli tasiri néqteyi-nazorinden giymotlondiren bir
baxisa malik olariq. Beloliklo bizim her birimizin (niimuns olarag vo ya
tongid edoarak) bu sokildo snsnonin inkisafina v ya lagvina sobab ola
bilacayimizi anlamig olang.

Burada gabul olunan yaxinlagma, moshur olan va monbs etibarila
Platona aid olan - agli miixtslif insanlann miixtslif daracalords sahib ola
bilocayi va inkisaf etdiro bilacoyi gabiliyyst névii olaraq tasvir edan
movqgedan forqlonir. Etiraf edilmolidir ki, bu gakildaki intellektual qabiliyyast
hor kosdo forqli ola biler vo bu forgliliklor agilcihiga (reasonableness)
miisbat tosir gostorir; ancaq bu miitloq deyil. Zakali insan da ¢ox agilsizca
davranmig ola bilor, 6z soxsi tosssiiblkesliyino gapiib  basqalanindan
qiymatli fikirlor almaq bosirotini itire bilor. Bizim fiknmiza goérs, sadaca
aglimizi basqalanna borclu deyilik, agil¢iliq néqteyi-nazorindsn hom da
basqalarindan, onlardan avtortar sayillmaimizi tolob etmokds hagh
oldugumuz kimi, istin olmaliyiq; mona elo golir ki, avtoritarizm va
rastonalizm eynilogdirilo bilmaz, ¢iinki, tonqgidi nezors alan dslil va
tongiddon ders gixara bilmo istayi agil¢iligin osasini togkil edir. Belaliklo,
bizim anladifimiz monada rasionalizm, aglin tokamiiliiniin bir st agil
(superior reason) torafindan idars olundugunu vas ya “planlandigim” diigiinon
modem Platonistlorin “qahroman yeni diinyalar” réyasina tamamilos ziddir.
Ag1l da elm kimi qarsiligh tonqgid yoluyla inkisaf edir; onun inkigafim
“planlamanin™ tok yolu, bu ciir tangid azadligini, - daha dogrusu diigiince
azadhigim1 tomin edon miisssisalon inkisaf etdirmokdir. Platonun teoriyas: —
baxmayaraq ki, onun teoriyasi da ham avtontardir va hom ds diigiinco
azadligin1 tomin edon miisssisolorinin kontrol olunmasmi tolab edir,
yazilarindan basa disilir ki, o da bizim fordlsr-arasi agil nazariyyasing
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miisbat baxir; ¢iinki onun ilk yazilarnin coxunda, rasional ruhla miizakira
olunan masalslar yer almigdar.

“Rasionalizm” terminini islotma goklimiz, agor gercok agilciligla yalanga
va ya saxta agilgiliq arasindaki forqi ortaya ¢ixarsag, balks daha diizgiin
basa diigiilor. “Haqiqi agilgihq” dediyim Sokratg rasionalizmdir. Bu aglin
sarhadlorini bilmok, na gadar ¢ox yanila bilon oldugumuzun fargina varmaq
va bilgimizin boyik bir gisminin basqalanndan asih oldugunu hiss edsn
intellektual tovazokarliqgdir. Bu, agildan hor seyi gbzlomonin yanlis
oldugunu anlamaqdir; rasional miihakima tak bilgi metodu olsa da, biza
dyradacoyi tok sey, onun problemlori tamamilo holl edscoyinin nadir
oldugunu anlamaq vs miitlaq sokildo anlamag: yox, miitlaqe yaxin gokilds
anlamag1 tomin etdiyini bilmakdir.

“Saxta agil¢iliq” dediyim isa Platonun intellektual intuisiyagilifidir. Bu,
bazi insanlarin- bagor intellektinin févgiinds bir ilhama sahib olduguna
tokabbiirliica inanmaqdir; bazi insanlara moxsus xiisusi bilgilarin olduguna
inanmagq, onlann miitlaq vo xatasizca bildiyi iddiasidir. Platona géra, “dogru
mithakims” (true opinion) —onun Timaeus adl asorinds gostardiyi kimi,
hamida ortaqdir, ancaq (haqiqi) = “afil” ( ya da intellektual intuisiya)
sadaco tannlara va ¢ox az insana moxsusdur. Bu avtoritar intellektualizm,
yamlmaz kosf vasitosina ya da yamlmaz metoda sahib olundugu etigad,
insanin yanilmaz bilgi giiciino sahib olmasi ilo bilgisinin vs vyaxud
anlamasmin daha ¢ox basqalarindan asili olmasi arasindaki forqi ayird eds
bilmamakdan yaranan problem, bu ciir “saxta agil¢iligin™ da rasionalizm
kimi torif olunmasma ssbab olur. Halbuki bu monim torifime tamamils
torsdir.

Siibhasiz ki, rasional mévqe ila slagoli analizim ¢ox da mitkommal deyil
va bir az da bulaniq oldugunu gabul edirom, ancaq maramimu ifads etmok
ii¢iin yetarli oldugu genastindoyam. Indi isa eyni sokilds irrasionalizmi tasvir
edocom vo bir irrasionalistin Oziinii necs miidafis etdiyini gostormays
calisacam.

[rrasionalist metod asagidaki gizgilarlo ortaya gixa bilor. Irrasionalist,
baxmayaraq ki, agli va elmi arqumentlori sgyalann ssthi mahiyystini dark
etmak tigiin va 1rrasional naticaya xidmst etmok iigiin vasitalar olaraq gabul

*** Mbtariza(arast) torciimagiya aiddir
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edir, “insan fitratinin™ asas etibailo rasional olmadigim takidls miidafis edir.
Insan, rasional heyvandan hom iistiindiir, hom do algagdir. Insanin
heyvandan algaq oldugunu gémmok ii¢iin no gadar az insanin muhakimadan
istifads etdiyine baxmaq kifayst edor. Irrasionalists géro, oksor insanlara
onlann aghna gore yox, duyfu vo emosialanina miiracistla yaxinlasmaq
zorurati d» buradan qaynaqlanir. Ancaq eyni zamanda insan rasional
heyvandan istiindiir, g¢iinki sl ohomiyystli olan onun agli hsyatinm
xaricindaki hoyatidir. Agl va elmi ciddi gqabul edan bazi elm adamlan bela,
rasionalist medotu surf onu sevdiklorina gora segirlor. Belo nadir hallarda
belo, insanin mévqeyini onun agh yox, emosional duygulan yonlandirir.
Hotta onu boyilk bir elm adami edan sey, onun rasional miihakimslari yox,
agyanin hagiqatini idrak edan mistik tacriibasi, yani emosialandir. Belslikla
rasionalizm, elm adammin foaliyyatinin diizgiin mahiyystini agiglamagda
belo yetorsizdir. Rasionalist medoda on yaxin olan elm sahasinda
rasionalizmin yetarsizliyi, bizo asas verir ki, onun bagqa sahalords daha ¢ox
kifaystsiz oldugunu gbzlaysk. Bu gozlanti, deys irrasionalist
mithakimalorins davam edir, fikirlorimizin dogru oldugunu isbat edir. Insan
fitratinin zaif cahotlorini bir torafs buraxaraq, onun an yiiksok xiisusiyyating,
yaradicilik masslasina diqqat yetirok. sl oshomiyyatli olan da yaradiciliq
xiisusiyyatlarina sahib olan insan azliqlaridir; sanat vo diisiincs yaradicilan,
din quruculan va dahi d6vlst adamlandir. Bu ciir bir neca geyri-adi insana
baxaraq, insanin haqiqi iistiinlityiinii baga diismok miimkiindiir. Baxmayaraq
ki, bu dahi insanlar aglh 6z mogsadlorina uygun sokilds iglotmayi
bacarmiglar, onlann he¢ biri agil adamm (men of reason) olmarmsdir. Bu
basarinin kokleri daha deminlordadir; - 6z impuls va instinktlori, eyni
zamanda sahib olduglarn cemiyystin impuls va instinktlorinin dorinliklarinda
yatir. Imasionalizms gora, yaradiciliq tamamils irrasional vo mistik bir
gabiliyyatdir...
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Klasik Kaynaklara Gire Maslahat Diisiincesinin Terimlesme Siireci
ve Mesruiyet Kriterleri

Samirs Hasonova

Maslahat, Islam hukukculannin modemlesme siirecinde ortaya gikan
problemlere ¢oziim arayislan sonucunda dinamizmi saglamasi amaglanan bir
terim olarak yeniden giindeme getirilmeye basladi. Ciinkii her zaman ve her
toplumda hukuk, sosyal kontroli muhafaza etmeyi hedefleyen, esas
itibariyle fertlerin ve toplumun haklanm korumak icin olusturulmus bir
sistemndir. Islam hukukunun da énemli gayesi, iimmetin diizenini korumak ve
iimmetin yaranni onu olusturan insanlann yaranm saglayarak devam
ettirmektir. Bu gayeyi gergeklestiren maslahat prensibinin klasik kaynaklara
gore Islam hukukunda tuttugu yeri tespit etmeye calisacagiz.

Islam hukukunun temel kaynagi Kur’an-1 Kerim’e baktigimizda s-l-h
kokiinden tiiretilmis kelimelerin sik sik gegtigini goriiriiriiz. Fakat aym
kokten olan maslahat kelimesi gegmemektedir. Bunun yamsira, ibn
Abdiisselam, mesalih ve mefsedetten hayir-ger, nef’-dir, hasenat-seyyiat
diye de s6z edildigini ve Kur’an’da hasenatin mesalih, seyyiatin mefasid
anlammnda kullamilmakta oldugunu belirtmektedir.! Fakat maslahat
kavrammin Kur’an-1 Kenm’den aldifi dayanak lafzi degil, biitiiniin
delaletinden ileri gelmekte oldugunu séyleyebiliriz. Séyle ki, Kur’an’in
iyiligi emredip koétilikkten sakindirmasi, fertlerin ve toplumun salahim
gitmesi Kur’an-1 Kerim’in ve Allah Teala’nin koydugu Senatin ruhunu
yansitmakta ve maslahat diigiincesine temel teskil etmektedir. Maslahat
konusunda Kavd'idu'l-Ahkdm, el-Kava'idii’l-Kiibrd ve el-Kavad'idii's-Sugrd
olarak bilinen Muhtasaru'l-Fevdid gibi eserler kaleme almis ve maslahat
konusunu derinlemesine islemis olan Ibn Abdiisseldm’n da belirttigi gibi
“Allah Kitap ve Resulii diinya ve ahrette mesalihi celb, mefsedeti def” etmek
iizere gondermigtir.”> Kur’an’in da bir ¢ok ayetinde insamn ve diinyamn bos
yere degil, bir gaye i¢in yaratilmig oldugu belirtildiginden Islam alimleri
ilahi hitkiimlerin amaglan iizerinde diisiinmiis, fiillerin iyiligi veya kétiiliigii

. Ibn Abdiisselim, el-Kavd'idu I-Kibrd, U7, Dénmez, “Maslahat”, DIA, XXIX/79
“ Ibn Abdiisselam, Muhtasaru 'I-Fevdid, s.108
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ve Allah’in fiilllennin muallel olup olmadifi gibi konularda tartigmalar
yapmisglardir. Hem fiillenin 1iyilik veya koétiligi, hem fillerin muallel olup
olmamas: etrafinda farkli egilimler ve teoriler ortaya ¢iksa da, San’nin
gerceklesmesini kastettigi bir takim gayelerinin bulundugu ve hiikiimlerin
konulus amacinin kullann diinya ve ahiretteki maslahatimi saglamak ve
gercek mutluluga eristirmek oldugu hususunda Islam alimleri fikir birligi
icindedirler.’ Satibi de agik bir sekilde tesriin esasini maslahatlarin
olusturdugunu belirtmekte ve altmi ¢izmektedir. Ona gore, tesri devamli
olduguna gére maslahatlar da devaml olacaktir.* Baska bir ifadeyle, seriatlar
insanlar i¢in konulmustur ve insan var oldukc¢a tesri de siirecektir.
Dolayisiyla, maslahatlar da aym sekilde siirecektir.

Bazi Islam hukukgulan maslahat nazariyesinin iki esasa dayandigini
digiinmektedirler. Bunlardan birincisi, seriatin toplum ihtiyaglarim
karsilamak bakimindan miikemmel olusu, ikincisi ise, senatlann kullann
maslahatlanni gergeklestirme gayesi tasimasi ve tiim hitkiimlerinin maslahati
ortaya koymas:dir.’

Siinnette toplumun menfaatinin Hz. Peygamber tarafindan énemsendigini
ve “Yaratilmiglanin hepsi Allah’in ailesidir. Fakat insanlardan ailesi i¢in en
sevimli olan onlara en faydali olamdir® diye buyurdugunu biliyoruz.
Boylece, Hz.Peygamber Allah igin insanlann en sevimlileri onun kullanna
menfaati saglayan oldugunu belirtmistir.” Baska bir hadisinde ise, Islam’da
zarar vermek ve zarara zararla karsiik vermenin olmadigm® séyleyerek
6nemli olanin zaran gidermek ve menfaati temin etmek oldugunu
vurgulamistir. Hz. Peygamber Islam’in insanlarin maslahatim1 saglama
gayesi giittiigiinii ifade etmekle kalmamis uygulamalannda da bunu
gostermistir. Ornegin, Hz Peygamber’in “Sahip olmadigin mali satma’™ diye
buyurarak pesin para karsiiginda vasfi belli olan malin malin ilerde

? bn Abdiisselam, Muhtasaru 'I-Feviid, s.108; Zeydan, Fikih Usali, s. 227:
Doénmez, “Maslahat”, DI4, XXTX/79;

* Sanbi, el-Muvdfakat, 11/287-288

> Hasan, Nazariyetu 'l-Maslaha, Mukaddime s. (ta)

® Taberani, el-Mucem, VI/252-253; Ebu Yala, el-Miisned, VI/65; Beyhaki, Sua'bu'l-
Iman, V1/42; Ciircani, el-Kamil, V/162

" Biti, Davabit, s. 73

¥ Ibn Mace, "Ahkam", 17, Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, V/327

® Ebu Davud, “Buyu”, 70, I1I/769,775; Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, V/226
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satilmasi olan selem s6zlesmesini gecersiz kilmis, daha sonra bu
uygulamanin Medine halkinin maslahatin1 sagladig1 ve mesakkati giderdigini
gbriip “Selem yoluyla satig yapan, bunu belirl: 6lgiiye, belirli tartiya gére ve
belli bir siire tayin ederek yapsmn™'® deyerek izin vermistir.

Hz. Peygamberden sonra Ebu Bekrin halifelii déneminde, Hz. Omer
ona Kur’an’m bir mushaf halinde toplanmas: teklifi izerine Ebu Bekir’in
tereddiitlerini dile getirirken Hz. Omer “Inan ki, bunda hayir vardir. Allah’a
yemin ederim ki, bu Islam’in menfaatine olacaktir” seklindeki 1sran
sonucunda Hz. Ebu Bekir Kur’an’in mushaf haline getirilmesini emretti.
Bunun gibi fethedilen Sevad arazisindeki uygulama yahut Cuma namazimimn
vaktinde iki ezanin okunmasiyla ilgili uygulamaya'' dair ictihadlar, Rasid
Halifelerinin maslahata dayali uygulamalanna 6mek tegkil etmektedir.

“Tes’ir” meselesi de sahabenin maslahata dayali uygulamalannm
Omeklerinden birini teskil etmektedir. Peygamber’in insanlan mallarm
belirli bir fiyata satmaya mecbur etmenin haksizlik olacagi digiincesiyle
fiyatlara miidahale etmemesi,’> Sahabeyi de bu uygulamay: yapmaktan
alikoymugtur. Fakat daha sonra Medineli fakihlerden Said b. Miiseyyeb,
Urve b. Ziibeyr ve Yahya b. Sait’in maslahat diigiincesinden yola g¢ikarak
insanlarin ihtiyacina cevap vermek maksadiyla tes’ir’i caiz gérmiiglerdir.”
Demek ki, bir tiiccar cemiyetin yaran icin mallarimi adil bir fiyata satmaya
zorlanabilir."*

Bu ve bunun gibi diger birtakim diizenlemeler 6megin, miiellefe-i kulfiba
yapilan tahsisatin durdurulmasi, e¢hl-i kitap kadmlanyla evlenmenin
yasaklanmasi, bir mecliste birden fazla bosamanin gegerli sayilmamasi,
olim dosegindeki bir kocamin mirastan mahrum edebilmek icin ig¢ talakla
bosadifi kansnin miras hakkinin korunmast yahut hapishanelerin ingasi,

'9 Ebu Davud, “Buyu”, 57, II/741-742

! Peygamber, Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer dénemlerinde ezan yalmz imam minbere
oturdugu sirada idi. Fakat, insanlar ¢ogalip, evlerin mesafesi uzaklagarak yerlesim
sahas biytidiikce Hz. Osman, miiezzinlerin sayisim ikiye ¢ikardi. Birinci ezamn
Zevra denilen evi iizerinde okunmasim emretti. fkinci ezan da minbere oturdugu
zaman ikinci miiezzin tarafindan okundu. Bunu kimse kinamadi. Béylece Cuma
namaz igin iki ezan uygulamasi {izerine icma meydana gelmis oldu.

2 ibn Kayyim, et-Turiik, s. 244; Sevkani, Neylu’l-Evtar, V/247-248;

13 Biiti, Davabit, s.161, Selebi, Talil, s. 309

" fon Kayyim, et-Turilk, s. 244-245
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katlik zaman hirsizlann elinin kesilmemesi, icki igmeye hadd cezasi
uygulamasi vs. diizenlemeler ismi belirlenmese de Sahabenin "hayirly, iyi ve
maslahattir" diyerek maslahati temel bir prensip olarak benimsediklerini
gosteren uygulamalara 6mek olarak gésterilmektedir."

Sahabe déneminde ve daha sonraki dénemdeki ictihadlann ve ictihad
neticesinde ortaya ¢ikan uygulamalann iizerine bina edildigi delil, her ne
kadar maslahat olarak nitelendirilmese de s6z konusu uygulamalar maslahat
esasina gore elde edilmis olan re'yin uriinidiir. W.Hallag da, Ebu Hanife,
Imam Malik, Imam $4fii gibi ilk dénem hukukgulan ve bu imamlan takip
eden miictehidler c¢ikanmlanm (fetvalanm) daha sonra kavramlasan
maslahat ve istthsan metotlanm da igine alan re’y ve nazar iizerine
dayandirmis olduklanmi séylemektedir.'® Ciinkii re'y, toplum menfaatini,
hakkaniyeti ve adaleti gézetip, seriatin emrettigi kurallara ve gayelere
dayanarak fikhi konularda ictihad yapmaktir. Re’y bu iisluba dayanarak
kullanilir. $atibi de bu tir uygulamalarnin miirsel maslahat ve istihsan
terimleri altina girecegini soyler."”

Daha sonra mezheplerin olusumu ve istikrar kazanmasiyla sonuglanan
siiregte “re’y”’in maslahat fiknini kapsayan bir kavram olmasi yaninda, aym
fikri belirtmek tizere “mana” ve “maksad”, “illet” ve “hikmet” kavramlanmn
kullanilmig oldugunu gérmekteyiz. Bunun da maslahat kavraminin 6n plana
cikip kuramsallasmasimin gecikmesine sebep oldugunu bile sdylemek
miimkiindiir.

Mustafa Zeyd’in de dedigi gibi sahabenin maksadi maslahati tarif etmek,
yapilan iglemin adinm1 mutlaka maslahat koymak gerektigini ilen siirmek
degildi. Maksat immetin menfaatini gergeklestirmekti.'® Kisacasi, maslahat,
hiikiim ¢ikanrken imamin veya miictehidin karar eksenini teskil etmektedir.
Bu dénemde maslahata dayali hiikiim ¢ikarma metodu terim olarak ifade
edilmese de, Réisid halifelenin ve sahabenin ictihadlannin esas olarak
maslahat disiincesine dayanmasi iglevsel goriiniim tasidigint séylemek
miimkiindiir.

'S Karaman, Islam Hukuk Tarihi,s. 118
'® Hallaq, History, s. 130-131

17 Satibi, el-Muvdfakat, TV/4-5

18 Zeyd, el-Maslaha, s. 18
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Maslahat anlayisinin terimlesmesi daha gec devirlere tesadiif etmektedir.
Ibn Hazm'in Imam Malik b. Enes’e nispet edilen maslahat kavramina,
Malik'e atfedilen gorislen aynntilanyla ele alip elestirdigi ikkdmu '[-Fusil fi
Ahkdmi’l-Usil adli eserinde hi¢ yer vermemesi maslahat teriminin Malik
tarafindan kullamlmadigina delalet etse de, Ibn Riisd Malik’in miirsel
maslahata dayali olarak hiikiim ¢ikarma metodunu kullandigini ve bu
nedenle elestirilmis oldugunu séylemektedir.'® Daha sonralan da Islam
hukukgulannin maslahat kavramim Imam Malik'e nispet ettiklerini gérmek
miimkiindiir ki, bunun dayanagim, Imam Malik'in fetvalannda maslahata
dayali hiikiimler vermis olmasi teskil edebilir. Omegin, alig-veriste hile
yapanlara bu mallarn imhasi ve tasadduku gibi mali cezalar vermenin caiz
olduguna dair bir nass olmasa da amme menfaati i¢in ferdi menfaatin fedas
dinin rubuna Imam Malik tarafindan daha uygun gériilmistir.® Yahut,
Imam Malik'ten rivayet edilen: "Siipheli yollardan nizk aramak, insanlara
yilk olmaktan daha giizeldir"*' s6zii maslahat fikrinin Malik'te ne kadar
geligtigine 6mek teskil etmektedir. Dolayisiyla maslahat kavraminin
terimlegmemis olsa bile Malik tarafindan benimsendigini ve farkli sekillerde
ifade edildigini séylemek hatali olmayacaktir. Satibi de Imam Malik'in
miirsel maslahat prensibini bir esas olarak kabul ettigini belirtmektedir.”

Aym dénem Ebu Yusuf Kitdbu'l-Harac’inda Hz. Omer’in Sevad
tatbikatini 6mek gostererek halifenin yararh ve en uygun gordiiginii
uygulamasindan s6z etmektedir.® Omegin, “Savasa yaya olarak katilana
ganimetten bir pay, ath icin ise iki pay vermek gerekir” goriisinii talil
ederken maslahata dayal hitkiim vermekteydi, zira Ebu Yusuf, bu hitkkmiin
konulma sebebinin (illetinin) Misliimanlan diigmana karsi daha giighi
olmay1 saglayacak hazirliga ve at yetistimeye tesvik etmek®* oldugunu
séyler.

Fiah Usilu literatiiriiniin en erken metni olarak kabul edilen Safii’nin
Risale’sinde maslahattan veya istislahtan bahsedilmeyip, istithsandan

' Ozen, “Istislah”, DIA, XXIII/365

* Karamarn, Islam Hukuk Tarihi, s. 210
2! Satibi, el-Muvdfakat, II/147

2 Satibi, el-Muvdfakat, 11/307

? Ebu Yusuf, Kitabu I-Harac, s. 30

* Ebu Yusuf, KitabuI-Harac, s. 19-20
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bahsedilmis olmast ise bu kavramin III. asnn baginda da heniiz
terimlesmemis olduguna delalet eder. Rudi Paret de maslahatin Imam Malik
ya da Safii tarafindan teknik bir terim olarak kullamlmadigint ve bu kuramin
Safii sonrast dénemde gelismis oldugunu ileri siirer.”” Bununla birlikte
Paret’in goézlemi, Safii o6ncesi hukuk bilginlerinin maslahata benzer
digiinceleri kullanrms olma ihtimalini ortadan kaldimmaz. Bu tir
diigtincelerin teknik hukuk terimleri olarak formiile edildigi s6ylenemez. Bu
yiizden, Safil sonrasi maslahat kuramimin gelisiminin daba heniiz formel
olarak tamimlanmamg ilk istidlal metotlanmn bir devamu oldugunu
soylemek yanlis olmaz.?

Islam diisiincesi icinde kelamcilar veya Islam diiginiirleri tarafindan
tartigtlan  hiisiin ve kubuh konusu, maslahatn delil olarak kullanilip
kullanilamayacag1 meselesinin ortaya ¢ikmasinda ve terimlesme siirecinde
belli bir paya sahiptir. Hiisiin ve kubuh meselesi esasen ilahi irade ile aklin
idrak kapasitesi veya yetkisi arasindaki iligkiyi belirlemesi ve ilahi hitabin
kendilenne ulasmadifi kimselerin uhrevi sorumlulugunu konu edinmesi
bakimindan kelamcilann inceleme alantna girse de, ser’i hiikiim kavramina
aciklik getirmesi yoniiyle de fikih Usilinii ilgilendirmektedir. Nitekim,
Islam diisiiniirlerinin bityitk gogunlugu, ser’i ahkamin insanlann yararlan ve
sonucta insanlara raci birtakim hikmetler gézetilerek vazedildigi gorisiinii
paylasmaktadirlar. Bu baglamda yapilan tartigmalann bir ucunda ser’i
ahkamda hiisiin kubuhu bilme konusunda akla yer vermeyen ve buna bagl
olarak istislah prensibini kullanmaya karsi ¢ikan Eg’ari Usilciiler, diger
ucunda ise, kullann yaranna olam yaratmayi, -¢iinkii “Allah insanlann
iyiligini ister”?’- ve emretmeyi Allah i¢in bir vazife olarak géren, bilhassa
muamelat ve diinyevi ahkam konulannda esas olanin insanlann yaran
oldugunu savunan Kadi Abdilcebbar ve Hiiseyin el-Basri gibi Mutezili
Kelamcilan yer almaktadirlar.

Bu kelami tartigmalar nedeniyle ictihad faaliyetinde merkezi bir 6nem
tasiyan maslahat kavramimna Siinni mezhepler iginde erken dénemlerde
mesafeli duruldugu ve bu sebeple terimlesmesinin gecikmesine sebep oldugu

 Paret, “Istihsan and Istislah”, 5. 185
26 Mesud, Islamic Legal Philosophy, s. 150
*' Kadi Abdiilcebbar, e/ Mugni, XII1/20
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soylenebilir. Sii gelenege baktigimiz zaman da I'V asra kadar yalnizca naklin
hakimiyeti s6z konusu oldugundan bu asra kadar maslahata dayali bir akil
yiritmeden séz edilmemektedir. Seriat'n yardimi olmaksizin mustakil
olarak aklin, fiillerin gercek hiisiin ve kubhunu idrak edemeyecegini iddia
eden Ahbarilerden ve hatta Sia mezhebinin bityitkk imami Seyh Miifitten
sonra, 6grencisi Serif Murtaza husun kubuh meselesini aklin gercevesi icinde
inceleyerek aklin idrak edip failini medh ve zemm ile hitkmettigi bir seyin
Seriat'ta da ayni hitkme sahip olacagin ifade etmis™ ve aklen vacip olanin
ser’an da vacip, aklen kabih olamnsa ser’an haram oldugunu kabul etmigtir.
V. Asirda Usiililer tarafindan kabul edilen gériis de bu olmugtur.”

Siinni gelenekte de maslahat kavraminin hiisun-kubuh tartismalannda
teknik bir terim olarak V. Asirda Mutezili hukukcu Ebu’l-Hiseyin el-
Basri’nin Mutemed’inde rastlamaktay1z. Neyin seriatla, neyin akilla
bilinecegini izah ederken; illet ve hiikiimle ilgili bahislerde maslahati teknik
bir terim olarak kullandigini séylemek miimkiindiir.

Giintimiize ulagan Usil kitaplan i¢inde maslahatla hiikiim ¢ikarma
metodu olan istislaha konu bashg olarak yer veren ve terim olarak isleyen
ilk eser 1se Gazzali’'nin Mustasfa’sidir. Fakat konuyu mustakil olarak ele
alan basta Ciiveyni, Gazzili ve Ibn Bedran gibi Usiilciilerin verdikler
bilgiden anlagildigina goére istislahi istidlal adiyla ilk defa inceleyen ve
sonugta olumsuz bir kanaat belirten Usiilcii Kad: Ebu Bekr el-Bakillanidir.*

Fakat IV. asir kaynaklanna baktigimizda Bakillani'den (6.403) - 6nce
Harizmi'nin (6.387) fikih UsiGli fashm anlatirken istislahi esas olarak
zikrettigini gérmekteyiz. O fikhin esaslanni tizerinde ittifak edilen . Kitap,
Siinnet ve Icma ve hakkinda ihtilaf edilen Kiyas, Istihsan ve Istislah olarak
iki grupa ayrrmustir.®' Ona gore istislah Imam Malik ve ashabmin kullandig
bir esastir ve toplumun menfaatini esas almaktadir.>* Bu da artik IV. asirda
maslahata dayali hiikiim verme metodu olan istislah kavraminin terim olarak
literatiirde kullanilmaya bagladigina delalet etmektedir.

i’; Murtaza, Resdil, 1/382

" Garavi, Masadiru 'l-_Isti;zbat, s. 186
N Ozen, “Istislah”, DI4, XX111/385
. Harizmi, AMefatih, s. 6

” Harizmi, Mefatih, s. 8
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Ondan sonra istislah konusu Gazzali’ye kadar istidlal bashgi altinda
Ciiveyni tarafindan islenmigtir. Istislah olarak tamimlamasa da istidlali
tarifinden istislahtan bahsettigi gorilmektedir. Nitekim, Ciiveyni istidlali,
“lizerinde ittifak edilmig bir asil bulunmaksizin akli diigiincenin geregi olarak
hilkmii gosteren, hiikme miinasip mana™® geklinde taumladiktan sonra
makbul istidlali bir delili bulunmamakla birlikte milktezas1 seriatin
kaynaklarindan herhangi birine aykin diismeyen miinasip mana oldugunu
agiklamaktadir®® Civeyni Bakillani tarafindan istislah  teriminin
kullamldigim séylese de, kendisi istislah1 mustakil bir bashk olarak degil,
istidlal baslify altinda islemesinden bu terime fazla sicak bakmadigim, fakat,
Séfiiler kadar sert bir tavir sergilemeden istislah prensibinin kullamlabilir bir
prensip olarak gordigiinden ilen gelmektedir. Nitekim, Ciiveyni'nin
gengliinde yazmis oldugu Bakillani'nin 6zeti olan Kitabu't-Telhis Fi
Usitlii'lI-Fikh eserinde istidlal baglhig1 altinda da olsa maslahat yahut istislah
terimlerine -Harizmi'de gordiigiimiiz gibi istislah bir terim olarak Usiil
literatiiriine girmis oldugu bilinse de- yer vermemektedir. Ama ¢ok sonralan
olgunluk donemlerinde ele aldifi Burhdn'da istidlal baghg: altinda yer
vermesi bu delili kullanilabilir gérmiis oldugunu gostermekle birlikte
maslahat kavraminin daha sonra ileri boyutta islenmesinin yolunu agmigtir.
Ciinkii ondan sonra Gazzali de maslahatt mevhum deliller arasinda zikretse
de, oldukga sistematik ve aynntili bir sekilde ele almigtir.

Boylece V. asra kadar maslahat teknik bir terim olarak Usill kitaplaninda
gecmese de, Usiil bilginlen tarafindan kullanilan bir terim oldugu ve hatta
s6z konusu asirda maslahata karsi fikirlerin olustugunu ve problematik bir
konu olarak tartisildigim gomekteyiz. Nitekim, Civeyni “Burhdn’inda
miirse] maslahatin hitkmiinii genis bir sekilde agiklarken séze mezheplerin
bu konudaki tutumunu ortaya koymakla baglamistir: 1. Maslahats inkar eden
Kadi Bakillani’nin tutumu; 2. Muteber bir delile benzemesi sartiyla
maslahati kabul eden Safil mezhebinin tutumu; 3. Maslabati kabul eden

3 Ciiveyni, Burhan, I/1113
% Citveyni, Burhdn, 11/1203, 1206
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Maliki mezhebinin tutumu.*> Daha sonra $atibi, bu siralamaya maslahatta
farkli bir yaklasim sergileyen GazzAli’nin tutumunu da eklemistir.*®

Sahabe doneminde maslahat, kuramsallasmasa da donemin karar
mercileri olan kigiler tarafindan hiikiimlere megruiyet veren bir 6l¢iit olarak
kullamilmigtir. Onlann “insanlar icin hayirlisi budur” demeleri yeni hiikmiin
takrir edilmesi igin yeterli goriilmiigtiir.*’

Maslahata delil degeri yiiklenmesine yol verebilmek icin maslahat
haklanda ilk kapsamli ¢erceveyi ¢izen Gazzali, onu miicerret bir sekilde ele
almamin yanhghgini ifade ederek omun mesruiyet kazanmasi igin seriatin
maksatlant iginde degerlendirilmesi gerektigini ortaya koymustur. Ciinkii
seriatin maksadi Allah’in kullarina diinya ve ahiret menfaati temin etmek
oldugunun yamisira, miikelleflerin amaci da yapacaklan segim ve
davramglarda ona kulluk etmis olmaktir.

Giinimiiz Usiilciileri de masiahatitn megruiyet kazanmasi igin seriatin
maksatlan kapsaminda olmasi gerektigini belirtmektedirler.®® Sari’nin
maksatlant bes esasin yani din, can, akil, nesil ve mal’in korunmasindan
ibaret olup, bunlann muhafazasini igeren her sey maslahat, bunlann
tamaminin veya bir kisminin zayi edilmesine yol acan her sey ise
mefsedettir® Yukanda adi gecen bes kiilli esas: koruma tedbiri ise iic
asamada gerceklesir. Bunlar zarfiriyyat, hiciyyat ve tahsiniyyattir.** Ibn
Abdiisseldm ise, maslahatt hem genel olarak dinin amaci, hem de
hitkimlerin gayesi olarak ele almustir ve el-Kavd'idii’l-Kiibrd ve el-
Kava'idii's-Sugrd adl1 eserlerinde bu konuyu islese de, Kavd 'idii 'I-Ahkdm fi
Mesalihi’l-Endm adl1 eserinde bunun iizerinde 6zellikle durmustur.

Buti, maslahatla amelin sartlanm yahut kurallanna kitabinda ayn bir
boliim ayirmug ve ikinci sartin Kur’an ve Siinnete aykin olmamak oldugunu
belirtmektedir.*' Bu sik ilk donem maslahat1 ¢alisan Ustlciilerin muteberligi
bakimindan maslahatt ele alip muteber, mulga ve miirsel geklinde

» Ciiveynd, el-Burhdn, II/ 1114vd, Biti, Davdbut, s. 324, Selebi, Talil, s. 292

% Saubi, el 'tisam, 11/282

¥ Zeyd, el-Maslaha, s. 18

38 Hassan, Nazariyyetu’'l-Maslaha, s. 42, Fasi, Makas:d, s. 142, Biti, Davabit, s. 67
¥ Biiti, Davabit, s. 110

“Biiti, Davabut, s. 110

‘U Biiti, Davabut, s. 118vd, 144vd
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ayinmlannda dile getirdikleri bir kuraldir. Maslahat ancak kendisine
dayanilacak bir asil varsa muteberdir. Gazzili, maslahati seriann maksatlan
olarak tanimladi1 igin bu maslahatlann zaten Kitap, Siinnet ve Icma’da
belirtilmig oldugunu séylemektedir. Ona gére, garip maslahatlar olarak
adlandirdign  Kitap, Siinnet ve Icma yoluyla bilinmeyen ve seriatin
maksatlanna uygun olmayan maslahatlar batildir ve reddedilmigtir.*” Miirsel
maslahata gelince, ser’i maksada yonelik olan ve maksat oldugu Kitap
Siinnet ve Icma ile bilinen her maslahat bu kaynaklann diginda degildir.
Kisacasi, yukanda da belirttigimiz gibi miirsel maslahat ser’i maksatlar
icinde degerlendirilebilen ve Kitap, Siinnet ve Icma’ya aykin olmayan
maslahatlar olup delil degeri tasimakta oldugu icin ona uymak gerekir.*

V. asra kadarki kaynaklara o&zellikle Safit’'ye baktigimiz zaman
maslahatin delil degerini 6lcen en 6nemli kriterlerinden birinin de kiyasa
aykin olmamasidir. Ciinkii yeni olaylann hiikme baglanmasi konusundaki
tartigmalar kiyas yontemi ¢ercevesinde cereyan etmis oldugu gériinmektedir.
Bu yiizden miinasib ve maslahat gibi terimlerin kiyas iginde degerlendirilmis
olmast tesadiifi degildir. Bu donemin sonuna dogru Usilcillerin kiyasin
disinda diger yontem arayiglannda olmasi ve bu ydntemin maslahat olugu
dikkat ¢ekmektedir. Daha agik bir ifadeyle, Gazzili’den baslayarak seriatin
maksatlan 1s181inda olaylan hiikme baglama ¢abasi kendini géstermektedir.
Ciiveyni’nin maslahati istidlal baghf1 altinda ¢alismasi, Gazzali’nin
maslahatt miinasib olarak kiyas i¢inde, maslahat olarak mevhum deliller
arasinda incelemesi bu fikri destekler niteliktedir.

Son donem alimlerinden Buti de, maslahatin delil olma sartlann
siralarken kiyasa aykin olmamasi sartim getirmektedir.* Kiyasla maslahatin
i¢ igeligi ve aralarindaki umum-husus iligkisi, aralanndaki catismayi iki
kiyas ¢atigmasi olarak gosterebilmektedir. Kiyasin maslahata dayali bir illete
dayanilarak yapilmasi onlann aynlmaz kilarken, maslahatin alternatif bir
metot olarak ortaya giktigi da bir gergektir. Bu yiizden kiyasla maslahat
catisgirsa Tufi’ye kadar ilk asir kaynaklannda maslahat dikkate alinmaz.
Cinkii maslahatu’l-miirsele ger’an hakkinda muteber olduguna dair bir delil

2 Gazzali, el-Mustasfa, /310-311
 Gazzili, el-Mustasfa, 1/310-312
“ Biti, Davabit, 5.190vd
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bulunmayan delil olduguna gére kiyasla catistigi zaman terk edilir. Eger
ser’an kabuledilir bir delille desteklenen maslahat kiyasla gatigirsa iki kiyas
arasindaki ¢atigsma s6z konusu oldugu igin iki kiyastan kuvvetli olam tercih
¥ Ama Ibn Abdisseldim maslahati altematif bir yéntem olarak
pekistimrmis ve kiyas iginde degil, mustakil bir delil olarak incelemistir. Bu
nedenle o, racih ve mercuh maslahat terimlerini metodolojiye dahil etmistir
ve maslahati birka¢ agidan incelemeye tabi tutmustur. Maslahatlan diinyevi
ve uhrevi diye ayiran Abdiisseldm, diinya maslahatlanni zardri olanlar, haci
olanlar ve tahsini olanlar olmak iizere ii¢c kisma ayirmakta ve maslahata bu
iiclii taksim i¢inde mesruiyet kazandirmaktadir.*

Seriatin gayesinin miikelleflerin maslahatim saglamak ve elem ve
zorluktan uzaklastirmak ve zaran giderme oldugunun altim cizen*’ Ibn
Abdiisseldm, bu nedenle seriatin maksatlanni arastiran kimsenin nass, icma
ve kiyas bulunmayan konularda maslahatin geregini yapmanin esas
oldugunu ve ihmale gelmemesinin 6nemli oldugunu bilmesi gerektigini
aynca vurgulamaktadir.*®

Kullann maslahattna ihtimamdan maksat, 6nem sirasina gore

edilir.

maslahatlardan 6nemlisini daha az énemli olana takdim etmek gerektigidir.
Bu da maslahatla amelin kurallanndan biridir. Bu bakimdan Ciiveyni,
Gazzali, Ibn Riisd, Razi, Izzuddin b. Abdiisseldm ve Ibn Kayyim gibi
fakihleri kaynak alan Buti, Onem sirasina gbre maslahati ii¢ agidan
degerlendirmistir:

Birincisi, ser’i maslahatlann tamami, bes kiilli esasin (dinin, nefsin,
aklin, nesli ve malin korunmasi) zaririyat, haciyat ve tahsinlyat ¢cergevesinde
degerlendirilmesiyle olgiilir ve deger kazanir. Maslahatlar bu siralamaya
gére zarfirlyat, haciyat ve tahsiniyat diizeyinde tartildiktan sonra takdimi
yapilabilir.*

Ikincisi, maslahatlar, kapsam genigligine gore tartiir. Maslahatlann
takdimi kapsamliginin genisligine gore yapilir. Eger aym kiilli esasi
ilgilendiren iki maslahat ¢atisirsa, daha genis kesimi ilgilendiren maslahat

“Biti, Davabit, s. 215
*S bn Abdiisselam, Muhtasaru 'l-Fevdid, 5.116
" ibn Abdiisselam, Kavdid, 1/53
:2 Ibn Abdiisselam, Kavdid, I1/312
Biti, Davdbit, s.218vd
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digerine takdim edilecektir. Yani haciyyat diizeyinde 6megin malin
korunmasim ilgilendiren ferdin maslahatiyla toplumun maslahati ¢atigirsa,
toplumun maslahat: ferdin maslahatina takdim edilir.*

Ugiinciisii, maslahatin sonucu olup olmamasi bakimindan degerlendirilir.
Basgka bir deyisle, gerceklesme ihtimali yakin gérillenin digerine takdim
edilmesi gerekir.”!

Son dénemde Islam hukukunda ¢6ziim arayislan sirasinda hukukgulann
en sik bas vurduklan maslahat delilini klasik kaynaklara gére aragtiran Islam
hukukgusu Buti, maslahatlan nass, icma ve kiyasa aykin olmamak sart ile
muteber sayilabilecegini kabul ederek ilk dénem Usilciilerinin maslahata
delil degeri yiikleyebilmek igin gizdikleri gergeve ve yaptiklan taksim iginde
degerlendirerek onlann maslahat hakkindaki gériislerini paylasmaktadir.
Kisacasi, maslahat Kitap, Siinnet, fcma ve Kiyasa aykin olmadif siirece,
bagka bir ifadeyle, bu delillere dayandig: siirece mesru bir delil olarak
nitelendirlebilir.

O Biiti, Davabit, 5.221
U Biti, Davabit, s. 222
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Ozet

Hor zaman vs har bir comiyystdo hiiquq, sosial vaziyyati gqorumag:
hadsflayon, asason ds ayn aynliqda fordlorin vo comiyystin haglanmi
qoruyan bir sistemdir. Islam hiiququnun da asas gayesi, insanlannin nizamin
gorumaq va iimmatinin yararim onu tagkil edsn insanlann yaranni tomin
edarak davam etdirmakdir. Bu maqalads bu gayani hayata kegiran maslohat
prinsipinin klasik qaynaglara gérs Islam hiiququnda tutdugu yer tasbit
etmays c¢alisdiq. Maslahat disiincosinin ortaya ¢ixmasindan etibaran
terminlasmo prosesi olo alinmus ve dayandifi osaslar incoalanmugdir.
Moagalodo Islam hiiquqgulanmn ona verdiyi dayar va seri bir dalil
sayilabilmasi ti¢lin qoyduglan sartlor tizarinds durulmusdur.

Islam alimlor do bu mafhumun biitin dini-hiiquqi hokmlorin ortaq
moxracini tagkil etdiyini gobul etmokdadirlor. Maslahat gari bir dslil olmasa
da, sori dolillorin ehtiva etdiyi prinsip va hékmlorin induksiya metoduna gérs
incolonmasi naticasinde alds edilon va biitin bu hékm vo prinsiplords
insanlann diinya vo axirotdoki moanfastlorinin qorunmus oldugu saklinds
xiilasa edilabilacak olan shataili bir diigiincani ifada edan bir iist mathumdur.
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Conceptualisation Process of Thought of Maslaha According To
Classical Sources and Its Legal Criterions

Resume

Law is a structure which always intends to preserve a legal, social
condition in every society, principally it is a structure that preserves the right
of persons and society separately. The main aim of the Islamic law is to
preserve the people’s life and to continue the benefit of umma by ensureing
the people’s benefit forming it. In this article we tried to define the place of
principle of maslaha realising this aim in Islamic law according to classical
sources. Since appearance of the thought maslaha the conceptualisation
process was ruled and its basis was ellucidate.

Islamic scholars also accept this concept forms the general idea of all re-
ligious legal rulings. Maslaha is not a legal source, but its is an upper con-
cept which is obtained in the result of studying carefully according to the in-
duction method combined by principles and rulings in the way of preserving
the people’s benefits in the world and in the next world.

Ilpouecc Tepmunnposauune IlonsaTua Maslaha Cornacno Knaceu-
yeckum Uctounnkam u Ee I0pugndeckne Kpurepun

Pestome

3aKoH - CTPYKTypa, KOTOpast BCErJa HaMepeBaeTCsl COXPAHUTh FOPHIMIE-
CKO€, COLMAIBHOE YCIOBHS B KKIAOM OOIIECTBE, MPEHMYINECTBEHHO 3TO -
CTPYKTYpa, KOTOpas COXpaHsieT IpaBo JHoAeH u obimecTsa oTAenbHO. I'nas-
Has Uejb MyCyIbMasHCKOro paBa COCTOMT B TOM, 9TOOBI COXPAHUTH XKHU3Hb
JIOAEH M [POJOJDKUTH BHITOAY umma obecneumB BeIrony /moxei, gopmu-
pytomas ee. B 3Toif cTaThe MBI IONMEITATHCH ONPEAEIIHTh MECTO IPHHIMIIA
maslaha, pearm3yemes 5Ty ueim B MycCy/IbMaHCKOM IIpaBe COIJIAcHO KJiac-
CHHYECKHM HCTOTHHKAM. B cTaTee mccieJoBaeTCs MpoLece TEPMHHHPOBAHIA
¢ nosBneHUs nousTHe maslaha, u ee ocHoBanms. Mcnamckue yueHsle Taroke
MPU3HAIOT, 9T0 3TO0 NOHATHE (QopMupyer obmee mpencTasnenue 060 BCeX
PEJIHTHO3HBIX IOPHAMYIECKMX NMpHKka3ax. Maslaha He 3akOHHEBIH UCTOYHMK, HO
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BEPXHEE MOHATHE, KOTOPOE MONYYEHO B PE3Y/IbTATE TINATEIHLHOTO H3YUEHNS
COIJIACHO METOY MHIYKIMH, U IIOHATHE, KOTOPOE CYIMIHOCTh COXPAHMTE BBI-
rOJIBI TIOJEH B 3TOM H B CIIEIYIOIEM MUPE BO BCEX MPHHLIMIIAX H MPUKA3AX.
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Orta asrlorda Azarbaycan va atraf bolgalorda
Xilafatin tatbiq etdiyi inzibati siyasat vo Ormoaniyya arazisi barada

Tariyel ROSULOV?

Inzibati idarsetmo sistemi

Azorbaycanda va xiisusilo do Arranda arablarin inzibati siyasatinda,
Xilafotin gimal sorhaddinds olan asas gohar vo mantagalarda arab harbi
qarnizonlarimin (robatlarin) togkili shomiyystli yer tuturdu. Bunlarin
xarclari isa yerli ohalinin iizarina diisiirdi.

Orab xilafatinin golisindon sonra istar Azarbaycanda, istarso do
Arranda idarsetmo aparati Sasanilorin dovriindo oldugu kimi
saxlanmigdi. Sasanilords vo Bizans imperiyasinda oldugu kimi doévlat
togkilatina malik olmayan arablor Azarbaycan va Arranda mévcud olan
idars qaydalarint qabul etmigdilar.

Orab xilafoti Morakesdon Sinziyanadok genis bir orazido 6z
hakimiyystlorini qurduqdan sonra, sayca ¢ox olan bu &lkslori idara
etmok igiin (vilayastlorda) canisinlik sistemi yaratdi. ©vvallar bes bela
vilayat var idi:

1) Hicaz, Yomam»s, Orobistan yarimadasinin torpaglari, Suriya,
Livan va fordaniya,

2) Misir,

3) Iki Iraq — Orobistan Iraqi, yoni godim Babilistan vo Assuriya;
Iran Iraqs,

4) Azorbaycan, Arran, Giirciistanin bir hissasi, Ormaniyys, Olcazira
vilayati va Kigik Asiyanin bir hissasi,

5) Simali Afrika vo Ondaliis.

Ilk dord xalifonin (“xiilafayi - rasidin”) dévriinds Xilafatin inzibati
bolgiisii yuxaridaki gokilds idi. ©mavilarin dévriinds Xilafat Sasanilords
oldugu kimi 9 syalato boliinmiigdii:

1) Suriya va Falastin,

2) Kufa (Iraq),

I AMEA M. Fiizuli adina Dlyazmalar Institutunun aspiranti
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3) Basra (iran, Sicistan, Xorasan, Bahreyn, Oman va ehtimal ki,
Noacd va Yomama ils birlikds),

4) Azorbaycan,

5) Hicaz,

6) Kirman vs Hindistanin sarhad yerlari,

7) Misir,

8) Ifriqiyys (Afrika),

9) Yomoan va Conubi Orabistan.

Bir miiddst sonra bu 9 vilayst 5 vilayata endirildi va bunlardan
tigunciisii DI-Cazirays Azsrbaycan, Arran, Ormoniyys va Kigik Asiyanin
Sarq orazisinin bir hissasi daxil edildi.

Abbasilarin dévriinds Xilafot 83 quradan (syalstden) ibarst olan 14
vilayats bolunmiisdii. Bunlar da kigik inzibati vahid olan nahiyalora
(mahallara) béliintirdii. Nahiya 12 rustakdan (rayondan) ibarat olub, har
birina 12 kand daxil idi.

Orablorin hiicumu arafasinds inzibati vahid olan Azarbaycan arazisi
Homadan, ©Ozhar, Zoncandan tutmus Doarbandadak uzamirdi.
Azorbaycanin simal sarhoddinin sasanilor dévrinds Doarbandadak
uzandigl barasinds homin gohaorin qala divarlan iizorindaki pshlavi
yazilari molumat verir. Bu yazilar m. 553 - cii ildo Azarbaycandaki
Sasani morzbani Barzini tarafindan tartib edilmigdir.

Orablarin hiicumu arafasinds Azarbaycanin gimal hissasi olan Arran
vo Siinik Giirciistanin bir hissasi ilo birlikdo xazorlorin olinds idi.
Azarbaycan va Arran Xilafat ordular tarafindan ala kegirildikdon sonra,
bu o6lkolorin orazisi mahiyystca doyismoz qalmugdi. Yalmz miisyyan
vaxtlarda bu srazinin sadacs adi dayigdirilirdi. Masalan, Ibn al - Faqih
bildirir: “Azarbaycanin  srazisi Barda torpaglarindan  Zancan
torpaqlarina  qadordir. Varsan Azorbaycamin son  ndqtesidir.
Azorbaycanin hiidudu Araza qadardir”, yoni Bordo va Zancan
Azorbaycana daxil deyildir. Bazan Arrami da Azarbaycana daxil edirdilar
vo 0 zaman “Yuxar1 Azorbaycan” (Azorbaycan al - Ulya) adlanirdi.
Lakin orablor ¢ox vaxt ii¢ 6lkoni ~ Azarbaycan, Arran va Ormoniyyani
bir inzibati vahidds birlagdirarak, bir caniginlik yaradir va buram
“Azorbaycan” adlandirirdilar. Bu halda Azarbaycan béyiikk bir 6lka
olub, conubunda Hamadan, simalinda iss Darband yerlagirdi.
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Istoxri bu malumat: verir: “Biz Azarbaycan, Arran va Ormaniyyani
xaritads birlagdirir va ona bir 6lka kimi baxiriq. Azarbaycamn sarhadlari
Tarm va Zancanimn son haddins ¢atan dag silsilasidir. Sonra bu sislsila
Dinovorin  son hiiduduna ¢atir, sonra Hilvan va $ohrozurun o
torofinadok uzamir, nahayst, Dacloys yaxinlagir, sonra iso Ormoaniyys
hiidudlarini shats edir”.

Azarbaycamn hor torafini gazib onun xaritosini tortib edon Ibn
Hévqal Istoxrinin dediklorini tamamlayaraq, Azsrbaycan, Arran vs
Ormoaniyysnin {mumi Xaritasini yaratmg vo bunu “Azsrbaycanin
xaritasi” adlandirmisdir. O, Xazor donizinin da xaritasini ¢akarok, biitiin
sahil arazisini Darbandadok Azorbaycan adlandirmugdir. Ibn Hévgalds
bu satirlari oxuyurugq:

“Qoarba dogru, Rum sorhadlaring gevrilib onun gorq hiidudlan va
Islamin an uzaq vilaystlorindo olan 6lkalori tasvir edok. Yazmaga
bagladigimuz ilk 6lkslar Azarbaycan, Arran va Ormoniyyadir. Bu 6lkolori
biz bir vilayat hesab edirik. Bunlar shats edan yerlar: sorqdan - Cibal va
Deylom, habels Xazar danizinin qarb hissasi; qarbdon — Ormoan bolgasi,
Allanlar hiidudu va Cazirs srazisinin bir hissasi; simaldan - Allanlar va
Kabk daglar; canubdan — Iraq hiiddudu va Caziranin garq hissasidir”.

“Hiidud 3l - Alom” miisllifi Azarbaycan, Arran vo Ormaniyyani bir
8lka kimi geyd edir. Miigaddasi biitiin bu ii¢ 6lkani vahid adla “Iglim ar -
Rohab” adlandirir.

Orab istilasindan avval Azarbaycanin paytaxti Ordabil idi va Sasani
morzbanimin iqamatgali burada yerlagirdi. Orablar paytaxti X osrodak
vilaystin bas gohari olan Maragaya kociirtdiilor, bundan sonra ise Yusif
ibn Obus - Sac yenidan paytaxti Ordabilo kdciirtdii.

Orablarin hokmranhig dévriinds Azarbaycanin asas gahorlori bunlar
idi:

Maraga, Xunac, Miyanic (Miyans), Ordabil, Varsan, Sisar, Barza
(Urmiya goliniin conubunda), Saburxast (Urmiya goliniin 8 farsax
conubunda), Tabriz, Morond, Xuvey (Xoy), Kiilsora (Kiiltaps,
Maraganin 53 kilometr gorqinds), Mukan (Mugan), Boarzond, Conzs
(Qazaka), Nariz (Urmiya gohorinin sorqinda), Urmiya, Solmas, $iz,
Sindabaya, Balvankarc, Mayanic (Dinavar ils Sisar arasinda), Nax¢ivan.
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Arran midyysn vaxtlarda Azarbaycamn torkibins daxil olmugdusa
da, onun orazisinin hiidudlarnin diiriist miisyyan edilmasina ehtiyac
vardir. Ol- Miiqaddasi Arran haqqinda bu molumat: verir:

“Arrana galdikda, bu orazi biitiin vilayatin (Azarbaycan vilayatinin)
iigdo birini (1/3) toskil edir va daniz ilo Araz c¢ay: arasinda bir yarim
Cozirays bonzoyir. Malik (Kiir) ¢ay:r vilaysti uzununa iki yera boliir.
Onun paytaxti Bardas, goharlori isa bunlardir: Beylagan, Somkir, Conza,
Baric, Samaxi, Sarvan, Baki, Sabran, Babiil - Obvab, Lahican, Qabala,
Saki, Malazkerd va Tebla™.

Ibn Hovqal bildirir ki, Arran arazisi “Babiil - Obvab hiidudlarindan
Tiflis hiidudlarinadak uzamir”.

Istoxri yazir: “Arramn sorhadlori Babiil - @bvabdan Tiflisadak va
Araz ¢ay1 yaxinhiginda Haciran (Naxg¢tvan) adi ilo maghur olan yeradak
uzanir. Arranda Barda va Babiil - Obvabdan boyiik sohar yoxdur”.

Yaqut bildirir: “Azarbaycanla Arran arasinda Araz adh ¢ay axir. Bu
¢ayin garbinds vo simalinda olan yerlor Arrana aiddir”.

“Cami ad - diival”’ds Arran orazisi haqqinda bu molumat verilir:
“Arrana goldikds, bu moghur 6lkadir ki, conubundan Azsrbaycanla,
garbdon Ormaniyys ils, simaldan iss Kobk daglan ilo sorhoddir. Onun
osas gohorlori bunlardir: Nagava gohori, buna Naxgivan da deyilir,
beginci iglimindadir. Onun uzunluq daracasi 78%, en dairasi 42% - dir.
Babiil - Obvab, Ganca, Samkir, Beylogan vo Sorir Allan”.

Qeyd etdiyimiz kimi, Arranin torkibina Arsax, Soki vilayati va Siinik
daxil idi. Mirzo Camal Cavangiri bildirir: “Qarabag vilayati Arran
olkasinin bir hissasidir. Bu 6lkoays Kiir vo Araz gaylari arasinda olan
vilayat vo torpaglar vo bu torpaqlardaki Gancs, Nax¢ivan, Ordubad,
Bords va Beylogan goharlari daxil idi”.

Abbasilor doévriinda, xiisusilo Harun or - Ragid zamaninda hom
Azorbaycan, hom do Arran, sarhadlori gati olaraq miioyyon edilmis
vilayatlor idi.

Qeyd etmak lazimdir ki, yuxarida adlan ¢akilon gohar va bolgalarin
tarixan neco adlandirilmasi boyik shomiyyst kasb edir. Lakin homin
orazilorin adlari he¢ do sonradan buralara yerlogon bozi tayfalarin,
topluluglarin qorazli iddialarni tasdiq etmir. Bu fikrimizi daha aydin
aciqlamaq lgiin agagida Ozlorini «ermomi» adlandiran toplulugun
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«diginilmiiy tarix» yazarkon hansi monbslordon  iqtibaslar
gotirdiklarina, 6z tarixlorini miimkin qoadar daha qodimlors isnad
etmoalarinin sabablarina toxunacaglq.

Ermani tarixgilorina gors onlarin tarixlarinin qaynaqlari, Hayk
afsanasi va xayali kralhgq silsilasi.

Bozi ermoni tarixgilori koklarini Kitabi - miiqaddas matnlaring
asaslandirmaq arzusu ila babalarini Sincardan golmis Yasof va ya Yafos
ovladina (hayka) istinad edirlor. Bunlarin fikrins gérs Nuhun gomisi
tufanda Agn (Ararat) dag iizarinds dayanmus, sular ¢okildikdan sonra
Nuhun ogullari va navalari bu bélgada yerlogmislor va otrafa yayilmiglar.
Nuhun navasinin navasi olaraq qabul etdiklari Hayk 130 yasinda olarksn
Sincar toraflorino getmis, Babil qiillasi inga edilorkon orada olmug va
navalari ils birlikds Bolxdan ¢ixaraq Ermonistana galmis va ermonilor
burada ondan térayarak ¢oxalmuglar.

Ermoni tarix¢ilorinin hanmsi kéklarinin daha ¢ox vaxti ila bu srazids
va qonsuluqgda mévcud olmus dovlat va xalglarin; Assuriya, Urartu,
Bizans va s. kimilarins gohum olduqlarini isbat etmays ¢aligirlar.

Qeyd etmak lazimdir ki, ermoni tarixini yazarkon miislliflor Assuriya,
Yunan - Bizans vo Yohudi monbalarindan sitat géstormoys daha ¢ox
¢ahgirlar. Xorenli Movses deys ermonilorin ucaltdiqlart miioallifin asari
bir Bizans kilsasinin salnamasine va Kitabi - Miigaddass
asaslandinlmaga ¢aligilmigdir.

Evald Banse: “Ermonistan tarixi, Asiya dovlatlorinin bu moamiskatin
kegid qapilarim olo kegirmok moqgsadi ilo etdiyi miibarizalords
Assuriyalilann ovvalki hokmdarlarina, Romalilarin Partlara, Bizansin
Irana vo nohayot Tirklorin Irana vo Ruslara qarst etdiyi doyiglordan
ibaratdir".

Bir sira ermoni tarixgilori da belo bir fikir iroli sirir: “Milli
tarixgilorimiz Agatangelosdan baglayaraq Kitabi - Miigaddasdaki
Torqma ailasi va Askanaz kolimalorini irqimizo yapisdirirlar. Halbu ki,
Toqarma indiki Ermonistanin canub - sarqinds bagqa bir olkadir
(Kipert). Ehtimal olunur ki, mixi yazili kitabalara géra Tilgarima galast
atrafidir ki, bu da Assuriyamin gimalinda idi”.
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~ “Askanaz, Iskuza dediyimiz bir Iskit dévlati idi. Atalarimz Kitabi -
Miiqaddosds o6zlorino bir kok tapmaq iigiin (Moaxluglarin yaradilig
kitabindaki) qongsularimiz olan Askanaz va Torqamalar: acdadimiz kimi
irali siirmiiglor va ermanilarin ds bu iki qongu xalqdan bagqa koklori ola
bilmaz deyarak Hayki Torqomun oglu saymiglar”.
Bu agiglamalara goras, Xorenli Movses va digar ermani tarix¢ilorinin
irali siirdiiklari koklarinin Yafos ils bagliliglari, Hayk ofsanasi va xayali
kralliq silsilasinin elmi cahatdan heg bir dayari yoxdur.

Ermoani tariximin “an parlaq dovrit” deya bahs olunan Arsagiinilar
(Partlar) kimlardir?

Ermoni tarixinds on parlaq dévr olaraq “Arsagiinilor”- dan bohs
edilir. Ermoni tarixinds “Argak” kimi ad: hallanan tayfa aslinds (Arsace)
Dahnascyth qabilssidir. Partlar haqqinda Girar de Rial bu maragh
molumati verir:

“Hircania, Xazar donizinin garqindaki yaylamin boyiik bir hissasi idi.
Onun arazisi hatta Oxus (Ceyhun) ¢ayina qadar davam edirdi. Bazilari
buram Albaniya va Iberiya ilo sarhad olaraq gostorirlor. Oslinds bu
montaqanin morkazinin Astarabad oldugu siibhasizdir. Bunlarin, yani
Partlarin Aria-irani bir modoniyysts sahib olmamalari ilo barabar,
Tirklorlo eyni irqdon olmalar1 isbatlanmigdir. Achemenidreler
soltanatindan, yani miladdan avval VI (altinci) yiizillikdan etibaron Ari
olkasinds Tatar (Tiirk) milliyystindon qoabilslar oldugunu, Orta
Asiyadaki insan irqlarins aid bir asards gérmoamoak ¢ox qoaribadir.

“Hircanie”lilorlo Rartlar, bir satraplia aid edilirdi. Dara
kitabalarina gora daha avval bu arazilords bazi bagqa Tatar qgobilalari da
vardi. Bunlar imperatorlugun simal sorhadlorini yagmalayirdilar vo
soltonot  iddiasiyla bas qaldiranlara koémok  edirdilor.  Part
imperatorlugunu quran Arsace, Daian gabilasinin baggisi idi”.

Bagqa bir kiilliyyatda da: “Partlarm Iranin gimal orazilorinds bir
Scytian (yani Tiirk) gabilosi oldugu...” bildirilir.

Olimizds bu iddian1 tasdig edan bir ¢ox qaynaq mévcuddur. Renee
Grousset ds Parthelorlo Saxalarin eyni qévmo monsub oldugunu
$0ylayir: “Saxalar, Partlar, Partlarin an soylu xanadani olan Dailor heg
sibhasiz Tiirk idilor”.
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Bunu da qgeyd etmok yerino diigor ki, Tirkiys climhuriyyatinin
Gaziantep bolgasinds hal-hazirda da “Dai” soyadmi dagiyan Tiirk
ailalari mévcuddur.

Saint Martin qadim Yunan tarix¢ilorindan naqlon “Parthe”
kolimasinin Iskit dilindo oldugunu vo “konara atilmi§” monasim
verdiyini yazir.

“Divani - ligatit - Tirk”ds do “Part” kalimoasi “qarm irali ¢ixmig”
moanasina galir.

Partlara basgiliq edon xanadamin adi Yunan moanbolorinds Dahi,
Daee va Dai olaraq, Cinlilards Thai, Yaponlarda Dai, Orablards da Dai
soklinda kegir.

Homginin Balx gohorinin Part xanlanmn ana yurdu oldugu da bu
moasaloni tasdiq edan bir malumatdir.

Ermoanilari Uratuya asaslandivan goviig

Sarqi Anadolu qévmlarindan biri olan Urartu tarixinin M. 9. 3-cii
minilliys qadar uzandigi, M.O. 6 - c1 va 7 - ci asrlords svvalca Iskitlarin,
sonra iso Midiyallarin hiicumuna ugrayaraq ortadan qaldirildiglar,
yasadiglar1 bélgonin Lidiyalilarla Midiyalilar arasinda miibarizays sahna
oldugu va sonda Midiyahlarn niifuz arazisins daxil oldugu bilinir.

Bu dovrlerda Anadoluda vs Qafqaz srazisinds Ermani adina heg bir
sokilda rast galmak miimkiin deyil. Bundan bagqa, Urartu dili ils Ermani
dili heg da bir - birina banzomir. Urartu dili bir Asiya dilidir vo Ural -
Altay dillorina ¢ox oxsaywr. Urartu moadoniyysti ila Ural - Altay
madoniyysti arasinda da eyni banzarliklar vardir.

Ermoni dilinin Satem qrupuna aid oldugunu nazars alsaq, Urartu ila
hazirki ermanilor arasinda hor hansi bir banzarlik oldugunu irsli siirmaya
belo imkan yoxdur. Ciinki, bu iddian1 tosdiq edacak heg bir sonad va
yaxud malumat mévcud deyildir.

Ermonilari Urartu bolgasini iggal edon bir Trak - Frig soyuna
baglayan goriigo goldikds iss, gqeyd etmoliyik ki, ermoni tarixgilori
arasinda bu goriigii monimsoyanlor daha ¢oxdur. Onlarin fikrino gors,
ermonilor Balkan mongali olub, Trak - Friq soyuna mansubdurlar. M. 8.
6 - c1 asrda illyrialilarin basqis1 va tasiri ilo kégarok Sorqi Anadoluda
yerlosmiglor. Ermoni admma tarixds ilk dofs Fars imperatoru Daranin
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Bisiitun (Behistun) yazilarinda rast galinmasi vo Daranimn Ormaniyyani
zobt etdim demosinin bu iddiam tasdiq etdiyi irali siiriilmiigdiir.

Bagqa bir qrupun gériisiins gora iss, ermanilar Canubi Qafqaz irqinin
niimayandsloridir va ana yurdlari da Conubi Qafqazdir. Onlarnn
iddialarinin assas1 budur ki, ermanilsr iimumiyyatla qafqaz boylarina ¢ox
yaxindir vo demak olar ki, qohum madaniyyatlora sahibdirlor. Bu
iddiaya bir bagqa dolil da, armaniyys haqqinda 1lk dofs damigan Daranin
“ormoniyyaya qalib goldim” deyarkon mokan olaraq Qafqazdan bshs
etmoasi faktidir. Lakin qeyd etmak lazimdir ki, bu iddia da asassizdir va
ermonilorin Qafqaz xalglarimin niimayandolori ilo qadim dévrlora aid
slagalori yoxdur.

Tarixgilor arasinda mévcud olan goriiglardan biri da, ermanilarin bir
Tiirk-Turan irgi olmasi fikridir. Bu teoriya iss, ermanilarin Tiirk boylan
ilo modoniyyat vo adot - anons qohumluguna vs dildaki banzarliklora
asaslandirilir.

Goriildiiyii kimi, ermanilorin k6kii va ana yurdu 6z aralarinda bels
miibahisslidir.

Bu név qarmasiq vo tozadl goriiglor gargisinda ermsnilarin Sarqi
Anadolu va Qafqaz arazisinds 3 - 4 min ildsn bori mévcud olmasim iddia
etmok yalniz istehza dogura bilar. Bu iddialarin altinda Sorqi Anadolu
va Qafqaz orazisindoki ermoni varhigini miimkiin qador qadimlara dogru
uzatmaq, Sarqi Anadolu vs Qafqaz orazisino bir ana yurdu olaraq
sahiblonmak va iistalik bunu qadim bir madaniyyat varligi olaraq taqdim
etmok hovasi yatir. Beloliklo Tiirklorin ermsnilorin minlares illik
torpaqlarim isgal etdiklari iddias: da onlar torafindan irali siiriilir.

Oslinds bu iddia yersizdir. Tarix etibarils ermanilorin Sarqi Anadolu
va Qafqazin yerli shalisi olmayib, sonradan buraya yerlogdiklori diinya
tarixinds do malum masaladir.

Halbuki, Qafqaz orazisi an az 12 min ildir ki, miixtolif Tirk
tayfalarinin ¢ox zangin madaniyyatlorina yurd olmusdur. Qafqaza bagqa
yerlordon vo digorlorina nisbatan ¢ox sonralar, mogsadli gokilda
yerlogdirilmis ermonilorin buranin yerli xalqi olmas: iddialar giiliincdiir.
Ogor nazars alsaq ki, yalmiz Qafqazi deyil, bir ¢ox bagqa orazilori do
(mos: Iordaniya, Anadolu vo yaxud Qara doniz sahillori vo s.) ana
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yurdlart elan edsn “hayklar” igiin bu ndv fikirlor xarakteristikdir,
onlarin iddialarina taacciiblanmays doymaz.

Ermonilor va Ermonistan adlanan arazi

Ermonilors géra Ermonistan boyiik vo kigik deys iki yerdon ibaratdir.
Boyik ermonistan; Simaldan Qara doniz va Giirciistan, Qarbdon
Quzilirmagq, Sarqdo fran va Xazor donizi, Conubda Iran vs Iragla shats
olunmug yerlordir. Ki¢ik Ermonistan iso, Farat ¢ayimmn qarbinds galan
yerlordir. Bundan basqa ermonilor Adana, Cukurova, Tarsus vo Toros
daglanmin conubunda va A§ donizin Simahinda qalan “Kilikiya”
dediklori yerlori do ana vatonlori saylrlar. Onlar «boyiik ermoanistani» 15
vilayatdan ibarat hesab edirlor.

Umumiyyatls, tarixon ermonistan adlanan srazi va ermoni adh bir
millatin méveud olub-olmamasi barada da miixtalif fikirlor vardir.

Miladdan oval 188 tarixindo qurulan Artassias kralligi ddvriinds
Aramico “Yiiksok, yuxan 6lka demoak olan “Armenia” adi Mug va Ahlat
bolgaloari tigiin igladilan cografi termin idi.

Armenia ad1 tarixds ilk dofs «Bisiitun» yazilarinda kegir.

Ermoniloro bir miiddot simpatiya gostoron Nancy universitetinin
tarix professoru Jean Laurent 1920 - ci ildo ermoanilorin Parisda
¢ixardiqlart “Ermoni etiidlori dargisi”ndas; Ermosnistanla bagh olaraq
yazir: “Haqiqaton, yazih tarixin baslangicindan bari Armenia adi verilon
bir bélga vardir... Faqgat, asrlordon bari bu gokilds sarhadlandirilon 6lka
bir dovlat deyil, bir cografi termindir. Siibhasiz ki, ermanilor ns vaxtsa
burada yasaya bilordilar. Ancaq bu bolgs sirf Armenia adim1 dasidig
liglin, no ermonilorin miiqaddarati, ns do Ermonistan dovlati adim
dasiyan bir dovlatin varhg heg do bu miiddsayla ssaslandirila bilmaz”.

Notico etibarilo haqqinda damisilan orazi neco adlandirilirdi?
“Ermonistan”, yoxsa “Hayistan™? Ozlarins “Haik” deyan vo “Hayk” adli
bir atadan téradiklorini hesab edan va bagqalarinin “ermoni” dediklari
qdvmls Armenie 6lkasi adinin bir slaqasi yoxdur. Ermanilor na Armenia
cografi adini, ns dos bagqalarmin onlara verdiklori Armen, Ermoni
adlarim ovvallor he¢ bir zaman monimsayib islotmomiglor. Hamginin
onlar harada yasasalar da, oram &zlorinin qadim yurdlari kimi galama
vermoys ¢alismus va yasadiglan yerlon “Hayastan” adlandirmuglar.
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A. Xacaturyan 1933-ds Iravanda nagr etdirdiyi “Ermanistaninin mixi
yazis1 dovriiniiniin miihakimoli tarixi” adli ssorinin sonundaki xaritado
Hayasam Srzurumun garbindan Iravanin sarqins gadar uzanan yerlarda
gostormis vo Hitit kitabolorini oxuyarkon yuxari Ermonistan iigiin
“Hayasa” adini iglotmigdir.

Ingilis alimi C. A. Burney do ermonilarin ézlorino Hay demslarina
osaslanaraq, onlarin Hitit motnlorinds adi ¢okilon Hayasalilardan
oldugu fikrini miidafis edir.

Qeyd etmok lazzmdir ki, Ermonilorin bu qévmiin idarssi altinda
olarkon “Hay” adim almalart da miimkiindiir va bu miiddsa daha ¢ox
inandiric goriiniir.

Ermoanilarin ézlavina va bagqa xalqlarin madaniyyatina miinasibatlari

Tarix boyunca ermosnilor miixtalif xalgarn hakimiyyati altinda
yasamus, tez-tez bir yerdon bagqa bir yers siirgiin edilmislor.

Qafqaz orazisinds ¢ox qadim zamanlardan bari maskan salmig Tiirk
tayfalari ilo ermsnilor arasinda g¢ox toocciibli bir gokilds musiqi,
memarliq, sonostkarliq vo odobiyyat sahasinda boazi  oxsarhglar
moévcuddur. Bunun sababi do budur ki, hotta ermoni asiqlart basqa
xalglardan gotirorak oxuduqlar1 dastanlari belo 6ziiniinkiilogdirmak
arzusundadirlar.

Ermoni xalq adabiyyati va asiq adobiyyatinda bunun bir ¢ox aydin
izlorino rast golirik. 1951-ci ilds nogr olunan “Ermoni atalar sézlori”
kitabinda atalar sozlarinin aksoriyystinin tiirk atalar sézlori oldugunu,
hatta bu atalar sézlorindoki bir ¢ox kolimonin mohz Tirk sézlari
olmasinin gahidi oluruqg.

Azarbaycanda bayati, mahm, Karkiik tiirklarinds horyat vaya hoyrat
adiyla taninan folklor niimunslarinin bazilorini do ermosnilor eyni ils
ilodir va bunu rahat bir gakildo monimsayirlar. Miixtalif ermani miisllif
va folklorgularinin yazilarinda va serlorinds ds Tiirk sézlorinin eyni ila
islodildiyini goriiriik. Bunlardan basqa, Ermoni adsbiyyatinda “Molla
Nosraddin” Istifalarinin da xiisusi bir yeri vardir.

Ermoni mosollori, nagil va ofsanslorinds ds Tiirkca olan ad wvs
takarlomolora ¢ox tez - tez rast golinir vo Tiirk tosiri agiq - agkar goriiniir.
Bunlar gokil vo miihtova baximindan ya oldugu kimi dil va mévzu ils, ya



408 Tariyel ROSULOV

da bazi yerlori dayisdirilarak taqdim olunur. Misal olaraq, Ermanilorin
“Sasonlu David” dastanini goéstormok olar ki, bu da “Koroglu”
dastaninin ermanilogdirilmig formasidir.

Qeyd etmok lazimdir ki, ermoani asiqlar1 bunlari bazan Tiirkca, bazan
ds ermanics oxuyurlar.

Osli vo Karam, Asiq Qarib, Molik Sah Asiman ilo Zeycan, Aslan ila
Giilbahar, Leyli vo Macnun dastanlari Asiq Civani taxolliisli Asiq Serop
torafindon ermonicays torciima edilorok oxunmusdur. Bunlardan basqa
Asiq Sozai Omrah ilo Selvi; SMA imzali bir asiq Farhad va Sirini; Asiq
Camali (Migirdig Taleantsi), Asiq Hoyat (Sukas Karpetyan) mohz
“Koroglu” dastanini ermanicays tarciima etmoklo maghur olmuslar.

Bu dastanlar mévzu, qurulus vo snons baximindan nisbaton yeni
meydana gatirilon ermoni dastan va hekayslorina do niimuna togkil
etmiglar.

Ermoni harflori ila yazilmig yiizlorls ciing asiqlarin bunlari vaxti ils
Tiirk dilinds sdyladiklorini siibut edir. Bu asiglarin adlandirilmas: bela
Tirk dilinds olan “ozan” s6zuns bonzadilorok “qusan” kimi
¢agiriimigdir.

Ermoni agiglan Tiirk xalq serinin sokil va névlorindon istifada edarak
miixtalif asorlor meydana gotirmiglor.

Bu agiglardan bir ¢oxu Tiirk adlarimi gotiirmiiglor. 9sason ermonilor
18-ci asrin ortalarina qador Tiirkcadon bagqa bir dildo damigmirdilar.
Incillarini belo Tiirkco oxuyur, “Cigok”, “Qonga”, “Tops” kimi Tiirk
adlarin isladirdilar.

Ermoni kesiglori konardan aldiqlan pullar va vadlarls onlara avvalca
ermoni dili vo alifbasim dyrotdiler, sonra da kasib ganclordon qruplar
togkil edorak hom o6zlarinin, ham ds Tiirk millstinin facislorino sabab
oldular.

Belaliklo da yuxaridaki molumatlardan da goriildilyti kimi, tarixen
miisyyan bir arazi «armaniyya» va ya «ermonistan» adlandirilmig va bu
arazi Azarbaycanin bir hissasi olmusdur. Hal-hazirda 6zlarini «ermsni»
kimi tamidan topluluq iso bu oraziys miioyyoan dévlatlorin moqgsadli
siyasati naticasinds XIX asrdon etibaran kogiirtilmiisdiir.
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THE RESUME

After the arrival of Arab caliphate either in Azerbaijan or m
neighbouring regions the governing state was kept the same as in Sa-
sanid’s. Not having the state organization as Sasanids’ and Byzantine
Empire, the Arabs accepted the governing rules existed beforehand in
Azerbaijan.

Historically a certain region was called “armaniyya” or “ armani-
stan” and it was a part of Azerbaijan. At present the crowd called them-
selves “ the Armenians” were purposely moved to this regions by cer-
tain states since XIX century.

1

PE3IOME

ITocne mpubriTus Apabekoro xamidara B AsepbaiiixaHe U B COCETHIX
rocyaapcreax OBUI COXpaHEH  YIpaBIEHHE TOCYAApCTBOM  KOTOPOE
cymecTBoBasia Bo BpemeHa CacanmmoB. He mMes ctpos rocyaapcTsa kak y
Cacammmos u vy DBusawTiiickoll mMmepnu  apabwl TIPUHATA  Y)ke
CYIIECTBYIOLIHE MpaBuiia yupaenerus AsepOaiimkana.

Hcropraecku onpeeneHHas TeppPUTOPHS Has3bIBAIACh « apMaHMA» HIIH
« apMaHUCTAaH» Y OHA SBISIACH YacThio AzepOafiikana. B Hamu xau Tomma
Haseipatomast cebs « apmsme» ¢ XIX  Beka  Obla IpegHaMEPEHHO
IepeceIeHa Ha 3TH TEPPUTOPHH OIPEAEIEHHBIMU FOCY AaPCTBAMH.
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Sslimbayova Ulviyya Akif quz1

Azarbaycan va Diinya adabiyyatinda Mahommoad Peygambor tarixi
soxsiyyati badii obraz kimi.

Mshommad peygambarin yasadigi dévrdan bizi 14 asrlik zaman fasilasi
aylnr.

Orob tanxgilori belo hesab edirlar ki, peygombarimiz /s.a.s/ 570-ci il
avqustun 29-da Makks yaxmmliinda Kobonin 300 metrliyindaki bir evdes
diinyaya golmigdir. O, anadan olan vaxt atas1 Abdullah Suriyada sofards idi.
Kérponin babasi Obd-sl-Miittalib adsts gérs, Qureysilor gobilasinin Hagimi,
Umoyys siilalolorinden olan tamnmis adamlan yigib usagm admi
“Mohommad” qoymusdur. (1.6. Moshommoad peygsmbarin hayat.
Azorbaycan Dévlst Nasniyyati. Baki-1990. soh.6.). Mahammad adinin arab
dilindan tarciimasi bayanilmis, madh edilmis demakdir. (2.376. Orab va fars
sozlon ligati. Azaerbaycan Elmlor Akademiyast Nizami adina 9dabiyyat va
Dil Institutu. Baki-1966. soh.376.).

“Nshciil-Bolags™ kitabinda Peygamborin asli-kékii  barada bu
malumatlara rast galirik: “Uca Allah Mohommadi /s.5.s./, peygamboarlorini
agkarladig1 vo amanst saxlayanlarimi seg¢diyi bir agacdan okarak, an miinbit
madanlards vs an aziz koklards yetirdi. Onun asli ssillarin an yaxsisi, nasli
nosillorin on Xxeyirlisi, ailasi ailolorin an yaxsisi, gocarasi sacaralerin 9an
yaxgisidir. O, haramds baslonmis, ucaliq va gerafatla boy atmigdir. O agacin
uzun budaqlan va har alinin ¢atmadigr bir meyvasi var. (3. Nahciil-Balags.
Seyid Sorif Rozi. Nasir- “Facri Quran”. 1385).

Tovratda va Bibliyada bels rovayat edilir ki, arablor Ibrahimin naslindan
toromiglor: Simalda yasayan oroblorin ulu babasi Ismail, Conubda
yasayanlannki isa Qohtan olmusdur. Hazirda Orabistanda hagigatds moveud
olan gabilo bolgisine gors,orablor simaldaki gobilalar (nizarilor vo ya
moaddiler) ila conubdaki gabilalara (yomanilar) aynlir. Simaldaki gabilalar
0z adlanni afsanavi ulu babalanindan ( Nizar vo ya Maad ) alib iki asas qrupa
boliiniir: rabia vo mozar: islam dini holo meydana galmazdon avval Iraga
kdgon bu iki qrupun xatiresi Forat ¢ay1 hévzasinds Diyar-Rabis vo Diyar-
Mozar deyilon yerlarin adlarinda indiys qadar qalmigdir. Bu iki grupdan bir
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¢ox gobilo téramigdir: bu gabilslordon bir indiyadok Makkonin yaxinlifinda
yasayan Qureys qobilesidir ki, Mohommad peygombar bu gobiloys
mansubdur. (4.20. Anri Masse. Islam. Baki 1992. sah.20)).

Tarixi goxsiyyat olan Mahammad sleyhissalami Azarbaycan va Dinya
adabiyyatinda hors 6z zovqiing, tablif etmok istadiyi falsofi fikirlara bir név
uygunlagdirmaga c¢aligrmgdir. Mohommad sleyhissalamin adma ilk onca
yazili abidamiz olan “Kitabi- Dads Qorqud” dastaninda rast galirik. Tarixci
Rogidaddin Dads Qorqudun VI asrds Mshommad peygombarin dovriinds
yasadigini qeyd edir. Yaxud, XVII astrds Azarbaycanda olmus soyyah Adam
Oleari yazir: “Qorqud haqqinda deyirlor ki, o, Mohommadin dostu imis,
homigo onun yaminda olarmig. Tohsilini do onun yaninda almigdir. Lakin o,
Mashammaddan sonra 300 il daha 6miir siirmiisdiir”.

“Kitabi-Dade Qorqud” dastaninda “Basatin Topogtzii 6ldiirmosi
boyu”nda Basatin dilindon “La-ilahs-illallah Mshammadin Rasiilliillah™
kalamim esidirik. Qazan xan dastanin bir yerinds deyir: “Mohommad dini
esqilo qilinc urdum”. Vo yaxud dastanin bir yerinda bu satirlorls rastlasing:
“Oguz baylsri hop yetdilor. Ari sudan abdost aldilar. A alinlanni yers
qoydular, iki niket namaz qildilar. Adi gorkli Mshammods salavat
gotirdilar”.

“Kitabi- Dads Qorqud™un biitiin boylannda Mahammad sleyhissalamin
ad1 ¢okilir. Dastanin on iki boyundan 11-nin sonunda dualar “Giinahsiz1 adi
gorklic Mshommad Mustafa iizii suyuna bagislasin”, “Giinahsiz1 qadir Tann
adi gorkli Mshommado bagislasin®, “Giinahsizi Mshommod Mustafa
bagislasin”, “Giinahsiz1 adi gorkli Moshommad Mustafa hoérmstine
bagislasin”la bitir. Oguz baylon kafirlarls vurus maqamlannda da doyiise
atilmazdan 6nco Pey§ambori xatirlayirlar. Oguziann kafirlarls vurusunda
maqsad, amal bir tarafden vatan, el-oba, digar torafden Islam dini vo bu dinin
sarvari Mohommaddir. “Bokil oglu Omran boyu”’nda Bakilin atdan yixilib
ayagm simdirdigini egidon kafirlor onun iistiino hiicuma hazrlasirlar. Bakil,
oglu Omrana deyir ki, gedib Bayandir xandan, Qazan baydan kémak istosin,
Omran iss bildinr: “Ala gozli ii¢ yiiz yigidin mana vergil yoldasliga, Dil,
Moshammad yolunda diiriisayim sanin iigiin™. (D-246).

“Kitabi-Dads Qorqud”da Peygambarin adi alomlorin yaradicisi olan
Allahin /c.c./ adiyla qosa ¢akilir va har isin mohz onlann razilif: ils basa
galacayina inamirlar.
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“Kitabi-Dads Qorqud”da Islam peygombori Mbshommads /s.5.5./
oguzlann samimi mohobbati Islam1 qobul etmis tiirklorin bu dino dsrindsn
baglandiglarim siibut edir. (5.242. “Dada Qorqud kitabi. Ensiklopedik lLigat.
“Ondor Nosriyyat1”. Baki-2004. soh.242).

Klassik  Azorbaycan  odsbiyyatinda Mohommod  peygomborin
soxsiyyotina miixtalif aspektlordsn yanasilib. Masalon, Nizami asarlarinin
rosmi hissasinda olsa da, Mshommad peygomboar ideallagdinr, onu
“azadslorin dostu, koélgali agac” (“Sorafhams™), “oqlin sultami, saxavat
miilkiiniin bdyiiyii, biitin méhtaclann psnahi, lovgahigin diismoni” (“Leyli
va Macnun™), “msgrurlara qarsi amansiz, diiskiinlora kémok edon, yaxs:
insanlara ragbat baslayan, pis adamlara nifrot edon, zohmatseven” (“Yeddi
g6zal”), “yetimlorin dostu, agil va bilikdon qiivvat alan, adalstli” (“Xosrov
va Sinn”), “taxt-tac diismoni, galbiqinglann dostu, xasts diinyanin hakimi”
(“Igbalnams”) va sair adlandinr. Nizaminin “Xomss”sindo Mshommad
tokallahliliq talimina ayli, ulduzlu bir gecada baslayir:

Bir gecs maclisa goy vurdu bazak,

Geco-man igigam-dedi-giindiiz tak...

Nizamide da bela bir fikir giicliidiir ki, Mohammadden sonra Islam dini
korlanmig, zalimlann vs din ils alver edonlarin manafeyins xidmst etmigdir.

Islam peygombarinin “Soqqiil-gomar”, “Merac”, aZacn qilinca
¢evrilmasi, xiitbs oxuyarkon belini séykadiyi agacin aglamasi, bir agacin
yerindan harokst etmassi, canavar, dava, kartankals va zoharlonmis qoyunun
danismasi, ceyranin sikayati va saira kimi ¢oxlu méciizalori olmugdur.

Ibni Sors Asub naql edir ki, peygombardan 4400 méciize goriinmiisdiir.
Onlardan 3000-i qeyd olunmusdur, lakin onun avazolunmaz mdciizasi
hoyatda daima yasar “Quran”dir.

Hicratdan bir az svval, raceb ayinin 27-do Mshommoad peySambarin
hayatinda els bir hadiss bag vermigdi ki, Sarqin Obu-1-9la sl-Maarm, Nizami
Goancavi, Imadaddin Nasimi, Mahammad Fiizuli, Qarbin Aligyeri Dante kimi
dithalannin fikir diinyasim masgul eden, onlann yaradiciiginda dorin iz
buraxan bu hadiss Isra va Merac hadisssi idi.

Meraciyyas orob dilindon torciimads ¢ixilacaq yer, goys ¢ixma
monalarinda olan “marac” so6ziindon yaranmug adsbi termindir. Dint
rovayatlar asasinda manzum sokilds yazilan bels asorlorde Islam peygambori
Mbohammadin géys yiiksslib oradan 1lahi ehkamlar gatirmasi tasvir olunur.
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Sorqda on boyik klassiklordon tutmus minlarca sair bu moévzuda
monzum dastanlar, poemalar, lirik seirlor yazmuglar. Nizami Gancovi
“Xomsa”sindaki poemalann oksariyystinds sanatkar dithasinin mahsulu olan
kamil badii-folsafi meraciyys vardir. Obrazli dilds, miixtslif monzum
sokillords yazilsa da ¢ox vaxt moasnovi- vo qasido janrlaninda yaradihir.
Tiirkiys alimi Metin Karaorsun fikrincs ilk meraciyysni XI asr sairi Xoca
Jhmod Yasovi yazmugdir. (6.125. Ensiklopedik Liigst. 9dabiyyatsiinashq.
Baki 1998. soh.125)).

124 min peygambarlanin igorisinds Allah-Tsala Muhammad /2.5.2./-1
asimana dovat edib, onunla s5hbat etmisdir.

Roasuli-Okram /s.a.s./ belo buymﬁr: Merac gecosi asimanlara dogru
getdikds Allah mons bels vohy etdi: Ey Mohommad, Man yers nazar saldim,
biitiin insanlann arasindan sani segib peygambar garar verdim. Sonin adim
Oz adimdan yaratmigam. Ciinki Mon Mshmudam, Son iss Mohammad (bu
iki kolmanin har ikisinin kékii eynidir- m.).

Hoazrat Peygamboar /s.0.5./ goylors merac edon zaman Allah-Taala belo
buyurmusgdur: “Bu ciir aziz va serafatli qonag1 slibos yola salmaq olmaz.
Odur ki, Allah-Taala bes vaxt namaz qilmagi Hazrat Peygomboro hadiyys
etdi. Hozrat Peygomboar do namazi iimmatlara tolim etdi. Namaz bandslarin
meracidir vo an boyik bagislanmaq vasitasidir. ( 7.132. “Kok va budaglar”.
Haci Xavar Xamim. “Adiloglu” nagriyyati. Baki-2001. soh.355-356.).

Allah-Toala Merac zamami Mohommad peygambors demisdir: “Valau
laks, valau laks loms xalagtul-ofloka” (Son olmasaydin, son olmasaydin
falaklon yaratmazdim).

Qazi Biirhansddin poeziyasinda bu hadisaye asiqin viisala catmasi ils
olagadar miiracist edilir. Sair gecalar galban yan disiinmosini “kéniil bu
geco quldi yens yanna merac” adlandirmagla sevgilini Tann qador aziz va
uca tutmus olur.

Sufilor mistik kamillosms va Allaha qovusma yolunda Mshommad
peygomborin Meracindan ilham alir, onlar da Allah-Tsala ilo tomasa can
atirdilar. Sufilor igorisindo ilk dofs 6z daxili hissiyyatlanni, ruhi-mistik
tolatiimlorini Merac hadisasi ila slagalandiron vshdasti-viicud falsafasinin
banilarindan bir sayilan Obu Yazid Bistami (878-ci ilds 6liib) olmusdur. O,
hotta 6z ruhunun gdylara qalxmasi, Allaha qovusmasi barasinde miixtalif
rovaystlor do soylomigdir. Moshur sufi alimi, tesovviifin mashur
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nozariyyagisi, Ibn ol-Orabi do éziiniin “ol-Fiituhat sl-Makkiyys” (Makksa
agiglamalan) vs “Kitab ol-isra” (Geco isra edilmok hagqinda kitab)
ssorlorinds Merac hadisssina toxunmus, sufinin ruhoan merac eds
bilmoasindan bahs etmigdir. (8.62. . M.®duwmsmrinckmii. IIpeacrasnesue o
OOTYCTOpDOHHEM Mupe B apabckoii mudomorum u jmreparype. Bocrtox-
3anan. Uccnengoparmsa. Ilepesoast. [TyGmxammm. M., 1989. c. 62).

Fazlilllah Naiminin “Mahabbatnams” assarinin bir hissasinda, Allahin
/c.c/ Mshammads /s.a.s/ peygomboarlik verildiyi anda, ona saqgalsiz cavan
oglan saklinds gérindityiinii dyranirik va elo buradan da melumatlaning ki,
Mohommoad /s.a.s/ bu cavana (Allaha /c.c/) vurulmusdur. Naimi,
Mohommadi /s.a.s/ “asiqlonn soltam” adlandinr. ( 9. Naimi
“Mbohabbatnams”. ilsiz).

Nosimi seirlorinds ¢ziiniin merac etmosini géstormisdir:

Meraca ¢ixd1 ruhi-Nasimi Biiraq ilon,

Sol lagadan ns faids kim, lal-zalul ola?

Buradan belo bir fikir hasil olur ki, Nosiminin ruhu Biirag*
(*Mohommod /s.a.s/ Merac edarkon bu ata minib Allah dargahma
galxmigdir) ils merac etdiyindon onun “lal-zslul” quru cismi galmigdir. Yoni
sair bir név 6z maddi varhg ilo deyil, ruhon Allah-Tsalanin viisalina
qovusmagin miimkinliyinii bildirir. Bagqa bir seirinds Nasimi s6ziiniin
meraca ¢ixdigim soyloyir:

Cixd1 Nosiminin s6zii meraca, ey xilqi-Hason,

Golgil ki, “siibhan-allazi-asra”ya, xog asra imis.

Sairin soziiniin uca bir maqama, meraca qalxmasindan bohs etmasi,
imumiyyatls, hiirufilikds s6ziin miigaddas sayilmasidan irali galir. (10.237.
Aids Qasimova. “Quran gissalori XIV-XVI asrlor Azarbaycan adsbiyyatinin
1deya-badii gaynaglanndan biri kimi”. Baki-“Nurlan”. 2005. sah.237).

“Dohnama”nin Mahammad peygombsrin notino hasr edilmis hissasinda
iso Xotai meracdan Mahammad peygamborin hayatt ilo bagh bir hadisa-bir
mdciize kimi s6hbat acir:

0l iki tuabi qiirrstiil-eyn,

Ol maya magami qabi-gévseyn

Ol qild1 miinavvar afitabi

Saqqetdi slilo mahtab:

Ayag) basan yer oldu sor tac,
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Covlani-Biiraqi suyi-merac.

Hadislards géstarilir ki, merac etmazdan svval Mohammod peygambar
dérd yerds ayaq saxlayib dayanmigdir. Birinci dafs Cabrail aleyhissalam onu
Zamzom quyusunun yaninda saxlayib onun sinasini agmis va qolbini
insanlara moxsus pisliklordon va kin-kiidurotdan yuyub tomizlomigdir.
Ikiknci dafs peygambarimiz Tur daginda Musa peygambarin /o / Allah-Taala
iloe damigdip1 yerds, iigiincii dofs Isa sleyhissalamin anadan oldugu Beytiil-
Lohmds dayanmus, har iki yerds namaz qilmisdir. Dérdiincii dafs o, Beytiil-
miigaddasds dayamb peygomborlorin birgs namazina imamhq etmisdir.

Meracla bagh hadislarin birinds iso Ibrahim peygambarin Mshammad
sleyhissalamin biitiin peygambarlordan iistiin olmasim séylamosini bildirir.
Mshammad oleyhissalam “xatomiil onbiya”-sonuncu peygombor, “fatih-
birinci peygomboardir. Bir hadisds géstarilir ki, peygambar demigdir: “Adam
hals pal¢iq halinda olarkan mon Ummu-l-kitabda Abdulla (Allahin qulu) va
xatamu-I- snbiya idim”,

Fiizuli do yuxandaki hadisi nazms gokarok, Mahammad sleyhissalamin
“sobgoti zat” oldufunu, ysni Adomdon daha svval yaramib peygamborlik
gazandigim bildirir.

Fizulinin “Leyli vo Macnun” masnavisinds sair Peygambari bu ciir
sozlarlo vasf edir: “Ey elm maktobinin miiallimi! Sarist 6lkasinin hakimi!
Peygamborlar sonin dargahina iiz tutar, goylor sanin qarsinda tazim edar...
Diinya soni moéhkom istadi, dovr daimi olmagim diladi, bir-bir 6zgs
peygamboarlara ¢gatib, pille-pills soni meraca gixartdi... Peygamboarlar silsilasi
sona baglandi ki, ixtilaf bslasindan iiziilmasin. Onbiya ils ssnin zatimin
nisbati alif kimidir, hagigoten, baslangic da sanson, qurtaracaq da son”. (11.
“Leyli va Macnun”. Mohommad Fiizuli. “Maarif” Nasriyyati. Baki-1991. soh
22,23, 26).

“Man  kimam?-bir fogiri-bisorii pa”-motloli qasidesinde  Fiizuli
Mshammadi /s.2.s/ seyyidlarin gazisi, elmin manbayi adlandinr:

Mir seyyid Mahommadi—gazi,

Manbai—elmii helmi cudii saxa.*

(*12.234. Fiizuli. Se¢ilmig asarlori. Baki “Sorg—Qarb™-1992. soh.234).

Klassik seirimizin sonraki niimunslorinds Saqqiil-qomorls  bagh
talmihlars xalq yaradiciligindan galmo galarlar da vuruldugunu gériiriik.

Seyid ©zim Sirvaninin bir geirinds deyilir:
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Dedim, “ey mah, iizitnds nadir ol zoxm”, dedi:

“Mustafa barmagidir, saqq eyloyibdir qomori™.

Bels ravayat edilir ki, bir kiginin Mustafa adli arkéyiin bir usag: olur: bir
gin anasi ilo sézlogon usaq onun tizina bir sills vurur. Ata arvadinin
iziindoki barmaq izlorini goriib sobobini sorusdugda, arvad, “Mustafa
barmagidir gaqq eylayibdir goamoarni”-deys cavab verir. (13.588. Seyid Ozim
Sirvani. Osarlon. [ —cild. Baki, 1967, sah.588).

Klassik sairlorimizin yaradiciiginda pey§amborimizin hoyati, faaliyyaeti,
mociizolon genis intisar tapsa da, Mohommad sleyhissolam hagginda
Azorbaycan adobiyyatinda ilk dolgun asori Hiiseyn Cavid, Qarb
adabiyyatinda isa, Volter va Héte qaloms almiglar.

Moshur fransiz yazigisi-filosofu Volter “Peygambar, Mohommod vo ya
fanatizm” (1740) facissindo ortiilii gokildo xristianligi pislomak magsadils
tarixi soxsiyyst olan Mahommadla heg bir alagasi olmayan bir “Mshammad”
uydurub onu 6z fikirlorinin cargisina ¢evirmigdir. Volterin Mshammadi
yalangi, hiylagar, vshsi, qatil, votondaslanm aldadan, yoldan ¢ixaran,
insanlan cinayats sévq edsn ifrat xudbin, zalim bir despotdur. Volter Avropa
inkvizitorlannin sifotini, omolini islam peygsmborino istinad etmisdir.
Volterin bu asari Roma papasini narazi salmisdir.

Volterin sksino Héte Mohammadi yalangi, xain deyil, yeni bir ideya,
etigad axtancisi, bir mitofokkir kimi gostorir. “Mshammad” ve
“Mshammadin mahmisi”’nda Mshammad ulduzlu bir gecads ucsuz-bucagsiz
bir sohrada oturmus,dorin  disincalors  dalmigdir.  (H.Cavidin
“Peygoambar”inin 1 sshnosinds oldugu kimi). O, aya ulduzlara miiracist
edir,onlardan 6z qdvmii iigiin is1q, qiivvat, idrak, dogru yol istayir. Bu zaman
Mashammadin siid anas1 Hoalima galib onu tapir. Belo bir qorxulu yerds ns
ticiin tok—tonha oturdugunu sorusur. Mshommad tok olmadigini, 6z Allahi ilo
borabar oldugunu, Allahin gofgat vo morhomoti ilo baxtiyar oldugunu
soylayir. Holimanin maraqgla “son Allahi gormiisonmi?” sualina Mahammad
toacciibla cavab verr ki, “bas san Onu gommiirson?”. Sonra siid anasina
anladir ki, onun Allahim tobiotin biitiin hadisalarinds, har bir giilds ¢igakds
belo gérmok miimkiindiir. Mohammad 6z Allahina yalvanr ki, onun sid
anasina, Halimays els bir istedad versin ki, o da Allah1 tabistds goriib dork
edo bilsin. Holimonin “sonin Allahimin yasadigi yer haradir?” sualina,
Mshommad cavab verir ki, “har yer”.
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bogorde parlamasi vo gorinmoasidir”. Bundan bela nstico ¢ixar ki, ancaq
Mbshammad yiiziinds Tannm gérmak olur. Onlarca molok do bir romz-bir
qiivvatdir. (14.20. “Cavidi xatirlarkan”. Baki—1982. soh.20).

Moarhum Seyid Sonf Razi bu barads yazir: “Béyiik Allah Rosullahi /s/
peygamborlorin §ocorasinden, nur ¢iragdanindan, alnimin yuxansindan,
“Batha”min  (Moakkeyi-miikarroma) gobayindon, garanligm ¢iragindan vo
hikmat bulaglarinin géziinden se¢di. (** “Nohciil-Boalaga”. Seyid Serif Razi.
Nasir “Facri-Quran”. 1385. sah.116).

Cavidin “Peygambar” asari vahdati-viicud folsafi konsepsiyasi ile sufi
folsafasi qovsaginda yaranan bir osordir. Sufilorin Allahm kainati yaratdig:
ardicilliq Cavidin bu ssarinds qabangq gokildo 6z sksini tapmigdir. Belo ki,
sufilars gora, Allah kainati bu ardicilligla yaratmigdir:

Ovvalca bir parlaq cévhar yaradilmigdir. Bu cévhara “ogli—kiill”, “nuri—
Moshammad”, “l16vhi-mohfuz” vs “ruhi-izafi” adlan verilir. “Oraz” miiqabili
olan bu “Cévhor” biitin ruhlann va cisimlorin yaradilisinin baslangicidir.
Allah bu covhara sevgi gozi ils baxmig va cévhor utandifindan orimisdir.
Bu arimis cévharin iistiins ¢gixan képiiyinden avvalcs “nofsi-—kiill”, sonra iss
ardic1] olaraq moaloklorin, peygombarlarin, 6vliyalann, ariflorin, méminlarin,
kafirlorin, cinlorin, seytanlann, heyvanatin, nobatatin rublan yaradilmigdir.-
Bu alom “alomi-arvah”dir. Aradan iki min il ke¢dikdan sonra Allah cisimlor
alomini yaratmagq istadi. Yens o ilk c6vhors esq ilo baxdi. Cévhor harakats
golib dalgalandi vo s. (15.134-135. O.N.Torlan. Divan odabiyyati-
A.Cslabioglu. Oli Nihad Tarlan. Ankara, 1989. ssh.134 — 135).

Nohayst, istar Quran va hadislords, istorsa do falsafi gaynaglarda
kainatin yaradilmasi ilo bagh miilahizalori tasavviif niimaysndalori esq ilo
baglayir, egqi maddi alam va ondaki goézalliyin yaradilmasinin baglica sababi
kimi gosterirdiler.

Cavidin “Peygombor”inin I pardosinds Mshommadin dilgiinco arzulan
orta osrin “esgi-miitlaq”s, “hiisni-miitloq”> qovusmaq istayon sufi
sairlorinin arzu vo diigiincoalorini xatirladir. Bu halinda Mahommad bir gader
da sadoldvh, sufi, torigatcl va mioyyan daracads dini ehkama, mévhumat va
xiirafata diigmon olan bir sairdir. O, goéyloro ugmagq, Allahi gozii ilo gérmak
istayir:

Anlamam bir su 6lgisiiz, su dorin,

Su qarantiq ¢igakli pards negin?
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Moani yalniz diigiindiiran $u moal,

Hop bu, yalniz bu, daima bu sual.

Uga bilsaydim ista an avval,

Onu bir tarda pargalar da homon,

Qovusardim o hiisni-miitlaqs mon.*

(*16. H.Cavid. “Segilmig asorlon”. III cild. Baki-2005).

Mohommad miimkiin olmayan arzular basloyir. Buradaca sairans va
filosofans ilhamin simvolu kimi verilon Malok Mahasmmadin imdadina catib,
ona tasovviifdan dors verir, filosofans idrakin yolunu gostorir. Molok
Mbohommads dyradir ki, Tannm gérmak yox, ancaq duymaq miimkiindir ki,
bu da iki yol ils ola bilor: bii monovi tokamiil, 6ziinii dark etmoak, 6z
icarisindon goslan sodaya qulaq vermak, ikincisi do Allahi tobiatin 6ziinde
axtarmagq, miisahids etmak yoludur:

Onu dark eylamsk qolay... ancaq,

Ver i¢indan goalon sadays qulaq,

Dinls hop kainati, seyr eyla.

Hor giinas ondan ista bir §6la...

Hor ufaq zarrs, har kigik yarpaq,

Sana s6yler bu ramzi pak parlaqg.

Molayin Peygambara tolgin etdiyi bu fikirlor Imadoddin Nasiminin
folsofi fikirlorinin tokrandir. Burada da Cavid Hoéte kimi tasovviifs qapilib
Allal1 goylordan tabists endirir. Bununla o, he¢ do materializma qapilmur.
Oksing, Allahin yaratdigi har bir seyds, xiisuson da, doyisken tabistda
Allahin smri va sli ilo yaradilanlan gordiyiinii demak istayir. Bu fikirlan ila
do, Cavid do6no-déna yiksolir. Ciinki Allahin yaratdiglannda Allal
gémmomak an azindan cahillikdir. Adi bir misal gotirok: Baharda daglarda
qar altindan bas qaldiran banévseni gorditkde va yaxud, “Mahi-taban” olan
“badrlonmis” ay1 gérdiikds, “Olhamdiilillah™ deyib, Allaha /c.c/ hamd—sona
oxuyub, sikkr edirik. Yoni Allahin méciizalorinds birbasa Allahin 6ziinil
goriirk. Neca ki, Nasimi buyurur: “Inca bebin xode ra, anca bebin xode talab
kon”. — Yoni: “Burada, bu dilnyada Allah—1 gor, orada, o biri alomds Allah—1
axtar”.

Nosimi seirindoki agiq haqq 6ziinds tapan va duyan bir insandir. Haqq:
0ziindo tapmagq iss hoqigati,gercokliyi duymaq demakdir. On boyiik haqigat
da 6z varliginda ali bir giivvenin abadi va azali keyfiyystlarini duymagqdir.



422 Ulviyys SOLIMBOYOVA

Hoaqiqati ,ucaligi ve ilviyysti goron goze malik olmaqgdir. Saire gors,
haqiqati géron basirat gézii da insan iiziinds Allah—1 géron, sezen gozdir.

“Peygombor” draminda Malok qizil qanadli, fiisunkar bir qiz suratindo
verildiyina baxmayaraq, tabli§ etdiyi fikirlor etibarila bizo “Seyx Sonan”
faciosinds olan sufi, tasovviifi filosof qoca Seyx Kobiri, gonc Senanin
miollimini xatirladir. Seyx Kabir kimi, Moalok do “Allah tobistin biitiin
hadisslarinds, eyni zamanda, insandadir” fikrini tablig edir. Bu fikirlon ilo
do Cavid suf sufi miitofokkir kimi ¢ixig edir. Belo ki, onun bu fikirlon
“sufilonn xaliq 6z xolq etdiyindon konara ¢okilmadi, sksina, O, 6z
gozalliklori vasitesilo  6ziina dogru caginr”. (17. Uraz Murat. Tirk
mifalozisi. Istanbul.1969.) miilahizosi mitkemmal torzdo oks olunmusdur.
Eyni fikirls sufi-hiirufi ditha Nasimi 6z gozallarinda hals Caviddan bir nega
asr gabaq cixis etmisdir. Onun:

Ey moni nahaq deyanlor, gandadir bas yaradan,

Gal gotir isbatini, kimdir bu seyni yaradan.

Odu su, torpag1 yeldan béyls surst baglayan,

Boyls diikkan yassiyan kondi ¢ixarmi aradan? —

poetik—falsafi fikirlon buna bariz niimunadir.

“Peygombar” osorinds Mohommad quldarliq miinasibatlorini pislomis,
qul alib satma8i qadagan, qul azad etmoyi isa savab elan etmisdir. Bu
xiisusiyyati do badii obraz olan Mohommadi tarixi §oxsiyyst-peygamborimiz
Mbohommad aleyhissolamla birlagdirir. Bela ki, tarixgilorin yazdigindan
oyronirk ki, Xadico Mohammads yaxs1 yol yoldas: ola bilacok Zeyd adli
gonc bir qul alir. Mahammad Zeydls 6z ailo iizvii kimi roftar edir. Zeydin
atas1 Horito oglunun sorag: ilo Makkaya galib ¢ixir. Mohammoaddan oglunu
istayir. Mohommad oglan1 azad buraxar. Zeyd iss Mohammad sleyhissslamin
yaninda galmaq istsyini atasina bildirir. Mahammad /a/ Kabsys catanda
ucadan hamiya bildirir ki, bu ginden Zeyd onun ogludur. (18.19.
Mshsmmoad peygambarin hekayati. Baki-Ganclik— 1991. sah.19).

“Peygambar” asarinin bir hissasinds “Qurani-Karim”in insanin yaradilist
barads ayslori ilo bol-bol rastlasing. Mohommadin Raisoya soyladiyi xitaba
nazor salaq:

Bilmam atib heyvanlan,

Omuzlarda gozmak ne¢in?

Su zavalli insanlamn,
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Yiik altinda azmak negin?

Halbuki zanginls yoxsul,

Bir torpaqdan yaradilmus,

Bir sultanla bir qara qul,

Eyni gamurdan yapilmig. —

deyir. H.Cavid bu satirlardo “Quran”in bir ¢ox ayalarinden, xiisusan da
misal ¢okocayim “Hicr” surasinin ayalorinden istifade etmisdir. “Qurani-
Korim”da oxuyuruq: 28.( Ya Rasulum! ) Xatirla ki, bir zaman Rabbin
molaklora belo demigdir: “Man quru va qoxumus (dayisib bagsga soklo
dismiis ) qara palgigdan insan yaradacagam! 29.Men ona surat verb
ruhumdan ifiirdityiim zaman siz ona ( ibadst yox,tazim magsadils ) sacds
edin!”. (19.295. “Qurani-Korim”. “Ciraq” nagriyyati. 2005. sah.295).

Osorin Basot va Dovot psrdesinin boyiik bir hissasinds Peygambar
romantik surstdir. O, esq vo mohobbotdon, insanlann barabarliyindon,
gozollikdon baslayaraq, tessvviifa kegir: mévecud olanin vahid olub sariki
olmadigina, onun da har kasin 6zii oldugu fikrina galib ¢ixur.

“Seyx Sonan” mohabboatinin #lviyyati, Darvisin filosoflugu, asardaki
agil vo hissin miibarizosi burada davam edir. Hissin alindos asir olub,
uguruma ugrayan Coslalin girpmtilan burada davam edir. Bagoriyyati Iblisin
olindan qurtarmaq ehtiras1 burada davam edir. Afstin giymstlandirilmayan
gbzalliyinin intigami burada davam edir. Cavidin biitiin seirlorinds olan
badii—falsafi tofokkiiriin meyvolori burada yetigir. Topal Teymurun vs
lldinm Boyazidin iiziine vurulan sillalor buradan baglayir. Yeniliyin
tontonasi qarsisinda mohv olan knyazlann faciesi buradan baslayir.
Miihitinin ¢argivasing sigmayan Soyavusun xasiyyatindoki ikilik buradan
baslayir. Bogorin isiqlt gslacoyini arayan qoca Xasyyamin nohang falsofi
diigiincalari ds mahz buradan baslayir.

“Peygombar” asarinds Peygambar haqli olaraq bu qenasts galir ki,
“tabistin ayn-ayn komponentlarini 6zlarinds oks etdiranlar-tabisti, Allahin
yaratdiqlarni, xiisusan do, 6ziiniidork sayssinda Allah—1 dark edanlor Allah
(daha daqiq desok burada, Allah yox, Allah-in yaratdigi tamiz ruh, zorrs
nazards tutulur) olurlar. Bu peygamboarin siiurlu gonastidir. O, burada biitiin
mévcudiyystda Allah-1 goren tosovviif filosofudur. Burada da Cavid
Nasiminin dili ilo Oli sleyhissalamdan axz etdiyi fikirlarls osarinin magzini
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moéhkomladir. Bels ki, Nasimi yazir: “Noafsini har kimss bildi, hoqqi bildi
bigiiman”.

Cavidin Peygomboarin dili il dediyi s6zlar, onu (Cavidi) yens da, Nasimi
ilo yaxinlagdirir. Nasiminin misal ¢okdiyim qazalina nazar salaq:

Ogorgi candasan, candan nihansan,

Degilson candan ayn, balks cansan.

Nisan1 kimss vermaz garce sandan,

Yeri-g6yil dopdolu kiilli nisansan.

Neca gizli deyim mandon ssni kim,

Noys kim baxiram onda ayansan.*

(¥20.158. Imadoddin Nosimi. Secilmis ssorlori. “Maarif” nasriyyah,
1985. soh.158).

“Peygambar” asorindo agil miicahidi kimi taqdim olunan Peygombor
suratinin Seyx Sonanin ilk dovrii ilo ¢ox yaxin slagasi vardir. Vo Cavidin
yaradicihfi  boyu tesdiq etmok istodiyi Insan-Allah-iblis falsofi
konsepsiyasiun I torofi bu asarlo do baghdir. Vo “Peygombor’da toblig
olunan insanlar arasinda amin-amanliq bargarar edacask monovi mohobbat,
S.Sonanin Xumara olan mohobbatinin bir név davamudir. Cavidin
Peygombori insanlan iblisans omollorin slindon qurtarmaq #gin
uzunmiiddatli yollar axtansindan sonra dinin iizarinds dayanir. Va bu dinin
do tosdiqi tarixi Mshommodin faaliyystindon alinmig sijetin vasitasi ils
verilir. Lakin biitiin galabalordsn sonra Peygambar hiss etmaya baglayir ki,
bu morhsls 6zii do insanlan iblisin slindon qurtara bilmaz. Ciinki, dinin
mahiyyotini agor insanlan qorxu va kor inam hakimiyyati altinda saxlamaq
toskil edirdiss, bu, peygombonn izlodiyi ideallara ziddir. Buna gors da o
daha dayarli bir qanasta-“Mshabbotdir an boyiik din” ganastins galir. Ancaq
bu mshabbst he¢ do kiginin gadina olan moshabbsti olmayib, daha genis
dairani ohato edir...

“Peygombor” Cavidin “Agil mocnunlan”nin demok olar ki, an ardicihdur.
Ciinki, o, esgo, hisso, ehtirasa, pula, qizila, gozsl qiza moglub olmur.
Somsam radd edir. On ¢atin ayaqda Mbolokla-6z agli ila moslahatlagir.
0O,bazan Skeletin-Tarixin da dediyini eloyir. Tarixo nazar salib, ondan dars
alan da Peygomborin aghdir.
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Cavid Peygomborin dili ila galdiy1 “Mshabbat dini “qanaatinda do na iss
bir qeyri-miiayyanlik gérdiiyii iigiindiir ki, asarda Ugiincii Raisin dili ilo
daha dayarli bir naticaya galir:

Kassa hor kim tékiilan gan izini,

Qurtaran dahi odur yer iizinii.

Ovvallordo Peygombar va islamiyyst haqqinda rus va Qarb alimlon
coxlu tarixi va tadqiqat asarlori yazimuslar. Vayl, Sirenger, Koldeke, Krexl,
Miiller, Vollahauzen, Qrimm, Knmski va b. alimlorin Mahammad va onun
talimi haqqinda nagr etdirdiklori tarixi assrlor malumdur. Ancaq onun
hagqinda ilk tarixi dram yazan fransiz adibi Volter olsa da, Cavid yazdig:
“Peygombar” gsarn ilo Volterin ateist fikirlarini yixib siiriikklamigdir. Cavid
boyilkk ditha olaraq, halo represiya dévrinds, Islam peygambarinin
foaliyystini, humanizmini tarixi faktlar ssasinda badii tarzda oks etdirmisdir.
Cavid taqibloerden qorxmayaraq, “Peygombor” asarinds “Quran”ayalorinden
va Peygomboar hadislarindan bol-bol istifada etmigdir.

Sorq voa Qoarb adobiyyatinda Mbshammaod oleyhissslamin saxsiyyati,
faaliyyati hagqinda genis yazilsa da, onun haqqinda on diizgiin fikirlor Sarq
adib vo miitofakkirlari s6ylamiglor. Bu isa, bir daha siibut edir ki, Sargin
elmi, folsafi fikirlori homisa Qorbinkindan 6nda olub.
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PE3IOME

B stoii cratee Ha Boctoke B mesatemsHocTH Himamu Iaumxesu, das-
aynnaxa Hamvw, Wmamenmmua Hacuvm, D'yceitna Jhxasuma; Ha 3anane
BomeTepa u Tete mupoxo oObacHAETCS KH3HD M akTHBHOCTE MyxamMena
aneixuccatama —npopoka Mcimama. Atencrideckue mpicm Bomsrepa kpu-
TrkoBanbl, gpama ['yceina Jhxkasuna «IIpopox» conocrasneso mece Bomb-
tepa — «[Ipopok, Myxammen wmm ¢panarusm». HaoGopor meeckr 'epmancko-
ro mmcma ['ete «Myxalymen» 1 «Ilecar MyxamMmena» BEICOKO LIEHMIHMCH, &
TAaloKe MOXIEPKABAETCSA, YTO MECTHIeCcKue uaeu lere ocsomn y Hacumu.
«Ipopox» I'yceiina [[xasuyga oOBACHAETCS B TOM aCHEKTE 970, MOJB3YACh
XyPYGHIHBIMI MEICISIME OH MEICIICHHO mpubmnkancsa k ¢pumocodrm Hacu-
MH, a Tawke BeicHAeTcs ato oH (I'ycein JxaBua) B cBOEH mbece BOCIIONL-
30Bascs TynecHoM «Kopamy oM.

SUMMARY

In this article the life and activities of the Islam Prophet Muhammad
/s.a.s / is widely explained in such writers and poets works as Nizamih
Ganjavih, Fazlullah Naimi, Imadeddin Nasimi, Huseyn Javid in the East,
Volter and Hote in the West. Volter’s atheist thoughts are critisized,
HJavid’s play by name “The Prophet” was put against Volter’'s “The
Prophet, Muhammad or fanatism”. But the German wnter Hote’s plays
“Muhammad” and “The Song of Muhammad” contrary are estimated as
positive works and is noticed that Hote’s mistik thoughts are taken from the
poet Nasimi. As to H.Javid’s play “The Prophet”, by using hurufi thoughts
and approaching to Nasimi’s philosophy H.Javid was profited by “The
Quran”.
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Obilova Zskiyys Agababa qint
Ilahiyyat elmlori namizadi
(Olyazmalar institutu)

Hact Aga Mirza Obdiilkarim Badikubinin miiallimlari va sagirdlori

Islamin din kimi foaliyyat gostardiyi srazilorda VII-VIII asrlards bir sira
maktob vo modrasalar agilmigdi. Bu madrasslords elmin biitiin sahalorinin
todrisi inkigaf etdirlirdi. Hor seydan svval, xilafatin 6ziinde bas veron
modsni hadisolorin tosiri ilo elmi fikrin toraqqisi igin olverigli sorait
yaradilirdi. Xilafotin hor yerinds oldugu kimi, Azsrbaycanda da tohsil
ocaqlan agilir va ildon-ila artirdi. Bu ocaglarda tohsil almig Azsrbaycanhilar
arasinda artiq IX-X asrlordo yetismis din alimlori var idi. Azarbaycanli
alimlonn ¢oxu ibtidai tohsillorini votonds adigdan sonra onu xilafatin on
moashur madrasslorinda davam etdirarak Tabrizds, Nacafda, Istanbulda va
Buxarada tohsil alirdilar. Azarbaycan alimloarinin bir ¢oxu miikammal tohsil
alaraq alimlik doracesino catmigdilar. Onlann bir gismi vatons gayidib
burada tadrisls moggul olmuslarsa da, digor gismi Yaxin va Orta Sorgin
modoniyyat cahotco inkisaf etmis markozi goharlorinda yasayib yaradir,
miidarmislik edirdilar.

X1X osr Azarbaycanda elm va maarifin yeni bir marhalasi idi. Bu dévrds
Azorbaycanda tohsil ocaqlan, ssason, moscidlorin nozdindoki maktab va
madrasalordon ibarat idi. Osnn ortalarinda onlann say1 700-s gatirdi. Bu
tahsil ocaglannda Quran qirasti, tacvid, sariat, islam tarixi kimi dini doarslarla
yanas! falsafa, montiq, psixologiya, adabiyyat dorslari ds kegilirdi.[5.6.]

Bir ¢ox ziyali miasirlori kimi Axund Haci1 Obdiilkorim Aga Badikubi
(1867-1961) do bels bir soraitda tohsil almusdir. Ibtidai tohsile vatands
yiyslanmig Badikubi ali ruhani tohsil dalinca qiirbsts iiz tutmug, émriniin 15
ilini Iran va Iraqin an métabar madrass va hvzalorinds elm axz etmisdir.

Haci Aga Mirzo Obdiilkarim Aga Badikubinin islamm miixtalif
prinsiploring hasr olunmiis yeddi béyiik asari slyazmas: soklinds mithafizo
olunmaqdadir. Bunlar asagidakilardir:

1. “Lisaniil-miistagisin” -1946, 2. “Hallaliil-muskilat™-1948, 3. “Irsadiis-
_sobab” -1949, 4. “Giilzari-Hiiseyni”- 1855, 5. “ Siratu-miistaqim™ 1955,
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Irsadul- mutohayyirin” — 1954 | 7. "Manaziliis- salikin” -1947 (torciima va
sarh) .

Dovriiniin  taninmig din xadimlorindon dars alan Badikubi hortarafli
inkisaf etmig biliya yiyslonmigdi. Bu yazida onun miiellimisn vo sagirdlori
barado molumat vo onlann Agaya iinvanlanan fikir vs istoklarinden
iqtibgslar verilacakdir. Onlann bir ¢oxu haqqinda genis mslumat alds eds
bilmasom ds xatirlanmaglan yerins diigardi.

Miiallimlari

1. Hac1 Molla 9limammad- Obdiilkarim Aganin ilk miisllimi olmugdur.
“Fona” toxslliisii il serlor yazarmisg, aslan Mastagali olan Hac1 ©limammad
kondds modrass agmis vo orada tomsnnasiz olarag dors demisdir.
obdiilkorim A§a ondan Qurani-Korimi vo fars dilini miikammal
6yrenmigdir.

2. Axund Molla 9zim- Badikubsnin Haci Hacibaba modrasasinds dars
demigdir. Haci Obdiilkarim Aga Badikubi ondan bir qadar sarf va nohv, figh,
montig, balagat va {isul elmlorini oxz etmigdir.

3. Seyyid Mshommad Kazim bin Obdiilazim Tabatabai Yozdi — Biitiin
filru vo tisul elmlorinin mithaqqiq vo miidaqqiq alimi, immst alimlorinin
xosboxti, Soriot dostosini ardinca aparan, cofori fighinin dorin bilicisi
olmusdur. Indi do onun dorin fikirlorina, doqiq nazeriyyslerins miiraciat
edirlar. Zamanin sllamasi, asrin foqihlorinin baginda gedanlardon olmusgdur.
0, Tabatabada dogulmus va boya- basa ¢atmigdir. Ibtidai tohsilini burada
almigdir. Sonralar Nacafda maskunlasan Tabatabai tohsilini bu tanmmig elm
morkozindo davam etdirmigdir. Omuriiniin axinna kimi Nocafds yasayan
Yozdi burada dofn olunmusdur. XX osnin sn gorkomli imamiyys
alimlorindandir. [4. 391-392 ]

st 55yl ¢ Hlai b cl golt 5 J1sudl va s, kimi maghur asarlar var.

Bu goérkomli alimin bir ¢ox tolobslon olmusdur. Onlardan biri da Haci
Obdiilkarim Badikubidir. Miihaqqiq -miidaqqiq alim talabslari arasinda
sevilib — secilon Badikubiys 1322/ 1904/5 -ci ilds 6z xatti ila yazdifi1 va
soxsi mohiiri ilo tosdiq etdiyl icazonamado geyd edilir: “ Izzat sifatiylo
yaratdiglannin sshvlorinden tomiz, an uca olan Allaha dinin riknlsrini
ucaltmig zahmatkes alimlorin mévcutluguna goérs siikiir olsun .Onlan anbiya
va rosullara vards etmis, goalomlorinin miirokkobini smolisaleh gohidlorin
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ganina borabar buyurmugdur. Mijjdogi kimi toqvalilan garats ¢agiraraq
onlara dogru yol va rohmot géstoran gondardiyi O kass ve onun xosbaxt
ailosing, Onun izzatli vo colalatli Allahin yaminda qullarindan elm va
siicastca nasabi olan, vasisi,elminin varisi va iimmatinin xslifssi Oliys salam
vs salat olsun.” Ollams Tabatabai davam edarok yazir: “Onlann  ardicillan
gollanini ¢immalamis, ehkami éyranmok iigiin 6zlorina lagab se¢mis, lkalora
soyahot etmis vo vatonlonindon uzaglasmiglar. Calismig vo tolob etdiklorini
oldo etmiglor. Goérkomli alim, fozalstlilorin foxn, mithaqqiq- miideqqiq
alimlorin qiidroti Haci Afa Seyx Obdilkorim Badikubi &lkssindon va
ailosinden aynlmug, 6z ani 6mriinii Allaha xidmots sorf etmigdir. Allah —
Tsala onu dininds hafiz vo soriatina tabe olmagla soraflondirmisdir. (Elm )
kiibarlanindan ibarat bir qrupun iginds istirak etmis, istadiyino nail
olmugdur.Monden qayyumluq messlolori tizro icazs almigdir.Onun bu
sahonin adami oldugunu gérdiikkds imam monsobini gétilrmasine icazs
verdim.” [ 4. 391-392 ]

4. Hac1 Agarza (vo ya Mohammadrza) bin 9li an-Naqi bin Hac Molla
bin Mshommodomin Homoadani. XX  asnin ovvallarinds imamiyya
alimlarinin fazalatlilorindandir. [ 4 .376-377]

Asagidaki asarlor var:

e ol ALl Alaa® ¢l LAY Rl M 5 DY) AaSadl Ll ) sYP
Vas.

5. Seyx Mohammad Hasan Molla bin Molla Abdullah bin Mohommad
Baqir Mamaoqani.

Mamoganda anadan olmusdur Nacofdo moskunlasmis va Gmuriiniin
axirina kimi burada yasamigdir. 1906-c1 ilds vofat edoen Seyx Mohommod
Hoasan Nacafds dsfn olunmusdur.[4.159-160 ]

0, XX osrin ortalannda yasayib- yaratymis imamiyys alimlorindandir.
Islam 6lkalorinds an gox miiraciat olunan sio alimlorindandir. Diinyamin hor
yerindoan Nacafs galon tolobslor onun fighdon va ya iisuldan bshs edon
dorslorindon faydalanardilar.9sorlorindon asagidakilar maghurdur:

"I Ll ¢ alSa¥l l el de ol (M J el 5" va s,

6. Mohammad 9li Goarvi On-Naxcivani

Dévriniin tanmmusg din xadimi, gérkamli miiollim olmugdur. Obdiilkarim
Aga Nocofds olarkon bu goérkomli alimdon miras masslalori iizro dors
almgdir. Musovi Badikubiys verdiyi icazonamads yerin-géyiin hakimi
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Allah-Tsalaya, Onun rosulu Pey§ambar (s) ya siikiirdsn sonra yazir: “ Sikiir
vo sona olsun Imam Zamana. Allah onunla goriis giintini yaxinlagdirsin.
Oomms bo’d, béyitk alimlanin ardicillannin yaxsisi, koramatli faqihlorin
gaymagi, adil, zoki, alim, 6ziino qarsi talabkar, dinin hafizi, onu alcadanlara
garst miibariz, movlasmun omrmns miti, marhum Haci Molla ©hmad
Badikubinin omoslisaleh oglu Axund Molla Obdiillkorim orta hadden
baslayaraq 6z dininin yolunda mivaffaqiyystini davam etdirmig, inam va
etimad yeri olmusdur. Sorist masslalorinds biitiin hesablama iglorni, o
ciimladan, yetimlarin himayssi, vasisi olmayanin mirasi, xeyriyys magsading
vasiyyst edilmis malin qorunmasi, soniat istiqgamatlorini axz etmigdir. Cox
hérmotli imam sleyhissalamin paymi bir daha askarlamigdir. Onun §orist
soroncamlan kecgmis vo  indiki islords niimunsvi bilinir...Onun maragi
nohayatsiz oldugu kimi hérmati da sonsuzdur.”

7. Seyxu-Seriys Obulhoson Fothullah Sirazi Isfohani Nocofi (1266/
1849/50-1339/1920/21)- Miiasini olan faqihlorin ustadi Mohammad Cavad
Namazi Sirazinin ogludur.1266/1849/50 c1 il, Rabisl-avval aymin 12- do
Isfohanda elm, todris vo fighin ocaglanndan olan bir evds diinyaya
golmisdir. Ibtidai tohsilini dévriiniin Seyx Cavad Xorasani, Mévla heydar
Oli Isfohani, Molla ©hmad Sizvari, Seyx Mohommad Sadiq Tonkabani,
Seyx Mohommad Tag1 Isfohani kimi ustadlanindan almigdir. Tahsil zamam
imamat nurundan feyz alan Sirazi sonradan Mashada kégmilg, bir miiddat
burada qaldiqdan sonra yenidon vatonine donmiisdiir. 1295/1878-ci ildas
Naocafs galmis vs burada on moghur alimlorin ohatosinds islami elmlorin
darinliklarina yiyalanmisdir. Onun ensiklopedik biliyi 6ziinii kolam, sqaid,
qgirast, hadis, falsafs, tafsir, adobiyyat, riyaziyyat, tibb va s. elm sahoslarinda
yazdig1 banzersiz asarlorda 6ziinii gostorir. Isfohanda, Qumda va Nacofds
dors deyarkan onu bilikli alim kimi tamimig, sohroti bitiin miisolman
diinyasina yayilmigdir. Seyxus — Soriyonin 30- a yaxin asori elm alomina
molumdur.[3.164. ]

Obiilhasan  Sirazi Isfohani Nacofi Obdulkarim Apaya dors
demigdir.Seyxus- Soriys 1323/ 1905/6 -c1 ilds 6z xatti o yazdifi ve
yumurtavari saxsi moéhriinii basdig1 Badikubiys imzalanmig icazanamasinda
qeyd edir: (Sikiir vo sonadan sonra)Amil, fazil, kamil, miihoqqiq alimlarin
dayagi, millotin vo dininin torofdan, haqiqi fitri istedad, giiclii toxayyiil
sahibi,saglam xarakterli Seyx Obdiilkerim Badikubi ( Allah- Taala onun
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arzulanin1 hayata keqirtsin.) sarafli 6mriinii gorist elmlorini 6yronmoyo, tisuli
— din va fiirui — dinin ssaslanni aragdirmaga sarf etmigdir. Bu ¢atin illorda,
Oli va onun adabi irsi ila baglh koskin miibahisslards tamkin va layaqatla
igtirak etmigdir. Onun adabi irsinin  usuli — din va fiirui — din matloblaorinin
nazari gaydalanmn anlagilmasinda ¢ox xeyirli olduzunu qeyd etmigdir.”

8. Ayotullah Uzma Seyyid Obiilhasan Isfahani Musavi (1277 — 1365) —
XX ossrin boyik faqih va morciilorindandir ki, oz elmi, bacang: va iradasi ila
elmi hovzalarda gsohrst gqazanmigdir. Osli Musavidir. Tanuumig ruhani
ailasinda diinyaya golmigdir. Ibtidai tahsilini Isfahanda Mirza ©bdiilmeali
Kolbasidon almisdir. 130711889190- c1 ilda tahsilini davam etdirmak ii¢iin
Nacafin elm dairalarina Gz tutur.Aystullah Axund Xocanm darslari onu calb
edir. O bu hovzaya gosulur va sayi naticasinda ali daraca alda edir. Bundan
sonra o elmin daha yiksak zirvolorini foth etmsk fgiin bir ¢ox alimlors
miiraciat edir va naaliyyatlar qazamr. Hayati cox kesmokesli kegmis
Obiilhoson Isfohani 13651294617- ci il Zilhicca aymda vafat etmisdir.
Gorkamli faqih talabasi Haci 9bdiilkerim Agaya 133811919- cu ilda oz xatti
ila yazdigy va yumurtavarl maéhrii ila tasdiq etdiyi icazanamanin torciimasi
asadrdakl kimidir:” Bismillohir-rohmanir-rshim. Alemlorin Rabbine siikiir
olsun. Allah peygomborlorinin va elgilorinin an soraflisi, taninmig
vasitaqgisilarin an fazilatlisi, Xatimiil- anbiya Moshammad(s) 1 va onun
Allahin biitiin yaratdiglarmin dslili olan, yaxsilann an yaxsisi, tarniz, masum
ailosini salamlasin. Ommo ba'd. Fazalatli alim, harakatda olan gqiivve,
layaqatli, qatiyyatli, madeni, mazhab va xeyirxahliqca kamil, ideal dindar,
monoviyyatca tamiz Haci A§a Mirzo Obdiilkarim Badikubi dins ogoddii
ehtiyaci olanlara ragbst gostarmakdadir. O Seyyidiil- miirsalin, Peygombar
(s) m soriotinin muvaffaqiyyatli serh¢isidir. Manim mezunumdur. Mandan
awal miiraciat etdiyi soriat hokmlomnnin ustadlanmn hamindan icaze
almigdir. Onlardan ehtiyat babmdan olan hesablama islorindan qasr va qasb
mallaninin  qorunmasy, qiymotlsrin = toyin edilmasi, vasisi olmayanm
mirasinin sarf edilmasi, xiisusila, onun arn pataklorinin saxlanmasinin, radd
edilmis sikayatlorden miimkiin hiiquglarin hakim iizorino gétiiriilmasi, miilk
sahibinin daginan smlaki va digar sahalar fizra dars almigdir. O. Imam(a) in
pavinin gotirilmasi, onun bir hissasinin zoruratin aradan qaldinimasina saf
edilmasi va s. sahalarin bilicisidir.O, bizim yammizda ehkamm boyaninda
inamilmig va etimad gstarilon bir adamdrr. Halal va haram masslolarinin
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Oyronilmasinde ona miiraciat edilir.Allah-Toala onun biitiin iglorinds
mﬁvaffaqiyyatini artirsin. O, hoyatda vo axiratdo yaxsi doavat alanlardan
olsun. Allah - Toala mona ona va biitiin mémin gardaglanmiza koémak
olsun. Onun mévgeyl xeyirli va miisyyandir. O bizim séhratimiz va
koémakeilarin xosbaxtidir.” 29 Racabiil-miircal ay1, 1338/1920 —ciil.

Digar bir icazenamoani Obu Hassn Musovi Isfohani ils Mohommad Tag1
sl-Hamin birlikds imzalamiglar. Fars dilinds olan bu ssnadds yazilir:
Conab gozsl alim, saf oxlaga malik, tomiz, dindar Agayi- Haci Mirza
Obdiilkorim Badikubi toqvanin  bitiin cshatlarinds mivaffaqiyystini
artirdigindan taqgva va pakizslikls bazonmisdir. Daracalorin tayin edildiyi
vaxt onun layaqgst va istedadi iizo ¢rximg, mozun vo milraxxes olmasina
icaza verilmigdir. Hesablama iglori tizro qanun bilicisi, sorist y6nlii gabzlerin
hazirlanmasi, Imam (3) in pay1 barads saroncam vermis va onu bir gadar
hoyata kegirtmakls bu yiikssk zirvays qalxmigdir.Onun marag: nohayatsiz
oldugu kimi hérmati do sonsuzdur”.

Sagirdlari

Fitri istedad: va tagvali golbi, dorin biliyi, ibadatinds sabit olmasi va
digar axlaqi keyfiyyatlen ils istor vatando, istorss da tohsil aldig1 bdlgalorda
sohrat qazanmis Haci Obdilksrim Aga Badikubinin bir cox tslobslon
olmusdur. Evindo modrass agaraq bildiklonni tomosnnasiz 6yratmis Haci
Aganm slliden artiq tolabasi olmusdur. Onlardan mashur olanlarla yanagi,
bazilari tamamils unudulub, digar bir gismi hagqinda isa ¢ox az molumat
vardir. Mastagah Mirzo Mohsin, Molla Seyid Zaki, Seyid Miri, Qobulu
Mirmmshommad Korim, Agdorali Molla Qulu vo s. nega-ne¢o elm va din
yolcusu Obdilkerim Aganin bilik xszinssindan bahralonmiglar. Onlann
hamisi hagqinda genis malumat toplaya bilmasak da, bazilorini nazariniza
¢atdiniriq:

-Axund Mir Obdiilxaliq Aga Mir Obdiilbaqi oflu. XX asnin taninmig
ziyalilanndan olmusdur.O, 1890-c1 il Maharram ayinin svvalinds Bakida ssil
- mocabatli bir ailodo dinyaya golmisdir. Do&vrilniin  taninmig
soxsiyyatlorindon Mir Osadulla, pedagoqlanndan Mirqasimov qardaslan,
milyongu Mirtagi Mirbabayev, Mirmohsin Aga ( Otaga ) ohuh omisi
usaglan idi.Mashur alim — natiq haci Seyyid Zoki ata babasi, taninmig
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ziyalilardan Aga Serif Somondor, ASa Zoki Axundovlar xalasi usaglan
olmuslar.

Atas1 Mir Obdiilbagi Mir Feyzulla oglu taninmug ziyahilardan olmugdur.
Ik tohsilini atasindan oxz etmis Mir Obdiilxaliq Aga dévriniin bir gox
ziyahlanndan, o ciimladon, ali ruhani tohsil alarag votono dénmiig
Obdiilksrim Aga Badikubidon do dors almigdar.

1907-1918-ci illar arzinds Tehranda tahsil alan A§a dini elmlan, islamn
hilquq qaydalanm, figh, ehkam, elacs do niicum, tarix, cografiya, falsofs,
mantiq, adabiyyat, tababat elmloring yiyslonmisdir

Vatons dénan Mir deiﬂxahq Aga tomiz, pak bir ailenin qiz1 ilo aile
qurmus, iig ogul, ¢ qiz dvlads bijyﬁtmﬁsdﬁr.

30 - cu illorin agir repressiya dévrii onun hayatinda da moagaggathi izler
buraxmugdir. 1930 — 1934 — cii illords aqidasino gors habs edilorak Uzaq
Sorqin Xabarovsk, Cita, Vladivoctok kimi bélgalorine sirgiin edilmigdir.
Evinds axtanglar apaniarkan d6évrii matbuatda nogr olunmus magalaleni vo
slyazmalan yandiriib mahv edilmigdir.

Uzun miiddat ( 1944 — 1978 ) Mastaga Ciima mascidinin axundu olmus
Mir Obdiilxaliq Aga Ouran ayslerini agiglar, Peygambar (s) — 1n hadislarini
va Hozrat Olinin “ Nahciil — balagasi™ni sarh edor, peygambar va imamlann
comiyyatin tomizlenmasindski mévgeyindan s6hbst agar, islam tarixindan
rovayatlar soylordi.

Aga eyni zamanda dévriiniin gorkomli adabiyyatsiinas alimi kimi g6hrat
qazanmi§di.Sarq gennin, Firdovsi. Nizami Fiizuli, Xaqani Nasimi,Sadi,
Hafiz, Xoyyam va Sabir kimi boyiikk sonotkarlanmn gézsl bilicisi idi.
Tasadiifi deyildi ki, hamin dévrds Maarif Naziri vozifosindo ¢alisan Mirza
Ibrahimov Agami Universitetin Sorqsiinashq fakiiltosine davat etmisdi. O,
homginin Elmlar Akademiyasinin Olyazmalar Fonduna, Moarkazi-Elmi
kitabxanasina da dovotlor alsa da razilq vermomisdi. Dofolorlo
Seyxiilislamliq vozifasino doavat alsa da, Mir Obdilxaliq Aga sehboati ilo
slagadar olaraq imtina etmigdi.

Yiiksok soxavati, holim tobioti, tovazokarligimonovi - oxlaqgi
keyfiyyatlori ilo xalqm nstoklisine, porostis etdiyi insana gevrilmigdi.
Mastagada yasayarkon morkozdan uzaq bir kond evinds moskunlagmigdi. Ev
agyalan {istii taxta ilo birlogdirilmig carpayidan, kitab tax¢asinda yerlogon
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kitablardan, bir do stoldan ibarat olmusdur. Igari daxil olan ony ya Quran
oxuyan, ya da miitalia edon gérardi.

70 ilin agnl — acih giinlaring, repressiya vo gadagalanna baxmayarag,
Mir Obdilxaliq Aga har zaman etigad, iman vs inamini saxlamisds.

1978 — ci ilin avqust aymin 17 — da, orucluq giinlorinds hayatim dsyisen
Aga vssiyystino gors Mastagamin  Seyyidlor qobristanlifinda dofn
edilmigdir.Maszan iizorinds tiirba ucaldilmigdir[ 6 .184-188 ].

-Talibzad> Abdulla Saiq Axund Mustafa oglu. Azorbaycanin gbrkomli
yazigist Abdulla Saiqin Azsrbaycanin ictimai fikir tarixinde gorkamli yen
vardir. Romantik sair, dramaturq, adobiyyatsiinas alim, tarciimagi, miiallim
va pedagoq olan Abdulla Saiq 1881 — ci il fevral aymn 21 — do Tiflisin
Seytanbazar mohallosinds anadan olmugsdur. Atasi Axund Mustafa Siileyman
oglu savadli va dovriiniin segilon ruhani ziyalis: idi. O 1881- ci ilo qader
Tiflis gohari qazisinin miiavini, sonra is3, Qafqaz Seyxiil- islaminin milavini
islomigdir.

Abdulla Saiq ilk tohsilini Tiflisdo miisolman usaglan iigiin nozerds
tutulan alti sinifli ruhani moktabinds almigdir. Bu moktab tokco dini tohsil
ocagl deyil, ham do o zamanki xeyli qabaqcil xarakterli rus- tatar (
Azarbaycan ) moktablarinin layihasine uygun idi. Bu moktsbds ilk tohsilini
aldiqdan sonra 1893- cii ildo anas1 Mehn xamim qardas: Yusifla birlikds onu
da Xorasana ziyarato apanr. Onplar burada qalib modrosade tshsillorini
davam etdirmali olurlar. Bu tohsil ocaginda qayda elo idi ki, tohsilde yaxs1
naticalori olan yuxan qrup talsbslori asafi qruplara bszi fonlon tadns
edirdilar. Tasadiif ela gotirir ki, yuxan qrupda oxuyan Obdiilkerim Aga
Abdulla Saiga dars demoali olur. Onlann ilk tanighgi buradan baglayir.

Abdulla Saiq xatirolorinde yazir: “ Xorasanda ruhani tohsil alarksn
Bakii Mirzo ©bdiilkonnmdsn orab dilinds montiq, Molla Mshommad
Bagirdan iss, poetikadan bahs edon Miitovvali oxudum. [ 1 .91.]

Bakiya qayitdigdan sonra Abdulla Saiq tez- tez miislliming bag ¢okarmis.
Axundun oglu, islamgiinas alimimiz, fizika- riyaziyyat elmlori namizadi
Ohmodaga Ohmodov sbyloyirdi ki, o, har il Novruz bayrami giini
milalliminin yanma galordi.

Biitin mohrumiyyst va ¢otinliklore baxmayarag, 78 il sorofli 6miir
siirmils Abdulla Saiq 24 1yul, 1959- cu ilds vafat etmisdir.
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Axund Mir Hiiseyn- 1882- ci ilda Mastagada ruhani ailasinds diinyaya
galmigdir. O, dévriiniin nifuzlu alimlarindon olmusdur. Ki¢ik yaslanndan
atasuu itirmis Mir Hiiseyn gahgganlig:, islam dininin ssaslarms §yronmasi
sayasinda kand ahalisi arasinda dorin hormat qazanmisdir Ibudai tshsilini
Obdiilkorim Agadan almig Mir Hiiseyn ali ruhani bilik axz etmak iigiin Iraqa,
Naocofiil- Ografe getmis, 15 il orada tahsil aldiqdan sonra kanda qayitmus,
bitcist qizi Govhar- Bikonin oz kabin puluna tikdirib ona hadiyya etdiyi
mascidda axund kimi faaliyyato baslamigdir.

Axund Mir Hiiseyn Miitaraqqi fikirli soxs kimi hakimliyi, cografiyam,
tarixi da vaxs bilirdi. Onunla dostluq edan Haci Zeynalabdin Tagiyev
biliyini yiiksok giymotlondirmis, hstta ona iki at, bir fayton da bagislamsds.

Iraqda tahsil alarkan orada aile qurmus Axund Mir Hiseynin 6 6vlad:
olmugdur. O, 1924 —cii ilda vafat etmisdir.[6. 182-1831

Hact Seyx Oli ( Swali)Tuti Agarazi oglu — 1881- ci ilda Bakioin
Nardaran kandinda diinyaya goz agmigdir. Orab olifbasmm Nardarandaki
mollaxanada oyranan Seyx Oli dini tahsil almaq iigiin Hac1 Aganin yanina
galir. Seyx Oli abdiilkarim Agadan 10 il dars almigdir. Oz ravayatina gora,
Mohtaram Axund onun biliklars havasla yiyalanmasindan, yuksak oxlagi
keyfiyyatlarinda son daraca razi qalardi: “ Bir dafa bark qar yagmigdi. Yol-
iz tutulmugdu. Aganin yanmna darsa getmali idim. Anam icaza vermirdi. ( O
vaxt Nardaran Mastagadan arada xeyli ¢6llitk masafa galmagla ¢ox uzaq 1du.)
Ancaq darsdan gala bilmazdim. Geyinib yola diisdiim. Qapimu déydizm . Hac
Aga 6zii agdi. Evin ortasinda kursii qurub oturmugdular. Naci Aga mani
gorcak oturanlara taraf doniib dedi: “ Seyx 9li galib". Siz demayin, bir az
avval Obdiilkarim Aga mani gozladiyini bildirdikda anasi: “ Bu havada Seyx
Oli gala bilmaz “. — deyibmis. Man artiq iist- bagimin qarini tamizlayib igan
girmisdim. Haci Aga san kiirkiinii ¢iynine salib papafini basma qoydu.
Diziiista yera aylosdi va biz darsa basladiq. *

Sonraki goriiglorinden birinda Haci Aga Seyx Oliden sorugur ki, dars
dyranmoak iiqiin menim yamma galdiyin giinlarin sayi 10 ildan bir giin askik
olar ? Seyx ©li cavab verir ki, 10 ildan bir gun art1g.

Dévrimiin bir ¢ox ziyalilan kimi repressiya illarinda dini va elmi
faaliyyatdan uzaglasdinlmis Seyx Olinin kandda qalmasi mimkin deyildi.
Ailosini da gotiiriib gohars ¢ixir. Gilli- pal¢iglt bir yerda balaca ev diizaldib
yasayirlar. “ Park Kommuna “ da igo diizalir. Sitillikds igloyirdi. Sonralar
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bilirlar ki, alimdir. Buna géra midir ona ¢ox hémmoat géstorirdi.Bir giin
axsam miidir masin géndanb onu evins apartdinr. Ona iki cavamin kabinini
kasmayi toklif edir. Seyx Oli bark qorxur. Elo bilir ki, onu tamiyiblar,
yoxlamagq istayirlor. Odur ki, ehtiyat edir. Miidir ona iirok — dirok verib deyir
ki, he¢ nodon qorxma. Yamndaki papaqli ( el arasinda milis isgilonni bels
adlandinirdilar) oglam da gostarib deyir ki, sonin qomxdugun adam budur.
Burada sanas heg¢ kim toxuna bilmosz Kagiz lazim deyil, kobini gifahi kas.
Seyx Oli macbur olub kabini kasir. Tagakkiir edirlor. Bir boggaya xalot, pay
da baglayib ona verirlor. Siiriicii onu evina gotirir. Ehtiyat etdiyindon heg
hayat yoldasina da harada oldugunu dogru — diiriist sdylomoyir. Bogcam
gostorib deyir ki, yaxs: igladiyims goéra miikafat veriblor.

Borast qazandigdan sonra Haci $eyx Oli yeniden dini faaltyyata
baslamigdir. Soriat alimi olmagla yanasi, fitri istedada malik olan Haci sers
ds maraq géstarmisg, ganc yaslarindan Tuti toxalliisi ilo gozal, qasids, toxmis,
névha va s. janrlarda seyrlor yazmsdir. Tutinin morhum fiizuligiinas
alimimiz Haci Mailin redaktasi ilo olan “Qasidslor, marsiyalor, gozsllor
adli macmuasi 2001 - ci ilds is1q iizil gdrmiisdir.

1966 c1 ildo diinyasimi doyison Haci Seyx Ol Tuti 6z dogma kondinda
torpaga tapsinlmisdir.

Mashadi Molla Mazahir Qastmov. Mashadi Mazahir Karbalayi Rasul
oglu 1911 ci ildo Bakinin Nardaran kondindo anadan olub. Ik tohsilini
atasindan aldigdan sonra Haci ©bdiilkorim Aganin yamma galir vo ondan
elmin sirlorini 6yranmays baslayir. Ali ruhani tohsil almaq iigiin Maghads
gedib vo orada Goévhsr Sah moscidinin yaxinhigindaki cameds 10 il dini
tohsil almisdir. Ali tohsilli rubani kimi vatons gayidan Mashadi Mazahirs
noinki dini faaliyyat gostormaya icaza verilmayib, oksina, aqidasine gora
itttham olunaraq, 1937- ci ilde Magadana siirgiin edilmisdir.

1953 cii 1ldo berast gazandiqdan sonra yalmz 1956 — c1 1lds vatons
qaywda bilmigdir. Hamin vaxtdan Bakimin Buzoyna kondindoki Mashadi
Qorib mascidinde axund kimi foaliyysto baglayan Moshodi Mazahir
Omriiniin sopuna kimi burada ¢ahigmigdir. 1976 — c1 ilds vafat edon axund
Nardaranda dafn olunmusdur . Tasssiif ki, onun elmi yaradiciligindan heg bir
iz qalmamugdr.
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The teachers and students of Haji Mirza
Abdulkerim Badikubi

In this article the information about teachers and students of Haji Aga

Mirza Abdulkerim Badikubi is given. Here are also given their view on Ba-
dikubi.
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Osmanh Arxiv Materiallarina Géra A.A. Bakixanov va “9sraru al-
Molokut”un Yeni Bir 9lyazma Niisxasi
Elmin 9liyev*
Abbasqulu Aga Bakixanov, XIX asrin avvallarindan etibaran boyiik sosial
dayisikliklora maruz qalmis Azerbaycanda, klassik ve miiasir diigiinca
araswda bir korpii rolu oynamisdir. Farqli mévzularda elmi va adabi asarlar
galama alan miitafokkir, eyni zamanda Rusiya, Iran va Osmanl doviatlori
arasinda carayan edan siyasi hadisalarda da yaxndan istirak etmigdir. Hacc
zayarati iigiin ¢xdigh son sayahatinda Istanbulda I Obdiilmacidla goriigarak
Osmanly alimlari arasinda miibahisalara yol agan “Osraru al-Malakut”
asarini ona taqdim etmis va sultan tarafindan nisanla miikafatlandirilmisdur.

A.A. Bakikhanov According To The Ottoman Archives And A New
Manuscript Copy of The “Asraru al-Malakut”

Abbasqulu Agha Bakikhanov has played a bridge role among the classic
and the modern thought in Azerbaijan which has been undergone the great
social modificatons from the beginning of the XIX" centure. The thinker who
has written scientific and literary works has taken part in the events which
occured between the Russia, Iran and Ottoman states. In his last travel when
went out for pilgrimage to Mecca he has met with Sultan I Abdulmajid in the
Istanbul. In this meeting he has presented to sultan his work "Asraru al-
Malakut" which was a cause for conflicts between Ottoman “ulama” and
has been rewarded by sultan.

Azarbaycan XIX asrin avvollorindon etibaran sosial, siyasi va moadoni
doyisikliklora moruz qalmig; Rusiyamin hakimiyysti altina giron bolga
xalqinin, bir torsfden Iran vo Osmanli kimi tarixi bagi olan dévlatlorle
irtibat1 zoyiflamis, digar torafdon iso Avropada ortaya gixan yeni fikirlarls
tanighq dévrii baslamigdir. Bu tarixi morholodo Azarbaycanda yasamis
gorkomli Turk/Miisslman miitofokkirlordon biri do Abbasquiu  Aga
Bakixanov (1794-1846) olmugdur. O, yasadifn dévro nazoron miikammoal

* Ankara Universiteti Sosial Bilimlor Institutu, Islam Falsafasi Boliimii Dokturantura
Talabasi.
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klassik tshsil almig, gonc yasinda Car ordusunda tarciimagiliys baglamus,
miixtslif horbi amalayyatlarda istirak edarok palkovnikliya qadar yiiksolmis,
rosmi vozifolorindoki miiveffagiyyatlorine goéra Rusiya, Iran vo Osmanh
d6vlatlori torafindon nisanlarla taltif edilmisdir. XIX asrds klassik va miiasir
Azorbaycan/Tiirk/Islam  diisiincosi arasinda bir korpi rolu oynayan
Bakixanov, astranomiyadan tarixa, montiq, dilsiinasliq vo folsafadan
tasovviifa qador forgli movzularda elmi kitablar qaloma almug, hom klassik
ham da yeni iislubda adabi asarler yazmisdar.!

Elmi yaradiciliqla borabar siyasi hadisslords da aktiv gakilda istirak edon
miitafokkirin odobi, elmi-folsafi vo sosial-siyasi fikirloninin tadqiqi,
gonastimizca Azorbaycamin sahib oldugu monovi mirasin, diinya
madaniyatina baxs ettiyi tohfalorin qiymotlondirilmasi baximindan miistasna
oshommiyyats malikdir. Burada tohlil etmsys ¢alisacagimiz arxiv
materiallanni da mohz bu ndqteyi nazarlo als aldiq. Bu vaxta gadar giin
iiziina ¢rxardilmamig slimizdoki sanadlar Bakixanovun son sayahati, asarlor,
elmi va siyasi soxsiyyati hagqinda bozi yeni malumatlan shats etmakdodir.
Sonadlori mumi gokilds tshlil etmoklo birlikds sslini va Osmanlica
transkripsiyasmmt da vermayi bu baximdan magsadsuygun hesab edir va
bunun sonraki aragdirmalar ticiin faydali olacagim diisiiniiriik.

Bilindiyi kimi, 1845-ci ilin yaz aylannda sonuncu dafs Tiflisa gedsn
Bakixanov sshhatiylo bagh problemlorini va elmi todgiqatlarla moggul
olmagq istayini ssbab gostararak Sarq sayahsti ii¢iin izin almigdir. Qubadan
Irana yola diigorok (Mart 1846) Ordobil, Tabriz vo Tehran gsharlorins
sayahat edan® Qiidsi, Tehranda iki ay galmis, Mohommad Sah (5.1848)
torofinden qabul edilarak ikinci dofs almaz qaslarla bazadilmis “Siri-Xursid”
nisantyla miikafatlandinlmigdir® Miitafokkirin plam Tehrandan Bagdat
yoluyla Makkays getmok olsa da Moisey Zaxarovig Dolgorukinin (6.1855)

Bakixanovun hayati, assrlori, saxsiyyoti, falsofi diisiincasi va haqqnda yazlan
asarlorin bibliyografiyas: iigiin bax: Elmin Aliyev, Abbaskulu Baliihanli ve Ahlak
Diigincasi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi, Istanbul, 2007,
VII+174+XXI s.

* .M. Axmenos, Enoxa JKusn Jesmennocm, baxy: 9mM, s.70.

> AMEA 8iKfb., f.1, nr.49.
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tovsiyasina asason yolunu doyisdirmis, Tabriz, Trabzon va Istanbulun
ardindan Makkaya getmigdir.*

Bakixanovun soyahstiylo bagli Osmanli arxiv materiallanna galincs,
burada haqgmda &vgii dolu ifadalorla bahs edilan Abbasqulu Xanm,” hacc
ziyarati iigiin yola gixaraq® Orzuruma goldiyi bildirilmoktadir.” Orzurumda
Rusiyanm, Iran mosalssiylo bagli ezam etdiyi Daniza Bay vasitasiyls vali
Osad Miixlis Pasadan® sultana tmvanlanmis tovsiyanama alan® Bakixanov
daha sonra Istanbula getmisdir " 05 Oktyabr 1846-ci il (14 Sawal 1262)"
tarixli sanada gora bu tovsiya moktubunu Istanbulda mas'ul dovlat
niimayandslarina vermis va Sultan I Obdiilmacid Xanla (6.1861) goriigsmak
iigiin icaza istomigdir. 08 Oktyabr (17 Sawal) Ciims axsami giinii yazilmis
cavab yazisinda Bazar giinii, yani 11 Oktyabrda (20 Sovval) saat altx
radalarinda Xancarlizada Telmuk Bay ilo birlikdo Bakixanovun sultanla
goriigmasina icaza verilmis va sultana toqdim edacayi 'hey'ati-cadidanin
§ariati-garifays tatbigina dair bir risals” diqqata almaraq ikinci daracali
Osmanlt nisaniyla taltif edilmasi qarara ahnrmgdir.® Lakin bu goriis bazar
ginii bas tutmur. Daha dogrusu 10 Oktyabrda (19 Sevval) Nozaroti-
Xariciyyoys miiracist edan Xancarlizada Telmuk Bay, basqa bir dovlati
tomsil etdiyina gora Bakixanovla barabar bu gériigde Rusiya sofirinin va

* UK. Enmcnmon, Cospemennuru o Baxuxarnose, baxy: Hagirencmao Omv, 1975,
5.51.

* Bakixanov, sanadlarda Abbasqulu Xan, Abbasqulu Mirzs va Qudsi seklinds
tanidilmaqdadir. BOA, 1. HR, 3611689; 3711697; 4011871; A.MKT, 138112; f Af1L,,
12413185; A.DVN.MHM, 3-A/90.

fBOA, A DN AfHNS 3-A/90; L HR, 3611689; /. HR, 4011871.

"BOA, LHR, 3611689.

¥ 1780-1850-ci illarda yasayan Osmanh sairi va xottat 9sad Miixlis Pagz, 1830
1836 va 1845-1846-c1 illarda ©@rauum valisi olmugdur. Kamil $ahin, M. Hiisrev
Suhagi, “Esad Muhlis Pasa”, DIA4, c.11 (Istanbul, 1995), 5.350.

* BOA, LHR, 3611689. Tovsiys moktublan va Osmanli arazisinda soyahat izinlori
haqqinda genis malumat iigtin bax: Hamiyet Sezer, “Osuxank Imparatorlugunda
Seyahat Izinleri (18-19. Yiizy1l)”, Tarik Arastrmalar Dergisi, ¢.21, sy.33 (2003),
5.105-124.

YBOA, A.JHN MHAL, 3-A/90; I HR, 37/1697; I.HR, 3611689; L.HR, 4011871.

"' Magalomizdaki hicri vo miladi tarixlori gevirmok iigiin istifada edilon gaynaq:
Faik Resit Unat, Hicri Tarihleri Miladi Tarihe Cevirme Kilavuzu, Ankara: Tirk
Tarih Kurumu, 1984, XVI+175 s.

“*BOA, LHR, 3611689.
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Osmanli Xarici Islor Nazirinin do istirak etmasinin lizumunu dils
gotimmigdir. Belolikla gériisiin 13 Oktyabrda (22 Savval) garsonbs axsamu
giinii saat 8 radolorindo olmasi qorara alinmisdir.”’ Bakixanov, goriisden
sonra, aym sonlarina yaxin Istanbulu tork etmis Isgondariyys va Qahira
yoluyla Makkoya getmisdir."* Onu da qeyd etmok lazimdir ki, Rusiya va
Iranin dévlat nisanlanyla toltif etdiyi bir palkovnik sifatiylo Rusiya Dovlatini
tomsil etmasi, miitafakkinimizin miikafatlandinlmasinin digar bir sobabi
olmugdur."”

Sultan torofindon verilon “miicovhar nigsan”a golinco, bunun
Bakixanovun 6ziina deyil Rusiya safirliyina taqdim edildiyini giiman eds
bilorik. Canki, Sultan 9bdilmocidin tugrasimi dasiyan va bu baximdan
boyiik ohommiyyat kosb edon nisan formami, 1847-ci ilin Mart-Aprel
aylarinda (1263-cii ilin Rabiiil-axir aymm ortalannda) yazilmisdir.'e
Bakixanov iss bu tarixde artiq vofat etmisdi.'’ Basqa bir ifadoylo
Bakixanovun 6lim tarixiylo bagh miibahisolors slimazdoki Osmanh arxiv
sonadloriyla da son vermak miimkiin deyil. Bu sanadlords vofat xobon ilk
dofa 28 Aprel 1847 (12 Cemaziysl-ovvel 1263) tarixli sonadds
verilmokdoadir. Onun 6liimiindan sonra Rusiya safirliyi torafindon nisami geri
qaytanlmis va ondilarak sofirliyin “sir-katibi” Timoniys dordiincii daracali
basqa bir nisan hazirlanmigdir.'®

“BOA, LHR, 37/1697.

" N. K. Keremov, Qiidsinin Sayahatlari: A. Balaxanov Cografiyasiinas va Sayyah
Kimi, Baki: Azsrbaycan Ddvlst Nagriyyati, 1983, s.50; Axmenos, Enoxa JKusu
MHeamennocm, 8.72.

" Balaxanovun Iran ve Rusiyaya aid nisanlar aldig, eloca do palkovnik (mir-alay)
olmasi Osmanh arxiv sanadlarinds da qeyd edilmokdadir. BOA, I HR, 36/1689.

'*BOA, A.DVN.MHM, 3-A/90.

7 1846-c1 ilin Noyabr-Dekabr ayinda (Zilhicco, 1262) hocc ziyarotini ada edan
Bakixanov, Makks ilo Madins arasindaki Fatims Vadisinds vafat etmisdir. N.
Koromov, Qiidsinin Madins, $am, Bagdat vo Tehran yoluyla Azarbaycana
gayitmaq istadiyini qeyd etss da alimizds bunu dastokloyan har hanst bir dalil
yoxdur. Bundan basqa Bakixanovun mozarmnin yern bilinmadiyi kimi 6liim
tarixiyla bagh fikirlor do daqiq deyil. Masslon, bu mévzunu genis bir sakildo
todgiq edon ©. Ohmodov, Bakixanovun 1846-c1 ilin Dekabr ayinda, 1.
Yenikalopov isa 1847-ci ilin Yanvar ayinda oldiyini yazmaqgdadir. NK.
Karsmov, Qiidsinin Sayahatlari, s.51;, Axmenos, Enoxa JXusn Jeamennocm, s.73;
W K. Emmxononios, Cospesmennuru o baxuxanose, s.51.

¥ BOA, L.HR, 40/1871.
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Osmanh arxiv materyallarmin Bakixanovla bagli ahata etdiyi digar bir
mévzu isa “Osraru al-Mbolokut” (sl 4! ps) adl asari haggmdadir.
Bakixanov 1839-1840 (1255 h.) tarixinds yazdif1 va bir niisxasini Sultan I
Obdiillmacide toqdim etdiyi “Psrary al-Malakut”"da Kopemik sistemini
(hey'ati-cadida) agtglamagdadir ©  “Giilistan-from ' N tozkire qisminda
Oziiniin da geyd ettiyi kimi miisllif, bu asari awalca farsca yazmig daha
sonra iso arabcaya tarciima etmisdir.”® Orobces niisxenin dibnea gismindaki
ifadalardan isa aslinda Bakixanovun bu adda miistaqil asar yarmadigl va
“Osraru  al-Malakut™n. “Cografiya” osorinin  riyaziyat boliimiindon
hazirladipn ortaya ¢ixmaqdadir. *' Baluxanovun farsca gqalama aldify
asorlorinden olan va “¢Hifstan-fram“in tolif tarixino (184111257) qadar
tamamlanmayan “Cografiya”,> miollifin ifadelorine géra “riyaziyat”,
"tabiaf” va "siyasat” bolimlerinden ibarat olmugdur’® Qaynaglarda

' Mohammad Bli Tarbiyat, Luruegmandane-Azarharcan, Tehran: Matbaaye-Maclis,
1314, 5.306; Firudin Bay Kdécarli, Azarbaycan Odabiyyatr Tarixi Materyallart,
Bala: Azomasr, 1925, ¢.1, b.2, 5.283; M. Fuad Kopriilii, " Abbas Kulu Aga”, Tirk
Halledebiyat: Ansiklopedisi, Istanbul, 1966, c.1, 5.20; Mohammad Oli (Moallem)
Habibabadi, Makarim al-Asar, Isfahan: ©nciimene-Ketabxansye-Omumi, 1337,
c.l, 5.342; Tahsin Yazci, “Bakihanlh”, DIA, Istanbul, 1991, c.4, s.544; Rasuli,
“Qodsi Bakuyi", mnegmamaye-hiabe-furisi/Odide-Forist Dar Qafgaz, Tehran:
1382, 5.438; Alexandre Bennigsen, “Bakikhanl”, EF, London, 1960, c.1, 5.958;
Charles Storey, Persian Literature {A Bio-Bibliographical Survey), London: The
Royal Asiatic Society, 1970, c.1, b.l, s.426. Aynca Tehrani, “Osraru al-
Mbaknuna” adi altinda verdiyi bir osarin bazi fihristlerdo Osraru al-Miilk va al-
Mbolakut (=i sbal 3lldl § yul) adlandinldizin ve iizarine Efkarii'I-Ceberut adli sarh
vaaldignm geyd etmakdadir. Bkz. Aga Bozorg Tehrani, al-Zaria ila Tasanifi a5-
Sia, Beyrut: Dana al-Odva, 1983, ¢.2, 5.56.

? Bakixanov, Giliistani-Iram. thq. Sbdiilkerim Olizads, Bala: Elm Nasriyyaf,
1970, s.218.

2! Bakixanov, Grary al-Molakut, AMEA 91 Ktb., nrB—4498, vr.43b; nr.B-3860,
vr.57a; CH. Ktp., nr.4097/2, vr.19a; Seyyid Sarof Hayatizada, Stkarv 2/-Cabarut fi
Tarcamoati Osrari al-Malakut, Istanbul, 1265, s.14.

2 Tehrani, 2l-Zoria il> Tasanifi a5-Sia, c.5, s.115-116; Tarbiyat, Danesmandane-
Azarbaycan, s.306; Kégarhi, Azarbaycan Odabiyyatr Tarixi Materyallar:, c.1,b.2,
5.283; Kopriilii, "Abbas Kulu Aga”, 5.20; Habibabadi, Makarim al-Asar, c.1,
5.342; Bennigsen, “Biukikbanli", s.958; Yazici, “Bakihanli”, 5.544; Rasuli, "Qodsi
Bakuyi”, s.438; Storey, Persian Literature, c.1,b.1, s.426.

# Bakixanov, Galiistani-Iram, s.218-219; Osraru 1-hfakt, AMEA 81 Ktb., nt.B-
4498, vr.43b; nr.B-3860, vr.57a; CH. Kitp., nr.4097/2, vr.19a; Hayatizada, Ofkaru
al-Cabarut, s.14.
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“Umumi Cografiya”,”* “Cografiyayi-Umumi*® s “Cog“raﬁyayi-Farisi"ZG
soklinda ds adlandinlan bu asarin tam niisxasi hals do tapilmamigdar.
Misllifin, boyitk ehtimalla Rus va Avropa qaynaglanndan istifada
edorak hazirladignt  “Osraru al-Mbalokut’” 1 Obdiilmacid tarofindan
bayenilmis vo Osmanh Tiirkcasine tarciima edilmasi vazir (sadrazam) Rasid
Pasa torofindan 2 Hoyatizadoys™ (6.1851) verilmisdir.® “Osraru  al-
Molakut”u sadaco torcimsa etmoklo kifaystlonmayon Hayatizads asan

* Koécarli, Azarbaycan Odabiyyat: Tarixi Materyallart, c.1,b.2, s.284.

B Tehrani, 2l-Zaria ils Tasanifi as-Sia, c.5, s.115.

*¢ Kogorli, Azarbaycan Bdabiyyati Tarixi Materyallari, c.1,b.2, s.284, Rasuli yanls
olarak “Cografiya” ve “Cografiyaye-Farisi”ni farqli asarlor kimi gostermis va
ikinci asarin Tiitkce yazldign xiisusunda yamilmigdir. Rasuli, “Qodsi Bakuyi”,
s.438.

%’ Bakixanov asarinds har hansi bir Rusca qaynagn adim ¢akmamisdir. Biz Rusca
asarlarls Avropada hazirlanmis asarlarin Rus dilins tarciimalsrini nazerds tuturuq.
Belo bir fildr yiiriitmoys imkan veran osas iss miisllifin Avropa dillarini yaxsi
bilmamoasi va elmi taraqqi ila bagh fikirlarini asason Rus dilindaki kitablardan axz
etmis olmasidar.

* Hayatizads, Sfkaru al-Cabarut, s.3.

¥ Hayatizads Seyyid Soraf Xolil b. ©hmad Slbistani 1795/1796-c1 ilda (1210 h.)
Maragin Olbistan bélgasinds dogulmugdur., Atas1 Hoyati ©hmad Ofondidon
(6.1814) orabi elmlari Gyrsnarok miikommol bir tohsil almigdir. Ohmad Sfandi,
Siinbiilzads Vahbinin “Nuhf2”si iizorino yazdign sorhi bitira bilmadiyindan,
Hoyatizads bu assri 1845-ci ilde (1261 h) tamamlayaraq Sultan I ©bdiilmacids
toqdim etmisdir. Hagqinda genis molumat olmayan Hayatizads, 1849-cu ilda
(1266 h.) Bagdad qaznhgina tayin edilmis ve bu vazifaosindan gen gayitdig il, yani
1851-ci ilds (1267 h.) Marasda vaofat etmigdir. Miisallif, Bakixanovun “Osrairu 2l-
Malskut” oseri iizorina yazdigl torciima-sorhdan basqa, “Ravzaru al-Ograf fi al-
Muzaf Ileyh va al-Muzaf” adh dérd cildlik liigstin do sahibidir. Bagdath Ismail
Pasa, Hadiyyatu al-Arifin: Osmau al-Mudllifin va Asaru al-Musannifin, Ankara:
Milli Egitim Bakanhg, 1951, c.1, 5.356; Mehmet Tahir, Osmanl: Miiallifleri, c.1,
5.345; Ekmeleddin Thsanoglu, Osmanl: Astronomi Literatirn Tarihi, Istanbul:
IRCICA, 1997, c.2; 5.591-592; Thsanoglu, “Introduction of Western Science to
The Otoman World: A Case Study of Modem Astronomy (1660-1860)", Transfer
of Modern Science and Technology fto The Muslim World, Istanbul: IRCICA,
1992, 5.119; Cevat Izgi, “Hayatizade Seyyid Seref Halil”, DI, Istanbul, 1998,
¢.17, 5.17-18; Cemil Akpinar, “Hayati Ahmed Efendi”, DI4, Istanbul, 1998, c.17,
8.14-16; BOA, IMVL, 124/3185.

* Cevat izgi, “Hayatizade Seyyid Seref Halil”, s.17; Ulken, Uyanis Devirlerinde
Terciimenin Rolii, Istanbul: Vakit Gazetesi Matbaasi, 1935, 5.353. Mévzuyla bagh
arxiv materyallan {iiin bax: BOA, LAMVL, nr.124/3185; A.MKT, nr.138/12.
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tarcima va gsorh edarkan Orzurumlu Ibrahim Haqqumin (6.1780)
“Morifatnama'si, Katib Calabinin (6.1657) “Cahanniima”s1, Rafi al-
Tahtavinin (6.1873) “al-Ta ribatu al-Safiyya"'si, Ishaq Ofandinin (6.1834)
“Macmuayi-Ulumi-Riyaziyya’si kimi kitablardan faydalanmigdir. Yerino
gora tafsir, hadis kimi “elmi/islami” qaynaglardan iqtibaslar edan sarih, daha
tofarriiathi izah tarzina sahib olan ve belaliklo dévriin Osmanli elm anluyigim
ehtiva edan bir asar ortaya qoymugdur.”' Hayatizadanin “Sfksri al-Cabarut
fi Tarcomati Bsruri al~Mbalakut” adlundirdid) bu asar 1849-cu ilda (1265 h.)
Istanbulda nasr eilmigdir. ™

Dibaca, miigaddima, i¢ fasil (bab) va xatime qisimlarina aynlan
“Osraru al-Malakut”da osason yeni astranomiya talaqqisini mudafia edan
Bakixanov, fikirlorini dasdaklamak #giin Islami adabiyyata, aya va hadislara
da miiraciat etmigdir. @sorin an mithim xiisusiyyati isa miitofokkirimizin
"agliyyat" ila bagli mévzularda taglidin miimkiin olmadigint ifads etmasidir.
“Offaru 2l-Cabarut "un yazildig1 dévrdo Osmanh elm hayatmda Kopernik
toliminin Qur'ana uy@unbufiu mibahiss mévzusu olmug va alimizdaki kitab
bu xiisusda mithim qaynaqlardan birina g¢evrilmisdir. “Ifkaru al-Cabarut un
ardindan qalama alman asarlar arasinda Cévdet Pasanin istayina osason
[brahim Fasix Ofandinin arabca talif ettiyi “Im ‘anu al-Fikar fi al-Hey'ati al-
Cadidati al-Osar”i, Qazi Ohmad Muxtar Pasanin (6.1919) tiirkca “Serairu
al-Qur'an™, Bursalt Hafiz Obdiurohman Aygiiniin (6.1943) 1921-ci ilda
yazdgi ii¢ cildlik “al-Musahabatu al-Faslakiyys fi al-Isarat al-Qur aniyya”
adli tiirkca osori qeyd edilo bilar. ¥* “Tabagati-Mimaccimin® adli tiirkca
osorindo kitabin shomiyysti hagqmda biza malurnat veran Suleyrnan Sudi
Ofondi, Kopernik taliminin Osmanliya girisine ondarlik edan asarlardan
birinin da “Ofkaru al-Cabarut” oldugunu yurqulamagdadir **

3 Hayatizada, Sfkaru al-Coabarut, s.5-6; Cevat Izgi, Osmanli Medreselerinde Ilim:
Riyazi [limler, Istanbul: Lz Yaymcihk, 1997, c.1, s.455. Ossrin torciimesindaki
amayi va borcu oldugu tigiin Hayatizadsnin maasina alava olmagq iizre 5000 qunig
hadiyya verilmisdir. Bkz. BOA, A& 12, nr.15/71; ZAL, nr.138/3807.

*= Osar 1200 tirajla nogredilmisdir. BOA, /4417, 12413185.

3 Cevat Izgi, “Hayatizade Seyyid Seref Halil”, 5.18.

3 Siileyman Sudi Efendi, Tatakal- Mineccimin, haz. Salim Aydiiz, Istanbul; Fatih
Universitesi, 2005, s.33-34, 204. Miiollifin fikrinca, tarciimagi olaraq basga adam
qeyd edilsa da aslinde asar, Obdiirrohim Ofondinin oflu Osman Saib ©fondi
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“Osraru al-Malokutun Farsca versiyasi indiys gadsr tapilmamigdir.
Osor haqqindaki caligmalarda iss Azorbaycan Elmlor Akademiyasi
Olyazmalar Institutunda mévcud olan iki farqli Orabco niisxaya™ vo
“Ofkaru  al-Cabarut”a isars edilmokdadir. Tiirkiyads apardifimiz
aragdirmalar zamani isa “Osraru al-Malokut’un yeni bir niisxosi iiza
¢ixardilmigdir. Ohmad Feyzi ibn Oli Arif al-Corumi torafindon hicri 1287-ci
ildo istinsax edilmis bu orobce mniisxa, Corum Hoson Pasa II Xalg
Kitabxanasinda 4097/2 némrada, 18b-42b voraglori arasmndadir.’® 9lyazma
210x150 va 150x85 mm. Glgiilarindadir. Nosx xsttiyla yazilmig 9sorin har
sohifasinds 13 sotir vardir. Cildi ebrulu kagizla 6rtillmiisdiir. Oxunaqh olan
olyazmadaki basliglar qumizi miirskkabla, 9sas motin iss gara miirokkabla
yazilmusgdir.

Niisxolor garsilagdinldigr zaman Azorbaycan ve Tiirkiys alyazmalan
arasinda bazi forgliliklor oldugunu goérmak miimkiindiir. Bunlar asas
movzuyla deyil kitabin texmiki gisimlariyla bagh fargliliklordir. Masalon,
Azarbaycandaki niisxalords Sultan I Obdiilmacid haqqinda ifadslor méveud
olmamaqgla birlikds hom Osmanlica torciimssinds, hom ds Corum
niisxosindo asarin 1262-ci ilds sultana togdim olundugu geyd edilmis va
farsca bir menzumaya yer verilmisdir.”’

Islam diinyasinda dévriing gors béyiik oks sada doguran, 1983-cit ilda
Rus dilina,”® 1985-ci ilds isa Azorbaycan Tiirk dilina® torciims olunan v

torofindan tarciims edilmisdir. Lakin o bunu tasdiq edon hor hans: bir dalilo yer
vermamisdir.

¥ Bakixanov, Osraru al-Malokut, AMEA OI Ktb., nr B—4498, vr.43b-58a; nrB-
3860, vr.57a-65b; Kamanoz Apabecrxux Pyrxonuceii, Baxy: Jmm, 1984, c.1, s.111—
113; Fihristu Mz hadi al-Maxtutati 2l-Orabiyye bi-Azerbaycan, tric. Maqdis Oli,
Kuveyt: Moarkazu al-Maxtutat vo at-Turas va al-Vasaiq, 2002, 5.133-135.

* Onu da geyd edok ki, bir gaynagda bu niisxadan bahs edilsa da kitabxana nomrasi
sohv verilmisdir. Bax: Thsanoglu, Osmanl Astronomi Literatiirii Tarihi, ¢.2, 5.592.

3 Bakixanov, Osraru al-Malakut, CH. Ktp., nr.4097/2, vr.19b; Hoyatizads, Sfkaru
al-Cabarut, s.17-18.

% Baxwxanos, Taiinst IJapcmea Hebecrnozo, D.M.Axmenos, A.K. baxuxaros: Coyu-
Henust 3anucku [Tucma, baxy: 2mM, 1983 icorisinda, 5.173-196.

* Bakaxanov, Osrarul-Malokut (Kainatin Sirlari), ttc. Sanubar Atakisiyeva, Baki:
Elm, 1985.
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haqqinda bazi ssarlor yazilan™ kitabin ¢ox taassiif ki elmi-tangidi nasri halo
ds hazirlanmamisdir.

Natica etibariyls, icorisinda yasadifi comiyyotin monfi yo6nlorini
miiayyan edarak bunlan hsll etmays ¢alisan Bakixanovun istar hoyati, istorsa
do digiincolori haqqindaki qaranliq noqtolorin agiqlanmasi bir tarefden
osorlori iizerindoki ciddi tadqiqatlan, digor torofdon iso baslica olarag
Rusiya, Girciistan, Tiirkiys, Iran va Azorbaycan arxivierinin yeniden
aragdinlmasini vacib qilmaqdadir. Onun fikirlorinin, Iran, Osmanh va digar
Tiirk dévlatlorinds yasamis ziyalilann fikirloniylo paralel gokilds tadqiqi iss,
XIX oasr Azarbaycan/Tirk disiincosini vo tobii ki bugiin qarsilagdiimz
sosial problemlor idrak etmoyimizi asanlagdiracaqdir.

“© 3 M.Axmenon, Hanosicenue Kocmozpaguyeciux Bosspenue A.K. Baxuxanosa,
Baxy: Axamemus Hayx Asepbaiymxamckmi CCP, 1967; Izzat Riistomov,
A.A.Bakixanov, Baka: Bilik, 1981.
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BOA, A.DVN. MHM. 3-A/90
TUGRA:
Abdulmecid bin Mahmiid Han el-muzaffer diima
“Nigan-1 serif-i dlisdn-1 sdmi-mekdn-1 sultdni ve tugrd-y1 garrd-y1 cihdn-
sitdn-1 hdkani hitkmii oldur i,

1. Rusya devlet-i fehimesi tebaasi mu’teberdnindan ve Dagistan
hanedanindan olup, ifd-y1 fariza-i hacc-1 serif niyyet-i haynyyesiyle canib-i
Hicéz’a azimet etmek iizre

2. gecen sene Dersadetime gelmis olan igbu rafi’-i tevki-i refi’i’s-§an-1
hakani, iftthdru’l-eméacid ve’l-ekm; Abbas Kuli Han (ddme mecdiihi)
erbab-1 dirdyet ve ma’limatdan

3. ve eshdb-1 reviyyet ve haysiyetten olarak bi’l-viictih Litf u dtfet-i
seniyye-i sahidneme sdyeste idiigi rehin-i ilm-1 Aleméari-yi sehriyranem
olmus

4. olmaktan nasi mima-ileyhi taltifen canib-i seniyyi’l-cevanib-i
miilikanemden kendisine bir kit’a miicevher nigdn vermis olmagmn isbu
mekarim-simat-1

5. sehnyardnem dahi tasdir i 1’td olundu.

Tahriren fi evdsiti gehri Rebfiildhir, senete
seldse ve sittin ve mieteyn ve elf.
Peng:
[Mart-Aprel 1847]
BOA, LHR, 36/1689

I

1. Ma’riz-1 bende-1 keminelendir ki,

2. el-haleti hazihi Rusya devlet-i fehimesi zir-idaresinde bulunan
Dagistan havalisi hanedan-1 kadiminden olup devlet-1 misariin-ileyha
tarafindan

3. mir-alaylik riitbesi verilmis olan saddetlii Abbas Kuli Han cenaplan,
bu sene-1 miibarekede 1fa-y1 fariza-y1 hac etmek niyet-i halisesiyle

4. bahren canib-i Hicaz-1 magfiret-tirize miiteveccihen Erzurum’a
gelmis oldugu, devlet-i miisariin-ileyha canibinden Iran mes’elesi
mitkalemesi me’miiniyyetiyle
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5. Erzurum’da bulunan riitbetli kolonel Daniza Bey cenaplan
tarafindan ifide ve enbd ve Han-1 miima-ileyh hakkinda iltifat-1 mekanm-
ayat-1

6. seniyyeleri seza-var buyurulmak emeliyle hak-pay-1 seniyyelerine
tavsiye-i bendeginem iltimds ve istid’a olunmug ve zikrolundugu vechle
Han-1 mima-ileyh

7. havalli-i mezkiira hanedin-1 kadiminden ve devlet-i miisdrin-
ileyhdnin mer’iyyii’l-hdtr me’mirdnindan oldugundan baska fi-hadd-i
zatihi fazl u kemal ile

8. A4raste olup iltifdit u nevazis-i seniyyelerine sdyeste zevat-1 madnf-
siméittan bulunmus olmakla bi-minnet-i taild Han-1 miim4-ileyhin seref-i

+ 9. ziyéret-1 micibii’l-miibdhat Alileriyle kesb-i teserriif eylediginde
mecbil u meftir buyrulduklan sime-i kerime-i kemal-i liituf-sazi ve ehliyet-
nevazl

10. kerimaneleri 1{izre haklanda mehasin-i enzir-1 mekarim-asir-1
asafaneleri bi-diri§ i sdyan ve bu cihetle ¢aker-i keminelerin dahi inéle-i
hubiir-1 firdvan

11. buyrulmak babinda emr ii irdde ve himem efendim hazretlerinindir.

Mithiir: Muhlis Esad Hemndmi-yi Mehmed-est.
Bende Miitesellim-i Erzurum

Fi 5 Ramazdn (N), sene 1262.
[05.09.1262/27.08.1846]

1L

1. Seniyyii’l-himem3, devletlii, indyetlii, atifetlii efendim hazretleri!

2. Dagistan havalisi hinedan-1 kadiminden olup Rusya Devleti’nin
riiteb-i askeriyesinden mir-alaylik riitbesini haiz bulunan Abbas Kuli Han,
bu sene-i miibarekede ifa-y1 fariza-y1 hac etinek

3. fiizre Erzurum’a ve oradan dahi atiifetli Esat Pasa hazretlerinden
taraf-1 send-veriye bir kit’a tavsiye-ndme ahziyla Dersaddet’e gelerek,
kendisi ol havali mu’teberanindan oldugundan ve

4. erbab-1 ilim ve keméldan bulundugundan, dibicesini nim-1 ndmi-i
hazret-i gihen-gdhiye olarak, hey’eti cedidenin geri’at-1 serifeye tatbikine
dair bir risile te’lif, be-rah-1 hak-pay-1 aliye
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5. arz u takdim eylemek ve kable’l-hac, imami’l-mislimin ve
muktedd-yt muvahhidin olan sevketmedb-1 meéli-nisab efendimiz
hazretlerninin atebe-i seniyyelerine dahi yiiz siimnek niyiz it emelinde
bulunup.

6. Mima-ileyh ol havélice mer’iyyii’l-hatir ve fazilet il haysiyeti tahir
zevittan bilindigi cihetle gegcen Ramazan-1 serifte sahilhdne-yi dciziye davet
ve sdye-1 sevket-viye-1 cenab-1 miiliikanede hakkinda icra-1

7. lazime-i hiimet ve ri’dyet kilinarak zikrolunan niyazimin is’afi dahi
iktizd-yi sdn-1 aliden ve fakat kendisi devlet-i misdrin-ileyha tarafina
mensup olmak hasebiyle sefaretin

8. haberi olmaksizin huziir-i huméyiina ¢ikanldig: takdirde sefaret-i
merklime tarafinda bundan dolayr bir ilisik hasil olmasi melhuzattan
gorinmesiyle keyfiyet evvel emirde sefarete

9. lede’l-thbar mdma-ileyhin atebe-1 ulya-1 hazret-i sehriyariyi ziyaret
eylemesi vakid-y1 miinasip olacag) ifadesiyle beraber, Hangerli-zade Telmiik
bey gegenlerde tebdil-i havA zimninda Italya tarafina azimet

10. ve bikre avdet ederek der-bar-1 sevket-karardan bir miiddetgin vukd’
olan gaybiibetinden nasi oldugu bu emniyede bulundugundan hizir bu sirada
anin da husil-i emniyesi iltimas i rica kilinmig

11. idigine binden mima-ileyhiimanin ol vechle hak-pa-y1 humayiin-1
miilikdneye revsa olmalan rehin-i miisdade-i aliyye-i hazret-i sahine
buyruldugu halde birlikte olarak kang) giin ve ne vakit mabeyn-i

12. humiyiin-1 miilikane canib-i aliyesine i’zdm olunmalan ve Han-1
miima-ileyhin risile-yi mezkirenin, dibacesini ber-minval-1 mubarrer ism-i
sami-i cendb-1 tic-ddriye olarak bi’t-te’lif, taraf-1 esref-i

13. hazret-i hilafet-pendhiye ibriz eyledigi ihtisis ve musddakati
mukabilinde bir gline lutf-i aliye mazhanm sime-1 fehime-i kadir-dani-i
cenab-1 cihdnbanlye muvafik-1 vecebat olduguna ve kendisi

14. kigizdde ve mu’taber zAit olarak mukaddemen Iran devlet-i
canibinden bir kit’a nisan verilip, uhdesinde Rusya Devleti nisanlann dahi
bulunduguna nazaran canib-1 seniyyii’l-cevanib-i saltanat-1 seniyyeden

15. dahi mima-ileyhe bir kit’a nisdn-1 zi-san 1’t4 buyrulmasi miinasip ve
kendisinin husiil-i kemil-1 miibdhat ve miifaharetini micib olacagindan
ikinci numerodan bir kit’a nigan-1 4lf ihsan buyrulmasi
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16. husiisunda her ne vechle emr i iride-i isdbet-dde-1 hazret-1 sehriyari
miiteallik ve seref-sidir buyruluyor ise, ana goére harekete miibideret
olacagi ve silifii’l-beyan tavsiye-ndme manziir-1 ali buyrulmak

17. i¢iin irsdl-1 savb- véldlan kilindigi beyamyla tezkire-i seni-veri
terkim olundu efendim.

Fi 14 Sewdl (L), sene 1262.
[14.10.1262/05.10.1846]

18. Ma’riiz—1 ¢aker-i miisedakatkiisterlendir ki,
19. rdha-pird-y1 ta’zim olan igbu miizekkere-1 seniyye-1 sedéret-
pendhileriyle
20. zikrolunan tavsiye-nidme-i manziir meali-mevfiir-1 hazret-i gdhane
21. buyrulmus ve mima-ileyhiimanin ol vechle hak-pdy-1 humaytin-1
miilikaneye
22. revsa olmalan zimninda birlikte olarak igbu Pazar giinii
23. saat alti kararlannda mabeyn-i huméayiin-1 sdhane
24. taraf-1 esrefine 1’zAm olunmalan ve Han-1 miima-ileyhe
25. ol siiretle ikinci numrodan bir kit’a nigan-1 ali
26. 1t olunmasi miiteallik ve seref-suddr buyrularak
27. emr ii irdde-1 seniyye-i hazret-1 miilikane icab-1
28. dliyesinden bulunmus ve tavsiye-i mezkiira
29. yine savb-1 dlilerine 14de ve tesyar
30. kilinmis oldugu muhat-1 ilm-i ali-i sedaret-pendhileri buyruldukta
31. ol babda emr i fenméan hazret-i
32. mine’l-emrindir.
Fi 17 Sewidl (L), sene 1262.
[17.10.1262/08.10.1846]

BOA, LHR. 40/1871

1. Seniyyii’l-himema4, devletlii, indyetlii, atifetlii efendim hazretler!

2. Malim-1 ali buyruldugu iizre gecen sene hacc-1 serife azimet etinek
tzre Dersaidetten gecerck mazhar-1 seref-musil-1 huziir-1 feyz-gencver-i
hazret-i hilafet-penahi olan Dagistanli Abbas Kuli
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3. Mirza (rabbimiz tadla ve takaddes hazretled 6mr-i sevket-i cenab-1
cihin-banlyi ruz-efzin buyursun) bu defa canib-i hicazda vefat etmis
oldugundan kendisine ihsan buyrulan nigin-1 alinin

4. sefaret tarafindan Nezaret-i Hariciye’ye iddesiyle beraber amn
yerine seféret sir-kdtibi muavinlerinden mosyd Timoni’ye bir kiigiikk nigdn
1’tdsina miisiade-yi sentyye erzan buyrulur ise

5. asun mesrir olacaklan ifdde olunmug olmasiyla zikrolunan mahliil
nigin-1 zi-sin Darphine-i Amire’ye reddettirilerek mukabilinde ber-vech-i
iltim4s miima-ileyh Timoni i¢iin

6. dordinci numerodan bir digern i’mal i 1’td olunmasi minasip gibi
hatir-giizar olmus ise de ol vechle icrd olunup olunmamasi menit-1 emr i
ferman-1 meali-unvan cenab-1 zllullahi olan

7. meviddan bulundugu beyaniyla tezkire-1 seni-veri terkimine ibtidar
kilind1 efendim.

Fi 12 Cemaziyelevvel (Ca), sene 1263.
[12.05.1263/28.04.1847]

8. Ma’riiz-1 ¢aker-1 miisedakatkiisterleridir ki,
9. o¢nemle edi-y1 ibcal olan igbu tezkire-i sdmiye-i asafdnelerl mesmil-
1 nazar-1 sevket-eser-i hazret-1 sahane buyrulmug
10. ve tensib ve istizdn olundugu tiizre mezkiir nigdn Darphéane-i
Amire’ye reddettirilerek mukébilinde miima-ileyh Timoni’ye
11. dérdiinci numrodan digen 1’mal i 1’t4 olunmas: miiteallik ve seref-
stinih buyrulan irdde-1 seniyye-i cenab-1 miiliikane icab-1
12. alisinden bulunmus oldugu muhat-1 ilm-i sdmi-i vekalet-pendhileri
buyruldukta ol babda emr ii ferman hazret-1 mine’l-emrindir.
i 13 Cemaziyelevvel (Ca), sene 1263.
[13.05.1263/29.04.1847]

BOA, I.HR, 37/1697

1. Seniyyii’l-himema4, devletli, indyetlii, atifetlii, efendim hazretlen!

2. Dagistan havilisi hdnedan-1 kadiminden biikre Dersaddet’e gelmis
olan Abbas Kuli Han ile Hangerli-zdde Telmuk Bey’in bi-minnet-i taild
yannki Pazar giinii hak-pay-1 humayiin-1 hazret-1 miilikaneye musil
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3. eylemelen husiisuna ruhsat-1 seniyye sdydn buyrulmus ve keyfiyet
kendilerine bildirilmisti. Mima-ileyh Hancerli, bugiin Neziret-i Hariciye
tarafina gelerek Han-1 miima-ileyhin bu vechle

4. taltifine erzan buyurulan ragbet i anfet-i seniyyeden elgisi pek
memniin olup fakat sonradan vaki’ olan miitalaasina gére mima-ileyhi
kendisinin bizzat hak-pay-1

5. huméiyfina ibriz etmesi hildf-1 usil olacagina ve sdyet bir nev’
noksini-i hiirmet addolunacagina binaen efer¢i miildkat-1 merkiimede
kendisinin bulunmasina dahi miisidade-i seniyye

6. sdyan buyuruldugu surette bais-i miibahati olacagim ve bu sureti
biitiin  biitiine irdde-1 seniyyeye havale eyledigini elgi-i mimé-ileyh
tarafindan olarak ifade etmis olmakla el¢i-i mima-ileyhin

7. istid’ds1 vechile miméa-ileyhiima ile birlikte bulunmast rehin-i
milsaide-i seniyye buyruldugu ve ber-mu’tad hariciye nazin saidetli efendi
hazretleni dahi bulundugu halde yine yarmki

8. pgiin mi i’zdm olunmasi irdde ve ferman buyrulur ve yahut dhar giin
mil gotirilmesi tensib kilmur. Ol babda seref-sudiir buyrulacak irade-i
seniyye-i cenab-1 miilk-darinin ig’4n menit-1

9. himmet-i behiyyeleri idiigi beyaniyla tezkire-i send-veri terkim
kilind1 efendim.

Fi 19 Sewal (L), sene 1262.
[19.10.1262/10.10.1846]

10. Ma’raz-1 ¢aker-i miisedakatkiisterleridir ki,

11. raha-pira-y1 i°zaz olan igbu tezkire-i sdmiye-i asafaneleri manzir-1
maali-mevfiir-1 hazret-i

12. sahane buyrulmus ve i§’ar-1 ali-i asafanelen vechile nizir-1 miisarin-
lelyh hazretlen hazir olacag:

13. halde el¢i-i miima-ileyhin ber-vech-i istid’d midm4 ileyhiimi ile
birlikte olarak igbu sali giinii saat sekiz

14, kararlannda mabeyn-i humayin-1 sdhane taraf-1 esrefine i’zdm
buyrulmas: miiteallik ve geref-sudiir buyrulan emr ve irade-i

15. seniyye-i hazret-i miiliikdne iktizdsindan bulunmus oldugu muhat-1
1lm-1 4li-i seddret-pendhileri buyruldukta
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16. ol babda emr i ferman hazret-1 mine’l-emrindir.
Fi 19 Sevvdl (L), sene 1262,
[19.10.1262/10.10.1846]

BOA, A.AMD, 15/71

1. Tezkire-1 Seniyye:

2. Hayati-zade Halil Seref Efendi, duyiin-1 kesireye giriftar ve dik-i
mads cihetiyle zariirete ducar oldugundan kendiiye bir miktar maas ile

3. atiyye-1 seniyye indyet i ihsin buyrulmasi niydzina dair vermis
oldugu miizekkere Meclis-i Vald’ya i’ta olunup, ol babda kaleme alinan
mazbatada

4. beyan olundugu vechle efendi-i mima ileyh, hey’et-i cedideye dair
Esrdr-1 Melekiit nam mnsileyi lisan-1 Tirki’ye terciime eylemis ve tab’ u
temsiline irdde-i seniyye-i hazret-i

5. gahane dahi miiteallik ve seref-sudir buyrulmus olup, zikrolunan
kitabin te’lif ve tasnifine hayli emek sarf eylemis

6. olduguna ve ez-her cihet sdyan-1 liitf u atifet-i seniyye bulunduguna
binden mahlul vukuunda muhassas olan maisina

7. minasip miktar zam olunmak iizre bes bin kurug atiyye-i seniyye.
indyet i thsan buyrulmasi

8. hakkinda her ne vechle emr i ferman merhamet-i unvan-1 cenéb-1
cihin-b4ni miiteallik ve seref-sudiir buyruluyor ise ol vechle icra-1

9. 1icédbina ibtidar olunacag: ve mezkiir mazbata ve miizekkere manztir-1
sevket-viifiir-1 hazret-1 hulafet-penahi buyrulmak izre takdim

10. kilindig1 beyamiyla tezkire.

[1265/1848-1849]

BOA, LMV, 124/3185

L
1. Bildd1 meshiire-yi Sirvan’dan Bakii nam belde ahalisinden olup
gecen sene canib-i Hicdz-1 magfiret-irize miiteveccihen der-aliyyeye gelip
ba’de ba’din cinib-i serif-1 mezkiirda irtihdl-i dar-1 beki eden
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2. Kudsi Efendi ndm hiinerverin hey’et-i cedideye dair Esrdr-1 Melekit
ismiyle mevsiim cem’ ve takdim eyledigi risdle-i hikemiyye-yi, Tuhfe sirhi
meshir Hayati Efendi-zade fiizala-y1 da’iyan-1

3. saltanat-1 seniyye, Halil Seref Efendi lisan-1 selaset-resan-1 Tiirki’ye
terciime ve tahvil ve Efkdr-1 Ceberdit ismiyle miisemma gerh u te’vil eyledigi
kitaptan bin iki yiiz niishanin tab’ u temsili

4. miitercim mi{ma-ileyhle nakibii’l-egraf«1 sdbik miiteveffi Esat
Efendi-zdde es-Seyyid Ahmet Ziyauddin Efendi diilen tarafindan iltizdm ve
istid’a olunmus ve masarif-i vakiasi tahmin u hesap ettirildikte

5. eczd olarak be-her niishasimin altigar buguk kurusla meydana
gelecegi ve be-herine iger buguk kurus dahi temettii’ ildvesi derece-i
nisdbinda gorinerek bu hesapca esmam olan on iki bin

6. kurusun fi¢ bin kurusu ber-vech-i pesin i*ta ve ii¢ bin kurusu da
tekmil-i tab’ u tesliminde ve kusur alti bin kurugu dahi mah-be-méah beger
yiiz kurus taksitle edd olunmak iizre

7. mukavele olunarak karar verilmis ve kitab-1 mezklrun matin u
miitercimi  miima-ileyhiimanin derece-i fazl i haysiyetlen umfr-1
miisellemeden bulunmus ise de rehin-i ilm-i 4li-i nezéret-penahilen
buyruldugu iizre,

8. bu misillii tab’1 na-mesbiik olan miiellefat-1 cedide-i zertar tahsin u
takriz-i erbdb-1 madrifle azade-i nakise-i ta’riz olmadik¢a tab’ ve nesd
uyamayacagindan bagka, kitab-1 mezkiir hey’et-i

9. cedideden bahis ve hiatimesinde baz1 edille-i nakliyye ve akliyyenin
teviikine dil u bais oldugundan ol emrde kitab-1 mezlkdirun Meclis-1 Vala
taraf-1 4lisinden mudyenesiyle ba’dehu

10.- icrd-y1 iktizas1 muvafik-1 hal u maslahat olacagi ve zikrolunan kitap
Meclis-i Vald-y1 mezkiirdan matlib buyruldugunda irsil olunmak iizre
Tabhane-i Amire’de mahfiiz idiigi beyamyla ol babda

11. ve her halde emr ii ferman hazret-i men lehu’l-emrindir.

Miihiir: Muhammed Said
Fi 13 Cemdaziyelevvel (Ca), sene 1264
[13.05.1264/17.04.1848]



468 Elmin OLIYEV

IL
1. Mahlil vukuunda maasina miinsip miktar gey zam olunmak
2. izre bes bin kurug atiye-i seniyye ihsan buyrulmasi...

III.

1. Saiadetli efendim hazretleri!

2. Sirvan’da vaki’ Bakii ndm belde ahalisinden miiteveffa Kudsi
Efendi’nin hey’et-i cedideye dair te’lif idiib Hayéati-zade Halil Seref Efendi
tarafindan lisan-1 Tiirki’ye terciime ettirilmig

3. olan kitabin tab’ u temsili ifddesine dair takdim olunan bir kit’a
takrir saddetli Meclis-1 Vala’ya i'td olunmus ve gorillmek izre kitab-1
mezkirun dahi celbi [dzim gelmis olmakla

4. irsali mitevakkif-1 himem-i gerifelendir.

Fi 5 Saban (), sene 1264.
[05.08.1264/07.07.1848]

5. Ma’riiz+ ¢aker-i kemineleridir ki,
6. endmii’l-pird-y1 ta’zim olan isbu emir-ndme-yi sdmileri miifad-1 lisi
karin-i iz’an-1 bendegi olmus
7. ve emr 1 irdde-i aliyye-i vekalet-penahileri vechile kitab-1 mezkiirun
mevzi’an irsdl olunmus
8. olmakla, ol bidbda ve her halde emr ii fermin hazret-i men lehu’l-
emrindir.
Bende Sait
Fi 8 Saban (§), sene 1264.
[08.08.1264/10.07.1848]

IV.

1. Sirvan’da kdin Bakid nidm belde ahilisinden miiteveffa Kudsi
Efendinin hey’et-1 cedideye dair te’lif idiib Hayéti-zide Halil Seref
Efendinin Isan- Tiirki’ye bi’t-terciime

2. Efkdr-1 Ceberit ismiyle tesmiye eyledigi kitabin tab’ u nesn
husfisuna miisiide-i aliyye erzin buyrulmasi husfisuna dair Tabhane-i Amire
ndzin saidetlii bey efendi
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3. hazretleri tarafindan takdim olunan takrir ile kitdb-1 mezbiirun
nitshas1 li-ecli’l-muayene meclis-i acizanemize i’td buyrulmus ve beyne’l-
hiizzar mudyene olundukta

4. kitab-1 mezkir, hey’et-i cedideyi muarrif feviidi der-kar bir niisha-y1
cedide oldugundan tab’ u nesn husiisi muhesseniti miisteveib olacagindan ol
vechle tab’

5. u temsili husiisuna miisdade-1 aliyye sdyian buyrulmas: miindsip
olacag tezkire olunmug ve kitb-1 mezbir ile silifu’z-zikr takrir leffen irsal
kilinmis olmakla ol babda

6. emr i ferman hazret-i mine’l-emrindir.

Mithiir: Meclis-i Madrif~i Umiimiyye.

N Fi 16 Saban (S), sene 1264.

[16.08.1264/18.07.1848]

V.

1. Baki ahilisinden miiteveffa Kudsi Efendinin hey’et-i cedideye dair
te’lif idiib hak-piy-1 mairif-peyma-y1 hazret-i sahengdhiye takdim etmig
oldugu Esrdrii '-Melekiir nam risale-i

2. arabiyye-yi Hayati-zade Halil Seref Efendi lisin-1 Tiirki’ye terciime
ve ba’dehu serh u ilave ederek Efkdr-1 Ceberiit ismiyle tesmiye etmis ve bin
iki yiiz niishasinin mesarif-i vakiasi

3. tekasit-1 selise ile tediye ve ifd olunmak iizre tab’ u temsilini istid’a
itmis oldugundan iktizst Takvimhine-i Amire nizin saidetlii beyefendi
hazretlerinin bir kit’a

4. takririnde istizdn olunmus ve kitab-1 mezkiirun bir niishasi dahi
gonderilmis olmasiyla Meclis-i Mainf-i Umiimi’ye 1’ta olunarak orada li-
ecli’l-mudyene bunun hey’et-1 cedideyi muarmnf

5. fevaidi der-kar bir eser oldugundan tab’ u nesri husiisuna miisiade-i
seniyye $dydn buyrulmas: mindsip olacag:i ba-mazbata ifide ve enbd
kilmmug olmagin vaki’an kitab-1 mezkiirun

6. intisdn muhassendt-1 asniye-i hazret-i hilafet-pendhiden olacagindan
ber-miiceb-i istid’a bin 1ki yiiz niisha olarak tab’ u temsili Meclis-i Vala’da
dahi tezekkiir olunmus olmakla
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7. muvifik-1 irAde- aliyye-i vekalet-penahileri buyrulacag: halda icra-
y1 iktizdsi huslisunun nazar-1 miisariin-ileyh ile maliye neziret-i celilesine
havalesi babinda emr it ferman hazret-i men lehu’l-emrindir.

Fi 2 Ramazdn (N), sene 1264.
Miihiir: Meclis-i Ahkdm-1 Adliye
[02.09.1264/02.08.1848]

VL

1. Atifetli efendim hazretlen!

2. Baki ahalisinden miiteveffa Kudsi Efendinin hey’et-i cedideye dair
te’lif-kerdesi olup mukaddemce ma’riz-1 huzir-1 hikmet-niigir-1 hazret-i
hilafet-pendhi kilinan Esrdr-1 Melekiit nam risaleyi

3. Hayéti-zdde Halil Seref Efendi terciime ederek Efkdr-1 Ceberiit
ismiyle tesmiye eylemis ve masarif-i vakiasi takasit-i seldsede verilmek
iizere bin iki yiiz niishasinin tab’ u temsilini

4. istid’a etmig oldugundan icri-y1 icibi istizAninmi sAmil, Takvimhéne-
yi Amire nazin sadetlii beyefendi hazretlerinin dared olan bir kit’a takrir,
kitab-1 mezkiirun

5. Dbir niishasiyla beraber Meclis-i Mairif-i Umiéimiyye’ye i’t3 olunarak
ol babda terkim olunan mazbata Meclis-i Vila’ya verilmis ve anin iizerine
terkim olunan mazbatada vakian kitib-1 mezkirun

6. intigAin muhassenat-1 asriye-i cendb-1 padisdhiden olacagmdan ber-
muceb-i istizdn bin iki yiiz niisha olarak tab’ u temsili tezekkiir olundugu ba-
mazbata ifide olunmus ve salifu’z-zikr

7. mazbata rnsale-yi mezkiira ile beraber manziir-1 &li-i hazret-i
sehriyari buyrulmak igin siy-1 similerine gonderilmis olmakla muvafik-1
irdde-i seniyye-i hazret-1 cendbani buyruluyor ise

8. ber-micebi mazbata icrad-y1 iktizismna ibtidar olunacagi beyamiyla
tezkire-i sena-veri terkim kilind1 efendim.

Fi 11 Ramazdn (N), sene 1264.
[11.09.1264/11.08.1848]

9. Ma’riz—1 ¢aker-1 kemineleridir ki,
10. rdha-ziyb-i tekrim olan igbu tezkire-i sdmiye-i &4safaneleriyle
. zikrolunan mazbata ve risale
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11. manziir-1 ali-1 hazret-1 sdhéne buyrulmak ve vakian kitab-1 mezkiirun
intisdn mithassenat-1

12. asriye-i cendb-1 padigdhiden olacagindan tezekkiir ve istizan
olundugu iizre bin

13. iki yiiz niisha olarak tab’ u temsili zimninda icrd-y1 iktizasina ibtidar
olunmas1 geref-riz-i niisiih

14. ve sudiir buyrulan emr @ irdde-i seniyye-i cendb-1 miilikane icab-1
dlisinden bulunmus

15. ve marru’l-beyan mazbata, risdle-1 mezkiire ile beraber yine savb-1
sidmi-i dsafilerine idde ve tesyir

16. kilinmis olmakla, ol bibda emr i ferman hazret-i mine’l-emrindir.

: Fi 13 Ramazdn (N), sene 1264.

[13.09.1264/13.08.1848]

BOA, LMVL, 138/3807

1. Atifetli efendim hazretlen!

2. Hayati-zade Halil Seref Efendinin, duyiin-i kesireye giriftar ve dik-i
maisi cihetiyle zarlirete ducar oldugundan, kendiiye bir miktar mads ile
atiyye-i seniyye indyet i1 thsin buyrulmasi niyazina dair vermis oldugu

3. miizekkere Meclis-1 Valda’ya 1’'td olunup, ol babda kaleme almnan
mazbatada beyan olundugu vechle efendi-i mima ileyh, hey’et-i cedideye
dair Esrdrii 'I-Melekit nam nsaleyi lisan-1 Tirki’ye terciime eylemis ve tab’
u temsiline

4. 1rdde-i seniyye-i hazret-i sdhane dahi miiteallik ve seref-sudiir
buyrulmus olup, zikrolunan kitabin te’lif ve tasnifine hayli emek sarf
eylemis olduguna ve ez-her cihet sayan-1 liituf ve atifet-1 seniyye

5. bulunduguna binden mahlul vukuunda muhassas olan maisina
miinasip miktar zam olunmak iizre, bes bin kurug atiyye-i seniyye iniyet il
ihsan buyrulmas: hakkinda her ne vechle emr i ferman merhamet-i

6. unvan-1 cenab-1 cihdn-bani miiteallik ve seref-sudir buyruluyor ise
ol vechle icrd-y1 icdbina ibtidar olacagi ve mezkir mazbata-1 miicerred,
manzir-1 gevket-viifiir-1 hazret-i hilafet-penahi buyrulmak tizre takdim
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7. kihindig beyamyla tezkire-i send-veri terkim olundu efendim.
i1 12 Cemaziyelevvel (Ca), sene 12635.
[12.05.1265/05.04.1849]

8. Ma’rliz1 ¢aker-1 kemineleridir ki,
9. raha-pird-y1 1’z8z olan isbu tezkire-i sdmiye-i sedaret-penahileriyle
mezkiir mazbata, manziir-1 ali-1 hazret-i padisahi
10. buyrulmug ve ig’ar u istizdn buyruldugu vechle mahlul vukuunda
efendi-1 miimé-ileyhin muhassas olan maagina
11. miinasip miktdr zam olunmak tizre bes bin kurus atiyye-1 seniyye
1’t4 olunmasi miiteallik buyrulan irdde-i seniyye-i cendb-1 sahane
12. icdb-1 aliyesinden bulunmus ve mazbata-y1 mezkiira yine taraf-1
sami-i dsafilerine i4de kilinmis olmakla ol babda emr i fermén hazret-i
13. mine’l-emrindir.
Fi 13 Cemdziyelevvel (Ca), sene 1265.
[13.05.1265/06.04.1849]

IL

1. Hayati-zade Halil Seref Efendinin bi’t-takdim Meclis-1 Vala’ya 1’ta
buyrulan bir kit’a miizekkeresinde kendisi bes alti seneden berii ihtiyar-
gurbet miinasebetiyle duylin-1 kesireye girnftir ve dik-i mais cihetiyle
zarlirete dugar oldugundan

2. kayd-1 zariretten kurtanlmak tizre bir miktir maas ile atiyye-i
seniyye indyet it ihsin buyrulmasi niyaz i istid’4 olunmusg olup ma’liim-1 ali-
i vekalet-pendhileri buyruldugu iizre efendi-i mima-ileyh Sirvan’da vaki’
Bakd ahilisinden

3. miteveffA Kudsi Efendinin hey’et-i cedideye dair te’lif eylemis
oldugu Esrdr-1 Melekiit ndm riséleyi lisdn-1 Tirki’ye terciime eylemis ve tab’
u temsiline irdde-i seniyye-i hazret-i sdhdne miiteallik ve seref-sudiir
buyrulmus ve vakian

4. efendi-i mliméi-ileyh zikrolunan kitabin te’lif ve tasnifine hayli emek
sarf eylemis oldufuna ve ez-her cihet gdyeste-i litf u aufet-i seniyye
bulunduguna binden mahlul vukiunda muhassas olan maagina miinasip
miktir
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5. zam olunmak iizre beg bin kurus atiyye-i seniyye indyet @i ihsan
buyrulmasi Meclis-i Vila’da tezekkiir kilnmis ise de ol bibda her ne vechle
irdde-i seniyye vekélet-penahileri miiteallik buyruluyor ise ana gore icra-i
icab1 babinda emr i fermén hazret-i men lehii’l-emrindir.

Fi 10 Cemaziyelevvel (Ca), sene 1263.
Miihiir: Meclis-i Ahkdm-1 Adliyye
[10.05.1265/03.04.1849]

BOA, A.-MKT. 138/12

1. Takvimhane Nazinnal!

2. Sirvan’da vdki’ Bikii nim belde ahalisinden miiteveffi Kudsi
Efendinin hey’et-i cedideye dair te’lif edip

3. Hayéti-zade Halil Seref Efendi tarafindan lisan-1 Turki’ye terciime
edilmis olan kitabin tab’ u temsili

4. ifadesine dair takdim olunan bir kit’a takrir saddetlii Meclis-1
Vild’ya 1°ta olunmusg

5. ve goriilmek izre kitab-1 mezbirun dahi celbi lazim gelmis olmakla,
irsali miitevakkif-1 himem-i serifeleridir.
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SARAY NAKKASHANESI VE XV. YOZYILDA OSMANLI TEZHIP
SANATINI SEKILLENDIREN USLUPLAR

Giilnihal KUPELJ*

OZET

Osmanli saray nakkashdnelerinin, donemin sanat anlayigini yansimasi
ve farklr tisliplarda ¢alisan sanatkdrlart aym ¢atr altmda birlegtirmesi
agisindan ayri bir 6nemi vardir. Ne zaman kuruldugu ile ilgili su ana kadar
elde edilen bilgilerin yetersiz oldugu nakkashdnelerde, XV. ve XVI. yy.'da
bezemeli eserlerin altina imza atma gelenegi de yaygin olmadigindan,
sanatkdr ve eserleri hakkinda ayrmtili bilgi edinilememekte, dolayisiyla
usliiplarin sanatkdrlar iizerinden belirlenmesi oldukga giiglegmektedir. Buna
ragmen nakkashdnelerin ¢alisma sistemleri ve iislip farklihklar: hakkanda,
Ehl-i Hiref kayitlarindan ve eserlerdeki bezemelerden yola ¢ikarak yorum
yapabilmek mimkiindiir. Soyle ki XV. ve XVI yy.'da Osmanh
nakkaghdnelerinde “Naif Uslab "un yani sira “Timuri”, “Tiirkmen” ve ismi
konusunda mutabakat saglanamamakla birlikte “Baba Nakkag” olarak
tanumlanan farkl iisliplar etkili olmustur. Ayrica XV. yy. 'dan itibaren farkh
cografyalardan gelen sanatkdrlar ile Osmanh saraymdaki mevcut
sanatkdrlarin olusturdugu ortak zevk, yeni bir iislibun olusumuna zemin
hazirlamigtir. Daima etkilesime agik olan Osmanli sanatkdr: aldigi her farkl:
bicim ya da tasarimi oziimsemis ve bu anlayisin sonucu olarak XVI. yy.'da
kendine has bezeme tarzina sahip “Istanbul Usliibu” meydana gelmistir.

Anahtar Kelimeler: Nakkaghdne, Tezhip, Timuri Uslup, Tiirkmen
Uslitbu, Baba Nakkas, Istanbul Usliibu.

SUMMARY

The Ottoman Palace atelier of ornamental works (Nakkash-hdne), hav-
ing the feature of gathering artists of different branches and remarking the
evidence of the characteristics and qualities of the times has a special signi-
ficance. Not only the exact date of the first foundation of the Nakkash-hdne

* Marmara Universitesi Giizel Sanatlar lfakﬁltcsi Geleneksel Tiirk El Sanatlan
Boliimii Tezhip-Minyatiir Anasanat Dali Ogretim Gorevlisi.
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is not discoverable, but also there are some difficulties in discovering the ar-
tisans of the ornamentals and matching works with their artists since the ha-
bit of putting sign info the effects were not prevalent. Therefore determining
of current styles through the artisans is an insuperable task. Ehl-i Hiref
records and the ornaments of the works, nevertheless, provide us an oppor-
tunity to comment on working system of the Imperial ateliers and the varia-
tions of the styles where took place. In that connection we can easily say
during the 16" and 17" centuries the dominant styles the so-called “Naive
style” as well as “Timuri” and “Tiirkmen” styles. We may also add another
one called “Baba Nakkash” despite the fact that the real name of the style
still is disputable. Besides, we may conclude that the studio was open to new
tastes coming from outside of Ottoman world. Especially in the 15" century
through the settlement of foreign artisans in the Palace and together with
these artisans had already in service a new taste developed and in the fol-
lowing century the “Istanbul style” would occur as a result of such harmony
and synthesis of different tastes.

Key Words: Atelier (Nakkash-hdne), lllumination, Timurf Style, Tiirkmen
Style, Baba Nakkash, Istanbul Style.

Sanat, tanthe yon veren uygarliklann, zengin bir kiiltiiriin ve toplumsal
refahin geregi olmakla birlikte, ait oldugu toplumun zihin diinyasini
somutlastirarak aydinlatan bir unsurdur. Bu anlamda herhangi bir devletin
gelisim siirecini, insanlik tarihine katti1 degeri anlamak i¢in dikkat edilmesi
gereken noktalardan birisi, belki de en dnemlisi sanat eserleri ve buna baglh
olarak donemin sanat anlayisidir. XVI. yy.’da Osmanh Devleti sanat
anlayis;, “Nakkashane™ veya “Nigarhine” tabir edilen, sanat ve zanaat
erbabinin birlikte ¢alistign at6lyelerde sekillenir. Saray nakkashanesi ile ilgili
dizenli bilgiler, XVI. yy.’da tutulmaya baslayan ve Ehl-i Hiref olarak
adlandinlan, sanatkdr teskilatimin maas defterlenndeki kayitlan ile
guniimiize kadar ulagsmigtir. Baglangicta Bursa, Amasya, Edime gibi farkli
sehirlerde yer alan nakkashine, Istanbul’un fethinden sonra Topkapi
Saray’’nmin tamamlanmasi ile birlikte ¢alismalannin biyitk bir kismim
buradan siirdiiriir. Nakkashanenin ilk olarak ne zaman kuruldugu hakkinda

! Zeren Tamndi, “Nakkashane”, DIA, c.32, s.331.
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kayith bir bilgi bulunmamaktadir. Eldeki belgelerden saraydaki varlig:
bilinmekte ancak yeri ve nakkaslann kendilerine ait at6lyeleri olup olmadig
konusundaki goériisler hala tartisilmaktadir. Filiz Cagman’in nakkashaneler
tizerine yapmuig oldugu detayli ¢alismada Ehl-1 Hiref tegkilatindaki nakkaslar
boligii atdlyelennin, saraymn disinda, Dariilfuntiin'un Hipodrom’a bakan
kisminda, Arslanhdne’nin yaninda oldugu goriisiinde birlesildigi neticesi
¢ikmugtir.?

Nakkashanenin Topkap: Sarayi’nda teskilatlanmasi Sultan II. Bayezid
doneminde gerceklesir. Ancak Fatih Sultan Mehmed déneminde de baz
bolikklerin mevcudiyetinden bahsedilir. Ebl-1 Hiref kayitlanna goére XVI.
yy.’da sarayda yaklagik kirk bes bélagiin adi gecer. Bunlann arasinda katip,
miicellit, zerger, hakkak, zemisanci, zerduz, kazzaz ve ¢iniciler gibi pek ¢ok
boliikk yer almaktadir. Teskilatin en 6nemli ve en kalabalik boligii ise
“Boliik-i Rum” ve “Bolik-i Acem™ olmak iizere iki gruptan muiitesekkil
nakkaglar toplulugudur. Topkap: Saray:1 Miizesi Kiitiiphanesi’'nde muhafaza
edilen 1103/1691 tarihli bir Vekdyindme’ye gére (TSM. R.1224) nakkaslar
da diger ehl-i hiref bolitkleri gibi haznedarbagimin emrindedir* Béligin
basinda, yapilan islenn denetleyen; tasamm ve renkler ile birlikte diger
atolyelere gonderilecek desenleni onaylayan usta sanatkéarlar bulunur. Séz
konusu ustalara “sernakkas”, “serbélik” ya da “nakkasbasi” adi verilir.
Ayrnica XVI. yy.’da kalabaliklasan nakkaslar b6ligi i¢in kethiida, serbéliik,
seroda-i evvel ve seroda-i sani gibi idari gérevler de olugturulmustur.’

Faaliyet alaninin genis olmasindan dolayr bir nevi dopnemin sanat
modasinm1 belirleyen nakkashane, aym zamanda usta cirak iliskisi ile
enderfinlu sanatkérlar yetistiren bir okul gorevini de istlenmektedir. Sakirt
veya tilmiz adi1 verilen 6grenciler, egitimlerine en basit isle baslayarak,
zaman icerisinde “istadlar ziimresine” kadar yiikselebilir. Basanl
olamayanlar ise bir baska sanat veya zamaat grubuna nakledilir. Faaliyet

? Filiz Cagman, “Saray Nakkashénesinin Yeri Uzerine Diisiinceler”, Sanat Tari-
hinde Dogudan Batiya, Unsal Yiicel Anisna Sempozynm Bildirileri, s.44.

* Ismail Hakki Uzungarsii, Osmanh Devltinin Saray Teskilan, s.316; Filiz
Cagman, “Mimar Sinan Déneminde Saray 'in Ehi-i Hiref Tegkilat”, Mimar Sinan
Déneminde Tiirk Mimarhg ve Sanati, 5.76.

'f Cagman, “Mimar Sinan Déneminde Saray’in Ehl-i Hiref Tegkilat”, 5.74.

> Cagman, “Saray NakkaghAnesinin Yeri Uzerine Diigiinceler”, s.35.
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alanlan icemrsinde; kitap siislenmesi, saray kosklerinin veya binalarinin
kalem isi ile bezenmesi, ¢adir, otag, hali, kumas, cini gibi saraymn diger ehl-i
hiref teskilati tarafindan iiretilen baz sanat eserlerinin desen hazirhi, kutu,
sandik, ahsap ve mukavvadan mamul cesitli tasinabilir egyanin bezenmesi
yer almaktadir.’® Calisma sistemi icerisinde ise cetvelkesler, renkzenler,
deseni fircaya geken tarrahlar veya miizehhipler, musavvirler, ressamlar gibi
kitap sanatlarina iliskin her tiirlii faaliyet veya murakka germek, altin ezmek,
firca yapmak, kagit boyamak, miihrelemek, dherlemek gibi sanat ve zanaat
gerektiren igler yer almaktadir. Bu 6rgiite mensub nakkaslara yeteneklerine
veya atblyedeki kidemlerine gore ii¢ ayda bir maas verilmekteydi. Bunun
yani sira saray atolyesindeki caligmalan yakindan takip eden Sultan ortaya
cikar eserden memnun kalmus ise sanatkdrlanni hususi olarak
odiillendirmeyi de ihmal etmezdi.’

Nakkashdnede ortaya ¢ikan eserlerin iizerinden dénemin sanat egilimini
anlamak miimkiindiir. Fakat miigterek olarak hazirlanan eserlerde imza atma
gelenegi bulunmadifindan sanatkarlar ve iisliiplan konusunda yorum
yapabilmek oldukca giiglesmektedir. Durumu zorlastiran bir diger neden ise
erken klasik donem Osmanli tezhip sanatiyla ilgili su ana kadar ele gecen
belgelerin sinirli olmasidir. Elimizde Osmanliya ait olan ve tarihi bilinen en
eski tezhipli eser XV. yy. baslannda, II. Murat déneminde kargimiza gikar.
Eser, Ahmed-i D4i’nin kendi hattiyla 816-17/1413—14 yilinda istinsah ettigi
ve su an Bursa Inebey Kiitiiphanesi Orhan 1196 numarada kayithi Divan’dir.
Zengin tezhibe sahip en eski Osmanli eseri ise 838-39/1434-35 tarihinde
istinsah edilen ve bir niishas1 Sultan II. Murat’a sunulan mizik kitabidir®
(Resim 1))

Eserin iisliibu, sanatkdn ve tekmigi ile ilgili herhangi bir kayit
bulunmadigindan bu konuda kesin bir sey soéylemek zordur. Ancak
bezemesi, yapildigi donem hakkinda bize bazi ipuglan vermektedir. Eserin
zahriye sayfasi karsilikli ¢ift varak olarak tezhiplenmigtir. Soldaki varakta
[2a] su yesili zemin iizerinde temellilk kitabesi yer alir. Zer miirekkeb

¢ Cagman, “Mimar Sinan Déneminde Saray’in Ehl-i Hiref Teskilat”, 5.75-76.
7 Banu Mahir, Osmanh Minyatiir Sanat, s.18.
® Tamndi, “Kitap ve Tezhibi”, Osmanh Uygarh, s.872.
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kullanilan ve Tevki® hat’ ile, eserin “Orhan oglu Murat Han oglu Bdyezid
Han oglu Mehmet Han oglu Sultan Murat Han” i¢in yazildigina dair bir
ifadeyi igeren kitabe, kiyamet giiniine kadar saltanatin devamu hakkindaki
dua ile sona erer. Zahriye sayfasinda kullanilan renk ¢ivit mavisi, siyah ve
ozellikle agik, parlak bir su yesilidir. Cift varak olan.zahnye kargilikl
sayfalarda olmasina ragmen tasanmi simetrik degildir. Ancak teknik
uygulama ve zemin renkleri aymidir. Eserin [1b] varak numarasinda yer alan
tezyinatin merkezdeki rumi kompozisyon tasanmi XV. yy.’a ait bir ¢ini
tabag izlenimi verirken, [2a] varak numarasinda yer alan tezyinat ise gemse,
salbek ve kosebentten miitesekkil kitap kabr gorintiisindedir. Eserin agilig
sayfasinda kargilikli olarak farkli bigim ve tasanmlann bulunmasi, zithk
olusturacak gibi gorinse de segilen renk, motif ve teknik uygulama ile
bezemeli bir alanda olmasi gereken ahenk yakalanmistir. Bezemenin
merkezi ile kosebentleri arasinda yer alan ¢igek demeti seklindeki siisleme
serbest kompozisyon esasina goredir. Desenin kompozisyon ve teknik
uygulamasindan dolay ilk etapta daginik gibi duran gériintiisii kompozisyon
bitiiniinde son derece dengelidir. Zeren Tanmndi’min “Naif dislip” olarak
tanimladig1 bu tarz (Resim 2.), XIV. yy.’1n ikinci yansindan sonra Siraz’da
Muzafferiler déneminde istinsah edilen kitaplann tezhiplerinde ortaya.
¢ikmis, daha sonra zenginleserek XV. yy.’in baglarinda Timuri dénemi Fars
bolgesinde hazirlanan kitaplann bezemelerinde rastlanan iislibun etkisi,
Herat’dan g6¢ eden miizehhipler araciligi ile XV. yy.’in sonuna kadar devam
etmistir. Uslibun Osmanhlann ilk merkezlerine tagmmasi ise XV. yy.’m
baslanndan itibaren Semerkant, Herat ve Siraz’dan Bursa ve Edime’ye gelen
miizehhipler araciligy ile olur. Yukanda bahsi gegen miizik kitabiin da,
Timurl bolgesinden gelen miizehhiplenin Bursa’daki ilk eserleri olmasi
kuvvetle muhtemeldir."°

? Tevki hat, yansi diiziimsii yansi ve yansi yuvarlagums: diye tarif olunan, kalem
kalnligy Siilis’e yakn bir hat gesididir. Bkz. Mahmud Bedreddin Yazr, Mede-
niyet Aleminde Yaz1 ve Islam Medeniyetinde Kalem Giizeli, s.95.

'° Tamindy, “An Tluminated Manuscript of the Wandering Scholor Ibn al-Jazari and
Wandering Illuminators Between Tabriz, Shiraz, Herat, Bursa, Edirne, Istanbul in
the 15th Century”, Turkish Art 10th International Congress of Turkish Axt,
5.647-655.
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S6z konusu islip, ¢ift tahrir teknigine uygun olarak pargah cizilen
bitkisel motiflerin, bazen aym teknik bazen de klasik tezhip teknigi ile
uygulanmasina dayamir. Motifler, zeminde koyu renk kullanilmigsa altin,
agik renk kullamilmigsa siyah veya lacivert gibi derinligi olan, eger zemin
kagit rengi birakilmigsa motiflerin altin boyali ve siyah tahnrli oldugu, agik
renkli motiflere klasik tezhip iislibunda oldugu gibi golge atildig goriiliir.
Golgeler kirmizi tonlan, yesil, mavi veya beyaz renklidir. Cogu zaman
beyazin iizerinde mavi ile ikinci bir golge daha vardir. Bir noktadan ¢ikis
yapan dallar iizerinde, serbest kompozisyon esasi ile diizenlenen bitkisel
kaynakli motiflerin Osmanli’daki o6mekleri, Timurl saraylannda
yapilanlarindan daha az renkli olup helezon kiviimlan iizerinde ve simetrik
olarak tasarlanmaktadir.

II. Bayezid doénemi eserlerinde de karsimiza ¢ikan bu tiir siisleme
omeklerine XVI. yy. i ikinci yansmma kadar rastlamak miimkiindiir
(TIEM.383, Kur'an-1 Kerim, 967/1559-60, Hattat Katib el-Antalyevi)."
905/1501 tarihinde Hattat Seyh Hamdullah tarafindan yazilarak II. Biyezid’e
sunulan bir Kur'an-1 Kerim bezemesi, Osmanh nakkaghinesinde klastk
tezhip tekniklerinin yam stra bu tarzin da uygulandig: 6zgiin ¢alismalardan
biridir. (Resim 3.)'* XV. yy.’m ilk ¢eyreginde Herat, Siraz, Semerkant gibi
merkezlerde gorilen bu tarz ¢alismalann Osmanli nakkashanelerinde benzer
Omeklerine rastlanmasi, kayitlann heniiz diizenli olarak tutulmaya
baslanmadig1 erken Osmanh dénemlerinde sarayda farkli nakkaghinelerden
gelen ustalann veya eserlerin varlifna ve bu ustalann Osmanli klasik tezhip
islibunun olusmasindaki katkilara da bir isarettir.

XV. yy.)1n sonu, XVI. yy.”mn baslanindaki Osmanli sarayinda, yukanda
adi gecen ve Z. Tanindi’min naif isliip olarak tanimladig: dslibun yam sira
baska tarz calismalar da gorilir. Bunlardan ilki XV. yy.“Timur-Herat
Uslabu”, digeri Tiirkmen Uslitbu™ ve nakkashanede etkisi uzun siire devam
eden, isim konusunda mutabik olunamadigindan farkli adlarla anilan, S.
Unver’in “Baba Nalkkas” olarak tamimladig1 uislGptur.

Timur-Herat iislibu, Osmanli el yazmalanndaki etkisini XV. ve XVI. yy.
boyunca siirdiimmigtiir. (Resim 4.) Bu tarzin farkli sebeplerle Osmanli

ll Filiz Cagman-Sule Aksoy, Osmanh Sanatinda Hat, s.40-41.
'2 Gulnihal Kiipeli, II. Bayezid Déonemi Tezhip Sanati, s.99-100.
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cografyasmna g6¢ eden sanatkirlann Semerkant, Siraz ve Herat’'tan
beraberlerinde getirdigi baz eserlerle birlikte Bursa, Edime ve Istanbul’a
geldigi bilinir.” Hattat Seyh Hamdullah’m XVI. yy.’da hazirladign bir
Kur'an-1 Kerim'in tezhibinde gorilen renk, kompozisyon ve teknik
uygulamalar, XVI. yy.’mn ilk geyreginde Osmanli kitap bezemelerindeki
Herat etkisine iyi bir 6rek teskil etmektedir. (Resim 5.) Usliibun etkisi ile
hazirlanan yazma eserlerde giglii bir firca hakimiyeti, incelik ve saglam bir
desen anlayisi vardir. Motiflerde; soguk yesil, turuncu, beyaz, mavi ve
pembe gibi acik renkler tercih edilirken, kiigitk pafta zeminlerinde daha gok
siyah ve mavi renk, daha genis yiizeylerde ise lacivert kullanilir. Ancak bu
lacivert Fatih donemi ¢ivit mavisinden veya II. Bdyezid dénemi bedahsi
lacivertinden daha farklidir. Rengin koyulagmas: i¢in lacivertin i¢erisindeki
kirmizinin arttinnlmasi ile renk daha mor bir hal alir. Bu ton lacivert, Timuri
tislibun en ayirt edici 6zelliklerinden biridir. Cogunlugu beyaz ipliklerle
olusturulan paftalann i¢i, rumi, hatayl veya miinhani gibi ayn motif gruplan
ile tasarlamir. Zaman zaman ise farkli motif gruplan bir arada
diizenlenmektedir. Geometrik diizenlemenin hakim oldugu
kompozisyonlarda bahar dalini andiran hatayi grubu serbest tasarimlar
(Resim 5-Cizim 1, 2.), kendine 6zgi ¢ift tahrir uygulamalar ve ipliklerin
kalp seklinde birbirine baglanmasindan olusan diigiim, isliibun ayirt edici
diger ogeleridir.

Osmanhi eserleninde fark edilir degisimler saglamis Tirkimen
tezhiplerinin etkisini Fatih Sultan Mehmet ve II. Bayezid dénemi eserlerinde
gormek mimkiindiir. (Resim 6.) Fatih ile Akkoyunlular arasinda yapilan
Tercan muharebesinde Uzun Hasan’in el yazmas: kiitiiphanesinde bulunan
yiizlerce cildin Osmanlilann eline gegtigi,'* yine Fatih’in 1473 yihinda
Akkoyunlulara karsi Otlukbeli savasini kazandiktan sonra Iran ve
Azerbaycan’dan 4lim, sanatkir ve zanaatkirlan Istanbul’a getirdigi bilinen
bir husustur."® Etkisi II. Biyezid dénemine ait bazi eserlerde daha belirgin

13 Tanmndi, “Kitap ve Tezhibi”, 5.875.

!4 Walther Hinz, Tiirkmen Akkoyunlu imparatortugu, s.321.

!> Ali Haydar Bayat, “Osmanhi El Sanatlanimin Gelismesinde Ehl-i Hiref’in Rolii ve
Kimligi”, s.55. Cicek Derman, “Timurlu Devri Tezhip Sanatimin Fatih Devri Tez-
hibine Katkilan”, 6. Tiirk Kiiltiirii Kongresi: Tiirk Kiiltiiriiniin Diinya Kiiltiirlerine
Etki ve Katlalan, (Yayimlanmams Bildiri Metni).
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bigimde gorilen Tiirkmen islibunda (Resim 7.) motiflerde kullanilan altin
ve beyazin yam sira yavruagzi, pembe, beyaz, su yesili ve ¢agla yesil gibi
acik renkler, XV. yy.’in sonlanndaki Osmanli tezhiplerinde kullamlan renk
tonlan ile benzerdir. Genel olarak iddiali, parlak renklerden ka¢imiimig, daha
agik birbin ile uyum goésteren renk tonlan yan yana getirilmistir. Ayni
zamanda iislibun etkisiyle tezhipli sayfalann renklerinde oldugu gibi
bezeme formunda da gozle goriiliir bir degigim baslar. Sadeligin 6n planda
oldugu tasanmlarda farkli zemin renkleri boyamaya miisait alanlar olmasina
ragmen daha az renk lkullamilir. Bilhassa zeminlerinde altin ve lacivertin
dengesi hemen dikkati geker. Aynca kompozisyonu meydana getiren, ince
helezonlar iizerinde yer alan motifler kiiciilmiis detaylan ise ayni oranda
artmugtir. (Resim 7-Cizim 1, 2.)

Bahsi gegen isliplarn disinda XV. yy. Osmanl kitap bezemesinde bir
diger iisliiptan daha so6z edilmektedir. Usliip, Sitheyl Unver tarafindan “Baba
Nakkas” olarak tammlanmigsa da bu isim pek gok aragtirmaci tarafindan
kabul gormemistir. Lakabiyla anilan ve hakkinda ¢ok fazla bilgiye sahip
olmadigimiz Baba Nakkasin asil adi Muhammed b. Seyh Béyezid’dir.
Kendisi ile ilgili giniimiize gelen tek belge bir vakif kaydidir. Kesin
olmamakla beraber, eserlerini tahlil eden baz1 arastirmacilar dénemin
sernakkagi oldugu kanaatindedirler.'® Cogu kez torunlan, fbn Baba Nakkas
diye anilan Dervis Mehmet Celebi ve Baba Nakkas diye maruf Seyh
Mustafa'’ ile kanstirlmaktadir. Evliya Celebi’ye gore Baba Nakkas, Sultan
II. Bayezid’in musahibi olup ilm-i nakigta Mani ve Behzad ayarindadir. Eski
saray kapisindaki sagagin nakis1 ve Saray-1 Cedid’de Divanhane-i Bayezid
Han’in kubbe nakiglan da ona aittir. Siiheyl Unver bu bilgilere dayanarak
Istanbul Universitesi FY. 1423°te kayith albiime “Baba Nakkas Albiimii” '®
adim1 vermigse de su ana kadar Baba Nakkag’in imzasim tagiyan yazma bir
esere rastlanmamistir. (Resim 8.)

Usliibun en belirgin 6zelligi motiflerin iri ve yuvarlak hatli olmasidir.
Firga hareketleri son derece kivrak ve nilanslidir. Kendine has, igeriye dogru

'6 A Sitheyl Unver, “Istanbul’un Fethinden Sonra ilim ve Sanat”, Fethin 511.
Yudiniimii Konferanslar, s.25.

'" Unver, Istanbul Risaleleri IV, 5.265.

'8 Cagman, “Baba Nakkas”, DiA, c.4, 5.369.
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kivnlan yapraklannin karakteri, benzerlerinden hemen aynlacak niteliktedir.
Motifler in ¢izilmis olmalanna ragmen detaylan azdir. Ancak motif, iglerine
nokta veya ¢izgilerle yapilan siisleme unsurlan ile zenginlestinilerek sade
gorintiisinden uzaklagtinlmistir. Usldbun, desen, kompozisyon, renk veya
motif se¢imi ile Fatih déneminde yapilan diger eserlerden daha farkli oldugu
gorilir. Tasanmlar ¢ok yogun ve renklidir. Aynca zemin rengine gére agik
veya koyu bagka bir renk ile ii¢ nokta konulmasi bu yogunlugu daha da
artinr. Aym islipta hazirlanan tezhipli sayfalar ¢ini veya diger sanat
objelenne gore ¢ok daha renklidir. Civit mavi, kizil kahve, turuncu, su yesili
ve siyahin ayni desen igerisinde pafta zemin rengi olarak genis yiizeylerde
kullamldi§1 géze c¢arpar. Koyu veya parlak renklerin arasinda dolasan
ipliklerin beyaz olmasi ise renkliligi daha da arttirmaktadir. Biitin bunlann
arasinda altin gok daha azdir. Uslibun igerisinde altimin, ¢ogunlukla ya
temellitk kitabelerinin zeminlerinde sivama olarak ya da rumi motiflerinde
kullanildigs goritliir. (Resim 9.) S6z konusu islip, 6zellikle ¢inide XVI.
yy. 1 ortalarina, Kanuni Sultan Siileyman dénemine kadar devam etmisse
de, kitap sanatlanindaki etkisi 1500’lerin baginda Onemli olgide
zayiflamigtir.

Genel hatlanyla ele almaya c¢alighiimz bu iisliplann; renk,
kompozisyon ve teknik anlamda Osmanli nakkashanesinde mevcut bulunan
usliiba 6nemli 6l¢iide katki sagladigy kusku gétiimmez bir gergektir. Ancak
Osmanli sanatkdnnin bu etkilesimi 6ziimseyebildigi; biitiin bu tsliplan
kendi iginde barndirmaktan 6te, kendine 6zgii, farkli bir tarz meydana
getirdigi de agikardir. Nitekim 909/1503 tarihinde Seyh Hamdullah’in Sultan
I1. Bayezid’e ithafen yazdigs Kur ‘an-1 Kerim (TSMK. III. Ahmet no.5)’de"
bulunan tezhip émeklen, bu degisimi agik bir sekilde gosterir. Déneminde
hazirlanan diger eserler igerisinde renk uyumu, tasanm 6zelligi ve firca
hassasiyeti bakimindan farklililk arz eden bu eser, aynca yizyilin
sekillenmekte olan sanat islibunu yansitmasi agisindan da bilyitk Gnemi
haizdir.

Kisacasi, XVI. yy.mn ilk vansindan itibaren Istanbul’un etkili,
yonlendirici bir sanat merkezi haline doéniismesi ile klasik olacak zevke

'Y Fehmi Edhem Karatay, Topkapi Saray: Miizesi Kiitiiphanesi Arap¢a Yazma-
lar Katalogu, s.214.
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dogru bir yonelis baslamistir. Kuskusuz bu yéneliste sanati destekleyen
sultanlann ve saray gevresinin 6nemli katkilan olmugtur, Sehrin binlerce
yillik kiiltir merkezi kimligine Osmanli Devleti’nin zengin sanat anlayigm
eklenmesi ile sanatta yeni bir tarz olusmus, saray nakkashinesinde mevcut
bulunan ve farkli cografyalardan gelen sanatkarlann ortak gahismalan ile bir
Osmanl kimligi meydana gelmistir. Bu dénem Osmanli tezhiplerinin temel
ozelligi olan denge taklitten Gte, bunyesine kattify her bir unsuru kendi
tarzina déniigtiirmeyi basaran, degisim siirecinde etkilesime her daim agik
oldugunu gosteren bir kiiltiiriin tezahiirii olmus ve bunun sonucu olarak da
XVI. yy.’da kendine has bir bezeme anlayisiyla bir “Istanbul Usliibu™>®
tesekktl etmistir. Hatta yazma eserlerin en yogun bezemeli kisimlarinda
dahi, gerek renk gerekse desen anmlayisi ile ¢agdaslanindan aynlan bir
sadelige sahip olan Istanbul iislibunun fikri yaklasimi mevcut diger sanat
dallarn ile bir biitinliik arz etmektedir. Yiizeyi kaplayan siislemenin
simetriye dayali anlatimi veya geometrik fonmlarla ifade bigcimi, Osmanl
mimarisindeki oranlann ve ¢ boyutlu diisiinme bigiminin, sayfa iizerinde
degisen kompozisyon yapisina ¢izgi ve renklerle iki boyutlu olarak
yansimas! gibidir. Daha az lacivert kullanarak olusturulan derinlik duygusu
ve yogun altin kullanimi ile meydana getirdi§i 6n ve arka plan etkisi
vurgulanmig, bahar c¢iceklerini andiran renklerie hazirlanan motiflerin
izerine kat kat siirilen boya ile olusturulan gélge iki boyutlu yiizey
siislemesinin etkisini kuvvetlendirmistir.

Netice olarak, ister bir okul goérevi iistlenmesi, ister devletin imar
faaliyetlerindeki &nemi, isterse de Osmanhmin sanat algisini ve sanata
verdigi degen yansitmasi agisindan Saray Nakkaghinesi’ni énemli sosyal bir
kurum olarak nitelendirebiliriz. Meseleyi genellikle kitap sanatlan, 6zellikle
ise tezhip agisindan ele alirsak Osmanli nakkashdnelerinde, Timurl veya
Tirkmen dsliiplan gibi, farkli kiltiirlerin tasiyicisi olan sanat anlayiglan
toplanarak yeniden bigimlendirilmis, dolayisiyla farkli isliplardan
faydalanmak suretiyle Osmanli kimligini yansitan yeni bir asldp
olusturulmustur. Nitekim Osmanli cografyasindaki sanatkdnn soyut

* Aziz Doganay, “Klasik Devir Hanedan Tiirbelerinde Tezyinat”, Divan ilmi
Arastirmalar, sy.14, s.166.
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kavramlan algilayisi ve XV. yy.”in ortalannda bir cihan hakimiyeti kurmak
isteyen devletin imparatorluga gecisteki fikri zenginligi, dénemin
eserlerinde; segilen renklerdeki 1gik degeri, kompozisyon veya tasanm
cesitliligi ile somut olarak ifade edilmektedir. Daima yenilige acik olan
Osmanli sanatkdrinin eserlerini olustururken karsilastigi farkh fikir veya
bigimleri, kopya etmeden, kiiltiir siizgecinden ge¢irerek Oziimsemesi ve
kendine has bir tarz meydana getirmesi, medeniyet olusturan bir kiiltire
yakisir bicimde gelismigtir.
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Resim 6. Nasir Buhari Divani, SK. Ayasofya 3946, vr.3a.
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Resim 7-Cizim 1. TSMK EH.71, vr.2a.
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Resim 8. A/biim, [UK. FY.1423, vr.3a.
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Resim 9. en-Nihdye fi Gardibi’l-Hadis, SK. Siileymaniye 1025, vr.1b.
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