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MOSNOVIDO MAIDO SUROSININ TOFSIRINO DAIR

V.M.Mommoadsliyev”
Q.T.Mommadoliyeva™

Qurani Korimin V surasi Maida hicratden sonra Madinada nazil olmus-
dur. Peygomborimizin (s.a.s) “Maids surssi niizul baximimdan Qur’anin son
suralorindondir. Elo iso onun halalim1 halal, haramini haram tutun!” hadisi
buna siibutdur (1, 23; 2,VI, 188).

Maids surasi Hiideybiyya sazisi ilinden (628 m.) etibaron nazil olmaga
baslamuis, bir qismi do Vida hacci asnasinda (fevral 632 m.) enmisdir.

Bozi islam alimlori bu surenin hamisinin birden Vida hacminds Orofa
giinii, digorlori iso homin sofar asnasinda nazil oldugunu séylomislar (3,139).

Imam ©hmad Honbol, ibn Miirdoveyh vo Tabrasinin nogl etdiklori bir
hadiso gore Maidos surasi Allahin Rasulu yolda dove (yaxud qatir) lizorindo
ikon enmis, dove vohyin agirligina davam goatirmoyib qarni iisto yera ¢ok-
miis, Hozrati ©li do bunu goérmiigdiir. Allahin elgisi 6ziinden getmis, alini
Voahba ol-Ciimshinin bagina qoymus, sonra ayilmis vo sshabays Maida sure-
sini oxumusdur. Seyx Tobrosinin imam Cafar Sadigden noql etdiyi bir rova-
yoto gora iso “Maida surasi biitiinliiklo bir dofays vohy edilmis vo onunla
birlikda 70 min molok do enmisdir.” (4, 447-448)

Siileyman Atag enis sobablari baximindan suranin birdafays va an son ola-
raq nazil edildiyini bildiron ravayatlora siibho ilo yanasaraq qeyd edir ki,
oslindo burada miixtolif zamanlarda enan ayolor bir-biri ilo miinasibatlori
baximindan bir surs igerisinds siralanmigdir. Onun fikrince, Maidads ki, bazi
ayolor Peygombarin (s.a.s.) Omriiniin sonlarinda nazil oldugu ii¢lin suranin
tortibi do onun hayatinin sonlarinda hoyata kegirilmis vo bu sababden suronin
biitovliikds bir dofays enmasi haqda ravayetlor meydana ¢ixmigdir (4,498).

Maids siifra, yemok siifrosi demokdir. Bazi Quran miifassirlori bels he-
sab edirlor ki, suroys bu adin verilmasi zahiron Allah —Toalanin Hozroti Isa-
nin xahisi iizre gdydon yemoak siifrasi endirmasi ilo alagodar goriiniirse do as-

* BDU-nun [lahiyyat fakiiltosinin dekan1
** BDU-nun bas miiollimi
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linds bu surs islam nemati siifrasi demokdir. Onlar bu fikri belo ssaslan-
dirirlar ki, suronin “Bu giin sizin {i¢iin dininizi kamil etdim, size olan nema-
timi tamamladim va sizin {iglin din olaraq islam1 bayanib se¢dim” (Maids 3)
ayasindon artiq islam nematinin tamama yetdiyi vo onun shdlarins sadiq qa-
lan, verdikloari sozii, bagladiglar1 miiqavilslori yerino yetiron iman shlina bir
ormogan olaraq toqdim olundugu agiq-askar goriiniir (3,140).

O.Movdudi bir ¢ox avvalki miifassirlor kimi,surays Maids adinin veril-
mosini 112-ci ayads kegon Maids (siifre) sozii ilo slagslondirir. Onun fikrin-
9,120 ayolik surodo Maids sdziiniin bir dofo kegmasino baxmayaraq, ona
romzi olaraq, ham do basqa suralorden forqlondirmoak magsadils bu ad veril-
misdir (5,443). Qeyd edak ki, biz da bu genastdayik.

Maids surasi 120 ayadon, 1804 sézden, 11930 horfden ibarstdir. Suranin
fasilolori, J ¢ p¢ O ¢ 2¢ ¢ ) horflorindon ibaratdir. Romzi olaraq ):*Jj ('J
kimi gostorilir. Onun Maids ilo yanas1 Uqud, Munqize vo Muba’sirs adlari
da vardir.

Maids surssinde miixtolif mévzulara, o ciimlodon ohdo vofa, hissiyata
gapilma naticasinda bas vera bilacak harakatlordon gaginma, yaxsi amallor-
da, togvada bir-biri ils yardimlagma, oti haram olan heyvanlar, ovun hokmi,
kitab ohlinin kasib bigirdiklorinin miisalmanlara halal, onlarin gadinlari ila
evlonmonin caiz (miimkiin) olmasi, destomaz vo toyommiiliin qaydalari, ada-
latla sahidlik etmayin liizumu pozgunlugdan, sorab igmeokdon, qumar oyna-
maqdan, biitlor adina kasilmis heyvanlar1 yemokdon gqagirmagin zsruriliyi,
heyvanlarla oslagodar bazi cahiliyyst adatlorinin goroksizliyi, hacc vo Kabo
ziyarati, irs qoyarken sahid tutulmasi, sahidlerin dogrugu olmalarinin miisy-
yonlogdirilmasi kimi masslalara toxunulmusdur.

Yohudi va xagparastlorls slagadar ayslorde Hozroti Muhommadin (s.a.s.)
onlara da qorxudub xabardraliq eden olaraq goldiyi bildirilmig, Quranin 6ziin-
don avvalki kitablar tosdiglayici olaraq gondorildiyi ds bildirilmisdir (4,447).

Hovarilor Hozrati Isadan Robbina dua edib onlar {i¢iin gdyden bir siifra
endirilmosini xahis etmis, Isa ovvolco onlara Allahdan gorxub bu isdon vaz
kegmoyi moslohat gbérmiis, sonra onlarin israr etdiklorini goriilb Allaha dua
etmis, Allah da Isanin duasmi qobul edorok onlara gdyden siifro endirmisdir.
Maidas surasinin 112-115-ci ayslorinds bu ohvalat asagidaki kimi bayan edilir:
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112. (Ya Rosulum!) xatirla ki, o zaman Hovarilor dedilor: “Ya Moaryam
oglu Isa! Rabbin biza gdydan bir siifro endira bilormi? O da: “©gor mdmin-
sinizsa, Allahdan qorxun!”- dedi.

113. (Hovarilor) dedilar: “Biz istayirik ki, ondan yeyak, liroklorimiz sakit
olsun, sonin biza dogru dediyini bilok vo ona (siifronin enmasina) sahidlik
edanlordon olaq™.

114. Maryom oglu Isa dedi: “Ya Allah, ey bizim Robbimiz! Bizs gdydon
bir siifro nazil et ki, bizim ii¢iin, bizdon 6ncs vo sonra golonlorimiz iigiin bir
bayram va Sondon (Senin qiidratindon) bir mdciiza olsun. Biza ruzi ver ki,
Son ruzi veranlarin on xeyirlisison!”

115. Allah buyurdu: ”Man onu siza,olbatto nazil edorom. Lakin ondan
sonra sizlordon kim kiifro diisorso (nemotimi inkar edorso), ona alomlordon
(bagar 6vladindan) heg kasa vermayacoayim bir azab verarom!”

Oksor rovayatlora goras, iki bulut arasindan bir siifro endi. Siifro golib
onlarin &niino diisdii. Hovarilor ona tamasa edirdilor. Bundan sonra Isa
agladi vo “Parvardigara! Maoni siikiir edenlorden els, Porvordigara bunu bir
rohmat ela, iskonca va coza eloma”- deys dua etdi. Sonra durdu, dostomaz
alib namaz qildi vo yens agladi. Sonra siifroni agdi. No gorsalor yaxsidir-
qizarmis pulsuz va tixsiz bir baliq, onun bag tarafinds duz, quyruq terafinds
sirks, otrafinda ndvbondv sabzo; bes dilim ¢orak- birinin {istiinds zeytun,
birinds bal, birinds kars yagi, birinds pendir va birinds do duzlanmig qaxac
ot.Hovarilor Hozrati isadan daha bir mdciizo gdstormoyi xahis etmis, o da
qizarmig baliga {iz tutaraq: “Ey baliq, Allahin izni ilo diril!” — demis, baliq
dirilib terpenmis, daha sonra ona :”©vvalki halina dén” — demis, baliq yena
do ovvalki halina diisorok qizarmisdi. Hovarilor Isaya (a.s) siifrodon yemayi
toklif etmis, Isa bu toklifi gobul etmayib:”Kim onun enmosini istayibsa, o da
yesin”- deya cavab vermisdi. Hovarilor do bu isden qorxuya diisiib yemomis,
ancaq sonra pesman olmusdular.

Rovayoto gora, maide 40 giin onlarin arasinda galib sonra geyb olmus,
yoni goya ¢okilmis, bundan sonra iss giinasiri nazil olmaga baslamisdi (6,226).

Varli-kasib, xasto-zoif, boyiik-ki¢ik-hami toplagib ondan yeyirdilor.
Glinos batmaga yaxin siifro goyo ucar, camaat onun kolgosine baxardi. O
siifrodon hansi bir yoxsul yemisdiss, qalan 6mrii boyu zengin olmus, hansi
bir xosto dadmigdisa, sofa tapib bir daha xastolonmomigdi. Daha sonra Allah-
Toala Isaya: “Siifromi zonginlora va saglamlara deyil, yoxsullara vo xostalora
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maxsus et” — deya buyurmus, bundan naraziliq edanlar olmus,naticads, bir
rovayato gora 83, diger bir rovayate gors ise 333 nafor meymuna vo donuza
cevrilmisdi (3,366-367;6,225-226;7,196;8,240-243). Bozilori Allahin bu
nematinin tilkenmasindon qorxur, yeyib doyandan sonra siifrodoki toamlar-
dan dosmallarina biikiib evlorine aparmaqdan bels ¢okinmirdilar.

Belo bir rovayst do mdvcuddur ki, Allah Maideni ondan sonra kiifrs
diismomoak, nemati inkar etmomoak sorti ila endiracayini vad etdikds havarilor
Ondan bagislamalarini diloyib istodiklorinden vaz keg¢mis vo bunagors do
siifro enmomisdi(3,367).

Qazi Beyzavi Miicahids itinadon qeyd edir ki, bu (Maido ohvalati-
V.M.,Q.M) sslinds bir atalar soziidiir ki, Allah-Taala onu mociiza istomoakdo
israr edanlorii¢lin sdylomisdir. O hamginin geyd edir ki, bazi miitasavviflars
gora, burada siifro dedikde biliklorin haqigatlori nazords tutulur. Ciinki
maddi yemoklor badonin qidast oldugu kimi, biliklorin haqiqgsti (gerag
biliklar) do ruhun qidasidir (9,tafsiru suratil-Maido).

Indi iso Maido surasindoki homin ayolorin,iimumiyyatlo Maida ohvala-
tinin boyiik miitasavvif,qiidratli sair, tarigat piri Mévlana Cslaloddin Rumi-
nin Masnoavisinds na ciir tofsir edildiyine nazar salaq. Masnavinin birinci
doftarinin 79-88-ci beytlarinde Mdvlana bu barada bels deyir:

Oz xoda cuyim tovfig-e adab,

Bi adob mahrum gost oz lotf-e Rabb.
Bi adab tonha nos xodra dast bad,
Bolke atos dor home afaq zad.
Maede oz aseman dor mirasid,

Bi sera vo bey’o bi qoft o senid.

(va ya:Bi soda vo, bi foruxt o bi xarid).
Dar miyan-e qovm-e Musa ¢ond kaos
Bi adab qoftond ku sir o odas?
Mongate sod xan o nan-e aseman,
Mand ranc-e zar’o bil o daseman.
Baz Isa ¢on sofaot kard haqq,

Xan ferestad o qonimat bar tabagq.
Baz qostaxan adab beqozastond,
Con godayan zelleha bardastond.
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Kord Isa labe isan ra ke in,

Daem ast 0 kom nagordad oz zomin.

Badgomani kardean o hersavari,

Koftr bagad pis-e xan-e mehtari.

Zan godaruyan-e nadide ze az,

An dor-e rohmoat bar isan sod foraz.

“Biz adaba miivaffaq olmagi Allahdan dilayak,

Clinki adobsiz Allahin Litflindon mahrum olar.

Odobsizin zarari tokca 6ziine toxunmaz,

Balkas biitiin gbylers od vurmus olar.

Maido (siifro) heg bir alqi-satqi, sovdslogmo olmadan,

(Bas agris1 olmadan, zohmat ¢okilmadan) gdydan enirdi.

Musanin qévmii arasinda bir ne¢o nafor adobsiz,

“Han1 sarimsaq, han1 marcimok?” dedilor.

Goydan goalan siifra va ¢orak kasildi

(bildirginla, qiidrat halvasi yox oldu),

Biza isa akin, bel va oraq masaqqati qaldi.

Tokrar Isa sofast edinco,

Allah tabaq tizerinda qonimat (g6zal) bir siifra gondordi.

Biadoablar yens do adabsizlik etdilar,

(Yeyib doyandan sonra) godalar kimi yemoklordon diiyilingays biikiib
saxladilar

Isa onlara yalvarib dedi ki,

Bu siifro daimidir, yer iiziindon askik olmaz.

Badgiimanliq etmak, harislik, tamah gostarmak,

Boyiik bir Zatin siifrasi miigabilinds kiifr etmak demokdir.

O gada sifatli gormamislarin ucbatindan, tamah tiziinden,

O rohmat gapisi onlarin {iziine qapandi (gdys qalxib gqeyb oldu)”.

Movlanani Maidas ils bagh tofsirini arasdirdigda aydin olur ki, burada sair
toxayyiiliiniin moahsulu olaraq iki siifrodon séhbat gedir. Bunlardan biri Musa
sleyhissolamin, digari iso Isa aleyhissalamin peygambarliyi dévriine aiddir.

Molumdur ki, yshudilor Musanin rohbarliyi altinda Misirds Firon asars-
tindon qurtulub Sina yarimadasina daxil olarken bir miiddat Tih sshrasinda
sargardan vaziyyatds, ac-yalavac dolagmisdilar. Sonra Allahin onlara rohmi
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golmis, bir miiddst onlar ii¢lin goydon hazir yemak olaraq qilidrat halvasi
(monn) va bildir¢in gondermisdi. Yohudilor heg bir magaqgste qatlanmadan
bildirginlori tutub kasir, qlidrat halvasini da agaclarin, kollarin {istiinden
y1g1b yeyirdilor. Bir qader kegdikdon sonra Boni-israil Musanin yanina galib
eyni ciir yemokdan ¢iyrandiklorini, qiidrat halvasi vo bildirginin onlarin
mozasini vurdugunu dedilor vo bununla da Allahin nemsatini danib Ona asi
oldular.

Qur’ani- Korimds bu haqda bels deyilir:

“...Biz bulutlar1 onlarn iistiindo kolgslik etdik, onlara qiidrot halvasi vo
bildirr¢in endirdik. Onlara: “Size ruzi olaraq verdiyimiz pak nemsotlordon
yeyin!”- dedik. Onlar (nasiikiir olmaqla) Bizo deyil, ancaq 6zlerina ziilm
etdilor.” (O'raf, 160).

“Yadiniza salin o vaxti ki, siz (yohudilor): “Ya Musa Biz hor giin
yediyimiz eyni toama osla 6zmayacayik. Rabbino dua et ki, bizim ii¢iin
torpagin yetisdirdiyi seylardan- taravazindon, sarimsagindan, marcimayindon
vo soganindan yetirsin”- dediniz. (Musa da cavabinda: “Siz xeyirli olan
seylari bu ciir algaq seylorlo doyisdirmakmi istayirsiniz? O halda soharlordon
birins gedin, istadiyinizi orada taparsiniz”- demisdi. Onlara zslilik, miskinlik
damgasi vuruldu vo Allahin gozabina diigar oldular. Bu onlarin Allahin
ayalorini inkar etdiklorine vo peygomboarlori hagsiz yers oldiirdiiklerine gora
idi. Bu onlarin (Allaha) asi olduqglarina vo haddi agdiqlarina goroe idi.”
(Bagoars,61)

[Ik baxisda yohudilorin hor giin onlara verilon eyni yemokdon ¢iyron-
masi, bezmasi tobii goriiniir. Clinki insan eyni yemayi uzun miiddoat yeys bil-
moaz. Bunda heg¢ bir giinah yoxdur. Lakin Musa qévmiiniin odabsizlik,
nagtikiirliik etmasinin asas sobabi onda idi ki, onlar Tih sohrasinda sorgordan
dolasarkon Allah-Toala onlara qiidrat halvasi va bildir¢in otini vermoazdon
ovval acliq liziindon ¢ox masaqqgat ¢cikmisdilor. Allah géyden ruzi yetirmokls
onlar1 bu azab-aziyyatdon xilas etmis, he¢ bir agir zohmoto qatlanmadan sldo
etdiklori yemok géndormisdi. Digor torafdon, onlar Hoazroti Musaya “Rab-
bimizo dua et!” demsali olduqglar1 halda, “Robbina dua et!” demokls Allaha
inanmadiqlarin1 biruzs verirdilor. (3,c.1,309). Goriindiiyli kimi, bir neco
adobsizin kiifrani- nemot olmasi, azginligr liziindon bagqalarinin da ruzisi,
barakoti kasildi (10,114-121).
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Hovarilorin xahisi ilo Hozrati Isanin etdiyi dua sayosinde nazil olan Mai-
doya goldikds iso, Movlana Boni-Israildon bir qisminin yeno adobsizlik etdi-
yini, yeyib doyduqdan sonra qadagan edilmasine baxmayaraq, siifradoki
toamlardan desmallara, diiyiingalors biikiib eve apardiglarini, Allahin ruzi-
sinin tiikkenacayindon qorxaraq ondan yigib ehtiyat saxladiglarini, bununla da
soloflori kimi nasiikiirliik etdiklorini, kiifrani- nemat olduqglarini gostarir.
Hozrati Isa onlara bu siifronin daimi oldugunu, yer iiziindon askilmoyacayini,
Allahin siifresi qarsisinda badgiimanliq etmoyin, tamah gostormoyin kiifr
oldugunu bildirss ds, onlarin bu dyilid-nasihats qulaq asmamalarini, tamahla-
rindan, harisliklorinden ol ¢okmadiklarini, 6zlsrini goda kimi, gérmomis kimi
apardiglarini, naticads siifronin onlarin bagi {ists qalxib gdys ucaldigint va
geyb oldugunu yiiksak bir badiilikls tasvir etmisgdir.

Mboévlana bununla da insanin daim oadobli olmasinin, Allahin nematlari
qarsisinda siikiir edib 6ziinii Ona layiq bonds kimi aparmasinin vacibliyini
bayan edir vo Qur’anin, imanin &ziinlin do basdan ayaga adab oldugunu bil-
dirir.

Cesm beqosa vo bebin comle kolamdullah ra,

Ayat-ayat homegi moni-ye Qor’an adab ast.

Koardam 2z oql soali ke ¢e basod iman,

Oql dor qus-e delom qoft ke iman adab ast.

“@Goziinl agib basdan-basa Allah kolamina bax,

Qur’anin biitiin ayslori adabdon ibaratdir.

“Iman nadir” — deys agildan sorusdum,

Agil galbimin qulagina pigildayaraq, “iman adobdir” — dedi

Moévlanaya gors, insani insan edon, onu bagqa canlilardan ayiran oasas
keyfiyyot adobdir. Boyiik miitasavvif adobi zahiri vo batini olmagqla iki qis-
mo ayirir. Zahiri adab zahir ahling, batini adab iso batini ohlins aiddir. ©dab
homginin diinyavi vo dini olmagqla iki yers bdliiniir. Diinyavi adob har bir
xalqin, millatin 6z diinyagoriisiine, mentalitetine gora, dini adab iso Qur’ana,
stinnats sarilmaqla, immatin boytiiklorinin s6zlsrine, hal vo harokstlaring uy-
magqladir (10,113-115). Mdvlanaya goro, insan homiso Allah-Tealadan onu
adaba miivaffoq qilmasini iltimas etmalidir.
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PE3IOME

IIpu uccnenoBanuu cypsl "Tpane3a" B MecHeBu [xananananauna Pymu
CTaHOBUTCS OUYEBUIHBIM, YTO B JAHHOM cilyd4ae, B oTianuue ot Kopana, peus
UJAET O ABYX Tpamesax : OZHA U3 HUX OTHOCHUTCS KO BpeMeHn Mowuces, a Ipy-
rag k osmoxe Hycyca. Kak Bo Bpemena Mowuces, Tak u Hycyca Asmax
HHUCTIOCTIANl UX MOCJIeNOoBaTeNsiM HeOeCHyIo Tpamesy, Te ke B3aMeH Onaro-
JTAPHOCTH BBICTYTIHJIM MPOTHUB BceBbIIHETr0, TEM CaMbIM CTaB IPEIIHUKAMHU.
xananannua Pymu oTMedaeT, 4To 4esioBeK NOJDKEH OBITh YUTUBBIM, Oaro-
nmapHbiM Ajtaxy 3a Ero Oyiara u Bectu ce0st Kak JTOCTOHHBIN pad Bcesbi-
Hero. Ilo muenuto Jxananauna Pymu, ocCHOBHOE KauyecTBO, OTIMYAIOLICE
YelloBeKa OT OCTAJBHBIX >KHUBBIX CYIIECTB, SIBISIFOTCS MMEHHO OJarompuc-

TOMHOCTbH B YUYTUBOCTD.
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MOVLANA COLALODDIN RUMININ
MOSNOVISINDO BiR HODISIN SORHI

Q.T.MOMMODOLIYEVA"

Moévlana Colaladdin Ruminin lmaz Masnavisi Qurani-Karim ayslarinin
va Peygomboar sleyhissolamin hadislorinin mithiim bir gisminin tofsiri, gorhi
osasinda yazilmigdir. Calaloddin Rumi Allah kslaminin, Peygombar hadislo-
rinin on mabhir romzi tofsirgilorinden biridir. Masnavinin asas qayesi sufri
adobini, iirfani, seyrii siiluk marhalalorini, torigat yolgusunun kegirdiyi halla-
1 vo magamlar: Qur’an vo silinnat isiginda insanlara anlatmaqdir. Bu iss to-
biidir, ¢ilinki islam tasavviifiinii Qur’ansiz vo Allahin sonuncu elgisi Muhom-
modsiz (s.a.s.) tesovviir etmok miimkiin deyildir. Onu da qeyd etmok
lazimdir ki, islamda z6hd va taqva harokati ifrata varmamagq sortilo Peygom-
bar (s.a.s.) va sahabo dovriine gedib ¢ixir (1,5).

Islam alomindo Qur'anin miixtolif sufi tofsirlori mdvcuddur. Bunlar
nozari va isari (romzi) tofsir olmaq tizrs iki qrupa ayrilir. Nozari sufi tofsir-
lordo Qur’an ayaleri tasavviif prinsiplori, miitosavviflorin falsafi goriislori,
diinyaya baxislar1 baximindan tofsir edilir. Isari sufi tofsirlor iss ilk anda agi-
la golmayan, lakin tofokkiirlo ayanin isarstinden golbs dogan menalar anla-
mina golir (1,8-9; 2,28; 3, 227-228).

Sufilor Qur’anin tofsirinde ayslorin zahiri monasindan daha ¢ox batini
iizorinds dururlar. Onlarin fikrinco Qur’ani zahiri mona asasinda tofsir etmok
magsada ¢atmaqdan daha ¢ox ixtilafa diismaya aparib ¢ixarir (1,10).

Islam alominds tesovviif isiginda yazilmis ilk tofsir kimi ©bu Muhom-
mad Sohl bin Abdullah at-Tustarinin "Tofsirul-Qur’anil-azim” asarini gdstor-
mok olar. Gorkomli Azarbaycan alimi Nematullah Naxgivaninin “sl-Fovati-
hul-ilahiyys vol-mafatihul-qeybiyyo” kitabi da Qur’anin mashur sufi tofsirls-
rindan biri hesab edilir (1,8).

Qeyd etmak lazimdir ki, Peygombarimizin (s.a.s.) Qur’anla bagh bir ¢ox
hadisloeri mévcuddur. Bu hadislorde Qur’anin miigaddssliyi, azomati, olcat-
mazligi, hidayat ¢iragi, haqq-adalat torazisi oldugu, onun ecazkar bir fasahat

* BDU-nun bas miiollimi
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va balagato malik olmasi vasf edilir, Allah kelaminin darinliyi, fikir tutumu,
ayalords moena igorisindoe mena oldugu, insanin onlar1 tamamils qavraya bil-
mokdon aciz olmasi iimmats bildirilir. Bunlardan biri do Qur’anin zahiri va
batini oldugunu, onun batininin ¢ox dorin oldugunu bildiren hadisdir. Pey-
gomborimizin miixtslif hadis toplularinda vas kitablarinda miixtalif ciir rova-
yot edilon homin hadisinin aslino miiraciot edok: “Inna lil Qur’ani batnon va
zahran va libatnihi batnan il sov’ati avtun” (4,31;4,58;5,459).

“Qur’anin batini vo zahiri var, batinini do batini var. O batin yeddiys
godordir.”

Qeyd etmok lazimdir ki, hadisdoki 7 roqomi adi, konkret say1 deyil, go-
dim arablarin dilinds iglanan bdyiik, intahasiz ¢oxluq menasindadir (6,20).

Movlana Cslaladdin Rumi Masnavids bu hadisi asagidaki kimi sorh edir:

Horf-e Qor’an ra vedan ker zaher ost,

Zir- e zaher bateni bas gaher ast.

Zir-e an vaten yeki bomn-e dovom,

Ke dor u dordad xeradha comle qom.

Botn-e ¢arom oz navi xod kas nadid,

Coz xoda-ye binazir o binadid.

To ze Qor’an ey pesar zahir mobin,

Div Adom va nabinad c6z ke tin.

Zaher-e Qor’an ¢o soxs-e¢ adomist,

Ke noqisas zaher o canag xabist.

Moard ra sad sal omm o xal-e u,

Yek sor-e muyi novinad hal-e u.

(Masnavi; 11896-11902- ci beytlor)

“Bil ki, Qura’anin harfinin (s6ziiniin) zahiri var,

O zahirin altinda da ¢ox ¢atin bir batin var.

O batinin altinda bir batin, (daha sonra) iigiincii batin vardir ki,
Onda (onu dork etmakdos) agillar itib-batar (cas-bas galar).
Dordiincii batini iss heg bir peygambor bilmaz,

Onu yalniz banzari vo oxsar1 olmayan Allah bilar.
Oglum son Qur’anin ancaq zahirini gérmokls qalma,
Seytan da Adomi ancaq palgiq olaraq gérmiisdiir.
Qur’anin zahiri insanin surati kimidir,



34 O.T. MOMMOBDOLIYEV A

Belaki, onun gakli (badani) meydanda, ruhi (cani) ise gizlidir.
Bir kasin omisi, dayisi ona yiiz il baxsa (onunla bir yerds olsa bels),
Onun halimi (daxili alomini) bir bag tiikil gader anlayib bilmoz!”

Movlana Colaloddin Rumi hadisi sarh edorak Qur’anin zahiri vo batini
oldugunu, sonraki batinin 6ziinden avvalki batin ii¢lin batin hesab edildiyini,
dordiincii batinde agillarin 6ziinil itirdiyini, onu Allahdan savayi he¢ kasin
bilo bilmadiyini gosterir. Tabii ki, besinci, altinc1 vo yeddinci batinlor do
beladir (7, 1102). Moévlananin fikrinca, Quranin zahiri vo batini insanin
boadoni ilo ruhuna bonzoyir. Insan zahirdo 6z badeni ilo hami torafindon
gOriiliir, lakin onun ruhu, daxili alomi, derunu isa heg kas torafindon goriiniib
dork edils bilmir. Maxluqatin on soraflisi olan insan Allah torafindon bu ciir
osrarangiz yaradilmigdir. Seytan da insanin ancaq zahirini gordilyii, onun
ruhi alomindon bir sey anlamadigi ligiin Adom torpaqdan yaradilmis adi bir
canli saymig,Allahin olina asi olub ona sacdo qilmaqdan imtina etmisdir.
Seytanin galb gozii kor oldiigii {igiin o, insanin yaradilisinin asl mahiyyatini,
onun monan yer liziinlin xolifasi oldugunu dork eds bilmamis, onu ot va
stimiikdon yaradilmis adi bir moxluq hesab etmisdir. Oslinds iso Allahin an
kamil asari olan insan Seytanin tesavviir etdiyinden qat-qat lstiindiir. Ruh,
nofs, agil vo badonin vohdstindon yaranmis insani tamamilo anlayib dork
etmok olcatmaz bir isdir. insanin Allahdan savayi, bu va ya digar doracodo
yena do insanin 6zii do dork edo bilor. Bununla slagadar olaraq Peygom-
borimiz (s.a.s.) bagqa bir hadisindo “Oziinii anlay1b bilon, Rabbini do anlayib
bilmis olar”’-deys buyurmusdur.

Movlananin Masnavids verdiyi bu son daraco gozal, sairana sorhinden
sonra Peygombar oleyhissalamin Qur’anin zahiri vo batini barasindoki miiba-
rok hadisi tam tofsilati ilo anlasilir.

Masnavids Qur’an ayslori va Peygombar hadislarinin bu ciir badii, poetik
izahma ¢ox rast golmok olar. Urfan doryasi, toriqat piri, boyiik sair olan
Movlana onlar1 tasavviif goriislorine uygun sokilds sorh edib boyiik bir mo-
harat va ustaligla insanlara ¢atdirmigdir.
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PE3IOME

Beccmeprhoe mpousBenenue xanananaguHa Pymu MecHeBU HamucaHo
Ha OCHOBE TOJIKOBaHUM MHOTOYHUCIEHHBIX adToB KopaHna u u3peuenuii [Ipo-
poka Myxammena. JlaHHas CTaThs MOCBsIEHa KOMMEHTapuio JIxanamaaau-
HoM Pymu B MecHeBu n3peuenus IIpopoka: « Kopan nMeer BHyTpeHHHH U
BHEIIHUM CMBICI; KaXKIbli BHYTPEHHHM CMBICI HMEET CBOM BHYTPEHHUH
CMBICJI, KOTOpBIM JocturaeT uucna 7 ». Jxananagaud Pymu, koMMeHTUpYS
JTaHHBIN XaJKCh, yKa3blBaeT Ha Hannuue B KopaHe BHYTPEHHETO M BHELTHETO
CMBICTIa; K&KIbIH BHYTPEHHUH CMBICT CYUTAETCS BHYTPEHHBIM CMBICIIOM IS
npensiaymero. B IV cokpoBernn (ciemoBaTenbHO U B JAIBHEHIINX COKPO-
BEHHUAX) pPa3syM IOTEpsIH W MOHMMaHHE €ro HUKOMY He JaHo, Kkpome Bce-
BoiiHero. [lo muenuto [[xananmagauna Pymu, BHYTpEHHUH W BHELIHUU
cmbic, KopaHa cxo ¢ 4eloBeduecKUM TesloM U IyXoM. YeroBek Habmoaa-
€TCsl BCEMH OKPY’KaIOIIMMH, OJHAKO €ro AyX, €r0 BHYTPEHHUN MHUP CKPBIT
OT BCEX B30p M HE MOXKET OBITh BOCIPUHAT HU KeM. B cBs3u ¢ atum u Carta-
Ha BH/JIEJ YEIOBEKA C BHEIIHEN CTOPOHBI U, HE MOHIB €r0 BHYTPEHHUN MUD,
HE CMOT ypa3yMeTh OCHOBHYIO CyTh TBOPEHHS UEIOBEKa, B CHIIy Y€ro OTBEpT
noBesieHue BeeBbllHero mpekyioHeHne Anamy.
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TURK TOPLUMUNDAKI KUR’AN OKUMA, DINLEME VE
OGRENME ALGISINA ELESTIREL BiR BAKIS

Dog¢. Dr. Muammer ERBAS’

Islam tarihi boyunca Kur’an, Miisliiman Tiirk toplumlarinda her zaman
icin ¢ok ayr1 bir 6nem ve degere sahip olmustur. Miisliiman olduktan sonra
Islam dinine ¢ok samimi bir sekilde sarilan ve onun davetini diinyanin dort
bir yanina ulastiran Tiirk milleti hem Islam’mn elgisi Hz. Muhammed
(s.a.v.)’e, hem de onun kutsal kitabi Kur’an’a her zaman i¢in son derece say-
gil1 ve baglh kalmistir.

Giiniimiize gelindiginde bu durumun ¢ok fazla degismedigi, zira Miislii-
man Tiirk toplumlarinda Kur’dn’a ge¢miste oldugu iizere yine son derece
saygl ve sevgi beslendigi goriilmektedir. Nitekim bu durum gerek Tiirki-
ye’de, gerek Balkanlar’da ve gerekse basta Azerbaycan olmak {izere hemen
biitiin Dogu Tiirk Diinyasi’nda gézlenen ortak bir durumdur.

Tiirk milletinin genelde Islam dini, 6zelde Kur’an karsisinda sergiledigi
bu olumlu tutum ve yaklagimin yani sira zaman i¢inde ortaya bazi eksiklik
ve hatalar da ¢ikabilmistir. Dini egitim sahibi olan ve bu alanda faaliyet gos-
teren kimselere diisen goérev, bu tiir hatalar tespit edip ortaya ¢ikarmak ve
onlar1 yapici bir dille elestirerek diizeltilmelerine katkida bulunmaktir.

Degisik Tiirk toplumlarindaki Kur’an algisi, elbette farkli boyutlari olan
olduk¢a kapsamli bir konudur. Dolayisiyla bunun her yoniiyle ele alinabil-
mesi ¢ok daha genis ¢apli arastirma ve ¢alismalar1 gerektirir.' Bizim bu ¢a-
ligmada tizerinde yogunlagsmak istedigimiz husus genel olarak Tiirk toplu-
mundaki Kur’an okuma, dinleme ve 6grenme algisidir.

I. TURK TOPLUMUNDAKI KUR’AN OKUMA ALGISININ DiNi
TEMELLERI:

Tiurk milleti nazarinda Kur’an okumak bash basina bir ibadettir. Bu ne-
denle Tiirk halki, her vesileyle Kur’an okumaya ve okutmaya gayret eder ve

* Bakii Devlet Universitesi, {lahiyat Fakiiltesi, Tefsir Anabilim Dali Misafir Ogretim Uyesi.

! Bu konuda bkz. Duman, M. Zeki, Niizuliinden Giiniimiize Kur’an ve Miisliimanlar,
Ankara 2006; Siiliin, Murat, Tiirk Toplumunda Kur’4n-1 Kerim Kiiltiirii, Istanbul 2005;
Akpinar, Ali, Kur’an Motifleri, Konya 2004.
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bunu ¢ok kutsal bir ibadeti yerine getirme olarak algilar. Tiirk halkinin son
derece 6nem verdigi ve devaminda oldukga titizlik gosterdigi bu tutum esa-
sen dogrudan Kur’an’a dayanmaktadir. Nitekim su gibi pek cok ayette
Kur’an okumak, diger ibadetlerle birlikte zikredilmekte ve inanan kimseler
Kur’an okumaya davet edilmektedir: “Kur’an'dan kolayiniza geleni oku-
yun; namazi kilin; zekat1 verin; Allah'a giizel 6diin¢ takdiminde bulu-
nun; Kendiniz icin yaptiginiz iyilig¢i daha iyi ve daha biiyiik ecir olarak
Allah katinda bulursunuz...” (Miizzemmil 73/20)

Bu konuda, Peygamber Efendimizden nakledilen ¢ok sayida hadis-i serif
de mevcuttur. Bunlardan birinde o, sdyle buyurmaktadir: “Allah’in Kitabin-
dan bir harf okuyana bir sevap verilir ve bu sevap, on kat artirilir. Ben,
‘ej‘/elif—ldm-mfm’ bir harftir’ demiyorum. ‘\/elif’ bir harftir, ‘Wilam’ bir
harftir, ‘almim’ de bir harftir.”

Hz. Aise’den nakledildigine gore Hz. Peygamber, giizel Kur’an okuyan
ve bu iste ehil olan kimselerin sefere’ ile yani Allah katinda sevimli ve kiy-
metli olan melekler ile beraber oldugunu ifade etmistir.*

II. TURK TOPLUMUNDAKI KUR’AN DINLEME ALGISININ
DINi TEMELLERI:

Tiirk milleti Kur’an okumak kadar onu dinlemeye de biiylik 6nem ve
deger verir. Tiirk halkinin nazarinda Kur’an okunurken onu dinlemek kesin
bir zorunluluktur. Nitekim Kur’an okunmaya baslandiginda tv, radyo, teyp
vb. sesli aletler kapatilir, giiriiltii yapan ¢ocuklar ortamdan uzaklastirilir ve
biitiin dikkatler okunmakta olan Kur’an iizerinde yogunlasir.

Tiirk halkina ait bu tutum da temel dayanagini dogrudan Kur’an’dan al-
maktadir. Zira su ayette buyruldugu tizere Kur’an okumak kadar, onu dinle-
mek de dini bir gerekliliktir: “Kur’an okundugu zaman onu dinleyin ve
susun ki size merhamet edilsin.” (A’raf 7/204)

Kur’an’a gore, geregi gibi dinlenen Kur’an ayetleri inanan kimselerin
vicdanlarin1 derinden etkiler: “Miiminler o kimselerdir ki, Allah amldig

2 et-Tirmizi, el-Camiu’s-Sahih, Fadaili’l-Kur’an, 16.

? Abese 80/15-16
4 Eb Davud, es-Siinen, Salat, 343; ibn Mace, es-Siinen, Edeb, 52.
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zaman Yyiirekleri titrer; ayetleri okundugunda da imanlar1 kat kat ar-
tar.” (Enfal 8/2)

Bu konuda Hz. Peygamber, “Ben, Kur’dn’it baskasindan dinlemeyi
severim™ buyurmus ve bizlere érnek olacak giizel davranislar sergilemistir.
Nitekim Hz. Peygamber, bir giin Ibn Mes’(id’dan kendisine Kur’4n okuma-
sin1 istemis, o dnce tereddiit etmis, fakat kendilerinin 1srar1 iizerine okumaya
baslamigtir. “Her iimmetten bir sahit getirdigimiz ve seni de onlara sahit
kildigimiz zaman halleri nice olacak!” (Nisa 4/41) ayetine gelindiginde
Hz. Peygamber daha fazla dayanamamis ve; ‘Yeter!’ diyerek onu durdur-
mustur. Ibn Mes’0id kendilerine baktiginda Hz. peygamber (s.a.v.)’in gdzle-
rinden yaslar siiziildiigiinii gérmiistiir.®

Islam alimleri de Kur’an dinlemenin 6nemi ve geregi iizerinde durarak
bir yandan Kur’an’1 bagkalarinin da duyup istifade edebilecegi tarzda yiiksek
sesle okumanin faziletini vurgulamislar, diger yandan da giiriiltiili ve kala-
balik ortamlar ile dinlemek istemeyenlerin yaninda Kur’dn okumanin céiz
olmadigini ifade etmislerdir.’

II. TURK TOPLUMUNDAKI KUR’AN OGRENME ALGISININ
DINf TEMELLERI:

Kur’an okumaya ve dinlemeye biiylik 6nem veren Tiirk milleti, dogal
olarak onun 6grenim ve 6gretimine de ayni derecede dnem ve deger atfeder.
Nitekim Tiirk halkinin biiyiik ¢cogunlugu, Kur’an okumay1 6grenme ve on-
dan baz1 ayet ve sureler ezberleme konusunda daima biiyiik bir istek ve ka-
rarlilik iginde olmustur.

Tiirk Milletine ait bu tutum da dayanagini dogrudan Islam dininin temel
kaynaklarinda bulmaktadir. Nitekim Kur’an’in gonderilis gayesi hidayettir:
“Siiphesiz ki bu Kur’an en dogru yola iletir; iyi davramslarda bulunan
miiminlere, kendileri icin biiyiik bir miikafat oldugunu miijdeler.” (Isra
17/9) Hidayetin gergeklesebilmesi i¢cin Kur’an’in dogru bir sekilde okunmast
gerekmektedir: “Biz onu, Kur’an olarak, insanlara dura dura okuyasin
diye (Ayet ayet, sfire siire) ayirdik; ve onu peyderpey indirdik.” (Isra

> el-Buhari, el-Camiu’s-Sahih, VI, 113

¢ el-Buhari, Fadailii’l-Kur’an, 33, 35; Miislim, Miisafir(in, 247-248.

en-Nevevi, et-Tibyan fi Adabi Hameleti’l-Kur’an, s. 38-39; Karagam, [smail, Kur’an-1
Kerim’in Uslup ve Kiraati, s. 26.
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17/106) Boylece Islam dininde en yiiksek konumda bulunan ilim payesine
ulagilmis olunmaktadir: “De ki: «Bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?
Dogrusu ancak akil sahipleri 6giit alirlar.»” (Ziimer 39/9)

Tiirk halkinin Kur’an 6grenimine verdigi énem su hadis-i seriflerde
verilen mesajlarla da tam bir uyum i¢indedir: “Sizin en haywrliniz, Kur’dn'i
ogrenen ve onu ogretendir.”® “Ummetimin en sereflileri, onde gelenleri
hamele-i Kur’an/héfizlardur.”

Islam tarihi boyunca Tiirk toplumlarinda Kur’an egitim ve &gretimine
ayri bir énem verilmig, bunun i¢in agilan miistakil daru’l-Kur’an, daru’l-
kurra, daru’l-huffaz, vb. miiesseselerde iist diizey Kur’an egitim ve ogretimi
yapilmustir.'® Tiirk halkinmn en zeki ve gozde gengleri, dini ilimleri tahsile
yonlendirilmis, onlarin ilim hayati kiigiikk yaslarda Kur’an’i ezberlemekle
baslamugtr.

EE

Gorildigi tizere Tiirk milletinin Kur’an’1 okuma, dinleme ve 6grenme
algis1 bilyiik 6l¢iide dinin temel kaynaklarina dayanmakla birlikte tiim bun-
larda eksik kalan ¢ok 6nemli bir husus géze ¢arpmaktadir ki, o da okunan,
dinlenen ve 6grenilen Yiice Kur’an-1 Kerim’i anlama boyutudur.

IV. KUR’AN’I ANLAYARAK OKUMANIN ONEMI:

Kur’an’in anlasilarak okunmasinin dnem ve geregi gerek Kur’an’da,
gerek siinnette ve gerekse selef alimlerinin ifade ve uygulamalarinda agik¢a
ortaya konmustur.

Nitekim Kur’an’in gonderilis gayesi insanlari hidayete ulastirmaktir:
“Bu, dogrulugu siiphe gotiirmeyen ve Allah'a kars1 gelmekten sakinan-
lara yol gosteren Kitap'dir.” (Bakara 2/2) Hidayet insanin diinyada dogru
ile yanlis1 birbirinden ayirt ederek tercihini dogrudan yana koymasini ifade
eder. Bunun yegane yolu Kur’an’a kulak vermektir: “Bu s6z (Kur’4n), hak-
la batih ayirt eden kesin bir sozdiir.” (Tarik 86/13) Bu ise, ancak
Kur’an’m dogru ve tam bir sekilde okunmasiyla yani onun ayni zamanda iyi

¥ el-Buhri, es-Sahih, VI, 236.

o el-Heysemi, ez-Zevaid, VII, 161.

10 Celebi, Ahmed, islam’da Egitim Ogretim Tarihi, s. 38-48; Oki¢, M. Tayyib, Kur’an-1
Kerim’in Uslub ve Kiriati, s. 24-25; TDV Islam Ansiklopedisi, Daru’l-Kurrra maddesi,
Nebi Bozkurt, VIII, 543-545.
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bir sekilde anlagilmasiyla miimkiindiir: “Kendilerine verdigimiz Kitabi
geregince okuyanlar var ya, iste ona ancak onlar inanirlar. Onu inkar
edenler ise kaybedenlerdir.” (Bakara 2/121)

Kur’an’in gonderilis gayesini ¢ok iyi bilen Hz. Peygamber en giizel
Kur’an okuma seklinin hem okuyana, hem de dinleyene bilingli bir husi ve
hiiziin veren okuma tarzi oldugunu ifade etmis'' ve bunun en giizel Srnegini
bizzat kendisi vermistir.'* Nitekim o, Kur’an’1 her okuyusunda onu tekrar
yasamis ve yeri geldiginde hitaplarina ‘Siibhdanallah’, ‘Allahu Ekber’, ‘Neii-
zti billah’, ‘Allahiimmerzuknd’, ‘Allahiimmerhamnd’ vb. ifadelerle aninda
karsilik vermistir."

Ayrica o, yasami boyunca diizenli bir sekilde okudugu Kur’an ayetleri
iizerinde uzun uzun tefekkiir etmis, bu baglamda bir giin kendisine; ‘Yd
Rastilallah! Saglarimizda beyazliklar belirdi’ diyen Hz. EbG Bekir’e; ‘Sa¢umi
ve sakalimi Hid, Vikia, Miirseldt, Nebe’ ve Tekvir sireleri agartti,” diye
karsilik vermistir.'* Elbette bu duruma yol acan sebep soz konusu surelerin
anlam ve muhtevasidir.

Bu konuda sahabe de tamamen Kur’an’in anlagilmasini hedef alan bir
yontem benimsemistir: ‘Biz, Kur’dn’dan on dyet 6grendigimizde, bunlardaki
helal, haram, emir ve yasaklart iyice 6grenip hazmetmeden sonraki on dyete
gecmezdik."

Boyle bir yaklasimi dogal sonucu olarak birgok sahédbi, bazi sureleri
tam manasiyla 6grenebilmek i¢in biiylik ¢aba sarfetmek durumunda kalmis-
tir. Nitekim bu baglamda Ibn Omer Bakara suresini sekiz yilda 6grendigini
ifade etmis, Hz. Omer ise bunun igin on iki y1l harcadigini séylemistir.'®

Selefin Kur’an okuma anlayigini ¢ok agik bir sekilde ortaya koymasi
itibartyla Ibn Kayymm el-Cevziyye’nin su sdzleri de oldukca anlamlidir:
‘Kur’an okumaktan maksat, onu anlamak, diisiinmek, muhteviyatini ogren-
meye ¢alismak ve geregince amel etmektir. Kur’dn in okunmasi ve ezberlen-

ra_ s

mesi, manasini anlamaya bir vesiledir... Kur’an1 anlamak ve iizerinde dii-

"' Ibn Mace, Ikame, 176.

12 ¢l-Buhari, Fadaili’l-Kur’an, 33, 35; Miislim, Miisafirtin, 246-248.

1 el-Gazzali, el-ihya, I, 787.

14 et-Tirmizi, Tefsir, Vakia Suresi Tefsiri; es-San’ani, el-Musannef, 111, 368.
15 es-San’ani, el-Musannef, 111, 380.

16 {mam Malik, el-Muvatta, Kur’an, 4.
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stinmek imant olgunlastirir. Manasint anlamadan ve diisiinmeden yapilan

okuyus ise, miiminin de giinahkarin da yapabilecegi bir seydir...”"

k  k ok

Meseleye bir baska acidan daha bakacak olursak ¢aligmamizin baginda
Tiirk halkinin Kur’an okumay1 bagli bagina bir ibadet olarak goérdiigiinii ve
bu yaklasimin dinin temel kaynaklartyla uyum arzettigini belirtmistik.

Ibadet, ligatte ‘boyun egme, algak gomiilliiliik, itaat, kulluk, tapma,
tapinma’'® gibi anlamlara gelmektedir. Terim olarak ise, genel anlamda kul-
larin Yaratici’ya karsi sevgi, saygt ve bagliliklarin1 gésteren duygu, diisiince
ve davranis bigimlerini ifade eder. islam s6z konusu oldugunda ibadet, ayni
zamanda insanin yaratilig gayesidir: “Ben cinleri ve insanlari, ancak bana
ibadet/kulluk etsinler diye yarattim.” (Zariyat 51/56)

Bilindigi {izere insanoglu biri maddi, digeri manevi olmak fizere iki ayri
boyutta ele alinmaktadir. Buna uygun olarak ibadetlerin de bir insanin maddi
boyutuna hitabeden maddi sekil boyutu, bir de onun manevi yoniine hita-
beden manevi anlam boyutu vardir. Ornegin; namaz ibadeti ayakta durma,
egilme, secde etme vb. bir takim maddi unsurlarin yan sira niyet, husd, ih-
las, tefekkiir ve tezekkiir gibi manevi unsurlart da icermektedir. Dolayisiyla
makbul ideal bir namazin bu maddi ve manevi boyutlar1 dengeli bir sekilde
bir arada bulundurmasi gerekmektedir.

Ayni husus Kur’an tilaveti baglaminda da s6z konusudur. Séyle ki hem
maddi, hem de manevi boyuta sahip olan Kur’an tilaveti de belli bir gaye ve
bu gayeye bagh cok sayida faydayi temin etmek i¢in yapilir. Buna gore
Kur’an okumanin maddi boyutu, kendisinin de acikga beyan ettigi {izere,
Arap dilinde nazil olan Kur’an’in bu dilin kural ve kullanimina uygun bir
sekilde telaffuz edilip seslendirilmesi, manevi boyutu ise onun Allah kelami1
olduguna inanilmasi ve gonderilis gayesinin bilinmesi sartiyla anlam ve
muhtevasinin dogru bir sekilde anlagilip yorumlanmasidir.

7 Tbn Kayyim el-Cevziyya, Zadii’l-Mead, I, 88. .
8 Asim Efendi, KAmis Terciimesi, s. I, 1199-1200; er-Ragib el-Isfehani, Mu’cemu
Miifredati Elfazi’l-Kur’an, s. 330-331.
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V. TURK MILLETININ KENDISi iCiN EDINMEYE CALISTIGI
KUR’AN OGRENIMININ NITELIiGi:

Kur’an okumak ve ezberlemek sadece dini alanda hizmet veren kimseler
icin degil, bilakis her Miisliiman i¢in zaruri bir gerekliliktir. Ciinkii biitiin
inananlar iizerine farz olan namazin sartlarindan biri de kiraat olup, bunun en
az1 da basta Fatiha suresi olmak iizere Kur’an’dan belli miktar ayetin okun-
masidir. Bu nedenle Kur’an’1 yiiziinden okuyabilmek ve ondan belli sureleri
ezberlemek tarih boyunca Tiirk halkinin biiyiikk ¢ogunlugu tarafindan he-
deflenen baslica gaye olmustur. Onlara ait bu tutum, Peygamber Efendimizin
bizlere yaptig1 su giizel benzetmeyle de tam bir uyum icindedir: “I¢inde
Kur’dn’dan bir sey olmayan kigi harap eve benzer.”"’

Bu konuda Tiirk halkinin pek ¢ogu daha kiigiik yasta Arap harflerini
tanima, bunlar1 belli 6l¢iide birlestirerek yiiziinden Kur’an okuma ve namaz
sureleri olarak bilinen kisa sureleri ezbere bilme diizeyine ulagsmigtir. Kimi-
leri bunu daha da ilerleterek Yasin, Tebarake gibi sureleri ezbere okuma ve
yliziinden hatim indirme asamasina ge¢mistir.

Tiirk halkinin Kur’an’t 6grenme konusunda gosterdigi tiim bu olumlu
yaklagim ve c¢abalara ragmen 6nemli bir husus olan Kur’an’1 anlama boyu-
tunun gergeklesmemesi her zaman icin kendisini ¢ok biiyiik bir eksiklik ola-
rak hissettiregelmistir. Zira Kur’an okumak deyince aklina sadece onu yii-
zlinden veya ezbere okumak gelen Tiirk halki ¢ogu zaman maalesef bu aga-
manin Stesine gecememistir. Nitekim onlar, Kur’an’in hangi gayeyle okun-
masi1 gerektigi, istidze ve besmelenin ne anlama geldigi, secde ayetinde niye
secde edildigi vb. hususlar hakkinda yeterli bilgiden biiyiik 6l¢iide yoksun
bulunmaktadir.

Bunun o6tesinde Tiirk halki kildig1 namazlarda ezbere bildigi ayet ve
sureleri bliylik bir husu i¢inde okumakta, fakat bunlarin anlamimi bilmedigi,
bilmesi gerektigini de diisiinmedigi icin bu namazlardan da kanaatimizce
tam olarak istifade edememektedir. Soyle ki bir¢ok kimse, ¢ogu zaman na-
mazda aklina bagka seyler geldigini, bu nedenle kaginci rekatta oldugunu da-
hi unuttugunu ifade etmektedir. Hatta unutulan bir seyin hatirlanmasi igin
namaza durulmasi zaman i¢inde meshur bir darb-1 mesel haline gelmistir.

19 et-Tirmizi, Fadailii’l-Kur’an, 18; Darimi, es-Siinen, 11, 429.
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Bu hususun tek sorumlusu olarak seytan gosterilmektedir. Halbuki kabul
etmek gerekir ki bdyle olumsuz bir durumun olugsmasinda en biiyiik ihmal ve
kusur esasen kisinin bizzat kendisinden kaynaklanmaktadir. Zira su bir ger-
¢ek ki zihin higbir zaman i¢in asla bosluk kabul etmemektedir. Namazda zih-
ni doldurmasi gereken sey ezberden okunan dua, ayet ve tesbihlerin anlam
ve muhtevasidir. Sayet kisi ezberinden okudugu higbir seyin anlamimi bil-
miyorsa bu takdirde onun bos kalan zihnini elbette olur olmaz baska seyler
dolduracaktir.”

Bunun 6tesinde namaz kilan bir kimse, daha namazi biter bitmez oku-
dugu ayetlerle uyusmayan davranislar sergileyebilmekte veya en azindan bu
ayetlerde yapilmasi istenen hususlara kayitsiz kalabilmektedir. Ornegin; kil-
dig1 namazda Main suresini okuyan bir kimsenin namazini gafil bir sekilde
kilmaktan uzak durmasi, yetimlere karsi da daha bir sefkatli ve merhametli
olmasi gerekir. Halbuki bu surenin manasindan habersiz olan ve bunu 6gren-
me ihtiyaci i¢inde olmayan bir kimse, dmiir boyu tiim namazlarinda bu sure-
yi okusa, yine de bu mesajlardan etkilenme ve bunlar1 hayata gecirme imka-
nindan yoksun kalacaktir.

Ayni sekilde Fatiha, Yasin, Tebarake vb. sureleri diizenli bir sekilde oku-
may1 aligkanlik haline getiren kimselerin bu okuyuslar1 bir miiddet sonra me-
kanik hale gelmekte, dolayisiyla onlar biitiin ilgilerini okuduklar1 ayet ve su-
relerin mana ve muhtevasindan ziyade kirk bir Yasin, yetmis Tebarake, bin
Ayetelkiirsi, vb. meselenin sadece nicelik yoniine odaklamakta, bu nedenle
de kendileri bu okuyuslardan elde edilmesi beklenen pek ¢ok hayati bilgi ve
mesajdan mahrum kalmaktadirlar. Halbuki Hz. Aise, bu tarz Kur’an okuyan
bir kimse i¢in; “Bu adam ne Kur’an okuyor, ne de siikiit ediyor,” demistir.”!
Hz. Peygamber de ashabini bu sekilde anlamadan ve mesajlarin1 dikkate al-
madan Kur’an okumaktan menetmistir.*

Netice itibariyla Tiirk halkinin Kur’an’t mana boyutundan uzak bir se-
kilde sadece lafiz eksenli ve sevap maksatli olarak algilamasi ve okumasi,
bir yandan onlarin Kur’an’dan yeterince istifade etmelerini, onun mesajlarini

2 By baglamda baz1 alimler, gaflet halinde kilman namazi sarhosun kildig1 namazla kiyas
ederek bunu uygun bulmamislardir. Bkz. es-Sabini, Ravaiu’l-Beyan, 1, 82; Ates,
Stileyman, a.g.e., 11, 287.

2! el-Gazzali, el-ihya, 1, 782.

22 Hamidullah, Muhammed, islam Peygamberi, (Terc. Salih Tug-M. Said Mutlu), II, 74-84.



Tiirk toplumundaki Kur an okuma, dinleme ve 6grenme algisina elegtirel bir bakug 45

dogru bir sekilde anlayip yasamlarina aktarmalarini ve bdylece kendi lizerle-
rinde inang, ibadet ve ahlak olarak istenen yonde olumlu gelismeler kaydet-
melerini engellerken, diger yandan da yine onlarin belli bir Kur’ani inang ve
diisiince etrafinda birleserek ortak bir davranis ve ahlak birligi sergilemele-
rini imkansiz hale getirmekte, dolayisiyla onlari ister istemez kendi kitaplari
olan Kur’4n karsisinda yabancilastirmaktadir.”

VI. TURK TOPLUMUNDAKiI ANLAMADAN UZAK KUR’AN
OKUMA ALGISINA DAYALI BAZI UYGULAMALAR:

Kur’an’a karsi son derece saygili ve bagli oldugunu belirttigimiz Tiirk
milleti su gibi degisik vesilelerle Kur’an okumalarina muhatap olmaktadir:

a) Namaz Miinasebetiyle Gerceklestirilen Kur’an Okumalari:

Tiirk halkt Kur’an okumalarina en ¢ok namaz vesilesiyle muhatap ol-
maktadir. Nitekim daha dnce de belirttigimiz {izere, namazin sartlarindan biri
de kiraat olup, bunun asgarisi Fatiha siresi ile Kur’an’dan bazi ayetlerin
okunmasidir. Tiirk halki kildig1 namazlarda Fatiha suresinden sonra genellik-
le Mushafin sonunda yer alan ve “namaz sureleri” olarak adlandirilan kisa
sureleri okur.

Tiirk halk: biitlin namazlarinda Fatiha suresini okumakla birlikte ¢cogu
zaman bunun gerekgesini bilmemektedir. Halbuki kaynaklarda, Fatihatii’l-
Kitab ve Ummii’l-Kitab gibi adlarla anilan bu surenin Kur’an’mn bir 6zeti
mabhiyetinde olup, bilin¢gli okundugunda Kur’an’in biitiin muhtevasini ¢gok
0zl bir sekilde aktarma giiciine sahip oldugu belirtilmektedir. Nitekim bir
Hadis-1 Kudsi’de, sdyle buyrulur:

“Ben, Fatiha’yt kendimle kulum arasinda ikiye boldiim; yarist benim,
diger yarist da kulumundur ve kulumun istedigi hakkidr.” Hz. Peygamber,
bunu soyle agiklar: ‘Kul, ‘L-)#JLQJ\ ‘—U a1l Yaall dediginde, Allah; ‘Kulum
bana hamdetti,” der. Kul, ‘e;\,;)l‘ QADASJ" dediginde, Allah; ‘Kulum beni
ovdii,” der. Kul, ‘() a5y e’ dediginde, Allah; ‘Kulum beni yiiceltti’ der
ve; Buraya kadar olan kisimlar benim,” diye ilave eder. ¢ ey ) 9 i ‘:JG\

u-\*-\-*-“ kulumla benim aramdadlr Suremn sonu ise, sadece kulumundur ve

onun istedigi hakkidir.’ Ve kul; © Caanil cpa) Jal ya (s-\s-\-mj\ Ll pall Gaal

2 Giiliin, Murat, a.g.e., 31-32.
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Ol ¥y agde asarid) 2 agle’ dediginde, Allah; ‘Bu kulumundur
ve kulumun istedigi hakkidr,’ der.”**

Tiirk halkinin namazda okudugu kisa sureler de oldukca veciz olup gok
onemli mesajlar icermektedir. Nitekim Hz. Peygamber tarafindan Kur’an’in
iicte birine denk oldugu ifade edilen Ihlas suresi, Islam’mn inang, ibadet ve
ahlak olarak ifade edebilecegimiz ii¢ ana unsurundan birini yani inang siste-

mini ¢ok gilizel bir sekilde ortaya koymaktadir. Benzer durum Fil, Kureys,
Main, vb. digerleri i¢in de gecerlidir.

Bunun yani sira namazda okunan fakat halkin Kur’an ayeti oldugunun
pek de farkinda olmadigi yerler de vardir. Nitekim bu baglamda Rabbena
duasi olarak bilinen ayet® her miisliimana benimsemesi gereken hedefi ok
acik ve 0zlii bir sekilde 6gretmektedir.

Her biri i¢in ayr1 ayr birgok fazilet zikredilen bu ayet ve sureler, sahip
olduklar1 tiim bu istiinliikleri i¢erdikleri mana ve muhtevadan almaktadir.
Dolayisiyla bu sureleri okumak demek, onlart bilingsiz bir sekilde telaffuz
edip seslendirmekten ibaret olmayip, bilakis onlar1 az da olsa anlamak, bu
miimkiin degilse ez azindan muhtevasini bilmek ve namazda bu muhteva
iizerinde diisiinmek demektir.

Bu husus, namazin baglangicinda, bitiminde, riikisunda, secdesinde,
oturusunda, kalkiginda okunan tiim dua ve zikirler i¢in de gegerlidir. Ciinkii
bunlar, manasiz tilsimli birer s6z degil, bilakis her biri okunduklar1 yerler
itibartyla 6nemli mesajlar iceren anlamli birer ifadedir.

Kanaatimce bu ayet ve surelerin mana ve muhtevalarini 6grenmek igin
cok derin bir Arapga bilgisine de ihtiyac yoktur. Zira belki Ihlas suresinin ilk
ayetinin Arapca tahlilinde st diizey alimler bile ihtilaf edebilir, fakat bu su-
rede anlatilan; ‘Allah’in tek oldugu, benzerinin bulunmadigi, dogurup dog-
rulmadigi ve denginin olmadigini’ 6grenip bilmek ve akilda tutmak, sanirim
en siradan kimselerin bile az bir ¢abayla iistesinden gelebilecegi bir seydir.
Burada 6nemli olan sey bu hususun éneminin kavranmasi ve bilhassa Tiirk
halki gibi Arapga konugsmayan milletlerin bu tarafa yonlendirilmesidir.

24 fmam Malik, el-Muvatta, Salat, 9; Miislim, Salat, 11; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, II,
285; Tbn Mace, Edeb, 52.

25« /«Rabbimiz! Bize diinyada iyiyi, ahirette

de iyiyi ver, bizi atesin azabindan koru»”.(Bakara 2/201)
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Ayni husus cemaatle kilinan namazlar i¢in de gegerlidir. Zira cami ce-
maatinin neredeyse tamami namazda imamin okudugu yerlerin manasini an-
lamaktan uzaktir. Bu nedenle onlar, daha 6nce de belirttigimiz iizere, namaz-
larinda gereken husliya ulasamamakta ve namazdan elde etmeleri gereken
nihai faydadan mahrum kalmaktadirlar. Bu durum ise, onlan kaginilmaz
olarak Hz. Peygamber’in ifadesiyle; okuduklari Kur’an, kopriiciik kemikleri-
ni gegmeyen kimseler durumuna diisiirmektedir.*

Cami cemaatinin imamlarin okudugu yerlerin manasini anlamasi elbette
su an i¢in ulasilmasi oldukg¢a uzak bir hedeftir. Zira bu konuda, imamlarimi-
zin durumu da cemaatten pek farkli degildir. Fakat burada, mevcut eksikligi
giderecek bazi tedbirler almak miimkiindiir. Soyle ki, namaz kildiran din
gorevlisi, tesbih duasimin sonunda, eline izahli bir meal alip, birka¢ dakika
icinde namazda okudugu yerlerin anlamini cemaate aktarabilir. Bdylece
maksat hem imam, hem de cemaat i¢in biiyiik 6lgiide gerceklesmis olur. Bag-
langicta zor gelebilecek olan bu ii¢ bes dakikay1 gegmeyen uygulama, sayet
diizgiin bir sekilde yapilirsa kisa slirede benimsenecek ve bdylece cemaatle
kiliman namazlar daha bir anlamli, faydali ve amacina uygun hale gelecektir.

Tiirk toplumunda cemaatle kilinan namazlardan 6nce ve sonra yapilan
dua, zikr vb. tesbihatlar arasinda ve bazi vakit namazlarindan sonra Kur’-
an’dan belli ayetler ve pasajlar okunmaktadir. Biraz arastirildiginda, bunlarin
da tesadiifen secilmedigi, zira bu okumalarin Hz. Peygamber’den gelen tav-
siye ve uygulamalara dayandigi goriilmektedir.

Nitekim Hz. Peygamber biitiin namazlardan sonra okudugumuz Ayetel-
kiirs1 (Bakara 2/255) hakkinda soyle buyurmustur: “Farz namazlarin biti-
minde kim Ayetelkiirsi’yi okursa, o kisi diger namaza kadar Allah’in hifz ve
himayesinde olur.”*’ Bunun sebebi bir baska hadis-i serifte agiklanmistir:
“Ayetelkiirsi, Kur’an'in dortte birine denktir.”®® Bu ayeti Kur'an’m dortte
birine denk kilan husus dogrudan onun anlam ve igeriginden bagka bir sey
degildir. Zira bu ayette Yiice Allah’in Ism-i A’zam’1 gegmektedir. Bu bag-

26 Miislim, MiisafirQin, no: 275; es-San’ani, el-Musannef, 3/370; Darimi, es-Siinen, II, 434.
27 el-Miinziri, et-Tergib, I, 453.
% et-Tirmizi, Fadaili’l-Kur’4n, 9; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, III, 221.
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lamda Hz. Peygamber bu bilgiye sahip olan Ubey b. Ka’b’m gdgsiine vura-
rak; “Ilim sana kutlu olsun ey Eba’l-Miinzir,” dernistir.29

Bunun yani sira camilerimizde miiezzinler tarafindan diizenli olarak
yapilan okumalar arasinda da bazi dyetler gegmektedir ki, bunlarin se¢imi de
tesadiife dayanmamaktadir. Nitekim hemen her namazin sonunda okunan;
« Gl Sally Glal e Ay (sheay e 350 O &) (lais

b.-!:dw\/Senin izzet sahibi Rabbin, onlarin isnat etmekte olduklar:
vasiflardan yiicedir, miinezzehtir. Gonderilen biitiin peygamberlere
selam olsun! Alemlerin Rabbi olan Allah'a da hamd olsun!” ayeti (Saffat
37/180-182) hakkinda, Hz. Peygamber; ‘Kiyamet giinii tam bir ecir almak
isteyen kimseler, oturmakta olduklart meclisten kalkarken bu dyetleri
okusunlar,’ buyurmustur.3 0

Bunun disinda, camilerde bazi vakit namazlarindan sonra belli ayetlerin
asir olarak okunmasi bir gelenek halinde gelmistir. Bunlarin basinda genel-
likle yats1 namazindan sonra okunan ve halkimiz tarafindan ‘Amenerrasilii’
olarak bilinen Bakara suresinin son iki ayeti gelir. Bu iki ayet hakkinda Hz.
Peygamber, soyle buyurmaktadir: “Kim, Bakara suresinin sonundaki iki dye-
ti geceleyin okursa, bunlar kendisine yeter.”*' Bir baska rivayette de, bu iki
ayetin Hz. Peygamber’den bagka hicbir peygambere verilmedigi ifade edil-
mistir ki, bunun gerekcesi ayetlerin meal ve tefsiri okunup 6grenildiginde
¢ok acik bir sekilde anlasilmaktadir.

Camilerde sik¢a okunan bir diger asr-1 serif de, ‘Lev enzelnd’ veya ‘Hii-
vallahiillezi” olarak bilinen Hagr stiresinin son dort ayetidir. Hz. Peygamber,
bir sahédbiye yatagina uzandiginda Hasr suresinin sonunu okumasini emret-
mis ve; ‘Eger 6liirsen, sehid olarak 6lirsiin’ buyurmustur.’® Baska bir hadis-
te de sOyle buyrulmustur: “Herhangi bir giindiiz veya gecede kim Hasr sure-
sinin sonunu okur, sonra da o giindiiz veya gecede oliirse Allah ona cenneti
vacip kilar.”*® Tiim bu hususlarin gerekgesini ise, ibn Abbas (r.a.)’tan gelen

2 Miislim, Miisafirtin, no: 258; Ebi Davud, Salat, 346; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, V, 58.
%% fbn Hacer, el-Metalib, 111, 240.

31 ¢]-Buhar, Fadailii’l-Kur’an, 10, 27; Miislim, MiisafirGn, no: 254-256.

32 §1ddik, Hasen Han, Fethu’l-Beyan fi Makésidi’l-Kur’an, IX, 368.

33 §1ddik, Hasen Han, Fethu’l-Beyan, [X, 368.
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su rivayette bulmaktayiz: “Allah’in Ism-i A’zam"1, Hagsr suresinin sonundaki
alti ayettedir.”*

Goriildiigi tizere camilerde gesitli vesilelerle slirekli Kur’an okunmakta
ve bunlarin seciminde Hz. Peygamber’den gelen tavsiyeler belirleyici ol-
maktadir. Fakat bu biling, basta din gorevlileri olmak {lizere cemaatte de ol-
mal1 ve okunan bu yerler belli dl¢iide de olsa anlagilmalidir.

Bunun i¢in yapilacak sey de gayet agik ve basittir. O da, gesitli vesileler-
le tilavet edilen bu ayetlerin zaman zaman agiklamali meallerinin okunmasi
ve miizakere edilmesidir. Belki bunu her zaman yapmak zor ve sikici gele-
bilir, fakat en azindan birka¢ giin arayla okumak ¢ok faydali olacaktir. Zira
Tiirk halki ancak bu sayede okunan Kur’an’dan istifade edebilecek ve ken-
disini Yiice Allah’1n istedigi tarzda bir inang, ibadet ve ahlak diizeyine ulas-
tiracaktir. Ciinkli Hz. Peygamber’in bizden istedigi okuma tarzi budur: “Bir
grup insan, mescitte oturur, Kitab’t okur ve anladiklarim kendi aralarinda
miizakere ederlerse, onlarin iizerlerine sekinet iner, onlari rahmet kaplar ve

. . 35
melekler iizerlerine kanatlarini gererler.”

b) Ramazan Ay1 Miinasebetiyle Gergeklestirilen Kur’an Okumalari:

Tiirk halkinin Kur’an’la en ¢ok hasir nesir oldugu zaman dilimi Ramazan
ayidir. Zira diger Miisliman toplumlarda oldugu gibi Tiirk diinyasinda da
biiylik bir cosku ile beklenen ve yasanan Ramazan ayinda gerceklestirilen
uygulamalardan en 6nemlisi, mukabele tarzinda yapilan Kur’an okumalar
ve bu sekilde indirilen hatimlerdir. Bunun i¢in hemen her camide, sesi ve
kiraati diizgiin olan kimselerden hatim okuma gruplari olusturulur. Bunlar
belirlenen vakitlerde her giin diizenli ciiz veya ciizler okumak suretiyle
Ramazan ay1 boyunca Kur’an’1 en az bir kere hatmederler. Mukabele okuma
esnasinda, cemaatten Kur’an okuma bilenler de hazir bulunur ve okunan
dyetleri Onlerindeki Mushaflardan onlar da takip eder. Boylece herkes, ayri
birer hatim indirmis olur. Bunun disinda giiniimiiziin gelisen teknolojik im-
kanlar sayesinde basta bayanlar olmak tizere pek ¢ok kimse tv, bilgisayar ve
teypler yardimiyla evlerinde de mukabele yaparak hatim indirmektedirler.*

** el-Aldsi, Rihu’l-Meani, XXVIIL, 64.

> Tirmizi, Kirdat, 2945.

36 Ramazan’da hatim indirme gelenegi i¢in bkz. Akakus, Recep, “Ramazan ve Mukabele
Okuma Gelenegi”, Diyanet Dergisi, XXVI, 2, s. 61-72.



50 Dog¢. Dr. Muammer ERBAS

Tiirk halkina ait bu uygulamalar elbette saglam dini temellere sahiptir.
Zira Ramazan ay1 bizzat Kur’an’in indigi/inmege basladigr’’ aydir: “Rama-
zan ayl, insanlara yol gosterici, dogrunun ve dogruyu egriden ayirmanin
acik delilleri olarak Kur'an"in indirildigi aydir.” (Bakara 2/185) Ayrica
bin geceden daha hayirli olan Kadir gecesi, Ramazan ayida olup, bu gece-
nin kutsallik sebebi de yine onda Kur’an’in inmesi/inmeye baslamasidir:
“Biz onu (Kur'an1) Kadir gecesinde indirdik.” (Kadr 97/1) Dolayisiyla
Ramazan ay1 ile Kur’an arasinda ¢ok siki bir iligki mevcuttur. O halde bu ay-
da bol bol Kur’an okunmasi ¢ok isabetli bir uygulamadir.

Bunun o6tesinde Ramazan ayimda hatim indirilmesinin, dogrudan Hz.
Peygamber’e dayanan ¢ok 6zel bir anlami daha vardir. Soyle ki, kaynaklarin
bildirdigine goére Hz. Peygamber her y1l Ramazan ayinda kendisine o ana ka-
dar gelen vahiyleri Cebrail’e arzetmis ve bu okuma son yil iki defa gercek-
lesmistir. Arza ad1 verilen bu uygulamalar sayesinde, bir yandan mevcut va-
hiyler nasihi ve mensithuyla kontrolden gegirilip son haline getirilirken, di-
ger yandan da orada hazir bulunan sahabeye kendi 6zel niishalarini veya ez-
berlerini gdzden gegirme ve eksiklerini tamamlama firsat: sunulmustur.”®

Tiirk halk:i tarafindan Ramazan aylarinda yapilan mukabeleler, iste o
arzalarin sembolik birer tekrar1 mahiyetindedir. Fakat burada da kargimiza,
ayni sorun; anlama sorunu ¢ikmaktadir. Zira Hz. Peygamber doneminde ya-
pilan arzalarda Kur’an’in lafziyla birlikte manasi1 da takip edilmistir. Giinii-
miizde ise Tiirk halki, yapilan mukabelelerde Kur’an’in sadece metnini takip
edebilmekte, fakat onun anlamini hemen hi¢ anlamamaktadir. Halbuki onlar
icin asil gerekli olan husus Kur’an’in manasini anlamak, bdylece onun me-
sajlarim 6grenmek ve bunlarin uygulamasimi yilin diger on bir ayna yay-
maktir. Dolayistyla Tiirk halkinin, mukabele okuma tarzinda indirdigi bu ha-
timlerden anlam ve igerik yoniiyle ¢ok daha fazla istifade etmesi gerekmek-
tedir.

O halde bu konuda, gereken tedbirlerin bir an 6nce alinmasi elzemdir.
Bu ise, yapilan dini faaliyetlerin mana ve igerik yoniiyle de desteklenmesi ve
buna yonelik alternatif uygulamalarin gelistirilmesiyle miimkiindiir. Bunun

37 Kur’an’in, bu ayda toptan m1 indigi, yoksa inmeye mi basladigi hakkindaki farkli iki goriis
i¢in bkz. Demirci, Muhsin, Kur’an Tarihi, s. 98-101.

38 Arza hakkinda bkz. Hamidullah, M., Kur’an-1 Kerim Tarihi, s. 42-43; Demirci, Muhsin,
a.g.e.,s. 137-142.
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icin mevcut uygulamalara, anlama boyutunu da gergeklestirebilecek bazi
ilaveler yapilmasi yeterli olacaktir. Bunun basinda da, sesi giizel hafizlar ta-
rafindan tilavet edilen ayetlere ait agiklamali meallerin Tiirkgesi diizgiin
kimseler tarafindan okunmasi gelmektedir. Zira bir camide giinde iki muka-
bele yerine bir mukabele okunabilir ve okunan her sayfanin sonunda onun
izahli meali verilebilir. iste o zaman Tiirk halki okunan Kur’an’dan belli 61-
¢lide nasiplenmeye baglayacak ve Kur’an da gonderilis gayesini ancak bu sa-
yede gdstermis olacaktir.

¢) Miibarek Giin Ve Geceler Miinasebetiyle Gergeklestirilen Kur’an
Okumalari:

Tiirk toplumunda dini tecriibenin en yogun yasandigi zamanlardan biri
de Mevlid, Regaib, Mirac ve Beraat gibi kandillerin kutlandig1 miibarek giin
ve gecelerdir. Tirk halkinin biiylik bir dikkatle takip ettigi bu giinlerde
kandil tebriklesmeleri, helva, lokma vb. dagitimi, namaz kilma, orug tutma
ve Kur’an okuma gibi degisik giizel etkinlikler goriiliir. Hemen her camide
oldugu gibi dzellikle merkezi camilerde, 6zel programlar diizenlenir, bunlara
kadin ve gocuklar da katilir. Bunun disinda kandil aksamlar1 pek cok
televizyon kanalinda 6zel programlar yaymlanir.

Her biri 6zel bir anlam tasiyan bu kandiller gerek Kur’an’da, gerekse
stinnette dini karsiligi olan 6nemli hadiselerdir. Nitekim Mevlid Hz. Pey-
gamber’in dogumunu,” Regaib dileklerin kabuliinii,"® Mirac Hz. Peygam-
ber’e bes vakit namazmn emredildigi isra hadisesini,"' Beraat de giinahlarin
affedilmesini*” ifade etmektedir. Dolayisiyla bu tiir Snemli giin ve gecelerin
bilingli bir gekilde idrak edilmesi ve yadedilmesi gerekmektedir.

Tiirk halki bu giin ve gecelere olduk¢a ragbet etmesine karsin, bunlarin
kutlanis bigimi biiylik dl¢lide ylizeysel kalmaktadir. Zira camilerde veya te-

3% Muttalib b. Abdullah b. Kays b. Mahreme, babasi vasitasiyla dedesinden sunu nakletmistir:
“Ben ve Rastlullah (s.a.v.), Fil yilinda dogduk.” (Tirmizi, Menakib, 4)

0 «“Receb ay1 girdiginde, Hz. Peygamber soyle derdi: "Allahim! Recep ve Saban't bize
miibarek kil ve bizi Ramazan'a ulagtir." (Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, I, 259)

4 “Kulunu (Muhammed'i) bir gece Mescidi Haram'dan (Mekke'den), kendisine bir
kisim ayetlerimizi gostermek icin, ¢evresini miibarek kildigimiz Mescidi Aksa'ya
(Kudiis'e) gotiiren Allah"'in sam yiicedir. Dogrusu O, isitir ve goriir.” (Isra 17/1)

2 <“Allah Tedld, Saban aymmin yarisi gecesinde diinya semasina iner ve Kelb Kabilesinin
koyunlarimin tiiyiinden daha ¢ok sayida giinah: affeder.” (Tirmizi, Savm, 39)
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levizyonlarda bu geceleri anma gayesiyle diizenlenen programlar, hepsinin
her zaman ayni muhtevaya sahip olmasi, halkin okunan Kur’an, mevlid ve
ilahilerden fazla bir sey anlamamasi, yadedilen giiniin anlam ve 6nemiyle
ilgili bilgi ve mesajlarin yeterince verilmemesi gibi nedenlerle kalici etki ve
faydadan olduk¢a uzak bulunmaktadir. Nitekim daha ziyade mevlid, Kur’an
ve ilahi okumadan olusan bu programlara en se¢kin mevlidhan ve Kur’an
okuyucular1 davet edilmekte, onlar da sahip olduklari Gstiin yetenekleri en
iyi sekilde sergileyebilecekleri ezberleri secerek bunlar1 biiyiik bir coskuyla
okumaktadirlar. Elbette Kur’an’1 giizel sesle okumak ¢ok hos,* bu ortamda
olugan manevi atmosfer de gayet giizeldir. Bu nedenle katilimcilar okunan
Kur’an, mevlid ve ilahilerden biiylik zevk duymakta ve haz almaktadirlar.
Zira Kur’an tilavet edilirken, onun miizikalitesinden, akiciligindan ve bela-
gatinin derinliginden etkilenmemek zordur.**

Bununla birlikte Tiirk halkinin bu programlardan olmasi gerektigi ol¢iide
fayda elde ettigini sdylemek oldukca giictiir. Bunun en biiyiik gostergesi
Beraat gecesinde giinahlarindan af diledigi icin hiiziinlii ve aglamakli olan
cemaatin Hz. Peygamber’in dogumu ve mi’raca yiikseligi gibi heyecan verici
giizel olaylari kutlandigi gecelerde de mutluluk ve heyecan duymak yerine
aglamaya devam etmesidir. Ciinkii esasen onlar, ¢ogu zaman kutlanan bu
kandillerin ger¢cek mahiyetini kavrayamamakta, bu nedenle de program
sonunda belleklerinde kalan pek fazla bir sey olmamaktadir.

Dolayisiyla bu programlar biiyiik 6l¢iide goze, kulaga ve kalbe hitabet-
mekte, fakat aklin ve diisiincenin bunlardan pek fazla nasibi olmamaktadir.
Program bittiginde olusan manevi hava dagilmakta ve insanlar hayatlarina
kaldiklar1 yerden yine bildikleri tarzda devam etmektedirler. Ciinkii onlar,
aradaki dil farki sebebiyle okunan Kur’an’dan higbir sey anlamadiklar1 gibi,
mevlid ve ilahilerden de ¢ok az istifade edebilmektedir.

Halbuki belli bir biling ve az bir gayretle bu programlar, ¢ok daha ve-
rimli bir hale getirilebilir. S6yle ki, dncelikle bu programlarda okunan ayet-
ler gecenin anlam ve ruhuna uygun tarzda seg¢ilmeli ve ayetlerin tilavetinden
sonra bunlarin izahl1 mealleri de okunmalidir. Bu meal okumalar1 halkin an-

 Hz. Pe_ygamber, “Kur’an’1 seslerinizle stisleyiniz” buyurmustur. (Ebti Davud, Salat, 349;
Nesai, Iftitah, 83)
4 Faraki, I. Raci-L.Lamia, islam Kiiltiir Atlasi, (Terc. M. Okan-Zerrin Kibaroglu), s. 193.
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layabilecegi tarzda sade bir dille ve biraz da agiklamali olmalidir. Ve bu isi
ses tonu ve kalitesi itibartyla 6n plana ¢ikmis seckin kimseler yapmalidir.
Ardindan yine secgkin hatipler, gecenin anlam ve 6nemini bu ayetler ve onlari
aciklayan hadisler 15181nda kisa ve 6zlii bir sekilde Tiirk halkina aktarmalidir.
Fakat bu husus, herkesin bildigi ve sik¢a duydugu basmakalip sézlerle degil,
farkli yaklagim ve yorumlarla yapilmalidir. Sonug itibariyla Tiirk halki bu tiir
programlardan etkili ve kalic1 mesajlar almis olarak, bunlar1 bir an 6nce ha-
yatina gegirme istegi ve heyecaniyla ayrilmalhidir.

d) Cenazeler Miinasebetiyle Gerceklestirilen Kur’an Okumalari:

Tiirk toplumunda ¢ok yaygin olarak goriilen Kur’an okuma adetlerinden
biri de, cenazeler vesilesiyle yapilan Kur’an okumalaridir. Ahiret hayatinin
ilk asamasi olan 6liim Tiirk halkinda hemen dini bir ¢agrisim yapmakta, bu-
nun neticesi olarak Oliiniin ardindan son gorevini yerine getirme telagina
diisen cenaze yakinlari, derhal bildikleri en yakin hocalar1 davet ederek on-
lardan Kur’an okumalarini istemektedirler. Bu okumalar ydreden yoreye
degismekle birlikte cenazenin defninden Once, defin esnasinda, sonrasinda
ve yildoniimlerinde uzun miiddet devam etmektedir.

Tiirk toplumunda Oliiniin ardindan hatim indirme gelenegi yaygin
olmakla birlikte bu her zaman miimkiin olmamaktadir. Bu konuda Yasin ve
Tebarake okumalar1 6liim ve cenazelerle tamamen 6zdeslesmis durumdadir.
Tiirk halkindan ¢ogu kimsenin okuyabildigi bu iki sure, cenazenin ardindan
giinlerce tekrar tekrar okunmaktadir.

Cenazelerde okunmak tizere bu iki surenin se¢ilme nedeni, onlarin anlam
ve igeriginden ziyade faziletleri hakkinda gelen g¢ok sayidaki rivayete
dayanmaktadir.

Hz. Peygamber, Yasin suresini Kur’an’in kalbi olarak nitelemis ve onu
okumanin faziletini soyle aciklamustir: “Her seyin bir kalbi vardir; Kur’-
an’in kalbi de, Yasin suresidir. Kim bu sureyi bir kere okursa Allah ona
Kur’dn’1 on kere okumus gibi sevap yazar.”* Yine bir hadis-i serifte; “Kim,
glindiiz ve gece Ydsin suresini Allah rizast i¢in okursa magfiret olunur,
bagislany” buyrulmaktadir.*®

* et-Tirmizi, Fadaili’l-Kur’an, 6; Ibn Hacer, el-Metalib, 11, 361.
“ Jbn Hacer, el-Metalib, 111, 361; cl-Heysemi, ez-Zevaid, VII, 97.
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Aymni sey, Tebdrake olarak bilinen Miilk suresi i¢in de gegerlidir. Nite-
kim bu surenin iimmetinden herkesin ezberinde bulunmasinin iyi olacagin
belirten*” Hz. Peygamber, onun faziletiyle ilgili olarak sunlari soylemistir:
“Elif-lam-mim, Tenzil ve Tebdrake sureleri Kur’an’in diger surelerinden alt-
mus derece daha iistiin kilinmistir.”*®

Bu rivayetlerin de etkisiyle, halkimiz arasinda bu iki surenin okunmasi
ve ezberlenmesine ayri bir 6nem verilmistir. Bu hususlar, genelde olumlu
hususlar icermekle birlikte elestirilmesi gereken yonlere de sahip bulun-
maktadir. Nitekim bu uygulamalar neticesinde Kur’an ve dolayisiyla din ta-
mamen Oliimle, oliilerle ve 6teki diinya ile 6zdeslesmis, bu nedenle 6zellikle
geng nesillerin zihninde dinin diinya ile fazla bir ilgisi olmadig: gibi yanlig
bir imaj yerlesmistir. Zira toplumumuzda, bu eksik ve yanlis anlayisin dogal
uzantilarmi sik¢a gérmek miimkiindiir: Kur’an neden bahseder? ahiretten.
Nerede okunur? Cenazede ve mezarlikta. Imam ne is yapar? Olii yikar. Din
ne ise yarar? Sadece ahirette mutlu olmaya...*’

Halbuki bunun yanlis oldugu ¢ok agiktir. Kaldi ki Yasin ve Miilk surele-
rinin igerigi halkimizin sandigimin aksine tamamen oliimle, cenazeyle ve
ahiretle ilgili degildir. Bilakis her iki surede en ¢ok dikkat ¢ceken husus gece,
giindiiz, ay, giines, toprak gibi evrende Allah’in varligina agik birer delil tes-
kil eden ¢ok sayida doga olayma atifta bulunulmasidir. Bunlardan ibret ala-
cak olanlar da ahirete intikal eden Oliiler degil, bilakis hal-i hazirda diinya
iizerinde yasayan dirilerdir.

Ayrica bu iki surenin dogrudan dlillere okunmasiyla ilgili saglam bir ri-
vayet de yoktur. Mevcut sahih rivayetler ya eksik, ya da yanlis degerlendi-
rilmektedir. Nitekim Miilk suresinin kabir azabimi 6nledigi ve bu nedenle
kendisine ‘el-Mdnia/(Azaby) Onleyen’ dendigi yoniindeki rivayetlerin tii-
miinde, bu sureyi okuyan veya okumasi istenen kimse bir baskasi degil, bila-
kis sagliginda bizzat kisinin kendisidir.>

47 ibn Hacer, el-Metilib, 111, 391; el-Heysemi, ez-Zevaid, VII, 127-128.

8 et-Tirmizi, Fadaili’l-Kur’an, 8; es-San’4ni, el-Musannef, III, 382; Darimi, es-Siinen, II,
455.

¥ Atay, Hiseyin, Kur’an’a Gore Arastirmalar IV, s. 136-137; Siiliin, Murat, a.g.e., s. 222-
223.

50 es-San’ani, el-Musannef, 111, 378-379; el-Heysemi, ez-Zevaid, VII, 127-128.
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Sahih rivayetlerde yer alan Yasin suresinin dliilere okunmasi yoniindeki
ifadeler ise, kaynaklarda 6liip gitmislerden ziyade 6lmek {izere olan kimseler
tarzinda anlasilmistir.”’ Soyle ki, bu durumda olan kimselere Yasin suresi
okundugunda, onlarin 6liim aninda ¢ektikleri ac1 ve 1zdiraplarin azalacag,
dolayisiyla ruhlarmi daha kolay teslim edecekleri ifade edilmistir.”

O halde Tiirk halkina bu iki sureye sahip olduklar faziletleri kazandiran
s0z konusu anlam ve igerigi dogru bir sekilde anlatmak gerekmektedir. Bu-
nun da yolu, cenaze térenlerindeki mevcut uygulamalarin arasina okunan bu
yerlerin anlagilir izahli meallerinin de yerlestirilmesinden gegmektedir. Belki
ilk basta biraz yadirganabilirse de, dogru bir sekilde anlatildiginda ve giizel
bir sunusla takdim edildiginde halk bunu asla reddetmeyecektir. Tam aksine,
olim sebebiyle nefislerin yumusadigi, 6n yargilarin azaldig1 ve insanlarin
maneviyata yoneldigi bu anlarda, s6z konusu surelerin anlam ve muhtevalar
giizel bir islupla aktarildiginda Kur’an’in indirilis gayesi tam olarak gergek-
lesecek, zira her bir ayetin anlam ve mesaj1 dinleyenlerin zihninde ve gon-
liinde say1siz iman, amel ve ahlak kivilcimi ¢aktiracaktir.

e) Sevap Kazanmak Maksadiyla Gerg¢eklestirilen Kur’an Okumalar:

Tiirk toplumunda Kur’an okumay: tesvik eden en dnemli hususlardan
biri sevap kazanma arzusudur. Nitekim dindar halk kesimleri arasinda dii-
zenli bir sekilde hatim indirilir,” ¢esitli vesilelerle Kur’an’dan muhtelif ayet
ve sureler okunur, bir ise baglanacaginda Besmele ¢ekilir, mezarlilar vb. Ve-
sile edilerek sik sik Fatiha ve Thlas okunur, yatmadan 6nce Ihlas, Felak, Nas,
KAafir(in, Isrd, Ziimer, Miisebbihat, vb. surelerden biri veya birkaci, sabah
kalkarken de Felak ve Nas sureleri okunur. Tiim bunlarin sebebi, bir kismini
daha once zikrettigimiz kaynaklarda bu hususlarla ilgili Hz. Peygamber’den
gelen rivayetlerde belirtilen miikafaat ve savaplardir.”*

Bunlarin yani sira Tiirk toplumunda bir de saglam bir kaynaga veya da-
yanaga sahip olmayan bir takim Kur’an okuma adetleri mevcuttur. Bunlarin
cogu, halk dindarlig1 dedigimiz daha ¢ok duygusal nitelige sahip, kitabi bir
bilgiye dayanmayan ve yayilmasi bir takim vaaz kitaplarinin yani sira daha

*! Miislim, 631; Ibn Mace, 1444; Ahmed b. Hanbel, V, 26.

52 Siileyman Ates, a.g.e., VIL, 333-334; Duman, M. Zeki, a.g.e., s. 216 vd.

53 Bu konuda bkz. Aydemir, Abdullah, a.g.e., s. 267 vd.

5* Bunlarla ilgili rivayetler i¢in bkz. Aydemir, Abdullah, a.g.e., s. 63-65; 138-143; 154.
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ziyade sifahi kiiltiire dayali olan uygulamalardir. Mekan olarak daha ziyade
mezarliklar ve tiirbeler etrafinda yogunlasan, anlayis olarak da akil ve duyu-
lar Gtesi olaganistiiliikleri 6n plana gikaran bu yaklasimlarin tipik sekli, mu-
ayyen ayet ve sureleri belli miktarda okuma ve bunlar1 tiirbelere adama, bu-
nun sonucunda da arzulanan bazi hedeflere ulagsma ve ¢ok miktarda sevap
elde etme beklentisi tarzinda ortaya cikar.

Caligmamizin baginda belirttigimiz iizere, bagli basina bir ibadet olan
Kur’an tilaveti, elbette onlar1 okuyan kimseler i¢in beraberinde gerek diin-
yevi, gerekse uhrevi birgok miikafaat ve sevap getirecektir. Fakat buradaki
problem, bu miikafaatlarin sihirli bir gsekilde kendiliginden olacagi, zira bunu
Kur’an harf ve kelimelerinin tilsimli yapisinin saglayacagi yoniindeki eksik
ve yanlis anlayistir. Halbuki Kur’an’in edebi yonden i’cézi onun lafiz ve
anlam yoniinden arzettigi essiz biitiinligii ve giizelligi ifade etmektedir. Di-
ger bir ifadeyle Kur’an’1 mucize yapan husus ilki lafiz ikincisi anlam olmak
lizere bu her iki boyutun birbirinden ayrilmaz biitiinligii ve essiz gii-
zelligidir.”

Bu nedenle Kur’an okunmasindan elde edilmesi umulan gergek an-
lamdaki sevap yani karsilik ancak bu iki boyutun ideal bir sekilde birlikte ic-
ra edilmesiyle olusacaktir. Dolayisiyla sevap kavraminin Kur’an’t sadece
lafzindan okumay1 degil, ayn1 zamanda onu dogru bir sekilde anlamay1 ve bu
anlayis1 hayata gegirmeyi de igerdigini sdylemek miimkiindiir. Buna gore
Kur’an okumadan elde edilecek karsiligin miktar1 da onu okuyan kiginin
okudugu ayetlerin inang, ibadet ve ahlak yoniinden kendisine yaptig1 katki
oraninda olacaktir.>®

Soylediklerimizi bir 6rnekle agiklamak gerekirse, bilindigi iizere Hz.
Peygamber bizlere neticesinin iyi olmasi i¢in her isimize besmeleyle bas-
lamamizi tavsiye etmektedir.”’ Bir ise besmeleyle baslamak demek, o ise sa-
dece bu ifadeyi manasi olmayan tilsimli bir s6z gibi sdyleyip bunun aka-
binden o igin kendiliginden hallolmasini beklemek degildir. Bilakis bir ige
Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla baglamak, o iste basindan sonuna ka-
dar Allah’in bizden istedigi niyet, yonelis ve ¢aba iginde olmak demektir.

55 Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Usilii, s. 166.
%6 Siiliin, Murat, a.g.e., s. 206-207.
57 Ebu Davud, Edeb, 101; ibn Mace, Dua, 2.
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Aksi takdirde herhangi bir iste Allah’in raz1 oldugu bir niyet, yonelis ve ¢aba
yoksa basinda ne kadar besmele g¢ekilirse gekilsin o isten diinyevi veya uh-
revi bir hayir ve karsilik yani sevap beklemek beyhudedir.

f) Kotiiliiklerden Korunma Maksadiyla Gergeklestirilen Kur’an
Okumalar:

Bir onceki yaklasimim dogal uzantis1 olarak Tiirk halkinin biiylik bir
kismi Kur’an’t ayn1 zamanda bir takim kotiiliikklerden korunma gayesiyle
okumaktadir. Bunlar arasinda maddi-manevi her tiirlii hastalik, dogal afet,
nazar degmesi, fakirlik, cocuk sahibi olamama, zararli ve yirtici hayvanlar-
dan korunma vb. ¢ok degisik hususlar yer alir.

Bu tiir okumalar, esas itibariyla biiyiik dlciide su gibi ayetlerde s6z konu-
su edilen Kur’an’in sifa kaynagi olma vasfina dayanmaktadir: “Ey insanlar!
Size Rabbinizden bir 6giit, goniillerdekine bir sifa, miiminler icin bir
hidayet ve rahmet gelmistir.”, “Biz Kur'dn'dan, iman edenler icin bir
sifa ve rahmet kaynag olan ayetler indiriyoruz.””® Bunun yani sira Hz.
Peygamber’den gelen bazi rivayetler de mevcuttur: “Kim her gece Vikia su-
resini okursa, asla fakirlik yiizii gormez.”>

Maalesef bu konuda da s6z konusu ayet ve hadisler, kendi baglamlarinda
dogru bir sekilde anlagilmamislardir. Zira Kur’an’in sifa verici olma 6zelligi
oncelikle inang, amel ve ahlak gibi dinl manevi hususlarla ilgilidir. Kur’-
an’in maddi yonden sifa olmasi ise, onun mesajlarinin dogru bir sekilde
anlasilip hayata tatbik edilmesinden sonra dolayli olarak elde edilecek bir
netice olmalidir. Zira Kur’an tilavetinin manevi dertlere deva olmasi genel
kabul gérmiis ve buna rihani tedavi denmistir. Belli ayet ve surelerin maddi
hastalik ve dertlere deva olmalar1 konusunda ihtilaf bulunmakla birlikte,
onlarin bu tiir problemler karsisinda okunmasinda da bir beis goriilmemistir.

Bu konuda varid olan hadisleri de bu yonde anlamak gerekir. Soyle ki, az
once zikrettigimiz hadis baglaminda Vakia suresindeki; “Tyilik islemekte
onde olanlar, karsihklarim1 almakta da 6nde olanlardir. Onlar Allah'a
yakindirlar. Bol nimetli cennetlerdedirler...” (Vakia 56/10-12) ayetini iyi
bir sekilde okuyan, dogru olarak anlayan ve bunun gereklerini hayatina

58 Yunus 10/57; isra 17/82.
% {bn Hacer, el-Metalib, 111, 383.
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tatbik eden bir kimsenin normal sartlarda fakir diismesi elbette pek miimkiin
degildir.

Bunun yani sira halkimiz arasinda nazardan korunmak,® cilt hastalik-
larim1 tedavi etmek,®’ kopek vb. Yirticilari savmak® gibi hususlar igin belli
ayetler okunmaktadir ki, bu tiir uygulamalarin dini bir temeli bulunmadig:
gibi boyle bir yaklasimin Kur’an’in gonderilis gayesiyle de hi¢ ortiismedigi
gayet agiktir.

Netice itibartyla ayet ve surelerin okunmasiyla elde edilmesi beklenen
maddi veya manevi iyilesmenin gergeklesmesi, Kur’an’in lafiz yoniinden
sihirli veya tilsimli bir kitap olmasiyla degil, bilakis ayetlerde verilen bilgi
ve mesajlarin insan1 dogru ve saglikli bir diislince ve tavra sevketmesi saye-
sinde gerceklesecektir.

60 Kalem 68/51-52.
81 Zuhruf 43/79.
2 Kehf 18/18.
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SONUC

Tiirk toplumundaki mevcut Kur’an okuma, dinleme ve 6grenme algisi,
biiyiik dlgiide Kur’an’a ve siinnete dayanmaktadir. Bununla birlikte aradaki
dil farki sebebiyle, Tiirk toplumundaki Kur’an okumalarinda onun anlasilma
boyutu biiyiikk dlgiide devre disi kalmaktadir. Halbuki Kur’an, anlagilmak
icin inmistir. Bu konuda etrafinda yapilan Tiirk¢ce Kur’an tartismalar1 da dini
ve ilmi boyuttan ziyade siyasi ve ideolojik baglamda gerceklestigi igin
meseleyi daha da bir ¢ikmaza sokmustur. Bu durum, Tiirk halkinin gerek
bizzat kendisi i¢in hedefledigi Kur’an 6greniminde, gerekse ¢ocuklarina ver-
digi Kur’an egitiminde ciddi sikintilara yol agmaktadir. Benzer durum Tiirk
halkinin Kur’an tilavetiyle bulustugu namaz, cenaze, kandil, vb. Degisik et-
kinliklerde de s6z konusudur.

Bu olumsuz durumun bir an 6nce ortadan kalkmasi ve Tiirk halkinin
Kur’an’dan ger¢ek anlamda istifade edebilmesi i¢in uygun ortam ve zaman-
larda mevcut meal ve tefsirlerden yeterince istifade edilmesi gerekmektedir.
Bu konuda din gorevlileri halkimiza onciiliik etmeli ve gelistirecekleri alter-
natif uygulamalarla halkimiz1 bir an 6nce Kur’an’in mana boyutuyla bulus-
turmalidir.
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ABSTRACT

A critical approach to the perception of reciting, listening and learning the
holy quran in Turkish society under the light of quranic sciences

The perception of reciting, listening and learning the holy Quran in Tur-
kish society mainly lean on the Holy Quran, sunnah views and the practices
of the early Muslim scholars. Meanwhile due to Turkish language, it is the
medium of the Turkish people, the aspect of its understanding in the reciting
the Holy Book in Turkish society was neglected. In fact, the Quran was sent
down in order to be understood. This creates individual and social problems
among people in the education of the Quran. We face with same condition in
social activities like the salat, funeral and qandil etc. In order to remove this
negative situation, there should be benefited from the Quranic translations
and commentaries. In this regard, those who have the responsibility for the
religious affairs should lead the people. And they also should bring our
people with the meaning of Quran.

Key Words: Turkish Society, Quran, al-kirda, al-tilava, al-mukabala.

OZET

Tiirk toplumundaki Kur’an okuma, dinleme ve 6grenme algisi, temelde
Kur’an ve siinnet ile selef alimlerinin goriis ve uygulamalarina dayanmaktadir.
Bununla birlikte aradaki dil farki sebebiyle, Tiirk toplumundaki Kur’an oku-
malarinda onun anlasilma boyutu biiyiik 6l¢iide devre dig1 kalmaktadir. Hal-
buki Kur’an, anlagilmak i¢in inmistir. Bu durum, halkimizin gerek bizzat ken-
disi i¢in hedefledigi Kur’an 6greniminde, gerekse ¢ocuklarina verdigi Kur’an
egitiminde ciddi sikintilara yol agmaktadir. Benzer durum, halkimizin Kur’an
tilavetiyle bulustugu namaz, cenaze, kandil, vb. degisik etkinliklerde de sz
konusudur. Bu olumsuz durumun bir an dnce ortadan kalkmasi ve halkimizin
Kur’an’dan gercek anlamda istifade edebilmesi i¢in uygun ortam ve zaman-
larda mevcut meal ve tefsirlerden istifade edilmesi gerekmektedir. Bu konuda
din gorevlileri halkimiza onciiliik etmeli ve gelistirecekleri alternatif uygula-
malarla halkimizi Kur’an’in mana boyutuyla bulusturmalidir.

Anahtar Terimler: Tiirk toplumu, Kur’an, kiraat, tilavet, mukabele, hatim.
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SOMOD VURGUN YARADICILIGINDA
SIFAHI XALQ 9DOBIYYATININ iZLORI

f.e.n. Salman Siileymanov

Motni Xalga sdykenmoyen, xalq yaradiciligindan bahralonmoyan heg bir
sonatkar xalqin yaddasinda 6ziino yer tapa bilmoaz. Xalq yaradiciligi o qader
zongin vo miidrikdir ki, bazon kicik bir ciimlode bdyiik bir xalqin etnik
madaniyyati, tarixi 6z aksini tapir. Malumdur ki, dérd misrali bayati bir das-
tana sigacaq qodor informasiya verir. Vo yaxud atalar s6zlori vo masallar
xalqin inanclarini, nasihatlorini, diinyagorisiinii, diisiincalorini, duygularini
basdan-basa oks etdirir.

Xalqin yaratdigir bu ecazkar niimunslordon Semad Vurgun da yan keco
bilmomis va hotta xalq yaradiciligindan birbasa bshralonmisdir. Bu giin
Semad Vurgunun yaradiciligimi aragdirarkon onun asarlerindoki aforizmlori,
masallori, qosmalari, goraylilar va s.ni yazili adebiyyat niimunasi kimi yox,
sifahi xalq adobiyyatinin on go6zsl niimunosi kimi goriirik. Cilinki Semad
Vurgun sifahi xalq adobiyyatindan elo moharatls istifads edib ki, onlardan
hansinin xalqa, hansinin sairs aid oldugunu segmok ¢ox ¢atindir.

Somad Vurgun 6z yaradiciliginda sifahi xalq odobiyyatimin bir ¢ox
janrlarindan istifads etmigdir. Onun yaradiciliginim bir hissasini xalqin dilin-don
topladig1 ofsana vo nagillar asasinda yazilmig asarlar togkil edir. «Qiz qayasw,
«Aslan gayasi», «Bulaq ofsanasi», «Ayin ofsanasi» va s. asarlari bu gabildendir.

Rasa Ofandiyevin Semad Vurgunun yaradiciliginda sifahi xalq odoe-
biyyati iinsiirlorini arasdirmasina baxmayaraq, bu movzu giinii-giindon daha
¢ox aragdirilmaga ehtiyac duyur. Cilinki Somad Vurgun els sairlordondir ki,
onun yaradiciligini aragdirdigca yeni-yeni moalumatlar sldo edirik. Hom do
onun yaradiciliginda miiraciot etdiyi ofsanslori aragdiraraq todqiq etdikca
Azorbaycan sifahi xalq odsbiyyatinda ofsans canrinin todqiqi ilo bagh
maraql faktlar tizo gixir.

Azarbaycanin tarixindo vo sifahi xalq oadobiyyatinda «Qiz qalas» (ve
yaxud da «Qiz qayasi») adi ilo miixtalif bolgalarde hom memarliq abidsloari,
hom ds bu abidslorls bagli yiizlorls ofsans var.
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Bakidaki «Qiz qalasi» memarliq iislubuna gora Sorqds yegana abidadir.
Tadqiqateilarin bir gismi tikintinin miidafis qalast oldugunu giiman edirsa,
ikinci qismi «Qiz qalasynin daha qodim abido oldugunu va atogparastlik
mobadi kimi inga edildiyini hesab edir (6, 224).

Diri daginda (Cabrayil arazisi — Q.S.) yerli shalinin «Qiz qalasi» ad-
landirdig1 vo tadqiqatgilarin XII-XIV asrlors aid etdiklori abide do Orta asr
memarliginin gézsl niimunslorindondir (4, 19).

«Q1z galas1» adlanan abidslor haqqinda xalqin dilinde miixtalif ofsans vo
rovayatlar dolagir. Somad Vurgun da bu ofsanslarden birini Susada olarken
yaglt bir adamin dilinden esitmis vo onu «Qiz qayasi» adi ilo goloms
almigdir. Maraqlist budur ki, sairin golomo aldifi «Qiz qayasi» asarinin
osasini abids ilo bagl on ¢ox yayilmis rovayat toskil edir. «Qiz qayasw» ils
bagli yaranmig rovayatlorin bir ¢oxunun siijet xatti eynidir — xanin (bazi
variantlarda diismonlorin) slinden qagan qiz 6zilinli qaladan atir. Somod
Vurgun da bunu ¢ox ustaligla goloms alib:

Qizin taleyinin sonuna bir bax:

Bir axsam gecadon ogurlanaraq,

Sohor konarina qagir o piinhan.

Lakin arxasinca adam salir xan...
Hayata son dofs yumub goziinii,
Qizcigaz qayadan atir 6zlinil.

... Budur, «Qiz qayasi» adlanmis qaya
Sirrini vermamis ulduza, aya... (9, 160).

Sairin «Bulaq ofsanasi» asari ise Xidir peygombarls bagli ofsanays hasr
edilmigdir. Rovayoto gora, «dirilik ¢esmasindan, basqalarinin cohdloring
baxmayaraq yalmiz Xizir (sifahi xalq adsbiyyatinda Xizr — Xizir — Xadir —
Xidir Nobi — Xudir ilyas kimi islonon bu obraz, zonnimizca, bir tok Xidir
peygombordir — miisllifdon) ica bilmisdir» (1, 13). Umumiyyatlo, bir ¢ox
tirkdilli xalglarda Xidir peygombar su tanrisi, su hamisi kimi gabul olunur.
Gorliniir, biz do Xidir peygombeorin homisayasarligin1 nazars alaraq suyu he-
yat monbayi hesab edirik.

Somad Vurgun bu rovayats falsafi néqteyi-nozerindon yanasaraq «Bulaq
ofsanasi» asarini bels baglayir:
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Deyirlar bagarin ¢ocuqluq yast

Daima titromis 6liims qarst...

Oliim! O matomin perisan sasi,
Insanin ilk dordi, ilk falsofasi (9, 180).

Sair osordo &liimlo obadiyyati qarsi-garstya qoyur. Oliimiin hor seyin
sonu olmasina baxmayaraq, har seyin baslangicin1 da onda gériir. Oliimlo
carpisan insanlar dar giinlorinds, quraqliq zamani, yaxud da miixtslif ayinlori
icra edarkan obadi hayat romzi olan suya, su tanrisina sitayis etmislor. Sair
do xalqin bu oski inanclarina sdykenorak golome aldigi «Bulaq sfsanasi»
osorindo yazir:

Deyirlar Sirvanda bir bulaq varmas,

Suyu almaz kimi par-par axarmis.
Gozolmis bulagin yar-yarasigi,

Oynarmis {istiinds giiniin is181,

Diisormis qoynuna zarif kolgaloar.
Deyirlar bu sudan Xidir peygoambor

Golib tosadiifon igmis doyunca,

O giindon 6lmomis tarix boyunca (3, 181).

Osorin sonunda iso bu bulagi tapmaq hovesi ilo Isgonderin Sirvana
golmosindan bahs olunur. Bu safarls alagadar Sirvan bolgasinds ¢oxlu sayda
ofsanslor dolasmaqdadir. Bu ofsanslorin ayri-ayri movzularda olmasina bax-
mayaraq onlarin boyilik aksoriyyati dirilik suyu iizerinde comlagir. Somad
Vurgunun qoloma aldigi bu ofsanoda do Isgondor Sirvana dirilik suyunu
tapmaq maqsadila galir:

Bulagin gohrati diigmiis dillara,
Yayilmis bu xabor uzaq ellors...
Aramus elgilor yerini bir-bir,
Almis soragimi Isgendor Kabir',
Siiriib karvanini golmis Sirvana,

! Kobir — arab dilinds bdyiik demokdir.
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Adamlar salaraq o dord bir yana,
Arayib-axtarib he¢ yorulmamis,
Bulagdan bir asar, bir iz bulmamis (9, 183).

Sairin ofsana va rovayatlordon bohralonarak yazdigi digor asari «Aslan
qayasipdir. Osaor rus ordusunun Bakini isgal etmoys calisdigr vaxtlarda
ohalinin miibarizasina hasr edilmigdir. Sair bu ravayati ¢ox go6zal poetik dilla
golomo almigdir. «Coliin bir godasiynin gohorin acarlarina qiirurla baxan
general Sisyanovun «koksiine xoncarini ¢galmasini» elo mogrur bir dills ifads
etmisdir ki, asori oxudugca, sanki o dovril yasayirsan.

Osards diqgati ¢okan digar bir masals do ag ¢uxa, ag atdir:
Olimds tikdiyim bax bu ag cuxa,

Hansi bir igidin aynins olsa,

Bir do ag atimi kim mins bilsa,

O sah da deyilss, xan da deyilss,

Olsa da adi bir qap1 ndkari

Onundur gslbimin gizli tellori (9, 166).

Osarin bas gohromanit Aslanin siicasti «ag at vo ag cuxa ilo bagl tosvir
olunur. Xalq adobiyyati gaynaqlarindan golon bu mafhumlar asars yeni tora-
vat, yeni ruh gatirir» (5, 91). Umumiyyatls, bir ¢ox tiirk xalglarinda at bir
kult, bir onqon kimi qobul edilir. Hatta bir ¢ox nagil vo dastanlarimizda «ag
at vo ag ¢uxa» obrazi bu giin do qorunub saxlanmaqdadir. Xalq 6z qehroma-
nini ag atin belinds, ag cuxada gdrmak istayir. Sair do masaloya bu noqteyi-
nazordsn yanasir va yazir:

Hansi igid bir oglan

Ag atin iisto minsa,

Ag cuxani geyinsa

Onunkudur Mahniyar® (9, 167).

? Mahniyar — «Aslan gayasi» osorindo Baki xam Hiiseynqulu xanimn qizidur.
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Sair bu asarinds tiirk ogullarinin yenilmoz oldugunu, casurlugunu bir da-
ha gabariq sokilds vurgulayir:

Tiifong tutan, ox atan,

Atin qarninda yatan,

Bast listo mil duran,

Qusu dimdikdan vuran,

Suyu baliq kimi ton

Yarib i¢indan kegan (9, 167) va s.

Sairin digqati calb edon osarlorindon biri do «Olon mohabbat» osaridir.
Bu asar atogperestlik dovriinde Azerbaycanda mdvcud olan sort ganunlara
hasr edilmisdir. Osarin asas movzusu qardasiyla evlonmoys macbur olan qi-
zm yaniql yalvarislaridir. Somoad Vurgunun bu ssari Y.V.Comonzominlinin
«Qizlar bulag» asari ilo miiqayise edils bilar. Sair yazir:

Elin qaydasi ils, ganunca biz

Bir baci, bir qardas evlenmaliyik.
Bunlar1 duyduqca, diisiindiikco man

Bil ki, ayaqlarim iiziiliir yerden (9, 193).

Y.V.Comanzominli iss «Qizlar bulaginnda yazir: «Na atama, ns qarda-
sima ara getmayacom — na olur olsuny» (10, 21).

Somad Vurgun yazir:

Bas atan? Bas anan — na deyir onlar?
Har elin, har giiniin 6z adati var.
Biitiin bu insanlar tiipiirer bizo
Cozalar verilar har ikimiza (9, 194).

Y.V.Comanzominli yazir: «Miigaddes qanuna gora son monimson! —
dedi» (10, 22).

Somad Vurgunun bu asari atogparaslik vo ondan dncaki dovrlorde Azar-
baycan xalqmin adst-ononasini, agir qanunlarini on doérd yash kicik qizci-
gazin simasinda canlandirir.



68 fe.n. Salman SULEYMANOV

Sairin sifahi xalq adobiyyatindan bohrolonorak yazdigi digar asari «Ayin
ofsanasi»dir. Sair yuxarida sadaladigimiz asorlorindon forqli olaraq, burada
asas gohroman Ayla dialoga girir. Onun asas mévzu kimi gotiirdiiyl ofsana-
do Ayin liziindoki lokeni anasi Giinag salmigdir.

Ofsanolorden birinda deyilir: «iki qardas dalasir. Onlardan biri digarini
vurur yabaya, qaldirir gdya. Indi gdydoki Ay yabaynan gdys qaldirilan o gar-
dasdi. Ayin tiziindaki loks yabanin yeridi elo» (3, 30).

Digor ofsanaya gore, «Ay ila Giin baci-qardas imis. Usaqlar dalagir. Ay
bacis1t Giinii doyiir. Anasi oli kiilli-kiilli usaga bir sills vurur. O vaxtdan
Ay tiziinds loks salir» (2, 228). Somad Vurgunun da gsloms aldig1 «Ayin
ofsanasi» asarinin mévzusu bu afsanays yaxindir:

Gah atildim, gah da diigdiim
Birdon-birs man siiriigdiim
Doydim onun sag qoluna

Aciq goldi bu sshv ona

Oz yerindon anam durdu
Uziima bir sillo vurdu (9, 248).

Bu sills ayin liziinds qara lokalor salir. Bundan moyus olan ana na edacs-
yini bilmir:

Birdon no oldusa, rongi saraldi,
Anam bir dag kimi yerinds qald1
Sonra qiivvatini y1g1b bir tohor
Bagirdi: lakaloar, qara lokalar!

Sairin miiracist etdiyi movzuyla bagh sifahi xalq adabiyyatinda onlarla
ofsano vo rovayot var. Onlarin bazilori Ayla Giinosin ana-bala sevgisindon,
bozilari qardas-baci va ya iki qardas sevgisindon, bazilari iso bir-birine asiq
iki goncin sevdasindan bohs edir.

Osar ibratamiz nasihatlorls zongindir. Sair asards ciitcii obrazinin dili ilo
insanlar1 amoya sosloyir:

Ciiteii giiliimsoyib dedi: — qulaq as!
Corak bir istiyls, isiqla olmaz.
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Budur, bax, gordiiyiin bu gara torpaq

Na gadar vardirsa, ¢orak olacagq.

Torpaqdan siid amir har sar1 siinbiil,
Torpaqda gdyarir har ¢igok, har giil.

Bir ds 6z bagia yaranmir onlar,

Torpaq tistiinds do insan gozii var... (9, 244).

Sair asords eyni zamanda ana sevgisini, ana mahobbatini §ziina-maxsus
sokilds dils gatirir:

De, hansi sairin mogrur golomi,

Olsa da giinasin, ayin homdomi,
Dilini bilsa do, otun, ¢igoyin,

Sirrini agsa da, har bir tirayin.

Cana gotirso do, cansiz daglari,
Karvana diigso do, ucan quslari,
Doniib bac alsa da, ason kiilokdon,
Bir diinya qursa da, min bir dilokden,
Xoyal1 gdylara sipar dursa da,
Gilinasin qoynunda ¢adir qursa da,
Inciyo tutsa da, biitiin alomi,

De, hansi sairin magrur golomi,

Ana qolbindoki diinyadan kegmir? (9, 240)

Somad Vurgunun yaradiciliginda sifahi xalq odobiyyatinin izlorindon da-
nigarkon onun tez-tez miiraciot etdiyi atalar sozlori vo masallorden danis-
maya bilmorik. Biz onun yaradicilifinda «kopoklor hiirmoklo karvan da-yan-
mazy («it hiirar, karvan kegar»), «agilsiz kdpaklor ulduza hiirar», «zer qad-
rini zargar bilor», «iki qilinc bir qina sigmaz», «sanada bal tutan barma-gin
yalar», «liziik qasla, arvad orlo taninar» kimi folklor niimunslerini goriiriik.
O, bu folklor niimunslorindon bohralonmoklo yanasi, onlar1 osordorinds ol-
dugu kimi isladib.

Biz, adoton, bayatiya, atalar soziino «bir ne¢co misrada dastan anladir»
deyirik. Somad Vurgunun yazdig1 kigik hacimli asarlords ds, aforizmlords do
bunu goro bilirik. Insan potensialina, insan mofthumuna béyiik doyer veron
sair yazir:
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Insandir an bdyiik giivve cahanda (8, 8).
Va yaxud:
Goyln s6hratidir yerin insani (8, 9).

Bagqa bir yerds sair insana diinyanin on qiymatli varligi kimi 6nom
verarok onu goylara qaldirir. Qaranliq, soyuq, dar mazara insana gors giymat
veran sair yazir:

Soyuq mazara da zinnatdir insan (8, 8).

Belo misallar istonilon goader artirmagq olar. Somad Vurgunun yaradicili-
gin1 6yrandikco yeni-yeni aforizmlor iizs gixir.

Onun yaradiciligini aragdirarkon asiq seiri Gslubunda yazilan seirlori da
diqgati calb edir. Onlar1 oxudugqca bu seirlori sifahi xalq adebiyyati nlimuno-
larindan se¢moak ¢ox ¢atindir:

Ozoldon mosoldir: taleyi, baxti

Cehizdos smarlar, bu bir adotdi.
Vurgunam sand moan, falok na etdi?
Mohabbat iimidim slimdon getdi (7, 26).

Sairin seirlori onun xalqin psixologiyasina, diisiincs torzina, tofokkiiriing
yaxindan bolad oldugunu gostorir. Onun «Yadima diigdii», «Ala goz-lory,
«Giilo-giilo», «Daglar», «Bandvson, «Ceyrany», «Yada sal moni» v s. qosma
vo goraylilart asiq poeziyasi islubunda yazilmasina baxmayaraq, xalqmn
hoyat torzinden, etnoqrafiyasindan da xabar verir:

Goylors bas ¢okir Goyazon dagi,

Axsam agiq olur ayin qabagi;

Bizim golinlorin bayramqabagi

Fasali yaymagi yadima diisdii (7, 284).

Vo yaxud da sair «Danismaq» radifli qosmasinda yazir:
Qoy s6z alim bir glinahsiz dodaqdan,
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Diisman baxib hasad ¢oksin uzaqdan,
Yar bozanib ¢ixan zaman otaqdan,
Basindaki giillii saldan danisaq (7, 307).

Paga Ofandiyevin tabirinca desak, «gorayli da, qosma da musiqi ilo bag-
lidir. Hecalarin, s6zlorin qurulusu eladir ki, onlar musiqi iistiinde getmo-lidir;
bels olmasa, o0, qosma, yaxud garayli olmaz» (5, 66).

Bu fikrs arxalanaraq deys bilarik ki, Somad Vurgunun asarlorinin bo-yiik
oksariyyatina mahni bastalonib. Asiq poeziyasi tislubunda yazdigi asorlari isa
bir ¢ox asiglarin dilinds azbor olmus, onlar bels asorlori «Qahramani», «Dii-
beyti», «Orta saritel» havalari iistiinde oxumuslar.

Yuxaridaki misallardan da goriindiiyii kimi, Somad Vurgun biitiin ya-ra-
diciligi boyu sifahi xalq adobiyyatindan, xalq yaradiciligindan bshralonmis
vo 0z asarlorinds onlardan genis sokilds istifads etmisdir.
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XULASO

Sifahi xalq adobiyyatina yaxindan bolad olan Somad Vurgun xalqin ya-
ratdig1 ecakar niimunslordon yan ke¢momis vo hotta xalq yaradiciligin-dan
birbasa bohralonmisdir. Onun yaradiciliginda aforizmlari, mosalleri, qos-malari,
goraylilart va s.-ni yazili odobiyyat niimunasi kimi yox, sifahi xalq adobiy-
yatinin an gozsl nlimunasi kimi goriiriik. «Qiz qayasi», «Aslan gayasi», «Bu-
laq ofsanasi», «Ayin ofsanasi» va s. kimi folklor niimunalari sairin yaradi-
ciliginda asas yerlordon birini tegkil edir. Onun bu asarlori Azarbaycan ado-
biyyat tarixinds ofsans va ravayat canrinin arasdirilmasinda yeni bir marhala
yaradir.

RESUME

Being closely acquainted with the folklore, Samad Vurgun didn’t keep
apart the miraculous examples created by nation, and he even directly be-
nefited by the folk art. We see aphorisms, sayings, poems, garaylies and ot-
hers not only as the examples of the written literature, but also as a won-
derful example of folklore. “ The girl’s rock ”, “ The lion’s rock ”, “ The
spring myth 7, “ The moon myth ™ and other folklore examples are take one
of the main places in poet’s work. His works open a new stage on inves-
tigating the myth and legend genres in the history of the Azerbaijan lite-
rature.
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OBDULOZIiZ BUXARiIYO GORO OMR MOFHUMU*
i.e.n. Miibariz Camalov"

Omr mathumu dilgilik, montiq, bolagat elmlari ilo yanasi figh tisulunun
da mithim mafhumlarindan biridir. Omrin figh iisulu baximindan shomiy-
yatli olmasinin sababi dini ehkamin boyiik bir gqisminin omr formasinda olan
naslora asaslanmasidir. Bununla olagadar olaraq moshur henafi faqihi So-
raxsi Usul adli oserino omr mofhumu ilo baslarken, kitaba bu mdvzuyla
baslamasinin sobobini bels izah edir: amr mathumu figh iisuluna baslangic
olaraq on uygun mothumdur, ¢iinki amr mothumu ilo halallar haramlardan
ayrilir vo bu sokilde sori ehkam bilinir'. Buxarinin emr mofhumuna verdiyi
ohomiyyati do dord ciltlik Kasful-Osrar adli mashur figh lisulu asarinin bir
cildini amr mafhumuna sarf etmosindan anlaya bilarik.

Miixtolif toriflori olan amrin ©bdiiloziz Buxari terafindon do dogru qabul
edilon torifi beladir: amr, {istiinliik yolu ilo felin tolob olunmasina dslalot
edon sozdiir’. Bu torif icorisinds iig tinsiiro diqget yetirmok lazimdir. Bunlar
s0z, fel va felin yerina yetirilmasini talab edon, danisanla dinloyan arasindaki
miinasibat, yoni omr edonin garsisindakindan movqe cohotdon iistiin olmasi.
Bu iinsiirlor haqqinda genis moalumat vermak daha maqsadsuygundur.

Omrin insiirlorinden biri olan s6z, omr etms felinin s6z ilo oldugunu
gostarir. Yoni amrdon danigsmagq tiglin sozli bir buyurugun, kelamin olmasi
lazimdir. Kslam xaricindoki iinsiyyat vasitslori yaxud har hansi bir horakatin
edilmasi omr monasina golo bilmoz. Bununla birlikds amrin mahiyyatinin
kolam oldugunu diisiinmomak lazimdir. Buxari va bir ¢ox digar iisul aliminin
do qeyd etdiyi kimi omrin haqiqi varlig1 insanin daxilindo mdvcud olan

* Bu maqaloa 2006-c1 ildo Mormora universiteti Humanitar Elmlor Institutunda
miidafis olunan “Obdiiloziz Buxariys géro amr mofthumu” adli doktorantura
doracasi elmi isinin xiilasasidir.

“ BDU llahiyyat fakiiltosinin miiollimi.

! Soraxsi,, Obu Bakir Mohommad ibn ©hmod, Usulus-Saraxsi, thq., Obul-Vofa ol-
Ofqani, Darul-Kutubil-ilmiyys, Beyrut, I, 11.

2 Buxari, Kagful-Osrar, 1, 242.
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tolobdir, ancaq insanlarin daxilindoki menalar1 bilmok miimkiin olmadig:
{igiin omr bildiron kelam amrin haqiqati olaraq qobul edilir’.

Omrin torifinden dyrondiyimiz bagqa bir {insiir feldir. Bir tolobin omr
olamas iiciin tolob olunanin bir fel, horokat olmasi lazimdir. Usul alimlori
arasinda felin yerino yetirilib yetirilmomasinin amrin meydana golmasinag
tosiri ixtilaflidir. Buxari bunu itimar kslimasi ile ifads edir vo bu kslimenin
tasirli olduguna diqqgati ¢okir. Buna gors sindirmaq feli ssnmaya baghdir va
sindirillan sey sinmadigi miiddstco sindirma felinin meydana goldiyini deys
bilmorik. Buna bonzar gokildo itimar olmadigi zaman da amr meydana
golmis sayilmaz. Ancaq ogor itimar zoruri olarsa, yoni ilahi amr omr olu-
nanin meydana golmasini zoruri edorss, o zaman insanin iradssi aradan qal-
xar’. Ciinki tolob etmo esidonin segmo imkanina baghdir. insanin feli yerino
yetirib yetirmoma se¢iminin olmamasi halinda tolobdon danismaq olmaz.
Xiisusilo sori hokmlor menasinda olan talabds esidonin feli yerine yetirmods
azad iradesi olmasi lazimdir.

Omrin hoyata kegmasi {igiin insanin ona amr olunan feli yerina yetirmo
giicling sahib olmasi lazimdir. Oksi halda bunu bir amr olaraq gors bilmarik.
Ciinki, omr bir felin hayata kegmosi istandiyi zaman verilor. insanin giiciiniin
fovqiinds bir felin omr formasi ilo tolob olunmasi bu amrin haqiqi deyil,
maocazi manada oldugunu gdstorar. Masalon, Quranin bir banzarinin insanlar
torafinden yazilmasinm miimkiin olmadigim bildiron ayada® belo bir misala
rastlamaq miimkiindiir. Bu ayadoki amr formasi insanlari bu barads aciz
goymaq ii¢iin igladilmisdir. Beloliklo amrdon danismagq ii¢iin insan qiidre-
tinin sort oldugunu qebul edon Buxari “Allah har kasi ancaq qiivvasi yetdiyi

% ayasini do bu fikrino dolil gosterir. Insanin giic yetirmadiyi

gadar yiiklayar
bir seyin soriotdo amr olunmamasi da bunun basqa bir dolilidir’.

Omrin torifindoki bagsqa bir iinsiir omr edonlo omr olunan insan
arasindaki miinasibatdir. ©Omrin on ohomiyyatli masslalorindon biri olan
amrin mucabinin tasbitinds bunun ¢ox bdyiik yeri var. Ciinki amrin haqiqat

yaxud macaz oldugunu miisyyonlasdirmak ii¢iin digget olunmasi lazim olan

3 Buxari, Kagsful-Osrar, 1, 242.

* Buxari, Kosfu- Osrar, 1,271-271.
> Baqors, 2/23.

® Baqaro, 2/286.

" Buxari, Kogful-Osrar, 1, 408.
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ilk xiisus amr edanlo amr olunan arasindaki miinasibatdir. Bagqa s6zls esidon
omr olunan vosfini dasimalidir. Omr formasinin omr bildirmasi {igiin omr
olunan soxsin sori cehatdon momur olmasi lazimdir®. Buna dini terminolo-
giyada ohliyyat deyilir. Ohliyyat, insanin lehino va sleyhins olan gori haglara
solahiyyatli olmasidir. Bu salahiyyot Allahin “Biz amanati gdylars, yera va
daglara toklif etdik: onu yiiklonmokdon g¢okindilor. Onu insan yiiklondi™”
ayasi ila insana yiikladiyi amanatdir.

Omr mafhumuna bagli olan mévzulardan on shomiyystlisi amrin muce-
bidir, yoni omr formasinin naticasi yaxud bu formanin ifads etdiyi monadir.
Omr formasinin ifads etdiyi menani toyin etmak iigiin avvalco bu formanin
islodildiyi monalara nozor salmaq lazzmdir. Usul almlarinin amrin islodildiyi
monalarin say1 haqqinda miixtolif goriislori var. Buxari bunlardan on sekki-
zinin daha dogru oldugunu bildirir vo bunlar1 misallar1 ils birlikds bels sira-
liyr:

1. Viicub: Namazi qilin vo zokati verin'.

2. Noadb: Onlarla miikatobo edin''.

3.irsad: Alis-veris etdiyiniz vaxt sahid tutun!'?

4. Miibahhq: Allahin sizs Oyratdiyi ilo tolim edib ohlilasdirdiyiniz yirtict
heyvanlarin ovladiglar1 da sizo halaldir".

5. ikram: Ora (connoto) sag-salamat vo amin olaraq daxil olun'.

6. Nemati xatirlatma: Allahin sizo rizq olaraq verdiklorindon yeyin'.

7. Tohqir: Bir dad gorok! Sen ki ¢ox qiivvatli , méhtorom bir soxs idin!"®

8. Baraborlosdirma: Sobr edin yaxud etmoyin'.

9. Taacciib: Onlar bizim hiizurumuza golacoklari giin els yaxsi esidacak,

elo yaxs1 goracoklor ki!'®

8 Soraxsi, Usulus-Soraxsi, 1, 11.
? Ohzab, 33/72.

' Bagero, 2/34.

"' Nur, 24/33.

12 Boqoro, 2/282.
1 Maido, 5/4.

" Hicr, 15/46.

!> Onam, 6/142.

' Duxan, 44/49.
7 Tur, 52/16.

'8 Moryam, 19/38.



Obdiilaziz Buxariya géra amr mafhumu "

10. Yaratma vo kamillik qiidrati: Bir isin yaranmasini istodiyi zaman,
ona yalmz: Ol! deyar, o da olar".

11. Hoaqir gormo: Sehirbazlar goldikdo Musa: “No atacaksanizsa, atin,
dedi®.

12. Bildirma: Qazandiqlarmin cozasi olaraq az giiliib, cox aglasinlar®'.

13. Tohdid: Istediyinizi edin®.

14. Xabardarhq: De ki: (istodiyiniz kimi) yasaymn®.

15. Aciz buraxma: Ogor bandomizs nazil etdiyimizs sokkiniz varsa, siz
do ona bir bonzor sura gatirin!**

16. Kigiltma: Biz do onlara: “Hoaqir meymunlar olun” dedik®.

17. Tomonni: Ey uzun geco, artiq ag1l!*

18. Oyratma: Hozrot Peygombarin Ibn Abbasa “Oniindon ye!” demosi
bunun misalidir.

19. Dua: Allahim, mani bagisla.

Omr formasinin yuxaridaki monalarda igladilmasi xiisusunda alimlorin
ittifaq1 var. Bundan slave amr formasinin bu monalarda isladilmasinin haqiqi
deyil, mocazi oldugu da da hor kes terofinden gebul olunur®’. Ciinki mosalon,
“Ora (connoata) sag-salamat vo amin olaraq daxil olun” ayssinin ikram oldu-
gu yalniz konteksdon anlamaq miimkiindiir. Halbuki amr formasimin haqiqi
monasi ikram olsaydi, kontekss baxmadan bunun anlasilmasi lazim olardi.

Omrin mucobi haqqinda dord forqli anlayls mévcuddur. Bunlar viicub,
nadb, ibaha vo tovaqqiif anlayislaridir.

Viicub. Buxari omrin dslalotindon bohs edorken, amr formasinin xas
(xtisusi) s6z oldugunu vurgulayir. Miisllif har s6ziin bir menasinin oldugu dil
qaydasini geyd etdikdoen sonra amr formasinin da xas bir s6z olmasi sababi

" Bagoro, 2/117.

> Yunus, 10/80.

*! Tovba, 9/82.

22 Fussilot, 41/40.

2 {brahim, 14/30.

** Boqora, 2/23.

5 Baqora, 2/65.

2 imrulqeys, Divanu Imrulgeys, Qahiro, ty., 18.

27 Buxari, Kasful-Osrar, 1, 255; Razi Obu Abdullah Foxroddin Mohommad ibn
Omor, Mohsul fi ilmi usulil-figh, Mokko, 1997, 11, 39.
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ilo bir monaya dolalot etmosi lazim oldugunu bildirir™®. Xas s6z, shata etdiyi
fordlars tok-tok dolalot edon, bir mena qarsiliginda qoyulmus (vez olunmus)
sozdiir*®. Masalon, xiisusi isimlor ©hmad, giines kimi, cins isimlor agac, ¢ay
kimi vs. Bu torifdo mévzumuzla slagsli olan iinsiir smrin xas s6z olmasidir.
S6ziin tok mana {igiin vaz olunmasi, bu s6ziin basqa bir mana ifade etmomasi
demokdir. Yoni, xas s6z olan amrin bir mona ifads etmasi zoruridir. Bu mona
da tolobdir. Buna gora do amrin mucabi viicubdur. Masalalori dil qaydalar
osasinda hall etmoys cohd gdstoran Buxari omrin mucabinin viicub oldugunu
isbat etmoak ii¢iin ayolorden do istifads edir. Bu ayslardon biri Nur surasinin
63-cii ayesidir: Bu ayads bels buyurulur: “Onun oamrins qarsi ¢ixanlar bag-
larina golacak bir beladan, yaxud diicar olacaqglari sddatli bir azabdan ¢o-
kinsinlor!”. Allah bu ayads amras garsi ¢ixmagin cozasi oldugunu agiq olaraq
bildirir. Omra qarsi ¢ixmaq haram olduguna goro amri yerina yetirmak do
vacibdir.

Buxaridon avvalki alimlorin ayslordon daha ¢ox istifads etdiyi goriiliir.
Halbuki Buxari daha ¢ox dil qaydalarina yer verir. Bu yanasma torzi maso-
lolori daha universal bir miistovide hoall etms iislubu olaraq qiymatlandirilo
bilor. Bundan basqa, foqihlorin dalil olaraq gostordikleri ayslorin mévzuyla
alaqasi do uzaqdir. Ciinki bu ayslorde amrin mucabinin na oldugundan deyil,
omrdon danisilir. Halbuki amrin tolob bildirdiyi hami terafinden gabul olu-
nan bir haqigatdir. Miizakira olunan masalo iso amr formasinin bildirdiyi
monadir. Burada bir mafhum olaraq amrlo omr bildiron formani bir-birinden
ayirmaq lazimdir.

Buxarinin amr formasmin omr xaricindoki monalarda da islodilmosini
gobul etdiyini daha 6nca geyd etmisdik. Omr formasinin diger monalari bil-
dirmasi haqigst deyil, macaz yolu ils olar vo bunun da bir dolili olmalidir.
Bunu bir misalla belo izah etmak olar. Misal olaraq aldigimiz ays Rum
surasinin 31-ci ayasidir. Ayads bels deyilir: “Tévbe edarak Ona toraf doniin.

12

Ondan qorxun, namaz gilin vo miigriklorden olmayin!” Bu ayadoki “namaz
qilin” ifadssini als alaq. Bir s6zlin monasini miayyanlasdirmak ti¢iin avvalca
0 s0ziin vaz olundugu menani miiayyanlogdirmok lazimdir. Ciinki séziin vaz

olundugu mona dilin ilk saviyyasidir vo digar saviyyslor do bu saviyyays

28 Buxari, Kosful-Osrar, 1, 253.
% Buxari, Kagful-Osrar, 1, 88.
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bagli olaraq inkigaf edar. Osasan dil vasitasi ilo qurulan iinsiyyatin sarti ds o
dili danisanlarin gobul etdiyi miisterak miistovi olan bu ilk soviyyadir.

Misalimizdaki “namazi qilin” ifadesi omr formasindadir. ©mrin mucs-
binin viicub bildirdiyini gebul edon anlayisa gore buradaki omrin basqa bir
moanada, yani haqiqi olmayan bir monada isladildiyini gdstaran bir garina
yoxsa bu ayanin talob bildirdiyine qorar vermok lazimdir. Ciinki tolob amr
formasinin vaz oldundugu manadir.

Miitlaq amrin viicub bildirmadiyini gebul edon anlayislara gére do yuxa-
rida misal olaraq verilon aysnin mucabi viicubdur. Amma onlara géra bunu
gOstoron bagqa gorinalor var. Masolon Nisa surasinin 103-cii ayasinds bels
buyurulur: “Namaz moéminlera bolli vaxtlarda vacib edilmigdir”. Bu aya
“namazi qilin...” ayssinin viicub bildirdiyini gdsteran gorinadir. Bundan ola-
vo, namaz qilmayanlar haqqindaki Quranin xabardarliglari, qorxu va xastalik
kimi zamanlarda namazin toxir olunmasina icazs verilmosi namazin mocburi
bir ibadot oldugunu gdstaren basqa goerinalordir™.

Nadb. Bir soziin menasi isladildiyi kontekso goro doyiso bildiyi kimi
omir formasinin mucabi ds islondiyi yers gora forqli ola bilor. Omrin hansi
monalarda islondiyi daha avval geyd etmisdik. Ancaq omr formasinin haqiqi
moanasinin nadb oldugunu da gabul edon alimlor ds var.

Cumbhura gore omr formasi nadb bildirmak {iciin isladilo bilor amma
bunu gdstoran bir qorino olmalidir. Bunun oksino bazi fogihlor mondubu
omrin bir novil kimi qobul edorak omr formasinin haqiqi monada nadb {igiin
isladile bilacoyini miidafis edirlor’'. Belo ki, vacib, edildiyi zaman savab qa-
zandiran, tork olundugu zaman iss giinah qazandiran bir hokmdiir. Mandub
isa tork olundugu zaman giinah qazandirmasa da edildiyi zaman savab qa-
zandirir. Belaliklo amr formasi ilo nadb nazards tutuldugunda eyni zamanda
vacibs aid olan bir {insiir do hayata kecirildiyi {i¢iin bu, haqigat olaraq qobul
edilir. Necs ki kor yaxud sikast bir kess insan deyildiyi zaman bazi iizvle-
rinin olmamasina baxmayaraq bu s6z haqiqi gebul olunur’”.

3% Buxari, Kosful-Osrar, 1,257.

31 Zorkesi, al-Bohrul-Muhit, 11, 367, Bagqillani, ot-Togrib val-Irsad, 11, 39; Isfahani,
Kasif anil-Mbahsul, 111, 125.

32 Buxari, Kagful-Osrar, 1, 275.



80 Miibariz CAMALOV

Miitlaq amrin nadb bildirdiyini qobul edanlor Peygombarin “Sizs bir seyi
omr etdiyim zaman giiciiniiziin ¢atdig1 qader edin, bir seyi qadagan etdiyim
zaman iso ondan uzaq durun™® hadisine osaslanaraq omri yerino yetirmonin
istoyo bagh oldugunu vo buna gora do amrin mucabinin vacib olmadiginm
miidafis edirlor. Buxari iso buna qarsi galorak hadisds “istadiyinizi edin” de-
yil, “glicliniiz yetdiyi qoedarini edin” deyildiyins diqqgsti ¢okerok bu iddianin
yetarsiz oldugunu bildirir**.

Kalvazani geyd edir ki, smrin nadb ifads etdiyini miidafis edonlor Oli
ibn Soidin bu s6ziine asaslanirlar: “Monim {igiin, Nobinin (s.a.s.) amr et-
diklori gadagan etdiklorinden daha yiingiildiir*’. Bu rovayotdo nohyin omr-
don daha zoruri oldugu bildirilir. Peygomborin qadagan etdiyi fellor haram
olduguna gors, amr etdiklori bundan daha yiingiil olmalidir, bu da omrin vii-
cub deyil, nadb bildirdiyini gostarir.

ibaha. Bozi iisul alimlori miitloq omrin ibaha bildirdiyini qebul etmis-
lor*®. Ciinki omrin hoyata kegmosinin on alt soviyyaesi ibahadir. Bozi maliki
alimlori iso amrin ibaha bildirmasini bels izah etmislor: amr felin zaruri ola-
raq hoyata ke¢gmasini isomak olsaydi o zaman fel yerina yetirilmadiyi miid-
dotco omr hoyata kegmomis olardi. Bu ise omrlo fel arasinda mocburi bir
bagliliga gatirib ¢ixarardi.

Tavaqqiif. Omrin mucebinin miisyyanlasdirilmasi tigiin dslil yaxud
gerinanin olmasini zaruri qabul edon anlayis tovaqqiif adlanir. Bu anlayisa
gbra amr formasi miistorak bir galibdir vo buna gore do yuxarida qeyd olu-
nan monalara eyni deracads dolalst edor. Hansi menanin nozards tutuldugu-
nu qoring toyin edor. Bu mosaloys on yaxin miinasibat gdstoronlorden biri
olan Bagqillani haqiqi bir amrin soslordon meydana golon bir kolimads deyil,
insanin i¢inds mdvcud olduguna diqqsti ¢okorak amr formasinin mucabinin

** Miislim, Hac, 73.

3% Buxari, Kasful-Osrar, 1, 262.

35 Koalvazani, Tomhid, 1, 147.

3% Omrin ibaha bildirdiyini gobul edonlorin kimlor oldugunu qoti sokilde aydinlasdira
bilmadik. Olagadar tisul monbalori bu goriisii miidafio edonlorin agiq olaraq qeyd
etmirlor. Buxari bu goriisii miidafio edonlorin Métozilonin Bagdad qolu oldugunu
bildirir. Bax. Buxari, Kasful-Osrar, 1, 260; Zorkesi, al-Bohrul-Muhit, 11, 368: Razi,
ol-Mbahsul, 1, 41; Bosri Obu Hiiseyn, al-Mutamad, 1, 57.
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gerinays bagl oldugunu miidafis edir. Baqillani yuxulu olan bir insanin “et”
demosinin heg bir monasmin olmadigin1 da buna misal gostorir.*’

Bunlari bir misalla bels izah etmoak olar:

“Ey iman edanlor! Miioyyan bir miiddsts qodar bir-biriniza borc verdiy-
iniz zaman onu yazin!">®,

Omrin mucabinin viicub oldugunu midafis edanlors gors bu ayads kegon
“yazin” sozii ilk baxigsda borclarin yazilmasinin macburi oldugunu gostarir.
Amma homin ayenin ardinca golon ayadoki “Ogor bir-birinize etibar edir-
sinizsa, etibar olunmus soxs amanati geri qaytarsin v rabbi olan Allahdan
qorxsun!” izahi toraflorin bir-birins etibar etdiyi toqdirds borclarin yazilma-
masinin miimkiin oldugunu bildirir. Belslikls, s6z garinasi “yazin” formasin-
dak1 amrin viicub {igiin olmadigini, borclarin yazilmasinin daha yaxsi oldu-
gunu miloyyonlosdirir.

Sori hokmlorin tosokkiilii vo oamr mafhumu. Islam modoniyyati dil
iizorine qurulmus bir madoniyyatdir. Allahin hozrot Peygombara vohy etmasi
vo Onun da bu vohyi toblig etmoasiylo birlikdo islam comiyyati ortaya ¢ix-
musdir. Bu comiyyatin ortaya ¢ixmasi vo davam etmasi baslangicdan etiba-
ron vohy va onun on kamil tomsilgisi vo ya agiglayicist olan siinns ilo da-
vamli bir olago i¢inde olmusdur.*

Hokmlorin ortaya ¢ixisimi dil gaydalarina asason tohlil etmoaklo hokm-
lorin miitovatirlo ortaya ¢ixdigini iddia etmok bir-birino alternativ goriislor
olaraq goriiniir. Foqat yena do dilin tok basina yetorli dslil oldugunu soylo-
mak, movcud olan miiayyan sortlorin var oldugunu qabul etmaya asaslanar.
Bu sortlori on xiilasa ifadoylo Islam comiyyoti olaraq adlandirmaq miim-
kiindiir. Bir bagqa s6zla desok Qurandaki amrlarin bir hokm ifade edabilmasi
iiclin Qurani solahiyyatli bir qaynaq olaraq qsbul edon vo ona ittibayr me-
nimsomis olan comiyyatin var olmasi lazimdir. Sadaca bels bir zomin {izo-
rinda dilin tok basina yetorli olacagi sdylonils bilor. Beloliklo amrin mucabi-
nin viicub ifado etmasi, yoni hokm ortaya gixarmasi bir Islami zomin {izorin-
do anlamlidir. Yeno amr qavramiyla slagsli dil miibahisslari do bu baxlamda
anlagila bilar.

37 Bagqillani, ot-Toqrib val-Irsad, 11, 11-12.
38 Quran, Baqors, 2/282..
%% Bax: Gorgiin Tahsin, [lahi Soziin Giicii, 45-71.
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Sori hokmlarle amr arasindaki miinasibatin an six olaraq goriildiiyli me-
solo oamrin mucabinin tasbitidir. Bilindiyi kimi muceb, so6ziin iddiasini
bildirir. Bu baximdan sdzlor insai vo ixbari olmagla ikiys ayrilir. ixbari séz,
adindan da anlasildig1 kimi xobar veran sozdiir vo mucobi dos esidonin de-
yilon s6zs inanmasini gdzlomokdir. Omrin do daxil oldugu insai s6zlords iso
s0ziin mucabi deyilon sdziin esidon torafindon yerins yetirilmosidir.

Omrin mucabinin viicub olmasiyla bir sori hokmiin baglayiciligi arasinda
dini macburiyystlor baximindan forq var. Yoni, dil saviyyasindoki macburiy-
yat ilo dini mazmundaki macburiyyat bir-biri ilo slagsli olmagla yanasi forg-
lidir. Ancaq macburiyyat bildiran dini hokmlarin dslillondirilmasinds dil so-
viyyasindaki mocburiyyat bir asas toskil edir. Bu, bir imumbasarlik togob-
biisii kimi qiymatlondirils bilar.

Dinin gotirdiyi hdkmlorin insan davraniglarini yonlondiron prinsip vo
qaydalar oldugunu nozars alarsaq, bu prinsiplerin dills olan miinasibati ba-
ximindan dinlo oxlaq falsofasi arasinda bir banzorliyin oldugunu gorarik.
Oxlaq folsofosini dil qaydalari iizerine qurmaga calisan filosoflarla, sori
hokmlari birbasa nassa, yani dils baglamaga ¢aligan {isulgular arasinda, iimu-
mi xatlori ilo baxildiginda bonzarlik var. Bu baximdan bir dil gaziyyssinin
dini hokma ¢evrilmasini daha agiq gora bilmok ii¢iin dil¢i axlaq falsafasi ya-
nasmasina qisa toxunmaq yerinds olar.

Dilgi oxlaq folsofasi oxlaq qaydalariin asasi olaraq sirf dilgiliyi gabul
edir. Bu mozmunda dil ikiys ayrilir: tosviredici dil veo amredici dil. Oxlaq
falsafagilarinin asas sayi do tosviredici dildon amredici dils kegisi tutarli bir
sokildo tomin etmokdir. Bunun iiglin miiraciot edilon bazi asas mofhumlar
var. Bunlar arasinda tasviredici dilin deyar bildiran dasiyicisi olan “yaxsi” va
“dogru” mathumlar1 gabaqcil yer tutur. Digor torafds ise omredici dilin —
moali galibi yer alir. Belaca, xabari “yaxs1” vo ya “dogru” olan climlolordon
mosuliyyat va vazifs bildiron —moali formasinin ¢ixarila bilmasi ii¢lin bunlar
arasinda montiqi miinasibotin tomin olunmasi miimkiin olacaqdir. Bundan
sonra is9 “bu yaxsidir” goziyyassindon “bunu etmslison” yaxud “bunu et!”
omrini montiqi olaraq ¢ixacaqdir.*’

Arada bonzarlik olmasi ils yanasi, iisulgularin dil goziyyslerini dini hok-
ma ¢evirma prosesi bundan farglidir. Burada dil gaziyyasini dini hokma ¢e-

0 Bax. Hare, Richard, The Language of Morals, Oxford, 1967.
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viron osas {insiir, iimumi monada ittibadir. ittiba deyilonda, vehyi gobul et-
mok va vohyi hoyata kegirmak ii¢lin Peygombars tabe olmaq nazards tutulur.

Natica etibar1 ilo demak olar ki, monbalarinin asas1 yazili matinlar olan
Islam1 dogru anlamagq iigiin ¢alisan miisolmanlar dilo shomiyyat vermislor.
Figh hékmlorinin tegokkiiliinds miihiim yer tutan omr mafhumu da bir dil
mosalasidir. Bu sabablo amr mafthumunu dogru tohlil etmok fighi mose-
lalorin dogru anlagilmasinin agaridir. Bu dil masalalorini amrin mucabinin
dogru tasbit edilmasi Sl¢iisii ilo amrin mucabi ilo dini hokm arasindaki mii-
nasibatin qurulmasindan ibarat saymaq miimkiindiir. Bu miinasibatin qu-
rulmasinin vahys uygunlugunu tomin etmak ii¢iin iso Peygombors ittibadan
yan kegmomak lazimdir.
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RESUME

Islamic Law is a divine source law. Its source mainly is Koran and Sun-
na. Thats why sturucture of Islamic Law based on language. Islamic lawyers
begun to study on language very early. Becouse source of Islamic Law is the
text and so lawyers must to adjudge for that textual source.

There are two approach about realization of Islamic rules. First, Islamic
text enough for realization of rules. It doesnt mean that other factors besides
of texts has not importance. Because this approach requires suitable Islamic
ground. Second, realization of Islamic rules depend of some practices.
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MOTOZILONIN SON DOVRLORDO GORULON TOSIiRi
Dr. Adilo Tahirova*

intellektual zomindo yaranmus ilk Islam diisiinco moktoblorindon' olan
Métozilenin klassik dovrdoki xidmotlori danilmazdir.” Motozilo alimlori is-
lam aqaidinin aqli asaslarini tasis edarak naqlle agli uzlasdirmaga soy gos-
tormigdir. Onlar iman asaslarini miidafis etmok {i¢iin bir vasits hesab etdiklo-
ri kolam elminds miihafizokar harokst etmomisdir. Mazhabo bagliliq da on-
larin azadliq nozariyyalarina tasir etmamigdir. Bu diisiinco moktabinin niima-
yondolori 6z forqli ideya va fikirlorini rahat bir sokilds ifads eds bilirdirler.
Motazila alimlari bir-birlerine heg¢ ¢okinmadon miixalifat eds bilirdilar. Bela
ki, Nazzam omisi Obu-l-Hiizeyl ol-Ollafla, Nazzam ilo tolobasi Cafor ibn
Hoarb, Obu-1-Hasan ol-Osari ilo 6gey atast Obu Oli al-Ciibbai, Obu Oli al-
Ciibbai ilo oglu ©bu Hasim arasindaki elmi miibahisa vo miizakiraler buna
misal verila bilor. Métazilonin xidmatlari arasinda Kolam elmini qurmasi va
dini elmlards agla boylik shomiyyat vermasi sayila bilor. Ancaq bu, asla voh-
yin unuduldugu vo ya ikinci plana qoyuldugu monasma golmomalidir.
Bilindiyi kimi, kelam elminin masalalari iki hissays bdliiniir. Bunlar kelamin
doyismoz olan mesalolori (masail va maqasid)® vo zamana gora doyise bilon,
masaili isbata yarayan vasaildir (mabadi). Motazils agli aqide masalslarinin

* Baki1 Dovlot Universitetinin miiollimi.

! islam diisiinco moktobi ifadosi “mozhob” termininin yerino istifado edilir. Bu
ifadenin daha uygun oldugunu diisiinarak maqalads genis sokilds istifade etmoya
calismisiq. (Miial.)

Maévzu ilo oslagali genis molumat iiciin bu monbolora do miiraciot edilo bilar.
Detlev Khalid, "Some Aspects of Neo-Mu'tazilism", Islamic Studies, VIII c.,
1969; ©hmad Mahmud Siibhi, Fi ilmil-kalam (2l-Mutazils), Beyrut 1985; Zuhdi
Corullah, al-Mutazils, Beyrut 1990; ilyas Celebi, “Mutezilenin klasik Islam
diisiincesindeki yeri ve modern doneme etkileri”, Kelam Arastirmalari, 2:2
(2004), s. 3-24; ilyas Celebi, Islam inang sisteminde akilciik ve Kad:
Abdiilcebbar, Ragbet yayinlari, Istanbul 2002; ilyas Celebi, “Mutezile”, TDV
Islam Ansiklopedisi, XXXI, Istanbul 2006, s. 391-401; Adilo Tahirova, Kad:
Abdulcebbar ve Ebu-I-Muin en-Nesefiye gire niibiivvetin gerekliliyi, Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul-2004.

* Iman osaslar1 vo osas prinsiplor demokdir.
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ortaya qoymagq ugilin deyil, asas prinsiplori (mosail) isbat etmo vasitasi olan
vosail sahasinds istifads edirdi.

Motazilonin o dovrds ortaya ¢ixmasi bir baxima tarixi zorurot do hesab
edilo bilor. Belo ki, fothlor noticosindo Islam orazisinin genislonmosi vo
bunun naticesinds miixtalif din, fikir vo aqidolora sahib insanlarla garsilas-
ma, mazhablorin ortaya ¢ixma sobablorindon biri kimi gostarilir. Bu insan-
larin islam ogidesinda olmayan vo onlarin 6z ovvalki ogidelerindon gay-
naqlanan suallara cavab vermok {igiin yeni {islub vo aglin da istifadosi gorokli
idi. Eyni zamanda o dovrdoki dinsizlor, materialistlor, sabiilar, atagparastlor,
maniheistlor vo basqa dinloro mensub olanlarin etirazlarina cavab vermok
ticlin fikir miibarizasi aparan alimlara ehtiyac var idi. Mdétazilo do bu miiba-
rizoni layiqince aparmaga miivaffoq oldu. Miladi IX asrin ortalarindan eti-
baran tonozziilo ugramaga baslayan Motazilonin an boylik sohvi ise azadliq
haqqindaki nazariyyslorinin oksine gedorak fikirlorini basqalarina gabul
etdirmok Ug¢iin tozyiqe ol atmalaridir. Bunu da ifads etmok lazimdir ki,
Motazilonin tesiri yaranma tarixinden bir miiddot kegdikdon sonra artiq
goriilmoays baglanmigdi. Bu tesir ©Ohli-siinnanin qollarindan birinin banisi
olan Obu-1-Hasan ol-Osori (v. 324/936) vasitesiyls, ondan sonra Ciiveyni (v.
478/1085), Qazzali (v. 505/1111), Foxraddin Razi (v. 606/1210) kimi alim-
lorin sahidin qaibs giyasi, miitesabih nassin agilla tovili va s. metodlart gabul
etmosi ilo Ohli-siinnads 6zilinii gostarir. Belo ki, qirx il Métoziloys xidmat
etdikdon sonra bu mozhobi tork edon Osorinin bu metoddan tamamilo
uzaqlagsmast miimkiin deyildi. Eyni zamanda Sisliyin (xiisusilo Zeydiyya
golunun) fikir vo metodunda da Métazilonin tasiri 6ziini biiruzs verir. Zeyd
ibn Bli vo Momun dévriinde yasamis Qasim ibn Ibrahim or-Rassi tarafindon
basladilmis Métozilo-Sis yaxinligi Zeydilik igarisindo Métaziloys aid fikir-
lorin yasamaga davam etmosine sobob olmusdur. Zeydiyys alimi Ibn ol-Mur-
taza onlar1 miidafio edir, Magbili iso iisulu-d-dinds bu iki moazhabin eyni fi-
kirlara sahib olduqlarini sdylayirdi. Mdtozilays aid asarlarin giiniimiizo qodor
gorunub saxlanmasi, nasr edilmasi masalasinds do Zeydiyyenin xiisusi rolu-
nun olmasi onlarin Moétaziloni 6zlerine yaxin hesab etmolorindon gaynag-
lanmisdir.

Motazilonin sonraki dévrlardaki tosirine galinca, bu tasirin XIX osrdoki
yenilik axtarislar1 vo Islami elmlords canlanma yaratma togobbiisii ilo bariz
sokilds ortaya ¢ixdigini sdylomok miimkiindiir. Bela ki, orta asrlorda dinlar
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liclin intellektual durgunluq yasansa da XIX asrden etibaran bir canlanma
baslamigdir. Bu dovrden etibaran Hindistan, Misir va Tiirkiys kimi 6lkalorde
meydana golon yenilik horakati dini sahado do tacdide gotirib gixarmusdir.
Kolam sahasinds da yenilogmas istoyi metod strafinda miizakirslars sabab ol-
musdur.* Bu zaman Islam modoniyyotinin biitin mirasindan bahralonmo
mogsadila biitiin islami elmlors vo mozhob farqgi giidmoadon miisalman alim-
larin asarlarina miiraciat edilmisdir. Tocdid dovriinds kelam sahasindoki ihya
va tacdid harakatinin basladig1 bolgslorden Hindistan vo Pakistan misal veri-
lo bilor. Bu dovrds ortaya ¢ixan dini corayanlarin insanin azadligini, agla
Onom masalasini 6n plana ¢ixardigi goriiliir. Motazilonin fikirlori ilo goriilon
paralellik homin dévriin kelamgilarinin onlarin metod va fikirlarinden ilham
aldiglarin1 gostorir.

Seyid ©hmad Xan (v. 1316/1898), Seyid Omir Oli (v. 1347/1928) vo
Movlana Muhommoad Oli (v. 1349/1931) kimi miisolman miitofokkirlor
qarsilagdiglar1 problemlari hall etmays c¢aligarkon Mdtazilonin fikirlarindon
istifado etmisdir. Seyid ©hmad Xan1 bozi miislliflor Mdtoziladon ilham ala-
raq irali siirdiiyii fikirlerine gora onu yeni Motazils harokatinin niimayondasi
kimi xarakterizo edirlor. Lakin o, bozi movzularda Moétozilonin fikirlorine
yaxin olsa da bu moktabin bazi diislincalorinden uzaglagsmigdir. Onun Mo-
toziloya olan heyranligimin saboblarindon biri kimi bu diisiince maktobinin
mazhab toassiibiinii asan bir davranisa sahib olmasi da gostarils bilar. Mov-
lana Muhammad Olinin ds xiisusilo goder masslesinde Métaziloys yaxinli-
gin1 gdrmok miimkiindiir.

Islam diisiinco anonasini yeni dévra dasimis alimlorden Comaloddin Of-
qani (v. 1314/1897), Mohommad Abduh (v. 1323/1905), Rasid Rza (v.1354
/1935), Forid Vacdi (v. 1373/1954) vo ©Ohmad Eminin (v. 1373/1954) adla-
rin1 da ¢okmok miimkiindiir. Agh istifade etma, toqlidi radd etms va uzlas-
dirma kimi Motaziloys yaxin iislublarina gore bu moaktobs bagli olduglar
iroli siiriilmiisdiir. Oslindo ad1 kecon miitofokkirlor bir ¢ox Islam diisiinco
moktabi kimi bu mazhabin ds fikirlorindon istifade etmoak istoyirdilor. Moto-
zilo alimi olan ol-Hoyyatin al-Intisar adli moshur asarini Nyberqlo birlikdo

* Genis molumat ticiin bax. Detlev Khalid, "Some Aspects of Neo-Mu'tazilism", Is-
lamic Studies, V1l c., 1969, s. 322-324.
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todgigat edon ©hmoad Emin bu mazhabs heyranligini ifads etdikds ciddi
etirazlarla da tizlosmisdir.”

Namik Kemal (v. 1306/1888), Filibeli Ahmed Hilmi (v. 1335/1914),
Musa Kazim Efendi (v. 1338/1920), Abdiillatif Harputi (v. 1334/1916),
Dardaganzade Ahmet Nazif, Celal Nuri (v. 1938), izmirli Ismail Hakki (v.
1946) kimi son doévr Osmanhi din alimlari ds yenilik terofdarlari idilor. Onlar
da kolam asarlarinin yeniden yazilmasi, metod axtarisi, voa mozhablarin fikir-
lorinin uzlasdirilaraq birlosdirilmesi fikrini miidafio edirdilor.®

Kazanli Obdiinnasir Kusavi vo Musa Carullah Bigiyev (v. 1369/1943) ila
Krimli ismayil Qaspirali (v. 1914) kimi alimlor do Métozilodon tasirlonarok
yeni bir harokat baglatmigdir. Onlar da aglin 6nomi, toqlidin roddi, tacdids
ehtiyac oldugu, insanin azad oldugu, imanda tasdiqle birlikde amslin dos la-
zim oldugu kimi mosolslari vurgulamigdir. Eyni zamanda mazhab ixtilafla-
rin1 aradan qaldirmanin zaruri oldugunu bildirmisdir.

XX osrin ortalarindan etibaron ortaya ¢ixan modernizm torafdarlarinda
da Moétazilo moktabinin izlorini gérmok miimkiindiir. Fozlurrohman, Hason
Honofi, Murtaza Miitohhari, Mohommad Abid al-Cabiri vo Arkoun kimi mii-
tofokkirlor do 6zlorini Motazilays aid etmasoslor ds toglidin roddi, azadliqla-
rin On plana ¢ixarilmasi, aglin salahiyyot sahasinin artirilmasi, maslohatin
osas alinmasi, elma 6nom verilmasi vo mazhablori uzlasdirmaq kimi Motozi-
lonin vurguladig1 bir ¢ox prinsipi gabul edirlar.

Yenilik torafdar1 aximlarin bir-birins tosiri olsa da aralarinda boyiik forqg-
lor miisahids edilir. Belo ki, bunlardan bazilori milli madoniyyatlorini dirilt-
mo maqsadini dastyir. Masslon Hindistandaki modernist horokatin osason
ananavi hind madaniyyatine qayidist tomsil etdiyini séylomok miimkiindiir.

> Detlev Khalid, "Some Aspects of Neo-Mu'tazilism", Islamic Studies, VIII c.,
1969, s. 321.

S Osmanhdan ~ Cumhuriyete Islam diisiincesinde —arayislar, Sadelestirenler:
Abdurrahman Dodurgali, Adil Bebek, Ahmet Yiicel, Ferhat Koca, Ilyas Celebi,
Mehmet Erdogan, Ragbet yaymlari, Istanbul 1999. Bu kitabda Sehbenderzade
Filibeli Ahmed Hilmi, Musa Kazim, Yesilzade Muhammed Salih, Ziyaeddin
Ezheri, ismayil izmirli Hakki, Halim Sabit, Musa Carullah Bigi, Ahmed Hamdi
Akseki, Semseddin Giinaltay vo Ismayil Hakki Baltacioglu kimi miialliflorin
maqalo vo yazilari toplanmisdir. Kitab, “Islamda yenilik arayislarr” silsilosindon
nagr edilmig asorlordon hesab edils bilor. Bu yazilarm bir ¢goxunda yuxarida bohs
edilon fikirlors rast golmok miimkiindiir.



90 Dr. Adilo TAHIROVA

Bu fikir hamiya deyil, Seyid ©®hmod Xan, Seyid ©mir li, Ubeydullah ol-
Hindiys samil edilo bilor. Bu horokatin Misirdeki niimayondslori olan
Mohammad Abduh vo Comaladdin ©fqani kimi alimlar isa teolojik xarakter
dasiyan bir yenilik terofdar idi. Tiirk diinyasindaki yenilik horokati daha ¢ox
gorb tomayiillii olub Misirli alimler kimi Motazilonin adint ¢okmomaya
calisirdilar. Oz aralarinda miibahiso edorkon Métazilodon iqtibas etdiklorini
iso miigahido etmok miimkiindiir. Masalon Musa Kazim Efendi, Musa Ca-
rullah Bigiyevda bu ciir igtibaslar1 gérmok miimkiindiir.”

Sargsiinas qarb alimlori Métaziloni tanidigda onun fikirlarini liberalizma
yaxin hesab edorak heyranliglarini ifads etdilor. Hoatta bu diislince moktabi-
ninin niimayandalarini “Ilk Islam rasionalistlori” kimi adlandirdilar. O'leary,
Qoldziher, Robert Qaspar va Detlev Xalid kimi miislliflor Métoazilonin
fikirlorinin tesiri altinda qalaraq agil, elm, insan azadlig1 kimi mofthumlardan
bohs edon, toossiibii, taqlid vo mozhabparastliyi rodd eden son dovriin adi
¢okilon Islam alimlorini “Yeni Métozilo (Neo-Mdtazilo) kimi toqdim etdilor.®
Masalon Qoldzihers gors madoniyyatls bagh bir harokat xiisusiyyasti dasiyan
Hindistandak1 Yeni Motozilo harokati, Avropa madoniyyatinden tasirlonan-
lorin baglatdigi bir intellektual islahat cohdidir. Qoldziherin bu fikirlorini ya-
nildic1 hesab edonlorlo razilagmamaq qeyri-miimkiindiir. Moétaziloni todqiq
etmis Nyberq, Stainer, Vatt kimi alimlor Moétaziloni vohy va agli uzlagdirma-
ga calisan, dovrlarinin problemlarina yer verarak onlar1 hall etmays ¢alisan
Islam diisiincosindo xiisusi rolu olan alimlor olaraq giymoatlondirirlor. Bu,
haqigata daha yaxin bir tohlildir. M6tazils alimlarini har sahads aglin miitlaq
hakim oldugunu diisiinan filosoflar kimi toqdim etmok miimkiin deyil. Ciinki
onlarin aglin vo naqlin hom birgs va ham ds ayri salahiyyat saholarinin oldu-
gunu soOyladiklori bilinir, masalon teabbudi masalalorde sadoce noqli tok
manba hesab etdiklori do malumdur. Eyni zamanda bu alimlarin zahid, iba-
dotlo ¢ox masgul olan soxslor oldugu da menbalords ifads edilir. Hotta zaif

" ilyas Celebi, Islam inang sisteminde akilcihk ve Kadi Abdiilcebbar, Ragbet
yaynlari, Istanbul 2002, s. 188-201.

¥ Daha ovvel adi kegon vo mogqaloni yazarkon istifade edilon Detlev Xalidin
mogqalasi belo adlanir: "Some Aspects of Neo-Mu'tazilism" (Islamic Studies, VIII
c., 1969, s. 322-324). R. Qasparin bir moagalasi iso belo adlanir: “Le Renouveau
de Mo'tesilisme” (MIDEO, 1V/1957, s. 141-202).
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do olsa Mdtazile adinin qaynagmin zahid vo abidi xarakterizo etmok {igiin
istifado edilon bir vasfls slaqesi oldugu ehtimali vardir.’

Hals dissertasiya isi yazarkon digqgatimi calb edon Detlev Xalidin maqa-
lasi va ¢ox iddiali Neo-Motazils ifadasi, “Haqigeten yeni bir aximdan bohs
etmoak miimkiindiirmii?” - sualint meydana gatirmisdi. Magalo boyu Moétazi-
lonin bariz sokildo son dovr alimlarins tosiri ilo yanasi bu suala cavab axtar-
maga calismigiq. Qarb sorgsiinas alimlarinin asarlorindan bels bir genaata
golmok miimkiin olsa da natica etibariylo yeni bir Mdtazilo aximinin var ol-
dugunu iddia etmak haqiqati ifadoe etmoaz. Lakin intellektual mirasimizin bir
pargasi olan Moétazilonin agla vo tacriibays verdiklori shomiyyati, metod or-
taya qoyma saylarini, taassiibdon uzaq sokilds fikirlerini ifade edarak sorbast
formada miizakira etmolorini, mazhablori uzlasdirmaq cohdlorini, azadliq
haqqindaki nazariyyolorini giiniimiizo dasiya bilarik. Son dovr alimlorinin
saylori do yenidon bir mazhabi diriltmok maqsadini deyil, balka ds bizim ifa-
do etdiyimiz mosololorde axtarislarla olaqadardir. ®nanovi Islam diisiincasin-
doki miisbat hesab edils bilen iislub, ideya vo fikirlordon bshralonms, diger
Islam diisiinco moktablori kimi Métozilonin do zongin diisiinco mirasindan
istifads etmo giiniimiizlin aktual masalslarine hall yollar1 tapmaga vo ya ko-
lam elmi U¢iin yeni bir metodologiya qurma soylarine do 6z téhfasini vera
bilar.

% irfan Obdiilhomid, Islamda itikadi mezhepler ve akaid esaslari, torc. M. Saim
Yeprem, s. 98.
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PE3IOME

CraTbs MOCBALICHA METORLY MyTa3WINTOB M UX BIMSHUIO MBICIUTENSIM
19-20 BB. Ha3BaHHBIMUH Heo-MyTtasmwintamu. MyTazuiuTel OBUIM TIpEICTa-
BUTENSIMH CBOOOJHOIO MBIIUICHHS paHHero nepuona Mcnama. Mx oTHOIe-
HUE K PENUTHH U PEIUTHO3HOMY MBIIUIEHHIO CTaJ0 MPOTOTHUIIOM MOJEp-
HHUCTCKOTO MepUoJa.

['maBHBIMM TEepMHUHAMH B CTaThe SBJSIOTCS 3TH cjioBa: MyTa3WIHTHI,
Heo-MyTa3unutel, MOAEpHU3M.

RESUME

This article has dealt with the Mu'tazilite method and their impact to the
thinkers of 19" and 20" centures who named as Neo-Mu’tasilite. Mu’tazilite
thinkers were the representatives of free thinking in early Muslim society.
Their approach to religion and religious thinking became a prototype in
modern period.

Key words: Mu'tazila, Neo-Mu'tazilism, tajdid.
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IBN MACE'NIN “MEVZU” SANILAN
BAZI iLLETLIi RIVAYETLERI UZERINE

i.e.n. Namiq Abuzarov

Ibn Mace nin zevaidi icerisinde yer alan bazi rivayetler, ibnii’l-Cevzi ta-
rafindan uydurma sayilmasina ragmen onlarin illetli oldugu anlasilmaktadir.
Genellikle ravi hatasi sebebiyle meydana gelen bu gibi illetli metinler, sahih
versiyonlariin yardimiyla tashih edilebilmektedir. Fakat herhangi bir hadisi
belli bir sebeple yanlis anlayan ravi veya raviler kendilerinden sonraki
tabakalara anladiklar sekliyle aktardiklari i¢in bu rivayetler yanlis versiyon-
lartyla yayginlagmakta ve kaynaklarda bu sekliyle yer almaktadir. Siinen-i
Ibn Mace’deki ravi hatasi sebebiyle meydana gelen illetler ya metinde yer
alan herhangi bir ifadenin veya biitiin hadis metinin yanlig anlagilmasindan

kaynaklanmaktadir.
Hadiste Yer Alan Herhangi Bir ifadenin Yanls Anlasilmast
[bnii’l-Cevzi’nin “mevzu” saydig illetli rivayetlerden birisi Siinen-i Ibn
Mace’nin “Cenéze” boliimiinde yer almaktadir. EbG Hiireyre’den nakledilen
bu rivayete gore Hz. Peygamber: “Hasta iken olen bir kimse sehid olarak 61-
miis olur. Kabir fitnesinden korunur, sabah aksam Cennet’ten riziklandiri-

21

Iir.”' buyurmaktadir. Ibnii’l-Cevzi bu rivayeti dort farkl tarikle el-Mevzii -
ar’inda kaydederek su acgiklamayi yapmaktadir: “Biitiin tariklerin ortak nok-
tast Ibrahim b. Muhammed’dir. O sika olmadig1 i¢in kendisinden tedlis yo-
luyla hadis aktarmislardir.” Malik b. Enes, Yahya b. Main ve Yahy4 b. Said
onun hakkinda “yalanci” demislerdir.’ Ahmed b. Hanbel, alimlerin onun
hadisini terk ettigini, Darekutni ise “metrik” oldugunu belirtmistir”.*
Zevaidi igerisinde yer alan ve illetli sayilan bu rivayet iki 6nemli hususu

ihtiva etmektedir. 1. Metinde yer alan hangi ifade veya climlede ravi hata-

' bn Mace, “Cenaze” 62.

? [bnii’I-Cevzi, ibrahim b. Ebi Yahya’dan tedlis yoluyla hadis nakleden ravi’nin ibn
Ciireyc oldugunu kaydetmekte, zikrettigi dort tarikin hepsinden onun ismini farkl
sekillerde belirttigine isaret etmektedir. (Ibnii’l-Cevzi, el-Mevzii ‘at, 111, 513).

* Ibn Adi, el-Kdmil, 1, 250.

* ibnii’l-Cevzi, a.g.e., 111, 513.
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sinin bulundugu hususu. 2. Senedde yer alan ravilerin hangisinin bu hatay1

yaptig1 hususu. Birinci husus iizerinde alimler arasinda goriis birligi mev-
cutken, ikinci husus ihtilaf arz etmektedir. SOyle ki, hadisin metninde yer
alan “Hasta iken dlen bir kimse” ifadesinin “Diismdnad karsi nébet beklerken
olen kimse” seklinde’ olmasi gerektigini Ahmed b. Hanbel,® Eb Hatim, Eba
Ziir'a’ ve Askeri (6. 382/992)% gibi alimler ifade etmektedirler.’

Hadisin metninde yer alan s6z konusu ifadenin hangi ravi tarafindan
degistirildigi konusu ise ihtilaf arz etmektedir. Deginildigi iizere bu hadisi el-
Mevzii ‘at’1inda zikreden ibnii’1-Cevzi’ye gére rivayeti yanls sekliyle ibrahim
b. Muhammed aktarmustir. Ibnii’l-Cevzi’nin bu goriisiinii kabul eden zevaid
miiellifi Bisiri de ayni cerh lafizlarini tercih ederek ibrahim b. Muhammed’i
hadisin zafiyetinin miisebbibi olarak gostermektedir."

[Ik dénem bazi hadis alimlerinin ibrahim b. Muhammed’i cerh etmele-
rinin en dnemli sebeplerinden birisi onun Cehmi, Kaderi ve Mu’tezili diisiin-
ceyi benimsemesidir.'' Nitekim Ahmed b. Hanbel, ibrahim b. Muhammed
hakkinda: “O, Kaderi ve Cehmi’dir. Her tiirlii bela onda mevcuttur.” derken,

"2 Yahya b. Main ise onu : “O, yalancidir ve Rafizi’dir.”ve “Rivayet ettigi
2513

biitiin konularda yalancidir” -~ seklinde cerh etmektedir.

> Hadisin metninde yer alan mezkr iki ifadenin yanhs sekilde aktarilmasi, onlarin
yazilig itibariyle birbirine benzerliginden kaynaklanmaktadir. “Diismana karsi
nobet beklerken élen kimse” “Uayl e 2l (1 seklinde okunurken, “Hasta iken élen
bir kimse” ifadesi “Lay 0 <la (07 seklinde okunmaktadir.

¢ fbnii’l-Cevzi, a.g.e., III, 513.

" {bn Ebd Hatim, flelii I-hadis, 1, 358.

8 Askerd, Te ashifatu’l-muhaddisin, 1, 134,

% Tirmizi ve Darimi Siinen’lerinde “Diismana karsi nébet beklerken dlen kimsenin
fazileti” isimli bab bashig1 agarak mezkir alimlerin goriislerini teyit etmektedirler.
(Tirmizi, “Fadailu Cihad” 2; Darimi, es-Siinen, 11, 278).

1" Busiri, Zevdidu Siineni Ibn Mdce, 237-38.

" {brahim b. Muhammed ile ilgili bazi tabakat eserlerinde yer alan bilgilerden, onun,
alimler tarafindan Mutezili veya Kaderl olmasi hasebiyle terk edildigi acik¢a
anlasilmaktadir. (Bk. Ibn Hacer, Tehzib, 1, 103).

12 Ukayli, ed-Du ‘afd, 1, 62; ibn Adi, el-Kamil., 1, 220.

" Yahya b. Main, ibrahim b. Muhammed’in su ii¢ 6zellige sahip oldugunu soyle-
metedir: “Yalanci, Kaderi ve Rafizi”. Mezkir ti¢ 6zellikten Kaderi ve Rafizi birer
cerh lafz1 gibi kullanilmaktadir. (ibn Adi, a.g.e, 1, 220-21).
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Safii’nin de aralarinda bulundugu bazi alimler ise ibrahim b. Muham-
med’in sika oldugunu belirtmislerdir."* Ayrica Ibnii’l-isfahani (6.220/835)
onu sika saymakta,'” ibn Adi ise hadislerinin yazilabilir nitelikte oldugunu
vurgulamaktadir.'®

Ibn Adi, ibn Mace nin zevaid’i arasinda yer alan ve Ibnii’l-Cevzi’nin
mevzu olarak degerlendirdigi mezkir hadisin sekiz farkl tarikini zikretmek-
tedir. Bu tariklerin hepsini Ibrahim b. Muhammed’den (5.184/800) Ibn Cii-
reyc (6.150/767) nakletmektedir. Ibn Ciireyc, sekiz tarikin, {i¢iinii Ibrahim b.
Muhammed b. Ebdl “Ata’, ikisini Ibrahim b. Muhammed, birisini Ibrahim b.
Ebd Yahya, birisini Ibrahim b. Muhammed b. Ebi Asim ve birisini de Ibra-
him b. Ebii Asim olmak iizere ayn1 sahs1 dort farkli isimle aktarmaktadir.'”
Sika sayilmakla beraber tedlis yapmakla meshur olan ibn Ciireyc'® mezkir
dort ismin yan1 sira ibrahim b. Muhammed’i, Ebli Zi’b olarak da zikretmek-
tedir."” ibn Ciirey’cin Ibrahim b. Muhammed’i tedlis yoluyla farkli isimlerle
aktarmasinin sebebi, onun kendisinden yasca kiigiik olmasinin yani sira As-
keri’nin (6.382/992) verdigi bilgiye gore ayni zamanda Mitezili olusudur.”

Konuyla ilgili farkli ve 6nemli bir bilgi Ibrahim b. Muhammed’in

kendisinden nakledilmektedir. Soyle ki, o (mezkiir hadiste yer alan ifadeleri
kastederek): “Ben, Ibn Ciireyc’e “Diismdnd karsi nobet beklerken élen
kimse” diye rivayet ettim o ise “Hasta iken 6len bir kimse” seklinde aktardi.”
demektedir.”’ ibrahim b. Muhammed’in nakletmis oldugu bu bilgiyi
Abdurrezzak’in Musannef’indeki bir hadis teyit etmektedir. Abdurrezzak b.
Hemmam’in bizzat ibrahim b. Muhammed’den rivayet ettigi ve isnadinda

Ibn Ciireyc’in yer almadigi bu hadiste, tartismali ifade “Diismdnd karst
nobet beklerken élen kimse” seklindedir.”> Yani Abdurrezzak’in Musannef -
indeki bu hadis Ibrahim b. Muhammed’in mezkr iddiasini1 desteklemekte-

“ibn Adi, a.g.e., 1, 221; ibn Hacer, Tehzib, 1, 104.

ibn Adi, a.g.e., 1, 222; ibn Hacer, a.g.e., 1, 104.

' ibn Adi, a.g.e., 1, 227.

7 {bn Adi, el-Kdamil, 1, 222-23.

' {bn Hacer, Ta rifu ehli 't-takdis, s. 141-42.

¥ ibn Adi, a.g.e., 111, 987.

20 Askerd, Te ashifdtu’l-muhaddisin, 1, 136.

21 Askerd, Te ashifdtu’l-muhaddisin, 1, 136; Hatib el-Bagdadi, e/-Kifdaye, s. 524; Mu-
vazzihu evhami’l-cem ve 't-tefrik, 1, 367; Mizzi, Tehzib, XVI1II, 350.

22 Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, V, 283.
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dir. Fakat Ibnii’l-Cevzi, onun bu iddiasin1 dikkate almayarak ibn Ciireyc’in
daha giiveniler birisi oldugunu kaydetmekte ve hadisin Ibrahim b. Muham-
med tarafindan uyduruldugunu ima etmektedir.”

Sonug olarak hadiste yer alan ifadelerin birbirine yazilis ve okunus itiba-
riyle benzemesi, onlarin Ibn Ciireyc tarafindan yanlis aktariimasina sebep ol-
mustur. Ibrahim b. Muhammed bu ifadeyi yanlis aktaran ravinin ibn Ciireyc
oldugunu ileri siirmektedir. Bu iddianimn Ibnii’l-Cevzi tarafindan reddedilme-
sine ragmen onu Abdurrezzak’in Musannef indeki bir hadis teyit etmektedir.

Hadis Metninin Yanlhs Anlasiimasi

Ibnii’l-Cevzi’nin “mevzu” olarak degerlendirdigi fakat ravi’nin yanls
anlamasi sonucu olusan farkli bir rivayet Siinen-i Ibn Mdce nin “Ikametii’s-
salat” boliimiinde yer almaktadir. Gece ibadetinin faziletiyle ilgili babda yer
alan bu hadise gore Hz. Peygamber: “Kim gece ¢ok namaz kilarsa giindiiz
onun yiizii giizel (nurlu) olur” buyurmaktadir.** Bu rivayetin yukaridakinden
farkli tarafi ravinin mezkdr ifadeleri hadis olarak anlamasidir.

Zikri gecen rivayeti el-Mevzi ‘Gt inda kaydeden Ibnii’l-Cevzi onun sekiz
tarikini zikrederek Hz. Peygamber’den boyle bir rivayetin nakledilmedigini
belirtmektedir.” ibnii’-Cevzi’nin zikrettigi sekiz tarikten altisnin en 6nemli
ozelligi ilk dort rAvi’sinin Siinen-i Ibn Mdce’deki mezkdr hadisi nakleden su
sahislar olmasidir: Serik b. Abdullah— A ‘mes—Ebi Sufyan—Cabir b. Ab-
dullah.

Hadisin Siinen-i Ibn Mdce’deki versiyonunda ise mezkir rivayeti Serik
b. Abdullah’tan Sabit b. Miisa nakletmektedir.”® Bazi limlerin verdikleri bil-
giye Sabit b. Misa, Serik b. Abdullah’in yanina girdiginde Serik imla mec-
lisinde bir hadisin senedini zikretmekteymis.”’ O, metni zikretmeden 6nce
Sabit b. Milsd’'nin yiiziine bakmis ve yiiziiniin tehecciid namazi nedeniyle
nurlu oldugunu belirtmek lizere “Kim gece ¢ok namaz kilarsa giindiiz onun
yiizii gizel (nurlu) olur” demistir. Sabit ise bunu hadisin metni zannederek

2 {bnii’1-Cevzi, el-Mevzii ‘at, 111, 514.

**1bn Mace, “Tkametii’s-salat” 174.

2 {bnii’1-Cevzi, el-Mevzii ‘t, 11, 410-15.

% fbnii’l-Cevzi’nin zikrettigi alt: tarikin ikisini de Serik b. Abdullah’tan Sabit b.
Miisa aktarmaktadir. (Ibnii’I-Cevzi, age.,ll,411-12).

27 Serik b. Abdullah bu senedi zikretmis: Serik b. Abdullah— A ‘mes—Ebi Su-
fyan—Cabir b. Abdullah—Hz. Peygamber.
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rivayet etmistir.”® ibn Adi bu bilgiyi naklettikten sonra bir grup zayif ravi’nin
mezkdr rivayeti Sabit b. Miisa’dan ¢aldiklarini haber vermektedir.”

Kuda‘? (6.454-1062), ibn Adi ve baska alimler tarafindan rivayet edilen
bu haberin gercegi yansitmadigimi belirtme sadedinde, mezki(r hadisin
aralarinda Sabit b. Mlsa’nin ve Serik b. Abdullah’in yer almadig1 birgok
tarikle®® ve birgok sika ravi’den’' rivayet edildigini ifade etmektedir.*” Fakat
Sehavi (6.902/1497) Fethu’l-Mugis’te bazilarinin bu hadisi (Sabit b. M-
sa’dan) calarak A‘mes’ten, bazilar1 ise Sufyan es-Sevri’den veya ibn Cii-
reyc’den naklettigini, hatta bazilarinin isnadi Enes b. Malik’e kadar
ulastirdiklarin kaydetmektedir.”> Sehavi daha sonra Kuda‘i’nin Miisnedii’s-
Sihdb’mda ve Ibnii’l-Cevzi’nin el-Mevzii ‘G’ inda yer alan mezkdr hadisin
farkl tariklerinin, s6z konusu (uydurulmus) isnadlarin sadece bir kismini
olusturdugunu ve bu rivayetin mana itibariyle Hasan el-Basri’ye® ait oldu-
gunu belirtmektedir.*®

Miinavi’nin verdigi bilgiye gore Suyitl A zabu l-mendhil isimli eserinde
hadis alimlerinin, bu hadise “mevzu” hiikmiinii verdiklerini ve onun uydur-

* Tbn Adi, el-Kamil, 11, 526; Ibn Hibban, el-Mecrithin, 1, 207; Alevi, el-Fevdidii’l-
miinetekd, s. 111-112; Zehebi, Mizdn, 11, 89; Ibn Hacer, Lisdnu I-Mizdn, V 258.

** [bn Hibban, ibn Adi’nin bahsettigi zayif ravi grubunun bu hadisi Sabit b.
Miisa’dan ¢aldiktan sonra Serik b. Abdullah’tan naklettiklerini kaydetmektedir.
(ibn Hibban, a.g.e., 1, 207).

39 Miisnedii’s-Sihdab’m tahkik eden Ibnii’s-Siddik Gumari, Kuda‘i’nin zikrettigi
rivayetlerin Ebli Abdurrahman es-Siilemi tarafindan nakledildigini belirtmektedir.
Bircok rical aliminin verdigi bilgiye gore Ebli Abdurrahman es-Siilemi siift hayat
ile ilgili hadis uydurmus bir kimsedir. Dolayisiyla Miisnedii’s-Sihdb’daki mezkir
hadisin farkli versiyonlar1 sahih bir tarikle aktarilmamaktadir. (ibnii’l-Cevzi, ed-
Du ‘afd, 111, 52; Zehebi, el-Mugni, 11, 571; Ibnii’l-Acemi, Kesfit 'I-hasis, s. 364; el-
Gumari, Fethu’l-vehhab, 1, 350).

3! Miisnedii’s-Sihdb’da bu hadisin biitiin tarikleri yalmz Cabir b. Abdullah’tan ak-
tartlirken Ibnii’l-Cevzi, Enes b. Malik’tan de aktarilan isnadi da zikretmektedir.
(Kuda‘i, Miisnedii’s-Sihdb, 1, 252-58; ibnii’l-Cevzi, a.g.e., 11, 413).

32 Kuda“i, Miisnedii’s-Sihdb, 1, 255.

3 Sehavi, Fethu’l-Mugis, 1, 267.

** Hasan el-Basri’ye: “Nicin tehecciid namazi kilanlarm yiizleri parliyor?” diye
sorulmus. Hasan el-Basri da: “Rahman ile bag basa kaliyorlar. O da onlara kendi
ndrundan giydiriyor” seklinde cevap vermistir. (Ibn Ebl’d-Diinya, Kitdbu 't-
tehecciid, s. 341-42).

3 Sehavi, a.g.e., I, 267.
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ma oldugu hususunda ittifak ettiklerini kaydetmektedir.*® Miinavi, Suyuti’-
nin bu gorisiinii, hadis alimlerinin mezkir hadisi “kasit olmaksizin uydurul-
mus rivayetler” baglig1 altinda 6rnek olarak verdiklerine isaret ederek destek-
lemektedir. Nitekim Ibnii’s-Salah, Ulimu’l-hadis’te®’, Zerkesi, en-Niiket’ -
de,”® ibni’l-Miilakkin, el-Mukni*’de,” iraki, Elfive® ve et-Takyid ve'l-izah’-
da,"! Suyti, Tedribu r-rdvi’de,” Emir es-San‘ani, Tavzihu ’l—efkcir’da43 mez-
kar hadisi herhangi bir kasit olmaksizin uydurulmus rivayetlere rnek olarak
zikretmektedirler.

Sonug olarak Ibn Mace’nin Siinen’inde yer alan uydurma rivayetlerin
biiyiik ¢ogunlugu Ibnii’l-Cevzi tarafindan degerlendirilmistir. Daha 6nce de-
ginildigi gibi Ibnii’l-Cevzi genellikle baska karinelere degil, rivayetin isna-
dina dayal1 bir degerlendirme yapmaktadir. Yan1 rivayetlerin tariklerinde yer
alan herhangi bir ravinin uydurma ihtimaline dayanarak tarikteki en zayif
ravi’yi hedef almaktadir. Ibnii’l-Cevzi’nin bu varsayimi dogru olmakla bera-
ber bazi problemleri beraberinde getirmektedir. Zira onun, herhangi bir riva-
yeti uydurmakla itham ettigi ravi, ayni rivayetin bagka bir tarikinde yer al-
mamakta veya ayni1 raviyi baska miinekkitler tevsik etmektedirler.

Basta Suy(ti olmak iizere baz1 Alimler, ibnii’l-Cevzi’nin uydurma olarak
degerlendirdigi rivayetlerin zayif veya hasen oldugunu savunmaktadirlar.
Nitekim Suy0ti’ye gére Ibnii’l-Cevzi’nin el-Mevzii ‘dt’inda mevzu sayilma-
mas1 gereken 300 hadis mevcuttur. Bunlardan biri Sahih-i Miislim’de, biri
Sahih-i Buhari’de, otuz sekizi Ahmed b.Hanbel’in Miisned’inde, otuzu Tir-
mizi’nin Siinen’inde, dokuzu Ebl Daviid’un Siinen’inde, onu Nesai’nin Sii-
nen’inde ve otuzu_ibn Méce’nin Siinen’inde yer almaktadir.**

Suyiti de Ibnii’l-Cevzi gibi isnada dayal bir degerlendirme yaptig1 igin
bazen metni dikkate almadan ¢ogu alimin “mevzu” dedigi herhangi bir
rivayetin uydurma olmadigini iddia edebilmektedir. Ayrica ibnii’l-Cevzi’nin

3% Miiinavi, Feyzii -kadir, V1, 213.

37 ibnii’s-Salah, Uliimu’l-hadis, s. 100.
38 Zerkest, en-Niiket, 11, 290-92.

3% {bnii’l-Miilakkin, el-Mukni*, I, 240.
0 iraki, Elfiye, s. 128.

*Uiraki, et-Takyid ve’l-izih, s. 132-33.
2 Suyati, Tedribu r-ravi, s. 188.

* San‘ani, Tavzihu 'l-efkdr, 11, 88-89.
4 Suyati, et-Ta ‘akkubat, s. 60.
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mevzu dedigi halde Suytti ve Ibn Arrak gibi hadis alimlerin aym hadisin
mevzu olmadigini ispat etme sadedinde isnada dayali deliller ileri siirmele-
rine ragmen s6z konusu dellillerin zayif olmasi ve geligki arz etmesi sebebiy-
le baz1 rivayetler mevzu olma konumunu korumaktadirlar.

Diger taraftan zevaid icerisinde yer alan ve ibnii’l-Cevzi’nin hakkinda
“mevzu” dedigi bazi rivayetlerin sahih versiyonu hadis kaynaklarinda degil,
tabakat eserlerinde yer almaktadir.

Ibn Mace nin bazi zevaid rivayetlerine ibnii’l-Cevzi mevzu dedigi halde
Ibn Hacer, Suyiti ve cagdas hadis alimlerinden EbGi Gudde isnad agisinda
degerlendirerek mevzu olmadigin1 belirtmelerine ragmen tarihi olaylar
mezkir rivayetlerin uydurma olduguna delalet etmektedir. Diger taraftan ibn
Mace’ nin ittifakla mevzu sayilan birgok rivayeti ile ilgili sayisi az dahi olsa
birkag hadis alimi farkli delillerle ayn1 rivayetlerin mevzu olmadigini ispata
calismiglardir. Bsiri ve Sindi bu alimlerin basinda gelmektedir. Sindi
Kazvin ile ilgili rivayet hari¢ genellikle ibn Mace’ nin zevaidi icerisinde yer
alan biitiin uydurma rivayetleri bir sekilde yorumlamaya ¢aligmaktadir.

Aragstirildig1 kadariyla hadis alimlerinin uydurma oldugu hususunda iize-
rinde ittifak ettigi yegane rivayet Kazvin ile ilgilidir. Bu rivayetin uydurma
oldugu biitiin yénleriyle anlasildigi halde Ibn Mace’nin herhangi bir deger-
lendirme yapmaksizin onu Siinen’inde zikretmesi, bazi hadis alimleri tarafin-
dan firka taassupculuguna yorumlanmistir. Zehebi de bu rivayetin, Siinen-i
Ibn Mdce’nin degerini diisiirdiigiinii kaydetmektedir.

Ibn Mace genel olarak Siinen’inde yer alan birkag ravi ile ilgili baz1 de-
gerlendirmeler yapmasina ragmen mevzu rivayetlere iligkin herhangi bir yo-
rum yapmamaktadir. Fakat mevzu rivayetlerin Siinen igerisindeki dagilimlar
g6z oOniinde bulundurularak bunlarin zikredilis maksatlar1 hakkinda bazi
ipuglar1 elde edilebilir. Soyle ki, zevaid rivayetlere has olan, babin birinci
veya ikinci hadislerini takviye niteligi tagimasi 6zelligi uydurma haberler
icin de gecerlidir. Bagka bir ifade ile uydurma rivayetlerin geneli takviye ve
konunun ayrintilarim1 géstermek amaciyla zikredilmek-tedir. Yani bu riva-
yetler kaydedilmese dahi ilgili babla aktarilmak istenilen méana anlasilmak-
tadir. Ornegin Hz. Ali ve Hz. Abbas’in faziletiyle ilgili yeteri kadar rivayet
zikredildigi halde ayni babda hadis alimlerinin ¢ogunun uydurma oldugunu
belirttigi iki farkli rivAyet de mezkir zatlarin faziletini ifade etmektedir.
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Ibn Mace’ nin zevaid icerisinde yer alan biitiin rivayetleri takviye nite-
ligini tasimamaktadir. Ibn Mace bazilarina yalniz bir bab tahsis ederek onun-
la 6nemli addettigi bir konuyu nakletmektedir. Ornegin Faliizec isimli tath
tiirlind tanitmak i¢in bununla ilgili elde ettigi yalniz bir rivayeti kaydetmek-
tedir.

Sonug olarak say1 bakimindan Ibn Mace’nin, mevzu oldugu hususunda
ihtilaf edilen rivayetleri ittifakla uydurma sayilanlara nispeten daha fazladir.
Yani Ibnii’l-Cevzi’nin uydurma saydigi bircok rivayetin tariki ihtilafl,
konusu ise sahid ile desteklenebilecek mahiyettedir. Bu sebeple ibn Mace de
bu rivayetlerin iigte biri hari¢ genelinin tarikini zayif olarak degerlendirdigi
icin Siinen’de farkli amaglarla zikretmistir diyebiliriz.
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RESUME

Some of Ibn Madja's zawaid were criticized by Ibn Cavdji for being un-
true. Actually these hadiths were not invented, and were from a category
«daif» (weak hadith). These hadiths can be correct with help of sahih ha-
diths. Usually ravi who transfers hadiths, can not understand the true variant
of hadiths. He transfers the wrong variant of hadiths to his following genera-
tions. Thus these wrong variants of hadiths also get into sources.

PE3IOME

N6H amp-JIkeB3u cUMTal HEKOTOpBIC Xamuchi-3eBaun MOH Mamkbl
BBIMBIIUIEHHBIMH. Ha caMoM jiejie 9TH Xaauchl He ObUIH BBIMBIIIUIEHHBIMH, a
ObUIM U3 KaTeropuu «aaudy» (cnadble Xaauchl). ITH XaIAKUChI, MOSBUBIIACCS
B pe3yJbTaTe HEMPABUIIHOTO HCTOJIKOBAaHUS TEPECKa3UYUKOB (paBH), MOTYT
OBITH UCIIPABJICHBI C TIOMOIITIO «Caxmux» XaaucoB. OOBITHO MEPECKAZUUKH, 110
TE€M WIH UHBIM MPUYMHAM, HE MPaBUJIbHO MOHSBIIME CYTh XaJUCOB B TAKOM
K€ BapHaHTE MEepeAaBaId X CICIYIONUM MOKOJICHUAM. TakuM o0pa3oM 3Tu
HEIMpaBUWIbHBIE BapHaHTBhl XaJIUCOB PACIPOCTPOHSUINCH W NPOHUKAIU B
HCTOYHHUKHU
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HODISIN iLK QAYNAGI - SOHABO
Dr. Qosqar Salimli

1. Sahaba

Hozrati Peygombar zamaninda toplanan bdyiik hadis kiilliyyatinin, 6z-
lorindon sonraki nosillore golib catmasinda ovezedilmoz rol oynayan soxs-
larin sshaba oldugu malum olan bir xiisusdur. Bununla birlikds hadis tarixini
aragdirarkon bu naslo do qisaca olaraq tomas etmak vo onlar haqqinda timu-
mi molumat vermak yerinds olardi.

Sohaba soziiniin ligat menast séhbat kolimasindon téromisdir. Bu soz
zaman vo makan mahdudiyyati olmadan bir kimsa ils séhbot edon soxso aid
edilon ismdir. Zamanin mahdudlagdirilmamasi, séhbatin, bir saatliq bir vax-
tin kigik bir hissasi oldugu kimi, bir ¢ox illari ds i¢ina ala bilacayina dolalat
edar. Masalon: bir kimso tigiin “bir saatliq sohbati var” deyildiyi kimi, illor
uzunu sdhbati oldugu da deyils bilor.

Hadis termini olaraq sshabo, Hazroti Peygombaori goron hor miisslmana
deyilir; ancaq bu torifdo bazi goris ixtilaflart mévcuddur: Buxariys gora,
Hoazrati Peygombarlo sohbot edon, yaxud onu gdron hor miisslman, onun
oashabidandir.' ©hmoad b. Honbel, Badir doyiisiindo istirak edenlori vo fozi-
lat yoniindon onlar1 taqib edon diger sohabalarin adini ¢okdikden sonra, Ro-
sulullahla (s. a. s.) bir il, yaxud bir ay, yaxud bir giin va yaxud bir saat séhbat
edon, yaxudda onu goron hor miisolmanin onun ashabindan oldugunu sdy-
lomokdadir.” Obiil Miizoffor Somaniya gore hadisgiler, sehaba ismini, Hoz-
roti Peygombordon bir hadis, yaxud bir kolims rovayat edon, hatta bunu daha
da genislodarak, Hozrati Peygombarin uca magami sababi il onu bir dafs do
olsa goron soxso aid etmisdilor.’

Tabiun noslinin imamlarindan olan Said Ibniil Miisoyyabdon rovayat
edildiyino gors, sohaba, Hazrati Peygombarls bir vaya iki il bir yerds olan,

! ol-Buxari Muhommod b. ismayil, al-Camius Sohih, istanbul, 1315, I-VIIL, 1V, s.
188.

? ol-Bagdadi ol-Xotib, al-Kifaya fi ilmir rivaya, Heydorabad, 1357, s. 51.

3 {bnus Salah, Obu Omr Osman os-Sohrozuri, Ulumul hadis, Heydorabad, 1966, s.
263.
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yaxud onunla birlikds bir voya iki qozvays (doyiis) qatilan soxsdir; bunun
xaricindokilor sohaba sayilmazlar.* Mashur sohabs olan Onas b. Malikdon (r.
a) “bu zamanda, Hozroti Peygomborin ashabindan sondon bagqa kimsa
gqalibdirm1?” deyo sorusuldugu zaman “onu goron bozi o’rab vardir; ancaq
onunla s¢hboti olan kimsa, xeyir” cavabini vermisdir.” ibn Kosiro gore Onos
b. Malik (r. a) bu s6zii ilo, Rasulullahla (s. a. s.) sohbati olanlarin artiq hayat-
da olmadiqglarim bildirmis, fagot oksariyyatin istilahinda miicorrod gérms fe-
linin, sohaba olmaga yetorli olmasi keyfiyystini inkar etmomisdir; ¢linki
Hozrati Peygombarin sorofi vo ucaligi, onu gérmonin xiisusiliyine isarat et-
mokdadir.

Oksar alimlorin fikrine gora sohaba soziinii on gézal vo on milkommal
sokildo torif edan alim Ibn Hacor al-Osqalanidir. Ibn Hocar bu mévzuda belo
demokdadir: “Sahabe, Hozrati Peygombalo moémin olaraq goriison, sohih go-
riigo gora, araya irtidad (dini rodd etma) dovrii girmis olsa bels, miisalman
olaraq 6lon kimsays deyilir. Rosul-i Okromls goriisdon mogsad, bir yerds
oturmaq (miicalasat), bir yerds yol getmak (miimasat) vo birbirlori ilo danis-
masalar bela, birinin digarina qovusmasi kimi ifadslordon daha genis bir mo-
nadir. Bu monanin i¢ing, ister tok basina olsun, istor basqasi ilo olsun, birinin
digorini gdrmasi do girar. Bu baximdan sshabanin tarif edilmosinds “mula-
qat” (goriis) tebirini istifads etmok, bazilorinin “sohabs Rasulullahi (s. a. s.)
goran soxsdir” demolorindon daha yaxsidir; ¢linki “gdrmo” s6zii ilo edilon
torif, iIbn Ummi Moktum (r. a) vo onun kimi kor olan kimsalori sohabo ol-
maqdan mohrum edar; halbuki onlar da siibhasiz olaraq sshabodondirlar.
Yuxaridaki torifde geyd edilon “momin olaraq” séziindeki magsod, Hozrati
Peygomborlo goriigon, ancaq kafir olan soxslori torifin xaricinde burax-
maqdir. Torifdoki “miisalman olaraq 6lon” sozii do, bir basqa ayird edici iba-
radir vo Hazrati Peygombarlo momin olaraq goriisdiikden sonra dinden ¢ixan
(irtidad) vo bu hali ilo 6len soxsleri ayirmaqdadir. Masalon: Ubeydullah b.
Cahs vo Ibn Xatal bunlardan idilor.

“Araya irtidad dovrii girmis olsa belo” s6zii ilo, Rasul-i Okramlo mémin
olaraq goriismasiylo, Hozrati Peygomborin vofati arasinda irtidad edib

4 ol-Bagdadi, a. k. 2., s. 50; ibnus Salah, a. k. a., s. 263; os-Siiyuti, Calaluddin,
.Tadribur ravi fi sarhi Taqribin Navavi, Misir, 1379, s. 398.
% {bnus Salah, a. k. o., 264.
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sonradan yenidon miisalman olanlar nazards tutulmusdurlar. Belo soxslor,
istor Rasulullahin (s.a.s.) hoyatinda Islama dénsiinlar, istor ikinci dofs onunla
goriigsiinlar, farqi yoxdur, onlar sshaba olaraq qalmaqgdadirlar. “Sahih goriiso
gOro” sozil iso, bu mosaladaki ixtilafa isarot olub, Os’as b. Qeysin (r. a)
hekayasi bu goriisiin dogruluguna dolalat edar. Bu soxs, irtidad edoanlorden
idi . ©bu Bakir as-S1ddiqin (r. a) yanina asir olaraq gatirilmis vo onun vasi-
tosi ilo Islama gayitmigdi. Hz. ©bu Bokir do onun islama tokraron girisini qo-
bul edorak bacisiyla evlondirmisdi. Bundan sonra heg kas, onu sahabs olaraq
zikr etmoakdan, hadislorini miisnad olaraq roavayst etmokdon va digar asar-
lordo naql etmokdon ¢okinmadi.®

2. Sshaboni Tanima Yollar

Islam alimlorina goro bir soxsin sohabo oldugu asagidaki yollarla bilino
bilar.

a) Tovatiir yolu. Hoyatda ikon connatlo miijdelonmis olan on nafar (al-
asarotu’l-miibagsora) bu yolla taninir. Bunlar dord xslifs, Sa’d b. Obi Vag-
qas, Said b. Zeyd, Talha b. Ubeydullah, Ziibeyr b. al-Avvam, Abdurrahman
b. Auf vo ©bu Ubeyds b. al-Carrahdir (radiyallahu anhum).

b) Sohrat yolu. Dimam (va ya Dimad) b. Sa’laba bu yolla taninir.

¢) Sahadat yolu. Hor hansi bir sohabs vo yaxud tabiinin, basqa bir soxsin
“sohabo” oldugunu sdylomasi sohadotdir. Humemo b. ©Obi Humems
haqqinda ©bu Musa sl-Osarinin sohadoti kimi.

d) Iqrar yolu. Bu, bir soxsin, ziiniin sohaba oldugunu demosidir.

Igrarin gobul edilmasi iigiin, bu adamin on gec hicri 110 tarixindo vofat
etmis olmasi sortdir. Ciinki sahaba d&vrii hicri 110°da sona ¢atmaqdadir. Bu
tarix, vofatindan bir ay avval Hz. Peygombarin, “yiiz il sonra bugiin yasayan-
lardan heg kas sag qalmayacaqdir” hadisindan ¢ixarilmaqdadir. Hz. Peygom-
bar hicri 11-ci ildo vefat etdiyi {igiin, buna 100 il slave edilorak hicri 110
tarixi naticasine golinir. Bu da sohaba dovriiniin sonudur. Buna gors hicri
110-dan sonra edilon har hans1 bir iqrar gotiyyon etibarli sayilmamaqdadir.

® {bn Hocor ol-Osqalani, Obiil Fadl Sihabuddin, Nuhbatul fikor, Ankara, 1971, s. 75-
76.
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2. Sahabonin daracalari

Sohabanin yuxarida verilon teriflorinden do anlasilmaqdadir ki, Hazrati
Peygoambordon bir hadis voya bir kelima rovayst edon, hotta magaminin
ucalig1 nazerds tutularaq, onu qisa bir miiddst arzinds goron kas do sohabs
sayilmaqdadir. Sohabalik, insana deraca, martaba va yiiksok soraf qazandiran
bir sifotdir. Quran-i Karimin ayatlori vo Rasul-i Okromin hadislerinds soha-
bonin fazilatlori dila gatirilmis vo bu naslin digaer miisolman nasillars {istiin-
lityii ag1q olaraq gosterilmisdir. Ancaq bunu da unutmaq olmaz ki, har ns qo-
dor yuxarida verilon tariflordo, Hozrati Peygombori qisa bir miiddst orzinds
goran saxslar liclin do sohabs adi istifads edilmisdise ds, onu goranler arasin-
da digarlorindon avval miisslman olanlar va biitiin émiirlorini onun yaninda
keciranlor vardir. Sshabolor arasinda Rasul-i Okromls birlikde doytislords is-
tirak edonlor; onunla birlikde Islamin yayilmasi, Allahin adinin ucaldilmasi
iiglin c¢aliganlar, miicadilo edonlor; onunla birlikdo miisriklor torafindan toh-
did edilanlar, isgoncoys moeruz qalanlar; 6limls iizlogonlor va vatonlarini,
mallarini, xanim va usaqlarini tork edib basqa yerlors hicrot etmok macburiy-
yotinda galanlar vo nahayat gohid olanlar vardir. Olbatta biitiin bunlarin ara-
sinda daraco forqinin olmasi tebiidir vo Hazroti Peygombori yalniz bir saat
icinda goriib ondan esitdiyi yalniz bir hadisi rovayat edan sohaba ila, biitiin
omriinii onun xidmotindo kegirmis, yaxud Islam {i¢iin onunla birlikde miica-
dilo etmis, yaxudda bu yolda sohid olmus sohaba arasinda bu deraca farqini
ortaya qoymaq goraklidir; qisaca olaraq hor sohabani fozilot baximindan bir
vo eyni mortabado saymaq qeyri miimkiindiir. Eyni mévzuya toxunan Ibn
Hacor bels demisdir: “Hazrati Peygomborlo daim bir yerds olan, onunla mii-
haribolora qatilan vaya bayragi altinda gohid olan sohabslarin, onunla har
zaman barobar olmayan, onunla birlikds muharibalords istirak etmoyen,
onunla az danigan, az yol gedan, yaxud onu uzaqdan goron, yaxud da ancaq
usagliginda goron sohabslorden iistiin olduqglarina siibha yoxdur. Har no go-
dor Rasulullahla (s. a. s.) sohbot sorofi hamisi iiglin, hatta Hozrati Pey-
gombardan heg¢ hadis esitmayon vo hadislori miirsal olan kimsslar ii¢iin hasil
olsa bels, birincilari digarlarindan iistiindiir. Bununla barabar ru’yat (gérmo)

. J 7
sorafing nail olmalar1 sababi ilo onlarin hamisi sohaba sayilir”.

" {bn Hocar, a. k. 2., . 77.
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Sohabolor arasinda olmasi goroken bu farqo goro Islam alimlori onlar
tabaqgolors ayirmisdirlar:

Hafiz Ibn Kosira gora, Peygomborden (s. a. s.) sonra, balko do biitiin in-
sanlarin on tistiinii, onun xolifasi Hozroti ©bu Bokirdir. Hor kosdon 6ncoa
Hozrati Peygombari tasdiq etdiyi iiciin ona Si1ddiq deyilmisdi. ©bu Bakir as-
Siddigden (r. a) sonra Omar Ibniil Xattab (r. a), sonra Osman ibn Affan (r.
a), sonra da ©li ibn Obi Talib (r. a) golmokdadir.

Dord xolifadon sonra fazilst cohatinden iistiin olanlar, Asaray-i Miibassa-
radon® olan digoer sohabolor, sonra sira ilo Badir ve Uhud doyiislorinds istirak
edonlor, Hiideybiyyads Rizvan beyatindo olanlardir.’

Moashur miithaddis sl-Hakim ©bu Abdullah an-Nisaburi isa, sshabalari on
iki tabagoye ayirmisdir; onun bu bolgiisii, digorlori arasinda oan ¢ok sohrat
gazanan fikir olmusdur. al-Hakim bels deyir:

1. ©bu Bokir, Omor, Osman, Oli va digarlori kimi Mokkads ilk miisal-
man olanlar. Tarixgilor arasinda, ©li ibn ©bi Talibin (r. a) ilk miisolman olu-
su haqqinda fikir ayriligi oldugunu bilmirom. Ancaq ixtilaf, onun miisalman
oldugu zaman haddi biiluga g¢atib catmamasi masoalasi iizorindadir. Faqat
dogrusu budur ki, haddi biiluga catanlar arasinda ilk miisolman olan ©bu
Bokirdir (r.a).

2. Sohabonin ikinci tobagasi Darun Nodva ashabidir. Omer Ibnul Xattab
(r.a.) miisolman oldugu vo Islamin1 agiqladigi zaman, Darun Nadvays Hozro-
ti Peygombarin yanina aparilmigdi. Orada Makks shlindan olan bazi adamlar
Rasulullaha (s. a. s.) beyat etmisdilar.

3. Hoabosistana hicrat edon sohabolor.

4. Sohabolarin dordiincii tabaqgasi, ©qaba miigavilasinds Hoazrati Peygom-
bara beyat edonlordir. Necoki bozi ravilors “fulan akabiyy” deyilmakdadir.

5. Besinci tobaqga ikinci 9qaba ashabi olub, onlarin oksoriyystini Onsar
toskil etmokdo idi.

6. Altinct tobaga, ilk Muhacirlordon ibarat olub Madinoys girmokdon
gabaq Hoazrati Peygombor Kubadaykon ona gatanlardir.

¥ Hoyatdaykon connatlo miijdolonon on nofora verilon ad.
? ©hmod Muhommod Sakir, al-Baisul xasis sorhu Ixtisari Ulumil hadis, Misir,
tarixsiz, s. 206-207.
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7. Badir doyiislinds istirak edonlordir ki, Hozrati Peygombar onlar hag-
qinda “Allah, albatte ohl-i Badri tanimisdir; istadiyinizi edin; Allah sizi ba-
gisladi” buyurmusdu.

8. Badir ilo Hudeybiyys arasinda hicrot edon sshabalor.

9. Doqquzuncu tabago, Rizvan beyatine qatilanlar olub, Allah Toala
onlar haqqinda “agac altinda sana beyat edon mominlordan Allah albatto razi
oldu”"® ayasini nazil etmisdir.

10. Onuncu tabaqs, Hudeybiyys miiqavilasi ilo Mokkonin fothi arasinda
hicrot edon sohabalordir. Bunlar arasinda Xalid Ibn Valid, ©mr Ibnul As,
Obu Hureyra (r. a) vo daha ¢ox adam var idi.

11. Bu tabags, Mokkonin Fathi zamani miisalman olmus Qureyslilorden
meydana golon bir toplulugdur. Bunlarm bir gismi itast edorok Islami1 gobul
etmis, digar bir gismi isa qilinc qorxusu ilo miisslman olmus va zaman igin-
do bu hala alismigdirlar.

12. Nohayat on ikinci tabaqo, Hazrati Peygombori Mokkaonin Fathi osna-
sinda vo Vida haccindo géron usaqlardir.!

3. Sahabaslarin sayisi

Hazrati Peygomboarin vofat etdiyi zaman sohabolorin sayisi haqqinda sli-
mizda goti bir ragom mdvcud deyil. Bununla borabar, Islamda ilk ohali say1-
minin Rasulullahin (s.a.s.) amri ilo hayata kegirildiyini unutmamagq lazimdir.
Buxarinin'> Huzeyfa Ibnul Yomandan (r.a) rovayot etdiyi bir hodisden anla-
sildigina gora, Rasuli Okrom “moanim ti¢iin miisalmanhgin sozii ilo agigla-
yanlarin adlarimi yazin” buyurmus, bu amr iizorine 1500 adam sayilib gqeyds
alinmisdir.”

Bu sayimin ns vaxt kegirildiyi malum deyil. Bazi miislliflora goroe, Hoz-
roti Peygomborin sayimla slagali amri Uhud ddyiisiine ¢ixildigi zaman

10 Fath surasi, 18.

' 51-Hakim on-Nisaburi 9bu Abdullah, Marif>tu ulumil hadis, Qahiro, 1987, s. 22-
24.

12 Buxari, a. k. a., IV, s. 33-34.

13 Eyni hadis tigiin baxin: ©hmad b. Honbal, a/-Miisnad, Qahirs, I-XVI, V, s. 381.
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(3/625), bazilorine gora, Xondok muharibasi asnasinda (5/627), bazilarina
g6ra iso Hudeybiyyo soforindo (6/628) verilmisdi."

Oldugca erkon dovrds hayata kegirilon bu shali sayimi ilo daha sonraki
sohaba sayisini toyin vaya toxmin etmok miimkiin deyildir. Bununla barabar,
Islamin ilk dovrlorino aid sahaba sayisi ilo olageli olaraq toqribi bozi ro-
gomlar irali siiriilmiisdiir. Masalon Ibnus Salahin naql etdiyi bir xabarden 8y-
ronildiyine gora, Hozrati Peygombardan hadis ravayat edon sshabolarin sayi-
st haqqinda bir sualla qarsilasan ©bu Zur’a ar-Razi “bunu kim geyd edoacok?
Hozrati Peygomborls birlikde Vada haccino 40 min, Tobuk qozvasing isa 70
min adam qatilmisdi” cavabini vermisdi."”> Basqa bir rovaystdo, Hozrati Pey-
gombordon yalniz dort min hadis rovayst olundugunu sdyloyan bir nofors
siddatls etiraz edon ©bu Zur’a, bu soziin zindixlara aid oldugunu irali siir-
miis vo “Rasulullahin (s. a. s.) hadislarini kim say1b ki? Onun ruhu alindig:
zaman onu gérmiis vo esitmis 114 min adam var idi.” demisdi. Onun bu sdzii
iizorino “ya Oba Zur’a, bu 114 min adam harada idilor vo Hozroti Peygom-
bardon harada esitdilor?” deyildiyi zaman da o bu cavabi vermisdi: “Madins
ilo Mokka ohalisi va bu iki yer arasindakilar, a’rabilar vo Peygomboarls (s. a.
s.) Vida haccino sahid olanlar. Hamisi onu Arafods gérmiis vo ondan esit-
misdilor”.'®

Obu Zur’a, Hozrati Peygombaorin vofati asnasinda 114 min sahabanin var
oldugunu sdylomokls borabar, ar-Rafiiyya gors, Madinado 30 min, digar
areb qobiloleri do 30 min olmagq tizro comi 60 min sohabo vardir.'” imam
Safii do Rasuli Okromi goron va ondan ravayat edan sshaboalorin 60 min ol-
dugunu séylomisdir.'®

Goriildiiyti kimi, sahabolorin sayist haqqinda gati bir roqom ortaya qoy-
maq miimkiin deyildir. Bunula barabar bu sayimin biraz gabariq oldugunda
da siibho yoxdur. Neca ki, daha sonralar galon tabaqat miialliflarinin, adlarin

' 5l-Ayni Badruddin Mahmud b. ©hmod, Umdatul Qari, istanbul, 1308, I-XII, VII,
s. 98.

' {bnus Salah, a. k. 2., s. 267.

16 {bnus Salah, a. k. 2., s. 268.

' Siiyiiti, Todribur ravi, s. 405-406.

Ba k. o.
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va torclimeyi hallarini tosbit edib vers bildiklori sohabs sayisinin 10 mini
kegmadiyi ds bir haqigatdir.

Ancaq no olursa olsun sohabo sayisi, hadis tarixi ndqteyi nazerindon
iizorinds durulmasi gorakli olan xiisusdur. Yuxarida verilon raqomlors asas-
lanaraq taqribon 100 min sohabanin yasadigini qabul etsak bela, bunlarin
hamisinin hadis rovayet etdiyini diistinmak slbatto miimkiin deyildir. Balko-
do oksariyyatini badavi arablarin togkil etdiyi bu miisolmanlarin, inanc va
iman yoniindon martabalari no daracs yiiksok olursa olsun, hadis oxz va ro-
vayetinds hamisinin eyni elm va gabiliyyato sahib olduglari irali siiriilmaz.
Hor dévrds hor comiyyatds oldugu kimi, Islamin ilk dévriinds vo sohaba top-
lumunda da, har ford, gora bilacayi ise yonalmis, qabiliyyati istigamatinda
0ziini o igin hayata kecirilmosina hasr etmisdi. ©bu Hiireyranin (r. a) do sdy-
ladiyi kimi, Madinads torpaq v srazi sahibi olan Onsar tarlasinda tosariifatla
va baggcaciligla masqul olurdu. Mokkodon Madinays hicrat edon Muhacirlor
iso, bazarda ticaratlo mosqul olaraq yasayislarini tomin edirdilor.'® Bunlardan
bozilaride 6zlarini elma hasr etmis va giiclari ¢atdig1 qadori ils bir sey dyran-
moaya c¢alismisdilar. Miiasir giiniimiizds bels, sayilari milyonlarla ifads edi-
lon comiyyatlar igarisinda, 6zlorini elms hasr etmis insanlarin say1 no qodor-
ds azdur!

Sohaba ddvriinde do vaziyyst bundan forqli deyildir. Demak olar ki,
hadis ravayet edon biitiin sohabalarin hadislorini Miisnad adli aserinds naql
etdiyi sdylonon ©bu Abdurrahman Baqiyy ibn Moxlod™ hodis rovayst edon
toqribon 1300 sohabonin adini osarinda vermisdir. Ibnul Cavzinin eyni kitaba
istinad edorok verdiyi sohabe sayist iso 1060°dir.*' Yeno verilon rogemlors
g0ra, bunlardan 1000 gadarinin an ¢ox iki hadis ravayat etdiyi nazerds tutu-
larsa® gerido qalan 300 sshabonin gismen hadis rovayati ilo mosqul olduglar:
deyils bilar. Ancaq bu 300 adamdan yalniz 7 nafarin 1000’nin, ancaq dord
noforin 500’lin vo ancaq iyirmi yeddi naforin do 100’{in {izorindos hadis
rovayot etdiklori diisiiniilorsa,” 38 sehabenin 1007{in iizorinde hadis azbarloe-

" Buxari, Sohih, 1, s. 37-38.

2 5hmod Muhammad Sakir, 2/-Buais, s. 210.

2! Muhammod Ziibeyr S1ddiqi, Hadis Edebiyati Tarihi (trc. Yusuf Ziya Kavakg),
Istanbul, 1966, s. 41.

2 Eyni yer.

 Eyni yer.
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moak surati ila 6zlorini hagigaten da bu ise vermis olduglar1 deyils bilar. Toag-
riban 100 mina yaxin olan bir sohaba toplulugu i¢inds hor biri 100°don ¢ox
hadis rovayat edon 38 sohaba slbatts ki bdyiik bir say1 deyildir. Ancaq biraz
ovval isarat edildiyi kimi, onlardan yalniz yeddi sshabsa 1000’in {izerinds ha-
dis rovayat etmis vo al-Muksirun (¢ox rovayat edon) adiyla anilmigdirlar.

Verilon ragamlars gors, bu yeddi nofordon an ¢ox hadis rovayst edon so-
habe, 5374 hodisi ilo ©bu Hureyradir (r. a).** Buxari ve Miislim Sahihlorinds
bu hadislorin 325°ni ittifagla noql etmisdirlor, yalmiz Buxari 93, yalniz
Miislim iso 189 nu rovayet etmisdir.”

Obu Hureyradan (r. a) sonra ravayat etdiyi 2630 hadisls ikinci deraceni
sohabo Abdullah Ibn Omar ibnul Xattab (r. a) tutmaqdadir. Ohmod b. Hon-
bol onun 2019 hadisini rovayot etmisdir.”®

Abdullah Ibn Omordan (r. a) sonra oan ¢ox hadis ravayot edon sohaba
Onos Ibn Malikdir (r. a). O 2286 hadis rovayat etmisdir. O©hmod b. Honbal
al-Miisnadind Onoasin (r. a) 2178 hodisini almisdir.”’

Onos Ibn Maliki (r. a) rovayat etdiyi 2210 hodislo Mdminlorin Anasi
Hozrati Aisa (r. a) taqib etmokdadir.

Hozroti Aisodon sonra golon sohaba Abdullah Ibn Abbasdir (r. a). Ibnul
Covziyya gora o 1660 hadis rovayot etmisdir.”®

Ibn Abbasdan (r. a) sonra 1540 hadislo Cabir b. Abdullah (r. a) vo 1170
hadisle do ©bu Said al-Xudri (r. a) golir.”’

Yuxarida geyd edilon sohabalorin xaricindokilorin Hozrati Peygombordon
rovayat etdiklori hadislerin sayisi, daha avval qeyd edildiyi kimi minin altin-
dadir vo bu sokilde hadis rovayst edonlora alimlor torsfindon al-mugillun
deyilmigdir.

Moveud olan hadis ssarlorinin indiys qader miifessal bir indeksi olma-
masina baxmayaraq, yuxarida verilon raqamlari gati olaraq gobul etmamok
lazimdir. Bununla barabar onlarin haqigats yaxin olduglari siibhasizdir. Bazi
hadis asarlorinds, adi altinda hadis rovayst edilon sohabs sayisi ilo alagoali

** Siiyuti, a. k. 2., s. 401.

2> Ohmad Muhammoad Sakir, a. k. 2., 5. 211.
%a.k.o,s. 211

7a.k.o,s. 211

 Siiyuti, a. k. 2., 5. 403.

? 5hmod Muhammod Sakir, a. k. a., s. 211.
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olaraq verilon rogamlar do, demok olar ki, rovayet etdiyi bilinan sohaba
miqdarint asmaz. Masalon Buxari vo Miislimin Sahihlarinda 149 sohabadon
miistorak olaraq, ayrica Buxarinin 208, Miislimin iso 213 ayr1 sohaboadon
golon hadislori rovayet etdiklori bilinen bir xiisusdur.®® imam Malikin
Muvattasinda 98, Obu Davud ot-Tayalisinin Miisnadinds 281, ©Ohmad b.
Honbolin al-Miisnadinds iso 700 yaxin sohabadon hadis alinmisdir.”!

Verilon biitiin bu ragomlor, bu giin slimizds olan hadislarin balli sayida
sohabalor torafindon ravayst edildiyini gdstermays yetarlidir va bir cohstdon
hadisin sohhat (dogruluq) yoniinden onun garanti olaraq da qobul edils bilar.
Ancaq bilindiyi kimi bosor 6vladi daim sohv eds bilocok bir yaradilisa
sahibdir. Bu yaradilis, onun har zaman an az sohv eds bilacayi iglors yonal-
mosing sobob olmusdur. Ixtisaslasmanin on yiiksok soviyyoya c¢atdigi osri-
mizda bu xiisus daha da yaxs1 anlagilmaqdadir. Heg kos gora bilmayacayi bir
isin arxasinca diismomokdo, hotta ona hovas belo gdstormomokdadir. Islamin
ilk dovriinds da vaziyyat bundan farqli olmamigdir. Hazrati Peygombaorin
minlorlo olan sshabasi, yeni bir dinin dogusunu vao yiiksslisini hoyacanla
taqib edorkan vo onun ilk va son mujdagising sevgi va iman dolu bir galb ils
baglanirkon, diinyavi islorini do tork etmomis, onlarin bir gismi ticarat vo
tasariifatla mosqul olarken, digar bir qismi do 6zlarini basqa bir sahays, elm
sahasine vermisdirlor. Bunlardan bozilari, hadis 0yronib azborlomayi magsad
tutarag, bu sahodo ixtisas sahibi olmaga miivaffaq olmus, bozisi do hodis-
lordon hékm ¢ixarmani dyranirken, digerlori do vaxtlarii Qurana hosr edo-
rok ayolorin zahiri v batini monalari iizorinds elm sahibi olmusdurlar. Fogoat
minlarls sashabanin hamisi, boyiik sorafine rogmon bu sahads dsrinlosms ho-
vasing qapilmamis, har biri giiclori va gabiliyyatlorinin imkan verdiyi miixte-
lif sahalars yonolmisdirlor.

3 Muhommod Ziibeyir Siddiqi, Hadis Edebiyat: Tarihi, s. 45.
3! Eyni yer.
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XULASO

Bildiyimiz kimi, bozi klasik vo miiasir donomo aid olan Hadis Usulu
kitablarinda, {imumiyyatlo “Oshab” baglig1 altinda, onlarin miixtslif yonlo-
ring yer verilmisdir. Masalon; sohabs tarixi, hadis ravaystinds ashabin doye-
ri, az vo ya ¢ox sayida hadis rovayot edon sohabolar, alim sohabalar, sair
sohabalor, sohabolarin vafat etdiyi yerlor, an son vafat edon sohabalor, miiha-
cirlor vo ansar, agaray-i miibagsara, Ohl-i Badr, ©Ohl-i Siiffa, ashabin fozilat-
lorina dair asarlor, miisllafay-i qiilub, sonraki asrlords sohabs oldugunu iddia
edanlar... kimi baglqlar, bunlarin bir hissasini tagkil etmokdadir.Biz bu mo-
qalada, bu baslhglarin bazilarini asas aldiq. Bununla birlikds, {imumi olaraq
sohabs haqqinda moslumat vermoyi moaqgsads uygun hesab edarak, sohaba
mothumunu agiqladiq.

PE3IOME

M3BecTHO, YTO BO MHOTMX MCTOYHKaX YCyJib allb-XaJuca KJIaCCUY€CHOIO
Y COBPEMEHHOTO TEPHO/IOB, O] 3ar0JIOBKOM «AcXady, UMeeTcss HHPOPMAITHS
0 pa3HBIX OCOOEHHOCTSX CIOABMXHUKOB IIpopoka. BoT HekoTophle M3 HUX:
Uctopus acxabos, ponb acxaboB B mpemaHud xaaucoB lIpopoka, acxaOsl,
KOTOpbIE MMEIOT MHOTO WM K€ MaJoducClieHHble npenaHus ot [Ipopoxa,
acxaObl-ydeHble, acxXaObI-TI03ThI, MecTa CMepTH acxaboB, acxaObl CKOH-
YaBIIMeCs CaMbIMU TOCIETHUMH, MYXa/DKHpPBl M aHCapbl, AeCATh acxabos,
KOTOpbIe emé TpH XU3HU OBbUIM OMOBEHICHBI BECTBHIO, UTO IMOMAIYT B paif
(amapeiin myOarapa), yaacTHUKA OUTBBI ipu bazape, noctostibiibl Cyhdsl,
KHUTH O JOCTOMHCTBaX acxaOoB, Myaiedelin KyiyO, JIFOIU JKUBIIHE TTOCTe
acxaboB, HO YTBEPKIABIIINE, YTO OHH TOXKE OTHOCATCS K HUM, ... U T. 1.

B aT10i1 cTatbe, MBI 00OCHOBAUCH Ha HEKOTOPHIE BBINICTIPUBEICHHBIC
3arojiopkd. Ho BMecTe ¢ 3THM, uUHMTaTelb CMOJKET 3JeCh HAWTH OOIIUIO
WH(POPMAIIIIO O TepMUHE “acxad”.
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RESUME

It’s known that, in many sources of Usul-al-Hadis of classical and mod-
ern periods under the title “ashab”, there is information about the various
features of Muhammed’s followers. Here are some of them: the history of
ashabs, the role of ashabs in transforming the Prophet’s hadis, scholar-
ashabs, poet-ashabs, the place of ashabs death, the last died ashabs, Muhajirs
and Ansars, ten ashabs who being alive were informed that they would enter
the Paradise (ashars of mubashers), the soldiers of the battle of Badr, inhabi-
tans of Suffa, the books about the qualities of ashabs, muallafs kulub, the
people lived after ashabs but claiming that they also connected with ashabs
and so on.

In this article we relied on some of abovementioned titles. However, the
reader can also find common information about the term “ashab”.
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ICTIMAI HOROKATLARDA MIiLLi VO
DiNi DUYGULARIN ROLU

Mehriban QASIMOVA®

Sosioloq vo tarixgilor bogoriyyat tarixi kimi qiymotlondirdiklori ictimai
horakatlarin tarixini aragdirdiglart zaman olduqca farqli sistemlor agkar et-
mislordir. Onlar ictimai harokatlart motivlagdiran asas amilin basor oglunun
daxili zenginliyi, 6ziinii vo comiyyati dayisdirmak vo istiqgamatlondirmok
arzusu oldugunda homfikirdirlor. Mahs bu arzu oksor hallarda insanin tobii
ehtiyac vo istoklorini sondiiriib, hoyati insan {i¢iin shomiyyatsiz hiss etdi-
rorok 6zlorini bu ugurda 6liime atmaga bels sobab ola biler'. Toureyn ictimai
horokatlarin comiyyat qurulusundaki repressiyaya reaksiya olaraq ortaya
cixdigini ifads etmis, Melucci isa bazi insanlarm ictimai vo milliyyat¢i hara-
katlara qosulmasinin asl sabaobini sistemin va ya dovlatin comiyyatin tolablo-
rini 6domok iqtidarmda olmamasinda gormiisdiir®.

Dini iisul vo iislubdan uzaq olan Fransiz inqilabi, insan zehninin kosf vo
ideallarma osaslanan aktivlogmis kiitlalorin apardigi ictimai bir horakatdir.
Bu inqilab cahansiimulluq ideali, miistoqillik, barabarlik vo qardasliq vs
imumi insani prinsiplori hadofladiyi kimi, dini horakatlarin da fardlords
omalo gotirdiyi heysiyyat, fodakarliq, 6liim qarsisinda lageydlik, comiyyatin
monafeyi namino $oxsi arzu vo manfaotlorden iiz ¢evirmok kimi prinsiplar,
bu horokat miiddstinds dini harokatlarin qarsi qiitbiinds tocriibadon keci-
rilirdi.’. Milli ideologiya siyasoto qarismis miixtolif monfaotlor arasinda
omokdaglig1 inkisaf etdirib, tesdiglomo mosalasinds ¢ox ciddi shamiyyat da-
styirdi®. Ingilabdan gabagki ciddi zehni hazirliq prosesinin ortaya qoydugu
foaliyyat kilso vo monarxiya idarasine qarsi tenqidlors sobab olur, respub-
likagi meyllori iso giiclondirirdi. Fransiz inqgilabinin ideologlar1 arasinda
mithiim goxsiyyat hesab edilon J.Jak Russo ilahi iradoys asaslanan niifuzlu

" BDU ilahiyyat Fakiiltosinin Miiollimosi

! Aktas, Umit, Toplumsal Hareketlerde Yontem, soh., 18

2 Girses, Emin, Milliyet¢i Hareketler ve Uluslararasi Sistem, soh., 47
3 Aktas, Umit, Toplumsal Hareketlerde Yontem, soh., 30.

* Hutchinson, John; Smith, D.Anthony, Nationalism, soh., 63.
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§oxs avozina xalqin iradesini oks etdiron avtoriteti ganuni hesab edarak
comiyyats shomiyyast vermis vo nozarlori onun biitovlilylinii toskil edon ford-
lorin birlosmasindon meydana golon ortaq iradays yonaltmisdir. Bu sistem
sonralar Diirkheymds “ictimai giiur” kimi ortaya ¢ixmis vo ¢ox ehtimal ki,
fransiz inqilabindan sonraki “milliyyatcilik” tomayiilii do bu ruhdan qay-
naglanmisdir’. Boraborlik, miistaqillik vo qardasliq bu ingilabm siiarlar1 ol-
masi1 ilo yanasi fransiz inqilabinin tesiri naticesinds ortaya ¢ixan miiasir
dovlatlor miistomlokagiliyin, kdlaliyin v irqi ayri-seckiliyi davam etdiren 61-
kalar olmuglar. Aktasin da ifads etdiyi kimi, “Boraborlik, gardasliq vo miis-
toqillik siiarlar1 adalot ndqteyi - nozerinden qgiymatlondirilmadikca haqiqi
mona kasb etmoayoacok™.

Rus inqilabinda da ziyalilarin va xalqin gorb asilli bir doktrinant manim-
sadiklori halda yena do millilosdirmays Uiz tutmalarint geyd edon Aktas:
“Xristianlig1 ortodoksal diinya goriisii baximindan agiqlayaraq 6zlorino mox-
sus usluba g¢eviron rus ziyalilari, Marksizmi do Leningi bir iislubla milli
duygu vo diisiincolorini dilo gatirorok moenimsomislor”’ deyarkon haqli idi.
Lenin va digor bolseviklor marksist ideologiyasi ¢orgivasinds milliyyatgiliyi
kapitalist inkisafin bir mahsulu kimi gebul etdiklori {i¢iin avveallor milliy-
yotciliya ¢ox maraq gostormadilor. Lakin sonralar comiyyat {izarindo apar-
diglant siyasotdon ¢ixis ederok: “Sovet kimliyi” bagligi altinda rus milli
kimliyini adaptasiya etmo funksiyasini yerino yetirdiklorini demok miim-
kiindiir®. Sovet ittifaqi ruslasdirma siyasotini rus dilini hakim dilo ¢evirma ilo
baslatmis, rus dilinds danisa bilonlara xiisusi digqst ayirmigdir. Bununla ya-
nags1, dovlat idaragiliyinds yiiksok vazifslors toyinatin ruslarin sslahiyyatinds
olmasi rus millat¢iliyinin vurgulanaraq qeyri - rus comiyyatlor arasinda
milliyyasteiliyin tohrik olunmasina sobab olmusdur. Moskvanin bu etnik
problema ¢ara tapmaq maqsadilo togkil etdiyi yeni layiho - “sovet insani”
layihasi idi. Lakin bu layihs ugursuz iqtisadi proqramlar, macburi kdglor va
sarhadlarin dayisdirilmasi kimi sahvlara gora heg bir natica vermomis, tam

5 Atasoy, Fahri, Kiiresellesme ve Milliyetcilik, soh., 107- 108

 Umit Aktas, Toplumsal Hareketlerde Yontem, soh., 38.

" Umit Aktas, Toplumsal Hareketlerde Yontem, soh., 47.

¥ Zeynep Dagi, Kimlik, Milliyetcilik ve Dus Politika, Rusya min Déniigiimii, soh., 79-
81; movzu ilo bagl otrafli molumat {igiin bax: Hill, Christopher, Lenin and The
Russian Revolution, The English Universities Press LTD, London, 1957
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oksina etnik inadlagsmani daha da artirmigdir. Bu sistemin siiqutundan sonra
milliyystgilik insanlar torafinden istinad edilocak bir ideologiya olmagla ya-
nasl, eyni zamanda din do bazi regionlarda insanlarin miibarizalarinds birlos-
dirici bir tinsiir kimi vezifosini icra etmisdir’. Mosolon, Rusiya—Cegenistan
miiharibasinds iizorins bdyiik vozifalor gotiiron din va dini qruplar dini-milli
arenada bu prinsipls horakot etmislor: “Rus moahsulu olan har bir sey vo rus-
sayagi davranis haramdir”'”.

Xristian diinyasinda oldugu kimi, Islam diinyasinda da dinin formalliq
kosb etdiyi bir dovrde Iranda Islam horokati ortaya ¢ixmusdi. Sahin omok-
dashq etdiyi ingilis imperializmino qars1 apardiglar1 dini miibarizo natico-
sinda comiyyatin dini-monavi ruhu yeniden oyanmigdi. Bels ki, ilk avval XX
asrin 50-ci illorinde uloma (alimler) torsfindon do dastoklonon milliyyastei
lider Dr. Musadiqin liderliyi ilo milliyyatci horokatla comiyyatin milli-dini
oyanist miisahids edilmisdir. Noticods qisa miiddst do olsa millilosdirilmis
bir iqtidar formasi ortaya ¢ixmigdir. Bu zaman neft sonayasi do millilogdi-
rilir. Ancaq bir miiddat sonra yena do sahliq rejimi 6z sézilinli dediyi zaman
bu dofs horokat tamamilo dini-islami maziyyot kasb edir vo 1979-cu ilda
iranda islam ingilab1 bas verir'".

Millatin tohliikesizliyi va rifahi ilo bagli hasrat vo hissiyata sahib olma
milli siiurun v natica etibarilo do milli kimliyin ilham vericisi kimi ortaya
cixir. A. Smito gors, milli ideologiya va ya doktrina ndviinden bir seya sahib
olmadan da yiiksok soviyyado bir milli sliur niimayis etdiron comiyyatin
mdvecud olmasi miimkiindiir vo Ingiltars buna misaldir. Eyni zamanda ¢ox az
vo ya he¢ milli stiuru, hissiyyati olmayan comiyyastlords do milliyystci haro-
katlara va ideologiyalara rast galmak olar. Bunlar kigik qruplarda ortaya ¢i-
x1b genis kiitlolords heg bir tasirs sahib olmazlar. Smit bunlara niimuns ola-
raq Nigeriya daxil olmaqla bir ¢ox qorbi Afrika 6lkasini gostormisdir. O,
homginin, arab va pakistanlilarin bdyiik aksariyystinin 6zlorini orab v pa-
kistanlidan ¢ox miisalman hesab etmolorine diqget ¢okmisdir'>. Digor torof-
don, millatlorin psixologiyasi problemins toxunan Sodri Magsudi Arsal bir

? Girses, Emin, Milliyet¢i Hareketler ve Uluslararast Sistem, soh., 151-153.
10 Strafli molumat {igiin bax: Mansur, Samil, Cegenler, soh., 54.

1 Aktas, Umit, Toplumsal Hareketlerde Yontem, soh., 55-65.

12 Smith, Anthony D., Milli Kimlik, soh., 119-120.
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millatin tarixinin sahid oldugu hazinli va iztirabli dovrlerin sayina uygun
olaraq o millstin eyni nisbatde 6ziino bagliligina vo milliyystci ruha sahib
olmasina diqgat ¢okmaya calismisdir. Bundan dolay1 millatlarin tarix boyu
yad millatlorin ziilmiine maruz galmasi onlarin milli hisslerini zsifloden va
ya sarsidan bir amil kimi deyil, aksina bu hissleri qiivvatlondiran vo dorin-
lasdiran on boyiik bir faktor olaraq qebul edilir. Bels ki, polyak va yshudiler
buna misaldir. Lehlar va yshudilor diinyanin an millatparast xalqi kimi tani-
nirlar®.

Milli hisslorin tocolli etdiyi digor bir saha do heg siibhasiz golacayo
yonolmis qays vo diigiincalordir. Bels ki, siyasi baximdan miistaqil olan mil-
lotlords miistaqilliklorini davam etdirmo arzusu va ya miistaqilliklarini itiron
millatlords dos yeniden miistoqilliklerini barpa etmok arzusu vardir vo bu arzu
Oziini milli hiss vo duygulara, daha dogrusu adst-onsnays, dini dayarlara
bagliliq hissi ilo gdstormokdadir'*.

Milli inkisafla eyni zamanda basda vatonparvarlik olmaqla milli doyar-
lorin miihafizasinde dinin miithiim bir horakat verici giicli, qanunilogdirici
keyfiyyoti vardir. ictimai horokatlarda milli vo dini horokatlarin rolunun or-
taya ¢ixmasinda on miihiim iinsiirlordon biri do siibhasiz ki, tohsil vo
maariflonmadir. 1895-ci ilde Torciiman qazetindo dorc olunan “Sorq mase-
lasi” adli moaqalssinds Qaspirali: “Monqol yiirlislerinden ve yixintilarindan
ta bu zamanadok alomi-Islam cohddoen, gdzden diisiib qocaman giil bagcalari
miskinxana xarabaxanalara ¢evrilib asrlorcs toraqqidon bohrosiz qalmast, bo-
yiik alimlorin ortaya ¢ixmamasi, tacirlorin yol tapmamasi, ixtiragt va na-
sirlorin belo ad-sanlarinmn unudulmasi na ssbabdondir? Maarifsizlikden...”"
Qasprirali xiisusaon inkisaf vo milli-dini doyarlarin miihafizasinds hagli olaraq
tohsilin, maariflonmenin shomiyystini vurgulamigdir. Qaspiralinin bu isti-
gamatdoki faaliyyati rus millatgilorini narahat etmisdir. Belo ki, ortodoksal
missioner [Iminski hakim Pobedonosceva gondordiyi moktubunda Qaspira-
linin qayasinin imperiya orazisindo yasayan miisolmanlarm Islam doyarlo-

'3 Arsal, Sadri M., Milliyet Duygusunun Sosyolojik Esaslart, soh., 80
' Arsal, Sadri M., Milliyet Duygusunun Sosyolojik Esaslari, sah., 82.
"* Kuran, Erciiment, Tiirk Islam Kiiltiiriine Dair, soh., 224.
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rindon vaz ke¢cmadan qorb tohsili almasi, milli va dini doyarlarini dyranarok
ictimai yondon faaliyyat gdstormalori olduguna digqot gokmisdir'®.

Z. Gokalp da milli madaniyyati comiyyate asilamaq suratila dilds va dii-
stincads ahongdar bir birlik meydana gatirms moagsadi giidon milli tohsildon
bohs etmisdir. Ciinki naticads azad insan ideyasi dil vo diigiincode miiste-
qillik, milli kimliyin amolo golmasina sobab olacaqdir'’.

Burada yeri golmiskon milli dovlst va dini kimliklor arasinda, eyni za-
manda milli kimlikloer arasindaki slagenin mévcudlugundan da bohs etmok
lazimdir. Bels ki, bozi aragdirmacilara géra milli va dini kimliklor milli dov-
lata qars1 olan potansial olaraq doysrlondirilir.

“Milli-dovlat” problemi sosial elmlorin miixtolif sahslorinds slo alinan
problem oldugu iiclin forqli ndqteyi-nazarlora goéra problemi izah etmoyi
magsada uygun hesab edirik. Bels ki, biz Er6zdenin metodunu diqqats ala-
raq movzunu sosioloji, tarixi va hiiquqi ndqteyi-nazorlorden agiqlamaga cali-
sacagiq.

1. Sosioloji néqteyi-nazar: Millot, milliyyat¢ilik vo milli dovlet saho-
sindaki sosioloji ndqteyi-nazar lciincii diinya 6lkslorinin miistomlokagilik-
don xilas olaraq yeni milli dovlatlor kimi formalagsmaga bagladigi 50-ci illors
tosadiif edir. Eyni zamanda miihiim miioyyanlosdirici xiisusiyyatilo yoni,
milli-dovlatlori kapitalistsayagi inkisaf prosesinin toromolori kimi arasdir-
magqla digqati calb etmigdir. Sosioloji ndqteyi-nazar iki gokilds - slags va
miinaqige nazoriyyalori soklindo formalasir. ©lagqs nozariyyssinin qabaqcil-
larindan hesab edilon K. Doy¢ va B. Andersonun fikrinca, millstlosma prose-
si olagoalorin inkisafi amilino ssaslanan bir sxemls izah edils bilor. Ancaq
burada Anderson Doyc¢dan farqli olaraq bunun tagkilati tazahiirlorine deyil,
ictimai inanc vo sliur soviyyesinds omals gotirdiyi doyismalore shomiyyast
vermigdir. Ancaq on mitkommal olani isa heg siibhasiz ki, Qellnerin nozariy-
yosidir. Belo ki, Qellnerin nazariyyesinds millstlorin omolo golmasi izah
edilorkon “avvalcodon mdveud olan ayirdedici xiisusiyyatlor” {insiiriine yer
verilmigdir. Miinaqige nazariyyslorinin calb edici xiisusiyyati millotlogsmo
prosesini izah etdiklori zaman ictimai doyisma ¢argivasinde miiasirlosms an-
layisini asas gotlirmalaridir. ©lage nozariyyslarinin forqlondirici xiisusiyyasti

' Kuran, Erciiment, Tiirk Islam Kiiltiiriine Dair, sah., 225
' Tiirkdogan, Orhan, Milli Kimligin Yiikselisi-Nicin Milletlesme?, soh., 63
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milliyyatciliyin ortaya ¢ixmasindaki vo millot siiurununn inkisafindaki ana
iinstiri biitiinlikde miiasirlogmo anlayigina vo onun téromosi kimi ortaya
¢ixan bir sira konar inkisaflara baglamamaqda 6z oksini tapir. Cilinki miina-
qise nozariyyslori milli siiurun inkisafini ictimai tobaqe, miixtslif fikir core-
yanlari, farqli siyasi quruluslar arasindaki bir miinaqise mehvori kimi xarak-
terizo edir. Miinaqise nazariyyasinin banisi Maykl Manndir. Millatlosmanin
meyar1 olaraq dovlat idaragiliyinin miiasirlogsmasi amilina yer veran Mann
milli dovlstdoki sinif stiurundan avval, dovlat qurulusuna bagliliq stiurunun
markazi bir ndqtads olmasina diqqat ¢okmis, mévcud dovlst quruluslart ara-
sindaki rogabst vo miinaqise amilinin ohamiyyst dasidigi fikrini miidafis
etmigdir. Miinaqiso nozariyyalorinin an milkommali isa Smitin nazariyyasi-
dir. Belo ki, A. Smit 6z nozariyyssinds Qarbin Aydinlanma dovrii ils ortaya
cixan “irfan dévlati”ni daha iroli morhoaloya gétiirmoya cohd edir. Irfan dov-
lotindoki maqsadin ohalinin inzibati arzular ugruna soydas olmalan ilo
alagalondiran Smit, bunun miigabilinda sosial tabagalor arasinda ananagilar,
miihafizokarlar vo reformistlorin do goriis birdiracoklorini ifado etmisdir. Ir-
fan dovlatinin formalagmasini va gatiracoyi yeni dayarlari biitiinliikklo radd
edon onanagilorin tam oksino olaraq miihafizokarlar irfan dovlstinin doyor-
larins oldugu kimi sahib ¢ixarlar.

Reformistlor iss bu iki davranig arasinda miivazinat yaratmaga galigirlar.
Smito gora, milliyystgiliyin ortaya ¢ixisi mithafizokarlarin islahatcilarin fi-
kirlorini monimsamayas baglamalar ilo miimkiin olacaqdir.

Xiilasa, elm dovlatinin dayarlorinin cahangiimullugunu gabul edon miiha-
fizokarlar dovlatin 6z ohalisini yeknasaq hala gotirmo magsadine yonsldiyini
basa diisdiiklori zaman bu harakatlorden vaz kegoar vo noticods milli gargi-
vada harokat edarlor. Bu sobabdon onlar reformistlorlo hamfikir olacaglar'®.

2. Tarixi noqteyi-nazar: Bu baximdan mdvzu ¢ox genis ohato dairasino
malik oldugu {igiin tarixi noqteyi-nazori oks etdirmo baximindan osason
inkisaf vo digorlori olaraq iki hissays ayirmaq miimkiindiir. Bels ki, inkisaf
nozariyyalari iisul va magsad baximindan sosioloji noqteyi — nozeri monim-
sadiyi ligiin aslinds bunlar arasinda bir korpii tagkil etmis olur. Ancaq baslica
forq budur ki, inkisaf nazoriyyslori sosioloji ndqteyi — nozarlorin oksine
olaraq miiasirlogsmonin tempirini ictimai toboagolordoki dayismolorla deyil,

18 Erozden, Ozan, Ulus-Devlet, sah., 11-23.
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dovlat idaragiliyinde bas veran doyigsmolorin mehvarilo slagalondirirlor.
Yoni, bu arasdirmalarda siyasst idaragiliyi sosial miisssisslorin Oniindo
tutularaq, asas miizakira obyektinin do mohs bu siyasi miiassisalorin tarixi
proseslorde moruz qaldig1 doyisikliklor olmasidir. Burada sslinds bir-birini
tamamlayan vo miiqayisali qorbi Avropa makro - tarixi gargivasinda 6ziina
yer tuta bilon Tilli vo Rokkan nazariyyslori qabaqcilliq edir. Ancaq ns
Tillinin na do Rokkanin aragdirmalarinda “millat” anlayisina yer verilmomis,
millot-dovlst anlayisina yonolmis mohdud bir cografi regiondan c¢ixis
edilorak global oldugunu irali siirdiiklori model ¢argivasinds faaliyyat novii
ortaya qoyulmusdur. Ictimai tarix ndqteyi — nozoro goro iso milli ddvlat
milliyyatcilik corayaninin ortaya c¢ixardigi bir anlayis hesab edilir va bu si-
yasi qurumun tarixi ise milliyyetciliyin ortaya ¢ixisindan etibaran todqiq edi-
lir. Erik Hobsbaum bu néqteyi-nozari ilk dostokloyonlordondir. Hobsbaum
milliyyasteilik corayanini “millatle” son dorace bagli miiasir bir anlayis kimi
aragdirir va diqgati bu anlayisin ictimai harokotliliys bagli mothum meyar
baximindan kegirdiyi tokamiilo yonsldir. Qelnerden forqli olaraq Hobsbaum
milliyyatciliyin gqavranilmasinin liderlarin ortaya qoydugu asarlar vasitasi ila
deyil, comiyyatin orta ziimrasini toskil edon adi fordlorin hiss ve diisiincalori-
nin arasdirilmasi sayoesindo miimkiin olacagna inanir'’.

3. Hiiquqi ndqteyi — nazor: Sosioloji vo ya tarixi ndqteyi — nazori ohato
edan tadqiqatlarda istor millat istorsa do milli dovlet mathumlar tasokkiil va
doyismo proseslori ¢orgivasinds aragdirilir. Bunun miigabilinds iso klassik
hiiquqi ndqteyi — nozar ¢orgivasinds bu iki anlayis stabil molumat olaraq
aragdirilmigdir. Klassik hiiququn goriislerinds milliyysteilik nazars alinma-
magqla yanasi, miiasir dovlatin milli dovlat formasi “dovlet” adi altinda tarix-
don konar bir qurulus kimi meafhumlasdirilaraq ictimai transformasiyadan
miistoqil bir anlayisa gevrilir’’.

Nazari prinsips dair goriigiine gore orta asr miitafokkirlorden kaskin forg-
lonan miiasir siyasi miitafokir Makiavellinin fikrinca, dovlat diinyavi giiclo
birlosmalidir. Bels ki, Makiavelliys gors, din iqtidarin alati olmal1 vo dévlat-

" Tarixi noqteyi-nozer ilo bagh otrafli molumat iigiin bax: Erozden, Ozan, Ulus-
Devlet, sah., 24-40
2 Erszden, Ozan, Ulus-Devlet, soh., 41-44
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doan daha az shomiyyatli vozifoni 6hdasine gétiirmalidir. Buna gors, o, ihravi
dinlorin ovozina diinyavi dinlero tistiinliik verirdi*'.

XVIII asrin sonlarina dogru bir ¢ox Avropa dovlatinin, sorhadlari miiay-
yon orazilorde markezlogmis qanuni va inzibati toskilatlar inkisaf etdirs bil-
ma imkanina sahib oldugu, ordularin1 maliyys cohatdon tomin eds bilmok
ticlin vergi toplama monopoliyasini als kegirdiyi, 6zlorins yeni bazarlar aga-
caq miistomlokalor olds edon miiharibslors daxil olmaq macburiyyatinds qal-
dig1 malumdur. Natico etibarilo bu dovlstlor birge miidafis va daxili soviy-
yonin tomin edilmasi {i¢iin yeni qurumlar tosis etmaya baglamig, qanuni vo
siyasi tozyiq edici qurumlar iss “moarkazlogmis, horbilogmis miitlogqei dov-
lato” dogru meyl etmisdir. Belaliklo do markazi igtidardan an kigik quruma
gador uzanan idaragilik sobokasinin amalo gatirdiyi toftis mexanizmasi orta-
ya ¢ixmigdir. Milli dovlstdaki “ddvlet” gisminin insa edildiyi dovr, mohz bu
dovrdiir. Milli dovlstdoki “millat” hissenin ortaya ¢ixmasi ise dovlatlo ford
arasindaki olagonin miicarrad bir anlayis olan “yurddagliq” ilo xarakterizo
edilmosi ilo baslamisdir. Bels ki, bu oalags hor fordin dévlst qarsisinda bera-
bor oldugu prinsipine asaslanir’®. Orxan Tiirkdoganin da ifado etdiyi kimi,
hor hansi bir comiystin milli dovlst ola bilmasi tiglin ham siyasi ham da sosi-
al baximdan toskilatlanmas: zoruridir®. Ciinki milli dévlot sadeca iqtisadi bir
giic olmamagqla yanasi, eyni zamanda milli bir horokatdir. Yoni millat fikri-
nin tomoalinds do dovlat haqigati, olinds giiciinil niimayis etdirms kimi ordu-
su olan bir dovlet qurulusu yatir*,

Diirkheym “milliyysti” (nationality), “dovlati” (state) vo “millati”
(nation) bir-birindon forqlondirmis, “milliyysti” siyasi bir slage olmadan
madani comiyyat tarafinden bir araya golon insan kiitlasi kimi xarakteriza
etmisdir. Diirkheym Polsa vo Finlandiyani niimuns gdsterarak bu o6lkslorin
hals dovlat kimi formalagsmadiqlarini, ancaq tarixi haqiqats sahib olduglarini
bildirir. Bir sozlo, milliyystlor ya 6zlorini yeniloms diisiincosini itirmoyesn
avvalki dovletlordir ya da tosokkiil prosesinds olan ddvlatlordir. Ancaq
Diirkheym buradaki dovlati hakim niifuzun tomsilgisi hesab edir. Belslikla,

2 Llobera, Josep R., The God of Modernity, soh., 115

2 Sen, Furkan, Globallesme Siirecinde Milliyetcilik Trendleri ve Ulus Devlet,
soh.,36-39

3 Tiirkdogan, Orhan, Milli Kimligin Yiikselisi, soh., 116

24 Tiirkdogan, Orhan, Milli Kimligin Yiikselisi, soh., 117
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burada morkazi giiciin varligit malum olur. “Millat” iso eyni zamanda hom
“dovlot” hom do “milliyyat”dir™.

Diirkheymin milliyyatcilik anlayigina dinin sozsiiz faydasini gqeyd eden
din nozariyyesinds dinin comiyyet {iciin lazim olan hor seyi ohato etdiyi
molum olur. Bu baximdan comiyyatin dini ibadst yolu ilo 6z gizli imicina
sitayis etdiyini desok, Qellnerin “milliyyst¢i doviirds iso comiyyatlorin bels
bir kamuflyajdan siyrilaraq siiurlu, agiq sokildo ozlorino sitayis etdiyi” *°
cavabini almis olariq.

“Millat” anlayisimnin dordii snenovi (dil birliyi, moadeniyyst vo tarix
birliyi, soy birliyi, din birliyi), biri alinma (‘“basqa’sinin imici) olmaqla 5 ana
{insiira sahib oldugunu deyen elm xadimlori,”” milli dévlet qurgusunun igin-
do millstls 6lka va vaton arasinda ideoloji bir miinasibat qurub vaten anlayi-
sin1 qurgunun bir pargasi olaraq biitiiniin i¢ina yerlogdirmonin miimkiin oldu-
gunu bildirir vo “serhad”lorin ds biitiiniin i¢inds yer alan vatoni shato edon
cizgilar olub toxunulmazliq ve miigaddaslik maziyystina sahib olduguna ina-
nirlar™®. Millstin ononovi tinsiirlerinden sonuncusu ve miizakiroys agiq olan
din birliyi {insiirii prinsip etibart ilo millat diislincesi ilo birbasa slaqgali
olmayan bir qurum olsa da millat olaraq terif edilmoys cohd edilon bir insan
kiitlosinin hamcinsliyinin digar iinsiirlori ilo yanagi din iinsiiriine do aid edi-
lorak formalasdigi miisahids edilir. Fikri monada dar anlayis olan millstdon
forqli olaraq din miiassisasi cahangiimul tabiata malikdir. Millat anlayiginin
miasir vo diinyovi mahiyyati ilo dini osasda tesis edilon camaatgi toplu-
luglara alternativ bir anlayis kimi ortaya ¢ixdig ifado edilo bilor”’. Ancaq
bununla yanasi, genis yayilmis yanlis fikrin oksine olaraq “milli dovlst”in
dini camaatlarin deyil, bu ve ya diger imperiyanin antitezisi oldugunu gabul
edonlor do vardir. Bu noqtads Erdzden “bu yonden nozer yetirilon tezis-an-
titezis qarsilagdirilmasinda torazinin bir goziine dini camaatlari, digor goziine

2 Guibernau, Montserrat, Nationalisms, The Nation-State and Nationalism in The
Twentieth Century, sah., 28

26 Gellner, Ernest, Nations and Nationalism, sah., 56

?7 Sen, Furkan, Globallesme Siirecinde Milliyetcilik Trendleri ve Ulus Devlet, soh.,
57.

2 Foucher, Michel, Fronts et Frontieres,’den naklen Sen, Furkan, Globallesme
Stirecinde Milliyet¢ilik Trendleri ve Ulus Devlet, soh., 55

¥ Erdzden, Ozan, Ulus-Devlet, soh., 112
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do milli dovlati deyil, mohz “millot”i yerlosdirmok lazimdir™° deyorok milli
dovlatin bir siyasi qurumu ifads etdiyini goriiriik. Bununla da o, milli doév-
latin ictimai xarakterli dini camaatla qarsilagdirilmasinin dogru olmadigina,
lakin ictimai xarakterli millot anlayisinin dini camaatla garsilasdirila bilo-
cayina diqgat ¢okmisdir. Millat anlayisinin tarixi inkisaf miiddati gargivasin-
dos cahansiimul xarakters malik dini camaat mafhumuna antitezis kimi ortaya
cixdiginda heg bir fikir ayrihig1 yoxdur®'.

Bu giin miisslman comiyyatlorde miizakirs obyektina gevrilon millst vo
milli dovlet masalasine dair miisalman miitafakkirlorinin oksariyyati millat
vo milli dovlstin islamlasdirilmayacagi genastine sahibdir. Bunu osason
magsad-gaya miinasibatlorinds millat vo milli dévlet ilo Islamin forqli anla-
yislar oldugunu iddia ederok ifads etmislor. Halbuki, masalon, Seid Holim
Pasaya gora, comiyyatlorin millot formasinda tasnifi diinya sosial togkilatinin
yetigkin formasi olub fordin inkisafini asanlasdirir. Digar torafdon iso bey-
nolmilallik Islamin cahansiimulluq anlayisina uygundur’’. Gékalp “miiasir-
lasmok, islamlasmag, tiirklosmok”™ tezisinds tiirklosmenin arxa planda qalma-
sinin sababini tiirk miitafakkirlarinin méveud mafkurani tohliikays atmaqdan
¢okinarak, eyni zamanda Osmanli dovlstini tiirklerin qurdugunu nozars ala-
raq “tlirk¢iiliik yoxdur, Osmanliliq var” demalarinds gérmiisdiir. O, milliyyat
mofkurasinin avvalco miisolman olmayanlarda, sonra alban vo arablords vo
nohayat tiirklorde miisahido edildiyini bildirmisdir. Tiirk miitafokkirlarinin
tiirklilyli inkar edib dinlorarasi bir osmanliliq xayalinda olduqglar1 zaman
islamlagsmaq ehtiyacini hiss etmalarini xatali hesab edon Gokalp, tiirklagsmok
mofkurasinin ortaya ¢ixmasi ilo aslinds islamlagsmaq ehtiyacinin da baslandi-
g1 ifads etmisdir’’.

Qeyri-sabitlik vo ayri-segkiliyin sobabinin milli dovlst, daha dogrusu
milliyyatcilik oldugu, hotta daha da irali gedorok milli dovlatin islamin bas-
lica funksiyalarini bels icra eds bilmayacayi zomin yaratdigini iddia edenlors

39 Erdzden, Ozan, Ulus-Devlet, sah., 113.

31 Erdzden, Ozan, Ulus-Devlet, sah., 113.

% Halim Pasa, Said, Islamlasmak’dan naklen Sezen, Yimni, Islamin Sosyolojik
Yorumu, soh., 167

33 Tiirkdogan, Orhan, Ziya Gdékalp Sosyolojisinin Temel likeleri, soh., 156-157,
otrafli molumat ti¢lin bax: Rosenthal, Erwin 1J., Islam in The Modern National
State, soh., 28-63.
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do rast golmok miimkiindiir. Miiasir dévlatin millat xarakterini ayri-segkili-
yin va geyri-sabitliyin sabobi kimi goranlor insanlar1 bir arada toplayan do-
yorlarin milli tamalds tagkilatlanan dovlstlarin 6zlarine aid edilon kimliklari
sababi ilo icbari bir ragabasts ¢evrildiyine inanirlar. Bu vaziyystin bir iist vo
beynoalxalq kimlik magaminda olan milatin milli dévlatlore boliinmiis haq-
glar1 iigiin do eynilik toskil etdiyini bildirarok Islam respublikalarinin “mii-
solman yurddaslar” arasindaki olaqo formasmna Iran vo Pakistan1 niimuno
gostormisdir. Buna goro do, bu iki Islam respublikasinin regionda vo bey-
nalxalq arenada birgs siyasat yliriitmomalarindo, xarici siyasatdoki prioritet-
lorinag tasir edon amillsrin bdyiik rol oynadigi, bu sababden milli siyasatin to-
bistinds movcud olan qagimilmazliglar v bu iki dovlstin milli vosflorini mii-
hafizo etdiklori miiddetco miixtalif fikir ayriliglarina diisoceklori ehtimal-
dir’*. ©li Bulag kimi, iimmot tomoalindo miisslmanlarin siyasi, horbi, igtisadi
birliyini olo alan Islamiyystin, milli dévlet modellori qarsisinda tosirsiz
qaldigimi vo haqiqi missiyasini yerina yetira bilmadiyi fikrini miidafis edon-
lor do vardir. Bunu sadaca Islamla mohdudlasdirmayib milli dévlatlorin tobi-
otindon qaynaqlanan miinaqisonin eynilo xristian diinyasinda da miisahido
edildiyini vo aslinds bunun milli dévlat modelinin faciavi sonlugu oldugunu
bildirenlor do istisna edilmir’. Elo iso bu zaman “islam inqilabin1 hoyata
kegirmis Iran da milli dévlati rodd edirmi?” suali ortaya cixa bilor. Respub-
likanin Islami elementlori milli dévlet modeli ilo dovlet qurumu vo siyasi
saha qurulusuna istinad edorak bir-biri ilo slagedadir. Uyusmayan yalniz bir
Islam corayani vardir ki, bu da miihafizokar miictohidlorin giic vo muxtariy-
yot corayanidir. Xiisusan, ganun ils bagh niimunslords va vergiys asaslanan
ganunlarda (Islam — qeyri-islam ayri-segkiliyi kimi) Islam respublikas1 ilo
uygun golmomsa, eyni zamanda dini qurumlarda vo dovlstds ¢atinliklorin ¢ix-
mas1 kimi hallar ortaya ¢ixa bilir’. Islamiyyetin miiasir dvloto qarst olma-
masi fikrini, Islam dovlotinin miiasir dévlot demok oldugunu miidafio edon-
larin baginda siibhasiz ki, Gokalp galir. Hotta xristianliq tarixina nazor saldi-
gimiz zaman xag yiiriislorinin noticasindo Islam modoniyyati ilo tanis olan
Avropada yeni harokatlarm viisot aldigini, zaman kegdikco do Islam modo-

3* Bulag, Ali, Modern Ulus Devlet, soh., 256.
35 Bulag, Ali, Modern Ulus Devlet, soh., 257.
3¢ Zubaida, Sami, Islam, The People and The State, soh., 179
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niyyatinin Avropaya sirayat etdiyini bildiron Gékalp mdvcud onsnavi prin-
siplora garst yeni bir dinin — protestanthigin Islam prinsiplorina zidd olan vo
xristianligda mévcud olan biitiin miiassisalari radd etdiyini do vurgulamisdir.
Bir s6zls bu dinin (protestanliq), xristianligin islamlagmig sokli oldugunu qo-
bul edib, Avropada miiasir dovlatlorin bu sababdon ilk dofs protestant Slks-
lordo meydana goldiyini qeyd edorok konstitusiya rejiminin ilk dofa Ingil-
tarado miisahids edildiyini, ilk milli dovlatin ABS-da tasis edildiyini misal
gostormisdir. Qarbin din sosiologlarinin latin millatlorinin yixilmasina sabab
kimi katolikliyi itttham etmalari, digar torafdon do anqlo-saksonlarin teraqqi
etmosini Islam prinsiplorine yaxilasmasi ilo alagalondirmalori do maraq do-
guran xiisusiyyatlordir’’.

37 Tiirkdogan, Orhan, Ziya Gékalp Sosyolojisinin Temel likeleri, soh., 122-123.
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RESUME

In this article the role of religious and national senses in social move-
ments was explained. The opinions of sociologists about social movements
were taken up. At the same time the religious and national identities were
discussed there. And a term of “nation” was also discussed. The term of “na-
tional state” was described. This problem was explained from sociological,
historical and legal perspective. Then the relation between national state and
national-religious identity was tried to explain. The states from the East and
the West were taken as one of models about the relation between the national
state and national-religious identity.

PE3IOME

B aro0ii cTatbe ObuTa OOBSICHEHA PO PENMTHO3HBIX M HAIMOHAIBHBIX
YyBCTB B COIMAJIBHBIX IBMKCHUSX. BBUTH paccCMOTPEHBI MHEHHS COIIH-
OJIOTOB OTHOCHTENHFHO COITMANILHBIX JBWKCHUW; OJHOBPEMEHHO OBLIH 00-
CYXXJICHBI PEJIMTMO3HBIC M HAIlMOHAJIbHBIC CICIU(GUKU, & TAKKE TECPMUHBI
"Haruu" W "HaIMOHAJIBHOTO rocyaapcTBa". DTH TpobiaemMbl ObLTH 00BsC-
HEHbl C TOYKHU 3PEHHMS], COLIMOJOTHUUYECKON, UCTOPUUECKON M IOPUIUYECKOU
MEPCIEKTUBBI. BbUIO Pa3bsiCHEHO OTHOIICHHWE MEXKIY HALMOHAIBHBIM TOCY-
JIAapCTBOM U HAITMOHATBHO-PEIUTHO3HON HIIEHTUIHOCTHIO. [IpuMepoM oTHO-
LICHUI HalMOHAIBHOIO TOCYAApCTBAa M HALMOHAJIBHO-PEIUTHO3HOW HCH-
THUYHOCTHIO TIOCTYKHJIa MOJIeTTh BOCTOUHBIX U 3amagHbIX TOCYAapCTB.
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SLAVLARIN HIRISTIYANLASMASI ve
RUS ORTODOKS KIiLiSESININ KURULUSU

. *
Dr. Sevinc Aslanova

1. Slav Halkinin Hiristiyanliktan onceki dini inanislar

Eski Slav Inanci “Yazicestvo™ (Tabiat giiclerine kutsallik atfederek inan-
ma —Naturizm) olarak adlanmaktadir.

Eski Slav inancinda hayir ve ser ayirimi yapilmis ve bu inangtan dolay1
da hayir ve ser ilahlar1 olarak yiicelttikleri “Belty Bog” (beyaz ilah) ve “Cor-
niy Bog” (siyah ilah) ortaya ¢ikmistir. Bunun yaninda, eski Slav inang kiiltii
agirlikli olarak Giines etrafinda toplanmistir. Bu baglamda, topragin mahsul
verebilmesi igin gilinese olan ihtiyag, gilinesin de semada olmasi, eski Rus
akidesini sekillendirmistir. Boylece, tiim inanglar1 Sema, Giines ve Toprak
etrafinda toplanmistir. Buna gore, “Did-Lado” bolluk Ilahi, “Kupolo” ve
“Yarilo” ise bol mahsul i¢in gereken yaz giinesi ilahi olarak yiiceltilmigtir.
Bunun yaninda, tagidigi énem nedeniyle, Gilinese —Dajd Bog, Khors, Veles
gibi- ¢esitli adlar altinda farkli 6zelliklerinden dolay1 kutsallagtirarak itaat

edilmistir. Bu ¢ergevede, 151k ve sicaklik kaynagi “Dajd Bog”, davar siirii-
lerinin hamisi “Veles”, semada goziiken gilinesin bizzat kendisi ise “Khors”
olarak ilahlastirilmistir.

Eski slav inancinda giinesden dolayi, sema da 6nem tagimistir ve bizzat
giinesi agusunda tutan anlaminda semaya “Svarog” (sema), giinese ise sema-
nin oglu anlaminda “Svarogovig” (semanin oglu, yani Giines) adi verilerek
kutsallagtirilmigtir. Ayrica, gok giiriiltiisii, yildirim ve simsegin dehsetinden
korkuldugundan dolayi, bundan korunmak igin, onlari temsil eden ilah

olarak “Perun” ortaya ¢ikmustir, hatta Khors, Veles, Lada, Dajd Bog gibi put-
larin yaninda “Perun”un da putu yapllmlstlr.1

* BDU llahiyyat Fakiiltosi miiollimosi.

1 “Ruslar Putperestligi Canlandiriyor”, Kavkaz-Center Haberler, 13 nisan 2001,
http://72.14.203.104/search?q=cache:3FaOF 6s3BfwJ:babouchka.net/old.kavkazce
nter.com/turkish/haberler/2001/04/haberler13_04.htm-+ruslar+perun&hl=en&ct=cl
nk&cd=2
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Slavlar, ayrica riizgar1 yaratan ilah olarak gordiikleri “Striborg”a taptik-
lar1 gibi, “Strinborg”a da orman kenarinda yasayan “Baba Yega’nin isti-
kamet verdigine inanmistirlar. Bunlarin yaninda, “Moroz” ve “Kosgeri” kis
ilah1, “Morena” ise 6liim ilah1 olarak goriilmiistiir. Eski Slavlar ilah olarak
itaat ettikleri bu unsurlarin yaninda bir de —‘Russalka” (sularin perisi),
“Liechen” (ormanlarin perisi), “Domvoy” (evlerin perisi) gibi- perilere de
inanmls‘[lrlar.2

Tabiat unsurlarina itaatin (Naturizm) yaninda, eski Slavlarda atalara
tapinma da 6nem tasimistir. Bu anlamda 6len aile reisleri, kalan aile tiyeleri-
ni ve gelecek nesilleri koruyacagi inancindan dolay1 yiiceltilmis, hatta onlar-
la beraber ailenin bazi fertleri de 6ldiiriilmiis ve direk cennete girecegi inan-
cindan dolay1 hep beraber yakilarak kiilleri topraga géml'ilmiis‘u'ir.3

Eski Slav inancinda, bazi mitolojik sahsiyetler yiiceltilmistir. Bunlar —
“Mikula Seliaminovi¢” (topragi siirerken ii¢ giinlilk mesafeden duyulan bir
ses ¢ikardigina inanilir), “Kuznets” (insanlarin mukadderatini demirden dok-
tiigiine inamlir), “Ilia Muromski” (insanlara musallat olan ejderleri dldiirdii-
giine inanilir)- halk inancinda yari ilah sahsiyetler niteligi taslmlstlr.4

2. Slavlarin Hiristiyanligt Kabul Etmesi ve Rus Ortodoks Kilisesinin
Kurulusu

Rus Ortodoks Kilisesi, ilk cemaatini Slav halkinin olusturmasi agisindan
milli kilise sifatini taslmls‘ur.5 Bu Kilise, eskiden cesitli varliklar1 yiicelterek
onlara tapan Slav halkimin, bir yandan Yunan Ortodoks Kilisesi misyonerle-
rinin etkisi ile, 6te yandan da, politik nedenlerden dolay1 Hiristiyanliga gec-
melerinden sonra ortaya ¢ikmistir. Bu baglamda, Hiristiyanligin Slav toprak-
larinda yayilmasi Prens Askold (6. 882) doneminde baglamis, Prenses Ol-
ga’yla (6. 969) gelismis, Prens Vladimir’le (978-1015) resmilesmistir. Nite-
kim, Hiristiyanligin Slavlar arasinda resmi din olarak kabulii, Olga’dan son-
ra, merkezi Kiyev olan Eski Rus Devleti’nin (IX.-XII. yy.) kurulmasi ve

2 E.F. Tugay, Rusya Tarihi, istanbul 1948, s. 70-71.

3 Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Tugay, a.g.e., s. 72-75.

4 Tugay, a.g.e., s. 71-72.

5 Rus Ortodoks Kilisesi, milli bir kilise olmakla beraber, Rus Devleti’nin yayilma-
cilik politikasindan dolay1 -“Kutsal Sinod”un kurulmasindan sonra Devlet’le i¢ ige
olmasi nedeniyle- misyonerlik faaliyetlerinde de bulunmustur.
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Vladimir’in vaftiz olmasi sonucu gergeklesmistir. Boylece, Rus Ortodoks
Kilisesi tesekkiil etmistir. Fakat Rus Ortodoks Kilisesi kendi temelini Yunan
Ortodoks Kilisesi’ne degil, daha eskilere gotiirmek suretiyle Apostolik oldu-
gunu, yani, Hz. Isa’nin havarilerinden biri tarafindan kuruldugunu iddia et-
mistir.

2.1. Slav Topraklarinda Hiristiyanlhigin Yayilmasi

Slavlar arasinda Hiristiyanligin yayilmastyla ilgili karsimiza ¢ikan veri-
leri iki baslikta ele alabiliriz. Bunlardan birincisi, Rus Ortodoks Kilisesinin
kendi iddialaridir. Buna gore, Slavlar her hangi bir misyonerin faaliyeti ya da
siyasi antlasma neticesinde deyil, direk Hz. Isa’nin havarilerinden biri vasi-
tastyla Hiristiyanligi kabul etmistir. Boylece, temelini havariye kadar gotii-
ren Rus Ortodoks Kilisesi, kendisinin apostolik bir kilise oldugunu iddia et-
mektedir. Ikincisi ise tarihi verilere esasen elde ettigimiz neticedir. Buna go-
re, Rus Ortodoks Kilisesi’nin temeli Yunan Ortodoks Kilisesine dayanmak-
tadir.

2.1.1. Slavlar Arasinda Hiristiyanligin Yayilmasuyla ilgili Rus Ortodoks
Kilisesinin Iddialar.

Rus Ortodoks Kilisesi kendi kurulusunun temelini bin yili askin bir
siireye dayandirmakta ve bu siirecin X. yilizyilda Rus Ortodoks Kilisesi’nin
kurulmasina da temel olusturdugunu iddia etmektedir. Genellikle diger kili-
selerde oldugu gibi Rus Ortodoks Kilisesi de Apostolik olma iddiasindadir
ve bunu da, kdkenini Hz. Isa’nm oniki havarisinden biri olan Andreas’a (6.
62) kadar gotiirmek suretiyle ispatlamaya ¢aligmaktadir. Buna gore, Slav
halklarinin Hz. Isa’nin dgretileriyle tanismalar1 miladi 1. yiizyila dayandiril-
maktadir. Rus Ortodoks Kilisesi Apostolik olma iddiasini ispatlamaya gali-
sirken, Rus topraklarinda Havari Andreas’in ve Pavlus’un tebliglerine ve il-
kenin giineyinde Hiristiyanligin yayildigina dair arkeolojik bilgilerle destek-
lenen yazili kaynaklar bulundugunu iddia etmektedir.’ Ayrica, Slav toprak-
lar1 diye bilinen Iskitler’de (Karadeniz’in Kuzey havzasindaki topraklar) bu
giinkii Kirim boélgesinin i¢inde yer alan Teodos ve Khersones’e kadar pek
cok yerde Andreas’in faaliyetini yansitan kiliseler, ikonlar, haglar bulundugu

6 Pamfil Evseviy, Tserkovnaya Istoriya, Sankt Peterburg 1858, C. 1. (I-I), s. 97.
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da iddia edilmekte ve Andreas’la ilgili ¢esitli efsaneler anlatilmaktadir.” Rus
tarihgileri, Andreas’in Kiyev ve Novgorod’da yaptig1 calismalarla ilgili fark-
11 goriisler ileri siirmektedirler. Fakat hepsi de, onun Slav topraklarinda bu-
lundugu konusunda hemfikirdirler.” ilk dénem Hiristiyanlig ile ilgili cesitli
kaynaklarda, Andreas’in Orta Karadeniz ¢evresindeki hizmetlerinden bahse-
dilmektedir.” Ayrica, Ruslar, Andreas’in misyonunu yiiriittiigii iddia edilen
bu topraklardaki faaliyetlerinden dolay1r ona duyulan sayginin, daha sonra
Rus ve Bizans Kiliseleri’nin birlestirilmesi konusunun da temelini olusturdu-
guna inanmaktadirlar.”’ Rus Ortodoks Kilisesi kendi apostoliklik iddiasini
savunurken, XI. yiizyilin ikinci yarisina gelindiginde Rusya’da Andreas’in
anisina insa edilmis mabetlerden bahsetmektedir ki, Rus kaynaklari bahsi ge-
¢cen mabedin, bugiinkii Kiyev sehrinin sinirlari igerisinde Slavlarca Andre-
as’m hag diktigine inanilan yerde kurulan bir kilise oldugunu anlatmaktadir.
Gilinlimiizde boyle bir mabedin varligina dair bir kanit mevcut degildir. Ama,
su anda mevcut olmayan s6z konusu mabet yakinlarinda, onun yerinde oldu-
gu iddia edilen Andreyev Kilisesi yl'ikselmektedir.11

Rus Ortodoks Kilisesi kendi apostolikligini iddia ederken Pavlus’un
ylriittiigl teblig faaliyetlerine Slav kavimlerini de dahil ettigini ve onlara
piskopos olarak akrabasi ve dgrencisi Andronik’i tayin ettigini ileri slirmek-
tedir. Bunu da Pavlus ve Andronik’in faaliyetleriyle ilgili efsaneler anlatarak
kanitlamaya ¢aligmaktadir. .

Sonug itibariyle, Rus Ortodoks Kilisesi biitiin bu Hiristiyanlig1 yaymaya
yonelik cabalardan bahsederek kendi temelini Prens Askold’dan daha
eskilere dayandirmaya caligmaktadir. Nitekim, Rus Ortodoks Kilisesi, ilk
teblig faaliyetleri neticesinde IV. yiizyila gelindiginde iskitler, Bosfor, Kher-

7 Letopisets, Povest Vremennikh Let, Pamyatniki Literatur:t Drevney Rusi XI.-
nacgalo XII. v., Moskova 1978, s. 27.

8 Makariy Bulgakov, Istoriya Khristianstva v Rossii do Ravnoapostolnogo Knyazya
Viadimira, Kak Vvedenie v Istoriyu Russkoy Tserkvi, 2. bsk., Sankt Petersburg
1868, s. 36; 1.1. Malisevskiy, Skazanie o Posesenii Russkoy Strani Svyatim Apos-
tolom Andreem, Kiyev, 1888, s. 51.

9 Letopisets, a.g.e., s. 27

10 Bkz. V.G. Vasilevskiy, Trudi, Sankt Petersburg, 1909, C. 11, s. 3-55.

11 Maligevskiy, a.g.e., s. 38.

12 Komisyon, Russkaya Pravoslavnaya Tserkov 988-1988, Ocerki Istorii I-XIX vv.,
1. bsk., Moskova 1988, s. 5.
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sones ve Gotf ta piskoposluklar kuruldugunu iddia etmektedir. Ayrica, Iskit-
ler ve Sarmatiya, Hiristiyanligin en erken yayildig1 yerler arasinda gosteril-
mektedir.

Kilise’nin iddia ettigi s6z konusu teblig faaliyetleri sonucunda, Hiristi-
yanligin erken donemde yayildig ileri siiriilen yerler, Slav topraklarmin Bati
kisminda yer alan bolgelerdir. Dogu Slav halklar1 arasinda Hiristiyanligin
yayilmasi ise, daha sonraki doneme denk getirilmektedir. Rus Ortodoks Kili-
sesi, Andreas’in Slav topraklarimin dogusunda da teblig faaliyetlerinde bu-
lundugunu iddia ederken, Hiristiyanligin Bati Slav topraklarinda gelisme
gosterdigini, Dogu Slav topraklarinda ise sekteye ugradigini ileri siirmekte-
dir. Rus Kilisesi, asilsiz olarak bunun baglica sebeplerinden birisi olarak, ka-
vimler gogii sirasinda birgok Asyali kavmin (Hunlar, Avarlar vs.) Rusya’nin
gilineyinden Avrupa’ya go¢ ederken yollarimin tizerinde bulunan Hiristiyanli-
ga ait izleri yok etmelerini géstermektedir.13 Durum boyleyse, Bat1 Slav top-
raklarindaki var oldugu iddia edilen tarihi kalintilar1 kim yok etti, diye bir
soru geliyor aklimiza. Ama bu soruyu cevaplayamiyoruz, zira her ne kadar
boyle tarihi kalintilarin varligindan bahsedilse de, ortada somut bir kanit bu-
lunmamaktadir. Dolayisiyla, Slavlar arasinda Hiristiyanligin Prens Askold’la
basladig1 ve Prenses Olga’yla gelistigi anlagilmaktadir. Zira Askold doéne-
minde Bizansla yapilan bir antlasma icab1 Ortodoks misyonerlerin Slav hal-
kina gonderildigi, sonraki déonemde ise Olga devrinde Bizans’la Slavlar ara-
sindaki iliskilerin daha da gelisme gdsterdigi sezilmektedir. Olga’nin Hiris-
tiyanlig1 kabuliiniin ve vaftizinin Istanbul’da gergeklesmesi14 de Hiristiyan-
ligin Slavlara gegisinin Bizans yoluyla oldugunu gostermektedir.

13 Rus Ortodoks Kilisesi her ne kadar bdyle bir iddiada bulunsa da, Slavlar bu
devirde eski Slav inancina sahip olmustur. Bkz. Tugay, a.g.e., s. 70-75. Nitekim,
Prens Vladimir kendisi de s6z konusu inang dogrultusunda yetismisti. Bkz.
Russkaya Pravoslavnaya Tserkov 988-1988, s. 10. Gergekten tarihi kalintilar yok
edilmis olsa bile halkin hafizasindan bir dinin izlerini silip atmak kolay degildir.
Nitekim, Sovyetler birliginde yetmis y1l devam eden ateizm baskilarina ragmen bu
demir perde rejiminde Islami yasayamayan Miisliiman halk Islam inancini uzun
yillar devam ettirmistir.

14 MacKenzie-Curran, a.g.e., s. 56-57.
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2.1.2. Tarihi Verilere Gore Kiyev Rus Devleti’nin Hiristiyanligi Kabul
Etmesi

Tarihgiler, Kiyev Rus Devleti’nin Hiristiyanligi kabul etmesini baslica
iki sebebe dayandirmaktadirlar. Bunlardan birincisi, Prens Askold (6. 882)
doneminde Kiyev Rus Devleti ile, Bizans Imparatorlugu arasinda vuku bulan
savag sonrasinda (860) imzalanan antlasma15 geregi Kiyev Rus Devleti’nin
Hiristiyanlig1 kabul etmek zorunda kalmasidir . Ikincisi ise dogrudan mis-
yoner faaliyetleri sonucunda Rus Devleti’nin Hiristiyanlasmasidir. Buna go-
re, Istanbul Patrigi Photius (6. 898)]7 tarafindan Slavlar1 Hiristiyanlagtirmak
amaciyla Slav topraklarina gonderilen Cyril (Constantine) (826-869) ve
Methodius’un (815-885) misyoner faaliyetleri18 Kiyev Rus Devleti’nin Hi-
ristiyanlig1 kabuliinde en 6nemli etkenlerden birisidir."”

Netice itibariyle muhtemelen, imzalanan antlasmadan sonra 6zel olarak
Rus halkimi Hiristiyanlagtirmak iizere Istanbul Patrikhanesi tarafindan mis-
yonerler gdnderilmistir. Nitekim, IX. yiizyilin ikinci yarisinda Eski Rus Dev-
leti ile Bizans imparatorlugu arasindaki iliskilerin gelismesine paralel olarak
Kiyev Prensi Askold Kiyev Rus Devleti’nde Ortodokslugun yayilmasi igin
zemin hazulamlstlr.zo

Kiyev Rus Devleti’nin Hiristiyanlagmasinin temelinin, séz konusu ant-
lasmaya veya misyonerlik faaliyetlerine dayandigi seklindeki goriisler bir

15 Russkaya Pravoslavnaya Tserkov 988-1988, s. 6.

16 E.E. Golubinskiy, Istoriya Russkoy Tserkvi, Moskova 1900-1901, C. I (I-1I), s.
51.

17 Photius igin bkz. R.M. French, The Eastern Orthodox Church, Hutchinson’s
University Library, London 1951, 67-80; Nicolas Zernov, The Church of The
Eastern Chiristians, The Macmillan Company, London 1946, s. 9-10.

18 Bkz. Timothy Ware, The Orthodox Church, Great Britain 1964, s. 82-87; Me-
syatseslov, Nastolnaya Kniga Svyasennoslujitelya, Moskova 1979, C. 111, s. 498-
502.

19 Bu misyonerler, o dSnemde, Slavlar arasinda dil probleminden dolay1 misyoner-
lik yapmakta zorlandilar. Bu zorlugu ortadan kaldirmak i¢in onlar, gliniimiizde
Kiril alfabesi olarak bilinen alfabeyi olusturdular. Bkz.
http://64.233.179.104/search?q=cache:Qh1WWsoFZUO0J:
www.diyalogmasali.com/modules.php%3Fname%3DSections%260p%3Dprintpag
e%?26artid%3D93+slavlar+h%C4%B 1 ristiyanl%C4%B 1ktan+%C3%B6nce&hl=e
n&ct=clnk&cd=6

20 Russkaya Pravoslavnaya Tserkov 988-1988, s. 6.
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yana, her iki halde Askold’un ve Kiyevlilerin Hiristiyanligi kabul etmele-
rinde Cyril ve Methodius’un misyoner faaliyetlerinin biiyiik bir pay1 bulun-
mustur.21 Bu manada, Prens Askold’un vaftiz edilmesi ve IX. yiizyilin ikinci
yarisinda Kiyev’de Hiristiyan cemaatinin ortaya ¢ikmasi, Dogu Avrupa Hi-
ristiyanlig1 tarihinde 6nemli bir doniim noktasi olmustur.22 Hiristiyanlig1 ka-
bul ettikten sonra Askold, Dnepr sahilinde bu dini yayma faaliyetinde bulun-
mus ve bu ¢abalar1 sebebiyle 882 yilinda éldﬁrﬁlmﬁstﬁr.23

Askold’dan sonra gelen ve 882-912 yillar1 arasinda hakimiyette bulunan
Kiyev Prensi Oleg ve 913-945 yillar1 arasinda Kiyev hakimiyetinin baginda
bulunan Prens Igor zamaninda Kiyev Rus Devleti ile Bizans arasinda siyasi
ve ticari iligkiler daha da gelisirken, bu gelismelere paralel olarak Hiristiyan-
ligin Rusya’da yayilmasi da hizlandi. Ruslarin Hiristiyanlasmasini isteyen
Bizans da, bunun i¢in elinden geleni esirgemedi. Bu anlamda, Dogu Rusya’-
da Hiristiyanligin yayilmasinda, Rus ordularinin Bizans ordularina miittefik
olarak katilmalar1 da dnemli rol oynadi. Buna karsin, o donemde Hiristiyan-
ligin Dogu’da yayilmasi Islam dininin kuvvetlenmesi ve Hazarlarin Yahudi-
ligi kabulilyle yavaslama gosterdi. Ozellikle IX. yiizyilin baslarindan itibaren
ana ticaret yolu olan Roma-Kudiis-Pekin ipek yoluna hakim olan Hazar hii-
kiimdar1 bazen Bizans’in, bazen de Arap ve Farslarin yaninda yer ahrken24,
diger taraftan da Rusya istikametine yoneldi. Ayrica, Avrupa halklarinin
Cin’le ticaretini denetleyen Hazarlar, gerektigi zaman Dogu Avrupa Hiristi-
yan halklarma kars1 gégmen ordular1 gondererek de kendini gosterdi. Bu du-
rum, Rusya’nin Bulgaristan ve Bizans’la iligkilerini zorlast1rd1.25

Netice itibariyle, 922 yilinda Volga Bulgarlarinin miislimanlagsmasi ve
932 yilinda Hazarlar’in Hiristiyanlar aleyhindeki faaliyetleri Hiristiyanligin
yayillmasini yavaslatti. Buna karsin, Bizans Imparatoru I. Romanos Laka-
penos’un (920-944) Yahudiler aleyhinde yiriittiigii politika, onlarin Hazar
Devleti’ne, Kirim’a ve Giiney Rusya’ya gd¢ etmeleriyle sonu¢landi. Bizans,
Rusya ile ittifaka girdi, fakat 940 yilinda Taman yakinlarinda Ruslar’in

21 Ware, a.g.e., s. 82-87; French, a.g.e., 57-66.

22 AN. Sakharov, Diplomatiya Drevney Rusi, Moskova 1980, s. 76

23 V.A. Parkhomenko, Nacalo Khristianstva Rusi, Ocerki iz Istorii Rusi IX.-X. vv,
Poltava 1913, s. 78; Walther Kirchner, History of Russia, New York 1976, s. 10

24 S A. Pletneva, Khazari, Moskova 1976, s. 61.

25 Russkaya Pravoslavnaya Tserkov 988-1988,'s. 7.
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maglup olmasi Prens Igor’u Hazarlar’in safinda yer almaya ve Bizans’a iki
sefer diizenlemeye mecbur etti (941-944). Rus ordusunun Taman’da ve Is-
tanbul yakinlarindaki maglubiyeti ile sonuglanan bu seferlerden sonra, 944
yilinda Prens igor’la Bizanslilar arasinda bir antlasma imzalandi. igor’un
Bizanslilarla yaptig1 s6z konusu antlasmadan sonra, onun zamaninda Kilise,
Kiyev Rus Devleti’nin esas manevi giiciinii olus‘curdu.26 Fakat, Bizans elgile-
ri Kiyev’e geldikten sonra Dinyeper boyunda durum degisti. Basinda, “var-
yag ordusu”nun (Iskandinavya’dan Rusya’ya gelmis yerliler) komutanlari
Sveneld ve oglu Mstislav’in (diger kaynaklarda Mstisa Mal) oldugu Panteist
muhtariyeti belirlendi ve Igor onlara Drevlyan (zengin asiller) topraklarini
vermek zorunda kaldi.”” Bunun yaninda, diger taraftan da Hazarlarin Kiyev’-
de faal olmasi Rus topraklarinda Ortodokslarin zaferine mani oldu. Biitiin
bunlar, Prens’in 6zel ordusunun ve Kiyev Devleti’nin zay1ﬂamas128, nihaye-
tinde ise asillerin isyan1 ve 945 yilinda igor’un &ldiiriilmesi ile sonuc;landl.29
Prens Igor’un 6liimiinden sonra, esi Biiyiik Prenses Olga (6. 969), devlet
yonetiminin agir yiikiinii kendi iizerine almistir. Olga’nin, Rusya’nin bir-
lestirilmesi ugrundaki ¢abalar1 Rus topraklarinda Hiristiyanligin gelismesine
de zemin halzlrlamls‘ur.30 Nitekim, daha 6nce de belirttigimiz iizere, Slavlar
arasinda Hiristiyanlhigin gelisimi de Olga ile hiz kazanmlstlr.31 Onun, Rus
topraklarindaki faaliyetleri, daha sonralari, yani 988 yilinda, torunu Prens
Vladimir tarafindan, Kiyev Rus Devleti’nin Hiristiyan Devleti olarak ilan
edilmesi ile sonuglanmigtir. Bu anlamda, Kiyev Rus Devletini resmen Hiris-
tiyanlig1 kabule hazirlayan Olga, 955 yilinda Istanbul’a giderek orada istan-

26 E.E Golubinskiy, Istoriya Russkoy Tserkvi, C. 1., s. 68; Bu konuda meshur Rus
Kilise tarihi aragtirmacist M.D. Prisyolkov sunlar1 kaydeder: “Kiyev’de Hiristi-
yanlar hakim idi. Buna Prens igor da dahildi, onun hakim olusu kilise hiyerarsisini
kabullenerek yeni dine gegmesine mani olmaktaydi.” Bkz: M.D. Prisyolkov,
Ocerki po Tserkovnopoliticeskoy Istorii Kievskoy Rusi X.-XII. vv., Sankt Peters-
burg 1913, s. 6.

27 A.A. Sakhmatov, Raziskaniya o Drevneysikh Letopisnikh Svodakh, Sankt Peters-
burg 1908, s. 340-378.

28 Russkaya Pravoslavnaya Tserkov 988-1988,s. 7.

29 Parkhomenko, a.g.e., s. 117-123.

30 French, a.g.e., s. 64-66; MacKenzie-Curran, a.g.e., s. 32-40.

31 MacKenzie-Curran, a.g.e., s. 57-60; Tahsin Hiiseynov, Ruslarin Hiristiyanlag-
masi, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Ankara 2001, s. 18, 30.
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bul Patrigi’nin huzurunda Hiristiyanligi kabul etmistir.32 Imparator kendisi
onun vaftiz babasi olmus, bundan dolay1 da ona, imparator I. Konstan-
tinos’un annesinin anisina, Helena adi Verilmistir.33 Olga’nin Istanbul’a git-
mesi ve Hiristiyanligi kabul etmesi34, o devrin hem Rus, hem de Bizans top-
lumunda derin bir iz birakmistir. Onun sahsinda Rus Hiristiyanlar1 kendi-
lerine bir hdmi kazanmistir. Nitekim, Olga’nin yakinlari, onun yolunu devam
ettirerek Hiristiyanligi kabul etmislerdir. Kendisi de Rusya’da Hiristiyanligin
yayilmasi i¢in biiylik bir ¢aba harcamistir. Bu cergevede, kaynaklara gore,
Olga putlar yiktirmig ve Hiristiyan mabetleri inga ettirmis‘[ir.35 T{im bunlara
ragmen, Olga’nin oglu Svyatoslav Hiristiyanligi kabul etmemis, neticede,
969 yilinda Olga’nin 6liimilyle Kiyev’de Hiristiyanligin zayiflamasi, dolayi-
styla eski Slav inancinin iistiinliigii goriillmege baglamistir. Fakat daha sonra,
Olga’nin dliimiinden sonra tahta gecen oglu Svyatoslav’in Bizans’la askeri
catismayla sonuglanan Bulgaristan seferi, onun askerlerinin Hiristiyanliga
yonelmesine neden olmustur. Yine, Svyatoslav’in biiyiik oglu Yaropolk
(872-978) doneminde, onun Hiristiyanliga olumlu yaklagimi ve Hiristiyan
bir kadinla evli olmasi da Hiristiyanligin yayilmasina tesir etmistir. 3

2.2. Rus Ortodoks Kilisesi’nin Resmen Kurulmasi ve Bu Konudaki
Siyasi ve Kiiltiirel Faaliyetler

Svyatoslav’in ikinci oglu Prens Vladimir (Vasili) (978-1015) doneminde
Rusya’da Hiristiyanligin gelismesinde ¢ok biiyiik 6nem tasiyan olaylar vuku

32 MacKenzie-Curran, a.g.e., s. 57.

33 Komisyon, “Vidvinuta Novaya Datirovka Poezdki Svyatoy Olgi v Tsargrad 946
god”, Istoriya SSSR, 1981, No. 5, s. 173-183; ayrica bkz: V'V, 1989, C. L, s. 66-83.

34 N.P. Kondakov, Gregeskie Izobrajeniya Pervikh Russkikh Knyazey, V kn.:
Sbornik v Pamyat Svyatogo Ravnoapostolnogo Knyazya Viadimira, Moskova
1917,s. 16-17

35 Pamyatniki Prosvetitelnoy Deyatelnosti Svyatoy Blagovernoy Velikoy Knyagini
Olgi Rossiyskoy v Pskovskoy Strane, Sankt Petersburg 1883, s. 10-19; V.A.
Mosin, Khristianstvo v Rossii do Svyatogo Viadimira, v kn.: Viadimirskiy Sbornik:
V Pamyat 950 letiya Kreseniya Rusi, 988-1938, Belgrad 1938, s. 16.; Bulgakov,
Istoriya Khristianstva v Rossii do Ravnoapostolnogo Knyazya Viadimira, Kak
Vvedenie v Istoriyu Russkoy Tserkvi, s. 264-266.

36 Russkaya Pravoslavnaya Tserkov 988-1988, s. 10.
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bulmus ve bu, Rusya’da Hiristiyanligin Olga’dan sonra tekrar yayilmasi ve
Rus Ortodoks Kilisesi’nin kurulmasi i¢in doniim noktasi olusturmustur.37
Daha sekiz yasindayken, babasi Prens Svyatoslav tarafindan Novgorod’a
gonderilerek eski Slav inanci ile yetisen Vladimir, dogal olarak hakimi-
yetinin ilk yillarinda kendisini bu inan¢ dogrultusunda gostermis, bunun ya-
ninda putlarin sayisin1 da azaltarak altiya indirmistir. Fakat, daha sonra, Bi-
zans Imparatorlugu’ndan gelmis bir misyonerin38 uzun vaazlari neticesinde
Vladimir, Hiristiyanlig1 kabul e‘[mistir.39

Prens Vladimir’in Hiristiyanligi kabul etmesinin yeri ve tarihiyle ilgili
cesitli gorlisler sunulmustur. Yaygin anlayisa gore, Prens Vladimir 988 yilin-
da Khersones’de, bir diger goriise gore 987 yilinda Kiyev’de, {iglincii bir go-
riise gore ise, 987 yilinda Vasilev’de (Kiyev yakinlarinda) Hiristiyanlig ka-
bul ederek vaftiz olmustur.40

Vladimir, vaftiz olduktan sonra, Hiristiyanlig1 Rusya’nin resmi dini ilan
etti ve kaynaklara gore, “tim diinyay1 Hiristiyanlastirma” kararii aldi, boy-
lece, onunla beraber binlerce insan Hiristiyan oldu.” Bdylece, Prens, oniki
ogluna ve bir ¢ok boyarlara42 Hiristiyanlig1 kabul ettirdi. O, biitiin putlarin
mahvedilmesini ve en énemli put Perun’un Dinyeper’e atilmasini emretti.”
Daha sonra, Dinyeper’in Pogayna irmagina dokiildiigii yerde Kiyevlileri top-
lu olarak vaftiz ettirdi. Bazi tarihgilere gore, bu 6nemli olay 988 yilinda, ba-
zilaria gore ise 990 yilinda gergeklestirildi.44

Kiyev sehrinden sonra Kiyev Rus Devleti’nin diger sehirlerinin de Hiris-
tiyanlig1 kabul etmesi neticesinde, bu yerlerde piskoposluklar kuruldu. So-
nug itibariyle, Kiyev Rus Devleti’nin Hiristiyanlig1 kabul etmesi, Rus Orto-
doks Kilisesi’nin kurulmasini zarurilestirdi. Bizans’tan basta metropolit ol-

37 Bkz. Nicolas Zernov, The Russians And Their Church, London 1945, s. 7-12.
38 Kaynaklarda bu misyonerin kimligine dair her hangi bir bilgiye rastlamadik.
39 Dmytryshyn, a.g.e., s. 39-40; Hiiseynov, a.g.e., s. 37-44.

40 Russkaya Pravoslavnaya Tserkov 988-1988, s. 10.

41 A.M. Moldovan, Slovo o Zakone i Blagodati Ilariona, Kiyev 1984, s. 28.

42 Boyarlar zengin Rus asillerinden olusan sosyal bir smiftir. Bkz. Vasiliy
Klyugevskiy, Russkaya Istoriya Polniy Kurs Lektsii, Belarusskiy Dom Pecat,
Kharvest 2000, C. I (I-1I), s. 592-593.

43 Hiiseynov, a.g.e., s. 48.

44 Bkz. Letopisets, a.g.e., s. 133; Ware, a.g.e., s. 87-91; Sevastyan Fenogen, Sari-
kyoy Stranits Istorii, Bukharest 1998, s. 20; Hiiseynov, a.g.e., s. 49.
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mak iizere piskoposlar ve Bulgaristan’dan yanlarinda Slav dilinde yazilmis
ibadet kitaplar1 getiren kesisler geldiler; kiliseler insa edildi, din egitimi ve-
ren okullar® acildi. Oncelikle Perun putunun yerine, Aziz Vasili’nin anisina
kilise yaplldl.46 Bizans mimarlariin yardimiyla, Kiyev’de Hz. Meryem’in
dogumu anisina, “Desyatinniy” diye bilinen tas kilise inga edildi.” Vladimir,
Kiyev Rus Devleti’nin Bizans’la iliskilerini daha da gelistirdi. O, Bizans’tan
gereken yardimi almak, kilise sistemini ve manevi atmosferi gelistirmek i¢in
Imparator II. Basileios’un (976-1025) ve VIII. Konstantinos’un (1025-1028)
kiz kardesi Anna’yla evlendi.”® Bizans prensesiyle evlenen Prens Vladimir
dolayistyla, karisinin kiz kardesi Feofaniya ile evli olan Alman Imparatoru
II. Otto ile de akraba oldu. Boylece, Kiyev Rus Devleti sadece Bizans’la
degil, ayn1 zamanda Balkanlar ve diger Avrupa iilkeleri ile de resmi ve
kiiltiirel iligkilerini gelistirdi.49 Bu iliskiler sayesinde, Rusya’ya cesitli kilise
haglar1 ve ikonlar getirildi. Biitiin bunlarin sonucunda, Hiristiyanlik Rus top-
raklarinda hizla yayilmaya bagladi.

Vladimir’in 6liimiinden sonra onun misyonunu, oglu Yaroslav Mudry
(1019-1054) devam ettirerek Rusya’da, Hiristiyanligin daha ¢ok yayilmasi
icin yilmadan g¢aligti. Yaroslav da babasi gibi Hiristiyan iilkelerle olan akra-
balik iligkilerine 6nem verdi ve bu alakalari daha da ilerletti. Nitekim, Yaros-
lav’n kizlarindan Anna Fransiz Krali I. Henry ile, Anastasiya Macar Krali 1.
Andrey’le, Yelizaveta 6nce Norvecli Harold’la, sonra da Dutch’lu Sven’le
evlendi.” S6z konusu sosyal baglar sayesinde, kiiltiirel iligkiler gelistigi gibi,
Rusya siyasi anlamda da gii¢ kazandi.

Yaroslav’in hakimiyet yillarinda, Kiyev Rus Devleti’nin dini ve kiiltiirel
hayatinin sonraki gelisiminde bilyiik 6nem tagiyan Kiyev-Pegorsk Manastiri
(1051),51 Rus Kilise mimarisinin énemli abideleri olan Kiyev Sofyas1 (1037)

45 Bu okullarla ilgili bilgileri sonraki béliimde aktaracagiz.

46 Letopisets, a.g.e., s. 133

47 Golubinskiy, Istoriya Russkoy Tserkvi, C. 1.,s. 182.

48 Ware, a.g.e., s. 87.

49 French, a.g.e., s. 57-66; John Lawrence, A4 History of Russia, 7. bsk., New York
1993, s. 95-98.

50 Russkaya Pravoslavnaya Tserkov 988-1988, s. 13.

51 Taisiya, Monakhinyya, Russkoe Pravoslavnoe Jenskoe Monashestvo XVIII.-XX.
wv., Svyato-Troitskoy Sergievoy Lavr 1992, s. 4-5; Paul Miliukov, Outlines of
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ve Novgorod Sofyast (1045-1050) insa edildi.” Ayrica, kitaplar1 ¢ok seven
ve Rusya’da ilk kez bir kiitiiphane kuran Yaroslav Mudriy, din adamlarinin
yetigsmesi i¢in 1030 yilinda Novgorod’da 300 &grencinin egitim alabilecegi
okul acti. Boylece, ikinci nesil Ortodoks Ruslar, mevcut kitaplar sayesinde
Hiristiyanlig1 daha ¢ok dgrenme imkani elde etti. Neticede, Kiyev’de Orto-
doks Kilisesi’nin etkisi altinda, eski Slav inancindan miras kalmis izler birer
birer kaldirildi. Ayrica, Sofya’daki kiitliphaneden baska, Kiyev’de ve bagka
sehirlerde manastirlarin yani sira 6zel kiitiiphaneler de kurulmaya basladl.53

Rus kitaplarinin biiyiik bir kismini, s6z konusu donemde, dini literatiir
teskil etmekteydi ki, bu da o zamanki Rus yazarlarinin ¢ogunlugunun din
adami olmasindan kaynaklanmaktaydi. Nitekim, Metropolit Ilarion (1053)
Pastor iken yazdig1 Slovo o Zakone i Blagodati (Kanun ve Nimet Hakkinda
S6z) adli eser ve Kiyev-Pegor Manastirinin rahibi Nestor’a ait Povest Vre-
mennikh Let (Ge¢mis Yillarin Hikayesi) adli yillik kiilliyati, s6z konusu do-
nemin en meshur kitaplar1 arasinda yer almaktaydl.54 Bu dini literatiir saye-
sinde, Ruslarin dine olan ilgisi artmaktaydi.

Russian Culture: Religion and The Church, (ed. by Michael Karpovich, trns. by
Valentine Ughet and Eleanor Davis), 2. bsk., New York 1943, s. 2-8.

52 French, a.g.e., s. 66.

53 Letopisets, a.g.e., s. 167.

54 B.D. Grekov, Kievskaya Rus, Moskova 1953, s. 478; V.O. Klyugevskiy, Ogerki i
Regi, Pg. 1918, s. 89.
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SONUC

Slav halkinin eski inanc1 “Yazicestvo” olarak isimlenmekteydi. Bu inanig
tabiat giiclerine kutsallik atfederek onlara tapinmaktan olugmaktaydi. Slav
halki, ayn1 zamanda “Atalar kiiltii”” ve buna benzer her cesit batil inanca sa-
hip bulunmaktaydi. Muhtemelen, Hiristiyanlik’daki teslis inancini kendile-
rinin sahip olduklar1 giinesin {i¢ haline (Dajd Bog, Veles, Khors), ikonlar1 da

kendi putlarina yakin bulduklarindandir ki, o dénemde Islam dini de Slav
halkinin bulundugu bolgelere kadar ulastigi halde (s6z konusu donemde
Islam’1 kabul eden Tiirk boylari mevcuttu), islam’1 degil de Hiristiyanlig
kabul etmekteydiler.

Rus Ortodoks Kilisesi, cemaatini bazi Slav toplumlarinin olusturdugu
milli bir kilisedir. Kilise, temelini Havari Andreas’a kadar gotiirmek
suretiyle Apostolik bir Kilise oldugunu iddia etse de, aslinda Slavlar arasinda
Hiristiyanlik Bizans misyonerleri Cyril ve Methodius yoluyla yayilmistir.
Devlet seviyesinde ilk Hiristiyan Prenses Olga olmustur ve Rus Ortodoks
Kilisesi Olga’nin torunu Prens Vladimir’in 988 yilinda Hiristiyanlig1 kabulii
ve halkin1 da vaftiz ettirmesi sonucu resmen tesekkiil etmistir. Neticede,
Prens Vladimir’in Rusya’da Hiristiyanligi resmi din olarak ilan etmesiyle,
Rus Ortodoks Kilisesi, Istanbul Patrikligi’nin Metropolitligi statiisiine gir-
mistir.

PE3IOME

Pycckas nmpaBocnaBHas4 IIEPKOBb- 3TO LIEPKOBb COCTOSIBILIAS M3 CIaBsH-
CKHX HapOJIOB .

OcHOBaHHE pPYCCKOH NpaBOCIaBHOW LEPKBU MPHUXOIUTHCS Ha JOJIO
Arnoctona AHJpest, HO Cpeiu CIIaBIHCKHUX HapOJO0B XPUCTUAHCTBO PACIpOT-
paHmIochk 6uzanckumu MuccuoHepamu Kupun u Medoauem. TlepBoit xpuc-
THAHCKH TMPHHIECCOM MPU3HAHHON Ha TOCYIJapCTBEHHOM YpOBHE ObLTa
Onmnbra, a pycckas IpaBOCiIaBHas LIEPKOBb BIEPBBIC OblTa OCHOBaHA O(HILH-
aJpHO €€ BHYKOM KHs3eM Bramumupom B 988 romy. B pesymbpraTe mpaBos-
TTIAIIeHNs] IPABOCIaBHOTO XPUCTHAHCTBA FOCYAAPCTBEHHOMN pEeNHUruel, pyc-
CKasl MpaBoJiaBHas LIEPKOBb Obl1a BHeceHa B CtamOynbekuit [TaTpuapx.
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RESUME

The Russian Orthodox Church is the church which consistet of Slav peo-
ple.

The founder of Russian Orthodox Church was Apostle Andrew, but be-
tween Slav people Christianity was permeated by Bisan missioners Kirill
and Mefodius.

The first of Christian princess was Olqa, but Russian Orthodox Church
formally was founded by her grandson Vladimir in 988. In consequence of
Orthodox Christianity proclaiming as a state religion, Russian Orthodox
Church was brought in Stambul patriarch.
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iLK DONEM iSLAM TOPLUMUNDA EGLENCE HAYATINA
DAIR BAZI TESPITLER

Elnurs 9zizova
Ilahiyyat Elmlori Namizadi
Xozor Universiteti

Beseri istek ve ihtiyaglardan birisi olarak eglenme, siire ve masikiye
Oonem veren Araplarda kiiltiirel hayatin canli bir pargasiydi. Sozlii edebiyatin
hakim oldugu Cahiliye Araplarinin kiiltiir hayatinda siir tartisilmaz bir yere
sahip oldugu gibi, ¢ogu zaman siirlerin yayilmasina ve ezberlenerek korun-
masina da vesile olan sarki ve tiirkiiler eglence hayatinin baglica unsuru sayi-
lird1. Ozel olarak bayram, diigiin ve siinnet térenlerinin diizenlendigi evlerde,
genel olarak comertliklerini sergilemekle dviinen kabile zenginlerinin konak-
larinda diizenlenen ziyafetlerde ve eglence hayatinda 6nemli yeri olan mey-
hanelerde miizik aletleri esliginde sarkicilarin icra ettigi sarkilar dinlenir ve
rakkaslar seyredilirdi.'

Kureys’in koyunlarini otlattigi giinlerde Hz. Muhammed’in sehirdeki dii-
giinlerden birisini izlemek iizere Mekke’ye inisini ve sehirdeki ilk evden def
ve mizmar sesleri duyusunu anlatan rivayet,” Mekkelilerin diigiinlerini mii-
zik esliginde yaptiklarin1 gosteren bir 6rnektir. Hz. Peygamber, Ensardan bir
geng kizm diigiiniinii iistlenen Hz. Aise’ye Ensar’m misikiyi sevdigini hatir-
latarak gelinle birlikte damadin evine sarkici gonderilmesini tavsiye etmis ve

" fslam kaynaklarinda gesitli agilardan tartisilan eglence amagh misiki konusunda
ayrmtili bilgi icin su eserlere bakilabilir: Ibn Hazm, “Risile fi’l-ginai’l-miilhi
(Eglence Igerikli Miizigin Hiikmiine Dair)” (trc. Ali Pekcan), Isldm Hukuku
Aragtirmalart Dergisi, 1 (2003), 217-230; Niveyri, Nihdyetii'l-ereb, 1V, 133-341;
V, 1-126; Lamya Faruki, Islim’a Gére Miizik ve Miizisyenler (trc. U. Taha
Yardim), Istanbul 1985; Akdogan, “Baz1 Ayet ve Hadisler Dogrultusunda Islam
Acisindan Musiki Sanatinin Degerlendirilmesi”, AUIFD, XXXIX (1999), s. 379
vd.; Uludag, Islam Ag¢isindan Musiki ve Semd, Bursa 1992; Diizenli, “Klasik Islam
Kaynaklarinda Miizik Tartigsmalart”, Marife, 1/2, s. 27-58; Apaydin,
“Musiki/Fikih”, DI4, XXXI, 261-263.

2 Taberd, Eb Cafer Muhammed b. Cerir , Tarihu 't-Taberi (thk. Ebu’l-Fazl ibrahim),
[-XI, Beyrut t.y., 11, 279.
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eglenceye yer verilmedigi takdirde digiin merasiminin eksik kalacagina
isaret etmistir.’ Restlulldh’in Medineli Beni Neccér kabilesinden Riibeyyi
bint Mu‘avviz’i diigiinde ziyaret ettigi, bu sirada gelin odasindaki iki sarkici
kizin Riibeyyi‘in Bedir savasinda katledilen yakinlarmin menkibelerini
anlatan sarki okuduklar1 ve Restlullah’t goriince “yanimizda yarin ne olaca-
gini1 bilen bir peygamber var” diye 6vmeye basladiklari, ancak onun ken-
dilerini bundan vazgegirerek dnceki sarkilarina devam etmelerini istedigi ak-
tarihir.* Hz. Peygamber’in Kurban bayraminda Min4’da iken Hz. Aise’nin
yaninda def ¢alip Eyyamii’l-Arap’tan Buas giiniine dair sarkilar sdyleyen iki
sarkict kizi azarlayan Hz. EbG Bekir’i: “birak ey Eba Bekir, her kavmin
bayrami var, bu da bizim bayramimizdir” sozleriyle bundan vazgegirdigine
dair rivayet’, Arap toplumunda diigiin gibi bayram giinlerinin de miizik esli-
ginde gecirildigini gosterir.

Arap toplumunda musiki sadece belli bagli bayram, diigiin ve siinnet gibi
0zel merasimlerde veya yaygin icki meclislerinde icra edilmekle smirli
kalmay1p, sosyal hayatin eglence dis1 faaliyetlerinde de 6nemli rolii olan kiil-
tiirel bir unsurdu. Nitekim orduya moral verme amaciyla savag dncesinden
baslayan ve savag sirasinda da devam eden miizik aletleri esliginde sarkilar
sOyleme; savag sonucuna bagli olarak zaferi kutlama veya 6lenlere agit yak-
ma da miizik ve miizisyenler araciligiyla yapilmaktaydi. Bedir savasinda
(2/624) Mekkeliler konaklama yerlerinde eglenmek igin birgok miizik ale-
tiyle birlikte sarkici kadinlar1 beraberlerinde gotiirmiis, Ebl Siifyan’in bas-
kanlhigindaki kervanin giivende oldugu haberini almalarina ragmen Kureys
ileri gelenleri, Araplarin her sene diizenledikleri bir panayir yeri olan Be-
dir’de develer kesilip, ickiler dagitilmadan ve sarkicilarin nagmeleri esligin-

* bn Hanbel, Eba Abdullah Ahmed b. Muhammed es-Seybani, el-Miisned, 1-V1,
Kahire 1313, III, 391; ibn Mace, “Nikah”, 20; Beyhaki, Ebti Bekr Ahmed b. el-
Hiiseyin b. Ali (6. 458/1066), es-Siinenii’l-kiibrd (thk. Muhammed Abdulkahir
Atd), I-X, Mekke 1994, VII, 289; Ibn Abdiirabbih, Eb& Omer Ahmed b. Muham-
med el-Kurtubi (6. 328/940), el- ‘Ikdii 'I-ferid, I-V1I, Kahire 1969, VI, 7.

* Ibn Sa’d, Ebt Abdullah Muhammed b. Sa‘d b. Meni® ez-Ziihri (5. 230/845), et-
Tabakatii’l-kiibrd (nsr. Thsan Abbas), I-IX, Beyrut 1968, VIII, 447; Buhari,
“Nikah”, 49; Ibn Mace, “Nikah”, 21; Ibn Hanbel, VI, 359-360.

> Buhari, “Ideyn”, 3; ibn Mace, “Nikah”, 21; ibn Hanbel, VI, 187.
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de ii¢ gece gegirmeden geri donmeyeceklerini sdylemislerdir.® Uhud sava-
sinda da Kureys ordusunu desteklemek icin orduyla birlikte onbes kadinin
Mekke’den yola ¢iktigi, savas meydaninda vurmali aletlerden ekbdr (JLSY'),
girbal (J_2)) ve def (&) esliginde sarkilar sdyleyerek orduyu cesaretlen-
dirdigi rivayet edilmektedir.” Genel olarak hicret sirasinda Restlullah’in Me-
dine’de bazi miizik aletleri esliginde sarkilarla karsilandigina dair haberler®,
0zel olarak siyahi bir cariyenin Hz. Peygamber’in savastan sag-salim Medi-
ne’ye dondiigii takdirde def calip sarki sdyleyecegini adayip daha sonra bu
adagini yerine getirdigine dair rivayetler’ seferden doniisiin sarki ve calgi es-
liginde kutlandigimi gosteren drneklerdendir.

Miizik aletleri esliginde sOylenen sarkilar disinda, yolculuklarin sikin-
tilarii hafifletmek veya topluca icra edilen diger faaliyetlerin yorgunlugunu
azaltmak amaciyla da ¢esitli nagmeler sdylenmesi toplumda yaygindi. Ab-
durrahmén b. Avf’la ticari ortakligi bulunan giizel sesli sahabi Rebah b.
Mugterif’in, yolculuk sirasinda sdyledigi Aiiday1 eglenmek ve yolculugu ki-
saltmak amactyla (Uil e yalis seli) terenniim ettigi aktariimaktadir.' Ca-
hiliye donemi Arap musikisinden bahseden kaynaklarin neredeyse tamamin-
da, hiidanin deve kervaninin diizenli yiirlimesini saglamasi ve yolculuga ne-
se katmasi amaciyla sdylenen meshur nagme ¢esidi oldugundan bahsedil-
mektedir.'' Hz. Peygamber déneminde dini, ticari veya askeri seferlerde

® fbn Hisdm, EbG Muhammed Cemaleddin Abdiilmelik (6. 213/828), es-Siretii n-
Nebeviyye (thk. Mustafa es-Sakka ve dgr.), Dimask-Beyrut 1424/2003, s. 521-522;
Vakidi, Ebi Abdullah Muhammed b. Omer b. Vakid el-Eslemi (6. 207/823), el-
Megazi (thk. Marsden Jones), I-111, Beyrut 1984, 1, 39; Ibn Sa’d, II, 13; Taberd,
Tarih, 11, 438; Ibnii’l-Cevzi, Ebii'l-Ferec Cemaleddin Abdurrahman b. Ali (6.
597/1201), el-Muntazam fi tdrihi’[-miilitk ve’l-iimem, I-X V11, Beyrut t.y., I1I, 100.

" Vakudi, 1, 201-202, 225; ibn Sa’d, 11, 37, 40; Taberd, Tarih, 11, 504-505, 510.

8 Bk. ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam, 111, 64; ibn Kesir, Ebii'l-Fida Imadiiddin ismail b.
Omer (6. 774/1373), el-Biddye ve 'n-nihdye, 1-XIV. Beyrut 1981, 11, 199-200.

? Bk. Tirmizi, “Menakib”, 17; Darimi, “iman”, 22; ibn Hanbel, V, 353, 356.

10 Ziibeyri, Ebti Abdullah Mus‘ab b. Abdullah (6. 236/851) Nesebu Kureys (thk. E.
Levi Provengal), Kahire 1982, s. 448; Tbn Abdiilber, Ebtt Omer Cemaleddin Yusuf
b. Abdullah b. Muhammed el-Kurtubi en-Nemeri (6. 463/1071), el-Isti‘ab fi
ma ‘rifeti’l-ashab (thk. Ali Muhammed el-Bicavi), I-IV. Beyrut 1412, 11, 486-487,
Safedi, SAFEDI, Ebii's-Safa Selahaddin Halil b. Aybek (6. 764/1363), el-Vafi biI-
vefeydt (thk. Ahmed Arnat), [-XXIX, Beyrut 2000, XIV, 53.

"' Bk. Mufaddal b. Seleme, Talib Mufaddal b. Seleme b. Asim (6. 290/903), el-
Melahi va esmd 'uhd min kibeli’I-miisika (thk. Gattas Abdiilmelik Habese), Kahire
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Araplarin atalarindan Mudér b. Nizar’a nisbet edilerek tarihi ¢ok eskilere
kadar gotiiriilen'> bu meshur nagme cesidinin ifacilarina rastlanmaktaydi.
Giizel sesiyle bilinen sahabeden Bera b. Malik'’ ve Habes menseli siyahi ko-
le Ensece,'* yolculuk sirasinda hiida sdyleyerek develeri costurmasiyla mes-
hur hddiler arasindayds."”

Kiiltiirel hayatin diger bircok unsuru gibi miizikte de yerlesikler ve bede-
viler arasinda Céahiliye’den itibaren bilinen temel bir farklilik bulunmaktay-
di. Hz. Osméan’in mevlas1 Nail’in, giizel sesiyle bilinen sahabeden Ribah b.
Mugterif’ten kendileri i¢in bedevilerin degil, yerlesiklerin sarkisini ( Jal slie
O sylemesini istedigine dair rivayet', iki yasam tarzi arasindaki mii-
zigin temelde farkli dgeler tasidigini haber vermektedir. Bedevilerin miizigi,
genel olarak gindu I-a ‘rdb (<) =Y ¢ie) seklinde adlandirimaktayds.'’

Konuyla ilgili bircok kaynakta yer alan ve Hisdm b. Muhammed el-
Kelbi’ye nispet edilen tasnifte, fetihlerin ardindan Bizans ve Sasaniler’den
Rum ve Fars asilli sarkici koleler yarimadaya getirilip genelde eglence
sektorii, 6zelde miizigin vechesinin 6nemli derecede degistigi zamana kadar
Araplarda musikinin nasb (w=il), sindd (24) ve hezic (z ) diye bilinen

1984, s. 29; ibn Hurdazbih, Ebii'l-Kasim Ubeydullah b. Abdullah (6. 300/913), el-
Lehv ve’l-melahi (thk. Gattds Abdilmelik Habese), Kahire 1984, s. 40-41;
Mesidi, Ebii'l-Hasan Ali b. Hiiseyin b. Ali (6. 345/956), Miiriicii’z-zeheb ve
ma ‘ddinii’l-cevher (thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid), I-1V, y.y. 1964,
1V, 221.

12 Bk. Mufaddal b. Seleme, el-Meldhi, s. 29; ibn Hurdazbih, s. 40-41; Mesadi, IV,
221-222.

'3 Bk. ibn Hanbel, 111, 254; Beyhaki, X, 227; ibn Abdiilber, el-Istidb, I, 140; ibn Ha-
cer, Ebii'l-Fazl Sehabeddin Ahmed Ibn Hacer el-Askalani (6. 852/1449), el-Isibe
fi temyizi’s-sahabe (thk. Ali Muhammed Bicavi), I-VIII, Beyrut 1992, 1, 119.

14 Bk. Buhari, “Edeb”, 116; Miislim, “Fadail”, 70-72; ibn Sa’d, VIII, 430-431; ibn
Hacer, el-Isdbe, 1, 119.

' Kervan tasimacihiginda hddi’lerin roliiyle ilgili ayrintili bilgi igin bk. Azizova, El-
nure, Hz. Peygamber Doneminde Calisma Hayati ve Meslekler (Yaymlanmamis
Doktora tezi), MUSBE, Istanbul 2007, s. 320-322.

' fbnii’l-Esir, Ebii'l-Hasan izzeddin Ali b. Muhammed b. Abdiilkerim (6. 630/1233),
en-Nihdye, fi garibi’l-hadis ve’l-eser (thk. Tahir Ahmed Zavi, Mahmid Muham-
med Tenahi), I-V, Beyrut 1399, IV, 38; Ibnii’l-Cevzi, Ebii'l-Ferec Cemaleddin
Abdurrahman b. Ali (6. 597/1201), Garibii’l-hadis (nsr. Abdulmuti Emin el-
Kal‘aci), I-11, Beyrut 1985, 11, 233.

7 Cevad Ali, (6. 1408/1987), el-Mufassal fi tarihi'l-‘Arab kable'l-Islam, 1-X, Beyrut
1980, V, 106.
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ii¢ gesidinden bahsedilmektedir.'® Miirdi ve cendbi de denilen nasb, hiidd’y1
ve nevvahlarin okuduklari mersiyeleri i¢ine almakta ve genellikle binicilerin
miizigi sayilmakta;'’ sindd, nagme ve ara sesleri ¢cok olan pest bir miizik,”
def ve bir gesit diidiik olan mizmar (J<l') araciligiyla ifa edilen hezic ise,
agir bash insan1 bile dans ettiren tiz bir miizik olarak bilinmekteydi.”'
Tasniften de anlasildig1 {izere, islAm’1n ilk dénemlerine kadar Araplarda mi-
siki, miizik aletleri olmaksizin sdylenen ve hiida-mersiye tiirii nagmeleri igi-
ne alan nasb, vurmali ve iiflemeli aletlerle ifa edilen bir gesit dans miizigi
sayilan hezic ve genellikle telli aletler ve sarkicilar esliginde gesitli nagmeler
sdylenen sindd diye ii¢ belli bash dala ayrilmaktaydi. Ozellikle son ikisi,
devrin eglence sektdriiniin baglica aktorleri, profesyonel sarkici ve rakkasla-
rin sanatlarini icra ederken kullandiklari temel miizik gesitleriydi.”

Cahiliye’den itibaren Arap yarimadasinda Gassani, Hire ve Yemen hii-
kiimdarlarinin saraylarinda, kabile reisi veya esrafin konaklarinda efendile-
rini ve misafirleri eglendirmek amaciyla, {inlii sairlerin sozlerine sarkilar
okuyan ve cesitli miizik aletleri ¢alarak raks eden miizisyenler bulunurdu.
Komsu Bizans ve Sasani imparatorluklariyla olan kiiltiirel etkilesim sonucu,
ozellikle Gassani ve Hire saraylarinda kendi dilinde sarki sdyleyen yabanci
miizisyenlere rastlanmaktaydi. Sair Hassan b. Sabit, Gassani emiri Cebele b.
Eyhem’in sarayinda gordiigii manzaray1 sdyle anlatmaktadir: “Orada on sar-
kici kiz gordiim. Bunlarin besi Bizans menseli olup bariton calarak kendi di-
linde sarki soyliiyordu. Iyas b. Kabisa tarafindan hediye edilen diger besi Hi-
reli olup, oranin miizigini icra etmekteydiler. Ayrica Mekke veya bagka yer-
lerden Arap sarkicilar da Cebele’yi eglendirmek iizere gelmistir.”

'8 Mufaddal b. Seleme, el-Meldhi, s. 29-30; ibn Hurdazbih, s. 42; ibn Abdiirabbih,
el-Tkd, V1, 27; Mesadi, IV, 221-222; Aldsi, I, 369; Cevad Ali, V, 111-112.

' Mufaddal b. Seleme, el-Meldhi, s. 29; Alasi, 1, 369; Cevad Ali, V, 111; Sehade, s.
188.

%% ibn Abdiirahbbih, el-Ikd, V1, 27; Cevad Ali, V, 111; Sehade, s. 189.

2! Mufaddal b. Seleme, el-Meldhi, s. 30; Alasi, I, 369; Cevad Ali, V, 111-112; Se-
hade, Ali en-Natur, “Islam'a Gére Ses ve Musiki Sanati” (trc. Ruhi Kalender,
Adem Akin), AUIFD, XXXIII (Ankara 1992) s. 187-201, s. 188-189.

2 Nasiruddin el-Esed, el-Kiydn ve'l-gind’ fi'l-asri 'I-Cahili, Beyrut 1988 s. 125.

3 fsfahani, Ali b. Hiiseyin b. Muhammed Ebii'l-Ferec (6. 357/967), el-Egdni (srh.
Abdiilemir Ali Mihenna, Semir Cabir), I-XXIV. Beyrut 1986, XVII, 170; ibn
Hamd@n, Ebii’l-Me‘ali Bahaeddin Muhammed b. Hasan (6. 562/1167), et-
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Gassani sarayinda gordiigi miizik kiltiiriinii aktaran Hassan’in sozle-
rinden de anlagildig lizere, yarimadanin tampon devleti konumunda bulunan
Hire’nin “Hire halkimin gindsi” (3.l Jal ¢le) diye bilinen kendine 6zgii
miizigi bulunmaktaydi. Fars ve Yunan kiiltiirii, bolgedeki Hiristiyanlarin
ayin mizigi gibi ¢esitli unsurlardan etkilenmekle birlikte, kendine &zgii
karakteri bulunan bu miizik, gerek hadarilerin gerekse bedevilerin musikisin-
den temayiiz etmekte ve hezic ile nasb arasinda nasba yakin bir gesit olus-
turmaktaydi.** Aralarinda Nabiga ez-Ziibyani, Tarafe b. Abd, Amr b. Kiil-
sim ve Adi b. Zeyd’in bulundugu pek ¢ok {inlii sairin vatani olmas1 sebebiy-
le de devrin nemli kiiltiir merkezi sayilan Hire®, ayn1 zamanda gesitli mii-
zik aletlerinin kullaniminin yarimadada yayilmasinda 6nemli rol oynamak-
taydi. Hz. Peygamber’le rekabet etmeye calisan Kureys’li Nadr b. Haris’in
bu maksatla gesitli kissalarin yani1 sira, Hire’den 0d kullanimmi 6grenip
Mekke’de 6gretinceye kadar bolge halkinin bu aletle ilgili tasavvuru bulun-
madig rivayet edilmektedir.”® Boylece sadece ahsap govdeli 0d, geleneksel
deri govdeli mizharin yerine gegmekle kalmamis, sang (z<l) ve tambur
(Lsakll) gibi telli ve vurmali bazi aletler de buradan ithal edilmistir.”” Kay-
naklarda erken donemlerden itibaren giiney Arabistan’in kiiltiir ve sanat mer-
kezi olarak Yemen’in musikisinden bahsedilmekte, baslica enstriimanin mi ‘-
zef (<2 ==) denilen telli ¢alg1 aleti oldugu bolgede himyeri ve hanefi diye bili-
nen iki farkli miizik ¢esidinden s6z edilmektedir.”®

Hiikiimdar saraylarinda goriilen musiki ortamimin bir benzeri kalabalik
kentlerde ve bedevi ¢adirlarinda da mevcuttu. IslAm’in zuhurundan kisa bir
stire oncesine kadar Mekke’de kole ticareti yapan Abdullah b. Ciid‘an’in,
misafirlerine sarki sdyleyen ve onlari eglendiren iki sarkici kdlesi oldugu ri-

Tezkiretii'l-Hamdiniyye (thk. Bekr Abbas, Thsan Abbas), I-X, Beyrut 1996, VIII,
361.

** Cevad Ali, V, 106-107.

> Farmer, 4 History of Arabian Music, s. 5.

2 Bk. Tbn Hurdazbih, s. 42; Mesadi, IV, 222.

*7 Farmer, Henry George (6. 1965), A History of Arabian Music, London 1929, s. 5.

*% Bk. Mufaddal b. Seleme, el-Meldh, s. 29-30; ibn Hurdazbih, s. 42; Mesidi, IV,
222. Klasik Arap miizik aletlerinin bir kisminin Yemen kokenli olusu, Yemen
hiikiimdarlarindaki sairlik-miizisyenlik temayiilleri i¢in bk. Farmer, 4 History of
Arabian Music, s. 3-4.
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vayet edilmektedir.”” Evi Mekke’nin gengleriyle dolup tasan, i¢ki igilen ve
miizik dinlenen bir mekan olan Kureysli Mikyas b. Kays b. Adi’nin Esma ve
Aseme diye adlandirilan iki sarkici cariyesinden bahsedilir.”” Abdulmuttalib
ogullarindan bazilarina ait Sare isimli sarkici cariyenin Kureys ordusuyla
birlikte Bedir savasina katildig1 ve konakladiklar1 subaglarinda kendilerini
eglendirdigi rivayet edilir.’' Yine Bedir savasinda miizik aletleri esliginde
sarkilar sOyleyerek Kureys ordusunu eglendiren sarkicilardan birisi olarak
Esved b. Muttalib’in cariyesi ‘Azze’den’” ve Umeyye b. Halef’e ait ismi zik-
redilmeyen bir sarkicidan daha bahsedilmektedir.”” Teym b. Galib kabilesin-
den miisliiman olduktan sonra irtiddd eden Abdullah b. Hatal’in, Islam’a ve
Hz. Peygamber’e hakaret ettikleri icin Mekke’nin fethi giinii sahipleriyle
birlikte katledilmeleri istenen Fertena ve Keribe/Kureybe adl iki sarkici ca-
riyesi vardr’*. Kaynaklarda Medineli sair sahabi Hassan b. Sabit’in Fari* diye

2 Bk. Cahiz, “el-Kiyan”, Resdilu Cahiz (thk. Abdiisselam Muhammed Hartn), I-1V,
Kahire 1979 11, 158; Isfahani, el-Egani, VIII, 2-5; ibn Habib, Eb Ca‘fer Mu-
hammed b. Habib b. Umeyye el-Bagdadi el-Hasimi (6. 245/860), el-Muhabber
(thk. Ilse Lichtenstadter), Beyrut t.y., s. 138.

30 Kébe’deki ziynet esyalartyla birlikte altin ceylan heykeli, Ebt Leheb’in de ara-
larinda bulundugu birka¢ eglence diigkiinii Kureysli tarafindan ¢alinarak
Mikyas’m evinde taksim edilmis ve isrete harcanmistir. Bk. Ibn Habib, el-
Miinemmak fi ahbari Kureys (thk. Hursid Ahmed Fartk), Beyrut 1985, s. 59-62;
Ibnii’l-Kelbi, Ebii'l-Miinzir ibnii’s-Saib Hisdm b. Muhammed b. Siib el-Kelbi
(204/819), Cemheretii’'n-Neseb (thk. Naci Hasan), Beyrut 1986, s. 101; Askerd,
Ebi Hilal Hasan b. Abdullah b. Sehl (6.400/1009), el-Evdil, Beyrut 1407/1987, s.
34-35. Bazi kaynaklarda Kays b. Adi diye gecer. Mesela bk. ibn Diireyd, Eba
Bekr Muhammed b. Hasan el-Ezdi el-Basri (6. 321/933) el-Istikdk (thk. Abdiisse-
lam Muhammed Har{in), Kahire 1958, s. 121.

31 Bk. ibn Hisam, s. 935-936; Vakudi, I, 39; Belaziiri, Ebii'l-Abbas Ahmed b. Yahya
b. Cabir (6. 279/892), Ensdbu’l-esrdf (thk. Muhammed Hamidullah), I, Kahire
1959, s. 290; Beyhaki, Ebli Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali (6. 458/1066), es-
Siinenii’I-kiibrd (thk. Muhammed Abdulkahir Ata), I-X, Mekke 1994, IX, 120; ibn
Hacer, el-Isdbe, VII, 690. Baz1 rivayetlere gore Sare, Hisim b. Abdumuttalib
ogullarindan Amr b. EbG Sayfi’ye mensuptu. Bk. Ziibeyri, Nesebu Kureys, s. 90-
91.

32 vakudi, 1, 39; Belaziiri, Ensdb, I (Hamidullah), 290.

3 vakudi, 1, 39, Belaziiri, Ensdb, I (Hamidullah), 290.

* {bn Hisam, s. 935-936; Vakudi, 11, 825; Belaziiri, Ensab, 1 (Hamidullah), 357, 361;
Taberd, Tdrih, 111, 59-60; Ziibeyri, ibn Hatal’in Hz. Peygamber’i hicveden iki sar-
kici cariyesinden bahseder, fakat isimlerini zikretmez. Bk. Nesebu Kureys, s. 442-
443,
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bilinen koskiinde misafirlerine miizik aleti esliginde sarki sdyleyen Sirin
isimli sarkic1 cariyesinden de bahsedilir.”® isfahani’nin aktardig1 rivayete go-
re, Medineli Uhayha b. Ciilah’in miizik aleti ¢alarak sarki sdyleyen Miileyke
isimli cariyesi vardi.’® Hz. Ali ile Fatima’nin diigiinii arifesinde (Zilkade
2/Mayis 624) Hamza b. Abdulmuttalib’in Medineli sahabilerden birisinin
konaginda sarap icerek miizisyen kizin sarkilarini dinledigi, sarhoglugun et-
kisiyle amcalariin bu halini ikaz eden Hz. Peygamber’i ve Ali’yi azarladig
rivayet edilir.’” 4/625 senesinde Medine’den siiriildiikleri zaman Beni Nadir
Yahudilerinin kendileriyle birlikte miizik aletleri esliginde sarkilar sdyleyen
cariyeleri gotiirdiiklerine dair rivayetler’, Medineli Yahudiler arasinda da
sarkici ve miizisyenler edinildigini gosterir.*

Sadece hadari halk arasinda degil, bedeviler arasinda da kabile ileri ge-
lenleri sarkic1 ve miizisyen cariyelere sahipti. Amir b. Sa‘sa‘a kabilesi esra-
findan Eb Bera Amir b. Malik’le ilgili Ibn Habib’in aktardig1 rivayet bunu
destekleyen orneklerden birisidir. Bu rivayete gére Medine’ye gelerek Hz.
Peygamber’den kavmine Islam’i anlatmak iizere bazi kimseler gonderil-
mesini isteyen Ebl Berd, emniyetini garanti altina aldigi bu heyetin Bi’ri-
maiine’de katledilmelerini engelleyemeyince son kez iki sarkici cariyesini
huzuruna c¢agirmig, onlarin sarkilar1 esliginde sarhos oluncaya kadar sarap
ictikten sonra kilicina yaslanarak intihar etmistir.*

Misikiyi kisa bir siireligine eglenmekten ziyade ruh ve viicudu dinlendi-
rici bir unsur ve giinliik hayatin ayrilmaz bir pargasi olarak goren, bu amacla
stirekli konaginda bulundurmak iizere sarkici cariyeler edinen toplumdaki

3% Mufaddal b. Seleme, el-Meldh, s. 10; isfahani, el-Egdni, X11, 84; ibn Abdiirabbih,
el-Ikd, V1, 8.

36 fsfahani, el-Egdni, XV, 39.

37 Buhari, “Musakat”, 13; “Talak”, 11; “Megazi”, 12; Miislim, “Esribe”, 1; ibn Han-
bel, I, 142.

¥ Bk. ibn Hisam, s. 758; Taberd, Tdrih, 111, 1452.

% Tevrat kissalarindan hareketle bazi miizik aletlerinin mucidi oldugu rivayet edilen
Israilogullar’nin (mesela bk. Mufaddal b. Seleme, el-Meldhi, s. 13-15; Mestdi,
IV, 220-221), dini ve eglence torenlerinde gesitli miizik aletleri esliginde sarki
soyledigi bilinmektedir. Bk. Bozkurt, “Eglence”, DI4, X, 483.

“0 {bn Habib, Muhabber, s. 472-473; Se‘alibi, Ebl Mansur Abdiilmelik b. Muham-
med b. Ismail (6. 429/1038), Simdrii’l-kulith fi muzdf ve’l-mensib (thk. Muham-
med Ebii'l-Fazl Ibrahim), Kahire t.y, 101-102.
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sayili sahislardan farkli olarak, siradan halk bayram, diigiin ve siinnet gibi
ozel gilinlerde, 6nceden tayin edilmis iicret veya bahsis karsiligi miizisyenligi
meslek olarak edinen profesyonel sarkici ve calgicilar kiralamaktaydi. Amr
b. As’in annesi Nabiga bint Abdullah’in As’la evlenmeden 6nce Mekke nin
en iinlii ve bahsisi en yiiksek olan sarkicilarindan olduguna dair ibn Abdirab-
bih’in rivayeti,* kalabalik kentlerde eglence hayatinin bir pargasi olarak pro-
fesyonel sarkici ziimresinin bulundugunu gosterir. Hz. Peygamber de Medi-
ne’deki bir diigiinde gelinle birlikte damadin evine gonderilmek iizere sehir-
deki muganniyelerden birisinin davet edilmesini istemistir.* Ibn Hacer,
Kurban bayraminda Mina’dayken Hz. Aise’nin yaninda def ¢alip Buas giinii-
ne dair sarkilar sdyleyen sarkici kizlardan® birisinin Ensar’a ait Hamame
isimli sarkic1 cariye oldugunu rivayet etmektedir.** Bu ve benzeri veriler dik-
kate alindiginda, yalnizca efendisinin konaginda misafirlerini eglendiren sar-
kict ve ¢algict cariyelerden bagka, gerek daha sinirli bir ¢evrece eglenilen,
gerekse topluca kutlanilan 6zel gilinlerde bu sanati profesyonel olarak icra
eden miizisyenler bulundugu anlasilmaktadir.

Konuyla ilgili kayitlardan anlasildigina gore Cahiliye’den itibaren Is-
lam’m ilk donemlerine kadar eglence sektoriiniin temel aktorleri, vurmali,
iflemeli ve telli miizik aletleri esliginde gerceklestirilen musikinin sindd ve
hezic gibi tiirlerinin icracilart olarak bayan miizisyenlerdi. Cahiz, Arap
siirinin temel temalarindan birisini olusturan agkin ilham kaynagi olduklart
icin kadinlarin, siirin besteye doniistiigii sarkilarin da icracilari olmay1 daha
fazla miistahak olduklarimi sdylemekte ve kadmlarin bu konudaki yetkin-
ligini su ifadelerle aciklamaktadir: “Kole ve cariyenin icra ettigi musiki ayn1
olur mu? Opiilmesi arzulanan dudaklarla yiiz cevirmek istenen dudaklar
arasindan cikan sarki esit olur mu? Hangisi daha hos ve daha latif, daha
cilveli ve daha istenilendir: sag-sakali karma karisik, yanaklar1 giir sakall
erkegi veya disleri dokiilmiis ve ylizii burusmus ihtiyar1 mi, yoksa nergis

“! fbn Abdiirabbih, el-Ikd, 11, 120.

*2 {bn Hanbel, III, 391; ibn Mace, “Nikah”, 20; Beyhaki, VII, 289; ibn Abdiirabbih,
el-Tkd, V1, 7.

* Buhari, “Ideyn”, 3; ibn Mace, “Nikah”, 21; ibn Hanbel, VI, 187.

* {bn Hacer, el-Isdbe, V11, 585.
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buketi veya yasemine benzeyen, sanki yakuttan yontulmus veya parlatilmig
giimiisten tiretilmis cariyeyi mi dinlemek?”*

10/631 yilinda Zeyd el-Hayl’in baskanliginda Medine’ye gelen Tay
kabilesi heyetindeki Malik b. Ciibeyr et-Ta1’nin muganni oldugundan bahse-
dilirse de,*® kaynaklarda erkek mugannilere dair 6rneklere fazla rastlanma-
maktadir. Zira kastedilen zaman diliminde erkek sarkicilar musiki alaninda
faal olmamis, Tuveys, Nasit el-Farisi, SAib ve Hair gibi Islam toplumundaki
ilk meshur erkek miizisyenler, fetihlerin ardindan vechesi degisen eglence
sektoriinde Bizans ve Sasani’den getirilen Rum ve Fars menseli mevali
arasindan ¢ikmistir.*” Bununla birlikte, Arap misikisinin en eski tiirii sayilan
ve miizik aletleri olmaksizin séylenen nasb’in baslica ifacilarinin erkek tiir-
kiiciiler oldugu da zikredilmelidir.**

Nasb’in, binicilerin miizigi (LS, veya oLS,ll «Le) olarak da adlan-
dirtlmast,* miizigin bu ¢esidinin deve sirtinda gogebe hayat: siiren bedeviler
arasinda daha fazla yaygin olmasindan kaynaklanmig olmalidir. Kaynaklar,
Rabi‘a kabilesinin Kiileyb b. Yerbi* kolundan Nedah b. Esyem’in ogullari-
nin bedevi Araplar arasinda nash’in en iyi icracilar olarak iin saldiklarini,
omun soyundan Zemam b. Hitdm b. Neddh’in en iyi nasb sdyleyen kisi
oldugunu ve onun bu yoniiniin sair Samme el-Kuseyri’nin siirine konu oldu-
gunu aktarmaktadir.”® Ote yandan nash’in baslica tiirii olan hiidd’nin koke-
ninin Araplarin atalarindan Mudér’a nispet edilmesine dair rivayetler’' de
bedevilerle bu miizik ¢esidi arasindaki kadim iligkiye isaret etmektedir. So-
nug olarak Islam &ncesinden itibaren sadece erkeklerin sdyledikleri sarki

5 Cahiz, “en-Nisd”, Resdil, 111, 144-145.

% Bk. isfahani, el-Egdni, XVII, 250; ibn Hacer, el-Isdbe, V, 721.

7 fbn Abdiirabbih, el-Tkd, VI, 27-28; Aldsi, I, 368. Ayrica bk. Sehade, s. 191; Ay-
can, Irfan, “Islaim Toplumunda Eglence Sektoriiniin Ortaya Cikis1”, AUIFD,
XXXVIII (Ankara 1998), s. 161 vd.

“ Bk. Cevad Ali, V, 113.

49 Bk. Mufaddal b. Seleme, el-Meldhi, s. 29; ibn Abdirabbih, el-Tkd, V1, 8, 27; Alasi,
I, 369; Cevad Ali, V, 111.

39 Bk. Belaziiri, Ensdb, XII, 242-243; ibn Kuteybe, es-Si'r ve’s-su ‘ara (thk. Ahmed
Muhammed Sakir), I-II, Kahire 1982, I, 326-327.

>I Bk. Mufaddal b. Seleme, el-Meldhi, s. 29; ibn Hurdazbih, s. 40; Mesadi, IV, 221-
222; Takiyyuddin el-Cerra‘, Ebti Bekr b. Zeyd (6. 883/1478) el-Evdil (thk. Adil
Fureycat), Dimask-Beyrut 1988, s. 119.
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tiirli olarak hiida’dan ve ifacilarindan/hddilerden bahsedilebilirse de, nasbh’in
bir nevi olan ve binicilerin miizigi olarak adlandirilan bu tiirkii ¢esidinin
ifasi, eglence hayatindan ziyade bolge tasimaciliginda temel unsur olan ker-
vancilik sektorii icinde gelismis bir meslek olarak goriilmelidir.

Oyle anlasiliyor ki islam &ncesi dénemden itibaren Araplarda miizis-
yenlikle istigal edenler gerek Arap gerekse acem olsun, cogunlukla koleler-
den olusmaktaydi. Nesebe 6nem veren Araplarin en eski sarkicilarmin Ad
kavmi zamaninda Amalika’dan Muaviye b. Bekir el-Imliki’ye ait cerddetdn
diye adlandirilan ve Arap edebiyatinda dair darb1 mesel olarak da s6hret bul-
mus iki sarkici cariye® olduguna haberin yer aldigi kaynaklarda, bu mes-
legin en eski icracilar1 olarak cariyelerden bahsedilmektedir.”® Sereflerine
diigkiin Araplarin akrabalarindan herhangi bir hiir kadinin, kendilerini
etkilemek i¢in siislendigi izleyicilerinin dikkat ve sehvetinin odak noktasi ol-
may1 gerektiren miizisyenlikle ugrasmasini kabul etmedigi malumdur.** Ni-
tekim ilk donem kaynaklarinda bahsi gegen sarkici ve miizisyenlerin ¢ogu-
nun toplumun ileri gelenlerine ait koleler olmasi, bu tespitin en azindan

2 Muaviye b. Bekir’in iki sarkici cariyesine dair “cerddeteynden daha giizel sesli”
(0898 e oall) (Meydani, Ebii'l-Fazl Ahmed b. Muhammed b. Ahmed en-
Nisablri (6. 518/1124), Mecma ‘u’l-emsal (thk. Muhammed Muhyiddin Abdiil-
hamid), I-1I, Beyrut 1972, II, 256; Zemahseri, e/-Mustaksd fi emsali’l- ‘Arab, 1-11,
Beyrut 1987, 1, 314; Askeri, Kitabu Cemheretii’l-emsal, 11, 180, 224); igret ehline
yonelik “cerddeteyn’in kendisine sarki soylerken gordiim” (Qbslal)l aded a5
(Meydani, I, 131) veya eglenceye diiskiin sahislar i¢cin “ceradeteyn sana sarki
sOylerken giin gegti” (Ciall cleli ol <ll) (Zemahserd, el-Mustaksd, 11, 154)
seklindeki darbi meseller Arap edebiyatina gegmistir.

>3 Rivayete gore, Araplarda ilk sarki sdyleyenler Mekke’de Amalikalilarin meskun
oldugu bir donemde Muaviye b. Bekir’in ceradde diye adlandirilan iki sarkici cari-
yesiydi. Bolgelerine uzun bir siire yagmur diismemesi sebebiyle Ad halkinin yag-
mur duasi i¢in Mekke’ye gonderdigi heyet, aralarindaki akrabalik bag1 sebebiyle
misafiri olduklar1 Muaviye b. Bekir’in yurdunda sarkici cariyeler esliginde sarap
icip gelis sebeplerini unuturlar. Akrabalarin1  rencide etmek istemeyen
Muéviye'nin istegi iizerine miizisyen cariyeler, sarkilarinda Adli misafirlere
Mekke’ye gelis sebeplerini andiracak beyitler sdyler, boylece asil gorevlerini
hatirlayan misafirler yagmur duasinda bulunarak Mekke’yi terk ederler. Bk. Mu-
faddal b. Seleme, el-Meldhi, s. 15; Tbn Hurdazbih, s. 42; Mestdi, IV, 222; Tbn Ab-
diirabbih, el-Tkd, V1, 27.

> Ahmed Muhammed Havfi, el-Mer'e fi's-si ‘ri'l-cdhili, Kahire t.y. s. 564.
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mdsikinin bir sanat dalindan belli bash eglence sektoriine doniistiigii fetihler
sonrast doneme kadarki siire i¢in gecerli oldugunu gosterir.

Cahiliye donemi miizigi lizerine yapilan arastirmalar, zikredilen devirde
miizigin yazilmis kurallar1 olmadigi, sarkicilarin sarkilarinda tek bir diizen
takip etmeyip herkesin kendi his ve duygularma ve dinleyiciler {izerindeki
etkisine gore farkli metot takip ettigini sdylemektedir.” Islam oncesi Arap-
lardaki “kiyan” sinifin1 ve musikideki rollerini inceleyen ¢aligmasinda Nasi-
riiddin el-Esed de, sarkicilarin séyledikleri sarkilarda ciddiyet ve vakar, me-
dih ve oviinme gibi duygular ifade ediliyorsa bunun i¢in uygun melodi ve
agir vezinleri olan sindd’1 tercih ettiklerini, zevk, isret ve sehvete davet olan
siirlerinde ise, hafif ve oynak melodilerden olusan ve genellikle vurmali
miizik aletleri esliginde sylenen hezec gesidini sectiklerini soylemektedir.>

Bu degerlendirmelerden anlagildig: iizere, birgok meslekte oldugu gibi
miizisyenlikte de belli bir sanat becerisi kazanilmasi s6z konusu olup, gerek
sarkict ve galgici olsun gerekse hem miizik aleti ¢alip hem sarki sdyleyen
miizisyenler olsun, sanatlarini icra edebilmek i¢in belli bir egitim siirecinden
geemekteydi. Bunun igin devrin meshur sairlerinin giirlerinin ezberletilmesi
ve herhangi bir miizik aletinden istifadenin 6gretilmesi bu egitimin baslica
asamalarmi olusturmaktaydi. Arap musikisinden bahseden kaynaklarda, Hz.
Peygamber’e ve Islim’a karsi diismanligiyla bilinen Kureys’in Abdiiddar
ogullarinin ileri gelenlerinden Nadr b. Haris b. Kelede’nin Irak’ta id calmay1
ogrendiginden ve Mekke’ye dondiikten sonra bu becerisini 6grettigi birkag
miizisyen cariye (438) edindiginden bahsedilmektedir.’” Sakifli Haris b. Kele-
de’nin seyahatte bulundugu Fars ve Yemen topraklarinda id ¢almay1 6gren-
digine dair haberler™®, onun Taif’te kendisine vergi 6deyen “bayrak sahibi”
(QUW @) cariyeleri bulunduguna dair rivayetle® karsilastirildiginda,

% Sevki Dayf, es-Si‘r ve'l-gind fi’l-Medine ve Mekke li-asri beni Umeyye, Kahire
1976, s. 41; Abdilemir Ali Mihenna, Ahbdru’l-mugannin ve’l-muganniyat fi’l-
cdhiliyye ve’l-Islam, Beyrut 1990, s. 10.

%6 Nasiruddin el-Esed, s. 125.

37 Bk. Ibn Hurdazbih, s. 42; Mesadi, IV, 222.

¥ Bk. Ibn Ciilciil, Eba David Siileyman b. Hassan el-Endeliisi (6. 384/994), Ta-
bakatii'l-etibbd ve'l-hiikemd (thk. Fuad Seyyid), Beyrut 1985, s. 54; ibn Ebi
Usaybi‘a, Ebii'l-Abbas Muvaffakuddin Ahmed b. Késim (6. 668/1270), ‘Uyiini'l-
enbd fi tabakati'l-enibbd (thk. thk. Nizar Riza), Beyrut t.y., 161.

* Bk. Mesidi, 11, 15.
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Araplarin tabibi lakabiyla tinlii Haris’in, yarimadada pek fazla yaygin olma-
yan 0d ¢almay1 kendisi i¢in kazang yolu olmaktan ziyade, kendilerinden sag-
ladig1 kéan artirmak amaciyla cariyelerine miizik egitimi vermek i¢in 6gren-
digi diisiiniilebilir.

Gerek Islam 6ncesi Araplarin sosyal tarihiyle ilgili 5nemli kaynak say1-
lan Cahiliye siirleri, gerekse ilk Miisliimanlarin giindelik hayatini aksettiren
degerli kayitlarin yer aldigi hadis literatiiriinde devrin telli, vurmali ve iifle-
meli olmak iizere cesitli musiki aleti calan veya bu aletler esliginde sarki
sOyleyen miizisyenlerden bahsedilmektedir. Etimolojik bakimdan bir kismi-
nin yabanci menseli oldugu soylenen® miizik aletleri arasinda telli olanlar-
dan ahsap govdeli Gd (252)°', fran menseli bir saz olup birkag ¢esidi bulunan
sanc (z=a))? sekil itibariyle benzetildigi “kaz (&) gogsii (b?)” sebebiyle
Fars¢a bu isimle adlandirilan barbat (5: 8%, mizher (b )%, tidun bir ge-
sidi olup, sadece ¢alan veya hem calip hem sarki sOyleyen miizisyen kizin
kerine olarak adlandirildig1 kirdn () ,S1)*, Habes tamburu olarak bilinen k-

5 Mufaddal b. Seleme, musiki aletlerinin biiyiik ¢ogunlugunun yabanci menseli
oldugunu, fakat aralarinda def gibi ilk defa Araplar tarafindan ittihaz edilenlerin
de bulundugunu belirtmektedir. Bk. el-Melahi, s. 15. Zikredilen musiki aletlerinin
mengsei hakkindaki cesitli goriisler icin bk. el-Meldhi, s. 14 vd.; ibn Hurdazbih, s.
35-36; Mestdi, 1V, 220-221; Ayrica bk. Farmer, A History of Arabian Music, s.
104-107; Cevad Ali, V, 108-111; Bozkurt, Nebi, Hadiste Folklor-Eglence, Istan-
bul 1997, s. 44-46.

*! Farmer, ““Ud”, EP, X, 768.

52 Halil b. Ahmed, telli miizik aletlerinden olan sancin venn ve venc diye bilinen ge-
sitlerinden bahsetmektedir. Bk. Halil b. Ahmed, Ebi Abdurrahman Halil b. Ah-
med b. Amr el-Ferahidi (6. 175/791), Kitabii’l-'Ayn (thk. Mehdi Mahzimi ve
Ibrahim Samerrai), I-VIII, Beyrut 1988, VI, 46, VI, 187, VIII, 403. Ayrica bk.
Razi, Ebti Bekr Muhammed b. Zekeriyya (6. 313/925), Muhtarii’s-sthah (thk.
Mahmid Hatir), Beyrut 1995, s. 251; Ibn Manzir, Ebii'l-Fazl Muhammed b.
Miikerrem b. Ali el-Ensari (6. 711/1311), Lisanu’l-‘Arab, 1-XV, Beyrut t.y., II,
311.

% Halil b. Ahmed, VII, 472; Firlizabadi, Ebii’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b.
Ya‘kib b. Muhammed (6. 817/1415), el-Kamiisu’l-muhit, Beyrut 1986, s. 850;
Ibnii’1-Esir, en-Nihdye, 1, 112; Ibn Manzir, VII, 258.

64 Razi, Muhtdr, s. 116; Ibnii’1-Esir, en-Nihdye, IV, 325-326; ibn Manziir, IV, 333.

% Bk. Halil b. Ahmed, V, 353; Firizabadi, el-Kdmiis, s. 1583; Ibnii’l-Esir, en-
Nihdye, 1V, 202; Tbn Manzir, XIII, 357.
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nnin (0%, 4d veya tambur g¢esidi oldugu sdylenen ‘artabe (b=l
iiflemeli miizik aletlerinden mizmdr (Jw’)® ve iran menseli nefesli saz
aleti ney (¢W); vurmal aletlerden yaygin kullanimiyla bilinen def (<), bir
veya iki cephesiyle de ¢alinan davul gesidi tab! (Ja)® zikredilebilir.
Miizisyenler sanatlarini icra ederken esliginde sarkilarmi sdyledikleri
veya bizzat kullandiklar1 miizik aletlerine gore cerdde (33.2), kayne (38),
saddih (z3b=) veya sidiha (is3l=), kerine (A S), miidcine (R>x) veya
dacine (4a)), sannice (4aliw) ve miismi‘a (d=ews) gibi farkli isimlerle adlan-
dirilmaktaydi.”® Mesela miizik aleti calmaksizin da sarki sdyleyenler sddi-
ha' ve miismi‘a’ diye isimlendirilmekte, kirdn (0)S) veya sanc (z=) diye
adlandirilan telli saz g¢esitleri ¢alan ve bazen bu alet esliginde sarki
soyleyenler ise kerine”, sanndce’ veya genel olarak kayne” olarak adlandi-
rilmaktaydi. Dolayisiyla sadece sarki sdyleyen veya yalnizca miizik aleti
calan miizisyenler oldugu gibi, bu ikisini bir arada icra edenler de bulunmak-
taydr.”® Toplumun zengin tabakasindan pek cok sahsin genellikle asgari iki
miizisyen cariye bulundurmalart da bununla iliskili olmalidir. Muaviye b.
Bekir’in efsanelesmis iki miizisyen cariyesinden (053 ) itibaren’’, Abdul-

5 fbnii’l-Cevzi, Garibu’l-hadis, 11, 268; ibnii’l-Esir, en-Nihdye, IV, 116; ibn Man-
z(r, XII1, 349.

7 Ebti Ubeyd, Garibu’l-hadis, 1V, 279; Mufaddal b. Seleme, el-Meldhi, 16; ibnii’l-
Cevzi, Garibu’l-hadis, 11, 187; Tbnii’l-Esir, en-Nihdhe, 111, 216; Ibn Manzir, I,
594,

58 Firtzabadi, el-Kdamiis, .s 513; Ibni’l-Esir, en-Nihdye, 11, 312; ibn Manzdr, IV,
327.

% Halil b. Ahmed, VII, 430; Razi, Muhtdr, 163; Firazabadi, el-Kdmiis, 1326; ibn
Manzir, XI, 398.

70 Ayrintili bilgi i¢in bk. Cevad Ali, V, 114-115; Nasiruddin el-Esed, s. 25-29; Pel-
lat, “Kayna”, EI%, IV, 820.

"I Halil b. Ahmed, 111, 113; ibn Manzdr, 11, 508.

2 Halil b. Ahmed, I, 349; Razi, Muhtdr, s. 132; Ibn Manzdr, VIIL, 165.

3 Halil b. Ahmed, V, 353; ibn Abdiirabbih, el-Ikd, V1, 27; ibnii’l-Esir, en-Nihdye,
IV, 168, 202.

™ Bk. Ibn Manzir, 11, 311.

" Halil b. Ahmed, V, 219; Ebt Ubeyd, Garibu’l-hadis, 1V, 132; ibnii’l-Cevzi,
Gartbu’l-hadis, 11, 275.

76 Konuyla ilgili Cahiliye siirinden 6rnekler igin bk. Nasiruddin el-Esed, s. 106.

"7 Bk. Mufaddal b. Seleme, el-Meldhi, s. 15; ibn Hurdazbih, s. 42; Mesadi, IV, 222;
ibn Abdiirabbih, el-Tkd, VI, 27.
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lah b. Ciid‘an”, Mikyas b. Kays b. Adi”’, Abdullah b. Hatal® ve Eba Bera
Amir b. Malik*' gibi sahislarm kendilerini ve misafirlerini eglendirmek iizere
stirekli olarak konaklarinda bulundurduklar iki miizisyen cariyeden birinin
sarki soyleyip digerinin miizik aleti ¢aldig1 soylenebilir.

Siire diiskiinliigiiyle bilinen Araplarin zevkine uygun olmasi i¢in sarki-
cilar sarkilarinda inlii sairlerin beyitlerini esas almaktaydi. Bu sebeple ¢o-
gunlugunu cariyelerin olusturdugu muganniyelere, kole tacirleri tarafindan
pek cok siir ogretilirdi.* Siirler, sarkic1 tarafindan dinleyiciler tizerindeki et-
kisi esas alinarak uygun bir melodiyle sarkiya doniistiiriiliirdii. Cahiz, beste
konusunda Araplar1 diger milletlerden ayiran baslica 6zelligin, melodiyi siire
veznine gore uyarlamalarinda oldugunu, digerlerinin ise, siiri melodiye goére
ayarladiklarmi, uzatip kisaltabildiklerini sdylemektedir.¥ Boylece bir baki-
ma siirini sarkiya doniistiirdiigii sairin ravisi konumunda bulunan sarkici,*
yazil kiiltiiriin yaygin olmadig1 toplumda, siirlerin hifzedilerek fazla degi-
sime ugramadan kusaktan kusaga aktarilmasinda da onemli rol oynamak-
taydi. Medineli bir sarkicinin, siirini sarki sozii olarak okudugu dénemin {in-
1l sairi Nabiga ez-Ziibyani’ye (6. 604) siirindeki yanlis ikva 'y1 fark ettirecek
kadar telaffuz ettigine dair Isfahani’nin aktardig: rivayet,* siirlerin hifzedil-
mesinde sarkicilarin roliinii gdstermesi agisindan 6nemlidir. Arap musikisine
dair modern bir klasik sayilan eserinde, bolgedeki sarkicilarin tamaminin ya-
banci kokenli olduguna dair Lyall ve von Kramer’in iddialarini asilsiz bulan
Farmer’in hakli olarak belirttigi gibi, diiskiin olduklar1 siir sanatindan iyi an-
layan Araplarin, yabancinin dilinden yanlis vurgularla Arapga sarki dinleme-
yecegi gercegi goz oniinde bulunduruldugunda 6yle anlasiliyor ki, bolgedeki

™ Cahiz, “el-Kiyan”, Resdil, 11, 158; isfahani, el-Egani, VIII, 2-5; ibn Habib, Mu-
habber, s. 138.

 fon Habib, Miinemmak, s. 59-62; ibn Diireyd, el-Istikik, s. 121; Askeri, el-Eviil,
s. 34-35; Tbnii’l-Kelbi, Cemhere, s. 101.

% fbn Hisam, s. 935-936; Vakudi, 11, 825; Belaziiri, Ensdb, I (Hamidullah), 361;
Taberi, Tarih, 111, 59-60; Ziibeyri, Nesebu Kureys, s. 442-443.

81 ibn Habib, Muhabber, s. 472-473; Se‘alibi, Simdrs. 101-102.

82 Cevad Ali, V, 118.

¥ Bk. Cahiz, el-Beydn ve t-tebyin, (thk. Abdiisselam Muhammed Hartn), I-IV, Ka-
hire 1975, 1, 385.

% Farmer, A History of Arabian Music, s. 9.

8 Bk. Isfahani, el-Egani, X1, 13.
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sarkicilarm azimsanmayacak kismi Arap menseliydi.*® Bununla birlikte,
aralarinda Rumca ve Farsca olmak {izere kendi dilinde okuyanlar da bulun-
dugu igin yabanc asilli sarkici kdleler bulunan kalabalik sehirlerde yabanci
miizik de duymak miimkiindii.*’

Devrin en etkin propaganda araci sayilan siirlerin baglica yayicisi olma-
lar1 sebebiyle sarkicilarin faaliyeti, toplumsal yasamin eglence disindaki di-
ger onemli alanlarinda da goriilmekteydi. Islam’a ve Hz. Peygamber’e dil
uzattiklar i¢in cezalandirilmalari istenen sarkicilarla ilgili rivayetler bu tes-
piti destekler mahiyettedir. Abdullah b. Hatal’in sarkici cariyeleri Fertena ve
Keribe,” Abdulmuttalib ogullarina ait Sare veya ‘Azze isimli sarkicilarin
Mekke’nin fethi giinii bulunduklar1 yerde 6ldiiriilmelerine dair Reslullah’in
emri,” Islam’a ve Miisliimanlara yasam hakki tanimayan miisriklerin goriis-
lerinin yayicilar1 olmalar1 sebebiyledir. Restlulldh’in vefatinin ardindan se-
ving gostergesi olarak ellerine kina yakip sarkilar sdyleyen ve aralarinda es-
Sebca el-Hadremiyye ve Hind bint Yamin el-Yehldiyye isimli muganniye-
lerin de zikredildigi sarkicilara yonelik Hz. EbQl Bekir’in miisle veya o6ldii-
riilme karariyla ilgili rivayetler de,” sarkicilarin islam ve Hz. Peygamber

8 Bk. Farmer, 4 History of Arabian Music, s. 12-13; Ayrica bk. a.mlf. “Ghina”, EI?,
11, 1073.

8 Cevad Ali, V, 118.

¥ Ibn Hisam, s. 935-936; Vakudi, II, 825; Belaziiri, Ensdb, 1 (Hamidullah), 361;
Taberi, Tarih, 111, 59-60; Ziibeyri, Nesebu Kureys, s. 442-443.

¥ ibn Hisam, s. 935-936; Vakidi, I, 39, II, 825; Belaziiri, Ensdb, 1 (Hamidullah),
290; Taberi, Tdarih, 111, 59-60.

% Belaziiri’nin aktardig rivayete gére Hz. Ebii Bekir, Restlulldh’in vefatinin ardin-
dan Hadramevt’te Kinde kabilesine ait Niiceyr kalesinde seving gosterileri yapan
bu kadinlarin el ve ayaklarinin kesilmesini emretmistir. Bk. el-Biildan ve fiitihuha
ve ahkamiihd, (thk. Siiheyl Zekkar), Beyrut 1992, s. 120. Sarkicilarin isimleri zik-
redilmeksizin aktarilan benzer bir rivayet i¢in bk. Taberl, Tarih, 111, 341-342. bn
Habib, Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan Kinde ve Hadramevt’ten alt1 sarkici
kadinin ellerine kina yakarak def esliginde Resilullah’1 hicveden sarkilar soyle-
digini, bélgenin fuhus yapmakla meshur kadinlarinin da onlara katilarak bolgeleri
dolasarak halk arasinda nifak yaratmaya ¢alistigin1 aktarmaktadir. Bunun iizerine
Hz. Ebl Bekir, Hadramevt valisine bu kadinlarin katledilmesiyle ilgili talimat
vermis ve elleri kesilerek oldiiriilmiislerdir. Bk. el-Muhabber, s. 184-189. Islam
tarihi kaynaklarinda kendilerinden “fuhus yapmakla meshur” kadinlar olarak
bahsedilen bu kadnlarin aslinda Babilonya’daki méabedlerde “dini fahiselik” ya-
pan kadinlar oldugunu, fakat tevhid anlayisinda olanlarin bunlar sadece fahise-
likle itham ettigine dair A.F.L. Beeston’un iddialar1 ve bu iddialarin
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aleyhinde propaganda yaptiklari i¢in cezalandirildiklarina dair 6rneklerden-
dir.

Islam 6ncesi Araplarin eglence hayatinda vazgegilmez unsurlardan biri
olan garabin, miizik esliginde halka sunuldugu baslica mekanlar olarak mey-
haneler, miizisyenlerin biiyiikk bir kismmnin sanatlarimi icra ettigi eglence
merkezleri olarak da kiiltiirel yasamin bir kesitini olusturmaktaydi. Yerle-
rinin belli olmast i¢in {izerlerine bayrak asilan bu meyhaneler’', sarap ticareti
yapan sermayedarlarca isletilmekteydi. Kaynaklar Mekke’de Ukbe b. Ebi
Mu‘ayt °* ve Medine’de Ruveysid es-Sekafi”” gibi meyhane isletmecisi sarap
tcirlerinden bahsetmektedir. Hilafeti ddneminde Hz. Omer’in Taifli Ruvey-
sid es-Sekafi’nin meyhaneye ¢evirdigi Medine’deki evinde buldugu sarap
kirbalarini yaktigina dair rivayetler,” sarabin yasaklanmasima ragmen dev-
letten izni olmaksizin meyhane igletenler sayesinde bu kiiltiiriiniin tamamen
ortadan kalkmamis oldugunu gdstermektedir. Yine Hz. Omer’in duydugu
miizik sesinin diigiin veya silinnet yapilan mekanlardan gelip gelmedigini
arastirdigina dair rivayetler’, cahiliye donemine ait meyhane kiiltiiriiniin de-
vam etmesine dair endiselerini gostermektedir.

Toplumun zengin tabakasina ait konaklarda efendilerine ve misafirlere
hizmet veren sarkici-galgici cariyeler disinda, yasaklanincaya kadar meyha-
nelerdeki miizisyen smifi daha genis halk kitlesine hizmet vermekteydi.”® Bu

cevaplandirilmastyla ilgili bk. Fayda, Islamiyetin Giiney Arabistan’a Yayilist, An-
kara 1982, s. 127-128.

°! Cahiliye siirlerinde meyhanelerin alameti olarak bayrak anlaminda gaye (3ie),
sarap tacirinin bayragi anlaminda gyetu tacir (U2l 4l&) veya gyetu ticar’dan (4le
) bahsedilir. Mesela bk. Yedi Aski, (trc. M. Serefettin Yaltkaya), Ankara 1989,
s. 34; Tebrizi, Ebl Zekeriyya el-Hatib Yahya b. Ali b. Muhammed (6. 502/1109),
Serhii'l-muallakati'l-asri'l-miizehhebat (haz. Omer Faruk et-Tabba), Beyrut t.y., s.
150; Mufaddal b. Seleme, el-Meldhi, s. 17. Krs. Nasiruddin el-Esed, s. 63; Boz-
kurt, Hadiste Folklor-Eglence, s. 42-43.

%2 Bk. ibn Kuteybe, el-Ma ‘drif, s. 575.

% bn Sa’d, 1L, 282; V, 55; Ibn Sebbe, Tdrihu’l-Medineti’I-Miinevvere (thk. Ali Mu-
hammed Diindiil, Yasin Saduddin Beyan), I-II, Beyrut 1996, I, 153; Ebl Ubeyd,
Kitabu’l-Emvdl, s. 185-186; Tbn Hacer, el-Isdbe, 11, 500.

* Tbn Sa’d, 111, 282; V, 55; ibn Sebbe, I, 153; Eba Ubeyd, Kitdbu'I-Emval, s. 185-
186; ibn Hacer, el-Isdbe, 11, 500.

%5 Abdiirrezzak, Musannef, X1, 5; Beyhaki, VII, 290; Ibnii’l-Esir, en-Nihdye, 1II,
230.

% Nasiruddin el-Esed, s. 62; Pellat, “Kayna”, EI%, 1V, 821.
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grup miizisyenler, sanatlariyla oldugu kadar viicutlariyla da ziyaretgilerin
eglenmesi ve bu mekanlara baglanmasi i¢in sarap evi ve meyhane sahibi
efendilerince istihdam edilmekte, ayrica isveren-isci iliskisiyle disaridan da
kiralanmaktaydi.”” Islam éncesi Arap edebiyatindan drneklerine sikga rastla-
nan meyhanelerde miizik ve raks esliginde sarap igmeyi 6ven Cahiliye siir-
leri, devrin eglence kiiltiiriinde meyhane miizisyenlerinin roliinii gozler onii-
ne sermektedir.

Meyhaneye gidisinin asil sebebinin sarap igmekten ziyade sang¢ c¢alan
miizisyen kizin ferciini dinlemek oldugunu sdyleyen sair A‘sa (5. 7/629)%,
meyhanelerde Tiirk ve Kabilli rakkaslar esliginde sarap icerek eglendigi
giinleri tasvir etmektedir.” Kendisini arayanlarin, asiretinin mesveret meclis-
lerinde veya meyhanelerde bulabileceklerini sdyleyen'® bir diger Céhiliye
donemi sairi Tarafe (6. 564), yeni ve yakasi genis uzun mintan1 ve safran
boyali elbisesiyle beyaz ve yumusak tenli sarkicinin icki meclislerinde ken-
dilerine en giizel ve hiiziinlii nagmeler sdylediginden, kadeh arkadaslari esli-
ginde gecirdigi neseli ve keyifli giinleri i¢in kazancini harcadigindan ve mi-

rasin1 sattigindan bahsetmektedir.'"’

Mu ‘allaka sairlerinden bir digeri Lebid
b. Rebi‘a (6. 41/661) da, dolunayli gecelerde kapisindan bayrak yiikselen
tika basa dolu meyhanelerde kadeh arkadaglariyla agzi katranla sivali miihrii
acilmis tulumlardan ve kiiplerden tasan saraplarn yiiksek paralar 6deyerek
ictigini, sabahlar1 bagparmagiyla idunu ¢alan geng¢ kizin miizik s6lenlerinde

eglendigini anlatmaktadir.'”” Bir diger sair Temim b. Ubeyy b. Mukbil bir

97 Nasiruddin el-Esed, s. 68.

% A‘sa, Eb Basir Sannécetiil‘arab Meymiin b. Kays b. Cendel (6. 7/629), Divinu
A‘sa el-kebir (sth. Muhammed Ahmed Kazim), Beyrut 1994, s. 308; Tebrizi,
Serhii'l-mu ‘allakati'l- ‘agri'l-miizehhebat, s. 309-311.

% A‘sa, Divan, s. 346-347 (J1S s & 55 Ul sa (S 53 jedll <y il

Qb dal Bim lae A e madll o)

il oS g JSYs (Jss WS SL), Ayrica bk. Yakdt, Ebl Abdullah Sihabiiddin
Yakut b. Abdullah el-Hamevi (6. 626/1229), Mu ‘cemii’l-biilddn, 1-V, Beyrut
1979, 1V, 426.

19 Yedi Aski, 14; Tebrizi, Serhii'l-mu ‘allakati'l- ‘asri'l-miizehhebat, s. 98.

" Yedi Aski, 15; Tebrizi, Serhii'l-mu ‘allakati'l- ‘asri'l-miizehhebat, s. 100.

12 Yedi Aski, s. 34-35; Mufaddal b. Seleme, el-Meldhi, s. 17; Tebrizi, Serhii'l-
muallakati'l-asri'l-miizehhebdt, s. 174.
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beytinde meyhanedeki miizisyen kizin ayn1 anda sarki soyleyip dans ederek
icki dagitmasini tasvir etmektedir.'”

Sosyo-kiiltiirel tarihin kaynagi durumunda olan siirlerden aktarilan yu-
karidaki 6rnekler, Araplardaki yaygin meyhane hayatin1 ve meyhanelerde is-
tihdam edilen Arap ve yabanci menseli sarkici, ¢algici ve rakkaslardan olu-
san miizisyen ziimresinin eglence sektoriinde énemli rol oynadigimi goster-
mektedir. Ekseriyeti bayanlardan olusan meyhane miizisyenleri arasinda za-
man zaman erkek sanatgilara da rastlandig1 kaynaklardaki baz1 verilerden an-
lasilmaktadir. Amr b. Kurre isimli bir sahsin Hz. Peygamber’e gelerek aile-
sinin gec¢imini saglamak i¢in def calip sarki sdyledigini anlattigi, fuhsa yol
agmayacak sekilde bu meslegi siirdiirmesine miisaade edilmesini istedigi ri-
vayet edilir.'™

Musiki-igret meclisleriyle ilgili Amr b. Kurre’nin rivayetinde de gegen
ifadeler, meyhane kiiltliriiniin bir diger boyutuna isaret etmektedir. Fuhsun
mesrl kazang yollarindan sayildigi Cahiliye Araplarinda gerek meyhaneler-
de, gerekse 6zel olarak fuhus evi (sladl Cuy/ 2l ) adlandirlan evlerde,
efendileri tarafindan pazarlanan cariyeler veya bazi hiir kadinlar bu meslekle
ugragsmaktaydi. Aralarinda miizisyenlikle ugrasanlara da rastlanmakla bir-
likte ¢ogunlugu yalniz fuhugsla kazang saglayan bu kadinlar, mesleklerinin
alameti olarak evlerinin kapilarina bayrak astiklari i¢in “bayrak sahipleri”
(<) W & 53y olarak bilinmekteydi. ibn Habib, Cahiliye adetlerini siralarken
efendilerinin cariyelerini kar amach pazarlamasinin, bu cariyelerin Arap pa-
nayirlarinda yerlerine isaret eden bayraklara sahip olmalarmin yaygin bir ge-
lenek oldugunu haber vermekte, ayrica “bayrak sahibi” olarak bilinen hiir
kadmlarin dogurduklari ¢cocugu nispet ettikleri kisiyle evlenmelerinin, yay-
gin dort nikdh gesidinden birisi oldugunu aktarmaktadir.'” ibn Abdirab-
bih’in aktardigi rivayete gore, Mekke nin en iinlii ve en yiiksek iicretli sarki-
cilarindan olan Néabiga bint Abdullah, oglu Amr’in babasi oldugunu iddia
eden bes Kureysliden cocugun kendisine daha fazla benzetildigi As’la evlen-

' Bk. Mufaddal b. Seleme, el-Meldhi, s. 18-19 ( Jaill sie Lgilu (=S 5 elaa Wl Ciasa
Jalall aala).

104 Bk. Taberani, el-Mu ‘cemu’l-kebir, VII1, 51; ibnii’1-Esir, Usd, 111, 396; ibn Hacer,
el-Isdbe, IV, 672.

195 Bk. ibn Habib, Muhabber, s. 340.
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mistir.' Medineli Abdullah b. Ubeyy b. Seldl’un ¢alistirdigr fuhus evindeki
cariyelerden Mu‘adze’nin efendisi tarafindan fuhsa zorlandigi konusunda
Resalullah’a sikayet ettigi ve bu olay lizerine “diinya hayatinin gegici men-
faati igin, namuslu kalmak isteyen cariyelerinizi fuhsa zorlamaymn™"" aye-
tinin indigi rivayet edilmektedir.'” ibn Habib’in aktardig1 rivayete gore, Ca-
hiliye déneminde Rabiiilevvel ayinin basindan ortalarina kadar Striye ile Hi-
caz arasindaki bolgede kurulan Dimetii’l-cendel pazarinda Kelb kabilesi
mensuplarina ait, i¢inde cariyelerin fuhsa zorlanarak para kazanildigi yiin
cadirlar bulunmaktayd:.'” Mesadi, Ziyad b. Ebih’in annesi Siimeyye’nin,
Taif’te Haris b. Kelede’ye vergi 6deyen bayrak sahibi kadinlardan olup, se-
hir merkezinden kenarda Taifli fahiselerin oturdugu “fahiseler sokag1” diye
adlandirilan mevkide oturdugunu haber vermektedir.''’ Hicretin ardindan
mal-miilkii bulunmayan kimi muhacirlerin, Medine’de bayrak sahibi olarak
bilinen kadinlarla evlenmek istedigini, fakat bu olay {izerine nazil olan
“...zind eden kadinla da ancak zind eden veya miisrik olan erkek ev-

5111

lenir. .. ayeti geregince Res@ilullah’ bunu tasvip etmedigi rivayet edil-

mektedir.'"?

Koleligin toplumsal yapiin gercegi oldugu bir donemde ve kole veya
cariyelerden ¢esitli yollarla kar elde etmenin kabul gordiigii Arap toplumun-
da, diger mesleklerden daha az yaygin olmamak {izere fuhus yoluyla kazang
saglandig1 yukaridaki rivayetlerden anlasilmaktadir. Efendisinin cariyesini
fuhsa zorlayarak bu yolla para kazanabilmesi, bir ahlaki sapkinlik olmasinin
yaninda efendinin koélesi iizerindeki mutlak tasarruf yetkisinin ve kolelerin
insan sayilmamasmin da iiriinitydii.'"® Fakat kaynaklardaki bazi veriler fu-
husla elde edilen kérin Cahiliye’de de kirli para olarak degerlendirildigini

gosterir niteliktedir. Meseld Kébe’ nin 605 senesindeki tamiri sirasinda Mek-

1% fbn Abdiirabbih, el-Ikd, 11, 120.
197 En-Nir, 24/33.

1% Bk. ibn Sebbe, 1, 212-213; Taberi, Tefsir, Tefsirii 't-Taberi, I-XXX, Beyrut 1405,
XVIII, 132; ibn Abdilber, el-Isti ‘b, IV, 1913; ibn Hacer, el-Isdbe, VIIL, 119-120.
19 {bn Habib, Muhabber, s. 264. Ayrica bk. Merziki, Eba Ali Ahmed b. Muham-

med b. Hasan (6. 421/1030) el-Ezmine ve'l-emkine, 1-11, Kahire t.y., II, 162.
"0 Bk. Mes‘adi, 111, 15.
" En-Nir, 24/3.
"2 Fakihi, V, 199-200; Taberd, Tefsir, XVIII, 71-73.
3 Aydin-Hamidullah, “Kéle”, DI4, XX VI, 238.
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ke’deki kabilelerden para toplanirken biitgeye fuhus, riba veya zuliimle elde
edilen kazang sokulmamasi konusu vurgulanmustir.'"* Gerek namuslu kal-
mak isteyen cariyelerin fuhusa zorlanmamasini emreden Kur’an-1 Kerim
ayeti'”’, gerekse Hz. Peygamber’in zina iicretinden nehyettigine dair sozle-
ri''’, cariyelerden fuhus yoluyla kar saglanmasinin ortadan kaldirilmasina
yonelik adimlar atildigini géstermektedir.

Nabiga bint Abdullah’in Mekke’de en iinlii ve en yiiksek iicret talep eden
sarkici olarak tanindigma dair Ibn Abdirabbih’in aktardigi rivayet, miizis-
yenlerin toplumca bilinen, kisiden kisiye degisiklik gdsteren belli bir iicret

talep ettiklerini haber verir.""”

Amr b. Kurre’nin eglence mekanlarinda tef
calarak ailesinin gecimini sagladigma dair sozleri''®, miizisyenlerin bir aile-
nin ge¢imini saglayacak kadar bedel veya bahsis aldiklarin1 gosterir. Ozellik-
le Islam 6ncesi toplumun eglence hayatinda énemli rolii bulunan ve yaygin
oldugu anlasilan meyhanelerde sarap ve miizisyenlere yiiksek bahsisler
verildigi, Cahiliye siirlerinden agik¢a goriillmektedir. Arap musikisi {izerine
kaleme alinmis el-Lehv ve’l-meldhi isimli eserinde, miizigin zihni agma, mi-
zacl yumusatma, kalbi cesaretlendirme, nefsi heyecanlandirma ve sevindir-
me gibi zihni ve fiziki etkilerini siralayan Ibn Hurdazbih’in de ifade ettigi gi-
bi 6zellikle sarapla bir araya geldigi zaman musikinin “cimriyi comert yap-
ma” 6zelligi de bulunmaktadir.'"” Nitekim dans ederek sarki sdyleyen sarki-
cmin katildigi igki meclisleri i¢in kazancini harcadigini ve mirasini sattigini
sdyleyen Cahiliye sairlerinden Tarafe’nin'?® ve dolunayli gecelerde kapisin-
dan bayrak yiikselen tika basa dolu meyhanelerde kadeh arkadaglariyla agzi
katranla sivali miihrii agilmis tulumlardan ve kiiplerden tasan saraplari yiik-

114 Bk. ibn ishak, Eba Abdullah Muhammed b. ishak b. Yesér (6. 150/767), Siretu
Ibn Ishék: Kitabu’l-miibteda ve’l-meb ‘as ve’l-megdzi (thk. Muhammed Hamidul-
lah), Konya 1401/1981, s. 84; Ibn Hisam, 183; Ezraki, Ebii'l-Velid Muhammed b.
Abdullah (6. 250/865), Ahbdru Mekke vema cde fiha mine’l-dsar (thk. Riisdi Salih
Melhas), I-11, Beyrut 1416, s. 162; Taberi, Tarih, 11, 287.

"' En-Nr, 24/33.

1 Bk. Buhari, “Buyd”, 113; Miislim, “Musakat”, 40-41; Tirmizi, “Buyd”, 46.

"7 {bn Abdiirabbih, el-ITkd, 11, 120.

" Bk. ibn Mace, “Hudtd”, 38; Taberani, el-Mu cemu’l-kebir, VIII, 51; ibnii’l-Esir,
Usd, 111, 396; ibn Hacer, el-Isdbe, IV, 672.

"% fbn Hurdazbeh, el-Lehv, s. 43; Mes“adi, IV, 222.

120 Yedi Aski, 15; Tebrizi, Serhii'l-mu ‘allakati'l- ‘asri'l-miizehhebat, 100.
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sek paralar 6deyerek igtigini anlatan Lebid’in beyitleri'*' bunu desteklemek-
tedir. Oyle anlasiliyor ki hizmet sektoriinde istihdam edilen diger meslek er-
babi gibi miizisyenlerin de kazanci, sabit olmamakla birlikte hizmet verilen
sahsa gore degisen iicret ve bahsiglerden olusmaktaydi.

2 Yedi Aski, s. 34-35; Mufaddal b. Seleme, el-Meldhi, s. 17; Tebrizi, Serhii'l-
mu ‘allakati'l- ‘asgri'l-miizehhebadt, s. 174.
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OZET

Bu makalede islam’in ortaya ¢iktig1 toplumda eglence hayati arastiril-
mustir. Incelendigi gibi, Islam &ncesi Arap toplumunda eglence sektdriinde
ilk siray1 meshur sairlerin siirlerine nagmeler besteleyen sarkicilar ve onlarla
birlikte vurmali, liflemeli ve telli miizik aletleriyle icki meclislerinin daimi
aktorleri olan calgicilar isgal etmekteydi. Sarabin yasaklanmasiyla birlikte,
meyhanelerde fuhus amagli olarak da istihdam edilen ve “kayne” diye adlan-
dirilan miizisyen cariyelerden olusan miizisyenlerin faaliyeti de kisitlan-
mustir. Fakat, diger taraftan miizisyenler Islam’mn &n gordiigii ahlak kurallar
Olciisiinde gerek toplumsal sevincin paylasildigi bayram veya diigiin téren-
lerinde, gerekse daha sinirh ¢ergevede gergeklestirilen kutlama toplantilarin-
da sanatlarin1 devam ettirmislerdir.

RESUME

The research subject of this article is the sector of entertainments in the
society during occurrence of the Islam. As it was researched, in the society
of Djahiliyya, singers composing songs for poetries of famous poets and
musicians accompanying them by string, wind and percussion instruments,
which were constant participants of wine feasts, took the first place in the
sector of entertainment. After imposing an interdiction on the use of wine,
activity of singers-slaves (kayna) in taverns, where they were engaged also
in prostitution, has been limited also. But on the other hand musicians
continued to be engaged in their crafts in public holidays, on weddings and
in narrower circles following ethical standards of the Islam.
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PE3IOME

ITpeameToM Hccaeq0BaHUs STON CTAaThH SBJSIETCS] CEKTOP Pa3BICUCHUH B
oOmecTBe B Nepuo]i Bo3HUKHOBeHMs lcnama. Kak ObUIO YCTaHOBICHO B
oOmecTBe JKaxuiausi mepBOe MECTO B CEKTOPE pa3BICUCHUI 3aHUMAIH
MEeBIbl COYMHSBIINE TECHM Ha CJIOBA IMO3TOB M MY3BIKAHTHI aKKOMIIAaHU-
POBaBIIKE UM Ha CTPYHHBIX, AyXOBBIX M yIApHBIX HHCTPYMEHTAX, KOTOPHIE
SBIISUTMCH TOCTOSHHBIMU yYaCTHHKaMH BHHHBIX mnupmiecTB. [locne Hamo-
JKeHHUs 3allpeTa Ha ynorpeOsieHHe BUHA Oblla OrpaHMYeHa U JESTENbHOCTh
NeBUI-pabbIHb (TaifHa) B TPAaKTHpax, I/Ie OHU 3aHUMAJIMCh U MIPOCTUTYIIUEH.
Ho ¢ apyroii cTopoHBI My3bIKaHTBI IPOAOIKAIN 3aHUMATHCSI CBOMM peMec-
JIOM B OOIIECTBEHHBIX INpa3JHUKAaX, HA CBaJb0ax W B Ooliee Y3KHX Kpyrax
cienys 3TuuecKkuM HopmaM HMcnama.
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AHIRET INANCININ ONTOLOJIK ACIDAN
TEMELLENDIRILMESI

Ulkar Abuzarova
Ilahiyyat Elmlori Namizadi
Xozor Universiteti

Ruhun 6liimsiizliigii, din felsefesi alaninda 6liimden sonra yasamin var-
l1g1 konusunda iizerinde en fazla durulan konulardan biridir. Din felsefecileri
ahiret konusunda ruhun o6liimsiizliigiinden, genellikle metafizik/ontolojik
(metaphysical/ontological argument) delil olarak bahsetmislerdir.' Zira
6limden sonra hayat, biitiin yonleriyle Oncelikle dini ve felsefi bir prob-
lemdir.> Fakat 19. yy.-in ortalarindan itibaren, bu problem, salt metafizik
alandan deneysel alana da kayarak, daha genis bir perspektifden incelenme-
ye alinmistir. Konuya iliskin olarak son donemlerde kaleme alinmis olan
kitaplarm ¢oklugu konunun ciddi bir sekilde dnemsenerek iizerinde duruldu-
gunun baska bir gostergesidir.’ Baska bir ifadeyle duyular otesi bir idraki

! bkz. James Royce, Man and His Nature: A Philosophical Psychology, New York
1961, s. 325.

? krs. Metin Yasa, Felsefi ve Deneysle Dayanaklariyla Oliimden Sonra Yasam, An-
kara 2001, s. 143.

3 Konuya iliskin yazilmug mustakil kitaplar igin bkz. mesela, Peter Hough ve Jenny
Randles, Oteki Diinya: Oliimden Sonra Yasamin Gizemlerini Agiklayan Bilimsel
Arastirma (gev. Mehmet Harmanci), Istanbul 1994; Raymond A. Moody, Oliim-
den Sonra Hayat (¢ev. Goniil Suveren), Istanbul 1978; Sylvia Browne-Lindsay
Harrison, Ote Diinyada Yasam: Bir Medyumun Oliim Otesine Yolculugu, (gev.
Sevil Aslan), Istanbul 2001; Michael Newton, Ruhlarn Yolculugu (cev Rengin
Ekiz), Izmir 2003; Nils Olof Jacobson, Oliimden Sonra Hayat (¢ev. Nilgiin Te-
pekdy), Istanbul ty.; Keith Augustine (ve dgr.), Oliim Ne Yana Diiser ya da Hayat
Benim Neyim Oluyor? (gev. Ozgii Celik ve dgr.), Istanbul 2002; Gary E. Schwartz
ve William L. Simon, Otedlem Deneyleri: Oliimden Sonra Yasamin Bilimsel
Kaniti (gev. Aysegiil Yiicel), istanbul 2005; G. M. Roberts, Her Kesi I¢in Otedlem
Rehberi (¢ev. Emel Coksun), Istanbul 2003; Michael B. Sabom, Oliim anilari:
Tibbi Bir Arastirma (cev. Erol Konyalioglu), Istanbul 1992; Colin Wilson, Oliim
Sonrasi (cev. Fulya Yavuz), istanbul 2004; Belirtilmesi gerekir ki konuya iliskin
yazilmis kitaplar bunlarla smirlt degildir. Ayrica parapsikolojinin ortaya koymus
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gerektiren ve de gozle goriilen seyin degil, imanin objesi olan 6liimsiizliik
diisiincesi bu giin ¢esitli parapsikolojik olaylarin verilerine dayanilarak ince-
lenebilmektedir.* Bu makalede ahiretin teorik olarak imkan ve gerekliligine
iligkin delillerden bahsedilecektir. Bunu yaparken yeri geldik¢e parapsikolo-
jik arastirmalar ve sonuglarindan yararlanilacaktir.

Oliimden sonra yasamin en 6nemli felsefi dayanaklarmdan biri ruhun
oliimsiizligi 6gretisidir.” Ruhun Slimsiizliigiinii savunan filozoflar dnce ru-
hun varligini ispatlamaya ¢alismis ve buna delil getirmiglerdir. Aslinda on-
larin ruhun varligmi ispat sadedinde gelistirmis olduklari deliller, ruhun
olumsiizliigi i¢in de gegerlidir. Bu sebeple burada dnce filozoflarin ruhun
varligi ile ilgili goriislerine ve delillerine yer verilecektir.

Hayat, varlik ve oliim {izerine gelistirilen goriisler felsefenin ilk dénem-
lerinden itibaren baglamistir. Hayat veya varligin baglangig ilkesi konusunda
antik¢ag filozoflar1 gesitli goriisler gelistirmislerdi. Antik¢ag Iyonya filozofu
Thales (m.5. 550), maddeyi® hareket ettiren bir giigten (ruh) bahsetmis ve her
seyin ilk maddesinin su oldugunu diisiinmiistiir. Thales’in bu goriisiine 6g-
rencilerinden Anaximenes (m.5. 546) canli/ruha sahip oldugunu kabul ettigi

oldugu kanitlar son zamanlarda din felsefesi alaninda yazilmis kitaplarin ilgili
kisimlarinda yerini almaktadir.

Parapsikolojik olaylar, 19 yy.-larin sonunda Londra’da Henry Sidwick ve
Amerika’da William James tarafindan kurulan Psikolojik Arastirma Merkezler-
ince (SPR) arastirma konusu edilmeye basglamistir. En 6nemli temsilcilerinden A.
J. Balfour, Henry Bergson, F. C. S. Schiller, William McDougal, Hans Driesch, C.
D. Broad, H. H. Price ve C. J. Ducasse zikredilmektedir. bkz. Mundle, C. W. K.,
“Philosophical Implications of ESP Phenomena”, The Encyclopedia of Philosophy
(ed. Paul Edwards) New York 1972, III, 49.

Belirtilmesi gerekir ki 6liimiinden sonra insanin ferdi 6liimsiizliigiiniin {i¢ seklin-
den bahsedilmektedir. Bunlar 6liimsiiz ruh (immortal soul), yeniden terkip (resur-
rection/reconstitution) ve golge varlik (shadow-man) doktrinleridir. Yeniden
terkip doktrinini ikinci bolimde ele aldigimiz i¢in burada yeri geldikge atiflarda
bulunarak gegilecektir. Golge varlik dgretisine gelince ise bu &greti diger iki
Ogretinin giiclii yanlarinin bir araya getirilmesiyle olusturulmus bir 6gretidir. An-
tony Flew, “Immortality” The Encyclopedia of Philosophy, (ed. Paul Edwards),
New York 1972, s. 139-149.

Eskicag felsefesinde madde bugiinkii anlaminda kullanilmamaktaydi. Her seyi
maddi ilke ile agiklayan bu filozoflarin madde anlayisilari ruhanilikten tam arin-
mis degildi. Cisim anlaminda madde terimi ise Descartes’ten sonra Bati
diisiincesinde kullanilmaya baslamisti. Mahmut Kaya, “Madde”, DI4, Ankara
2003, XXVII, 302, 304.

[

=N
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havay1 eklemistir. Tlk dénem fizikgisi olarak anilan Herakleitos (m.5. 475)
ise yukaridaki iki unsura atesi eklemis ve varolan her seyin ana maddesinin
ates oldugunu savunmustur. Empedokles (m.5. 430) ise sentezci bir yakla-
simla bu unsurlara topragi da ekleyerek ilkenin basit haldeki bu dort unsur-
dan olugunu savunmustur. Yine antik¢ag dogabilimci filozoflardan Anaxa-
goras (m.o. 428) ise varligin c¢ok kiiclik ve ezeli pargaciklart oldugunu dii-
siindiigii “spermuta”dan ve bu parcaciklarin hareketini ve bir araya gelmesini
saglayan ince ve akiskan madde olan “nous”tan bahsetmistir.” Bu anlays
maddenin kendi kendine hareket giicline sahip olmadigini ortaya koymak-
tadir. Yine bu goriise gore insan, agikca kendi kendine hareket eden varlik
olduguna gore, onda maddeden cins olarak-maddi olamayan, kendi kendine
hareket eden-farkli bir seyin bulunmasi gerekmektedir. Bu anlayis daha
sonraki donemlerde Gassendi, Descartes, Boyle gibi filozoflarin bedenin
Oliimle ¢iirlimesinin, ruhun da ¢ilirlimesi gerekmedigini savunmalarina zemin
hazirlamastir.

Buraya kadar anlatilanlardan anlasildig1 iizere antik¢ag filozoflarinin
terminolojilerinde bu giin kullanilan anlamda bir ruh anlayisi bulunmamak-
taydi. Zikredilen goriislerinden ise onlarin ruhu, hareket ettirici bir gii¢ ola-
rak gordiikleri anlasilmaktadir.® Kendinden 6nceki dénemin filozoflarmin
gorilislerini degerlendiren yine eskicag Yunan filozoflarindan Aristoteles
(m.5. 322)’in terminolojisindeki ruh kavraminin da bu giinkii anlamda kulla-
nilan ruhu ifade etmedigi diisiiniilmektedir.” Bununla birlikte Aristoteles’in
ruhu savundugu anlayis1 yaygmdir.'” Ona gére, ruh canli varliklari maddi
unsurlardan ayiran en belirgin 6zelliktir.'"' Her bedenin bir formu, kendine
6zgii bir goriiniisii oldugu gibi bir de ruhu vardir.'”” Ruhu bedenin formel

7 Konuyla ilgili genis bilgil icin bkz. Mahmut Kaya, a.g.md., D4, XXVII, 302-304;
W. K. C. Guthrie, “Pre-Socratic Philosophy”, The Encyclopedia of Philosophy,
111, 441-446; bu konuda ayrica bkz. Frederick Copleston, A History of Philosophy:
Greece and Rome, New York 1962, 1, 38-45.

¥ Aristoteles, De Anima (On the Soul) (¢ev. Tancred Lawson), London 1986, s.130
vd.; ayrica bkz. Frederick Copleston, a.g.e., I, 38 vd.

® Mahmut Kaya, Isldm kaynaklar: isiginda Aristoteles ve felsefesi, istanbul 1983, s.
180.

" Mehmet Said Aydin, Din Felsefesi, Ankara 1992, s. 250.

' Aristoteles, a.g.e.,s. 126.

12 Aristoteles, a.g.e.,s. 156 vd.
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sebebi ve canli cisimlerin cevheri" olarak géren Aristoteles’e gore ruh, ci-
sim olmayip akil gibi'* ilahi bir seydir."”” Baska bir ifadeyle ona gore cisim
olmayan ruh, cisimsiz de bulunamaz. Insan bununla yasar, hisseder ve dii-
stiniir. Bu bakimdan o, madde degil bir ¢esit formdur. Gdze nazaran gérme,
baltaya gore kesme ne ise bedene gore ruh odur.'®

Bilinen anlamda ruhun 6liimsiizliigiinii kanitlamaya calisan ilk filozofun
Platon (m.5. 347) oldugu kabul edilmektedir.'” O, hocasi Socrates’in ruhun
olumstizliigii ile ilgili goriislerini benimsemis ve daha sistemli sekilde ele
almigtir. Platon, ruhun 6liimsiizliigiini ispat etmek i¢in ii¢ delil ileri siirer.
Bunlar, zitlarn uyumu'®, ruhun ezeliligi'’ ve ruhun formlara benzemesi*® de-
lilleridir. Platon®' basta olmakla Farabi (6. 339/950), ibn Sina (6. 428/1037)
ve Descartes (6. 1650) gibi filozoflar tarafindan savunulan ve mutlak ruh-be-
den ayrimimi 6ngdren bu dgretiye gore “ruh” bedenden farkli olarak basit ve

13 Aristoteles, a.g.e.,s. 157.

' Nitekim ona gére akil, duyu giiciinden farkli olarak bedenden ayri olarak bulu-
nabilir ve o gayri maddi bir varliga sahiptir. Aristoteles, a.g.e., s. 200-202.

15 Aristotle, Generation of Animals (gev. A. L. Peck), Cambridge 2000, s. 171.

1 Aristoteles, De Anima (On the Soul), s. 157; Aristoteles’in bu goriisiinden onun
rithu bedenin bir fonksiyonu olarak gérdiigii anlasiimaktadir. Ali Durusoy, “ibn
Sitna”, DIA, XX, 325; Bu da bu giinkii anlamda materyalistik bir diisiince tarzi
olarak bilinen epifenomenalizm, fonksiyonalizm veya etkilesimcilik (interaction-
ism) gibi akimlar1 ¢agrigtirmaktadir. Rihun varligimi kabul etmeyen bu akimlar
ruh mefhumunun beyin, zihin, suur, akil gibi bedene bagli maddi bir unsur
oldugunu benimsemis ve bilinen anlamda ruhun varligini inkar etmislerdir. Onlara
gore beyin de beden gibi maddesel bir nesne oldugu i¢in bedenin yokolmasiyla
birlikte o da yok olacaktir. Boylece onlar 6liimden sonra her hangi bir hayat
inancini inkar etmislerdir. Ahireti inkar edenlerin delilleri bashgi ele alinirken bu
akimlar tizerinde genisce durulacaktir.

'7 John Hick, “Human Destiny: Immortality and Resurrection” Philosophy of Relig-
ion: toward a global perspective (ed. Gary E. Kessler), Belmont 1999, s. 344;
David Stewart, Exploring the Philosophy of Religion, Englewood Cliffs 1988, s.
333.

'8 Plato, Phaedo (gev. Patrick Duncan), London 1928, s. 85-88.

" Plato, a.g.e., s. 29-32, 36-40.

20 Plato, a.g.e., s. 40 vd.; Plato, Phaedrus and Letters VII and VIII (¢cev. Walter
Hamilton), London 1973, s. 48-49.

2! Platon’un yaptig1 kesin ruh-beden ayirimi daha sonraki dénemlerde Descartes gibi
diistiniirlerin dualsit anlayislarinin dogmasina sebep olmustur. Mehmet Said Ay-
din, a.g.e., s. 245.
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yok olmayan bir “cevher”dir ve insanin biyolojik 6liimiinden sonra varligini
devam ettirmektedir.”> Mezkur filozoflarm ruha dayah bir Sliimsiizliik dii-
slincesini savunmalari, onlarin mutlak olarak ruhun (nefsin) varligimi kabul
ettikleri anlamina gelmektedir. Ruhun 6liimsiizliigii konusunun daha iyi an-
lagtlabilmesi i¢in s6z konusu bilginlerin ruhun varligina iligkin hangi kanitla-
ra dayandiklari 6nem arz etmektedir.

Ruhun 6ziiniin hayat oldugunu kabul eden Platon, onu tiim tabii siirecin
kaynag1 ve hareket ettiricisi olarak kabul etmektedir. Bu sebeple ruhun basit
(bolinmez) ve parcalardan meydana gelmeyen “cevher” oldugu sonucunu
¢ikarmaktadir.”® Ruha karsin beden ise farkli bilesiklerden olustugu igin yok
olmaya mahkumdur.**

Farabi (6. 339/950)’nin miiktesep akil olarak da bahsettigi nefis”, beden-
den bagimsiz manevi bir cevher olup, 6liimsiizdiir.*® Nefisleri; akillar1 potan-
siyel”’ seviyede kalanlar, akillar1 bi’l-fiil hale gelmekle birlikte ameli kemale
sahip olmayanlar, miistefad akil seviyesine erisen ve ameli kemale sahip
olanlar seklinde {i¢ gruba ayiran Farabi, yalnizca erdemli nefislerin 6liimsiiz
oldugunu soyler.”® Baska bir ifadeyle baslangicta bedene muhtag olan potan-
siyel akil/nefis, faal akil sayesinde bi’l-kuvve olmaktan ¢ikip bi’l-fiil haline
geldikten sonra kendi kendini bilen bir varliga doniiserek farkli bir ontolojik

22 Turan Kog, Oliimsiizlik Diisiincesi, istanbul 2005, s. 25; Ruh konusunda Platon’u
Islam filozoflarindan farkli kilan 6zellik, onun ruhun ezeliligini ve bedenin
6liimiinden sonra bir bagka bedenle ortaya ¢ikmasini savunmus oldugudur. bkz.
Plato, Phaedo, s. 11-14, 19-20, 27-32, 36-40, 69-70, 73, 97 vd., 107 vd.

3 Platon’a gore insan nefsi miirekkep olup, bedene bagl olan ve bedene bagli olma-
yan olarak iki kisma ayrilmaktadir. Kotiiliigi yapmaya meyilli ve bedene bagl
olan ruh, bedenle birlikte yok olacaktir. Buna karsilik bedene bagli olmayan, iyilik
yapmaya meyilli ilk ve asil unsur olan ruhun faaliyetleri bedenden miistakil olup
bu ruh Sliimsiizdiir. Fahrettin Olguner, “Eflatun”, DIA, Istanbul 1994, X, 472.

 Plato, Phaedrus and Letters VII and VIII, s. 49-50.

» Mehmet Said Aydin, a.g.e., s. 250.

%% Farabi, Uyiinu'l-mesdil (a.m., el-Mecmii’ iginde, thk. Ahmet Naci Cemali), yy.
1907 s. 75; a.m., et-Ta 'likat (thk. Ca’fer Ali Yasin), Beyrut 1988, s. 51.

?7 Farabi, potansiyel aklin “maddi olmayan basit bir cevher” oldugunu sdylemis ve
bunu bir tiir “yatkinlik” olarak gérmistiir. Farabi, Uyiinu ’l-mesdil, s. 75.

28 Farabi, el-Medinetu’l-fizila (nsr. Albert Nasri Nadir), Beyrut 1985, s. 142-144.
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statli kazanir ki iste 6liimsiiz olan ve mutlulugun en yiice derecesine ulagan
da faal akilla birlesen bu miiktesep akildir.”

Nefis konusunu genisce ele alan ve bu konuda daha ¢ok deliller sunan is-
l1am filozofunun Ibn Sina (8. 428/1037) oldugu anlasiliyor. Ona gére nefis
(ruh), bedenin ciizlerini hareket ettiren zatiyla kdim bir cevherdir.”® Nefsin
kendi basina kdim bir cevher oldugunu benimseyen Ibn Sina, onun varlig1 ve
liimsiizliigiinii ispat etmek icin cesitli deliller ileri siirmiistiir. Ibn Sina her-
hangi bir zaman diliminde ruhun bedene muhta¢ olmazken, bedenin biitii-
niiyle ruha (nefse) muhtag oldugunu kaydetmektedir. Buna gore beden, ruh
(nefis) olmaksizin ayakta kalamaz. Zira bedenin hayatiyetinin ve hareketle-
rinin kaynagi ruhtur. Nefis (ruh) ise bilakis bedenden soyutlanmis oldugu
halde bile varligin1 ve hayatiyetini siirdiirebilir.”'

Ayni konuda ibn Riisd (6.595/1198), ibn Sina (6. 428/1037)’nin gorii-
siine yakin bulunmaktadir. Soyle ki ibn Riisd’e gore nefis®®, fiillerini or-
ganizma aracilig1 ile yerine getirmekle beraber’® onun var olusu gibi varligi-
nin devami da bedene bagh degildir. Dolayisiyla bedenin yok olmasiyla

» Mehmet Said Aydin, a.g.e., s. 247.

% ibn Sina, el-Isdrdt ve't-Tenbihdt, (nsr. Silleyman Diinya), Beyrut 1993, II, 324;
ayrica bkz. Albert Nasri Nadir, en-Nefsii 'I-beseriyye inde Ibn Sind, Beyrut 1982, s.
15.

3! Albert Nasri Nadir, a.g.e., s. 15.

32 Aristoteles felsefesinden biiyiik 6lgiide etkilendigi bilinen ibn Riisd’iin, yer yer
onun diistincelerini tekrarlamakla birlikte diisiincelerinde biisbiitiin Aristoteles’in
takipgisi olmadig1 bir ¢ok konuda oldugu gibi nefs/ruhla ilgili goriislerinde de
kendisini gostermektedir. Bekir Karliga, “Ibn Riisd*, DIA, Istanbul 1999, XX,
262-263; Ibn Riisd’iin nefsle ilgili sormus oldugu sorular insan nefsinin
biitiinliigiinii/birligini ima etmektedir. Iste bu sorular, ibn Riisd-Aristoteles farkini
ortaya koymaktadir. Arastirmacilar, nefsle ilgili sormus oldugu sorularin pozitif
olarak  cevaplandirildiginda Ibn  Riisd’iin  Platon’a  yakin  oldugunu
kaydetmektedirler. bkz. Atilla Arkan, [bn Riisd Psikolojisi: Fizikten Metafizige Ibn
Riigd’iini Insan Tasavvuru, Istanbul 2006, s. 77 (dpn.), 91. Bununla birlikte onun
Platon’cu oldugu sdylenemez.

3 bn Riisd, Telhisu Kitabu n-nefs (thk. Alfred L. Ivry, géz.ge¢c. Muhsin Mehdi),
Kahire 1994, s. 8, 48; Bu noktada ise Ibn Sini ile Ibn Riisd bir birinden
ayrilmaktadirlar. Soyle ki ibn Riisd’iin nefs konusundaki bu diisiincesi onun, ibn
Sina’dan farkli olarak nefsi salt ayrik (mufarik) bir cevher olarak kabul etmedigini
gostermektedir. Ibn Riisd, Serhu’l-kebir Ii Kitdbi'n-nefs (gev. Ibrahim Garbf),
Kartaca/Tunus 1997, s. 98.
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nefsin de yok olmasi gerekmez.>* Ruh-beden iliskisinde ruh agisindan bir
ayrilmazlik, yani bedenden ayrildiktan sonra varligimmi siirdiirememesi gibi
bir durum s6z konusu degildir. Nefsin slret konumunda goriilmesi ise onun
bedenin yetkinligi sayilmasi ve nefis olmaksizin bedenin varligin1 devam et-
tirememesi anlamimdadir.”> Bu durumda ortaya ¢ikan problem, bedenle bir-
likte iken ferdiyeti olan nefsin bedenden ayrildiktan sonra bu durumunu ko-
ruyup koruyamayacagi meselesidir.*®

Insan1 sadece nefs ile izah etmekten ziyade onu nefs ve bedenin toplami
seklinde tasarlayan®’ Ibn Riisd (6. 595/1198), bedenin birligi ve biitiinligiiniin
saglanabilmesi agisindan nefsin varligi ve biitiinliigiinii zorunlu gormiistiir.”®
Bagka bir ifadeyle o, sekil ve fonksiyonlar1 farkli organlarin bir biitiin tegkil
etmesiyle meydana gelen organik varliklarin; ahenkli bir biitiinliik, koordineli
bir isleyis ve parcasi olduklari organizmanin varligini siirdiirmeyi hedefleyen
bir dayanisma icerisinde bulunmasmin kendiliginden olmayacagimi ve bunu
saglayan giiciin nefs oldugunu diisiinmiistiir.” Yine ibn Riisd, ruhun varligm
ispatlamaya calisirken viicudun biiyiimesi, bu sirada bir takim olus-doniigiim
ve olus-bozulusa dikkat ¢ekmistir. Organizmada bulunan birbirine zit bunca
hareketin cisimden kaynaklandig1 diigiiniilemez. Dolayisiyla bu zitliklar1 bir-
lestiren daha basit ve soyut bir ilkenin varligi kabul edilmelidir.*’

Nefsin cevheri konusunda Aristoteles’in “nefs, tabii cismin ilk yetkinligi

7! seklindeki tanimii benimseyen ibn Riisd*, bu tanimin nefsin

ve fiilidir.
beslenme, duyu ve miitehayyile giicleri i¢in yeterli olmadigimi diistinmiis-

tiir.* Mutlak anlamda nefis-beden ayirimi yapmayan* filozof, beden olmak-

3 fbn Riigd, Telhisu Kitdbi’'n-nefs, s. 13; a.m., Tehdfutu't-Tehdfut, (thk. Siileyman
Diinya), Kahire 1965, s. 858 vd.

35 ibn Riisd, Telhisu Kitdbi ‘n-nefs, s. 8-9; a.m., Tehdfutu 't-Tehdfut, s. 376-380.

36 Bekir Karhiga, “Ibn Riisd”, DI4, XX, 263.

*7 Bu anlamda Ibn Riisd diger islam filozoflarindan ayrilmustir.

* bn Riisd, Telhisu Kitabi'n-nefs, s. 45; krs. Macid Fahri, [bn Riisd feylesiifu
Kurtuba, Beyrut 1986, s. 93.

%% Bekir Karliga, “ibn Riisd”, Di4, XX, s. 262.

* Bekir Karhiga, a.g.md., a.y.

* Aristoteles, De Anima (On the Soul), s. 156-158.

*2 krs. Ibn Riisd, Telhisu Kitdbi'n-nefs, s. 38.

® bn Riisd, Serhu l-kebir Ii Kitdbi'n-nefs, s. 121; ayrica bkz. a.m. Telhisu Kitdbi 'n-
nefs, s. 6. Filozofun, insanin birligi ve biitiinliigli anlayigina bagli olarak nefsin
dayanag1 bakimindan béliinemezligini benimsedigi unutulmamalidir. bn Riisd,
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sizin nefsin bir sey yapmasinin veya farkli duyulardan (gazap, istek, cesaret
vs. gibi) etkilenmesinin miimkiin olmadigmi ifade etmistir.*’ Baska bir ifa-
deyle ona gore, bu gibi duyular yalnizca maddede varolabilen méanalar ol-
dugundan ve ancak iki seyden-madde ve sliretten meydana geldiginden, ha-
kikat, bu iki tanimin birlestirilmesinden dogar.*

Canli olan cisimleri cevher olarak tanimlayan ibn Riisd, her cevherin
madde ve stretten meydana geldigini kaydeder.”” Bu baglamda ona gore,
nefs, canli cisimleri cansiz cisimlerden ayiran en 6nemli husustur. Fakat
nefs, cansiz cisimlerdeki cevherden farkli olarak her hangi maddede buluna-
maz. Dolayisiyla onun cevher olusu siret anlamindadir.*® Nefsi, beslenme,
duyu, akletme ve canlinin hareketinin ilkesi olarak yorumlayan ibn Riisd,
akli nefsin diger giiglerinden ayr bir statiide degerlendirmistir.*’ Akil giiciine
tanidig1 bu ayricalik onun maddeden ayr1 bulunabilmesi ve bedenin olii-
miinden sonra varligini devam ettirebilmesi agisindandir. Nitekim hafiza gii-
cliniin insan bilgi ve davraniglarinin deposu olarak goren filozof, bu agidan
insanin 6liimden sonraki dirilisini ve hesabr miimkiin ve gerekli gormiistiir.
Ibn Sina (6. 428/1037) da Platon (m.6. 347) gibi ruhun bir cevher olup,
bedenden farkl bir tabiata sahip oldugu goriisiinii savunmakta ve bu diisiin-
cesini siireklilik (veya ruhun bozulmayisi), var olma bilincinin her seyden
once gelmesi, nefsin makulleri ve kendi zatini idrak etmesi gibi delillerle is-
pat etmeye ¢alismaktadir.™

Ibn Sind’nim nefsin (ruhun) bedenden farkl bir nitelige sahip oldugunu
kanitlama sadedinde iizerinde durdugu en 6nemli delillerden birisi, ruhun
bozulmadan kendi mahiyetini devam ettirebilmesidir. Ibn Sini’ya goére in-
san, herhangi bir zaman diliminde bagindan gegen hallerden birgogunu hatir-
layabilmektedir. Oyle ise insan, beden disinda sabit olan ve degismeyen bir

Telhisu Kitabi’'n-nefs, s. 55-56; a.m., Serhu’l-kebir Ii Kitdbi'n-nefs, s. 110; krs.
Atilla Arkan, a.g.e., s. 78 (dpn.).

* krs. Atilla Arkan, Ibn Riisd psikolojisi: fizikten metafizige Ibn Riisd’iin insan ta-
savvuru, Istanbul 2006, s. 78-79.

* ibn Riisd, Telhisu Kitdbi'n-nefs, s. 8.

* bn Riisd, a.g.e., s. 8; krs. Atilla Arkan, a.g.e., s. 79.

T bn Riisd, a.g.e., s. 47; a.m., Serhu’l-kebir Ii Kitdbi 'n-nefs, s. 93.

* fbn Riigd, a.g.e., s. 48-49; a.m., Serhu’l-kebir Ii Kitdbi n-nefs, s. 95-96, 98 vd.

* Ibn Riisd, a.g.e., s. 54, 59-60; a.m., Serhu 'l-kebir Ii Kitdbi 'n-nefs, s. 117-119.

%0 Albert Nasri Nadir, en-Nefsii 'I-beseriyye inde Ibn Sind, Beyrut 1982, s. 31-32.
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unsur tagimaktadir. Beden uzuvlari ise sabit degil ve devamli ¢6ziilme ve
noksanlasma ile kars1 karsiyadir. Bu sebeple insan bedeninden ¢oziiliip gi-
denlerin telafisi i¢in gida alma ihtiyaci igindedir. Eger bir miiddet bedenin
gida almasi engellenirse o zayiflar. Insan yirmi sene zarfinda bedeninden ba-
z1 pargalarin eksildigini, fakat bu zaman diliminde nefsinin baki kaldig1 bi-
lincindedir. O halde insanin nefsi (ruhu) bedeninin goriinen ve goriinmeyen
ciizlerinden farklidir.”' Baska bir ifadeyle ibn Sina, bedenin ciizlerinin degis-
mesi veya yok olmastyla “benlik” bilincinin kaybolmamasi durumunu ruhun
varligina baglamaktadir. Platon (6. 347) ve Ibn Sina (6. 428/1037)’y1 takip
eden Descartes (6. 1650) de ruhun bedenden ayri bir cevher oldugu savini
stireklilik ve ruhun bozulmayisi delili ile desteklemektedir. Rasyonalizmin
onde gelen isimlerinden ve siibstanz diializmin temsilcilerinden Descartes’e
gore herhangi bir insanin hayatinin farkli agsamalarinda sahip oldugu bedeni
tamamen farklilik arz ederken ruhu sabit kalir ve degismez. Insan, ruhunun
degismedigini, farkli yas donemlerinde ayni insan oldugunun farkina vararak
anlar.”

Ibn Sina, insanin “var olma bilincinin her seyden &nce geldigi” hususunu
ruhun (nefsin) varligma delil getirmektedir. O, bu delilini “havada duran
insan” tasavvuru ile izah etmektedir. Soyle ki, herhangi bir insan, organlari-
nin bir anda yaratilmis ve havada asili oldugunu hayal eder. Bu insanin be-
den uzuvlar birbirine dokunmayacak konumdadir. Fakat insanin gézii kapali
oldugu i¢in havanin etkisini ve uzuvlarinin birlesik olmayan konumunu fark
edememektedir. Havada asili olan insanin elini veya bagka bir uzvunu hayal
etmesi miimkiin olsa bile onu kendine ait bir cliz ve kendi varliginin sarti
olarak kabul etmez. O halde varligi ispatlanan varlik, varlig1 ispatlanmayanin
cisminden ve uzuvlarindan ayri, kendisiyle 6zdes bir 6zellige sahiptir. Do-
layisiyla kendi varligini ispat eden, cisimden bagka, hatta cisim olmayan
nefsin varligindan haberdar olabilir. O kendini bilmekte olup, varligmin da
bilincindedir.”® Baska bir ifadeyle havada asili halde bulunan insan, beden
uzuvlarin1 fark etmese bile kendi varliginin bilinci igerisindedir. Yani her-

> Albert Nasri Nadir, a.g.e., s. 31-32.

52 Brian Davies, An Introduction to the Philisophy of Religion, New York 1982, s.
121-22.

>3 Tbn Sina, eg-Sifd/et-Tabi iyyat: en-Nefs (thk. George Ganawati), Kahire 1975, II,
13.
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hangi bir insanin kendi varligimi fark etmesi onun organlar sayesinde degil,
nefsi (rGhu) sayesindedir ve ruh varolma bilincini saglayan 6nemli bir
etkendir. el-Isdrdt ve t-Tenbihdt adli eserinde “havada duran adam” 6rnegine
temas eden Ibn Sina (6. 428/1037), dikkatli bir insanin her haliikarda kendi
varligmin bilincinde olacagini, hatta uyuyanin uykusunda, sarhosun da
sarhosluk halinde -kendi durumunun farkinda olmasa bile- varligiin bilin-
cinde oldugunu ifade etmektedir.”* Nefsin insan tarafindan bilinmesi konu-
sunda Ibn Riisd (6. 595/1198)’e gore ise, tek basma suur bile nefsin beden-
den bagimsiz cevher oldugunu gostermektedir. Yine insana has ahlaki er-
demlerle onlarin ziddi olan birtakim nitelikler, insanda bunlara dayanak
mahiyetinde bir giiciin bulunmasina delildir. ibn Riisd, bu dayanaga nefis
/ruh adin1 verir.” Ibn Sina’nin, nefsin beden olmaksizin kendini idrak edebil-
mesi goriisii Descartes (6. 1650) tarafindan da benimsenmisti. O, nefsin ken-
di bilincinde olmasini su sekilde belirtmektedir: “Ben, yani, kendisi ile ne
isem o oldugum ruh, bedenden tamamen farklidir. Hatta ruhun bilinmesi be-
deni bilmekten daha kolaydir. Beden olmadig1 halde bile, ruh ne ise o ol-
maktan geri kalmaz’°

Ruhun bedenden ayr1 olduguna dair bagka bir argiimani onun miicerret
ve basit olusuyla ilgilidir. Bu arglimana gore nefis makulleri idrak eder. Ma-
kuller ise bilesik degil, basittir (boliinmezdir). Bir seyin idrak edilmesi (ak-
ledilir olmasi) onun maddeden tecrit edilmesi (soyutlanmasi) anlamina gel-
mektedir. Eger makuller miicerret olmazlarsa idrak edilemezler.”’

Ibn Sina (6. 428/1037)’ya gore nefis, duyular ve tahayyiil vasitasiyla
algilar. Miicerret olan seyler ise herhangi bir vasitayla degil, zatlan itibariyle
(biitiin olarak) idrak edilirler. Bir seyi idrak etmek onu ciizi bir sekilde degil
bir biitiin halde algilamaktir. Makuller de bir biitiindiir ve onda bulunan ma-
nalar kesinlikle boliinmezler. O halde basit ve miicerret olan ménay1 yalniz
basit ve miicerret olan nefis idrak edebilir.”® Nefsin maddeden soyutlanmis
miicerret méanay1 bir biitiin olarak derk etmesi onun varligina ve 6liimsiizlii-
giine delalet etmektedir. ibn Sind’ya gore idrak ile bagli olan, akil giiciiniin

* {bn Sina, el-Isdrdt ve 't-Tenbihat, 11, 305-306.

> fbn Riisd, Telhisu Kitdbi n-nefs, s. 138-139.

¢ Descartes, Metot Uzerine Konusma (¢ev. M. Karasan), Ankara 1962, s. 41-42.
7 bkz. ibn Sina, et-Ta ‘likdt (thk. Abdurrahman el-Bedevi), Kum 1984, s. 80.

> bn Sina, et-Ta ‘likdt s. 60, 80.
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yorulmamasi ve beden zayiflarken akletmenin giiclenmesi gibi hususlar da
nefsin basit bir cevher olduguna isaret etmesi sebebiyle 6nem arz etmektedir.
Disiiniire gore, akil giicliniin bazen yoruldugu sdylenebilse bile, bu durum
onun cismani bir organla idrak eden hayal giiciinii kullanmasindan kaynak-
lanmaktadir. Dolayisiyla akil giiciiniin aklederken yorulmamasi ona sahip
olan nefsin gayri cismani bir cevher olduguna delalet etmektedir.” idrak ile
ilgili bir bagka husus beden zayifladig1 halde onun kavrama giiciiniin artma-
sidir. Ibn Sina, herhangi bir insanin kirk yasindan sonra bes duyusu ve i¢ id-
rak giiclerinin zayifladigini, buna mukabil akil giiciiniin daha da yetkinles-
tigini ifade etmektedir. Insan bedenin kemale eristikten sonra zayiflamaya ve
¢oziilmeye yonelmesine karsin akletmenin giiglenmesi nefsin (ruhun) gayri
cisméni olusuna delil teskil etmektedir.*

Descartes (6. 1650) ve takipgisi H. D. Lewis de aklin makulleri idrak et-
mesini bedenin degil, ruhun fiilinden saymaktadir. Onlar yalniz insanin
diistinmesini degil ayn1 zamanda duygularin1 da ruhun fiili olarak tanim-
lamaktadirlar.®! Lewis’in bu konudaki goriisii soyledir: “Biz herhangi bir sey
konusunda diislinebilir ve bedensel herhangi bir eylem igerisinde olmaksizin
esyaya kars1 duygusal bir tavir icerisinde bulunabiliriz. Biz herhangi bir esya
konusunda diisiiniirken beynimize bakacak olan birisi bizim diigiincemizi
gbremeyecektir.”®* Dolayisiyla diisiincelerin gériinemez olmasi ve insanin
herhangi bir bedensel eylem yapmaksizin esya konusunda duyarli olmasi,
beden-ruh ayriminin en 6nemli gostergesidir. Fakat ileride deginilecegi iizere
diialist diigiiniirlerin, ruh-beden iligkisinin mahiyetine yonelik herhangi bir
tatmin edici aciklama yapmamasi bu 6gretinin en biiyiik eksikliklerinden sa-
yilmaktadir.

Ruhun varligma iligkin bir baska delil insanin mahiyetinin degisme-
mesiyle ilgilidir. Ibn Sina (6. 428/1037)’ya gore insan, kendisi sandig1 seyin
ilk once bedeni oldugunu zanneder. Ama zamanla onun bedenden ibaret
olmadigini fark eder. Buradan hareketle bedenindeki organlarin insanin anla-

> ibn Sina, es-Sifa/ et-Tabi ‘iyyat: el-Kevn ve l-fesdd (thk. Mahmud Kasim, goz geg.
Ibrahim Medkur), Kahire 1975, II, 194-195.

% ibn Sina, a.g.e., I, 195; ayrica bkz. Albert Nasri Nadir, en-Nefsii'l-beseriyye inde
Ibn Sind, s. 14.

%! Brian Davies, An Introduction to the Philisophy of Religion, s. 121-122.

62 Brian Davies, a.ge.,s. 122,
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mina dahil olmadiklarini anlar. O halde organlarinin bircogunun bedenden
ayrilmasi veya onlardan habersiz olma durumunda “insan” hakikati ortadan
kalkmaz.”® Ibn Sina’ya gore insan kendi mahiyetinin varligim bildigi halde,
kalbinin bulundugunu, nerede ve nasil oldugunu bilmeyebilir. Nitekim kal-
bini gdrmeyen, onun varligini kesin olarak degil, bagkasindan duyarak kabul
edip de mide oldugunu sanan birgok insan vardir.** Ayrica giinliik hayatta
yaptiklarini anlattig1 zaman “sdyle yaptim” veya “bdyle yaptim” diyen insan,
aslinda bedeninin herhangi bir uzvunun bilincinde olmaksizin mezkur ifa-
deler ile beden uzuvlarinin degil, nefsinin yaptiklarmi anlatmaktadir.®> Dola-
yisiyla insanin mahiyeti beden uzuvlariyla sinirlandirilamaz ve onun kendisi
sandig1 sey zorunlu olarak nefsidir.

83 Albert Nasri Nadir, en-Nefsu I-beseriyye inde Ibn Sind, s. 12; krs. Mahmut Kaya,
Felsefe Metinleri, istanbul 2005, s. 297.

5 fbn Sina, el-Adhaviyye fi’I-mead (thk. Hasan Asi), Beyrut 1987, s. 128.

55 Albert Nasri Nadir, age.,s. 12



190 Ulkar ABUZOROVA

BIBLIYOGRAFYA

ARISTOTELES, De Anima (On the Soul) (¢ev. Tancred Lawson),
London 1986.

—————————— , Generation of Animals (¢ev. A. L. Peck), Cambridge 2000.

ARKAN, Atilla, Ibn Riisd Psikolojisi: fizikten metafizige ibn Riisd’iin

insan tasavvuru, istanbul 2006.
AYDIN, Mehmet S., Din Felsefesi, Ankara 1992.
AUGUSTINE, Keith, Oliim Ne Yana Diiser ya da Hayat Benim Neyim
Oluyor? (cev. Ozgii Celik ve dgr.), istanbul 2002.

BROWNE, Sylvia, Ote Diinyada Yasam: Bir Medyumun Oliim Otesine
Yolculugu, (gev. Sevil Aslan), istanbul 2001.

COPLESTON, Frederick, A History of Philosophy: Greece and Rome,
New York 1962.

DAVIES, Brian, 4n Introduction to the Philosophy of Religion, New
York 1982.

DESCARTES, Rene (6. 1077/1666), Metot Uzerine Konusma (¢ev. M.
Karasan), Ankara 1962.

DURUSOY, Ali, “Ibn Sina”, DI4, istanbul 1999, XX, 319-358.

FAHRI, Macid, Ibn Riisd feylesifiu Kurtuba, Beyrut 1986.

FARABI, Ebii Nasr Muhammed b. Muhammed (5. 339/950), el-
Medinetu’l-fadila (cev. Ahmet Arslan), Ankara 1990.

—————————— , et-Ta’likat (thk. Ca’fer Ali Yasin), Beyrut 1988.

---------- , Uyinu’l-mesdil (a.m., el-Mecmii’ iginde, thk. Ahmet Naci
Cemali), yy. 1907.

FLEW, Anthony, “Immortality” The Encyclopedia of Philosophy (ed.
Paul Edwards), New York 1972, IV, 139-150.

GUTHRIE, W. K. C., “Pre-Socratic Philosophy”, The Encyclopedia of
Philosophy (ed. Paul Edwards), New York 1972, VI, 441-446.

HICK, John, “Human Destiny: Immortality and Resurrection”
Philosophy of Religion: toward a global perspective (ed. Gary E. Kessler),
Belmont 1999, s. 344-352.

HOUGH, Peter, Oteki Diinya: Oliimden Sonra Yasamin Gizemlerini
Aciklayan Bilimsel Arastirma (¢ev. Mehmet Harmancr), Istanbul 1994,



Ahiret Inancimin Ontolojik Agidan Temellendirilmesi 191

IBN SINA, Eba Ali Hiiseyin b. Abdullah Belhi (6. 428/1037), el-
Adhaviyye fi’l-medd, (thk. Hasan Asf), Beyrut 1987.
------------ , el-Isdrat ve t-Tenbihdt (nsr. Silleyman Diinya), I-IV, Beyrut

------------ , es-Sifa: et-Tabi‘iyyat: el-Kevn ve’l-fesad (thk. Mahmud
Kasim, gdz.geg. Ibrahim Medkur), Kahire 1975.
---------- , es-Sifa: et-Tabi‘iyyat: en-Nefs (thk. George Canawati), Kahire

---------- , et-Ta ‘likat (thk. Abdurrahman el-Bedevi), Kum 1984.

IBN RUSD, Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi (8.
520/1126), Telhisu Kitdbu n-nefs (thk. Alfred L. Ivry, gbz.gec. Muhsin
Mehdi), Kahire 1994.

---------- , Serhu’l-kebir Ii Kitabi’'n-nefs li-Aristo (cev. Ibrahim Garbi),
Kartaca 1997.

---------- , Tehdfiitii 't-Tehdfiit, (thk. Siileyman Diinya), I-1I, Kahire 1965.

JACOBSON, Nils Olof, Oliimden Sonra Hayat (gev. Nilgiin Tepekdy),
Istanbul t.y.

KARLIGA, Bekir, “Ibn Riisd”, DI4, Istanbul 1999, XX, 257-292.

KAYA, Mahmut, Felsefe Metinleri, istanbul 2005.

————————— , Islam kaynaklari isiginda Aristoteles ve felsefesi, Istanbul 1983.

--------- , “Madde”, DIA, Ankara 2003, XXVII, 302-305.

KOC, Turan, Oliimsiizliik Diisiincesi, Istanbul 2005.

MOODY, Raymond A., Oliimden Sonra Hayat: “Oldiim” ve “Dirildim”
(cev. Géniil Suveren), Istanbul 1978.

MUNDLE, C. W. K., “Philosophical Implications of ESP Phenomena”,
The Encyclopedia of Philosophy (ed. Paul Edwards), New York 1972, III,
49-58.

NADIR, Albert Nasri, en-Nefsii 'I-beseriyye ‘inde Ibn Sind, Beyrut 1982.

NEWTON, Michael, Ruhlarn Yolculugu (cev Rengin Ekiz), izmir 2003.

OLGUNER, Fahrettin, “Eflatun”, DI4, Istanbul 1994, X, 469-476.

PETERSON, Michael ve dgr., Reason and Religious Belief: An
Introduction to the Philosophy of Religion, New York 1991.

PLATO, Phaedo (gev. Patrick Duncan), London 1928.

————————— , Phaedrus and Letters VII and VIII (¢ev. Walter Hamilton),
London 1973.



192 Ulkar ABUZOROVA

ROBERTS, G. M., Her Kesi I¢in Otealem Rehberi (¢cev. Emel Coksun),
Istanbul 2003.

ROYCE, James, Man and His Nature: A Philosophical Psychology, New
York 1961.

SABOM, Michael B., Oliim anmilari: Tibbi Bir Arastirma (gev. Erol
Konyalioglu), istanbul 1992.

SCHWARTZ, Gary E., Otealem Deneyleri: Oliimden Sonra Yasamin
Bilimsel Kamti (gev. Aysegiil Yiicel), Istanbul 2005.

STEWART, David, Exploring the Philosophy of Religion, Englewood
Cliffs 1988.

YASA, Metin, Felsefi ve Deneysel Dayanaklarla Oliim Sonras: Yasam,
Ankara 2001.

WILSON, Colin, Oliim Sonras: (¢ev. Fulya Yavuz), istanbul 2004.



Ahiret Inancimin Ontolojik Agidan Temellendirilmesi 193

OZET

Bu makalede ahiretin teorik olarak imkan ve gerekliligine iliskin delil-
lerden bahsedilecektir. Oliimden sonra yasamin en énemli felsefi dayanak-
larindan biri ruhun 6liimsiizligii 6gretisidir. Ruhun 6liimsiizligiinii savunan
filozoflar 6nce ruhun varligini ispatlamaya c¢aligmis ve buna delil getirmig-
lerdir. Aslinda onlarin ruhun varligini ispat sadedinde gelistirmis olduklar
deliller, ruhun 6liimsiizliigi icin de gegerlidir.

RESUME

In this article the theoretical possibility and necessarity of the life after-
death were discussed. One of the most important philosophical foundations
of the life afterdeath is the doctrine of the immortality of spirit. The philo-
sophers defencing this opinion firstly tried to prove the existence of spirit
and to adduced evidence for this. The evidences which the philosophers imp-
roved to prove the existence of the spirit, remained in force for the doctrine
of the immortality too.

PE3IOME

B aT0i1 cratbe Obia 00CyKAE€HA TEOpPETHYECKas BO3ZMOKHOCTh U IIOT-
peOHOCTD 3arpoOHOi >knu3HU. OTHUM M3 CaMBIX BaXKHBIX (DHIIOCOBCKHX OC-
HOB CYIIIECTBOBAHUS 3arpOOHOMN JKU3HU SIBIISIETCS JOKTpHUHA OeccMepTus ay-
. Putocodsl, 3alIUIAOIIUE 3TY JOKTPUHY B MEPBYIO OYEpel MBITAIUCH
JloKa3aTh CYIIECTBOBaHME YN U MPUBOAMIN CBOM apryMeHTHl. Ha camom
JK€ JIeJe apryMEHTBl OTHOCSAINUECS K 3TOH JOKTPHHE DPABHOCWIBHBI U B
OTHOIIIEHUHU OeCCMEePTHH ITYIIIH.



194 Dr. Aqil SIRINOV

CAGDAS SOLOFILiYIN' YARANMASINA VO
INKISAFINA SOBOB OLAN iCTiMAi AMILLOR

Dr. Aqil Sirinov”*

Har bir mazhab va caroyan hom do ictimai bir qurumdur. Onun dasidigi
fikirlorin, yarandig1 comiyystdon va sosial dinamiklordon xali olaraq tadqiq
edilmasi bu goriislorin mahiyyati haqqinda dogru naticenin alds edilmasina
manegilik toradir. Sabri Hizmetli haqli olaraq “fikirlor, sosial hayat vo ha-
disalordan ayr1 olaraq, mozhabloarin togokkiiliinds yegans linsiir deyildir; belo
olmasaydi, nazori ixtilaflar tokco fikir miistovisindo qalar, comiyyot daxi-
linds tasiri olmaz va belaco milayyon miiddstdsn sonra, fikir sahiblarinin yox
olmast ilo birlikdo yox olardi” deyerok® fikir vo idealarin ortaya ¢ixdiglar:
comiyyatdon miicarrad olaraq tadqiq edilmasinag etiraz edir. Buna gora, har
hansi bir corayan va firqoni tadqiq edorkon onun dasiyicisi olan comiyyatin
sosial hayat1 va ehtiyaclarinin da arasdirilmassi lazimdir.

Bu moaqalado, fikirlari baximindan, xiisusan XX asrds ortaya ¢ixan bir ¢ox
islami horokata tosir edon solofilik coroyanindan yuxarida gqeyd etdiyimiz
sokilds bahs etmoys calisacagiq. Ancaq har hansi bir mozhabin va yaxud ce-
royanin yaranmasina va comiyyatdo kok salaraq yayilmasina tasir edon amil-
lorin aragdinlmasindan avval o aximin tarixinin bilinmasi zaruridir. Buna go-
13 ilk 6nco salofilik corayaninin tarixindsn bahs etmok labiiddiir.

Saloflliyin yaranmasi: Solofilik indiki Soudiyye Orabistant ddvlatinin
hiidudlar1 daxilinds yerlogon Nacdds ortaya ¢ixmisdir. Corayanin banisi Mo-
hommod ibn Obdiilvohhabdir. Tomim qobilosine monsub olan Ibn Abdul-

' "Cagdas Solofilik" termini ilo miixaliflori torofmden "Vohhabilik" adi verilon
carayani nazorda tuturug.

* Baki Dovlot Universiteti ilahiyyat Fakiiltosinin miiollimi

2 Sabri Hizmetli, "itikadi islam Mezheplerinin Dogusuna ictimai Hadiselerin
Tesitleri Uzerine Bir Deneme", Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Ankara, 1983, Say1 26, soh. 655.
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vehhab 1703-cu ilda (hicri teqvimile 1115) Nocd-i Orizi® hiidudlar daxilindo
yerlosen Huraymila* qosobasinin Uyayno kendindo anadan olmusdur. Eyiip
Sabri Paga onun Mokkos ilo Bosro arasinda yerlogon “Ayniyys” kondindo
anadan oldugunu yazir.” Mohommod Ibn Obdiilvohhab ilk tohsilini honbali
mazhabi alimlorindan olan atasi ©bdiilvehhab ibn Siileymandan almig, Qu-
ran1 azbarlomis, hadis, figh, tofsir vo adabiyyata dair ¢oxlu sayda osor mii-
talia etmisdir. Daha sonra iso Moakka vo Madinads tshsilini davam etdirmis-
dir. Madinds safei mozhabinin alimlorindon Mshommad ibn Siileyman al-
Kiirdi, Honoafi mazhabi iilomasindan Seyx Mohammad Xayyat vo bozi Hon-
bali mazhobino mansub alimlordon dors almisdir. Bundan bagqa Makks B9
Doamagqds bir ¢ox basqa alimlarin darslerinds istirak etmisdir. Ancaq onun
diisiinco sistemino on ¢ox Tosir edon alim Ibn Teymiyys olmusdur. O, so-
lofiyys aqidosini israrla miidafio edon bu alimin kitablapimi bayonorak oxu-
mus, beloce onun fikirlorinin dénmoz miidafiogisine cevrilmisdir®. Bozi
manbalords ibn Obdiilvohhabin Basro safarindon sonra Bagdad sohorino do
getdiyini, orada varli bir qadinla ailo qurdugunu, daha sonralar Hindistan’,
Misir, Simali iraq, bundan basga Iranin Qum, Homodan vo Isfahan sohor-
lorina sofor etdiyi, burada mossai vo israqi falsafo moktablari ilo tesovviifu
(sufizm) Gyrandiyi naql edilsa da, bu mévzuda manbalarin vardiyi malumat-
lar tam ag1q deyildir®.

Mohommad ibn Obiilvehhab Islam diinyasmin miixtolif bélgalorina elm
Oyronmak {iciin soyahotlor etdikdon sonra Nocdin Huraymilo qoasabasine

3 Nocd bdlgasi Nacd-i Hicazi vo Nacd-i Orizi olmaqla ikiyi ayrilir. ibn Obdiilvohhab
Nocd-i Orizi-do anadan olmusdur. Bax. Zekeriya Kursun, Necid Ve Ahsa'da
Osmanli Hakimiyeti, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlan, 1998, soh. 1-2.

* M.M.Fadlurrasul onun 1111/1700-cii ildo anadan oldugunu geyd edir. Lakin digor
manbolor bu molumatt tosdiq etmir.Bax. Mevlana Muhammed Fadlurresul,
Vesikalarla Vahhabiligin I¢yiizii (Tashihu 'l-Mesdil), torciimo edon: A. Faruk
Meyan, Istanbul: Berekat Yayinlari, 1976, soh. 347.

> Eyiip Sabri Pasa, Tarih-i Vehhabiyan (Vehhabiler Tarihi), sadelestiren: Siileyman
Celik, Istanbul: Bedir Yaymlan, 1992, soh. 13.

Y. Ziya Yériikan, "Vahhabilik", Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Ankara, 1953, C. 2, Say1 1, soh. 55; Vehbi Ecer, Tarihte Vehhabi Hareketi Ve
Etkileri, Ankara: ASAM (Avrasya Stratejik Arastirmalart Merkezi), 2001, soh. 51.

7 Fadlurresul, Vesikalarla Vahhabiligin i¢yiizii (Tashihu'l-Mesail), soh. 347.

8 Ecer, Tarihte Vehhabi Hareketi Ve Etkileri, soh. 52-53
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golorak atasinin oliimiindon sonra burada elan etdiyi “sl-omru bi-1-ma'ruf
vo-n-nahyu ani'l-munkar” prinsipine asasen hoyatlari tamamils onsnadon va
xurafatdan ibarat olan vo oksariyyat etibari ilo hanboli mazhabino mansub
olan Nocd ohalisini “batil etigadlarindan” iiz déndermoys vo Islammn Hoz.
Peygombor dovriindoki saf halia dsnmoya dovat etdi’.

Bozi badovilor onun bu ¢agirisina qosuldular'. O, 6z fikirlorini agig-
ladig1 Kitabu-t-Tovhid adli asorini burada gsloms aldi. Ancaq Huraymils
ohalisinin onun fikirlorins ciddi sokilds etiraz etmasi sobabils buradan Uyay-
nays kogmok macburiyystinde qaldi''. Uyoynode ona ¢ox yaxsi miinasibot
gostorildi vo hotta buranin omiri Osman ibn Homd ibn Muommaorls aralarin-
da soxsi dostluq miinasibatlori qurdu.'> Osman “Allah yolundaki dovatine
davam et. Biz soninloyik vo seno kémok edacoyik™ deyorok ibn Obdiil-
vohhabi casaratlondirdi. Uyayna amirinin onu miidafis etmasinin asas sababi
fikrimizca onunla Mohammead ibn ©bdiilvehhabin qardas1 Siileyman arasin-
da olan diismongilik miinasibotlori olmusdur'®. Beloki, aralarindaki anlas-
mazlik sobabilo Osman Siilleymani qaziliq vazifasindon konarlagdirmis, bun-
dan sonra Siileyman Uyaynoni tork ederask Huraymiloys kd¢maya macbur
olmusdur. Siileymanla qardast Mshommadin dos arasi yaxst deyildi. Hotta o
ifratciliqla itttham etdiyi Mohommoad ibn Obdiilvohhab sleyhino as-Sava-
iqun'l-ilahiyyd fi'radd alo'l-vohhabiyys vo Faslu'l-xitab adli iki kitab da
yazmisdir.”” Buna goro “diismenimin diismeni dostumdur” diisturuna uygun
olarag Osman Mohammad ibn Obdiilvehhabla yaxs1 roftar etmis vo ona dos-
tok vermisdi.

Oldo etdiyi dostokdon casaratlonon Mohommad ibn Obdiilvohhab Uyay-
na amirindan, atrafda yasayan qabilalorin miitomadi olaraq ziyarat etdiklori
Zeyd Ibn Xottabm (6. 12/634) tiirbosini dagitmagi xahis etdi; omir do tiir-

? Ruhi Figlali, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, Dordiincii Bask1, Ankara: Selguk
Yaymlan, 1990, sah. 97.

' Y §riikan, "Vahhabilik", soh. 55.

1 Ecer, Tarihte Vehhabi Hareketi Ve Etkileri, soh. 52.

2 Figlali, Cagumizda Itikadi Islim Mezhepleri, sah. 97.

13 Ecer, Tarihte Vehhabi Hareketi Ve Etkileri, soh. 53.

14 Kursun, Necid Ve Ahsa'da Osmanli Hakimiyeti, soh. 17.

"> Bu kitablarin hor ikisi nosr olunmusdur. Bax. Siileyman ibn ©bdiilvohhab on-
Nocdi, as-Savaiqu'l-ilahiyya fi'radd ala'l-vahhabiyya, Istanbul, 1399/1979 vo
Faslul-xitab, Istanbul, 1399/1979.
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banin dagidilmasini amr etdi. Onun bu va buna banzar horokatlori otrafda ya-
sayan orab qobilalarini narahat edirdi. Buna géro onlar Ibn Obdiilvohhabi vo
Osman1 Banu Xalid qobilosinin omiri Siileyman ibn Ureyrs sikayat etdilor.
Bundan sonra Siileyman Osman b. Homdi tohdid etmoays basladi. Bonu Xa-
lidin bas¢isinm kdmoyine méhtac olan Uyayno omiri Ibn ©bdiilvehhab1 6z
bolgasindon kenerlasdirmaq macburiyyatinds galds.'®

Uyoynadon kd¢moya mocbur olan ibn Obdiilvehhab miixtelif qobilolori
gozarak 0z fikirlorini yaymaga calisdi vo sonda kigik Dariyys montogesinin
seyxi (bascist) olan Meshammad ibn Soudun timsahnda 6z himayadarini tap-
d1. Mohommad ibn Soud Ibn Abdiilvohhabin Dariyyaya goldiyini esitdikdo
ona yaxst davranaraq fikirlorinin yayilmasina komoklik gosteracoyini vad
etdi. Seyxin dostoyini alda edon ibn Obdiilvehhab “Son do qiidrat vo dyiinii-
lacak naticoys hazirlag; Nocd 6lkasine tamamils hakim olacagina sevin! Bu,
Allahin dinidir, bu dine kdmok vo xidmat edono Allah da yardim edor, onu
qiivvatlondirani Allah da giiclii edar. Bunun bshrasini son ¢ox yaxinda alds
edocokson” deyoarok Ibn Souda miijdo vermisdir. Beloco 1744-cu ildo (hicri
toqvimilo 1157-ci ildo) har ikisi arasinda ittifaq tesis olundu. ibn ©bdiil-
vohhab 6z fikirlorinin yayilmasmda qilinc dastayi, Ibn Soud iso 6z niifuz da-
irasini genislondirmok iiiin fiirsat tapdi.'” Aralarindaki bu anlasmani daha
da méhkomlondirmok mogsadilo Ibn Soud ibn Obdiilvohhabin qiz1 ilo ev-
londi."®

Oz aralarinda ittifaq quran Ibn Soud va ibn ©bdiilvohhab bundan sonra
6z planlarmi hoyata kegirmoyo basladilar. Dvvalco Dariyyo ohalisina ibn
Obdiilvohhabm doktrinast gobul etdirildi. Daha sonra isa diger gobilslors
qars1 harbi yiirisloar togkil edildi. Bu yiiriislarda gobilalar talan olunur va alds
edilon genimotlorin besdo biri ibn Seuda verilirdi."”

Ibn Soud &liim tarixi olan 1766-c1 ilo godor Ibn Obdiilvehhabim tov-
siyolori ilo horoket edorok solofi doktrinasini yaymagla mosgul oldu. ibn
Soudun Sliimiindan sonra onun faaliyyatlori oglu ©bdiilaziz ibn Saud torafin-
don davam etdirildi. Onun dévriinde Moakka, Madina vo Taif soharlori basda

18 Bcer, Tarihte Vehhabi Hareketi Ve Etkileri, soh. 54-5.
17 Y §riikan, "Vahhabilik", soh. 56.

18 Ecer, Tarihte Vehhabi Hareketi Ve Etkileri, soh. 56.
19 Yoriikan, "Vahhabilik", soh. 57.
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olmagla bir ¢ox moentaqaye hiicum edilorok ibn Obdiilvehhabin doktrinasina
uygun olaraq tiirba (pir) va gabirler dagidilirdi. Bu hiicumlarin an qanlisi, iki
mindon ¢ox insanin Oldiiriildiiyii Korbala basqini idi. Bu basqinda solafilar
Hoz. Hiiseynin tiirbasini dagidaraq orada olan qiymatli ogyalar1 6zlori ilo
aparmugdilar.”

Ibn Soud va oglunun salofiliyi yaymaq mogsadilo horbi yiiriislor toskil
etdiklori bir vaxtda Ibn Obdiilvehhab da Dariyyads hom voz edorok xalqi 6z
torafing ¢okmokls, ham do miixtolif asorlor yazaraq 6z doktrinasini formalas-
dirmagla mesgul idi. Bundan basqa o 6z fikirlarini yaymaq maqsadilos sagird-
lorini Orabistanin miixtalif yerlorino gondorirdi. O, 6liim tarixi olan 1792-ci
ilo godar (hicri taqvimile 1206) bu faaliyyatlorine davam etdi.”!

Solofi harokati baglayanda Osmanli dovlsti Lalo dovriiniin problemlari
ilo masgul idi. Osmanli sultan1 I Mahmud bir yandan daxili problemlar, digar
torofdon iso Nadir Sahin tohdidi ilo {iz-lize qalmisdi. Bu sababdon salofilor
daha sorbost horoket edo bilmisdilor.”” Ancaq daha sonra dévlot mosalenin
ciddiliyinin farqins vararaq onlara qars1 silahli qlivvelordan istifads etms go-
rarina goldi. Xiisusilo Mehmet Ali Pasa vo oglanlari ibrahim Pasa ilo Tosun
Pasa salofilora qarst bir ¢ox harbi saforlar togkil ederak Mokke vo Madins ki-
mi miigaddas soharlar bagda olmagqla onlarin als kegirdiklori bir cox yeri geri
almaga miivaffaq olmusdular. Habelo Soud ailosinin amiri olan Abdullah ibn
Soud basda olmagqla salofilorin bazi basgilan osir edilorak Istanbula génde-
rilmis vo orada edam edilmisdilor.”® Ancaq buna baxmayaraq daha sonraki
dovrlarda salafilor Soud ailasinin baggiligi ila yeniden iisyan ederok burada
geyd etmadiyimiz bir ¢ox maglubiyyat va qalibiyyatden sonra Orobistan ya-
rimadasina hakim oldular vo sonda Obdiilaziz ibni Ssudun bage¢iligr ils 1927-
ci ilde Soudiyyo Orobistan1 Kralligin1 yaratmaga miiveffaq oldular.*

Solofiliyin osas goriislori Mohammaod Ibni ©bdiilvehhabin yazdigi ¢oxlu
sayda asordo 6z oksini tapmisdir. Bu asorlorin an 6nomlilori Kitabu't-T6v-

* Figlah, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, soh. 99.

! Ecer, Tarihte Vehhabi Hareketi Ve Etkileri, soh. 57-8.

*2 Yériikan, "Vahhabilik", soh. 57.

3 Osmanhlarin solofiloro qarsi toskil etdiklori horbi soforlor hagqinda bax. Eyiip
Sabri Pasa, Tarih-i Vehhabiyan (VehhabilerTarihi), soh. 63-89; Ecer, Tarihte
Vehhabi Hareketi Ve Etkileri, soh. 115-63.

2 Ecer, Tarihte Vehhabi Hareketi Ve Etkileri, soh. 174.
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hid vo Koasfu's-siibahat adli osorlordir. Bunlardan basqa ibn ©bdiilvohhabin
Tafsiru'l-Fatiha, SolasotuT-iisul, Surutu's-salat, sl-Orbau’l-qavaid, Mo-
sailu’l-cahiliyya, 25Ma'na't-tagut, Usulu'l-imam, Fadailu'l-1-islam, Sit-
totu mavadi mina's-sirati'n-nabaviyys, Taofsiru'l-Qur'an, Tofsiru Kalima-
ti't-tovhid, Navagqizu'l-Islam, Talqinu'l-Usuli'1-aqidati'l-ammos vo s. kimi
miixtolif movzularda yazdigi bir ¢ox asor1 do vardir.

Qeyd etmoak lazimdir ki, Mohammad ibn Abdiilvohhabin goriislor1 ori-
jinal deyildir. Onun fikirlori ®hmad ibni Honbol, ibn Teymiyys kimi solofi
alimlorlo Davud ibn 8li vo Ibn Hozm kimi Zahiriyyo mozhabino monsub
alimlorin goriislerinin qatilasdirilmis soklinden ibaratdir.”® Umumiyyatlo so-
lofiliyin goriislorinin “Tévhid” va “Bid'at” mathumlarinin otrafinda comlon-
diyini sdylomak miimkiindiir. Ibn ©bdiilvahhabin asorlorinda do asas olaraq
bu mathumlardan bohs edilmokdadir.

» Movzudan konara ¢ixmamagq iigiin mogqalodo solofiliyin goriislorindon bohs
olunmayacaq. Mohommad ibn Obdiilvohhabin goriislori haqqinda otrafli molumat
iiclin bax. Mohommoad ibn Obdiilvohhab, Kitabu't-Tovhid, Olriyad : International
Islamic Federation, 1994/1414 vo Kasfu's-siibahat, Mokka: Matbaatu'n-Nahdati'l-
Hadiso, 1986

2 Bu mévzuda bax. Yériikan, "Vahhabilik", soh. 51-55; Ecer, Tarihte Vehhabi
Hareketi Ve Etkileri, soh. 15-50
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Salafiliyi baslayan faktorlar

Har bir corayan sosial bir togkilat olaraq ortaya ¢ixdigi bolgenin xiisusiy-
yatlarini dasiyir. Bu baximdan salofilik carayaninin ortaya ¢ixdigi bolgs olan
Noacdin sosial strukturunu nazardon kegirmok lazimdir.

Noacd ohalisinin oksariyyasti Conubi Orabistandan bura golon, bir qismi
yarimmiistaqil bir qismi ise konfederasiyalarla idaro olunan kdgori gobi-
lolordon ibarat idi.*” Bu bdlgade yasayan insanlar sohra hoyatmin amansiz
ganunlarinin tasirilo homigs {isyankar vo sort xiisusiyyatlori ilo xatiralords iz
buraxiblar. Belo ki, Hoz. Peygombordon sonraki dinden dénmso (irtidad)
horakatlori mohz bu bdlgads bas vermisdi. Museylomotu'l-Koazzab, Osve-
du'l-Onsi, Sacoh ve Tuloyha kimi yalangi peygombarlorin hamisi Nacdliy-
dilor. Islam diinyasinda ortaya ¢ixan Xaricilik (Xovaric) va Qarmotilik kimi
sartliyo meyilli olan corayanlar da Nocdds ortaya ¢ixmigdir. Bu carayanlarin
yaranmasinda hom Nacdlilarin sart tabistinin, hom ds bu bdlgenin miixtolif
madaniyyatlarin tasiri altinda qalmasinin rol oynadigini séylomok miimkiin-
diir. Belo ki, geyd olunan bdlgo asrlordon bori Hind, Yomon, Iraq, Iran vo
Suriyadan buraya golon din ve madaniyyatlorin tosiri altinda qalmisd.”®

Nacdds moskunlasan qgabilaler arasinda Moshommad ibn Obdiilvehhabin
moansub oldugu “xalis badovi” gabilasi olan Tomim gabilssi 6z {isyankar va
doytiseii tabiatilo se¢ilmaktoydi. Hoz. ©Oliys gars1 iisyan qaldiran xavaric he-
rokatinin asasimi qoyanlar bu qgabilonin mansubu idiler. Mis'ar ibn Fadaki,
Hurqus ibn Zuheyr, Urva ibn Udayye kimi xavaricin ilk basg¢ilarinin hamisi
geyd olunan qabilenin mensubu idiler.”® M. Vatt onlardan belo bohs edir:

Bascilarinin hamisi gohorli olmayan kegmis badavilordi. Buna goro iis-
yanlarinda sohrada aligdiglan kigik comiyystlordoki hayati diizoltdiklorinin
sOylonmoasi diqgat ¢oakmokdadir. Eynils bir badavi gobilssinin monsublarinin,
aralarinda miiqavilo olmadig: toqdirds diger gobilslorin hamismi hazir diis-
monlar olaraq goérmaleri kimi xovaric qruplar1 da 6zlsrindon bagqa hamini-

2 Kursun, Necid ve Ahsa'da Osmanli Hakimiyeti, soh. 3

8 «“Vehhabilik”, MEB Islam Ansiklopedisi, C. 13, soh. 262; Yériikan, “Vehhabilik”,
soh. 55-56

? frfan Abdiilhamid, Islam 'da Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, ¢ev. M.Saim
Yeprem, Istanbul: Marifet Yaymlar1, 1981, soh. 77.
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hotta forqli goriiglordoki miisalmanlar olsalar bels- ganlarinin tokiilmasi
miimkiin olan diigsmanlor kimi gebul edirdiler. Xaricilor 6z aralarinda bir bo-
dovinin 6z gabilesi icindoki qiiruruna banzar bir qiirura sahib kimi goriiniir.*

Nacdliler Miisolman oldugdan sonra da tobistlorine uygun olaraq hamiso
sart va qati1 qaydalar1 olan mazhablara bagli olublar. Onlar, xavaric va garma-
tiliyin yox olmasindan sonra da bu xiisusiyyastlorini davam etdirarok siinni
figh moktablari arasinda an sart qaydalara malik olan hanbsliyys mozhobini
monimsamisdilor. Ohmod ibn Honbolin goriislori otrafinda formalasan bu
mozhab 6ziinds tokga bir islam hiiquq moktabi olma xiisusiyyatlorini deyil,
hom do etiqadi slamatlori ehtiva edir. Bu mazhabs mensub olan alimlorin
oksariyyati os'ariyys vo maturidiyys kimi sistematik siinni kalam maktablo-
rinin yaranmasindan oncoki salof anlayisini davam etdirmis, dini moatnlsrin
(nass) zahirins six bir gokilds bagl qalaraq diger mozhablorin dini matnlarin
basa diigiilmasi maqgsadilo miiracist etdiklori to'vil (yorumlama) vo agildan
istifade etmo metoduna qarsi ¢ixmigdilar. Qeyd etmak lazimdir ki, salof me-
todu sistemli bir metod olmaqdan uzaq idi ve limumiyyatls ilk hicri asrlords
"Ohlu'l-hadis" torafinden gobul edilon bir yol idi.

Nacd ohalisi, hanbali mazhabine monsub olmalarina va etigadi monada
toassiibkesliklorina baxmayaraq dini movzularda ¢ox cahil idilar, hatta iba-
dotlor haqqinda bels ¢ox biliys malik deyildilor.! Bundan basqa, dini hoyat-
larinda ad1 gokilon mazhabdo vo hotta Islamda méveud olmayan ¢oxlu sayda
iinstirlor salofiliyin yarandig1r dévrds belo davam edirdi. XIX asrde bu bol-
goya gozintiya ¢ixmis V. Polqreyv (W. Polgrave), badavilorin Islamdan ov-
valki bazi aqidalarin tesirinden hals doa xilas ola bilmadikloarini, ay, giinas v
ulduzlar miigaddas saydiqlarini qeyd edirdi. Bu dovr eyni zamanda Oro-
bistana bdyiik ehtimalla yarimada xaricindon golon sufi torigetlorin faaliy-
yotlorinin artdigi bir dovr idi vo xalqin dini hoyati tamamils tiirbs markazli
idi.*” Biitiin bunlara goro, bolgade yasayan bir gox "insan asr-i soadoto (Pey-
gombor vo ilk dord xolifo dovriine)" geri qayitmagi arzu edir, Islanu Pey-

OWilliam M. Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, cev. E.R.Figlali, Ankara:
Umran Yayimnlari, 1981, soh. 24

3! Yériikan, “Vehhabilik”, sah. 56.

32 Kursun, Necid ve Ahsa’da Osmanli Hakimiyeti, soh. 13
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gombor dovriindoki saf sokli ilo salof aqidesine uygun olaraq yagamagin zo-
ruretine inanirdi.*

Mbohommad ibn Obdiilvehhabin va salafiliyin, yuxanda qeyd olunan sosi-
al faktorlarin naticosi oldugunu iddia etmok miimkiindiir. Salofi doktrinasi-
nin dostok gazanmasinin asasinda da miioyyan monada bu sosial sorait daya-
nird1. Belo ki, Mohommad ibn Obdiilvohhab hom sortlik ehtiva edon doktri-
nasi ilo badavilarin ruhunu oxsayir, ham do basda bazi hanbali iiloma olmag-
la asr-i seadat hasratilo yasayanlarin istoklorine cavab verirdi. Oslinds asr-i
soadoto geri donma fikri badavilar {igiin do moagsadsauygundu. Ciinki Pey-
gombar va dord xalifa dovriine donmak ideyasi, bolgads kok salmis tasavviif
tarigatlorinin yox edilmasini do ehtiva edirdi. Daha ¢ox insanin ruhani key-
fiyyatlorinin yiiksalmasinae shamiyyat veron tasovviif, schra hoyatinin ¢atin
sartlorinds yasayan badavilar ii¢ilin alverisli bir tolim deyildi. Bundan basqa
torigatlordoki seyx-miirid miinasibotlori vo "kamil miirside bagli galma"
tolimi sormayasi hiirriyyst olan sohra insanlarina yad idi. Basqa insanlara
qars1 sofgat vo doziimliiliiyii bir prinsip kimi gobul edon tesavviifs sarilmagq,
gabilalorarasi miiharibalorde hayatda qalmaq ii¢lin aqressiv olmaga macbur
olan sohra sakinlori baximindan intihar idi.

Mohammad ibn Obdiilvehhabin miivaffaqiyyst qazanmasini tomin eden
amillorden biri dos siyasi giiclo olan miinasibatlori vo onlar arasindaki man-
foot uygunlugu idi. Onun Mohammad ibn Soudla olan anlagsmasini buna
misal gdstormok miimkiindiir. Qeyd olunan anlagsma zsif bor qobils seyxi
olan Ibn Soud* vo gebilesinin menfaatlorine uygun idi. Soud qobilssi bolge-
ds olan diger gebilslarls, xiisusilo do Uyeyns ilo rogabst edirdi. Buna gora
Ibn Obdiilvehhabin tolimi onlar ii¢iin "xilaskar" bir tolim idi. Belo ki, onlar,
bu tolimin "sirk i¢inda qivrilan Orobistan yarimadasi ohalisinin yenidan Isla-
min saf quzil ddvriine geri qaytanlmasi" ideyasindan ¢ixis edorok Islamin
bayraqdarligimi sls kegirorak digor gebilalor garsisinda iistiinliik slds edib
Orabistanin hakimi olacaq, bundan basqga, "mallar1 vo canlan halal olan"
siolor vo osmanlilara qars1 bas tutacaq "miiqoeddos cihad"-dan da genimatlor

33 Yériikan, “Vehhabilik”, soh. 55-56.
3* Kursun, Necid ve Ahsa’da Osmanli Hakimiyeti, soh. 6
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oldo edocokdilor. Qonimot aldo etmo fikrinin "quldur emir" kimi taninan®
Ibn Soud iigiin xiisusilo colbedici oldugu siibhasiz idi. Qiymatli qizil vo gii-
miis osyalarin mdvcud oldugu Korboladaki imam Hiiseynin tiirbosinin qarat
edilmasi bunun bariz niimunasidir. Bir tadgiqatginin dediyi kimi “salsfiliyin
motivasiya giicii ilo qonimot oldo etmo hovasinin birlosmoasi ibn Soud vo
torefdarlanmn miiveffoqiyyet formullan idi.”¢

Soloft harokatina ugur qazandiran faktorlardan biri do Orobistan ya-
rimadasinin Osmanli nazarstindo olmasima baxmayaraq yarimmiistaqil bir
bolga olmasi idi. Belo ki, Orobistan Osmanli Ddvlatine bagli olsa da heg
vaxt onun torkibino tam sokilde daxil edilmomisdi. Bu bdlgsler anonavi qo-
bilo ganunlarina miivafiq olaraq qobils bascilan torafindon idars olunurdu.
Umumiyyatls ticarat, xiisuson do hacca galanlarls ticarat edarok vo miioyyan
bir mablag qarsiliginda onlar1 qoruyaraq yasayislarii tomin edon bdlgadoki
gobilolor 6z aralarinda da amansiz raqabot i¢indo idilor.”’ Biitiin bu faktorlara
bir do Osmanlinin bdlgadoki tomsilgisi olan gariflorin miiveffaqiyyatsiz va
xalgdan qopuq idaragiliklorini slave etmok lazimdir. Mokkas sorifi Qalibin
davraniglart bunun an bariz niimunasi idi. Eyiip Sabri Pasanin 6z asarindo
geyd etdiyi bir hadiss mévzuya aydinliq gotirir. Osords bahs edildiyino gora
o0, iisyankar salaofilori aradan galdirmaq magsadilo safara ¢ixanda yol bo-
yunca qarsilagdigi badavi gobilslerine (urban) qarst olduqca sort davranmig
va onlarin maskunlagdig yerlori yerlo yeksan etmisdir. Sorifin asgorlari ot-
rafdaki kondloro hiicum etmis, hotta bir badovi qizinin namusuna bels to-
xunmusdular.®® Ibn Soudun nezaratinde olmayan gobilolera garst olan belo
mosuliyyatsiz harokatlar tobii olaraq onlarda Sarifo vo onun simasinda, hadi-
solordon xabarsiz olsa belo, Osmanli hakimiyyatina garsi antipatiyanin ya-
rarimasina sobab olmusdur. Fikrimizco bu horokotlor onlar1 salofilora sim-
patiya baslomaya sdvq etmis vo Soud ailasinin salofilogdirma planlarina
komoklik etmigdir. Bundan basqa bu, xiisusilo Fransa burjua inqgilabindan
sonra bazi Qarb dovlatlorinin vo xristian arablarin sayi ilo orablor arasinda

3% Tarik Ali, Fundamentalizmler Catismasi, ¢ev. Abdullah Yilmaz, Istanbul: Everest
Yayinlari, 2002, soh. 100

3% Hrair Dokmeciyan, Arap Diinyasinda Koktencilik (Devrimci Islam), gev. M.
Karahanoglu, Istanbul: Ilke Yaymlan, soh. 156

37 Tarik Ali, Fundamentalizmler Catigmasi, soh. 99-100

3 Eyiip Sabri Pasa, Tarih-i Vehhabiyan (Vehhabiler Tarihi), soh. 21-22.
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artan vo tiirk diismangiliyine g¢evrilon qévmiyyatgilik duygusunun daha da
gqabarmasina sabab olmusdur. Salofilor onlarin bu hisslerinden do istifade
edirdilor. ibn Soudun, hakimiyyoti altindaki bdlgaleri "daru'l-xilafa" deyo
adlandirmast®® tiirklorin olindo olan xilafatin artiq onlarin haqqi oldugunu
eyham vururdu. Manbayi na olursa olsun, bir salofinin bu sdzlori sanki on-
larin hisslorinin torciimagisi idi: "Vaxt yaxinlasir; xalifalik taxtinda bir arabin
oturduguna sahid olacagiq. Coxdandir bir gasibin (gasb edici) boyundurugu
altinda ozildiyimiz besdir!"*’ Biitiin bunlar yarimada oroblarinin, salafiliyi 6z
siarina geviran Saud xanadaninin atrafinda birlogsmaloari {igiin kifayat idi.

Solafilora ugur qazandiran sabablorden biri do harokatlori ilo hoz. Pey-
gombar dovriinds misriklora qarsi olan miibariza arasinda ugurlu bir sakilda
olago qura bilmolori idi. Bunu ibn Soudun horokatlorinds agiq bir sokildo
gormok miimkiindiir. O, bir torafdon eynilo Peygombor kimi bdlgadoki miix-
talif qobils baggilarina maktublar gondorarak "zslalst (azginliq, dogru olma-
yan etigada sahib olma)"don "tovhid (toktanriliq)"e donmalarini tovsiys edir,
basqa bir torofdon iss xalqgla olan séhbatlorinde buna banzar horokatlor edir-
di. Makka salafilar tarafindan als kegirildiyinds onun xalga miiraciatinds bu-
nu agiqca gormoak miimkiindiir. O, Makks ohalisini toplayaraq belo demisdi:
"Allaha siikr edirom ki, sizi Islama hidayat etdi vo sirkdon xilas etdi. Sizi
yalniz Allaha ibadat edib sirk vo zolalotdon uzaglasmaga dovat edir vo Islam
soriatine uygun olaraq Allahi sevanlarlo dost, Allahin diismanlorine diismon
olmagq sortilo sizdon biot istoyirom".*!

Mohammad ibn Obdiilvehhabin miivaffaqiyyatinin sobablari iginds aho-
miyyat verdiyimiz bir sobabdon ds bohs etmak liizumunu hiss edirik. Bu so-
bob daha cox psixoloji sebobdir. Bu, ibn Obdiilvehhabin tobliglorinda co-
miyyatin inam diinyasina xitab edon ifadslori se¢gmasidir. Masalon, o, an ¢ox
Islamim on 6nomli aqidasi olan Tévhid oqidesinin iistiinde durmus, 6zlorine
miisalman deyon insanlarin aksariyyatinin aslinds tovassiil, sufi terigatlorine
daxil olma va tlirbalora tozim etmolori sababilo tovdidi tork edorak sirks
girdiklorini sdylomisdir. Bu sopkidaki ifadslorin, tévhidi aqidssinin asas1 va
Oziini digar aqidalara qullug edonlardan ayiran tomal forq olaraq gabul edon

39 Eyiip Sabri Pasa, Tarih-i Vehhabiyan (Vehhabiler Tarihi), soh. 15
40 Ecer, Tarihte Vehhabi Hareketi Ve Etkileri, soh. 188
1 Ecer, Tarihte Vehhabi Hareketi Ve Etkileri, soh. 134
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miisolman comiyyatinin aqide diinyasinda sarsintilar yaradaraq bu comiyyati
togkil edon fordlerin daxili alomlorinds 6z etiqadlarini miihakima etms
lizumunu hiss etmalarina sabab olacagi vo doktrinini tamamen Quran va
sunnayls asaslandirdigini iddia eden bir corayana yonalmolarini asanlagdira-
cagi siibhosizdir.

Salafilik corayanimn, yarandigi dovrdaki qatiliginin daha sonra, istor ba-
davilarin oturaq hayata kecirilmaloari, istorsa do Soudiyys dovlstinin iqtisadi
monada rifah alds etmasi vo basqa bir ¢ox sababdon XX asrdo, xiisusile do
kral ©bdiilaziz ibn Saudun (v. 1953) siyasati naticasinds liberllasdigr mii-
sahids edilmisdir.** Oslindo hor hansi bir aktif harskatin (movement) toskilat
(institution) halina golmaosilo birlikde passivlesmosi ictimai bir qaydadir.
Ancaq 9bdiiloziz ibn Seudun ikili siyaset yliriitdiiyiinii s6ylomok ds miim-
kiindiir. O, bir torafdon kogarilari oturaq hoyata kegmoaya mocbur edarak va
bozi reformlar1 hoyata kegirorok miilayimlogsmoni dostoklomis, digor terafdon
isa XIX asrin axirlarinda qurdugu veo Soudiyyenin bir dévlat kimi ortaya
cixmasinda vo daha sonra bdlgenin tamamils salofilogsmosinds shomiyyatli
darocado rol oynayan sort fikirli “ixvan * toskilatiyla olage qurmusdu.** Da-
ha sonra o, bu horakati nazarst altina almaga c¢aligsa da buna miiveffaq ola
bilmadi. Bu harakat, daha sonra peyda olan va "salafi fundamentalizmini tos-
kilatlanmis dovlot Islamgilifna garst qoyan" Yeni Ixvan horokatmin ya-
ranmasina zemin hazirlamisdir.*> Bu hal, quruldugu giindon bori Soudiyyo
dovlatinde miilayimlorlo yanasi radikalllarin da mdvcud olmasina sabab
olmusdur. Radikal salafi harokat igarisinde XX asrin sonlarina dogru basqa
bir radikal qrupun yarandig1 miisahids edilmakdadir. Bu radikal meyilli axi-
min yaranmasinda taninmus bir ailonin ¢oxsayli fordlerinden biri olan Usamo
ibn Ladin vo qurdugu sl-Qaids (erabco horbi baza demokdir) teskilatinin

2 Bax. Ecer, Tarihte Vehhabi Hareketi Ve Etkileri, soh. 173-174

# fxvan horfon “qardaslar” demokdir. Bu toskilata qobul edilonlor bir birlorine “oxi'
yoni qardasim deyo miiraciot edirdilor. Bu horokat haqqinda genis molumat ii¢lin
bax. Mehmet Ali Biiyiikkara, [hvan’'dan Ciiheyman’'a Suudi Arabistan ve
Vehhabilik, 1atanbul: Ragbet Yayinlari, 2004, soh. 41-117

* fsmail Hakki Giirsoy, Cagdas Islam Ulkeleri Tarihi, isparta: Fakiilte Kitabevi
Yaynlari, 1997, soh. 87.

* Dékmeciyan, Arap Diinyasinda Koktencilik (Devrimei Islam), soh. 158-159
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boyiik rolu vardir.*® Bu axim, son dévrlorda, xiisusile 1995-ci ilden etibaron
istor Soudiyye Orabistani istarsa do bir cox basqa miisslman 6lkslarinds giic-
lonmaya baslayib. Oslinds hal-hazirda Soudiyys Orabistaninda monarxiya-
nin vo liberal muxalifatin dastokladiyi “miilayim” salofilikls, imumiyyatlo
orta tabagoaya mansub olan bazi alimlar va din xadimlarinin tomsli etdiyi “ra-
dikal” vo “qarsidurma terofdan” solofilik arasinda gizli bir miibarizonin sir-
diiylinii s0ylomak miimkiindiir.

Radikal salofi horokatinin comiyystds destok tapmasinin miioyyan dere-
cada Saudiyys hokumatinin izladiyi sehv siyasatin da rolu olmusdur. Bels ki,
Saudiyya dovletinin doxsaninci illorde hayata kegirdiyi iqtisadi, sosial va
siyasi islahatlar radikal muxalifatin miioyyan deracads xalq kiitlalari tors-
findon dastoklonmosino sobab olmusdur. Bundan basqa, bolgolor arasinda
golir miivazinatsizliyi radikalligin sosial dastok tapmasinas asanlasdiran amil-
lordondir.*” Ancaq onu da qeyd etmok lazimdir ki, radikallarim igorisindo gox-
lu sayda tohsilliler va idaragilor do var vo onlar bir manada rifah dévriiniin
mohsuludurlar. Aldiglar tohsil ise “moden” va “islami tohsil”-in qarismasin-
dan ibarotdir.**

Soudiyye Orabistaninda radikallarin giiclonmasinin bagqa bir sobobi do
dovlatin liberal salofiliyi tomsil edon muxalifotin toloblorine lageyd yana-
saraq onlar1 susdurmasi va bunun naticasinde meydani bos goran radikal mu-
xalifotin orta tobagaden olan insanlardan sui-istifade edarak daha aktif hala
golmosi olmusdur. Muxalifat 6zline hom tohsilli vo professional miihitlordon
tarafdar qazanir, hom ds gabaqcil iiloman1 dini baximdan tonqid edorak onla-
1 gdzdon salmagi bacarirdi.

Radikallarin xalq tebaqosinds aktif hala galmasinin bagqa bir sobabi iso
ddvlatin bir gabils torafindon idars olunmasinin yanligligimi vurgulamalari vo
Soudiyys hakimiyyatinin Saud gobilasina mansub olanlari iistiin gobul etma-

% Usamo ibn Ladin vo ol-Qaido toskilati haqginda genis molumat iigiin bax.
Ahmed Rasid, Taliban : Islamiyet, petrol ve Orta Asyada yeni biiyiik oyun, gev.
Osman Akinbay, Istanbul: Everest Yayinlar, 2001.

*7 Joseph Kostiner, "Devlet, Islam ve Suudi Arabistan'daki Vahabi Muhalefeti: Cél
Firtinas1 Sonrast Dénem", Radikal Islam,der. Barry Rubin, ¢ev. Rengin Giin,
Ankara: ASAM Yaymlan, 2002, soh. 100.

* Joseph Kostiner, "Devlet, Islam ve Suudi Arabistan'daki Vahabi Muhalefeti: C61
Firtmas1 Sonras1 Donem", Radikal Islam,der. Barry Rubin, soh. 96-7.
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sina gars1 ¢ixan digar gabilalarin bu hisslarini boliigarak onlarin ragbatini qa-
zanmalaridir.

Soudiyys Orabistanindaki radikal aximlar 1990-c1 illara qador zor totbiq
etma oanonasing sahib deyildilor. Onlar bu yola ancaq 1995-ci ildon etibaran
yonoldilor. Bunun asas sabablari arasinda Soveto qarsi Ofqanistandaki “ci-
had”-da istirak edon va zor islotma ononosina sahib olan Soudiyysli “miica-
hidlor”-in geri qayitmasi vo oslon Hadramavtli olan Ciddoli is adani Usamo
ibn Ladinin zor islotma toerafdari olan bir togkilat qurmasini saya bilerik. Belo
ki, bu tarixdon etibaron Soudiyys Orabistanindaki bazi Amerikan vo Amerika
ilo olagasi olan morkozlora hiicum edildi.*

Radikal salofiliyin Soudiyys Orobistaninda son dovrlords aktiflogmasina
baxmayaraq xalq tobaqgesi arasinda destoyinin mshdud oldugunu vo liberal
din anlayismin tadricen qiivvetlondiyini demok miimkiindiir. Bunu, 2004-cii
ildo adi ¢okilon dovlstts aparilan bir anket aragsdirmasi da tosdiqlomakdadir.
Bu anketin bizo verdiyi an maraqli molumat salofi anlayisin soyuq baxdigi
movzularin oan dnamlilorinden olan “Gvliya” anlayisinin xalq arasinda halo
do giiclii oldugu, bundan basga cihad va basqa dinlers inananlara qarsi
miinasibotdo liberallasmanin miisahido edildiyidir.”® Fikrimizco Soudiyya
xalqr arasindaki bu diisiinca liberallagmasi, mahdudlasdirict qaydalarla idara
olunan bu 6lks xalqinin sorbast yasama istoyinin bir ifadssidir. Bundan
basqa iqtisadi rifahin artmasinin da bundaki rolu inkar edilmomalidir. Bela
ki, iqtisadi baximdan firavan yasayan ve orta tobaqenin tam menada forma-
lagdig1 comiyyatlords timumiyyatls liberallagsma qagilmaz olur.

Soudiyys Orabistanindaki vaziyyet yuxanda behs etdiyimiz sokilds olsa
da xiisusilo 11 sentyabr hadisesindon sonra radikal salafiliyin areb vo miisal-
man comiyyatlorinda, iistolik tohsilli tobage arasinda miiayyan deracods dos-
toklondiyi miisahido olunur.™ Fikrimizco bunun asas sobabi adi ¢okilon coro-
yanin diger miisalman aximlarina nisbatlo “bagqas1” mothumunu daha ¢ox
vurgulamasidir. Ciinki, diinyaya “daru'l-islam”-“daru'l-horb” bélgiisii priz-
masindan baxan belo aximlarin, “Israil vo Amerika qarsisinda toslimiyyatci

* Joseph Kostiner, "Devlet, islam ve Suudi Arabistan'daki Vahabi Muhalefeti: C6l
Firtinas1 Sonrast Dénem", Radikal Islam,der. Barry Rubin, soh. 103-104.

> Anket hagqqinda genis molumat iigiin bax. W. S. Green, P. S. Bernstein, "Kiiresel
Din Anketi", ¢cev. D. A. Aykat,
http://www.dinlertarihi.com/dosyalar/makaleler/yeni/yenimakale.htm
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liderlorinin duruslar1 naticasinda orab dlkslorinin heysiyyotinin zadslondi-
yini” diigiinen arab goncliyins cazibadar gériinmasi tabiidir. Tarixs nazar sal-
saq radikal corayanlarin oksoriyyatinin siyasi qarigiqliqlar vo xalqmn haki-
miyyatdon narazi oldugu ddvrlords yarandigimi gororik. Mosalon, Islam
Mozhablori Tarixi monbolorinds “Gulat (ifrat mozhoblor)” olaraq adlandiri-
lan firqolorin oksoriyyati Islam tarixindo siyasi gorginliklorin an ¢ox oldugu
Omovilar dovriinds yaraniblar.

Mohammad ibn ©bdiilvehhabla Mshammad ibn Soud arasindaki anlagma
naticasinda hoyata qadom qoyan salafilik, yarandigi dévrds yuxarida qeyd
edilon miixtalif sosial vo siyasi sobablorin tesirilo Orabistan yarimadasinin
hakimi ola bilmis va naticads Soudiyye Orabistan1 dovlatinin qurulmasinda
osas dinamika olmusdur. Yarandig1 dovrds xiisusils tovfid vo bid'st mafhum-
larmi, vurgulayaraq bu mofthumlar1 digoar mozhablordan forqli sokildo doyaer-
londirarak etiqadi movzularda 6z fikirlorini menimsomoyanlori sirke diis-
makls ittiham etmigdir. Bundan basqga “sl-amru bi'l-ma'ruf va'n-nohyu ani'l-
munkor (yaxsiligin omr edilmasi, pisliyin qadagan edilmosi)” prinsipini
forqli bir sokilda izah edarak istor 6z goriislorini qabul etmayanlars istarso da
omal baximindan ¢atigsmazliglart olan digor miisalmanlara qars1 sort davran-
misdir. Lakin daha sonra, xiisusilo do XX asrin ortalarinda dévlatlosmonin
bir zorursti olaraq bu sort davraniglarindan gismen ol ¢okmis vo 6z i¢indo
liberallagmaya qap1 agmisdir. Hal-hazirda Soudiyys Orabistaninda hakimiy-
yotdo olan anlayis bu liberal salofi anlayisi tomsil etmokdadir. Lakin buna
baxmayaraq salofilik igindo hamiss radikal bir ganad da var olmusdur. Bu
ganad xiisusilo XX asrin axirina dogru giiclonmis, 11 sentyabr hadisasindon
sonra da miioyyan sabablarlo Qarba antipatiya ilo yanasan miisalman qrup-
lar1 arasinda rogbst qazana bilmisdir.

Son olaraq, hal-hazirda mévcud olan radikal salafi harakatinin niifuzunu
itirmosinin siyasi konyunktura vo xiisuson do Qoarbin Islam diinyasma qarsi
olan miinasibatini deyisdirmasine, eyni zamanda miisalman dovlatlori idara
edonlorin xalqin dovlstin idarssindaki istirakin1 tomin edon demokratik bir
anlayis1 manimsamaloring vo bu doévlotlordoki maddi golir miivazinatsizli-
yinin ortadan galxmasina bagl oldugunu sdylomok miimkiindiir. Biitiin bun-
lar naraz1 xalq kiitislorinin radikal ceroyanlara ydnalmalarinin qarsisinin
alimmasina vo onlarin comiyyat daxilindoki tesirlorinin azalmasina sabaob ola-
caqdir.
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RESUME

Neo-Salafism (Wahabism) is one of the important Islamic sects which
have influenced many modern Islamic movements. In this article we
discussed the social causes of formation and growth of this sect. We also
discussed activites of Muhammad Ibn Abd al-Wahhab who is thefounder of
neo-Salafism. It will help us to understand the nature of neo-Salafism.

PE3IOME

Heo-Canadusm (Baxxabuszm) ojHa U3 caMBIX BaXKHBIX MCIAMCKHX CEKT,
KOTOpasi MOBJIMsJIAa HA MHOTHE COBPEMEHHBIC MUCIIaMCKUE BUXKCHHS. B 3Toit
CTaThe MBI OOCYXKIANH COIMANIbHBIE MPUYUHBI (DOPMUPOBAaHUS W Pa3BUTHE
3TOW CeKThl. MBI Takke OOCYXIalu NEATSIIbHOCTh OCHOBATEIIS STOW CEKThI
Myxammana uOH AOmanBaxaba. JTO TIOMOXKET HaM IOHATH XapakTep HEo-
canadusma.
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AZERBAYCAN’DA SOVYET SiSTEMI iCINDE iSLAM
Bahram Hasanov

1920-1930’1u yillardaki tasfiye déneminin ardindan Islam, sovyet reji-
min kaderini etkileyecek giicilinii kaybettigi gibi artik rejim tarafindan da
siyasi bir tehdit olarak algilanmamaya baslanmis ve daha ¢ok “komiinizm
kuruculugu”na ayak bagi olan kiiltiirel bir geri kalmiglik olarak goriilmiistiir.
Hem halk diizeyinde, hem de devlet diizeyinde din ve rejim arasindaki
iligkilerin en 6nemli doniim noktasi II. Diinya Savasi olmustur. Savasg si-
rasinda ve savastan sonraki sikintili donemlerde halkin destegini arkasina
almaya c¢alisan devlet onceki baskici politikalarindan biiyiik dlglide vaz-
gegmek zorunda kalmustir. Diger taraftan ise, Sovyetler Birligi’nin savastan
galip ¢ikmasi Miisliimanlar arasinda Sovyet sisteminin “iistinliigi” kanaatini
olugturmus ve onlari, dayanakliligini ispat etmis mevcut sistem icerisinde
yer almanin gerekliligine inandirmistir. Bu donemden itibaren devletin din
politikalarini temelde rejimin ideolojik hedefleri (Sovyet insan1 yetistirmek)
ve sosyal realite (dini degerlere bagh kitlelerin mevcutlugu) belirlemis ve
gerceklestirilen uygulamalarda her iki faktor de hesaba katilmakla birlikte,
bazen onlardan birine, bazen de digerine agirlik verilmistir. S6z konusu
donemden sonra Sovyet rejiminin genelde dine, dzelde ise islam’a karsi
tutumunu birbirini izleyen dort ddneme ayirmak miimkiindiir.

Birinci donem (1943-1958): Bu donem, Almanya’nin Sovyetlere sal-
dirmasinin ardindan halkin azami destegini arayan rejimin, resmi Ruhani
Idareler tesis ederek Sovyet sistemi icerisinde dini legallestirmege calismasi
ve dini degerlere bagl kitleleri kabul etmesiyle karakterizedir.

Ikinci donem (1958-1964): Bu donemde Stalin’in kadrolarmin tasfi-
yesinin ardindan Krugsev’in Sovyetleri “kisa donemde komiinizme” gotiirme
projesinin bir parcasi olarak dine karsi genis capli baskilar ve polisiye
uygulamalar baglatilmigtir.

Ucgiincii dénem (1965-1985): Sovyetlerde bircok agidan en uzun istikrarl
donem olarak nitelendirilebilecek bu dénemde, 6zellikle de Brejnev (1964-
1982) doneminde, din kacinilmaz bir kotiilitk olarak goriilmeye baslanmis ve
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onunla bir arada varolmanin yollar1 aranmigtir. 1985 yilindan sonraki
sonuncu dénem ise liberallesme dénemi olarak nitelendirilebilir.'

Rejimin din politikalarindaki degisimin en dnemi gostergelerinden birisi
daha 6nceki donemlerde dinin denetimi KGB, Igisleri Bakanligi vd. giivenlik
giicleri tarafindan yapildigi halde, 1944 yilinda devlet ile din arasindaki
iliskileri diizenlemek iizere Moskova’da Dini Kiiltler Isleri Konseyi (DKIK)
isimli sivil bir kurum olusturulmasidir. 1965 yilindan itibaren DiK (Din
Isleri Konseyi) olarak isimlendirilen DKIK, kayit dis1 dini faaliyetler de
dahil olmak iizere, din islerini devlet kontrolii altinda tutmay1 hedeflemistir.
S6z konusu kontroliin gerceklestirilmesinde hem DKIK, hem de DIK
polisiye uygulamalara kars1 ¢ikiyor ve daha iyi bir kontroliin saglanabilmesi
icin siirekli olarak biitiin kayit dist din adamlarinin ve dini cemiyetlerin
kayittan gegirilmesinin kolaylastirilmasi gerektigini savunuyordu.” Fakat bu
konuda devletin ve partinin kurumlar1 arasinda farkli yaklasimlar mevcut
olmustur.’

DKIK ve DIK, cumhuriyetlerdeki dini durum ile ilgili bilgileri her cum-
huriyetin kendi yonetimi tarafindan atanan temsilciler araciligi ile elde
ediyordu. Fakat devletin din politikalarin1 belirlemek agisindan ¢ok Snemli
olan bu bilgiler temsilcilere biiyiik 6l¢iide yerel yonetim organlar tarafindan
saglanmaktaydi. Ayrica DKIK ve DIK tarafindan alinan kararlarin uygula-
yicilart da yerel yonetim organlariydi. Acaba, Azerbaycan s6z konusu oldu-
gunda DKIK ve DIK’e saglanan bilgiler gercegi ne kadar yansitiyor ve
merkezi devletin uyguladig din politikalari yerel yonetim organlarinca nasil
gerceklestiriliyordu? Bu sorulart cevaplamadan 6nce Sovyet politik siste-
minin bir pargasi olarak Azerbaycan’daki siyasi ve idari hiyerarsiye ve onun
calisma mekanizmasina gz atmamiz gerekecektir.

Hiyerarsik ve merkezlestirilmis politik sisteme sahip olan Sovyetler’de
Komiinist Parti ve devlet hiyerarsileri biitlinliigliniin (birlesiminin) disinda
alternatif gii¢ kaynagi bulunmamaktaydi. Dolayisiyla birisinin politik alanda
yiikselmesi de demokratik toplumlardaki gibi segimlerle veya kisisel

' Burada yapilan dénem simiflandirmast ile bazi benzer ve farkli yonleri olan diger
bir siniflandirma i¢in bkz. Yaacov Ro’i Islam in the Soviet Union, From the Sec-
ond World War to Gorbachev, London: Hurst & Company, 2000, s. 10.

2 Ro’i, a.ge., s. 553.

’Bkz. a.g.e., s. 561-562.
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olmayan yontemlerle degil, list konumda bulunanlarin degerlendirmeleri ile
gergeklestirilmekteydi.* Sovyet politik sisteminde herhangi bir diizeyde
bulunan liderlerin kendi idari kadrolarint olusturmak i¢in resmi mekaniz-
malardan yoksun olmalar1 yonetimde himaye aglarinin olusturulmasimi tes-
vik ediyordu.” Ag liderlerinin kendi konumlarmi saglamlastirabilmeleri igin
sadece lst diizey yoneticilerle iyi iligkiler igcerisinde bulunmalar yetmiyordu,
tam giivenebilecekleri yeni elemanlara da ihtiya¢ duyulmaktaydi. Acaba
Azerbaycan’da liderler kendi idari kadrolarini olusturduklarinda giivenilirlik
kriteri olarak neye dnem veriyor ve kimlerle ¢alismay tercih ediyorlardi?
Diger bir ifade ile Azerbaycan’daki himaye aglar1 nasil olusturuluyordu?
1920-30’1u yillardaki tasfiye ve kolektiflestirme doneminde Azerbaycan’da
agiret yapist ¢oziilmiisse de bolgecilik ve akrabalik iliskileri tizerine kurulu
olan dayanigma kiiltiirii, 6nemini ciddi sekilde muhafaza etmekteydi. Azer-
baycan’da 6nemli bir mevki edinebilmis birisinin en yakin akrabalarindan en
uzak akrabalarina, hemsehrilerine, hatta bazen dogdugu boélge insanlarina
idari ve politik glicten yararlanma imkéanlar1 saglamasi yoniinde her zaman
toplumsal bir beklenti mevcut olmustur. Diger taraftan, mevcut sosyo-kiil-
tiirel yap1, kendi otoritesini saglamlastirmak ve ondan maksimum sekilde ya-
rarlanabilmek i¢in en giivenilir kadroyu liderlerin kendi akrabalarindan ve
yerlilerinden olusturmasini en uygun se¢im kilmaktaydi. Bu egilim, 6zellikle
Stalin sonrasi “normallesme” doneminde Azerbaycan’daki yonetim kadro-
sunun hizla millilesmesinde 6nemli rol oynamustir.® Himaye aglari temel ag -
Bakii’deki en iist diizey ydnetim- ve yan aglardan -rayonlardaki® ve sehir-
lerdeki yonetim- olusmaktaydi. Temel ag genelde ayni akraba ve bolgeye
dayali homojen yapiya sahip oldugu halde, yan aglar her bir rayon veya seh-
rin kendi yerel dayanigma gruplarina dayanmakta, sadece en tepedeki kisinin

* John Willerton, Patronage and Politics in The USSR, Cambridge: Cambridge Uni-
versity Press, 1992, s. 11-12.

*Age.,s. 11,

% Haydar Aliyev déneminde (1969-1982) Azerbaycan’daki en énemli politikacilarin
% 80’1 milli kadrolardan olustugu halde, Slavlarin oram1 sadece % 14’de kaliy-
ordu. ikinci sekreter harig, en tepedeki biitiin yoneticiler Azerilerden olusmak-
taydi. Rus ve Slav kadrolar ise genellikle marjinal politik 6nemi olan goérevlere
atanmaktaydilar. Bkz. 4.g.e., s. 215-216.

* Sehir merkezi ve kdylerden olugan idari birim.
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Bakii’deki yonetime sadik olmasi sarti aranmaktaydi.’ Moskova’daki
yetkililer ve basin, cumhuriyetlerdeki bu tiir aglari sik sik elestirse de® politik
ve ekonomik alanlardaki beklentileri -milliyetgilik vb. konularda siyasi is-
tikrar ve ekonomik alanda gelisme- yerine getirildigi siirece fazla miidaha-
lede bulunulmuyor, hatta cumhuriyetlerdeki yonetimleri destekliyorlards.’
Ayni yaklagimi, Bakii’deki yonetim bolgesel aglara karsi sergilemekteydi.
Himaye aglarinin ciddi kamufle mekanizmalarina sahip olmalar1 onlarin di-
sartya karsi -yan aglarin Bakii’ye, Bakiide’ki agin ise Moskova’ya karsi-
dayanikliligini saglamaktaydi. Himaye aglari Moskova’dan ve Bakii’den
esen riizgarlar1 hemen dikkate alarak devletin ve partinin politikalarina sadik
olduklarii gosteren sert uygulamalar gergeklestirmekle birlikte, kendilerinin
ustiinde bulunanlarin, 6zellikle de Moskova’nin azarlamalarindan ve ceza-
landirmalarindan kurtulmak i¢in mevcut aksakliklari siirekli ortbas etmeye
calisiyor ve genellikle grup cikarlarini 6n planda tutuyorlardi. Bu, himaye
aglarmin kariyerde ylikselebilmenin ve maddi kaynaklardan yararlanmanin
en Oncelikli adresi durumunda olmasindan kaynaklanmaktaydi. Bireyler agin
stirekliligine ve giiclenmesine hizmet ederek, hem kendi kariyerlerinin onii-
nii agmis oluyorlardi, hem de idari-politik gii¢ sayesinde “ikinci ekonomi”
kaynaklarindan yararlanabiliyorlardi.'’ Bazi Marksist arastirmacalar Orta
Asya cumhuriyetlerinde yaygin olan “ikinci ekonomi” nedeniyle, ekonomik
kaynaklarin dagiliminda esitligin saglanamamasini burada Islami gelenek-
selciligin yasamaya devam etmesinin temel nedeni olarak yorumlamis-
lardir."" Fakat, rejimin din politikasinin tam anlamiyla hedeflerine ulasama-
masinda himaye aglarina baglh “ikinci ekonomi”den ¢ok daha 6nemli olan

7 Brejnev déneminde Azerbaycan’da olusturulan himaye aglar1 i¢in bkz. Willerton,
a.g.e.,s. 191-216.

¥ Bkz. Willerton, a.g.e., s. 194; Audrey Altstadt, The Azerbaijani Turks: Power and
Identity Under Russian Rule , Standford: Hoover Institution Press, 1992, s. 181.

? Ronald Suny, “State, Civil Society, and Ethnic Cultural Consolidatio in the USSR-
Roots of the National Question”, Gail W. Lapidus ve Victor Zaslavsky, Philip
Goldman’la birlikte, (ed.), From Union to Commonwealth: Nationalism and
Separetism in the Soviet Republics, Cambridge University Press, 1992 icinde, s.
31.

Y4.ge.,s. 31.

" Bkz. Sergei P. Poliakov, Everyday Islam: Religion and Tradition in Rural Central
Asia, Armonk, NY: M. E. Sharpe, 1992.
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sey, kuskusuz bu aglarin ¢aligma mekanizmalariin séz konusu politikalart
ciddi sekilde etkisizlestirmesi olmustur. DKIK ve DIK yerel devlet organ-
larinin Islam’a yénelik icrai politikalardaki énemi ve kendisinin boyle gii-
venilmez ve kontrol edilemez bir aga bagimli olmasi nedeniyle siddetli hayal
kirikligi duygusuna sahip olmustur.'” Yerel devlet organlarmin temel gorevi
DKIK ve DIK temsilcilerine bilgi saglamakti. Fakat normal sartlarda onlar
bu konuyu ciddiye almamakta ve hem halk arasinda dini inang ve ritiiellerin
oranini az gostermeye ¢aligmakta, hem de dini konulardaki Sovyet yasala-
rinin ihlallerinin yargiya ve iist diizey yonetime, 6zellikle de Moskova’ya
ulagsmasini engellemek istemekteydiler. Ciinkii, bu tiir bilgilerin ortaya ¢ika-
rilmasi o bolge yonetimi sorumlularinin “parti ve devlet politikalari™n1 ge-
rektigi gibi uygulayamadiklar1 anlamina gelmekte ve onlarin karalanma ne-
denleri olabilmekteydi."> Nahgivan’daki yerel yoneticiler, 1973 yilinda Azer-
baycan turu yapan DIK yetkilisi Bongckovski ile aralarinda gegen konus-
malarda islam hakkinda s6z séylemekten kagmaya calismislardi.'* Bongkov-
ski hazirladig1 raporda, Azerbaycan’daki yerel yoneticilerin Islami pratiklere
yonelik tutumlarmin giivenilirligi konusunda ciddi kuskularimi belirtmisti. O,
il ve ilge icra organlarinin, halkin dini ritiielleri yerine getirmedikleriyle ilgili
sOylediklerinin asilsiz oldugunu ve herhangi bir somut delille desteklen-
medigini ifade etmekteydi.'”” Yerel devlet organlarimin bu tutumunun en
onemli nedenlerinden birisi “yukarilarin”, 6zellikle de Moskova’nin elestiri
ve azarlamalarindan kurtulmak olmustur. Fakat mesele sadece bununla da
siirlt degildi. Azerbaycan’daki en iist diizeydeki yoneticiler bile, her ne ka-
dar materyalist tavr1 icsellestirseler de, Islami ritiiellerin halkin yasamimdaki
merkezi konumunun farkindaydilar ve agiktan olmasa da kendileri de bu ri-
tiiellerin bir kismina uymaktaydilar. Hiyerarsinin asagi kademelerine dogru
inildiginde ise, buradaki yoneticiler halk ile daha ¢ok i¢ ige olduklar igin
kendileri de bu ritiiellere teslimiyet gostermekte ve sadece 6zel alanda degil,
bazen toplumsal alanda da bu ritiiellere aktif olarak katiliyorlardi. S6z konu-
su ritiielleri ihmal etmeleri veya onu uygulayanlara karsi ¢ikmalart halinde,

2Ro’i, a.ge.,s. 614.

B dge.,s. 86.

“dge.,s. 628.

1 4.g.e.,s. 615, aym sayfa dipnot 27.
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sik1 baglarla bagl olduklari sosyal alandan dislanmalari riskiyle karsi karsiya
olan bu yoneticilerin biiyliik ¢cogunlugu aslinda geleneksel yasam tarzim
igsellestirmiglerdi.

DKIK ve DIK, yerel devlet organlarini sadece bdlgelerdeki dini durumu
haber vermedikleri i¢in degil, polisiye uygulamalara bagvurduklari i¢in de
sik sik elestiriyordu. Yerel ydnetim organlar1 DKIK ve DIK’i fazla ciddiye
almasalar da, parti ve devlet, din ile miicadeleni resmi politika olarak ilan et-
tigi donemlerde veya bu yonde rejimden ciddi sinyaller alindiginda buna
higbir sekilde kayitsiz kalmiyorlardi. Moskova’dan esen riizgarin once Ba-
kii’de, ardindan da bolgelerde ciddiye alindigini gosteren tedbirler dizisi ger-
ceklestirilmekte ve birgok durumlarda yerel yoneticiler prestijlerini artirmak
icin sadece kagit lizerinde mevcut olan uygulamalardan, bilfiil yapilan en
sert uygulamalara kadar birgok yontemlere bagvurmaktaydilar. 1969 yilinin
ortalarinda yasadigi dini faaliyetlere kayitsiz kalindigi konusunda Mosko-
va’nin elestirilerinin ardindan Azerbaycan Bakanlar Konseyi, yaymladigi
kararda cumhuriyetin mali ve idari organlarinin siirekli olarak yasadisi dini
faaliyetlerle miicadele ettigini, fakat bazi1 yerel icra organlarinin yasalarin
uygulanmasi konusunda gerekli kontrolii saglamadiklarmi ifade etti.'® Bu ka-
rardan birka¢ ay sonra Seki sehrinin yoneticileri, yirmi sekiz kayitsiz mol-
lanin biitiin dini aktiviteleri yerine getirmeyi reddettiklerini, bos bir caminin
bir sanayi kompleksine depo olarak devredildigini ve bir kutsal mekanin da
faaliyetini durdurdugunu soyleyen bir rapor hazirlayarak Azerbaycan Ko-
miinist Partisi Merkezi Komitesine génderdiler. DIK temsilcisi konu ile ilgili
bolgeyi ziyaret ettiginde ise bunlarin higbirisinin ger¢ek olmadig: ve raporda
belirtilen dini faaliyetlerin aynen siirdiiriildiigii ortaya ¢ikti. Fakat sehir icra
organinin sekreteri daha sonra s6z konusu kayitsiz mollalar1 gercekten de
faaliyetlerini durdurduklarini ifade eden bir belge imzalamaya zorladi. Daha
sonra ise mollalarin s6z konusu “feragatlarini” “dogrulayan” bir form
hazirlanarak sehir camisinin imamina doldurmasi ve Cuma namazinda da
gerekli imzalar1 toplamast i¢in talimat verildi. Boylece yerel organlarin ger-
¢ekten de kayit dis1 mollalara karst miicadele ettigi konusunda belgeli kanit
saglanmis oldu. DIK’in temsilcisinin verdigi bilgiye gére, s6z konusu mol-

®A.ge.,s. 633.
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lalar ise kaygilanmadan aymi faaliyetlerini siirdiirmeye devam ettiler.'” Fakat
yerel yonetim organlarinin uygulamalar1 her zaman sadece kagit iizerinde
yapilmamaktaydi. 1958-64 yillarinda Krugsev yonetiminin, “din alaninda
Sovyet yasalarinin ¢ignenmesine karst miicadele”yi rejimin dnceliklerinden
biri olarak ilan etmesi'® yerel yonetimlerin, sert uygulamalara basvurmasi
icin bir sinyal niteligi tasimaktaydi. Bu tiir uygulamalarda genelde en biiyiik
zarar1 resmi Islam goriiyordu. Muhtemelen yerel yonetimlerin resmi islam’1
hedeflemeleri isin kolayma kagma egiliminden kaynaklaniyordu. Birkag
camide kayith olarak caligan din adamlarina ulagsmak, dayanigma gruplar
tarafindan korunan yiizlerce kayitsiz mollalarla ugrasmaktan c¢ok daha
kolaydi. Aymi sekilde, bir cogu zor ulasilabilen mekénlarda bulunan kutsal
yerleri ve dayanisma gruplar tarafindan 6zenle sakli tutulan 6zel merasim
evlerini ortaya ¢ikarmak ve onlart kontrolde tutmaktansa, resmi kaydi bulu-
nan camiyi veya kutsal mekéani kapatmak ve oradaki dini ibadet ve merasim-
leri engellemek hem daha kolaydi, hem de daha fazla dikkat ¢eken bir uygu-
lamaydi. Bu baglamda resmi Islam, paralel Islam icin tampon gérevi yap-
maktaydi. S6z konusu donemde Azerbaycan’da cesitli bahanelerle kayith
camilerin kapatilmasi1 veya kullanilamaz binalara tasginmasi ve camilerde
yapilan dini merasimlerin ve ibadetlerin engellenmesi sik sik rastlanan bir
durumdu."” Bahsedilen dénemde ateizm propagandasi da zirve noktalara
ulastr. Ateist konularda diizenlenen konferanslarin sayisi 1954 senesinde
biitiin Sovyetler’de 120. 000 oldugu halde, 1959 yilinda bu rakam 400,000’e
yiikselmisti.® Fakat Sovyet sistemindeki bircok uygulamalarda oldugu gibi
bu uygulama da sadece formalite icabi yapiliyordu ve etkileri genis halk
kitlelerinde fazla hissedilmemekteydi. DKIK y&netimi 1957 sonlarina dogru
parti merkez komitesine gonderdigi bir raporda, ateist propagandanin mono-

"Adge.,s. 3-4.

'8 Krugsev yonetiminin din politikalari ile ilgili bkz. John Anderson, Religion, State
and Politics in the Soviet Union and Successor States, Cambridge: Cambridge
University Press, 1994, s. 38-67.

% S6z konusu dénemde yerel yonetimlerin basvurdugu bazi polisiye uygulamalarin
somut ornekleri igin bkz. Ro’i, a.g.e., s. 665, 668-669, 669, 672; Arif Yunusov,
Azorbaycanda Islam, Baki: Zaman, 2004, s. 155.

0 Mehrdad Haghayeghi, Islam and Politics in Central Asia, New York: St. Martin’s
Press, 1995, s. 32.
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ton oldugunu ve genellikle inanan kitlelerden ziyade, din ile iliskisini ¢oktan
kesmis kesime yoneltildigini vurgulamaktaydi.*’

Moskova yonetiminin ideolojik beklentileri de din politikalarinin etkisiz-
ligine ve “yukarilara” yaniltic1 bilgiler iletilmesine neden olmaktaydi. Diger
kurumlara nispetle din alaninda daha gergekgi yaklasim sergileyen DKIK
yonetimi bile, 1955 senesinde Ozbekistan’daki temsilcisinin verilere dayana-
rak dini faaliyetlerde yiikselme oldugu konusundaki raporuna bagkan Polian-
ski’nin imzasi ile gonderdigi cevabinda, Sovyet realitesinde boyle bir seyin
imkansiz oldugunu ve aksi taktirde “is¢ilerin politik bilinglerinde yiikselme

= 9

olmadigi”ni kabul etmek zorunda kalinacagii ifade etmekteydi. Polianski’-
ye gore, eldeki verilerin farkli sekilde yorumlanmasi gerekiyordu.” Ideolojik
beklentilere uygun raporlar hazirlamak resmi olarak yiiriitiilen biitiin faali-
yetlere sirayet etmisti. Sovyetlerin son yillarinda kadinlarin dini tutumlarini
Olemek icin yapilmis, fakat 14 sene sonra yayinlanabilen, anket ¢alismasina
dayal1 bir arastirmada “pasif ateistler” sadece % 1.2 oraninda ¢ikmis, ankette
yer alan “aktif ateist” kategorisine uyan kimse bulunamamaistir. Ddnemin ya-
zarlarinin Sovyet toplumunu “kitlesel ateistler toplumu” olarak sunduklarini
ifade eden yazar, “komiinist toplumunun omrii bu c¢alismay telif ettigimiz
giinlere kadar siirseydi, muhtemelen, “aktif ateist kadin™1 bulamadan ¢alig-
may1 tamamlamak zor olurdu” diyor.”> Bu ifadeler Sovyet déneminde yapi-
lan anket arastirmalarinin giivenirligi konusunda da fikir vermektedir. Anket
sonuclarinin oldugu gibi yayinlanmasi konuyla ilgisi bulunan yerel yonetim
calisanlarindan egitimcilere, hatta {ist diizey yoneticiler ve bilim adamlarina
kadar biitiin kesimlerin “komiinist toplum olusturma yolunda iyi c¢alis-
madiklar” gerekcesiyle merkezin baskisina maruz kalmalarina neden ola-
cakti. Onun i¢in de Sovyet sisteminde gercekler genellikle ya tamamen sak-
lanmakta ya da tahrif edilmekteydi. Sonu¢ olarak, merkezin politikalar1 da
etkisini biiyiik 6l¢ciide kaybetmekteydi. Bu nedenle de Sovyet diizeninin ha-
kim oldugu bir toplumda yasamak ile dini geleneklere bagl kalmak birbiri-
yle ¢elisen bir durum degildi. Toplumun genelinde bu konuda sessiz anlasma

2 Roi, a.ge.,s. 568.

2 Qge.,s. 564.

3 Bkz. Lalo Mbvsiimova, Azorbaycan Qadim Uzaq Kegmisden Indiyedek, Baka:
Ulu, 2002, s. 207.
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mevcuttu: inang ve gelenekler siirdiiriilebilir, fakat resmiyetin hakim oldugu
ortamlarda dini igerikli s6ylem ve eylemlerden kaginmak gerekir.

Bu, sekiiler Bati toplumlarinda dinin 6zel hayata hapsolunmasindan biraz
farkli bir durumdur. Burada bir¢ok dini ritiieller ve davranig bigimleri sadece
bireyi degil, cemaati de ¢cok yakindan ilgilendirmektedir. Zaten cemaat yapi-
st da muhafaza edilmektedir. Dolayisiyla da burada 6zel hayat ve kamu alan1
ayriminin yerine resmi ve resmi olmayan alan ayrimi yapmak daha uy-
gundur. Burada dini geleneklerin etki alan1 resmi olmayan cemaat alanidir.
Ornegin, Asure giiniinde Goy imam pirinin yakinlaridan gegen trenler ziya-
rete gelenlere kolaylik saglanmasi i¢in seyir programinin disina ¢ikarak bes
dakikalik mola verebilmekte veya devlet kurumlarina ve kolhozlara ait yiiz-
lerce araglarla, ziyaretciler aym pire gétiiriilebilmekteydi.** Fakat ayni ku-
rumlarin galisanlar1 tarafindan, diizenlenen resmi toplantilarda, dini gericilik
ve ateist terbiye ile ilgili atesli konusmalar da yapilabiliyorlardi.

Sovyetler’de dini duygularin canlanmasi ve ritiiellerin yerine getirilme
orani, yiikselen bir ¢izgide devam etmistir. 1961 yilinda sadece kayith ca-
milere yapilan bagiglarin miktar1 57,8 bin ruble oldugu halde, 1984 yilinda
bu rakam 10 kattan fazla artarak 6284 bin rubleye yiikselmistir.> 1970
yilinin resmi bilgilerine gore, Azerbaycan’da 46 gizli dini cemiyet mevcut
idi. 1962 yilina ait diger bir raporda ise kayitta olmayan 124 bos cami ve
mescit olarak kullanilan 882 yapinin mevcut oldugu ifade edilmekteydi. 200
civarindaki kayitli din adamina karsin, tespit edilebilen kayit digi mollalarin
sayisi ise, 1973 senesinde 664 kisi olarak gosterilmekteydi.”® Giindelik ya-
samda birgok Islam kaynakli normlarin giderek yiiceltilmesi, yasam déngiisii
ritiiellerinin Islami kurallarla gerceklestirilmesi ve bazi dini merasimlere ka-
tilimin yiikselmesi, artik sadece siradan halk diizeyinde degil, komiinistler ve
aydmlar diizeyinde de kendini géstermeye baslamisti. Fakat biitiin bunlarin,
genellikle Batili arastirmacilarinin vurguladigi sekliyle, Sovyet diizenine
kars1 politik bir durus veya karsi ¢ikma olmadigini1 6nemle belirtmek gerek-
mektedir. Bu durum, ulus devletin biitiin donanimlariyla donatilmasi ve mo-

R0’ a.g.e., s. 380.

» Abdulla ©hadov, Azarbaycanda Din va Dini Tosisatlar, Baki: Azorbaycan Dovlot
Nosriyyati, 1991, s. 85.

% Bkz. Ro’i, a.g.e., s. 91,299, 313.
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dern devlet aygitinin hizla homojenlestirmesi nedeniyle toplumda giderek
yiikselen, fakat siyasi alanda gelistirilemeyen milliyetgiligin, “kiiltiirel mil-
liyet¢ilik” bigiminde ifade edilmesiydi. Halkin biitiin kesimleri, kendisini di-
ger milletlerden ayiran inang, gelenek ve gorenekleri daha fazla sahiplen-
mekte ve bunlar1 milli degerler olarak gérmekteydiler. DIK yetkilisi Bong-
kovski 1973 senesinde yaptig1 Azerbaycan turu sonrasinda hazirladig: rapor-
da dini ve milli gelenekler arasindaki 6rtiismenin ¢ok ciddi ve organik oldu-
gunu ve “en yiiksek bilince sahip” baz1 devlet gorevlilerinin bile, Islami ge-
lenek ve ritiielleri Azerilerin milli gelenekleri olarak degerlendirdiklerini
ifade etmekteydi.”” Sadece islami gelenekler degil, “Miisliman” kimlik ta-
nimlamasi da sahiplenilmekteydi. Azeri olmak ayn1 zamanda Miisliiman ol-
mak anlamina gelmekteydi.

Sovyetlerde ciddi oranda inananlar kitlesinin mevcut olmasi gercegi, re-
jimin din konusundaki tutumunu degistirmese de, muhtemelen uluslar arasi
alanda giderek bireysel hak ve 6zgiirliiklere yapilan vurgularin ve Sovyetlere
bu konuda yoneltilen ciddi elestirilerin de etkisi ile din alanindaki baskilar
bir hayli azalmaya basladi. Krugsevin gérevden alinmasinin ardindan 1965
yilinin Martinda, DKIK’de diizenlenen toplantida din alanindaki polisiye
uygulamalar siddetle elestirildi.® Giderek halkin dini ritiiel ve merasimleri
yerine getirmesine yapilan miidahaleler nadiren rastlanan durumlardan oldu.

S6z konusu donemden itibaren dini cemiyetlerin ve camilerin kayda
alimmasi islemlerinde de gorece kolayliklar saglanmaya baslandi. 1964 yilin-
da biitiin Sovyetlerdeki kayithi cami sayisi 312 oldugu halde, 1985 yilinda bu
rakam 392’ye yiikselmisti. Anderson, bu tiir kolayliklarin saglanmasini,
Moskova’nin Islam diinyas: ile gelisen iliskilerinde resmi Islam’dan yarar-
lanmasinin karsiliginda bir taviz verme olarak degerlendirmektedir.”’ Déne-
min olumlu havasindan Bakii’deki Ruhani Idare de az da olsa yararlanabildi.
Ikinci Diinya Savasindan sonra sayist 17 olan cami sayisi, 80’li yillarin
basinda 22’ye yiikseldi.*’

7 4.ge.,s.708.

28 Bkz. Anderson, Religion, State and Politics, s. 73.
¥ g.ge.,s. 130.

30 Yunusov, a.g.e., s. 153.
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Rejimin din konusundaki ilimli tutumu yeni kabul edilen anayasaya da
yansidi. 1977 senesinde kabul edilen Brejnev anayasasiin 52. maddesinde
vicdan 6zgiirliigli eski anayasadakinden farkli olarak, sadece taninmiyor, ay-
n1 zamanda giivence altina alintyordu. Diger 6nemli bir yenilik ise “anti-din
propagandasi1” yapma 6zgirliigiiniin daha yumusak ifade olan “ateist propa-
ganda” yapma ozgiirliigii ifadesi ile degistirilmesi oldu.”’ Bu madde iiye
cumhuriyetlerin anayasasinda da aynen yer aldi.’> Rejim’in Islam ile ilgili
kaygilar1 1979-80 yillarinda Iran ve Afganistan olaylarinin ardindan tekrar
giindeme geldi. Sovyet smirlarinda bulunan iilkelerde islami canlanmanin
Sovyetlerdeki Miisliimanlar iizerinde etkili olacagindan endise edilmekteydi.
DIK baskan1 Kuroyedov’un 1980 senesinde Merkezi Komiteye gonderdigi
raporda su andaki en dnemli gérevlerinin Iran ve Afganistan olaylari ile ir-
tibat1 bulunan “uluslar aras1 irticanin”, islam’1 sosyalizm aleyhinde kullanma
cabalarini etkisiz hale getirmek oldugunu ifade etmekteydi.*> Ayni1 désnemde
Azerbaycan’m KGB baskani bir makalesinde ABD 6zel servislerinin Iran ve
Afganistan’daki durumdan yararlanarak islam dinini Sovyetlerin Miisliiman-
lar yasayan bolgelerinde politik durumu etkilemek i¢in kullanmaya ¢aligtik-
larim1 yazmaktaydi. Makalede Azerbaycan’daki yer alti dini faaliyetler ve
“gerici” din adamlarindan da bahsedilmekteydi.”* Fakat giderek sosyal olay-
larin seyrini kontrol etmek hem Moskova, hem de Bakii i¢in imkansiz hale
gelmekte, kiiltiirel milliyetgiligin yiikselmesi insanlarin kendi kiiltiirel deger-
lerine yonelmelerine neden olmaktaydi.

3t Anderson, Religion, State and Politics, s. 112.

3% Seyfettin Ersahin, Tiirkistan'da Islam ve Miislimanlar: Sovyet Dénemi, Ankara:
[lahiyat Vakfi Yaynlari, 1999, s. 314.

33 John Anderson, “Islam in the Soviet Archives”, Central Asian Survey, 13/3, 1994,
s. 387.

¥ Bkz. Ro’i, a.g.e., s. 583-584.
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XULASO
Azarbaycanda Sovet sistemi daxilinds islam

Sovet hakimiyyati illorinde Azorbaycanda islam dininin ciddi tozyiqlora
moruz qalmasina baxmayaraq hom sovet sisteminin 6z strukturu hom do
Azarbaycandaki sosyal-siyasi struktur dins qarst hoyata kegirilon siyasatin
tasir giiciinii olduqca zoifladirdi.

Bir torofdon morkozdon hoyata kegirilon siyasstin bu ciir neytrallas-
dirtlmasi o biri terafdon iso milliyatgiliyin giiclonmasi Azarbaycanda islamin
milli kimliyin bir elementi olaraq qorunub saxlanmasini asanlagdirmisdir.

RESUME
Islam inside of the Soviet system in Azerbaijan

Though Islam underwent severe pressures during the Soviet period, both
the structure of the Soviet system and the social-political structure of the
Azerbaijan weakened the effect of politics that realized against religion.

On the one hand the neutralizing of the politics that realized by center,
on the other hand strengthen of nationalism simplified maintenance of Islam
as an element of national identity.

PE3IOME
Hcaam B A3zepbaiizkane B paMKaxX COBETCKOI CHCTEMBI

Hecmorpst Ha TO, 4TO B TOJbl COBETCKOW BJIACTH MCJaM IOJBEpPrajics
CepbEe3HBIM JaBIeHMSIM B A3epOaiikaHe, Kak CTPYKTypa caMOil COBETCKOM
CHCTEMBI, TaK M COIHMAIBLHO-TIOJUTHYECKAs CTPyKTypa A3zepOaiikaHa oc-
Nabmsiia CHUITY BIMSHUS TIOJIUTHAKH, IPOBOIUMON TTPOTHB PEITUTHHL.

C omHOUM CTOpPOHBI, TO00HAS HEHTpATHU3aIHsl TIOTUTHKH, OCYIIECTBIIsC-
MO OT LIEHTpa, a C IPYrod, YCUICHHE MOBHHU3MA OOJETYMIIN COXpaHEHHE
ucnama B AsepOaiikaHe, Kak 3JIEMCHT HallMOHAIbHOW WICHTUIHOCTH.
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9bu Soid Mohammad Xadiminin Quram Falsaofi Tofsir
(Hermenevtika-Hermeneutic) Etma Metadologiyasina Dair

Dr. Rasad Ilyasov

Xadimi Islam diisiincasinds kalami, tasavviifi, hiiquqi tafsir etma meta-
dologiyalar: kimi falsafi tafsir (hermenevtika) metodunun da "Quran Haqi-
qatlarini’ kagf etmak moaqsadi ila inkisaf etdirildiyini qeyd edir. Noaticoda
miiallifimizin tafakkiir sisteminds falsafi analiz va nazori tomoallondirma
metodu olaraq moantiq, vohdati-viicud metafizikast ilo barabar taofsir meta-
dologiyas: baximindan dini va aqli biitiinliik cargivasinda taqdim olunur.

Quran ayalorinin falsafi vo metafizik monalar dasimasi islam miitofok-
kirlari tararafinden gobul edilmoktadir. Bu goriis ayalorin ¢ox saviyyali mo-
nalar piramidasina sahib olma arqumenti ilo tomsllondirilmaktadir. Mohz
boyiik Islam filosofu Ibn Riisd Qurani sorh etmo metadologiyasinin kate-
qorik olaraq monalar baximindan ‘cox martabsali’ mahiyystds oldugunu qeyd
edir. "Hikmot'i (falsofd) on yiiksok bilik ndvii olaraq qobul eden Ibn Riisd
oksoriyystin bu elmi qavramasinin geyri miimkiinliiylinii ifado edir. Ona
gora  (Ya Roasulum!) Insanlari hikmoatls (tutarl dalillorls), gozal éyiid-
nasihat(moiza) ilo Rabbinin yoluna davat et, onlarla an giozal suratds (aqli
saviyyalarina miivafiq sakilda) miicadilo et” (Quran, oan-Nohl Surasi, 125)
ayasinds geyd olunan {i¢ mothum * hikmat, g6zal dyiid-nasihat, an gozal
suratds miicadild etma (cadal)’ bilik aldo etmonin ii¢ ayr1 ndviidiir va eyni
zamanda {i¢ ayr1 insan tobagasinag isars edir:

1. Kiitlo: islam madoniyyatinds bu tobogoys “avam’ da deyilir. Xalqin
oksariyyatini taskil edir. Sorh etma asnasinda kiitlays totbiq olunan bu metod
“xatabi-ritorik’ metoddur. Bu tabagoys gbzal Gyilid-nasihat vo faydali sozler
vasitasi ilo lazim olan molumatlar verilir. Quranin dorin monali vo basa dii-
stilmasi ii¢lin ciddi elmi saviyya tolab olunan ayslori bu sinfa maxsus olan
insanlara agiqlanmamalidir.

2. Cadoal (Polemika) 9hli: Bu tabagays maxsus olan insanlar yaradilig-
lar1 baximindan cadosls, miibahiss va spekulativ fikirlors dayanaraq diisiinco-
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lorini ifada edirlor. Ibn Riisd bu kateqoriyaya daha cox Osari kolamcilarini
(teoloq) daxil etmokdadir.

3. Burhan (Dalil-Arqument) 9hli: Bu tobagays aid insanlar qavrayisda
vo elmi saviyyslori ilo digor iki tobagadon daha {istiindiir. Bunlar sorhi qgati
iisullara, yani daqiq dalil va arqumentlors dayanaraq yerina yetirirlor. Ayads
geyd olunan “hikmot® mothumu ¢orgivasinde bu insanlara isars olunmag-
dadir(1, s. 104-105).

Miiallifimiz ©bu Soid Mohammad Xadimiys goére do Quranin basa dii-
stilmoasi vo sorh edilmoasi masalasinds qoati dalillors istinad etmok lazimdir.
Digor baximdan Quranin bazi ayslari 'g6zal dylid-nasihot’(ignai) manalarini
dasimaqdadir. Mohz Xadimi "la ilahs Illa Allah’( Allahdan basqa ilah yox-
dur) ayasini linqivistik aspektden tohlil edarak montiglilik baximindan °
9gar (yerda va goyda) Allahdan basqa tanrilar olsa idi, onlarin ikisi da
(miivazinatdan ¢ixib) fasada ugrayardr’ (Quran, al-Onbiya surasi, 22) ayasi
ilo folsofi arqument olaraq biitovlikk toskil etdiyini iroali slirmoktodir. Bu
falsafi-mantiqi arqument ‘manea yaradici dalil"(burhan-1 tomanu) adlanmaq-
dadir (2, s.45). Ibn Riisdo goro do alom yalnizca bir prinsip, yoani miitloq
qiidrot sahibi Tanr terafindon idars olunmaqdadir. Oks toqdirde alomdoki
birlik miivaqqati olard1 (3, s. 127).

Xadimi 18-ci asr Osmanli tofokkiir sisteminin yetisdirdiyi on bdyiik
alimlordon biridir. Bu monada Osmanli tofokkiir tarixi Islam modoniyyatinda
‘sintez¢i axtarig'in on ohomiyyastli modellorindon birini toskil etmokdadir.
Noticads folsofilogmis kolam (tealogiya) ilo tosovviif irsinin yogruldugu
Osmanli diisiinco sistemi Ibn Sina &ncosi klassik kolam vo yaxud falsofa ilo
mosgul olma torzindon forqli olaraq yeni bir sintez axtarigina baslamisdir.
Mbohz Xadiminin "Boriga® adli asari bu falsafi-analitik ‘sintezgi axtarig'in
mohsuludur.

Xadimi Quranin montiqi dsliller vo cadsli (polemika) qaydalara dayan-
magqla barabor bunlarin Quranda agig-askar sokilds verilmadiyini qeyd et-
moktadir. Ciinkii Quranin endiyi dévrdse miiraciat etdiyi comiyyat icorisindo
montiq yliksok soviyyads bilinmirdi vo mashur deyildi (4, 1-ci cild, s. 335).
Ancaq daha sonralar mantiq elmi Islam modoniyyatindo ciddi sokilds tadqiq
olunmagla birlikde ham dini elmlor hem do aqli elmlar sahasindo yiiksok
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saviyyada istifade olunmusdur. Xadimiys goéra Quranin bazi ayalarini biitiin
insanlar eyni derocads diizgiin anlaya bilor. Ciinkii bu ayslor agig-askardir.
Ancaq boazi ayalor var ki, onlar yalniz miitoxassislor (miifassir vo miictshid)
torafindan sorh edilmali vo agiglanmalidir(5, 2-ci cild, s. 36).

Sorh etma metodologiyasi baximmdan Xadimi Quranin basa diigiilmasi
vo agiqlanmasinda analitik bir torzde analogiyanin (qiyas) istifade oluna
bilocoyini vurgulamaqdadir. Boyiik Islam miitofokkiri Mohommoad Gozzali
‘el-Qistasu'l-Mustaqim® adli asorinde Aristotel montiginden forqli olaraq
analogiyani tasvir edir vo bunu Qurana dayanaraq tomallandirir ( 6, s. 148).

Xadimi gaye olaraq falsafi sorh etmo metadologiyasinin (hermenevtika)
Quran haqigatlorini kasf etma sababi ils inkisaf etdirildiyini ifads edir. Onun
diisiinco sisteminda klassik Islam tofakkiiriiniin “bayan’ (dini bilik), “burhan’
(aqli arqument) va “irfan’ (tasavviif metafizikasi) soklinds adlandirilan tadqi-
qat sahalorini sintez¢i bir torzde gérmok miimkiindiir.

Xadimi sorh etmas metadologiyasinin ¢ox yonli (interdisipliner) oldugu-
nu vurgulayaraq hiiqiig-tesavviif-falsofo slagesinin shomiyystini bu baxim-
dan tahlil etmoakdadir. Ona goéra bu elmlor mahiyyastlorine uygun olaraq sis-
tematik sokilds tosnif edilmalidir. Mohz hiiqiiq elmini dyrondikden sonra to-
savvif va falsofa (hikmaot) elmi ilo masqul olmaq lazimdir. ©ks halda masa-
lolori yalmz hiiquq montiqi ilo hall etmok ¢atinlik yaradacaqdir. Insan psixo-
logiyast va ruh hallan tosovviif vasitasi olo tadqiq edilmolidir. Miisllifimiz
hiikoma (filosof) ilo bagh fikrini iso ays ilo analitik torzds tomsllondirmak-
dodir: ‘Allah istadiyi saxsa hikmoat (elm, morifat vo miidriklik) baxs edoar.
Kimoa hikmot baxs edilmissa, ona coxlu xeyir (abadi saadat) verilmisdir.
Bunu ancaq agil sahiblori diisiiniib dork edarlor!” (sl-Bogoro surasi, 269).
Naticads Xadimiys gora bu diisiincs sisteminds geyd olunan elmlor sistema-
tik mahiyyata sahibdir (7, 1-ci cild, s. 375).

Xadimi Quran motninin mahiyystini montiq terminlor ilo agigqlamag-
dadir. Sorh etma metadologiyasi zamani matn, sorh eden iiglin prinsip ve
qaydalar macmusundan ibaratdir. Bu sobablo do tofsir vo serhlor montiqdes
oldugu kimi obyektiv gaydalara dayanmalidir. Mahz “sadiq xabar-vahy' ter-
mini do bunu ifado etmoakdadir(8).

Xadimi falsofi tofsir metodunda eyni zamanda tasovviif metafizikasinin
sorh etmo usulundan sintezgi bir torzds istifade etmokdodir. Ona gora goalbin
Allahdan bagqgasinin zikri ilo moggul olmamasi ii¢iin nofsi, cismani manes-
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lordon tomizlomak moqsadi ilo bozi molumatlara ehtiyac vardir. Bu elm
vasitosi ilo insan Allahda zat1 va atributlari (sifot) ilo bir olma daracasine gatir
ve bundan sonra varligda Allahdan basqasini gérmiir. Bu hal tévhidde fana
adlanmaqdadir. Mahz bu goriisii qiidsi hadis do destoklomokdadir. Hadiso gora
ogar qul Allahdan uzaqlasmazsa va Allah onu sevarsa qulun ™ esidon qulagt™
vo “'gbron gozii'" olar. Alimimizs gore qul bu marholads birliys (hulul-ittihad)
dair ibaralar sdyloys bilor. Ancaq bu ibaralor qulun halini ifads etmods yetor-
sizdir. Xadimi movzunu bels tohlil etdikdon sonra naticads 6ziiniin do *“ehtiy-
yat sahilinds™" oldugunu vurgulamaqdadir. Ona goérs insan t6vhid denizinden
imkan miqdarinda faydalanmalidir (9, s. 79-80).

Noticads Xadimi folsafi tofsir (hermenevtika) metodologiyasi baximindan
aqli biliklorls naqli biliklori, falsafs ilo seriati tasavviifi bilik novii olan kastla
olds edilon ““hikmot'" anlayiginda sistematik torzds toqdim etmakdadir.
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PE3IOME

O meTtoposaornu ¢punocodpckoii HHTepHIpeTanu (repMeHeBTHKH)
Kopana A6y Cana Myxammena Xaaumu

Xanumu yTBEpXkKAajl, YTO B UCIAMCKOM MBICIH MOA00HO METOIOIOTHIM
TEOIIOTUIECKOH, MUCTHYECKOMH, TTPABOBOM MHTEPIpETAINH, METOT (priiocod-
CKOHl WHTepnpeTanuu (TEPMEHEBTHKH), Takke OBUI pa3paboTaH C IIENbIO
otkpeitus «Mcrun Kopana». B pesynrare, noruka, Oymydn meronaM Quio-
co)CKOTO aHaaM3a W TCOPUTUIECKOTO OOOCHOBAHUS, SIBJISISICH B CHCTEME
MBIIUICHUST HAIIETO aBTOpa, Hapsay C METOPHU3UKON BaxJaTHU-BYIXKYT, C
TOYKH 3PEHHUSI METOJOJIOTUN UHTEPIPETAIMH MPEICTABIIACTCS B paMKax pe-
JUTUO3HOW U MHTEJICKTYaIbHOHN eThHOCTH.

RESUME

On the Quran's philosophical interpretation (hermeneutics)
methodology by Abu Said Muhammed Khadimi

Khadimi states that the method of philosophical interpretation (herme-
neutics) as theology, mystic and juridical methodologies was have been de-
veloped for the discovery of “ Quranic Truths” in the Islamic thought.
Eventually, the logic as philosophical analysis and theoretical substantiation
method along with “vahdetu'l vujud’ metaphysics in our author's thought
system is offered in point of interpretation methodology within the religious
and rational integrity.
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Dinlorarasi Barisin Qurani Tomollori
Mehman ISMAYILOV

Miixtslif dinlorin birlikde yasamalarini tomin edon osas amillorin basinda
onlarin gaynaqlarinin eyni kékdon olmasi golir. Rocer Qarodi ibn Orabinin:
“Hor peygambor biza Allahin iradasindan bir sey 6yratdi” soziindan yola gixaraq
onu, madeniyyatlor dialogunun atasi hesab edir.' Ancaq bu Qurani ifadeni ibn
Orabiylo mehdudlagdirmaq dogru deyildir. Cilinki Quranin ilk dovati, mohz bels
bir dialoq idi. Hatta, madaniyyatlar arasinda qurulacaq méhkom dialoq {iglin an
asaslt vo on méhkom zominin Quranda oldugunu sdyloys bilorik .2

[lahi dinlorde doyismoyen ortaq prinsiplor; ilk avval tovhid, ondan sonra
iso oxlaqi prinsiplar olub, bunlar beynalmilsl dayarler hesab edilir. Bu prin-
siplar biitiin peygambarlar tarafindon qorunan doyarlardir.

Boagors surssinin 213-cii ayesi dinlorin birliyini gostoroan on Onomli
Quran ayasidir:

“Insanlar bir iimmat idi. Allah onlara miijd> veran va xabardarlq edon
peygombarlar gondordi, onlarla birlikd> haqqi [dogrunu] géstaran kitab en-
dirdi ki, ixtilaf halinda olduqlari masalalords insanlar arasinda hakim olsun
[ixtilaflar: ayird etsin]. Ixtilafa diisanlor kitab verilonlordon basqasi deyildi; o
acig-aydin dalillor galdiyi halda, bir-birinin haglarima géz dikirdilor. Sonra
Allah onlarin ixtilafa diisdiiklori hagiqato onun izni ilo iman gatironlara haqqi
[dogrunu] gostardi. Allah istoyani dogru yola istigamationdiror”

Dinlorin birliyini gdstoron digoer bir prinsip do Islamim vo onun tobligat-
cis1 olan Hz. Peygombarin nizamlayici (musahhih) olmasidir. Quran, biitiin
dini matinlari gabul edarkan, Hz. Peygombar da biitiin nobilar ii¢lin “qarda-
sim” ifadasini isletmisdir.?

Islam insanlarin miixtolif inanclara sahib olmalarm tolerantligla garsila-
mis, hatta bu ayrilig: fitri bir zorurat olaraq qabul etmisdir:

! Roger Garaudy, Insanligin Medeniyet Destant, (torc: Cemal Aydin), Pinar
Yaynlari, istanbul: 1995, s. 127.

? Orhan Atalay, Dogu ve Bati Kaynaklarinda Birlikde Yasama, Gazetecaler ve
Yazarlar Vakfi, Istanbul: 1999, s. 195.

? Yasar Nuri Oztiirk, Din ve Futrat., Yeni Boyut Yayinlari, istanbul: 1992, s. 233.
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“Ogor Rabbin, istasaydi biitiin insanlart (eyni dinda olan) tok timmat
edordi. Onlar hals do ixtilafdadirlar”

Bu ayo ilo Yunus surasindoki “Insanlar (avvalca) ancaq tok bir iimmat
idilor. Sonra (aralarina ixtilaf diisdiiyii iigiin) ayrildilar” ayasi ilk baxisda
bir-birlarina zidd goriiniir. Ancaq burada har hansi bir ziddiyyst yoxdur.
Bels ki, Yunus suresinds insanlarin bir fitrat iizro yaratildigi bildirilmisdir.
Ixtilaf va fargliliklor bu fitratdo deyildir. Bu ayads iso bu farglilik vo ixtilaf-
larin sobabindin bohs olunmusdur.

Burada Quran bir daha isara edir ki, insanlarin bir-birinden forqli goriis-
lora sahib olmalari, forqli diisiincalorin ardindan getmolori bir tosadiif deyil,
oksina Allahin elm va iradasinin bir naticasi olan insan varliginin asas {instir-
lorindon birinin tozahiirlidiir. ©gor Allah biitlin insanlarin eyni inanca bagh
olmasini irads etsaydi-ki bu onun ii¢iin heg¢ da ¢otin olmazdi - o zaman zehni
inkigaf tamamilo dayanar vo “insanlarin hamisi yaradiliglari etibartyla Haqqa
inanib Allaha itast edorak monovi cohatdon balka do moloklar kimi olardilar,
lakin, insan kimi sahib olduglar1 iistiin vo forglondirici xiisusiyyatlordon
mohrum olub ictimai cohotden qarisqalara ve yaxud da arilara oxsayardilar.®
Bu da insanin, onun dogru ilo ayrini segmasini tomin eden vo hayatina, onu
digar biitiin canlilardan farglondiran axlaqi bir mena, monavi bir gakil gqatma
imkani veran sarbast irade vo segma hiirriystinden mshrum buraxilmas ils
naticalonardi.”

Qurani-Korim, bir torafdon insanlar1 bir Allaha qulluq strafinda toplas-
maga cagirarkon, digor torofdon do, basqa din monsublarini da birlogmaya
dovat edir:

“(Ya Rasulum!) De: “Ey kitab ahli, sizinla bizim aramizda (manasi) eyni
olan bir kalmaya toraf galin-“Allahdan basqasina ibadat etmayak. Ona sorik
qosmayaq va Allahi goyub bir-birimizi (6ziimiiza) Rabb gabul etmayak!”*

* Hud, 11/118.

5 Yunus, 10/19.

® Mohammoad Rosid Riza, Taofsirul-Quranil-Hakim, Darul-Marifs, Beyrut: 1935,
X1/328; Muhammed Esed, Kur'an Mesaji, (torc: Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk),
Isaret, Istanbul: 1999, 1/451.

"Esed, e.a.a., 1/451.

¥ Al-i imran, 3/64.
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Bunun ii¢iin isa har seydon avval diger dinlars garsi tolerantli olmaq va
onlara hormot baslomak lazimdir. Buna gore do Quran, diger din monsub-
larina tolerantligla yanasmamizi 0yradir. Hor seyden avval bilinmalidir ki,
dindo macburiyyst yoxdur.” Burada gesd olunan mena, “basqasmin hagsiz-
liglaria dézma” deyil, o va ya bu sokilds “basqasini qabul etmoadir”. Qabul
etmoada is iki forqli inanc sistemi arasinda azda olsa uzlasma vardir.'’

Dinda macburiyyati qadagan edan aya, ham teoloji ham da psixoloji co-
hotdon insanlar1 macbur etmayi qadagan edir. Ciinkii mocburiyyat sevgi ilo
gabul etmayi, naticads “taslim olmagi1” deyil, diksinmani, nifrati ortaya ¢ixa-
rir. Bunlarla iman kimi gslbin siikunatini istayon anlayis iss asla bir-birlarine
uygun deyildir."

Din termini iimumiyyastls, ham axlaqi olaraq omr edici qanunlari, hom do
onlara uygun davranmagi ifado edir vo naticads, terminin on genis mona
cargivasini oks etdirir. Yoni, shato etdiyi aqidovi prinsipleri vo bu prinsip-
lorin praktiki tozahiirlori ilo yanasi, insanin ibadat etdiyi obyekts baxigini,
naticads “etiqad” qavramini da igarising alir. Bunun “din”, “inanc” va yaxud
da “oxlaq sistemi” olaraq torciimo edilmasi, terminin hansi konteksda isladil-
mosi ilo baghdir. Inanc va din ilo alagali hor mévzuda macburiyyatin (ikrah)
goti olaraq qadagan edilmasina osaslanan biitiin Islam hiiquqgular (fukaha),
istisnasiz olaraq, zorla din dsyisdirmonin istonilon halda yanlis vo tomalsiz
oldugu vo inanmayan bir soxso Islami zorla gobul etdirmonin bdyiik bir
giinah oldugu goriisiinii qobul etmislor. Bu, Islamim, inanmayanlarin 6niina
“ya Islam ya da qilinc” alternativi qoydugu soklindoki uydurmani ortadan
qaldiran bir hokiimdiir.”'? Etigad vo iman golblo bagli moasslolordir. Qalb iso
macburayyati gabul etmoz. Cilinki macburiyyatin tasiri sadaca zahiri amallar,
bodon haroketlori {izerindo goriilo bilor. Qolbi inanclara gslinco, burada
etigad va idrak kimi qgalbi sabablar rol oynayar. Cahalatdon elmin dogmasi

® Bagara, 2\256.

" Mehmet S. Aydin, “Hosgériiniin Dini Temelleri”, Mehmet S. Aydn Ile I¢e Kritik
Bakis-Din-Felsefe-Laiklik, (ed. Mehmet Giindem), Istanbul, 1999, s. 172.

" Mehmet Aydm, e.a.m.,s. 174.

2 Esed, a.g.e., 1/78.
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geyri-miimkiindiir. Elmi olmayan teoriyalardan elmi tosdige varmaq miim-
kiin deyildir."

Islam ona miixalif agidalora sahib olan insanlara tolerantligla baxar. Heg
bir zaman onlari, Islami gobul etmoys mocbur etmoz. Onlarin dinlori tohgir
oluna bilmaz. Canlar1 vo mallar1 mithafizo edilor. Dinimiz, aqidovi masale-
lords agig-agkar ona miixalifotde olduqlarini tesdiq edenlors bels bu qader
tolerantliq sahibidir.

Qurani-Korim, qars1 torafo suallar verarok onun sahib oldugu goriislorin
gaynagmi va dolillarini birbasa “qarsi tarafin” dilindon tasbit etmak yolu ila
onu dinladiyini, ona hormat etdiyini ortaya qoymus vo bunu qarsi torafs hiss
etdirib onun ehtiramin1 qazanacaq bir iislub monimsamigdir. O, qars1 torafin
yanlislarint onun 6ziinlin diigiinmoesini ve zehnindoki fikirlori mohz onun
oziiniin etiraf etmosini istoyir."*

Forqli inanclara sahib insanlarin birlikde yasamalarin1 Quran bu ayas ils
asaslandirmuigdir: “Allahdan basqalarina tapinanlari séymayin. Yoxsa onlar
da (Allaha qgarst hormat va ehtiram) bilmadiklari iiziindan Allah diismanca-
sina soylarlor.”"® Bu aya, din vo vicdan hiirriyetinin ifadesidir. Bir comiyyat-
do ¢ox farqli inanclardan insanlar ola biler. Bu ayads bels bir toplumda yasa-
yan insanlarin, bu siiurla harakat edorak 6z inandiglari kimi inanmayanlarla
hor hansi bir problem olmadan yasaya bilmolori nozords tutulmusdur.'®

Tarixds bir ¢cox madaniyyat va din mansublari farqli madoniyyat va dina
monsub dévlatlorin hakimiyysti altinda yasamiglardir. Umumiyyatlo forgli
din vo madaniyyatlar lizerinds hakimiyyat tasis edon dévlatlorin digar millat-
lori 6zlorinin din vo madaniyyatlorins tabe etmoys ¢aligdiglari, onlarin inanc
va doyoarlarini zorla doyisdirmoys cohd gosterdiklari danilmaz bir haqigatdir.
Hatta, bazon bir dinin digor bir dins qarst hor hansi bir toleranthiq gostor-
madiyi vo ona sadacs ziilm poncarasindon baxdigi da tarixin danilmaz haqi-
gotlorindandir.

" Mohommaod Hiiseyin Tobatobai, al-Mizan fi Taofsiril-Quran, Miiessesetii'l-A'lemi
Li'l-Matbu, Beyrut: 1981, 11/347.

" Yusuf Sevki Yavuz, Kur'an-1 Kerim de T efekkiir ve Tartisma Metodu, ilim
Kiiltir Yayinlari, Bursa: 1983, s. 175.

"> Onam, 6/108.

' Siileyman Ates, Yiice Kuranin Cagdas Tefsiri, Yeno Ufuklar Nesriyati, istanbul:
1997. 111/ 218-219.
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Islamiyyat, tarix sohnosindo ortaya ¢ixan bu ziilm pordoelorini &rtmok
ticlin cohd gostordi. Ovvalca digar din vo madaniyyatlers sahip insanlarin ha-
kimiyyat altina aldiglar1 zaman miiselmanlarin neco bir metoddan istifads
edacaklari tomal prinsiplari ilo ortaya qoyuldu. Qurani-Koarim terafinden or-
taya qoyulan bu yeni metod, qeyri-miisolmanlarin zimmi statusunda Islam
hakimiyyetini menimsomsalarini vo ddayacaklari clizi bir vergi qarsilifinda
onlarin haqq ve hiirriyatlorini qorumagi tomin edirdi. Qurani-Karimin bu-
nunla geyri- miisolmanlar1 Islam dini igarisindo aritmoyi vo yaxud da onlara
zilm etmayi hodoafladiyini séylomak miimkiin deyildir. Onlarin varliglarini
vo inanclarmi garantiya altma alan prinsiplor bunu agiqca gostorir.'” Hz.
Peygombor Madinays hicrat etdikds oranin shalisinin yarisini yshudilar tos-
kil edirdi.'"® Hz. Peygomborin burada etdiyi ilk islorden biri, birlikde yasama-
nin miimkiin layihasi olan Madina konustitusiyasini tartib edib totbiq etmok
olmusdur. Bu konustitusiyanin 2-ci va 25-ci maddslerinds yshudilorlo mii-
solmanlar, vatondasliq va siyasi birlik baximdan bir toplum (iimmat) qabul
edilmis, hor iki comiyystin dinlorinin teminat altina alindig1 bildirilmisdir."’
Bu miiqgavils, qan, din, irq vo ya sinif ayriliqlarina asaslanmayan, yeni bir
ictimai kimlikls ortaya ¢ixan bir comiyyatin varligini elan etmisdir.

Bu konustitusiyanin formalasdirdigi comiyyatin xiisusiyyatlarini bu so-
kilds acgiqlaya bilerik: farqliliklerin qarsiliqlt miigavilssine dayanan, adalot
va haqq 6lgiilarina bagli, hiiquga va barabarliys asaslanan, sosial, pliilarist va
tovhidi (unitar) bir siyasi merkezdo toplanan, qarsiligli monfostlori goz
oniinda tutan bir comiyyat.”

Bekir Karliga Islamin digor din vo diisiincolora qarst baxisini bels agig-
layir: “Intellektual baximdan Islam biitiin modoniyyatlori azali hikmat ¢orgi-
vosi icindo olo alir. Hikmot gavrami Islam diisiincosinda osas gavramlardan
biridir. Bels ki, Qurani-Karim va miisalmanlar, hikmati niibiivvatlo birlikdos
miisalmanlarin asas qaynagi kimi alo alir vo giymatlondirirlor. Hikmat Ro-

" Levent Oztiirk, Islam Toplumunda Birarada Yasama Tecriibesi, insan Yay.,
Istanbul, 1995, s. 417.

' Muhammed Hamidullah, [slam Peygamberi, (torc: Salih Tug), istanbul: 1993,
1/570.

¥ Mehmet Okuyan-Mustafa Oztiirk, “Kur’an Verilerine Gore “Oteki’nin Konumu”,
Islam ve Oteki, (red: Cafer Sadik Yaran), Kakniis, Istanbul: 2001, s. 177.

2 Orhan Atalay, Dogu ve Bati Kaynaklarinda Birlikte Yasama, s. 384.



Dinlararast Barisin Qurani Tomallori 235

sulullahin ifadassiyle desak momiiniin iton malidir. Onu harda taparsa go-
tiiror. Quranin ifadesiyle, “Kimoa hikmat baxs edilmissa, ona ¢oxlu xeyir (aba-
di saadat) verilmisdir’.*' Quran, yeddi ayoesindo miisolmanlarin hikmati Sy-
ronmoloarini vo onu monimsamalarini vurgulayir. Bu hikmot anlayisina bagh
olaraq miisalmanlar, 6zlarindon avvalki biitlin madaniyyatlora sahib gixmus,
onlar1 monimsomis vo hotta onlar1 6z modeniyyati kimi gobul etmislor.”*

Islam dini sadaco ohli-kitabla deyil, diinya hoyatinda inanlarla inanma-
yanlarin istor eyni toplumlar olaraq, isstrss ds eyni toplum icarisinds birlikde
yasamalari {igiin da lazimi tadbirler gérmiisdiir. Dovlstlor hiiququnun an asas
istinad noqtasi olan beynalmilal comiyyst fikri ilk dofs Quranda soslonmis
va Hz. Peygombarin zamanindan baslayaraq beynolxalq miinasibatlor hiiquqi
prinsiplors osaslandirilmisdir.

Beynolxalq miinasibatlorin baris i¢erisindo davam etdirilmosi vo bunun
mohkam tomollors oturmasi tigiin qarsiliqli zomanati tomin etmak va haqq va
hiiquqlara ehtiramla yanagsmaq boyiik ohamiyyat kasb edir. Buna goérs do
Islamiyyat, istor 6zal, istarso do beynalxalq alagalords miisalmanlara, verdik-
lori s6zlari tutaraq qarsiliqlt zomanati sarsidacaq davraniglardan uzaq durma-
larin,** insanlar arasinda heg bir forq qoymadan odalstlo davranmalarini, kin
vo diismongilik sababiyls ziilm vo hagsizliga yénalmemolorini omr edir.”

Asagida moealini1 veracoyimiz aye miisslmanlarin geyri-miisalman dévlot
va toplumlara qarsi taqib edacayi siyasati ortaya qoyur:

“Allah din yolunda sizinlo vurusmayan va sizi yurdunuzdan ¢ixartmayan
kimsalora yaxsilig etmayi va onlarla adalatlo roftar etmayi siza qadagan
etmaz. Allah adalatli olanlart sevor! Allah sizo ancaq sizinlo din yolunda
vurusan, sizi yurdunuzdan ¢ixardan va ¢ixartmaga komok edon kimsalorla
dostlug etmanizi gadagan edor. Onlarla dostlug edonlor asl zalimlardir!
Rovayato gora bu ays Hz. ©Obu Boakrin qiz1 Osmanin miisrik olan anasi

onu ziyarat etmak istodikds nazil olmusdur. Osma, gatirilon hadiyyaslari qo-

! Baqora, 2/269.

2 Bekir Karliga, “Hosgoriiniin Dini ve Entelektiiel Temelleri”, Osmanli’da Hos-
gorii, Gazeteciler ve Yazarlar Vakfi Yay., Istanbul: 2000, s. 104.

3 Ahmet Ozel, “Gayri Miislim”, DIA, XII1/419.

** Maida, 5/1; Nohl, 16/91, 92, 94

> Niso, 4/58; Maids, 5/2,8

*6 Miimtohina, 60/8-9.
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bul etmomis va eyni zamanda miisrik olan anasini eve buraxmaq istomamis-
dir. Masalo Hz. Peygombars ¢atdiqda bu ays nazil olmus vo siilh icarisindo
ikon miigriklorle normal miinasibatlor qurula bilacoyi hokmii gatirilmisdir.
Belaliklo miisalmanlarla onlar1 6z dinloerinden iiz ¢evirmok va ya yurdlarin-
dan ¢ixarmaq ii¢lin savagsmayan, savas asnasinda diigmons yardim etmoyaon
geyri- miisalmanlarla adalst vo dogruluga osaslanan slagolor qurula bilacayi
bildirilmis v bu prinsip tetbiq edilmisdir.”’

Tobori ayadoki “din yolunda sizinlo vurusmayanlar” ifadssinin bu
xiisusiyyati dasiyan biitiin toplumlara samil oldugunu séyler. Ayads gostori-
lon manfi xiisusiyyatlori dasimadiqca hansi dina monsub vo hansi etnik qrup-
dan olursa olsun biitiin toplumlarla dogruluq ve adalato asaslanan oslagalor
qurula bilor.”® Bundan basqa, miisolmanlarla miiharibo etmodiklori miiddatco
geyri-miisalmanlara qars1 miiharibs elan edilmoz.”

Qurani-Korimin miisriklore, kafirlora vo Islam dininden iiz gevironlora
bels tolerantligla yanasdiginin sahidi olurugq:

“Hoar kas oziina dogru yol askar olandan sonra Peygombardan iiz dénda-
rib mo'minlardan geyrisinin yoluna uyarsa, onun istadiyi (Oziiniin yonaldiyi)

2,30 .-
ayasinin

yola yonaldar va Cahannama varid edarik. Ora neca da pis yerdir
tofsirindo Osad, miirtad do olsa, burada inanc kontekstinds insanlarin irads
hiirriystine isars edildiyini sdyloyir.”'

Hz. ©bu Boakrin dindan {iz ¢eviranlors mitharibs etmasi masalasine galin-
co, bu onlarin, “biz, zokat vermok ii¢lin seninlo (Hz. ©bu Bokr) deyil, Hz.
Mbohammadls miigavile bagladiq, buna gors ds sona zokat vermayacayik”
demolori sobobiylo bas vermisdir.’> Onsuz da Quran giyamot giiniindo
Allahin, forgli din vo insanlar arasindaki ayrimi edoarak hansinin dogru va

hansinin sshv yolda oldugu hokmiinii veracoyini bayan etmisdir: “Hogi-

*7 Obul-Fida imaduddin ismayil b. Omor ibn Kosir, Tofsirul-Quranil-Ozim, Deru
Ihyail-Kutubil-Brabiyya, Qahire : t.y., IV/374.

2% Bbu Cafor ibn Corir Mithemmad b. Corir b. Yozid Tobori, Camiu'l-bayan fi
tafsiri'l-Quran , Daru'l-Marifo, Beyrut,1986, XIV/84.

** Bbu Abdullah Foxraddin Mithommod b. Omor Foxraddin Razi, Mafatihu I-Gayb,
Doru’l-Kutubu’l-ilmiyye, Beyrut,1411/1980, XXIX/263.

% Nisa, 4/115.

31 Esed, age., /167

32 Muhammed Abid Cabiri, Islam 'da Siyasal Akil, (torc. Vecdi Akyiiz), Kitabevi, is-
tanbul: 1997. s. 330-340.
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qaton, Allah iman gatiranlor (miisalmanlar), yahudilar, sabiilar (ulduzparast-
lar), xristianlar, atagparastlor va miisriklar arasinda giyamat giinii (haqq ilo
batili ayird edarak) hékmiinii veracaokdir. Stibhasiz ki, Allah har seya sahid-
dir! (Onlarin na etdiklorini va naya layiq olduglarim ¢ox gozal bilir!)”> Bu
aya, biitiin inanc sistemlarini olo alaraq bize Allah-Tealanin, diinyada sadaca
miisalman va ohli-kitabr deyil; eyni zamanda digor geyri-semavi din man-
sublarini, inanan ya da inanmayan hor kasi eyni sortlorle qiymotlondirdiyini
vo onlarm hamisina eyni imkan1 verdiyini bildirir.**

Basqa bir ayads do “Onlarin hamist eyni deyil. Kitab ahli i¢arisindo diiz-
giin (sabitqadam) bir camaat vardir ki, onlar geco vaxtlart sacds edarak
Allahin ayalarini oxuyurlar. Onlar Allaha, axirat giiniina inanir, (insanlara)
yaxst islor gormayi amr edir, (onlari) pis amallardon ¢akindirir va xeyirli is-
lar gormoaya talasirlor. Onlar amalisaleh soxslordandirlor. Onlarin yaxsilig
namina etdiklari islardon heg biri inkar edilmaz (miikafatsiz gqalmaz). Siibha-
siz ki, Allah miittaqi olanlari taniywr! > buyurularaq kitab ohlinin hamisin
eyni kateqoriyada olo almayacagimiz ifads edilir.

Uca Allahin somimi sokildo iman edan ohli-kitaba bels liitiifkar davran-
mas1 Islamin beynalmilol olmasi baximdan ¢ox ahomiyyatlidir. Ciinki 6zlo-
rini Allahin usaglari v sevimlilari sayan,’® axirot yurdunu basqalari iigiin de-
yil sadaca 6zlori {igiin hazirlanmis bir yurd kimi géran yshudilor vo ya xristi-
yanlardan basqa he¢ kimin connato girmoyocayini iddia eden’’ ohli-kitabin
egoizimina qarst Quran, onlardan samimi iman sahibi olanlarin iglayacayi on
kicik bir xeyrin belo qarsiligsiz buraxilmayacagini xeber verir.*®

3 Hace, 22/17.

3% Omer Aslan, Kur an ve Hosggorii, Avrasya Yayinlari, Ankara: 2005, s. 223.

> Al-i Imran, 3/113-115.

36 Maido, 5/18

37 Boagora, 2/111

¥ Heyot . Kur’an Yolu Tiirk¢e meal ve tefsir : Tiirk¢e meal ve tefsir, Diyanet isleri
Bagskanligi, Ankara: 2006, 1/486.
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RESUME

It wouldn’t be mistake to claim that interreligious dialogue is the impor-
tant factor in supplying peace of the world. Thus, it is impossible that the re-
ligion which its main aim to show the right way to inspire wrong things
which hinde

r peace of humanity. In spite of there are many important differencies be-
tween religions at the same time there are important common points between
them. In the Koran which main sourse of Islam, there are many important
principles provide this peace and our article aims to point these principles.

PE3IOME

st obecrieueHre MUPOBOTO COCYIIIECTBOBAHUS CAMBIM TJIaBHBIM (DaKTO-
POM SIBJISIETCS COCYILIECTBOBAHHME penuruil. HeBO3MOXHO NpencTaBuUTh pe-
JIMTUIO TJIaBHBIM KPUTCPUEM, KOTOPOT'O ABJIACTCA MMOKAa3aHUC IMPaBUIBHOI'O
MYTH, MEIIAOIIMM MHPOBOMY COCYIIECTBOBaHHIO B Mupe. HecMoTps Ha To,
4YTO MCKIAY PCIUrusaMu CymeCTBYCT MHOKECTBO pa3n1/1111/1171, B TO K€ BpPEMsA
OHM MMEIOT MHOro o0mmx Touek 3peHus. B Kopane, koroposi sBisercs
TJIaBHBIM HCTOYHHKaAM I/IcnaMa, €CTh MHOI'0 BaXHBIX IMPUHIOHUIIOB, KOTOPLIC
o0ecneynBaoT ITO MUPHOE COCYIIECTBOBAHHMS, KOTOpasi HAWAET OTpakeHHe

U B HallleH cTaThe.
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ISLAM FOLSOFOSINDO SOR PROBLEMI VO ODLIi-ILAHI

Dr. Rafiz Manafov

rafiz_manafov@hotmail.com

Alamds sorin movcudlugu danilmaz bir haqiqstdir. Sor problemi ate-
izmin teizm oleyhins istifads etdiyi on giiclii dslildir. Tarix boyunca sor mo-
solasi ham diinyan1t Tanri markazli izah etmoays calisan falsoafagi {igiin da,
Tanrmin varligini biitiin varligiyla menimsamis siravi dindar ii¢lin do prob-
lem olmusdur. Sor probleminin mahiyyati qisaca bundan ibaratdir ki, agor
hor seys giicli catan va har seyi bilon, eyni zamanda da merhamsotli olan
Tanr varsa, diinyadaki xastaliklor, zalzalalar, sellar, tusunamilor vo bagqa
tabii folaketlor, ogurluqlar, adalatsizliklor, tacaviizlor vo diger oxlaqi seorlor
olmamaliydi. Bu ciir hom tobii ham doa oxlaqi sarler olduguna goérs Tanr1 ya
har seyo giicii catan deyildir, ya har seyi bilon deyildir, ya morhomatli deyil-
dir, ya da ateistik bir sokildo ifado olunarsa o he¢ yoxdur.'

Sor problemi qarsisinda irali siiriilon cavablar din folsofasinds teodise
(theo-dice/Tanrinin adalati) adi ilo bilinmakdadir. Qarb diinyasinda sar prob-
lemi ilo moashur olan filosoflardan biri Con Hikdir. Sor problemins qars1 Hi-
kin miidafis eladiyi teodisanin asas miiddslar1 asagidakilardir;

Hiks gors diinyadaki oxlaqi sorlerin ¢oxu insanin hiirr iradasi naticesinde
ortaya qoyduglar1 davranislarla ortaya ¢ixmaqdadir. Ogar insanin niya sor ig-
layacak gador hiirr yaradildigi sorusularsa, Hik buna bele cavab verir: Birin-
cisi haqiqi ¢atinliklarin va sarlarin oldugu vaziyyatlords sarbastca yerins ye-
tirilon oxlaqi davraniglar vo bunlarin naticesinds ortaya ¢ixan yaxsit emallar,
insanin heg bir iradasi va ixtiyari olmadan ortaya qoydugu (ve yaxud ortaya
c¢ixan) davranis vo amollordon daha fozilatli, etik vo manali oldugu danilmaz
haqigatdir. ©gar insanlar hiirr iradali olacaqlarsa, demali onlar yaxsi amallari
igloma ixtiyarina sahib olduqlar1 kimi sor amollor do isloma ixtiyarina sahib

! Michael Banner, The Justification of Science and Rationality of Religious Belief,
Clarendon Press, Oxford, 1990, s. 155; William Chase Greene, Moira, Fate, Good
and Evil in Greek Thought, Massachusetts Harvard University Press, 1968, s. 3;
John Hick, Evil and the God of Love, Macmillan Press, New York, 1966, s. 5.
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olmalidirlar. ©ks taqdirds bu hiirriyystin he¢ bir monasi olmaz vo noticado
yaxs1 amallorin do heg bir oxlaqi doyari olmaz. Ikincisi do Hika gora sar, bo-
la vo miisibatlor insanin ruhi-menavi tokamiilii ugiin zaruri sortlordir. Ogor
insanin he¢ bir problem vo dordi olmayacaqsa o zaman onun c¢otinliklora
dézmo va sobr etmo kimi fozilotlorinin do bir monasi olmaz. Insanin monavi
vo oxlaqi tokamiilii ancaq ¢otinliklora vo sorlora gatlanmaqgla miimkiin ol-
magqdadir.”

Hiks gors insanin axlaqi hiirriyystinin ola bilmasi ii¢ilin, insan yaradilig
tarixin baginda Tanridan epistemik uzaqligda qiisurlu va zaif varliq olaraq
yaradilmigdir. Ona gora agor insanin otonomik azadlig1 varsa bu epistemik
masafanin labiidlityiinii do ortaya qoyur. Insan sadoco bu ciir epistemik mo-
safoli soraitdo Yaradicisi qarsisinda hoqiqi bir hiirriyysts sahibdir. Tanrinin
heg bir macburi tosiri olmadan insan Tanriya inanmagi vo onu sevms yoniin-
do 6ziinii ortaya qoyur.’

Hik yuxaridaki iddialarin sor problemini tamamilo holl etmoadiyini
bildiyine gore, 0z teodisasi liglin “sirrin pozitiv doyeri’ni (positive value of
mystery) vurgulamaqdadir.* Olbatto ki, diinyadaki biitiin sorlori sadoco in-
sanin iradesindon yola ¢ixaraq izah etmok miimkiin olmadigia gors bu ciir
heg bir axlaqi vo yaxud manavi tokamiilo xidmat etmayon sarlor sadaca sirr
olaraq qalmaqdadir.

Ancaq Hiks goro diinyadaki manasi basa diigiilmayan sirli hadisalor (sor-
lar) do insanin Tanrin1 sevmasi {i¢iin zoruri sortlordir. Cilinki insan diinyadaki
biitiin gorlorin menasini basa diigsaydi bu oxlaqi davraniglarin rolunu azal
bilordi. Masalon, xastalikden aziyyst ¢okon bir adama he¢ vaxt sofget vo
moarhomat gostormozdik. Ciinki, bu xastoliyin ona Tanr torafindon hansisa
gilinahma gors vo yaxud onun hansisa oxlaqi davranisinin inkisaf etmosine
gora verildiyini diisiinardik. Belo olan halda da ona komak etmok kimi etik
davranigdan mohrum qalardiq. Ya da alovda yanan bir adama he¢ vaxt ko-
moak etmoazdik. Ciinki onu qurtarmaq ii¢iin bizden daha giiclii vo har seyi
bilon bir varligin (Tanr1) hazir olduguna inanardiq. Bu da bizim axlaq ii¢iin
lazim olan bir davranigi yerina yetirmomoys va belsliklo do manavi tokamii-

? John Hick, Philosophy of Religion, s. 40.
3 John Hick, Philosophy of Religion, s. 44-45.
* John Hick, Evil and the God of Love, s. 333-334.
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limiiziin zaiflomasing gatirib gixarardi. Bu masalalar isiginda sar problemina
yaxinlasan Con Hik, bazi vaziyyatlorin geyri-miioyyanliyinin hikmatini vo
pozitiv faydasim vurgulamaqdadir.’

Bozi miisalman alimler isa sori xeyrin yoxlugu olaraq gordiiklori halda
bozilari isa sorin Allaha osla istinad olunmamasi fikrini miidafio etmislar.
Islam diisiincosinda xiisusilo do kolam alimlorinin sor problemina baxisinda
istidlal (dalil gésterma) metodundan daha ¢ox taslimiyyat¢i movqeyin oldu-
gu miisahido olunmaqdadir. Onlar hom sarin realligini gobul edirlor hom do
onu ilahi irads g¢ar¢ivasinin xaricinde gérmokdon qaginirlar. Bu baximdan
ohli-siinna alimlari sors sabr etmonin bir macburiyyst oldugunu qobul edarak
onun mahiyyatini vo hikmatini Allaha hovals etmisdir.

Bunun an bariz niimunasini Imam Qazzalida goriiriik. O da Allahin sor-
lari ortadan qaldira bilacok gilicdo olduguna gora niys onlari ortadan qaldir-
mayib oksino onlara icaze vermosinin sabablorini aragdirmigdir. Ona gors
har gor kimi goriinon hadisolarin arxasinda aslinds xeyir vardir. Dord va isti-
rablar nahaystdaki aqibatimizin yaxsi olmasi {igiin sabr olunmasi lazim galon
vasitolor kimidir. Insanlar merhomoti sohv basa diisiirlor vo agri-ac1 veronin
rohmsiz oldugunu fikirlasirlor. Halbuki bu hamise bels olmamigdir. Masalan,
duygusal bir ana usagina agri1 veran bir miialicays gars1 ¢ixdigi halda, agill
bir ata buna icazs verar. Nadanlar da atanin yox ananin daha rohmli oldugu-
nu zonn edarlor. Ancaq derin diislinen insanlar bilirlar ki, aslinds atanin etdi-
yi is tamamilo marhamot niimunssidir. Eynilo misaldan da goriildiiyi kimi,
diinyadak1 agr1 vo istirablar insanlarin daha iistiin bir xeyri aldo eda bilmalari
tigiin sokil doyisdirmis yaxsiliglardir.®

Islam diisiincosi tarixinde métozilo mozhabine mensub olan alimlor ada-
lot prinsipini osas alaraq, Allahin sori yaratmaga giicli catsa da onu osla
yaratmayacagini irali stirmiislor. Bu fikrin ilahi qlidroto mohdudiyyat gotire-
cayini diislinon ohli-siinns alimlsrindon bazilori bu goriisii tonqid etmisdir.

Demoak olar ki, biitiin kelam mazhobloari Allahin xeyri murad edib ya-
ratdigini, xeyrin Allahdan oldugunu gabul edarkon, Allahin sori murad edib-

5 John Hick, God and Universe of Faiths, s. 58.
® B&bu Homid Muhommod b. Muhommod Qozzali, Magsadul Osna fi Sorhi
Osmaillahi-Hiisna, Qahira, Togoddiim noasriyyatt, s. 40.
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etmodiyi, sorin Allaha istinad edilib-edilmoyacoyi masalasinds ixtilafa
diismiislor. ’

Kolam mozhablori arasinda gordiiyiimiiz bu diisiinco fargliliklori islam
folsofi sistemi igorisinde do miisahido olunmaqdadir. Islam filosoflari
Quranin Tanri, diinya vo insan haqqindaki optimist miinasibati ilo yanasi,
eyni istigamatdoki yunan moansoli falsofi irsdon do faydalanaraq ontoloji va
oxlaqgi planda optimizmi asas gotiiran folsafa torzi ortaya qoymuslar. Bu ciir
folsofi miinasibat kolamgilar vo miitasavviflor basda olmaqgla diger islam
alimlori torafindon do monimsonilmisdir. Buna gors hor sey ilahi bilgidoki an
mitkommeal formada nizamli va xeyir olaraq var olur. Varliq Tanrinin morhe-
mat va comardliyinin naticasi olub miitlaq sokilds va zorunlu olaraq xeyirdir.

A. Ixvani Sofa Teodisiyasi

Islam falsofi diisiincosinda dini-falsafi camaat olan ixvani-sofa (sofa qar-
daslar1) qrupu sor mosalasinda eklektik (se¢magi) fikra sahibdir. Oz dovrle-
rinin bir sira dini-falsafi bilgilorinden yola ¢ixaraq sori optimist sokilds alo
almuglar.®

Ixvani sofanin osas goriisii diinyada osas olanin xeyir oldugu, sorin iso
miivaqqati va Otari olmasiyla alagadardir. Onlara gora, miivaqqati sorlar isa
daha yiiksok xeyiri tamamlamaq ti¢lin yaradilmigdir. Yoxsa Tanri sori sirf sor
olsun deyo yaratmamisdir. Bu monada sorin asli yoxdur.’

Ixvana géra alomdo miisahido olunan sorlor Tanrmi inayatinin alamati-
dir. Ancaq bu inayat Tanri-alom miinasibotinin kiilli olaraq basa diigiilmo-
siylo dork oluna bilor. Bu miinasibot miioyyan nizam, hadsf vo qanunlarla te-
yin olunmugdur. Buna gora ds kainat on miitkommsl ahang sistemini ehtiva
edir. Teleologiya (magsadlilik, gayslilik) diinyamizda mévcud olan an bariz
haqigatdir. Hor varliq ndviiniin bir xeyiri giiclondirms yaxud da bir zarari
ortadan qaldirma moqsadi méveuddur.'® Beloliklo sor Tanri torofindon alom-

7 Ahmet Saim Kilavuz, Anahatlariyla Islam Akaidi ve Kelama Giris, Istanbul, Ensar
nesriyyati, 1987, s. 114-115.

¥ Necip Taylan, Tanri sorunu, s. 214.

% Ixvani Sofa, Rasailu Ixvani Safa, editor Arif Tamer, Beyrut, Avidat 1995, c. 111, s.
51-52.

19 Sahin Filiz, /lk Islam Humanistleri: [hvani-Safa Toplulugu ve Insan Felsefesi,
Konya, Onbir Eylul Yaymlari, 2002, s. 101.
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daki estetik mitkommaolliyi tamamlamagq, xeyrin monasini daha da giiclondir-
mok ii¢lin yaradilmig, onun idrak olunmasi ii¢iin iss kiilli agla sahib olan in-
sanlara imkan verilmisdir. Ixvani sofanin bu anlayisi ohli-siinnenin “xeyrin
do sorin do Allahdan goldiyi® fikriylo tamamils uzlagir. Halli geyri-miimkiin
goriinon bu problemi Allahin hikmatino buraxmisdir."'

B. Farabi Teodisiyas1

Islam falsofasinin on 6nda golon tomsilgilorindon biri olan Forabi, sorin
xiisusiyyatlori vo mahiyyati mosoalasina diggotlo nozar saldiqda aydin olur ki,
onun da goriisli sorin Allah torafindon yaradildigi, ancaq kiilli idrakla maso-
loya baxdiqda sorlorin belo ilahi ehtisam vo milkommalliys nazeron izafi
oldugu yoniindadir.'> Ona géro Allah torafinden yaradilmis hor moxluqatin
i¢arisindo miioyyan bir "gays’ mévcuddur.®

Forabiys gors Tanr1 ham sirf agil vo mantiq baximindan (epistemik) hom
ds varliga aid olan prinsiplar (ont(oloj)ik) baximindan har ciir askikliklorden
vo ndgsanlardan uzaq, mitkommal vo iilvi varligdir. > Onun ndgsanlardan
uzaq olmasiin sobabi, varliginda he¢ bir sokildo maddi olan sey mdvcud
olmadigina goradir. Clinki maddo, istonilon sokilds diisiiniiliirse diisiiniilsiin,
nogsanligin, kalligin, yetismomisliyin igarasi, sarlorin isa monbayidir. Ancaq
‘ilk olanin® (Tanr1) biitiin oksikliklordon uzaq olmasi, hor baximdan kamal
ndqtasinds olmasi zeruratdir. '

Olbatts ki, buradan Forabinin diinyadak: sorlori, bala vo miisibatlori ha-
qigot kimi gérmadiyi monasina golmomolidir. Forabiys gora do diinyada xe-
yir oldugu kimi sor, gozal oldugu kimi ¢irkin, aydinlq oldugu kimi qaranh-
gin da oldugu danilmaz bir haqiqgatdir. Yuxaridaki fikirloer ancaq bunlar igari-
sinds “tobii gorlor” olaraq goriilon badliklors aid oluna bilar.

" Necip Taylan, /slam Diisiincasinda Din Felsefeleri, s. 99.

12 Forabi, Arau Ohli Madinatil Fazila, s. 44.

° Forabi varliq alomin Tanrida siidur etdiyini (metafiziki monada ¢ixdigmi) iddia
etdiyino goro, onun folsofosindo somavi dinloro xas olan ‘yoxdan yaratma'
diisiincosine rastlanmamaqdadir.

'3 Mehmet Bayraktar, [slam Felsefesine Giris, Ankara, Ankara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, 1968, s. 220.

" Yasar Aydinli, Farabide Tanri-Insan Iliskisi, istanbul, iz Yaymcilik, 2000, s. 26.
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Forabiys gora xeyir vo nizam alomds Allah torafindon magsadli olaraq ya-
radilan seylordir. Sarlor iso var olmasi zaruri olan bazi seylorin ortaya ¢ixma-
styla slagolidir vo bu monada baxildiqda onlar da xeyirli olanin varligi iigiin vo
idraki ti¢iin komakgei vasitolor olduglarina gors xeyir sayilmalidirlar. Allahin
inayati biitlin movcudati shato etmigdir. Bag veran hor sey mahz onun gaza vo
gaderina gora olur. Sorlor do onun gaza vo gaderine goradir. Ciinki osyada
movcud olan sorlor xeyira nisbaton izafidirlor va siifli alomlo slagodardirlar.
Digar bir torafdan iso sorlorin bazi miisbat xiisusiyyatlori do mévcuddur. Ciinki
ogor sar olmasaydi, xeyir do olmazdi. Xeyirin qiymotli olmasi varligini sors
borcludur. Els iso xeyir olacagsa, sor do qagiilmazdir.

Qisacasi Farabiya gora sorlar iki sababa gors izah oluna bilar;

a. Sor xeyrin aksikliyi, mahiyyat baximindan iss xeyir vo varligin kamali
demokdir. Ancaq buradaki oksiklik Tanridan qaynaqlanan miitloq oksiklik
yox, tam nizami qoabul etmayon maddi oksiklikdir ki, bu da nisbi vo yaxud
izafidir.

b. Sarlor miivaqqsti vo subjektivdir. Biri ii¢lin cox boylik sor olaraq gorii-
nan bir hadiso, bir bagqasina gora bela olmaya bilar. Bundan slava onun kiilli
nizam igarisinds yeri vardir va hatta zoruridir. Bu gors do az sors gors ¢ox xe-
yir tark olunmamalidir. Masalon aslinds tobiat liglin ¢cox faydali va zaruri olan
yagisin bazon evleri yixmasi vo sel folakatina sobab olmasi kimi. '®

Forabinin bu optimistik nazariyyasinin kokiinds siibhasiz ki, onun sudur
teoriyasinin prinsiplori yatmaqdadir. Bu nazariyyoays gore hor sey "Bir'den
tam bir nizam vo ahang icarisindo ¢ixmaqdadir. Bu sudur Ilahi iradoys do
uygun olduguna gora xeyirdir, ‘adalatlidir''’. Yoni Forabi vo onun torofdar-
laria gora Allahin adalati ilo alomin hal-hazirki vaziyyeti arasinda heg bir
uygunsuzluq ve ziddiyyot yoxdur.'®

“Mahmut Kaya, Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri, Istanbul, Klasik Yayinlari,
2003, s. 126.

' Necip Taylan, Islam Diisiincesinde Din Felsefeleri, s. 136.

7 Forabi, Fiisusul-Madoni, s. 60.

'8 Mehmet S. Aydm, Risale-i Nurda Kétiilik Problemi: Mehmet Aydmla ice
Kritik Bakis; Din-Felsefe-Laiklik, ed. Mehmet Giindem, Istanbul, lyiadam
Yaymlari, 1999, s. 274.
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C. ibn Sina Teodisiyasi

Ibn Sina alomda iig ciir sorin oldugunu sdyloyir:

a.9xlaqn icazs vermadiyi axlaqt sorlor

b.Agr va tizlintii soklinds ifads olunan fiziki sorlor

¢.Osyada kamalin yoxlugu menasinda metafiziki sorlor."

Hom oaxlaqgi hom do fiziki sorler bagqasinin etdiklori davraniglarin natice-
larina baxilaraq sar sayilirlar. Dolayisiyla da sarlorin sabablari, sori isloyanin
voziyyetine baxilaraq fargli qiymetlondirilir.** Maddedoki kamaldan yoxsun-
luq da, Ibn Sina falsefasinda bir ciir (metafiziki) sor olaraq qobul olunur. Ona
gora, xeyir varligin kamali olaraq bilinmalidir. Bu kamalin yoxlugu iss sor-
dir. Haqiqi ahang sirf xeyir olan ‘zati Bari'da (Allah) mévcuddur. Alomdoki
ahang vo nizam iso onun zatindan sudur etmisdir. Els iso O nun zatindan su-
dur eden hor sey nizam vo xeyirdir. *'

Ibn Sinaya goro maddanin oksik olmasi gaginlmazdir. Oksiklik da bir ciir
sor olduguna gora, sorsiz bir alom tesevviir etmok miimkiin deyil. > Alomin
on mitkommeal ahangi orada sorlorin do mévcudlugunu zsruri etmisdir. Mohz
buna gore do 'Tanr1 az va izafi olsa bels, sorlori yaratmasaydi olmazdimi®
sualina verilocok cavab Ibn Sinanin falsofasindo agiq vo doqiq olmamagla
yanasi, "xeyirin olmasi na qadar zaruridirsa, sorin do olmasi o gadar gaginil-
mazdir' soklinds ola bilor.

Dolayistyla da ibn Sinaya goroe agor alomds xeyir vo sor birlikdo olma-
saydi, alomin ahangi do tam olmayacaqdi. Ciinki ogor bizim sor dediyimiz
sey boylik bir xeyrin meydana galmasina sobab olursa, onu da xeyir olaraq
gobul etmaliyik.

Qisacasi, insanin ruhi-monavi tokamiil icorisindo oldugu hagigati, Tbn
Sinanin ilahi adalat diisiincesine do samildir. Ona gore, insanin foal agilla
alaqa qura bilmasi {igiin miistofad agil soviyyasine ¢atmasi asas sortdir. Bela
bir natico, dinamik bir alom igorisindo yasamag1 sort qosar. I¢ino diisdiiyii-

" {bn Sina, Og-Sifa, Ilahiyyat, ed. George Anawati, Qahiro 1964, s. 416-419.

20 Fozlu Rohman, ‘Ibn Sina' maddosi, torciimo edon Osman Bilon, Klasik Islam
Filozoflart va Diisiincalori, ed. M. M. Serif, Istanbul, Insan Yayinlari, 1993, s.
134.

2! Omrullah Yiiksol, Sistematik Kalam, s. 90.

2 Ali Durusoy, ‘Tbn Sina'maddosi, Diyanet Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1999, c.
XX, s. 328.
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miiz vaziyyati ( ¢atin, sar, miisibat) diizgiin qiymatlondirib, daha xeyirli va
gbzol olanm1 segmoak, ancaq vo ancaq iginds yasadigimiz diinyada miimkiin
olar. *

D. Métoazils Teodisiyasi

Teodisiya mathumun osasini toskil edon adalst prinsipi Métozilo moz-
hobinin miidafio etdiyi bes masolodon (usuli-xomsa) biridir.” Ozlorini “ohli-
adl vo tovhid' adlandiran Métezilays gors, Allah yaxsiyla pis arasinda, onla-
rin miisbat vo ya manfi olduguna gors forq qoyur. Xeyir va sor (yaxsiliq va
pislik) osyalara moxsusdur vo bunlarin bozilori agilla da dork oluna bilor.**
Motazilonin qurucu alimlarindan sayilan Qadi Abdulcabbara gora, sarlor ara-
sinda forq qoymagq, onlarin bir qisminin Allahdan gsldiyini, bir gqisminin isa
insanlarin azad iradsloriylo meydana ¢ixardiglarini qabul etmok lazimdir.
Ancaq Allahdan golon sorlora diqgatle nazar yetirdikde haqiqi menada sor
olmay1b, insanlar1 pisliklorden gokindirmok, onlar1 xabardar edarak bu vasi-
toylo onlar ii¢lin xosbaxtliyi tomin etmok maqgsadile gonderilmis vasitalor ki-
mi baxmagq lazimdir. Insan monsoali olan sorlor iso insanin mosuliyyat dasi-
yan bir varliq olduguna goradir.

Motazilo mazhabi metafiziki vo axlaqi do sorlori bir-birindon forqli so-
kilds izah edirlor. Onlara gors, metafiziki sorin ontoloji menada he¢ bir ho-
qigeti yoxdur. Ciinki onlar metafiziki olaraq sor goriilon hadisslori ilahi ira-
doyls slagolondirirler vo onlarin naticalorini do bu baximdan giymatlondi-
rirlor. Masalan, insanlar bu ciir miisibatlora dozdiiklorine va sobrlarina gora
connota girmalari sobabila, bunlar tamamils xeyir amollor kimi goriiliir. Bu
monada Allah xeyri sirf xeyir olduguna gors istadiyi halda, sori do arxasin-
dak1 xeyir liciin murad etmisdir. Bununla yanasi, agor sonu xeyir olmayan
sardan bahs olunduqda, bu vaziyyati ds insan idrakiin mshdudlugu ils sla-
golondirilmaya ¢alisilir.”

2 Mevliit Albayrak, Tanri-Alem liskisi ve Kotiilitk Problemi, s. 249.

* Digar dord prinsip 6vhid, vad va vaid, al-manzilatii beynal-monziloteyn, amr be
maruf/nahy anil-miinkardir.

* Omer Mabhir Alper, Akil-Vahiy/Felsefe-Din Iliskisi, s. 20.

» De Boer, Islamda Felsefe Tarihi, torc. Yasar Kutluay, Ankara, Balkanoglu
Nosriyyat, 1960, s. 92.
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NOTICO

Sor problemins tarixi ke¢misi ndqteyi-nazarindon baxildiqda hor zaman
filosof va ilahiyyatgilar iiclin cavablandirilmasi lazim olan bir sual olaraq
garsimiza ¢ixir. Ancaq sar problemins gotirilon teistik cavablar vo teodisiya-
lara baxmayaraq problemin golocokds dos aktual olacagini sdylomok kohanat
olmaz. Ciinki insanlar hiir oldiigli miiddstca inanmaga, inandig1 miiddstca do
sorgula(n)ymaya davam edacoklor. Bu sorgula(n)ma bazilorinin etigadinm
daha da qiivvatlondirdiyi kimi, bazilorini do Allah haqqinda siibhslonmoys
vo inkara aparacaqdir.

Teodisiyalara qars1 yonsldilon tangidler bu teodisiyalar1 bazon zsiflotdiyi
kimi, bazan do yeni va hatta daha giiclii teodisiya novlarinin ortaya ¢ixma-
sina zomin yaradacaqdir. Teodisiyalar baximindan iso énom kasb edon amil,
sar probleminin heg bir sokildo Allah etiqadini zaiflatmadiyi, onu irrasional
qumadigini, tam torsing Islami teodisiyalar perspektivinda sorlorin miisbat
naticalaring baxildigda “togokkiir olunmasi’ lazim olan vasitaler olaraq gorii-
lacokdir.
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RESUME

Nobody denies that, in the world which we live there contents evils.
Evils from the point of view of religion are very problematical. If there is a
mercifull God there is must be no evil. This problem always was one of the
most important agenda of moslim thinkers too. In our article we will try to
considirate this problem from the point of moslim philosophers.

XULASO

Yasadigimiz diinyada sorin mévcud oldugunu heg¢ kim inkar eds bilmoz.
Sor dini inanc moévqeyindon baxildigda problem kimi goériinmokdadir. Ser
probleminin Allahin sofgot vo merhamatilo neco uzlasdigi mosslosi miisal-
man miitofokkirlorin har zaman iizerinds galom oynatdigi mosalolorden biri
olmusdur. Biz do bu moaqgalomizds sor masalssini islam folsafasi baximindan
giymatlandirmays calisacagiq.

PE3IOME

HwukTo HE MOXKeT OTpuLaTb 4YTO MUPEC B KOTOPOM MbI JKUBEM CYHECCTBYCT
370. 3110 ¢ TOYKO 3pEHUs] PEIMTHH BHUAHEETCs Kak mpobnema. [Ipobmema
COOTHOIICHHSI MUJIOCEPANH AJliaxa ¢ 3JI0M BCerJa Obliia OJHOW M3 TIaBHBIX
3aJa4 MyCyJbMaHCKUX MBICIUTENeH. VI MBI B 3TOW cTaThe MOIMBITaEMCS OIle-
HUTb 3JI0 MMyTEM HCIaMCKoH (unocoduu.
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ISLAM EVLONMO HUQUQUNDA
BOZi MUBAHISOLI MOSOLOLOR

Dr. 9hmad Niyazov"
Giris

Ailonin baglangict evlilik, yaxud qadin-kisi miinasibatlorinin ilk moarhs-
lasi olan nikah aqdididir. Bu sababls istor din ister hiiquq sistemlsrinin sho-
miyyatli hesab etdiyi mosalolorden biri do nikahin mahiyyati masalosidir. Is-
lamda nikahin mazhablor arasindaki miibahisali sortlori bunun Islama diison
payidir. Insanlarimzi diisiindiiron suallara bir ndv cavab xarakteri dasimasi
sabaiyla onun bozi masalslari vo miiasir voziyyatine nazar salmagifaydali he-
sab edirik.

Umumiyyatlo nikah, qadin ilo kisinin ailo qurmaq mogsadi ilo qarsiliql
hormat hisslorine asaslanan, qarsiliqlt hiiquq ve vazifalor amoala gatiran it-
tifaq' vo toroflorin bir-birinden istifadesinin halalligidir’. Digar hiiquq sis-
temlorindo oldugu kimi islam hiiququnda da onun sortlori vo ritkunlar mov-
cuddur. Yazidaki moagsadimiz nikah aqdinin toraflari, bu aqds sahid olanlarin
mazhob goriislorindoki mévqgeyi vo miiasir dovrds onun geydiyyatina hiiquqi
bir baxisdir.

I. 9QDIN TOROFLORI

Nikah aqdinin iinsiirlori (riikiinlori) arasinda sayilan “nikahin toraflori”
bohsi, Islam Ailo hiiququnun miibahisoli moasalolorindon biri olub, nikahi
baglayan toraflor vo baglanan aqdin meydana ¢ixaracagi hiiquqi naticalorlo
olagsli masalaloari ohats edir.

* Baki Islam Universiteti Zaqatala Séboesi miiollimi.
! Heyat, “Nikah”, Hiiquq Ensiklopedik Liigoti, Bak1 1991, s 336.
2. Mehmet Erdogan, Fikih Terimleri Sozligii, Istanbul 2005, s 456.
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Qeyd etmoak lazimdir ki, yetkinlik yasina ¢atmamis usaqlarin salahiyyati
volayot/qoyyumluq yolu ilo tomsil edilir’. Ancaq hal-hazirda miisalmanlar
arasinda evlilik yasi, vatondasi oldugu 6lkanin ganunlarinda gostarilmis yas
haddidir.

Nikahin baglanmasinda taraflorden biri olan kisi “haqqinda, haddi bii-
luga ¢atmis kisinin 6z nikahini 6zii baglaya bilmasinds hiiquqi serbastliya
malik olmasi goriisii” alimlerin imumi royidir.* Fogot, yetkinlik yasma cat-
mis qizlarin evlondirilmasinds iss hiiquqi selahiyatin kimds olacagi, evleno-
cok qizin 6ziinds yaxud velisinde olmast masalasi miibahisalidir. Odur ki, bu
miibahisalor mazhoblor arasinda ceroyan etmosindon basqa eyni mozhab
alimlori arasinda da fikir ayriligina yol agmisdir’.

3 Islam hiiququnda goyyumlar, mirasda asabe moévqeyindo olan kisilordir. Hayrettin
Karaman, “Asabe”, DIA, III, 452-453. Asabolordon biri olmadigi anda basqa
birinin tomsil edocoyi sira iso belodir: Ogulluq vasitesi ilo olanlarda ogul,
oglunun... oglu. Ataliq vasitasi ilo olanlarda: Ata, atanin atasi (baba), babanin atasi
(dodo)... Omilik olagoesi olanlarda: Omi, ami oglunun... oglu. Muhammed Emin
Ibn Abidin, Raddu I-Muxtar ale d-Diirru’l-Muxtar, Dor Seadot 1249, 11/311-313;
Saffet Kose, “Islam Hukukuna Goére Eevlenmede Velayet.”, 1slam Hukuku
Aragtirmalar1 Dergisi, Konya 2003, Say1 2, s 103.) Burada qeyd etmok lazimdir
ki, kegon osro qodor miisolmanlar arasinda evlilik yasi adi altinda
miioyyonlogdirilmis bir yas hoddi yox idi. Lakin, ilk dofs olaraq 1917 ci ildo
Osmanli Ailo Hiiququ Qorarnamasindos bu, soxslorin on sokkiz, qadinlarin iso on
yeddi yasmi doldurmalari sortino baglandi. (Akif Aydin, Tirk Hukuk Tarihi,
Istanbul 1999, s 280.) Ancaq 9 yasindan kigik qiz usaqlar ilo 12 yasindan kicik
oglan usaqlarmin evlondirilmosi qadagan edilorok bunlarin qanunen sorboet
evliliyina icaza verilon yas haddine qodor 6ziinlin raziligi yaninda atasimnin
raziliginin da alinmasi sort goriildii. (Orhan Ceker, Ailo Hukuku Kararnamesi,
Konya 2004, Mad. 7-10.) Misir Orob Respublikasinda iso rosmi nikah yast
qizlarda 16, oglanlarda 18 yas hoddinin olmasi 1930-cu ildo qobul edilmisdir.
(Abdulvahhab Hallaf, &hkamu l-Ohvali’s-Saxsiyya fi -Soriati'I-Islamiyya, Kiiveyt
1990, s 33.)

4 Hayrettin Karaman, Islamda Kadn ve Aile, Istanbul 2006, s 73.

> Honofi mazhabinde Obu Yusif (v.182/789) vo imam Mohommaod (189/804), Cofari
mazhobinds iso Obu Cofor ot-Tusinin (v.460/1068) fikir ayriliglar1 buna misal
gostarilo bilor ki, iralido toforriiatli bohs edilocokdir.
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A. Qoyyumun sart olmadigini miidafis edanlar

Honofi® vo Cofarilerin oksariyystine’ gora haddi-biiluga ¢atmis qizin ve-
layato ehtiyaci olmayib, 6z raziligi ilo 6z nikahimi baglaya bilor. Bu goriisii
iddia edonlora géra belo olan halda valinin razilig1 sort deyil miistohabdir®.
Bagqga bir s6zlo desak, nikah marasiminds ikinci taraf, evlenacak qizin sox-
son 0zii olub, hor hansi bir yaxininin tesdiqine vo ya raziliq gostermasine
onun chtiyaci yoxdur. Bu goriisii manimsayanlor asagidaki istinad etmisdir-
lor.
“.. Ogor momin qadin Oziinii (mehirsiz) Peygombara bagislayar,
peygombar da onu nikahlamag istayarsa ...”"

[13 2

“Dul qadin hagqinda valinin heg bir salahiyati yoxdur!”"

[13 2

“Evianmomis qadin 6zii haqqinda valisindon daha ¢ox soz haqqina
malikdir™"!

“Nikahlart haqqinda qadinlaria maslohat-masvarat edin.” Hozrot Aiso
sorusdu: Ya Roasulullah (s.a.s.)! Siibha yox ki, qiz utancaqdir. Rasulullah
cavabinda: “ -Quzin raziligi onun susmasidir.”"?

Bu ays va hadislors isnad edon iiloma, onlar1 nikah aqdinin, gadinin 6zii

torafindon baglanacaginin an aciq dslili hesab etmisdirlor. Bundan bagqa

® Obu Cafer Ohmod b. Mohommod ol-Ozdi ol-Misri Tahavi, Sorhu Mboanil-
Asar,Tohqiq: Mahmud Seyid, Qahirs 1967, 11, 7-13; Abdullah b. Mohommad
Movsili, al-Ixtiyar Li Telili‘I-Muxtar, Beyrut 1975, 3, 92.

" ibn Homzo ot-Tusi,, al-Vasila ilo Neyli‘l-Fazilo, Qum 1987, s 229; Obu’l-Qasim
Bli b. Hoson al-Musavi Alomulhiida os-Sorif Murtaza, al-Intisdr, Beyrut 1985, s
119; Ibn Idris Miihoqqiq ©bu’l-Qastm Nocmaddin Cofor b. Hoson ol-Hiizoli ol-
Hilli, Soraiu’l-Islam fi Masaili’l-Halal va’l-Haram, Beyrut, tsz, 2/500; Somsaddin
Mohommod b. al-Mokki Sehidi-Ovval ol-Amili, al-Liimatu’d-Damasqiyya fi Fig-
hi’l-Imamiyya, Beyrut 1990, s 161; Mohammod Comaladdin al-Mokki Sohidi-Sani
ol-Amili, ar-Ravzatu I-Bahiyya fi Sarhi Liimati’d-Damagsqiyya, Beyrut, t.y., 5/112.

8 Komaladdin Mahammad ibnul-Humam, Fathu ‘I-Qadir, Misir 1897, 3, 255;

? Bhzab, 33/50.

' Bbu Davud, Nikah 25; ibn Honbal, 1, 334.

' Bbu Davud, Nikah 25; Tirmizi, Nikah 18; Ibn Mace, Nikah 11.

12 Buxari, Hiyal 11; Miisliim, Nikah 18; ©bu Davud, Nikah 25; Tirmizi, Nikah 18;
[bn Maco, Nikah 11.
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hozrat Peygomborin (s.2.s) Ummii Solomo ilo evliliyi buna ayri bir isnad
edici faktor qobul edilmisdir. Bels ki, Peygombar sleyhissolam onu istomok
{izro xobar gondarinco Ummii Soloma: “Valilorimdan hal hazirda burada he¢
kim yoxdur” - demisdi. Bunu esidon Peygombor: “Na burda olan, na ds ol-
mayan valilordon bu evliliyi xos garsilamayacaq heg¢ kim yoxdur.”" Hodis
haqqinda ray bildiren bazi alimlar bu barads bels demisdir: “Bu ravayat, ni-
kah aninda gayyumlardan birinin igtirakinin vacib olmadigina agiqca dslalot
edor. Ummii Selomenin séziindon do bu basa diisiiliir. Homginin, hadis yersiz
sabab va bahanalarls evliliyi istomams hallarinda onlara etiraz haqqi tanimar.
Hadis, valilarin bels bir haqqinin olmadigina dslalst edir. Qald: ki, evlonan-
lor bir-birine miinasib iss velinin etirazi ticiin bir osas yoxdur.”"*

Bu gortisii irali siiron alimlordon ©bu Hanifs basda olmagqla, haddi-biilu-
ga ¢atmis bir qizin evlenmoaya heg kas tarafindon macbur edils bilmayacayi
gOrilisiini miidafio edorak qizin raziligi olmadan baglanan nikahin batil ola-
cagma qaildirlor.”” Hor no godor nikah oqdinde hoddi-biiluga ¢atmis qadinin
nikah baglamada sarbast oldugunu miidafis etsolor ds sleyhins olan bir evli-
likda valiys miidaxile haqq tanimisdirlar.'® Bu, qadimin miinasibi olmayanla
evlonmosi aninda ortaya ¢ixan masoladir. Belo ki, 6z etirazinmi irali siiron
goyyum, evlilik bas tutsa belo hamilslik olmadigi miiddstco mehkoma vasi-
tosi ilo nikaha mane ola bilor'”.

B. Qoyyumun sart oldugunu miidafis edanlor

Maliki, safi, honbali, zahiri'®, coforilorden iso Usuli ekolun qurucularin-
dan Obu Cafor ot-Tusiys gore" gadin® qotiyyen nikahda toref ola bilmoz.
Onun nikahin1 ancaq goyyumu baglaya bilor. Oks toqdirds nikahi batil olar.

13 Bhmod b. Honbal, Miisnad, 6/295-313.

" Muhammed Seltut — Ali Sayis, Mukayeseli Mezhepler Hukuku, Cev. Said
Simsek, Istanbul t.y, s 83-84; K&sa, e,a.0, s 108.

15 Karaman, Kadin va Aila, s 73.

' fbn Hiimam, e.a.s, 111, 255.

17 Somsaddin as-Seraxsi, al-Mobsut, Misir 1906,V, 13.

' Mohommod b. ©hmod ibn Riisd ol-Qurtubi, Bidayatu I-Miictahid va Nihayati'I-
Miigtasid, Misir 1966, 11, 8; Miivaffoqoddin ©bu Mohommod Ibn Qudamo, al-
Mugni fi Fighi'l-Imam Ohmad b. Honbal ag-Seybani, Beyrut 1984, VI, 475; ibn
Hazm, Obu Mohammad Oli b. ©hmad b. Said 2l-Ondoliisi, a/-Muhalla bi'l-Asar,
Tshqiq: Abdulgaffar Siileyman, Beyrut 1987, XI, 23.
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Onlar igtihadlarina asagidaki naslart dalil olaraq irali siirmiigdiirlor:
“Qadinlarin 6z arlarina nikah edilmasina mane olmayin.”'

Iddia sahiblorino géra bu ays bizo gadimlarin nikah islorinin qoyyuma
bagl oldugunu ifads edir. Ciinki gadinlar, bu hiiquglarindan istifade etmada
sarbast olsa idi Allahin asagidaki omri olmazdi:

“Aramizda olan subay kisilori vo orsiz qadinlari, amoali-saleh (yaxud
evlonmaya qabil) kélo va cariyalorinizi eviondirin.”*

Bu ayslords miiracist bilavasits vealileradir va qadinlart evlendirmads on-
larin s6z sahibi olduglart agiqdir.”

Bundan basqa onlar hazrat Peygomborin kelamlarini 6z fikirlorine isnad
edorak miinasibot bildirmisdirlor. Bunlar agagidakilardir:

« »

“Hoar hanst bir gqadin valisinin icazasi olmadan evilonarsa, onun nikahi
7. . . . 1 7. 9924
batildir, onun nikahi batildir, onun nikahi batildir.”

“Nikah ancaq qayyum il> olar.”*

Maliki, safi, hanbali mazhoblari va cafarilordon ©bu Cofar Tusiys gora
macburi goyyumluq bakirslik miiddstinde davam edor. Bakirs qiz yasindan

e Ll Q3 V) alsal) 1SS Lo e s G SWL 530 Y5 Obu Cafor Mohommad b. O1-
Hason Seyhu’t-Taifo ot-Tusi, an-Nihaya fi Miicorradi’l-Figh va'l-Fatava, Beyrut
1970, s 465. imamiyys fighinin on bdyiik alimi (Seyhu't-Taifa) sayilan ©bu Cofar
ot-Tusi miiollimi Seyh Miifiddon sonra Usuli ekolun biindvrosini daha da
doqiqlogdirarak sistemi miioyyon etmisdir. Sori dolillori Quran vo Siinno ilo
mohdudlagdiran ©xbari ekoldan forqli olaraq dindo dslillorin quran, siinno, icma
vo agildan ibarot olacag fikrini yekunlagdirmisdir. ©lave moalumat {igiin baxin: Oli
Ohmod Salus, Fighu's-Siati’l-Imdmiyys va Mevadiu’l-Xilafi Beynahu va Beyna’l-
Mbzahibi’l-Orba’a, Kiiveyt, 1987; Uyar, Mozlum, Imamiyys Siasinda Diisiince
Ekollari-Oxbarilik, Istanbul 2000.

 Onu da qeyd etmok lazimdir ki, burada gadindan mogsad yetkinlik yasina ¢atmis
bakira gadindir. Bogsanmis voya dul qadinlara golinco Zahirilordon basqa oksor
alimlorinin onlarla bagli goriisii basqadir vo haqqinda bohs edilocokdir.

! Baqora, 2/232.

*2 Nur: 24/32.

2 {bn Hazm, e.a.o. s.

** Obu Davud, Nikah 19; Tirmizi, Nikah 14; Ibn Maca, Nikah 15.

25 Buxari, Nikah 36; Obu Davud, Nikah 19; Tirmizi, Nikah 14; ibn Maca, Nikah 15.
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asilt olmayaraq bakirs oldugu miiddastco onun iizerindon goyyumluq qalx-
maz. Valisi onu istadiyi kisi ile evlendira biler. Qizin iizerindaki bu qoyyum-
luq selahiyati dul galmasi (seyyiba) ilo diigor. ©Obu Coafar Tuusiys gors dul
gadm evlenmoda tam ixtiyar sahibi olsa da* safi maliki ve honboli mozhob-
lorina goéra goayyum yenads onun raziligini almaq sortilo istadiyi kisi ilo
evlondira bilor.”’

Qeyd olunan mozhablor arasinda Zahirilora goérs ise qadmin dul va ya
bakire olmasi arasinda hor hansi bir forq yoxdur. Hor halukarda vslinin ica-
zosini nozers almadan baglanan nikah sohih hesab edilmomisdir.*®

Mazhab goriislerinin forgli tozahiir etmosindaki sababin ulomanin ays va
hadislero mithakimali yanasmalari oldugu iddiasi*® burada qeyd edilmays do-
yor. Bunun naticasinds nikahi gadinin ixtiyarina baglayanlarin hiirriyatgi,
geyyumun ixtiyarina baglayanlarin iso miihafizokar noqteyi-nazori hokiim
vermada halledici olmusdur.®

Bu ¢ix1s noqtasi taqdirs layiqdir. Ciinki hiirriyyati asas alanlara gore qa-
din, agor alis-verisi (mal1) iizorinds sarbast tosarriif haqqina malikdirss, 6zii
lizorinda do sorbast tasorriif haqqi olmalidir. Miihafizokarligi osas alanlara

. . . . . . 9931
gOra isa bozi ayslordoki “eviondirin”

ifadasi ilo yanasi qadin tobistindoki
tadbirsiz davrana bilma xiisusiyyatlari naticasinde sonradan ortaya ¢ixacaq

zararlora avvalcadan sadd ¢okma metodudur.®
II. SAHIDLIK

Bir isbat vasitasi olaraq sahidlik, biitiin hiiquq sitemlorinds miihakima
icraati baximindan miilki prosessual hiiququn ohomiyyst verdiyi sahadir.

26 Tusi, an-Nihaya, s 467.

7 ol-Coxziri, al-Mazahibu'I-Orbaa, 4/29; Orhan Ceker, Islam Hukukunda Akitler,
Istanbul 2006, s 240.

% fbn Hazm, e.a.0, 1x, 25; Olavo molumat iigiin bax: Zekeriya Giilor, Zahiri
Muhaddislorls Hanefi Fakihlori Arasindaki Miinakasalar va Ihtilaf Sabaplori,
Ankara 1997, s 40.

¥ Abdulaziz Bayndir, Kuran Isiginda Dogru Bildigimiz Yanhglar, istanbul 2006, s
190.

3% Eyni osor , eyni yer.

31 Baqora 2/232, Nur 24/32.

32 Karaman, Ails vo Kadin, s 74.
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Ciinki, sahidlor isin hor hansi hallari haqqinda melumati olan soxslordir” vo
eyni zamanda hiiquq miinasibatlorinden amola galon miibahisslarin aydinlan-
masinda dolildir**,

Ails hiiququna goaldikda isa bir torafden evliliyin zinadan ayrilmasi, digor
tarafdon ds lazim oldugu taqdirds qarsiliql hiiquglarin isbatini tomin etmoak
kimi faydalarma goro biitlin hiiquq sistemlori sahid vo ya elan sortine
ohamiyyat vermigdir. Evliliyin gizli galmamasini tomin edacak tadbirlar bels
alinmusdir®. Belo bir sortin nikah oqdi iigiin kegarli olub-olmamas1 mozhob-
lara gora forglidir va agagidaki kimidir.

A. Nikahda sahidliyi asas kimi ¢qabul edanlar

Sohaba vo tabeunun, homginin safi, honafi, zeydi, honbaslilorin
oksariyyati vo Imam Nohai vo Dvzaiyos goro nikahda on az iki nofar (kisi)
sahidin olmasi sortdir*®. Ciinki Allah Resulu bu barads bels buyurur:

13 E3]

“Sahidsiz nikah yoxdur”.>’

13 2

“Iki sahidsiz nikah caiz deyil”*

Nikahda iki sahidin sort oldugunu irali siiranlor igarisinde Hanifilorin
xaricindakilor iki sahidin har ikisinin kisi olmasini, Hanofilorin iso gadini da
nikahda toraf qabul edarak iki kisi avazina bir kisi va iki qadimin da sahidli-
yini qobul edirlor.”

Cofari mazhabinds nikahda sahidlarin istiraki masalasine galinca iso, bu
barado mazhabin 6ziinemaxsus hokmii vardir. Burada moshur hiiqugsiinas-

3 Heyot, Eyni adli ensiklopediya, Sahid Maddosi.

3* Celal Erbay, Islam Ceza Muhakemesi Hukukunda Ispat Vasitalari, Istanbul 1999,
s 58; Atar, Fahrettin, /slam Adliye Teskilati, Ankara 1999, s195.

33 Hayrettin Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, Istanbul, 196, 1,324; Hallaf,
Ohvalu's-Soxsiyys,s 26.

% fbn Qudamo, e.a.0, 6, 450; ibn Hiimam, e.a.0, 3, 199; Quleysi ©li ©hmad,
Ohkamu”’I-Usra fi's-Soriati I-Islamiyya, Sana 1993, 1, 84.

37 Buxari, Sohadat: 8.

** Ebu Davud, Nikah 19. Darimi, Nikah I1.

3% Omor Nasuhi Bilmon, Hukuk-1 Islamiyye ve Istilahat-i Fikhiyye Kamusu, Istanbul
1967, 11,29.
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larindan Sorif Miirtazanin (v.436/1044) mdévzu haqqindaki xiisusi izahimi
geyd etmak yerindos olacaqdir. O, belo yazmisdir:

“Mazhabimiza géra nikahda sahidlik fazilatli olsa belo nikahin sortlorin-
don deyil... Fikrimizin dalili 6nca mazhabimizin movzu haqqindaki icmasidir.
Homginin Allah, kitabinda bir ¢ox yerda nikahdan bahs etdiyi halda sahid-
lari sort gosmamugdir. Bu da bela bir sartin olmadigina dalalst edir. Ogar,
Peygombar aleyhissalamdan ravayat edilon “Jac QSML: 9 g; 5 Yl Cls-" Yy
“Iki adil sahid va qayyumsuz nikah yoxdur” sézii ilo bunun aksino dolil
gatirarlarsa, bu xabar gotilik ifado etmamoaklo barabar onunla amal etmak va-
cib deyildir. Bels ki, onda ehtimalliq vardir. Ciinki, “CLS-" Y - nikah yoxdur”
sozii ilo nikahin ya hissalorinin ya da fazilatinin olmayacag bilqgisi maxfidir.
Ona gora da, soziin sadaca bu manaya dalalati dogru deyildir. Fazilotinin
olmadigr manasini ¢ixartmaq caizdir va daha giiclii ehtimaldir. Bu taqdirda
sanki o belo demisdir: “5¢ 3 4_:,1)4 VI Nl A\ Y - Fozilotli nikah,
sahidlar va valisi olan nikahdir.” Neca ki,Peygambar aleyhissalam: Y
GuM a0 )hj Baa /2wl g_:,ﬁ Y aaisall )195 3oha Y - Moscids gonsu
olanin ancaq masciddaki namazi va méhtac gohumu olanin ancaq gohumuna
verdiyi sadaqa qabuldur™”’ -demisdir.”*"'

Yuxarida geyd edildiyi kimi imamiyys nikah aninda sahidliyi fazilotli is-
lordon saymisdir. Ancaq onun hiiquqi naticasi baximindan shamiyyati onlara
gora do labiiddiir. Belos ki, Seyx Miifid’e (v. 413/1022) gore nikahda sahitlik
miras ticiin lazimh bir haldir.*

B. Nikahin elanini asas gabul deyanlor

Sohabo vo tabeundan oksariyyati, mozhob imamlarindan iso Imam Malik
vo ©hmad b. Hanbals gors sahidlorin nikah morasiminds istiraki sort deyil,
ancaq baglanan nikahin elan edilmesi sortdir”. Diger cohotdon onlarin ne-
zorinds sahidsiz nikah sohihdir. Ancaq baglandigdan sonra onun elan edil-

% Mohommod b. Ol-Hoson ol-Hurr ol-Amili, Tofsilu Vosaili’s-Sia ila Tohsili
Mosaili’s-Sori’a, Qum 1994, 111, 478.

*! Murtaza , Obu’l-Qasim Oli b. Hoson al-Musovi Alomuhiida os-Sorif, ar-Rasail,
Tohqiq: ©hmad sl-Hiiseyni ve Mehdi Racai, Qum 1985, s 237.

“29bu Abdullah Mohammod Seyx ol-Miifid, ‘llelu’s-Serd’i’, Qum 1997, s 498

* {bn Qudamo, e.a.0, VL,451.
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moasi vacibdir. Ogor, nikah elan etmomok vo ya gizlomok maoqsadi ilo
baglanarsa bu, no caiz, no do hiiqugi hokmo malikdir. **
Ciinki Peygombar (s.a.s):

[ 2

“Bu nikahi elan edin, onu hom mascidlards baglayin, ham da onun iiciin
doflori calin.””

Bundan basqa Peygombaorimizin (s.a.s.) yuxarida qeyd etdiyimiz:

“..nikaht mascidlards qiyin...” hadisi asasinda goriis bildiran bozi alim-
lar, magsadin asasan “moscid” oldugu va nikahin elani va yayilmasinda mas-
cidin rolundan bohs edorok belo demisdir: “Siibhosiz ki, nikahin mascidds
qiyilmasi onun elan1 va yayilmasi baximindan on ideal yoldur. Ciinki mos-
cidlor insanlarin toplasdig: yerdir. Xiisusils da ilk asrlorde mascidlor, miisal-
manlarin toplanma morkazlori (idars) hokmiindo idi”*

Baglanan nikahin comiyyoat torofindon taninmasi va bilinmosi Islam dini-
nin shomiyyat kasb edon masalslorindon biridir. Bels ki, qadin ils kisi ara-
sindaki miinasibatin birlikde yasama arzusu oldugunun vo bunun hiiquqi
osaslara bagli, comiyyatin oxlaq normalarina tors diismoyan bir gokilds
yering yetrildiyindon ictimaiyyatin xabardar edilmasidir.

Onlara gora nikahin bilinmesinin iki sahidle mohdudlagdirilmasi onu
gizli (sirr) olmaqdan ¢ixarmaz. Bu da ifsa edilmoyon gizli nikah hokmiin-
dadir*’. Hetta bu fikri iddia edon bozi hiiquqgulara géro came dolu sahidlor
do istirak etso, miitloq olaraq nikah aqdinin gizli tutulmasi istonilorss, bag-
lanan bu nikah nikahi-sirr (gizli nikah) olar. Bels bir voziyyatds do gizlilik
nikah oqdini batil edor.*®

H“ Quleysi, e.a.o, I, 85.

> Tirmizi, Nikah 6; ibn Maca, Nikah 20; ©hmad ibn Honbal, IV, 5.

46 Seyyid Sabiq, Fighu's-Siinna, Beyrut 1998, 11, 155.

" ibn Riisd, e.a.o, I1,17.

* Mohommod Tahir ibn Asur, islam Hukuk Felsefesi, Sev: M. Erdogan-V. Akyiiz,
Istanbul 1999, s 226.
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I11. ROSMI QEYDIYYAT/TOSCIL

Klassik Islam hiiquq diisiincosindo nikahin yazili isbatina dair hor hansi
bir rosmi geydiyyatdan bshs etmok ¢otindir. Nikahin baglanmasinda bels bir
seyin irali siiriilmosinin geyri-miimkiinlilyli o doviir {igiin tobiidir. Ancaq
XVI asro godor davam edon bu halin bozi islam 6lkalorinde bundan sonra
dovlatin nozaratino verilmosi osas hesab edilmisdir.*’ Belo ki, nikah mora-
siminin yerino yetirilmosindo dovlet izinnama isulunu totbiq etmisdir.”
Izinnamo, xiisusiylo mohkomo torafinden evlonacok qadin vo kisi arasinda
evlonma sortlorine uygun olmasi haqqinda bir név icaze senadi olmusdur.
Bu, alds edildikdan sonra salahiyyatli soxs onlarin nikahini baglaya bilordi.
Izinnamonin on bdyiik ahomiyyati gadmn va kisi arasinda mohkomo proses-
lorinds ortaya ¢ixirdi. Ciinki bels bir sonad osasasinda baglanmayan (qeyri-
rosmi) evliliklor har hansi bir hiiquqi masslods mohkomays miiraciotdon
mohrum idi.”!

1917 Osmanh Hiiquq Ailo Qorarnamasi’ gobul olunduqda nikahin gey-
diyyati masoalasini daha da rosmilegdirarak baglanan nikahin tonzim va
tascilini 37-ci maddados asagidaki sokilds qanunlasdirdi:

“Nikah aqdi asnasinda nisanlilardan birinin geydiyyatda oldugu yerin

salahiyyatli niimayandasi agdnamayi tanzim va tascil edor.”>

* Osmanli dovlotindo nikah morasimi bu osra godor iki sahidin miisayioti ilo yerino
yetirilirdi. Totbiq edilon bu iisulun miigabilindo Ebu's-Suud 9fandinin (v.1574)
tosiri ilo dovlotin miidaxilosindon soz edilorak geydiyyat sorti gotirildiyi qeyd
edilir. Hayri Erten, “Osmanli Ailesinin Sosyal Yapisi Uzerine”, Mehir Elmi ve
Akademik Biilten, Konya 1999, Say1 4, s 9.

>0 Akif Aydn, Tirk Hukuk Tarihi, istanbul 1999, s 290; Erten, e.a.2., s 9.

! Aydm e.a.e., s 290.

* Hiiquq Ailo Qorarnamosi miixtolif figh mozhoblorinin ictihadlar1 osasinda
hazirlanan vo 1917-ci ildo qobul edilmis ilk Islam Ailo ganunudur. Bu,
miisolmanlarla borabor Osmanli Ddévlstinin hakimiyystindo olan xristian vo
yahudilorin ailo hiiquglarin1 da tonzimlomis 157 maddodon ibarot qanunlar
monzumasidir ki, hazirlandig1 yerdos (indiki Tiirkiys) sadacos iki il totbiq edilsa do,
ancaq Suriya, Iraq vo Libiya kimi bélgolordo uzun miiddat totbiq edilmo imkani
oldo etmisdi. (Orhan Ceker, Osmanli Hukuk-i Aile Kararnamesi, Konya 1999, s
5.)

>2 Eyni adli eser.
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Qeyd olunan Ailo gorarnamssinds dévlstin hiiquq nizamina uygun ol-
mayan evlenmolor rodd edilmomisdir.”® Ancaq dovlot nozarati xaricindo bag-
lanan nikah morasimindaki toraflari va istirak edon soxslari cinayat masuliy-
yotina calb edarak onlara miixtslif miiddstler orzinds azadligdan mohrum et-
mo cozalarini miioyyanlosdirmisdir.™

Umumiyyatlo bu dévrlorde Miisalman &lkalorinds homginin Azorbaycan-
da® nikahin geydiyyat altina alinmas1® prossesi asagidaki kimi olmusdur.

Dovlst, nikah geydiyyat: isini dini bir sifstls deyil, dovlstin sslahiyyatli
hesab etdiyi resmi bir sifatlo imam, axund va qazilarin nozarstina vermisdi.

3 Ciinki islam Dini baxmmndan evlilik s6zlosmosinin meydana golmosi iigiin din
adami, dua vo rosmi geydiyyat kimi sortlorin nikaha aidiyyeti yoxdur. (Hayrettin
Karaman, “Islamin Getirdigi Ail> Anlayis1”, Sosyal Kiiltiirel Degisim Siirecinde
Tiirk Ailasi Biilteni, Ankara Aile A. K. Bsk. Yaywmnlary, 1992, 11/338.)

>4 Erten, e.a.e., s 9.

> Azorbaycan hicratin 18-ci ilindon (639) etibaron 30-cu ilino godor (650) (21-ci
ildo Mugan, 22-ci ildo Sirvan, 25-ci ildo Tobriz, Talig, Aran vo basqa yerlor
bolga-bdlga ) Islam ordulari ilo miiqavilelor imzalayaraq Islam cografiyasina daxil
oldu. (Hamidullah, Mahammad,  Macmuatul-vesaiki’s-siyasiyye li ahdi’n-nebeviyyi
ve'l-Hilafati 'r-Ragida, Beyrut 1983, s 445-456.) Madoniyyoto tosir etmo qabiliy-
yoti Islamda daha giiclii oldugu iiciin, sorq xalglarinin qurduglar1 islam modoniy-
yoti bu dovrlords Qafqazda genis yayildi. (4llahsiikiir Pasazada, Qafgazda Islam:
tarix va miiasirlik, Baki 1991, s 107-116.) Comiyyat, islam dinino sahib ¢ixmagla
borabar bu cografyada onun koklogmasine sobab olan goxlu madrasalorin foaliy-
yatino bagladilar. Beloliklo madrasalor miixtslif sahslords bir ¢ox alim yetigdirdi.
Islam dini elmlori sahosinds do burada yetison iilomadan ©bu Seid ©hmoad b.
Hiiseyin ol-Bordoi, ©hmad Harun sl-Bordici (v.301/924), Mohammad b. Xalid ol-
Bordoei, ©bu Bokir ad-Darbandi, Obul-Qasim Hason al-Bardai vo basqalart 1924-
cii ilo gadar totbiq edilon Islam hiiququnun ilk niimayandoloridir. Orta osirlorin
axirlarinda hayatin bir ¢ox sahosinda tosiri olan Islam ganunlar1 Rus hakimiyyati-
nin bolgads giiclonmasina paralel olaraq todricon sixsdrilmaga basladi. 8 aprel
1831-ci ildo cinayot hiiququnda Islam qanunlarmin totbigi qadagan edildi. Ardin-
dan 1842-ci ilde hazirlanan Rus Qanunlar Toplusunda 3477-ci madds Azarbay-
canla olaqoli olaraq burada Ailo hiiququ istisna olmaqla Islam adina no varsa hor
seyin ortadan qaldirilaraq yerino Rus Qanunlar Toplusunu osas alan bir sistem
iroli siiriildii. (Ismayilov, H. C, XIX-cu asrin birinci yarisinda Azarbaycanin Mah-
kamalori Torafindon Miisalman Hiiququnun Tatbiqi Masalolori, Baki Doviat Uni-
versiteti Elmi Konfransinin Materiallari, Baki 1999, s 345. ) Ails hiiququda, ancaq
1924-cii il Rus imperiyasinin iggalina kimi totbiq edildi.

% Azorbaycanda nikah geydiyyat: mosololori iigiin bax: Adolf Berjenin, Qarabag
Arxeoqrafiya Komissiyasi, Tiflis 1868, 11/695-696; Nazim Axundov, Qarabag Sal-
namoalori, Baki 1989, s 217.



Islam evionma hiiququnda bazi miibahisali masalalor 263

Nikahin sortlori arasinda imam vo dua yoxdur. Ancaq nikah kimi ohom-
miyyatli masalads bir xataya, sohva vaya qiisura yol vermomomk {igiin bu isi
bilonin salahiyatina vermis oldular. Nikahin imamlar torafindon bu ciir bag-
lanmasi hadisesi xalq torafindon bunun ancaq imam isi oldugu anlayisin
dogurdu vo Islamin nikah anlayis1 imam nikahi ad il tarixa hokk oldu. Bu
sababladir ki, diinyavi hiiquq sistemina kegon Islam dlkolorindo hal-hazirda
dovlatin rasmi nikah marasimindon avval vo ya sonra dini ritual oldugu
diisiincasiylo imam nikahi da yerins yetrilir. Bu ciir —valilorin razilig1 va iki
sahid hilizurunda- baglanan nikahla toraflor dini olaraq ar-arvad sayilsa da,
hiiquq garsisinda onlar evli deyildir.”’

Miiasir islam alimlori, toraflorin hiiquqlarina ganunon zomanat verilmosi
baximidan belo bir todbiri/rosmi nikahi Islamin ikinci dorocali (fari)
dalillorinden olan maslahat” prinsipi esasinda zoruri hesab etmisdir’®. Miiasir
dovr tigiin bu labiiddiir. Xiisusilo gadinlarin hiiquglarinin qorunmasi baxi-
mindan evliliyin hor hansi bir hiiquqi baza torafindon taninmasi ictimaiyyat
arasinda dovriin toloblorindan sayilir. Cilinki belo olmadig1 toqdirds toraflorin
hiiquglarint qorumaq geyri-miimkiindiir. Burada onu da geyd edok ki, nikaha
iki adil kisinin sahid gostorilmasi sorti ilo hiiquglarin qoruna bilms monafeyi
glidiilmiigdiir. Bels ki, ikiden ¢oxu vacib olmasa da, sahidlarin 6liim va it-
mosi kimi tohliikalori qarsisinda bir terof 6z hiiquqlarin1 qorumaqda ehtiyat
edorak sahidlarin ikidon ¢ox olmasini digor torofin raziligi osasinda talob edo
biler.”” Bu baximdan nikahin qeydoe alinmasi vo rosmilasdirilmosi iki sahid-
don daha giiclii asas hesab edilmisdir.*

37 Karaman, Islam Hiiququ, 1/331.

" Moslohat, Islam Hiiquq Nozeriyyasi baximindan ikinci deracoli dolillorden olub,
ligat olaraq miitloq monfoot demokdir. Termin olaraq iss, dinin magsadlerine
uygun olan bir seyin mdtober yaxud qadagan edildiyins dair hor hansi bir dalil da
olmazsa hokmiin ona baglanmasi ilo monfost hasil olar vo zororlor uzaglasdirilar.
(Abdulkerim Zeydan, el-Veciz fi Usuli'l-Figh, Beyrut 1994, s 236; Vehbe
Zuhayli, Fikih Usulu, Terc: Ahmet Efe, Istanbul 1996, s 74.)

¥ Abdulvohhab Hollaf, Elmi Usuli'l-Figh, el-Mektebetu'l-islamiyye, istanbul, 1984,
s 95; Karaman, Islam Hukuku, [,331.

> Mohommad ibn Mocuz, Vasailul'-isbat fil-Fighi'l-islami, Yer yox 1995, s 57.

“E.a.a., s 330-332.
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Natico

Hozrat Peygomborin (s.a.s.) basoriyysto boxs etdiyi soadst asrinden bu
yana min dord yiiz il keg¢ir. Camiyyatin birlikds yasadigi o giinki seadot fak-
toru bu giinki galblords sénmaoys iiz tutmus vo yaxud fordi xarakter almisdir.
Insanlarin bir-birina olan o giinki etimad: osrimiz insaninin itirdiklori arasin-
dadir. Ona gora ds insanlarla iinsiyyat qurmanin zoruri oldugu ictimaiyyati-
mizds kimin na ilo qarsilasacagi avvalcadon insanin zehnini masgul edon
asas problemlardan birina ¢evrilib.

Omanat duygusu kimi dini, milli vo monavi doyarlarin haddindon artiq
zoifladiyi osrimizdo Islam adina sdylonmis ictihadlarin bozon tamami bazon
do bir gisminin tatbiqi ¢atin masalalarin hallinda sort goriine bilar. Bels ki,
bir ailodo dini hossasiyyati olmayan atanin nayinse xotrine qizini zorla
evlondirmasi aninda Honofi mazhobi ictihadlart o ails ii¢lin bir rohmat
qapisidir. Osrin gatirdiyi balalardan “cinsiyyst azadlig1” xastaliyine yolux-
mus gonclorin ismoatdon uzaq” mohabbatini kor korana oldo etms arzusu ilo
ata anasini he¢o saymasi qarsisinda Safi moazhabi ictihadi ayri bir rohmat
qapisidir. Evlonmak istoyan ganclorin nikahina sahidlik edacok iki kiginin
adil olma vasfindoki hikmat diisiinmoys dayar ayri bir xiisusiyystdir. Onlar,
sahid olacagi nikahda kimin kim ilo hans1 sortlorde evlenmasini tasdiq ede-
cok kaslordir. Taraflorin ailolorinin bu isdaki rolunu va qurulacaq yuvanin
comiyyatdaki yerini galacok baximindan on yaxsi hesab edon onlardir. Digar
torofdon nikah s6zlogsmasi sortlorinde ham do hiiquglarin qorunmasi monafe-
yi asas olduguna goéra miiasir dévrde bunun alds edilmasi yolu, onun hiiquqi
bazasini1 qurmaqla, yani rasmi qeydiyyatla miimkiindiir.

Maonsubu oldugumuz comiyyatds nikah kimi masuliyyatli isi tamamu ila
kisilorin insafina buraxmaq ns doracads diizgiindiir? ©Olbstts dini mosuliyye-
tini vo tutdugu isin ciddiyyatini bilonlorin bu mdvqeyi, prototip miisolman
soxsiyyetinds hiiquqi etimaddan daha bdyiik zomanatdir. Ancaq hal-hazirda,

* Nizami Goncovinin asagidaki dahiyano sozleri sanki bu giiniin ganclorino
saslonigidir.

“Dgor Mohobbotds Olmazsa Ismot,

O Sohvat Hissidir, deyil Mohabbat.”
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bela bir miisbat xiisusiyyati comiyyat fordlorinin he¢ olmazsa ¢oxuna samil
etmonin do miimkiinliilyiindon bohs etmok miigkiil massladir. Qloballasan
diinyada moalum oldugu kimi bundan az da olsa omin olacaq zomanat qapist
da azdir. Diinya ictimaiyysti bir yana sadoco Azorbaycanda sabaoblorin do
miixtalifliyi ilo yanasi bir ildesadaco roesmi bosanmalarin sayinin doqquz
mindon artiq olmas1™ bunu siibut etmoyo kifayatdir.

Biitiin bu sadalananlarin fitva siyasati ilo yaxindan olagosi vardir. Indiki
zamanda hor bir miisolmanin nikah aninda bunlar1 tok-tok nozordon kegir-
moasi vo nikah kimi mosuliyyatli isdo zamana vo gortlora géra horokat etmasi
dini bir masuliyyatdir.

*x Komisyon, “Azerbaycan Ulke Raporu”, Tiirk Isbirligi ve Kalkinma Ajansi
(TIKA) yayinlart No 32, s 62
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RESUME

The Family is a foundation forming basis of the society. Because of this,
all of the low systems have dealt with its important subjects. The head of
these topics is marriage Islam representing perfection in the human relations
has considered marriage too and has down some condition. Characteristic of
this conditions have created different opinions of different madhab In our
article we will deal with its characteristics.
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HIKMET KAVRAMI HAKKINDA KUR’AN-I KERIM VE
HADIS-i SERIFLER ISIGI ALTINDA BiR ANALIZ

ibrahim MEMIiS*

Giris

Islam, insanhigin diinya ve ahiret mutlulugunu amaglayan ilahi mesaj-
larin en sonuncusudur. Bu nedenle, vahyin insanogluna ulagsmaya baslama-
sindan giiniimiize kadar devam eden Islam’1 anlama ve kavrama gayretleri
halen devam etmektedir. Islam’1 biiyiik bir daire kabul edersek degisik ilim
dallar1 ve islam’in degisik yorumlari o dairenin icindeki kii¢iik daireciklerin
coklugu, Islam’m akla diisiinceye vermis oldugu degeri gosterir. Bu anlama
ve yorumlama gayretleri neticesinde bazi kavramlara degisik anlamlar yiik-
lenmig ve farkli ilim dallarinda, bu kavramlara ¢esitli manalar yiiklenmistir.
Hikmet kavrami da bunlardan birisidir ve bu kavramin, degisik ilim dal-
lartyla ilgili boyutlari mevcuttur. Bunun nedenlerinden bir tanesi de kav-
ramlarin bazilarinin akletmeye dayali, bazi kavramlarin ise teabbudi olma-
sidir ki bu kavramin mahiyetini akilla kavramak miimkiin degildir. Bu kav-
ramlarin insanlar tarafindan kesin ve mutlak denecek bir sekilde kavranmasi
ancak Allah tarafindandir veya Peygamberimiz tarafindan vahyin muhatabi
olan bizlere bildirildigi kadariyladir.

Hikmet, bircok manalari iceren bir kavramdir. Arap¢a’da, ‘“hkm’’ ko-
kiinden gelir. Hikmet kavraminin lugat anlamina baktigimiz zaman degisik
manalar yiiklendigini gorebiliriz. Ornegin, Ibn Manzur Arap dili konusunda
meshur ‘‘Lisanu’l-Arab’’ adli eserinde en degerli varliklar1 en {istiin bilgiyle
bilmek manasini verirken bilmek ve anlamak kavramlariyla es anlamli oldu-
gunu sdyler.! Misir’da ibrahim Medkur baskanhiginda bir heyet tarafindan
hazirlanan,‘‘el-Mu’cem’iil- Veciz “’isimli liigatte hikmet kelimesi, ilim ve
tefakkuh manalarinda kullanilmistir. Ayrica ayni eserde hikmet ilimleri “Tip

*T.C. Bakii Biiyiikel¢iligi Din Hizmetleri Miisavirligi Din Gorevlisi

Konya Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Din Felsefesi Bilim Dali Dok-
tora Ogrencisi.

" bn Manzur, Lisanu’l-Arab, <’hkm’’md.
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ve Kimya” olarak belirtilmistir.”> Hikmet kelimesi, hem Allah hem de insan
i¢in kullanilan ilim ve kudret gibi miisterek sifatlardandir.’ Liigat kitaplarin-
da “Hikmet”e verilen anlam, ‘‘en iyi ilim vasitalariyla en iyi seyin bilinmesi,
kazai bir hiikiimde adil olan, esyanin hakikatini oldugu gibi bilmek ve gere-
gince amel etmek, konunun sebeplerini, beserin giiciiniin yettigi ol¢iide aras-
tirmaktir.”* Hikmet kelimesi bize; bilmek, varliklari ve yaratilmislar1 kavra-
mak, ilim vasitalarini kullanarak insanligin faydasina olan seylerde gayretli
olmak anlami verir.

Hikmet Kavraminin Tahlili

Hikmet kavrammi 1stilah1 olarak Ragib el-Isfahani, ilmi verileri ve akli
kullanarak hak olanmi1 tam olarak kavramaktir. Allah’in hikmeti, varliklar1 en
giizel sekilde yaratmasidir. insanlarin hikmeti ise varliklar1 bilip hayirl isler
yapmasidir.”diye tarif etmistir.

Hikmet (Felsefe), dinin (seriat) siitkardesidir.”’°Burada ibn-i Riisd, vah-
yin asil maksatlarina uygun bir sekilde anlasilan dini ve Allah’n insana ver-
mis oldugu akil nimetinin tefekkiirii sonucunda ortaya ¢ikan vahiy-akil bir-
likteligini vurgulamaktadir. Akletme Allah’1 ve onun yaratmis oldugu bu
alemi anlamak ve insanliga faydali seyler sunmak amacini tagimalidir. Ayri-
ca, Ibn-i Riisd'e gore “hikmet”, yani yaratilmislar iizerinde diisiiniip yarati-
ciya ulagma gabasi, seriatin arkadasi, siitkardesidir-zira ayni kaynaktan feyiz
almaktadirlar ki her ikisi tabiatlar1 itibariyla kardes, cevherleri ve 6zellikleri
itibaryla iki dosttur. Ibn-i Riisd’e gére, “Dogru anlasilan felsefe ile dogru
yorumlanan din arasinda esasen bir uyum vardir.

Bazi Islam filozoflar1 hikmeti, Allah’mn bilgisinin bir yonii olarak kabul
etmislerdir. Farabi ile ibn-i Sina’ya gore Tanri, faal akil, hikmet bilgisiyle
niibiivvet ve vahiy anlayisinin kaynagimi olusturmaktadir.” ilk Akil’dan

2 {brahim Medkur, ‘el-Mu 'cem il Veciz, ¢’el-hikmet’’md. Misir, 1994.

3 Uludag Siileyman, Islam’da Emir ve Yasaklarin Hikmeti, s.7, Ankara,1989.

4 Erdem, Hiisameddin, Problematik Olarak Din- Felsefe Miinasebeti,30-32,
Konya, 1997.

5 Ragib el Isfahani, el-Miifiedat, h-k-m maddesi, Misir, 1993.

¢ fbn-i Riisd, Fashi’I-Mdkal, (Nesr. B.Karhiga), s.115-116, Istanbul-1992.

" Taylan, Necip, Islam Diigiincesinde Din Felsefeleri, s.139—140, istanbul, 1994.
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¢ikan bu mesajlarin amacina uygun bir sekilde kavranmasi hikmet kavramiy-
la ifade edilebilir.

Hikmet kavrami, ilk Arap dilinde eski Yunanin “Sophia”sina delalet
eden felsefe kelimesiyle esanlamli olarak kullanilmistir. Yani Dogu’da fel-
sefe kavraminim yerini “Hikmet” kavrami almistir. Zamanimizda, Islam diin-
yasinda ve Avrupa’da felsefe ve hikmet deyimleri, cogu defa ayn1 anlamda
kullanilmaktadir. Halbuki, “hikmet (ve dolayisiyla hakim kavrami), “felsefe
(dolayisiyla filozof)” kavramindan daha genis bir méana ifdde eder. Yani her
hakim mutlaka filozoftur; fakat her filozof hakim degildir. Zamanla bu farkli
durum unutulmus, gerek Avrupal diisiiniirler ve gerekse Islam diisiiniirleri,
her iki kavrami da ayn1 anlamda kullanmaya baslamislardir.® Hikmet; “en iyi
ilim vasitalariyla en iyi seyin bilinmesi”, “mevzunun sebepleri (illetlerini),
hakikatini, beser kudretinin erisebildigi kadar, olduklar1 gibi aragtirilmasini
gerektiren ilimdir.” O ilimde esyanin hakikatleri, varlikta bulundugu sekil
lizere beserin takati Olglisiinde aragtirllmay1 gerektir. Hikmet, daha ziyade
nazari bir ilimdir; ameli tarafi olmakla beraber, tamamen ameli bir ilim de-
gildir.

Hikmet sifati, ayn1 zamanda, insanlar i¢in de kullanilmistir. Bu sebep-
ten, hikmet sahibi insanlar 6viilmiis ve yiiceltilmistir. Kuran’da; “Kime hik-
met verildiyse ona ¢ok iyilik (hayir) verilmistir. Bu ayet ve dgiitleri ancak
olgun akil sahipleri diisiiniirler.” buyurulur. Kuran’daki hikmet yine Kuran’-
in tamdif1 miisaade ve tesviklere dayanilarak islam diinyasinda tefekkiire
onem verenler i¢in bir mazhariyet sayilmistir.

Islam Diisiince Tarihinde Hikmet Kavram

Islam diinyasinda hikmet kapilar1 akil sahibi olan ve hikmet isteyen her-
kese agik tutulmustur. Bu da hig siiphe yok ki, felsefi diisiincenin islam diin-
yasinda siiratle yayilmasina zemin hazirlamigtir. Ayrica Hz. Peygamberin;
“Hikmet” serefli kimsenin serefini daha da c¢ogaltir. Koleleri melikler mec-
lislerinde bulunacak oturacak kadar yiikseltir.”’-“Hikmet, Miisliman’in kay-

10

bolmus malidir; onu nerede bulursa alir.””” gibi hadislerin de hikmetin yay-

8 Erdem, Hiisameddin, Ilk¢ag Felsefesi Tarihi, s.26, Konya, 1988.
? Bakara, 105.
' Aclini, Age. 1/ 363, H. No: 1159
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ilmasinda tesvik edici unsurlar arasinda yer almustir.''islam diisiincesinde
hikmet so6zii sik sik kullanilmistir. Hatta felsefe “hubbu’l-hikme” hikmet
sevgisi olarak tanimlanmistir. Ayrica hikmet, helal ve harami bilmek, ilimle
amel etmek bigiminde de agiklanmistir. Hikmetin dikkat ¢ekici bir anlami da
insanin giicii nispetinde dogruyu yani ger¢egi bulmasidir.

Hikmeti ilmi ve ameli olarak ikiye ayiranlar da olmustur. A¢iklamalarda
hikmetin 6zellikle felsefl, ilmi ve ameli anlamlarda kullanildig1 goriiliir. Fa-
kat daha ¢ok felsefi anlam agir basar. Hikmetin anlamlariyla felsefenin tari-
fleri karsilagtirilinca hikmet kelimesinin Arapga’daki yeri daha iyi deger-
lendirilmis olur. Felsefi bakis acisiyla tekrar ele aldigimizda ise felsefe ile
hikmetin esanlamli oldugunu gorebiliriz. Felsefe “Fhilosophia=Bilgi” hikmet
ve bilgelik sevgisi anlamina gelir. Alwin Diemer ise “Philosophia’ terimine
bdyle bir mananin verilmesinin ilk bakista yanlis oldugunu, ¢iinkii “sophia”’
teriminin ilk bakista yanlis oldugunu, ¢linkii sophia teriminin 6nce “beceri”,
“yapabilme giici”, “igbilirlilik”, “zeka” manasina sonra da “bilge”, “bilge-
lik” anlamina geldigini savunur. Hikmet, ilk ¢aglarda hem ilahi, hem de be-
seri olan seylerin, biitiin olup bitenlerin esasin, 6ziinii bilmek anlamina gel-
digi i¢in bir agidan bilgiyi, diger acidan da fazileti icerir; bu anlamiyla fel-
sefe, ahlaka uygun; mutlu yasaminin yollarini da gosterir. Hikmet (felsefe),
dinin (seriat) arkadasi ve siitkardesidir.'> Yine ibn-i Riisd’e gore hikmet
(bilgelik), vahiy alan kimselerde olur ki, bunlar peygamberlerdir. (Allah’in
selami iizerine olsun) daima buluna gelen bir seydir. Iste bu sebepledir ki
biitiin hiikiimler arasinda en dogrusu; “Her nebi hakimdir, oysa her hakim
(bilge) nebi degildir, hilkkmiidiir. Onlar (hakimler) yalnizca peygamberlerin
varisleri olduklari sdylenen alimlerdir.””"* Hikmet gogunlukla ameli 6gretiler
hakkinda kullanilir'(Zsra, 99). Fakat meshur 1stilahta “ilahi felsefe” ye yine
“ameli felsefe”ye ve ahlak ilmine denir. Yine ahlak ilminde 6zel bir 1stilaha
gore, aklin kullanimryla ilintili olan nefsani melekeye, ayn1 zamanda zekilik
ve aptalligin ortasi sayilan nefsani duruma denir. Her haliikarda “hikmet”
kavrami miilhid ve siipheci felsefeciler hakkinda kullanilamaz. Ancak Yun-

"' Erdem, Hiisamettin, a. V.

12 {bn Riisd, Fasli’l-Makal, 115.

" Taylan, Necip, 4.g.e., s.244, istanbul,1994.
" isra, 17/99.
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anca kokenli olan felsefe sozciigli boyle degildir ve evrenin genel
kanunlarimi kavramak i¢in yapilan her tiirlii fikri ve akli ¢calismaya felsefe
denilebilir; hatta harigte gbzle goriinen bir varlik viicudu gibi yakini ve
degismez bilginin inkarina yol agsa bile."’islam diinyasinda hikmetin ameli
ve nazari hikmet olarak ikiye ayrildigini belirtmistir; ameli hikmet kendi
arasinda subelere ayrilir. Insanlar aras1 miinasebetleri diizenleyen hikmete
medeni, hane halkinin fertleri arasindaki miinasebetleri diizenleyen hikmete
menzili, insan tefsinin rezaletlerden arinip, faziletle donatilmasina kisaca
ahlaki giizellestirmeye “hulki hikmet “ denir. Ameli hikmetin gayesi “ha-
yir’dir. Hayrr, ise en yiice iyilik ve en giizel olanin adidir. Nazari hikmet de
tabii, riyazi ve ilah1 olmak iizere iice ayrilmaktadir.

Grekge’den felsefe ve tip kitaplar1 Arapca’ya terciime edilip, tabiat felse-
fesi ile ilgili felsefi problemler Islam diisiincesinde de ele alinmaya basla-
yinca, felsefe daha dnce hikmetin adi iken, tabiatla mesgul olanlarin ugrastir-
dig1 sahanin adi olmaya basladi. Tabiatla mesgul olanlara filozof, ilahi hik-
metle mesgul olanlar, Hakk’a ulagsmak icin sevgi ile ilham yolunu secenlere
hakim denmeye baslanmistir. Zaman zaman bu ¢atigma arasinda anlam kur-
ma gibi orta yol denemeleri, olmugsa da bazen ifrat ve tefrite diisiilmiis-
tiir.'°Bazen Miisliiman filozoflarm kendileri hikmet kelimesini felsefe keli-
mesinden ayirarak fakli anlamlarda kullanmislardir. Hikmete felsefeden da-
ha yiice deger verirler. Ornegin Kindi, hikmeti bir fazilet iyi olanin tatbiki
olarak goriir. “Hikmete gelince o, (akli) kuvvenin faziletidir; o kiilli seylerin
hakikatleri ve bilgisi yoniinden sevilen seyin kullanilmasidir. “O halde hik-
met, kesin dogru bilgi, yapilmasi fazilet olan bir hareket tarzidir. Bu manada
hikmet felsefeden genis bir mana tasir. Her felsefe hikmet olabilir. Fakat her
hikmet felsefe olmayabilir.'” Yine Kindi, felsefenin en yiiksek seviyesi ola-
rak metafizigi “hikmetler hikmeti” olarak adlandirmustir.'*ibn Manzur, hik-
metin 6zellikle Allah’a nispeti halinde “en degerli varliklari en {istiin bilgiyle
“bilmek” manasina geldigini belirtir. Hikmet ve hiikiim kelimeleri “bilmek”
(ilim) ve “anlamak” (fikih) manalarinda esanlamli olur. Mesela, “Ona Hz.

> Misbah Yezdi, “Isldami Irfan ve Hikmet”, Teblig Metni, istanbul, 1977.

1 yakit, ismail, “The International Conpress of Meviana and Goethe”, Teblig
metni.

17 Bayraktar, Mehmet, Islam Felsefesine Giris, .23, Ankara, 1997.

'8 Kutluer, ilhan, “Hikmet  DI4, XVII/506.
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Yahya’ya cocuk iken hiikiim verdik”'’ayetinde gegen hiikiim “bilme” an-
lama manasiyla hikmet demektir.

Tahanevi, “hikmet ilmi” tabirinin felsefe karsiliginda kullanildigini be-
lirtmekle hikmetin akli giiciin itidalini ifade eden tanimiyla tasavvufta kazan-
dig1, “nefsin ve seytanin afetlerini ve bunlardan koruyucu manevi riyazet
yollarimi bilmek” anlamini da aktarir. Zemahseri Allah’in diledigine biiyiik
bir hayir olarak verdigi hikmeti “ilim ve amel uygunlugu” seklinde yorum-
lar. Fahreddin er-Razi de, Mukatil b. Siileyman’in eserine dayanarak hikme-
tin dort anlami oldugunu kaydetmekte, bu anlamlarin ortak yoniiniin ilim ol-
dugunu, ancak dogruyu bilmenin yaninda dogruyu yapmanin da hikmete da-
hil edilmesi gerektigini belirtir. Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, hikmete
verilen ¢esitli anlamlarin sonug olarak Kur’an veya siinnete delélet ettigini
belirtir.*

Biitiin bunlardan baska hikmete ¢esitli anlamlar yiiklenmistir. Soyle ki;
Miicahid’den Ibnii Niiceyh; sézde ve fiilde dogruyu tutturma; Mukatil ile ibn
Kuteybe, hikmet hem bilgi hem de istir. Bilmek ve bildigiyle amel etmektir.
Miicahid’e gore, ilim ve fikihtir. Fikih kelimesi esas itibariyle hikmet keli-
mesinden ¢ok farkli bir anlam tasimaz, aslinda bu ikisi birbirinin benzeri
gibidir. Islam 6ncesi Araplarin kendilerine has hikmetleri ve hakim kisileri
vard1. Sairlere, hatiplere, kahinlere, tecriibeli ve basiretli kisilere, hakim, on-
larin veciz ve belig sozlerine de “hikmet” denilir. Hz. Peygamberin Kuss b.
Saide, Lebid, Ubey b. Eb’s-Salt gibi cahiliye hatip ve sairlerinin hitabe ve
siirlerin takdir ettigine bakilacak olursa, bunlarin yabana atilacak cinsten
seyler olmadig1 anlasilir.

Kur’an ile hadis ikiz iki kardestir. Ilki metliiv olarak, ikincisi gayr-i met-
litv olarak vahiydir. Kur’ani hikmet, Allah da hakim olduguna gore elbette ki
bunun bir devami ve tezahiirii olmak tizere hadis-i serifler biraz hikmet, Hz.
Peygamber de hakim olacaktir. Hikmetin bu yorumlamasindan anlasildigina
gore herkesin bildigi alelade bilgilere asag1 arzularin sevkiyle elde edilen es-
yanin ve olaylarin dis yiizline ait hissi bilgilere, dar goriisliiliigiin ve cahil-
ligin sonucu olan basit ve sahsi malumata hikmet denmez. Ayni1 sekilde kita-
bi bilgiler ve ezberlenmis malumat da hikmet degildir.

' Meryem 19/12.
2 Kutluer, Gost. Yer.
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Gergek, dogru ve faydali hikmet ister dini ister felsefi mahiyette olsun
makbul ve muteberdir. Zira hangi isimle nerede ve ne zaman tezahiir ederse
etsin tim hikmetler Hakim-i Mutlak’in hikmetinin tecellilerinden bagka bir
sey degildir.”!

Ayrica, “izzet, seref ve hiikiimranlik bakimindan en yiice” anlamindaki
aliy, “oviilmeye layik” demek olan hamid ve “kullarini tevbeye sevkeden ve
tevbelerini kabul eden” anlamindaki zevvdb ile birlikte kullanilmistir. Kelam
dlimleriyle esmau'l-hiisnd sarihleri, “Hakim”in, “ilimde ve fiilde kemal”
seklinde ifade edilebilecek temel anlamindan hareket etmis, bazilar1 ilimdeki
hikmete, bazilar1 da fiildeki hikmete agirlik vermistir. Yiice Allah, gercek ve
mutlak anlamda yegane hiikiim ve hikmet sahibidir. “Kullar: iizerinde her
tirlii tasarrufa sahiptir. O, her seyi yerli yerinde yapan yegane hiikiim ve
hikmet sahibidir ve her seyden, kullarinmin gizli hallerinden haberdar
olandir. "’ Allah’in biitiin fiilleri bir hikmete, giizel bir sebebe bagl olarak
tecelll etmekte, insanin aciz kavrayisi bunu, tiimiiyle idrak edememektedir.
Her seyi bilen Allah’in emir ve yasaklari, hep bir hikmete baglhidir.

El-Hakim isminin, Kur’an’da daha ¢ok el-Alim vasfiyla birlikte kullanil-
mast, insan zihnine hemen sunu hatirlatmaktadir: Allah, kayit tanimayan si-
nirsiz bilgisi sdyesinde insan i¢in neyin yararli, neyin zararli oldugunu bilir.
O halde insanlara neyi emrediyorsa onlarin yararina, onlar1 nelerden sakin-
dirtyorsa, o seyler onlarin zararmadir. Allah’in emir ve yasaklari, bir hikmete
dayal1 oldugu gibi, biitlin yaptiklar1 ayn1 zamanda muhkemdir, saglamdir.

“Allah, yaptigindan sudl olunmaz, sorumlu tutulmaz, onlar ise yaptikla-
rindan sual olunacak, sorguya cekileceklerdir.”” Bu ayet, hikmetin yoklu-
guna degil; hikmet, gaye veya illet denilen seylerin O’nun 6zgiirligiinii kisit-
lamadigina isaret eder. Burada O’nun izzet ve otoritesine vurgu yapilmakta-
dir. Hudfis ve imkén gibi delillerin yani sira, islam alimleri kainattaki diizen
ve uyumu, esya ve olaylardaki dhengi, dolayisiyla yaratilistaki hikmeti de
Allah’mn varligini ispat eden deliller olarak ele almislar, bunlarin kendiligin-
den meydana gelmeyip sonsuz ilim, kudret ve hikmet sahibi bir Yaraticiya
delélet ettigini sdylemislerdir.Hikmetle ilgisi bulunan bazi terimler ve kav-

2 Uludag, Siileyman, 4.g.e., s.12—13, Ankara-1989.
2 En’am, 6/18.
 Enbiya, 21/23.
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ramlar daha vardir ki, bunlar hikmeti anlama agisindan maksadi daha kalict
hale gerebilir. Soyle ki,

1. Bilgi: Hikmet, ilim ve marifet, hakim de 4lim ve arif demektir. Ancak
hikmet aralarinda irtibat bulunmayan kuru ve dagiik malumat degildir. Ter-
sine aralarinda siki bir miinasebet bulunan diizenli ve birbirine bagh bilgiler-
dir. Hakim kisinin ge¢misten ibret alip hali bilmesi ve gelecege dair isabetli
tahminlerde bulunmasi bdylece miimkiin olur. Yine bundan dolay1 hikmet,
varliklarin ve olaylarin goriiniisiinden ¢ok i¢ yiizlerine ait bilgilerdir, diyebi-
liriz.

2. Tatbikat: Hikmet miicerret ve nazari degil bilakis ameli, tatbiki ve tec-
riibi bir bilgidir. Hikmetin bir yiizii bilgi, diger yiizii is ve eylemdir. Hikmet
sadece akildan ¢ikan bir bilgi degildir, akla ve kalbe istinaden varliklar ve
olaylar arasinda g¢ikarilmig bir bilgidir. Bu bilgide sezgi, diisiinmek kadar
onemlidir. Hikmet, sithhatli bir bilgiye dayanan diizenli ve miilkemmel bir istir.

3. Gaye: Hikmette garaz ve maksat dnemlidir. Hikmete gore yapilan is
demek, mutlak bir gaye gozetilerek yapilan is ve eylem demektir. Gayesiz,
maksatsiz, abes, rastgele ve is olsun diye yapilan islere sefihlik ve gafillik
denir ki, hikmetin ziddidir. Bundan dolay1 hikmet kavraminda behemehal bir
liizum ve gaye unsuru vardir.

4. Fayda: Hikmette menfaat ve maslahat unsuru da ¢ok 6nemlidir. Gergi
her fayda bir hikmetin ifadesi degildir. Her hikmette mutlaka bir faydanin
bulunmasi icap etmez. Ama yine de hikmete uygun diisen islerde ekseriya ya
maddi veya manevi, ya diinyevi veya uhrevi, ya kisa ve orta vadeli veya
uzun ve uzak vadeli bir fayda vardir. Her hikmette bir fayda vardir, ancak
faydanin bazi hallerde ¢ok uzun vadeli, bazi hallerde de ¢ok kapali olmasi
sebebiyle insanlar tarafindan anlagilmamis olmas1 miimkiindiir. insanlik, var-
liklardaki fayday:r her giin daha iyi anlayabilmekte, evvelce malum bulun-
mayan faydalar, simdi bilinir ve istifade edilir hale gelmektedir. Su anda fay-
dali goriinmeyen nice seylerin ilerde faydali olduklari mutlaka goriilecektir.

5. Sebep: Hikmete dayanan bir bilgide ve iste varliklar arasindaki irti-
batin ve olaylardaki sebep-sonug iligkisinin behemehal dikkate alinmasi ge-
rekir. Zira ancak bu sayede her seyi yerli yerine koymak ve hadiseleri dogru
olarak degerlendirmek miimkiin olur. illet-ma’liil, miiessir-eser ve sebep-ne-
tice miinasebetini gdz Oniinde tutmayan bilgiler, isler, tutumlar ve davranis-
lar hikmetten yoksundur.
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Bu unsurlarin bir araya gelmesi iyi, giizel, tam ve kamil olma hususunu
da beraberinde getirir. Onun i¢in hikmete gore yapilan isler iyi, glizel, tam ve
kamildir. Bir seyde hangi 6l¢iide hikmet varsa o sey o dlglide giizeldir. Bir
seyin ¢irkin, kotii, eksik ve kusurlu olusu o seyin hikmete uygun olmadiginin
delilidir. Hikmette nizam ve tenasiip vardir. Diizensiz, 6l¢iisiiz ve ahenksiz
seyler hikmete uygun diismez.**Tabiat, bir gayeler ve vasitalar manzume-
sidir. Gayeler ve manzumeler mecmuasi ancak suurlu bir illetin eseri olur.
Su halde tabiat, suur sahibi bir illetin eseridir. Bu delili; Alemde bir nizamin
varligin1 miisahede etmekteyiz. Her nizam bir nazimin eseridir. Su halde
dlem, nizam koyan bir varligin eseridir, diye agiklayabiliriz.

Varliklarin belli bir maksadi ve gayesi vardir. Bazi seyler, diger seyler
icin gaye oldugundan varliklar; biri vasita ve vesile olan varliklar, digeri
gaye ve maksat olan varliklar olmak iizere 6nce ikiye ayrilir. Vasita olan var-
liklar da kendilerinden asagi derecedeki varliklara nazaran gaye varliklar
smifina girdikleri gibi gaye olan varliklar da kendilerine nazaran daha yiik-
sek derecede bulunan varliklara nispetle vasita olan varliklar sinifina dahil
olurlar. Bundan bagka, bir varlik bagka bir varligin kismen vasitasi, kismen
de gayesi olabilir. Biitlin bunlar gayet dakik bir nizamin ifadesidir. Uzayda,
yildizlarda, havada, yeryiiziinde, yer altinda, karada, denizde, bitkiler, hay-
vanlar ve insanlar aleminde akla durgunluk veren, ince ve insani mest eden
bir tenasiip mevcuttur. Alemde bos, abes, gayesiz, hikmetsiz ve tesadiifi olan
higbir sey yoktur. Hem alem hem Kur’an Allah’in eseridir. Kitab-1 kéinat
dedigimiz alemi belli bir takim illetlere, maksatlara ve hikmetlere gore
yaratan Allah, elbette ki Kur’an-1 ve igindeki hiikiimleri de belli bir maksat
ve hikmetler igin indirmigtir. Hilkatin hikmete ve gayeye gore, seriatin ise
hikmetsiz ve gayesiz olmasi diisiiniilemez.*

Bazi Islam bilginleri hikmeti su sekilde tanimlamislardir. Mevlana, lojik
bilgiyle tasavvufi bilginin diyalektik arenasindaki ¢atismalarin yogun oldugu
asirda yasamis ve konuya agiklama getirmek istemistir. Mevlana, Mesnevi’-
de hikmetin 6nemi hakkinda bilgiler verir. Hatta temel dayanagi, “Allah hik-
meti diledigine verir. Kime hikmet verilmigse ona ¢ok hayir verilmistir...”
ayeti ile “hikmet miiminin yitik malidir, her nerede bulursa onu alir.” (Maka-

# Uludag, 4..g.e. s.14-15.
¥ Uludag, A.g.e. s.14-15.
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sidii’l-hasene) hadisidir. Mevlana, hikmeti dnce 6z bilgi olarak ele alir, onun
diger bilgilerden ayrilmasi gerektigini soyler. “Bu alem halki, hikmet hazine-
leri gizli kalmasin, meydana ¢iksin diye yaratilmistir. Bugdaylari samandan
ayirmak lazimsa, iyiyi de kotiiden ayirmak vacip. Ben bir hazineyim dedi
Tanr1, hem de gizli... Bunu duy da cevherini kaybetme, agiga ¢ikar.””*
Mevlana, hikmet ehlinin hatadan salim olacagini, o halde kisinin hikmete
chil olmast gerektigini yeri geldik¢e ifade eder. “Bilgiyle hikmet, dogru
yolla yolsuzlugu belirtmek icindir; her yan yol olsa hikmet bos bir sey olur.”
(Mesnevi, VI: 1757-1758) “...Hikmet kaybolmus deveye benzer; tesrifatciya
benzer hikmet; adami padisaha gotiiriir.” (Mesnevi, 11, 1668) “Higbir akill
var mudir ki deger bigilmez inciyi tutsun da ayakyoluna diisiirsiin gitsin?
Ciinkii isi bilen hikmet sahibi er, bugday1 saman ambarina yollamaz.” (Mes-
nevi, 1V. 372-373) Mevlana’ya gore, moralist, spiritualist, idealist ve ilahi
hikmetle mesgul olan hakimler bilge kisilerdir. Onlar hakikate, akil ve istid-
lal gibi yollarla degil, ask ve goniil yoluyla ulasirlar. Oyleyse ilahi hikmete
yani “philosophia prennis”e ulasmak ve bu hikmete ehil olmak gerekir.?’
Goethe hikmeti yani bilgeligi hakikatte, hakikati de ilahi olanda aramak-
tadir. Ancak o dogrudan fark edilmemektedir. Insan kalbinde pek cok sir
vardir. Mistikler bile bu sirr1 ¢ézmeye ¢alisirlar. Hakikatler ekseriya duyu-
lara ters gelmektedir. “Tanrisalla 6zdes olan hakikat higbir zaman bizce
dogrudan dogruya fark edilemez. “Bilir misiniz ki kalp aklin bilmedigi sir-
lara sahiptir. Hayatta kalbin konusan, agzin suskun oldugu durumlar vardir.
“Mistisizm, gonliin skolastigi, duygusunun diyalektigidir.”,“Aziz Tanri, bize
tabiatin sirlarini timden agiklayiverecek olsa, bizi gli¢ duruma diigiiriir; ilgi-
sizlik ve can sikintisindan ne yaptigimizi ve ne yapacagimizi bilemeyiz.
Goethe’de hakikat ve miikemmellik i¢ igedir. Estetik ve sanat bakimindan
hakikat, miikemmellikte aranir. Bu da hikmetin eseridir. “Mikemmellik,
Tanr’nin normu, mitkemmeli istemek insanin normu.” diyerek insan ve ta-
biatta ilah1 bir miikkemmelligin mevcudiyetini belirtir. Zaten ona gore, “ta-

biat, ulGhiyetin canli elbisesidir.” Ve hatta “tabiat Tanrinin el yazisidir.” **

26 Gélpmarli-Ozbudak, Mesnevi Terciimesi, TV/ 3005-3030.
27 Yakit, Gost. Yer.
2 yakit, Gost. Yer.
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Maturidi hikmetin anlamini agiklarken “hikmet”in tasidigi isabet, ilim
(bilgi), akil, fikih gibi anlamlar1 esas olarak goriis belirtmis ve nakletmistir.
Maturidi’nin hikmetin, isabet anlamina dayali agiklamalarindan ¢ikan ana
noktalara bakip genel olarak ifade edecek olursak, “hikmet” isabettir; “ha-
kim” de isabet edendir. Hikmet’in asli soz ve fiilde isabettir. Hikmet, her se-
yin hakikatine isabet etmek ve onu kendi yerine koymaktir. Bu tanim ada-
letin tanimina da uygun diismektedir. Cilinkii “adalet”in asli da bir seyi kendi
yerine koymaktir. “Zuliim” adaletin oldugu kadar hikmetin de karsitidir. Bu
baglamda Allah’a da “hakim” denilebilir. Ciinkii o, tedbirinde hatadan uzak
olan bir hakimdir.

Hikmetin kaderin izahinda esas alinan diger bir tanimi da soyle ifade
edilir. Hikmet, her seyi bulundugu hal {izere yapmak ve her seyde en uygun
olana isabet etmektir. Bu izah yukaridaki izahin degisik bir sekilde sdylenisi
gibi gortilebilir. Ciinkii bu tanim da kazanin izahinda kullanilmistir. Hikmet,
her seyi, gergekten oldugu sekilde bilmeyi, bir bagka deyisle, bir sey ne hal
iizere ise, onu, o hal iizere bilmeyi gerektirir. Bu da bilgide isabettir. Hik-
met’in “isabet” anlami esas alinarak yapilan agiklamalar ve ortaya c¢ikan go-
riislerden sonra, “hikmet”teki bilgi (ilim) anlamina dayanilarak ileri siiriilen
goriisler, bir bagka deyisle hikmet bilgi (ilim) iliskisi soyle agiklanabilir.

Hikmet-bilgi (ilim) iliskisi, sik tartigilan bir konudur. Bu tartigmalarda,
Hikmet’in genellikle ahlaki bir terim olarak gbz Onilinde bulunduruldugu,
dolayistyla isin i¢ine “bilgi” yaninda “fiil”in de karistirildigi1 goriiliir. Nite-
kim Suriyeli Hiristiyan filozoflar, “hikmet”i, “bilginin iyi tatbik edilmesi”
olarak tanimlamiglar ve “her hikmet, ayn1 zamanda bir bilgidir; fakat her bil-
gi, ayn1 zamanda bir hikmet degildir.” goriisiine yer vermislerdir.

Islam diinyasinda “hikmet” kelimesinin felsefi anlamda kullanilis1 Kin-
di’den bir hayli gerilere gitmektedir. Terciime faaliyetlerinin baglangi¢ done-
minde Aristo mantiginin bazi boliimlerini Fars¢a’dan Arapga’ya ceviren ib-
nii’l-Mukaffa (O. 142/759) felsefe anlaminda kullanilan hikmeti ilim (teori)
ve amel (pratik) seklinde iki kisma ayirmustir. ihvan-1 Safa agikea, felsefe adi
verilen ¢abanin “hikmetin arastirilmas1” demek oldugunu belirtir. Ibn Mi-
skeveyh de hikmeti onu arastiranlar i¢in Allah’in en biiyiik liitfu olarak de-
gerlendirmekte, hikmeti arastiran kimselerin aydinlanip arinacagini, hikmete
erisip bu bilgiye kurtulusa erenlerin rithunda hikmet tohumlar1 yeserecegini
ve bunlardan daha degerli bir seyin diisliniilemeyecegini belirtmektedir.
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Farabi, Allah’mn hem alim hem hékim oldugunu belirtirken, hikmeti en
iistiin ilimle, en yiice seyleri akletmek seklinde tanimlamakta ve ayni tanimi
baska bir eserinde nazari felsefe anlaminda hikmet i¢in de yaparak, konusu
beserin davranislari oldugu i¢in ameli hikmete ancak mecazen hikmet deni-
lebilecegini belirtmektedir. Farabi’nin bu tanimini daha sonra ibn Sina felse-
f1 bir disiplin olarak metafizik hakkinda tekrarlayacaktir. Metafizik anlamin-
daki hikmetin ilkeleri yakini énermeler, metodu, bir seyi her yonden teem-
miil, amaci ise insanin ulagabilecegi nihai bilgiye nihai sebepleri kavramak-
tir. Boylece, yontemi ve amaci sebepleri kavramaktir. Boylece Farabi, yon-
temi ve amaci bakimindan hikmeti cedel ve safsatadan ayirdigini diistinmek-
tedir. Farabi’ye gore hikmet bilgisi insana gergek mutlulugun ne oldugunu,
ameli hikmet de bu mutlugu elde etmenin yollarini bildirir. Nitekim ruhun
varolus amaci kendisini nihai mutluluga ulastiracak olan hikmet ve fazilettir.
Farabi, hakimin 6ncelikle filozof oldugunu sdyler. Ibn Sina, hikmetin felsefi
terminoloji igindeki yerini ve bir felsefi terim olarak tanimini agik bir sekilde
belirtmistir. Filozofa gore gercek anlamda hikmet metafiziktir. (el-felse-
fetii’l-Gla) Zira hikmetin daha dnceki diisiiniirlerce ifade edilmis olan “en iis-
tiin malumun en {istiin bilgisi” en dogru ve en kesin bilgi, varliklarin ilk se-
beplerinin bilgisi seklindeki ii¢ tanimi ancak metafizikte karsiligini bulmus-
tur. Mutlak anlamda hikmet, konusu, yontemi ve kesinlik degeri bakimindan
bu {i¢ tanimin gereklerini yerine getirebildigi i¢in metafiziktir.

Ibn Sina hikmeti sdyle tanimlar: “Beseri giiciin elverdigi nisbette insani
nefsin kavramlari tasavvur etmesi, nazari ve ameli dogrulari tasdiki suretiyle
kemale ermesidir. ibn Sina’nin yorumcularindan er-Razi’ye gore, insanimn
ulasabilecegi kemal nefsani, bedeni ve rihi olmak {izere {i¢ tiirlidir. Hikmet
nefsani kemalle ilgilidir. Insani nefsin ise bilen ve yapan olarak iki temel
giicii vardir. Ilkinin gérevi dogrudan bilmek, dtekinin gorevi bedeni dogru
davraniglar istikametinde ydnlendirmektir. Bilme giicii dliince de devam
edeceginden yapma giiciinden daha iistiindiir. ibn Miskeveyh’e gore kainatin
her alanina sirayet etmis olan bir hikmet vardir ve bu hikmet Allah’tan neset
etmektedir. Gerek hakiki filozoflar gerekse peygamberler varliga sirayet
eden bu hikmeti 6gretmislerdir. Su halde var olusun hikmeti hakkinda bil-
gilenmek, insanin kainattaki yeri ve dolayisiyla gorevi hakkinda aydinlatici
olacagindan hikmet bilgisi erdemli bir hayata ve saadetin kazanilmasina da
katkida bulunur. Ibn Miskeveyh’in ahlaki hikemiyat literatiirii cercevesinde
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kaleme aldig1 “el-Hikmetii’l-halide”’sinin adi bile hikmetin evrenselligi ve
siirekliligi fikrini vurgulamaktadir. *’

Felsefenin hikmet sevgisi, hikmeti talep yahut tercih seklinde kavrandigi
ve mutlak hikmetle yalnizca Tanrinin nitelendirildigi yolundaki pisaporyen
yaklagim, isimlerinden biri hakim olan Allah’a inanan miisliimanlar i¢in de
makuldii ve bundan dolay1 Eflatunun phila-sophiay1 Tanriya benzemek sek-
linde tanimlamig olmasi1 miisliimanlar i¢in ayni anlam g¢ergevesine yerlesiy-
ordu. Buna gore filozof hikmet pesindeyken Tanri’nin hakim olusu sebebiyle
beseri varligin elverdigince ilahi bir nitelige 6zenmis olmaktadir.

Gorildiigi gibi biiylik bir cogunlukla filozoflarca hikmet terimi felsefe
ile es deger veya cok yakin anlamli kabul edilmistir. insan, diisiince tarihi
boyuca bugiine kadar ne ilah1 vahiylerden ne de niibiivvete dayali hikmetten
uzak kalmistir. Felsefenin de az da olsa bu bereketli etkiden nasibini aldigini
kabul edebiliriz.

Eger her kavme gelen Peygamberler (Resul ve Nebiler) baslica gorevleri
arasinda insanin diislince hayatini da yonlendirmeyi gorev saymislarsa, on-
larin teblig ve faaliyetlerinin su veya bu yogunlukta etkili olmas1 mantiksal
bakimdan dogru, hatta kaginilmazdir. Peygamber, yalnizca politik devrimler-
le yetinmez, teblig ve ¢agrisinin hikmetle insani ve deruni bir boyut kazan-
masini ister. Cilinkii Allah peygambere niibiivvetle ilim ve hikmet de vermi-
stir. Bundan dolay1 peygamber, kendi toplumunun hakimidir de. Peygamber-
ler kendilerine indirilen sahife ve kitaplar1 teblig ederken biitiin ilimleri,
hikmet, irfan ve diislince hayatini derinden yonlendirmis, etkilemistir. Bu
temel gergegin bilincinde olan Miisliimanlar, kadim hikmet ve felsefelerle
karsilastiklart zaman niibiivvetin kalici ve aydinlatict etkisini aramis bunu
son ilahi tebligin i¢inde eriterek yeniden yorumlama isini tistlenmislerdir.

Kur’an-1 Kerim’de Hikmet Kavram
Kur’an-1 Kerim’de Hikmet, on yerde kitap kelimesiyle beraber olmak
iizere yirmi defa gegmektedir; ayrica {i¢ defa “miilk”, birer defa da mev’iza,

=A%

hayir, ayet kelimeleriyle gegmektedir. ‘‘hikmetiin baliga” terkibi ise bizzat

Kur’an-1 Kerim’i ifade eder. Bu kelimelerin hikmetle birlikte kullanilmasi,

» Kutluer, Gost. Yer.
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hikmetin hangi anlama delalet ettigi hususunda ¢esitli yorumlara yol ag-
mustir. Hikmetin bes “vech”’i oldugu belirtilmektedir.”® Soyle ki:

1-Kur’an’da emir ve nehiy kipleriyle gecen o6giitler; “Hem kadinlar1

bosadiniz Iddetlerini bitirdiler mi artik kendilerini ya iyilikle tutun veya
iyilikle salin, yoksa haklarina tecaviiz i¢in zararlarina ortak tutmayin. Bunu
kim yaparsa nefsine zulmetmis olur. Sakin Allah’in ayetlerini saka yerine
tutmayn. Allah’in iizerinizdeki nimetini ve size indirdigi Kitap ve Hikmet’i
unutmayin, diisiiniin...””' Bu ayetteki hikmet, nasihat ve 6giit manasmadir.
Bu manay1 ayetin siyak ve sibakindan anlamaktayiz.

“..ve (Allah) ona hem kitabet 6gretecek, hem hikmet, hem Tevrat, hem
Incil, hem Beni israil’e bir resul olarak...”*

“..Onlar yalniz kendileri sasirirlar; sana hicbir zarar edemezler! Nasil
edebilirler ki Allah sana kitap ve hikmet indirmekte ve bilmediklerini sana
bildirmektedir...”>

“Bu bityiik bir hikmettir. Fakat(Yiiz ¢evirene uyarilar ne fayda verir.”***

2- Anlayis (fehm) ve ilim anlaminda hiikiim; “Andolsun biz Lok-
man’a: Allah’a siikret! diyerek hikmet verdik. Siikreden ancak kendisi i¢in
siikretmis olur.” "’

“Iste onlar, kendilerine, kitap, hikmet ve peygamberlik verdigimiz kim-
selerdir.””*°
“Biz onlar1 her birine’ (Davud ve Siileyman(as)” hiikiim (hiikiimdarlik,

peygamberlik) verdik.”’

DA, C.17/, Hikmet Md.
31 Bakara, 2//231.

32 Ali imran, 3/48.

33 Nisa, 4/113.

34 Kamer, 54/5.

35 Lokman, 31/12.

3% En’am, 6/89.

37 Enbiya, 21/79.
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3-Bilgi ve AKli Deliller; “Andolsun biz Lokman’a: Allah’a giikret! Di-
yerek hikmet verdik. Siikreden ancak kendisi igin siikretmis olur.”” Lokman
31/12

“(Resuliim), Sen, rabbinin yoluna hikmet ve giizel 6giitle cagir ve onlarla

en giizel sekilde miicadele et.”®

4-Kur’an-1 Kerim’in incelikleri ve sirlari; “Allah hikmeti diledigine

verir. Kime hikmet verilirse, ona pek ¢ok hayir verilmis demektir.”*’

5-Siinnet-Yol-Tarz; “Nitekim kendi i¢inizden sizlere ayetlerimizi oku-
yan, sizi kotiiliiklerden arindiran, size Kitab’1t ve hikmeti talim edip bilme-
diklerinizi size 6greten bir resul génderdik.”**’

“...Allah’1n ayetlerini alaya almayin. Allah’in sizin {izerinizdeki nimetini
(hidayeti)size 6giit vermek iizere indirdigi Kitab1 ve hikmeti hatirlaymn.”*'

...Onlar yalnizca kendilerini saptirirlar, sana higbir zarar veremezler. Al-
lah sana Kitab1 ve hikmeti indirmis ve sana bilmedigini 6gretmistir.”***

“Ey Yahya! Kitab’1 kuvvetle tut’ dedik ve daha sabi (¢cocuk) iken ona
hikmet verdik...”"

6- Niibiivvet; “..Derken Allah’in izniyle onlasr1 tamamen bozdular.
Davud, Calut’u oldiirdii ve hikmet verdi ve daha dilediginden ona ta’lim de
buyurdu...”*, “(Meryem), “Ey Rabbim! Bana bir beser dokunmamisken be-
nim nasil gocugum olur?” dedi. Allah,“Oyle ama Allah diledigini yaratir. O,
bir seyin olmasini dilediginde ona sadece “ol” der, o da hemen oluverir”
dedi. Ve Allah ona kitab1, hikmeti, Tevrat ve Incil’i dgretecek. Allah, onu Is-
railogullarina bir Peygamber olarak gonderecek.””*

“Yoksa insanlar1 (Peygamberleri); Allah’in Litfundan kendilerine verdigi

sey (Peygamberlik) dolayisiyla kiskaniyorlar mi? Siiphesiz biz, ibrahim aile-

¥ Nahl, 16/125.

39 Bakara, 2/269.
40 Bakara, 2/251.

4! Bakara, 2/231.
2 Nisa, 4/113.

* Meryem, 19/12.
4 Bakara, 2/251.
45 Al-i Imran, 3/48.
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sine de kitap ve hikmet vermisizdir. Onlara biiylik bir hiikiimranlik da ver-
mistik.”*

“Onun hiikiimranligimi kuvvetlendirmis, ona hikmet ve giizel konugma
vermistik.”"’

7- Kur’an-1 Kerim ve Kur’an’mn tefsiri; “Allah’in kudreti genis, ilmi
¢ok! Diledigine hikmet verir; hikmet verilene ise, ¢ok hayir verilmis demek-
tir.”*®

“Rabbinin yoluna davet et! Hikmet ile ve giizel giizel mev’ize ile ...”*

Ayrica Ahzab 34°te Kur’an’1 ve Peygamberimizin siinnetlerini 6ziimse-
yip diisiinmek, bu sekilde bununla ilgili ilimleri tahsile tegvik anlamindadir.
Soyle ki;

“..ve Ey Peygamberin hanimlar1 ve kizlari! Evlerinizde okunup duran
Allah’in ayetlerini ve hikmetini hatirlaym.’® Ayrica Peygamberlik ve Kitap
manasina da gelmektedir..”!

“Hikmet; faydali amele gdtiiren bilgi, bilgiye dayali olarak ortaya ko-
nulan faydali amel, ilim ve amelde saglamlik demektir. Hikmet, yalniz bagi-
na ne ilim’dir, ne de felsefe. Hikmet, bunlarin da &tesinde, kisinin her seyi
yerli yerinde yapmasi, sézde ve amelde isabetli olmasi, ya da bilgi ve anlayisg
sahibi olmasidir. Hikmet, bir agidan da faydali olani isaret etmektedir. Oyle
saglam bir bilgiyle, maksada uygun olarak yerine getirilen bir amel elbette
faydali olacaktir.

Inandig1 dini, diger insanlara da sevdirmekle yiikiimlii olan her miis-
liiman, bu davet isini en iyi bir sekilde ancak hikmetle yapabilir. Ciinkii bil-
gisiz, hikmetsiz, kaba davetle, taassupla hareket etmenin faydasi olmaz; hat-
ta zarar1 olabilir. Ancak, hikmet, tath dil, giizel tislGp goniilleri etkiler, insan-
lar1 yumusatir, yoldan ¢ikmuslari yola getirir. Ozellikle kiiltiirlii, anlayisl ve
okumus insanlar1 hikmetle ¢cagirmak, halk tabakasini da giizel ogiitlerle, tath
nasihatlerle Rabbe davet etmek gerekmektedir. Herkese anlayis kabiliyetine

 Nisa, 4/54.

47 Sad,38/ 20.

8 Bakara, 2/269.
4 Nahl, 16/125.
9 Ahzab, 33/34
St zuhruf, 43/63.
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gore soz sOylemek, anlayacagi dilden, seviyesine ve uzmanligia gore ko-
nusmak, neticeye ulagsmak bakimindan gerekli bulunmaktadir. Allah Rasi-
lW’'nilin, “insanlara akillar: derecesinde hitap edin!” emri de zaten bunu ifa-
de ediyor. Yalmz su var ki, elbette her insana ve topluma anlatilacak Islam,
ayni din olacaktir. Din, toplumlara ve anlayislara gore sekil almayacaktir.

Kur'an'in Hikmet Olarak Tanimladig1 Emir Ve Yasaklar:

1. "Allah ile beraber baska bir tanri edinme!"*

2-3. "Rabbin, 'kendisinden bagkasina kulluk etmeyin' diye hiikmetti.
Allah'a ibadeti emretme ve baskasina ibadeti yasaklama gibi iki miikellefiye-

n53 .

2

ti ihtiva etmektedir.
4. "Ana babaya ihsan/iyi muamele edin."** Daha sonra Cenab-1 Hak, ih-
sanin (iyi muamelenin) ne oldugunu agiklamak i¢in su bes seyi zikretmistir:
5. "Onlara '6f' (bile) deme."

. "Onlar1 azarlama."*°

. "Onlara giizel s6z soyle."’

. "Onlara aciyarak merhametle tevazu kanadini indir."*®
. "Ey Rabbim... kendilerine merhamet et' de." *

10. "Hisima/akrabaya hakkini ver."®

11. "Yoksula hakkini ver."®'

12. "Yolda kalmisa hakkmi ver."®
n63

o 0 I &

13. "Malin1 sa¢ip savurma.

52 {sra, 17/22.
53 {sra, 17/23.
* {sra, 17/23.
55 isra, 17/23.
6 {sra, 17/23.
7 {sra, 17/23.
58 {sra, 17/24.
% {sra, 17/24.
% {sra, 17/26.
1 {sra, 17/26.
82 {sra, 17/26.
8 isra, 17/26.
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14. "Sayet Rabbinden umdugun rahmeti arayarak onlardan sarf-1 nazar

edersen, (onlara imkansizlik dolayisiyla yardim edemiyorsan) kendilerine
yumusak soz soyle."®
15. "Elini, boynuna bagl olarak asma, onu biisbiitiin de sagip savurma,

yoksa pisman bir vaziyette oturup kalirsin."®

16. "Evlatlarimz: fakirlik korkusuyla 6ldiirmeyin."®
17. "Zinaya yaklasmaym. Ciinkii o, siiphesiz bir hayasizliktir, koti bir
n67

yoldur

n68

18. "Allah'm haram kildig1 cana, hakli bir sebep olmadikg¢a kiymayn.

19. "Kim mazlum olarak odldiiriiliirse, Biz onun velisine bir yetki veri-
riz."69
20. "O da 6ldiirmede israf etmesin (asir1 gitmesin)."”

21. "Ahdi yerine getirin; sézlerinizde durun."”'

22. "Olgtiigiiniiz vakit Sl¢iiyii tam yapin.""
23. "Dogru terazi ile tartin."”
24. "Senin i¢in, hakkinda bir bilgi olmayan seyin ardina diisme.

25. "Yeryiiziinde kibirlenip bobiirlenerek yiiriime."”

n74

Allah Teala, biitiin bunlari, bu ayetlerde pesi pesine zikretmis ve, "Allah
ile beraber baska bir ilah/tanri edinme. Sonra kinanmis ve kendi basina
(vardimsiz) birakilmis olursun."® buyurarak baslamus, yine "Allah ile bera-
ber baska bir ilah/tanri edinme ki, sonra yerilmis ve kovulmug olarak cehen-

n’7

neme atilirsin.”” ifadesi ile sona erdirmistir.

5% {sra, 17/28.
5 fsra, 17/29.
% fsra, 17/31.
57 {sra, 17/33.
58 sra, 17/33.
5 isra, 17/33.
" isra, 17/33.
" {sra, 17/34.
2 {sra, 17/35.
3 {sra, 17/35.
™ {sra, 17/35.
> {sra, 17/35.
76 {sra, 17/22.
" isra, 17/39.
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Bu ayetlerde zikredilen hiikiimler, biitiin dinlerde/milletlerde gozetilmesi
gereken, iptali kabul etmeyen emir ve yasaklardir. Bundan dolayi, muhkem
ve hikmettir. Hikmet, bizzat sahip oldugu giizellikten &tiirii kendisiyle amel
etmek ve hayri bilmekten ibarettir. Allah miikellefiyetlere tevhidi emretmek-
le basladi ve aym sekilde bitirdi. Tiim bu sayilanlardan hemen sonra, "Iste
bunlar, Rabbinin sana vahyettigi hikmetlerdir."”® denilmektedir. Bu hikmet
vasiflarinin belirtildigi bu ayetlerin basinda ve sonunda sirkten nehyetmenin;
tevhid'in biitiin hikmetlerin bast oldugu hatirlatilmaktadir.

Yine, kendisine hikmet verilen Lokman (a.s.), kendi ogluna hikmetli
ogiitler vermistir. Kur'an bu hikmetli emir ve tavsiyeleri Lokman'im agzindan
sOyle siralar:

“Andolsun Biz Lokman’a, ‘Allah’a siikret’ diyerek hikmet verdik. Siikre-
den ancak kendisi i¢in siikretmis olur. Nankorliik eden de bilsin ki, Allah
miistagnidir, hi¢bir seye ihtiyact olmayan zengindir, her tiirlii ovgiiye layik-
ur. Lokman, ogluna ogiit vererek: ‘Yavrucugum! Allah’a sirk/ortak kosma!
Stiphesiz sirk biiyiik bir zuliimdiir’ demigti. Biz insana, ana babasina iyi dav-
ranmasini tavsiye ettik... Once Bana, sonra da ana babana siikret diye tav-
siyede bulunduk. (Lokman, ogiitlerine devamla géyle demisti:) ‘Yavrucugum!
Yaptigin is (iyilik veya kotiiliik), bir hardal tanesi agirliginca olsa bile ve bu,
bir kayanin iginde veya géklerde yahut yer(in derinliklerin)de bulunsa, yine
de Allah onu (senin karsina) getirir. Dogrusu Allah, ¢ok liitufkdrdir, her sey-
den haberdardir. Yavrucugum! Namazi kil, iyiligi emret, kotiiliikten nehy et;
basina gelenlere sabret. Dogrusu bunlar, azmedilmege deger islerdendir.
Kiiciimseyerek insanlardan yiiz ¢evirme ve yeryiiziinde kibirlenip bébiirlene-
rek yiiriime. Zira Allah, kendini begenmis éviinen kimseleri asla sevmez. Yii-
riiytisiinde tabit ol. Sesini al¢alt. Unutma ki, seslerin en ¢irkini (avaz avaz
bagiran) merkeplerin sesidir.””

Allah Teala, Kur'an-1 Kerim'de, Kitab ve hikmeti ¢cogu kez beraber zik-
retmistir.** Baz1 yerlerde tek basina hikmeti zikretmistir.*' Beraber zikredilen
dyetlerde vahiyden ayr1 bir bilgi, biling, gii¢ veya anlayis oldugu ortaya

78 sra, 17/39.

" Lokman, 31/12-19.

8 Bkz. Bakara, 2/129, 151; Al-i imréan, 3/48; Nisa, 4/113; Maide, 5/110.
81 Bkz. Bakara, 2/269; Lokman, 31/12; Sad, 38/20).



288 Ibrahim MEMIS

¢ikmaktadir. Veya Kitab'dan peygamberin ve mii'minin elde ettigi veri, anla-
y1s veya gii¢ de olabilir. Tek bagina zikredilen ayetlerde ise, bir ¢esit Kitab'm
bilgisini de igine alabilecek bir ruh, bir aydinlanma, furkan veya hayirdir.

Hadis-i Seriflerde Hikmet Kavram

Hikmet hadisi muhtelif lafizlarda nakledilmistir. "Hikmet, mii'minin yitik
malidir; nerede bulursa onu alr."* "Hikmetin basi1 Allah korkusudur. "3,
"Yalniz iki kisiye hased (gipta) edilebilir: Bir adam ki Allah kendisine hikmet
vermistir, o adam bu hikmet geregince hareket ediyor ve bunu baskalarina
da 6gretiyor ve bir adam ki Allah kendisine mal vermigtir, o da mali Hak yo-
lunda infika/harcamaya koyulmugtur.” **
hikmettir."”, “Kardesini kendisiyle hiddyete/dogru yola ilettigin hikmet ke-

limesinden daha giizel hediye yoktur."°

, "Stiphesiz bazi siirler vardir ki

Ibn Abbas (r. anhiima) anlatryor: "Rastlullah (s.a.s.) beni gdgsiine bas-
tird1 ve: "Allah'tm, (bunu dinde fakih kil,) buna hikmeti ve Kitabin te'vilini

"87 fbn Abbas (r. anhiima) anlatiyor: "Rasdlullah bana hikmet

ogret!" dedi.
verilmesi (iki defa hikmet verilmesi) hususunda duada bulundu."®® ibn Ab-
bas: "Hikmet, niiblivvet disindaki isabettir."*,"Ben hikmet eviyim, Ali de
onun kapisidir."*” "Iman Yemen'lidir; hikmet Yemen'lidir."*" (Bu hadisin,

Lokman (a.s.)'in Yemen'deki kavmine mensiibiyetine atifta bulundugu 6ne

82 {bn Mace, Ziihd 15; Tirmizi, {lim,19.

8 Tirmizi; Feyzu'l-Kadir, 3/ 574; Beyhaki; Deylemi; Kesfu’l Hafa, 1/421; Ibn
Merduyeh; Ibn Kesir, 1/242.

8 Miislim, Salatu'l-Miisafirin 47, hadis no: 267, -815-; Buhari, ilim 15, Ahkam 3,
Zekat 5, I'tisam 13, Tevhid 45, Temenni 5; Ibn Mace, Ziihd 23.

8 Buhari, Edeb 90; Tirmizi, Edeb 69; ibn Mace, Edeb 41.

% Darimi, Mukaddime,32.

87 Buhari, Fezailu'l-Ashab 24, Ilim 17, Vuda 10, I'tisdm 1; Miislim, Fezailu's-Sahabe
138, hadis no: 2477; Ibn Méce,
Mukaddime 11; Ahmed bin Hanbel, 1/269.

8 Tirmizi, Menakib 42, hadis no: 3823, 3824.
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stiriilmiistiir.), "Hikmetin konusulup yayildigi meclis, ne giizel meclistir."”,

"Bir ilim meclisine oturup hikmetli soz dinledikten sonra, bu meclisten bah-
sederken isittigi seylerin sadece kétii kisimlarini anlatan bir kimsenin misali,
bir siirii sahibi ¢obana gelip: 'Ey ¢oban, siiriinden bana bir koyun kes!' de-
yince, ¢cobandan: 'Git, en iyisinin kulagindan tut al!' iznine ragmen, gidip sii-
riiniin kopeginin kulagindan tutan adamin misalidir."”

Hikmet kavraminin ¢ok degisik ve zengin anlamlar1 olmasi, Kur’an’da
da farkli manalarda kullanilmasi, hikmetin kapsami konusunda yeter bilgi
vermektedir. Anlasilan o ki, hikmeti Kur’an ve hadisle/stinnetle sinirlamak
Kur’an’in tavir ve beyanma ters diiser. Ilgili Ayetlerde goriildiigii gibi, Kur’-
an bircok yerde peygamberlere verilen kitapla hikmeti (mesela Tevrat, Incil
ve Kur’an’la hikmeti), ayr1 ayr1 anmaktadir. Bu demektir ki “hikmet, bir ne-
binin aldig1 vahiylerle sinirli degildir.” O, tiim kesfedici fark etme giiciiniin
ortak adidir.”* Ote yandan, peygamber, kitap yaninda hikmet de 6gretiyor.
Ve Hz. Peygamber: “Hikmet, mii’'minin kaybolmus malidir; onu nerede bu-
lursa alir.” diyor. Hikmetle ilgili hadis-i serifler agikca gosteriyor ki hikmet;
Kur’an, hadis ve siinnet disinda da bulunabilir. Ayetler ve 6zellikle hadisler,
bu nimetten peygamberlerden baska insanlarin da nasiplenecegini kabul ve
ilan etmektedir.

Ibn Arabi, hikmet hadisiyle ilgili su yorumu yapmustir. “Ey nebevi
mirasi aragtiran kimse! Hadislerde vakif oldugun bir hakikati bir filozof veya
bir miitekellimin zikrettigini gordiigiinde, sdyleyeni dinsiz diye bu, onu nak-
letmekten ve onunla amel etmekten seni alikoymasin. Béyle yapmak tahsil-
den nasibi olmayanin isidir. Ciinkii filozofun biitlin ilmi batil degildir.
Binaenaleyh seriatimizin onu reddetmedigini gordiigiimiizde, 6zellikle bu
sOyledikleri hikmet, sehvetlerden, nefsin tuzaklarindan ve bunlara doniik
kétii huylardan uzaklagmak kabilinden oldugunda onu kabul ederiz. Benzeri
bir yorum da Ibn Arabi’den dnce Ibn Riisd’de de goriilmektedir. O, Faslu’l-
Makal adli eserlerini hemen hemen bu iddianm ispati iizerine bina etmistir.”
Hikmet hadisi ¢esitli tariklerden nakledilmekle birlikte umumiyetle zayif ka-

°2 Darimi, Mukaddime 28.

% ibn Mace, Ziihd 15; Ahmed bin Hanbel, 2/252.

% Bkz. Al-i imrén, 3/48; Maide, 5/110.

95 Ozsenci, Mehmet, “Hikmet Hadisi Uzerine bir inceleme”, DIVAN Ilmi Arastir-
malar, 1996/2.
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bul edilmistir. Bununla beraber hikmet hadis, ulema ve halk arasinda yay-
ginlik kazanmus, igirigi ¢esitli yorumlara konu olmustur. Giiniimiizde de ce-
sitli ¢evrelerce her tiir bilgi ve bilim transferi igin delil olarak kullanilmakta-
dir.

Rasilullah'in Siinnetine hikmet denmesinin bir sebebi; O, hikmet sahibi-
ydi. Yani her s6ziinde ve fiilin de bir incelik ve mana vardi. Hakka uymayan
soz ve fiil kendisinden meydana gelmezdi. Cevamiu'l-kelim verilmisti. O az
sozle engin ve ¢ok degerli manalar1 dile getirirdi. O'nun hadislerini okuyan
ve siinnetini inceleyen bunu rahatlikla miisahede eder.
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SONUC

Hikmet, evrende var olan esyalarin (nesnelerin) isleyis kanunlari-
ni/stinnetullah1 bilme, esyay1 tanima, vahyi anlama ve buna uygun davranig
bigimleri sergileyebilme yetisidir. Hikmeti ancak hakikati arayanlar bula-
bilir; hikmete ulasmada akil, 6nemli bir role sahiptir. Hikmete ulagsmak, bii-
yik bir ¢caba ve uzun bir zaman siirecini gerektirir. Zira bu uzun siire¢ insa-
nin teorik olarak bilgi donanimim giiglendirirken; diger yandan, hayati, evre-
ni, insanlar1 ve bunlar arasindaki iligkileri diizenleyen kanunlar1 tanimasini,
vahiyle olgular arasinda saglikli irtibatlar kurmasini ve olgunlagmasini sagla-
yacaktir. Bu siirecten gecen, fikri ve fiili olgunlasma siirecini dolduran, do-
gaya, insan psikolojisine, toplumsal hayata hiikkmeden kanunlarin bilgisine
ulasan insan, artik hikmete yaklagmig, hayat1 degistirme ve doniistiirme kiva-
mina ulagsmig, 6nce kendi nefsinde devrimi bagarmis ve bu devrimi toplum-
sal platformda gergeklestirmeye aday hale gelmistir. Daha kisa ve 6z bir ta-
nimla hikmet, Kur’an’1 anlama ve yasama c¢abasidir.

"Hikmet, mii'minin yitik malidir, nerede bulursa onu alir.”” Rastilullah’in
biiyiikk anlamlar tagtyan bu sozii sdyledigi ¢agin iizerinden 14 asir gecti ve
mii’minler, yitiklerinin acisin1 derinden hissediyorlar. Bir donem, Allah’in
kitabina ve hikmete simsiki yapismak stretiyle diinyada izzet ve seref sahibi
olmasii bilen miisliimanlar, simdilerde istirapli bir silkinis ve arayis
donemini yasiyorlar.

“Allah’a ddvet eden ve sdlih amel igleyip ‘ben miisliimanlardamm’ diyen
kimseden daha giizel sozlii kim vardwr?” (41/Fussilet, 33) ayetini tablolasti-
ran ashabin yasadigi cehennemi ortamin daha hafif bir benzeriyle karsilastigi
halde, “ben miisliimanlardanim!” diyebilme cesaretini kendinde bulamiyor
glinlimiiz miisliimanlari.

Iste bu halleriyle miisliimanlar, Allah’in nimet verdigi kullarindan olma-
y1 hak edemiyorlar ve diigmanlarinin uyanikligi ve gesitli hileleri karsisinda
stirekli yenilgiye ugruyorlar. Bu, elbette miisliimanlarin sahiplenme iddiasin-
da bulunduklar1 dinlerinden kaynaklanmiyor; aksine, miisliimanlarmn Islam-
sizligindan doguyor. Kitab’1 ve Siinnet’i anlamamalarindan oluyor. Ayetlerin
hakkin1 vererek okumamalarindan dolayidir bunlar. Yasadiklari ortamu, i¢in-
de yasadiklari toplum ve diizeni, kiiresellesen ve gittikge kiiciilen diinyay1 ta-
nimamalarindan kaynaklaniyor.
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Hikmetin alt yapisin1 olusturan unsurlar basiretli bir bakis agisi,
sagduyu, sezgi, kalbin 11ahi nur siyesinde esyanin hakikatini gérmesi, adalet,
hiikiim, fikih/tefekkuh (derin kavrayis), fehm; anlayis, furkan; hakla batili,
iyiyle kotiiyii ayirt edebilme yetenegi, ma'rifet (Allah't hakkiyla tanima), ha-
yir, tedebbiir (gelecegi sonucu degerlendirme, dogru diigiince, suur, takva,
ileri gortsliiliik, bir seyi delille ispatlama, sezgi giiciiyle ulasilan bilgi, zeka
kivrakligi, derin anlayis giicii, kalbin Hakkin ndruyla gérmesi gibi deger-
lerdir. iman, suur, ilim, ihlas, takva ve salih amel olmadan Allah vergisi olan
ve belirli liyakat ve sebeplere yapigsma sonucu verilecek olan hikmet ger-
ceklesmez. Hikmeti elde etme yollari; okuma, dinleme ve gezi ile gozlemle
elde edilecek hayirli, faydali ilimdir.

Hikmete zit olan 6zellikler de soyle siralanabilir: Zuliim, cehalet, gaflet,
zan, lagv (bos, lizumsuz, ¢irkin, faydasiz s6z ve is, giinah ve yalan), ifrat,
guliiv (asirlik), bagy (kibir, zuliim, haddi asmak, asir1 gitmek, haksizlik), is-
raf (haddi asmak, Ol¢iisiiz yapmak haddi tecaviiz), tebzir (sagip savurmak,
Olciisiiz harcayip dagitmak, yersiz veya harama sarfedilen sey), buhl (cim-
rilik), fahsa (6l¢iiniin 6tesinde, kotii ve tiksindirici her sey, asirilik, ayip dav-
raniglar).

Hikmet, Allah'in {i¢ kitabin1 (Kur'an, kainat ve insan), beraber ve bir
biitiinliik/tevhid icerisinde okuyup anlayabilme; bu tefekkiir ve derin kav-
rayis neticesinde gereken eylemlerde bulunabilmedir. Bu kavrayis ve aksi-
yon, hayattan, ¢cevreden, cagdan kopuk degil; onlarin giizellikleriyle uyumlu,
yanliglarini da 1slah anlayisiyla olmalidir.

Kafirde, miisrikte hikmet olur mu? Hikmetin "elde edilen" olmaktan
ziyade, liyakat kesbedenlere "verilen" ve hikmet elinde olan kimsenin bol
hayir sahibi oldugu degerlendirilince, kafirlerde bulunan hikmet kirintilari,
bulundugu konum ve iligkide oldugu bozuk inang ve fesatla yok hiikmiin-
dedir. Hadisteki ifadeden yola ¢ikarak, hikmet mii'minin malidir. Kéfirin
inanci ve diinya goriisii hikmete gergek sahiplik yapmaya engeldir. Yani, ¢a-
linan, nasilsa bulunan hikmet, kafirin elinde iken hikmet 6zelligi tasimaya-
cak, gercek sahibi olan mii'minin elinde hikmet 6zelligi kazanacaktir. Biitiin
alimler, hikmeti salih amelsiz, sadece bilgi ve kiiltiirden ibaret saymamis-
lardir. Salih amel de, iman olmadan ortaya ¢ikmayacagina gore, kafirler ger-
cek anlamda hikmet sahibi olamazlar. Bilginin kendisi degil; fakat onu uygu-
lama ve sdyleme kabiliyeti, insan1 hikmet sahibi yapar.
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RESUME

The Wisdom’’Hikmet’’ (al-Hikme) concept very important term in the
literature knowledge of Islam.There are verse of Quran and Hadiths con-
cerned with this concept.

The singificances of this concept; to know, to be informed of, be aware
of, to understand, comprehend and like these.There are a lot all kinds of this
term. For example meaning types; philosophical, pertaining to religion, so-
cial. In the Quran; recommendation, intelligence, perceptiveness, under-
standing,sympathy, scholarly, evidence,mentality, glazes of the quran and
slenderness, sunnah road and manner, being a prophet, commentary on the
Koran. There are are other terms connected with wisdom; knowledge, appli-
cation, purpose, usefulness, reason, knowledge God, to exist and the other
being presents

Key Words: Wisdom, to understand, perceptiveness, scholarly, recom-
medation, usefulness, knowledge God and the to exists
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XIII-XV OSRLOR ARASINDA ONDOLUSDO
SOHIYYO VO SAGLAMLIQ FOALiYYOTLORI

Qiyas Siikiirov"

Giris

XII-XV asrlor arasinda Pireney yarimadasinin conubi-gorqinds yerloson
Qrenada, Loxa, Qadis, Almeriya, Malaga vo Cabalitariq kimi sohar vo bol-
golar Bani ©hmar dovlatinin idarasi altinda idi. Qeyd olunan bolgalords son
dovr orta asr Avropa soharlari ilo miigayisads elmi vo madani irsliloyis mov-
cud idi. Xiisusilo do dévriine gors inkisaf etmis sohiyys vo saglamliq foaliy-
yotlori gqeyd olunan sshar vo bdlgslords icra edilirdi. Bohs olunan dévrde
Olkadaki sohiyya va saglamliq faaliyyatlori, rasmi va geyri-rosmi olmagq iizra,
iki sokilda icra edilirdi. Roasmi tibbi xidmat hokiimdar ailasi vo dévlat adam-
lar1 Giglin saray xastoxanasinda verilirdi. Qeyri-rasmi tibbi xidmat isa 6lkanin
geri qalan ohalisi ii¢lin gosterilirdi. Rasmi va geyri-rosmi biitiin tibbi foaliy-
yatlari kontrol etmoak magsadi ilo “Bastobiblik” adli bir miiassisa faaliyyat
gostorirdi. Bu miiassisanin markazi ofisi Qrenada ssharinds yerlosirdi. Bohs
olunan qurumun iglarini “Seyx al-atibba” unvani ilo bilinan bir baghakim
icra edirdi.' Seyx ol-otibba vozifasine toyin edilon hokimlor saholorindo bé-
ylik miivaffaqiyyst qazanmis miitoxassislordi. Masoalon, bir ara bu vazifoni
moshur tobib vo farmokoloq ©hmad b. Mohommad al-Kozni icra etmisdir.

Xastaxanalar va tabiblor

Boni ©hmor dovrii Ondsliis gohor vo bolgolorinds agir xastaliklors miib-
tola olan soxslor aksariyyat etibari ils dariilacazalards miialics edilirdilor. Bu
xostoxanalar, yoni dariilacozolor ilk Boni ©hmor Sultan1 Mohommad ibn ol-

iQTIiBASLAR

* Girno Amerikan Universiteti Pedaqoqika Fakultosi; e-mail: qiyassuku-
rov@gau.edu.tr

! ©hmod Sani ad-Devsari, al-Hoyat al-ictimaiyyo fi Girnata fi asri devlati Boni al-
Ohmar, Obu Zabi: al-Macma as-sokafi, 2004, sah. 252.

? Lisan od-Din Ibn ol-Xotib, al-ihdta fi oxbari Girnata, tohgiq: Muhammod
Abdullah Inan, sl-Qahira: Moktoba ol-Hanci, 1973-1974, I, soh. 206-207; 111, 161;
Devsori, eyni asar, soh. 252,
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Ohmor dovriindon etibaron qurulmaya baslamisdi.’ Xostolorin miialicosi
ticlin dariilacazoalor kifayst etmoyinco, boyiik xostoxanalar, slslxiisus da al-
Maristanlar tasis edilmaya bagladi. Belo bir xastoxana 1366-c1 ildo V Mo-
hemmadin smri ilo Qrenada insa edilmisdi.* Bu xastoxana iki s6baden ibarat
idi; birinci gsobada kisilar, ikinci sobade iso qadinlar miialico edilirdi. Bu
maqsadlo qurulan xastoxanalar oksariyyat etibari ilo gdzal monzarali yerlor-
da, alalxiisus da yasilligi bol olan g6l kenarlarinda yerlasirdi. Bela bir segi-
min tomal sababi, ¢ox giiman ki, tobistin miialica prosesindaki danilmaz tasir
qabiliyyati ilo bagl idi.

Dariilacazs vo sl-Maristanlara slavs olaraq, bir saray xastoxanasi da foa-
liyyat gostorirdi. Bu xastoxana dariissultaniyys yaxud dariilimars adlariyla
bilinirdi. Dovriin bir ne¢o mashur tobibi saray xastoxanasinda tobib olaraq
calisirdi. Onlar saray arkani ilo hokiimdar ailasinin saglamligindan masul
idilor. Mo6vzu ils slagadar qaynaqlarimizda bshs olunan qurumun tobiblori
haqqinda bozi molumatlara tesadif etmok miimkiindiir. Obu Abdulla Mo-
hommad b. Obdiiloziz b. Salim b. Xalaof al-Qeysi (6. 1317) bu tobiblordon bi-
ridir. Tibb elmi ilo dorman istehsali sahalarinds miivvaffaqiyyatli foaliyyat-
lori sobabi ils diggstlori izarina calb edon Qeysi, Alumenkardan Qrenadaya
dovat edilmis vo saray tobibliyi vozifosine toyin edilmisdir’. Sekurali ©bu
Abdulla Mohommad b. Bli b. Abdullah al-Lohmi (6. 1326) do dariilimarado
foaliyyot gostoron tobiblor arasmadir.® Obu Abdullah or-Rakuti adli moshur
bir tobibin yaninda yetison Loxali ©bu Musa Isa b. Mohommad b. Isa b.
Omor ol-Bmovi (6. 1327) Qrenada tibb dorslori verirdi. Buna alava olarag,

* Yusuf Siikri Forhat, Girnata fi zilli Boni al-Ohmor: dirass hadariyya, (y.y.): ol-
Miiossasa al-Camio li ad-Dirasat vo an-Noasr va ot-Tovzi, soh. 32.

* Boni ©hmer dovriinde qurulan ol-Maristanlar hagqqinda alave molumat iigiin bax:
Devsori, eyni asar, soh. 165; Forhat, eyni asar, soh. 135, 217; Marianne Barrucand
- Achim Bednorz, Moorish Architecture in Andalusia, Taschen, Italy: Taschen,
1992, soh. 212; Rachel Ari¢ L’Espagne Musulmane Au Temps Des Nasrides
(1232-1492), Paris: De Boccard, 1990, sah. 398-399; Antonio Fernandez Puertas,
“El Arte”, Historia de Espaifia: El Reino Nazari de Granada (1232-1492) -
Sociedad, Vida y Cultura, Ed. Menéndez Pidal, Madrid: Espasa Calpe, 2000,
VIII/4, soh. 261-262.

> [bn ol-Xotib, eyni asar, III, soh. 171-172.

% {bn ol-Xotib, eyni asar, III, soh. 178.
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dariissultaniyyodo hokim olaraq foaliyyat gostorirdi.” Ondan sonra bu isi ibn
as-Sarrac adiyla maghur olan ©Obu Abdulla Mohommad b. Ibrahim b. Abdul-
la b. Ohmad b. Mahommad b. Yusuf al-Onsari (6. 1329) icra etmigdir. Oslon
Qrenadali olan Ibn os-Sorrac saray tobibliyi vozifasi ilo barabor xalqa da
tibbi xidmat gdstarir va faqir insanlari tomonnasiz miialica edirdi. Sonraki il-
lords tobabat elmi ils alagadar bilik va tacriibolarini iss on-Nobat vo or-riiya
adl1 bir tibb risalosine com etmisdir.® Dariissultaniyyade qeyri-miisolman to-
biblorin isladiyi do diggat calb edir. Masalon, yahudi osilli ibrahim b. Zarzar
tibb elmindoki bilik vo bacariqlari sebabi ilo bu miisssisads iso alinmisd.”

Qeyd etmok lazimdir ki, tobiblik masloyi Boni ©hmor dévrii Ondsliis
toplumunda asas etibari ilo ailoden miras olaraq sonraki nasillars dovr edilon
bir maslok idi. Bu sababla tobiblik maslayins xiisusi maraq duyan, tobiblik
isi ilo masggul olan ¢ox sayida ailo haqqinda gaynaqlarimizda bol migdarda
molumat vardir. Bu ailalorden biri Boni Ziihr idi. Tobabat emlinin yan saho-
lori olan kimya va aczaxana igina do ol atan bu ails, erkon dovrlords Obu al-
Ola b. Ziihr vo Obdiilmalik b. Ziihr kimi maghur tobiblor yetisdirmisdir. Bu
ailonin soyundan olan ©bu Bokr b. Obdiilmalik b. Ziihr do dods-babalarinin
yolundan gedorak, tibb vo kimya sahslorinds ixtisas sahibi olmusdur. Qeyd
olunan tobib, bu faaliyystlorine slave olaraq, Boni Ziihr soyundan olan
hokimlarin tibbi biliklarini kitab fi sl-odviys al-miifrads adli bir kitaba com
etmisdir. "

Dovriin sshiyys vo saglamliq faaliyystlori sahasindo Sokurali tabiblorin
Oziinamoxsus yeri vardi. Obu Abdullah Mohammoad b. ©li b. Abdullah al-
Lohmi os-Sokuri (6. 1327) onlardan biridir. Tobabot sahosindoki miivof-
faqiyyatli faaliyyatlori sababi ilo Sakuri, Sultan V Mohammad torafindsn da-
riisssultaniyyado iso alinmis vo saray tobibi olaraq foaliyyst gostormoya
baslamigdi. O, eyni zamanda dovriiniin boyiik filosof va elm xadimi Lisan

7 [bn ol-Xotib, eyni asar, IV, sah. 236.

¥ [bn ol-Xotib, eyni asar, 111, soh. 160-162; Farhat, eyni asar, sah. 162.

? [bn ol-Xotib, eyni asar, III, soh. 168-171.

' 5hmod b. Muhammaod ot-Tilimsani al-Magqari, Nafh at-tib min gusn al-9Ondoliis
or-ratib va zikri veziriha Lisan ad-din b. 3l-Xotib, tohqiq: Yusuf os-Seyx
Muhammad ol-Bogai, Beyrut: Dar ol-Fikr, 1419/1998, IV, soh. 26, 226;
Muhammod Abdullah inan, Devlat al-islam fi 2l-Ondoliis: al-asr ar-rabi -
Nihayat al-Ondbsliis va Tarix al-Arab sl-Miitonassirin, ol-Qahira: Moktabat ol-
Hanci, 1417/1997, soh. 459.
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ad-din Ibn ol-Xotib ilo yaxim dost idi vo tibb sahosindoki bilik vo tocrii-
balarini onunla bdliigmokdaydi. Sonraki illorde Sokuri ©ndsliisds yasamaq
istomamis vo Tilimsana miihacirat etmisdir. Qeyd etmok lazimdir ki, Tilim-
sanda oldugu giinlordo kéhno dostu ibn ol-Xotib onu yens unutmamis vo Ti-
limsanda hacibi vozifasini icra edon aski dostu ibn Xalduna moktub yazaraq
Sokuriyi himays etmosini xahis etmisdir.'' Belsliklo, Sokuri Tilimsan hacibi-
nin himayasi altinda yeni yerlogdiyi baldados tibbi faaliyyatlorini davam etdir-
migdir.

Obu Tommam Qalib b. ©li b. Mohommad sl-Lohmi (6. 1340) Sokurali
tobiblorden basqa biridir. Goncliyinde serq momlakatlorine soyahot edon
Lohmi, an nahayat Qahira gohorine yerlosmis vo burada tibb dorslori todris
etmoya baslamisdir.'” Buna slave olaraq, tobabat elmindoki bilik vo tocriibe-
lori ilo topluma faydali olmagq istomis va tabib olaraq sivil xalqa tibbi xidmot
gostormisdir.

Boni ©Ohmoar dovriinds 6lkenin sorhadlari daxilinds faaliyyat gdsteran
yohudi tobiblor do vardi. Yahya b. as-Saig onlardan biridir. Bu tobib Sultan
Obu al-Haccac Yusif b. Mahomad al-Miistogni-Billah dévriinds saray xasto-
xanasinda xidmoato alimmisdi. Sonraki illords vozir Xalidin tesiri altinda qa-
lan bu yshudi tobib sultani zoharlomak istomisdir. Ancaq onlarin sui-qosdi
ifsa olunmus, vozirls birlikdo yshudi tobib do edam edilmisdir."® Qrenada so-
harindo Amonlar adiyla taninan bir yshudi ailo XV asrin 50-ci illerindo
Yitzhak Amon adli bir mashur tebib yetistirmisdi. Ad1 qeyd olunan tabib
tababot sahasindaki bacariq va biliyi sababi ils saray xastoxanasinda vazifaya
toyin edilmisdi. Yohudilor Ispanyadan siirgiin edildikdon sonra Amonlar
ailosi do Osmanli dovlstine kdg etti. Babiali nazdinds xiisusi bir movqe sldo
edon bu ails, bir miiddat sonra Josef Amon adli mashur bir tabib yetigdirdi.

' fbn Haldun, Bilim ile Siyaset Arasinda Hatiralar, Cev. Vecdi Akyiiz, Istanbul:
Deregéh Yayinlari, 2004, sh. 108.

2 {bn ol-Xotib, eyni asar, IV, soh. 240.

" 9Sbdiirrahman b. Muhammod b. Xoldin ol-Hadrami ol-Mogribi, (1399/1979),
Kitab al-ibar va divan sl-mubtada va al-xabar fi ayyam al-9rab va al-Ocom va
3l-Borbar vo mon asarahum min zavi 3s-Sultan 3l-okbor, Beyrut: Miiossosatii
Commal 1i ot-tibaa vo on-nosr, 1V, soh. 178-179; Devsori, eyni asar, soh. 252;
Forhat, eyni asar, soh. 50; L. P. Harvey, Islamic Spain 1250 to 1500,
Chicago&London: The University of Chicago Press, 1990, soh. 220; Arié, eyni
3sar, soh. 121.
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Bu tabib avvalcs 11 Bayazidin, sonra iss I Solimin saray tobibi olaraq foaliy-
yot gostordi."

Boni ®hmor dévriiniin tobiblori arasinda Ibn Baytar ol-Maleqi adiyla
moshur olan Ziyasddin Obu Mshommad Abdulla b. O©hmadin (6. 1248) xii-
susi yeri vardur. ibn Baytar, dévriiniin moshur tobiblorindon ©bu ol-Abbas
ol-Omovinin yaninda yetismisdir. Boni ©Ohmar tarixinin béhranli dovriinds
yarimadani tork edib, Magriba ke¢mis vo bir miiddot burada yasamigdir.
Sonraki illorde Misire getmis vo Mamliiklor dévlstinin xidmatina girmisdir.
Burada oldugu giinlards, tobabat elmina slava olaraq, botanika elminin tolim
vo tadrisiylo masgul olmusdur. Ibn Baytardan sonra yarimadada botanika va
tobabat elmi ilo masgul olan andsliisliilor arasinda ©bu Abdulla Mahommad
b. ©li b. Farac al-Qaribliyaninin (6. 1360) adin1 geyd etmok lazimdir. Qarib-
liyani tibb elminin cerrahliq sahasi ilo masgul olmusdur. Tabiblik moaslayina
olavo olaraq, botanika elmino do maraq gosterib, bu sahads miiveffaqiyyatli
foaliyyotlor gdstoran Qaribliyani nabatat sahasi ilo slagodar bilik va tacriibe-
sindon istifade edorok bir botanika kitab1 yazmusdir."

Boni ©hmor dovriinds oyalatlords hokimlik eden bazi tabiblor vardi. Mo-
salon, hicri VIII asrin 50-ci illorinde Malagada hokim olaraq faaliyyot goste-
ron Obu Oli Hason b. Mohammad b. Hason al-Qeysi dovriiniin mashur tobib-
lorindon biri idi. Bu tobib tibb emlini Obu ol-Hason ol-Orkusiden Syran-
misdi.'® Dovriin tobiblarindon ©hmad b. Abdulla b. Obdiilmiimin ol-Hagimi
ot-Tancali iso Loxa soharino yerlosorok, burada sohar xalqmnin saglamligi
tigiin foaliyyat gosterirdi.'” ©bu Abdulla Mohommod b. ©li b. Mohommod
ol-Abdori (6. 1349) adli hokim Malaqa gohorinds xotib vozifasini icra etmok-
la borabar, sohiyya sahasinds tocriibali bir hokim kimi xalga tibbi xidmat
gostorirdi.'® Oslon Miirsiysli olan Qrenada, Quadiks vo Almeriya soharlorin-
do yasayan Obu Abdulla Mohammad b. Mohammad b. Meymun al-Xazraci
(6. 1349), yasadig1 sohorlorin xalqma tibbi yardim edirdi.'* ©bu ol-Qasim

' Moshe Sevilla-Sharon, Tiirkiye Yahudileri, Jerusalem: Kudiis ibrani Universitesi
Yayinlari, 1982, soh. 31.

15 {bn al-Xotib, eyni 3sar, III, soh. 179-180; Devsori, eyni asor, soh. 252.

' Tbn ol-Xotib, eyni asar, I, soh. 467-468.

7 Forhat, eyni 3sar, soh. 162; Arié, eyni asar, soh. 367-368.

' {bn ol-Xotib, eyni asar, III, soh. 98.

" {bn ol-Xotib, eyni asar, III, soh. 194-196.
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Mbohammad b. Yusuf b. Halsun adli bir tobib iso Malaqa, Loxa va Qrenada
sohorlorinds shalinin saglamhigi ilo mosgul olurdu.”® Quadiks osilli ©Obdiil-
oziz b. Abdulla b. Obdiilaziz 51-Osadi (6. 1315) iso 6z goharinin xalqina tibbi
xidmot gostorirdi.”' Qalomindon miivaffaqiyyatli seirlor ¢ixan Obu ol-Qasim
Oli b. Abdulla b. Yohya b. Zokariyya al-Onsari da tibb sahasindoki foaliyyat-
lori ilo yasadig1 sohorin xalqinin tibbi problemlorini hall etmoya ¢alisirdr.

Boni Ohmor dovriinds tibb va saglamliq sahasinde xidmat gostoran to-
biblaor arasinda gadin hokimlorin do mévcud oldugu miisahids edilir. Qadin
hokimlar arasinda Umm ol-Hosan bint ©bu Cofor ot-Tancalinin (8. 1349) xii-
susi yeri vardir. Tancali tobabat elmini atasindan Syrenmisdi.”

Tibb risalalori

Boni ©hmor dévriiniin bir sira andsliislii tobiblari tibb elmi ilo slagadar
bilik vo tacriibalorini kitablagdirmisdirlar. Onlarin bu torz foaliyyatlori nati-
casinda, geyd etmok lazimdir ki, Ondaliisdaki tibb tarixinin bu dovriinii oks
etdiron boylik miqdarda tibb kiilliyatt meydana golmisdir. Dovriin mohsuldar
tobiblori arasinda ©bu Abdulla Mohommad b. ©li b. Abdulla al-Lohmi os-
Sokurinin dzlinomaxsus yeri vardir. Bu tobib sohiyys vo saglamliq sahslori
ilo olagadar bir ne¢o kitab yazmisdir. Bu kitablardan biri olan Tuhfas al-
mutovossil fi sanat at-tibb adli asor Boni Ohmor dovriiniin tobiblori torafin-
dan bayanildiyi tigilin ¢ox istifads edilmigdir. Sekurinin tibb sahasinds xiisusi
bir icad1 da vardir; orta asrlor boyunca miialicasi tibb elmi ii¢lin bdyiik bir
problem tagkil edan ¢iban xastaliyinin bazi simptomlarint kasf edon Sokuri,
apardig1 analizlor naticasinds bu xastaliyin miialicasini tomin eden tabii bir
ot tapmigdir. Bunlara slava olaraq, Sokuri xastalorin miilacisasi isinds xasto-
lorin qidalanmasina xiisusi shommiyyast vermis; xastolorin yemok va ickilori-
nin hazirlanmasia xiisusi digqat sorf etmisdir.**

%0 [bn ol-Xotib, eyni asar, 111, soh. 256-268.

2! fbn ol-Xotib, eyni asar, IV, soh. 26-27.

*? fbn ol-Xotib, eyni asar, IV, soh. 186-187.

2 ibn ol-Xatib, eyni 3sdr, I, soh. 430-431; Devsori, eyni asar, soh. 342-343; Forhat,
eyni 9sar, soh. 122; ©hmod Muhammod ot-Tavxi, Mazahir sl-hadars fi al-
Ondaliis fi asri Bani al-Ohmor, Iskondoriyys: Miiossasatii sobab al-camia, 1997,
soh. 96.

2 Ibn ol-Xotib, eyni asor, III, soh. 177-179; Devsori, eyni asar, soh. 251-252;
Forhat, eyni asar, soh. 162-164.
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XIII asrin moshur tobib vo botanikgilorindan ibn Baytar qeyd olunan elm
sahoaloari ilo olagadar bir ne¢o qiymatli asor golomo almigdir. al-Ofal sl-gari-
bo va al-xavass al-acibo bunlardan biridir. Misllifin bu saha ilo olagodar
ikinci asari iso al-Mugni fi al-odviyd al-miifrads adini dasiyir. Tibb elmiylo
olagadar olan bu asords agriyan lizvlorin miialicasi ilo slagadar malumatlari
ehtiva edir.

Ibn Baytarin tibb elmi ilo alagadar on miihiim asori al-Cami al-miifrodat
al-ovdiys adl kitabdir. Qeyd olunan asor derman hazirlanmasinda istifades
edilen limon, sarimsaq va zafaran kimi bitkilordon bahs edir. Osarin miisllifi,
masalon limon bitkisini tadqiq edir, onun formasi, qoxu ve dadiyla slagadar
moalumatlar verir, bitkinin biitiin farmakoloji xiisusiyyatlarini qeyd edir, misi
tomizloms vo cildi agartma islorindoki faydasindan bohs etmisdir. Tibb va
saglamliq faaliyyastlorinds isa bu bitkinin ifrat deracads safra vo bulanma
hallarinda, ilan va aqrab sancmasina qarsi istifads edildiyini va sirkenin yeri-
na istifads edildiyini gqeyd etmisdir. Dovriimiiziin sohiyys vo saglamliq foa-
liyyatlarinds tacili yardim vacib oldugunda bonzar metodlara miiracist edil-
diyini ifado etmok lazimdir. Ibn Baytarin qeyd olunan osori dormanlarin ha-
zirlanma metodlari ils slagadar molumatlari da ehtiva edir. Miisllif bu kitabi-
na, qadim yunan vo miisalman hakimlorinden miras galan malumatlar ilo 6z
bilik vo tacriibalorini do slave etmisdir. Bundan basqa 6ziindon avvalki to-
biblarin yanildiglart ndqtalara tomas etmis va bu sahvlarin dogru sokillarini
vermisdir. Kitabda sls alinan 1400 m&vzunun toxminan ii¢ yiizii orijinaldir.
Bu {i¢g yliz moévzunun toxminan iki yiizii ise bitki¢ilik sahasine hasr edil-
misdir. Osordo, slavs olaraq, toxminon 150 yunan vo miisslman hakim hag-
qinda moalumat verilmigdir. Osarin elmi shammiyyati erkon dovrlords idrak
edildiyi iiclin Latin dilins torciimo edilorak, Simplica adi ilo 1758-ci ildos
Kremonada nosr edilmisdir.”

25 Magqqari, eyni asar, 11, soh. 276-277, IV, soh. 179-180; Inan, eyni 3sar, soh. 459-
460; Mehmet Ozdemir Endiiliis Miislimanlar1 III (ilim ve Kiiltiir Tarihi),
Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 1997, III, soh. 69. ibn Baytarin limon
bitkisi ilo olagadar torif vo tosvirlori {igiin bax: Ziyaiiddin ©bu Muhammod
Abdulla b. Ohmad ol-Ondsliisi al-Maleqi, al-Cami al-miifrodat al-adviya va al-
agziys, IV, 118-122; Harold W. GLIDDEN, “Asya ve Avrupa’da Limon”, Cev.
Cem Deniz Kut, Yemek ve Kiiltiir, XII (2008), soh. 105-106.
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Dovriin tobiblari arasinda Obu ol-Abbas ©hmad b. Mohommad al-Omas-
vinin (8. 1239) 6ziinomoxsus yeri vardir. Oslon Isbiliyali olan bu tobibin tibb
va botanika elmlari haqqinda bir ne¢a kitabi vardir: Sorhii hasaisi Diyasku-
ridus (Dioscorides) vo Odviystii Calinyus ilo ar-Rihlo an-naobatiyyas adli
asarlor bunlarin bir negosidir.*®

Obu Abdulla al-Orkusi ilo ©bu Zokeriyya sl-Qasrinin yaninda yetison
Obu Zokariyya Yohya b. ©hmad b. Hiizeyl at-Tucibi, tibb elmindaki bilik va
tocriibalorinden istifado edorok, ol-ixtiyar va ol-itibar fi ot-Tibb ilo ot-Toz-
Kiro fi ot-Tibb adl1 iki iki miihiim esor qoloma almisdir.”’

XIV asrin ikinci yarisinda Pireney yarimadasini qasib qovuran vaba xas-
taliyi ilo alagadar andaliislii tabiblarin bir nega risala goloms aldigini da qeyd
etmak lazimdir. Bu moévzudaki bilik vo tacriibolorini goloms alan miisllif-
lorden biri Lisan od-din Ibn ol-Xotibdir. Mugqniat os-sail an ol-maraz ol-
hail adli bir osar yazan ibn ol-Xatib, xostoliyin simptomlar1 haqqinda otrafli
moalumat vermis, onun olamatlarini tosvir edarak, ondan qorunma va qurtul-
ma yollarini géstormisdir.”® Bu mévzu ilo olagedar basqa bir risalonin miiol-
lifi Almeriyali ©bu Cafor Ohmod b. Oli b. Mohommad b. Xatims sl-Onsar-
dir (6. 1369). Bu tobibin Tohsilii garad sl-qasid fi tofsil ol-marad ol-vafid
adl1 bir risalosi vardir. Ibn Xatimo bu asarinde “bdyiik voba’nin tosvirini ver-
dikdon sonra, xostoliyin Almeriya sohorindeki son durumunu anlatmisdir.”
Omor al-Maleqi adli miiallif do bu mévzudaki miisahido, todqiq ve analizle-
rini bir maqamodo com etmisdir.*® Almeriyali hokimlorden ©bu Abdulla Mo-
hommad b. Cafar b. Miistomil al-Oslomi (6. 1363) do bu mdvzu ils slagadar

26 fbn ol-Xotib, eyni asar, I, soh. 207-214.

?7 [bn ol-Xotib, eyni asar, IV, soh. 390-391; Bkz. (110), YiGIT (1995), IX, 134.

*¥ [bn ol-Xatibin tibb elmi ilo olagodar Risals at-taun, ar-Racz fi amol at-tiryak,
Risalatii tekvin ol-cenin, 9l-Usul fi hifz as-sthhat fi’l-fiisul, al-Masail ot-
tibbiyys, Urcuza fi’t-tibb vo Kitab fi ilaci’s-somum adli asorlor do goloma
almisdir. Dlave molumat iiciin bax: Ibn ol-Xotib, eyni 3sar, [, soh. 66-68, IV, s
soh. 459; Maqqari, eyni 3sar, I, soh. 189; Devsori, eyni 9asor, soh. 165, 253;
Forhat, eyni asar, soh. 163; Nizamettin Parlak, Lisaniiddin Ibnii’l-Hatib’in
Siyasf Kisiligi ve Tarihciligi, Yaymlanmamis Doktora Tezi, Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2004, soh. 79-81.

2 Inan, eyni 3sar, soh. 471; Forhat, eyni asar, soh. 162-163.

3% Maqgari, eyni asar, III, soh. 112, 125-132; Devsori, eyni asar, soh. 245.
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tadqiqatlar aparmis va aldo etdiyi molumatlari Islah an-niyys fi al-moasalo
ot-tauniyyo adl bir risaloya toplamisdir.”

Xastaliklar vo miialico yollar:

Boni ©hmoar dovriiniin hokimlarinin qarsilasdiglart bir sira xastaliklor
arasinda agciyar iltihabi, clizam, nikris, ¢igak xastaliyi, gdz xastsliyi, korlug,
basur, tuberkuloz, dskiirak, higqiriq, abras, sara ve clinun xastaliklorinin ad-
larim1 qeyd etmok miimkiindiir.>> Bu xostoliklorin bozilerini bohs olunan
dovrde miialica etmok geyri-miimkiin idi. Masolon, son dévr Bani ©Ohmar
sultanlarindan ©bu ol-Hason Oli b. Sad miialicosi miimkiin olmayan bir
xastaliys maruz galmig va onun bu xastaliyini heg bir dova vo dorman sagalt-
mamusdir.”

Boni Ohmar toplumunda miisahids edilon xastsliklorin ndvlari va yayil-
ma durumu iss forqli idi. Darida lokalar soklinds tozahiir edon obras xastaliyi
toplumda nadir tozahiir edirdi. Agciyar iltihab1 isa ¢ox yayqin idi va hoatta
1348-ci ilde maksimum soviyyoyo ¢atmisdi.*

Boni ©hmor dovriinds tozahiir edon xastaliklor dovriin miihtasiblori tors-
findon tosbit edildikdon sonra, tam tochizath xostoxanalar statusunda olan
dariilaczalara s6vq edilirdi. Dariilocazalara sovq edilon xastalorin rahat sokil-
do miialico edilmolori {igiin onlara daimi statiislu goyyumlar verilirdi.*®

Boni Ohmaor dovriinds Ondoliisdo sshiyya va saglamliq faaliyyatlorinds
istifade edilon miialico {isullarinin asas qaynag tebiot idi. Tobistdon oldo
edilon adasogani, qaquls, yasil ot vo kenovir kimi bitkiloarden miixtalif dor-
manlar hazirlamirdi.*® Bu illorde Sierre Nevedanin yamaclarr®” ilo Almeriya-
nin gorb toroflorindaki Delias kondinds dorman istehsalinda istifads edilon
bir sira yabani bitki yetistirilirdi.*® Tobistdo mdvcud olan bazi mineral sular

*! [bn ol-Xotib, eyni asar, 11, soh. 364-367.

32 Devsori, eyni asar, sah. 165-166.

3 Bu xostolik noticosinde ©bu ol-Hoson Oli taxtdan ¢okilmok mocburiyyotinde
galmis vo Olkonin idarosini qardast Mohommod oz-Zagala tork etmisdir. Bu
mdvzuda olavo molumat ii¢iin bax: Devsori, eyni 9sar, soh. 166.

** Devsori, eyni asar, soh. 165.

3 Devsori, eyni asar, soh. 165; Forhat, eyni asor, soh. 134-135.

36 Devsoari, eyni asar, soh. 166-167.

7 {bn ol-Xaotib, eyni asar, I, soh. 98; Devsori, eyni asar, soh. 291.

3% {bn ol-Xotib, eyni asar, I, soh. 98; Devsori, eyni asar, soh. 293.
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da, slibhasiz, keyfiyyatli miialica vasitasi idi. Ahlama gohari atrafinda bels
bir su qaynagi vardi. Bu qaynaqdan slds edilo sular ilo kiirak vo koksdoki
agrilar miialico edilirdi.”

Orta osrlor boyunca “qara 6lim” olaraq tesavviir edilon voba xastaliyi
Boni Ohmaor dovriiniin tabiblarini maggul edon xastaliklor arasinda idi. Voba
xostoliyi 1346-1353-cii illor arasinda Qarbi Asya, Quzey Afrika, Yaxin Sorq
vo Orta Avrpa Slkolorinin okseriyyatine yayilmisdi.* Voba salqmi Pireney
yarimadasini da vuraraq yarimadanin sohar, qosabs va kandlorinds yayilma-
ya baglamigdi. 1348-ci ildo Barselonada miisahids edilan salqin iki il arzinda
Mayorka, Almeriya, Malaqa, Velez vo Qrenada kimi sohorlorin xalqina bu-
lasmis vo ¢ox sayida insanin Sliimiino sabob olmusdu.*' Xostoliyin yayilma
sobabi daqiq olaraq bilinmirdi. Bu sabablo geyd olunan xastslik yarimada
ohalisinin qorxulu kabusuna g¢evrilmigdi. Vaba salqini sads xalqa bulasdig:
kimi, Kastilya Kralh XI Alfonso** timsalindaki dovriin bir sira dovlot
adamlarina vo Mohommad b. ©hmad b. Mohammad b. Abdulla b. 9bu Boakir
ol-Onsari,” Mohommod b. Ohmad b. Abdulla ol-Ottar,* Obu ol-Qasim
Mohommad b. Abdulla b. Fiirtun ol-Onsari,” 9bu Abdulla Mohommod b.
©hmad b. Qasim ol-Ummi*® vo Obu Abdulla Mohommad b. ©hmad b. Cafor
b. Nasr os-Sami*’ kimi Boni ©hmor dovriiniin bir sira elm vo siyasot

3% Forhat, eyni 3sar, soh. 164.

0 «Bgyiik Voba™ xostoliyinin yayilmasi vo noticolori haqqmnda olave melumat iigiin
bax: Ole J. Benedictow, The Black Death 1346-1353, New York: The Boydell
Press, 2004, soh. 57-227, 387-395; Inan, eyni 3sar, soh. 130-132; Devsori, eyni
asar, soh. 164; Forhat, eyni asar, soh. 133-134.

*1 Vaba xostoliyinin Pireney yarimadasindaki seyri hagqnda olavo molumat iigiin
bax: Devsori, eyni asar, soh. 164-165; Forhat, eyni asor, soh. 134; Benedictow,
eyni asar, soh. 77-90.

“2 9bu Abdullah Muhammod b. Abdullah ot-Tanci ibn Battuta, Rihletii ibn
Battiita: Tuhfo 3’n-niizzir fi garaib ol-amsar va acaib al-ofsar, tohqiq:
Obdiilhadi ot-Tazi, or-Rabat: Akadimiyys al-Mamloka al-Magribiyys, 1997, IV,
soh. 211; Ismail Yigit, Siyasi-Dini-Kiiltiirel-Sosyal islim Tarihi: Beni Ahmer
Devleti (Girnata Sultanh@i: 629-897/1232-1492, Istanbul, Kaythan Yayinlari,
1995, 1X, sah. 50.

* bn ol-Xotib, eyni asar, III, soh. 185.

* fbn ol-Xotib, eyni asor, III, soh. 187.

* fbn ol-Xotib, eyni asor, III, soh. 227.

* bn ol-Xotib, eyni asor, III, soh. 241-245.

7 {bn ol-Xatib, eyni asar, III, soh. 236.
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xadimlorinin do vofatina sobab olmugdur. Voba salqmnin yaratdigi monfi
panorama qarsisinda Qarbi Avropa olkslorindaki tebibler ¢asqin voziyyato
diisiib, Tanrinin harakats kegmosini salqinla slagadar hall yolunu géstormo-
sini gdzlayirdilor. Ondaliislii tobiblor iso daha sarinqanlid avranib, xastsliyin
sobabloarini aragdiran vo ona qarsi praktik hall yollarin1 gdstoran bir sira risa-
lolor goloma aldilar. Yuxarida, Ondsliisds yazilan tibb risalslerindon bohs
edorkan, geyd etdiyimiz kimi, Lisan od-Din Ibn al-Xotib, Obu Cafor Bhmoad
b. Oli b. Mohommod b. Xatimo ol-Onsari vo Omor ol-Maleqi bu mévzuda
asar galoma alan miislliflordon sadaca bir negasidir.

Qiyas Shukurov
The Medical Service and Hyginie in Andalucia between the XIII-XV Centuries

The Nasrid Kingdom is the last Moorish state in the Iberian Peninsula. The kingdom
were situated in the southeastern part of peninsula, and the Nasrid society and its
culture were mixed and cosmopolitian. That is why they always were able the new
knowledges from East and West. For that its scientific degree and quality were
higher than the other European countries. Our article investigates the medical sci-
ence and medical services in Nasrid society. The main object of the study is to
find out the precise facts of the degree quality of Andalucian medicine in the Nas-
rid period. The doctors and their medical books about the complaint and ills are
the other subeject of study.

Qiyas Siikiirov
XIII-XV asrlar arasinda 9ndoaliisda sahiyya va saglamhq foaliyyatlori

Boni ©hmor doévlati Pireney yarimadasinda qurulan son mogribi dovlatdir. Bu dovlot
yarimadanin conubi-qorbi bolgalorindo tosis edilmigdi. Qeyd olunan dovrds
6lkanin hiidudlar1 daxilindo yasayan ohali miirokkob vo kosmopolit bir qurulusa
malik idi. Onlarin hom sorqdoki, hom do gorbdoki bilik vo tocriibalori qazanma
imkanlar1 vardi. Mohz bu sobablo bohs olunan toplumda elmi soviyys, ololxiisus
da tibb elmi digoar Avropa Olkolorindokindon daha yiiksok idi. Burada toqdim
edilon maqals do Boni Ohmoar dovrii Ondaliis toplumundaki sshiyys va saglamliq
foaliyyatlorini todqiq edir. Bu saboblo, bu mogalads hor seydon avval, toplumdaki
tibb elminin saviyyasi va keyfiyyati tasbit edilir. ©lava olaraq, dovriin tabiblori va
meydana galon xastaliklorls slagadar onlarin traktatlari haqqinda todqiqatlar apa-
rilir.
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NOTICO

XII-XV osrlor arasinda Boni ©hmor dovlstinin idarasi altinda olan
Ondoliis toplumunda dovra gora yiiksok soviyyali sshiyys ve saglamliq foa-
liyyatlorinin icra edildiyini qeyd etmoak lazimdir. D&vriin tabiblorinin bir
gismi saray xostoxanasinda isloyir, hokiimdar ailssi ilo dovlat arkaninin sag-
lamligimi miihafizo edirdilor. Tabiblarin boyiik bir qismi isa yasadiqlar1 aya-
latlords xalq arasinda xastsliklora miibtola olanlar1 miialice edirdilor. ©Ondo-
lislii tabiblar tobist manzaralari ils bitki va ¢igak ndvlarinin, tabii vo mineral
sularin miialicavi shammiyyastini qavramigdilar. Bu sobablo xastaliklori miia-
lico etmak magqsadi ila tasis edilon dariilacozalar ilo al-maristanlar yasillig
bol olan g6l kenarlarinda va yaxud da g6zsl monzarsli yerlords insa edilirdi.
Bu dovriin tabiblari mesloklarinds qazandiqglart bilik va tacriibaleri kitab-
larina toplamisdilar. Mahz bu sababladir ki, xiisusilo Boni ©Ohmar dovrii ils
olagadar hacimli tibb kiilliyatlart meydana galmisdir.
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ISLAMDA iLK TOHSIL OCAGI
Xaqani Abbasov
“Yaradan Rabbin adi ila oxu”

Insanlardan, basqa sdzlo, dovriiniin eybacarliklorindon gagaraq Mokko
yaxmligindaki Hira magarasinda 6z diigiincolori ilo bas basa qaldigi, yara-
danma ibadat etdiyi vaxt Allahin 6z maloayi vasitesi ilo sevgili Peygomboari-
mizo vohy etdiyi kolimalor mohz yuxarida geyd etdiyimiz “Iqra” siirasindoki
ayatlar oldu. 23 il arzinds nazil olan miigaddas ayslorin ilkinin mshz “oxu”
omri ilo baslamasi hec do tosadiifi deyildir. Bu Islamin elmo sdykonan, biliys
giymat veran, savadli insanlar1 doysrlondiran miitoraqqi bir din olmasina do-
lalot edon amildir.

Hoqigoaton do, Islamin elmo bdyiik dayer vermosi haqqinda ¢ox yazilib,
¢ox damigilib. Heg siibhasiz, miisalmanlarin miigaddss kitab1r “Quran-i
Korim” ibadastlor toplusundan ibarat deyil. O, eyni zamanda,  riyazi hesab-
lamalari, yerin caziba qiivvasini, kimyavi elementlori, insanin ana batnindaki
riseym halindan ta dogulusuna qoderki morhalali inkigafini, tibb alomins
halo malum olmayan bir ¢ox xastaliklori vo onlarin miialicesini oks etdiran
bir kitabdir” (1)

Bu baximdan, Hicratin elo giinlorindeco Suffa moktabinin meydana gal-
moasi vo hozrati Pey§ombeorin nozarati altinda get-gedo togokkiil tapmasi, for-
malasmasi bir ganunauygunluqdur. Bu yazimizda Islamin ilk tohsil morkozi
kimi taninan vo neg¢o-nego gorkemli alimlorin, hadis raviloerinin yetismasina
miihiim rolu olan Suffa moktobindon, hayatlarini bu maktobo hasr etmis soha-
balarden vo hamin sohabolor haqqinda nazil olmus ayatlordon bahs edacayik.

Suffanin meydana galmasi

Rasulallah Madinays hicrat etdiyi vaxt ilk névbads namaz qilinmasi va
dini todrisin hayata kecirilmasi iigiin bir mascid insa etmak gorarina goldi.
Mohammad Peygamboarin (s.a.v.) dovasi bugiinki Mascid-i Nobavinin oldugu
yerdo dayanmis, rosulallah da “ingallah menzilimiz buradir” buyurmusdur.
Bu yerin kimo aid oldugu aragdirildigda malum oldu ki, srazi Amr ogullarin-
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dan Sehl va Siiheyl adinda iki yetim usaga moxsusdur. Hozrati ©Obu Bakir
torafindon arazinin pulu sahiblerine 6dondikdon sonra insaata baslanildi. (2)

Mascidin ingaatinda miihacir (Makkadan hicrat edanlar) vo ansarlar (yer-
li madinasliler) bagda olmagqla biitiin miisslmanlar boyiik havas va saylo calis-
miglar. Tikinti islori vaxti Rasulallah korpic dasiyarken miisalmanlardan biri
“Ya Rasullah, ona ver man dastyim” deyir. Hozrati Mshommad iss ona bels
cavab verir: “Son bagqasini gotiir. Allaha mandon daha mohtac deyilsan”.

Mascid {i¢ ayr1 hissoyo boliinmiisdii: Mascidin qible hissasindo namaz-
larin qilindig1 boyiik hisso; Rasullahin vo onun hayat yoldaglarinin otaqlari;
moktob vo bazon do yataqxana vozifasini dagtyan suffa hissosi. Ustii xurma
budaglar1 ilo Ortiilmiis Suffa adlanan hisss mascidin simal divarini shata
edirdi. Burada qalan va tohsil alan sshabolor iso ashab-i suffa kimi adlan-
dirilmaga basladi. (3)

Mohammad Homidullah 6z osorinde Suffanin namaz qilinan hissadon
daha genis oldugu fikrini irali siiriir vo bunu bels izah edirdi ki, Suffada
oxuyan tolobalor gecalari do eyni yerds yatirdilar. Basqa so6zls, yatilan yerin
oturulan yerdon daha bdyiik olmasi garakir. Bundan basqa, Madinaya golon
gonaglarin oksariyyasti mohz suffada qalirdi. (4).

Ashab-i Suffa ilo bagh Ayalor

Quran tofsirgilorinin izahlarina gore, Quran-i Korimdaki bazi ayatlor suf-
fada galan sshabolor, yani ashab-i suffa haqqinda nazil olmusdur. ©1-Onam
stirasinin 52-ci ayesinin niizul sobabi bir sira miifassirlor torafindon bels
aciglanir: Qureys tayfasindan olan bozi insanlar Mohommoad peygombarin
yanina golorken onun otrafinda suffa ohlinden Bilal Habasi, Salman Farisi,
Ammar bin Yasir kimi kasib sohabalorin oturdugunu goriirlor. Ona lag {ligiin
“Ya Mohommad, son qévminden vaz kecorak bunlarami qosuldun? Biz bun-
larin ardinca gedacoyik? Bunlar1 yanindan qovsan biz sonin maclisine golo-
rok soninlo danisib, sano tabe olaraq” dedilor. Bu zaman qeyd etdiyimiz Ol-
Onam siirasinin 52-ci ayasi nazil olub. Ayatin mazmunu beladir: “Rablarinin
rizasini istoyarok sabah vo axsam ona dua edenlori yanindan qovma. Onlarin
hesabindan sons bir sey lazim olmaz. Sonin hesabindan da onlara bir sey
lazim deyil. Buna goérs do, onlar1 qovsan ziilmedonlordon olarsan”.
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Suffa ohlins aid edilon ayatlordon biri do Tovba siirasinin 122-ci ayatidir.
Ayadas buyurulur: “...Bununla barabor mémiinlarin toplanib hamisinin birden
sofor ¢ixmalart diizgiin deyildir. Onlardan bir gismi din elmlorini 6yranmok
vo gobilalor savasdan dondiiyii zaman onlart Allahin ozabi ilo qorxutmaq
iiciin qalmalidir. Boalka Allahin qozabindan ¢okinirlar”.

Allah rizasi ii¢lin elm 6yronan alimlo Allah yolunda ¢arpisan miicahidin
barabar tutulmasi qisa miiddat arzinds tolobs vo miisllimlar {izarinds tasirini
gOstormis, moscid-i nebevi va suffs bir elm ocagi halina golmisdi.

Bu ayot suffa ohli ii¢lin nazil olsa da, hokmii imumidir. Yoni, Allah riza-
st liclin diismena qars1 vurusan, Allah rizasi {igiin elmlo masgul olan vo ya
Allah rizas1 ligiin xeyirxahliq gostoron soxslora do samil edilir.

Ohl-i Suffam kimlor taskil edirdi?

Kasib va evsiz sohabalarin bir qrupu Madinads insa edilon mosciddoki
suffa adlanan hissads galaraq, eyni zamanda ibadat edirdilor. Hozrati Pey-
gombar vo onun tovsiyyasi ilo bozi sohabaslor torafinden onlara gondarilon
yemaklarls keginan bu sohabalars ehl-i-suffa, basqa s6zls, ashab-i suffa adi
verildi.

Rosulallah vo sohabolor haqqinda ibn Sad bels deyir:  Shl-i Suffa
Rasulallahin sshabslarinden els bir qrup idi ki, onlarin yasamaga yerlari belo
yox idi. Onlar mascidds yasayirdilar. Axsam yemoyi vaxti Allahin rosulu on-
lar1 ¢agirir vo qruplara bolerak imkanli sshabslorin evlorine gondarardi. Bir
grupu isa 6z evina dovat edardi” (5)

Oziiniin “Hilyetii-1-Evliya” osorindo Ol-isfahani suffa ohlini bels tosvir
edir: “Haqga bagliliq onlar1 diinya mallarindan bir seys meyl etmokdon
uzaqlasdirdi vo onlar1 diinya mali {i¢iin dini vacibleri tork etmokdon qorudu.
Onlar diinya malindan uzaqlasib 6ziinii Allah yoluna veranlora 6ndar ol-
dular. Onlar qohum-aqrabaya vo ya diinya malina giivonmadilor. diinyada
itirdiklorine heyifslonmadilar, axirat {iglin qazandiglarina da giivenib sevina
bilmadilar. Onlar ticarat vo diinyavi mosguliyyastlorrin Allahi zikrdon vaz ke-
¢ira bilmadiyi, itirdiklerine {iziilmoyan, qazandiqlarina sevinmayan sansli in-
sanlardir”.(6)

Yeri golmigkon geyd edoak ki, sohabalarin ¢oxu ticarat va ya oakingilikla
mosgul olurdu. Suffani togkil edon sohabalar iss biitiin hoyatlarini elm va ir-
fana hosr etmisdilor. Onlar daim Allah rasulunun yaninda olur, onun elmin-
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don faydalanmaga caligirdilar. Bunlarin ailalari, vaxtlarini alacaq basqa diin-
yovi islari yox idi. Onlardan biri evlendiyi zaman radan ayrilirdi. Suffa ohli
adoton odun toplayaraq satir va alda etdkilari kicik gazancla kifaystlonirdi-
lor. (7)

Artiq suffonin yaranmasi ilo islam tohsili yeni soklo biiriiniir, buradak:
dorslore bilavasio hozroti Peygombor nazarst edir, dorslor verirdi. Belacs,
Qorbds asrlar sonra meydana ¢ixacaq “kiitlavi tohsil”in modelinin do tomali
atilmisdi. Bu isdo hozrati Mohammad Peygombar tok deyildi. Giindiizlor suf-
f5 tolobalari {igiin toyin edilon miisllimlar elm vo dini prinsiplari onlara dyra-
dirdiler. Ubados b.es-Samit orada yazi dorsleri verib, Quran dyratmisdir. Said
b.el-As isa yazi 6yraden bir miiallimdir. O, gox gbzal xattat idi.

Suffods tohsil alan tolabolorin saymin 400 nofor olmasi haqqinda
rovayatlar var. Ancaq bu ragoam giindiizlor orada elm Gyranonlarin sayini da
gostoro bilordi. Ciinki, ibn Hanbalo géro orada daim qalib tohsil alanlarin
say1 80 nafara godor idi.(8)

Oslinds suffonin say1 hamiss eyni olmurdu. Bels ki, bazon ¢oxalir, bazon
azalird1. Onlardan bazilori evlandikdan sonra oradan ayrilan va ya safars ge-
denlor ds olurdu. Kenardan islam dinini 6yranmays golon heyastlorin say1 bo-
zon lap ¢ox olurdu.

Suffo miintozom tohsil veran, daimi taloboalori olan bir todris milossisasi
kimi idi. Suffa giindiizlor konferans salonu, gecalar iso talabalors ev funksi-
yasii da dasiyirdi. Ciinki aksoran ehli suffo Madinads qgohumu va evi olma-
yan sohabolordi. Ibn Mosud, Ibn Omar, Ebu Hureyra, Salman el-Farisi, ©bu
Zar, Hanzala, Bilal vo bagqa sohabalor moahz belslorinden idi.

Gecolori namaz qilan, elmls moggul olan, vaxtlarinin bdyiik qismini 8y-
ronmok vo Gyrotmaklo keciron tolabalorin oksoriyysti kasib idi. Heg diiz
omolli paltarlart olmazdi. (9) Senat sahibi olanlar 6z senatlari ilo masgul olar,
bozilari isa su dasimaq, odun yarmaq ve basqa kimi tesadiifi iglorls ruzilerini
gazanirdilar. Beloca basqalarina da yiik olmamaga caligirdilar. (10)

Ehli-Suffo kasib vo haddon ¢ox ehtiyac i¢inds yasasa da, osla dilon-
moazdi. Qarmlari ¢ox vaxt ac olsa da, koniillari tox idi. El-Baqara surasinin
273-cii aystinds do deyildiyi kimi onlar he¢ kimden bir sey istomozlor, is-
tomokdon ¢akinir, sixilirdilar. Vaziyyatlorini bilmayan onlart varl zonn edor-
di. Hozrati Peygombor sodoqe olaraq ona verilon arzaqglart qebul etmadiyi
iiciin onlart suffs shlino gondorirdi. Onlarin bir qismini 6zii doydurur, bir
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qismini isa varli sohabolorin evino gdndorirdi. Biitlin bunlar Mahommoad
Peygombarin suffs ohlini daim diislindiiyiinii, onlarla yaxindan maraqglandi-
gin1, ehtiyaclarini aradan qaldirmaga caligdiginin sahidi oluruq. O, bununla
da tam Ornok olasi ig gormiisdiir. Onun haraktlorindon belo genato golmok
olar ki, miiallim talabalarine maddi imkanlar tomin etmoya ¢alismalidir.

Islam gadma da bu mdvzuda layiq oldugu yeri verir. Allm elgisi “ Elm
gadm va kisi olaraq har bir miisolmana vacibdir” buyurarken ayrim etmamis
vo praktikada da bunu niimayis etdirmisdir. O, haftonin bir giiniinii gadin-
larin tohsil almasina ayirmigdi. (11)
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RESUME
"Creation of Suffa and Inhabitants of Suffa"

Given article is about school “Sufi”. As it is known, Prophet Mohammed
paid much attention to a science and study. For the purpose of that, he has
created school “Sufi” in Medina city. In article it is told about creation of
this school, about functions and intentions. It is especially written about pu-
pils, how they lived, studied and also what kind of aid they received from the
Prophet.

PE3IOME
"Coznanne Cydp¢n! u xutean Cydpopnbr"

Hannas crarbs Hamucana o mkoie Cydde. Kak u3BectHo, npopok My-
XaMMeJl OYCHB JIeJH BHUMaHue Hayke U yduebe. C 3Toil 1enbio, OH co3ant
mkony Cyddsl B ropoae Menune. B cratbe pacckasbiBacTCsl 0 CO3JaHHH
3TOHM MIKOJBI, 0 (QYHKIUAX U HAMEPEHHAX. 0CO00 MHIIETCA 00 ydalmuxcs,
KakK JKWJIM, KaK YYWINCh U KaKylo MOMOIIs OHY noJiydaiu oT [Ipopoka
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ISLAMI FOTIHLOR BAXIMINDAN AZORBAYCAN
Dr. Abbas QURBANOV

Islam dininin vo xilafat ordularinin Orob yarmadasi xaricino ¢ixmasi
xolifo ©bu Bokirin (10-12/632-634) zamaninda baglamigdir. Lakin bu foa-
liyyatlorin tomollorinin Peygombor Hz. Mohommad (sos) zamanindan bas-
ladigin1 iddia edanlar do vardir. 7/629-cu ilde Muts vo 8/630-cu ildo iso To-
buk ddyiislorindon sonra Hz. Peygombarin (sas) 8-9/630-631-ci illordo Usa-
moanin rahbarliyi altinda Sama géndoarmok iigiin hazirladigr ordu bunu gos-
tormoktadir." Bu moagsadladir ki, Hz. Mohommadin vofatindan sonra xilafoto
golon ©bu Bakir va digar xalifalor do fotihlari eyni istiqgamotds davam etdir-
misdiler.”

Hz. ©bu Bokir zamaninda Islam ordularmin Azorbaycan torpaglarina
girmadiklori molumdur. Amma Iran vo Qafqaz torpaglarma agilan bir gap1
olan Iraqin fath edilmosi omri onun terofinden verilmisdir.” Asiya, Avropa vo
Afrika arasinda bir kdprii olan Iraqin ¢ox bdyiik strateji ohomiyyati vard.
Mohsur ipak yolunun kegdiyi bir markez va ticarst karvanlarinin goriisdiiyii
orazi olan Iraq, simaldan Azorbaycan vo Ermoniys daglar ilo sorhod idi.*
fran kisralarmin paytaxti olan Madain, Orablorin ise Sovad adlandirdiglar
sohar do bu bolgads yerlosirdi. Bu sabobls do iraliye dogru harakat {igiin
avvalco bu bolgonin slo kegirilmosi lazim idi.” Bu sebablo do Orab ordusu
Azarbaycan vo Iran arasinda olan Kadisiyoys golmis, Nohavondds galib go-
londan sonra Azarbaycan torpaqglarina daxil olacaqdi. Bu sabalarla slagadar
olaraq da Iranin fothini xolifo ©bu Bokr etmisdir deyanlor ortaya ¢ixmigdir.

Miisolmanlarin Azarbaycanla olan ilk tomaslar1 xalifo Omor zamaninda
(12-22/634-644) baglanusdir. Hakimiyato golon xolifo Omor ilk is olaraq
12—-13/634—635-ci illardo ©bu Ubeyd b. Masud as-Saqgafinin basciligi altinda
Iraga bir ordu géndormak olmusdur. Bu zaman Sasani dovlotinin daxilinda
olan qarisigliq ve hakimiyyatds az yash III Yozdigiirdiin olmasi miisalman-
larin qalib golmo imkanlarin1 daha da artirmisdi.® Hadisalor belo do olmusdu.
Belo ki, miisolmanlar ilk qalibiyystlorini Kadisiyys ilo Hiro arasinda olan
Nemarik deyilon yerds qazanmisgdilar.
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Xolifa Omor sahabadon Bukeyr b. Abdullah ol-Leys vo Utba b. Forhad
os-Siilomiya Azerbaycani foth etms omrini vermisdi. Bukeyr b. Abdullah
Germidan daginda Sasani komandiri Riistomin gardas: Isfandiyar b. Forruh-
dadla garsilasarag ddyiismiis vo onu osir almigdi. Lakin Isfondiyar Bukeyr-
don osir roftar1 gérmoadiyine gore o va yaninda olanlar hamusi islam dinini
gobul edorok miisalman olmusdular.” Isfandiyar ilo Utba b. Forhad arasinda
17/639-cu ilda baglanmis miigavils asagidak sokilda idi.

“Bismillahirrahmanirrahim bu amiru’l-Miiminin Omor ibnu’l-Xattabin
amili Utba b. Forhadin Azarbaycan ahalisina, onun daralorda, daglarda vo
sorhadlorinda yasayan insanlara aman vermasi hagqinda bir sanaddir. In-
sanlara, onlarin mal vo miilklorina, din va ibadotlorina cizya® garsiliginda
aman verilmisdir. Usaqlar, gadinlar, xasto olanlar, heg¢ bir var-doviati va ga-
liri olmayanlar va din adamlari cizya vergisi vermakdon azaddiwrlar. Hor bir
aila miisalman ordusunun bir asgorini evinds saxlamaga va ona yol gostor-
maya macburdur. Miisalman ordusunda asgar olmag istayanlordon o ilin ver-
gisi alimmayacaq. Burada qalib yasamagq istayonlara eyni haqq va hiiquqlar
verilir. Olkoni tork edib getmak istayanlor iiciin ozlorina yer tapana gador
aman varilir. Bunu Bukeyr b. Abdullah al-Leys va Simak b. Haragi al-Onsari-
nin sahidliyi il> Cunadib yazd. Il 18/639"°

Islam ordularinin azorbaycanlilarla ilk qarsilasmalar1 14—15/636-637-ci
illards Hironin conubi garqinds va buraya yaxin olan Kadisiyyads bas veran
dSyiis zamani olmusdu.'’Axirinct Sasani hokiimdari olan III Yezdigiird,
Riistamin bage¢iligr altinda toplanmagq li¢ilin ayalat valilorine yazdigi amirna-
molorindon birini do Azorbaycan istandarina gondermisdi.'' Bu soboblo do
Kadisiyyaya golon miisolman arablorlo doylismok {igiin hazirliq goron Riis-
tomin ordusunda Azarbaycandan olan savascilar da olmusdular. Sasani ordu-
sunun maglub olmasi ila da geri gakilon asgarlorin ¢oxu Azarbaycan orazi-
sina yerlosmisdi.'? Bu doyiis zamam ordu komandiri Riistom, Azerbaycanli-
larin komandiri Mihran vo Sunik knyazi Grigor da vefat etmisdi.”> Déyiisde
istirak edon Albanya knyazi Cavansir gosterdiyi gohromanliga gors 11l Yez-
digiird torafinden qiymatli hodiyyslorlo miikafatlandirilmisdir. Yeddi il Sasa-
ni ordularinda doylison Cavansir sonradan miisalman orob ordulari Arrana
hiicum edarkon Cavansir Arrangah adi altinda bdlgonin idaragisi olaraq islam
ordularina qars1 miibarizo etmisdi."
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Iran ordularmnin komandiri Riistom bu ddyiisiin moglubiyyatla bitocayini
va Sasani ordularinin arab ordularina qarsi miiqavimat gostors bilmayacayini
avvalcadon bilmigdi. Bels ki, Riistam gardasi Farruhdada yazdigi maktubda
ona bels tovsiys etmisdi: “Bu ddyiiso qarisma va bir kanara ¢akil. Maktubum
sana ¢atan kimi varint yoxunu va adamlarimi toplayaraq Azarbaycana sigin.
Oradan da oziinii qorumaga ¢alis”. Bunu demoklo Riistom eyni zamanda
Azorbaycanin da qorunmasinin lazim oldugunu sdylomoakds idi. Forruhdad
qardasinin istayini yerins yetirmisdir. Belos ki, bundan sonra olan Nihavond
va Coluls ddyiislorinds Fars ordularinin torkibinds azorbaycanlilarin sayisi-
nin artdigmin vo Forruhdadin da onlara komandirlik etdiginin sahidi olu-
rug."®

Miisolman orob ordularinin Azasrbaycana ilk yiiriislorinin no zaman bas-
ladig1 kesin olaraq molum deyil. Bu axinlarmn tarixi 18-22/639-642-643-cii
illor aras1 olaraq gostorilmoktadir.'® Bu dévre qodor olan hiicumlar daimi ol-
mamis va kasfiyyat magsadli olmusdur. Miisalman orob ordularinin Azor-
baycana daimi olan hiicumlart Nihavend ddyiisiindon sonra 22/624-643-cii
illords olmusdur."’

Doyiislorin naticasinde Azarbaycanin kim terafindon tutuldugu mosalasi
gaynaglarda ¢ox farqlidir. Tarix¢ilordon al-Vaqidi, ©bu Mager, Obu Mihnaf
vo Ibn Ishaq bu soxsin 22/642-643-cii illordo Kufadon golon Mugira b. Suba
oldugunu demokdadirlar. Onlar Mugiranin Azarbaycanda olan doytislords is-
tirak edarak oralar1 zorla qilinc giiciiyls tuttugunu ve oradaki shalinin {izari-
no vergi qoydugunu bildirmoktadirlor. Sadoco ®bu Mihnaf vo Ibnu’l-Kalbi
bu ddyiislorin tarixini bagqalarindan forqli olaraq gostorirlor.'® &bu Ubeydo-
nin molumatlarina gora iso Azarbaycan xolifo Omor zamaninda Huzeyfs b.
ol-Yomanin da istirak etdiyi vo Habib b. Masloms sl-Fihrinin komandirliyi
altinda Sam ordusu terofindon ¢otin doylisler vo qilinc giiciiyls tuta bilmis-
lordir."”

Bolazurinin verdiyi molumata goro iso Mugira b. Subo xolifs Omeor
torofindon Kufs valiliyins toyin edildiyi zaman xslifs bir do ona Huzeyfo b.
ol-Yomanin da Azarbaycan valiliyina tayin olunmasi ilo slagsli moktub da
vermisdi. Bundan sonra Huzeyfo b. sl-Yoman Nihavond ddyiisiinds istirak
etmis vo ordu komandiri Numan b. al-Mukarrin vafat ettikdon sonra xolifa-
nin amri ilo ordunun komandirliyini do etmisdir. Nihavond qalibiyystindon
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sonra ordu geri gayitsa da Huzeyfa b. al-Yoman Kufs ordusunun komandiri
kimi burada qalmisdir.*

Belo bir vaziyyotds biz Azarbaycanin Mugira b. Subs torafindon tutul-
dugunu sdyloyon molumatlarla Huzeyfs b. al-Yoman ils slagadar olan moslu-
matlart birlagdira bilarik. Bela ki, Mugira b. Suba Kufs valisi timsalinda Hu-
zeyfo b. ol-Yomani1 Azorbaycana gondermisdir. Bununla da Azorbaycanin
fothi Mugira b. Subsnin amri ilo Huzeyfs b. ol-Yomanin komandirliyi altinda
olan ordular torofindon hoyata kegirilmisdir.”'

Bu dévrde Azarbaycanda Girdiman hiikkiimdari olan Cavangir yaxinlag-
maqda olan orab ordusuna gars1 miibarize aparmagq iigiin Bizans imperatoru
IT Konstanta (20-47/641-668) el¢i gondararak onlar1 6z himayasine almasini
istoyir. Bunu harzaman arzu eden imperator slino diison fiirsatdon istifado
edorok bu toklifi qobul edir.”* Lakin Albaniya daxilindoki siyasi voziyyot bu-
nunla da sabitlosmomigdi. Simaldan hiicumlara baglayan Xazorlor Albaniya-
ni1 talan edir vo har seyi xarabaya ¢evirdikdon sonra ¢ixib gedirdilor. Bu hal-
larda isa he¢ bir komoklik gdstormoyon Bizans Imperatoru problemleri Ca-
vansirin hell etmosini istoyirdi.”

Biitiin bu siyasi oyunlardan bezon, Bizans, Iran vo Xozor iicbucag: ara-
sinda galan Cavansgir an sonunda daha giiclii olan Orab xilafati ils slaga qur-
maga basladu. Illardir ddyiislora meydan olan vo agir vergilor 5domokdan be-
zan ohali do bu addima ¢ox yaxs1 baxirdi. Cavangir bu addimi atmagla hom
do Albaniyaya orob ordularinin olacaq hiicumlarinin da qarsisint almigdi.
Qaynaglardan Cavansirin arab xolifosi Miaviyas ilo iki dofo goriisdiiyli moe-
[um olur. Bunlarin birincisi 47/667-ci ildo Samda, ikincisi iso 50/670-ci ildo
Domagqds olmusdu. Xalifa Miiaviya bu goriismalords boyiik tomtaraqgla qar-
silanan Cavangirdon Atropatena idarssini do 6z Shdesine gdtiirmasini iste-
migsdi. Lakin ¢ox ¢atin olacagindan bunu gobul etmayon Cavangir, vergilorin
coxlugunu vo onlarin azaldilmasim istomisdir ki, xslifo do bunu qgabul et-
misdi. Belaliklo Albaniya Orab ddvlastine bagli, lakin daxili iglords miistaqil
olan bir dovloto ¢evrilmisdi.** Buradan belo bir naticoys galo bilerik ki, xo-
lifs Miiaviya Cavansirin bu bolgads na gadar bdyiik niifuza sahib oldugunu
gebul etmis va bu sababls do Albaniyanin miistaqil olmasina raziliq vermis-
dir. Eyni zamanda burada siyasi idaranin tam qurulmadigini va aroab ordulari-
nin halo do Albaniyaya tam hakim olmadigin1 gostormokdadir.
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Bunun garsiliginda iss Cavangir Bizansa vo Xozarlora qarst doyiislords
orab ordusuna asgor olaraq komok edacokdi. Bu razilasma 60/680-ci ilo go-
dar, yoni Cavangirin bir suigasd naticasinds Sliimiine qoadar qiivvads qalmis-
dir.” Orab ordularmin ilk fotihleri zamani xolifs ©bu Bokir islam ordulari-
nin xiisusiyyatlori vo gedilon bolgolords 6zlorini aparma qayda-qanunlarini
miioyyon etmisdi.”* Bu monada Azorbaycani da tutan orob ordulari yerli ida-
rogilorlo miiqavilolor imzalayan miisalman valilor Islam diinyasiin hor ye-
rinds oldugu kimi miisslman olanlanlar vo miisalman olmayanlara aid vergi-
lor goymusdular. Bunun avazinds iso insanlar zorla Islam dinini qobul etmo-
yib 0zlarinin avvalki dinlerini vo adat ananslorini davam etdirms haqqi qa-
zanmusdilar.”’

Tadricon Azorbaycanda mskunlagan orab ordulari hom miisalmanlardan
hom do miisalman olmayanlardan orduda piyada qiivva kimi istifads etmaya
basladilar. Bu ordu qiivvaleri dovletdon maas almir, doyiis zamani alds edi-
lan gonimatlardan pay alib vo haman ilin vergisindan ds azad olurdular. Bol-
goni daha yaxs1 taniyan yerli ahali doyiislor zamani hall edici rol oynayir va
on cobhalordo olurdular.”®

Qaynagqlara da baxdigimiz zaman biz Azarbaycanin arob ordulari torafin-
don tutulmasiin ilk zamanlarinda yerli xalqla arablor arasinda heg bir prob-
lem olmadiginin sahidi oluruq. Bu veziyyst Omavi xslifosi Miiaviysnin
hakimiyyatinin axirina qader davam etmisdir. Bunun da sabobi ilk baslarda
olmayib sonradan ohalinin zorla miisslmanlasdirilmasi, iskan siyasati, veri-
lon hagsiz vergi qanunlar1 vo markoazdoki qarisigliqdan istifads edon orab va-
lilorin 6zbasnaligi olmusdur.

Azarbaycanda Islam Dinin Yayilmas

Tarix boyu hor bir xalq saysiz miqdarda doylislers, isgallara, iskan vo
kocloro sahid olmusdur. Iskan siyasotini imumilikde qalib goalon torafin olo
kagirdiklari va ya isgal etdiklori arazilors insanlar yerlogdirmasi gsoklinds co-
royan etmisdir. Bunun oksins iso maglub olan xalqin sonst vo elm ohli xiisu-
son qalib goalon torafin markazlorine aparilmigdir. ©gor tutulan orazi siyasi
idaragilikls yanast din vo ya modenaiyyatin yayilmasi magsadi ilo tutulmus-
dursa, bela bir halda galib galon torafin oralara 6z insanlarini yerlasdirmasi
labiid va asas addimlardan biri olmusdur.
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Azarbaycan torpaqlarinda Orablarden avvalki dovlstlorin iskan siyasati
ilo miigayisado onlarin iskan siyasstinin bunu daha diizonli bir sokilds
oldugunun sahidi oluruq. Orab ordular ilk tutduqlar1 srazilors miisalmanlari
kociirmok macburiyyatinda idilor. Ciinkii Islam dininin yayilmasi vo
madaniyyatinin toranniimii sadacs arazilori tutmaqla miimkiin olmurdu. Bels
ki, miisolmanlarin yaysayis torzi, niimunavi hallar1 vo ibadst mévzularim
yalniz onlarin i¢inde yasamaqla basa salmaq miimkiin idi. Umumoyyatlo do
islam dininin digor xalqlar terafindon gobul edilmasi bu yolla olmusdur.”

Bela bir vaziyystds diinyanin bir ¢ox yerindo oldugu kimi Oroblarin
miisalman ohalini yerlagdirdiklori bolgslarden biri do Azarbaycan olmusdur.
Lakin bu yerlogdirms giiniimiizde do corayan edon miistamlokacilik diisiin-
cosi ilo totbiq olunmamisdir. Hotta azarbaycanli va arab slagoaleri o qador ig-
i¢ca olmusdur ki, Ravvadilards oldugu kimi tadricen onlari bu 6lks xalqindan
saymaga baslamisdilar. Lakin tarix¢ilorin hamist hadissleri bu sokilds doyor-
londirmir vo bu iskan1 somiirgs siyasatindon farglondirmemisdilor.*

Bartoldun fikrina géro iso Islam dini Xiristiyanliqdan farqli olaraq fordi
misionerlar sayasinds yayilmamigdir. Bels ki, islamiyyat toplu halda shaliya
ornok olmagqla vo diger dinlors inananlari basqi altinda tutmamagqla yayilma-
ga calismusdir.”!

Boalazurinin molumatina gére Orab gobilslerinin Azarbaycana yerlogdiril-
masi xalifa Osman (23—35/644—656) zamaninda baglamisdir. Bu vaxt Kufa-
ds vali olan Valid b. Ukbs ilo Azarbaycana golon Osas b. Qays buradaki iis-
yanlar1 yatirmaq vo “Ohl-i Ata vo Divan”dan olan bir qrup insani1 Azarbay-
cana yerlasdirdi. Onlarin asas vozifasi iss yerli ohalini islam dinins davat et-
mok idi.”

Azarbaycanin ilk valisi Huzeyfs b. al-Yoman kimi, Osas b. Qays da mor-
kaz olaraq Ordabil soharini segmisdi. Bu sobablo Azarbaycana gatirilon va
balks do ¢oxu sshabolordon olan bu ilk gafiloni Ordobils yerlogdirmisdilar.
Bununla da Ordabil gohari islamiyata davatls vazifalindirilmis Orab ailslari-
nin ilk vateni olmusdur.*

Daha shomiyyatli va genis sokildo olan kogiirmo hadisolori xolifa Oli
(35-40/656-661) zamaninda Osas b. Qaysin 36/656-657-ci ildo yenidon
Azarbaycana vali tayin oldugu zaman olmusdur. Bels ki, onun sézlorine gora
bu déviirds artiq Azorbaycanda islam dinini qobul edon vo Quran oxumaga
baslayan bir ¢ox insan varmus.**
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Qaynagqlara baxdigimiz zaman Azarbaycana yerloasdirilon Orab qabilalo-
rinin ¢oxunun Yomoandon olub xiisuson do idaragiliklo masgul olan Ozd va
Kinda qabilalorine mansub arablordon ibarst oldugunu goriiriik. Belo ki,
Azarbaycanin ilk valisi olan Huzeyfs b. al-Yoman Ozd gobilssing, oan ¢ox
valilik edon Osas b. Qays iso Kinde qobilosine monsub idiler.”

Lakin qaynaqlar bu vaxt Azarbaycana yerlosdirilon arablorin say1 ilo ola-
gadar daqiq malumat vermamakdadirlor. Tobari Azarbaycanda altt min noa-
forlik islam ordusunun oldugunu xabor vermoktadir. Lakin bunlar burada
yasamagq ii¢iin deyil buradaki sarhadlori qorumaq mogsadi ilo galmisdilar ki,
onlar da hor il doyisdirilirdilor. Lakin qaynaqlarda xslifo Abdiilmalik b.
Moarvan zamaninda Suayb b. Malil komandirliyinds Boni Tagalib qobi-
lasindean iki min nafarlik orsb ailslerinin Azorbaycana yerlasdirildiyi xabari
verilmoktodir.®® Amma biitin bunlara baxmayaraq miiselmanlarin kiitlovi
sokilds yerlosdirilmasi hicri II asirde Abbasilor hakimiyyatds oldugu zaman
olmusdur.”’

Orablorin Azorbaycanda yerlogdiklori bolgalora golinco iso bu da fo-
tihlorin oldugu istigamotds yoni, conubdan baslayaraq simala dogru davam
etmisdir. Orab ordular1 xiisuson do bdlgadoki markazi soharlari, strateji oha-
miyyatli bolgalori vo harbi tohliikslarin ola bilacayi istigamatlori daha ¢ox
torcih etmisdilor. Buna goro do Ordobil, Tobriz, Bazz, Beylogan, Samaxi,
Maraga, Bords vo Darbond gohorlari miisalmanlarin daha gox yerlosdiklori
sohorlor olmusdur.®

Orab ordularinin Azarbaycani tutmasindan sonra buraya qobilalorin ko-
cliriilmasi va yerlagdirilmasi naticesinds bu araziler avvalkindon daha forqli
doyisikliklorlo qarsi-qarsiya galmisdir. Bu sadoco memarliqda, yenidon
qurulmada vo inkisafda deyil eyni zamanda insanlarin Islam dinini qobul
etmolori ilo inanc, diisiinco, dil vo etnik olaraq 6ziinii gostormisdir.”® Islam
dininin gotirmis oldugu insani doyerlor noticesindo ilk zamanlarda yerli
xalqla arablor arasinda problemlor olmamis, oksino bu, onlar arasinda six
olagoalorin yaranmasina sabab olmusdur. Bu sababladir ki, bu giin Azaorbay-
canda Orab ismini dasiyan va danisiglarinda arabca sdzlori daha gox istifads
edan kond vo gosebalor méveuddur.*

Buraya kogiiriilmiis miisalmanlarin asas vazifasi Bizans vo Sasani dov-
latlorinin oksine dindo macburiyyast olmadan, niimunavi hal vo davranislari,
iliml1 idaralori ilo xalqin etibarini qazanmagq idi. ilk fatihlor zamani xalqa ve-
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rilon can va mal tohliikasizliyi yerli xalq {izorinds daha ¢ox tasirli olan addim
olmusdu.*' Ciinkii insanlar ticiin on doyerli tinsiiriin onlarin cani vo mali
oldugu har kas torafindon qobul edilmoktadir.

Yerli xalq Bizans-iran ddyiislorindon va Xozarlorin dagidict hiicumlari
naticasinds tamamon kasib halda yasamaga baslamigdilar. Bu sababladir ki,
ohali orob ordularina qurtarict kimi baxmaga baslamigdi. Omavi xilafatinin
hakimiyyatinin avvallorine godor Orab idarasi shaliden sadace vergilarini
alar amma onlarin daxili islorina qarigsmazdi. Bu sobablo do Azarbaycan sha-
lisi fatihden sonraki ilk on ilds avvalki zamana gora daha yaxsi va sakit ho-
yat yasamisdr.

Orab ordularinin ilk zamanlarda dini tozyiq gdstormomasinin bir nego
sobabi vardi. Birincisi, arab ordularinin terkibinds Azsrbaycana golon orob-
lorin 6zlori do holo Islam dinini toblig edocok goder yaxsi bilmirdilor. ikin-
cisi, Azorbaycan ohalisinin ¢oxu “Kitab ohli” yoni Xristiyan idilor.* Lakin
biitiin bunlara baxmayaraq Azarbaycan aristokrasiyasi kandliys nisbatds da-
ha ovval Islam dinini qobul etmisdi. Bunun da sobobi idaro olaraq xilafato
yaxmligin vo tabe olmaq istomenin daha giiclii olmas: idi.**

Qaynagqlarin verdiklori molumatlara gors, bolgs olaraq Azarbaycanda ilk
dofa Arranin Balasagun orazisindo yasayan ohali islam dinini qobul etmis-
di.* Lakin qaynaglar no ii¢iin onlarin ovvalki dinlorini biraxib islam dinini
gobul etdiklari haqqinda malumat verir. Biitiin bunlara baxmayaraq burada
iki xiisus iizorindo durmaq miimkiindiir. Birincisi, bu insanlarin ¢coxu Islam
dinindon ovval Moacusi dinina tabe idilor.* Belo demok olar ki, ya miisol-
manlar ilk olaraq Macusi din nlimayandalari iizorinds daha ¢ox durmus va ya
bu dinin monsublari islam dini asaslarinin daha iistiin vo insan fitratine daha
¢ox uygun oldugunu goérmiisdiilor. Beloco bu insanlar axtardiglart menovi ra-
hatlig1 ata-babadan qalan dinlorindo yox, Islam dininda tapmisdilar.

Gorilindiiyli kimi xilafotin iskan siyasoti naticesinde Azaerbaycana gotir-
diyi qobilalorls yerli xalq arasinda problemlor olmamisdir. Islam dininin in-
sanlara Oyratdiyi tolerantliq vo qardasliq duygular1 onlarin bir yerds yasaya

47 smrindon isti-

bilmoalarina sabab olmusdur. “Dinds macburiyyat yoxdur
fads edilorok insanlara din, ibadst, mabod vo yasama azadliginin verilmasi
vo bunun oksinin heg diisiiniilmomasi esas amillordendir.*® ilk kogiib golon-
lor arasinda sahabolorin vo Hz. Peygombaors (sos) yaxin insanlarin olmasi da

boylik ohomiyyst dasimaqdadir. Biz bunu onlara garsi olan sevgi va
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hormatin daracesindan agiq olaraq gora bilarik. Beloaliklo Bizans va Sasani
ziliim va toqiblorini unutmayan xalq miisslmanlarin goatirdiyi sefqst vo ada-
lat dinini gabul etmisdilor. Gostardiyimiz bu hallar davam ettikco Azorbay-
canda heg bir problem olmamisdir. Amma ¢ox tassiif ki, tarixin biitlin sohifo-
larinds bunun sahidi olmuruq. Bu hallarda iss etirazlarin vs iisyanlarin bagla-
diginin sahidi olurug.
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Natico

Hz. Peygombarin (sos) vofatindan sonra onun yolunu davam etdirmays
calisan Xolifolor yeni orazilorin tutulmast mdvzusunda da eyni diisiincads
idilor. Belo ki, xolifs Omaorin zamanindan etibaron orob ordulari Azarbayca-
na goalmaya baslamis vo 21/641-642-ci ilds Sasani dovlstini Nohavadds mag-
lub etdikden sonra yeni va qalici donomins baslamisdir. Todricon Ordobildon
Darbands (Babu’l-Obvab) qadar olan srazilari tutan islam ordusu demok olar
ki, Azarbaycanin conubundan simalina qadar olan orazileri 6z idarasi altina
kegirmigdir.

Azarbaycanin arab ordularinin gslisine qoder Bizans, Sasani vo Xozarlor
kimi qiivvalar torafindon boliisdiiriilmak istonmasi buradaki hoyati daha da
cotinlosdirmisdi. Bu sobablo do yerli idaragilor vo ahali islam ordularina on-
lar1 bu vaziyyaton ¢ixaracaq qiivva kimi baxirdilar. Eyni zamanda fatihlorin
ovvallorinds miisalmanlarin yaxsi hal ve davraniglari, idars vo verdiklori hii-
qugqlar yerli xalqin islam dinini qobul etmasina gatirib ¢ixarmigdi. Xolifo Os-
man zamaninda basalayan iskan, xolifo Oli zamaninda daha da genislonmis
va Abbasilor donominds iss an {ist saviyyaya ¢atmigdir.

Lakin biitiin bunlar ©Omovi xilafatinin hakimiyyats galisi ilo doyismisdir.
Belo ki, insanlarin mocburiyystlo miisalmanlasdirilmasi, iskan siyasatindo
buraxilan sshvlor, vergilorin hagsiz olaraq artirilmasi, miisslman vo qeyri
miisalman olan yerli xalqa garsi ikinci sinif miinasibatinin gdsterilmasi, mor-
kozdoki siyasi oyunlara bolgs insanlarinin da qarisdirilmasi slagslorin vo
miinasibatlorin doyigsmosina sabab olmusdur. Omaviler dévriinden meydana
¢ixan bu ¢atinliklor 6ziinii {isyanlar olaraq gostoarmasa ds bu onlardan sonra
hakimiyyato kegon Abbasilor zamaninda patlamisdir.

Bununla da islami fatihlor naticesinds siyasi istiqrar vo sosial rahatliq
qazanan Azorbaycan xalqi Xulofayi Rasidin zamaninda adalatli bir gokildo
idars olunmugdur. Amma bu diizon va istiqrar Omavilarin xilafoto golmasi
ilo basa catmigdir. Bunun naticasi olaraq isa Azarbaycanda miisalmanlar va
xilafot idarasina qarsi insanlarin baxisi doyismis, sevginin vo xosgdriiniin ye-
rini nifrat, etiraz va lisyanlar almigdir.
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PE3IOME
AzepOaiifykaH ¢ TOUKHM 3pEHUS HCIaMCKHX 3aBOeBaTele

ITocne cmeptn npopoka Myxammena (c), xanubl, KOTOpbIE CTApAIUCh
MPOJOJDKATh €ro IMyTh, TaK K€ MBICIWIM W Ha TEMy 3axBaTa HOBBIX
TEPPUTOPHIl.

Tak, HaunHas co BpeMeH xamudpa Omapa, apaOckue BOWCKa Hadaiu
BTOpraTbcs B AzepOaiifkaH 1 mocie HaHeceHHs nopaxkeHus: CacOHUICKOMY
rocynapctBy B 21/641-642rr. B Huxaseane Mcinamckue BOMCKa CO BpeMe-
HEM 3axBaTWBIINE TeppuTopuu oT Apaeduns mo [epOenra (babyn-26Bab),
MO>XHO CKa3aTh, UTO B3sUIa MO pPYKOBOACTBO Tepputopuu AzepbaiimxaHa oT
1ora 7o ceBepa.

Jo mpuxonma apaOCKMX BOWCK, KellaHWE pa3feiuTh A3sepOaiipkan co
CTOPOHBI BU3AHTUHCKHX, CACOHHUACKMX M Xa3apckux cui, emé Oomee
OCJIOKHWIO 3ICIIHIOK XU3Hb. [I0 3TOM e IpUYMHE, MECTHBIE PYKO-
BOIUTENM M HACEJCHHE CMOTpEJM Ha MCIaMCKHME BOWCKAa KaK Ha CHIIBI,
KOTOpbIE OCBOOOAMIN OBl X OT 3TOTO MOJ0XKEHUs. B To ke Bpemst B IepBbIe
TOZbI BJIAaCTH 3aBOEBATEJIC XOPOILOE IMOJIOKEHUE U TIOBEACHUE MYCYJIbMaH,
UX YOpaBlIeHUE ¥ TIPEIOCTABICHHBIC MMM IIpaBa TPUBEIH K TMPHHSATHIO
MECTHBIM HAapOJOM HMCJIaMCKOW penurud. Bmecte ¢ TeM, ¢ mpuxomom
xanmudara, B pe3yibTaTe NPETBOPEHUS B JKHU3Hb «UCKAHCKOW» IMOJHUTHKH,
chopmupoBaioch U apabckoe BiausHUe. «lckaHCKasy IMONUTHKA, HaydaB-
mrasicst co BpemeH xanugpa Omapa, emé Ooyee paciIupuiIack ¥ BO BpeMeHa
xamuda Anm, a B mepuon OuHacTHH AOOAacHIOB AOCTUINIA HAUBBICILETO
YPOBHS.

OpHako BCE 3TO M3MEHWIOCH C HPUXOAOM K BiacTh OMeBHICKOTO
xamudara. Tak, NOpUHYTUTETbHOE MYCYJIbMaHHU3aAlMs JOACH, OIIMOKH,
JONYLICHHBIE B «HMCKAHCKOW» TIIOJUTHKE, HECIPAaBEIJIMBOE IOBBIIICHUE
HAJIOTOB, BTOPOCOPTHOE OTHOIICHHE K MYCYJIbMaHCKOMY H HEMYCYJIb-
MaHCKOMY MECTHOMY HACEJICHHIO, BOBJCUCHHE MECTHOTO HACEIEeHHUS K
MOJIMTUYECKUM UTPaM, KOTOPBIC pa3birPhIBAINCh B IICHTPE-CTANN MPUYHHOM
W3MEHEHUS] CBS3€d W OTHOIICHWH. Bo3HMKIIME B mepuoj IWHACTHH
OMEBH[IOB, 3TH TPYIHOCTH, XOTS M HE BBIPA3HWJINCH B BHJIC MATEKEH, HO
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IIPUBENU K B3pPBIBY B IIEPHUOJ, NPUIIEAIININ [IOCIE€ HUX K BJIACTH, IUHACTUU
A0OGacumoB.

Takum oOpazom, azepOaliyKaHCKHH HApOJ, MONYYMBIIMN IOJUTHYEC-
KYI0 HeCTaOMJIBPHOCTh M COLMANBHOE CIIOKOHCTBHE, B PE3yJIbTAaTe UCIAMCKUX
3aBOCBAHUI, YIpaBISIICA CIPAaBEJIUBBIM 00pa3oM B MEPUO] TPaBICHUH
Xymadaru PammmoB. OmHAaKO ATOT PEXUM 3aBEpIIHIICS C MPHXOIOM
Owmeswmiickoro xamudara. B pesynprare sroro, B AzepbaiimxaHe U3MEHH-
JUCHh B3TJSAABI JIOACH K MyCylbMaHaM W Xanu(aTrckoMy yIpaBJICHUH,
KOTOPEBIC ObLIH IIpOTUB, MECTO JII00BU U MMPUMHPCHUA 3aHAIM HCHABUCTD,

MMPOTECThI U MATCIKU.
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RESUME
Azerbaijan in Regards with Islamic Conquers

After death of the prophet the orthodox Caliphs were in the same
decision about occupying new lands. So that, since the period of Caliph
Omar Arabian armies had began to come to Azerbaijan and after defeating
Sasanids in Nihavand they had began to stay in these places. The Moslem
army had occupied all Azerbaijan lands, from the south — from Ardabil, to
the North — to Darband (Babu’l-Abvab)

Until coming Arabian armies to Azerbaijan, Azerbaijan lands were
attacked by Bizantines, Sasanids and Caspions and the life was very hard. So
the people thought this as a Salvation Army. At the same time the
conquerors’ treating with people kindly and giving the human rights to the
people were the main reasons for accepting Islam. Since Caliph Osman’s
time was began rebellions and these risings were spreader during Caliph
Ali’s time, but the last degree of there rebellions were herring Abbasids
period.

But all these changed with the coming of Amavids to power.

So that, to move people to be Muslim, filches in settleing policy,
increasing taxes in orderly, low level behavior towards Muslim and no
Muslim people, interfere the region people to political games. In the center
cased change in relations and relation.All these difficulties that occurred
during Amavids, though did not show itself as revelation boomed during
Abbasid whith came power after Amavids.

So in the result of Islamic occupations Azerbaijan gained political and
social instability, but was fairly operated during Orthodox Khalips. But this
stability and plain came to end with gaming of Amavid to power. As the
result of this, view of Azerbaijanis to worlds muslims and khilafat operation
changed. Hate rejection and rebels took the place of love and charity.
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NASIRUDDIN TUSI FELSEFESINDE RUHUN/NEFSIN
OLUMSUZLUGU PROBLEMININ TEMELLENDIRILiSI

Anar QAFAROV®

Nefsin 6liimsiizliigii tezi islam filozoflarinda oldugu gibi Tési’nin de
felsefi sisteminin gerektirdigi zorunlu bir sonuctur. Bunu gerektiren neden,
nefsin manevi ve basit bir cevher olusu ve potansiyel olarak varligim siir-
diirebilme gibi 6zellikleriyle bedenden farkli bir 6zellige sahip oldugu yo-
niindeki telakkidir." Peki Islam Messai filozoflar1 ve ézellikle de bu gelene-
gin temsilcilerinden olan Nasiruddin Tdsi, nefsin soyut bir cevher olusu ile
onun dliimsiizliigi tezi arasinda ne tiir bir irtibat kurmaktadir? Bir bagka ifa-
deyle: Nefsin soyut bir cevher olusundan hareketle nefsin Sliimsiizligi tezi-
ne nasil gidilir?

Konumuz Nasiruddin Tasi ile ilgili olsa da bu sorularin Tiasi’den 6nceki
Islam filozoflarma bagl kalinarak yanitlanmasmin, bu gelenegi biiyiik 61-
clide takip eden Thsi’nin bu yondeki goriislerinin hem kaynagimi hem de
kendi felsefi sistemi itibariyle temelini ortaya koyabilmemiz agisindan isa-
betli olacagini diisiiniiyoruz.

Islam Messai filozoflarinin nefsin soyut bir cevher oldugunu kanitlamak
iizere onun duyu organlarindan nitelik itibariyle farkliligimi ortaya koy-
malar1, — ki, buna Ibn Sina’nin biiyiik sarihi Nasiruddin Tasi'nin de kendi
felsefesinde yer verdigini goriiyoruz— onlarin nefsin oliimsiizliigii problemini
ele alig yontemlerinin dayanagini olusturmaktadir. Nitekim onlara gore insa-
nin 6ziini ve esasini ifade eden nefs, maddi bir cevher olmayip manevi/soyut
(miicerred) bir cevher oldugu i¢in cisimlerin tabi oldugu 6zelliklere tabi de-
gildir. insanin nefs ve bedenden bilesik bir varlik oldugunun kabul edil-
mesiyle birlikte bu iki varlik arasinda mahiyet itibariyle bir zithk goriil-

* Ankara Universitesi Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali Doktor Aday1.

! Bkz. Fatih Toktas, Isidm Diisiincesinde Felsefe Elestirileri, Istanbul, Klasik Yay., 2004, s.
170; Hasan Hiiseyin Bircan, Islam Felsefesinde Mutluluk, Istanbul, 1z Yay., 2001, s. 361,
374-393.
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mektedir.> Soyle ki, bedenin unsurlardan olusmasi sebebiyle olus-bozulusa
ugrama potansiyeline sahip olmasina ragmen nefs i¢in boyle bir durum soz
konusu olamaz.” Zira nefs beden gibi bilesik bir varlik olmayip basittir. Bu
gorilisiin temelini ise akildaki bilginin boliinmeyen soyut bir kavram oldugu
ve dolayisiyla akledilirlerin anlamlarinin béliinende ve konumlu olanda (z1
vad’in) resm olunmayacagi seklindeki epistemolojik muhtevali tez olustur-
maktadir. Binaenaleyh bilgi boliinmeyen ve soyut oldugu i¢in onun irtisam
edildigi akil veya nefs de béliinmez olup yalindir.* Zira nefs yalin olmayip
boliinebilir olsaydi —daha &nce zikredilmis olan— “boéliinende bulanan bolii-
niir” prensibine uygun olarak ona resmedilen bilginin de yalin olmayip
boliinmesi gerekirdi. Dolayisiyla akledilirleri resmeden cevher (nefs) yalin-
dir ki, bu da onu cisimden ayiran bir 6zelliktir. Bu durum, nefsin beden gibi
unsurlardan bilesik olmayip, bu itibarla bozulusa ugrama potansiyeline sahip
olmadigina isaret eder.

Islam felsefesinde nefsin &liimsiizliigii yoniinde en esas temellendirme
ise Yeni-Eflatuncu felsefenin etkilerini tasiyan sudur teorisi baglaminda
yapilmistir. Bu temellendirmeye gore akillardan sudur eden gok cisimlerinin
nefislerinin ebedi olmasi gibi faal akildan sudur eden insan nefsi de
ebedidir.’ Bu itibarla nefsin bilkuvve ebedi olmasindan hareketle onun bilfiil
ebedi oldugu ileri siiriilmiistiir. Binaenaleyh cismin veya bedenin ortadan
kalkmasina ragmen nefs 6liimsiizdiir. Buna gore 6liimiin hakikati de nefsin
bedenden ayrilmasindan ibarettir.® Ayrica bu arada 6liimsiizliikle nitelenen

2 Bkz. Kindi, Resdil, thk. Muhammed Abdiilhadi Eba Reyde, Kahire, Darii'l-Fikri'l-Arabi,
1369/1950, s. 273.

3 ibn Sina, el-Miibdhasdt, thk. Muhsin Bidarfer, Kum, Intisarat-1 Baydar, 1992, s. 235-236;
a.mlf., Risdle fi’l-keldm ‘ale’n-nefsi’'n-ndtika (Ahvdlu'n-nefs iginde), thk. Ahmed Fuad el-
Ehvani, Daru'l-Thyai'l-Kiitiibi'l-Arabiyye, Kahire, 1952, s. 196-198; Ibn Miskeveyh,
Tehzibu'l-ahlék ve tathivu’l-a’rdk, thk. Tbnu’l-Hatib, 1398/1978, s. 15; ayrica bkz. Fatih
Toktas, Islam Diisiincesinde Felsefe Elestirileri, s. 170, 172.

4 Bkz. Farabi, Kitdbu drdi ehli’l-medineti ‘I-fazila, .thk. Albert Nasri Nadir, Beyrut, 1985, s.
101-103; a.mlf., Risdle fi isbati’l-mufdrakat, Haydarabad, Dairetii'l-Maarifi'l-Osmaniyye,
1926, s. 7; Ibn Sina, el-Isdrat ve 't-tenbihdt, Beyrut, 1413/1992, c. 2, s. 400, 404-406; a.mif.,
el-Miibdhasdt, s. 369-370, 373; amlf., Kitdbu'n-necdt, thk. Macit Fahri, Beyrut,
1405/1985, s. 213-214; ibn Riisd, Risdletu n-nefs, haz. Ceyrar Cehami, Refik Acem,
Beyrut, Darii'l-Fikri'l-Liibnani, 1994, s. 83-84.

5 Fatih Toktas, a.g.e., s. 170.

® fbn Sina, es-Sifd, [et-Tabiiyyat, en-Nefs], thk. G.C. Anawati, Said Zaid, Kahire, 1395/1975,
s. 198-207; a.mlf., Risdle fi ma ‘rifeti n-nefsi 'n-ndtika, (Ahvalu'n-nefs iginde), s. 187; a.mlf.,
el-Adhdviyye fi’l-medd, thk. Hasan Asi, Beyrut, Miiessesetu'l-Camiiyye, 1407/1987, s. 139-
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nefsin, insani nefs oldugu hususunun da belirtilmesi gerekir. Nitekim nebati,
hayvani ve insani nefisler arasinda bir tek insani nefs soyut bir cevherdir.
Bunu nefisler arasinda yalnizca insadni nefsin kendi varliginin bilincinde
olmasi ile temellendiren Ibn Sina, insani nefs disindaki nefslerin akli idrak
giiclerinin olmadigina isaret eder. Zira ona gore, hayvani nefsin idrak giigle-
rinin timii cisim ile gerceklesmektedir. Buna gore onlar insanlardan farkl
olarak kendilerini sirf cisim olarak tahayyiil etmektedirler. Dolayisiyla hay-
vanlar i¢in bedenden ayr1 olarak “kendinde idrak” s6z konusu olamaz ve bu
nedenle onlarm soyut bir cevher oldugu sdylenemez.’

Her ne kadar islam filozoflar1 Eflatuncu felsefeden etkilenerek nefsin
oliimsiizliigii doktrinini® kabul etmis olsalar da’ 6liimsiiz olan nefsin bedenin
Olimiiyle bagka bir bedene ge¢cmesinin ifadesi olan tenasiihii kabul etme-
meleri onlar1 Eflatuncu felsefeden uzaklastiran en temel ozellikleridir."
Nitekim Eflatun, nefslerin 6liimsiiz olup baska bedenlerde diinyaya pek ¢ok
kere geldigini ileri siirse de'' Islam filozoflarinin bu goriise katilmadiklarimi
gormekteyiz. Soyle ki, Farabi yalnizca ruh gogiinii benimsemedigini ifade
ederken, Ibn Sina, tenasiihiin imkansizig yéniindeki delillerini insanin ken-
di varliginin bilincinde olusu ve nefs-beden iliskisi problemi baglaminda or-
taya koymustur. Bu temellendirmeye gore insani nefs yalnizca bedenle bir-
likte ferdi birer varlik olur. Ayrica her bir beden faal akildan kendisiyle yal-
niz bir nefsi hakettigi i¢in 6liimden sonra nefsin baska bir bedene girmesi de
imkansizdir. Zira boyle bir sey miimkiin olsaydi, insanda biri faal akildan,
digeri 6lmiis insandan gelen iki nefsin olmasi s6z konusu olurdu ki, bu du-
rumda bir insanin iki benlik bilincine sahip olmasi gerekirdi. Oysa her bir
insanda bir tek benlik bilinci bulunmaktadir. Binaenaleyh bedenle ferdi birer

144; Tbn Miskeveyh, Tehzibu l-ahldk, 13-17, 180; a.mlf., Fevzu l-asgdr, thk. Salih Azime,
Tunus, Beytii’l-Hikme, 1987, s. 99.

7 Bkz. ibn Sina, Kitdbu'l-Mubdhasat, (Aristi inde’l-Arab, i¢inde), haz. Abdurrahman Bedevi,
Kahire, 1947,199 [358], 204 [367], 209 [374]; a.mlf., et-Ta ‘likdt, nsr. Abdurrahman Be-
devi, Kahire, 1973, s. 80.

8 Eflatun, Phaidon, gev. Suut Kemal Yetkin, Hamdi Ragip Atademir, Ankara, M.E.B. Yay.,
1945, s. 60-62 [84ab — 85ab].

° Fahrettin Olguner, “Eflatun” madd., DI4, Istanbul, 1994, c. 10, s. 474.

19 Omer Tiirker, “Nefs” madd., DI, Istanbul, 2006, c. 32, s. 530.

! Bkz. Eflatun, Phaidon, s. 28-29 [70ad]; ayrica bkz. Frederick Copleston, Platon, gev. Aziz
Yardimli, Istanbul, idea Yay., 1989, s. 117-121.



Nasiruddin Tiisi Felsefesinde Ruhun/Nefsin Oliimsiizligii Probleminin Temellendirilisi 333

varhigimi kazanan nefs, bedenden sonra da ferdiligini korur.'> Dolayisiyla
tenasiih imkansizdir.

Nefsin 6liimsiizliigiinii temellendirmek iizere Islam filozoflarinca yapil-
mis olan agiklamalarin ve bu yondeki delillendirmelerin Tasi tarafindan bii-
yiik dlgiide benimsendigini sdyleyebiliriz. Nitekim daha once de belirtildigi
gibi nefsin bedenin mizacinin itidali 6l¢iisiince faal akildan geldigini soy-
leyen filozofumuz, nefsin varliginin illetinin (faal aklin) ebedi ve mahalli ol-
mayan mufarik bir varlik olmasi telakkisinden hareketle nefsin de bilkuvve
ebedi ve mahiyeti itibariyle bedenden mufarik bir varlik oldugunu ileri siirer.
Ona gore nefsin bekasi i¢in ne beden ne de onun mizaci bir kosul olamaz.
Zira nefs bedenin ve mizacin koruyucusu olup onu yonetimiyle ayakta tutar.
Bdylece nefs beden ortadan kalktiktan sonra veya onunla baglantisi kesil-
dikten sonra da zarara ugramayip ilkesinin devamliligi ile varlig: siirekli ve
kalic1 olur. Bunu gerektiren sey ise illetin varlig: ile maluliin varliginin zo-
runlulugu ve ondan ayrilmasinin imkansizhgidir."”> Ayica Tasi de kendisin-
den 6nceki Islam filozoflar1 gibi éliimsiizliikle nitelenen nefsin, yalmzca in-
sani nefs olduguna isaret eder.'* Zira nebati, hayvéani ve insani nefisler ara-
sinda bir tek insani nefs soyut bir cevherdir."?

Yine Tisi, kendisinden &nceki filozoflar1 ve dzellikle de ibn Sina’yi
takip ederek ilim ve ya bilginin bdliinemezliginden hareketle nefsin bdliine-
mezligini, dolayistyla yalin oldugunu savunur. Ona gore ilmin natik nefse
hiilulu, noktanin ¢izgide hulilii gibi olmayip sereyani bir hulildiir. Bir seyin
bir seye sereyani hulilii ise hal ve mahallin ayricaligi olmama yoniindendir.
Bunlardan birine isaret edildiginde digerine de isaret edilmis olur. Bina-
enaleyh mahal boliiniirse ona huldll eden de bolinir.'® Varligin bilgisi veya

12 Bkz. bn Sina, e§-§ifd, [et-Tabiiyyat, en-Nefs], s. 198-207; a.mlf., et-Ta ‘likdt, s. 29, 67, 112;
a.mlf., es-$ifd, [ llahiyyat ], thk. G.C. Anawati, S. Zayid, Tahran, 1924, c. 1, s. 178-179;
amlf., el-Isarat ve't-tenbihdt, Kahire, 1960, c. 3-4, s. 779-780; a.mlf., el-Adhaviyye fi’l-
medd, s. 120-126.

13 Tasi, Bekdu ‘n-nefs ba‘de bevari’l-beden, (Telhisu’l-Muhassal iginde), Beyrut, 1405/1985,
s. 488.

" Bkz. Tosi, Ahldk-t Nasiri, Tahran, h. 1369, s. 54.

'S Tasi, Ecvibetii mesdili Izzeddin Ebu’r-Ridd Said b. Mansiir b. Kemiine el-Bagdddi (Ec-
vibetii mesdili'n-Nasiriyye i¢inde) haz. Abdullah Nimet, Beyrut, Daru'l-Fikri'l-Liibnan,
1986, s. 34.

16 T0si, Telhisu 'l-Muhassdl, s. 379-380; a.mlf., Bekdu ‘n-nefs ba ‘de bevari’l-beden, s. 4877.
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ilmi bolinemez oldugundan'’ onun mahallinin de béliinebilir olmamasi
gerekir.'"® Buna gére nefs boliinmeyi kabul etmeyen akledilirleri resmeder ve
bunun gibi resmedilenlerin tiimii konumsal taksimi kabul etmezler. Eger
kabul ederlerse o zaman nefs de boliinebilir olur. Boylece bdliinebilir olanda
sereyani hulil yoluyla resmedilenlerin tiimii nefsin boliinmiis olmasiyla bo-
liinmiis olacaktir."” Dolayisiyla nefs boliinebilir olmayip, yalindir ki, bu 6zel-
ligi de onun cisimden farkli olduguna isaret eder. Zira cisim bilesiktir ve ay-
rica yiiklendigi ve kabul ettigi cismanilik de bilesiktir. Bu durumda mahal
olan cismin boliinebilirligi ona yerlesenin de boliinmesini gerekli kilar. Do-
layistyla cisim ve cismani olan yalin degildir.*

Nefsin bilkuvve ebedi olmasindan hareketle onun bilfiil ebedi oldugu
sonucuna gétiirecek kabilden olan bu tiir agiklamalarin Islam filozoflarinda
oldugu gibi Ths1’nin de felsefi sisteminde nefsin dliimsiizliigiine giden yolun
temel taglar niteliginde agiklamalar oldugu sdylenilebilir. Bu itibarla onun
Ahlak-1 Nasiri’de mezkur yondeki temellendirme ve agiklamalarinin hemen
ardindan “bilinmelidir ki, diisiinen (natik) nefs, bedenin bilesimi bozulup da-
gildiktan sonra da kalicidir ve bedenin 6liimii nefsin yok olmasina yol ag-
maz” seklindeki ifadesi ve bu baglamda yer vermis oldugu kanitlama isabetli
olmustur. Nefsin bilkuvve ebedi oldugu yoniindeki s6z konusu kanitlama-
lardan hareketle nefsin bir mahalle yerlesen degil, zatiyla kaim olan bir cev-
her oldugunu belirten Tasi, ayrica nefsin olimsiizligi ve varligi davam
ettirecegi sonucuna cismani maddelerin tamamen yok olmayacag1 goriigiin-
den hareketle de ulasir. Filozofun bu yondeki agiklamasi soyledir:

“Timevarim (istikra) yoluyla cisimlerin hallerini inceleyen, onlarin
bilesimleri (terkibat), biraradaliklari (te’lifat) ve zitlariyla ilgili durumlari de-
rin diiglince ile arastiran ve olus bozulus ilminden haberdar olan bir kimse
icin higbir cismin tamamen yok olmadigi, aksine arazlarin, konumlarin, bile-
simlerin, biraradaliklarin, stiretlerin ve niteliklerin miisterek bir konu ya da
kalic1 bir madde {izerinde degistigi, bu durumlarin tagiyicisinin ise her zaman

17 Bkz. Tosi, Tecridu'l-i ‘tikad, thk. Muhammed Cevad el-Huseyni el-Celali, Kum, 1406/1986,
s. 157; Hilli, Kegfu 'l-murdd, s. 164.

8 Tasi, Telhisu'l-Muhassal, s. 379; Hilli, Kesfu’l-murdd fi serhi Tecridi’l-i ‘tikad, Beyrut,
1408/1988, s. 164.

' Tasi, Bekdu 'n-nefs ba ‘de bevdri’l-beden, s. 488.

2 Tast, Ahldk-1 Nésiri, s. 50-51.
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kendi kararlihi@ izere oldugu bilinir olacaktir. Ornegin suyun hava, havanin
ates olmas1 gibi kendisine bu ii¢ suretin geldigi maddeler degisim yoluyla
her ii¢ halde var olur. Eger boyle olmasa, suyun hava, havanin da ates ol-
dugu sdylenemezdi. Benzer sekilde, eger bir var olanin yok olmastyla digeri
varliga gelseydi, o zaman onlar (yani yok olan ve varliga gelen) arasinda
miisterek bir sey olmazdi ve “bu var olan, o var olan haline geldi.” De-
nilmezdi. iste bu madde, stretlerin yok olma kuvvesinin tastyicisidir. Cisma-
ni maddeler bile yok olmay1 kabul etmezken, maddesel (heytli) kirlilikten

yiice olan soyut cevherler, yok olmay1 kabul etmemeye daha layiktir.”*'

T@s’nin bu goriislerine onun Bedenin heldkinden sonra nefsin kalicilig
(Bekdu ’n-nefs ba’de bevari’l-beden) adl risalesinden hareketle soyle agiklik
getirilebilir. Her bir miimkiin varlik i¢in miimkiin olan yok olma mahalde hal
olarak bulunur. Dolayisiyla varligin yok olmasi mahalde kuvve olarak bu-
lunur. Bilkuvve olan bu igin daha sonra fiile ¢ikmasi, kendisinde yok olma-
nin bilkuvve oldugu seyin kalici olmasini veya o anda var olmasini gerek-
tirir. Eger bu durumun aksi s6z konusu olursa, yani, o sey kendisinde bilkuv-
ve olan isin fiile ¢ikmasi aninda yok olursa o zaman bilkuvve olan fiile ¢ik-
mamis olur. Dolayisiyla varliktaki bu yok olma kuvvesi fiile ¢iktiginda onun
kuvve olarak bulundugu mahal yok olan seye ragmen baki kalmaktadir. Bu
durumda varliktaki yok olma tipk: siiret ve arazlar gibi mahaldeki hal itiba-
riyledir.*?

Bu durum itibariyle eger nefs i¢in yokluktan bahsedilecek olursa o za-
man yoklugun onda bilkuvve bir hal olmasi gerekir. Bu yok olma kuvvesi
fiile ¢iktiginda ise nefsin yokluguyla birlikte var olmasi1 da s6z konusu olur
ki, bu da imkansizidir. Fakat nefs ne mahal, ne mahalde hal, ne bu ikisinden
bilesik, ne bedenin siireti ne de ona hulill eden araz olmadigindan onun i¢in
bir yokluktan s6z edilemez.”

Bedenin tipki sanat¢1 ve zanaatgilarin ara¢ ve geregleri gibi nefsin bir
arac1 ve gereci oldugunu soyleyen Tisi, bu itibarla bedenin nefse nispetle
6liimiinii, sanat erbabina izafetle aletlerin kaybolmasina benzetir.**

2! Tasi, Ahldk-1 Nasiri, s. 55.

2 Tisi, Bekdu n-nefs ba ‘de bevdri’l-beden, s. 489.

2 Tasi, Bekdu ‘n-nefs ba ‘de bevari’l-beden, s. 489; a.mlf., Ahldk-1 Nasiri, s. 56.
24 T0si, Ahldk-1 Nasiri, s. 56.
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Nefisin dliimsiizliigii yoniindeki temellendirmeleri ile genelde Ibn
Sina’y1 takip ettigi goriilen Tis1’nin, ayrica bu kabilden agiklamalara Ahldk-1
Ndsirt’sinde de yer vermis olmasi onun ahlaka dair s6z konusu bu tinlii ese-
rini Ibn Miskeveyh’in Tehzibu'l-ahlak’indan ayirmaktadir. Nitekim Ibn
Miskeveyh’in Tehzibu’l-ahldk adl1 eserinde nefsin 6liimsiiz oldugunu belirt-
mekten teye gegmedigi®®, dolayisiyla bu konuda Ahldk-1 Nasuri’deki gibi bir
kanitlamaya gitmedigi goriilmektedir.*® Fakat buradan hareketle ibn Miske-
veyh’in diisiince sisteminde genellikle nefsin Oliimsiizliigii yoniinde her
hangi bir temellendirmeden bahsedilemez gibi bir hiikiim ¢ikarilmamali. Zira
bu yondeki kanitlarin onun Fevzii’l-asgar adli eserinde de yer aldigi bilin-
mektedir.”’

Nefsin dliimsiizliigli tezinin Tasi’nin felsefesinde ahiret telakkisinin fel-
sefl temelini olusturmus olmasi, problemin onun ahlédk anlayisindaki 6ne-
mini ortaya koymaktadir. Nitekim filozofa gore bu diinyadaki ahlaki ve ah-
laki olmayan fiillerimiz geregi 6teki diinyada miikafat ve ceza ile kargilasa-
cak olan nefsdir.”® Ayrica, Tasi’nin ahlak felsefesinin temel gayesi olan mut-
lulugun ona gore ger¢ek anlamda nefsani olmasi ve en yiice mutluluk olarak
nitelendirilen s6z konusu mutlulukta bedenin yerinin olmamasi nefsin 6liim-
stizligl tezinin onun felsefesindeki dnemine isaret edecek mahiyetteki bir
diger husustur.” Tdsi’nin bu yondeki goriisleri bir biitiin olarak degerlendiri-
lecek olursa; bedenin 6liimiinden sonra miikafat veya ceza baska bir ifadeyle
mutlu ya da mutsuz olarak varh@ini siirdiirecek olan nefistir. Iste biitiin bun-
lar, TOsi’nin ahlaka dair temel eseri olan Ahldk-1 Ndsiri’sinde nefsin 6lim-
stizligl gibi metafizik bir probleme yer ayirmasinin nedenini ve bu itibarla
mezkur problemin filozofumuzun ahlak felsefesi agisindan 6nemini vuzuha
kavusturmusg olmali.

Her ne kadar islam filozoflar1 gibi Eflatuncu felsefeden etkilenerek nef-
sin oliimsiizliigii doktrinini kabul etmis olsa da Tlsi’nin 6liimsiiz olan nefsin
bedenin Oliimiiyle baska bir bedene geg¢mesinin ifadesi olan tenasiih

5 Bkz. ibn Miskeveyh, Tehzibu l-ahldk, s. 152.

26 T0si, Ahldk-1 Ndsiri, s. 54-56; krs. ibn Miskeveyh, Tehzibu’l-ahlik, s. 17.

27 Bkz. Ibn Miskeveyh, el-Fevzu’l-asgar, s. 77-84; ayrica bkz. Mehmet Bayrakdar, “ibn Mi-
skeveyh”, DIA, Istanbul, 1999, s. 205.

28 T0si, er-Risdletii ‘n-nasiriyye, (Telhisu’l-Muhassal iginde) s. 506.

* Tasi, Ahldk-1 Nasuri, s. 86, 87.



Nasiruddin Tiisi Felsefesinde Ruhun/Nefsin Oliimsiizligii Probleminin Temellendirilisi 337

doktrinini kabul etmis olmamasi yine Islam filozoflar1 gibi onu da Eflatuncu
felsefeden uzaklastiran en temel 6zelligidir. Selefi ibn Sina gibi o da tenasii-
hiin imkansizlig1 yoniindeki delillerini insanin kendi varliginin bilincinde
olusu ve nefs-beden iliskisi problemi baglaminda ortaya koymaya ¢aligmak-
tadir. Tlisi’nin sézkonusu Ibn Sinici temellendirmesine gore insani nefs yal-
nizca bedenle birlikte ferdi birer varlik olur.’® Bu durum itibariyle daha 6nce
de belirtildigi gibi mizaci olusan her bir beden faal akildan kendisini yone-
tecek ve koruyacak yalnizca bir nefsi hakettigi i¢in, dolayisiyla 6limden
sonra nefsin bagka bir bedene girmesi anlamina gelen tenasiih de imkanizdir.
Eger boyle bir durum s6z konusu olsaydi, herkesin kendi benliginin birligi-
nin bilincine sahip oldugunu soyleyen®’' Tisi’ye gore insanda o zaman iki
benlik bilinci olurdu ki, bu da onun bir zat degil iki zat olmas1 demek ola-
cakt1. Tiisi’nin zikretmis oldugu bu durum, Ibn Sina’nin da belirttigi gibi in-
sanda biri faal akildan digeri de 6lmiis bir insandan gelen iki nefsin olma-
sinin s6z konusu olacagi bir durumdur. Oysa Tisi’ye gore de her bir insanda
bir tek benlik bilinci bulunmaktadir. Dolayisiyla bedenle ferdi birer varligini
kazanan nefs bedenden sonra da ferdiligini korur. Ayrica bir bedende iki
nefsin olmasi denge problemine yol agacagindan® dolayisiyla nefislerin te-
nasiihii imkansizdir ve bir nefs birka¢ bedene taalluk etmis olamaz.™
Boylece bu makalede Nasiruddin Tasi’nin insani nefsin Sliimsiizliigiini
ne sekilde temellendirdigini gordiik. Sonug olarak filozofumuzun bu yondeki
kanitlamalarinda Islam filozoflarini, 6zellikle de Ibn Sina ve Ibn Miske-

30 Bkz. Hilli, Kesfi'l-murad, s. 167-168, 170; Tusi, Ecvibetii mesdili es-Seyyid Ruknuddin el-
Esterdbddi, (Ecvibetu’l-mesdil 'n-Nasiriyye iginde) s. 69-70.

3UTast, Fusil (el-Edilletii’I-celiyye fi serhi’l-Fusili’n-Nasiriyye i¢inde) haz. Abdullah Nimet,
Beyrut, Darii'l-Fikri'l-Liibnan, 1986, s. 176; a.mlf., Ahldk-1 Nasiri, s. 49.

32 Nefsin bedende tasarrufda bulunan, onu idare eden ve nefs sahibi bedenin de onunla yet-
kinlesebilecegi dikkate alinacak olursa (bkz. TGsi, Ecvibetii Nasiruddin Tiisi an mesdili Sa-
dreddin Konevi, (Ecvibetu’l-mesdil 'n-Nasiriyye iginde), s. 234; a.mlf., Ecvibetii mesdili es-
Seyyid Ruknuddin el-Esterabddi (Ecvibetu’l-mesdil 'n-Nasiriyye i¢inde), s. 70. Tsi’nin bu-
rada “denge problemi” derken ne kastettigi agiktir.

33 Tast, Tecridu’l-i tikad, s. 158; a.mlf., Ecvibetii mesdili es-Seyyid Ruknuddin el-Esterabddi,
s. 70; Hilli, Kesfu'l-murdd, s. 170; Ali Kusgu, Serhu’t-Tecrid (el-Hindi el-Pencabi Si-
yalkuti, Hasiye ala serhi’l-Mevdkif, adli eserin hamisinde) Istanbul, 1311, c. 2, s. 508-509.
Ibn Sina’nin benzer aciklamalari igin bkz. Tbn Sina, es-Sifd, [et-Tabiiyyat, en-Nefs], s. 198-
207; amlf., et-Ta likdt, s. 29, 67, 112; a.mlf.,, es-Sifd, [ 1lahiyyat ], c. 1, s. 178-179; a.mlif,,
el-Igdrdt ve t-tenbihdt, nsr. Siilleyman Diinya, Kahire, 1958, c. 3-4, s. 779-780; a.mlf,, el-
Adhaviyye fi’l-medd, s. 120-126.
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veyh’i yakindan takip ettigini soyleyebiliriz. Nefsin soyut bir cevher oldugu
yoniindeki telakki Islam filozoflarinda oldugu gibi Thsi’nin de felsefesinde
nefsin Olimsiizliigi problemini ele alis yonteminin dayanagini olugturmak-
tadir. Buna gore kisacasi insani nefs maddi bir cevher olmayip soyut bir cev-
herdir ve bu itibarla da cismin veya bedenin tasidig1 6zellikleri tasimaz. Ote
yandan faal aklin ebedi olmasi ondan dogan nefsin de ebedi olmasini zorunlu
kilar. Dolayistyla nefsin bilkuvve ebedi oldugu telakkisi onun bedenin ¢6ziil-
mesiyle yok olmayacagi, yani, 6liimsiiz olacagi fikrinin temelini olusturmak-
tadir.

Yine bu baglamda Tas’yi metafizik psikolojinin zirvesinde yer alan ibn
Sina’ya yaklastiran bir diger kanit, bilginin bdliinemezligi meselesidir. Soyle
ki, selefi Ibn Sina gibi Tisi de s6z konusu bu kanittan hareketle nefsin 6liim-
siizliigiinii temellendirmeye calismistir. Daha 6nce Ibn Sina tarafindan ileri
siiriilen bu delile Ibn Kayyim el-Cevziyye (v. 751/1350), Fahreddin Razi (v.
595/1198) ve Gazzali (v. 505/1111) gibi alimlerin elestiri yonelttigini gorsek
de makalemizin sinirlarin1 asacagindan burada bu elestirilere yer vermeyi
uygun gdrmedik. Fakat burada su kadarmi belirtebiliriz ki, ibn Kayyim ve
Rézi’nin bu yondeki elestirilerinin isabetli oldugunu séyleyemeyecegimiz gi-
bi Thsi’nin de bu elestirilere yonelik cevabinin yeterli oldugunu séyleyeme-
yiz. Gazzali’nin elestirilerine gelince ise bunlar ilk basta hakl elestiriler ola-
rak kabul edilse de Ibn Riisd’iin bu yonde Gazzali’ye cevabi hem Ibn Sina’-
nin hem de ondan dogrudan etkilenmis olan T@s1’nin s6z konusu delillerinin
isabetli oldugunu gostermektedir.

Nefsin Oliimsiizliigli meselesinin ahiret telakkisiyle dogrudan irtibath
olmasi ise Tasi’nin felsefesinde bu meselenin dnemine isaret etmektedir. Ote
yandan Tdsi’nin 6liimsiiz olan nefsin baska bir bedene ge¢cmesinin imkansiz
olacag1 seklinde yine Islam filozoflar1 tarafindan genel kabul goren goriisii
benimseyerek tenasiihii reddetmis olmas1 Islam filozoflar1 gibi onu da Efla-
tuncu felsefeden uzaklastiran en temel goriistidiir.
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PE3IOME

B srom crarpe oOcyxneno mHenme Hacupymmun Tycw, 4To Kak OH
000CHOBBIBaJ TIpoOIIeMy 0e3 CMEpTHs JyXa M Kak 3TO MOJBEPXKIIECHO J0Ka3a-
TencTeBaMu. Ho mpekae Bcero mMpl 00OCyXmaidu MbICTH W MHeHue Mcmawm-
ckux ¢unocodoB no Bpemenn Tycu. [ToroMy 4TO 3TOT METOHA BaKHO JUIS
TOTO KaK OBLIO MBICHH A0 BpeMeHu Tycu 00 YIMOMSHYTOM TeMe M HY>KHO
ONpeAeIsITh MOoACKa3bIBal Ju Tycu pasHbie MbIcTu. [[03TOMYy B 3TOM cTaThe
MBI OIICHOBANIHM MHeHHe ¢uinocoda cpaBHUTENBHO ¢ MbIcied Mcmamckux
¢unocodos 10 ero BpeMeHH. B TakoM cityyae B €TOM CTaThe MBI CTAPAIUCH
OTIpeAeNsATh B KakoM ro3uiiue Tycn HaxoauThca Mexny Mcmamckux ¢uito-
codoB u BiugHUE UX MbIciel Ha Tycu. K ToMy ke B cTaTbe MCCIIeIOBaIChA
BONPOC BAKHOCTH €TON KOHIIEIINY B €r0 cucteMe ¢riocoduu.

RESUME

In this article I have dealt with Nasiraddin Tusi's conception of immor-
tality of soul depending on his writings. I have dealt with that how did Tusi
explain the conception of immorality and endless of the soul, or on what
gronds substantiate this problem which have been mentioned. In this context
I have researched his views and arguments about this problem. But first of
all I have mentioned the views and thoughts of Islamic philosophers who
worked on this issue before him. This method is important from course to
determine that had Tusi got new or different views in this thought system.
Accordingly I have evaluated Tusi's views with comparing with the views or
thoughts of other Islamic philosophers in context of matters which have been
mentioned. Furthermore in this article I have explained that how Tusi did’s
the conception of endless of the soul has importance in his philosophical sys-
tem.
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MOZHOBLORARASI YAXINLASMA
HOROKATININ MOZMUNU VO MOQSoDi

Emil ROHIMOV
AMEA-nin akademik Z.M.Biinyadov
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Bu giin islam oyaniginin faallasmasini etiraf etmokla barabar, eyni nazars
almaliyiq ki, miisalmanlarin 6z daxilinds tez-tez pargalanma va ya ayri-seg-
kilik hallar1 miisahids edilir. Bu pargalanmanin sabablari siyasi olmagla ya-
nast, hom do mazhobgilik xarakterlidir. Miioyyen islama zidd qiivvelor maz-
habgilik ideyalarini rohbar tutaraq islam birliyini pargalamaga calisirlar va
dolayis1 ilo mazhabloraras: fikir ayriliglarindan ayri-seckilik vo tofrige amil-
lori kimi istifado edirlor. Lakin Islam alimlori mozhaoblorarasi ortaya ¢ixan
fikir ayriliglarinin qaynaqlarini aragdirir vo bunun insan fitratinds tobii mov-
cudlugunu tasdiq edir, sonra isa bunu ayri-segkilik amili kimi deyil, aksina,
roy miixtalifliyi vo ndvliilityli kimi doyarlondirirlar.

Mozhablorarasi yaxinlagma horakatindan danisarken ilk éncs onun moz-
mununu izah etmak vo magsadine toxunmaq daha maqsadsuygun olar.

Qeyd etmok lazimdir ki, Islam mozhoblori Islami vo onun hdkmlarini
basa diismok ii¢iin yaranan yollardir vo bu mazhoblor heg do islamdan konar
vo ya miistaqil deyildir. Basqa sozlo, mozhablor 6z forma va suratlorini Is-
lamdan gdtiirmiis vo onun osaslarina-Quran va Siinnays sdykenirlor. Moz-
hablorin yaranmasinda vo meydana ¢ixan fikir ayriliglariin baginda iss icti-
had durur. Bels ki, ortaya ¢ixan masalo vo ya hadiso ilo bagli Qurandan va
ya hadislordon gati dolil vo agig-aydin hokm olmadigi taqdirds alimlor masoe-
loyo Islamin mogsadlori ¢argivasindo miinasibot bildirirlar.

Homginin, mazhablorarasi yaxinlagsma horakati miisslmanlarin bir-birini
basa diismosi iigiin islam alimlori torafinden Islam mozhablorinin obyektiv
sokilds Gyranilmasi vo har bir mazhabin 6z monbalarine miiracist edilmasi,
bu vo ya digor fikir ayriliqlar1 olan masalslers aydinliq gotirmasi maqsadini
dasiyir.

Bundan basga mozhablorarasi yaxinlasma horakati miisslmanlarin bir-
biri ilo six olagods olmasini, qarsiliglt maariflonmonin giiclondirilmasini vo
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moadani olagolorin méhkomlondirilmosini, Islamim ana xatlori vo asas prin-
siplori {izro birlik niimayis etdirmasini vo fikir ayriliglar1 olan yerds bir-bir-
lorini dogru-diiriist basa diismasini, hamginin, ray miixtalifliyini tabii qabul
etmaklo barabar anlagilmasi ¢atin olan masalalords bir-birlarini {izrlii sayma-
sin1 nozarda tutur.

Maozhablorarast yaxinlasma horokatinin mazmunundan bir mazhobin o
birisino inteqrasiya etmasi, onlar1 bir-birina qarigdirib ikisinden bir mazhab
yaratmaq basa diisiilmiir. Mazhablor arasinda elmi miinasibatlorin yaxinlas-
dirtlmasi va onlarin ortaq ndqtays gols bilmok imkanlari vardir. Ona gors do
homin imkanlar {izo ¢ixarmaq vo onlar1 isiglandirmaq asas maqgsad va vazi-
folorden biri sayilir. Seyxiilislam Haci Allahsiikiir Pagazado homin imkan-
lardan birine toxunaraq deyir: “Mazhablar arasinda elmi miinasibatlorin ya-
xinlagdirilmasi, ortaq ndqtaya gals bilmok imkanlar1 var va bu ortaq ndqtays
golmok bizim borcumuzdur. Misal ii¢iin gqeyd eds bilerik ki, illorls biz aziy-
yat ¢okirdik, sislorls siinnilor Makkays gedonds, Allahin evini ziyarst edon-
do bazaon elo hallara rast golmok olurdu ki, bu na Allaha, no do Onun Pey-
gombarina (s) xos galmirdi. Bels ki, sialor mohiirden istifade edir, oradaki
stinnilor iso buna pis baxirdilar. Sonra Aystullah Xomeyni (r.a.) buna dair
gorar ¢ixarir ki, Makks evindo mohiir qoymaq olmaz, biz hamimiz bora-
borik”. Sonra Seyxiilislam Allahsiikiir s6ziina davam edsrok buyurur: “Biitiin
miisalmanlarla, giinds bes dofs namaz qiliram, liziimii qiblays ¢evirirom, bax
bu monim homrayliyimdir. Bu giin Qafqazda ¢oxlu mazhab vo torigstlerin
olmasina baxmayaraq onlar1 birlosdiren Qurandur, islamdir. O kokdiir'.

Mazhablorarast yaxinlasma harokatinin magsadine goldikds iss onu asa-
gidaki sokilda qruplagdirmaq olar:

1-Islam maarif¢iliyini vo modaniyyatini diinyada yaymaq, Qurani-Kori-
mi vo Peygomboarin (s) slinnasini qorumag.

2-Islam mozhobloari arasinda oqida, figh, ictimai vo siyasi sahalorde mo-
dani alagalori mdéhkamlondirmok vo miistarak anlasmanin yollarini tapmag.

3-Yaxinlasma horokatinin Islam alimlori vo miitofokkirlori torafindon
tablig olunmasi va bu ideyanin miisalmanlarin sirasina daxil etmok.

! Seyx Allahsiikiir Pasazado. Islam timmotinin homroyliyi. S.12-13. Beynolxalq elmi
konfransin materiallari. 20-21 sentyabr. Baki-2005, 324 s.
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4-Islam mazhoblori arasinda sori masalolorin istinbatinda (hékmlori olo
cixarmaqda) ve fikir ayriliglarinin ortaya ¢ixmasinda ictihadin rolunu diiz-
giin qiymatlondirmoak.

5-Islam mozhoblori arasinda yaranan sui-zonni va siibholori, homginin,
yayilan sayoalari dof etmak.

6-Mozhoblorarasi yaxinlagsma harokati heg¢ bir siinninin vo ya sisnin 6z
mozhabini tork edib hansisa bir mazhabds onlarin birlosmasini nazards tut-
mur. Yetor ki, Islam dini &z iisul vo prinsiplori ¢argivasinda siinni vo siolori
ganadlar1 altma alir. Islamda osas sayilmayan prinsiplorda iso onlar arasinda
yaranan fikir ayriliglar1 tabii qabul edilir. Ciinki fikir ayriliglarina sabab olan
mosalolor imanin vo islamin ritknlorinden hesab edilmir’.

Digor bir mosals isa mozhablorarasi yaxinlagsma herokatinin mahiyyatin-
dan sayilan va ortaq moxrac anlamina galon onun asas prinsiplori masalosi-
dir. Bunlar iso asagidakilardan ibarstdir:

1-Yuxarida adi ¢okilon mazhablor Kitab va Siinnaya sdykanir, mazhob-
lors aid tisullar ise hamin o iki menbadon gaynaglanir.

2-Homin moazhoblor imanin vo islamin osas riiknlorindo, dinds zoruri
sayilan namaz, oruc, zokat vo s. kimi mosalolords miittafigdirlor, onlardan
heg birini inkar etmirlor. Oqide sahasinda isa mazhablor arasinda meydana
cixan fikir miixtolifliyi Islam aqidosinin asaslarma heg bir xalol gotirmir vo
bu, miisalmanlar arasindaki qardasliga da heg bir xalal gotirmomalidir.

Figh sahosina aid mosalslords mazhablor arasinda miisteroklik haddinden
artiq goxdur. Bazi mosalolords yaranan fikir ayriliglari iss ictihada sdykenir
va bu, tabii gobul edilmalidir.

3-Islam oxlaqi sahosindo iso demok olar ki, mozhaoblor arasinda heg bir
fikir ayrilig1 yoxdur.

4-Hoamginin, mazhablar ictihadin soriatds rolunu va onun arasdirmalarda
vo tadqgiqatlarda fikir miixtslifliyine sobab olmasi faktorunu tesdiq edirlar.
Ona gora do mozhab alimlori roy miixtslifliyine hérmatls yanagsmali vo bunu
tobii qobul etmolidirlor. Ictihadin sori masalolords iizo ¢ixardig: fikir ayri-
liglart mazhablar arasinda kiifra, fisqo va bidata sobab olmamali, aksina, bu-
nu dogru vo ya yanlis arasinda, agor ictihadinda dogrudursa, ona ikigat sa-

2 Dovat ot-togrib. S.4-7. Bl-Maclis al-osla lis-suun ol-islamiyyo. Qahiro, 1386/1966



Moazhablorarast yaxinlasma harakatinin mazmunu va maqsadi 343

vab, yox agar ictihadinda yanligdirsa, ona birqat savab diisiir kimi doyarlon-
dirmok lazimdir.

5-Miisolmanlarin birlik masalasi digar masoslalardon shamiyyati baximin-
dan forglonir va tstiinliik togkil edir. Ona gors do fikir ayriliglari olan mase-
lalorde miisslmanlarin bir-birlarini basa diismasi, vohdat va birliklarini qoru-
mast son derace mithiimdiir.

6-“Miisolman miisalmanin qardasidir” prinsipine asasen onlara 6z arala-
rinda qardagligi, dostlugu vo amokdasligi qorumaq vacibdir.

7-Miixtalif mazhablordon olan miisolmanlar arasinda har hansi bir toos-
siibkesliyo vo imtiyaza yol vermok dogru deyildir. Istor bu imtiyaz onlarin
moazhabi, milliyyati vo ya yasadig1 arazi ilo bagl olsun, yens do forq etmoz.
Osas Ustlinliik meyar1 ancaq Allahin buyurdugu sokilds ola biler: “Ey in-
sanlar! Biz sizi bir kisi va bir gadindan (Adom va Havvadan) yaratdiq. Sonra
bir-birinizi taniyasiniz (kimliyinizi bilssiniz) deys, sizi xalqlara v goabilslora
ayirdiq. Allah yaninda on hoérmatli olaniiz Allahdan on ¢ox qorxaninizdir
(pis amoallordan on ¢ox ¢okinoninizdir). Haqigaton, Allah (har seyi) bilondir,
(har seydon) xeberdardir” (©l-Hucurat, 13).

8-Miisalmanlar heg siibhasiz ki, Allahin onlar haqqinda buyurdugu xii-
susiyyatlori vo imtiyazlari qorumalidirlar. Allah teala buyurur: “(Ey miisal-
manlar!) Siz insanlar {igiin ortaya ¢ixarilmig on yaxsi {immotsiniz (onlara)
yaxsl iglor géormayi amr edir, pis amallori qadagan edir vo Allaha inanirsi-
niz...” (Ali Imran, 110).

Basqa bir ayado iso belo buyurmusdur: “(Ey miisolmanlar!) i¢orinizda
(insanlar1) yaxsiliga ¢agiran, xeyirli iglor gdrmoyi amr edon va pis amollari
gadagan edon bir camaat olsun! Bunlar (bu camaat), hagigaton nicat tapmis
soxslordir” (Ali imran, 104)

9-Fikir ayriliglar1 olan masalalordo mozhob alimlorinin 6z aralarinda
qarsilight ehtirami gézlomasi vacibdir vo 6z amakdasliglaria xalsl gatirmo-
lori isa yolverilmozdir. Malum oldugu kimi, Islam dini basqa dinlorlo dialog-
da va {linsiyystde miistorak cohatlori 6ns ¢okmayi, aradaki amin-amanligi qo-
rumagl lazim bilir. Qurani-Korimin Ali Imran surosinin 64-cii ayesinda
buyurur: “(Ya Rasulum!) Soyla: “Ey kitab ohli, sizinlo bizim aramizda eyni

3 Biinyadov Z.M., Mommoadoliyev V.M., Qurani-Korimin Azarbaycan dilino
torctimoasi, Bak1, Azornasr, 1991, 714 s.
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olan (forqi olmayan) bir kelmaya toraf galin! ( O kalma budur: ) “Allahdan
basqasina ibadst etmayak. Ona sorik qosmayaq vo Allah1 qoyub bir-birimizi
(6zlimiiza) Rabb gabul etmoayak!” Ogar onlar yena ds iiz dondararlarsa, 0 za-
man (onlara) deyin: “Indi sahid olun ki, biz, hogigoton, miisalmanlariq
(Allaha toslim olanlariq)!” Homginin, islam dini miisolmanlara tdvsiys edir
ki, basqa dinlerin niimayandslarinin etigadini vo miigaddesatini tohqir etmo-
sinlar, hatta onlarin etiqadi Islama géra batil olsa bels, bu yens do yolveril-
mozdir. Allah teala buyurur: “Allahdan basqalarina tapinanlar1 séymaoyin.
Yoxsa onlar da (Allaha qarst hormat vo ehtiram) bilmadiklori iiziinden
Allah1 diigmoncasing sdyarlor. Belaco, har bir iimmats 6z amallorini gozsl
gostordik. (Mdminlora Allah rizasina gordiiklori islori gdzal gdstordiyimiz
kimi, kafirloro do ¢irkin amallorini yaxs1 gostoerdik). Sonra onlar Rabbinin
hiizuruna qayidacaqlar. (Allah iso) onlara etdiklori amallor barasinds xabar
veracokdir!” (Bl-Onam, 108).

Islam dini digor dinlora, hotta batil aqido sahiblorina qars1 bu ciir miina-
sibat baslomayi miisolmanlara tovsiya edirss, bas neca ola bilar ki, onlar 6z
aralarinda bu miinasibati daha yiiksok soviyyada qoruya bilmasinlor?! Mii-
solmanlarin moazhabindon asili olmayaraq bir-birino miinasibati daha gozal
torzdo, daha six sokildo olmalidir. Ittifaq olde etdiklori mosalalords birlik vo
vohdati qoruduqlari kimi, fikir ayriliglart olan masslslards ds tolerantligi qo-
rumagi bacarmalidirlar.

10-islamda taninan, Quran va Siinnayo sdykonan mozhablordon birina ta-
be olmaq hor bir miisalmanin hiiququdur. Miisalmanlarin azad se¢imina
mohdudiyyat qoyula bilmaz.

11-Miisslmanlarin tabe olduglari mazhab ¢argivasindon kenara gixaraq
digoar mazhobin gdriiglorine vo fotvalarma amol etmok hiiququ da vardir.
Yoni, “monim mazhabim bunu deyir vo man ancaq buna omal eds bilorom,
bundan konara isa ¢ixa bilmerom” demasi onun imkanlarini mohdudlagdirir
vo bu onun iigiin hom do ¢otinlik yaradir. islam Peygombori (s) dinimizin
asan oldugunu dofolorlo buyurmusdur. Miisolman ibadst bohsinds bir
mazhobin gorisiinii aldigr kimi, milamala (alig-verig) bahsindo do digor
mozhabin goriisiinii ala bilor. Homginin, ayri-ayr1 masalslards do onun bunu
etmok haqqi vardir. Lakin bu masslods 6nom veracayimiz va diqgatli olma-
gimiz1 tolab edon iso istoklorimiza yox, dolillori giiclii olan hokmlars tabe
olacagimizi disiinerak bunu eds bilorak. Quranda deyilir: “Bandslarima
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(Connatla) miijda ver! O kaslar ki, sozii (yiid-nasihati) dinlayib onun an go-
zoling (diizgiiniins) uyarlar. Onlar Allahin dogru yola yonsltdiyi kimsslordir.
Agil sahiblari do els onlardir!” (©z-Zumar,17-18).

12-Mazhoblorarasi yaxinlasma harakatinin asas prinsipleri mozhabindon
asili olmayaraq miisalmanlari 6z aralarinda daha da six yaxinlagmaga cagirir.
Bu iso vohdot vo birliyin yegano romzidir. Allah teala buyurur: “Yaxsiliq
etmokds vo pis amoallordon ¢okinmakds albir olun, giinah ig gormakds va
diismongilik etmokds bir-birinizo kdmek gostermayin. Allahdan qorxun.
Haqigoaton, Allahin azabi siddatlidir!” (91-Maida, 2).

Mazhablorarast yaxinlasma horakatinin hazirki faaliyystinden s6z agmaq
istarken qeyd etmak lazimdir ki, hal-hazirda onun faaliyysti markaz soklinda
Tehranda 6z isini ugurla davam etdirir. Belo ki, Islam mozhablorarasi yaxin-
lasma markoazi har il rebiul-ovval aymin 12-17 arasinda beynoslxalq konfrans
kegirir. Bu beynalxalq konfransa mazhobindon asili olmayaraq Islam diinya-
stnin miixtalif yerlorindon alimlor vo miitafokkirlor qatilirlar. Onlar Islam
iimmeatinin vohdati vo mozhablorarasi yaxinlagma istiqgamotinds elmi miiza-
kiralor edir vo tocriibi yollar aragdirirlar. Konfransin mohz robiul avval ayi-
nin 12-17 arasinda kegirilmasi miibarak Peygomborimizin (s) vo onun novasi
Imam Cofori Sadigin (o) mévludu ilo slagodardir. Bu miibarak giinlorde kon-
fransin kecirilmasi oan gdzal naticolor vermok {imidi ilo miisslmanlarin voh-
dotini tomsil edir. Indiya qader mozhabloraras: yaxinlasma morkozi on alt1
beynolxalq konfrans kegirmis, tosis olunmamisdan qabaq iso dord konfrans
kecirmisdir. illik beynolxalq konfransa Islam diinyasindan min iki yiizo
(1200) yaximn alim vo miitafakkir qatilir. Iran Islam Respublikasindan iss on
minlarle alim vo miitafakkir istirak edir. Konfransa mévzu ile bagli min alti
ylizdon (1600) artiq elmi maqgalalor toaqdim edilir. Sonra isa konfransin mate-
riallar ayrica kitablarda arab vo fars dillorinds nosr edilir.

Homginin, Tehrandaki beynslxalq mozhablorarasi yaxinlagsma markazi
ayri-ayr1 miisolman &lkolorindo do konfranslar kegirir. indiys qodor homin
morkoz Mokkads, Tiirkiyads, Holobds, Misirds, Damoasqds, Tanzaniyada,
Beyrutda, Moskvada, Pakistanda, Bakida vo miisalmanlarin yasadig1 basqa
6lkalords bir ¢ox konfranslar kecirmisdir®.

* B1-Mocmo ol-alomi li ot-togrib beyno ol-moazahib sl-islami. ©hdafuhu, monhacuhu
vo muncazatuhu. S.9. Ot-Tab ot al-xamisa. 20-22/08/2006.
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Hor il beynalxalq mazhablararasi yaxinlagma markazi 6z tarafindon ayri-
ayr1 miisalman 6lkolarini ziyarat etmok vo oradaki miisslmanlarin vaziyyasti
ilo yaxindan tanis olmaq ii¢lin niimayandalar gondarir.

Bundan basqa Islam diinyasimnin boyiik alim vo miitofokkirlari beynalxalq
mazhablorarasi yaxinlagsma morkazini ziyarat edirlar.

Homginin, mazhablorarasi yaxinlagsma markazinin nailiyyatlorindon s6z
agmaq onun faaliyyatinin yiiksok soviyyads olmasindan xabar verir.

Islam mozhabloraras: yaxinlasma morkozi qisa miiddot orzindo boyiik
iglor gérmiis vo bu sahads cox sayda kitablar yazmis, sonra da nasr etdir-
misdir. Homin kitablar orab vo fars dillarindo ¢ap olunaraq Islam iimmatinin
vohdotinden vo mozhaoblorarasi yaxinlagsmadan bohs edir. Indiyos qoder orob
dilindo soksan dérd, fars dilinds iso qurx alti kitab nosr edilib. indi iso arob
dilinda nasr olunan kitablarin bazisini geyd edak:

1-Ol-Fusul al-muhimms fi talif sl-umms. Ol-Mucahid Seyyid Obdiil-
Hiiseyn Sarafiiddin al-Musavi ol-Amili.

2-Macmo ol-bayan li ulum ol-Quran (I-X cild). ©miniil-islam ©bu Oli
Fazl ibn Hasan Tabarsi.

3-O1-Vohdot ol-Islamiyys min monzur os-sagoleyn. Ayotullah Seyyid
Moshommad Bagqir Hokim.

4-Tohrir al-macalla (I-V). Seyx Mohommad Hiiseyn Kasif ol-Gitai.

5-Bidayat ol-muctohid vo nihayat ol-muqtosid (1-4). Ibn Riisd ol-On-
dolusi.

6-O1-Vohdot ol-Islamiyys onasiruha vo movaniuha. Seyx Mohommad
Vaizzade Xorasani.

7-Tafsir al-Quran-al-kaorim. Seyx Mahmud Saltut.

8-Risalot al-Islam (1-60). Qahiradoki “taqrib”-in jurnallar.

9-Nida ot-toqrib. Altinc1 beynalxalq islam vohdoti konfransmin material-
lar.

10-Nida ol-vohdat. Sokkizinci beynalxalq Islam vohdati konfransinin ma-
teriallari.

11-Alam ol-ummo ol-islamiyya vo amaluha. On iigiincii beynalxalq Islam
vohdati konfransinin materiallari.

12-Moloff ot-taqrib. Doktor Mohammad ©li Azarsab.

13-Mokanat ohli-beyt fi ol-Islam vo al-ummo al-islamiyya. On dérdiincii
beynolxalq Islam vohdoti konfransinin materiallar1.
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14-Alomiyya ol-Islam vo al-ovloma. On altinc1 beynolxalq Islam vohdati
konfransimin materiallar1.

15-Ol-Imamani ol-Burucerdi vo Saltut raida ot-toqrib. Beynolxalq Islam
vohdati konfransinin materiallar.

16-Abdullah ibn Saba beyna al-vaqi va al-xayal. Prof. Seyyid Hadi Xos-
rovsahi.

Bundan basqa mazhablorarasi yaxinlasma morkazinin buraxdigi jurnallar
da vardir:

1-“Risalot ot-taqrib” jurnali. Bu jurnal Islam iimmotinin vohdati vo Islam
mozhablarinin yaxinlagsmasi masalolorinden danigir. Hor iki aydan bir bura-
xilir. Bu jurnalin ilk say1 hicri 1413-cii ilin Ramazan ayinda dorc edilmisdir.
Indiya qadar o jurnalin altmisinci say1 buraxilmigdir.

2-“Oxbar at-toqrib” jurnali. Bu jurnal fars dilinds ayda bir dofs buraxilir.
Iranin daxilinds vo xaricinds Islam diinyasinda bas veran hadisolori, miisal-
manlarin vohdat va birlik mosalalorini aragdirir. Indiys qoder o jurnalm olli
iki say1 ¢ixib, sonra dayandirilib.

3-“Pik toqrib” jurnali. Bu jurnal fars dilindadir. indiyo qodor qirx bir say1
buraxilib.

4-Vije name toqrib (4-11). Bu jurnal illikdir. Islam vohdati konfrans-
larina dair jurnal hesab edilir. Fars vo arab dillorinds buraxilir.

5-Ondiseyi toqrib. Bu jurnal fars dilindadir. indiys qodor yeddi say1 bura-
x1lib.

6-“Macalla od-dirasat ol-fighiyya ol-muqarine”. Bu jurnal elmidir. islam
mozhablori arasinda miiqayisali fighi Oyrenir. Bu jurnal nosr olunmaq
iizradir. Onun buraxilmasi ii¢iin “toqrib” morkazi artiq qorar ¢ixarib.

7-Islam dor nigah gorb. Bu jurnal fars dilindedir. Qorb yazigilarmin
Islam barasinde yazdiglarindan bohs edir. indiya qadar bu jurnalin dérd sayi
buraxilmisdir.

Maozhablararast yaxinlagma markazinin oan bdyiik nailiyyatlordon biri do
1992-ci ildo Islam mozhoblori universitetini tosis etmasidir. Bu universitet
Islam mozhoblorini yronir vo todris edir vo o, mozhoblorarasi yaxinlagma
morkozinag tabedir. Bu universitet mozhoblorin yaxinlagmasi istiqgamatindo
tadris proqramlarini tortib edir vo ali tohsilli tolobalor yetisdirir. Hor bir
mozhabin iisul va qaydalar1 o universitetdo dyranilir. Bu da galacak iigiin bo-
yiik bir iimidverici addim sayilir ki, miisslmanlar mazhabindan asili olmaya-
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raq bir-birlorino daha da yaxin olacaqlar. Homginin, universitetin faaliyyati
sayosinda Islam mozhoblori arasinda maariflonmo, elmi miizakiralar, dialog-
lar daha da genis sokilds aparilaraq 6ziiniin yiiksok zirvasine gatacagq.

Islam mozhablori universitetinin osas moqgsadi miixtalif mazhoblor iizro
alim, ziyali, tadqiqatc1 yetisdirmok vo mozhablorarasi yaxinlagma istigamo-
tinde xidmotlor gostormakdir. Homginin, figh vo qanunda, miiqayissli figh
vo onun iisulunda, Quran vo hadis elmlarinds, digor Islam maarifini ohato
edan sahalards professor vo miiollimlar yetisdirmakdir. Universitetin magistr
va doktorantura marhalslori do vardir. Orada darslor orab va fars dillorinda
kegirilir.

Islam mozhoblori universitetinin ii¢ osas fakiiltosi vardir:

1-Islam mozhablorinin fighi fakiiltosi;

2-Quran va hadis elmlori fakiiltasi;

3-Kolam, folsofa, dinlar fakiiltosi.

Umumiyyoetle, beynolxalq mozhobloraras: yaxmlasma morkozi vo Islam
mozhablari universiteti hagqinda strafli mslumatlar slds etmak ii¢lin onlarin
elektron pogtuna baxmaq kifayotdir: www.tagrib.org . Bu internet saytinda
“risalot al-islam” vo “risaloat ot-toqrib” jurnallarinin hamisi yerlosdirilmisdir.

Umid edirik ki, bu moqalodo mozhoblorarasi yaxinlasma horokatinin
mozmununu vo maqgsadini dogru-diiriist sokildo bayan eds bildik. Ciinki,
bazon bir qrup miisolmanlarin bu herokata etiraz etdiyinin do sahidi olurug.
Onlar belo hesab edirlor ki, bu horokatin asas mogsadi miisolmanlar1 6z
mazhabindan uzaqglagdirtb digar mozhaba daxil etmak va ya yeni bir corayan
altinda onlar1 yeni bir mazhobs qovusdurmaqdir. Ona gors do aragdirdigimiz
tohlillar bir daha siibut edir ki, bu harokata qars1 saslonan etirazlar asassizdir
va heg bir dolilo sdykenmir.
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RESUME

AIM AND CONTENT OF INTER
RELIGIOUS APPROACH MOVEMENT

Today alongside with confessing the activity of Islamic awakening, at
the same time, we must consider that, smashing or discrimination between
Moslems is observed. The reasons of these smashing are politically, also has
beliefness character. Some anti-Islamic forces leading beliefness ideas try to
break Islamic unity and indirectly use inter religious controversies as dis-
crimination and disunity factors. But Islamic scientists investigate the source
of inter religious controversies and affirm its natural existence in human
character, then evaluate it not as discrimination factor contrary, evaluate it as
opinion difference and kindness.

PE3IOME

COJEP)KAHHME U IIEJIb IBUKEHUSA
CBJIMKEHUSA BEPOUCIIOBEJJAHUSAMU

Hapsiny ¢ mpusHanueMm mpoOyXIeHHS, B TO e BpPEMs MbI JOJDKHBI
Y4eCTh, YTO Y MYCYJbMaH HEpeIKo HaOiojaercs pa3ipoOiieHne u pa3od-
HIEHHOCTbh. [IpHYUHBI 3TOI Pa300IIEHHOCTH HAPSAY C MOJIUTUUYCCKUMH HMe-
0T K TOMY K€ PEeMTHO3HBIM XapakTep. OmpenenenHsle cuiisl npotus Hc-
JlaMa PYKOBOJICTBYSICh BEPOHCIIOBEAHUEM CTApPAKOTCS BHECTH packon B Mc-
JIAMCKOE €MHCTBO M ITO3TOMY Pa3HOTIACHS MEXILy BEPOUCIIOBEIAHUSIMH HC-
MOJB3YIOTCS Kak (hakTOpbl Pa3soOIICHHOCTH W pa3beAuHEHHOCTH. OHAKO
UCIIAMCKHE YYEHBIE HCCIIEAYIOT Pa3HOTIIACHs, BOSHUKAIOIINE MEXIY peiu-
THSMH, U TIOATBEPIKIACT €€ SCTCCTBCHHOE HANMYKME B MUJIOCTBIHE JIIOJICH, a
3aTeM OIICHHBAIOT €€ HE KakK (hpaKkTop pa3oOIeHHs, a HAMpPOTHB KaK pas-
HOOOpa3ue U pa3HOBUIHOCTh MHCHHH.
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KiNDi VO FORABININ TIMSALINDA
SORQ PERIPATETIZMINDO DIN-FOLSOFO
MUNASIBOTLORI

Mommadov Elviisal Nurullah oglu
AMEA-min Z. M. Biinyadov adina Sargsiinasiiq institutunun

“Din va Ictimai fikir” bolmasinin aspiranti

Massai folsofoda din-falsofa miinasibatlori: Aristotelo asaslanan yunan
peripatetizminin tosiri ilo miisolman sorqinds bu vo ya digor yonleri ils yu-
nan peripatetizmindan farqlonan, ancaq ad etibari ils onun eyni olan moassai-
lik orta osr imum orob-miisolman folsofasinin asas qollarindan sayilirdi.
Orab dilli sarq peripatetizmi “...irs olaraq antik tofokkiirs, hor seydon gabaq
is9 aristotelgilik vo yeniplatonguluga asaslanirdi” (17, 198). Ciinki “...bu fal-
sofonin morkozi fiquru Aristotel sayilirdr...” (19, 168). “Kindi, Forabi vo ibn
Sina, daha sonralar Qarbda (©ndaliisde) Ibn Bacca vo ibn Riisd ...bu aristo-
telgi coroyanin osas tomsilgilori arasinda yer almigdilar”(2, 116-117). Umu-
miyyatlo magsalik “...asas mosalalords islama istinad edon, metodologiya ba-
ximindan Aristotels tabe olan, platongu va yeniplatongu tahlillora shomiyyat
veran falsafi bir moaktab idi” (11, 156). Qeyd edilmalidir ki, massailik aristo-
telgiliyin arab variant1 deyildi. Bels ki, mossai filosoflar aristotel falsafasina
yeni ilah konsepsiyasini, ilahi biliyin ohats dairasi, haqiqst haqqinda vohya
dayanan biliyi baxs edon peygombarla eyni maqsad ti¢lin “foal agil”dan ya-
rarlanan filosof arasindaki miinasibat (peygombaorlik konsepsiyasi) vo 6ldiik-
dan sonra dirilma problemini gatirmis, dinls falsafani barigdirmagq, agya va
hadisalorin sababloarini (illot) aragdirmagi garsilarina maqsad qoymusdular.
Maossai filosoflarini maraqglandiran asas masals rasional metodlara asaslanan
folsofonin islam tolimlori qarsisindak: statusunu miisyyanlosdirmok, haqgiqgste
nail olmaq yolunda ham falsafonin, ham da dinin imkanlarin1 gétiir-qoy et-
mok idi. Bu, massai falsofasi sisteminds oksini tapmis din-falsafo miinasibot-
lari probleminin 6zii idi. Bela ki, massai filosoflarin toxunduglari asas prob-
lemlardan biri falsafi vo vohyi biliyin statusu, Aristotel falsafasinin ana prin-
siplorinin dinlo osaslandirilmasi mosalolori olmusdur. Islam diisiincosi tari-
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xinda vohy-agil miinasibatlorino folsofi aspektds ilk dofs nozer salanlar
mohz, massai filosoflardir. Bu iso 6z ndvbasinds problemin daha da boyii-
masing, ona xas metod vo yanagma {isullarinin yeni — folsafi moziyyat kasb
etmasina sobab olmusdu. Massailiyin ilk niimaysndasi Kindi 6z falsafasinds
bu problema shomiyyatli doracads yer ayirmis, falsafoni haqigata dair bilik
kimi gostormisdi. O, problems har seydon 6ncs agil anlayisini tohlil etmokls
toxunmus, fikirlorini “Risalos fil-a’ql” (Agila dair traktat) adli traktatinda top-
lamisdi. Kindiys gors, folsafo haqgigatin 6zii oldugu iigiin onun dinls ziddiy-
yot taskil etmasi miimkiin hesab edilo bilmoz. Bu sababdon onu axtaranlar
vo ona aparan yollar algaltmagq, tohqir etmok, oslinds, insan1 kafirliys siirtik-
layir. Digar mogsai folosof Farabinin da falsafi taliminda din-falsafa miinasi-
batlori mithiim yer tuturdu. Yalniz bir haqigstin mévcudlugunu gobul edon
Forabi dini va falsafoni onun iki miixtalif yoni, torafi kimi gabul edirdi (13,
31). Sonraki mossai filosoflarda soziigedon problem elo bir miistoviys ¢ixa-
rild1 ki, Tbn Riisd folsofa ilo mosgul olmanimn statusunu zorurat kimi ortaya
goydu (18, 191). Kigik bir hasiya: massailorin falsofi tolimindoki “tok haqi-
gatin iki yonii” konsepsiyasi ilo Akvinali Foma, Dekart vo Spinoza falsafalo-
ri ilo tomsil olunan XVII asr Qarb falsofi tofokkiiriiniin ayrilmaz hissasi olan
“ikili haqiqat” anlayist arasinda forq vardir. Bels ki, gorblilarin “ikili haqi-
got” konsepsiyasi “...yunan ontologiyasi, xristian moziyyatli Intibah modo-
niyyati, Maarifcilik falsafasi ilo XVII asr idealizm-realizm miibarizasinin no-
ticesi...” (2, 115) kimi ortaya ¢ixmis, dinls falsofoni bir-birindon ayirmisdi.
Qorbin iman va agil, ruh vo cisim, fizika vo metafizika kimi do xarakteriza
edilen ikili haqigat konsepsiyasi aslinds elm va din, dévlst vo kilse arasin-
daki miibarizads fundamental rola malik idi. Hoqigatin iki oldugunu gabul
etmoa ilk baxigsdan xristian diinyasinda din-folsafo miinasibatlorinin hallinda
nohai variant tesavviirii bagislayirdi. Oslinds iss sonralar imumi mantiqin
“iki olanin ya biri diizdiir, ya da har ikisi sshvdir” prinsipinden yararlanmag-
la elmin haqigat kimi gabul edilmasi bag veracak, halledici zarba xristianli-
gin 6ziino vurulacaqdi. Massai filosoflar iso belo diisiiniirdiilor ki, haqiqat
birdir, falsafs va din isa onun farqli tozahiir formalaridir. Biz massai filosof-
larda din-falsafo miinasibatlorine toxunarkon goracayik ki, ikili haqigsti mas-
sailoro, xiisusilo do Ibn Riisd falsofasing aid etmok on azindan elmsizliyin to-
zahiirii olardi. H. Corbin yazir: “Bu ideyanin (ikili haqigat — M.E.) ibn Riisd
torofindan iroli siiriilmosini iddia etmok sohvdir. ikili hoaqgiget tolimi oslinda
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Ibn Riisdgiilityiin ideyas1 olmayib siyasi latin averroizminin mohsuludur” (3,
421-422).

Maossai folsafads asas yeri tutan din-falsofa problemins miisalman peri-
patetiklori aristotel realizmi vo Isgondoriyyado ortaya ¢ixmis yeniplatongu-
luq prizmasindan miinasibat bildirmokls yanasi, eyni zamanda yunan falsofo-
sini islam tolimi ilo uygun hala gatirmok moqsadi ilo do ¢ixis edirdilor. An-
caq ister-istomaz filosoflarin uygunlagdirma prosesi sonralar bir-sira prob-
lemlars yol acacaqdi. Bu problemlsrden biri do xosbaxtliyin alde edilmasi
idi. “...Miisolman massai filosoflar yunan metafizikasinin prinsip va hipotez-
lorindon istifads edir, agil vo dalil (biirhan) sahiblarinin haqiqats dair biliys
nail ola bilacoklari iddiasini irali siirlirdiilor. Bu iddia sirf epistemoloji prob-
lems yol a¢dig1 kimi, eyni zamanda oxlaq falsofasinin asas problemi olan
xosbaxtliyin alds edilmasi strafinda yeni-yeni suallarin dogmasina gatirib ¢i-
xardirdi. Clinki insan peygombarin yol gostormosina ehtiyac duymadan haqi-
gata dair biliyi alds edirdiso, onda o, xosbaxt olmagi zaruri edan dsullari,
yollar1 va biliyi do tapa, 6z hayatini bu bilik asasinda tonzim eds bilordi” (2,
118).

Maossai filosoflarin peygombarin gotirdiyi ilahi biliyin (soristin) insan-
larin xosbaxtliyi ligiin zaruri oldugunu vurgulamalarina baxmayaraq, haqige-
to nail olmada agila verdiklori shomiyyot ehkamg¢i miisslmanlarin onlarin
falsafi tolimlarine qarsi ¢ixmalari iiglin kifayot edirdi. Bu filosoflar israrla
bildirirdiler ki, haqigste peygombarin verdiyi biliklo yanasi, diisiinms yolu
(ag1l) ila da gatmaq olar. Massailarin bu ndqteyi-nazarine goras, dinls falsofa-
nin verdiyi bilik mahiyyast etibar1 ils eyniyyat toskil edir. Tobii ki, miigabil
taraf bu ideya ilo razilagsmayacaq, massai filosoflarin tolimlarini puga ¢ixar-
magq ti¢iin intellektual cabho formalasdiracaqdi.

Kindinin falsafi tolimindas din-falsafo miinasibatlori: Islam diisiincosi
tarixinda din va folsafoni uzlasdirmaga ¢alismus ilk filosof (2, 122) kimi tani-
nan “Kindinin lehins vo sleyhins olanlar arasinda onun falsafo va soriot ara-
sinda bir korpiiniin qurulmasindaki rolu strafinda shamiyyatli fikir yekdilliyi
miisahids edilir” (6, 62). O, “...folsofi arasdirma ils ilahi vohyi ...uzlagdiran
bir duygunun tosiri altinda harakat edirdi...” (3, 281). Yad ideologiyalar qar-
sisinda islami1 rasional yolla miidafis etma vazifasinin 6hdasindon bacariqla
golon Kindi filosof olmasina vo islam peripatetizminin osasini qoymasina
baxmayaraq, ilahi biliyi falsafays qurban vermamis, “...dovriiniin agilin bili-



Kindi va Farabinin timsalinda sarq peripatetizmindo din-falsafo miinasibatlori 353

yin alda edilmoasinds yegana manba olmasi kimi iddiasina qarsi gixaraq pey-
gomborliyin vacibliyini miidafio etmisdi” (11, 161).

Kindinin falsafi taliminds dinls falsafonin ziddiyyat taskil etmasinin gey-
ri-miimkiinliiyli prinsipindon ¢ixis edilorok soziigedon iki sahoni bir-biri ilo
uzlasdirmaq qayasi vardir. Tabii ki, o, bels bir uzlagdirma ii¢iin dinls falsofo-
nin bir-birine zidd olmamasi konsepsiyasini 6z folsofi taliminds isloyib ha-
zirlamig, bu magsadls ayri-ayriliqda falsafs vo dina, onlarin monbalarine va
bilik gaynag1 olmada statuslarina 6zlinomaxsus torzde miinasibat bildirmisdi.
Biz Kindinin falsafi tolimindaki din-falsofs miinasibatlorine sistemli sokilda
toxunmadan 6nce bu massloys giris magsadi ilo onun folsofo vo dins olan
baxig torzina toxunmagq istayirik. Homginin, bizim {igiin bu ciir ardicillig1 za-
ruri edon sabob kimi, Kindiys gore din va falsafonin uzlagsmasinda bu iki sa-
hanin toxundugu movzu vo giidiillon magsadlerin eyniyyati baximindan bir
stimulun mévcudlugu ¢ixis edir.

Kindi Abbasi xalifasi Métesima ithaf etdiyi “Risalo fil-falsofa ol-iila”
(IIk falsofo haqqinda traktat) adli kicik hacmli aserinds folsafanin mahiyyati
va movzusu haqqinda danisir. Filosofa gors, falsafs “...insanin 6z giicii daxi-
linds varligin mahiyyastini, haqigstini derk etmasidir” (5, 1). Eloco do Kindi
diistintirdii ki, “...bu alomds san1 uca Yaradan vo agil alomi haqqinda sual
vermok” (5, 67) bu elmin asas maqsadidir. Filosof deyirdi ki, falsafa yolu ils
doark etms isa 6z novbasinds insana haqiqata dair bilik veracokdir. Bu isa har
bir hagiqatin sobobi olan ilk Haqq barasinds elmin &ziidiir (5, 2). Buradan
he¢ do sezmoak ¢atin deyildir ki, Kindi magsad baximindan dinlo falsofoni
eynilogdirmisdir. Bu da o demokdir ki, varliga dair bilik manbayi olan falsofa
Allaha dair bilikden — dinden bagqa bir sey deyildir. Ancaq Kindi 6ziiniin
“Kommiyyas kutub Orustutalis” (Aristotelin kitablarinin say1) adli traktatinda
bu masoloys forqli miinasibat bildirir. Belo ki, o, bu traktatinda falsofa
vasitosi ilo olde edilon biliyi bosori bilik kimi toqdim ederok onu ilahi
bilikdon ayirir. Bu halda Kindi bela bir mévqedan ¢ixis edir ki, insan falsafi
biliyi aldo etmak istadikde 6z istayini vo soyini niimayis etdirir; istomok vo
sy gostarmok bosari biliyin oldo edilmosi iiciin zoruri sortlordondir. ilahi
biliye nail olmaq tigiin iso istok, arzu, cohd kimi miicorradliklers liizum
galmir. Bu bilik ilahi litfiin sababsiz naticasidir. Bu néqteyi-nazardan ¢ixis
edan filosof bildirir ki, ilahi bilik bageri bilikden {istiin magama sahib olub
“xiisusi bilik” noviidiir. Bu baximdan ilahi mahiyystli hogigato dair bilik
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yalniz peygomboarlords tacslli edir. Riyaziyyat, montiq va tobiat elmlorini iso
milayyan soviyyads folsafi vo elmi yondan fikir bildirmoys qadir olan hor bir
kas alda eds bilar (5, 159-161). Goriindiiyl kimi, yuxarida adi ¢okilmis trak-
tatlarda Kindi iki miixtolif mévqedsn ¢ixis edir. Birinci traktatda o, falsofi
bilik ilo ilahi olan1 miigtarak hesab edir vo har iki bilik néviiniin haqigots dair
biliyi tomsil etdiyini bildirir. Ikinci traktatda isa falsofa vo dinin bir-birindon
ayr1 olmasi, folsofi biliyin agilla, dini biliyin iso vohy va ilhamla slds edils
bilacayi fikri miidafis edilir. Ancaq Kindinin fslsafi toliminin {imum cizgisi
bundan ibaratdir ki, falsafo vo din bir-biri ilo miinasibatds birtorafli moziy-
yoto malik olmay1b heg¢ do tosavviir edildiyi kimi, iki haqiqati ifads etmir.

Folsafonin mogsadine galincs, yuxarida qeyd etdiyimiz kimi, Kindi bela
fikirlosirdi ki, folsofonin osas qayesi Allah vo agil barssinds bilik aldo et-
moakdir. Dinin mévzusu, qayasi barasinds isa filosof diisiiniirdii ki, din ila-
hiyyata, bir olan Allaha va oxlaqa dair biliys, faydali olanin slde edilmasina
sabab olan har bir seyin, var olanin haqigati xiisusundaki bilik ¢argivasinda
nozardon kegirilmalidir: “Bax, peygombarlorin san1 uca Allahdan oxz etdik-
lori biliklor do tamamils bu kimi biliklardendir. Ciinki peygomborlor Allahin
birliyi, Onun bayandiyi oxlaqi iistiinliiklorin zsruriliyi vo iistiinliiys zidd al-
caqliglardan ol ¢okmo haqqinda biliyi gatirmislor” (5, 31). Goriindiiyii kimi,
Kindi dinin asas movzusu kimi Allah vo oxlaqi prinsiplerden ¢ixis edir. Bu
sobabdan bilik vo praktikanin vohdatini oks etdiran iistiinlityiin olds edilmasi
konsepsiyasina diqqgsti yonaldon filosof dolayisi yolla da olsa dinin magsadi
kimi xogbaxtliys nail olmani gostarmisdir (5, 157). Aydm olur ki, falsafa va
din mévzu ve qays baximindan eyniyyat toskil edir. Folsafa varligin hoqgiqe-
tina dair bilikloarin macmuyu olub Allahin dork edilmasi vo axlaq haqqinda
biliyin ortaya ¢ixmasina xidmat edir. Dinin do mdvzusu asas etibari ils bun-
dan forqlonmir. Bu iki sahanin magsadlaring goalinca, sdziigedon monada is-
ladilen biliyi tacriibi olaraq “foeal” etmokls iistiinlilyiin gazanilmasi ve bunun
sayasinda do diinya va axiratdo xosbaxtliys nail olmaq miistarak moagsadlar
kimi toqdim edilir.

Yuxarida qeyd etdiyimiz massla — din vo falsafonin mévzu vo magsad
baximindan eyniliyi Kindinin 6z folsafi toliminds dinls folsafonin uzlasdirar-
kon asaslandigi prinsiplordon birini togkil edir. Filosofa gére, mévzu vo maq-
sad eyniyyatini dinls falsofonin uzlasmasina imkan veran prinsip kimi nozor-
don kecirmoak lazimdir.
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Dinls folsofoni birlegdirmaya cohd gostoran Kindiys gors, bu iki sahanin
uzlagmasi, hamg¢inin, hor ikisinin haqgiqgstin 6zii olmasi sobabi ilo (bax: 15,
216-217) zoruridir. Kindi dinls falsafoni mévzu vo moaqsad baximindan uz-
lagdirdigdan sonra problemi belo qoyurdu: din va folsofs eyni mévzuya sahib
olub bir magsads can atmaqla vahid hoqigati oks etdirirmi? Yox, agor eyni
haqigati oks etdirmirlorsa, onda haqiqati ifads edanls etmayan bir araya neco
gala bilar? Kindi 6zliiylinds bu problemin hallins nail ola bilmisdi. Bels ki,
ona gora, “...har iki saha mévzu va qays birliyins sahib olduqlar kimi, haqi-
goti ifado etmads do birdirlor. Bu sababdon aralarinda sorhad qoymaq ol-
maz...” (15, 44). Filosofa goro, insan tabiot etibari ilo dork eden varliqdir.
Onun ruhunun asas enerjisi olan diisiinma qabiliyyati va ya agil “bil-quvva”
(potensial) magamindan “bil-fi'l” (aktiv) moqamina ucaldiqda varliq alomi-
nin miixtalif sahslorine aid bilik slds etmok iqtidarinda olur (5, 48). Olds
edilon bilik 6z novbasinds zonn deyil, gotilik ifads edir. Bu isa o demakdir
ki, Kindinin falsafi talimindas faal agil qati moziyyats malik olub varligin ho-
qigotini ifads etmoklo onun 6ziinii ds oks etdirir. Filosofa gors, “Folsofa var-
lig1 dork etmokdirsa, onda bu dork etmo bizi haqiqsts dogru aparacaqdir”
(13, 28). Dini va ya vohya asaslanan bilik do haqigatin ifadesinds gati tobists
malikdir. Ancaq bu bilik Allahin dastayi, ilham1 va vohyi ilo alds edilir. Elo
189 peygombarlara endirilonlor agilin gobul etdiyi olub falsofi bilikls uzlas-
maga qabildir. Demali, hom din hom do falsafo haqiqots dair biliyin qobul
edilmasinds oxsardirlar. Ancaq Kindi dini bilikls falsafi biliyi olde edilma
mexanizmi baximindan bir-birindon ayirir. Birinci uzun-uzadi aragdirmanin,
diisiinmonin naticasinds hasil oldugu halda ikincids bu hal miisahids edilmir.
Ax1, Allah 6z peygamboarlorine endirdiyi bilik tiglin sebabdan ¢ixis etmayan
Ali Substansiyadir. Vohy monbali bilik “...mociizslori olan, yalniz peygom-
barlars aid fovgaltabii menbadan qaynaqlanir” (12, 39) va irrasionalligin na-
ticasi kimi 6ziinii gosterir. Ancaq falsofs agila, din iss vohya asaslandigindan
vohyi biliya aid yoxdan yaradilma, 6ldiikden sonra insanin cismani dirildil-
mosi, peygombarlik kimi xiisuslarin mahiyystini intellektual foaliyyat izah
eda bilmir. Bu zaman Kindinin peygamborlik konsepsiyasi bu kimi mahiy-
yotlori izah etmoakds ¢atinlik ¢okon agilin kdmayina galir. “Filosof peygom-
barlikdon ¢ixis edarak (vohyi) biliyin yalniz agilla dork edilmasi fikrine qarst
cixsa da dinls folsafoni uzlagdirmaga calisir” (22, 181). Ancaq Kindi bu uz-
lagdirma zamani vahyi biliyin bagoeri bilikdon iistiin olmasi ganastindadir:
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“Bu nov bilik (vehyi bilik — M.E.) peygombarlor {i¢iin imtiyaz olub diger
insanlar {i¢lin nazords tutulmayib. Bu, onlarin mociizovi maziyyastlorinden
biri olub bagqa insanlardan onlar1 farqlondiron slamotdir. Peygombar olma-
yan insanlar bu biliyi aldo eds bilmazlor. Diizdiir, agilli insanlar bu biliyin
Allahdan goldiyins inanirlar, ancaq ona sahib ola bilmirlor. Bu halda diger
insanlar peygoamborlorin dovat isinin haqiqiliyine inanir, ona 6zlorini toslim
edirlor. Filosoflar iso mantiqi siibuta va diisiinmoys bas vururlar. Quranin
dolillari ilahi qaynaqdan goldiyi ii¢lin daha qati, daha saglam va folsafi dalil-
lardon daha inandiricidir” (5, 128). Homginin, Kindi vahyi biliyin tistlinliiyii-
nii onun konkretliyinds, masaloys miinasibatde “uzunguluga yol vermomo-
sindo” goriir. Filosof bir-sira Quran ayolorini misal gotirmokls vohyi biliyin
quidratini, iistiinlityiinii niimayis etdirir. Masoalon, Kindiys gors, “Toz olmus
stimiiklori kim dirilde bilar?!” sualina Quranda oldugu kimi qisa va gati ca-
vabi1 heg¢ bir insan vers bilmoz. O, fikirlosirdi ki, Quranin “Onlar1 ilk dofa
yoxdan yaradan dirildecakdir. O, har bir moxluqu (yaradilisindan avval do,
sonra da) ¢ox gozal taniyandir!” cavabinda aydinliq va y1gcamliq baximin-
dan on parlaq insan zokasinin ortaya qoya bilocayi har hansi bir montiqi de-
lildon daha iistiin bir pesokarliq, ustaliq vardir (5, 160).

Kindi bels bir ndqteyi-nazardon dinls falsofoni uzlagdirmaga ¢aligdigi za-
man agil vehy qarsisinda diz ¢okdiirdiiyii kimi vohyi biliyi do gilizaste gedir.
Maosalan, filosofa gora, Quran ayalari vo falsafi bilik arasinda zahiri ziddiy-
yot ortaya ¢ixdiqda problemin halli {i¢iin dini biliyin ifade olundugu maddi
gabigin — dilin (tobii ki burada séhbat oarab dilinden gedir) xirdaliglarina var-
magq va ayalari izah (to'vil) etmak lazimdir. ©ks halda dinin haqiqi mahiyye-
tinin dork edilmasi qeyri-miimkiin olacaqdir. Goriindiiyii kimi, Kindi haqiqe-
to dair bilik verma xiisusunda dinla falsofanin bir-biri ilo uzlasmasindan séh-
bot agmaqla yanasi, vohy va agila eyni miistovidon baxmadigi tigiin onlari bu
va ya digor yonlords bir-birinden ayirmagi da unutmur.

Kindiys gore tok, vahid haqiqgat vardir, bu hoqigsts dinls yanasi, folsofo
do can atir. Haqigatin alds edilmasins din vo folsafanin haor birinin qabil ol-
mas1 goriisiinda olan bu arab filosofu metafizik gergokliklorin dork edilma-
sinda vohyls aglin — folsafo vo montiqin miisterakliyini istisna etmir. Masa-
lon, o yazirdi: “Dogru danisan Mohammadin dediklari vo Allahdan aldig:
vohy aqli dslillarls tasdiglons bilar” (7, 180). Ancaq bu miistorakliys baxma-
yaraq, agilla miiqayisados asanliq, yigcamliq va gatilik baximindan vahya iis-
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tiinliiyiin verilmasi filosofun dinls falsafani uzlasdirilmasina dair goriislarin-
do 6z shomiyysati ilo farglonan xiisusdur. Bu tendensiyadan ¢ixis edon Kindi
filosoflarla miiqayisade peygombarlorin {iistiinlilyiinii miidafia etmis olur.
Ancaq vohyin agildan iistiinliiyiinii gabul edan filosof folsafoys vo agila qarst
¢ixanlari sart sokilds tonqid edirdi: “Yalniz saglam agla sahib olmayanlar va
cohalat batagliginda bogulanlar onu (falsefoni — M.E.) inkar eds bilarlor” (5,
4-5). Kindini daha ¢ox dinin adindan ¢ixis edilorak falsafonin kiifr elm say1l-
mas1 tomayiilii narahat edir va o, bu ciir tomayiillosmanin sababkarlarini ka-
fir adlandirmaqgdan ¢akinmir, 6z movqeyini bels izah edirdi: “Hoaqigati axta-
ran saxtakarlarin ...soxsi moanfoot vo chtiraslari {igiin istifado etdiklori dinin
adindan ¢ix1s edarak falsafoni 6yranmani inkar etmamalari tiglin uzun-uzadi
miibahisalarden ¢okinmoliyik. Kim haqigstin aragdirilmasini kiifr adi ils radd
edorso, 0zil kafirdir. Ciinki hoqigati dyranmok riibubiyyati, tovhidi tanimaq
demoakdir” (6, 64).

Kindinin dini falsafs ilo uzlagdirmaga cohd gostoran falsafi taliminda bu
istiqgamatds togdim edilon ndvbati asas dini biliklor kimi, falsafi biliyi do al-
dos etmayin zoruriliyi konsepsiyasidir. Folsofoys qarsi ¢ixanlar1 “kiit zoka sa-
hiblari” adlandiran Kindi dinls falsafonin haqigoati dyronen iki saho kimi so-
ciyyalondirmakla, bunlar1 eynilagsdirmis vo onlardan birins garsi ¢ixanin ka-
fir olmas1 movqgeyindan ¢ixis etmisdir. Bununla filosof aslinds har iki sahs-
nin dyranilmasinin vacibliyini ortaya atmis olurdu. Kindi bels bir diisiincads
idi ki, hatta folsafoys garsi ¢ixanlar bels, 6zlorinden asili olmayaraq bu elmi
miidafia etmok macburiyyatindadirlor. Ciinki falsofoni dyrenmoyin zaruri
olub-olmamasi siibut edilmok baximindan vacibdir. ©gar folsofonin dyronil-
masinin liizumu ortaya qoyulardisa, onda bu liizumun dikts etdirdiyina, yoni
folsofoni Oyronmoys, onu hoyata totbiq etmoys boyun oymok gqacilmaz
olurdu. Yox, agor folsafonin dyronilmasi zaruri deyildiss, onda bu fikrin ba-
nilori 6z movgelarinin dogrulugunu tasbit etmali olacaqdilar. Bu toqdirds sii-
but gotirmak va sobab gdstormak folsofonin masgul oldugu problemlor kimi
nazardan kegirilmalidir. Moahz, bu, Kindi falsafasinda folsafonin miixaliflori-
ni onu dyranmaya macbur edon xiisus kimi izah edilir (15, 72-73; 5, 5).

Bu konsepsiyani daha da inkisaf etdirmoys calisan Kindi, hamginin, ho-
gigota can atan aqli biliyin zaman etibari ilo hadsiz shomiyyat kosb etmasi
yoniinii xatirlatmagi unutmur. O diisliniirdii ki, haqigat bir-birinin ardinca
golon insan naslinin ortaya qoydugu bir naticadir. Bir insan émrii zaruri olan
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biliyi ortaya ¢ixarmaga qadir deyildir. Haqigat asrlor boyu zaka karvaninin
ciddi sayinin zoruri etdiyi aqli bilikds aks olunur. Bu sobabdan filosof yazir-
di: “Els is9, bizo hoqigati ...¢atdiranlara ¢ox minnatdar olmaliyiq. ...Haradan
vo kimdan golmasine baxmayaraq, haqigatin gézslliyini menimsamok vo ona
sahib ¢ixmagdan utanmamaliyiq. Cilinki haqigati axtaran kas ii¢lin hagigat-
don shomiyyatli he¢ no yoxdur” (5, 3-4).

Yuxarida deyilanlarden bels bir natica ¢ixarmaq miimkiindiir ki, Kindi-
nin falsofi toliminds osas yerlordon birini tutan din-falsafs miinasibotlorinde
mithiim saciyyavi cohot vohyin prioritetliyine hérmat niimayis etdirarok va
dinin asas, fundament olmasindan ¢ixis edsrok, aqli biliyi vehyi bilikls uz-
lagdirmaqdir. Beloa ki, filosofa gora li¢ yondon falsafo dinlo uzlasa bilir:
a)moagsad vo mazmun oxsarligi; b) har iki sahonin vahid hoqigotds aks olun-
mast; v) din kimi falsafi biliyin do dyranilmasi zarurati.

Kindinin slimizds olan asarlarine diqgstle nozar saldiqda goriiriik ki, o,
dinos sadiq qalmis, vahyi agila qurban vermomisdir. Qadim yunan falsafasini
dorinden monimsamasi bu boyiik arab filosofunun Allaha olan imanini zado-
lomamoakls yanasi, hamginin, ona bu falsafi diisiinca torzi ilo islamin asas ana
prinsiplorinin - aqide masalslorinin miidafio etmokdo teraddiidsiiz gatiyyat
boxs etmigdi. Mahz, bu maziyyati ilo o, sonralar yunan falsofasini monim-
soyon sorqli mossai homkarlarindan forqlonmis, Qozalinin tonqidlsrinden
qurtula bilmisdi. Sonuncunun Kindini hadafs almamasi balks do filosofun
sariotlo falsofoni bir-biri ilo eynilosdirmomasinden irali galir. Ancaq Forabi-
dan tutmus biitlin digor massai filosoflar 6zlorinin falsafi tolimlari ils bu xii-
susa, yoni, vohyin agilla ns eyniliyi, na do ondan asagi olmamasina, vohyi
biliyin asason qaynagi baximindan rasionalligdan {iistiin olmas1 haqigatins la-
geyd miinasibat basloyarok falsofoye girisdilor voa onun burulganinda itib-
batdilar (6, 78).

Forabinin falsafi talimindo din-folsafs miinasibatlori: Kindi ilo islam
falsofasinin asas problemlarindan birina g¢evrilon dinls falsofanin uzlagdiril-
mast mosalasi orta asr sorq peripatetizminin gérkomli niimayandssi olan,
“ikinci miiallim” (al-miiallim as-sani) lagabini almig Obu Nasr ibn Moham-
mad ibn Turxan ibn Uzluq al-Farabinin (870-950) da folsafi toliminde demok
olar ki asas yeri tutur. Problem Kindi falsafasinds dinin prizmasinda folsofo-
nin ds haqigati alds eds bilacayi soklinds qoyuldugu halda Ferabinin falsofi
toliminda bu masalays hor iki sahanin ayri-ayriligda nazarden kecirilmasi ilo
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vahid haqiqata dogru can atmasi ndqteyi-nozerindon toxunulur. Irrasional
olani iyerarxiyada on iist magam kimi gabul etmakls rasional olani ona tabe
edon vo din-falsofo miinasibatlorini bu yéndsn hsll etmays nail olan Kindi-
don forqli olaraq Forabi folsafoys (agla) dini ndqteyi-nazardon deyil, falsofi
prizmadan nazar saldigindan dinls falsafoni uzlagdirmaq mosaloesinds sonun-
cunun daxilinds olan ziddiyystlors do miinasibat bildirmays macbur olmus-
du. Belos ki, yunan falsafasinin iki bdyiik niimayandasinin — Platon vo Aristo-
telin falsafi tolimlarinin bir-biri ils {ist-listo diismomasi islamla yunan falso-
fasinin uzlagdirilmasi zamani yunan diisiincasinin sorqli dasiyicisinin - Fora-
binin “Falsafs asas etibari ilo haqigati vo ona dair biliyi dyronsn elmdir” to-
rifi ilo ziddiyyat toskil edirdi. Ciinki falsafoya bu ciir miinasibat baslayon
filosof belo bir sual garsisinda qalmisdi: “Madam ki, falsafo hoqgiget hag-
qinda elmdir, els isa filosoflarin, xiisusilo do Platon vo Aristotelin falsafi
tolimlori arasindaki ziddiyystler necs izah edilmslidir?”” Bu sababdon Forabi
islamla yunan falsafasini uzlagdirmadan qabaq sonuncunun eyni asya va
hadisalare olan farqli tolimlorini bir-biri ilo yaxinlagsdirmali idi. Bunun {i¢iin
“Ol-com’ beyna rayey ol-hokimeyn Oflatun ol-ilahi va Aristutalis” ( Filosof-
lar teoloq (ilahiyyatci) Platon vo Aristotelin goriiglorinin uygunlasdiriimasi)
adli bir kitab yazan filosof bu asords soziigedan iki yunan filosofunun falso-
fonin mahiyysti baximindan deyil, bu mahiyysto baxis torzlori, istifads
etdiklori metod va {isullar, izah etmo iislubu ydniinden bir-birinden forglon-
diklarini siibut etmoayas ¢alismisdi. Forabiys goro, falsafs haqigati vo ona dair
biliyi axtarma faaliyystinin adidir; bu baximdan boyiik filosof vo miitofok-
kirlorin asasda, mahiyyatds eyni seyi diisiinmoslori mantiqi zoruratdir. Bu so-
babdoan biitiin filosoflar bir moktobin — haqiqati axtaran falsafonin sagirdlori-
dirlar. 11k baxigsdan forqli goriinon fikirlor aslindo tok, vahid falsafanin miix-
talif izah gokillaridir (2, 124).

Forabinin yunan falsafi tolimlorini birlogdirmok cohdi dinls folsafonin uz-
lagdirilmasi zamani islamla ayaqlasa bilacak vahid falsafanin varligini ortaya
goymaga yonalmisdi. Ancaq belo bir uzlasdirma torzi tokco din garsisinda
haqiqoati axtaran sabit, biitdv tolimo malik yunan falsafasinin namizadliyini
irali siirmokdon irali golmirdi. Burada asas sobob kimi bir ¢ox mosslads
materialist movge niimayis etdiran Aristotel falsofasinin islamla ziddiyyaet
togkil etmasinin folsafa aleyhine dogura bilacayi hiicumlarin siddstini Platon
idealizmi ilo azaltmaq cohdi do gostorilo bilor. Massalan, Aristotelin miitlaq
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olmayan tanr1 anlayisi ilo islamin qiidratli Allah anlayis1 bir-biri ilo ziddiyyat
togkil edirdi. Yaradici varliq mosolasinds idealist humanistliyi niimayis etdi-
ron Platonun bu xiisusdaki goriislori ise az-¢ox islamin vahid Allah tolimi ila
uzlagirdi. Eyni masslads ziddiyystli mévge niimayis etdiron folsofi tolimlori
haqigatin axtarigi {igiin islam qarsisinda vahid cabho halina gatirmaya ¢ali-
san, Aristotel folsofosi ilo Platonun tolimini birlosdirmak vo “kainatin iye-
rarxiyasinda on istiin magama sahib vahid olan, ilkin varliq - tanr1” diisiin-
cosing sahib yeniplatonguluqdan istifade edon Forabi bu sobabdon sonralar
Qoazalinin tanqid etdiyi filosoflar cargasinds yer alacaqdi.

Dinls falsofoni uzlagdirmadan dncs falsofi tolimlari birlosdirmoyi garsi-
sina magsad qoyan va Ozlilyiinds onu hoall edon Forabi daha sonra islamla
yunan folsafasini uzlagsdirmaga girisdi. Bels ki, filosof dinls falsofoni {ig isti-
gamotds uzlasdirmaga calismisdi’™: a) yaradilis problemina yeni baxis (Forabi
ticlin on qaliz problem mohz bu idi); b) agil-vohy ziddiyyatinin halli {i¢iin
peygombearlik konsepsiyasinin iroli siiriilmasi; v) insanlar1 “segilmis” (xo-
vass) vo “sado, basit, avam” kimi tosnif etmakls dinls falsafonin uygunlasdi-
rilmasina cohd.

Forabi dinls folsafoni, avvalco, yaradilis masslasinds uzlasdirmaga calis-
mis vo bu magsadle 6ziiniin “siidur” (¢1xma, axma, emanasiya) nazoriyyasini
ortaya atmigdi. GOrasen, onu bela bir nazeriyys ilo ¢ixis etmays no vadar
etmisdi? Bildiyimiz kimi, imumi olaraq gotiiriildiilkde yunan falsafasi kos-
mogqoniya baximindan determinist tobioto malik idi. Bels ki, bu falsafonin
monsublart hesab edirdilor ki, “...materiya (varliq) 9zali olub abadidir. Kai-
nat (kosmos) ilahi yaratmanin mshsulu deyildir” (11, 169). Masalan, Platona
gora, Demiurqdan” qabaq kainatda xaotik bir vaziyyot hokm siiriirdii vo ilah
Demiurq ideyalara asaslanaraq ve xaosda movcud olan vo he¢ bir substan-
siya ila tasvir edilmasi, heg bir adla vasflondirilmasi miimkiin olmayan ilkin
maddays tosir edorak seylor diinyasini yaratmigdi. Bu iss o demok idi ki, Pla-
tonun ilah1 yoxdan deyil, mévcud olandan diinyan1 xolq etmisdir (4, 28).
Yunanlarin miitloq olmayan tanris1 Demiurq miisslmanlarin hor seys qadir,

* Qeyd: Forabinin mosoloys miinasiboti xiisusunda toxunacagimiz istiqgamotlorin
sadalanmasi bizs deyil, Tiirkiyoli todgiqatg1 ©li Bulaca moxsusdur. Bax: (2, 125).

* Demiurq (horfan usta, sonotkar) Platonun idealist folsofosindo va neoplatongularin
toliminds yaradict varliq idi. Bax: (1, 99).
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varliq alomini, o ciimlodon materiyanit yoxdan yaradan miitlaq Allahindan
forqlenirdi ki, bu da va folsafi tolimlo din arasinda ziddiyysts sabab olurdu.
Bundan dolay1 Forabinin ortaya atdigi “siidur” nozariyyasi mohz, islamla yu-
nan falsafasinin yaradilis mosolosinds ziddiyyatli toeroflorini hall etmali idi.
Bu nazariyyaya gora, “...har bir yondon tok olan Allahdan digor varliglar
“axma”, “dasaraq ¢ixma” yolu ils iyerarxik (maratib halinda) olaraq zithur
edorlor” (9, 48). Varliq iyerarxiyasmin on iist mortobosindo Ik Sobab (as-
Sabab al-Ovval) vo Zaruri varliq (Vacib al-viicud) olan Allah durur (bax: 10,
92-93). Farabiya gors, bu varliq he¢ nays oxsar deyildir, cisim olmayib, for-
mast vo yaratma mogsadi yoxdur, ondan toroyen diger varliglar — miimkiin
varliglar onun substansiyasini oks etdirmirlor, onun aksi vo ziddi yoxdur vo
0, bir olandir (9, 47). Filosofun “bir olan tanris1” substantiv olaraq gozsllik-
dir, agildir, dork edondir (aqildir), derk edilondir (ma'quldur) (19, 28, 36-
35). “Goriindilyl kimi, Forabinin toliminds Allah yunan filosoflarinda oldu-
gundan forqli olaraq miitlaq, uca ...varhiqdir” (11, 179).

Kainatin iyerarxiyasinda daha sonra Forabinin “agillar” adlandirdig:
miicorradliklor golir. Bunlar Ik Seboabdon “cixsalar” da onun 6zii deyiller.
Daha sonra iso “aktiv agil” golir. Iyerarxiyanin sonraki mortabolorindo
“nafs” va “materiya” (heyula) yer alir. Slidur nazariyyasina gora, miimkiin
varliglar Zoruri varligdan térayib. Ilkin, Zoruri varliq iso azalidir vo bu so-
babdon digor varliglar da ondan térodiklari liglin daimidirlor. Homginin, bu
varliglar mahv olduglar1 zaman yox olmurlar; onlar baslangica — Zaruri var-
liga qayidirlar. Aydin olur ki, Forabi siidur nazariyyasi ilo Aristotelin “azali
vo abadi materiya” anlayigini islamin avvali va sonu olan varliq alomi ilo uy-
gunlagdirmaga calismig, dinla falsafoni bir-birins yaxinlagdirmaq {igiin asas
olaraq folsafoni se¢misdi.

Forabi materiyanin Aristotelds oldugu kimi azaliliyini qabul etmakls ya-
nast, bu “azsliliyi” Allahin azali substansiyasi ilo slagalondirirdi. Axi, siidur
nazariyyasing gora, azali olan zoruri varligdan miimkiin varliglar, o ciimle-
don materiya ortaya ¢ixmigdir vo bu ortaya ¢ixma vahid, tok substansiyanin
emanasiyasidir. Diizdiir, filosof Allahin tokliyini miihafize etmok {igiin ema-
nasiya prosesinin tosviri zamani Zoruri varliqla kainat (varliq alomi) arasinda
“agillart” yerlosdirir vo miimkiin varliqlarin Zaruri varligdan téromasine
baxmayaraq, sonuncularin birinci ilo oxsar olmadiqlarini izah etmays ¢alisir.
Forabiya gors, miimkiin varliqlar (filosofun falsafi taliminds bunlar daha ¢ox
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“ikincilor” (savani) adlandirilir) substantiv olaraq Zoruri varligin 6zii kimi-
dirler. “Birinci olandan (2l-9vval) ikincinin (savani) varligi ¢ixir. Yoni, ikin-
ci tokraran ¢ixir. (O), na tam olaraq cisimsiz covhar, na do maddadir” (20,
52). Ancaq buna baxmayaraq, Forabi birinci olanla ikincilori miitloq eyniy-
yot daxilinds birlogdirmir. O, bunun ii¢iin sabab-natica konsepsiyasindan is-
tifado edir. Bu konsepsiyanin asaslandirilmasi tigiin Forabi Zoruri varlig
“miitloq kamil” kimi saciyyslondirir, varliglarin “ii¢ - avval, orta vo axir mo-
gam1” nazariyyasini irali siirlirdii: “Ovval, orta va axirin tozahiir etdiyi var-
liglar malumdur. Axir, son olanin sabablari vardir. Ancaq bu son olandan
sonra sabablar yoxdur. Orta avvalinds va sonunda sababa sahib oldugu halda
Birinci olan 6ziindon sonrakilarin sobabi olsa da avvelinds sabab yoxdur”
(10, 98). Filosof bels bir yanagmadan sonra birinci olanin (a/-9vval) sabab-
siz olub 6ziindon sonra galanlara sabab taskil etdiyinden ndqgsanlardan uzag-
liginin mantiqi haqigst oldugunu bildirir: “Har bir seyds bu vo ya diger
sokilds qiisur oldugu halda O, har bir név ndgsandan xalidir. Birinci olan bii-
tiin nogsanlardan azaddir. Bu sababdon onun varligi oan ndgsansiz varliqdir
va biitiin varliglardan éndadir. Onun varligindan daha miikommal olan diger
varliq yoxdur. Heg bir varliq onun varligindan 6nds deyildir. Kamil varliq
varliglar zancirinin on ali, ndgsansiz varligidir” (20, 25). Bu isa o demokdir
ki, Farabiya gors, ikincilorin varligi Birincinin varligindan asili oldugu {i¢iin
onun kimi miikoammal ola bilmaz. Bundan ¢ixis edan filosof bildirir ki, Bi-
rinci olanla ikincilorin geyri-cismani olmasi onlarin eyni sey olmasi demoak
deyildir. Homginin, Farabi Birinci ilo ikincilori bir-birindon farqlondirmoak
ticlin onlarin zoruri vo miimkiin kimi tosnifine do digqsti yonsldir. ©goar bi-
rincinin movcudlugu zoruridirss, ikincilorin mévcud olmast miimkiinlitk
kasb edir.

Stidur nazariyyasinin konseptual asaslarini iglayan Farabi yunan filosof-
larinin, xtisusiloe do yeniplatongulugun banisi olan Plotinin (205-270) toli-
mindon tosirlonmisdi. Ancaq birincinin ilkin “Bir”i Ferabinin “sl-Ovval”-
indan farqlonir. Ciinki yuxarida da gordiiyiimiiz kimi, Forabinin “sl-Ovval”i
miixtolif substantiv keyfiyyatlors sahibdir. Plotinin “Bir™i iso “yaxsiliq” key-
fiyyati ¢ixi1lmagqla heg bir substantiv xarakters malik deyildi (9, 50).

Stidur nozariyyasi bozi cohatlori ilo islamin banzari olmayan, qiidratli
Allah konsepsiyast ilo iist-iisto diismiirdii. Hor seydon 6ncos, siidursayagi ya-
radilis anlayig1 islamin he¢don yaradilma tolimi (ilahi kreasionizm) ils zid-
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diyyat toskil edirdi. Clinki siidur aslinds yaradilis deyil, “sl-Ovval”in subs-
tansiyasinin “yayilmasi” ilo yeni varliglarin emanasiya yolu ilo “Bir” olan-
dan “¢ixmas1” idi. Homginin, Islama gora, ruhun substansiyasi, Allahin zati,
axirat hoyatinin zaman vo mokan baximindan izahi kimi aqidevi masalalor
tosnifino aid olan yaradilmanin keyfiyyoti problemi do rasional baximdan
izah oluna bilmazdi vo bu kimi masolalorin agilla izahia cohd gosteranlor
Quranda tanqid obyektina ¢evrilmisdilor (Bax: Quran, I111/7). Eyni zamanda
bu nozariyysnin “Birdon bir ¢ixar” konsepsiyast qiidratli vo har seyos qadir
Allah ideyasmi tohdid edirdi. Tiirkiyoli todqigat¢i Mustafa ildirim yazir:
“Qonastimize gora, bu goriis bozi siibholor dogura bilar. Cilinki Allaha vo ya
“Bir”as ¢oxluq aid etmomoak ii¢iin bu kimi metodun istifadasi Allahin qiid-
rotini, elmi va iradasi mohdudlasdirmaqdan basqa bir sey deyildir. Bu iso 6z
névbasinda Allahin tesvir edilmaesi xiisusunda gobul edilmis fikirlorlo zid-
diyyat taskil edir. ...Ogor Allah ya da “Bir” yalniz “ilk agli” ziihur etdirib di-
gor varliglarin ortaya ¢ixmasinda hor hansi bir rola malik deyilso, onda hor
bir varliq 6zlityiinds “allah” sayilir. Yox, agor Allah hor an hor bir seys mii-
daxils edirsa, onda “Birdon bir ¢ixar” anlayisinin izah1 galizlasir” (9, 50-51).

Islamin anonavi baxisi ilo ziddiyyat toskil edon cohatlorden biri do bu idi
ki, siidur nazariyyasina gors, kainat Allahdan onun iradssi olmadan “grxmis-
dr”. Ciinki, kainatin “siiduru i1k olandan tobii olaraq bas vermisdi ki, bu xii-
sus da miitlaq olaraq Allahin bilik mehdudlugu faktini ortaya ¢ixarirdi. Qe-
zali do filosoflar1, o climladon Forabini “kafir” adlandirmada, moahz, bu xiisu-
sa istinad etmisdi.

Goriindiiyli kimi, Forabinin bu nozariyyssinds yaradilis mexanizminin
reallagsma necaliyi tam gokilde aydin deyildir. “O, siidur nazariyyasini var-
giicil ilo asaslandirmaga caligsa da Aristotelin ilah anlayisi islam diinyasinda
boyiik etirazla garsilanmigdi” (2, 128-129). Bu etirazlar Forabinin dinls fal-
sofoni uzlagdirmagq tiglin ortaya atdigi séziigedon nozoriyysnin bu masslods
miivaffoqiyyatsizliys ugramasimin obyektiv tozahiirii idi.

Yuxarida qeyd etmisdik ki, Forabi islamla yunan folsafasini uzlasdirmaq
iiciin peygomboarlik konsepsiyasini isloyib hazirlamigdi. Bu konsepsiyaya go-
1o, peygomboarlik fovgoeltabii hadiss deyildir ve irrasionalligdan uzaqdir. Pey-
gombeorliyin rasional izahina girigon Forabi dziiniin “agilllar” noazoriyyasini
ortaya atir. Filosofa gors, kainatin iyerarxik diiziiliisiinds “sl-Ovval”dan son-
ra “agillar alomi” golir. Bu agillarin say1 ondur. Daha sonraki iyerarxik mo-
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gamda “faal agil” yer alib. Sonraki ti¢ yerds iso “nafs”, “forma” vo materiya
vardir (8, 102-103; 10, 92). Filosofun bu iyerarxiya cadvslinds bizi marag-
landiran sey peygombarlikla bagli olan “foal agil” masalasidir. “Agillar” no-
zariyyasinin bir kateqoriyast kimi nozordon kegirilon “foal agil” Forabinin
kosmogqoniya taliminda shomiyyatli yera sahib olmaqla yanasi, falsafi bilik
ilo vahyin manbayi rolunu oynayir (12, 139). “Foal agil”a falsofi biliklo voh-
yin qaynag1 statusunu veran filosof peygomboarliyin rasional izahinda névbati
morhoals kimi diisiinma, bilik aldo etmo vo xosbaxtlik mofhumlari ilo “faal
agil” arasinda olagonin mévcudlugunu miidafia edir. Belo ki, agor ibtidai
informasiya, bilik veron ilkin osya vo hadisslorin (ma qulat) dork edilmasi
“foal agil”in sayesinds insana xosbaxtlik qazandirirsa, onda o, (foal agil)
Allahla insan arasinda da vasita¢i ola bilir. Allah mohz, foal agilin vasitosi
ilo insana haqiqot hagqindaki biliyi — vahyi endirir. Forabinin “siidur” nazo-
riyyasine goro, “al-Ovval”’don “foal agla” varid olan sey sonuncudan insana
“sizan”, “axan” seyin Oziidiir. Filosof bela diisiiniirdii ki, insanla “faal agil”
arasinda rabito iki pillo - “passiv agil” (al-aql al-miinfail) vo “faydali agil”
(al-aql al-miistafad) vasitasi ilo miimkiindiir. Bu “pillalalor” asildigdan sonra
insanla “foal agil” arasinda birbasa olaqe yaranir vo o, “vohy”i alir. Forabi
“foal ag1l™1 alde etmonin mexanizmini izah etdikden sonra bildirir ki, insan
bu morhololori dof edib soziigedon agla yetisdikds ya filosof ya da pey-
gombor statusunu qazanmis olur: “Insanin nitq qabiliyyatinin nozari vo prak-
tiki yonlorinds va toxayyiil bacariginda “foal agil” ziihur etdikde sézligedon
$oxsa vohy golmaya baslayir. ...Belalikla, Allahdan “dasib axan” vehy “faal
agila”, oradan da “passiv agil” (al-aql al-miinfail) vo “faydali agil” (al-agl
al-miistafad) vasitosi ilo toxoyyiil prosesina qarisir. Bu, hamginin, insani
filosofa vo ya miitofokkirs gevirir” (12, 142-143). Deyilonlordon sezilir ki,
peygombar toxayyiil qabiliyyati ilo “faal agla” ¢atmig kasdir. Peygombarlor-
don farqli olaraq filosoflar toxayyiil qabiliyystindon deyil, diisiinmo bacari-
gindan istifads edarak, “foal agila” sahib ola bilirlor. Aydin olur ki, “...pey-
gomborlar va filosoflar “foal agil”la slage yaratmis iistiin insanlardir. Arala-
rindaki farq birincilarin buna (faal agila — M.E.) toxayyiil qabiliyyati, ikinci-
lorin isa diisinms ilo yetismaloridir. Bu ise onu gdstarir ki, onlarin arasinda
darin forq yoxdur” (2, 127).

Forabi iddia edirdi ki, filosoflarin “foal agil”la slagesi har torofli aragdir-
malarin, dorin diisiincanin naticasidir ki, bu zaman insan ruhu ilahi nuru slds
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edir. Peygombarlar iso royada, ayiq oldugu zaman “derin sezmays va ilham-
la har torafli toxayylil qabiliyystine sahibdirlor” (2, 127).

Tak hoaqiqgate miixtalif yollarla nail olan filosof va peygambarlarin aqli va
vohyi biliyi bir monboden slds etdiklorini irsli siiron Forabi dini haqigatlo
falsafi haqigati bir-birindon ayirmamis va bu xiisusu islamla yunan falsafasi-
nin miistorak torofi kimi gobul etmisdir. Forabi irrasional olanin rasional
olan, peygombarin isa filosof qarsisinda giizosto gedilmasi ilo bir miigtorak-
likdan s6z agsa da onun falsofi toliminds peygomboar filosofdan iistiin deyil-
dir. Bels bir iddian1 Forabinin peygombarliys dair irali siirdiiyii vo yozuma
qabil rasional izahlar baximindan ssaslandirmaq miimkiindiir. Onun “faal
agila catmada peygambarlarin toxayyiilden, filosoflarin iss diisiinmadan isti-
fado etmolori” kimi ifado olunan fikrino osas kimi baxanlar “diisiinmonin
toxayyiil etmakdon daha iistiin miicarradlik olmasi” kimi mentiqi qaydadan
cixis etmokls bu iddiani asaslandirmaga calisirlar (23, 23). Belos ki, bu qay-
daya gora, diisiinmak bu va ya diger asya vo hadisalarin realligda oldugu ki-
mi “nofs”’do canlandirilmasidirsa, toxoyyiil bu asya vo hadisslors banzor
olanlarin (xayallar) inikasidir. Els iso filosoflarin rasionalliga asaslanan, agya
vo hadisslorin obyektiv tasvirini veran diigiincalorini eyni agya vo hadisolor
barasinds xayal quran peygamboarlorin toxayyiiliinden istiinliyi kimi gabul
etmak olar vo bunun mantiqi naticasi kimi filosoflarin peygambaorlorden iis-
tiinliiyii aksiomas1 ortaya ¢ixir. Umumiyyatlo, Forabinin belo bir iddian1 agiq
olaraq 6ziinlin heg bir asorinds irali siirmomasi, peygombarlorin filosoflarla
miiqayisados iki agil — “miistofad” vo “feal” agil giiclina sahibliyi onu mii-
dafis etmoads irali siiriilon arqumentlor olsa da (12, 149-150; 14, 156-157)
bunlar o qodor do genastbaxs dalil mahiyyastine malik deyildir.

Forabi gatiyyatlo siibut etmays c¢aligirdi ki, bu iki statusdan — filosofluq
va peygambarlikdon birini qazanmaq xosbaxtliyin 6ziidiir. Goriiniir, filosof
Oziiniin “agillar” konsepsiyasi ilo vahid magsads ¢atmada va bu prosesin me-
xanizminin oxsarliginda dinls falsafs arasinda uzlagsma miinasibati qurmaga
calismigdir. Ancaq onun bu cohdlori islamin torpanmoz asas prinsiplaring
sadiq qalanlarin irali slirdiiklori fikirlor garsisinda 6z soziinii deys bilmoe-
misdi. Qarsi toraf irrasional olanin derkinds agil garsisinda imanin avazedil-
moazliyindon, vahyi biliyi gatiran peygamborlorin masumluq keyfiyystindon
va bu keyfiyyatin ilahi olan biliyin obyektivliyini tomin etmasindon, filosof-
larin isa bels bir tominatdan mahrum olmalarindan, insan aglinin sonsuz sha-
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taliliyinin qgeyri-miimkiinliiyiindon ¢ixis edarok Farabinin peygombarlarin
statusuna xoalal gotiron nazariyyalorini qabul etmadilor. Filosofun cohdlari
“Har seyin halli va har seys dair bilik agil vasitasi ila deyildir. ...Agln dark
etmadiyi seylorin dork edilmasi peygomborliys aiddir. ...Agilin vazifasi bizo
bu xiisusda bilik vermak, peygambarliyin tasbiti iiglin dalil-siibut gatirmak
va dork etmakds 6ziiniin peygombarliklo eyni olmadgini qobul etmokdir. O
(agil — M.E.), olimizdon tutaraq bizi ...peygombarliys toslim edor. Aglin
sorhadi bura qadordir” (16, 41-83) — deyarak aglin Forabisayagi iistiinliiyiina,
“(Peygomboarlik) aglin fovqiindaki vo aglin dork eds bilmadiyi seylori dork
edon “gdz” kimidir. Esitmok duygusu ronglori, gérmok duygusu saslori qav-
ramadig1 kimi, agiliistii hallar da agil torafinden dork edilmir” (16, 89) — de-
mokls peygomboarliyin Forabinin nozarindaki ¢okiisiine goti sokilde qarst ¢i-
xan Qazalini raz1 salmamis va sonuncu da 6z novbasinds séziigedan filosofu
dinsizlikds tagsirlondirmads gecikmomisdi.

Dinls falsafani uzlagdirmagq iiglin Forabi 6ziiniin falsafi tolimindos bu iki
sahoyo miinasibatdo insanlar1 iki qrupa — secilmislora (xavass) vo kiitls,
avam camaata (avam) ayirmisdi. 11k baxisdan ziddiyyatli griinon xiisuslarin
oslinde oxsar mahiyyste malik oldugunu tasbit etmak {i¢iin bu ciir tosnif
zaruri idi. Ciinki “Ogar haqiqat birdirss va falsafs va din haqigati dyranan va
eyni mahiyyatli sistemo malik, qays vo mdvzular1 oxsar saholor kimi nazor-
dan kegirilirsa, onda na {igiin ikincinin mdvcudlugu seraitinds birinciys ehti-
yac var; bu, olave va lizumsuz gdriinmiirmii?” kimi hagl sual garsisinda in-
sanlarin dork etmos qabiliyyatlorinin forglondirilmasi vo dinin {imuma, folso-
fonin xiisusi olana miiraciot etmasi fikri 6zlilylinds “haqli cavab” xarakterina
malik idi. Soziigedon tosnif onunla asaslandirilird: ki, insanlarin aksoriyyati-
nin haqiqati dork etmasi iigiin dinin sads, imanla saciyysalonan, dorin diisiin-
ma gabiliyyati talob etmayan konsepsiyalar: komoya goalir. Ancaq secilmiglor
ticlin daha ¢ox asaslandirilmis, dorin tofokkiir gabiliyyati talob edon bilik la-
zimdir. Bu zaman falsafanin rasional elmi metodlart va qaliz izah torzi gane-
edici mahiyyate malikdir. Odur ki, irrasional manbali biliyin dogurdugu bazi
problemlorin falsafi izah1 hamu torafindon basa diisiilo bilmaz. Bu sababdon
insanlar falsafoye deyil, dine miiraciot etmalidirlar. Se¢ilmislor, o ciimladen
filosoflar isa falsafays liz tuturlar. Forabinin masalays bu ciir yanagma torzi
sonralar Ibn Riigdiin falsofi tolimindo do baslica yerlorden birini tutacaqd.
Filosof da soziigedon tasnifi onunla asaslandirirdi ki, insanlar asya vo hadise-
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lorin dork edilmosindos, qavranilmasinda yeknasaq tobioto malik deyillar; bir
qrup insan bu va ya digor asya va hadisslori agilla, diisiinmo yolu ils dork et-
diyi halda digor qrup iss sdziigedon agya vo hadisalors oxsar ogya vo hadiso-
lori xayal ederak qavrayir. Olds edilmis biliyin ¢atdirilmas: da iki yolla bag
‘...ogar

3

verir: ya gonaatboxs goti dolil-siibutla, ya da inandirmaq yolu ils.
varliglara dair bilik toplanib onun iizerinds diisiiniiliirss vo bu, agil ilo derk
edilarak, gati dalillarls siibut olunursa, onda bu biliyi ehtiva edon elm falsafa
adlanir. Yox, agor mahiyyats dair bilik mahiyyste oxsar olanin xayal edilmo-
si yolu ila alda edilib inandirmaq yolu ils tosdiq olunursa, kegmisdakilar bu
biliyi ehtiva edons din demislor” (20, 88-89). Goriindiiyii kimi, Forabi dinlo
falsafonin uzlagmasinin miimkiinliiyiinii irali siiriir vo ona gora, dinla false-
fonin movzu va qayslari eynidir. Cilinki hor ikisi varliq alominin ilkin sababi
haqqinda bilik verir. Qaya baximindan da har iki sahadon xosbaxtliyin alda
edilmasi mogsadi ils yararlanmaq miimkiindiir (21, 89). Ancaq goriiriik ki,
falsafs va din arasinda mévzu ve magsad birliyi olsa da birinci diisiinms va
siibut etmaya, ikinci iso inama asaslanir: “...falsafanin siibut etmoys girisdiyi
har bir seyds din inandirmaq yolunu tutur” (21, 89). Forabi irrasional olanin
agilla izahina cohd edorak, peygombarlik konsepsiyasina rasional sorh verib
dinos falsofi asasda miinasibat bildirmokls yanasi, sézligedon uzlagdirma torzi
zamani mistik vasitalorden — vohy va ilhamdan filosoflarin da “fsal agil” me-
gamina yetismak {igiin yararlandiglarini irali siiriib azaciq da olsa din gar-
sisinda giizosto gedir.

Forabids din-falsafo miinasibatlori barods yekun olaraq deyirik ki, filosof
iic masala cargivasinda problems toxunmus vo bu magsadls 6ziiniin “siidur”
nazariyyasini, “peygomboarlik konsepsiyasini” va “se¢ilmiglor vo avam cama-
at” tosnifini ortaya atmigdir. Ovvalco, yunan falsofasinin saflorini méhkem-
londirarak (Platon idealizmi ilo Aristotel materializmini uygunlasdirilmasi)
onu yeniplatongulugla birlogdiran Forabi daha sonra magsed vo mozmun ba-
ximindan falsafs ile din arasinda miistarak miinasibatlor qurmaga calismig-
dir. Forabi filosoflarin eyni masaloys miinasibotds forqli metodlardan istifa-
doa etmolorine baxmayaraq asas masalalords eyni movqgedan ¢ixis etdiklorini
iddia etmakla din-falsofo miinasibatlori {igiin saglam folsofi fundament yarat-
mag1 garsisina magsad qoymusdur. Nozari vo praktik baximdan eyni moz-
muna sahib folsafo vo din anlayisi ilo yanasi, qays baximindan da miistorak-
lik niimayis etdiran din vo falsafo mofhumlarini ortaya atan filosof miistarak
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mazmun kimi Allah va axlaqi, qays olaraq isa xosboxtliya ¢catmagi gdstor-
misdir. Forabi mazmun vo qays miistorakliyinden ¢ixis edarak, din va falso-
fonin, Kindinin falsafi taliminds oldugu kimi, tok haqigati oks etdirdiyi fikri-
ni midafis etmisdir. Hom vohyi hom do falsofi biliyin monbaoyi kimi “faal
agil1” qobul edon filosof dinin va falsafonin vahid haqigati oks etdirmasindon
dolay1 ziddiyyat igarisinds deyil, uygunluq igorisinds ola bilacayini vurgula-
misdir.

Dinls falsofani uzlasdirarkon birincini ikinciys giizosts gedon Forabi fal-
sofi biliyi vahyi bilikdon iistiin saymis ve bunu da diigiinma xiisusiyyatinin
toxoyyiilo dalmadan daha rasional, daha intellektual proses olmasi ils alage-
londirmisdir.

Dinls falsafonin Forabisayagi uzlasdirilmasinda islamla zidd konsepsiya-
larin — slidur nazariyyasi, Allahla insan arasinda rasional varliglarin mévcud-
lugu, peygombarlik konsepsiyasi vo vohyin rasional izahi, falsafi biliyin voh-
yi bilikden {istiin gobul edilmosi, “Bir” olandan birin ¢ixmas1”, “Birinci
olan”la ikinciler arasindaki irads, agil slagasi”, insanlarin qiyamst giinii bo-
donls deyil, ruhon dirilmslari, materiyanin emanasiya asasinda azali qobul
edilmosi, “sl-Ovvel”in timumu bilib ciiz olanlar1 bilib-bilmamayi va sairin
irali siirlilmasi yunan folsofasina qarsi ¢ixan torafin — miitoksllimlorin vo fo-
gihlorin miihafizokar cobho almasina sobab olmus, Qazali vo Ibn Teymiyya
kimi ilahiyyatgilarin goti tonqidlarini sorq peripatetiklaring, o ciimlodon Fo-
rabiyo yonoaltmisdi.
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XULASO

Sarq peripatetizminds din-falsafo miinasibatlori
(Kindi va Farabinin timsalinda)

Maqalads islam massai falsafasinda din-falsafo miinasibatlori mévzusuna
toxunulur. Miisllif sorq mossailiyine yunan peripatetizminin eyni, oxsari
kimi baxmir vo 6z mdvqgeyini miioyyan dolillorlo izah etmoys caligir. Dina
onanavi irrasional baxisin soziigedon falsofi tolimde forgli izah edilmasinin
falsafaya olan hadsiz ragbatden irali golmosi ideyasi islam filosoflariin Al-
laha, peygombaors vo vohyas olan dorin ehtirami, dins sadiq insanlar olmalari
fakt1 ilo asaslandirilir. Kindinin din-falsofa miinasibatlorine olan baxisi dinin
avtoritetliyi, peygomborin filosofdan istiinliiyii vo vehy monbali biliyin fal-
sofi bilikdon iistiin olmasi kimi masalalorin sartiliyi asasinda ifads olunur.
Forabidos iso malum miinasibatlorin izahinda peygomboarlik ve vohyin irrasio-
nalligi kimi ansnavi baxis rasionalliq ndqteyi-nazarindon falsafi redaktaya
moaruz qalir. Umumiyyatls, Kindi, agor din-folsafs miinasibatlorine din osa-
sinda toxunub dinin prioritetliyini irali siiriirsa, Farabi falsafi biliyin tstiinlii-
yi kimi iddia ilo ¢ixis edorak, dini falsofo garsisinda “gilizosto getmays”
macbur edir.

RESUME

Relations between religion and philosophy in Eastern peripatetism
(at Kindi and Farabi’s example)

The article deals with the relations between religion and philosophy in the
philosophy of Islam meshai. The author does not consider eastern meshainism
the analogy of Greek peripatetism and tries to proove his position with
different proofes. The idea that a different explanation of traditional irrational
view to the religion at the mentioned phisophical doctrine is grounded with the
fact that Islam philosophers held great respect to God, prophet and afflatus and
they are faithful to their religion. Kindi’s view to the relations between reli-
gion and philosophy are expressed on the bases of conventionality of the mat-
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ters of authority of religion, superiority of prophet than a philosopher and su-
periority of knowledge of afflatus origin than philosophical knowledge. In
Farabi’s philosophical views traditional view such as irrationality of prophecy
and afflatus in the explanation of known relations is undergone to philosop-
hical editing from the point of view of rationality. Generally if Kindi explains
relations between religion and philosophy on the bases of religion and states
priority of religion, Farabi states superiority of philosophical knowledge and
makes religion “compromise” before philosophy.

PE3IOME

I[IpoGaema cooTHOMIEeHNSI peJMruM U puiocopuu B KO
BOCTOYHOI0 NepunareTu3ma (Ha npuMepe Aiab-Kunau u Aiab-Papadu)

B crarbe 3arparmBaercs TeMa B3aWUMOOTHOLICHUH PENUTHU U (QHIOCO-
¢un y mpeacTaBUTENCH IIKOJIBI BOCTOYHOrO nepumnareTusMa. [lo MHeHHIO
aBTOPA, MOJATBEPKAAIOIIETO CBOM TE3UC ONPEICIEHHBIMUA apryMEHTAMHM U
JIOKa3aTeNbCTBAMH, BOCTOYHBIN IEPUNATETU3M HE SBIAETCA aHAJIOTOM
JpeBHErpeyeckoro. MHoH, OTIIMYHBIA OT TPaJULMOHHO HPPALHMOHAIBHOTO,
MOJXOJ K PENUTuH, MPOUCTEKAIOINN OT HAen Oe3rpaHudHOr0 YBaKCHHS K
Hayke ¢Quinocoduu, B paMKax paccMaTpuBaeMoro (HIOCOBCKOTO HampaBiie-
HUsI, 000CHOBBIBaeTCs (PaKTOM TIIIyOOdaiIiero MOYTEHUs] MYCYJIbMaHCKUX
MIEPUTIATETUKOB K AJITaxy, MPOPOKY M OTKPOBEHMIO, a TAKXKE X BEPHOCTHIO
uzaeanam penuruu. Barmsaaer Ane-Kunau Ha cooTHOIIEHHE penuruu-Quio-
copuM MCTOIKOBBIBAIOTCS B COOTBETCTBUHU C HEMPEIOKHOCTHIO aBTOPUTETA
peNUruy, IpeBOCXOACTBA Mpopoka Haxa ¢unocodaMu, a peTUrHO3HOTO OT-
KpoBeHUsI Hal GrUiToco)CKUM TUCKYpcoM. B TpakToBKe ke, 3TOro BoIpoca y
Anp-Papabu TpaAMLHMOHHO MPPALMOHAJIbHBIC MOHITHS MPOPOYECTBA M OT-
KpPOBEHHUS MPETEepHeBaroT GUI0CO(PCKYI0 peAaKIMIo Yepe3 Mpu3My parroHa-
mu3Ma. B menom, ecnu Anb-Kunan, mogotins k mpoOiemMe Ha OCHOBE pellu-
THO3HOTO MOJXO0Ja, YTBEPKIACT MPUOPUTET PEIUrvH Haja ¢uiocodueit, To
Anp-Dapabu, BBICTYIIUB € [TO3ULUIH MPEeBOCX0ACcTBa (PriaococKoro 3HaHu,
BBIHYK/Ia€T PEIUTHIO «ITOMTH Ha YCTYIKI».
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SOVET HAKIiMiYYOTi DOVRUNDO RUHANILiYO VO DiNi
BAYRAMLARA QARSI MUBARIZO

Haciyev Taleh'

1920- ci il aprelin 28-do Azarbaycanda qurulan Sovet hakimiyyati, 1917-
ci ilin oktyabrinda Rusiyada hakimiyysti inqilab vasitssilo olo kegiron
bolsevik diktaturasinin yetirmasi idi. Tarixdon malum oldugu kimi, bolgevik
Rusiyasmin bilavasits miidaxilosi naticesinde Azorbaycan orazisinde do
kommunist dévlati qurulmugdur. Bu inqgilab XIX asrin avveallarindon ¢ar
Rusiyasimin miistomlokasine ¢evrilmis Azorbaycanin orazi biitovliyiini
barpa etmadi, oaksino 1920-ci il aprelin 28-do Qizil Ordunun dastayi ila
Sorqds ilk demokratik respublika sayilan Azasrbaycan Xalq Cumhuriyyatinin
miistaqilliyine son qoyaraq onu yenidon miistomloka vaziyyatine saldi.

Biitiin Rusiyada oldugu kimi Azarbaycanda da bolseviklor hakimiyyati
ols kegirar-kegirmoz méveud sosial iqtisadi, moadani va siyasi hoyatin biitiin
sahalorini yenidon qurmaq {giin tarixi dialektik materializmin rohborlari
Marks, Engels vo onlarin davamgilart Lenin va Stalinin gorhlarini manimso-
dilor. Bu hal biitlin kommunistlor torofindon partiyanin asaslarini tomsil
edirdi.

Bu néqteyi nozordan do bolseviklor V.I. Leninin 15 noyabr 1917-ci ilda
nagr etdirdiyi “Rusiya xalqlarinin haqlart” adli bayannamasinin oksino ola-
raq, [1,131] Azerbaycanda ssas din formasi olan islama, onun dini togkilat-
larina, ruhanilars va dini ayinlari icra edon vatondaslara qarsi miibarizs apar-
musdilar.

Uzun miiddat respublika ohalisinin dini inanclar1 nazarat altinda olmusg-
dur. Biitlin vasitolordon istifads edilorak insanlarin dini inanclari, aqidalori
bogulmaga, tadricon dinin sixigdirilib xalqin moaisatindan, giindslik hayat tor-
zindon ¢ixarilmaga cohdlor edilmisdir.

Ingilab noticasinds hakimiyyati alo kegiron bolseviklor hom car, hom do
xaricdoki miisalman kiitlolorinin etimadini gazanmaq magsadi ilo faaliyyato
kegdilar. Lenin bagda olmagla Sovet rahbarliyi islamin sosial giiciiniin meta-

' BDU-nun ilahiyyat fakiiltasinin aspiranti
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fizik keyfiyyetini va kiitlolori harokoto gotirmok 6nomini bilirdiler. Bu ba-
ximdan ingilabimn ilkin morhslosinds miisalman millstgilorini dostoklomok
moagsadilo onlara bazi imtiyazlar verildi.

Bolseviklerin islama qars1 ehtiyath vo gizlin goriislori onlarin anti-islam
cobhasinin yaradilmasinda gozlayici mévgeds olmasindan xabar verirdi. Bir
torofdon c¢ar Rusiyasinin miisalman ohalisini 6z ideologiyalarinin terafdar
etmoak, digar torafdan iso, Qarbds tapmadigi dastayi Sorqds tapmaq arzusun-
da idi. [2,7]

Lakin tezliklo 1917-ci il tarixli boayannamods gostorilon ¢agiriglarin
hokmii olmadig1 getdikco aydinlasmaga basladi. Basda islamiyyat olmagla
miisalman gévmlari, milli miiassisalar, ananalar taqiba maruz gald.

Marksist-ateist Lenin v Stalin islam dinini ve digar dinleri qorumagq niy-
yotinda deyildirlor. Onlar dinin “xalq ti¢iin tiryak” oldugunu, materialist bir
fikir ilo osla uygun golmadiyini, dinin xalq kiitlslari {igiin zarorli oldugunu
aydm sokilda dofslarlo agiglamislar. Marksizm is¢i sinfinin istismarina va
onlar aldadanlarin miidafissine xidmat edon miirtace burjua orqanidir” ifa-
dalorinin sahibi olan Sovet rejiminin miisalman dinini miidafio etmosi goz-
lonilmaz idi. Oslinds Sovet rejiminin qurulmasindan az sonra din dovlstden
tamamilo ayrilmigdi. Bundan sonra dini miiassisalora dovlat torafinden har
hansi bir yardimin gostorilmasi artiq geyri-miimkiin idi.

Islama va din xadimlorino gars1 hiiciim total sokilda, bir ¢ox istigamot-
lords aparilirdi. Din sleyhine tabligata partiya sovet homkarlar ittifaglarinin
orqanlari, motbuat kino isgilori, adobiyyatsiinaslar, jurnalistlor, Miibariz
Allahsizlar Comiyyati” kimi ictimai togkilatlar vo comiyystin vo dévlatin bir
¢ox digar strukturlari calb olunmusdur.

Bu togkilatlarin asas istigamatlori din xadimlorinin niifiizdan salinmasi,
mag¢idlorin baglanmasi, amlaklarinin zobt edilmasi, mollalarin taqib olun-
mast, madrasalorinin baglanmasi, hor ciir dini tadrisin logv edilmasi, dini
ayinlari icra edon azerbaycanlilara qarsi tozyiqlorin aparilmasi, miisalman
bayramlarina qars1 yonoldilmis qadagan islorinin togkil olunmasi, habels ye-
ni hakimiyyat torafindon siini gokilds dinilasdirilmis (novruz bayrami) va
sadoco milli mentalitetlo slagodar xalq adstlorine garsi, (masalen, kisilorin
papaq qoymasi) yonaldilmis qadaga islori; dina qarst kiitlovi tadbirlarin,
teatrlagdirilmis tamasalarin, konsertlorin, dine zidd mdvzularda diskusiya-
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larin kegirilmasi, bu tadbirlers kiitlavi informasiya vasitalarinin (radio, ge-
zetlor, jurnalar) calb edilmasindon ibarat idi.

Biitiin dovrlards va xalglarda oldugu kimi, Azarbaycanda da din xadim-
lorinin ictimai- siyasi hoyatdaki rolu kifayat qodor bdyiik idi. istor Car Ru-
siyasi, istorso do ADR zamaninda din xadimlori 6lks hayatinin biitiin saho-
lorinds ¢ox foal sokilds istirak edir, comiyyatin biitlin tobagslorinds ictimai
royin formalagmasinda ovazsiz rol oynayirdi. Ateist-Marksist ideologiyaya
osaslanan bolseviklor ii¢iin iso ruhanilerin oynadiqglart bu rol arzuolunmaz
hal sayilirdi. XX asrin avvellorine qoadar sosial, siyasi, iqtisadi vo madani
sahalords qabaqcil rahbarlordon biri olan din xadimlori ingilabin ilk illorinda
Sovet rejimi liglin ham alternativ bir siyasi giic, hom ds ideologiyani hayata
kegirmokda mane olan giiclii bir qiivva idilor. inqilabdan avval S.Qaliyev
ruhaniliyin sosial, iqtisadi vo madoni niifuzunu vo funksiyasini olduqca
haqgigata yaxin bir sokilds tosbit etdikdo vo belo demakdadir : “Miisalman
din adamlar sinfinin giicii, eyni zamanda bu sinifin miisolman comiyyati
qarsisindaki kiitlovi vo siyasi hali ils agiqlana bilsr. Bir molla eyni zamanda
din adamu (dini vazifalari yerina yetirmoklo vozifali), miisllim ( hor mollanin
0z mascidi yaninda bir mokteb vo ya modrass vardir), rohbar¢i ( miras
masalolorini sahmana salan, madoni qurumda meydana galon doyisikliklori
hoyata kegiron), hakim ( evlillik, bosanma, miras davalar1) va hatta bazon
hakim bels ola bilir.” [3,151]

Ilkin dovrlor Sovet hakimiyyati altinda olan digor orazilordon fargli
olaraqg Azarbaycanda miisalman dini adamlari segma vo secilmo haqqina
sahib idilar, halbuki bu zaman bolseviklor digar sovet arazilorinds ruhanilari
“parazitlor” adlandiraraq onlar1 biitin hiiquglardan mohrum etmisdilar.
[2,15]

Lakin dino qarg1 aparilan tobligat din xadimlorina vo dindarlara qarsi
aparilan tobligatla eyni vaxda basladigindan Sosialist ideologiyasi biitlin din
xadimlarini ke¢migin qaligi adlandirir, onlarin madoni inkisafina vo toraq-
gisina mane olan qilivvaler kimi qiymotlondirirdi.

[lkin dovrds bolseviklor moktobi kilsadon ayirmagla dini modrasalori
bagladi, vaqf torpaqglarinin alinmasi habels ailo-nikah mosslalorine qarst dek-
retlari din xadimlorinin faaliyyotini mohdudlagdirdi.

Biitiin bu harokstlor ruhanilerin Sovet hakimiyyatine miinasibatine tosir
gostormoya bilmozdi. 1920-23-cii illor arzinds bdlgslords antisovet iisyan-
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larinin oksariyyatina din xadimlari basgiliq etmisdir. [4,66] Buna cavab ola-
raq 1923-cii ildo Azorbaycan fovgolado komitosi SSRI-nin bas siyasi
idarosinin 6 nomrali gizli soroncamu osasinda “Azorbaycan SSRi-do mii-
solman dininin parcalanmasi, dagidilmasi haqqinda “xiisusi bir plan hazir-
lad1”. Bu tadbirin mogsadi sovet hakimiyyatina qarst diisman mdvqgeds olan
miisalman din xadimlarinin ifsa edilmoasi idi.[5,129]

Din xadimlorine miinasibatds Bolseviklor miixtalif clir yanasma meto-
dundan istifads edirdilor. Bels ki, din sleyhins kompaniya zamani din xa-
dimlorindon istifads edilmoasi liglin Azarbaycan K(b)P MK-in 1923-cii il
sentyabr ayinda din sleyhino genis kompaniya aparmaq ti¢iin igloyib hazir-
ladig1 tadbirler planinin miiddealarindan birinds deyilirdi ki, bir ¢ox tohlii-
koli din xadimlorini ifsa etmok {igiin loyal, bitoraf mollalardan istifads
edilsin. [6,114] Elo homin ilin oktyabr ayinda “Dini xadimlorin miikafatlan-
dirilmas1 komissiyasinin protokolunda qorar verilmisdir ki, anti-maharromlik
kampaniyasinin kegirilmasine kdmak edon 45 mollanin har birine bir kost-
yum verilsin, ham¢inin miisslman gorqinde parcalanmanin dorinlosmasine
komak edon 8 dindara ayda 30 rubl maas toyin edilsin.” [7,257]

Artiq 1925-ci ilds bolseviklor kommunist qazetindo din xadimlorine qar-
s1 ¢cox kaskin ¢ixis etmoya baslayaraq 6z hiicumlarini birbasa onlara qarsi
yoOnoltdi. Matbuat sohifalorinds yer alan “Bize molla lazim deyil”, “Molla
gomirir”’, “Heyvan tiikiini tokiir’, “Onlarin saqgalin1 dartib ¢ixardin” va s.
[2,41] mazmunlu bashglarda din xadimlarini sosializm sleyhdarlar1 olmaqda
ittiham etmisdilor.

Motbuat sohifolorinde din xadimlorine qarsi aparilan tobligat sonralar
inzibati tadbirlorin hoyata kegirilmosi ilo ovoz olunmugdur. Gunahlandirilan
mollalar igarisinda 60 yash bir nafor Molla Qasim Bay mascidinin mollasi
idi. Bu barads motbuat konkret bir sey yazmadi, yalniz onu deyirdiler ki o
dindarlarin basini dumanlandiran bir adam olub. Homin mollan1 bes il miid-
datine azadligdan mohrum etdilar. Bagsqa bir molla Suraxani mollasi Cavad
189 geca 0z evinds hiiclima moruz qalmis vo bu zaman 3 nafor allahsiz tors-
findon doyiilmiisdiir.n b[2,44]

Ruhaniler inzibati qaydada zorla macbur edilirdilor ki, onlar Sovet hokii-
motini toriflasinlor. 1926 ci1 il noyabr ayinin 2-do Rusiya teleqraf agentliyi
xabar verirdi ki, “Miisalman ruhanilerinin 1926-c1 il oktyabr ayinda Ufa so-
herindo agilmis Umumrusiya qurultay: Stalin, Rikov, Kalinin vo Cigerin yol-
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daslara tobrik teleqrami gondermigdir. Biitlin miisslmanlar adindan qurultay
sorq xalglarinin miidafiagisi olan sovet hakimiyyatine minatdarligini bildirir
va ingilabi naliyyatlorin moéhkamlondirilmasi iginda sovet hakimiyyatine 6z
komokliyini vad edirdi. [8,16]

O dovrds Sovetlar Birliyini dastokloyan ruhanlarin bu ciir bayanatlar ver-
mosinin iki sababi ola bilordi: birincisi bu ideologiyant halo do yaxs1 bilmir-
dilar, ikincisi iso ohali arasinda 6z mdvqelarini vo dini baxiglart méhkom-
latmak {igiin sovet qurulusuna uygunlasmaga mocbur olaraq biitiin bunlarin
miivaqqati olacagina va yaxin zamanlarda kegib gedacayine inanirdilar.

Lakin biitiin bunlara baxmayaraq din xadimleri yeno do Sovet rejimi
iiciin zororli elementlor olaraq, burjua mofkiirali fanatizim qaliglar1 hesab
edilirdi, buna gors do onlar1 xalq diismeni olaraq elan etdilor. Ciinki, din xa-
dimlori dinds reformalar apararaq dini canlandirir, onun shali arasinda yasa-
masina sobab olurdular. Sovetlar iso “islah edilmis dini” rejimlori ii¢iin daha
tohliikali qabul edirdilar. Ciinki, ruhanilik bu yolla mdvqelarini qoruya bilar,
kommunist ideologiyasinin torafdart kimi goriiniib dini baxislarini saxlaya
bilordi. Hatta Boyiik Sovet Ensiklopediyasinda gedan bu yazi buna siibutdur.
“Islam miidafiagilorinin kommunizim haqqmnda goatnamalorins fikir verdikda
goriirtik ki, islamgilara gors islamin baslangicinda islamin yaradicist Ma-
hommad guya dovriin inqgilabgisi ve gorkomli islahatgisi olmusdur, bu da is-
lamin haqiqi mahiyyatini pardelomok magsadini giidiir.” [9,20]

Lakin, ruhaniliys gars1 kiitlovi hiicumun hazirlanmasi vo hayata kegiril-
masi 1928-ci ilds islama qars1 imumi hiicumun baglanmasi ils slagali idi. Bu
kompaniya hazirlanmadan ovval siyasi veziyysti dyronmok ii¢lin gozalara
xtisusi komissiyalar gondorildi. Masolon, Soki, Goycay, Lankoran partiya
komitasinin maruzslerinds geyd olunurdu ki, ruhanilik gszalarda bdyiik rol
oynayir, onlarim bazilori boyiik hdrmato malik idi. [10] Partiya toskilatlarinin
rohblari bels faktlara da rast golinmisdir ki, ruhanilorin tabligati naticesindo
kandlilor miisadira olunmus torpaqlari gétiirmakdan imtina etmis vo yaxud
gotiirondan sonra gizli suratds torpaq sahiblarine pul vermisdilor. [11,13] Bu
iso ruhanilarin xalq kiitlalori arasinda niifuzunun hsls do sarsilmadiginin ba-
riz gostaricisidir.

Yuxarida gosterilon komissiyanin noticalori asasinda MK royasat heyo-
tinin iizvii Qarayev torafindon meruzs hazirlandi ve bu meruzads deyilirdi ki,
ideoloji va siyasi tarbiyavi iglorinin giiclondirilmasi ruhaniliklo miibariza
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probleminds xiisusi rol oynamalidir vo geyd olundu ki, bu partiyanin
qarsisinda duran vo yaxin golocokdo hall olunmasi go6zlenilon baslica
mosalalordon biridir. [12,45]

Din xadimlorino qars1 miibarizodo Dévlat Siyasi Idarasinin uydurmala-
rindan da moharatls istifads edilirdi. Bu idars torafinden respublikanin ayri-
ayr1 yerlarinds siini “mociizolor” yaradilir vo bundan istifade ederok din xa-
dimlerina garst divan tutulurdu. Belo “mdciizalarden biri do Samxor rayo-
nunda (indi somkir) bag vermisdi. 1930-cu ilin martinda Samxor payonunda
“Bitdili imam1” mdciizasi bag verdi. Guya imamin qgobri agkar edilib va
imam zithur edons gador heg bir islo moggul olmaq olmaz. Hatta is o yers
catmigdi ki, komunistlar va komsomolgular da biletlarini gobrin iistiine atib
gedirdilar. [2,43-44]

Bolsevik motbuati bu hadisani antisovet qiivvalarin ¢ixigi kimi giymat-
londirdi vo hesab etdi ki, bi is kolxoz quruculugunu pozmaq vs ohalinin islo-
masina mane olmaq magsadi ils diizoldilmisdi.

Lakin “Bitdili imam1” mdciizasinin yaranmasinin asil sabobi baresinds
Ceyhun Haciboyli yazird: ki, bu regionun bir nega rayonunun shalisi kollek-
tivlosmays mane olur, bazi yerlords hotta ganli doyiislor do bas verirdi . Bu
dastalardan birinin basinda Samxorlu molla Hact Axund dururdu. Camaat va
hotta yerli koministlor Axunda boyiik hormet baslayir ve onu miidafis edirdi.
Moshz bels bir miirakkab problemi hall etmoyin yolu kimi “Bitdili imami”
mociizasi senarisi hoyata kecirildi vo naticads bolseviklor 6z istoklarine nail
oldular. [2,45]

Sonraki iki ili, yoni 1929-1930-cu illeri din xadimlorine qarsi ilk agiq
kiitlovi hiicumlar dovrii saymaq olar, lakin yuxarida deyildiyi kimi, din xa-
dimlerine miinasibatin ciddilogsmasi avvalcaden planlagdirilmisdi. Mascidlo-
rin misadira edilmasi ils alagadar kegirilon {isyan bu proseslori ¢ox drama-
tiklogdirdi.

Tokco Nuxa (ind Saki) iisyanindan sonra yalan danismaqda giinahlan-
dirilaraq 19 siinni molla, faaliyyat gostoran mascidlorin rohbarlari habs olun-
musdular. [7,263]

1936-1938-ci illords bas vermis qorxunc “tomizloma” illorindo miisal-
man Olkalarinde miiayyon liderlor (ruhanilar, millatgiloar vo hamginin kom-
miinistlor) xiisusilo ruhanilor mohv edilir va ya siirgiine gondarilirdi. Onlarin
boylik oksariyyati banditizmda, riisvatxorlugda, oksingilabgiligda, antisovet
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tobligatt aparmaqda milatgilikde, pantiirkiigiiliikds, panislamgiliqgda vo s.
suclandirilaraq gotlo yetirilmisdilor. Bu sonuncularin arasinda Azsrbaycan
ruhanilarindon Qazi Mirmahommaoad Korim Aga kimi tanimmmis soxsiyyatlor
do vardi.

Repressiyalar zamani 1936-c1 ilin avvallorindo ASSR 45 administrativ
orazisinds 647 miisalman din xadimi qeyde alimmusdir ki, [13] bu da 5 mart
1937 —ci ilds Stalinin UIK(b)P plenumunda elan etdiyi .. “indi biz mohv
etmok yolunu tutmaliyiq” direktivindon sonra Azarbaycan komunistlarinin
XIII qurultaymda Anti - din iglorinin baslanmasi haqqinda garar gobul edildi.
Bu gorarin baslica moagsadi ruhaniliyin tamamilo darmadagin edilmasi vo
onlarin ohaliys tesirine son qoyulmasi idi. Naticado 1937-ci ildo 372 din
xadimi hobs olunmus, onlardan 201 nofori giillolonmis, 161 nofori miixtalif
cozalar almigdir.[14,47]

Belaliklo agor 1918-ci il tarixli konstitusiya din azadligi ve din sleyhins
tobligat aparmaq azadlig1 verilirdiss, 1937-ci il Stalin konstitusiyasinin 124
maddasine osason biitiin votondaglara “dini ayinlori icra etmokds vo din
oleyhina propaqanda aparmaqda” azad olduglar1 bildirildi. Burada digqst
yetirilmali vacib magam odur ki artiq dindarlarin dini tablig etmok hiiquqlar
mohdudlasgdirildi. Bundan sonra din aleyhino tabligat aparmaq sorbast olsa
da, dini tobligat qadagan idi.

Ovvallar agar yas haddi dini saxslori qorumaga kdmak edirdiss, indi sag
qalmis din xadimlerilo yanasi onlarin qohumlari, eloco do miiqoddas yerlori
ziyarat etmis soxslor do moahv edilirdilor. Namaz qilinmasi, Ramazanda oruc
tutmagq, iimumiyyatls dini ayinloerds, bayram vo morasimlords istirak edon va
yaxud da sadaca Haci, Karbalayi, Masadi adina sahib olan soxslar togsirlon-
dirilmoys riskli idiler.

Azorbaycanda Sovet hakimiyyatinin ilk glinlorinden hoyata kecirilon tod-
birlar icerisinds islam dinins dair dekret vo gorarlar miithiim yer tuturdu. Bu
todbirlor marksizim- leninizim nazariyyasinin bels bir miiddeasindan irali
golirdi ki, Islam sinifli comiyyotin mohsulu, istismarcilarin ideologiyasi
olmusdur. O, hakim vo mahkum siniflorin olmasini tablig edir, eyni zamanda
da insanin insan terofinden istismarina haqq qazandirir. Hom dos bu pirinsip-
lords ikinci sinif {i¢iin yalniz mémiincasine arzu olunur ki, birinci sinif ona
morhomat elosin. Bir s6zls, islam hakim sinifin 6z tabeliyindo olanlarin
omoyini istismar etmasine haqq qazandiraraq bunun avazinds xalq kiitlolo-
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rina connat vad edir. Belalikla da islam dini is¢i sinifin 6z hiiquglar1 v ada-
latli bir diinya ugrunda miibarizosine mane olur ki, bu da kommunist ideolo-
giyast ilo heg ciir uygun gols bilmaz.

Bu baxis noqteyi nazerindon bolseviklor Azorbaycanda islam dininin
miixtalif merasimloring, dini bayramlara, taziyslora, matomlars, o ciimladon
moharramlik matomina garsi da miibarize aparmigdilar.

1920—ci ildo Azorbaycan Sovet Sosialist Resrublikasinin Omok Komis-
sarliginin qorar1 ilo Ramazan, Qurban, Asura, Bistii-Hostiim, Movlud-Nabi
ilo birlikde Novruz da azarbaycanli fahls vo qulluggular {igiin amok haqqt
saxlanilmagla istirahat giinlori elan edildi. Clima giinii iss haftonin bazar gii-
nii elan edildi. Ciima giinii ils slagadar olaraq hatta partiya iclaslarinin keci-
rilmasi do qadagan edildi. [15,65]

Lakin bu dini liberalizm uzun siirmamis, yeni sistemin hakimiyyats bas-
lamas1 vo hakimiyyatds 6z dayaqlarint méhkomlstmasi ils birlikds qisa bir
zaman kecdikdon sonra bu bayramlarin va dini merasimlorin kegirilmasi
xeyli mohdudlasdirilmisdir. Masoalon, 1920—ci ildo Azerbaycanda qurban
bayrami miinasibatilo azorbaycanli qulluqgu ve fohlalar iki giin isdon azad
edilmisdilorsa, 1921—ci il do qurban bayrami zamani yalniz bir giin isloms-
maya icaza verilirdi.[15,90] Homginin 1924-cii ilds avvalar 2 giin bayram
edilon Novruz vo Ramazan bayramlarinin harasininn bir giin qeyd edilmasi
haqda qorar ¢ixarilir.[16]

1925-ci ilde hamin mosaloys yenidon baxan Azorbaycanin Xalq ©Omok
Komissarlig1 vo Azarbaycan K(b)P Rayasot heyotinin 1925-ci il 14 mart
tarixli qerari ilo Azarbaycanda 10 ingilabi vo hor dini qrup ii¢lin (miiselman,
Xristian, ermoni—qriqorian) 6 dini bayram giinii tasdiq edir. Lakin Zaqafqazi-
ya Omok Komissarligi bu qorar1 gqabul etmayarok bayram giinlorinin 14
gilindon artiq olmamasi geyd edir vo bu sababdon 8 ingilabi, 6 dini bayram
giiniliniin toyin edilmasini magbul sayir.[16,43]

Artiq 1927-1928 ci illorde M&vlud -Nabi va Bistii- Hastiim kimi dini
bayramlar qadagan edildi. 1929-cu ilds yalniz Novruz, Qurban vo Orucluq
bayramlari, Asura giinii saxlanildi. Homin ilin 13 fevral AK(b)P-nin Baki
Komitssinin iclasinda “Ramazan vo Novruz” bayramlarina qarst Kampa-
niyanin kecirilmasi” adi ilo gabul edilon sonad bu bayramlarin rosmi goklido
hor hansi bir formada kegirilmasine qadaga qoyur. Mart ayinin sonuna gadar
kegirilmasi nazards tutulan bu tadbirlar planinda 7-14 mart giinlari “zarbagi”
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hofto elan edilorak [16,43] biitiin istehsalat sahslorinds, fohlo va digar ku-
lublarda, “Allahsizlar Ittifag”nin yerli 6zoklorindo, matbuatda, moktoblorda,
kitabxana vo qirastxanalarda todbirlor kecirmak, dinin vo o ciimladen islam
dininin “sosializim quruculugu yolunda manes oldugunu izah etmok, islamin
va onun bayramlarmin sinfi, irticagi mahiyyatini izah etmak, onlarin mon-
sayini vo zorarli mahiyyatini” genis sokilds ictimaiyyato catdirmagi zoruri
sayir.

Miiayyan dovr kecdikdon sonra bu tadbirler do artiq hesab edilorak, dina
qars1 genis hiicuma baglanildi. Bunun mantiqi naticasi kimi, 30-cu illardon
baslayaraq “Dini bayramlar sovet toqvimindon c¢ixarilib atildi.” Onlarin
avazina sovet dovlati, ilk giinlorden baglayaraq yaranmis “monavi boslugu”
doldurmaq maogsadilo “ingilabi ruhda” yeni, qondarma miilki bayram va
morasimlor milayyon etdi. Homin bayramlara va istirahat giinlorine aid idi;
Yeni il bayrami (1 yanvar), V.i.Leninin vofatnin ildoniimii (24) yanvar,
miitloqiyyot dovriinds fohlalorin giillolonmasi giinii (19/22 yanvar), miitle-
qiyystin devrilmasinin ildoniimii (12 mart), Paris Kommunasi giinii (18
mart), Azarbaycanda sovet hakimiyyatinin il donliimii (28 aprel), diinya foh-
lalorinin homraylik giinii (1-2 may), 26 Baki komissarlarinin giilloslonmasinin
ildoniimii (20 sentyabr), proletariat inqilabinin il doéniimii (7-8 noyabr).
[136,18] Beloaliklo do sovet hokumsati 6z bayram giinlorini konkret sokilds
sistemloagdirdi va bu haqda gaydalar tatbiq etdi.
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PE3IOME

JanHas crarhs mocesieHa 60pb0bs1 COBETCKOM BIACTH MPOTHB TIPaBe-
HUKOB W PEJIMTHO3HBIX TpaszaHecTB B AsepOaiimkane. CriocoObl O0OpBOBI
NPOTHUB TIPaBEAHUKOB, M VciaMCKo#l Bepbl B IETIOM SIPKO OIMHMCAHBI M aHa-
JU3UPOBaHBI aBTOPOM. [IpUBeNIeHBI TOCTOBEPHBIE PUMEPBI NMEIOIIHE Mec-
TO BO BpeMeHa COBETCKOTO IpaBJIeHHs B A3epOaiiKaHe.

RESUME

The given article is devoted the struggle of the Soviet authority against
the religious people and festivals in Azerbaijan. The ways of struggle against
the people, and Islamic belief as a whole are brightly described and analyzed
by the author. The authentic examples taken place in the days of Soviet rul-
ing in Azerbaijan are resulted.
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INGILIS VO AZORBAYCAN DILLORINDO MODALLIGIN
STRUKTUR - SEMANTIK TODQIQi

Yegano Qarasova

Insan suru, tofakkiir, nitqi, psixologiyasi ilo six alagads olan modalliq bir
elmin hiidudlarina sigmayan genis kateqoriyadir. Mahz ona goérs do modalliq
falsafi, mantiqi, psixoloji vo linqivistik kateqoriya kimi aragdirilir, dyronilir.
Fikrimizco, danisanin sdylomin mezmununa va ger¢okliys miinasibatini oks
etdiran, modalliq har seydon avval linqgivistik kateqoriyadir. Biitiin gostorilon
olaqs vo miinasibatlords aparici xiisusiyyst modalligin linqivistik mahiyyati-
dir.

Modalliq linqgivistik bir kateqoriya kimi ayri-ayr1 dil materiallart iizro
miixtalif saviyyalorda tadqiq olunmusdur. Bazi todqiqatgilar modalligim fal-
sofi-montiqi, bazilari psixolingvistik, bir ¢coxlar iss sirf lingivistik cohatlori-
na diqgat yetirmiglor. Bu gabildon olan arasdirmalar birtarafli olsa da, mo-
dalligin bir ¢ox xiisusiyyatlorini agkarlanmaga imkan vermisdir. Modallig
bir kateqoriya kimi tam va sistemli gokilds aragdirmaq, onun tazahiir forma-
larinin va vasitalorinin miisyyanlosdirilmasi vo miiqayissli-tipoloji tohlilinin
boyilik ohamiyyati vardir. Miixtalifsistemli dillorde modalligin struktur-se-
mantik tohlilinin aktualligini sartlondiran cohatlor bununla mohdudlasmur.

Ingilis vo Azorbaycan dillorindo modalliq kateqoriyasinin miiqayisoli
tadqiqi bir ¢ox basqa cohotlordon do aktualdir. Bunlardan birincisi millstlor-
aras1 linsiyyat vasitasi kimi ingilis dilinin biitiin diinya 6lkalorinds, o ciim-
lodon Azorbaycanda yayilmasinin genislonmasi amilidir. Ingilis dili 6ziiniin
coxmillatli auditoriyasi ilo Azarbaycani ohats dairasine almis, va qarsiligh
anlsma situasiyasi yaratmisdir. Ikinci miihiim amil miistaqil Azarbaycan
dovlatinin diinya iqtisadiyyati, siyasati vo madoniyyatina getdikca daha artiq
inteqrasiya olunmasi ilo alagadardir. Sovetlor Ittifaq1 dagildigdan sonra miis-
taqillik alds etmis bir ¢ox 6lkalords oldugu kimi Azsrbaycanin da bu saho-
doki axtariglar1 bir ne¢s istigamats gedir. Bo prosesin ugurlu alinmasi Azor-
baycanin diinyanin aparici dévlatlari ilo garsilighh anlasmasinin ilkin sort-
lorini talob edir. Qarsiliglt anlasma iso miisyysn deroceds miivafiq dil sis-
temlori arasinda tomas noqtalorinin vo sahslarinin olmasi ils baglidir. Belo
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tomas ndqtalori shomiyyatli doracods modalliq kateqoriyasinin derindsn tod-
qiqi, her iki dilde modal menalarin vo onlarin tozahiir formalarmin askar
olunmasini vacib edir. Masalo burasindadir ki, modalliq kateqoriyas1 miix-
talif sistemli dillords iinsiyyati tomin edon on miihiim dil hadisslorindendir.
Bu kateqoriya dilin ifads planindan tutmus onun mozmun planiadak, dilin
adlandirma (nomitnativ) funksiyasindan tutmus onun ifadeetms (ekspressiv)
funksiyasina qadar bir ¢ox masalalari shats edir.

Qeyd etmok lazimdir ki, ingilis dilinde modalliq kateqoriyast elmi-nazari
cohatdan kifayat gadar dyranilmisdir. Bu mévzuda hom falsafi-mantiqi, hom
do lingivistik mévgedan yazilmig asarlor sayca ¢oxdur. Bels bir vaziyyat in-
gilis dilinin beynslxalq iinsiyyst funksiyas1 vo miiasir qloballagma prosesin-
do tutdugu aparic1t moévqe ilo izah oluna bilar.

Toassiiflo demok lazimdir ki, Azarbaycan dili bu barads diggst morks-
zindo olmamisdir. Ciimlonin maqsad vo intonasiyaya gora ndvlori, modal
sOzlor vo modalligin konkret tozahiir formalarna aid ayri-ayr1 fragmentar
osorlor istisna olmagla sirf Azerbaycan dili materiallar1 asasinda yazilmig
tadqiqat islorinde modalliq mosalasing az rast golinir. ingilis vo Azorbaycan
dillorinin miivafiq ikidilli auditoriyalarinda todris edilmasi, glindslik {insiy-
yat isa bu kateqoriyan1 qarsiliqli-miiqayisali sokilde 6yranmadon gonaetbaxs
hesab edils bilmaz. Bu baximdan yanasdiqda Aarbaycan dilinde modalligin
Oyranilmosi xiisusi aktualiq kosb edir. Bu sahads todqiqat aparmaq iiciin
ingilis dilinds model manalarin ifads isullar1 bir név ¢ixis noqtasi rolunu oy-
nayir. Qeyd etmok lazimdir ki, ingilis vo Azarbaycan dillori miixtalif qurulu-
sa malik olsa da, bu dillor arasinda modal monalar sahasindo timumiliklor
miisahidos olunur.

Maqalsnin asas magsadi modalliq kateqoriyasinin ifads iisullarini ayird
etmok, bu sahads Azorbaycan vo ingilis dillarinin miiasir saviyyslorine mox-
sus olan materiallardan ¢ixis etmokls homin dillerin malik oldugu prosodik,
leksik, morfoloji va sintaktik {isullarin miisyyonlsdirmak va onlar1 qarsiliqh-
miiqayisali sokilds 6yronmokdir. Bu maqsads ¢atmaq ligiin todqiqatda asagi-
daki masalalarin halline digqet yetirilmisdir:

1. germansiinasliqda, tiirkologiyada va o climladon ds Azarbaycan

2. dilgiliyinde modalliq kateqoriyasinin tadqiq edilmasinin vaziyyatini va
saviyyasinin miloyyanlosdirmok;

3. modalliq kateqoriyasinm falsafi-montiqi va linqivistik-qrammatik
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4. mahiyyati ilo bagli elmi-nozari monbalari tohlil etmakls timumilagdir-
molor aparmag;

- falsafi vo lingivistik modalliq bolgiisiindon ¢ixig edorak obyektiv real-
liq, tefakkiir vo dilin slagsleri baximindan germansiinasliqda, tiirkologiyada
vo limumi dilgilikds irali siiriilon elmi-nazoari miiddoalar iimumilasdirmok;

- miixtalifsistemli german vo tiirk dillorinde modalliq kateqoriyasinin
tadqiqedilms metodikasindaki istiqamatlori {izo ¢1xarmag;

- miixtolifsistemli ingilis vo Azorbaycan dillorinin materiallar1 osasinda
modallig1 funksional-semantik kateqoriya kimi tadqiqata calb etmak;

- modalliq kateqoriyasinin folsafi moentiqi, lingivistik cohotdon kifayat
gadar Oyranilmis olan german dillari {igiin alds edilmis elmi-nazari miiddoa-
larla isnad etmokls Azarbaycan dilinde modalligi tadqigat etmak;

- Azarbaycan dilinde modalliq kateqoriyasini mozmun va ifads vasitalori
baximindan 6yronmak;

- ingilis vo Azarbaycan dillorinin miiasir saviyyslorino moxsus olan ma-
teriallardan ¢ixis etmokls hamin dillorde modalliq kateqoriyasinin ifadssinds
prosodik, leksik, morfoloji va sintaktik tisullart miioyyonlogdirmak;

- ingilis vo Azorbaycan dillorinde modalliq kateqoriyasinni prosodik,
leksik, morfoloji vo sintaktik ifada vasitalorini qarsiliqli-miigayisali suratds
Oyronmak, homin dillorde modalligin ifadssinds forqgli vo oxsar cohatlari iizo
¢ixarmag;

- qarsilagdirma-miiqayiso yolu ilo ingilis vo Azarbaycan dillorinde mo-
dalliq kateqoriyasinni struktur modellarinin iizo ¢ixarmag;

- ingilis vo Azarbaycan dillorinde modalliq kateqoriyasinni semantik
tohlilini vermak.

“Germansiinasliqda ve Tiirkologiyada modalligin tadqiqine dair” nozari
saciyya dasiyir. Modalliq falsafi, montiqi vo lingivistik bir kateqoriya olub
danisanin sdylomin mazmununa vo ger¢okliye miinasibatini oks etdirir. Bu
miinasibat obyektiv vo subyektiv ola bilor. Bu iki miinasibat tipinden asili
olaraq modalliq 2 qrupa-obyektiv va subyektiv modalliga ayrilir.

Folsafi modalligda obyektiv realliq, tofokkiir vo dilin qarsiligh slags vo
miinasibatlori arasdirilir.

Linqivistik modalliqda dilin biitiin saviyyalorine xas alamat va xiisusiy-
yotlor-qrammatik, sintaktik, semantik slagslor toplusu comlogmisdir.

Montiqi modalliq hékmiin sn miihiim oslamati hesab olunur. Obyektiv
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olagolor montiqi hokmiin mozmununda miixtslif forma va daracalorde oks
olunur. Lingivistik realliq, yaxud geyri-realliq montiqi haqiqilik vo yalanla
iist-iista diiglir. Deyilmis fikro miinasibot (onun reallig1 / geyri-reallii, hoqi-
qiliyi, yalan olmasi, vacibliyi, zoruriliyi, miihiimliiyii, ehtimal1 olmas1) dani-
san torafindan bildirilir va bu miinasibat obyektiv va subyektiv ola bilar.

Modalligin iki aspekti-obyektiv va subyektiv modalliq bir-birini tamam-
layaraq biitovliikds ciimlonin iimumi modalliq kateqoriyasi1 getdikca genislo-
norak s6z saviyyasindon climlays, climlodan isa konteksts kegmisdir.

German dillarinde modalliq miixtalif todqiqatgilar torsfindon farqli as-
pektlorden aragdirilmisdir. V.Admoni, $.Balli, M.Qrepa, V.Qak, E.Sendels,
L.Yermolaeva, E.Zvereyeva, K.Kruselnitskaya, V.Panfilov, V.Petrov,
V.Bondarenko, D.Stellina, Y.Erben vo bir ¢cox bagqalar1 alman, ingilis, eloca
ds gismon roman dillaring do istinad etmoklo modalligin lingivistik, mantiqi,
folsofi mahiyystinin aciqlamaq sahasinds arasdirmalar aparmislar.

Alman dilgisi L. M. Kannerin todqiqatlarina géra alman dilgiliyinds uzun
miiddst modalligin leksik ifads vasitalorine digqet yetirilmis, yalniz fel for-
malari ilo yaranan modalliq aragdirilmigdir.

Belslikls, alman dilinds daha ¢ox modal fellor sahasinds tadqiqatlar apa-
rilmigdir. Sonralar R. Qrosse 6ziindon avvalki tadqgiqatgilart dilds modalliq
kateqoriyasini yalniz modal fellorlo bagladiqlar {igiin tonqid etmis, diger
leksik-qrammatik vasitolorin do dyranilmosini zoruri hesab etmisdir.

Qeyd etmok yerina diisor ki, tiirkologiyada daha ¢ox fel formalariin va
sokillorinin, modal sozlarin, sintaktik tokrarlarin vo intonasiya ndvlarinin
modalliq anlayisinin yaranmasinda vs ifadssindaki rolu genig 0yronilmisdir.

Bu problemin tadqiqi ilo slagodar A.V.Kononov, V.A.Baskonov, K.Mu-
sayev, F.Zeynalov, M.Rshimov, V.Direnkova va basqalarinin boyiik xidmaot-
lari olmusdur.

A.V.Kononov adatlart vo modal s6zlori komokei s6zler qrupuna aid edir
vo onlart “adat” termini altinda birlogdirmayi toklif edir. Modal sozlor funk-
sional baximdan fikro vo ya bag veran hadisalore miinasibatini bildirir.

Miiallifin fikrinca, adatlar vo modal s6zlor miixtalif nitq hissolari ilo six
olagolidir. Bels nitq hissalorina baglayici, zarf va avazliklor misal ola bilar.

A.V.Kononov miiasir tiirk adabi dilindo odatlarin modal monada islon-
mosini qeyd edorak bazon onlari eynilosdirir. Odatla modal s6zlerin, modal
vasitalarin sarhadi geyri-miiayyan qalir. Mohz bunun naticasidir ki, bir ¢ox
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tirk dillorinde modalliq kateqoriyasi ayrica qeyd olunmur vo modal sézlor
gosma, baglayici vo adatlara aid edilir.

Tiirk dillorinde modalliq kateqoriyasinin tadqiqine hasr olunmus osor-
lordan biri do A.V. Baskakarin “TlpeamosxeHue B COBpeMEHHOM TYPELICKOM
s3pike” (MockBa 1984) monoqrafiyasidir. A.V.Baskakov modalligi ciimlo
kontekstindo gotiiriir vo sintaktik funksiyasina gors arasdirir. Modalliq qram-
matik kateqoriya kimi obyektiv va subyektiv modalliga ayrilir. Bu iki modal-
lig 6z névbasinds ciimlonin mozmununu obyektiv ger¢okliklo vo danisanin
subyektiv miinsibati ilo baglayir.

Forhad Zeynalov tiirk dillerinds ciimlsloarden bohs ederken geyd edir ki,
bu dillards iglonan ciimlalar ii¢iin har seyden avval predikativlik (albatts, in-
tonasiya vo modalliq da nozars alinmalidir) mithiim rol oynayir. Tirk dille-
rindo modalliq kateqoriyast vo modal sozlor daha genis vo osasl gokildo
F.Zeynalovun “Miiasir tiirk dillorindo adat vo modal s6zlor” (Baki, 1965)
asarinds tadqiq olunmusdur.

Tiirkologiyada modalliq kateqoriyasinin tadqiqine hasr olunmus asarlor-
don biri F.Aqaevanin “MoJanbHOCTh KaK JHHIBHUCTHUYECKAs KaTeropus’”
(Amrxabax, 1990) adli monoqrafiyasidir. Homin asards tiirkmen vo ingilis
dillarinin materiallar1 asasinda modalliq linqivistik kateqoriya kimi todqiq
olunur.

Modalligin predikativlikla, felin sokillari ila alagasi nazardan kegirilmis,
semantik diapazonu miioyyonlosdirilmisdir. Iki miixtolifsistemli dilin-tiirk-
man va ingilis dillarinin materiallart asasinda modalligin ifads vasitslori qar-
silagdirma yolu ils sorh olunmusdur.

Tiirkoloji adobiyyatda A. V. Kononarin miiasir tiirk vo 6zbak dillarinin
grammatikalarinda ilk defs olaraq modalliq ayric bir kateqoriya kimi yro-
nilmoaya baslandi.

Homin vaxtdan etibaron Azarbaycan dil¢iliyinds do modalliq kateqori-
yas1, modal sozlor aragdirma obyektina ¢evrildi. Azarbaycan dilgilori A. As-
lanov, ©. Cavadov, F. Zeynalov, N. Agazads, M. Hiiseynzads, Z. Budaqova
va bagqalart modalligin bir lingivistik kateqoriya kimi hartorafsli tadqiqi vo
izah1 sahasinds boyiik xidmatlor gostormiglar.

Azarbaycan dilgiliyinde modalliq kateqoriyasi, xiisusilo modal s6zlari ilk
dofs arasdiran A.Aslanov olmusdur.

O, modallig1 falsafi-montiqi, eyni zamanda qrammatik kateqoriya hesab
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edir. Qeyd etmok lazimdir ki, A.Aslanovun elmi arasdirmalarmin
morkozindo modal s6zlor durur. Miisllif Azarbaycan dilinde modalligin ssas
ifada vasitasi kimi modal sozlori gétiiriir, onlarin leksik, morfoloji, sintaktik
funksiyalarin1 arasdirir, liigot fondunda onlarin yerini vo ¢okisini
miayyanlagdirmaya cohd gdstoarir.

Z.9lizado 0z tadqgiqatlarinda modalligin ifado dairesini daha da
genislondirir. Ogar A.Aslanov modalligin ifads vasitasi kimi modal sézlari
gostorirdisa, Z.0Olizads felin zaman sokilgilari, intonasiya, adat va s. do bu si-
yahiya olava edir. O, bels hesab edir ki, istonilon ciimlo konstruksiyasinda
modalliqg mévcuddur. Burada modal so6zler aparici rol oynamir. Onlar cliim-
loya slava modal ¢alar gatirilor.

Felin gokillari, feli sifot vo masdarin modallig1 N.Agazadsnin tadqiqatla-
rinda alman vo Azarbaycan dillorinin materiali asasinda tohlila calb edilmis-
dir. Miiallif felin lazim, vacib, arzu, sort sokilgilorinin modal ¢alarlarini izah
edir, onlarm alman dilinds uygun variantlarini agib géstormoya calisir. Mo-
dalligin ass saciyyavi cohatlori, universal xiisusiyyst ©.Cavadov vo Zarifs
Budaqovanin tadqiqatlarinda atrafli gorh olunmugdur. ©.Cavadov modalligi
montiqi kateqoriya hesab edir vo onun dilds ifadasinds fel sokillarinin, xiisu-
sila xabar, amr va vacib gokillarinin rolunu saciyyslondirir.

Z.Budaqova 6z tadqiqatlarinda modalligin sintaktik aspektdon izahini 6n
plana ¢okmis, onun sintaksis do rolunu va funksiyasini, sintaktik mahiyyastini
agiqlamaga cohd gostormisdir.

Felin xabor gokli modalligin qrammatik (morfoloji) ifadesine xidmot
edir. Azarbaycan dilinds xabar soklinin forma zanginliyi modalligin miixtalif
calarlarmin yaranmasi ilo naticalonir. Burada daniganin bas vermis, veran va
veracok hadisoys miinasiboti hom obyektiv realli§i gercok oks etdira bilar,
hom do bu miinasibatde modalligin subyektiv saciyyasi oks oluna bilor.
Homin bu masslslor Muxtar Hiiseynzada, Solim Cafarov, Mirze Rahimovun
asorlorinds 6z sorhini tapmigdir.

Modalligin montiqi-lingivistik mahiyyati miirokkeb oldugu kimi onun
ifada vasitalari da ronarangdir. Onlardan biri modalligin fonetik va ya proso-
dik ifads vasitalori hesab olunur.

Dilgilik odobiyyatinda prosodiya termini ¢ox vaxt intonasiyanin torkib
hissalorindon biri kimi izah olunur. S6z materialt olmadan, ayriliqda, ideal
intonasiyadan danigmagq asassizdir. F.Veysolarin “Alman dilinin fonetikas1”
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kitabinda yazdig1 kimi “Intonasiyasiz ciimlo olmadig: kimi, ciimlesiz do in-
tonasiya movcud deyildir”.

Oslinds, ayriliqda gotiiriilmiis s6z vo ya modal ifads intonasiyasiz olur.
Ayriligda gotiiriilmiis modal s6z o vaxt intonasiya ils deyilir ki, climlo funk-
siyasini yerina yetirmis olsun.

Mosalon:

Sabah biza golocoksanmi?

HOk(1) moan.

Burada yiiksalon tonla deyilon “hék (1) men“ modal s6zii aslindo clim-
loni avaz edir, igin zaruri olaraq yerina yetirilocoyine inami, gotiyyati bir qo-
dor do artirir. Homin suala cavabi digar modal s6zls avaz edak. Masoalon:

Sabah biza golocoksonmi?

Ola bil ((})) sin / bal () ka.

Burada har iki modal soziin alcalan tonla deyilisi ehtimali bir qader do
azaldir.

Bu ciir misallar ingilis dilinden do gotirmok olar. “Really” (haqiqaton,
aslinda) sozii diisan tonla deyildikds moalumatin, faktin tasdigqlonmosi moe-
nasini bildirir. Masalon: He is inclined to think that we don't care of anything
“Really, he is”

Ogor “Really” s6zii diisiib-qalxan (fall-rise) tonla toloffiiz olunarsa, onda
ya toacciib, ya da istehza moanasini ifads etmis olur.

Do you know that Mike's father has died in a road crash?

Really?

Prosodiya ilo danisanin ifads olunan fikrs miinasibat bildirmasinin miix-
talif ¢alarlarini ifade etmak miimkiindiir. Onun bu funksiyasi ¢ox vaxt mo-
dal-forglondirici adlanir.

Prosediya-nitqds tosadiifon istifado olunmayan slamatlor macmuyudur.
Bu olamatlors-intonasiya, vurgu, pouza nitq, ritmi, tembri vo tempi aiddir.

Ingilis vo Azorbaycan dillorinds osas funksional ciimlolords intonasiya
novlari, demak olar ki, eyni olsa da, sas saciyyasi va diapozonu, taloffiiz gii-
cii, nitq tempi vo soslonmo davamhiligna géra forglor vardir. ingilis dilinds
climlonin sonunda diison tonla yanasi, qalxan vo diison-qalxan tonlardan
genis istifads olunur.
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GENDER OLCUSUND®O DIN

Aygiin Riistom qiz1 Eyvazh
ADMTIU-nin dissertanti

Din yiizillor boyu xalqlarin, millatlarin hayatinda istor ford, istarss da co-
miyyat saviyyasinds hoalledici rol oynamis vo iimumdiinya ictimai inkisafini
yonlondiran qiidratli amil olmusdur. Cox bdyiik modani tocriibs olan din
fordloarin, etnik-milli, sosial birliklarin, sosiumun psixikasinda darin izlar bu-
raxmis, ideyalari sliuraltina ¢evrilmis, ictimai-milli siiurun, mentalitetin for-
malasmasinda miioyyanedici yer tutmusdur. Dinin noinki goxslorarasi (o
climladan, cinslorarasi) miinasibatlorin, eloca do millstlorarasi miinasibotlo-
rin mozmun va xarakterine yon verdiyi, onu sakillondirdiyi danilmaz bir ger-
¢akdir. Bu tosirlor fardin, etnik-milli birliklarin, sosiumun davranislarinda 6z
oksini tapmisdir.

Biitlin bunlara gors, har bir xalq vo millstin kecdiyi hoayat yolunu, tarixi-
ni etnik-psixoloji xiisusiyyatlorini 6yronmak {i¢iin onlarin monsub oldugu di-
ni miixtalif baximlardan dyronmok, tohlil etmok lazimdir. Yoxsa insan tarixi-
nin gercok menzarasini yaratmagq, golacayin cizgilorini miiayyan bir dorace-
do gdrmoak va miioyyanlagdirmok miimkiin olmaz.

Diinya ictimai gedisinin ¢agdas marhslasinds, qloballasma qucagini get-
dikca daha genis acdig1 bir dévrde zamanin taloblarindon biri dinin gender
Olciilori baximindan tohlilidir. Dinin comiyyatdaki cins-rol tabagelogsmasine
miinasibati gender elminin digqet markazinds durur. Malumdur ki, din bio-
loji cinsi «kisilik» vo «qadinlig» modani konstruktlarina transformasiya edo-
rok onlarin ierarxiyasini yaradir vo buna sakral bir mahiyyat verir. Din qu-
rumlari iss cinslor arasinda «hakimlik» qaynaq ve vasitslorinin miioyyon xa-
rakterli (feminist baxisa goro boarabar olmayan) bdlgiisiinii rasmilosdirir, qa-
nuni hala salir. Din bu bdlgiinii hakimiyyet miinasibatlari vo sosial ierarxiya
sisteminds qoruyub saxlayir.

Belsliklo, bu deyilonlorden irali golorok Azorbaycanda gender miinasi-
batlarinin, gender madaniyyatinin togokkiil vo inkisaf tarixi baximindan 6y-
ronilmasi, gender miinasibatlorinin inkisafi ilo bagl prognozlarin miisyyan-
losdirilmasi Islama yeni diinyagoriisii olan gender yanasmasindan baxilma-
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sin1, Islam dinindoki gender stereotiplorinin obyektiv sokildo sorh edilmosini
qarsilya qoyur.

Bu magalads garsiya qoydugumuz maqgsads ¢atmaq iiglin miiqayisali ya-
nasma {isulundan istifado edorok Bibliyaya, ludaizm vo Xristianliq kimi mo-
noteist dinlors vo Buddizmos do gender Slgiisiindon goz yetirmayi slverigli
hesab etdik.

Bibliyada insanin yaradilisi haqqinda mifds (rovayatds) gender miinasi-
batlorinin aydin bir monzarasi verilmisdir. Bibliyanin torkibinds olan Varliq
kitabinda insanin yaradilisina dair iki toqdim vardir. Birinci, daha erkon
togdimds insan ikicinsli yaradilib. Bels ki, kisi vo qadin bir mahiyyati toskil
edir.! Ikinci, daha sonraki teqdimdo ise ilk 6nce, yaradilmism-moxluqun
¢olongi olan kisi-Adom yaranmigdir. Qadin-Havva iso ¢ox sonradan va ilkin
materialdan deyil, kisinin qabirgasindan yaradilir. Burada Adom ideal ruhu,
Hovva iso maddi cismi (badeni) tomsil edir.” «Tarix Sumerden baslayir» adli
asarin miiallifi olan S.N.Kramer Hovvani Sumer mifolojisindaki Ana tanriga
Ninxursaq ils alagelondirir. Ninxursaq Sumer connatinin sakinidir. Burada 8
bitgi vardir ki, onu yemaya he¢ kasa izin verilmir. Ancaq Tanrilardan olan
Enki dikbashq edorak bu yasagi pozur. Ninxursaq onu connastdon qovmasa
da oliimls hadslayir. Enki xastalonir, nohayat Ana Tanriga onu ofv edir va
onun xasto qabirgasindan hayat yoldagini-Tanriga Nintinini yaradir.?

Bibliyadaki connatds bitmis «dork etma» («bilma») agacinin meyvasin-
don yemok yasaqdir. Ancaq Hovva homin meyvadon dadmaq {iigiin Adomi
yoldan ¢ixarir, naticads hor ikisi do cennstdon qovulur, yer iiziine endi-
rilirlor. Insanlar Adom ilo Hovvadan torayirlor. Bibliya Hovvani lonatlonmis
ilk gadin kimi toqdim edir. Hovvanin tagsiri, glinah1 olmasaydi yer iiziinda
oliim, ehtiyac, eloco do moahabbat va insan nasli do olmayacaqdi. Buna gora
do Hovvaya onun qizlarma-biitin qadin cinsine obadi lonat edilir. Odo-
biyyatda diqget edildiyi kimi, bu yaradilis mifinds biologiyanin aksins ola-
raq qadm kisidon yaranir, qadin baslangict kisiden alir. Bu durum matri-
arxatin omriinii baga vuraraq yerini patriarxat hoyat torzins vermasini ifados
edir. Belaliklo, Hovva haqqinda mif «bdyiik ana»ni taxtdan salir, onu tabe-
¢ilik durumuna atir, ana olma, usaq diinyaya gotirmo giinahla alaqolendirilir.*
Bibliyanin taqdim etdiyi giinah iglodilmosina dair mif sonralar Xristianliq
onanasinds 6ziine méhkom yer tutdu vo bu motiv-mif ilahiyyat¢ilarin daim
miiraciot etdiyi moévzuya gevrildi:’
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IIk monoteist din sayilan Iudaizmds do gadmin hiiququ mohdud idi:
«Tovratm izloyan yohudilik, yoni ortodoksal Tudaizm ononavi doyarlor siste-
mins yad, 6zgo qaynaqlardan ideyalarin girmasina qars1 idi. Oski yohudilor-
do ata qizimi sata bilordi. Qadinin, yalniz kisi varis olmadiqda miras haqqa
vards.®

Iudaizmdo biitiin dini vazifalorin yerino yetirilmosi, oksor morasimlorin
icrasi, giindoalik ibadatlor kisilor {iglin miiayyonlosdirildi. Hatta kisi onu
yalvaran bir gadin kimi yaratmadigina gors Tanriya tegokkiirdon ibarat olan
xiisusi bir ibadat diisturunu digar adi ibadatlarin iginds hor giin tokrarlamali
idi. Qadin dini comiyyatin kisilor ilo barabarhiiquqlu iizvii olmayib, ancaq
dini yasaqlar1 yerino yetirmoliydi. fudaizm qadina usaq dogurmaq aloti kimi
baxir. Sinagoqda da ona kisidon ayr1 bir yer miioyyenlosdirib.’

Bununla bels, bu durum sonralar bir qodor miilayimlosdirildi. Bels ki,
ortodoksal olmayan Iudaizm corayaninda gadmlar ravvin ola bilor va ictimai
idaroetmada onlarin istirakina yol verilir. Hazirda Lesbiy Iudaizm horokat:
da movcuddur ki, bu horokatin istirak¢ilart matriarxat ilaholori (tanrigilari)
ilo bagli simvolika va kultu yenidon canlandirmaga cahsirlar.®

Indi isa ii¢ diinya dinindon (Islam, Buddizm ilo birlikds) biri olan vo
birinci minilin baginda ikinci monoteist din (fludaizmdan sonra) kimi yaranan
Xristianliqgda qadina hansi yerin verildiyins baxaq.

Erkon Xristianliq ilo sonraki Xristianligin qadina miinasibatindo bir
godor farq vardir. Bu &ziinii Xristianhigin qurucusu olan lisus ilo apostol
Pavelin soxsindo dziinii gosterirdi.lisus qadinlara hérmotlo yanasirdi. Hotta
«glinah icinds yasayan» qadinlart iistiin tutduguna dair zongin molumatlar,
dalillor var. O he¢ vaxt «Hovvanin qizlari»y ifadessini, «giinah islotmok»
motivini dilino gotirmomisdir. Oksine, qadmnla bagh deyirdi: «Coxlarimi
sevdiyina gora onun bir ¢ox giinahlar1 bagislanir» (Luka 7,47).” Mashur prit-
cada deyilir ki, zina ederken yaxalanmis bir qadin1 adamlar dasqalaq etmok
istoyarken Iisus onlara: «Sizlorden kim heg giinah islotmoyibsa, birinci das1 o
atsiny». (Ioann,8,7) deyir vo lisusun bu sézlarinden sonra heg kos das atmur.

lisus gadimin sabab olub-olmamasindan asili olmayaraq bosanmani qabul
etmirdi, ¢linkii «tanrinin birlegdirdiyini insan ayira bilmez» (Mark, 10,9)
deyirdi. lisusa goro, kisi vo ya gadm yenidon nikaha girmoklo zina etmis
olur. Birinci Yevangelist Mark 6z miislliminin fikrini davam etdirirdi: «9gor
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qadin 6z orindon ayrilsa vo bagqasina getss, (0) zina edir» (Mark, 10,12).
lisus gadimin kisi ilo borabarlosmasing torofdar idi.

Ancaq lisusun qadinla bagli fikirlori Xristianligda yayilmadi ve bu
mosalode oks movqgeds duran apostol Pavelin goriislori iso Xristianliqda
gorarlagdi. Pavel gadma miinasibotini gati sokilds bildirirdi: «Sizin arvad-
lariniz kilsalords sussunlar» (I Kor.14,34). Xristian icmasinda qadinlar iimu-
miyyatla, biitiin hiiquqlart boliiglirdiilor. Onlara tam doyorli Xristian kimi
baxilirdi. Ancaq dini tacriibads onlar ikinci yers sixisdirildi. Xiitba (moizo)
ilo ¢ixig etmak, dini matnin-Yazmin teoloji sorhi ilo masgul olmaq {igiin
gadinlara izin verilmirdi, yoni onlar «dyrado» bilmazdilor. Pavel deyirdi:
«Arvad 6yrads bilmaz, arine hokm eds bilmaz, amma sassiz dura bilar. Ciin-
ki 6nco Adom yaradilib, sonra iso Hovva vo Adom yolunu azmayib, arvadi
yoldan ¢ixaraq cinayato yuvarlanib» (I Tim.2,12-14); «...Kisi arvaddan de-
yil, arvad kisidendir; kisi arvad {i¢iin deyil, arvad kisi tiglin yaradilib» (11.3
Vo s).

Xristianliq ailo-nikah masalasina Iudaizmdon farqli sokildo baxdi. Pavel
kisi vo qadina ayri-ayriligda yasamag tovsiye edir, nikahin iss yalniz «zaruri
sor» oldugunu sdyloyirdi. O, nikahi yalniz «ehtirasdan yananlar», nofs
istaklarini, sohvat istoklorini irade giiciine boga bilmayanlar tigliin maslohat
goriirdii, ancaq onlar da instinktlorini agilla, monaviyyatla tarazlamali idilor.
Yaxs1 olardi ki, insanlar koniillii olaraq qardas va baci kimi yagasinlar, ¢iinki
«badan zina ii¢iin deyil, tanr {igiindiin» (I Kor 6,13). Pavel gostorirdi ki,
nikah nosili davam etdirmak ii¢iin deyil, yalniz sohvati 6domok iigilindiir.
Sevgi «zina»dir, oxlagsizliq vo giinahdir.

Bir gador sonra Pavelin fikirlori, gosterislori xristianligin doyismaz
ganunlarina, ehkamlaria cevrildi. Xristianliq terofinden qadin goti gokilds
sor qaynagl, giinah tocessiimii sayildi. Xristianligin hokmiine gora gadinin
giinah1 {iziindon basariyyat, insanoglu folakots siiriiklondi. Bu diisiince orta
cagda daha kaskin xarakter aldi, gadina acinna, cadugar, sehrbaz timsali kimi
baxildi. Fransamin xalq qohromani Janna D'Arkin kilso mohkomosindo
sehrbazliqda, din doniikliiyiinds ittiha edildi, yandirilmasi saysiz érnoklordon
biridir. Qadin iyronc moxluq sayildig: iiciin o, Ingiltorade X VI vyiizilo qodor
Incilo ol vura bilmozdi." Kilsonin mehrab yerloson hissasino gadinlarin
girmosing yasaq qoyuldu va bazi protestant kilsalori istisna olmaqla qadinlar
rithani riitbasi do ala bilmadilor."'
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Xristianliq ailo-nikah moslesindo Iudaizmlo miigayisado qadinlarin
xeyrina bazi doyisiklik etdi. Belo ki, o nikaha giranlorin (kisi vo qadinin)
qarsisina daha yiiksak etik talablor qoydu. Ancaq qadinin sosial statusunda,
durumunda ciddi bir yenilik yarada bilmoadi. isaya tamamilo sadaqoatli olan
va onun ugrunda bokaratini, axlaqni qoruyub saxlayan soxsiyyet dindar
xristianlarin ideali sayilirdi.'> Roma katolik kilsesinin ruhanileri qarsisinda
goyulan nikahsizliq va cinsi alagalorden gati sokilds ¢okinms tolabi, kisi va
gadin rahibliyins, torkdiinyaligina Xristianliqda xiisusi yer verilmasi buradan
irali golirdi. XX yiizildos bu taloblar bir qader miilayimlogdi. Bununla bels,
Xristianliq hom ds cinsi asketizm vo nikahsizliqg meyli ilo xarakterizo olu-
nur",

Belaliklo, Xristianliq gadinin sosial hayatinda ciddi bir dayisiklik etmadi,
ona yalniz ails va dini icmada yeni bir movqe tutmaq imkani verdi.

Buddizm qadinin sosial statusu ilo bagl olaraq Tudaizm va Xristianlig-
dan bir godar farqlonsa do, aslinds gadimi tabegilik durumundan, kisi asili-
gindan qurtara bilmadi. Budda 6ncs gadinlar 6z dinino gabul etmok istomo-
misdi. Yaxin silahdasinin tovsiyasi il buna raziliq verdikdon sonra taassiif-
lonmis, qadinlarin istirakinin dinin davamliligina menfi tesir gdstoracayini
bildirmisdi."*

Tanrimin birliying, tokliyine, onun ortagi olmamasina inam, etiqad demak
olan monoteizmi he¢ bir din Islam goder incoliklo vo ardicilligla tofsir
etmoyib."” No do heg bir dinde gender miinasibotlori islamda kimi dagiq vo
aydim sokildo miioyyanlosmoyib. Islam qadina heg¢ bir dindo olmayan yeri
vermis, doyarini yiiksoltmisdir. Qurani-Karim cinslorarasit miinasibatlori heg
bir dindo gdriinmamis doqiqlik vo aydinligla tonzimlomisdir. Burada qadina
miinasibat olduqca qgoti vo otrafli sokildo ifads edilir, ailo-nikah (kobin)
miinasibatlori hartorafli miidaxils ilo nizama salinir, gender rollar1 incadon
incaya tosvir edilir.

Bibliyada, Xristianliqda insanin yaradilisina, Adom vo Hovvanin con-
notdon yeriiziina endirilmasina dair irali siiriilon fikir Qurani-Korimds tos-
diqini tapib. Ik 6nco Adom ilk insan, ilk peygombor olaraq, sonra iso onun
qabirgasindan Hovva yaradilib. Ancaq Bibliya va Xristianligdan forqli olaraq
gadin «giinah» anlayisi ils algaldilmur, kisi vo qadin qarsiligli hdrmat vo sev-
gi asasinda bir-birinin tamamlayicisi kimi toqdim edilir. Allah-Tosala insan-
lara: «Haminiz bir-birinizdonsiniz» (en-Nisa, 25) buyurur.'® Hz. Peygombar
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bir hadisinde gadinlara boyiik hassasligla, anlayigla yanagmagi kisilorin
qarsisinda bir vozifs, borc kimi qoyarken deyir: «Qadinlara yaxsilig: tovsiya
edin. Ciinki qadinlar ayri qabirga siisiiylinden yaradiliblar...Diizaltmays ¢a-
lissan onu qirarsan, oldugu kimi buraxsan ayri galar».'” Basqa bir rovayotdo
iso «Ondan ancaq oyri olaraq faydalanarsan» buyurur.'®

Qadinin kisidon yaradilmasi, yaxud onlarin ilk 6ncs bir mahiyyat olmasi
haqqinda ideya miitofokkiirlorin, sonat adamlarinin digqatini daim ¢okmisdir.
Feminist horakatin osasin1 qoyanlardan olan Simona de Bovuar «ikinci cins»
adli kitabinda bu yaradilisa ateist ekzistensialist J.P. Sartrin tasiriylo yanasa-
raq onu ¢ox derin mana vo mozmunundan soyundurub cilizlagdirirdi: «Hav-
va...ilk kisinin gabirgasindan c¢ixmigdir. Onun dogulmasi 6zii avtonom
olmamusdur."”

Oslinds bu ndv yaradiligda kisi vo gadinin daim bir-birino can atmasi,
bir-birina sevgisi va bu sevgi yolu ilo yenidan birlssib bir tam olmaq istomo-
lari qaynaglanir. Platon sevgida, biitiinliiys (tamamliga) can atmada yeni ha-
yat1 yarada bilocok yaradic1 bir qiivveni goriirdii.”’

Gorkomli rus sairi Anna Axmatova bu yaradiligin mahiyyatini hassaslig-
la duyaraq, onu poetik sokilds bels ifads edir:

JlonruM B3TIISIIOM TBOMM HCTOMIICHHAS,
U cama Hayumiiachb TOMUTb.

U3 pebpa TBOETro COTBOpPEHHAS,

Kak Mory s Te6st He mo6uts? >

(Senin yorgun, uzun baxiglarinla,
Oziim do dyrandim usandirmagi.
Mon ki, sonin gabirgandan yarandim,
Neca sevmayas biloram soni man?)

Kisi ayriligda yarimgiqdir. Buna goérs do bu yarimgiqligt aradan qaldir-
magq, tam olmagq, biitiin olmaq li¢iin vaxtilo bir oldugu hissasins-qadina dog-
ru can atir. Eyni zamanda onun ke¢mis hissasi-qadin da biitiinlilys, birliya
can atir.

Qurani-Korimin bir ¢ox ayeti ata vo anaya qarst olduqgca saygili davran-
mag1 6vlad tiglin bore bilir, bu davranisi iman fazilatindon sonra on fazilatli
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omal kimi izah edir: «Biz insana ata-anasma (yaxsiliq etmayi, valideynina
yaxsl baxmagi, onlarla gozol davranmagi) tdvsiys etdik. Anasi onu
(batninds) ¢ox zoaif bir halda dagimisd». (Logman,14).

Hadislarin birinds deyilir ki, bir giin bir adam Hz.Peygombarin hiizuruna
¢ixarag, hansi insan yaxsi davranilmaga layiq oldugunu sorusduqda Peygom-
bar «anan» deys cavab verir. Homin adam {i¢ dofs bu suali tokrarlayir vo hor
dofs do «anan» deya cavab alir, ancaq dordiincii defads «atan» cavabini esi-
dir. Bu hadis anaya yaxsiligin atadan once goldiyini qiivetli sokildo bildirir.”

Qurani-Korim aystlori Hz.Mohommaodin hadislori ailo-nikah, kabin
mosalolorini biitlin detallari, incslikloriylo gozdon kegirib tonzimlomisdir.
Evlonmak, ailo qurmaq on miithiim masals kimi garsiya qoyulur: «Sizin ti¢lin
onlarla {insiyyat edssiniz deyo, 6z cinsinizdon zovcalor xalq etmasi, aranizda
(dostluq) sevgi vo morhomat yaratmasi da Onun qiidrat slamatlorindon-
dir».(er-Rum,21). Hz.Mohammad: «Diinya faydalanilan bir maldir. Onun
yaxsisi da saliho bir qadindir».”

Islam soriati nikah mosalasindo monafe, maddi maraq giidmok prinsipino
qarst ¢ixir, monavi keyfiyyato listiinliik verir. Hz.Mohammad bir hadisindo
evlonarkon gadmin malini, soyunu, gorkemini deyil, onun din torbiyssini
asas gotiirmayi maslohat goriir: «San dindar olanini se¢ ki alin barakatlon-
sin» deyir.”*

Cahiliyyo dovrii arab comiyystinds qadinlar aslinds algaldilmig durumda
idilor. Qizin dogulmasi sevindirici sayilmir, ¢ox vaxt qiz usag: diri-diri tor-
paga gomiiliirdii. Islam bu dohsotli horokotin garsisini aldi. Qurani-Korim
ayati bu horakati bels pisloyir: «Onlardan birins qizi olmasi ils miijdo ver-
dikds gazablonib iizii qapqgara qaralar. Verilon miijdenin pisliyi tiziinden tay-
fasindan qacib gizlonar. (Allah bilir!). Gorasen, onu (o korpani) zillat iginda
saxlayacaq, yoxsa torpaga gomacak? (Diri-diri basdiracaq?). Bir goriin onlar
neca pis mithakima yiirtidiirlor! «(Nohl,58,59).

Islam gadinla ictimai diisiincads ingilab yaratdi, qizin diinyaya golmosini
xosboxtlik sorh etdi. Peygombeor hadisinds buyururdu: «Qorudugu, ehtiyac-
larin1 tomin etdiyi vo morhamat gdstordiyi ii¢ qiz1 olan saxso siibhasiz ki,
Connat var olmusdur».”

Nikahda qadinin raziligi nazars alinir va goriib evlonms prinsipi irali sii-
riliir. Bels ki, evlonan kisi vo qadin nikaha qader bir-birini gérmoliydi. Ev-
lonmoak istayon sohabalarindan birinin evlonacayi qadini gérmadiyini bildik-
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da Peygombar ona: «Onu gor. Ciinki aranizda mohabbat va anlayisin olmasi
{i¢iin bu lazimdir» deyir.*®

Islam evlonon qadinin maddi durumuna cox ciddi yanasaraq onun
tominatin1 baslica sort kimi qarsiya qoyur. Kabin kosilorkon kisi terof
razilagma osasinda golina baglig-mehr vermali, evlondikden sonra gadinin
maddi vo moenovi ehtiyaclarmi tomin etmslidir. Mehr gadinin soxsi miil-
kiyyati sayilir, gadinin razilig1 olmadan kisi ondan istifads eds bilmoazdi. Bo-
sanma zamani qadin mehri 6zii ilo apara bilor. Biitiin bunlar ailonin mdh-
komliyins tominat verirdi.

Islam diinya dinlori icindo qadina ilk dofs tam varislik hiiququ veran bir
dindir. Bununla bagli, Qurani-Korimin Nisa surasinds buyrulur: «9gar
varislor qardas vo bacilardan (bir qardas, bir baci vo ya bir nego baci-
qardagdan) ibarat olarsa, kisiys (qardasa) qadina (baciya) diison payin iki
misli verilir». (Nisa,176). 1lk baxisda burada qadina kisidon daha az miras
verildiyi goriiniir. Ancaq kisinin miixtalif vergilori, tosorriifatin idaro
edilmasi vo s.-ni goz Oniinds tutsaq daha ¢ox xorc ¢okdiyi aydin olur. Buna
g0ra do, cinslar arasinda bels bir miras bolgiisiinds adalat vardir.

Kisi-ar qadina aziyyst vermomali, ona qarsit zalim olmamalidir. Kisinin
gadmiyla, hotta onu istomosa belo, daim gozal davranmasi, ona xos {iz
gdstormasi kisinin, orin borcudur. Bununla Islam bir daha gadin1 yiiksok bir
moartabaya galdirir. Digar diinya dinlerinde belo bir duruma rast gelmoak
miimkiin deyil. Qurani-Korim aystinde buyrulur: «Ey iman gatiranlor!
Qadinlara zorla varis ¢ixmagq siza halal deyildir! (Qadinlar) agiq-askar pis bir
is gbrmayinca, Ozloring verdiyinizin (mehrin) bir hissesini geri qaytarmaq
moagsadilo onlara aziyyst vermoyin. Onlarla gézal (Allahin buyurdugu kimi)
roftar edin. Ogor onlara nifrat etsoniz (doziin). Ola bilsin ki, sizdo nifrat
doguran har hansi bir seydoa Allah (sizdon 6trii) ¢oxlu xeyir nazorde tutmus
olsun» (Nisa,19).

Islam ailo miinasibotlorini, or-arvad qarsiliqli miinasibatini ¢ox ciddi vo
doqiq sokildoe nizamlayir. Bu masalads, bu nizamda adalstli torbiys, dogru-
luq uca yerds durur. Or va arvad bir-birins qarsiliqlt hdrmot gostormali, dig-
gotli olmalidir. Onlarin hor birinin misyyanlosmis vazifasi var va bu vozi-
foni yerina yetirmolidirlor. Onlarin arasinda qarsiligh asililiq var. Kisiye-ara
bir qader qadindan irslids yer verilir. Qadin itastsizlik etss, ori onu yiingiilca
cozalandira bilor. Burada qadinin hiiququ tapdalanmir, ailonin saglamligi
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yolunda bu addim atilir: «Ozbasinaliq etmolarindon qorxdugunuz qadinlara
noasihat edin, (yola golmazso) onlardan yataginizi ayirin vo doyiin! Sizs itast
etdikds iso daha onlara (aziyyat vermok {igiin) basqa yol axtarmayin. Olbat-
to, Allah ucadir, bdyiikdiir!» (Nisa,34). Goriindiiyii kimi, cozaya birbasa sl
atmaq deyil, ondan avval «nasihat» tovsiys edilir.

Islam kisinin 6z qadmna gars: miinasibatda yiiksok oxlaq vo gozal dav-
ranig modelini miioyyanlasdirir. Bela bir axlaq vo davranis naticesinda kisi
gadmin galbinds yer tutacaq: bu qgalb kisininkidir. Belo olduqda gadin heg
vaxt itaatsizlik etmoyacak, ailods gézal bir hava hokm siiracok.

Umumiyatls, Islam kisi vo qadinin qarsilight hiiququnun tominatini tog-
dim edir. Bu tominat qadin1 sosiumda hiiququ, haqq1 gézlenilon tizvas ¢evirir:
«(Kisilerin gadinlar) iizerinds sariate gors hiiquqlart oldugu kimi, (qadinlarin
da) onlar (kisiler) lizorinds hiiquqlar1 vardir. Ancaq kisilor (daha artiq oziy-
yota gatlandiqlart {igiin) onlardan bir deracs iistiindiir». (Bagers,228).

Min illor boyunca hayat miibarizasindo, tarixin enis vo yoxuslarinda
kisilor boylik moasuliyyetlor dasimis, daha boyiik ¢atinliklors sino gormislor.
Ailonin, comiyyatin yasamini, tohliikasizliyini tomin etmokds kisilorin foa-
liyyoti nisbaton genis olub. Gender dlciisiinds bu patriarxat hayat torzi va
gadmlarin «sixigsdirilmasi» sayila bilar. «Bir daraca iistiin»liik do belo goriina
bilar. ancaq ilk baxisda beladir. Oslinds, Qurani-Korimin ayati kisi ve qadin
arasindaki bio-fizioloji forqlori sosiomadoni baximdan tarazlasdirir, «iis-
tiinliik» iso «aziyyat» tayini ilo birlikds taqdim edilir.

Burada Islama qars1 bazi hagsiz tonqidler (baslica olaraq basqa dini va
modaniyyati tomsil edenlor torafinden) ils bagl fikir bildirmak istayirik.

Coxarvadliligi Islam tosdiq etmir vo heg vaxt etmoyib. Belo evlonmanin
Islamdan 6nca basqa din dastyicilart olan bir sira xalglarda mévecudlugu ger-
cokdir. Islam on ¢ox «dérd qadin»la evlenmoyin miimkiinliiyiinii iroli siir-
mokls qadinlarin sayina mohdudiyyst qoymus, bu zaman ¢ox ciddi sortlor
miioyyanlosdirarok bels evlonmoys yalniz maddi imkanlar, fiziki saglamlig
olan, bir s6zls, qadinlarin har birini maddi vo manavi baximdan eyni soviy-
yada va tam sokilds tamin eds bilacak kisilars izin verir.

Islami1 bir-birindon forqli cografi-tarixi soraiti, etnik-milli psixoloji xii-
susiyyatlori, anonalori-galonaklori olan xalglar qobul etdi. islamin gobulun-
dan sonra da ayri-ayr1 golonaklordon bazilori aradan qalxmadi, din Ortiiyii
altinda yasadi. Ona gora da, hamin ananalardan irali golon normalari, davra-
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nis qaydalarmi Islamin adina yazmaq béyiik hagsizliqdir. Qadinlarin basdan
ayaga Ortlinmasi, sadaqpatlilik adiyla qadinlarin kisilorden tacrid edilmasi, ha-
rom va s. kimi ononalar aroblore Assuriyadan, Iran vo Bizansdan ke¢misdi vo
Islamin ideyalarina bunlar yad idi.

Beloliklo, Iudaizm vo Xristianlq ilo, Islamdan éncoki orab, fars, hind,
Babil, Misir va s. galonoklori ilo miigayisads Islam qadin hiiquq va salahiy-
yatlari sahasinds irali boyiik addimlar atdi, daha miitaraqqi xarakter dasidi,
gadma o6nce sahib olmadig1 bir sira hiiquq va solahiyyatlor verdi. Bununla
belo, Qarbdoki ideya vo golonoklorden qaynaqlanan feminizmo gora, Islam
gadmin kisidon asagr movqeyini, hiiquq baximindan gadinin kisiys tabe-
ciliyini aradan qaldirmadi, miras bolgiisiinds barabarsizliyi (cinslor arasinda)
saxladi, hotta itaotsizliys gore kisiye qadin1 doymok hiiququnu verdi. Fe-
minist baxig bu gonasti Nisa Surasindan ¢ixarir. Ancaq bu feminist baxigin
odalot 6lciisii, toossiiflor olsun ki, Islamin qadina insansever miinasibatini,
verdiyi genis hiiquqlar1 sanki hesaba almir, o ciimlodon unudur ki, Islama
osason qadinin giinahma gors kisi mosuliyyat dasidigi halda, kisinin giina-
hina gora qadin mosuliyyst dasimir. Bir ¢ox halda isa cinayato gors kisiyo
nisbaton gadina daha yiingiil coza verilir. Islam hékmiino gora, zina ittiham
ilo bagli mahkomads isa kisi vo qadmin hiiquq baraberliyi tam tomin edilir.
(Nur, 2-33).

Islamda gadinin durumuna dair yanhs iddialar tarixon sdylonilmis vo
sOylonilmakdadir. Onlardan biri do menstruasiya olan, yaxud hamils gqadinla
linsiyyatdon g¢gakinmoak masalasiyls, yoni bununla qadina qarsi ayrisegkilik
yeridildiyini irali siiron fikirlo baghdir. Islam heg¢ bir halda belo dévrlorda
gadinla {insiyyatdon ¢okinmak lazim goldiyini irali slirmiir. Bels bir golonak,
anono Islamdan 6ncaki cahiliyye ¢agi aroblorinds var idi.”” Buna gora da, ca-
hiliyoe golonoyini Islama aid etmok hagsizliqdir. Islam sorioti yalmz saglam-
liq ve tomizlik magsadiyls, qadinin kegirdiyi tobii durumu nozors alaraq bazi
miivaqqati sartlar qoyur ki, bu da asla {insiyyastdon ¢okinmok demak deyil.

Qadinlarin «siinnat masalasi» do, deyildiyi kimi, islamdan 6ncaki yerli
golanak ila bagl olub, sariat gostarisindan irali galmayan seksist galonokdir.
Bunun Afrikada-Misir, Somali, Sudan, Efiopiya, Keniya vo s. kimi dlkalor
iiciin xarekterik olmasi fikrimizi tosdiqloyir. Hals fironlar zamaninda Misir-
da bels bir golonayin mévcudlugu malumdur. Bunlardan bagqa, islam soristi
dorde godar gadinla evlenmoayi do bir vaciblik kimi irali siirmiir. Kisinin
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aldig1 (evlandiyi) har bir qadinla adalatli davranacagi halinda buna izin verir:
«9gar (onlarlada) adalstlos dolanmaga omin deyilsinizso, o halda tokca bir
nafor (azad) qadin vo ya sahib oldugunuz keonizls evlsnin... Bu adalatli ol-
maga (adalotdon konara ¢ixmamaga) daha yaxindiry». (Nisa, 3).

Qorb diinyasinda feminist harokatin yiiksolisi miisslman Sarqina ds
tosirsiz qalmadi. XX yiizilin 70-ci illorinde miisslman qadin harokati meyda-
na goldi. Ayri-ayrt 6lkalorin madoni golonaklori soraitindo tegokkiil edon
gender sfereotiplorini tohlil siizgacindon kegirmak bu horakatin diggqet mor-
kazinds dururdu. Herokatin feminist qadin istirak¢ilari miigaddes matnlari
tonqid etmirlor. Onlar bu matnlori yalniz yeni baxis bucaginda oxumaga cali-
sirlar.®®

Belaliklo, XX yiizilin ikinci yarisinda Qarb vo bir qodor sonra Serq
diinyasinda feminist harokatinyeni 6lgiids geniglonmasi diinya dinlorinds (o
ciimlodon, Tudaizm kimi milli dinda) qadinin durumunu Syronmaye meyli
giiclondirdi. Bu magsadls, dinlorda (ad1 ¢akilon) gender stereotiplorinin ciddi
tohliline girisildi. Bu togobbiis bozon radikal, inqilabi xarakter dasidi.
Miisalman gadin feministlorin bu sahada faaliyysti daha miilayim oldu. Bu
isa Islamin gadina digar dinlorlo miiqayisada fargli baxisindan qaynaqlanirds.

Bununla bels, har bir dinds, xiisusilo Islamda gender stereotiplori aras-
dirilib dyranilerken dini ideyalar ilo ayri-ayri 6lkslorin yerli galonoklori ara-
sinda miinasibatin mozmununa digqstle yanasmaq, din Ortiiyline biirlinmiis
yerli golonaklori agib gostormok, dini normalart asasinda sokillonmis sosial
davranis qaydalarini, modellorin gergak monzarasini vermok lazimdir. Oks
halda, yani yerli galonayin {izerins ¢okilmis ¢ox zaif din pardesine gors yerli
golonayin yeni dini ideya kimi toqdim edilmasi naticasindo dindoki gender
stereotiplorinin do gergok sokilde dyrenmokds, qadinin dindoki ger¢ok duru-
munu milsyyanlasdirmakds yanlislhiga yol verilacok. Daha obyektiv naticalor
oldo etmoak ii¢lin aragdirmalar dingiinashq ilo gendersiinasligin qovsaginda
apartlmalidir.
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PE3IOME
PEJIMT'UA BTEHIEPHOM U3MEPEHUUN

B HpiHemHeM 3Tame BCeOOLIEro COLMATIBHOTO Pa3BUTHSI ONHOM W3 BaXK-
HEeWIMX TpeOOBaHU COBPEMEHHOCTH SBIISIETCS aHAN3a PETUTHM C TOUKH 3pe-
HHS TEHACPHBIX H3MEPEHUH, KOTOpbIe OTIMYAIOTCS HEKOTOPBIM 00pa3oM OT
TeHJIEPHOTO TEOPHA, OTpaXXaroIIuii cBoecobpaszHocTh 3amana. B ctarbe ropopur-
Csl, 4YTO UCTOPHYECKOE M3YUYEHHE ICHIECPHBIX OTHOLIECHUM, CTAHOBICHUS U Pa3-
BUTHS TE€HIEPHOTO KyJIbTYpHI B A3zepOaiikaHe, B TOM YHCIie HAyYHOTO POTHO-
3UPOBAHUS PA3BUTHS T'€HIIEPHBIN OTHOIIEHUH B PecmyOnuke TpeOyroT paccMoT-
peTh Mcnamy ¢ TOUKM 3peHus] HOBOM MUPOBO33PEHUM T'€HIEpPHOro Moaxoa. AB-
TOp Ha OCHOBE CMPaBHUTEIBHO — HCTOPHUYECKOTO METOIa TPOBOANB CHKATO I'eH-
JepHbI aHanmm3 MoHoTeuctuueckux (Mynmamsm, XpuctuanctBo u Mceiam) u
HeMoHoTeucTrdeckuil (Bynmusm) penuruif, NpUXOIUT K BBIBOAY, YTO B
CpaBHEHMM ¢ Jpyrumu penurusamu Mciam nepBbelid pa3 B KM3HU JKCHIIUH
coBeplIasl BEIMKUM MOBOPOT M NpU3HANT MOUIMHHBIA HX MpaBa. B craTbe moka-
3BIBACTCS,, YTO HEKOTOPBIE MECTHBIE JIOMCIAMCKUE TpaJULMs BIIOCIECICTBUU
MIPEACTaBIEHbl KaK MCIAMCKHE MPHHLMIIBL, U YTO MPOTUBOPEYUT LIETUKOM U
HOJIHOCTBIO cyIHOCTH Hcamy.

SUMMARY
RELIGION IN THE CONTEXT OF GENDER

In Azerbaijan studying of gender relations and development of gender cul-
ture from the standpoint of history raises prognoses connected with develop-
ment of gender relations. The author focuses attention on such monotheistic
religions as Islam, Judaism and Christianity and non — monotheistic religion as
Buddhism. She researches on the basis of comparative — historical method and
comes to the conclusion that the Islam, in comparison with other religion, for
the first time gave the right to the women. In the article it is said that later
presentation as Islam principle of some local traditions which before Islam in
fringes upon wamen’s right quietly contradicts the Islam.
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Azorbaycan Dovlat Madaniyyat vo incasoant Universitetinin “Mado-
niyyatsunashq” kafedrasimin dissertanti Aygiin Riistom qiz1 Eyvazlinin
“Gender ol¢iisiinds din” adli maqalasing

ROY

Dissertant Aygiin Riistom qizi Eyvazlinin yazdigi moqalads Islamda
gender miinasibotlorini arasdirmisdir. Bu baximdan o Islamda gadinn du-
rumunu gender yanagmasindan elmi gokilds tohlil edir. Miisllif ¢ox dogru
olaraq Islamda qadin durumunun, gender stereotiplorinin tohlilini digor diin-
ya dinlari ilo miiqayisali sokilds taqdim edir. Bu iss magalonin obyektivli-
yina va elmi saviyyasino miisbat tosir gostorib. Azarbaycan gender miinasi-
botlorinin elmi tohlili Islamda gadin durumunu Syronilmasini tolob edir ki,

bu taqdim edilon magalads bir daha subut edir.
Xaladdin Sofiyev

Kulturologiya elmlari namizadi

Azarbaycan Dovlot Madoaniyyat va Incassant Universitetinin “Mado-
niyyatsunashq” kafedrasinin dissertanti Aygiin Riistam qizi1 Eyvazlinin
“Gender olg¢iisiinds din” adli maqalasina

ROY

Bu moqalads dissertant ictimai inkisafda menaviyyatin formalagsmasin-
dan dinin miiayyanedici rolundan va bdyiik miadani tacriibs olan geder prob-
lemlarindon danisir. Camiyyatin inkisafina cinslorarasi miinasibatlor sox giiclii
tokan verdiyino gors, din cinslorarast miinasibatlor dinin doqiq moerkozindos
durmusdur. Bu baximdan diinya dinlori arasinda Islam xiisusi yer tutr. islam
dininds gender miinasibatlorinin, gender stereotiplarinin olduqca aydin va do-
qiq manzarasi toqdim edilib. Azarbaycanda gender miinasibotlori inkisafinin
dyronilmosi Islamda gender problemlorini arasdirmagi qarstya qoyur vo tag-
dim edilon moqalads garsiya qoyulan masals y1gcam va elmi sokilde dissertant

Aygiin Riistom qiz1 Eyvazli torofindon sorh edilir.
Niyaz1 Mehdi
Foalsafa elmalor doktoru
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ILK DOVR IMAMIiYYO SioSi MUFOSSIRLORINO
GORO QURANDAKI MUBHOMLOR

Aslan Habibov
Azarbaycan Milli Elmlar Akademiyasi Sargsiinashq

Institutu Din va Ictimai Fikir Tarixi Sobasi Elmi Iscisi

Bu mogqalods Imamiyo Sissi miifassirlerinin oan ¢ox tonqide moruz qal-
dig1 Qurandaki miibhom ayslorin tofsiri masalasi, ilk dovr Sis tofsirlorindon
niimunalor toqdim edilorak ol alinmaqdadir.

Bilindiyi kimi Quran-1 Kerimds miibham (namalum va bagli) buraxilan
ism-i isaro, ism-i mevsul, avazlik, cins adlar kimi bazi soézlor vardir. Ulu-
mu'l-Quran igarisinde bu kimi sozleri agiglayan elm Mubhematul-Quran
elmidir. (11, 156) Zorkosi (14, 1, 156) va Siiyuti, (12, 11, 184) solof alim-
lorinin bu mdvzuya ¢ox ohomiyyat verdiklorini sdylomislor. Islam alimlori
Quran-1 Korimdo miibhomlarin olmasi ilo alagodar miixtslif sabablar irali
siirmiiglor. (14, I, 156-160; 12, 184-185) Bu sabablordon bir ne¢a donasini
maddslar soklinds bu sakilds togdim eds bilarik:

1. Miibham olan xiisus, Quranin bagqa bir yerindo tokrar zikredilorak
izah edilmaosi ils bir zonginlik alds etmak iigiin,

2. Miibhamin tayin edilmasinds boyiik bir fayda timid edilmadiyi ii¢iin,

3. Saxs toyin edilss bels xiisusiliyin zidddi ifads edilorak timumiliyi ton-
beh {i¢iin,

4. Ad zikr etmadon kamil bir xiisusiyystls onu ucaltmagq iigiin,

5. Nakais bir xiisusiyyatlo onu tahqir etmak ii¢iin. (Bxn. 15, 187-188)

Imamiyya Siosinin an ¢ox tongid aldig1 movzulardan biri Mubhematul-
Quran mosalosidir. Imamiyyoni tanqid edonlor, onlarin Qurandaki miibham
buraxilan yerlori 6z mozhobi anlayislar1 g¢orcivesinde doldurma yoluna
getdiklarini vo buna gora do haradasa Qurani Sislosdirdiklarini va ya Sia bir
Quran yaratmaga calisdiglarini irsli stirmiislor. (1, 150; 3, 90) Bu iddianin
sahiblori ilk dovr Sia tofsirlorindoki boazi ravayat va fikirlori dalil olaraq
toqdim edirlor. Burada bir mogama toxunmagq istoyirik. Umumiyatlo Sioni
tonqid edonlar her zaman ilk dovrds yazilan asarlordon sitat gatirirlor. Ancaq
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bu kimsalarin unutduglar bir xiisus vardir ki, Sis sadacos ilk dévrden ibarat
deyildir. Hor zaman 6ziinii yeniloyan Sis haqqinda danismagq iiclin 14 asrlik
bir zamana diqget yetirmok lazimdir. Biz bu moaqalomizds ilk dévr Sio
tofsirlorindon niimunalor toqdim edorok, bu dovrdoki Imamiyys Siosi
miifassirlorine goéra miibhomat masalasini slo almaga calisacagiq. Ancaq
bunu edsrken bu miifassirlerin sahvlarini goz ardi etmayacayik.

Imamiyys Siosino gdro bozi Quran ayoleri hor no qoder miioyyon
soxslorla olagadar enmis olsa da, sonraki dovrs aid hadiss vo soxslors rahat
bir sokilds totbiq edilo bilor. Bu mévzuda imam Sadigden naql edilon bir ro-
vayata goro, Quranda bir ays bir qrup haqqinda vshy edilmis olsa vo onlarin
Oliimlariyla do ortadan galxmis olsa, bu toqdirds Quranin heg bir seyi ho-
yatda gqalmaz. ©ksina, Quranin basi da eynils sonu kimi davamli olaraq, so-
malar va yer {izii var oldugu miiddatcs totbiq edilocok. Daha da sonrasi, bii-
tiin insanlar ii¢ilin tilavet etdiklori bir vohy pargasi tapilmaqda vo xosbaxtlik
ya da iztirab i¢indoki hayatlarina gora 6zloriyle alagadar ola bilmokdadir. (4,
I, 21) Bir basqa rovayatds iss bu vaziyyst daha diqgsts ¢arpan bir gokildadir.
Obdiirrahim b. Qasir belo demokdadir:

"Bir giin ©bu Caofor Mahommad sl-Bagqir (9)in yanindaydim. Mans ey
Obdiirrohim, deys saslondi. Mon buyur, dedim. Imam, Allahin "Son tok bir
xabordarliqgisan va har qdvmiin bir hidayat edicisi vardir" (Rad, 13/7) sozii
ilo olagadar olaraq Rasulullah, "Man xabordarliggiyam veo Oli hidayats
catdirandir”" buyurmusdur. Yaxsi bu giin hidaysto ¢atdiran kimdir? deys
sorusdu. Man uzun bir miiddst sassiz qaldim. Daha sonra basimi qaldiraraq,
sons foda olum, bu sizinle slagadardir. Siz onu bir-birinizdon miras almisi-
niz. Sonunda sizo ¢atmisdir. Sonsan, sana fada olum, hidayats catdiran” de-
dim. Bunun {izorino Imam bels dedi:

"Dogru soyladin ey Abdurrahim. Quran diridir, 6lmoz. Ays do diridir,
0lmoaz. Ogoar bir ays miloyyan qovmlarle slagadar enss, o qovmlar 6ldiikdon
sonra ays do 6lormi? Halbuki o ays kegmisdokilar iigiin oldugu kimi gale-
cokdoakilar tigiin doa caridir. "(4, 11, 218-219)

Beloco imam Bagir (s), ayade miibhom buraxilan soxsin Imam Oli oldu-
gunu sdylomokls ilk olaraq ayenin niizul dovriindoki menasini ortaya qoy-
maqdadir. Quranin har daim canli oldugunu, buna goérs ayslarin har dévrds
misdak vo miixatoblorinin tapildigini, bir ayeni 6z iizerinds totbiq ederok
aciqlamaqdadir. Bu anlayis da Sio tofsirine cari vo adaptasiya xiisusiyyatini



Ik dévr Imamiyya siasi miifassirlorina géra Qurandaki miibhamlor 409

vermokdadir. (2, 187-188) Oslindas Hz. Peygamboardon naql edilon bu hadisa
Siinni tafsirlords do rast golinmokdadir. (13, XIII, 108; 8, II, 129-130; 10,
XIX, 14)

On ¢ox tonqid alan ilk dovr Sis tofsirgilor, miibhom ayslari iki sokilds
agiqlamiglar. Bunlardan ilki ©hl-i Siinna tafsirlorinde do olan niimunalar
kimidir. Ikinci qrup iso mozhabi anlayisa uygun olaraq agiglananlardir.

Ik dovr Sio tofsirgilor xiisusilo kegmis iimmotlorlo olagadar bir ¢ox aye-
do miibhom buraxilan yerlori ©hl-i Siinna tofsirgilori ilo eyni sokilds gorha
calismiglar. Masolon Qummi, "soharin uzaq ndqtssinden bir adam qagaraq
goldi"(Yasin, 36/20) ayssindo bohs edilon kimsonin Habib on-Noccar
oldugunu boyan etmokdadir. (5, 11, 214) Burada mazhabi ayirima getmadon
hom ©hl-i Siinno hom da Sio miifassirlori Israiliyatdan istifads etdiklori {i¢iin
tonqid oluna biler. Bu da asl mévzumuz olmadigi iiciin bu haqda daha gox
s0z sdylomoyacayik.

Digor torafdon Quranin endiyi zaman arzinds yasanan bir sira hadisolori
oks etdiron ayelorls slagadar olaraq da eyni roftar1 davam etdirmakdadirlor.
Masalon "va dedilar ki, bu Quran iki gohardon, boylik bir adama endirilmali
deyil idimi? "(Zuhruf, 43/31) ayesinds iki soharin Mokko vo Taif, boyiik
adamin iso Urva ibn Moasud oldugunu agiqlamaqdadir. (5, II, 283) Yens
"Kitab ohlindon elolori vardir ki, Allaha inanarlar, sizo endirilona vo 6zlorina
endirilono inanirlar..."(Al-i Imran, 3/199) ayosindoki Kitab ohlinin Islama
giron bir qrup Yohudi vo Xristian oldugunu, Nacasi vo yoldaslarinin da bu
grup igarisinds oldugunu séylomakdadir. (5, I, 129) Ayrica "geri buraxilan o
iic adamin da tovbasini gabul etdi"(Tovbe, 9/118) ayasinds bahsi kecan ii¢
adamin Kob, Murare ibn or-Rabi vo Hilal ibn Umeyys oldugunu agiqlamag-
dadirlar. (4, 11, 121)

Bu qrup miibhemat movzusunda ilk dévr imamiyys Siosonin Shl-i Siin-
nadan farqli diisiinmadiyi ortaya ¢ixmaqgdadir. Bu kimi niimunslarin Sis tof-
sirindo bol miqdarda olmasini géz ard1 edorak, "Iimamiyys mozhobi, Quran-
daki miibhom kolmolorin tamamini subyektiv qobullar istiqamotinds sorh
etmoayi sanki tofsirds {isul halina gatirmisdir" soklinds bir ifadanin, (9, 449)
askik aragdirmanin naticasi oldugunu diistintiriik.

Bir qrup miibhomlor do vardir ki xiisusen ilk dovr Sio tofsirgilor bu
ayalori bazi soxslore totbiq etmok suratiylo sorh etmo yoluna getmislor. Bu
clir miilbhomlorin bir gisimini ©hl-i Beyt vo onlarin torafdarlarina, digoer
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qisimini iso onlarin miixaliflarine tatbiq etmislor. Burada edilon sey, oslindos
imumi moena ifado edon ayenin, tofsir¢i torafindon yasadigi xiisusi sortlors
tatbiq olunmasidir. Qisacasi iimum ifads edon ays xiisusilogdirilmisdir. Osas
miibahisa ds bu ciir 6rnaklords ortaya ¢ixmaqdadir.

Masalon "o keslora Allah da lenst edor lonot edonlor do lonst edor”
(Boagara 2/159) ayasindoki lonat edonloari, imam Sadiqin "onlar bizik" soklin-
doa acigladigr xabar verilmakdadir. (4, I, 91)" Yens timumi mona ifads edon
"yaxs1 niyyatlo yonoloni 6ziine ¢atdirar"(Sura, 42/13) ayesindaki "yaxs1 niy-
yotlo yonalon"in Imamlar oldugunu agiglamaqdadir. (5, 11, 273; Ayrica bxn:
I, 141, 303).

Bu movzu ilo slagadar veracoyimiz bir niimuns aslinds ilk dovr Sio
tofsirgilorin bir ayenin monasini xiisusilogdirarkon onun timumi oldugunu
inkar etmodiklorini gostarmokdadir. Qummi, "Momin kisilori voa mdmin
gadilar1 etmadiklori bir seyls (glinahlandirib) incidenlor, bir béhtan va agiq
bir giinah yliklonmiglor"(Shzab, 33/58) ayessindoki mdémin kisi vo mdmin
gadindan moqgsadin Imam Oli vo Hz. Fatimo oldugunu, ancaq bu ayonin
biitiin insanlar {igiin etibarli oldugunu sdylomokdadir. (5, II; 196)

Ibn Teymiyys bu tofsir torzini "drnoklomo" olaraq adlandirmaqda vo
solof alimlori torofindon do istifado edildiyini ifado etmokdadir. ibn
Teymiyyonin bildirdiyins gors, (Ohl-i Siinnonin) salaf iilomasi bazon imumi
bir ismin bazi ndvlaring, izah edilmok istonon seyin {imumi vo xiisusi biitiin
xiisusiyyatlorini i¢ins alacaq tam bir tarif soklinds deyil do, dinlayiciys nov
haqqinda fikir veracak bir misal soklinds isara etmislor. Masalon "Sonra biz,
qullarimizdan sec¢diklorimizi Kitaba varis etdik. Deyorkon onlardan kimi
0ziino ziilmeden (zalim), kimi ortada gedon (muktesid) kimi do xeyrlordo
gabaqda gedon (sabiq) oldu"(Fatir, 35/32) ayesindoki zalim, muktesid va
sabiq sozlarini solof alimlori namazi ilk vaxtinda edsn (sabiq), namazi vaxti
icindo oda edon (muktesid) vo asr namazini giinesin qizarma zamanina qador
gecikdiran (zalim) olaraq tofsir etmiglor. (6, 44)

Ibn Teymiyyonin toqdim etmis oldugu niimunods do gériildiiyii kimi,
imumi olan bu kalmalor xiisusilogdirilmisdir. Yuxarida ilk dovr Sis tofsir-
lorindan toqdim etdiyimiz niimunslords do vaziyyet bu sokildadir. Masalon "
0 koslora Allah da lonat edor lonat edanlor do lonat edar"(Bagars, 2/159)

|

ayosindoki lonot edonlor, iimumi oldugu halda, Imam Sadiq " onlar bizik"

soklinds agiglamaqgdadir. Yeno "Momin kisilari vo momin gadinlart etmadik-
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lari bir seyls (giinahlandirib) incidanlor, bir béhtan va agiq bir giinah yiiklon-
mislor"(Ohzab, 33/58) ayssindoki mémin kisi vo moémin qadindan mogsadin
Imam 8li vo Hz. Fatimo oldugunu sdylomok do eyni sokildedir. Daha sonra
tofsirgi, ayonin biitlin insanlar ii¢iin etibarli oldugunu sdylomakls aslinds bir
clir 6rnokloma etdiyini géstarmakdadir. Bu iisul “tatbiqi” va ya “6rnokloma”
tofsir tisuludur.

Yeno ibn Teymiyyonin solof iilomasina nisbatlo toqdim etdiyi bir nego
niimuns vardir ki, bunlar Sis tofsirlorindo olanlarla banzarlik gdstormak-
dodir. ibn Teymiyyanin qeyd etdiyino goro ©hl-i Siinnanin solof alimlorin-
don bazilari, "Sobr edonlori, dogru olanlari, hiizurunda koniilden boyun bii-
kiib divan dayananlari, Allah {igiin (mal) xarcloyanlori va soharlords istigfar
edonlori gérmokdadir. (Al-i Imran, 3/17) ayesindo bohsi kegon sobr edon-
lordon maqsad Peygombar, dogru olanlardan magsad Obu Bakr, Allaha bo-
yun oyanlorden mogsad Omeor, infaq edonlordon mogsod Osman va sohor-
larda bagislanma diloyanlordon magsad do ©lidir. Yens "Mahommad Allahin
Rasuludur. Onun yaninda olanlar, kafirlora qarsit qati, bir-birlorina qarsi
moarhamatlidirlor. Onlarin ritku va sacds edarak Allahin liitf vo raziligim ax-
tardiglarini gorarsen (Foth, 48, 29) ayasi ilo slagedar olaraq, barabarindoki-
lordon ©bu Bokrin, kafirlora qars1 qati olanlardan Omorin, 6z aralarinda mar-
homotlilordon Osmanin, ruku vo socdo edonlordon Olinin noazords tutul-
dugunu soylamiglar. (6, 92)

Digor yandan ilk dovr Sio tofsircilori eyni {isulu Imam Oli vo digor
Imamlarm miixaliflorino do totbiq etmislor. Mosalon, Qummi, "Bu 6zlorini
torifloyib ucaldan kaslori gérmadinmi? "(Nisa, 4/49) ayesinds bohs edilon
soxslori, "onlar 6zlorini Siddik, Faruk vo Zi'n-Nureyn olaraq adlandiran-
lardir" goklinds agiglamaqdadir. (5, I, 140)

Goriildiyti kimi ays timumi olub 6ziinii terifloyib ucaldan hor kasi ohata
etmoakdadir. Ancaq Qummi, bshs etmis oldugu kaslori bu aysnin miixatobls-
rinden gobul etdiyi {i¢iin {imumi olan ayeni xiisusilosdirmisdir. Istor Sio mii-
fassirlorindon istarso do Ibn Teymiyyadaon tadqdim etdiyimiz &rnoklordo gé-
riildiiyii kimi ayo xiisusilogdirilirken {imumi mona inkar edilmomisdir. Sados-
co ayo daha yaxs1 anlasilsin deys soxslors totbiq edilmisdir.

IIk dovr Sia tofsirgilorinin totbiq etdiklori ikinci metod isa ayo igori-
sindaki bir sira sozlorin zahirins zidd bir gokilds aciqlanmasidir. Burada da
iki yol izladiklori goriilmokdadir. Bozon bir sira sézlori mozhobi torafkeslik
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gbsdarmadan va Siinni sufilorin da etdiyi kimi gsorh etmakdadirlor. Masalan,
Qummi "6liidon dirini, diridon Sliinii ¢ixarar"(Rum, 30/19) ayssini "kafirdon
momini, momindan kafiri ¢ixarar soklindo tofsir etmokdadir. (5, II, 154)
Yenos "ki diri olanlar1 xabardar edason" (Yasin, 36/70) ayesindoki "diri olan"1
momin olaraq agiqlamaqda, sabab olaraq iso méminin iirayinin diri oldugunu
gostarmakdadir. (5, II, 217) Oyyasinin naql etdiyi ravaystds iso "dononi va
niivani yaran, siibhasiz Allahdir" (9n'am, 6/95) ayasindoki "dona" ni mémin,
"niiva"ni iso kafir olaraq serh edilmokdadir. (4, 1, 400.)

Buraya qadar toqdim etdiyimiz 6rnaklarden harokatls bels deya bilarik:

Sio miifassirlorini tonqid edenlor hagsizliq etmislor. Ciinkii eyni metod
hem Sis hom do Ohl-i Siinno miifassirlori torafinden totbiq edilmigdir. Ogor
tonqid edilacokss har iki toraf tonqid edilmalidir.

[k dovr Sia tofsirlorinde bazon do bir sira sozlorin olagesiz bir sokildo
mozhabi torafkesliklo zahire zidd olaraq agiglandigina sahid olunmaqdadir.
Masalan, Oyyasi, "Kitab1 sono o endirdi. Onun bozi ayslori méhkamdir (ki)
bunlar Kitabm anasidir. Digarlori do miitasabihdir. Uroklorinds oyrilik olan-
lar, fitna ¢ixarmagq, xabardar etdiyi naticays ugramaq li¢iin miitasabih ayalo-
rin ardima diisorlor" (Al-i Imran, 3/7) ayasindoki méhkomdon magsodin Omi-
rul-Mominin vo Imamlar, "miitosabihat"dan magsadin filan, filan vo filan
(ilk ti¢ xslifs), va "liroklorinds ayrilik ollanlar"dan mogsadin ise onlarin so-
habalari vo valayatlorini gabul edanlar oldugu soklinds bir sorhi Obdiirrah-
man b. Kosir ol-Hasimi kanaliyla Imam Sadigdon nogl etmokdodir. (4, I,
185) Yeno, "(Lut)"kas ki sizinlo ddyiisacok giiciim olsaydi yaxud da ¢ox
mohkam bir qalaya ponah apara bilsoydim" dedi" (Hud, 11/80) ayssindoki
giiciin Qaim (Mehdi), méhkam galadan magqsadin iss onun 313 sshabalari
oldugunu Saleh b. Sad kanaliyla Imam Sadigdon nagl etmokdadir.

Bu ciir sorhlor ilk dovr Sio tofsirindo digarlora nisbatlo daha ¢oxdur.
Miibhamlorin bu sakilds sorh edilmasinden 6tiirii ortaya atilan tonqidlers biz
dos qatilirig. Quran tafsirinds zahirs bu qader zidd izahlara va keyfiliys yol
verilmomalidir.

Burada son olaraq on ¢ox miibahiso edilon bir niimuneni toqdim
etmoyimiz movzumuzun daha yaxsi anlasilmasi iiglin yerinds olacaqdir.
Imamiyyanin tofsir anlayisindan bohs edon todgiqatlarda on ¢ox ortaya atilan
Nur 24/35-36 ayalari (1, 163-164; 9, 449-450) ils slagadar Qummi tofsirinds
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geyd edilon ti¢ dena ravayat ti¢ tavil saklini miiqayise eda bilmak {igiin bizca
¢ox yaxs1 bir niimunadir.

Qummi tafsirinds, bu ayas ils slagadar olaraq ikisi sagirdinin 6z sanadiyls
Imam Bagir vo imam Sadigdon, digori iso Qumminin 6z sonadiylo Imam
Rizadan naql etdiyi ii¢ ravayat vardir. Miigayisa edils bilmasi ii¢iin ii¢ rova-
yoti do eynils toqdim edirik.

I. Rovayaet

Saleh b. Sohl al-Homodani Imam Sadigin belo dediyini naql etmisdir:

(Allah gdylarin va yerin nurudur. Onun nuru $ama banzayir) Sam Fatimo
(9)dir, (i¢inds lampa vardir. Bu lampa) Hason vo Hiiseyindir. (siiso icori-
sindadir. Siise sanki incidon bir ulduzdur) sanki Fatimo yer iizii qadinlar ara-
sinda inciden bir ulduzdur, (miibarok zeytun agacindan yanmaqdadir) Ibra-
him (o)don bari yanmaqdadir. (ns sorge na do qoarbs aiddir) ns Yohudi na do
Xristiandir, (haradasa atos doymoss do yagi isiq verar) harada iso ondan elm
dasmaqdadir, (nur tizerine nurdur) imamdan sonra imam, (Allah diladiyini
nuruna ¢atdirar) Allah diladiyini xiisusi olaraq onlarin valayatine daxil etmok
istoso onlar1 Imamlara gatdirar (Allah insanlara misal veror. Allah har seyi
bilar.) (5, 11, 102-103)

II. Ravayat

Talha b. Zeyd Imam Sadiq kanaliyla Imam Bagirdon belo naql etmok-
dadir:

(Allah, goylerin va yerin nurudur.) Allah 6z nuru ilo baglamisdir. (onun
nuru) mominin iirayindaki hidayati kimidir, (i¢inds lampa olan sama banzar.
Bu lampa) miskat méminin garnidir, sam iso {irayidir. Misbah iso Allahin
onun iirayina yerlosdirmis oldugu nurdur. (miibarok agacdan yanar) agac
momindir, (no sarge no do qorbs aid olmayan Zeytun agacindan) sorqi vo
gorbi olmayan bir dagdir. Giinos dogularkon do batarkon dos iizerinds batar,
(yag1 harada iss is1q verar) danigmasa da Allahin onun iirayine yerlosdirmis
oldugu nur alovlanar, (nur iizerine nur) farz iizorina forz, siinna iizaring
stinna, (Allah diladiyini nuruna ¢atdirar), Allah diladiyini forzlsrins va siin-
nalaring catdirar, (va Allah insanlara misal verar) bu Allahin mémin {igiin
vermis oldugu misaldir. Momin bes nur i¢inds dayiser. Girisi nur, ¢ixis1 nur,
elmi nur, kalami nur va giyamat giinii Connato gedisi nurdur. (Ravi deyir ki)
mon Cofor b. Mohommad (9)s, sono foda olum, onlar "Robbin nurunun
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banzari" deyirlar. O da, subhansllah, Allahin banzori yoxdur. Ciinki Allah,
"Allah ii¢lin niimunslor géstarmayin" deys buyurmaqdadir. (5, 11, 103)

III. Ravayat

Qummi 6z sonadiylo Abdullah b. Cundob kanaliyla imam Rizadan belo
naql etmoakdadir:

Imam Riza Ohl-i Beyt imamlarindan bohs etdikdon sonra belo demok-
dadir:

Biz Allahm Kitabindaki "igindo lampa olan sam"a banzarik. Biz i¢inde
lampa olan samiq. Lampa Rasulullahdir; (lampa siiso i¢indadir) pak bir
maddadoandir, (siise, sanki inciden bir ulduz. No sorqe na do gerbs monsub
olmayan bir zeytun agacindan yandirilar) na yalangt na do inkargidir (ki,
haradasa atos doymaso do yagi isiq veror) yoni, Quran (nur istiine nurdur.
Allah diladiyi kimsoni nuruna ¢atdirar. Allah insanlara misallar verar. Allah
hor seyi bilor) Nur Oli (9)dir. Allah sevdiyi kaslori bizim valaystimizo
catdirar. (5, II, 104-105)

Yuxarida toqdim etdiyimiz niimunslorls birlikde son ii¢ rovaystdo do
goriildiiyli kimi ilk dovr Sia tofsirgilorin biitiin miibhamlari eyni sokilda
acigladigim sdylomok dogru deyildir. Ik dévr Sio miifassirlori bir qisim
miibhomlori ©hl-i Siinno miifassirlorinin do etdiklori bir metodla tofsir
etmislordir. Bu qisim ayrica doyarlondirilmalidir.

Digar qisim miibhomlar vardir ki, mazhabi tarafkeslikls tofsir edilmigdir.
Bizco bunun osas sobabkar1 Sio icorisindoki Gulatdir. ilk dévrde Corh vo
Tadil metodunu iglotmayan tafsirgilor ollorina kegon biitiin rovayatlori
asarlarina naql etdiklori {igiin, ¢ox sayda zsif vo uydurma rovayat ilk dovr
Sio tofsirlorinds yer almisdir. Ancaq orta dovrde baslayan tonqid mods-
niyyati bu ciir rovayatlorin boylik oksariyyatini Sis tofsirlorindon dof etmis-
dir. Ancaq Ikinci Rovayatgilar tokrar bu kimi rovayatlori asarlerinds naql et-
mislor. Miiasir dovrds ise banzari rovayatlorin bir qismi "totbiqi tofsir" sok-
linda bir tofsir metodu il aciqlanmig, digerlori iso tofsirlora alinmamagla
radd edilmisdir.

Umumilikds baxdigimizda ilk dovr Sia tofsirgilorin bu metodu, “tatbiqi
tofsir” voya Ibn Teymiyyanin ifadesiyls “rnokloms” metodudur. Bu metod
mazhabi vo subyektiv oldugu sababiyls tonqid oluna bilor. Ancaq biitiin
Quran tafsirlorinin subyektiv yaninin oldugunu bir haqigstdir. Eyni zamanda
mazhab, qrup va firgalorin bir birlorine hiicum etmolari iigiin asasa ¢evrilo
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bilocayi tohliikasi oldugu {igiin qars1 g¢ixilabilor. Yens tarixde oldugundan
daha dar menada corayanlara, reqyonlara, zamana xas tofsirlor ortaya ¢ixa-
cag1 vo Miisalmanlarin birliyine daha ¢ox zarar veracayi iigiin do tanqide mo-
ruz qala bilor. Qurani endiyi niizul miihitindon ¢ixararaq ¢aglar 6tesine dasi-
ma manasina galon bu metod, yuxaridaki etirazlar diqqats alnaraq saglam bir
“tofsir tisulu” tortib edilmok suratiyls torafsiz bir sakilds ortaya qoyula bilsa,
fikrimizca tofsir elmins yeni bir ¢dhra qazandiracaqdir.
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QURANIN QURANLA TOFSIRI

Jliyev Elnur
Baki Doviat Universiteti

IHahiyyat fakiiltasinin aspiranti

“Tafsirul-Quran bil-Quran” adlanan bu ndv, basqa tofsirlordon forqli ola-
raq Qurani-Karimin ayslarini hadis, ravayat vo ligatlors asasan deyil, Qura-
nin digar ayelorine asaslanaraq yazilan tofsirlordir.

Dogrudan da maraqlidir, gérason, Qurani-Karimin bir ayasini diger bir
aya ilo agiqlamaq, bayan (tofsir) etmok miimkiindiirmii? Bu barads yaxs1 olar
ki, Qurani-Korimin 6ziine miiraciat edok. Allah teala Qurani-Korimds buyu-
rur:

Summa inna alayna bayanah

“Sonra onu (sona) bayan etmak da Bizo aiddir.”"

Bir ¢ox alim vo miifassirlor Miiteal Allahin nazil etdiyi mahz bu ayays
istinad edorok Qurani-Korimin bazi ayolorinin diger ayolorini tofsir (izah)
etdiyini sdyloyirlor.” Miifassirlor tofsirin bu néviinde miitesabih ayalori méh-
kom ayalarls izah etmays calisirlar. Yoni, miiallif Qurani-Karimin ¢atin basa
diisiilon ayslorini (miitesabih ayslori), menasi askar olan ayslorlo (mohkom
ayalorlo) izah edir. Masolon, Allah Taala Qurani-kerimds buyurur:

" Oopdal) ) Ky ¥ % (5K IS ka8 (IAL AT

Innahu 1>Quranun Karim. Fi kitabin maknun. La yamassuhu illal-
mutahharun

“Hoagqiqgaton bu sarafli, hérmoatli bir Qurandir. Qorunmus bir kitabdadir.
Pak olanlardan basqa bir kimsa ona toxuna bilmaz.”*

Miitoal Allah burada Qurani-Karimin sarafli bir kitab olmasindan, onun

“lovhi-mohfuzda” (qorunmus bir kitabda) yer almasindan xabar verir va

! “Qiyamot” surasi, aya:19

2 «“Tofsir tarixi”, Dos. dr. Mohsiin Damirgi, soh.128
3 “Vagio” suresi, aye:77-79
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bildirir ki, ona yalniz pak olanlar toxuna bilor. Axirinci ayads iglonan “pak
olanlar” kalmasinin kimlars aid olmasi barasindo ii¢ asas fikir vardir:

1. Sariat buyurdugu qaydada paklanmig soxslor;

2. Cismanilikdon va giinah etmoakdon pak olan moloklar;

3. Oxlaqi rozilotlorden vo giinahlardan paklanmis sexslor.

Bu ii¢ fikirden birincisine nazar saldiqda goriiriik ki, ayadoki “sl-mutah-
horun (pak olanlar)” kalmasi soristin buyurdugu qaydada toharst verarak
dostomaz alib pak olan soxslordir. Demali, biz ayeonin zahirins baxsaq, bels
genaoto golmoliyik ki, Miiteal Allah “ona pak olanlardan basqa bir kimsa
toxuna bilmaz” demakls destomazsiz soxslorin Qurana toxunmadigini, yaxud
toxuna bilmadiyini demok istoyir. Halbuki bu bels deyil. Ciinki avvala, dos-
tomazsiz bir soxsin Qurana toxunmasi he¢ do ¢atin, yaxud aglasigilmaz bir is
deyil. Ikincisi, soriotdo dostomazsiz Qurana toxunmagin haram olmasina dair
olimizdo heg bir dolil v siibut yoxdur. Neca ki, “dostomaz ayasindo™ Allah
Toaala biza Quran oxumaga deyil, namaz qilmaga durdugumuz zaman dos-
tomaz almagi omr edir. Ugiinciisii iso bizo molumdur ki, “sl-mutahhorun”
kolmasi “ta-ha-ra” felinin II babinin (yani, tahhsra babinin) maful vozninds
iglonmisdir. Qurani-Korimds iss “tahhera” felinin hansisa bir vazninds golib
dostomaz alanlar1 nozerds tutan bir ays yoxdur. Demali, ayads iglonan na
“pak olanlar” kolmaesindoki pakliq destomazli olmaqdir, no do “toxuna
bilmazlar” demokds moaqgsad Qurani-Korima slls toxunmaqdir. Oslinds bu-
rada “pak olanlar” deyilorken menon pak olanlar - oxlaqi rozilotdon, giinah-
lardan pak olanlar basa diisiiliir, “toxuna bilmazlor” deyildikds iso Qurani-
Korimin osl hagigetine - Quran elmino tomas etmok® vo ya haqiqi tofsirine
toxuna bilmok nazords tutulur.”

Bels oldugu halda, gorasen, “pak olanlar” deyildikds cismanilik vo gii-
nah etmakdon pak olan malaklar nazards tutulur, yoxsa aqids, axlaq vo amal-
do hor nov pislikden vo gilinahdan pak olan soxslor? Bunu bilmak {i¢iin “la
yomassuhu illal-mutahharun” ayasindaki altindan xatt ¢okilmis “hu” bitigan
ovazliyinin 6ziinden avval golon iki ayadon (“innshu loQuranun Korim, fi

* “Qurani-Korim” (4zarbaycan dilina tarciima), Mehdiyev, Coforli

> Maido surasi, aya:6
6 «9]-Mizan fi tofsiril-Quran”, Mohommad Hiiseyn Tobatabayi, .19, soh.137
" “Qurani-Korim” (4zarbaycan dilina tarciima), Mehdiyev, Cofarli
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kitabin moknun” ayalorindon) hansi birins aid olduguna diqgat yetirmok
lazimdir. Beloki, agor ayadoki “hu” zomiri (avazliyi) “fi kitabin moknun
(16vhi-mahfuzdadir)” ayssino qayidarsa, pak olanlar kolmasi maloklors aid
edilo bilor. Yoni, “Vaqis” surasindoki homin ii¢ ays belo basa diisiilor:
“Lévhi-mahfuzda olan Qurani-Karima yalniz pak olanlar (maloklor) toxuna
bilor”.

Ogoar “hu” avazliyi “innahu laQuranun Korim” ayasine qayidarsa, onda
“ol-mutohharun - pak olanlar” kelmasi aqids, axlaq va amalds pislik vo gii-
nahdan pak olan soxslor nozards tutulur ki, Allah Toaala bagqga bir ayads ho-
min goxslorin kimlor olduguna isars edorak buyurur:

s A 0 0] o3 3 G 5

Innama yuridullahu liyuzhibs ankumur-ricsa ahlal-bayti va yutahhira-
kum tathira

“Ey Peygomborin Ohli-beyti, Allah sizdon c¢irkinliyi uzaqlasdirib, sizi
tor-tamiz va pak etmak istayir

Bu iki ayays (“Vaqio” surasindoki “pak olanlar” ayssi vo “Ohzab” su-
rasindaki “pak etmok” ayasina) diqqatle nazor salsaq, gorarik ki, har iki aye-
do islonon kalma (istor “pak olanlar”, istorse do “pak etmok” kalmolori) bir
felin eyni babinda iglonmisdir. Yuxarida qeyd etdiyimiz kimi, Qurani-Ko-
rimds homin felin eyni babinda (“tahsra” felinin ikinci babinda) golib na
dostomaz alanlari, no do maloklari nazords tutan hor hansi bir ays yoxdur.
Bels ki, “Ohzab” surasindoki bu ayadon aciq-askar sokilds goriindiiyli kimi
“Vaqio” surasinds “sl-mutahhorun (pak olanlar)” deyildikde maloklar deyil,
Ohli-beyt (a.s) nozordo tutulur.’

“Vaqio” surasindoki “cl-mutahhorun” kelmasi miibayyen'® bir kolmo,
“Ohzab” surasindoki “yutahhirukum” kolmosi iso miibayyin'' bir kelmadir.
Belaliklo, “sl-mutahhorun (pak olanlar)” kolimasinin tofsirini, yoni, “pak
olanlarin” kimlar oldugunu Qurani-Korim 6zii “tsthir” ayssinde agiglamis-
dir.

¥ Ohzab surasi, aya: 33

? «“9]-Mizan fi tofsiril-Quran”, Mohammad Hiiseyn Tobatobayi, ¢.19, soh.137
1% Agiglanmaga ehtiyaci olan kelmo

' Agiglayan, aydinliq gotiron kolmo



420 Elnur OLIYEV

“Tafsirul-Quran bil-Quran” tofsir edilma baximindan miixtalif gismlara
boliiniir:"

a) Qurani-Korimds olan “miibayyan” bir ayonin “miibayyin” ays vasita-
silo tofsir edilmasi;

b) “Miitlaq” manada islonan ayanin “miigayyad” bir aya vasitasils tofsir
edilmoasi;

¢) Umumi mona ifads edon hor hansi bir Quran ayasinin xiisusi mena ifa-
do edon digor bir ays vasitesilo tofsir edilmesi."

Quranin Quranla tofsirinin bu {i¢ ndéviin gavranmasi oxucudan xiisusi
diqgat talab edir. Buna gors do yaxsi olar ki, bu névlarin hor birins ayri-ayri-
ligda nazar salagq.

“Miibayyan” bir ayanin
“miibayyin” ayd vasitasilo tofsir edilmasi

Qurani-Korimi Quranla tofsir etma vasitolorinden biri “miibayyon” bir
ayanin “miibayyin” ays vasitasila tofsir edilmasidir. Burada agigqlanmaga eh-
tiyact olan ays “miibayyan”, onu agiglayan ays ise “miibayyin” ayo adlanir.
Masalon, Miitaal Allah Qurani-Karimin ilk surasi olan “Fatiha”da buyurur:

M 45y e cppa ) Gl sl L b i

Olhamdu lillahi rabbil-alomin, ar-Rahmanir-Rohim, Maliki yaumid-
din

“Alomlarin rabbi, mehriban va rahimli, din giiniiniin sahibi olan Allaha
hamd olsun”"*

Ayadoaki “din giinii” kolmasi miibayyan bir ifadadir. Yoni, agiqlanmaga
ehtiyact olan bir kolmadir. Allah toala bu kolmays basqa bir ays ilo izah
gatirorak buyurur:

b Mgy 5a1g Ll () (i AL Y 7"

Yauma la tamliku nafsun linafsin say an val-omru yaumaizin lillah

12 Otrafli molumat oldo etmok istoyonlor miiraciot edo bilorlor: “Quranin biitiinliiyii
{izorino” Quramn Quranla tafsiri, Dos. dr. Xalis Dlbayrag, Istanbul-1996

13 «“Tofsir tarixi”, Dos. dr. Mohsiin Domirgi, soh.129

1 «“Fatihe” surosi, ayo: 2-4
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“O giin he¢ kas he¢ kasin karina galo bilmaz. O giin hékm ancaq
Allahindir.”"

Belolikla, Miitoal Allah “Fatiha” surasindoki “miibayyan” kalms olan din
giinii kolmosini “Infitar” surasinin “miibayyin” olan sonuncu ayasi vasitasilo
tofsir edir. '°

“Miitlaq” manal ayonin
“miiqayyid” aya vasitasilo aciglanmasi

Qurani-Korimi Quranla tafsir etma yollarindan biri do “miitlaq” bir ays-
nin “miigoyyid” ays ilo tofsir edilmasidir. Masoalon, Allah teala Qurani-Ko-
rimda buyurur:

"l pd 4y Jaf L g A pad ol g ddial) aGle T L)

Innama harrama aloykumul-maytats vad-dama va lohmal-xinziri vo ma
uhilla bihi ligayrillah

Allah siza meytoni (0lmiis heyvani), qani, donuz atini (va kasildiyi za-
man) Allahdan ayrisinin adi ilo kasilonlori yemayi miitlaq haram etmisdir.”"’

Bu ayoado sadalananlar1 “haram etmisdir” ifadesi “miitloq” hokmiindo
verilmigdir. Homin ayenin ardinca iss Miiteal Allah bels buyurur:

)3 8 5 8 i o

Fomoanizturra gayra bagin va la adin fala isma alayh

“Lakin macburi halda (nagar qalanda) haris olmamaq va haddon asma-
maq sarti ilo (bunlart yemayin) giinaht yoxdur.”"®

Bu ayado iso Miitoal Allah homin haram buyurduqlarindan zarurat halin-
da (macbur va nagar qaldiqda) istifade etmoyin halal oldugunu bildirir. Bu
ayodo islonon “fomonizturra” ciimlosi'® haram olunmuslar1 miitloq sokilde
(homisa, har zaman vo hor yerds) haram olmaqdan ¢ixararaq onlardan zsru-
rat halinda istifads etmays icaza verir. Elo buna asason Qurani Quranla tafsir
edon boylik alim vo miifassirlor bu ayenin birinci gismini elmi baximdan

“miitlaq”, sonraki qismini iss “miiqoyyad” adlandirirlar.

' “Infitar” surosi, aya:19

16 “Tofsir tarixi”, Dos. dr. Mohsiin Domirgi, soh.129
'7 “Baqera” suresi, ays:173

'8 “Boaqora” surasi, ayo:173

"% Zarurat hali
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Umumi manali bir ayanin
“toxsis” vasitasilo izah edilmasi

Qurani Quranla tofsir etma yollarindan basqa biri ise “amm”in “tox-
sis”idir. Yani, Qurani-Korimds timumi mona ifads edon bir ayonin bagqa bir
ayo vasitosilo xiisusiloesdirilmasidir. Bunun ii¢lin iso miioyyen bir qarinenin
olmasi zaruridir ki, toxsisin bag vermasi miimkiin olsun. Oks taqdirda, ayalar
6z iimumiliyindo qalmaqda davam edor.*

Umumi monali bir hékmiin “toxsis” vasitosilo izah edilmoesina dair
Qurani-Korimin “Onam” surasindon misal ¢okmoak olar. Allah toala homin
surado buyurur:

- PRPYS: o'

Va la tagrabu malal-yatim...

“Yetimin malina yaxin diismayin...”'

Burada Miiteal Allah yetim malina yaxin durmagi iimumi sokilds haram
edir. Ayonin sonraki qisminds iss buyurur:

el ALY

Illa billati hiya ahson

“...oldugca gozal bir sakildon basga” >

Yoni, yetimin malina onu zarardon va talof olmaqdan qorumaq vs ya
onun xeyring istifado etmakdon basqa bir mogsadle yaxinlagmayin. Ayonin
birinci gisminds iglonan hokm (“yetimin malina yaxinlagmayin” hokmii)
“amm” (imumi) bir hokmdiir, bu hokm ayenin ikinci qismi vasitasilo “tox-
sis” edilir (mohdudlasdirilir). Yoni, “yetimin malina bayonilmis bir sakilda
yaxinlasa birlasiniz” deyilmokls bazi hallarda yetimin malina yaxinlagsmaga
icazo verilmoesi vurgulanir. Bununla da ayonin avvslinds verilon “yetimin
malia yaxin durmaymn” hdkmii vo ayanin sonraki hissasinds deyilon “gdzal
bir sokildon bagsqa” ciimlasi bels bir isi icra edon soxsin nazerinds tutdugu
niyyat vo moaqsadi mohdudlagdirir. Basqa bir ifads ilo desok, ayenin ikinci
gismindon aydin sokildo goriiniir ki, aslinds, Allah toala burada yetimin

20 «“Tofsir tarixi”, Mohsiin Domirgi, soh.129
2! “Onam” surosi, ayo:152
22 «Onam” suresi, aya: 152
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malina yaxinlasmagi deyil, onun malina xosagalmoz moaqgsadls yaxinlagsmagi
gadagan edir.

Bildiyimiz kimi, illa kalmasi miixassis (taxsis edan) bir kalmadir. Harada
islonmasindon asili olmayaraq bu kolmo 6ziindon ovveolki ciimloni tofsir
(izah) edir. Bu iki climls istor eyni ayade mdvcud olsun (masalan, “Onam”
surasindon ¢okdiyimiz niimunods oldugu kimi: Va la tagrobu malal-yatimi,
illa bil-Iati hiya ahsan), istorsa do iki miixtalif ayado movcud olsun (mose-
lon, “Osr” surasinda oldugu kimi: ...Innal-insana I fi xusr. Ilsl-l>zina ama-
nu va amilus-salihati va tavasau bil-haqqi va tavasau bis-sabr) illa kolmasi-
nin iglondiyi ikinci ciimls birinci ciimlonin agiglanmsina xidmat edir.

Bu mévzuya dair Qurani-Karimin bagqa ayalarini do misal ¢gokmok olar.
Maosalon, Allah toala “Bagera” surssinds buyurur:

" (38 Il ALE (a0l (Ao G LS plial) a0 8 V3T 0l g

Ya ayyuhal-lazina amonu kutiba alaykumus-siyamu kama kutiba alal-
lazina min qablikum laallokum tattoqun

“Ey iman gotiranlor! Sizin iiciin oruc yazilmisdir (qorara almmmigdir).
Neca ki, sizdon avvalkilora yazilmigdir. Ola bilsin ki, tagvali olasiniz. »23

Bu ayadaki “sizin {igiin oruc yazilmisdir” hokmii imumi olaraq verilmis-
dir. Miiteal Allah hamin suranin sonraki ayslarinds iss bela buyurur:

" AL G B i o gl Liay ya 0 (S

Fomoan kano minkum moarizon au ala safarin faiddotun min ayyamin
uxar

“Naxos olan va saforda olanlar oruc tutmadigr giinlarin sayr qadar ayri
giinlords tutsunlar.”™*

Bu ays avvalki ayads timumi mana ifads edon “sizin {igiin oruc yazilmis-
dir” climloasini xiisusilosdirorok onun “xosto vo soforde olan soxslorin oruc
tutmamasina icazo vermasini” agiqlayir. Birinci ayads hami ii¢iin iimumi so-
kilds verilmis “oruc tutmaq” hokmii ikinci ayads “miisyyen soxslorin oruc
tutmamagq {igiin icazali oldugu”nun geyd edilmasils bu hékmiin kimlars aid
olmasi imumilikden ¢ixaraq xiisusilogmisdir.

3 “Bagore” surasi, aya:183
# “Baqore” surasi, aya:185
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Burada iki miithiim masals vardir ki, onlar1 bir-birindan digqstle segmok
lazimdir. Bunun ti¢ilin yaxs1 olar ki, bu iki masslonin har birins ayri-ayriliqda
nazar salinsin.

1. Boazi soxslor Qurani-Korimin “Bagers” surssinds orucluq barssinds
nazil olan bu iki ayadon birincisinin “amm” (imumi) bir ays, ikincisinin iso
ovvalki ayoni “toxsis edon” (iimumilikdon ¢ixarib xiisusilogdiran, mahdud-
lagdiran) bir ays oldugunu iddia edir.

2. Digor soxslor isa bu iki ayadon birincisini ( “sizin igiin oruc yazilmis-
dir” ayesi) “monsux” ayo™, ikincisini (“xasta va ya safords olan saxslor”
ayosi) iso “nasix” ayo hesab edirlor.*®

Maraqlidir, gorason, bu iki iddiadan hansi biri dogrudur, bu ayslarin
“amm Vo toxsis” olmasi dogrudur, yoxsa “nasix vo monsux” olmas1? Iki id-
diadan hansinin diizgiin oldugunu bilmak {igiin bu ayslorden ikincisinin
(“xasta va ya saforda olan saxslor (miistasnadir)” ayssinin) no vaxt nazil ol-
masina digqgat yetirmok lazimdir.

Ogor bu ayo “qoblo hinil-omoal™*” nazil olmusdursa, onda birinci aya
“amm”, ikinci ays iso “toxsis edon” ays hesab olunur. Masalan, bildiyimiz
kimi oruc tutmaq barssinds nazil olan ayonin hdkmiino Ramazan ayinda
omal edilir. Forz edok ki, “sizin ii¢iin oruc yazilmisdir” ayasi Racab ayinda,
“xasta va ya saforda olan saxslor (miistasnadir)” ayasi iso Ramazan ayindan
gabaq, masalon, Saban ayinda, yani oruc tutmaga baslamazdan onca nazil
olmusdursa, onda birinci ayonin iimumi verilon hokmiinii ikinci ays toxsis
edir (mohdudlagdirir).

Ogor bu ays “ba'doe hinil-omal™**

nazil olmusdursa, onda ilk ays “mon-
sux”, ikinci aya isa “nasix” ays hesab olunar. Masolon, “Sizin ticiin oruc
yazilmigdir” ayasi Rocab ayinda, digor ays (“xasta va ya saforda olan saxslor
(miistasnadir) ” ayasi) isa Ramazan ayinda, yani hokma amal edilmoayo
baslandigdan sonra nazil olarsa, ikinci ays birinci ayanin hokmiinii nasx edir.
Bagga bir ifads ilo desok, Miiteal Allah avval haminin oruc tutmasini omr
edir. Ramazan ayinda hami oruc tutmaga basladigdan sonra ise bazi iizrli

 Hokmii aradan galdirilan ayo
26 Hokmii aradan galdiran ayo
7 Hokmo omol etmodon dnco
¥ Hokmo omol etdikden sonra



Quranin Quranla tafsiri 425

saxslorin (xasts, yaxud safords olanlarin) miistasna oldugunu bildirir. Ogar
mosalo bels olsa, demok Allah toala miistasna olan soxslori sonradan geyd
etmoklo verdiyi hokmiin iimumiliyini nasx etmis olur. Yoni, oruc tutmaq
omrinin hamiya aid olmasi1 hokmiinii aradan qaldirmis olur.

“Quranin Quranla tafsiri” tofsirin digar ndvlarina nisbaton arsays golma
baximindan daha ¢atin vo daha ¢ox zohmot talob edon bir novdiir. Ciinki tof-
sirin bagqa novlorinds Quran ayslori miixtslif qaynaq ve monbalordon isti-
fado etmokls izah edilir. Miixtolif monbolor dedikds hadis, axlaq, ohkam,
tibb, adobiyyat, irfan va sair mévzular haqqinda tolif olunmus asarlor nazar-
do tutulur ki, bunlara dair kifayst qoder kitablar yazilmigdir. Tafsirin bu no-
viinds isa Qurani tofsir etmak iiglin istifade edilocok manbs yalniz Qurani-
Korimin aysloridir. ©llams Seyyid Muhommod Hiiseyn Tabatobayinin h.
1379-cu ilds nasr olunmus va iyirmi cilddan ibarat olan “sl-Mizan fi tofsiril-
Quran” adli asari tofsirin bu ndviiniin bariz niimunssidir. Neca ki, “Moarefi
oz Quran” kitabinin miiallifi Muhammad Hadi Marifat tofsirin miixtalif ndv-
lorindon bohs edsrkoen Muhommoad Hiiseyn Tobatobainin “©l-Mizan fi tof-
siril-Quran” kitabinmin adim xiisusi olaraq gostormisdir.”’
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PE3IOME

Tema xoTopyro MblI uccienosanu HasweiBaeTcst «Tedcupyn-Kypan Ounm-
Kypan». MBI 31ech OTMETHIIH XapaKTepU3UPOBaHUE TE(PCUPCKUX BHIOB OT
npyrux ocoOeHHocTsx Tedcupa. Kak mbr 3Haem, «Tedcupyn-Kypan Own-
Kypan» omuH W3 BUAOB AHMpasTCKuX Te(CHpOB. DTOT BHJI Tedcupa HO
HaIlUM HaOJIIOJICHHEM MCTOYHHMKOB pa3sindaeTcs OT APYTHX BHIOB Tedcupa.
Hcrounuk 3THX Te(CHpPOB XaiWc, UCTOPHs, CIOBaph W JAPYrHe KHWTH, a
WCTOYHHUK W MEPBOMCTOYHUK 3TOro Tedcupa cam Kypanu-Kepum. s my-
¢eccupa (muno xoropelii mumer Tedeup) Tedeupoanne Kypanu-Kepuma
[0 CPaBHEHMIO OT APYTHX Te(CHPOB OYECHb TPYIHOE, a TAKKE PAaCTOIKOBA-
Jach MPUYMHA €r0 HCTOYHUKAMU | TiepBo-uctounukamu Kypana-Kepuma.

ITocne TOro kKak Mbl BCE 3TO HAMETWIM MBI W3JOXWIM U 3TOT BH[
Tedcupa, a TaKKe MBI Jalld OTIeNIbHBIE 00pa3Ilbl ee JielieHHe Ha HECKOJIBKO
yactedl. B urore 3ToT Bua Tedcupa ObLT OnecTAIMM 00pa3ioM, B 0COOCH-
HocTH TipousBeneHne Amnama Marammen ['ycelin TeGaraban mnon HazBa-
HUeM «el-MusaH-¢u-Kypan» ¢ KOTOPBIM MBI JOKOHYMIIH HAIIy TEMY.

RESUME

The name of the investigated theme is the “the commentary of the Quran
by the Quran”. Here we showed the features characterized this kind of
commentary from the others. As we know, “the commentary of the Quran by
the Quran” is supposed the reading kinds of commentary. This kind of
commentary is originally differs rom the other kinds of commentary. The
source of the commentaries is hadith, history, glossary and other books, but
the source and origin this commentary turned to is the Quran itself. We
noted that it’s a little more difficult to commentator (the person who writes
commentary) to interpret the Quran by the Quran than other kinds of com-
mentaries and it is reasoned by being the Quran the only origin.

After we noted the partly sharing of this kind of commentary and gave
separate samples about each of them. At the end naming the word “Al-Mizan
fi tafsiril-Quran” by Allama Muhammad Huseyn Tebatebai as a bright
exampla of this kind of commentary we concluded this theme.
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QIZOGLU KiMDiR?
Koniil Quliyeva®

Hoayat1

Sibt ibnu-1 Cévzi (ibnu-1 Cévzinin navasi) logobi ilo taninan Somsuddin
Obu-1 Miizoffor Yusif b. Qizoglu b. Abdullah 582/1186-ci ildo Bagdad
soharinds anadan olmusdur. Atasi, Abbasi xalifalorindan al-Miiktafi (1096-
1160) vo ol-Miistencidin vazirlorinden olmus Aynuddin ©bu-1 Miizaffor
Yahya b. Hiibeyrinin (1096/97-1165) kdolssi olan Hiisamaddin Qizoglu idi.
Osli tiirk olan bu koloni sonralar Ibn Hiibeyrs azad etmis vo bir &vlad
nazariylo boyiidiib yetisdirorok dovriiniin maghur din xadimi va vaizlorinden
biri olan Comaliiddin ©bu-l Farac b. al-Cévzinin (1116-1200) qiz1 Rabis ils
evlondirmigdir. Bu evlilikdon do Sibt Ibnu-1 Cévzi diinyaya golmisdir. Lakin
Sibt holo kicik yaslarmdan atasmni itirdiyi {iciin onu babasi Ibnu-1 Covzi
boyiitmiisdiir, tarix vo bir ¢ox islam elmlarini do o, babasindan dyranmisdir.
Belaco elmi torbiyoni ilk dofs babsindan alan Sibt, dovriiniin an mashur
alimlorindon Bagdadda vo Mosulda tohsil almigdir. O, babasinin 6liimiinden
sonra (1200) toxminan 18-20 yasi olanda, Bagdadi tork edsrok Eyyubilsrin
hakimiyyeti altinda olan Domoasqe koc¢miisdiir. Bu soharde do tohsilini
davam etdiron Sibt, Seyxiilislam Muvaffakuddin ©bu Muhammad b. Ku-
damo, ©Obu-1 Yumn Zeyd b. al-Kindi va bagqa bu kimi miidarrislerin dors-
lorindo istirak etmisdir. Beloliklo do, iran vo Suriyanin taninmis alimlorindon
elmi biliklor oxz edon Sibt Ibnu-l1 Cévzi tohsilini miikemmoal sokilde
tamamlayaraq hom islami elmlords, hom ds tarix elminds ddvriiniin dayarli
soxslarinden biri olmusdur. Bunun bir naticasi olaraq Sibt, Oyyubi maliklo-
rinin, xiisusile do alimloari sevib himaya edon Malikii-l Muazzam Ssrofuddin
Isanin (1180-1227) hérmetini qazanmisdir.

Covzi hamginin boalagatli nitqi ilo do xalq arasinda sevilirdi. Belaki o,
Domagqin miixtalif madrasalarinds ( Sibliyys, Badriyys, Mustansiriyya va
b.) darslor kegarok tolabalor yetisdirmoklo yanasi, hom do sohor mascid-

" Olyazmalar Institutunun aspiranti
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larinds vaizlik edarok xalqr maariflondirirdi. Onun sdyladiyi xiitbalor o qadar
balagatli olurdu ki, onu dinlomayas hatta, omirlar, vozirler do galirdi.

0, 6ziina ikinci vatan olaraq se¢diyi Domasqds, 6z evinda vofat etmisdir.
Zilhicco ayinin 21-i 654-cii ilds (21 yanvar 1257-ci il) orada da dofn edil-
misdir. Canazasinda boylik xalq izdihamiyla yanagi, ©yyubi hokmdarlarin-
dan ol-Molikiin-Nasir Salahuddin Yusifin do (1230-1260) istirak etmosi,
onun ham xalg, hom do hékumat yaninda neca bdyiik bir hdrmot qazandig-
nin dolilidir.'

Yaradicihgi

Sibt ibn Covzinin dovriimiize qader galib ¢atan alti boyiik asari vardir.
Bunlar asagidakilardir:

1. “Tozkirat havas al-umma bi zikvi Xasais’is al-"imma”. Bu kitab on iki
imam haqqindadir.

2. “Ol-calis as-salih va-l-amma an-nash”. Bu kitab Damagsq hokmdari
Musa ibn Obu Bokr ibn Eyyubi haqqindadir.

3. “Konz al-muluk fi keyfiyyat as-suluk”. Bu alyazma dini séhbatlari vo
xiitbalori ohats edir.

4. “Sorh o2l-Qur’an”. Bu asar 29 cilddon ibaratdir.

5.“Sarh al-cami al-kabir . Hadislor haqqindadir.

6. “Mir’atuz-zaman fi tovarixi al-‘ayan”’. Yazig1 bu asar vasitasi ilo arab
dilli tarix¢ilor arasinda taninmisdir.”

“Mir’atuz-zaman fi tovarixi al-"ayan” (“O’yanlar tarixindo zamanin
glizgiisii”’) asorinin alyazmasi orta asr sorq tarixini 0yronmok baximindan an
giymatli monbalordan biri hesab edilir. Ibn Hallikan (1211-1282) yazir ki, o,
“Domoagqds Sibt ibn Covzinin 40 cildden ibarat olan va hor birinds do
misllifin imzas1 olan “Mir atuz-zaman fi tovarixi al-"ayan” adl1 asarini gor-
miisdiir”.’ Lakin tessiiflor olsun ki, asorin oksor cildlori itmis, dovriimiize qo-

' Ali Sevim, Sibt ibn ol- Cévzi “ Mir atiiz-zaman fi tarixi‘l-ayan”, Ankara,1968, s.65

2 M.A.Pirimova, “Miratiiz-zaman” o JBYX HcTOpHKax, Olyazmalar xazinasinda, ¢.VIIIL, 1987,
s.125
3 Ali Sevim, eyni 9sar, S.
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dor ancaq iki cildi golib ¢atmisdir - I vo VIII cildlori. Bunlardan da 495-
654/1101-1256-c1 illori ohats edon VIII cildi nasr edilmisdir®.

“Mir’atuz-zaman fi tovarixi al-"ayan” (“O’yanlar tarixinde zamanin
giizgiisii”’) osarinin I cildinin olyazmasi1 AMEA-nin Olyazmalar Inistitunda
D-23 sifrosi altinda miihafize olunmaqdadur.

Osar 6zii-0zliiylinds boylik bir tarixi salnamani oks etdirir vo basar tarixi
baslayandan, miisllifin 6liimiine qador (654/1256) corayan edon biitiin
hadisalori ohato edir. Bu baximdan Sibt, asorin 6ziindon ovvalki dovrleri
ohato edon qismlorini yazmaq {iglin homin dovrlorde yazilmis bir gox
asarlordon do istifado etmisdir. Bunlardan miisllifin on ¢ox istifade etdiyi
asor, Muhammad b. Hilal abu'l-Hason Garsu'n-ni'ma as-Sabinin “Uyuniit-
tovarix” adli asori olmusdur. Garsu'n-ni'ma bu asorini atasi Hilalin h.360-
448-ci illori ohato edon tarixi osorine zeyl olaraq goloms almis vo onu
h.479(1086/1087)-cu ilo qgoder davam etdirmisdir. XI osrdo Bagdadda
goloma alindigr bilinon Uyuniit-tovarix-i Sibt Damasqo gotirarak istifado
etmisdir, lakin asorin sonraki taleyi barasinds qaynaqlarda heg¢ bir molumat
yoxdur.

Belslikls Sibt ibn Covzi asarinin XI asri ohats edon bélmalarini Garsu'n-
ni‘modon, XIII asr hadisalerini ohato edon bdlmaloerini ise, Tbnu'l-Kalanisi,
Ibnu'1-Ozraq, al-Imadu’l Katib Muhammad ol-isfahani (al-Barkus-Sami vo
Haridatu'1-Kasr adl1 asarlori), Ibnu'1-Bsir, Ibn Asakir, Ibnu's-Soddad, Som -
ani vo Dubeysi kimi miiolliflorin ssorlorinden faydalanaraq yazmisdir. ¢

Sibtin bu bdyiik asari, sonralar Kutubiddin Musa b. Muhammad al-Yuni-
ni ol-Ba'alboki (6lm.1326) torafindon qisaldilaraq yenidon goloms alinmis-
dir. Yununi homginin h.654-cii il hadisaleri ilo sona ¢atan Mir atuz-zamana
bir zeyl do yazmus v onu h. 713-cii ilo qodor davam etdirmisdir.’

4 7. Biinyadov, “Azorbaycan Ataboylori dovloti”, Baki 2007

5 M.A.Pirimova, eyni moqala, s.

6 Ali Sevim, eyni osar, s.

" Li Guo, Early mamluk Syrian historiography al-Yunini’s Dhayl Mirat al-zaman,
Chicago, 1997
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“Kasfu z-zunun” asorinin miiallifi Katib Calobinin verdiyi mslumatlara
goro, Ibn Obi'r-Rical ilo Muhammad b. Sadsah b. Bohramsah Mir atu zama-
nt Yunini kimi qisaldaraq yenidon tortib etmislor.

Mir’atuz-zamanin biri miifassal, digeri miixtosor olmaq iizers iki versi-
yast vardir vo bunlarin har ikisinin ds bazi cildlerinds (xiisusilo do 1056-
1086-c1 il hadisslorini ohats edon cildler) miisyyen ixtisarlar edilmisdir, la-
kin bu ixtisarlarin kimlar torafindon aparildig1 doqiq sokilds bilinmir.

Osarin indiya qodar asagidaki hissolori nosr edilmisdir:

1. Miintahabat min Miratuz-zaman, Recueil des Historiens des Croisades,
Historiens Orientaux, Paris 1884, c.III, s.517-570.

2. Mir atiiz-zaman fi Tarixi'l-ayan, nsr.ed. James Richard Jewett, Chi-
cago 1907.

3.H.F.Amedroz torafindon nosr edilon ibnu'l Kalanisinin Zeylu Tarixi
Domagq, Beyrut 1908

4. Mir atuz-zaman fi tarixi 'l-ayan, Heydorabad-Daccon 1951-1952, c. I-
II. (H. 495-654-cii il hadisalarini ohato edon va iki cild soklindo nasr edilon
bu hisse yuxarida adi kegon James Richard Jewett nasrinin eynidir).®

Yuxarida da qeyd edildiyi kimi, asorin Azarbaycanda-Bakida ancaq bir
cildi (I cild) vardir. Bu cild 286 sohifadon va 90 fasilden ibarotdir. ©lyazma
20x30 formatindadir. ©Olyazisi - nashls yazilmigdir. Kagizi méhkom vo Av-
ropa istehsalidir. Olyazmadaki filiqranlar1 asas gotiirsak bela bir naticaya
golmok olar ki, asarin tizii XVI asrin sonunda kociiriilmiisdiir.

Solcuglu tarixinin dyranilmasi yoniindon bdyiik bir boslugu dolduran
asarin VIII cildi, ham do XI asr tiirk dilinin (xiisusilo soxs adlarinin) va tlirk
adoat-onanolarinin (toy vo yas morasimlarinin, saray hoyatinin) todqiq edilmo-
si baximindan da miihiimdiir. Biitiin bunlardan basqa Sslcuqlu dovlat toski-
lat1, dovlatin dini, iqtisadi vo madani siyasati, xalifa-sultan vo sultan-vazir
miinasibatlori haqqindaki geydler vo ya bu moévzularla slagedar zikr edilon
miixtolif hadisalorin hor biri hogigaton do, homin dovriin todqiq edilmasi
baximindan dayarli senadlordir.

8 Ali Sevim, eyni 9sar, S.
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XULASO

Osli tiirk olan vo Sibt ibnu-1 Cévzi (ibnu-1 Cévzinin novasi) logebi ilo ta-
nian Samsuddin ©bu-1 Miizoffor Yusif b. Qizoglu b. Abdullah XII asr arab
tarixgilarindon biri olmusdur. Bilindiyi kimi, XII asrin sonu XIII asrin avval-
lori orab tarixsiinasliginda inkisaf dovrii olmusdur. Ancaq bu dovr tarixin on
az Oyronilmis moarhalslarindondir. Bunun da asas sobablorinden biri hamin
dovrlers aid yazili menbalarin olduqca az olmasidir. AMEA Olyazmalar
Inistitunda qorunub saxlanilan Sibt ibn Cévzi Qizoglunun “Mir atuz-zaman
fi tarixi’l-ayan” ssori homin dovr orta asr Sorq tarixinin dyronilmesi baxi-
mindan ¢ox mithim manbalardan biri hesab edilir.

RESUME

Known under pseudonym Sibt ibn al-Jawzi (the grandson ibn Jawzi)
Shamsuddin Abu-1 Muzaffer Yusif ibn Kizoqli ibn Abdullah which was by
origin the Turk, is one of the Arabian historians of XII century. As is known,
the end XII, the beginnings of XIII century the period of progress Arabian
historiography. But this is one of little learned period of history. One of prin-
cipal causes of it is lack written sources. Product Sibt ibn al-Jawzi “Miratuz-
zaman fi tarixi-1 a'yan”, stored Institute of Manuscripts of the National Aca-
demy of sciences of Azerbaijan, is considered one of the important sources
for studying that period of history of the East.

PE3IOME

W3BectHbIil nox nceBnoHuMoM Cuodt MOHy-nb-/o0y3u (BHYK HOH
Jbxoy3u) Hlamcynaun AGynas-Mysaddep FOcyd ubn I'bizornsl nbH
AOnymnax, KOTOPBIH OBLT MO TMPOUCXOXKACHUIO TYPKOM, SIBIISETCS
onHuM u3 apabckux uctopukoB XII Beka. Kak uszBectno, koner XII,
Havana XIII Bexa nepuon pa3BuTHs apadbckoro ucropukoseaenus. Ho
3TOT NEPUOJ OJUH U3 CaMbIX MaJOM3y4eHHbIX. OJHUM U3 OCHOBHBIX
MIPUYUH 3TOT'O SABJSETCS] HEJOCTAaTOK MUCMEHHBIX HCTOUYHUKOB. [Tpons-
BegeHue Cuot ubH /xoysu I'ei3ornel «Mupartys-3aMaH U Tapuxui-
asiH», Xpanusiuiics B Mactutyre Pykonucenn HanmonansHoi Akane-
mun Hayk AsepOaiimxaHa, CYUTAETCSl OTHUM M3 BaXKHBIX HCTOYHUKOB
JUISL U3y4EeHHs TOTO Iepruoaa ucropuu Bocroxa.



Elma an dogma din Islam dinidir 433

“ELMO 9N DOGMA DiN iSLAM DiNiDiR”
Qomor Miirsiidlii*

Yazimiza sorlovho kimi verdiyimiz bu sozlor Islam islahatgiliginin lideri
vo Islam birliyi konsepsiyasmin yaradicist Comaloddin Osadabadi ©fqaniya
(1838-1897) moxsusdur.

Miitafakkir biitiin faaliyyati boyu islam dininin elmi biliklori inkar etmo-
diyini, aglin, zokanin aliliyino sdykondiyini asaslandirird1 vo yazirdi ki, bii-
tiin dinlor arasinda “bir seyo siibutsuz inanan insanlar1 tonqid edon tok din
Islamdir. Zonno tabe olanlari méhkom bir tongide moruz qoyar...Inanc to-
mollorini dalil va senadlars dayali olaraq yiiksalder. Hor kosin bundan yarar-
lanmasini tomin edor”'. Seyx Comaloddinin fikrinca, islam 6z davamgilarma
“dinin tomal prinsiplerini ancaq siibuta ssaslanaraq gobul etmalarini tslqin
edar. Lazim goldiyinds agila miiracist edar. Bir hokm verdiyinds, onu agila
yonoldor. Xosboxtliyin agilin vo basiratin naticasi oldugunu vurgular™.

C.Ofqani Islamin Miiqaddos Kitabr Qurani-Korimi do yalniz dini ehka-
min va ibadatin monbayi hesab etmir, hom ds yiiksok monavi keyfiyyatloari,
elm vo miidrikliyi, biitiin yaradilmiglar haqqinda olub vo olacaq bir ¢ox
molumatlar1 6ziindo ehtiva edon Ilahi vohy kimi séhrotlondirirdi: “Bu Kitab
makrokosmun ohatali niimunasidir. Burada har ford bir harf, har moxluqat
novil bir s6z, har irq bir satir, har mikrokosm bir sshifadir; hor bir harakot vo
doyisiklik onun izahi va xiilasssidir. Bu mohtagom Kitabin sonu yoxdur.
Onun horf, séz, sotir vo sohifolorini sayib-qurtarmaq miimkiin deyil. Har
s0zda, hatta har harfds 0 gador miiomma va sirr gizlonmisdir ki, kegmisin va
indinin biitiin midriklori Nuh qador 6miir siirss idilor vo onlarin har biri har
giin minlorle miloammanin istiinii agsaydi bela, yena do Kitab1 dork etmakda
aciz galar vo moglubiyyatlorini etiraf etmali olardilar™.

* Baki1 Dovlot Universitetinin Falsofs tarixi vo moadoniyyatsiinasliq kafedrasmin
dosenti, falsafa elmlori namizadi.

' C.Afqani. Dehriyyuna Reddiye (Natiiralizm Elestirisi). st., 1997, 5.98.

? Yeno orada.

3 J.al-Afghani. The Benefits of Philosophy / Nikki R.Keddie. An Islamic Response
to Imperialism. Political and Religious writings of Sayyid Jamal ad-Din “al-
Afghani”. Berkeley, Los Angeles, London, 1983, 2-nd edit., p.114.
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Bu miilahizolordon ¢ixis edorok C.Ofgani, Islam iimmatinin maarif-
lonmosini, elmin va texnikanin nailiyyatlorine yiyelonmasini dini islahat¢iliq
konsepsiyasinin torkib hissasi hesab edirdi. Onun ii¢lin miisalmanlari
gerilikdon, cohalot vo movhumatdan xilas etmayin yollarindan biri onlarin
zehniyyatindoki durgunlugu aradan qaldirmaq, elmi biliklori yaymaq idi.
Comaladdin deyirdi ki, Qarb 6lkslorinds inkisafin asas vasitesi elmdir va
Avropa xalglar1 elmin va texnologiyanin inkisafina gora giiclii vo {istiin-
diirlor. Qarb bilik vo zohmat sayasinds ucaldigi halda, Sorq cahillik va ton-
ballik naticesinde ¢okmiisdiir. Filosofa gors, Serq xalqglarinin — miiselman-
larin da toraqqisi Qarbin osaslandigi iki miihiim dayaga sdykonmalidir: agil
va vatondag foallig.

Buna gora da Seyid Comaloddin Islam alimlorini vo filosoflarmni elmin
va texnikanin nailiyyatlorindon geri qalmamaga, yeni elm saholorini, yeni
ixtiralart vo kosflori Oyronmoys ¢agirirdi. O hind alimlorinin simasinda
miisolman ziyalilara miiraciotlo deyirdi: “Ibn Sinanin “Sofa”sinda, yaxud da
Sihaboddinin “Israq folsofasi’ndo adlar1 ¢okilmodiyi iiciin yeni seylori
Oyranmokdon imtina etmoniz no deracads dogrudur? O boyiik saloflarinizin
sizi tomin etdiyi kimi, siz do 6z davamgilariniz1 on yiiksok ideyalarla tomin
etmoyo borclu deyilsinizmi?"”

Miitofokkir miisalmanlarin Avropada inkisaf etmis rasional elmlari vo
texnologiyalart monimsamalarini vacib saysa da, onlart Qorbin ruhu, monavi
doyorlari ilo deyil, Islamin saf hikmeotilo oxz etmoya cagirirdi vo bu isdo
alimlorin {izarins bir masuliyyat diisdilyiinii vurgulayirdi. Qeyd etmok lazim-
dir ki, ©fgani Qarbin madoniyysti, elm va texnologiyalar: qarsisinda taslim-
ciliyi va toglidgiliyi radd edirdi. O Avropada tahsil almis, geyim, davranis va
hoyat torzinds Qorbi toglid edon vo 6z madeniyyatini inkar edon miisalman
ziyalilar tonqid edir, miistomlokagilorin bels taglidgilarin xidmatlsrinden 6z
maqsadlari {iciin hamigs yararlandiglarini iirak agrisi il deyirdi. Miitofokkir
Qorb sivilizasiyasindan bohralonmayi zoruri saysa da, Sorqin 6z manavi
doayarloari tlizerinds yiiksslmasins iistiinliik verirdi.

Ofqani ¢ixiglarinin birinds deyirdi ki, elm tokco folsofi diinyagoriigiin
osast deyil, o hom ds iqtisadi, siyasi vo horbi inkisafin mithiim vasitsls-

* J al-Afghani. The Benefits of Philosophy / Nikki R.Keddie. An Islamic Response
to Imperialism, p.122.
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rindondir. Maarifci-filosof biitiin tarix boyu xalglarin qazandiglart nailiy-
yotlori, giicii-qiidrati elmlo baglayirdi. Onun nozsrincs, kegmisde koldani-
lorin, misirlilorin, finikiyalilarin vo yunanlarin slds etdiklari ugurlar onlarda
elmlorin inkisafi ilo bagl olmusdur: “Isgondor Yunanistandan durub Hindis-
tana golmisdir ki, Hindistan1 6z tasiri altinda saxlasin. O da bunu elmin
hiinorino edirdi...indi isa biitiin diinyam 6z tosiri altinda saxlayan Avropan,
Ofganistan1 tutan ingilisi, Tunisi isgal edon Fransani gotiiriin. Bunlar na
ingilisin hiinaridir, na do fransizlarin, bunlar yalniz onlarin elminin giicii-
nadir. Gerilik vo nadanliq iss har yerds basini zalillik torpagina qoymagqdan
basqa bir ¢aro tapmamusdir™. Seyxin fikrinco, insan yasayisin tomin edon
biitiin nemotloar, var-dovloat va sarvat do asason elmin mohsuludur, bunlar ha-
mis1 senayenin, akingiliyin vo ticaratin elmi yollarla aparilmasinin natico-
sidir.

C.Ofgani dovriiniin elm saholorine yaxsi bolod idi vo elmlori konkret
vazifoloring, todgiqat movzularina gors ayirirdi. Masalon, yazirdr ki, fizika
movcud olan cisim vo asyalardan bohs edir; kimya cisimlorin torkib va
analizindon, nobatat elmi iso bitkilordon bahs edir va s. Filosofa gora, hor bir
elmin 6z sahasi olsa da, onlar bir-biri ilo six slagadadir. Ciinki hor bir elmin
“mdvzusu imumi elmin badoani {igiin bir Gizv kimidir vo bunlarin he¢ biri
ayri-ayriligda yasaya bilmoz vo boseriyyote xeyir do vers bilmoz™®. Vo
miitafakkir bu elmlari birlagdira bilacak bir elmin garakliliyini vurgulayaragq,
onun falsafs oldugunu ssaslandirirdi.

Elmin begariyyat ligiin istiinliiklorini va faydalarini geyd edon Coma-
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loddin miilahizolorini {imumilsgdirarak, deyirdi: “...Diinya elm iistiindo
bargorar olur... Diinyanin sultani homisa elm olmusdur, elmdir va elm ola-
raq qalacaqdir...Hals ki, elm sarayindan he¢ bir hokmdar qovulmamisgdir.
Diinyanin har yerinds haqiqi hokmdar olan elm ancaq vaxtasirt 6z paytaxtini
doyismis, gah Masriqden Mogriboa, gah da Mogribdon Masriqo getmisdir’’.
Miitafokkir elmin paytaxtinin gah Serqden Qorbo, gah da oksino kegdi-
yini deyarken, diinya elminin biitdvliiyii, vahid sistem olmasi ideyasindan ¢i-

x1§ edirdi. O yazilarinda vo miihazirslsrinds Sarq ve Qarb madaniyyatlarinin

> C.Ofqani. Tolim-torbiyo haqqinda / C.9fqani. Segilmis osarlori. Bak1, 1998, 5.27.
® Yeno orada, s.29.
7 C.Ofqani. Tolim-torbiya haqqinda / C.Ofqani. Secilmis osorlori, 5.27-28.
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va elminin varislik olagesindan, qarsiliqht tesirindon dofalorlo s6z agmus,
Sorq xalqlarinin 6z diisiinca va tofokkiiriine géra Qoarb xalglarindan bacariqg-
s1z olmadiqlarini asaslandirmigdir.

Seyx Comaladdin vaxtilo miisslmanlarin elmds vo falsafads boyiik
ugurlar qazandiglarini yazirdi: “Sorqde ibn Sina, Forabi, Razi vo digarlori;
Qorbda do Ibn Bacca, ibn Riisd, Ibn Tiifeyl va digorlori vardi. Saoriot elmlori

iso Islam alominin biitiin bolgalorinde inkisaf etmisdi™®

. Ancaq miitofokkiri
toassiiflondiron o idi ki, son dovrlarde Islam comiyyatinds rasional elmlorin
Oyronilmomasinin sababkart miisalman alimlorin 6zlori idi, tohsilin va
tolimin diizglin aparilmamasi idi. O deyirdi ki, ilomanin cahilliyindon va
tolim-torbiyonin naqisliyindendir ki, miisalmanlar nohv elmindsn, moan va
boyan elmindon, figh vo tisuldan bir fayda gore bilmirler: no orob dilinds
diizgiin yazib-oxuya bilirler, na da giindalik sézlori diiz yazib, diiz talaffiiz
eda bilirlar. “Figh elmini yaxs1 6yronib bilon har bir soxs 6lkenin sadr-ozomi,
yaxud bir dovletin bag naziri soviyyesino yiiksolmoys layiq olmalidir.
Halbuki fighi 6yrenan va dyraden alimlorimiz 6z evlerini idare etmoakdas bela
acizdirlor vo bu axmaqliglari ilo foxr do edirlor .

Ofqani alimlorin tolim-tarbiyadoki rolunu Islamim onlara verdiyi sorafa
gora doyarlondirirdi vo hesab edirdi ki, osil alim nur manbayi olmalidir,
otrafa isiq yaymalidir. Amma Islam alimlori iso, no &z atrafini isiglandira
bilirlar, na do bagqalarina isiq vers bilirler. Ciinki onlarin “bagt mévhumatla
doludur”, onlar dovriin elmi nailiyystlorinden, ixtira vo kosflorindon
xabarsizdirlor. Seyx yazirdl ki, onlar dini elmlords, miigaddas Quranin va
sohih siinnotin gostordiyi xosboxtlik yolunu dork etmokds do acizdirler.
Buna goro do miitofokkir dogru miioyyanlosdirirdi ki, Islam comiyyatinin
tonozzilii, xiirafata vo movhumata diicar olmasi ilk 6nco alimlords, din
bascilarinda tozahiir etmis, sonra miisolmanlara ke¢misdir; buradan da o
miisalmanlarin maariflonmosi, elmas, modeniyysto yiyslonmasi ii¢lin din
bascilarinin, tilomanin islah olunmasini, elmlorini tokmillogdirmasini va
tolim-tarbiyanin, tohsilin samarsliliyinin artirtlmasini zoruri hesab edirdi.

8 C.Afqani. islam birligi / C.Afqani, M.Abduh. El — Urvetiil-viiska. ist., (nosr ili
gostorilmir), 5.167.
? C.Ofqani. Tolim-torbiys haqqinda / C.Ofqani. Secilmis osorlori, s.31.
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Seyid Comaladdin miihafizokar iilomanin elmi miisolman elmlori vo
Avropa elmlori adlandiraraq iki yers bdlmasinin qati sleyhino idi vo Islam
dininin elms agiq bir din oldugunu ssaslandirirdi. O deyirdi ki, elmi bolmok-
lo bu alimlor xalqi rasional elmlori 6yronmakden ¢okindirirlor: “Haqqj,
haqiqoati siibut edon elmi bizim alimlor qadagan edirlor, elo bilirlor ki,
bununla Islami qoruyub saxlayirlar. Belo adamlar oslindo Islamm
diismonidirlor”'’. Belolorinin sayesindo islam elmdon, mentiq vo rasional
diisiincodon mohrum ehkamgi tolime ¢evrilmigdir. ©Ofqani danilmaz
gercaklik olan tobist qanunlarini dyronan elmlori, riyazi vo folsofi elmlori
Islama zidd hesab edonlori hoccatiil-Islam ol-Qazalinin tobirince Islamin
cahil vo nadan dostu adlandirirdi vo belslorinin dino vurdugu zorarlorin
zindiqlarin vo kafirlerin zararinden daha ¢ox oldugunu vurgulayirdi. Ciinki,
filosofun nozerinca, “elma vo madaniyyats on yaxin vo on dogma din Islam
dinidir, elm vo maarifin inkisafi ilo Islam qanunlari arasinda heg bir
ziddiyyot yoxdur™''.

Islam dininin ilk dévrlorindo miisolmanlar antik yunan alim va filosof-
larinin asarlarini arabcaya ¢evirarak dyranmis, elmin, falsofanin inkisafinda
boyiik nailiyystlor olde etmisdilor. Nego asrlor iso cahil tofsirgilorin,
xiirafat¢i iilomanin giinahi iiziindon elmin gapilari miisslman xalqlarin iiziine
bagh qalmisdir. 9fganini ds teacciiblondiran o idi ki, miisslmanlar Aristoteli
asil miisalmanmis kimi ragbatls oxuduglar1 halda, Qalileyi, Nyutonu, Kep-
leri kafir hesab edirlor, “onlar basa diismiirlor ki, sorafatli elm heg¢ bir mil-
latin mali deyil, kim ona yiyaloansa, onundur...Har bir millst elmi ilo mahsur-
lasir. insanlar1 elmi ilo giymotlondirmok, elmi ilo tanimaq lazimdir, elmi in-
sanlarla yox”'%.

C.9fganinin elmls dinin miinasibstine dair goriigleri onun fransiz sorq-
siinas Ernest Renanin “Islam vo elm” mévzusunda oxudugu miihaziranin
motning yazdig1 cavabda da 6z oksini tapmisdir.

E.Renan Sorbonna universitetinde oxumus oldugu miihazirads arab to-
fokkiiriiniin dogurdugu Islamin ozaldon elmo va falsafoys diismon oldugunu
va arablards elm va falsafs yaratmaq bacarigiin ¢atmadigini asaslandirmaga

10 C.Ofqani. Tolim-torbiys haqqinda / C.Ofqani. Secilmis osorlori, s.32-33.
" Yens orada, s.33.
12 Yeno do orada, s.32.
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calisir. O iddia edir ki, miisalman 6lkalarin tarixinde elm vo falsofs yalniz
ortodoksal Islamin miioyyan sabablorden zosifladiyi vaxtlarda gigoklonmisdir.

Renanin fikrinca, hatta 0 zamanlarda na elm, na do falsofs arab monsali
olmayib ya yunan, ya da fars (sasani) manbalarine sdykenmisdir. Vo onlar
yaradanlar no qanina, na do diisiinco torzine gore orob deyildilor. Elmdo
miistoqil vo doyorli no vardisa, ortodoksal islama garsi olanlar torafindon
yaradilmigdi va onlar da bidatgilikds togsirlandirilarak, taqib olunurdular.

C.9fgani Renanin irali siirdiiyii tezislors qarsi arabca bir cavab yazir vo
homin yazi fransiz dilina torciimo olunaraqg, “Journal desDebats”in 18 may
1883-cii il tarixli sayinda dorc edilir.

Seyx Comaladdinin cavabi Renanin miihazirasinin iki asas miiddeasinin
tokzibino yonolmisdi: birincisi, Islam dini elm va toraqqiys qarsidir; ikincisi,
orablar irq olaraq elm vo falsofs yaratmaq qabiliyyatine malik deyillar.

Ofqani fransiz alimin Islamin elm va toraqqiys garst olmasi hagqinda
fikirlorine miinasibat bildirarak, biitiin dinlorin tarixon elmo vo folsafoya
barismaz mdvgedon yanasdiglarini osaslandirir vo yazirdi: “Ogor Islam
dininin elmin inkigafina angal oldugu dogrudursa, bu angalin bir giin ortadan
galxmayacag1 da iddia edilo bilormi? Islam dini bu cohotdon digor dinlordon
na ilo farqlanir? Biitlin dinlor hor biri 6zliiyiinde déziimsiizdiir...Haqiqaton,
Islam dini elmi bogmaga, inkisafin1 dayandirmaga calisdi. Hom da o falsofi
va intellektual harokati dayandirmaga, agillar1 elmi hoqigati aragdirmaqdan
imtina etdirmoys nail oldu. Yanmilmiramsa, bildiyime gors Xristian dini
tarafindon doa eyni seya tosobbiis edilmisdir va katolik kilsasinin mohtaram
rohbarlori bu giin belo miibarizoden ol gokmomislor’'.

Miitafokkir hoyat: boyu Islam ganunlari ilo elm arasinda barismazligin
olmadigmi vo miisolmanlarin saf islam prinsiplorinin dir¢aldilmosi ilo tarag-
qiys cata bilacoklari ideyasini toblig etdiyinden, Renanin miihazirasina sorh-
doki bozi miilahizalori, yoni elmo miinasibotds Islami digor dinlorlo eynilos-
dirmosi, miisolmanlarin geriliyinde despotizmla barabor Islam dinini do osas
sobab kimi gdstarmasi onun fikirlerinin ziddiyystli olmasi haqda roy yarat-
migdir. Seyxin ardicillar1 vo torafdarlari iso onun belo moazmunda cavab
yazmadigini, fransiz dilini bilmadiyinden srobcs yazdigr motnin bu dils tor-
climasinda tohriflars yol verildiyini giiman edirlor. Bu fikirlor asassiz deyil.

' C.Afqani. Renana cevap / M.Tiirkéne. C.Afqani. Ankara, 1994, s.58-59.
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Belo ki, cavabdaki miilahizalor miitofokkirin digor yazi vo ¢ixiglarindaki
ideyalarindan forglidir’. Bu dévrdo Comaloddinin holo fransiz dilini
bilmamasi do dogrudur. O Renana cavabda yazir: “Lakin man slimin altinda
olan, bu nitqin aslins az va ya ¢ox sadiq bir terciimasini oxuya bilirom. Ogor
fransizca moatni oxuya bilsaydim, bu bdyiik diisiiniiriin fikirlorina daha yaxsi
niifuz edo bilordim™.

Boazi tadqigatgilar C.Ofqaninin cavabini teslimgilik, onun dinsizliyinin
ifadasi, goriislorinin ziddiyyatliliyi va s. kimi deyarlandirirlor. Prof. H.Kara-
mana gors is9, Comaladdinin cavabi Renanin fikirlorina qarst raddiys mahiy-
yotindadir vo Seyx fransiz alimin iddialarin1 cavablandirarken farqli yanas-
ma va iislub ortaya qoydugu iiciin, “bozi Islam filosoflarmin istifads etdiyi
tislubu monimsadiyi ii¢iin” yanhs anlasiimisdir®. Nikki R.Keddi do belo
hesab edir ki, Renana cavabinda ©fqani miisalman filosoflarin auditoriyanin
saviyyasina uygun miiraciot formalarindan istifade etmok onenosinden boh-
rolonarak, genis kiitloys miiracistindon farqli falsafi arqumentlar iglatmisdir
vo buna gore do onun miilahizalori ziddiyyatli hesab olunmusdur’.

Hor iki tadqiqat¢inin irali siirdilyii miilahizs ilo razilasmaq olar. Bels ki,
Islam filosoflar1 ononovi olaraq miisalmanlar1 dini ehkami monimsoma
saviyyasine gora iki qrupa ayirmiglar: kiitlo (smmoa) vo segilmis zoka
sahiblori (xassa). Masolon, ol-Qazaliys goro xassa dini derindon bilon,
tobioton istedadli dini elitadir; ommo iso dinin yalniz zahiri torafini géron
xalq kiitlesidir. C.9fqani do bu onsnoni davam etdirir vo bels hesab edir ki,
sado xalq kiitlasi rasional falsofi dolillori derk eds bilmoaz. Vo “Renana
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cavab”in sonunda yazir: “...Clinki kiitlolor agli xoslamazlar vo aglin oyrot-

diklori ancaq bir qrup elit zokalar torafindon qavramila bilir”®.

Bununla barabor, “Renana cavab™ miitofokkirin digor moqals va ¢ixis-
larmin motni ilo miiqayise edorkon bu gonaoto golmok olur ki, Comaladdin
Avropa oxucusuna miiracist etdiyinden, elmlo dinin miinasibati mosalasinag

do Qorbds basa diisiilon anlamda, daha rasional yanasmig, sosioloji tahlillar

? Bax: C.Afqgani. Dehriyyuna Reddiye; yeno onun: Tolim-torbiys haqqinda /
C.Ofqani. Secilmis asorlori, 5.25-33.

3 C.Afqani. Renana cevap / M.Tiirkéne. C.Afqani, s.56.

* H.Karaman. Efqani Cemaleddin / IA, c.10. Ist., 1994, 5.463-464.

> Nikki R.Keddie. An Islamic Response to Imperialism, p.37-38.

6 C.Afqani. Renana cevap / M.Tiirkdne. C.Afqani, 5.65.
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apararaq tokco Islamin deyil, iimumiyyotlo dinin elm vo folsofa ilo
barismazlig1 tezisini irali siirmiisdiir: “Insanliq var oldugu miiddotds ehkam
va azad arasdirma, din vo folsofo arasindaki miibarizo davam edacokdir. Bu
elo iimidsiz bir miibarizadir ki, qorxuram ki, zofor azad diisiinconin
olmayacaqdir”’. Digor torofdon do, ola bilsin ki, terciimogi Comaladdinin
diisiincasini diizgiin qavraya bilmomis, Islam vo miisalman anlayislarin1 eyni
anlamda basa diigmiis va torciimo xatalarna yol vermisdir. Belo ki, Ofgani
miisolman alominin geriliyinds, tonozziilinds Islam dinini deyil, homiso
Islami nadan tofsirgilorini, din bas¢ilarin1 vo despotlari giinahlandirir, yoni
ilkin, hoqigi Islamin deyil, son asrlordo mévhumat vo xiirafatin sirayat etdiyi
Islam dininin elmin vo madeniyyatin inkisafina mane oldugunu geyd edir.
E.Renan da bu fikirlo razilagir: “Fikrimco Seyx Comaladdin monim bu iki
ana tezisima dnomli dolilor gotirmis oldu: - Islam mévcudlugunun ilk yari-
sinda miisalman torpaqglarinda elmi horakatin meydana golmasins mane ol-
mad1; movcudlugunun ikinci yarisinda 6z qoynunda elmi harakati bogdu va
bu onun falakatina sobab oldu™®.

Ofqani tohsilin insanin vo comiyyatin hayatindaki rolunu yiiksok doyor-
londirirdi ve yazirdi ki, toplumun biitiin sinif va tabaqolari gozal tohsils yiye-
loanarsa, hamin toplum ¢igoklanacak va toraqqi edacakdir, onun biitiin sinif
va tobogaloari bir-birilo harmoniyada vo barabarlik miinasibatlorinds olacag-
lar. Mitkommal tohsil sayeasinds bels toplumda “bdyiik rohbarlor formalas-
dig1 kimi, gozal filosoflar, erudisiyali alimlor, bacariql senstkarlar, tacriibsli
aqronomlar, imkanl tacirlor vo diger senot sahiblori movecud olacaqdir™.
Miitofokkira gora, belo toplumun hom roahbarleri, hom do biitiin tobagolori
digar 6lkalarin miivafiq tobagalarindan iistiin olacaqdir; yani tahsilin inkisaf
tapdig1 6lks basqa 6lkolordon 6z ustiinliiklori ilo forqlonacokdir. Amma agor
tohsilo monoviyyatsizliq (bu kolmo ilkin islam prinsiplorindon uzaqlasmaq,
biliys lageyidlik, oxlaqi doyerlorin itmasi, movhumatin va cshalstin yayil-
mas1 anlaminda basa disiilmalidir — Q.M.) sirayat ederss, bu, ayri-ayri

7 Yeno orada.

% E.Renan. Bir Evvelki Konferansa Ek / M. Tiirkone. C.Afqani, s.73.

? J.al-Afghani. Commentary on the Commentator / Nikki R.Keddie. An Islamic Re-
sponse to Imperialism, p.123-124.
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tabagolorin vo iimumilikds toplumun zsiflomasina va gilicdon diismasina
sabab olar.

Seyx Camaladdin inanirdi ki, giicsiizliik, cohalat va sofalat iginda olan
miisalmanlar da miikommal tohsil sayasinds 6z kegmis qiidrat vo xosboxt-
liklorina qayida bilorlor. Osas sort iso Islam comiyyatinda tohsilin va tolimin
dini dayarlor {izerindo qurulmasidir. Ciinki, filosofa gore, insanlari maarif-
londiracak, gati dslilo sdykonoan bilgilorlo tomin edacok, onlarin monaviy-
yatim1 saflasdiracaq alim, miisllim vo torbiyagilorin hazirlanmasi dini vozi-
fadir: “Toahsil isina masul bir miiallim v “xeyirli igi gérmayi amr edib, pis
omollori qadagan edocok™’ bir torbiyogi Islami hoyat baximindan bir

! ya islam dininin davameilari iigiin bu bir forzdir. Ofqanini yaz-

zoruratdir
digina goro, gozet nasr etmoak, modern moktablor agmagq, zahiri gérkominds
va hoyat torzinds Qarbi taqlid etmok limmatin oyanigi va dirgalisi ligiin
bozon ya xeyir vermir, ya da yetorli deyil. Ciinki Islam comiyyatinin
xastaliklori miisalmanlarin diislincasindos, inancinda ve manaviyyatinda
olduguna goro, ¢aroni do onlarda axtarmaq lazimdir'”. Yoni tohsilo yol tap-
mis monaviyyatsizligi aradan qaldirmaq, miisolmanlarin diisiincosini, inanc
vo oxlaquni saflagsdirmaq lazimdir. Bu iso ilkin Islama vo Quran hikmating
qayidisla miimkiindiir: “Bu sarafli iman, bu tomiz etiqad bu millstin galbinda
yenidon yerini almaga davam etdikco, zehinlordo bu inancin niganolori
yenidon gdriinmoya basladiqca, Islami hagiqotlor métobor alimlor vo diisii-
niirlor arasinda yenidon yayildiqca bu timmet ii¢iin esla 6lim yoxdur”".
Ofqani Islamm tomoal prinsiplori iizerinds qurulan tolim-torbiyonin ailodon
baslayaraq genis tohsillo davam etdirilmasini vo bu magsadlo maktoblarin
saglam ruh va saglam badons malik insanlar yetisdira bilacok saviyyads for-
malagdirilmasini toklif edirdi.

Seyx Camaladdinin bu giin da aktualligini1 saxlayan ideyalarindan biri do
tohsilin v talim-torbiyenin milli dilde aparilmasidir. Seyxin fikrincs, “elm
vo maarif ogor millatin 6z ana dilinds tadris olunarsa, onlarin dyronilmosi

1 5fgani bu ifadoni Qurani-Korimin Ali-imran surasinin 104-cii ayasindon gétiir-
miisdiir.

' C.Afgani. Dehriyyuna Reddiye, s.101.

"2 Bax: C.Afqani. Ummetin gegmisi, hali ve hastaliklarmimn garesi / C.Afqani,
M.Abduh. El — Urvetiil-viiska, s.91-99.

1 C.Afqani. Kaza ve kader / C.Afqani, M.Abduh. El — Urvetiil-viiska, s.151-152.
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daha asan olar, beyinlara daha tez hokk edilar, daha gec unudular, elmlarin
doqigliyine daha artiq vaqif olunar, elmin mahiyyati vo manfasti daha yaxs1

aydmlasar”'*

. Miitafokkir yazirdr ki, elm vo maarif o zaman xeyir verar ki,
millatin biitlin niimayandslori ondan istifads eds bilsin, bshralons bilsin;
dogma dilds olmayan elm isa haminin mali ola bilmaz. Bu baximdan alimlar
ana dilinin inkisafi qeydine qalmalidirlar, sézlori miixtalif sonat vo peso
sahalarine uygun menalandirmalidirlar. Bu moaqsadle onlar xarici dillardon
do sozlor ala bilarlor, ancaq bir sortlo ki, homin s6zleri 6z dillsrine uygun-
lasdirsmlar”.

Comaladdinin Islamin mahiyyatinden gaynaglanan rasionalizmi 6ziinii
onun dini islahat konsepsiyasinda da gdstarirdi. Belo ki, filosof ilkin Islamin
tomal prinsiplerini, Quran ayslorini yeni bir islubda, miidriklik isig1 ils tofsir
edilmasini tovsiys edirdi vo diisiliniirdii ki, yalniz bels bir soy miisalmanlarin
stiur va goalblarini dogru yola yonalds bilar, onlart durgunluqdan, xiirafat vo
mévhumatdan xilas edos bilor. Ofgani Islamda islahatin mahiyyatini do mohz
bu monada, yoni ilkin Islam1 oldugu kimi qavramaqda, agila dayanaraq sorh
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etmokds va toblig etmokds goriirdii. O deyirdi: “...Dini islahatin manasi
Rosulillah gotirmayon bir seyi dino artirmagq, yainki Islam qaydalarim
batirmaq deyil, balke Rasulillah gatirmis dins sonradan va sonraki adamlar
torafindon olave olunan seylori gotiiriib do dini asri-seadstindaki rovsena sal-

2516

maq demokdir”'®. Miitofokkirin mogsadi Islam dinini deyil, miisslmanlarin

stiurunu doyismok, onlara saf Quran hikmatini asilamaq idi.

' C.Ofqani. Milli vehdot falsafasi vo dil birliyinin haqiqi mahiyyati / C.Ofqani.
Secilmis asorlori, s.13.

5 Yens orada, s.15.

' [qtibas ii¢iin bax: S.Qurbanov. Comaloddin Ofqani v tiirk diinyas1. Baki, 1996,
s.24.
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PE3IOME

OTH cloBa TPUHAMIEKAT KPYIMHOMY MBICIHUTENI0, pedopMaTopy u
npocsetuteno Mcmamckoro mupa [Ix.Acamabaau Adranu. OH B cBOUX
TpyJax " BBICTYIUICHUSX 000CHOBAI, YTO VcimaMckasi penurus He TOJIBKO He
OTpULACT pallMOHAJILHBIC HAYKH, HaO60pOT, BCAYCCKH NOOLIPACT UX pa3BU-
THe, 4To Mcmam momuepkuBaeT BEpPXOBEHCTBO pasyma. [lonaToMy OH pes3ko
KPUTHUKOBAJl KOHCEPBATUBHYIO yJIEMY 3a TO, YTO OHA JCNIWia HAyKy Ha My-
CYJIEMaHCKYIO H €BPOIEHCKYFO.

B cTaTthe Ha OCHOBE aHaIM3a HEKOTOPBIX pabOT AdraHu, MOKa3bIBACTCS,
YTO MBICIIUTENh BBICOKO IEHHII POJIb HAYKH M TEXHUKH B Pa3BUTHH OOIIeC-
TBa W paTOBAJl 32 PACIPOCTPAHCHHE OOpPa30BaHUSI M KYJIBTYPHl CPEIUd MY-
CyJIbMaH.

RESUME

These words belong to outstanding thinker, reformer and enlightener
world of Islam J. Asadabadi Afghani. He in the transaction and appearances
has basing that the religion of Islam not only does not negate rational
sciences, on the contrary, in every way encourages their development, that
Islam underlines the supremacy of reason. Therefore he criticized conser-
vative ulama for the fact that it divided a science on Muslim and European.

In the article on the basis of the analysis of some transaction Afghani,
shows, that thinker highly appreciated a role of a science and technics in
development of society and fighted for propagate of education and culture
among Muslim.



