~ AZORBAYCAN RESPUBLIKASININ
DiNi QURUMLARLA i$ UZR® DOVLOT KOMITSSI

AZORBAYCAN iLAHIYYAT INSTITUTU

DIN ARASDIRMALARI

JURNALI

Ne 9 (1). IYUN 2026



Azarbaycan Ilahiyyat Institutu
Din Arasdirmalari Jurnali / Journal of Religious Studies

ISSN 2618-0030

e-ISSN 3006-2772

Cild: 9 Némra: 1 /Iyun 2026 Volume: 9 Issue: 1/ June 2026

Nasir
Azorbaycan Ilahiyyat Institutu

Nasr olundugu o6lks
Azorbaycan

Nasretma iisulu
Agiq giris

Nosr olunma arahgi
Iyun - Dekabr

Maqgsad va ohata dairasi

Jurnalimiz orijinal tadqiqat magalolari va yiiksok
keyfiyyatli kitab resenziyalari dorc edarak, din elmlori
sahasindo elmi biliklorin inkisafina vo beynolxalq
miistovida paylasilmasina tohfs vermoyi hadaf segib.

Hadof Kkiitlasi

Ilahiyyat sahasinds ¢alisan pesokarlardan, ekspertlordon,
todgiqatcilardan, magistr vo doktorantlardan, homg¢inin
alaqoli sahalor lizra tohsil alan bakalavr tolobslerinden vo
mozunlarindan ibaratdir.

Yayimlandig dil
Azorbaycan / Ingilis / Rus / Tiirk / Orab

Odonis siyasati
Miisllifden vo ya hor hansi bir qurumdan heg bir halda
Odanis tolob olunmur.

Dayarlondirms névii
On az iki xarici ray¢i — ikitorafli anonim ray prosesi

Miisllif hiiquqlar
Mislliflor jurnalimizda derc olunan maqalslorinin mislliflik
hiiquglarma CC-BY-NC lisenziyasi asasinda sahibdirlor

Plagiat yoxlanmasi

Jurnalimz torsfindon tomin edilir - StrikePlagiarism.
Unvan

Baki, Mohommad Nax¢ivani 29, AZ1065

Telefon (+994 12) 436 75 23; (+994 70) 250 05 27 Bak1/
AZORBAYCAN

Nosr tarixi
30 iyun 2026

Publisher
Azerbaijan Institute of Theology

Broadcast Country
Azerbaijan

Release Model

Open Access

Published Period

June — December

Aim and Scope

Our journal aims to contribute to the development and
international sharing of scientific knowledge in the field
of religious studies by publishing original research
articles and high-quality book reviews.

Target Audience

1t consists of professionals, experts, academics,
researchers, master's and doctoral students working in
the field of theology, as well as undergraduate and
graduate students studying in related fields.

Publication Language
Azerbaijani / English / Russian / Turkish / Arabic

Price Policy

No fee is charged from the author or institution under any
name.

Type of Arbitration
At least two external referees - Double-blind refereeing

Copyright
Authors retain the copyright to their works published in
our journal under a CC-BY-NC license.

Plagiarism Check

Produced by our journal — StrikePlagiarism
Administration Place

Baku, Mahammad Nakchivani 29, AZ1065

Phone (+994 12) 436 75 23; (+994 70) 250 05 27
Baku / AZERBALIAN

Publishing Date
30 June 2026

e-mail: journal@ait.edu.az

hitps./fjournal.ait.edu.az/daj/index



mailto:journal@ait.edu.az
https://journal.ait.edu.az/daj/index

Din Aragdirmalari Jurnali 9 (1), 2026

Maslohatgi

i.f.d., dos. Aqil Sirinov
https://orcid.org/0000-0001-6835-8429
Azarbaycan ilahiyyat institutu, ilahiyyat
fakiltasi/ Azarbaycan
https://www.researchgate.net/profile/
Agil-Shirinov

agilshirinov@ait.edu.az

Bas redaktor

f.f.d., dos. Mirniyaz Miirsalov
https://orcid.org/0000-0002-3682-9510
Azarbaycan ilahiyyat institutu, ilahiyyat
fakultesi/ Azerbaycan
https://www.researchgate.net/profile/
Mirniyaz-Mursalov
mirniyazmurselov@aid.edu.az

Redaktor

Ulker Hiiseynli
https://orcid.org/0009-0000-8368-3780
Azsrbaycan ilahiyyat institutu,
Matbuatla is Gizre aparici mitaxassis /
Azarbaycan
https://ait.edu.az/az/struktur/m-tbuat-
sob-sif#

ulkarnuri@ait.edu.az

Odoabi redaktorlar

Azarbaycan dili

Rana Hasratova

Azerbaycan Ilahiyyat institutu,
Redaktor / Azarbaycan
ranahasratova@ait.edu.az

ingilis dili

Sams Bagirova
https://orcid.org/0009-0002-0069-0948
Azsrbaycan ilahiyyat institutu, Xarici
alagalar Uzra mitexassis / Azarbaycan
https://ait.edu.az/az/struktur/
beyn-Ixalg-lag-I-r-sob-si/
shamsbagirova@ait.edu.az

Rus dili

f.f.d. Aliya Miirsalova
https://orcid.org/0000-0001-7806-8353
Azarbaycan Ilahiyyat institutu, ilahiyyat
fakdltasi / Azerbaycan
https://www.researchgate.net/profile/
Aliya-Mursalova
aliyamursalova@aid.edu.az

Turk dili

s.f.d. Dagdemir Mahmandarov
https://orcid.org/0000-0002-9604-4766
Azarbaycan ilahiyyat institutu, ilahiyyat
fakultasi / Azerbaycan
https://www.researchgate.net/profile/
Dashdamir-Mahmandarov
dasdemirmehmandarov@ait.edu.az

Orab dili

f.f.d., dos. ilkin Blimuradov
https://orcid.org/0000-0002-5051-2528
Azarbaycan ilahiyyat institutu, ilahiyyat
fakultasi / Azerbaycan
https://www.researchgate.net/profile/
llkin-Alimuradov
ilkinalimuradov@ait.edu.az

Texniki redaktor

Hilal Agamoglanov
https://orcid.org/0009-0005-7317-3206
Azarbaycan Milli EImler Akademiyasi,
Akademik Ziya Bunyadov adina
Sergsiinashq institutu / Azerbaycan
https://www.researchgate.net/profile/
Hilal-Aghamoghlanov
hilal_ali@mail.ru

Unvan:

Mahammad Naxgivani 29,
Baki Azarbaycan, / Az 1065
Tel.: (+99412) 436 75 23
(+99412) 436 77 66 (402)
(+99470) 250 05 27
journal@ait.edu.az
www.journal.ait.edu.az


https://orcid.org/0000-0001-6835-8429
https://www.researchgate.net/profile/%20Agil-Shirinov
https://www.researchgate.net/profile/%20Agil-Shirinov
mailto:agilshirinov@ait.edu.az
https://orcid.org/0000-0002-3682-9510
https://www.researchgate.net/profile/%20Mirniyaz-Mursalov
https://www.researchgate.net/profile/%20Mirniyaz-Mursalov
mailto:mirniyazmurselov@aid.edu.az
mailto:ranahasratova@ait.edu.az
https://orcid.org/0009-0002-0069-0948
https://ait.edu.az/az/struktur/%20%20%20%20%20%20%20%20%20beyn-lxalq-laq-l-r-sob-si/
https://ait.edu.az/az/struktur/%20%20%20%20%20%20%20%20%20beyn-lxalq-laq-l-r-sob-si/
mailto:%20shamsbagirova@ait.edu.az
https://orcid.org/0000-0001-7806-8353
https://www.researchgate.net/profile/%20Aliya-Mursalova
https://www.researchgate.net/profile/%20Aliya-Mursalova
mailto:aliyamursalova@aid.edu.az
https://orcid.org/0000-0002-9604-4766
https://www.researchgate.net/profile/%20Dashdamir-Mahmandarov
https://www.researchgate.net/profile/%20Dashdamir-Mahmandarov
mailto:dasdemirmehmandarov@ait.edu.az
https://orcid.org/0000-0002-5051-2528
https://www.researchgate.net/profile/
mailto:ilkinalimuradov@ait.edu.az
https://orcid.org/0009-0005-7317-3206
https://www.researchgate.net/profile/Hilal-Aghamoghlanov
https://www.researchgate.net/profile/Hilal-Aghamoghlanov
mailto:hilal_ali@mail.ru
mailto:journal@ait.edu.az
http://www/
mailto:journal@ait.edu.az

4

Din Aragdirmalary Jurnali 9 (1), 2026

Redaksiya heyoti

Prof. Damir Muhetdinov
https://orcid.org/0000-0001-9647-243X
Moskva islam institutu / Rusiya
https://www.researchgate.net/profile/
Damir-Mukhetdinov
dmukhetdinov@gmail.com

Prof. Muhammad Vildan
https://orcid.org/0000-0003-2111-3891
Sunan Kalijaga Dévlet islam
Universiteti, 8dab ve madaniyyat
elmleri fakiiltesi / indoneziya
https://spimagister.uinsuka.ac.id/id/pag
e/detil_dosen/197104031996031001-
Muhammad-Wildan
muhammed.wildan@uin-suka.ac.id

Prof. Saffet Kése
https://orcid.org/0000-0002-8915-2347
izmir Katib Celebi Universiteti, islam
Elmleri fakiltasi / Tirkiye
https://dergipark.org.tr/en/pub/@skose
saffetkose@hotmail.com

Prof. Zekeriya Giiler
https://orcid.org/0000-0002-8759-6817
istanbul 29 Mayis Universiteti, ilahiyyat
fakultasi/ Turkiya
https://dergipark.org.tr/tr/pub/@zguler
zguler59@hotmail.com

Prof. Abdullah Kahraman
https://orcid.org/0000-0001-9701-4000
Marmara Universiteti, ilahiyyat fakiiltesi
/ Turkiya
https://avesis.marmara.edu.tr/abdullah.
kahraman
a.kahraman69@hotmail.com

Prof. Mustafa Altundag
https://orcid.org/0000-0001-7341-339X
Fatih Sultan Mehmet Vaqf Universiteti,
islam elmleri fakiiltosi / Tiirkiyo
https://akademik.yok.gov.tr/Akademik
Aramal/view/viewAuthor.jsp
maltundagr@fsm.edu.tr

Prof. Muammer Erbas
https://orcid.org/0000-0003-3811-4348
Dokuz Eylul Universiteti, llahiyyat fakultesi

[ Turkiya

https://dergipark.org.tr/tr/pub/@muam
mererbas muammer.erbas@deu.edu.tr

Prof. Osman Bin Bakar
https://orcid.org/0000-0002-3112-0799
Malaziya Beynalxalg islam Universiteti,
islam Diisiincesi ve Sivilizasiyasi
institutu / Malaziya
https://www.iium.edu.my/directory/
show/8757

osmanbakar@iium.edu.my

ped.f.d., dos. Olga Pavlova

Moskva Dovlat Psixoloji-Pedaqoiji
Universiteti, Sosial psixologiya fakultesi
/ Rusiya
https://orcid.org/0000-0001-9702-1550
https://www.researchgate.net/profile/
Olga-Pavlova-6

os_pavlova@mail.ru

f.f.d., dos. Anar Qafarov
https://orcid.org/0000-0002-3113-1287
Azarbaycan ilahiyyat institutu, ilahiyyat
fakultasi / Azerbaycan
https://www.researchgate.net/profile/
Anar-Gafarov

anargafarov@ait.edu.az

f.f.d., dos. ©hmad Niyazov
https://orcid.org/0000-0002-9886-8785
Azarbaycan ilahiyyat institutu, ilahiyyat
fakultasi / Azerbaycan
https://www.researchgate.net/profile/
Ahmet-Niyazov/savedlist
ahmetniyazov@ait.edu.az


https://www.researchgate.net/profile/%20Damir-Mukhetdinov
https://www.researchgate.net/profile/%20Damir-Mukhetdinov
mailto:dmukhetdinov@gmail.com
https://orcid.org/0000-0003-2111-3891
https://spimagister.uinsuka.ac.id/id/page/detil_dosen/197104031996031001-Muhammad-Wildan
https://spimagister.uinsuka.ac.id/id/page/detil_dosen/197104031996031001-Muhammad-Wildan
https://spimagister.uinsuka.ac.id/id/page/detil_dosen/197104031996031001-Muhammad-Wildan
mailto:muhammed.wildan@uin-suka.ac.id
https://orcid.org/0000-0002-8915-2347
https://dergipark.org.tr/en/pub/%40skose
mailto:saffetkose@hotmail.com
https://orcid.org/0000-0002-8759-6817
https://dergipark.org.tr/tr/pub/%40zguler
mailto:zguler59@hotmail.com
https://orcid.org/0000-0001-9701-4000
https://avesis.marmara.edu.tr/abdullah.kahraman
https://avesis.marmara.edu.tr/abdullah.kahraman
mailto:a.kahraman69@hotmail.com
https://orcid.org/0000-0001-7341-339X
https://akademik.yok.gov.tr/Akademik%20Arama/view/viewAuthor.jsp
https://akademik.yok.gov.tr/Akademik%20Arama/view/viewAuthor.jsp
mailto:maltundagr@fsm.edu.tr
https://orcid.org/0000-0003-3811-4348
https://dergipark.org.tr/tr/pub/%40muammererbas
https://dergipark.org.tr/tr/pub/%40muammererbas
mailto:muammer.erbas@deu.edu.tr
https://orcid.org/0000-0002-3112-0799
https://www.iium.edu.my/directory/%20show/8757
https://www.iium.edu.my/directory/%20show/8757
mailto:osmanbakar@iium.edu.my
https://orcid.org/0000-0001-9702-1550
https://www.researchgate.net/profile/%20Olga-Pavlova-6
https://www.researchgate.net/profile/%20Olga-Pavlova-6
mailto:os_pavlova@mail.ru
https://orcid.org/0000-0002-3113-1287
https://www.researchgate.net/profile/%20Anar-Gafarov
https://www.researchgate.net/profile/%20Anar-Gafarov
mailto:anargafarov@ait.edu.az
https://orcid.org/0000-0002-9886-8785
https://www.researchgate.net/profile/%20Ahmet-Niyazov/savedlist
https://www.researchgate.net/profile/%20Ahmet-Niyazov/savedlist
mailto:ahmetniyazov@ait.edu.az

Din Aragdirmalari Jurnali 9 (1), 2026

f.f.d., dos. Elviisal Memmadov
https://orcid.org/my-orcid?orcid=0009-
0000-7015-6535

Azarbaycan Milli EImler Akademiyasi,
Akademik Ziya Binyadov adina
Sergsiinaslq Institutu / Azerbaycan
https://www.researchgate.net/profile/
Elvusal-Mammedov
elvusal.mammedov@gmail.com

f.f.d., dos. 9laddin Malikov
https://orcid.org/0000-0001-5830-6764
Azarbaycan Milli EImlar Akademiyasi,
Falsafe ve Sosiologiya institutu /
Azarbaycan
https://www.researchgate.net/profile/
Aladdin-Malikov
aladdin.malikov@academygate.org

t.f.d., dos. Rasad Mustafa
https://orcid.org/0000-0002-8013-2067
Azarbaycan Milli EImler Akademiyasi,
Abbasqulu Aga Bakixanov adina Tarix
institutu / Azarbaycan
https://www.researchgate.net/profile/
Rashad-Mustafa-2
reshadmustafa@gmail.com

f.f.d. Abdullah Demir
https://orcid.org/0000-0001-7825-6573
Ankara Yildirnm Beyazit Universiteti,
ilahiyyat fakiiltesi / Tiirkiye
https://aybu.academia.edu/Abdullah
Demir

abdullahdemir@aybu.edu.tr

f.f.d. Kdvsar Tagiyev
https://orcid.org/0000-0002-0541-7118
Azsrbaycan ilahiyyat institutu, ilahiyyat
fakultasi/ Azarbaycan
https://www.researchgate.net/profile/
Kovsar-Taghiyev
kovsartagiyev@ait.edu.az

f.f.d. Faig ©hmadzada
https://orcid.org/0000-0003-4921-2517
Azarbaycan ilahiyyat institutu, ilahiyyat
fakultasi / Azerbaycan
https://www.researchgate.net/profile/
Faig-Ahmedzade
faigahmedzade@ait.edu.az

f.f.d. irade Tagiyeva
https://orcid.org/0009-0002-0115-2017
Azerbaycan Ilahiyyat institutu, ilahiyyat
fakdltasi / Azerbaycan
https://www.researchgate.net/profile/
Irada-Taghiyeva
iradatagiyeva@ait.edu.az

s.f.d. Dagdemir Mahmandarov
https://orcid.org/0000-0002-9604-4766
Azorbaycan ilahiyyat institutu, ilahiyyat
fakultasi / Azerbaycan
https://www.researchgate.net/profile/
Dashdamir-Mahmandarov
dasdemirmehmandarov@ait.edu.az

f.f.d. Aliya Miirsalova
https://orcid.org/0000-0001-7806-8353
Azarbaycan ilahiyyat institutu, ilahiyyat
fakultasi / Azerbaycan
https://www.researchgate.net/profile/
Aliya-Mursalova
aliyamursalova@aid.edu.az


https://orcid.org/my-orcid?orcid=0009-0000-7015-6535
https://orcid.org/my-orcid?orcid=0009-0000-7015-6535
https://www.researchgate.net/profile/%20Elvusal-Mammedov
https://www.researchgate.net/profile/%20Elvusal-Mammedov
https://science.gov.az/elv%C3%BCsal.mamedov%40gmail.com
https://orcid.org/0000-0001-5830-6764
https://www.researchgate.net/profile/%20Aladdin-Malikov
https://www.researchgate.net/profile/%20Aladdin-Malikov
mailto:aladdin.malikov@academygate.org
https://orcid.org/0000-0002-8013-2067
https://www.researchgate.net/profile/%20Rashad-Mustafa-2
https://www.researchgate.net/profile/%20Rashad-Mustafa-2
mailto:reshadmustafa@gmail.com
https://orcid.org/0000-0001-7825-6573
https://aybu.academia.edu/Abdullah%20Demir
https://aybu.academia.edu/Abdullah%20Demir
mailto:abdullahdemir@aybu.edu.tr
https://orcid.org/0000-0002-0541-7118
https://www.researchgate.net/profile/%20Kovsar-Taghiyev
https://www.researchgate.net/profile/%20Kovsar-Taghiyev
mailto:kovsartagiyev@ait.edu.az
https://www.researchgate.net/profile/%20Faig-Ahmedzade
https://www.researchgate.net/profile/%20Faig-Ahmedzade
mailto:faigahmedzade@ait.edu.az
https://orcid.org/0009-0002-0115-2017
https://www.researchgate.net/profile/%20Irada-Taghiyeva
https://www.researchgate.net/profile/%20Irada-Taghiyeva
mailto:iradatagiyeva@ait.edu.az
https://orcid.org/0000-0002-9604-4766
https://www.researchgate.net/profile/%20Dashdamir-Mahmandarov
https://www.researchgate.net/profile/%20Dashdamir-Mahmandarov
mailto:dasdemirmehmandarov@ait.edu.az
https://orcid.org/0000-0001-7806-8353
https://www.researchgate.net/profile/%20Aliya-Mursalova
https://www.researchgate.net/profile/%20Aliya-Mursalova
mailto:aliyamursalova@aid.edu.az

Editorial board

Advisor

Assoc. Prof. Agil Shirinov
https://orcid.org/0000-0001-6835-8429
Azerbaijan Institute of Theology,
Faculty of Theology / Azerbaijan
https://www.researchgate.net/profile/
Agil-Shirinov

agilshirinov@ait.edu.az

Editor-in-chief

Assoc. Prof. Mirniyaz Mursalov
https://orcid.org/0000-0002-3682-9510
Azerbaijan Institute of Theology,
Faculty of Theology / Azerbaijan
https://www.researchgate.net/profile/
Mirniyaz-Mursalov
mirniyazmurselov@ait.edu.az

Editor

Ulkar Huseynli
https://orcid.org/0009-0000-8368-
3780

Azerbaijan Institute of Theology,
leading media specialist / Azerbaijan
https://ait.edu.az/az/struktur/m-tbuat-
sob-sif#

ulkarnuri@ait.edu.az

Literary editors

Azerbaijani language

Rana Hasratova

Azerbaijan Institute of Theology, Editor
| Azerbaijan
ranahasratova@ait.edu.az

English

Shams Baghirova
https://orcid.org/0009-0002-0069-0948
Azerbaijan Institute of Theology,
International Relations Specialist /
Azerbaijan
https://ait.edu.az/en/struktur/internation
al-relations-department/
shamsbagirova@ait.edu.az

Russian

Assist. Prof. Aliya Mursalova
https://orcid.org/0000-0001-7806-8353
Azerbaijan Institute of Theology,
Faculty of Theology / Azerbaijan
https://www.researchgate.net/profile/
Aliya-Mursalova
aliyamursalova@aid.edu.az

Turkish

Assist. Prof. Dashdamir Mahmandarov
https://orcid.org/0000-0002-9604-4766
Azerbaijan Institute of Theology,
Faculty of Theology / Azerbaijan
https://www.researchgate.net/profile/
Dashdamir-Mahmandarov
dasdemirmehmandarov@ait.edu.az

Arabic language

Assoc. Prof. llkin Alimuradov
https://orcid.org/0000-0002-5051-2528
Azerbaijan Institute of Theology,
Faculty of Theology / Azerbaijan
https://www.researchgate.net/profile/
llkin-Alimuradov
ilkinalimuradov@ait.edu.az

Technical Editor

Hilal Aghamoghlanov
https://orcid.org/0009-0005-7317-3206
Azerbaijan National Academy of
Sciense, Institute of Oriental Studies
named after Academican Ziya
Bunyadov / Azerbaijan
https://www.researchgate.net/profile/
Hilal-Aghamoghlanov
hilal_ali@mail.ru

Address

Muhammad Nakhchivani 29,
Azerbaijan, Baku / Az 1065
Tel.: (+99412) 436 75 23
(+99412) 436 77 66 (402)
(+99470) 250 05 27
journal@ait.edu.az
www.journal.ait.edu.az


https://orcid.org/0000-0001-6835-8429
https://www.researchgate.net/profile/Anar-Gafarov
https://www.researchgate.net/profile/Anar-Gafarov
mailto:agilshirinov@ait.edu.az
https://orcid.org/0000-0002-3682-9510
https://www.researchgate.net/profile/%20Mirniyaz-Mursalov
https://www.researchgate.net/profile/%20Mirniyaz-Mursalov
mailto:mirniyazmurselov@ait.edu.az
mailto:ranahasratova@ait.edu.az
https://orcid.org/0009-0002-0069-0948
https://ait.edu.az/en/struktur/international-relations-department/
https://ait.edu.az/en/struktur/international-relations-department/
mailto:shamsbagirova@ait.edu.az
https://orcid.org/0000-0001-7806-9510
https://www.researchgate.net/profile/%20Aliya-Mursalova
https://www.researchgate.net/profile/%20Aliya-Mursalova
mailto:aliyamursalova@aid.edu.az
https://orcid.org/0000-0002-9604-4766
https://www.researchgate.net/profile/%20Dashdamir-Mahmandarov
https://www.researchgate.net/profile/%20Dashdamir-Mahmandarov
mailto:dasdemirmehmandarov@ait.edu.az
https://orcid.org/0000-0002-5051-2528
https://www.researchgate.net/profile/
mailto:ilkinalimuradov@ait.edu.az
https://orcid.org/0009-0005-7317-3206
https://www.researchgate.net/profile/%20Hilal-Aghamoghlanov
https://www.researchgate.net/profile/%20Hilal-Aghamoghlanov
mailto:hilal_ali@mail.ru
mailto:journal@ait.edu.az
http://www/
mailto:journal@ait.edu.az

Journal of Religious Studies 9 (1), 2026

Editorial Board

Prof. Damir Mukhetdinov
https://orcid.org/0000-0001-9647-243X
Moscow Islamic Institute / Russia
https://www.researchgate.net/profile/
Damir-Mukhetdinov
dmukhetdinov@gmail.com

Prof. Muhammad Wildan
https://orcid.org/0000-0003-2111-3891
Sunan Kalijaga State Islamic
University, Faculty of Adab and
Cultural Sciences / Indonesia
https://spimagister.uinsuka.ac.id/id/pag
e/detil_dosen/197104031996031001-
Muhammad-Wildan
muhammed.wildan@uin-suka.ac.id

Prof. Saffet Kose
https://orcid.org/0000-0002-8915-2347
Izmir Katip Celebi University, Faculty of
Islamic Sciences / Turkiye
https://dergipark.org.tr/en/pub/@skose
saffetkose@hotmail.com

Prof. Zekeriya Giiler
https://orcid.org/0000-0002-8759-6817
Istanbul 29 Mayis University, Faculty of
Theology / Turkiye
https://dergipark.org.tr/tr/pub/@zguler
zguler59@hotmail.com

Prof. Abdullah Kahraman
https://orcid.org/0000-0001-9701-4000
Marmara University, Faculty of
Theology / Turkiye
https://avesis.marmara.edu.tr/abdullah.
kahraman
a.kahraman69@hotmail.com

Prof. Mustafa Altundag
https://orcid.org/0000-0001-7341-339X
Fatih Sultan Mehmet Vakif University,
Faculty of Islamic Sciences / Turkiye
https://akademik.yok.gov.tr/Akademik
Aramal/view/viewAuthor.jsp
maltundag@fsm.edu.tr

Prof. Muammer Erbash
https://orcid.org/0000-0003-3811-4348
Dokuz Eylul University, Faculty of
Theology / Turkiye
https://dergipark.org.tr/tr/pub/@muam
mererbas
muammer.erbas@deu.edu.tr

Prof. Osman Bin Bakar
https://orcid.org/0000-0002-3112-0799
International Islamic University Malaysia,
International Institute of Islamic
Thought and Civilization / Malaysia
https://www.iium.edu.my/directory/
show/8757

osmanbakar@iium.edu.my

Assoc. Prof. Olga Pavlova

Moscow State University of
Psychology & Pedagogical /Russia
https://orcid.org/0000-0001-9702-1550
https://www.researchgate.net/profile/
Olga-Pavlova-6

os_pavlova@mail.ru

Assoc. Prof. Anar Gafarov
https://orcid.org/0000-0002-3113-1287
Azerbaijan Institute of Theology,
Faculty of Theology / Azerbaijan
https://www.researchgate.net/profile/
Anar-Gafarov

anargafarov@ait.edu.az

Assoc. Prof. Ahmad Niyazov
https://orcid.org/0000-0002-9886-8785
Azerbaijan Institute of Theology,
Faculty of Theology / Azerbaijan
https://www.researchgate.net/profile/
Ahmet-Niyazov/savedlist
ahmetniyazov@ait.edu.az


https://orcid.org/0000-0001-9647-243X
https://www.researchgate.net/profile/%20Damir-Mukhetdinov
https://www.researchgate.net/profile/%20Damir-Mukhetdinov
mailto:dmukhetdinov@gmail.com
https://orcid.org/0000-0003-2111-3891
https://spimagister.uinsuka.ac.id/id/page/detil_dosen/197104031996031001-Muhammad-Wildan
https://spimagister.uinsuka.ac.id/id/page/detil_dosen/197104031996031001-Muhammad-Wildan
https://spimagister.uinsuka.ac.id/id/page/detil_dosen/197104031996031001-Muhammad-Wildan
mailto:muhammed.wildan@uin-suka.ac.id
https://orcid.org/0000-0002-8915-2347
https://dergipark.org.tr/en/pub/%40skose
mailto:saffetkose@hotmail.com
https://orcid.org/0000-0002-8759-6817
https://dergipark.org.tr/tr/pub/%40zguler
mailto:zguler59@hotmail.com
https://orcid.org/0000-0001-9701-4000
https://avesis.marmara.edu.tr/ab
mailto:a.kahraman69@hotmail.com
https://orcid.org/0000-0001-7341-339X
https://akademik.yok.gov.tr/Akademik%20Arama/view/viewAuthor.jsp
https://akademik.yok.gov.tr/Akademik%20Arama/view/viewAuthor.jsp
mailto:maltundag@fsm.edu.tr
https://orcid.org/0000-0003-3811-4348
https://dergipark.org.tr/tr/pub/%40muammererbas
https://dergipark.org.tr/tr/pub/%40muammererbas
mailto:muammer.erbas@deu.edu.tr
https://orcid.org/0000-0002-3112-0799
https://www.iium.edu.my/directory/%20show/8757
https://www.iium.edu.my/directory/%20show/8757
mailto:osmanbakar@iium.edu.my
https://orcid.org/0000-0001-9702-1550
https://www.researchgate.net/profile/%20Olga-Pavlova-6
https://www.researchgate.net/profile/%20Olga-Pavlova-6
mailto:os_pavlova@mail.ru
https://orcid.org/0000-0002-3113-1287
https://www.researchgate.net/profile/%20Anar-Gafarov
https://www.researchgate.net/profile/%20Anar-Gafarov
mailto:anargafarov@ait.edu.az
https://orcid.org/0000-0002-9886-8785
https://www.researchgate.net/profile/%20Ahmet-Niyazov/savedlist
https://www.researchgate.net/profile/%20Ahmet-Niyazov/savedlist
mailto:ahmetniyazov@ait.edu.az

Editorial board

Assoc. Prof. Elvusal Mammadov
https://orcid.org/my-orcid?orcid=0009-
0000-7015-6535

Azerbaijan National Academy of
Sciences, Institute of Oriental Studies
named after Academican Ziya
Bunyadov / Azerbaijan
https://www.researchgate.net/profile/
Elvusal-Mammedov
elvusal.mammedov@gmail.com

Assoc. Prof. Aladdin Malikov
https://orcid.org/0000-0001-5830-6764
Azerbaijan National Academy of
Sciences, Institute of Philosophy and
Sociology / Azerbaijan
https://www.researchgate.net/profile/
Aladdin-Malikov
aladdinmalikov@ait.edu.az

Assoc. Prof. Rashad Mustafa
https://orcid.org/0000-0002-8013-2067
Azerbaijan National Academy of
Sciences, Institute of History

named after Abbasgulu Agha
Bakikhanov / Azerbaijan
https://www.researchgate.net/profile/
Rashad-Mustafa-2
reshadmustafa@gmail.com

Assist. Prof. Abdullah Damir
https://orcid.org/0000-0001-7825-6573
Ankara Yildirirm Beyazit University,
Faculty of Theology / Turkiye
https://aybu.academia.edu/Abdullah
Demir

abdullahdemir@aybu.edu.tr

Assist. Prof. Kovsar Taghiyev
https://orcid.org/0000-0002-0541-7118
Azerbaijan Institute of Theology,
Faculty of Theology / Azerbaijan
https://www.researchgate.net/profile/
Kovsar-Taghiyev
kovsartagiyev@ait.edu.az

Assist. Prof. Faig Ahmedzade
https://orcid.org/0000-0003-4921-2517
Azerbaijan Institute of Theology,
Faculty of Theology / Azerbaijan
https://www.researchgate.net/profile/
Faig-Ahmedzade
faigahmedzade@ait.edu.az

Assist. Prof. Irada Taghiyeva
https://orcid.org/0009-0002-0115-2017
Azerbaijan Institute of Theology,
Faculty of Theology / Azerbaijan
https://www.researchgate.net/profile/
Irada-Taghiyeva
iradatagiyeva@ait.edu.az

Assist. Prof. Dashdamir
Mahmandarov
https://orcid.org/0000-0002-9604-4766
Azerbaijan Institute of Theology,
Faculty of Theology / Azerbaijan
https://www.researchgate.net/profile/
Dashdamir-Mahmandarov
dasdemirmehmandarov@ait.edu.az

Assist. Prof. Aliya Mursalova
https://orcid.org/0000-0001-7806-8353
Azerbaijan Institute of Theology,
Faculty of Theology / Azerbaijan
https://www.researchgate.net/profile/
Aliya-Mursalova
aliyamursalova@aid.edu.az


https://orcid.org/my-orcid?orcid=0009-0000-7015-6535
https://orcid.org/my-orcid?orcid=0009-0000-7015-6535
https://www.researchgate.net/profile/%20Elvusal-Mammedov
https://www.researchgate.net/profile/%20Elvusal-Mammedov
https://www.researchgate.net/profile/%20Elvusal-Mammedov
mailto:elvusal.mammedov@gmail.com
https://orcid.org/0000-0001-5830-6764
https://www.researchgate.net/profile/%20Aladdin-Malikov
https://www.researchgate.net/profile/%20Aladdin-Malikov
mailto:aladdinmalikov@ait.edu.az
https://orcid.org/0000-0002-8013-2067
https://www.researchgate.net/profile/%20Rashad-Mustafa-2
https://www.researchgate.net/profile/%20Rashad-Mustafa-2
https://www.researchgate.net/profile/%20Rashad-Mustafa-2
mailto:reshadmustafa@gmail.com
https://orcid.org/0000-0001-7825-6573
https://aybu.academia.edu/Abdullah%20Demir
https://aybu.academia.edu/Abdullah%20Demir
mailto:abdullahdemir@aybu.edu.tr
https://orcid.org/0000-0002-0541-7118
https://www.researchgate.net/profile/%20Kovsar-Taghiyev
https://www.researchgate.net/profile/%20Kovsar-Taghiyev
mailto:kovsartagiyev@ait.edu.az
https://www.researchgate.net/profile/%20Faig-Ahmedzade
https://www.researchgate.net/profile/%20Faig-Ahmedzade
https://www.researchgate.net/profile/%20Faig-Ahmedzade
mailto:faigahmedzade@ait.edu.az
https://orcid.org/0009-0002-0115-2017
https://www.researchgate.net/profile/%20Irada-Taghiyeva
https://www.researchgate.net/profile/%20Irada-Taghiyeva
mailto:iradatagiyeva@ait.edu.az
https://orcid.org/0000-0002-9604-4766
https://www.researchgate.net/profile/%20Dashdamir-Mahmandarov
https://www.researchgate.net/profile/%20Dashdamir-Mahmandarov
mailto:dasdemirmehmandarov@ait.edu.az
https://orcid.org/0000-0001-7806-9510
https://www.researchgate.net/profile/%20Aliya-Mursalova
https://www.researchgate.net/profile/%20Aliya-Mursalova
mailto:aliyamursalova@aid.edu.az

Din Arastirmalar: Dergisi 9 (1), 2026

Danigsman

Dog. Dr. Agil Sirinov
https://orcid.org/0000-0001-6835-8429
Azerbaycan Ilahiyat Enstitiisi, ilahiyat
Fakiiltesi / Azerbaycan
https://www.researchgate.net/profile/
Agil-Shirinov

agilshirinov@ait.edu.az

Bas Editor

Dog., Dr. Mirniyaz Miirselov
https://orcid.org/0000-0002-3682-9510
Azerbaycan ilahiyat Enstitiisi, ilahiyat
Fakiltesi / Azerbaycan
https://www.researchgate.net/profile/
Mirniyaz-Mursalov
mirniyazmurselov@aid.edu.az

Editor

Ulker Hiiseynli
https://orcid.org/0009-0000-8368-3780
Azebaycan Ilahiyat Enstitiisii, Basinla
ilgili 6zgl uzman / Azerbaycan
https://ait.edu.az/az/struktur/m-
tbuat-sob-si/#

ulkarnuri@ait.edu.az

Dil Editorleri

Azerice

Rana Hasratova

Azerbaycan ilahiyat Enstitlisu, Editér /
Azerbaycan
ranahasratova@ait.edu.az

ingilisce

Sems Bagirova
https://orcid.org/0009-0002-0069-0948
Azerbaycan Ilahiyat Enstitiisi, Dis
iliskiler uzmani / Azerbaycan
https://ait.edu.az/en/struktur/internation
al-relations-department/
shamsbagirova@ait.edu.az

Rusca

Yrd. Dog. Dr. Aliye Miirselova
https://orcid.org/0000-0001-7806-8353
Azerbaycan ilahiyat Enstitiis, ilahiyat
fakultesi/ Azerbaycan
https://www.researchgate.net/profile/
Aliya-Mursalova
aliyamursalova@aid.edu.az

Tiirkce

Yrd. Dog. Dr. Dagdemir Mahmandarov
https://orcid.org/0000-0002-9604-4766
Azerbaycan Ilahiyat Enstitiisi, ilahiyat
Fakltesi / Azerbaycan
https://www.researchgate.net/profile/
Dashdamir-Mahmandarov
dasdemirmehmandarov@ait.edu.az

Arapca

Dog. Dr. ilkin Alimuradov
https://orcid.org/0000-0002-5051-2528
Azerbaycan ilahiyat Enstitiisd, ilahiyat
Fakultesi / Azerbaycan
https://www.researchgate.net/profile/
likin-Alimuradov
ilkinalimuradov@ait.edu.az

Teknik Editor

Hilal Agamoglanov
https://orcid.org/0009-0005-7317-3206
Azerbaycan Milli Bilimler Akademisi,
Ziya Bunyatov adina Sarkiyat Enstituisu
/ Azerbaycan
https://www.researchgate.net/profile/
Hilal-Aghamoghlanov

hilal_ali@mail.ru

Adres:

Muhammed Nahgivani 29,
Azerbaycan, Baku / Az 1065
Tel.: (+99412) 436 75 23
(+99412) 436 77 66 (402)
(+99470) 250 05 27
journal@ait.edu.az
www.journal.ait.edu.az


https://orcid.org/0000-0001-6835-8429
https://www.researchgate.net/profile/%20Agil-Shirinov
https://www.researchgate.net/profile/%20Agil-Shirinov
mailto:agilshirinov@ait.edu.az
https://orcid.org/0000-0002-3682-9510
https://www.researchgate.net/profile/%20Mirniyaz-Mursalov
https://www.researchgate.net/profile/%20Mirniyaz-Mursalov
mailto:mirniyazmurselov@aid.edu.az
mailto:ranahasratova@ait.edu.az
https://orcid.org/0009-0002-0069-0948
https://ait.edu.az/en/struktur/international-relations-department/
https://ait.edu.az/en/struktur/international-relations-department/
mailto:shamsbagirova@ait.edu.az
https://orcid.org/0000-0001-7806-9510
https://www.researchgate.net/profile/%20Aliya-Mursalova
https://www.researchgate.net/profile/%20Aliya-Mursalova
mailto:aliyamursalova@aid.edu.az
https://orcid.org/0000-0002-9604-4766
https://www.researchgate.net/profile/%20Dashdamir-Mahmandarov
https://www.researchgate.net/profile/%20Dashdamir-Mahmandarov
mailto:dasdemirmehmandarov@ait.edu.az
https://orcid.org/0000-0002-5051-2528
https://www.researchgate.net/profile/
mailto:ilkinalimuradov@ait.edu.az
https://orcid.org/0009-0005-7317-3206
https://www.researchgate.net/profile/%20Hilal-Aghamoghlanov
https://www.researchgate.net/profile/%20Hilal-Aghamoghlanov
https://www.researchgate.net/profile/%20Hilal-Aghamoghlanov
mailto:hilal_ali@mail.ru
mailto:journal@ait.edu.az
http://www/
mailto:journal@ait.edu.az

10

Editor Kurulu

Editér Kurulu

Prof. Damir Muhetdinov
https://orcid.org/0000-0001-9647-243X
Moskova islam Enstitiisii / Rusya
https://www.researchgate.net/profile/
Damir-Mukhetdinov
dmukhetdinov@gmail.com

Prof. Dr. Muhammad Vildan
https://orcid.org/0000-0003-2111-3891
Sunan Kalijaga Devlet islam
Universitesi, Adab ve Kiltar Bilimleri
Fakiiltesi / indonezya
https://spimagister.uin-suka.ac.id
fid/page/detil_dosen/19710403199603
1001-Muhammad-Wildan
muhammed.wildan@uin-suka.ac.id

Prof. Saffet Kése
https://orcid.org/0000-0002-8915-2347
izmir Katip Celebi Universitesi, islami
ilimler Fakiiltesi / Tirkiye
https://dergipark.org.tr/en/pub/@skose
saffetkose@hotmail.com

Prof. Zekeriya Giiler
https://orcid.org/0000-0002-8759-6817
istanbul 29 MAYIS Universitesi,
ilahiyat Fakdltesi / Turkiye
https://dergipark.org.tr/tr/pub/@zguler
zguler59@hotmail.com

Prof. Abdullah Kahraman
https://orcid.org/0000-0001-9701-4000
Marmara Universitesi, ilahiyat
Fakiiltesi / Turkiye
https://avesis.marmara.edu.tr/abdullah.
kahraman
a.kahraman69@hotmail.com

Prof. Dr. Mustafa Altundag
https://orcid.org/0000-0001-7341-339X
Fatih Sultan Mehmet Vakif Universitesi,
islami llimler Fakdiltesi / Tirkiye
https://akademik.yok.gov.tr/AkademikA
rama/view/viewAuthor.jsp
maltundag@fsm.edu.tr

Prof. Muammer Erbas
https://orcid.org/0000-0003-3811-4348
Dokuz Eyliil Universitesi, ilahiyat fakiltesi/
Tarkiye
https://dergipark.org.tr/tr/pub/@muam
mererbas muammer.erbas@deu.edu.tr

Prof. Osman Bin Bakar
https://orcid.org/0000-0002-3112-0799
Malezya Uluslararasi islam
Universitesi, Uluslararasi islam
Dusunce ve Medeniyeti Enstitiisa /
Malezya
https://www.iium.edu.my/directory/
show/8757
osmanbakar@iium.edu.my

Dog. Dr. Olga Pavlova
https://orcid.org/0000-0001-9702-1550
Moskova Devlet Psikolojik-Pedagoji
Universitesi / Rusiya
https://www.researchgate.net/profile/
Olga-Pavlova-6

os_pavlova@mail.ru

Dog. Dr. Anar Gafarov
https://orcid.org/0000-0002-3113-1287
Azerbaycan ilahiyat Enstitiisi, ilahiyat
Fakdlltesi / Azerbaycan
https://www.researchgate.net/profile/
Anar-Gafarov

anargafarov@ait.edu.az

Do¢. Dr. Ahmet Niyazov
https://orcid.org/0000-0002-9886-8785
Azerbaycan ilahiyat Enstitiisi, ilahiyat
Fakdltesi / Azerbaycan
https://www.researchgate.net/profile/
Ahmet-Niyazov/savedlist
ahmetniyazov@ait.edu.az

Dog. Dr. Elviisal Memmedov
https://orcid.org/my-orcid?orcid=0009-
0000-7015-6535

Azerbaycan Milli Bilimler Akademisi,
Ziya Bunyatov adina Sarkiyat Enstitisi
/ Azerbaycan
https://www.researchgate.net/profile/
Elvusal-Mammedov
elvusal.mammedov@gmail.com


https://www.researchgate.net/profile/%20Damir-Mukhetdinov
https://www.researchgate.net/profile/%20Damir-Mukhetdinov
mailto:dmukhetdinov@gmail.com
https://orcid.org/0000-0003-2111-3891
mailto:muhammed.wildan@uin-suka.ac.id
mailto:muhammed.wildan@uin-suka.ac.id
https://orcid.org/0000-0002-8915-2347
https://dergipark.org.tr/en/pub/%40skose
mailto:saffetkose@hotmail.com
https://orcid.org/0000-0002-8759-6817
https://dergipark.org.tr/tr/pub/%40zguler
mailto:zguler59@hotmail.com
https://orcid.org/0000-0001-9701-4000
https://avesis.marmara.edu.tr/abdullah.kahraman
https://avesis.marmara.edu.tr/abdullah.kahraman
mailto:a.kahraman69@hotmail.com
https://orcid.org/0000-0001-7341-339X
https://akademik.yok.gov.tr/AkademikArama/view/viewAuthor.jsp
https://akademik.yok.gov.tr/AkademikArama/view/viewAuthor.jsp
mailto:maltundag@fsm.edu.tr
https://orcid.org/0000-0003-3811-4348
https://dergipark.org.tr/tr/pub/%40muammererbas
https://dergipark.org.tr/tr/pub/%40muammererbas
mailto:muammer.erbas@deu.edu.tr
https://orcid.org/0000-0002-3112-0799
https://www.iium.edu.my/directory/%20show/8757
https://www.iium.edu.my/directory/%20show/8757
mailto:osmanbakar@iium.edu.my
https://orcid.org/0000-0001-9702-1550
https://www.researchgate.net/profile/%20Olga-Pavlova-6
https://www.researchgate.net/profile/%20Olga-Pavlova-6
mailto:os_pavlova@mail.ru
https://orcid.org/0000-0002-3113-1287
https://www.researchgate.net/profile/%20Anar-Gafarov
https://www.researchgate.net/profile/%20Anar-Gafarov
mailto:anargafarov@ait.edu.az
https://orcid.org/0000-0002-9886-8785
https://www.researchgate.net/profile/%20Ahmet-Niyazov/savedlist
https://www.researchgate.net/profile/%20Ahmet-Niyazov/savedlist
mailto:ahmetniyazov@ait.edu.az
https://orcid.org/my-orcid?orcid=0009-0000-7015-6535
https://orcid.org/my-orcid?orcid=0009-0000-7015-6535
https://www.researchgate.net/profile/%20Elvusal-Mammedov
https://www.researchgate.net/profile/%20Elvusal-Mammedov
https://www.researchgate.net/profile/%20Elvusal-Mammedov
mailto:elvusal.mammedov@gmail.com

Din Arastirmalar: Dergisi 9 (1), 2026

11

Dog¢. Dr. Aladdin Malikov
https://orcid.org/0000-0001-5830-6764
Azerbaycan Milli Bilimler Akademisi,
Felsefe ve Sosyoloji Enstitlist /
Azerbaycan
https://www.researchgate.net/profile/Al
addin-Malikov
aladdinmalikov@ait.edu.az

Dog. Dr. Resad Mustafa
https://orcid.org/0000-0002-8013-2067
Azerbaycan Milli Bilimler Akademisi,
Abbaskulu Aga Bakihanov adina Tarih
Enstitlist / Azerbaycan
https://www.researchgate.net/profile/R
ashad-Mustafa-2
reshadmustafa@gmail.com

Dr. Ogr. Uyesi Abdullah Demir
https://orcid.org/0000-0001-7825-6573
Ankara Yildirim Beyazit Universitesi,
ilahiyat Fakiiltesi/ Turkiye
https://aybu.academia.edu/AbdullahDe
mir

abdullahdemir@aybu.edu.tr

Yrd. Dog. Dr. Kovsar Taghiyev
https://orcid.org/0000-0002-0541-7118
Azerbaycan ilahiyat Enstitiisi, ilahiyat
Fakiltesi / Azerbaycan
https://www.researchgate.net/profile/K
ovsar-Taghiyev
kovsartagiyev@ait.edu.az

Yrd. Dog. Dr. Faig Ahmedzade
https://orcid.org/0000-0003-4921-2517
Azerbaycan ilahiyat Enstitiis, ilahiyat
Fakiltesi / Azerbaycan
www.researchgate.net/profile/Faig
Ahmedzade
faigahmedzade@ait.edu.az

Yrd. Dog. Dr. irada Taghiyeva
https://orcid.org/0009-0002-0115-2017
Azerbaycan ilahiyat Enstitiis, ilahiyat
Fakiltesi / Azerbaycan
https://www.researchgate.net/profile/
Irada-Taghiyeva
iradatagiyeva@ait.edu.az

Yrd. Dog. Dr. Dagdemir
Mahmandarov
https://orcid.org/0000-0002-9604-4766
Azerbaycan ilahiyat Enstitis, ilahiyat
Fakultesi / Azerbaycan
https://www.researchgate.net/profile/
Dashdamir-Mahmandarov
dasdemirmehmandarov@ait.edu.az

Yrd. Dog. Dr. Aliye Miirselova
https://orcid.org/0000-0001-7806-8353
Azerbaycan ilahiyat Enstitiis(, ilahiyat
Fakdultesi / Azerbaycan
https://www.researchgate.net/profile/
Aliya-Mursalova
aliyamursalova@aid.edu.az


https://orcid.org/0000-0001-5830-6764
https://www.researchgate.net/profile/Aladdin-Malikov
https://www.researchgate.net/profile/Aladdin-Malikov
mailto:aladdinmalikov@ait.edu.az
https://orcid.org/0000-0002-8013-2067
https://www.researchgate.net/profile/Rashad-Mustafa-2
https://www.researchgate.net/profile/Rashad-Mustafa-2
mailto:reshadmustafa@gmail.com
https://orcid.org/0000-0001-7825-6573
https://aybu.academia.edu/AbdullahDemir
https://aybu.academia.edu/AbdullahDemir
mailto:abdullahdemir@aybu.edu.tr
https://orcid.org/0000-0002-0541-7118
https://www.researchgate.net/profile/Kovsar-Taghiyev
https://www.researchgate.net/profile/Kovsar-Taghiyev
mailto:kovsartagiyev@ait.edu.az
http://www.researchgate.net/profile/Faig%20Ahmedzade
http://www.researchgate.net/profile/Faig%20Ahmedzade
mailto:faigahmedzade@ait.edu.az
https://orcid.org/0009-0002-0115-2017
https://www.researchgate.net/profile/%20Irada-Taghiyeva
https://www.researchgate.net/profile/%20Irada-Taghiyeva
mailto:iradatagiyeva@ait.edu.az
https://orcid.org/0000-0002-9604-4766
https://www.researchgate.net/profile/%20Dashdamir-Mahmandarov
https://www.researchgate.net/profile/%20Dashdamir-Mahmandarov
mailto:dasdemirmehmandarov@ait.edu.az
https://orcid.org/0000-0001-7806-9510
https://www.researchgate.net/profile/%20Aliya-Mursalova
https://www.researchgate.net/profile/%20Aliya-Mursalova
mailto:aliyamursalova@aid.edu.az

12

Cocmag pedaxyuu

CosemHuk

a.%. no Teonorun, gou. Arunb
WuvpuHoB
https://orcid.org/0000-0001-6835-8429
Aszep0baiaXaHCKMUIA MIHCTUTYT TEONorn,
dakynbTeT Teonornm / AsepbanmpkaH
https://www.researchgate.net/profile/
Agil-Shirinov

agilshirinov@ait.edu.az

naeHxbil pedakmop

a.d.¢., aou. MupHuas Mypcanos
https://orcid.org/0000-0002-3682-9510
Azep0baiaXaHCKUiA MHCTUTYT TEONorn,
dakynbTeT Teonornm / AsepbanmpkaH
https://www.researchgate.net/profile/
Mirniyaz-Mursalov
mirniyazmurselov@ait.edu.az

Pedakmop

Ynbkep lNycenHnun
https://orcid.org/0009-0000-
8368-3780
AszepbanimxaHCKUIA UHCTUTYT
Teonorun, Beaywni
cneumanucT npecc-cnyxo6bl /
AsepbarigpxaH
https://ait.edu.az/az/struktur/m-
tbuat-sob-si/#
ulkarnuri@ait.edu.az

JlumepamypHbie pedakmopbl

A3ep6anaxaHCKUN A3bIK

PeHa XacpaTtoBa

Aszep0baigkaHCKIA MHCTUTYT TEONoru,
Pepaktop / AsepbanmpkaH
ranahasratova@ait.edu.az

AHMMUNCKNN A3bIK

LWamc barnpoBa
https://orcid.org/0009-0002-0069-0948
AzepbangkaHCKUA MHCTUTYT TEONOTUK,
Cneuunanuct no mexayHapoaHbIM
OTHolueHusaM / AsepbangxaH
https://ait.edu.az/ru/struktur/otdel-
mezhdunarodnykh-otnoshenii/
shamsbagirova@ait.edu.az

Pycckuli a3bik

a.cd.d. Anua MypcanoBa
https://orcid.org/0000-0001-7806-8353
A3zepbarpKaHCKUN MHCTUTYT TEOOMNMH,
dakynbTeT Teonornn / AsepbanmpkaH
https://www.researchgate.net/profile/
Aliya-Mursalova
aliyamursalova@aid.edu.az

Typeukun a3bIK

a.¢. no couynonoruu fawaemup
MaxmaHpaposB
https://orcid.org/0000-0002-9604-4766
AzepbangXaHCKUn MHCTUTYT TEONormuK,
®akynbTeT Teonornv / AsepbangkaH
https://www.researchgate.net/profile/
Dashdamir-Mahmandarov
dasdemirmehmandarov@ait.edu.az

Apabcknm A3bIK

a.40.¢., aou. UnknH AnumypanoB
https://orcid.org/0000-0002-5051-2528
AzepbangXaHCKUn MHCTUTYT TEONormu,
®akynbTeT Teonornv / AsepbangkaH
https://www.researchgate.net/profile/
llkin-Alimuradov
ilkinalimuradov@ait.edu.az

TexHu4eckuli pedakmop

Xunan AramornaHoB
https://orcid.org/0009-0005-7317-3206
HauwnonanbHas Akagemus Hayk
AsepbarigxaHa,

MHCTUTYT BOCTOKOBEAEHMS UMEHM
akagemuka 3umn byHusitosa /
AzepbarigxaH
https://www.researchgate.net/profile/
Hilal-Aghamoghlanov
hilal_ali@mail.ru

Appec

Myxammag HaxunBaHnu 29,
AzepbangxaH, baky / Az 1065
Tel.: (+99412) 436 75 23
(+99412) 436 77 66 (402)
(+99470) 250 05 27
journal@ait.edu.az
www.journal.ait.edu.az


https://orcid.org/0000-0001-6835-8429
https://www.researchgate.net/profile/Anar-Gafarov
https://www.researchgate.net/profile/Anar-Gafarov
mailto:agilshirinov@ait.edu.az
https://orcid.org/0000-0002-3682-9510
https://www.researchgate.net/profile/Mirniyaz-Mursalov
https://www.researchgate.net/profile/Mirniyaz-Mursalov
mailto:mirniyazmurselov@ait.edu.az
mailto:ranahasratova@ait.edu.az
https://orcid.org/0009-0002-0069-0948
https://ait.edu.az/ru/struktur/otdel-mezhdunarodnykh-otnoshenii/
https://ait.edu.az/ru/struktur/otdel-mezhdunarodnykh-otnoshenii/
mailto:shamsbagirova@ait.edu.az
https://orcid.org/0000-0001-7806-9510
https://www.researchgate.net/profile/%20Aliya-Mursalova
https://www.researchgate.net/profile/%20Aliya-Mursalova
mailto:aliyamursalova@aid.edu.az
https://orcid.org/0000-0002-9604-4766
https://www.researchgate.net/profile/%20Dashdamir-Mahmandarov
https://www.researchgate.net/profile/%20Dashdamir-Mahmandarov
mailto:dasdemirmehmandarov@ait.edu.az
https://orcid.org/0000-0002-5051-2528
https://www.researchgate.net/profile/%20Ilkin-Alimuradov
https://www.researchgate.net/profile/%20Ilkin-Alimuradov
mailto:ilkinalimuradov@ait.edu.az
https://orcid.org/0009-0005-7317-3206
https://www.researchgate.net/profile/%20Hilal-Aghamoghlanov
https://www.researchgate.net/profile/%20Hilal-Aghamoghlanov
mailto:hilal_ali@mail.ru
mailto:journal@ait.edu.az
http://www/
mailto:journal@ait.edu.az

JKypuan Penueuosnvle uccreoosanusn 9 (1), 2026

13

Cocmae pedakyuu

Mpodp. Damup MyxetauHoB
https://orcid.org/0000-0001-9647-243X
MockoBckuin Mcnamckmin IHCTutyT /
Poccus
https://www.researchgate.net/profile/
Damir-Mukhetdinov
dmukhetdinov@gmail.com

Mpodc. Myxammap BunpgaH
https://orcid.org/0000-0003-2111-3891
["ocymapCTBEHHbI UCNIaMCKuii
yHuBepcuteT CyHaH Kanungxara,
dakynbTeT Agaba n kynbTyponorum /
MHaooHe3us

https://spimagister.uin-
suka.ac.id/id/page/detil_dosen/197104
031996031001-Muhammad-Wildan
muhammed.wildan@uin-suka.ac.id

Mpod. CadhpeT Kece
https://orcid.org/0000-0002-8915-2347
U3munpcknin yHnsepeuteT Katun
Yenebu, dakynbteT MCNaMcknx Hayk /
Typuus
https://dergipark.org.tr/en/pub/@skose
saffetkose@hotmail.com

Mpod. 3ekepus MNonep
https://orcid.org/0000-0002-8759-6817
Crambynbckun YHusepcuteT 29 mag,
®akynbTeT Teonorun / Typums
https://dergipark.org.tr/tr/pub/@zguler
zguler59@hotmail.com

Mpod. A6aynnax KaxpamaH
YHuepcutet Mapmapa, ®akynbteT
Teonorum / Typums
https://orcid.org/0000-0001-9701-4000

https://avesis.marmara.edu.tr/abdullah.

kahraman
a.kahraman69@hotmail.com

Mpod. Myctacha AntyHaar
https://orcid.org/0000-0001-7341-339X
YHusepcutet PaTtuxa CyntaHa
MexmeTa Bakuda, PakynbTteT
ncnamckmx Hayk / Typums
https://akademik.yok.gov.tr/Akademik
Aramal/view/viewAuthor.jsp
maltundag@fsm.edu.tr

Mpod. Myammep Spbalu
https://orcid.org/0000-0003-3811-4348
YHuBepcuteT [Joky3 Quntonb,
dakynbTeT Teonornn / Typums
https://dergipark.org.tr/tr/pub/@muam
mererbas
muammer.erbas@deu.edu.tr

Mpod. OcmaH M6H Bakap
https://orcid.org/0000-0002-3112-0799
MexayHapoaHbIi cnamckui
yHuBepcuteT Manansum,
MexayHapoaHbI MUHCTUTYT UCITaMCKOM
MbICIN 1

umsmnusauum / Manansusa
https://www.iium.edu.my/directory/
show/8757

osmanbakar@iium.edu.my

KaHg. neAa. Hayk, aou. Onbra
MaBnoBa

MockoBckui lNcuxonoruyecknn
negarormM4ecknin rocynapCTBeHHbIN
yHuBepcuteT / Poccus
https://orcid.org/0000-0001-9702-1550
https://www.researchgate.net/profile/
Olga-Pavlova-6

os_pavlova@mail.ru

a.d.¢., pou. AHap Nadapos
https://orcid.org/0000-0002-3113-1287
AszepbarimKaHCKNA MHCTUTYT Teonorum,
dakynbTeT Teonormm /AsepbangkaH
https://www.researchgate.net/profile/
Anar-Gafarov

anargafarov@ait.edu.az


https://orcid.org/0000-0001-9647-243X
https://ru.wikipedia.org/wiki/%D0%A0%D0%BE%D1%81%D1%81%D0%B8%D1%8F
https://www.researchgate.net/profile/%20Damir-Mukhetdinov
https://www.researchgate.net/profile/%20Damir-Mukhetdinov
mailto:dmukhetdinov@gmail.com
https://orcid.org/0000-0003-2111-3891
https://spimagister.uin-suka.ac.id/id/page/detil_dosen/197104031996031001-Muhammad-Wildan
https://spimagister.uin-suka.ac.id/id/page/detil_dosen/197104031996031001-Muhammad-Wildan
https://spimagister.uin-suka.ac.id/id/page/detil_dosen/197104031996031001-Muhammad-Wildan
mailto:muhammed.wildan@uin-suka.ac.id
https://orcid.org/0000-0002-8915-2347
https://dergipark.org.tr/en/pub/%40skose
mailto:saffetkose@hotmail.com
https://orcid.org/0000-0002-8759-6817
https://dergipark.org.tr/tr/pub/%40zguler
mailto:zguler59@hotmail.com
https://orcid.org/0000-0001-9701-4000
https://avesis.marmara.edu.tr/abdullah.kahraman
https://avesis.marmara.edu.tr/abdullah.kahraman
mailto:a.kahraman69@hotmail.com
https://orcid.org/0000-0001-7341-339X
https://akademik.yok.gov.tr/Akademik%20Arama/view/viewAuthor.jsp
https://akademik.yok.gov.tr/Akademik%20Arama/view/viewAuthor.jsp
mailto:maltundag@fsm.edu.tr
https://orcid.org/0000-0003-3811-4348
https://dergipark.org.tr/tr/pub/%40muammererbas
https://dergipark.org.tr/tr/pub/%40muammererbas
mailto:muammer.erbas@deu.edu.tr
https://orcid.org/0000-0002-3112-0799
https://www.iium.edu.my/directory/%20show/8757
https://www.iium.edu.my/directory/%20show/8757
mailto:osmanbakar@iium.edu.my
https://orcid.org/0000-0001-9702-1550
https://www.researchgate.net/profile/%20Olga-Pavlova-6
https://www.researchgate.net/profile/%20Olga-Pavlova-6
mailto:os_pavlova@mail.ru
https://orcid.org/0000-0002-3113-1287
https://www.researchgate.net/profile/%20Anar-Gafarov
https://www.researchgate.net/profile/%20Anar-Gafarov
mailto:anargafarov@ait.edu.az

14

Cocmag pedaxyuu

a.d.¢., pou. Axmeg Hunzos
https://orcid.org/0000-0002-9886-8785
AszepbaiigkaHCKI MHCTUTYT Teonoruu,
dakynbTeT Teonornm / AsepbanmpkaH
https://www.researchgate.net/profile/
Ahmet-Niyazov/savedlist
ahmetniyazov@ait.edu.az

a.¢d.d., aou. AnbBrocan Mamenos
https://orcid.org/my-orcid?orcid=0009-
0000-7015-6535

HauwoHanbHaa Akagemus Hayk
AzepbarigxaHa,

MHCTUTYT BOCTOKOBEAEHWSI UMEHN
akagemuka 3umn byHusitosa /
AzepbangxaH
https://www.researchgate.net/profile/
Elvusal-Mammedov
elvusal.mammedov@gmail.com

a.%.¢., aou. AnaganH Menunkos
https://orcid.org/0000-0001-5830-6764
HaumnoHanbHas Akagemusa Hayk
AszepbavgxaHna, MHcTuTyT chunocodum
n coumonoruu / AsepbangxaH
https://www.researchgate.net/profile/Al
addin-Malikov
aladdinmalikov@ait.edu.az

A.¢b. no ucrtopum, pou. Pawap
MycTacba
https://orcid.org/0000-0002-8013-2067
HauwnonaneHas Akagemusa Hayk
AzepbaiigxaHa,

WHCTUTYT nctopmmn nmeHn Abbackynm
Ara baknxaHoBa / AsepbangxaH
https://www.researchgate.net/profile/
Rashad-Mustafa-2
reshadmustafa@gmail.com

A..cb. A6aynna Jemup
https://orcid.org/0000-0001-7825-6573
YHusepcuteT AHkapa Mbinabipbim
BessbiT, Pakynetet Teonorum /Typuns
https://aybu.academia.edu/AbdullahDemir
abdullahdemir@aybu.edu.tr

Aa.cd.d. Koecep Tarnes
https://orcid.org/0000-0002-0541-7118
A3zepbarpKaHCKUN MHCTUTYT TEOOMNMU,
dakynbTeT Teonorun / AsepbanmpkaH
https://www.researchgate.net/profile/
Kovsar-Taghiyev
kovsartagiyev@ait.edu.az

a.db.¢. Pank Axmensane
https://orcid.org/0000-0003-4921-2517
AsepbangXaHCKNA MHCTUTYT TEONoruu,
dakynbTeT Teonornn / AsepbanmpkaH
https://www.researchgate.net/profile/
Faig-Ahmedzade
faigahmedzade@ait.edu.az

A.t.d. Upapa Tarnesa
https://orcid.org/0009-0002-0115-2017
Azep0banaXaHCKNiA MHCTUTYT TEOSOrN,
dakynbTeT Teonornn / AsepbanmpkaH
https://www.researchgate.net/profile/
Irada-Taghiyeva
iradatagiyeva@ait.edu.az

a.d. no counonoruu fawaemup
MaxmaHpaposB
https://orcid.org/0000-0002-9604-4766
AszepbarimKaHCKNA MHCTUTYT Teonorum,
®akynbTeT Teonorvn / AsepbangkaH
https://www.researchgate.net/profile/D
ashdamir-Mahmandarov
dasdemirmehmandarov@ait.edu.az

A.cb.db. Anua MypcanoBa
https://orcid.org/0000-0001-7806-8353
AzepbangXaHCKUA MHCTUTYT TEONOMK,
®akynbTeT Teonorun / AsepbangkaH
https://www.researchgate.net/profile/Aliya
-Mursalova

aliyamursalova@aid.edu.az


https://orcid.org/0000-0002-9886-8785
https://www.researchgate.net/profile/%20Ahmet-Niyazov/savedlist
https://www.researchgate.net/profile/%20Ahmet-Niyazov/savedlist
mailto:ahmetniyazov@ait.edu.az
https://orcid.org/my-orcid?orcid=0009-0000-7015-6535
https://orcid.org/my-orcid?orcid=0009-0000-7015-6535
https://www.researchgate.net/profile/%20Elvusal-Mammedov
https://www.researchgate.net/profile/%20Elvusal-Mammedov
https://science.gov.az/elv%C3%BCsal.mamedov%40gmail.com
https://orcid.org/0000-0001-5830-6764
https://www.researchgate.net/profile/Aladdin-Malikov
https://www.researchgate.net/profile/Aladdin-Malikov
mailto:aladdinmalikov@ait.edu.az
https://orcid.org/0000-0002-8013-2067
https://www.researchgate.net/profile/%20Rashad-Mustafa-2
https://www.researchgate.net/profile/%20Rashad-Mustafa-2
mailto:reshadmustafa@gmail.com
https://orcid.org/0000-0001-7825-6573
https://aybu.academia.edu/AbdullahDemir
mailto:abdullahdemir@aybu.edu.tr
https://orcid.org/0000-0002-0541-7118
https://www.researchgate.net/profile/%20Kovsar-Taghiyev
https://www.researchgate.net/profile/%20Kovsar-Taghiyev
mailto:kovsartagiyev@ait.edu.az
https://www.researchgate.net/profile/%20Faig-Ahmedzade
https://www.researchgate.net/profile/%20Faig-Ahmedzade
mailto:faigahmedzade@ait.edu.az
https://orcid.org/0009-0002-0115-2017
https://www.researchgate.net/profile/%20Irada-Taghiyeva
https://www.researchgate.net/profile/%20Irada-Taghiyeva
mailto:iradatagiyeva@ait.edu.az
https://orcid.org/0000-0002-9604-4766
https://www.researchgate.net/profile/Dashdamir-Mahmandarov
https://www.researchgate.net/profile/Dashdamir-Mahmandarov
mailto:dasdemirmehmandarov@ait.edu.az
https://orcid.org/0000-0001-7806-9510
https://www.researchgate.net/profile/Aliya-Mursalova
https://www.researchgate.net/profile/Aliya-Mursalova
mailto:aliyamursalova@aid.edu.az

Din Arasdirmalary Jurnali 9 (1), 2026

15

Din Arasdirmalari Jurnali
p-ISSN: 2618-0030; e-ISSN: 3006-2772
Ne 9 (1). iyun 2026 / No 9 (1). June 2026 /
Ne 9 (1). UroHb 2026



16 Miindoricat

Mundericat / Contents / CogepxaHune
Arasdirma maqalalari / Research Articles /| UccnegoBaTtenbckue ctatbu

Agilla galb arasinda: Nizami Gancavinin diisiince sisteminda

“Tann”, “peygambarlik” va “humanizm” anlayislari

Between Reason and Heart: The Concepts of God, Prophethood, and
Humanism in Nizami Ganjavi’s Intellectual System

Mexdy pasymom u cepduem: noHamus boea, npopoyecmea u 2ymaHusma
8 cucmeme MbiuwneHus Husamu saHOxeasu

Al SIFINOV e 17

islam ekologiyasi perspektivindan Azarbaycanda atraf miihitin
qorunmasi: ekoteoloji potensialin tahlili

Environmental Protection in Azerbaijan from the Perspective of Islamic
Ecology: An Analysis of Ecotheological Potential

OxpaHa okpyxxarouieli cpedbi 8 AzepbalidxaHe 8 KOHMEKCMe

ucnamMcKoU 3Koso2uuU: aHa/u3 3Komeosio2u4ecKo2o nomeHyuarna

MUDbariz CamalOV..........coiiiiieeec e 42

The Sociology of Interfaith Infrastructure: Moving Beyond Dialogue
Events to Durable Institutions

Dinlsrarasi infrastrukturun sosiologiyasi: dialoq tedbirlerinden dayaniqli
institusional formalaradok

Couyuosoausi Mexpenuauo3HoU UHgppacmpykmypbi: om Ouano2o8bix
Mepornpusimul K ycmouU4usbIiM UHCMUMYyyUoHarbHbIM ¢hopmam

Michael HImmlegaard ... 72

“9l-Qaida”: yaranmasi, ideologiyasi va psixoloji faktorlar
Al-Qaida: The Formation, Ideological Foundations, and the Role of

Psychological Factors

«Anb-Kauda: cpopmuposaHue, udeosioaus u ricuxosoaudyeckue ghakmopbi»
QUArat Cofarli........ccciieiiie e 94

Orta Gag islam ilmi Muhitinde Allame el-Hilli: iimi Sahsiyeti ve Eserleri
Allama al-hilli in the medieval islamic scholarly environment:

His Scholarly Personality and Works

Orta asr Islam elmi miihitinde llama al-Hilli: EImi sexsiyyati ve aserlari
Arnnama an-xunnu e cpedHesekogol ucramckol Hay4Hou cpede:

HayyHas nuyHocmb u mpyobi

Ali Muhsin DemirteKin ...........ooooiiiiiiii e 120



Agilla qalb arasinda: Nizami Gancavinin diigiinca sisteminda “Tanr1”, “peySomborlik” va... 17

DOI: 10.30546/3006-2772.2002.1032_

Agilla galb arasinda: Nizami Gancavinin diisliince sisteminda

LA 11

“Tann”, “peygambarlik” vae “humanizm” anlayislari

i.f.d., dos. Aqil Sirinov

Azorbaycan ilahiyyat institutunun rektoru
Baki, Azarbaycan
agilshirinov@ait.edu.az
https://orcid.org/0000-0001-6835-8429

Daxilolma tarixi: 27.04.2026
Noasgra tosdiq tarixi: 04.06.2026

Xiilase

Maqaleda Nizami Gancavinin dini disuncaleri onun “Xemsa’sina
daxil olan ssarlari @sasinda tahlil olunur. Nizami asarlarinin, xtususile mu-
gaddimalerinda yer alan “munacat” ve “nat” bolmalarinin tahlili gdsterir ki,
0, yalniz boyuk sair deyil, ham de basda kalam olmagla, dini elmlar,
folsafe va tasavvif sahalarinda derin biliye malik mitafekkirdir. Onun dini
dusuncesinin markazinde Tanrinin varhginin rasional asaslandiriimasi,
ilahi sifetlerin izahi ve “peygamboarlik” anlayisi dayanir. Nizami Tanrinin
varligini agil yolu ile derk etmayin mumkunlaylnu gabul edir, lakin Tanri
zatinin idrakin fovqunda durdugunu da vurgulayir. Bu baximdan, onun
fikirlori Orta osr islam kelam elmi ve massai folsefesi ilo uzlasir. Sair, ey-
ni zamanda, Allahin makan ve zamandan munazzah oldugunu, kainat-
daki nizamin ise Yaradanin varligina dalalat oldugunu poetik dille ifada
edir.

Maqalada Nizaminin peygambarlik (ntUbuvvet) haqqinda baxislar
da muzakire obyektina gevrilir. O, peygambearliyi ilahi hikmatin tecallisi
hesab edir, Mehammad peygdambari ise basariyyste agil, bilik va manavi
kamillik gatiran son peygambar kimi teqdim edir. Bununla yanasi, Nizami
yaradiciliginda tolerantliq, marhemat va mazhablararasi hamrayliys xid-
maet gostaran fikirler muhum yer tutur. Sair muxtslif dini ve felsafi anane-
lara isnad edarak, insan sevgisini va manavi kamilliyi on plana gixarir.

Natica olaraq, Nizaminin dini masalalere baxisinda rasional yanag-
manin muihuim shamiyyat kasb etdiyini, eyni zamanda, onun dini dinya-


https://doi.org/10.30546/3006-2772.2002.1001
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gorusunda insanlararasi ve mazhablararasi tolerantliq ideyasinin 6na
¢okildiyini vurgulamaq mumkundur.

2

Acar sézlor: islam falsefasi, Nizami Gancevi, dini diisiincs, “Tanrr’
anlayisi, peygemberlik, tolerantliq.

Jurnalimizda darc olunan meqalslarin misllif hiiquqglari mislliflare
moaxsusdur ve onlar CC-BY-NC lisenziyasi ile hor kase a¢iq sokilds darc

olunur.
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Between Reason and Heart: The Concepts of God, Prophethood,
and Humanism in Nizami Ganjavi’s Intellectual System

Assoc.Prof. Agil Shirinov

Rector, Azerbaijan Institute of Theology
Baku, Azerbaijan
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Abstract

The article analyzes the religious thought of Nizami Ganjavi on the
basis of the works included in his Khamsa. The examination of the
“‘Munajat” and “Nat” sections, particularly those found in the introductions
to his works, demonstrates that Nizami was not only a great poet but
also a thinker with profound knowledge in religious sciences, especially
theology (ilm al-kalam), as well as philosophy and Sufism. The rational
justification of the existence of God, the explanation of divine attributes,
and the concept of prophethood lie at the core of his religious thought.
Nizami accepts that the existence of God can be comprehended through
reason, while at the same time emphasizing that the divine essence
transcends human understanding. In this respect, his ideas are in
harmony with the principal doctrines of medieval Islamic theology and
philosophy. At the same time, the poet expresses in poetic language that
God is beyond space and time, while the order of the universe points to
the existence of the Creator.

The article also examines Nizami’s views on prophethood
(nubuwwa). He regards prophethood as a manifestation of divine
wisdom and presents the Prophet Muhammad as the final prophet who
brought reason, knowledge, and spiritual perfection to humanity. At the
same time, ideas promoting tolerance, compassion, and inter-sectarian
solidarity occupy an important place in Nizami’'s works. Referring to
various religious and philosophical traditions, the poet foregrounds love
for humanity and spiritual perfection. As a result, it can be concluded that
a rational approach occupies an important place in Nizami’s views on
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religious issues, while the ideas of interpersonal and inter-
denominational tolerance are prominently emphasized in his religious
worldview.

Keywords: Islamic philosophy, Nizami Ganjavi, Religious thought,
Concept of God, Prophethood, Tolerance

The copyright of the articles published in our journal belongs to the
authors and is published as open access under CC-BY-NC license.
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Baky, AsepbangxaH
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[aTa nogreepxaeHus ctatbm Kk nybnukaumm: 04.06.2026

Pe3lome

B cTtatbe aHanusnpyoTcs penurnosHble B3rnaabl Husamm aHoxe-
BW Ha OCHOBEe Mpou3BedeHun, Bowealwmx B ero Xamce. AHanms pasge-
noB «MyHaxat» n «Haat», ocobeHHO npeacTaBnNeHHbIX BO BCTYMNSIEHUAX
K ero npovsBegeHusM, nokasbliBaet, YTo Husamm 6bin He TONbKO BeNu-
KAM MO3TOM, HO U Mbicnutenem, obnagaBwmm rinybokMMn 3HaHUAMU B
obnacTn penurMosHbIX Hayk, nNpexae BCcero kanama, a Takke unoco-
dum 1 cydmama. B ueHTpe ero penmrmosHon MbICAIN HaXoOATCs paumo-
HanbHoe o6ocHOBaHMe cyuiecTBoBaHUA bora, 06bscCHEHNE BoXecTBEH-
HbIX aTpnbyTOB M KOHUEeNnuusa npopoyectsa. Hu3amm npmMsHaéT BO3MOX-
HOCTb MOCTMXEHUS CylLlecTBOBaHUA bBora nocpeactsoMm pasyma, OgHO-
BPEMEHHO nNoaYEépKMBas, 4TO OOXeCTBEHHasi CyLHOCTb MPEeBOCXOAUT
yenoBeyeckoe NOHUMaHue. B 3TOM OTHOLWIEHUU ero B3rnsabl cornacy-
IOTCS1 C OCHOBHbBIMW NPUHLMMNaMN CpegHEBEKOBOrO MCNaMCKOro kanama u
dunocodun. Bmecte € TeM MO3T MNOITUYECKUM S$3bIKOM BblpaXkaeT
MbICIlb O TOM, 4YTO Bor BHe mpocTpaHCcTBa M BPEMEHWU, a NopsaoK BO
BceneHHoun cBnaeTenbCcTBYET O CylecTBOBaHMM TBopLa.

B crtatbe Takke paccmaTtpuBaloTcsa B3rnsabl Hu3amu Ha npopoye-
cTBO (Hybysea). OH paccmaTpmBaeT NPoOpPOYECTBO Kak nposiBrieHne 6o-
XeCTBEHHOM MyapocTu n npeactaBndetr Myxammag Kak nocrnegHero
npopoka, MpUHeCLLero 4YenoBevyecTBy pasyM, 3HaHWE N OyXOBHOE CO-
BEpLLUEHCTBO. Hapsagy ¢ aTuM BaXHOe MecTo B TBopyecTBe Husamu 3a-
HUMaKT naen ToNepaHTHOCTU, MUNOCEPAUS N MEXKOH(ECCUOHANbHOM
conuaapHoctn. Obpalasacb K pasnuyHbiM PenUrMo3HbiM n cmnocod-
CKMM Tpaguumsam, No3T BblABUraeT Ha NepBblil NiiaH noboBb K YEerOBEKY
N OYyXOBHOE COBEPLUEHCTBO. B pesynbTate MOXHO 3aKno4ynTb, YTO pa-
LUMOHanNbHbIN NOAX04 3aHMMaeT BaXHOe MeCTO B TpakToBke Husamu pe-
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NUIMO3HbIX BOMPOCOB, @ MAEWN MEXIIMYHOCTHON U MeEXKOHMeccHoHarb-
HOWM TONepPaHTHOCTM 3aHMMAaIOT LieHTparnbHOe MecTO B ero penmriuo3HoMm
MUPOBO33PEHUN.

Knroyeeble cnoea: ucnamckas ¢punocogpus, Huzamu sHOXesu,
penuauo3Has MbICib, KOHuenuusi boea, npopoyecmeo, monepaHm-
HoCmb

Aemopckue npasa Ha cmamsbu, orybruKo8aHHbIE 8 HaweM Xyp-
Harne, npuHadnexam asmopam U nybriuKytomcsi 8 OmkpbImMom docmyre
no nuyeH3uu CC-BY-NC.
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Giris

Nizami Gancavi boyuk sair olmaqgla yanasi, ham de dovriniun aqli
va dini biliklarine derindan yiyalanmis mutafekkirdir. Tasadufi deyildir ki,
ister 6z dévrunds, isterse da 6zindan sonra o, “Seyx Nizami” kimi tanin-
mig, turbasi ziyaretgaha c¢evrilmisdir.

M.V.McDonaldin da geyd etdiyi kimi, Nizaminin ictimai dunyagoru-
su va dini inanci barade tedqigatgilar muxtalif fikirler irali sirmugler. Be-
zilerina gora o, romantik, digarlerine gora mistikdir. Sovet tedqgiqatgilari-
na gore isa 0, kommunist ideyalarinin dastyicisi olmusdur. Bir sira tadqi-
gatcilar ise canla-bagla onun muayyan bir mazhabin goruslerini mudafie
etdiyini subut etmaya calismislar (McDonald, 1963, 97). Bitln bu yanas-
malar Nizami dusuncasina ideoloji ve taktarsfli yanasmalari 6zinds ehti-
va edir.

Nizaminin aserlerinds, xususan de “Sirlar xazinasi’nin muayyan
hissalerinda sufi-mistik ab-hava hiss olunsa da, hemginin Rabis al-Ode-
viyye va Mansur Hallac kimi sufi mistiklarden bahs edilsa ds, o, sufi ol-
maqdan c¢ox, praktiki-ictimai problemleri 6na ¢akan sair-mutafakkirdir
(McDonald, 1963, 98-100). Osarlerindaki Umumi manzarays diqqget etdik-
de, sairin ortodoksal Islam inanclarini menimsadiyi, ancaq burada da
métadillikden uzaglasmadigi goriinir. Nizami islam etigadina bagh olan,
lakin bununla yanasgi, ciddi felsafi biliklare malik mutefekkir olmusdur.

Nizami Gancavinin dini disinceleri onun “Xemsa”ya daxil olan
batlin asarlerinde 6z aksini tapmisdir. Bele ki, onun asarlerinde muna-
cat, Mehammad peygembarin terifi vo Meracina dair ayrica bélmalar
movcuddur. Sovet dovri, elace de ginimuzds bazi yazarlar sairin aser-
larinda dini motivlera, Allah ve Peygambarin terifine zamanin telablerina
uygun olaraq, sanki istemadan yer verdiyi, bunlarin asl matleba kegmak
dgln bahana oldugunu irali strsaler da (Yusifli, 2004, 7-8), s6zigedan
movzularda Nizaminin yazdiglarini mitalie etdikds, burada Allaha darin
mohabbatin ve islam dinina tam bir baghligin aksini tapdigini géririk.

Magalada Nizami Gancavinin asaerleri kontekstinde onun dini din-
yagorusu arasdirilir. “Xemsa”ya daxil olan poemalarin baslangic hisse-
sinde Allahin tarifi, elece do munacat, sonuncu Peygembarin terifi va
Peygambarin Meraci kimi movzular 6z aksini tapir.

Maqalenin birinci bélmasinde bunlardan ¢ixis edarak, Nizaminin
Tanri duguncasi tedqiq edilir, Tanr varhginin rasionalligr va dalilleri,
hamgcinin Tanrinin muxtaslif atributlari hagqinda Nizami Gencavi dusln-
celari muzakira obyektina gevrilir. Sairin peygambarlik haqqinda fikirlari,
elace da Nizami yaradiciliginda tolerantligin izleri de tadqiq edilir.
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1. Nizami poeziyasinda Tann diisincesi
1.1.Tann varliginin rasionallig: problemi
Orta asrler boyunca falssfi ve dini disinceda Tanri varliginin ve
idrakinin rasionalligi problemi muzakirs obyektina ¢evrilmisdir. Mutafak-
kKirlor bu muzakira kontekstinda “Agil Tanrinin varhdini derk etmak qud-
rotine malikdirmi?” sualini da cavablandirmaga galismiglar. Sufiler Alla-
hin varhiginin agilla deyil, “galb yolu” dediklari intuisiya ile (kasf ve misa-
hide) dark edilacayini ireli stirmisler. Orta asrlar Islam peripatetiklori
(massailer) ise aglin tam menada Tanrinin varhdini gavraya bilacayini
mudafie etmigler. Daha ¢ox Sflatunun yolunu izlayan israqiler ise bu iki
yolu, bir ndv, birlagdirirler. Onlara gora, agil vasitasile Tanrinin varhgini
anlamaq mumkuanddr, ancaq na oldugunu dark etmak mumkun deyildir.
Onun na oldugunu, ancaq “galb yolu” deyilen kasf ve miusahide metodu
ile derk eda bilarik.
Nizami Allahin movcudlugunun agilla derk edilacayini irali surur:
Harda ki, agil bir xazine tapar,
Allahin adini eylayar acgar.
Allah agilliya navaziskardir,
Agilsizlara da alaci vardir
(Gancavi, 2004 (2), 17).
Beytdan gorunur ki, Nizami agla yuksak giymat verir ve idrakin bir-
basa Allahin varligini derk ede bilacayini dusunur. Demak, Nizamiye
gore, Tanrinin varligi rasionaldir.
Basqa bir misrada Nizami Tanrinin varhgini derk etmayin agil tgun
zaruri oldugunu bildirir:
Qalba da xos gelir ondaki qiidret,
9qlo do vacibdir ona itast
(Gancavi, 2004 (2), 17).
Nizami bu misrasinda agilla Allahi dark etmayin zaruriliyina digqet ¢ok-
makle yanasi, “Qalba da xos galir ondaki qudrat’, — yazaraq, kasf ve muisa-
hide metodunu da redd etmir. Belaca, o, agil vae galb metodlarini birlegdirir.
Sair islam peripatetiklori kimi, aghin Tanrini biirhan metodu ile tapa
bilecayini vurgulayir:

Senin varliginin tapinca biirhan,
Agil ilk inandi Sena, Yaradan.
San aghn géziinii isiglandirdin,
Sen dogru yollara ¢iraq yandirdin
(Gencavi, 2004 (4), 15)!
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Burhan dogruluguna subha olmayan va zaruri bilik veran daqiq aqli
dalilin adidir (Yusuf, 1992, 429-430). Bu dalil, Islam filosoflarina gérs, an
gati aqli dalil hesab olunur. Nizami de mahz Tanrinin varliginin an gati
aqli dslille darkinin mimkinliyuni irsli srir, Orta ssrler islam peripate-
tiklari ilo eyni movgedan ¢ixis edir.

Sair basqa bir yerds aqli dusunca ila Allahin varligini derk etmayin
mumkunlayuna bels dile gatirir:

Agil nazarindean kegan har surat
Deyilmi nagqasi gésteran héccat?
Arada mesafe olduqca uzagq,
Soni tak Seaninla miimkiindiir tapmagq.
Yerlarda, géylords qoyulan asas,
Agil élgiisiindan kenara ¢ixmaz
(Gencavi, 2004 (4), 21).

Nizami, bazen, aqlin Tanrini tapmaqda aciz oldugunu bildirir, sanki
yuxarida geyd olunan mdvgedan fargli bir baxis niumayis etdirir; mase-
lan: “Xosrov va Sirin” poemasinin avvalinde “Yaradanin tekliyi hagginda”
bolmasinda bels deyir:

Onu aql axtardi husyarhqla, bax,
Bu yolda 6ziindii itirdi, ancaq
(Gencavi, 2004 (1), 24).

Oslinde, ilk baxigdan bu fikir Nizaminin aglin Allahi derk eda bilece-
yina dair duslncasi ile zahiren tezad teskil etse da, derinden arasdir-
diqda, sairin goruslarinda bela bir ziddiyyatin olmadigini goruruk. Bels ki,
o, Tanrinin varliginin derki ile Onun zatinin darkinin bir-birinden farqli
oldugunu dusunur. Motezile maktabinin bazi nUmayandasleri istisna ol-
magqla, Orta asrler islam dusiincesinde Allahin zatinin darkolunmazlig
gebul edilmisdir. Belo ki, Allah sonsuz ve geyri-mahdud bir varligdir. in-
san isa sonlu ve mahduddur. Beloe oldugu halda, mahdud varligin geyri-
mahdud bir varligin mahiyyatini dark etmasi mumkun deyildir. Nizami
Gancavi de mahz bu haqigati vurgulamagq istemisdir. O, bunu basqa bir
beytinda bels ifade edir:

Mabudun zatindan danigsan zaman
Axtarma na goéyda, noe yerda makan.
9gor qiidratindan deyib-danissaq,
Hékmiinoa tabedir bu goy, bu torpaq
(Gencavi, 2004 (2), 17).

Nizami bu beytde 3 muhim maqgama diqgat ¢akir. Birinci magam
ondan ibaretdir ki, mabudun, yani Allahin zati idrakin févqundadir. Qeyd
etmak lazimdir ki, burada “©gar Allahin zati bilinmezdirsa, o zaman biz
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Allah hagginda heg bir sakilda fikir ylrida bilmarikmi?” — suall yaranir.
Sair ikinci olaraq beytde qeyd edilen problema hall varianti irali surdr.
Allahin zatinin derki bizim bilik prosesimizin févglinde olsa da, onun
atributlarinin (sifat) derki imkan xaricinda deyildir:
9gor qiidratindan deyib-danissaq,
Ho6kmiina tabedir bu géy, bu torpaq, —

misrasinda Tanrinin atributlarindan biri olan qudratden danigmagin
mumkinliyl dils gatirilir. Nizaminin bu disiincasi de Orta asrler Islam
peripatetiklarinin va teologlarinin aksariyyatinin gorugu ile eynidir; mase-
lan: maghur kalam alimi ©bu Mansur al-Maturidi “Kitab at-tovhid” adli
aserinda Allahin zatini nazerde tutaraq, “O, nadir?” sualinin garsiliginda
Allahin atributlarinin nazarde tutuldugunu dile gatirir (Maturidi, 2005,
166-167); yoni “Allah nadir?” sualina “Allah gadirdir, gérandir, esidendir,
bilik, irade, hikmat sahibidir’, — kimi seklinde cavab vera bilarik. Onun
zati isa idrakin fovquindadir.

1.2.Tann varhginin dalillori
Orta osrlor islam felsefi ve teoloji ensnslerinde Tanri varligina dair
muxtalif daliller irali strilmasdur. Bu daliller arasinda an maghurlari hi-
dus, imkan, qays ve nizam hesab olunur. Nizaminin agagidaki misrala-
rinda Allahin varhdr haqgqinda bels deyilir:
Bu yeri, bu goyii Odur saxlayan,
Onun varhgina sahiddir cahan.
istaso alomi pozar, mahv edor,
Varliq varligina sehadat veror.
Goydoa ulduzlara samildir amri,
Senat incisila bazar tablori
(Gancavi, 2004 (1), 24).
Misralara diggat yetirdikds, burada ham hidus (bax: Fatma, 2018,
XVI/157-187; Sirinov, 2010, Xll1/115-130), ham da qaya va nizam dalili-
nin izlerine rast galmak mumkunddr. Hudus dslili kainatin varhdindan
¢cixig edarak, Tanrinin varligina gatan bir subutdur. Bu dalile asasan, bu-
tovlikda kainat sonradan yaradilmisdir ve baslangici vardir. Har baglan-
gici olanin (hadis) onu yaradib basladana (muhdis) ehtiyaci vardir. Kai-
nat da sonradan yarandigi ve baslangici oldugu udglin mutleq suratda
onu da yaradan vardir; bu da Tanridir. Nizami —
Bu yeri, bu goyii Odur saxlayan,
Onun Varhgina sahiddir cahan, —
deyarok, mahz bu magama diggat ¢akir. Sair cahanin varliginin Allahin
varliginin dalili oldugunu bildirir.
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Yuxaridaki misralarda, eyni zamanda, gaya va nizam dasliline da
isara edilmigdir. S6zugedan dalile asasan, kainatin strukturuna diqgat et-
dikde, burada xaosun deyil, kosmosun, yani nizamin ve magsadyonlu-
lGyUn oldugunu gorurdk. Her nizamin arxasinda mutlaq bir nizamlayici
vardir. Belacs, kainatin da bir nizamlayicisi olmalidir ki, bu da Tanridir.
Nizami —

istasa alomi pozar, mahv edor,

Varliq varligina sahadat veror.

Goydoa ulduzlara samildir amri,

Sonat incisile bazar tobloari, —
deyarak, alemda bir nizamin ve bu nizamin arxasinda da Allahin oldugu-
nu va ager O istayarsa, bu nizami tarsine gevire bilacayini vurgulayir.
Belacoe, boyuk sair bir ne¢a misrada ustaligla Tanrinin varlhgina dair iki
dalili qisa va lakonik sakilds ifads edir.

Nizami, demak olar ki, butin aserlerinde kainatin bir Yaradana
mohtac oldugunu ve cahanda nizamin hakim oldugunu dila gatirir. Onun
bu fikirleri 6z aksini lakonik sakilde —

Ey biitiin varligin hayat temali,
Yetmaz dargahina bir insan ali
(Gancavi, 2004 (4), 15),
yaxud —
Yanlis bir harf de yazmadin yena,
Qoydun har noqtani San 6z yerina
(Gancavi, 2004 (4), 16),
— misralarinda tapmisdir.

1.3.Tanr lamakandir

islam tarixinde “Allahin mekani varmi?” sualina ortodoksal etigadi
islam maktebleri neqativ cavab vermis, Tanrinin makaninin oldugunu
iddia etmayin Onun maxlugata banzadilmasi (tagbih) ve ya cisim oldugu-
nun iddia edilmasi (tacsim) manalarini veracayini, bunun ise gabuledil-
maz oldugunu irali siirmisler. Bu baximdan, bdyiik islam makteblerinin
hamisi Allahin lamekan (makansiz) oldugunu gabul edirlor. Buna bax-
mayaragq, islam tarixinde “miigebbiha” (Tanrini maxlugata banzadanlor)
ve “mulcassimd” (Tanrini cisma benzadenlar) adh tarix sshnasinden
silinmis qgruplar Allahin da makaninin oldugunu irali surmusler. Belo
gruplar Nizaminin yasadigi Salcuqiler dévrinds mdvcud idi (Bayram,
2013, 11/2017-223).

Nizami Allaha makan aid etmayin dogru olmadigini va bunun man-
tigi baximdan paradoksa yol agacagini dusundar:
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Desak ki, goydadir o Parvoardigar,
Ona tazim edoan yer tonha qalar.
Yox, agar yerdadir, séylasak Allah,
Sonini alcatmaq olmazmi giinah?!
Moabudun zatindan danigan zaman
Axtarma na goéyda, na yerde moakan
(Gancavi, 2004 (2), 17).
Gorunduyd kimi, Nizami Tanrinin makansiz oldugunu, Onun zatinin
makanin fovqlinda oldugunu irali surtr. Bu sozlerle o, misabbihe maz-
habinin dini gérislerinin dogru olmadigini bildirir, ortodoksal islam kala-
minin fikirlerini midafis edir.
Nizamiya gora, Tanri lamakan olmagla yanasi, hem da forma ve
hissalerden ibarat olmaqdan (terkib) da uzaqdir:
Varlhiginda gériinmiir na surat, na da torkib,
Heg¢ kimoa banzemazsan, de kim Sana banzayib
(Gencavi, 2004 (5), 27)?
Bu misrada Nizami Orta esrler islam filosoflari ve teologlari (miitekal-
lim) ile eyni fikirleri bollgsur, Tanrinin heg bir surate, yoni formaya malik ol-
madigini bildirir. Bels ki, formaya malik varlig miutlag mahdud olmahdir.
Tanr ise geyri-mahdud varligdir. Bu baximdan, Tanrinin materiyasi, forma-
st moveud deyildir. Hoamginin Tanri ayri-ayri hissslers bolinmdr. islam teo-
logiyasinda (kelam elmi) bu, “Tanr murakkeb deyil, basitdir’, — seklinda
acliglanir. Forma ve materiyaya malik olmaq, hamginin tarkibi olmaq Tan-
rinin deyil, sonlu cisimlarin slamatidir.

1.4.Tanrinin ad va atributlari
Nizami Gencavi aserlerinda tez-tez Tanrinin muxtslif ad ve atribut-
larindan behs edir. islam disiincesinde Tanrinin atributlari “Allahin sifot-
lari” (sifatullah) adlanir. “Sirler xazinasi’nin avvalinde Allahin bitun ad ve
sifetlerini tosvir ve terif edan (Bax: Qurbanov, 2011, 11/130-131) Nizami
Allahin sifatlarinin azali ve abadi oldugunu 6na ¢akir:
Har sifati, viicudu azali ve abadi,
Kainatin varligi yoxlugu alindadi
(Gancavi, 2004 (5), 24).
Sair-mutefekkir bu misrada Tanrinin vucudunun, yani varhiginin
baslangici va sonunun olmadigini irali sturtr va onun iki atributunu — aze-
li ve abadi oldugunu 6na gakir. islam teologiyasinda birincisina, hamginin
“gidem”, ikincisina ise “baga” deyilir.
Nizami Allahin mukammeallik bildiran qudreat, hikmat, elm (bilik) va
diger atributlarini mitemadi yad edir; masalen: Allahin elminin (biliyinin)
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intehasizligina va Allahin dark olunmasinda insan zakasinin acizliyina
isare edir:
Cox goazdi, ¢cox diisiindii peygambarlar, alimlor,
Tanri1 vuran diiyiinii aga bildilar magar?
Onun elmi azaldan daryadir, neca darya!
Onun abadiyyati sahradir, neco sahra!
ovvali ibtidasiz, axiri intahasiz,
ilki, sonu olmayan, Onun Oziidiir yalniz
(Gancavi, 2004 (5), 24).

Bu misralarda Nizami peygambarlarin ve elm sahiblarinin bels, ilahi
biliyi tam sekilde shate eda bilmadiyini vurgulayir, Tanrinin an mukem-
mal atributlara malik oldugunu bildirir.

Umumiyystls, Nizami poeziyasinda Tanr slgatmaz, intshasiz, bl-
tun varhglarin févqunda duran (Gencavi, 2004 (2), 17), butun mukammal
xususiyyatlare malik, canl va cansizlar daxil olmaqgla, maxlugatin mutlaq
Yaradicisi, yaradilanlara benzamayen, yaratmaq istadikds, ancaq “OI'”
demakla xalq edan banzersiz varliq kimi tasvir olunur. Bu ise Qurani-
Karimla uygdunluqg tagkil edir. Bels ki, Quranda “Sura” surasinin 11-ci
ayesinda bu barade deyilir:

“Goylari va yeri yoxdan yaradan (Allah) sizin uUg¢iin 6ziniizdan
(6z cinsinizdan) zévcaler, heyvanlardan da ciftlor yaratmigdir. O sizi
bu minvalla ¢goxaldir. Ona banzar he¢ bir sey yoxdur. O, (har seyi)
esidandir, (har seyi) gorandir!”.

Nizaminin “Allah” anlayisi Orta asrler islam ilahiyyatcilarinin fikirlori
ilo da Ust-Usta dusur. Bels ki, teologlara gora, Tanr “faili-muxtardir”, yoni
istediyini istediyi vaxtda yaradan bir varliqdir. O, bir seyi yaratmaq
istedikda, ona “OI"’ deyar vo hamin sey de olar. Quranin ifadasi ile “Bir
isin yaranmasini istadiyi zaman, ona (o iga) yalniz: “Ol !” — deyar, o
da olar.” (“el-Bagara”, 2/117). Nizami isa bunu bels ifads edir:

Biitiin bu canlilar, cansizlar ki, var,
“Yaran” demayinle yarandi onlar
(Gencavi, 2004(4), 15).

Nizami yaradiciligina nazer saldigda, onun istar Sokrat, Platon (Sf-
latun), Aristotel (Srastun) va digar yunan falsafasinin qabaqcil simalari-
nin dusunca sistemlerine (Gancevi, 2004 (2), 98-106, 114-129; 206-
212), isterso do islam peripatetizmine ve teologiyasina yaxsi belad
oldugu Gzs gixir.

Qeyd etmak lazimdir ki, Tanri dislincesinde miayyan magamlarda
peripatetiklorle fikirlori Ust-Usta dismur; masalen: yunan peripatetiklari,
hemcinin Farabi ve ibn Sina basda olmagla, islam peripatetiklorine
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(massailer) gora, Tanr kainati yoxdan yaratmayib, “hayula” deyilen aze-
li, formasiz bir maddadan xalq edib. islam teologlar (mutskallimler) ise
Tanrinin alemi yoxdan yaratdigini irali strtrler. Mashur teoloq ve sufi
©bu Hamid al-Qazali 6zunun “Tehaflt al-falasife” adli aserinds, hatta
peripatetiklorin kainatin yaradilisina dair bu fikirlerinin islam dinine uygun
olmadigini bels iddia etmisdir. Nizami teologlarla eyni disunceni bolu-
sarak, alemin yoxdan yaradildigini irali strur:
Soan ey bu varligi yoxdan xalq edan,
Nava baxs eylayan, ¢alan, saslodan
(Gencavi, 2004 (6), 17).
Gorunduyld kimi, Nizami “ex nihilo” (yoxdan yaratmaq) anlayisini
manimsayarak, butdvlikda, varligin Allah terafindan yoxdan yaradildigini
irali sUrar. Peripatetik filosoflar ise “Yoxdan, ancaq yox yaranar” (ex
nihilo nihil fit) prinsipini 6na ¢akerak, yoxdanyaratmanin imkansiz oldu-
gunu vurgulamislar.

2. Nizami dislincasinda peygambarlik
2.1. Peygombarin xlisusiyyatlori
Nizami Gancavinin butun ssarlarinde minacatdan sonra, Meham-
mad peygambarin madhina dair bolma movcuddur. Nizami Peygembari
vosf ederak bels deyir:
Sadagqgetde, vafada “alif” gordiilar onu,
Peygoambeorliyin bagi, peygambarliyin sonu.
Moahammoddir alomin an isiqli noqtasi,
Biitiin deyilmiglara néqte qoyub niiktasi
(Gancavi, 2004 (5), 33).
Sair bu beytde Mahammad peygambarin axlaqi maziyyatlerine dig-
gat cokmisdir. “Sadaqetds, vefada “slif” gordiler onu”, — demakle Pey-
gambarin “aminlik”, yani “etibarliliq, sedagsatlilik” xtsusiyyatina nazar sal-
magq istemisdir. “Omin” s6zU araeb dilinde “slif’ harfi ile baslayir. Tarixi
manbalera gore, Mehammad peygambar ganc yaslarindan etibaran in-
sanlar arasinda, hatta daha sonra ona dusmancilik eden makkali butpa-
rostlor terafinden bels, “Mahammad al-amin”, yani “etibarli, vefali Me-
hammad” kimi taninmisdir (ismayilov, 2019, 11). Peygembaer “emanate
sadaqget” prinsipine o gader durust emal edirdi ki, hatta onu Makkadan
cixib-getmaya macbur edanlerin bels, emanatlarini sahiblerina qaytar-
magq Ugiin Bli ibn Bbu Talibs vermisdi (ismayilov, 2019, 18).
Beytda kegon “Peygambarliyin bagsi, peygambarliyin sonu” ifadasi
ilo Nizami, xiisusen islam-sufi snenasinde mévcud olan bir anlayisi dile
gatirir. “Haqigati-Mahammadiyya” adlanan bu anlayiga gors, Allahin ilk
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yaratdigi Mehammad peygdambarin nuru olmusdur. Ortodoksal musal-
man ilahiyyatcilarin eksariyyatinin gabul etmadikleri bu digince daha
cox sufi mihitlerde manimsanilmisdir. @bu Said Xearraz (v. 277/890 [?]),
Sahl Tustari (v. 283/896) ve Mansur Hallac (v. 309/922) kimi sufi mute-
fokkirlarin irali sturdikleri bu anlayisa gora, Allah avvalca 6z nurundan
Mahammad peygambarin nurunu va bu nurdan da diger varliglarin nuru-
nu yaratmisdir. Bu nura “Nuri-Mahammadi” va ya “Haqigati-Maehammadi”
deyilir. Adamla basglayib, digar peygembarlarde tecalli edan Nuri-Me-
hammadi an sonda 6zunun haqiqi sahibi olan Mehammad peydambare
govusmusdur (Cavusoglu, 2011, 196-197). Bu baximdan, Mahammad
peygembar, sufilere gére, ham peydambarliyin avvali, heam da sonudur.
Nizami de “Peygambearliyin basi, peygambarliyin sonu” deyarak, Nuri-
Mahammadiys diqgat ¢ekmak istemisdir. Bagsqa bir misrada isa sair
Mahammad peygember Uclin “Menada Adamin can kimiyasi, Suratda
alemin goz tutiyasi”, — deyarak eyni haqigati ifade etmak istemisdir (Gan-
covi, 2004(1), 31) “Butun deyilmiglara néqte qoyub niktesi”, — sdylamak-
la do Nizami Maehammad peydambarin son Peygambar oldugunu vurgu-
lamigdir.

2.2.Peygambarlarin tablig etdiklari imumbasari dayarlar
Nizamiye goéra, peygembarlar insanliga yol gostarmek va onlara
ulvi deyerleri tablig etmak tglin gondariliblar. Har peygambar bir ummat
ucun gonderilmis, ancaq peygembarlik (nibuvvat) Mehammad peygoem-
barle 6z zirvasine ¢catmigdir. Bu baximdan, Maehammad peygambar bu-
tin peygembarlarden fazilat baximindan daha Gstundur va onlar Ggln bir
rohbardir:
Vafa meydaninin qabaqcilidir,
Noabilara rohbar, bascil sayilir
(Gencavi, 2004 (1), 31).
Bu misrada sair Peygambearin iki ali xtsusiyyatini 6na g¢akir (xtsu-
siyyatine isare edir). Bunlardan biri vafali ve etibarli olmaq (eminlik), ikin-
cisi iss peygambarlarin sonuncusu (xatemul-anbiya) olmasi (Gancavi,
2004 (1), 31) baximindan onlarin basgisi va bitun peydambarlordan
ustin olmasi xususiyyastidir (Gancavi, 2004 (2), 20-21).
Basqa bir beytinde Nizami eyni magama diqqst ¢ekearak deyir:
Sonusan o miirsal peygamberlorin,
Sonun halvasisan, duzu avvalin.
Varliq bagcgasinin ilk giilii sansan,
Zamanin sonuncu sarkardasisan
(Gencavi, 2004(4), 21).
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Qeyd etmak lazimdir ki, Nizamiya gore, Mehammad peydambarin
gatirdiyi din kor-korana taslimiyyati teleb etmir. BOyuk sair butiin aserle-
rinda agla, biliya dayar vermaya sasladiyi kimi, dine bagliliqda da kor-ko-
ranalikdan uzaq olmag talgin edir:

Niibiivvata dini verdi yenilik,
Koémeakgisi oldu agil va bilik
(Gancavi, 2004 (1), 31).

Misranin menasindan da gorunduyu kimi, Nizami Mehammad pey-
goambarin peygembarliya (nublvvat) bir yenilik gatirdiyini va bu yeniliyin
agil va biliyi dna gekmekdan ibarat oldugunu vurgulayir. O, Peygembarin
insanlara sirf mocuzalerle deyil, agil ve biliyi dna ¢akerak dini teblig etdi-
yini bildirir.

Qeyd etmak lazimdir ki, Nizami haqigatin agilla dinin vahdati saye-
sinda alda olunacagina inanir. Ona gora, necs ki, dina yanasmada aqli
metoddan istifade etmak lazimdir, eleca de peygambarlerin vehy vasite-
sile aldigi bilik de agla yol gostarir:

Sanin yolunu tutan agil qan daryasindan
Dartib can gamisini, sahile ¢ixmig miidam
(Gancavi, 2004 (5), 48).

Peygambarlarin tablig etdiklari basqa bir Umumbasari dayar sami-
miyyatdir. Nizamiya gora, din semimiyyatdir v Mehammad peygambaer
da bunu tablig etmisdir. O, dinden 6z maqgsadi Ugln istifade edan firil-
daqg! “abidleri” va dini semimi sakilde yasamayan din xadimlarini tanqid
edearak onlardan Peygambars sikayat edir:

Cok ipini, taxtindan endir asudalori,
Bulasiq abidlordan temizle bu minbari.
Golib eva soxulan bu cinlari qovla, qir!
At 6liim quyusuna algaqlari, amandir!
Qoyma basib yesinlor, onlar qarinquludur,
Lagv et iqtalarini, qudurmasin har quldur
(Gancavi, 2004 (5), 31)!

Nizaminin bu misralarindan bele basa dusulur ki, har dovrda oldugu
kimi, onun yasadigi zemanade de dini istismar vasitesi kimi istifade
edoanlar olmuslar. Nizami bels sexslara gargi amansiz olmagin va hatta
allerinden hagsiz gaelirlerinin de almagin gerakli oldugunu mudafis edir.
O, bela gaxslerin Mehammad peygambarin yolundan uzaglasdiglarini,
islam dinini gézdan salaraq yaraladiglarini bildirir ve (ziinii Mehammad
peygambars tutaraq bels deyir:

Basci sansan, bas negin bassiz qalibdi karvan?
Moarkaz sansan, bas negin bayraq qalxir kenardan?
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Bir yanda raxne salir, bir yanda tor qururlar,
Dinimizi géziindan, Urayindan vururlar
(Gancavi, 2004 (5), 44-45).

2.3. Mehammad peygambarin safaati
Nizami Gancavinin aserlerinds peygambarlikle alagsli diggat¢ekan
magamlardan biri doe Mehammad peygambarin mahsar gunu islam Um-
matine sefastci olmasidir. islam inancina gore, Mahsar gliniinde Mae-
hammad peygembar 6z Ummatinin gunahkar bandalari Ugun Allahdan
bagislanma dileyacek. Nizami bu inanci tez-tez geirlerinde dila gatir,
ham 6zl Ugln, heam da digar miusalmanlar Gglin Peydambardan safast
dilemasini xahig edir:
on gobzal giiniinda “limmatim” deyas,
Sofaat edirsan suclu bandaya.
Bir ovuc torpagam man dargahinda,
Artiq bir sikaram sikargahinda.
Nizami tutmusdur Gancada makan,
O, mahrum olmasin salamlarindan
(Gencavi, 2004 (3), 28).
Umumiyystls, Nizami yaradiciliyinda Mehammad peygambara xi-
susi bir sevginin oldugu acgiq sakilde gorundr. Sair tez-tez Peygembare
0z sevgisini va itastkarligini izhar edir, onun gabrinin va turbasinin mu-
barak bir maekan oldugunu dile gatirir (Gancavi, 2004 (1), 32). Bu gabil-
dan olan seirlarinin birinda gair bels deyir:
Canimin behistidir dagin, torpagin sanin,
Cahanimdir, canimdir tiirban, giil bagin sanin.
Riizgar olum, dolanim o tiirbanin basina,
Toza déniim qarisim torpagina, dasina.
Torpagindan goéziina siirmoa ¢akar Nizami,
Yahorini dasiyar sanin qulamin kimi.
Torpagini isladib taberriik bilir baser,
Moanim do torpagimi saglarina ¢aksinlar
(Gancavi, 2004 (6), 49).

2.4. Mehammad peygambarin Meraci

Nizaminin aserlerinde Minacat ve son Peygambarin torifi ilo ya-
nasi, Mehammad peygoambaerin Meracinin badii tesviri ve terannimui de
xususi yer tutur. “Merac” araeb dilinde harfen “yuxari ¢gixmaq” manasini
veran “Uruc” s6zundan téremis ve “yuxari ¢ixmagq vasitasi” manasini ve-
rir. Terminoloji baximdan ise Mehammad peygambarin Madinaya hicre-



34 Agilla galb arasinda: Nizami Gancavinin diisiinca sisteminda “Tanr1”, “peygombarlik” va...

tindan bir il avval Allah dargahina yuksalmasini ve orada ilahi bilikleri al-
da etmasini ifada edir (Yavuz, 2005, 132-135). Hadis va islam tarixi man-
balerinde merac hadisasi tafarrtatl sekilde naql olunur.

Nizami Gancavinin Meracla alagali verdiyi malumatlara nazer sal-
diqda, onun islam manbalarini derindan bildiyi malum olur. Bels ki, man-
balerda merac haqqinda 6z aksini tapmis, demak olar ki, sksar malumat-
lar1 o, badii sakilds ifade etmays muveffeq olmusdur.

Nizamiya gore, Peygembarin Meraci Allah teraefinden ona verilmig
bir l10tfdGr. Mahz bu IUtf sayasinda o, ilahi nurla nurlanmis va bilmadiyi
malumatlari alde etmigdir:

Ursyi Allahin nuruyla doldu,
Bir yetim, bax, neca padsah oldu.
Diinyaya qayitdi ¢éhrasi parlaq,
Hoar elma, hikmatoa vaqif olaraq
(Gancavi, 2004 (3), 27).

Beytde sair Mehammad peygembarin yetimliyine diqgat ¢akir. Bela
ki, Mehammad peygembar hale dinyaya gelmamisdan avval atasini, 6
yasinda ise anasini itirmigdir. Nizami de bu meagama diqgat ¢ekarak,
yetim bir insanin Meracda Allahdan aldigi bilikler sayasinds nece uca
magama catdigini bildirir. Hemginin Meracda Peygambarin elma ve hik-
mate yiyalandiyini de vurgulayir.

Mahammad peygambarin Meraca badanlami, yoxsa ruhlami ¢ixdigi
islam teologiyasinda mibahisaslidir. Bazileri Meracin badenle, digerleri
ruhan bas verdiyini irali sururler. Nizami “Serafnama”daki aciglamalarin-
dan, sanki Meracin badenla deyil, ruhla gergaklagdiyine eyham vurur:

O geco adi bir geca deyildi,
O bir gecaydimi, yaxud bir ildi?
Bas bizim ruhumuz mager bir anda
Dolasa bilmirmi bu asimanda?
Ruhumuzdan zorif olan bir insan,
Bir anda alemi seyr etdi, inan
(Gencavi, 2004 (3), 27-28).

Nizami burada “Bas bizim ruhumuz, mager, bir anda dolasa bil-
mirmi bu asimanda?” — sdyleyarak, badanin deyil, ruhun ylksalisini ne-
zarda tutur.

Bazi dini manbalar Peygembarin Meracda Allahi gordayund yazir-
lar. islam teologlar bu gérmanin mahiyyastini miizakire obyektina gevir-
mis, ager bele bir hadise bas veribse, bunun cismani gérme seklinde
deyil, manavi bir gorma soklinda tezahur etdiyini irali sirmuglar. Ravaye-
te gors, hatta Peygambarin mashur sehabalarinden olan 8bu Zar al-Qif-
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fari ona “Rabbini gérdinma?” sualini vermis, Peygambar da “O, bir nur-
dur. Onu necs gdra bileram?” — deys cavab vermisdir (ibn sl-Haccac,
2000, 291-292). SlUbhasiz, ©bu Zarin nazards tutdugu cismani gérmadir.
Nizami da bu gérmanin cismani olmadigini badii Uslubla bels ifads edir:
Asiqliyi, ela bil, gbéziinas isiq verdi,
Goriinmayan Tanrini asiq goéziiyls gérdii...
Hazrat Mahammoad onu basqa 6lglida gordii —
Urak, idrak géziiyla, zeka giiciiyle gérdii.
Haqqin hazirladigi meydan i¢di Peygamber,
Bizimda qalbimiza damizdirdi bir godar
(Gancavi, 2004 (5), 38).
Nizami burada cismani gérmadan deyil, galbin ve zakanin gérmasi
kimi ifade etdiyi manavi gérmadan bahs edir. Bu misralarda, hamginin
sufi terminologiyasinin da izlerina rast galinir. Belo ki, Peygembarin
Allaha asiq olmasi, manavi meydan igcmasi kimi ifadsler daha c¢ox sufi
mutafekkirlerin ve sairlarin asarlarinds istifada olunur.

3. Nizami yaradicihiginda toleranthgin izlari

3.1.insanlararasi tolerantliq

Nizami yaradiciliginda tolerantliga revac veren motivlere rast gal-
mak mumkundur. Qeyd etmak lazimdir ki, onun fikir dinyasi ¢ox ahatali-
dir. Nizami, tekce islam meadeniyystine mansub miitefokkirlorden bshre-
lanmayib. O, hamginin gadim yunan ve islamaqgaderki iranda yasayib-
yaratmis miutefekkirlarden de bahrealanib. Nizami esarlerinde tez-tez
Sokrat, Platon ve Aristotel bagda olmagla, bagsqa madaniyyatlerin nima-
yondaleri olan filosoflardan ve onlarin fikirlerinden bahs edir. Butin bun-
lar Nizaminin 6z dévriinde de mévcud olan ve elmin, biliyin, ancaq islam
dinine maxsus matnlarden alinmasinin zaruriliyini vurgulayanlardan farqli
olaraq, basqa madaniyyatlarin nailiyystlarine qarsi ekskliziv deyil,
inklUziv va tolerant bir baxisa malik oldugunu gostarir.

Nizaminin tolerant ndqgteyi-nazari an gozal sakilde 6z oksini “Sirlar
xazinasi” poemasindaki “isa peygembearin hekaysti’nds tapmisdir. Heka-
yoto asasan, isa peygember giinlerin birinde bazara gslib ¢ixir ve gériir
ki, insanlar 6lmus itin atrafina toplasiblar. Har biri lesin iyrancliyi ve n6g-
sanlari hagqinda mulahize yiridirdi. Novbe isa peygembaere catir. Sair
isanin miilahizelerini belo taqdim edir:

Névba gatdi Isaya, eyibdan vaz kegdi o.
itin iistiinliiyiinii fikirlagdi, segdi o.
“Naxiglari, xallari — dedi — alamdi, manca”,
Parlaq, saf dislarinae ne diirr ¢atar, na inci”.
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Qorxu ils, timidle danizdan diirr tapan var,
Sadoafini yandirib tozuyla dis agardar.
Ozgasinin eybini, 6z hiisniinii gérme tak,
Onca 6z négsanini géra bilan géz gerek
(Gancavi, 2004 (5), 147).

Nizami bu beytlarda bir nege magami 6na ¢akir. Bunlardan birin-
cisi, insanin dunyada movcud olan varliglara sevgi gozu ile bax-
masidir. insan pis, cirkin kimi gérinen varliglarda bels, misbat xu-
susiyyetlori axtarmagi bacarmalidir. ikincisi ondan ibarstdir ki, insan
basqasinda eyib axtarmazdan avval 6zlUns, 6z davraniglarina diggat
etmalidir. Saira gora xudbinlik, ancaq 6zinl yaxsI ve dogru sanmaq
insana yaragsan xususiyyatloarden deyildir. Sslinde, Nizami burada
tolerantligin asas prinsiplari — bagqalarina qargi dézumlualiyl ve mar-
hamati 6na ¢akir. Bels ki, basgalarinda ndgsan axtarmaga c¢alisma-
yan, onlarin misbat taraflorini gérmaye c¢alisan insan, matleq dé6zimli
va marhameatli olar.

Yuxaridaki beytlorde Nizaminin merhemat niimunasi kimi isa pey-
goembari gostarmasi diggetalayiqdir. Hagigatan da istar xristian manbale-
rinde, isterse da islam qaynaglarinda isa peygambarin sevgini, marhe-
mati talqin etdiyi bildirilir. Sairin irali stirdiyld “Qonsunu da 6zin Kimi
sev!” (incil, 1993, 12:31) prinsipini tolerantiga an bdyik niimuna kimi
g6starmoek mimkiindir. Qurani-Kerimde da “Maryam oglu isani génderib
ona incil verdik. Onun ardinca gedanlerin galblerinde bir-birine safqat,
mearhamet oyatdiq”, — buyurulmagla isa peygemberin teliminin sefget ve
marhamata asaslandigi vurgulanir.

3.2.Moazhablararasi tolerantliq
Nizami yaradiciliginda diggstgeken magamlardan biri de onun dini
géruslarinin mazhablaristl xaraktere malik olmasidir. Bele ki, 6z dov-
rindaki bazi muslliflerdan farqgli olaraq, Nizamide mazhabi kimliyin ga-
bardilmadigini gorurik. Bazi magamlarda ise muxtslif mazhablarin fikir-
larini bir-birine yaxinlagsdirmaq qgayasinin oldugu hiss olunur; masalan:
islamin iki bdylik mazhebi arasinda ixtilafli hesab edilan xilafst ve
imamat masalasinde Nizami mazhab adi gekmadan bels deyir:
Dord gévher satan var, dord gévher alan,
Artig-askiyina qarismaz satan.
Olinin esqinde sabitqgademam,
Omer sevgisindan uzaq deyilam.
Hor iki nur ila nurlanir dimaq —
Obubakr bir samdir, Osman bir ¢iraq.
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Bu doarvigsifatli dérd boyiik soltan,
Diinyaya olmus doérd takbir oxuyan
(Gancavi, 2004 (3), 28).
Basqa bir misrasinda iss belo deyir:
Ya bir 9li géndar doéylis sofine,
Ya bir Omer yolla seytan (istiina.
G 8 Qe Ciua o (——le L)
(o Gdandio) s ee Ly,

Bu beytlarda iki magam diqqgsti calb edir. Birincisi, ondan ibaratdir
ki, sair burada mazhab adi gekmir va bununla da mazhab teassubindan
uzaq olduguna eyham vurur. ikincisi ise “Blinin esqinde sabitqedemam,
Omer sevgisinden uzaq deyilom”, — deyerak, 8li ibn 8bu Taliblo Omer
ibn al-Xattabin fazilet baximindan bir-birleri ile eyni oldugunu irali surr.
Bu isa sialiyin, ortodoksal sunniliyin noqgteyi-nazerlari ilo Ust-Uste dus-
mur. Bela ki, sialar dli ibn @bu Talibin butlin xalifelarden Ustin oldugunu
mudafie etmiglar. Sunniler ise Rasidi xalifelar arasinda en ustinunun
sira ilo ©bu Bakr ibn &bi Qiihafe, sonra Omar ibn al-Xattab, Osman ibn
offan va nahayat, Oli ibn Bbu Talib oldugunu irali stribler. Demali, Ni-
zaminin s6zugedan misralari sisliyin, sunniliyin fikirleri ile tam gakilde
ust-Usta dugmur.

Nizami muxtalif mazhablar tarefinden mibarak gabul edilan saxsiy-
yotlara garsi hérmatkarana bir dildan istifade edir. Onun asarlerinds istar
Mahammad peydamberin ahli-beytine, isterse da boylk ssahabslarina
ehtiramla yanasildigini goérurik; masalen: ahli-beytin fozileti hagqginda
bela deyir:

Zavali olmayan Allahi dork etdikdan sonra
Peygombari, sonra da 9lini va 8li 6vladini taniyiram.
...0 Olidir ki, qilincinin pariltisindan dogan simsak
Cigalliq butssini radd etmak (igiin paxili yandirar
(Gencaevi, 2004, 136).
Basqa bir yerdas isa dord xalifeni tarif ederak bela deyir:
Bu dorvigsifatli dérd boyiik soltan,
Diinyaya olmusg dord takbir oxuyan
(Gencaevi, 2004 (3), 28).

Bu misrada dord Rasidi xalifssini darvise banzadan Nizami onlarin
dinya malinda goézlerinin olmadigini badii bir Gslubla ifada edir. Belo ki,
Olen saxsin meyit namazinda dord defs aller qaldirilaraq, “Allahu-Skbar”
(dord takbir) deyilir. Nizami bu dérd saxsiyyatin diinya malini bir 610 kimi
goérdluyunu, belacs, fani dunyaya meyil salmadiqglarini ifade edir.



38 Agilla galb arasinda: Nizami Gancavinin diisiinca sisteminda “Tanr1”, “peygombarlik” va...

Yuxarida qgeyd etdiyimiz kimi, Nizami aserlerinde islam mazhab-
larinin birinin tarafini aciqca tutmayaraq mezhab tesssibkesliyi etmir.
Qeyd etmak lazimdir ki, burada yegana istisna ismaililik mazhabidir. Ni-
zami bu mazhabs, daha dogrusu, onun dévrinds iran ve Azsrbaycanda
foaliyyat gosteran ismaililiyin nizariyye qoluna qarsi manfi mdvgedan
cixis edir. Bunun da obyektiv sabableri var. Bela ki, ismaililiyin nizarilik
goluna meansub olan ve menbalerds “hasisilor” ve ya “hassasiler’ ad-
landirilan dini grup Nizaminin dovrinda 6z mazhablerini yaymaq ve maz-
hablarine qarsi ¢ixanlari cezalandirmaq ucgun sui-qasdlar tagkil edirdiler.
Onlarin faaliyyatleri Islam dinyasinin her terefinde ciddi reaksiyalar
dogururdu. Hessasi harekati islam tarixinde radikalligin niimunalerinden
biridir. ©slinda, ismailiyye mazhabinin nizariyye goluna mansub olan bu
radikal qrup XlI esrde iranda Hesen Sebbah terefinden qurulmusdu.
Manbalerde “ed-davatul-cedida” (yeni devat) adi il geyd olunan bu
harekatin niimayandalerinin ¢coxu narkotik madda olan hasisden istifada
etdikleri Ggun “hasisiler’ ve ya “hagsasiler” kimi de taninmiglar (Daftary,
1994, 35). Oz aqidaslerini bollismayanlers garsi barismaz mévgedan ¢i-
xi1s etmaleri, yeri galdikde sui-qasdden bels istifade etmalari hassasilerin
baglica xUsusiyyati olmusdur. Basda Salcuqilerin mashur vaziri Nizamul-
mulk, Hims amiri Canabudddévle, Mosul amiri Mévdud, Salcugi sultani
Mahammad Taparin mashur amirlarinden Agsunqur al-Porsuqi, Atabay
Tugtekinin oglu Bori, salibgilerin Quds Krali Konrad de Montferrat
(Conrad de Montferrat) olmagla, bir cox maghur sexs hassasilerin sui-
gasdleri naticasinda oldurtlmuisdur. Selahaddin ©yyubi bels, hatta onla-
rin sui-gasdindan g¢atinlikle xilas olmusdur. Bir ¢ox tarixci islam dinya-
sinda intihargi sui-qasdgiliyin tarixinin hassasilarle basladigini irali surur.
“Hassasi” termini Orta asrlerde Avropada da “amansiz sui-qesd¢i” mana-
sinda istifade olunmusdur. Bu gln ingilis dilinda “sui-qasdgi, qatil” mena-
larinda istifade olunan “assassin” termini de mahz “hassasin” kalmasin-
don goturulmusdur.

Hessasilor 6z radikal fealiyystleri ile islam diinyasina boyiik zerbs vur-
muslar. Onlarin smalleri naticesinde o ddvrde Islam diinyasinin an boyiik
Salcuqgi dovleti zsiflemis, belace, xa¢ yurugleri tagkil edan bazi Avropa
dévletlerinin islam diinyasini zebt etmaesi asanlasmisdir. Tarixi menbalorda,
hatta hassasiloarin muayyen dovrlarde salibgilorle amakdashq etdiklori
bildirilir (Turkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, 1997 XV1/418).

Mahz radikal harekatlarine gora ve motadillikdan uzaq olmalari se-
babindan Nizami Gancavi dévrinin bir gox mutafakkiri kimi, sézligedan
harakate qarsi ¢ixir, onu tenqid edirdi. Nizami misralarinin birinde ismai-
lilar haqqinda bels deyir:
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Hiimmetils yiikseldi ishaq bayragi askar,
Ona zidd ¢ixdi yalniz ismaili zindiqlar
(Gancavi, 2004(5), 50).
Sair burada dolayi yolla ismaililera garsi olduguna dair eyham vu-
rur. Beloe ki, misrani oxuyan ilk baxigda, sanki burada nazarde tutulanin
Ismayil peygambar nasline mansub olan miisyyan saxsler olduglarini
basa dusur. Nizaminin ise burada ismailiyya mazhabinin mansublarini
(hassasileri) nazerde tutdugu agig-askar gorinir. Seiri ismayil pey-
goembarle alagalandirmak Ugun heg bir arguments malik deyilik. Bas, ela
iso Nizami niya s6zugedan mazhabin nuimayandalarini birbasa deyil,
dolay! yolla dinsizlikle (zindiq) ittiham edir? Tarixe nazer saldiqda go6-
raruk ki, hassasilar onlara garsi ¢ixanlara amansiz olmus, bels insanlari
sui-gasd yolu ile aradan qaldirmaga bela cehd etmigloar. Nizaminin ya-
sadigl Gance sahari da hassasilerin sui-gasdlar teskil etdiyi bolgalerden
biri idi. Tarixi manbalare asasan, Nizaminin vafatindan ¢ox da uzun bir
zaman kecmadan hassasilor Ganca saharinde Xarazmsah Calaladdinin
dayisina qarsi sui-qasd teskil edarek onu o6ldirmigler (Nasavi, ibn
©hmad ibn dli ve b., 1953, 229-231). Sahar shalisi isa sui-gasdcilori
gatle yetirmisdir. Dovlat adamlarini bela, dldura bilmalari hagsasilarin
Gencada guclu fealiyyatlerinin oldugunu goéstarir. Nizaminin da onlarin
adlarini birbasa deyil, dolay! yolla, eyham vurarag ¢akmasinin sababi,
har halda, bu olmusdur.

Naticoa

Naotice olaraq qeyd etmak lazimdir ki, Nizami Gancavinin dini din-
yagorisi métadillik prinsipine esaslanir. O, islam dinine derin baghligini
izhar etmakla yanasi, dina teassubkes mazhabi prizmasindan yanasma-
mig, dini ehkamlarin anlasiimasinda rasional dusuncenin shamiyyatini
vurgulamisdir.

Qeyd etmak lazimdir ki, din arasdirmalari kontekstinde Nizami
Gancavinin dusunca sisteminin asagidaki magamlari galacek tadqiqatlar
ugun zamin tegkil eds biler:

1. Nizaminin Tann duslincasinin xususiyyatlori. XUsusen Qarb
folsofesinde I. Kantdan sonra metafiziki biliyin miimkiinsiizliyi gériisii ha-
kim tezis kimi gebul edilmisdir. lyirminci asrin ikinci yarisindan etibaren,
falsafi baximdan metafiziki biliyin mimkin ola bilacayina dair mulahizalar
da mdévcuddur. Bu mulahizalarin igiginda N.Gancavinin rasional diglincays
asaslanan Tanrn fikirlerinin digar, xisusan Qarb mutafekkirlarinin dlgtinca
sistemleri ilo mulqayiseli sokilde arasdiriimasi serq ve qerb dilsunce
sistemlarinin komperativ tedgigina tohfe veracakdir.
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2. Nizaminin peygambarliya baxisinin saciyyavi cahatlari. Niza-
minin peygambarliye, xisusan de Mahammad peygembara baxisinda
asas goturdiyl sevgi prinsipidir. Ona gora, butin peydambarler, xUsu-
son de Mahammad peygembar insanlara sevgini talgin etmis, onlart mo-
tadil olmaga devat etmisdir. Qarbin miayyan dairalarinde Peygambarin
zorakiliga meyilli bir saxs kimi taqdim olundugunu, eleca do Sarqdaki
radikal dini harekatlarin de Peygembarin tabligini zorakiliq kontekstinda
yozumladigini nazarse alsaq, Nizaminin sevgi vo motadilliys asaslanan
peygambarlik anlayiginin tadqgiq olunub dunya ictimaiyyastine ¢atdiriimasi
bdyuk shamiyyeat kasb edir.

3. Nizami va dini tolerantliq. Nizami Gancavi misalman kimliyina
malik bir matafekkir olsa da, basqa dinlarin mansublarina garsi ekskluziv
mévgedan ¢ixis etmir. Onun diisiincesinde, eyni zamanda, islam daxilin-
daki mazhablerarasi hamrayliyin izlerine de rast galmek mumkundur.
Dinlerarasi va xususan yaxin saerqde mazhablerarasi adavatin artdigi
muasir dovrde sodzlgeden istigamatde tedqigatlarin apariimasi aktual
xarakter dasiyir.
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Xiilase

Muasir dovrda ekoloji bohran yalniz texnoloji ve idareetma prob-
lemlari il mahdudlasmir, eyni zamanda, insan—tabist munasibatlarinin
ontoloji ve etik asaslarini yeniden dugunmayi taleb edir. Antropogen te-
sirlerin intensivlesmasi naticasinda yaranan iglim dayisikliyi, su ehtiyat-
larinin azalmasi ve ekosistemlarin degradasiyasi mdévcud inkisaf mo-
dellarinin mahdudiyyastlarini Gza ¢ixarir. Bu baximdan, ekoloji problem-
larin halli yalniz texniki vasitalerla deyil, ham da dayaryonllu va normativ
gorgivalarin yenidanqurulmasi ile alagalandirilir. Bu maqalede Azarbay-
canda musahida olunan su qithgi, iglim dayisikliyi ve Xazar danizinin
soviyyasinin enmasi kimi ekoloji problemlar Islam ekologiyasinin asas
prinsiplari ¢argivasinda tahlil edilmaya c¢aligilir. Tadgigatda “tovhid, mi-
zan, xilafst va emanat” kimi teoloji anlayiglarin ekoloji sturun formalas-
masindaki rolu konseptual saviyyada arasgdirilir va bu prinsiplerin insa-
nin tabistle munasibatini normativ gargiveys saldigi gosterilir. Bununla
yanasgl, geyd olunur ki, bu anlayiglarin klassik dini matnlarde dolay so-
kilde mdvcud olmasina baxmayaraq, onlarin muasir ekoloji diskursa
sistemli integrasiyasi hala kifayat gqadar inkisaf etmamisdir. Magalenin
asas tezislerindan biri Azarbaycan cemiyyatinde dini-manavi irsle prak-
tik ekoloji davranig arasinda movcud olan uygunsuzlugdur. Bu vaziyyat
“diskursiv sukut” anlayisi ile izah olunur; yeni dini diskursda ekoloji me-
suliyyatin sistemli soekilde ifade olunmamasi naticasinda bu sahas ictimai
suurda periferik qalir. Bununla bels, bu yanasmanin empirik asaslan-
dirlmasi Ggln alave keyfiyyatli va kemiyyoatydnll tadqigatlara ehtiyac
oldugu vurgulanir. Arasdirma gdsterir ki, dini talimlerda ekoloji etikanin


https://doi.org/10.30546/3006-2772.2002.1038

Din Arasdirmalart Jurnali 9 (1), 2026 43

zoif tamsil olunmasi tabistin “ilahi aya” kimi gavraniimasini mahdudlas-
dirir, resurslardan utilitar istifadeye zemin yaradir. Arasdirmada ekoloji
davranisin yalniz dini faktorlarla izah edilmasinin reduksionist oldugu,
igtisadi, institusional va sosial amillerin de bu prosesda muhum rol oy-
nadigi irali surultr. Bu sebabden de kompleks ve ¢goxsaviyyali yanasma
zoruri hesab edilir. Magalada ekofigh modullarinin dini tehsils inteqra-
siyaslt, dini institutlarin ekoloji maariflondirmada rolunun artiriimasi va
yaslil dini makanlarin tagviqgi kimi takliflardan bahs olunur.

Acar sézlar: [slam hiiququ, islam ekologiyasi, Azerbaycan, otraf
mduihitin qorunmasi, mizan, Xilafet.

Jurnalimizda darc olunan meqalslerin misllif hiiquqlari mislliflare
meaxsusdur ve onlar CC-BY-NC lisenziyasi ile har kese acgiq sokilde
darc olunur.
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Abstract

In the contemporary era, the ecological crisis is not limited to
technological and managerial issues but also necessitates a
reconsideration of the ontological and ethical foundations of the
human—nature relationship. This article examines environmental
challenges in Azerbaijan—particularly water scarcity, climate change,
and the decline in the Caspian Sea level—through the framework of the
fundamental principles of Islamic ecology. The study conceptually
analyzes the role of key theological notions such as tawhid, mizan,
khilafah, and amanah in shaping ecological consciousness,
demonstrating that these principles provide a normative framework for
regulating human interaction with nature. One of the central arguments
of the article is the discrepancy between the rich religious-moral
heritage and actual ecological behaviour in Azerbaijani society. This
condition is explained through the concept of “discursive silence”,
whereby ecological responsibility is not systematically articulated within
religious discourse and thus remains peripheral in public
consciousness. However, the study also acknowledges the need for
further empirical validation of this conceptual approach. The findings
suggest that the limited presence of ecological ethics in religious
teachings constrains the perception of nature as a divine “sign” and
fosters a utilitarian approach to resource use. Nevertheless, the article
cautions against a reductionist interpretation that attributes ecological
behaviour solely to religious factors. It proposes integrating “eco-figh”
modules into religious education and enhancing the role of religious
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institutions in environmental awareness. In conclusion, the study
argues that a spiritually grounded paradigm can complement technical
measures and contribute to the development of sustainable ecological
behaviour.

Keywords: Islamic law, Islamic ecology, Azerbaijan, Environmental
protection, Mizan, Khilafah
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Pe3lome

B coBpeMeHHy 3noxy 3KONOrmyeckuim Kpusmuc He orpaHuynBaeT-
CA NUWb TEXHOMNOMMYEeCKUMU U yrpasreH4yeckumu npobnemamu, HoO
Takke TpebyeT NnepeoCMbICNIEHNS OHTONOMMYECKUX U ATUYECKUX OCHO-
BaHWN B3aMMOOTHOLUEHUIN YernoBeka 1 Npupoabl. IameHeHue knnumara,
AedrunT BOAHBIX PecypcoB M Aerpagaunsi 9KOCUCTEM, SABMSHOLMECS
CneacTBMEM  YCUNEHUS aHTPOMOreHHOro BO34EWCTBUA, BbISABNASAIOT
OrpPaHNYEHHOCTb CYLLECTBYIOLUMX Moernen pa3sutud. B cBasu ¢ atum
peLleHne 3KONorm4ecknx Npobriem cBs3aHO He TOSbKO C TEXHUYECKUMU
CpeAcTBamMu, HO U C NEPeCcTPOMKON LIEHHOCTHO-OPUEHTUPOBAHHbLIX Y
HOpMaTMBHbIX paMoOK. B gaHHOW cTaTbe NpegnpuHMMaeTcsl NonbiTKa
npoaHanu3anpoBaTb JKonorudyeckme npobrnembl, Habnwpaemble B
AsepbangxaHe, Takme Kak geduvumt BoAbl, UBMEHEHME KnnumaTta U no-
HWXeHne ypoBHSA Kacnumckoro mMops, B pamkax yHOAaMeHTanbHbIX
NPUHLMMNOB MCNaMCKon akonoruun. ccnegoBaHne Ha KoHUENTyarbHOM
YPOBHE paccMaTpuBaeT posSib TakKUX TEOSIOrMYECKUX MOHATUN, Kak
«Tayxua», «MuU3aH», «xanudaTt» U «amaHaT», B OPMMPOBAHUN KO-
NOrMYEeCKOro CO3HaHUs M rnokasblBaeT, YTO 3T NPUHUMNBLI onpeaensaT
OTHOLLEHUS YenoBeYvecTBa C NPMpPOaON B paMKax HOPMaTMBHOW CUCTe-
Mbl. KpomMe Toro, oTMeyaeTcs, YT0, HECMOTPS Ha HESIBHOE MPUCYTCTBUE
3TUX KOHLEMUUA B KIACCUYECKUX PESUIMO3HBIX TEKCTax, UX cucTema-
TUYecKas MHTerpaums B COBPEMEHHbIN 3KOSTOrMYECKU OUCKYPC eLle He
nosiyymna gocrtatoyHoro passutus. OgHMM 13 KNo4YeBbIX TE3MCOB CTa-
TbW ABMSETCS HanMyne HeCOOTBETCTBMA Mexay 6oraTtbiM pennrmosHo-
HPaBCTBEHHbIM Hacneguem M NpakTUYECKUM SKONOrMyeckum nosege-
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Huem B asepbavigxkaHckom obuiectse. [laHHas cutyaumns obbacHaeTcs
Yyepes KOHLUEeNnT «AMCKYPCUMBHOrO MOMYaHus», Npyu KOTOPOM 3Korornye-
ckas OTBETCTBEHHOCTb He MOorlydyaeT CUCTEMHOrO BblpaXeHus B penu-
TMO3HOM AMCKYypCe W, Kak crieacTeue, octaeTcs Ha nepudepum obiue-
CTBEHHOro Co3HaHus. Bmecte ¢ Tem oTMedaeTcs HeobxooMMOCTb O0-
MONMHUTENBHOIO amnupuyeckoro obocHoBaHNS AaHHOro nogxopa. Wc-
crnegoBaHve nokasbliBaeT, YTo cnabasi npeacTaBnNeHHOCTb 3KOrornye-
CKOW 3TUKM B PENUIMO3HbIX YYEHMSX OrpaHuyMBaeT BOCMPUSTUE NpU-
poabl Kak «BOXXeCTBEHHOro 3HaMeHUsi» 1 CnocobCTBYET yTUNUTapHOMY
NCNOnbL30BaHUI0 pecypcoB. B nccnegosaHun ytBepxaaetcs, YTo o6b-
SICHEHWE 3KOMOrMyecKoro NoBeAEeHUS UCKIIOYUTENBHO PENUrMO3HbIMU
dakTopamu siBNseTCA pegyKUMOHUCTCKMM, NMOCKOMbKY B 3TOM npoLuecce
3HAYMTENbHYIO POfib UFPalOT TaKKe IKOHOMUYECKUE, UHCTUTYLIMOHAmb-
Hble M couuanbHble dakTopbl. Mo3ToMy cuuMTaeTcs HeobxoauMbIM
NMPUMEHATb KOMMMEKCHbI U MHOrOypoBHEBbIN Noaxod. B ctatbe npen-
naralTcs TakMe Mepbl, Kak UHTerpaumsa Mogynen «3kodukxa» B penu-
rmosHoe obpasoBaHMe W yCUINEHWE POnu PEeNUrmMo3HbIX UHCTUTYTOB B
9KOOrM4EeCKOM MPOCBELLEHMN N NMPOOBUMXKEHUE «3ESIeHbIX» Penurnos-
HbIX NPOCTPAHCTB.

Knrodesble cnoea: Vicrnamckoe rpaeo, ucramckasi 3Kosio2us,
A3sepbalidxaH, oxpaHa okpyxarouw,el cpelbl, Mu3aH, xanugpam

Aemopckue npasa Ha cmambu, orybruKO8aHHbIE 8 HalWeM Xyp-
Hane, npuHadnexam asmopam u nybruKyromcsi 8 OmKkpbImom docmy-
ne no nuyeH3uu CC-BY-NC.
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Giris

Muasir dovrda basariyyat global ekoloji bohranla Uz-tzadir. Antro-
pogen tesirlor naticasinde yaranan global istilesma, biomuxtalifliyin
azalmasi ve tabii resurslarin tUkenmasi, artiq nazeri xabardarliq deyil,
gundalik hayatin aci realligina ¢evrilmisdir. Bu kontekstda Azarbaycan
Respublikasi da istisna taskil etmir. Olke son onilliklerde su qithid,
torpaq deqradasiyasi, straf muhitin girklonmasi ve Xazer denizinin se-
viyyasinin enmasi kimi ciddi ekoloji sinaglarla qarsilasir. Hamginin Kar
gayinin seaviyyesinin azalmasi ve soranlasma proseslari ham kend
tosarrufatini, ham da 6lkanin Umumi ekoloji tahlikasizliyini tahdid edir.
Bu problemlar yalniz texniki va iqtisadi faktorlarla izah oluna bilmaz;
onlarin arxasinda hem de dayarlar sistemi, davranis modellari va
insan—tabist munasibatlerini formalasdiran dinyagoérusu dayanir. Mua-
sir ekoloji bohranin darinlegmasi, bu baximdan, normativ-etik ¢argivale-
rin ve xususile dini-manavi dayarlarin rolunun yenidan nazarden kegiril-
masini zaruri edir. Ekoloji masuliyyatin formalasmasinda cemiyyatin
manavi kodlarini musyyan edan dini ananalarin tasiri ayrica diqgst te-
lab edir. Azarbaycan shalisinin boylk sksariyystinin mansub oldugu is-
lam dini tebiati qgorumaq Ugln zangin bir etik ¢argiva toklif edir. Qurani-
Karimde va hadislarde aksini tapan mizan (tarazliq), xilafet (insanin Yer
Uztndeki masuliyyati) ve israf gadagasi kimi prinsiplaer ekoloji sturun
formalagmasi Gglin muham tamallardir. MOvcud manzaras ise gosterir ki,
bu dini-etik dayarler cemiyyatin real ekoloji davranisinda ve gundalik
praktikalarinda yeterince tezahur etmir. Dini kimlikla ekoloji masuliyyet
arasinda musahide olunan bu mesafe elmi tadgigatin asasini tagkil
edan ziddiyyati yaradir.

Todgigatin elmi yeniliyi islam ekologiyasinin nezeri prinsipleri ilo
musalman cemiyyatindaki praktik davraniglar arasindaki uygunsuzlugu
ananavi fordi yanasmalardan kanarda tahlil etmasinden ibaratdir. Mov-
cud adabiyyatdan fargli olaraq, bu arasdirma sézigedan ugurumu
yalniz subyektiv amillerle deyil, ham da dini-institusional mustavidaki
diskursiv sukut fakti Gzerinden asaslandirir. Bu baximdan, magale yerli
akademik muhitda dini qurumlarin, tadris kurikulumlarinin ve xutba
maovzularinin ekoloji stur Gzarindaki tasirini (ve ya bu tasirin yoxlugunu)
sistemli sakilde problemlasdiran ilk tedqigat xarakteri dasiyir.

Hipotez. Tadqgiqatda irali surlilen aesas iddia bundan ibaratdir ki,
islamin neazeri ekoloji prinsipleri hem imumbasaeri, ham ds lokal kon-
tekstde mucerrad inanc saviyyasinda qalmis va praktik ekoloji davranis
modeline ¢evrimemisdir. Qeyd etmek lazimdir ki, hazirda islamin
ekoloji talimlari ile fordlarin gundslik hayat tecribsleri arasindaki bu
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ucurumu kamiyyat gostericilari ile birbagsa subut edacek genismiqyasli
sosioloji arasdirmalar ve ya spesifik ray sorgulari oldugca mahduddur.
Bu boslug problemin moévcud olmadigini deyil, aksina, tark edilmis qal-
digini gosterir. Belsa ki, ekoloji diskursun dini tadris prosesinda ve kutle-
vi dini tabligat mexanizmlarinds kifayst gader yer almamasi islam eko-
logiyasinin ferdi ve ictimai dindarliq mustavisinde funksional elementa
cevriimasini langidir. Dini diskursda ekoloji etikanin kanarda qalmasi
musalmanlarin gundslik hayatinda bu massleya yeterince Onam
veriimamasina sabab olur. Bu meantiqdan ¢ixis ederak, maqale sdzu-
gedan ugurumun moévcudlugunu institusional ve diskursiv sukut faktina
asaslanaraq gabul edir ve 6z nazari-praktik iddiasini mahz bu boslugun
Uzerinda inga edir.

Metodologiya ve nazeri gargive. Bu todqiqat Islam ekologiya-
sinin normativ prinsipleri ile muasir musalman camiyyeatindaki realliq
arasindaki munasibatlari tahlil etmak Ugun kvalitatif analiz ve deduktiv
yanasma metoduna asaslanir. Tedqigatin metodoloji strukturunu for-
malasdirarkan, sadacae, teoloji anlayiglarin tesviri ile kifaystlenmayib,
onlarin sosial davraniga transformasiya imkanlarini 6lgen analitik bir
model totbiq edilmisdir. Prosesin ilk merhslesinde islam ekologiya-
sinin asas prinsiplari muasir ekoloji bohran kontekstinda yeniden sarh
edilmisdir. Burada magsad sdzligedan anlayiglarin, sadaca, metafizik
mahiyyatini deyil, onlarin fard Uzerine qoydugu konkret etik-sosial
ohdslikleri muayyenlesdirmakdir. Tadqgigatin markazinde dayanan
"nazariyye-praktika ugurumu"nu analiz etmak Ugun dini prinsiplarin
praktik davranisa kegid mexanizmini izlayan U¢gmarhalali translyasiya
modeli taklif olunur. Bu model ekoloji talimlarin dini bilik seviyyasinda
derki (idrak), bu biliklerin fordi menavi deyara ¢evrilmasi (internalizasi-
ya) va naticada, hamin amillarin gundalik ekoloji davranisda tazahulru
Uzarinda qurulmusdur.

Literatur. islam ekologiyasi sahasinde beynalxalq miqyasda mii-
him tadgiqatlar apariimigdir. Seyid Huseyn Nesr “Man and Nature”
asari il ekoloji bohranin manavi koklerini tahlil edan ilk mutefokkirlor-
den biri olmusdur. Fazlun Xalid ise “Signs on the Earth” kitabinda Isla-
min ekoloji hiquq va etik prinsiplarini mlasir idareetma modelleri ilo
birlesdirean muhum tedqiqatlar aparmigdir.

ibrahim Ozdemirin “islam ¢evre ahlakinda mizan kavrami” eseri
Qurani-Karimdaki “kosmik tarazliq ve nizam” anlayigini ekoloji etikanin
markazina yerlagdirir. Bundan alave, Richard C. Foltzun redaktoru ol-
dugu “Islam and Ecology: A Bestowed Trust” kollektiv aserinde atraf
muhitin ilahi bir “emanat” statusunu fargli perspektivlerle darinlagdirir.
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Eyni zamanda, Mawil 1zzi Dien "The Environmental Dimensions of
Islam" kitabinda islam hiiququndaki klassik normativlerin miasir ekoloji
problemlars tatbiqini arasdirir, ibrahim Abdul-Matin ise “Green Deen”
adh aseri ile bu nazeri prinsiplaeri gundalik hayat terzine va praktiki
fealiyyete ceviron yasil bir dindarlig modeli taklif edir. Belslikla, bu
muslliflar bir tarafdan, tebistin tarifini ilahi bir ays olaraq yenidan teqdim
edir, diger tarafdan, “xilafat” measuliyysti ¢argivesinds resurslarin ada-
Iatli idara olunmasi ugun vahid manavi-ekoloji etika xaritesi ¢okir. Bu
maqals iss Islam ekologiyasi ile Azarbaycanin spesifik postsovet keg-
misini ve yerli ekoloji problemlarini sintez edarak, adabiyyatdaki “lokal
totbiq” boslugunu doldurur.

Tadqigat nazari etikadan praktik davranisa kecid marhalasindaki
manealari multidissiplinar (teoloji-sosioloji) baxig bucagindan tehlil et-
masi ile ferglanir. Bu sahada arasdirmalar genisloendirilorak, galecakde
bir neca istigamatda inkisaf etdirile bilar.

Birincisi, muasir Azerbaycan dindarlarinin guindslik ekoloji vardis-
larini dlgan genismiqyasli empirik ve sosioloji sordularin apariimasi bu
movzuda daha konkret naticalar vers bilar.

ikincisi, 6lkadaki dini icmalarin (mascid ve dini tahsil misssisale-
rinin) ekoloji maariflondirma potensiali va “yasil mascid” modellarinin
totbiqi perspektivleri arasdiriimalidir.

Uglinciist, miasir Azarbaycan ilahiyyatgilarinin va din xadimlari-
nin ekoloji masalalera dair fotva va raylerinin analizi aparilaraq, dini dis-
kursun praktik tesiri miiayyan edile biler. Nahayat, islam ekoloji etikasi
ile Azarbaycanin gadim milli-manavi adat-ananalerinin (masalen, suya,
torpaga miugaddas yanasma) kasisma noqtelarinin tadqiqi milli ekoloji
strategiyanin manavi temallarini guclandire bilar.

1. Azarbaycanda ekoloji realliq: problemlar va gostaricilar

Azarbaycanin ekoloji veaziyyati son onilliklerds tabistin daxili trans-
formasiyasi, antropogen amillerin intensiv tasiri il shamiyyatli dere-
coada dayismisdir. Elmi-tadqgigatlar gosterir ki, dlkeda su ehtiyatlarinin
kaskin azalmasi, iglim dayisikliklerinin fasadlari, torpaq deqradasiyasi
ve sonaye cirklonmasi asas ekoloji ¢agiriglar kimi 6n plana ¢ixir.
Xususile Kur—Araz hdvzesi, Abseron yarimadasi ve Xazer danizi atraf
arazilar ekoloji risklarin an yluksak oldugu zonalar hesab edilir. Bu prob-
lemler yalniz tabii ekosistemlara zarer vermakle kifayatlonmir, ham da
kand tasarrufatina, ahalinin saglamliq gostaricilerine ve uzunmuddatli
igtisadi inkigaf strategiyalarina ciddi tshlike yaradir (Abbasov va b.,
2023, 10, 11, 14, 15, 16, 20, 36; Tahirov, Zeynalova, 2021, 107).
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Azarbaycandaki mdvcud ekoloji vaziyysti asagidaki kimi ifade etmak
mumkuanddar:

1.1. Su qithgi

Azearbaycan su ehtiyatlarinin mahdudlugu va qeyri-barabar pay-
lanmasina gors, dinyada su qithdi riski dasiyan olkalar sirasina daxil-
dir. Olkenin su balansinin an miirakkab tersfi onun transserhad caylar-
dan ylUksak daracade asili olmasidir; bela ki, daxili su resurslarinin,
texminan, 70-75 faizi olke hidudlarindan kenarda, esasen, Kir ve Araz
¢aylari vasitasile formalasir. Son illarde global iglim dayisikliyi va suyun
geyri-semarali idare olunmasi naticesinde bu hdvzadse suyun hacmi
kritik seviyyada azalmisdir. Tedqiqatlar ve resmi dovlet hesabatlari son
20 ilde Kir-Araz hévzesinda su ehtiyatlarinin 20-30 faiz civarinda
azaldigini tasdigleyir (Mammadov, Xalilov, 2006, 252; Abbasov va b.,
2023, 11, 28, 36; Ekologiya hesabati-2025). Bunun asas sabablari ya-
gintilarin migdarinin azalmasi, orta illik temperaturun yiksalmsasi, yu-
xar1 axin 6lkalerinde suyun sanaye ve kand tasarrufati magsadlari Ggln
hadsiz manimsanilmasi ila yanasl, daxili infrastrukturda yaranan itkilor-
dir. Azarbaycanda umumi su istehlakinin boyuk hissasi — texminan, 80-
85 faizi kand taserrufatinin payina dusur; lakin bu sahade resurslardan
istifade semaraliliyi ciddi struktur problemlarle mahdudlasir (Ekologiya
hesabati-2025).

Movcud suvarma sistemlarinin shemiyyatli hissasi sovet dovrindan
galma olub, texniki cehatden kdhnalmisdir vo muasir su ganasti telab-
larine cavab vermir. XUsusila agiq ve torpaq macrall kanal sabakalarinin
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genis yayllmasi suyun nagl prosesinds yuksak saviyyads buxarlanma va
sizma itkilerine sebab olur. Rasmi statistik malumatlar naql zamani itki-
larin, taxminan, 30 faiz oldugunu, lakin tasarrufatdaxili ssmeresizlikle bu
gostaricinin daha da keskinlasdiyini gdstarir. Bu ferglilik regionlar va
suvarma texnologiyalari Uzrs deayisir ki, bu da sahade daha daqiq
monitoringlarin apariimasini zeruri edir (BTR1, 2024).

Problemin yalniz texniki deyil, ham da institusional ve davranis
yonlari moévcuddur. Su istifadasinin olgliimasi va tarifloegdiriimasi mexa-
nizmlarinin zaifliyi fermerler arasinda suyun limitsiz resurs kimi gabul
olunmasina serait yaradir. Naticade, suvarma vaxtinin va hacminin elmi
asaslarla planlasdirnimamasi, torpagin real ehtiyacindan artig su
verilmasi va geyri-effektiv suvarma Usullarinin davaml tetbigi misahida
olunur. Bu isa yalniz su itkisi ile mahdudlasmir, eyni zamanda, torpagin
soranlasmasi, mahsuldarligin azalmasi ve uzunmuddatli aqroekoloji
deqgradasiya kimi naticeler dogurur. Diger terafden, muasir suvarma
texnologiyalarinin (damci ve yagmurlama sistemleari kimi) tetbiq saviy-
yasi hale de mahduddur. Bunun sabableri arasinda ilkin investisiya
xarclarinin yuksakliyi, texniki bilik ¢catismazhgl ve dovlet destek mexa-
nizmlarinin yetoarsizliyi gosterile biler. Halbuki beynalxalq tecribs gos-
torir ki, bu texnologiyalar su searfiyyatini shamiyyetli derecads azaldaraq
ham mahsuldarhgi artirir, hem da resurslarin davamli idare olunmasina
tohfe verir (Abbasov va b., 2023, 5, 6, 12; Mammadov, Xalilov, 2006,
397, 418, 488; Tahirov, Zeynalova, 2021, 106; Xalilov, 2006, 7, 8, 22).

Sirin su ehtiyatlarinin asasini teskil edan Kir va Araz caylarinin
ekoloji vaziyyati diger muhum ve ¢oxqatli problemdir. Transsaerhad hid-
roloji sistemlar kimi bu ¢aylar yalniz Azarbaycanin daxilinds bas veren
proseslarin deyil, eyni zamanda, yuxari axin olkalerindaki senaye, kend
tosarrufatl ve urbanizasiya faaliyyatlerinin birbasa tesiri altindadir. Bu
sababdan onlarin girklenmasi lokal deyil, regional idareetma bosluqglari
ilo six bagl olan struktur xarakterli bir masale kimi ortaya ¢ixir. Mévcud
tedqgigatlarda qeyd olundugu kimi, caylara senaye tullantilari, aqro-
kimyavi maddalar ve tamizlonmamis maisat sulari daxil olur (Abbasov
ve b., 2023, 10, 14, 37).

Ekoloji naticalar baximindan, ¢irklenma ¢ay ekosistemlarinin trofik
strukturuna ve biomuxtalifliys birbasa tasir gostarir. Agir metallarin va
yuksak duzlulugun artmasi baliqg populyasiyalarinin azalmasina, bazi
novlarin ise tamamile yox olmasina gatire biler. Bununla yanasi, ¢irk-
liliyin artmasi su hdvzalarinda oksigen ¢atismazli§i yaradaraq diger su
organizmleri Ggun da alverigsiz sorait formalasdirir. Bu prosesloer yalniz
ekoloji deyil, ham de iqtisadi naticeler dogurur; baliqgiliq sektorunun
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zoiflomasi ve kend tesarrifatinda istifade olunan suyun keyfiyyatinin
asagl dusmesi buna nimunadir. insan saglamliyi baximindan ise
risklor daha kompleksdir. igmali su manbsalerinin girklonmasi, xisusile
agir metallarin (masaloen, qurgusun, kadmium, cive kimi) uzunmuddatli
tasiri il alagali xroniki xastaliklarin yayilma ehtimalini artirir. Bununla
bele, “genismigyasli ekoloji-saglamliq bdhrani” ifadesinin istifadasi
muayyan metodoloji ehtiyat telab edir; clnki bele bir iddianin
asaslandiriimasi Ugun epidemioloji gostericilerle su keyfiyyati arasin-
daki sabab-natica slagasini sistemli sakilde gostaran genismiqyash tad-
giqatlara ehtiyac vardir. MOvcud malumatlar problemin ciddi oldugunu
gOstersa da, onun migyasinin daqiq giymatlendiriimasi Ug¢un daha in-
teqgrativ vo uzunmuddaetli arasdirmalar tsleb olunur (Abbasov ve b.,
2023, 10, 14, 37; Mammadov, Xalilov, 2006, 172-175; Xalilov, 2006,
14-17, 40).

1.2. Qlobal istilogmanin tasirlori

Azarbaycanin iglim dayisikliklerine qarsl hassasligi ¢oxqgatli ve
struktur xarakter dasiyir. Bu hassasliq yalniz temperatur artimi ile
mahdudlasmir, eyni zamanda, hidroloji rejimlarin dayismasi, torpaq-
ekoloji sistemlarin deqradasiyasi ve sosial-iqtisadi sahalarda risklerin
artmasi ile musayist olunur. Cografi baximdan Azerbaycan quraq va
yariquraq iqlim qursaglarinin, daghqg ekosistemlarin kasigsmasinda
yerlasdiyi Ugun iglim dayisikliklarinin tasirleri burada daha kompleks voe
geyri-berabar sakilde musahide olunur. Qlobal istilesma Olkanin
ekosistemlerinde zancirvari menfi reaksiyalara sabab olur. Bela ki,
Azarbaycanda 1991-2023-cu iller arzinds orta illik temperatur norma-
dan 1.42°C artmisdir. Bu artimin yerli fosadlari xUsusile agirdir, ¢unki
Olkanin duzanlik ve algaq dagliq arazilerinde sathi buxarlanma yagin-
tilardan orta hesabla 2.6 defe ylksekdir. Temperaturun yiksalmasi
buxarlanma prosesini suratlandirarek onsuz da qit olan su ehtiyatlarinin
daha da azalmasina gatirib c¢ixarir. Respublikanin su resurslarinin,
texminan, 70 faizi dlke xaricinde formalasan tranzit gaylarin (Kur, Araz
voe s.) payina dusur. Quraqgliq illerinda bu c¢aylarin aximi 17-25 km?3
haddina gadar azala bilir ki, bu da suvarma ekingiliyinda ciddi ¢atinliklar
yaradir. XUsusile yay aylarinda musahida olunan anomal istiler eroziya
quragligina ve torpagin rutubst balansinin pozulmasina sabab olur
(BTR1, 2024, 35, 242-245; Tahirov, Zeynalova, 2021, 102; Abbasov ve
b., 2023, 31, 35; Memmadov ve Xalilov, 2006, 238, 274).
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1.3. Xazar danizinda ekoloji garginlik

Xozer danizi qapali hdovze oldugu Ugun onun saviyyasi birbasa
galen gay axinlarn (xususile Volga va Kur) ve deniz sathinden gedan
buxarlanma arasindaki balansdan asilidir. Oten asrin sonunda deniz
soviyyasinin texminan 2,5 metr galxmasi Azarbaycanin 825 km.-lik
sahil zolagina ciddi tesir gostermis, 800 kv.km arazinin su altinda qal-
masina, minlarle hektar otlaq ve akin sahasinin siradan ¢ixmasina se-
bab olmusdur. Son onilliklerde musahida olunan global iglim dayisikliyi
bu balansi yenidan pozmusdur; bels ki, 1995-ci ilden etibaran daniz
saviyyasinin kaskin dusma tendensiyasi baslamigdir. Muasir dovlat
hesabatlari gdsterir ki, Volga c¢ayinin sululugunun azalmasi ve daniz
sothinda buxarlanmanin intensivlesmasi naticesinde Xazar danizi hazir-
da kritik ¢akilma dovriniu yasayir. Bu dinamik dayigiklikler sahil zona-
sindaki infrastrukturun, o ciimlaeden limanlarin ve 35-den ¢ox yasayis
mantagasinin sosial-igtisadi hayati U¢un yeni ve daha murakkab ekoloji
risklar yaradir (Azarbaycan ekoloji program, 2003, 61-62; Mammadov
va Xalilov, 2006, 241, 345; Xalilov, 2006, 65-66).

Xoezer denizinin ekoloji taleyi ona tokulen 130-dan ¢ox caydan,
xususile Umumi aximin texminan 80faiz-ni tamin edan Volga cayindan
birbasa asilidir (Sahvelad, 2006; BTR1, 2024). Daniz hdvzesina har il
milyonlarla kubmetr tamizleanmamis tullanti suyunun axidilmasi va
transserhad caylar vasitesile gelan kimyavi yukler bioloji tarazligi kaskin
sokilde pozur (Azerbaycan ekoloji program, 2003). Xususile tarixi neft
hasilati zonas! olan Baki buxtasinda gruntun Ust gatlarinda neft mah-
sullarinin konsentrasiyasi kritik hadds ¢catmisdir.

Rasmi monitoringlar gdstarir ki, deniza har il minlarle ton neft mah-
sulu, fenol ve on minlerle ton muxtalif duzlar daxil olur ki, bu da deniz eko-
sisteminin 6zunubarpa qabiliyyatini zeiflodir (Ekologiya hesabati-2025).
Son illerda tamizlayici qurdularin sayinin artirlmasina baxmayaraq, ham
daxili manbaler, hem da gonsu o6lkslerden galan cirklanma Xazarin ekoloji
tahlUkesizliyi Ugln esas risk amili olaraq qgalir (Xaslilov, 2006, 65-67;
Abbasov va b., 2023, 14-15; BTR1, 2024, 158, 258).

1.4. Cirklanma va tullantilar

Azarbaycanin senaye inkisafi, xUsusile neft-qaz ve neft-kimya
sektorlari dlkada ekoloji gerginliyin esas manbalarindan biridir. Baki va
Sumaqayit seharleri iri senaye markazlari kimi atmosferin an ¢ox ¢irklan-
diyi srazilardir. Bakida hava kutlelerinin girkleonmasinda avtonaqliyyat
tullantilari (texminan, 80 faiz) halledici rol oynayir. Sumqayit ise sovet
dévrindan qalan agir kimya senayesi mirasi sababindan uzun muddat
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yuksak cirklenma zonasi hesab edilmisdir; lakin son illerde senaye
zonalarinin modernlasdiriimasi spesifik toksik emissiyalarin azalmasina
sabab olmusdur. Atmosferdaki azot oksidleri ve asili hissacikler birbasa
toneffis yollari xastaliklarine (bronxit, astma) ve naqliyyat sixhgr zama-
ni yaranan fotokimyavi dumanlara yol acir. Plastik tullantilarin idare
olunmasi sahasinde muasir infrastrukturun yaradilmasina baxmayaraq,
maisat saviyyasinda gesidlama ve takrar emal hale do tam formalas-
mamisdir. Tadqiqatlar gosterir ki, plastik materiallar yuz illarle pargalan-
mayaraq torpagin strukturunu pozur va Xazar denizinda nara baliglari,
elece do Xazar suitisi kimi nadir novlarin yasayig muhitini tahdid edir.
Xususila danize daxil olan plastik mikrohissaciklar gida zancirina integ-
rasiya edarak bioloji tarazligi geri dontlmaz gakilda pislagdirir. Bu kon-
tekstde, birdefalik plastiklerin istifadesine dair ganunvericilikdeki mah-
dudiyyatlara baxmayaraq, qlobal istehlak madaniyyatinin tasiri ilo ya-
ranan plastik asililigr ekoloji bohranin an kaskin tareflorinden biridir
(BTR1, 2024, 61, 69, 78, 228, 280; Ekologiya hesabati-2025, 18, 72,
81; Azerbaycan ekoloji program, 2003, 68, 75, 85, 92; Abbasov va b.,
2023, 14).

Yuxarida gosterilon problemlar Azarbaycanin ekoloji veziyyatinin
kompleks va goxsaxali oldugunu gosterir. Su qithgi, iglim dayisiklikleri
va cirklanma bir-biri ile alagali sakilde 6lkenin davamli inkisafina mane
olur. Bu problemlarin halli Ggln su resurslarinin semarali idars olunma-
sI, muasir suvarma texnologiyalarinin tatbiqi, tullantilarin idare olunma-
sinin takmillesdirilmasi ve beynalxalg amakdasligin guclandiriimasi va-
cibdir. Bunlarla yanasi, islam ekologiyasinin teqdim etdiyi menavi ve
etik prinsiplerdan faydalanmaqg cemiyystds tsbiste qarsi masuliyyst
hissini koklu sakilda guclendire bilar. Ekoloji bohranin manavi koklarini
dark ederak, tabisti Yaradanin varligina isare edan “ayalar toplusu” kimi
gormak, Azarbaycanda ekoloji suurun yuksalmasine, yalniz texniki de-
yil, ham da manavi dayarlera asaslanan davamli inkisaf modelinin for-
malagmasina fundamental téhfe vera bilar.

2. islam ekologiyasinin nazari asaslari ve prinsiplari

islam ekologiyasi muasir dévriin ekoloji béhranini yalniz texnoloji
bir catismazliq kimi deyil, basariyyatin kegirdiyi derin intellektual va ma-
navi tenazzulin naticasi kimi da giymeatlondirir. Bu bdéhranin kékinda
muasir insanin hayatin manavi olguslindan uzaglasaraq, tebisti desak-
ralizasiya (mugaddaslikdan arindirma) etmasi dayanir. Bu sekulyar baxis
bucagi tebisti Yaradandan qopmus, ruhsuz va yalniz igtisadi manfaat
Uiclin istismar edilocek bir xammal obyektine cevirmisdir. islam ekologi-
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yasl bu materialist yanagmaya alternativ olaraq, kainati ilahi bir vehdat
(tovhid) icinde gobran butdv bir paradigma teqdim edir. Bu c¢argiveds
tabiat, sadacs, fiziki bir makan deyil, har bir cuzu ile Allahin varligini,
gudratini ve sifatlarini aks etdiren migaddas ayatler (nisanalar) toplusu-
dur. Quran paradigmasinda tabist Yaradanin ilahi teofaniyasi (tezahuru)
kimi gabul edilir; yani kainatdaki har bir bitki, heyvan, dag va c¢ay, sanki
Allahin gozal Uzunu gosteran minlerle aynadan biridir. Bu miuqgaddaslik
suuru insan va tabist arasindaki munasibatlari manavi masuliyyat muste-
visine daslyir. Tebist insana Allah tarafindan verilmis mugaddas bir ema-
netdir. insan Yer iziinlin xslifesi olaraq tebistin sahibi deyil, onun qoru-
yucusu kimi tayin edilmisdir. Bu manavi bagliliq o demakdir ki, tabiata
zorar vermak yalniz bioloji bir itki deyil, ham da Allahin qoydugu ilahi
mizana (tarazliga) qarg! Usyan ve Yaradanin ayalarine hormatsizlikdir.
Belsliklo, islamin ekoloji baxisi insani tebistle harmoniyada yasamaga ve
onu Yaradanin xatirine sevmaya sovq edir. Bu manavi paradigma muasir
comiyyati parcalanmis ve manfeat markezli dinyagoérisindan xilas
ederak, tebisti yeniden muqgeaddas bir ibadetgah kimi gavramag: taklif
edir. Sadacs, bels bir baxis bucagi ile bageriyyat ekoloji deqradasiyanin
garsisini ala va tebistle olan vahdatini yeniden barpa eda bilar (Afifatun,
2025, 183; Bilgin, 2025, 280-281; Whati, 2025, 714-715).

islam ekologiyasi bir nece fundamental prinsip (izerinde qurul-
musdur:

Bioetika

Métadillik

2.1. Tovhid (ontoloji biitiinliik)

islam diislincesine gdre, kainatin har bir elementi Yaradanin varli-
gini ve qudratini ks etdiron mugaddas nisanaler — aysler macmusu
kimi derk edilir. Allah gdyleri, yeri va onlarin arasindaki batun varliglari
tosadufi deyil, muayyan bir hagiget ve ali magsad asasinda yaratmisdir
(“Sad”, 38/27-28; “©Onkabut’, 29/44). Bu ilahi nisanalar yalniz kosmik
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mustevide deyil, eyni zamanda insanin daxili aleminda da tezahur edir
(“Fussilet”, 41:/53). Bu baxisin tebii davami olaraq, kainatdaki yaradili-
sin mukammal OI¢l, nizam va daxili harmoniya — mizan prinsipi Uzarin-
da quruldugu gabul edilir (“Qamar”, 54/49; “Hicr”, 15/19). “Rehman”
surasinda (55/7-9) geyd olundugu kimi, Allah goyu yukssltmis va
mizani muayyan etmisdir ki, insan bu tarazligi pozmasin ve haddi as-
masin. Mahz bu ¢argivada insanin movqgeyi yer uzunun xalifesi — yani
idaragisi va qoruyucusu kimi muayyan edilir (“Baqgera”, 2/30; “Fatir”,
35/39). Belaliklo, tabist insanin mulkiyyati kimi deyil, gorunmali olan
mulgaddas bir emanat kimi teqdim olunur (“©hzab”, 33/72). Diger
toerefden, bu ilahi nizamin pozulmasi islam ekoloji diisiincesinde “fesad”
anlayisi ile ifade edilir va bu pozulmanin asas sababi birbasa insan
faaliyyaeti ile alagalendirilir (‘Rum?”, 30/41). Bu sebabdan, islah olunmus
yer Uzlnde fasad toretmak (“Oraf”, 7/56) ve tabii resurslardan istifade
zamani israfciliga yol vermak gati sakilde gqadagan olunur (“Oraf”, 7/31;
“‘©Onam”, 6/141). Hatta nematlari israf edanlerin seytanlarla eynilasdiril-
masi (“Isra”, 17/26-27) bu masuliyyatin ne gader ciddi gabul edildiyini
gOsterir. Bununla yanasi, kainatin canli ve manali sistem kimi gavranil-
masi butun varliglarin Allahi 6zinamaxsus sakilde tesbih etmasi ideya-
sinda daha da derinlesir (“isra”, 17/44; “Cima”, 62/1). Bu kontekstde
Yer Uzunda yasayan heyvanlar va gdyda ucan quslar da insanlar kimi
musteqil mmeatler hesab olunur (“©nam”, 6/38). Belalikla, tebistin qo-
runmasi yalniz praktiki bir vezife deyil, eyni zamanda, kainatdaki
Umumi ibadat harmoniyasina hérmatin ifadasi kimi giymatlandirilir.

Bu Uimumi cargive daxilinde tévhid prinsipi islam ekoloji disiince-
sinin markazinde dayanaraq, yalniz Allahin matleq birliyini deyil, ham
da batun varhigin vahid ilahi manbadan qaynaqglanan ontoloji butévluyu-
nu ifads edir. Bu yanasmaya gors, tebist mustaqil ve mexanik bir mate-
riya deyil; aksina, Allahin varligini ve sifatlerini davamli sakilde aks etdi-
ron ayatlor sistemidir. Bu baximdan, tévhid sturu Allah, insan va tabiot
arasindaki munasibati gargiligh slags va inteqrasiya gergivesinds izah
edir ve insani bu sistemin kenarinda deyil, onun ayrilmaz ve masuliy-
yatli bir hissasi kimi teqdim edir. Eyni mantiqi xatt davam etdirilorak,
tovhid kainati bir-birindan gopugq hissalerin mexaniki cemi kimi deyil, ey-
ni ilahi qaynagdan baslenan va Uzvi sakilde bir-biri ile bagh olan vahid
bir sistem kimi xarakterize edir. Belslikla, tebiatin har bir elementi ilahi
sonat numunasi kimi gabul olunur va insanin rolu bu vehdati gorumagla
mahdudlasir (Abdul-Matin, 2010, 6-7; Foltz, 2003, 73, 104; Sadiga,
Nadeem, 2022, 1219-1220). Bu yanagsma modern sekulyar disuncanin
tebisti ruhsuz xammal kimi dayerlendiren ve onu mugaddas mazmun-
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dan uzaglasdiran mexanik modelina gargi ¢ixir. Bu ¢argivada, insan
atraf muhiti yalniz igtisadi resurs kimi deyil, ilahi nemat ve manavi dayer
dasiyicisi kimi gabul etmsali, ona gargi hormat va masuliyystle yanas-
malidir.

2.2. Mizan

islam inancina gére, kainat mitleq bir 6lgli, nizam ve tarazliq —
mizan — Uzarinds yaradilmasidir. Bu prinsipa gors, varliq alemindaki har
bir Unsur tasadufi deyil, ilahi bir hikmatle musyyan edilmis daxili harmoni-
yaya malikdir va butun varliglar bir-biri ile six bagl olan vahid bir sistemin
parcgalaridir. Qurani-Karimda bu ontoloji realliq “Haqigaten, Biz har seyi bir
Olcl ile yaratdiq” (“Qamar”, 54/49) ayssi ile ifads olunur. Buradaki “mizan”
anlayisi ham fiziki alemin ganunauygunluglarini, heam de insanin bu ilahi
nizama qgarsl olan axlaqi va huquqgi masuliyystini simvolize edir. Allah
kainatl yaratdigdan sonra, onu 6zbasina buraxmamis, mizani goymus ve
insanlara bu tarazligda haddi asmamagi amr etmisdir: “GoyU yuksaltmis
vo terazini (mizani) qoymusdur. Ele ise terszide (mizani pozub) haddi
asmayin!” (“Rehman”, 55/7-8). Bu prinsipler asasinda formalasan ekoloji
etika insani tabistin sahibi deyil, onun gorunmasindan masul olan bir
idaragi (xalife) kimi gérir. insanin tebiste manfast markazli, yanls ve had-
siz midaxilesi bu ilahi harmoniyani zadalayir. Quran bu ekoloji degra-
dasiyanin sebabini birbasa insan faktoru ile slagelendirir: “insanlarin 6z
alleri ile etdikleri Gziinden quruda va denizde fasad zahir oldu...” (“Rum”,
30/41). Ekoloji masuliyyst sadace texniki bir vezife deyil, eyni zamanda
ilahi emanate sadiq galmagin va Yaradanin varligini tabist aynasinda seyr
etmayin manavi formasidir (Boke, 2021, 56, 64, 66; Kalyoncu, Tas, 2024,
215, 219; Khalid, 2019, 11).

2.3. Xilafat

Xilafet insanin tebistle munasibatini mulkiyyat deyil, ylksak me-
navi va praktik masuliyyet mustavisine dasiyir. Bu konsepsiyaya gors,
insan Allahin Yer Uzundaki xalifesi ve ilahi nizamin qoruyucusudur.
Qurani-Karimda insanin bu ali statusu: “Sizi yer Gzunun xalifaleri edan
Odur...” (“Fatir”’, 35/39) ayesi ile bayan edilir. Bu xilafst statusu insana
tobisti kor-korana istismar etmak ixtiyari vermir, aksins, o, tabistin
sahibi deyil, onun gorunmasindan masul olan bir idaragi kimi teyin edil-
misdir. Bu ali vazifa insani Yer lzinlu abad etmak va ilahi iradays uy-
gun idare etmak dhdsliyi ile yUklayir. Nece ki, diger bir ayada buyurulur:
“O, sizi torpaqdan yaratdi ve orada yasatdi...” (“Hud”, 11/61).
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Islam mutafakkirlerine géra, bu aye yasayis maskanlerinin salin-
masl, agaclandirma ve su kanallarinin agiimasi kimi islerini mominlar
Uclin bir vazifeys gevirir. insan Yer Gziinln bir Gnsuri olan torpagdan
yaradildigl dgun onun terkib hissasi oldugu dunyani daha maskan
etmak masuliyyati dasiyir. Bu ¢argivede tabist insana miveqgati olaraq
verilmis miqgaddas bir emanatdir. ©manat siduru insani tebista qarsi bir
mulkiyyetci kimi deyil, aksina, resurslari gealecak nasillerin hagqini me-
nimsaemadan qorumali olan masuliyyatli bir kirayag¢i kimi davranmaga
sovq edir. Bu Ohdaliyin agirhgi ve ekoloji masuliyyatin qgacgilmazligi
Quranda bels ifade olunur: “Biz amanati gdylers, yere ve daglara toklif
etdik, onlar onu dasimaqgdan qorxub ¢akindiler. insan ise onu boynuna
géturdd...” (“©hzab”, 33/72). Tafsirgilor vurgulayirlar ki, bu agir yuk
insanin tebisatin daxili mUvazinatini gorumaqg 6hdsliyidir; buna xayanat
etmak — yani tabisti amansizca istismar etmak va cirklandirmak — ham
bu dinyada ekoloji bdhranlara (fasad), hem de axiretde agir menavi
masuliyyata yol agir (izzi Dien, 2000, 21; Khalid, 2019, 84-85; Ozdemir,
2006, 179-181).

2.4. Motadillik

Motadillik heam fardi, hem da ictimai hayatda ifrat va tefritden uzaq
durmaga, resurslardan istifade edarken miutlaq sakilde orta yolu tutma-
Ja soévq edan fundamental bir islam prinsipidir. islam disiincesinds bu
orta yol yalniz igtisadi se¢im deyil, heam de umumi hayat dusturu, "vesat
ummeat" (“Bagara”, 2/143) anlayisinin tazahurudur. Qurani-Karimda bu
prinsip mominlarin xarakterik xUsusiyyati kimi bels taqdim olunur: “On-
lar xercledikda na israf¢iliq, na da xasislik edarler; onlarin xarclemaleri
bu ikisinin arasinda orta bir yoldur” (“Furgan”, 25/67). Bu orta yol
prinsipi ekoloji davamliliq tg¢un xUsusi ehamiyyat kasb edan israfin gati
gadagan edilmasini nezerde tutur. islam terminologiyasinda israf insa-
nin har hansi bir emalda, xUsusila resurs istifadesinde etidal serhadlari-
ni pozaraq haddi agsmasidir.

Akademik manbalerda vurgulandidi kimi, israf yalniz maddi ser-
vetlerin 6lglistz xarclanmasi deyil, ham da tebistdaki ilahi mizani (ta-
razligi) sarsidan, ekosistemin butévllyuna zarer vuran har cur ifrat is-
tehlak hearakatidir. Muasir ekoloji bohranin kokinde dayanan asas
soboblorden biri olan asir istehlak Islam etikasinda tebiste qarsi
toradilmis bir fasad kimi giymatlaendirilir. Allahin nematlarindan istifada
ederkan manavi sarhadlari gorumaq barada xabardarliq kaskindir: “Ye-
yin-i¢in, lakin israf etmayin. Subhasiz ki, Allah israf edanleri sevmaz!”
(“oraf”, 7/31). Bu ays istehlak madaniyyatini, sadacs, iqtisadi bir mase-
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la olmagdan gixarib, onu ilahi sevgi ve raziligla birbasa slagali olan
manavi dhdsliya c¢evirir. Quranda israf¢ilar, hatta “seytanlarin qardas-
lar” (“Isra”, 17/27) kimi xarakterize olunur ki, bu da israfin Yaradanin
baxs etdiyi nematlare garsi, bir név, nankorlug (kufrani-nimat) va ilahi
nizama usyan oldugunu gosterir (Ardogan, 2012, 126-127, 139; Bilgin,
2025, 280; Kayhan, 2006, 150-154; Kogyigit, 2020, 70-71).

Israfin aksina olan igtisad (qenast) ise islamda bu manavi xasts-
liyin esas caresi ve aktiv bir siikiir formasi kimi teqdim olunur. “igtisad”
s6zUnunun asl meanasi “magsade yonalmak”™ demakdir; o, resurslari
yalniz ehtiyac daxilinde va yaradilis gayasine uygun semarali idare et-
mayi Syradir. Insanin ehtiyaclari mahdud olsa da, arzu va ehtiraslari
sonsuzdur; mahz igtisad prinsipi bu ehtiraslari cilovlayaraq tabistin kor-
lanmasinin qarsisini alir (Boke, 2021, 54). Peygembar tersfindan qoyu-
lan davranis modellari ise bu mucarrad prinsiplari praktik ekologiyaya
kogurur. Peygembarin axar gay kanarinda dastemaz alan bir sehabayas
suyun bolluguna baxmayaraq, onu israf etmemasi barada etdiyi xebar-
darliq Islamin tabii resurslara baxisini fundamental sakilds dayisir: “Be-
li, axan bir cayin kenarinda olsan bels israf etma” (ibn Mace, "Taharst",
48). Bu hadis ve ona bagl talimler subut edir ki, genaat ve resurslara
gayg! maddi imkanlarin azligr ve ya c¢oxlugu ile bagli deyil; bu, bolluq
soraitinda bela gorunmali olan mutleq bir ibadat madaniyyatidir. Bela
bir métadillik sturu muasir davaml inkisaf ve yasll igtisadiyyat ¢agiris-
lari Ggln an gucli manavi zamin yaradaraq, galacak nasillarin tabii re-
surslar Uzerindaki haqglarini gorumagi bir dini masuliyyat halina gatirir.

2.5. Bioetika

islam dininin canli alama baxigi, onlari, sadace, insan ehtiyaclari-
ni qarsilayan maddi resurslar ve ya ruhsuz obyektlar kimi gérmakdan
uzaq olub, butin varliglarin Yaradan qarsisinda ontoloji dayerini va
mustaqil hiquglarini taniyan butdv bir yanagsmaya esaslanir. Bu yanas-
maya gora, heyvanlar va bitkiler de insanlar kimi bir Gmmat (topluluq)
hesab edilir. Qurani-Karimda bu universal hagiqat bels bayan olunur:
“Yer Uzunde gazan ela bir heyvan va qanadlari ile ugan ele bir qus
yoxdur ki, sizin kimi ammatlar olmasin...” (“9nam”, 6/38). Bu aye haer bir
canlinin Yaradan tarefinden musayyan edilmis 6z daxili nizami, sosial
strukturu ve manavi bagi oldugunu, onlarin da insanlar kimi Allahin
nazerinde dayer dasidigini tesdiglayir. Butun varhglar — goyler, yer,
heyvanlar ve hatta agaclar Allahi 6z hal dili il tasbih (Allahi négsan
sifatlorden uzaq tutmaq) ederak kainatin ortaq ibadat ahangina
qosulurlar (“isra”, 17:44; “Cima”, 62:1). Bu baxis har bir canlinin Allah
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torafinden verilmis fitri yagsama hiququna malik oldugunu va onlara qar-
sI marhamatli davranmagin fardi bir dini éhdalik oldugunu vurgulayir.
Peygambarin “Yer Uzundakilora merhamat edin ki, goydakiler da size
marhamat etsin” (Tirmizi, "Birr", 16) hadisi bu marhamat ekologiyasinin
asasini taskil Unsurlaerdan biridir.

islam hiququnda heyvanlara oziyyst vermak, bitki ortlylni se-
babsiz yera mahv etmak tokce tebista deyil, ham da ilahi nizama qarsi
toradilmis bir cinayet ve eamanate xayanat sayilir. Peygembar hagsiz
yera bir sargani bels oldiren sexsin Qiyamat gunu Allah garsisinda
cavab veracayini bildirmisdir. Hatta muhariba kimi fovgalade veziyyat-
lards bels, yas agaclarin kasilmasi, yandirilmasi ve heyvanlarin (qgida-
lanma ehtiyaci xaricinda) oldurilmasi gati sekilde qadagan edilmisdir.
Peygembarin Makka va Madina atrafini “hima” (gorunan saha) elan
edarak, bitki va heyvanlari himayaya almasi tarixds ilk ekoloji muhafize
zonalarinin temali kimi qiymatlendirilir (Bozyigit, 14-15; Boke, 2021, 68-
69; Ekinci, 2018, 135-136; Foltz, 2003, 144, 149, 209; Foltz, 2006, 20-
21, 87). Ekoloji measuliyyat dunyanin sonu galse bels, momin ugun
davam edan bir vazifadir. Peygambar mashur hadisinde bela deyir:
“Oger giyamat qopduqgda slinds bir fidan olsa, onu aka bilirsanss,
matleq ak” (©hmad ibn Hanbal, Musnad, IIl, 184, 191). Bu ¢agiris gos-
torir ki, tebisti gorumagq faaliyyati naticadan asili olmayan mitleq bir de-
yardir. Homginin akilen har bir bitkinin digar canllar Gg¢ln gida manbayi
olmasi xususi vurgulanir: “Bir musalman agac akar ve ya akin akearss,
ondan bir insan, bir qus va ya bir heyvan yeyarsa, bu, onun ugln sade-
ge sayllar’ (Buxari, “Hers”, 1). Bu menada, agac akmak takca bioloji
deyil, ham da har bir canh Ugln edilen bir yaxsiliq kimi “sadaqgeyi-ca-
riya” (sonsuz sadaga) hesab olunur.

3. Dini talimlarla realliq arasinda bosluq

islam ekologiyasinin teqdim etdiyi menavi-etik ¢orcive ile muasir
musalman camiyyatlarinin ekoloji davraniglari arasinda musahida olu-
nan uygunsuzluq muasir ekoloji bohranin yalniz texniki ve ya igtisadi
deyil, ham da darin sosial-madani va intellektual koklera malik oldugu-
nu gostarir. Bu baximdan, Qurani-Karim ve hadisler esasinda formalas-
mis islam ekologiyas! insan-tebist minasibatlerini normativ baximdan
tenzimlayan guclu etk sistem yaradir. Realliqg gosterir ki, bu prinsipler
genis kutlalerin gundalik davranig modellarine sistemli sakilda transfor-
masiya olunmur. Bu ziddiyyatin sabablarini yalniz ferdi manavi zaiflik ve
ya dini baglihgin azalmasi ila izah etmak reduksionist yanasma olardi.
Oksina, bu ugurum bilik strukturlarinin mahdudlugu, tarixi-siyasi miras,
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igtisadi sistemin prioritetlari, global madani transformasiyalar va institu-
sional bosluglarin garsiligh tasiri naticesinde formalasan kompleks bir
proses kimi tahlil olunmahdir.

3.1. Dini bilik va ekoloji stiur

Bu boslugu doérd fundamental sabable slagalendirmak mumkin-
duar. Birincisi, dini biliklarin yetarsizliyi naticesinde cemiyystde din daha
cox fordi ibadatler va rituallarla mahdudlasir; ekoloji masuliyyatin dinin
vacib bir hissasi oldugu, yani tabistin “Allahin ayati” kimi gorulmasi kut-
lovi stiurda lazimi seviyyade yer almayib. ikincisi, sovet dévriinden ga-
lan tebisti fath etmak" ideologiyasi ve ddvlet mulkiyyatine gargl masu-
liyyatsizlik hissi kimi post-sovet mirasi ekoloji madaniyyatsizliyin koklari-
ni derinde saxlayaraq menavi dayarlarin ekoloji davraniga ¢evrilmasina
mane olur. Uglinclsu, slratli urbanizasiya ve igtisadi inkisaf fonunda
igtisadi maraglarin prioriteti 6n plana ¢ixir ve maddi gazanc ekoloji da-
vamliligdan Ustin tutuldugu Ggln “israfin haram olmasi” prinsipi igtisadi
manfaat qarsisinda 6z gucunu itirir. Nehayat, global istehlak madaniy-
yoti ve global kapitalizmin talgin etdiyi hadsiz istehlak meylleri yerli dini-
manavi dayerlari sixigsdiraraq insani tebistden qoparir ve onu sadaca
istifade edilacak bir resurs kimi gérmaye soévq edir (Nasr, 1990, 4-13;
Ekinci, 2018, 131, 137; izzi Dien, 2000, 130; Muhammad, Fazrian,
2023, 225-226).

Muasalman cemiyyatlerinda dinin gavrayisi ¢ox vaxt ibadat ve ritual
praktikalarla mahdudlasir, sosial ve ekoloji masuliyyat aspektlori iso
ikincideraceli mévge tutur. Halbuki islam kosmologiyasinda tebist yal-
niz fiziki muahit deyil, ilahi nizamin ve hikmatin tacellasi kimi taqdim olu-
nur. Bu baxig tebiste munasibstda ontoloji ve etik masuliyyst yaratsa
da, bu anlayiglarin genis ictimai suura transformasiyasi zaif qalir. Bu
vaziyyatin asas sabablarindan biri dini tahsil sisteminde ekoloji masale-
lorin sistemli sakilds yer almamasidir. ilahiyyat programlarinda ekologi-
yanin ayrica modul kimi tedris edilmamasi din xadimlarinin bu sahada
konseptual ve metodoloji hazirligini mahdudlasdirir. Bu magam muasir
akademik adabiyyatda da genis sakilda tasdiglenir. Bir sira tedgiqatlar
g6starir ki, islam dini tahsilinds ekoloji etikaya dair biliklar ya fragmentar
sokilda taqdim olunur, ya da umumiyyatla, kurikulumdan kenarda qalir
(Saedi va b., 2025, 50-52; Bilgin, 2025, 280).

Bu kontekstde asas problem yalniz bilik catismazhgi deyil, ham
da biliklerin transformasiya olunmamasidir. Yani dini biliklerin idrak se-
viyyasinda qalaraq, praktik davranisa c¢evrimamasi masalanin asas
mahiyyatini tagkil edir. Bu magamda bilik—normativ deyer—praksis mo-
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deli xususi dayar qazanir. Muasir tadqgiqatlar da gostaerir ki, dini biliklerin
ekoloji davranisa tesiri yalniz o zaman effektiv olur ki, bu biliklar fardin
dayer sistemina inteqrasiya olunsun va sosial praktikalarla desteklan-
sin. Bu baximdan, dini biliklerin ekoloji suura tasirini U¢ saviyyads izah
etmak mumkundur:

1. Koqnitiv saviyye (bilik): ford islamin ekoloji prinsiplerini nazeri
olarag manimsayir. Bu merhals isa davranis dayisikliyi Ggun kifayat deyil.

2. Normativ-aksioloji saviyya (dayar): bu bilikler fordin etik sistemi-
na daxil olur ve onun “dogru—yanhg” meyarlarini formalasdirir. Bu merhae-
lada din, artiq yalniz informasiya deyil, dayar sistemina gevrilir.

3. Praktik saviyya (davranig): Ekoloji masuliyyset gundslik hayat
praktikasinda — istehlak, tullanti idaragiliyi, su istifadesi ve s. — konkret
davranis formalarina geuvrilir.

Mahz bu lG¢ marhala arasinda kegidin zaifliyi misalman camiy-
yatlarinde ekoloji stiurun formalagsmasini lengidir. Mohamed (2014) bu
prosesi “etik potensialin latent qalmasi” kimi xarakterize edir ve bildirir
ki, dini bilikler sosial institutlar vasitasile praktik davranisa cevrilma-
dikda onlarin tesiri mahdud olur. Bundan slave, muasir tadgiqatlar dini
institutlarin rolunu xususi vurgulayir. Rahman (2022) gosterir ki, mas-
cidler ve dini icmalar sslinda ekoloji maariflandirma tgun istifade olun-
mamis potensial markazloerdir. Bu potensialin reallagmamasi institusio-
nal strategiyanin olmamasi ile baglidir. Eyni fikir Saniotis (2012) terafin-
dan da dastaklanir; o geyd edir ki, ekoloji kampaniyalarin dini kontekst-
da taskili, xUsusile ganclar arasinda daha effektiv naticalor verir. Diger
torafdan, ekoloji sturun formalasmasinda pedaqoji metodologiya da
muhdm rol oynayir. Muasir ekopedaqgogika yanagmasi dini biliklerin yal-
niz nazari deyil, tecriba asasli dyradilmasini taklif edir; masalon: mak-
teblards ve dini tahsil muassisalerinde agacekma, tullantilarin ¢esidlon-
masi va su ganasti kimi faaliyyatlorin dini motivasiya ile alagslandiril-
masi ekoloji davranisin formalagsmasinda daha effektiv hesab olunur.
Bu yanasma dini biliklarin yasanan biliya ¢evrilmasini temin edir. Bu-
nunla birlikda, dini bilik ve ekoloji stur arasindaki slage yalniz tshsil
masalesi deyil, ham de dunyagorusudur. Muasir tadqgigatgilar vurgula-
yirlar ki, ekoloji b6hranin asas sababi tebistin mugaddaslikden mahrum
edilmasi — yani desakralizasiyadir. Bu baximdan, dini biliklarin asas
funksiyasi yalniz etik gaydalar taqdim etmak deyil, ham da insanin
tobiata baxigini koklu sakilde dayigsmakdir. Tabisti resursdan emanata
geviran bu ontoloji transformasiya bas vermadikce, ekoloji sturun de-
rinlesmasi mahdud galacaq. Belslikla, dini bilik ve ekoloji suur arasin-
daki olaga xatti deyil, goxsaviyyali ve transformativ xarakter dasiyir.
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Problemin mahiyysati biliklerin olmamasindan daha ¢ox, onlarin institusio-
nal, pedaqoji ve madani mexanizmler vasitasile praktik hayata inteqrasiya
olunmamasidir. Bu sababdan, islam ekologiyasinin potensialini reallagdir-
maq ugun dini tahsil sisteminin yenidan qurulmasi, ekoteoloji yanagsma-
larin kurikuluma inteqgrasiyasi ve dini institutlarin aktiv sosial aktyor kimi
prosesa calb olunmasi zaruridir (Nasr, 1997, 81-83; Abdul-Matin, 2010,
53, 57; Afifatun, 2025, 183-186; Whati ve b., 2025, 714-717).

3.2. Sosial-madani tasirlar

Azarbaycan kontekstinde ekoloji davranisin formalasmasina tasir
edan muhum struktur amillerdan biri sovet dovriundan galan ideoloji ve
institusional mirasdir. Sovet modernlasma modeli tabisti insanin igtisadi
magsadlari Ugln tam sakilde safarbar edilacek obyekt kimi tagqdim
edirdi. Tobisti foth etmak ideologiyasi ekosistemlarin daxili tarazhigini
deyil, onlarin istehsal potensialini prioritetlagdirirdi. Bu yanasma muste-
gillikden sonra formal olaraq zsiflese de, davranis va idareetma saviy-
yosinda tam aradan qalxmamigdir. XUsusile “kollektiv mulkiyyat” anlayi-
sinin mirasi kimi formalagsmis resurslara sahibolma masuliyyatinin diffu-
ziyasi fenomeni bu giin de@ misahida olunur. Su, torpag ve mesa kimi
resurslarin mustarak mulkiyyet kimi gavraniimasi onlarin qorunma-
sindan ¢ox, nazaratsiz istifadasini stimullasdirir; masslan: suvarma
sistemlerinde mugahide olunan yuksak itkiler yalniz texniki kbhnalma ila
izah edila bilmaz; bu hal, eyni zamanda, resurslara minasibatds forma-
lasmis davranis modelinin naticasi kimi de sarh oluna biler.

Qloballasma va media tasirlori misalman cemiyyatlarinds istehlak
davraniglarini koklu sekilde dayisdirmisdir. islamin tévsiye etdiyi qgonast
va motadillik prinsipleri getdikca yerini simvolik ve statusyonlu istehlaka
verir. Bu proses yalniz igtisadi deyil, ham de madani transformasiya ki-
mi bas verir. istehlakin sosial identiklik formasi kimi ¢cixis etmasi ford-
lorin secgimloerini rasional ehtiyacdan daha c¢ox sosial tezyiq va imic
amillari ile alagelandirir. Bu ise israfin yalniz ferdi zaiflik deyil, struktur-
lasdiriimis sosial davranig modeli oldugunu goésterir. Bu transformasiya-
nin konkret tazahurleri glindslik hayatin muxtslif sahslarinde misahida
olunur: birdafalik plastik mahsullarin genis istifadesi, yuksok israf saviy-
yasina malik marasimlar va suyun geyri-ganaatli istifadesi buna nimu-
nadir. Bu hallarda ekoloji problemloar texniki masaladen daha gox mada-
ni davranis problemi kimi ortaya ¢ixir (Ardogan, 2012, 137-139; Bilgin,
2025, 281, 287; Kuguk, Ayyildiz, 2020, 427, 430; Soysaldi, 2005, 98,
112).



Din Arasdirmalart Jurnali 9 (1), 2026 65

4. Natica va takliflor

4.1. Natica

Muasir dovrde baseriyyatin Uzlesdiyi global ekoloji bohran yalniz
texnoloji ¢atismazlig ve ya iqtisadi resurslarin duzgun boélinmamasi
problemi deyil, heam de dearin manavi va intellektual tanazzilin tezahu-
ridir. islam ekologiyasi bu problemi hall etmak (iglin insani tebistden
ayiran sekulyar yanasmani radd ederak, kainati ilahi bir vehdet ve
nizam iginda goran butov bir paradigma taqdim edir ki, burada tabist
sadace istismar edilecak bir resurs deyil, har bir cuziu ile Yaradanin
varligina isara eden mugaddas nisanalar toplusudur. Bu ekoloji etikanin
markeazinda kainatin muayyen bir Ol¢cl ve tarazliq — mizan Uzarinde
yaradildigi inanci dayanir. Quranda buyuruldugu kimi, Allah gdéyu
yuksaltmis ve mizani goymusdur ki, insanlar bu ilahi taraezide haddi asib
tarazli§i pozmasinlar. Tarazhgin pozulmasi islam terminologiyasinda
ekoloji bohranin asas sabsabi olan fesad kimi xarakterize edilir ve
insanlarin 6z alleri ile etdiklari emallar ucbatindan quruda ve denizda
bas veron pozulmalar buna bariz nimuna kimi gésterilir. insan bu
nizam daxilinda Allahin Yer Gzundaki xslifesi olaraq tayin edilmisdir ki,
bu da ona tabiat Uzerinde mutlaq sahiblik deyil, idareetma va qoruma
masuliyyati verir. Tabiat insana muveaqqaeti olaraq verilmis miuqaddas bir
amanatdir va bu amanate sadiq galmaq ilahi nizamin davamhligina
tohfa vermak demakdir. ©manate xayanat etmak, yoni tabiati istismar
etmak va galacak nasillarin hagqini menimsamak, agir manavi masuliy-
yat dogurur. Resurslarin gorunmasinda israfin gati qadagan edilmasi
ekoloji davamlilig Gguln xtsusi ahamiyyat kesb edir; israf yalniz maddi
vasaitin bos yera xarclonmasi deyil, ham ds tebii tarazligi pozan har cur
ifrat davranisdir. Peygembarin axar c¢ay kanarinda bels suyun israf
edilmameasi baraede buyurugu ganastin resurslarin bollugundan asili
olmayan mutlaq bir ibadat madeniyyati oldugunu subut edir. Bununla
birlikds, islam ekologiyasi heyvanlari da insanlar kimi 6ziinemaxsus bir
ummat hesab edarak onlarin yasama huququna hormat etmayi manavi
bir 6hdalik kimi tagdim edir.

Azarbaycan kontekstinds bu boslug yalniz ferdi amillerle deyil,
ham da tarixi, sosial ve madaeni faktorlarla sertlonir. Sovet dévriinden
miras galan tebisti foth etmok ideologiyasi resurslara miinasibatde
masuliyyetin diffuziyasi va qglobal istehlak madeniyyatinin taesiri ekoloji
davranigin formalagsmasina manfi tesir gostarir. Bu sababdan, ekoloji
problemler takca texniki va iqtisadi deyil, heam de darin madani xarakter
dasiyir. Bununla yanasi, islam ekologiyasi yalniz etik-nazeri sistem kimi
deyil, ham da transformativ sosial mexanizm kimi muhim potensiala
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malikdir. Tebiatin ilahi ays kimi gavranilmasi, israfin gadagan olunmasi
va insanin “xalife” statusu ekoloji davranigi manavi masuliyyst seviyye-
sina yuksaldir. Bu yanasma ekoloji problemlarin hallinde yalniz inzibati
va texnoloji vasitelarle kifayatlonmayarek, fardin daxili motivasiyasina
va vicdani measuliyystine asaslanan daha davamli model formalasdir-
maga imkan verir. islam ekologiyasi bir miissalman cemiyyati kimi Azer-
baycanda nazeri saviyyede movcud olsa da, onun praktik va institusio-
nal tasiri mahduddur. Dini tehsil sisteminda ekoloji movzularin yetarinca
yer almamasi, dini institutlarin bu sahade passivliyi ve ekoloji diskursun
ictimai mustavide zaifliyi bu vaziyyati sartlondiran asas amillardir.

4.2. Takliflor

Movcud ekoloji problemlarin halli Ggun dini sahada kompleks va
sistemli islahatlarin apariimasi, islam ekologiyasinin menavi potensiali-
nin praktik fealiyyete cevrilmasi baximindan xususi shamiyyat kasb
edir. Bu istigamatdaki taklifleri asagdidaki kimi taqdim etmak mumkuin-
dar:

Din sahasi

imamlar ligiin ekoloji talim programlarinin hazirlanmasi. Dini
liderlar comiyyatin manavi deyarlarinin formalagsmasinda ve glndalik
davranis modellsrinin miiayyanlasmasinds markazi rol oynayir. Imam-
larin tekce ilahiyyat bilikleri il kifaystlenmayib, ham de muasir ekoloji
elmlar, iglim dayisikliyinin elmi asaslari va resurslarin idare olunmasi
texnologiyalari baraeda malumatlandiriimasi zaruridir. Dini liderlarin elmi
faktlarla dini dayerleri sintez ederak teqdim etmasi ekoloji masuliyyati
ganuni macburiyyatdan ¢ixarib imanla slagali bir borc daracesina yuk-
solde biler. Bu magsadle hazirlanan xuUsusi telim modullari din xadimle-
rina tabisti Yaradanin amanati kimi teqdim etmak Ugun guclu intellek-
tual baza yaradacagq.

Xiitbalarda ekoloji sistemin tamin edilmasi. Hazirda cima xut-
balarinda ekoloji mdvzulara kifayat qader yer ayrilmamasi camiyyatin
bu sahadeki maariflandirma ehtiyacinin qarsilanmadigini gdsterir. Eko-
loji mdvzular xutbslerin mutemadi va sistemli terkib hissasina cgevril-
malidir. Xususile mizan konsepti fesadin haram olmasi va su israfinin
manavi fesadlari barede moévzular mintazem iglenmalidir. Bu yanasma
dindarlarin giindalik hayat terzinde — plastikden istifadenin azaldilma-
sindan tutun, suyun genasatls igladilmasina qadar — manavi bir masuliy-
yot va ibadet suuru formalasdiraraq ekoloji davranisin davamlihgini te-
min eda biler.
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Yasil mascid konsepsiyasinin tatbiqi. Mascid yalniz ibadat me-
kani deyil, ham de islam hayat terzinin tetbiq edildiyi nimunavi merkez
olmalidir. Yasil mascid konsepsiyas! ¢argivasinda binalarin glinas pa-
nellari ile tachiz edilmasi enerji semaraliliyini temin edarkan, dastemaz
sularinin filtr olunaraq diger sahalerde (maselan, hayatyani sahalarin
suvariimasi Ugiin) tekrar istifadesi islamin genast teliminin en bariz
praktik numunasi ola bilar. Bu cur texnoloji hallarin tatbigi mascidlerin
manaviyyatla yanasi, ekoloji dayaniglliq markazlarine gevrilmasini, in-
sanlarin bu nimunani 6z evlerinde tetbigq etmaya haveslandiriimasini
temin eda biler.

ilahiyyat tehsilinde islahat ve ekofighin tadrisi. Din xadimlari-
nin yetisdiyi ilahiyyat fakiltoelerinde islam ekologiyasi ve ya ekofigh
(ekoloji huquq) fanlerinin tadris programina mustaqil modul kimi daxil
edilmasi xUsusi shamiyyat dasiyir. Bu islahat tabisti gorumagi fighi ba-
ximdan zaruriyyat (zaruri ehtiyaclar) kateqoriyasina yuksaldacakdir. Te-
labalare tebistin mulkiyyatcisi deyil, onun xalifesi olduglari asilanmali-
dir. Bela bir tehsil bazasi ilahiyyatcilarin ekosid (tebistin sistemli sakilde
mahv edilmasi va ya otraf muhita kutlavi zarer vurulmasi) hallarini me-
navi bir cinayat kimi giymatlandirmasina ve camiyyati ekoloji bohrandan
¢ixarmagq Ugun intellektual liderlik etmasina imkan yarada bilar.

Dovlet siyasati

Ekoloji strategiyalarda dini-etik istinadin gliclondirilmasi.
Muasir ekoloji bohranin manavi kdklerini nazars alaraq, milli ekoloji prog-
ramlarda va gqanunvericilik aktlarinda yalniz texniki ve inzibati normalarla
kifayatlenmamak lazimdir. Strategiyalarda tabistin migaddas bir smanat
olmasi ve kainatdaki ilahi mizanin qorunmasi prinsiplerine istinad edil-
masi gabul edilan gaydalarin legitimliyini ve ictimai masuliyyatini artirir.
insanlar tabisti, sadaca, istismar edilocak bir resurs kimi deyil, Yaradanin
bir isarasi (ayasi) v masuliyyet dasidiglari bir emanat kimi gordikds,
ekoloji gaydalara riayat etmak onlar ugin ham de vicdani bir 6hdsliys
cevrilir. Bu manavi yanagsma dovlatin ekoloji siyasatinin manavi asaslari-
ni méhkamlandire ve cemiyyeatde tabiste qarsi masuliyyat sturunu for-
malasdira biler.

Dini qurumlarin ekoloji layihalara va gararverma mexanizmla-
rina calb edilmasi. Ekoloji layihalerin, xUsusile yasillagsdirma kampani-
yalarinin, su ehtiyatlarinin semarali idars olunmasi va tullantilarin azal-
dilmasi tagabbuslarinin uguru Ggun yerli dini icmalarla dovilat qurumlar
arasinda six amakdasliq platformalari qurulmalidir. Dini liderlarin ca-
miyyatdeki boyuk nufuzu ekoloji mesajlarin katlelara daha suretli ve



68  Islam ekologiyasi perspektivindon Azarbaycanda atraf miihitin gorunmasi.: ekoteoloji...

inandirici gokilde catdiriimasina imkan verir. Dini qurumlar yerli saviy-
yada feal istirak ederak, mascidleri ve dini icma markazlarini ekoloji
maariflendirma va tatbiq merkazlarina ¢evire bilarlar. Bu clir emakdas-
lilq ekoloji problemlarin hallinde dovlstin inzibati gucu ile dinin manavi
tosir gucunu sintezlesdirarek, daha dayanigli naticaler slds etmoaya
xidmat gostarir.

Moktablarda islam ekologiyasi modullarinin inteqrasiyasi.
Ganc naslin ekoloji sturunun formalagsmasinda orta maktab darslikle-
rinin rolu halledicidir. Hayat bilgisi ve ya tabist elmlari fanlerinds Islamin
ekoloji baxisini aks etdiran xususi modullarin slave edilmasi sagirdlarin
tobistle munasibatlerini manavi dayarlar mistevisinde qurmasina ko-
mak edar. Sagirdlera izah olunmalidir ki, agac akmak, heyvanlara mar-
hamat gostarmak va suyu israf etmamak yalniz vatandasliq qaydasi
deyil, heam da Yaradanin nizamini gorumagq ugun yerina yetiriimali olan
mugaddas bir vezifadir. Bele bir inteqrasiya olunmus tehsil modeli
galacak vetaendaslarin tabisti yalniz xammal manbayi kimi deyil, hormat
ve qaygdiya layig olan canli bir sistem kimi gavramasini kbmak edar.

Vatandas comiyyati

QHT-mascid amakdashgi va ortaq platformalarin yaradilmasi.
Ekoloji geyri-hdkumat teskilatlari (QHT) ile dini icmalar arasinda quru-
lan amakdasliq elmi biliklarle manavi nifuzun sintezini tamin edir. QHT-
lar muasir ekoloji problemlar, iglim dayigikliyi ve tullantilarin idare olun-
masl uzre texniki ekspertizaya malik olduglarn halda, mascidler bu me-
lumatlarin genis kutlalera manavi bir vezife kimi ¢atdiriimasi tiglin an al-
verigli makanlardir. Bu amakdasliq ¢arcivesinde mascidlarde miunte-
zom maariflandirma sessiyalari, ekoloji seminarlar ve birge ajacekma
kampaniyalari tagkil edils bilar. Bels bir tarafdasliq atraf muhitin muhafi-
zasini, sadace, bir aktiv fealiyyet olmaqdan ¢ixarib, imanin tezahiri
olan bir sosial masuliyyata gevirer.

Sosial media kampaniyalari ve miuasir tabligat metodiari.
Muasir dévrda ekoloji sturun formalagsmasinda sosial medianin tesiri
misilsizdir. islamin ekoloji baxisini muasir dil ve vizual aletlerle izah
edan kampaniyalar, xususile genc nasil arasinda bdylk aks-sada do-
Jura biler. Miixtelif kampaniyalar ¢argivesinde islamin métadillik prinsipi
tablig edilarak, global istehlak madaniyyatinin yaratdidi israf¢iliga qarsi
manavi sipar yaradila biler. Eyni zamanda, plastiksiz ibadat kimi
suarlarla mascidlarde va dini marasimlarda birdafalik plastik gablardan
istifadenin azaldilmasina g¢aginglar edilmali, tabistin Allahin emanati
oldugu sturu har bir paylagimla méhkemlandiriimalidir. Bu kampaniya-
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lar manavi dayerleri reqemsal dinyanin imkanlari ile birlesdirarak genis
kutlalarda davranis dayisikliyi yarada bilar.

Ekorisala/elmihalin hazirlanmasi va glindalik hayata tetbiqi.
insanlarin giindslik hayatinda ekoloji cehstden diizgiin davranigi dini
gaydalar ve etik prinsiplar formasinda izah edan ekorisala/elmihal (eko-
loji davranis baladgisi) hazirlana biler. Bu vasaitda tullantilarin ¢gesidlan-
masi, suyun va enerjinin ganaatle igladilmasi, heyvanlara qarsi marha-
matli davraniimasi kimi masalaler sadaca texniki tovsiya deyil, dini bir
masuliyyet kimi taqdim olunmalidir; masalen: tullantilari yere atmamagq,
amanate sadig qalmaq, suyu qorumagq, israfdan qagmaq kimi fighi ve
axlaqi ¢arciveda izah edile bilar. Bela bir vasait har bir mémin tgln
tobistle mulnasibatlerinde meanavi bir yol xaritasi funksiyasini yerina
yetirorak, ekoloji etikanin ictimai mustevide ve foerdi seviyyade kok
salmasini tamin eder.
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Abstract

Interfaith relations are most often approached through the
language of dialogue—through encounters, conversations, and
communicative practices intended to bridge religious difference. These
perspectives have been productive. They illuminate interactional
dynamics and moments of symbolic recognition. Yet they offer limited
tools for explaining how interreligious cooperation endures once the
encounter ends, participants change, or initial goodwill fades. This
article begins from a neglected sociological problem: how interfaith
relations become institutionalized as stable forms of social order rather
than remaining episodic moral performances.

Drawing on classical sociology of religion, the article introduces
the concept of interfaith infrastructure. The concept captures the
ensemble of organizational, symbolic, and regulatory arrangements
through which interreligious cooperation is routinized, authorized, and
rendered legitimate over time. Building on insights from Durkheim,
Weber, and Berger, the analysis deliberately shifts attention from
interaction to institutionalization, from goodwill to authority, and from
encounter to reproduction.

The article develops a purely theoretical framework and employs
ideal-typical reasoning to differentiate between distinct forms of
interfaith infrastructure. These ideal types highlight alternative
mechanisms through which plural moral communities are coordinated
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without erasing difference. Azerbaijan is referenced solely as a
theoretical laboratory rather than an empirical model, allowing the
analysis to remain analytically general and non-normative.

By reframing interfaith relations as infrastructure rather than
dialogue, the article contributes to debates in the sociology of religion
on pluralism, legitimacy, and social order, offering a conceptual lens for
understanding how interreligious coexistence becomes institutionally
durable under conditions of religious diversity.

Keywords: Sociology of Religion, Religious Pluralism, Interfaith
Relations, Institutionalization, Social Order, Authority and Legitimacy,
Interfaith Infrastructure
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Pe3lome

MeXpenurnosHble OTHOLLEHMS Yalle BCEro paccMaTpuBaloTCs
yepes3 nNpuamy auanora — 4yepes BCTpeyn, beceabl 1 KOMMyHUKATUB-
Hble MPaKTUKW, HanpaBfeHHble Ha NPeoaoNneHne PeIMrMo3HbIX pasnu-
4. BTN Noaxoabl OKasanucb NPOAYKTUBHLIMU: OHW MO3BOMSOT Bbl-
ABUTb AMHAMWKY B3aMMOOENCTBUA M MOMEHTbI CMMBOSIMYECKOrO Mpu-
3HaHusA. OgHaKo OHW npeanaratT OrpaHUYEeHHble aHanUTUYeckue pe-
CypCbl ANns O06bACHEHMA TOro, Kakum obpa3oM MeXpenurmosHoe co-
TPYOHWYECTBO COXpPaHAETCs Mocne 3aBepLleHns B3auMOAENCTBMS,
CMEHbl YYaCTHMKOB MnuM ocnabneHns nepBoHa4YanbHOro O0Bepus U
nobpon Bonu. OTnNpaBHOM TOYKOWM OAHHOW CTaTbWM CTAHOBUTCA HeAo-
CTaTo4yHO paspaboTaHHas coumornormyeckasi npobnema: kakum obpa-
30M MEXPENUrMO3HbIE OTHOLUEHUS WHCTUTYLMOHANMU3MPYKTCA  Kak
ycTon4mBble OOpMbl COUMAnbHOrO Nopsiaka, a He OCTalTCa 3ANU30au-
YECKMMU MOpanbHbIMU NPaKTUKAMMU.

Onupasacb Ha Knaccu4ecKyto COLMOMOrMi penurum, ctatbsa BBO-
ONT TMOHATME MEXPENUrMO3HON WHpacTpykTypbl. [JaHHOe noHsTME
OXBaTbIBAa€T COBOKYMHOCTb OPraHM3auMOHHbIX, CUMBOSIMYECKNX U HOP-
MaTMBHO-PErYNATUBHbIX MEXaHWU3MOB, NMOCPELACTBOM KOTOPbIX MeXpe-
NUTMO3HOE COTPYAHUYECTBO PYTUHU3UPYETCS, MNOfyvYaeT WUHCTUTYUMO-
HanbHOe Npu3HaHMe K nernTumMauui BO BpemeHu. PasBuBas vaeun
Hiopkrerima, Bebepa n Beprepa, aHanu3 ueneHanpaBneHHO cmellaeT
OKyC BHMMaHWA OT B3aMMOAEWNCTBUSA K WMHCTUTYLMOHANM3auuu, oT
nobpon BoNn — K aBTOpUTETY, OT €AMHUYHOIO COObITUA — K npoLec-
caM BOCMNpPOU3BOACTBA.
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B ctatbe paspabaTbiBaeTcs CTpPOro teopetmyeckas KoHUenTyanb-
Hasi OCHOBa C MCMOMb30BaHNEM MAeanbHO-TUMMYECKOro MeToaa, nos-
Bondwwero avdpdepeHUnpoBatb pasnuyHbie OpMbl  MeXpenuru-
O3HOW MHGPACTPYKTYpbl. TN naeanbHble TUMbl BbISBNAOT anbTepHa-
TMBHbIE MEXaHN3Mbl KOOPAUHALUKN NAOPANUCTUYECKNX MOpasibHbIX CO-
obuwectB 6e3 HMBENUPOBAHUSA pasnuuMin Mexay Humu. AsepbankaH
paccmaTpuBaeTCs UCKNIOYUTENBbHO Kak TeopeTuyeckas nabopartopus,
a He KaK aMnupuyeckas mMoAenb, YTO MO3BONSET COXPaHUTb aHanNUTK-
4YecKyr 0600LWEHHOCTb N HEHOPMATUBHbIN XapakTep UccrneaoBaHus.

MepeocmbiCnnBasi MEXPENUrnosHble OTHOLLEHWUs] Kak WHdpa-
CTPYKTYPY, @ He Kak guarnor, ctaTbsl BHOCUT BKNag B AWCKYCCUM COLMO-
norMn penurnm o Npanname, NErmMTMMHOCTU U couuanbHOM Nopsake,
npeanaras KoHUeNnTyanbHbIA B3rns4 Ha NOHMMaHWe Toro, Kakum obpa-
30M MEXPENUIMo3HOe COCYLLECTBOBaHWE NpuobOpeTaeT WHCTUTYLMO-
HanbHYI YCTOMYMBOCTb B YCITOBUAX PESTMIMO3HOIO0 MHOroobpasus.

Knrodeeble cnoea: Couyuornozaus penuauu, Penuauo3Hbil -
panusmMm, Mexpenuauo3Hble OmMHoweHUs, WIHCmumyyuoHanu3ayus,
CouyuarnbHbil nopsidok, Aemopumem u rieaumumHocmb, Mexpenuau-
O3Hasi UHpacmpykmypa

Aemopckue npasa Ha cmambu, orybruKO8aHHbIE 8 HalWeM Xyp-
Hane, npuHadnexam asmopam U nybruKkyromcsi 8 OmKkpbImom docmy-
ne no nuyeH3uu CC-BY-NC.
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Xilasa

Dinlerarasi munasibatlar an ¢ox dialoq prizmasindan — dini farg-
larin aradan qaldiriimasina yonalmis goruglar, miuzakiraler va kommu-
nikativ praktikalar vasitesile — tahlil olunur. Bu yanagsmalar mahsuldar
olmusdur: onlar garsiligh tesirin dinamikasini ve simvolik taninma me-
gamlarini Uza gixarmaga imkan verir. Lakin bu yanagmalar, dinlararasi
amakdaslhigin garsiligh slage basa catdigdan, istirakgilar dayisdikden
va ya ilkin etimad ve xos niyyat zaifladikden sonra nece davam etdiyini
izah etmak baximindan mahdud analitik resurslar taqdim edir. Maga-
lonin ¢ixis ndqtasi kifayat gadar islenmamis bir sosioloji problemdir:
dinlerarasi munasibaetlerin epizodik manavi praktikalar olaraq galmaq
avazina, neca dayanigli sosial nizam formalari kimi institusionallagsma-
Sl.

Klassik din sosiologiyasina asaslanaraq, magalads dinlararasi in-
frastruktur anlayisi teqdim olunur. Bu anlayis dinlararasi amakdasligin
zamanla rutinizasiyasini, institusional taninmasini va legitimlesdirilma-
sini tamin edan taskilati, simvolik va normativ-tanzimlayici mexanizmle-
rin macmusunu ahate edir. Dyurkheym, Veber ve Bergerin ideyalarina
istinad edan tahlil diggsti magsadyonll sekilde qarsiligh alagadan
institusionallasmaya, xos niyyatdan avtoritets, tok-tok hadisalaerden ise
tokrar istehsal proseslorine yonaldir.

Maqalade ideal-tipik metoddan istifade etmoakle ciddi sakilde ne-
zori analitik ¢carcive formalasdirilir va dinlararasi infrastrukturun muxtalif
formalarinin differensasiyasi aparilir. Bu ideal tipler farqglarin aradan
galdiriimasi olmadan, pluralist menavi icmalarin koordinasiyasinin al-
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ternativ mexanizmlarini Uza ¢ixarir. Azerbaycan empirik model kimi de-
yil, yalniz nazari laboratoriya kimi nazardan kegirilir ki, bu da tadgiqatin
analitik Umumiliyini ve normativ xarakter dasimamasini qorumaga
imkan verir.

Dinlararasi munasibatlari dialoq kimi deyil, infrastruktur kimi yeni-
dan dugsunmakle, magala din sosiologiyasinda pluralizm, legitimlik va
sosial nizam movzusunda aparilan muzakiralara tohfe verir ve dini
muxteliflik seraitinde dinlararasi birgayasayisin neca institusional daya-
nigliq gazandigini anlamagq t¢un konseptual baxis bucagi teqdim edir.

Acar sozler: Din sosiologiyasi, Dini pliralizm, Dinlerarasi miinasi-
betler, Institusionallasma, Sosial nizam, Avtoritet ve legitimlik, Dinlor-
arasli infrastruktur

Jurnalimizda darc olunan meqalslerin misllif hiiquqlari mislliflare
meaxsusdur ve onlar CC-BY-NC lisenziyasi ile har kese acgiq sokilde
darc olunur.
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Introduction

Interfaith relations have become a recurring point of reference in
contemporary discussions of religion and pluralism. Conferences,
dialogue initiatives, and symbolic encounters between religious
representatives are frequently treated as indicators of interreligious
coexistence in diverse societies. From a sociological perspective,
however, this emphasis carries a risk. It tends to obscure a more basic
question-one that is easy to overlook precisely because dialogue feels
so intuitively valuable: how interreligious cooperation becomes socially
durable. Encounters may be meaningful, even transformative, but on
their own they do not generate stable forms of order. Without
organizational anchoring, they remain episodic, dependent on context,
intention, and goodwill.

Classical sociology of religion has long been preoccupied with this
very problem. From Durkheim’s analysis of religion as a source of
collective order, through Weber’'s work on authority and legitimation, to
Berger’s theory of institutionalization and plausibility, religion has rarely
been approached as belief alone. It has been treated, instead, as a
social fact-sustained through practices, structures, and forms of
recognition that outlast individual moments. What is striking, then, is
how much contemporary scholarship on interfaith relations seems to
drift away from this insight. Dialogue is frequently treated as an end in
itself, rather than as one possible moment within broader processes of
social organization.

This article argues that the sociological analysis of interfaith
relations requires a shift in analytical scale: from events to
infrastructures. It introduces the concept of interfaith infrastructure to
capture the ensemble of organizational, symbolic, and regulatory
arrangements through which interreligious cooperation becomes
routinized, authorized, and socially consequential. The concept is
deliberately non-normative. It does not evaluate political systems or
theological traditions. Its purpose is more modest, and more
demanding: to provide a lens for understanding how pluralism is
translated into durable forms of social order.

To develop this argument, the article draws on classical
sociological theory and employs ideal-typical reasoning to differentiate
forms of interfaith infrastructure. The aim is analytical: to specify
mechanisms of institutionalization, authority, and legitimacy that
stabilize interreligious coordination across contexts.
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The contribution of the article is twofold. First, it advances a
conceptual framework that addresses a persistent gap in the sociology
of religion: the lack of tools for analyzing how interfaith cooperation
acquires durability, authority, and legitimacy. Second, it repositions
interfaith  relations within core debates on social order,
institutionalization, and the public role of religion. In doing so, it moves
beyond dialogue as a descriptive category and toward a sociological
understanding of interfaith as infrastructure. Methodologically, the
article develops an analytical framework through ideal-typical reasoning
rather than empirical case study, positioning interfaith infrastructure as
a conceptual tool for comparative institutional analysis.

Background / Problematisation — Why Dialogue Is Not Enough

In both academic literature and public discourse, interfaith
relations are most often framed through the language of dialogue
(Cornille, 2013; Ipgrave, 2016; Patel & Meyer, 2019). Conferences,
workshops, and symbolic encounters are treated as privileged arenas
where religious difference is negotiated and mutual recognition is
expected to emerge. This orientation has undeniably been productive.
It has generated careful analyses of communicative practices, narrative
exchange, and the lived experience of encounter. Yet, from a
sociological standpoint, it also introduces a limitation that is easy to
overlook. Dialogue is frequently approached as if it were a self-
sufficient solution, rather than a socially fragile form of interaction
whose effects depend on broader institutional conditions.

Dialogue, after all, is episodic by nature. It presupposes presence,
intention, and a willingness to engage. What it does not explain is how
cooperation persists when participants change, political circumstances
shift, or symbolic consensus begins to erode. Much of the interfaith
literature seems to assume-often implicitly-that repeated encounters
will somehow accumulate into social stability. Durability does not arise
from interaction per se, but from the institutionalization of shared
meanings, stabilization of authority, and routinization of cooperation
within governance structures (Lawrence et al., 2011; Powell & Bromley,
2015; Scott, 2014). Interfaith infrastructure thus denotes the structured
reproduction of coordination beyond episodic dialogue.

This reliance on dialogue reflects a broader affinity with
deliberative and liberal pluralist traditions, where communication is
granted near-causal efficacy. Mutual understanding is assumed to
precede, or even replace, institutional coordination. Sociology has long
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been more cautious. Interaction may generate recognition, but
recognition alone does not produce binding arrangements. Without
institutional anchoring, dialogue remains exposed-vulnerable to
disruption, dependent on favorable conditions, and poorly insulated
against conflict or political change.

The analytical consequences of this orientation are significant.
Dialogue-centered approaches tend to privilege micro-level interaction
at the expense of structural analysis (Patel & Meyer, 2019; Cornille,
2013). Questions of authority, representation, and legitimacy are often
bracketed or deferred. Who is authorized to speak on behalf of a
religious tradition? Through what procedures are representatives
selected, recognized, or contested? And how are interfaith
arrangements stabilized beyond the immediate context of encounter?
These questions are central to sociology, yet they remain marginal in
much of the dialogue-focused literature.

Classical sociology offers resources for diagnosing this blind spot.
For Durkheim, social cohesion depends not merely on shared
sentiments, but on collective forms that endure beyond individual
interactions (Durkheim, 1912/1995, 429-432). Ritual moments of
solidarity matter precisely because they are embedded in institutions
capable of reproducing moral order. Detached from such forms,
moments of effervescence dissipate without leaving durable traces.
Applied to interfaith contexts, this suggests that dialogical encounters,
however meaningful, remain sociologically thin unless supported by
arrangements that stabilize cooperation.

A similar concern appears in Berger’s theory of institutionalization.
Meaning becomes socially real only when it is objectivated and
legitimated through shared structures that acquire an appearance of
inevitability (Berger & Luckmann, 1966, 54-61). In plural settings,
where multiple symbolic universes coexist, this problem becomes
particularly acute. Interfaith dialogue may acknowledge difference, but
it does not, by itself, resolve how plural meanings are rendered socially
plausible within a shared reality. Without institutionalization, recognition
remains reversible and coordination precarious.

Finally, the moral framing of dialogue often obscures the role of
power. Dialogue is frequently presented as symmetrical, voluntary, and
inclusive. In practice, it unfolds within fields marked by unequal
resources, differential recognition, and asymmetrical access to public
authority. Treating dialogue primarily as an ethical ideal risks
depoliticizing these dynamics. An institutional perspective brings them
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back into view. Durability, it reminds us, always involves regulated
access, authorized representation, and legitimate procedures.

What emerges, then, is a persistent conceptual divide between
interaction and order. Interfaith dialogue is richly described as practice,
but weakly theorized as structure. Addressing this divide requires
shifting analytical attention away from communicative moments alone
and toward the infrastructural conditions under which interreligious
cooperation becomes durable. It is this shift-from dialogue to
infrastructure-that motivates the theoretical intervention developed in
the sections that follow.

Research Questions

The purpose of this article is not to assess particular interfaith
initiatives or to measure the outcomes of dialogue practices. That kind
of evaluation, while often useful, is not the task here. Instead, the article
seeks to clarify a more basic theoretical problem within the sociology of
religion: how interreligious coexistence is transformed from episodic
interaction into durable social order. To approach this problem, the
analysis is guided by a set of analytically oriented research questions
that foreground institutionalization, legitimacy, and reproduction rather
than attitudes, intentions, or moral commitments.

At the center of the article lies a simple but demanding question:

How are interfaith relations institutionalized in ways that render
interreligious  cooperation  durable, legitimate, and socially
consequential beyond episodic dialogue?

This question deliberately shifts attention away from interactional
success and toward structural stabilization. Durability is not treated as a
moral achievement, nor as evidence of goodwill, but as a sociological
outcome that calls for explanation. Rather than assuming that repeated
encounters gradually generate order, the question asks by what
mechanisms such order is produced, maintained, and made resilient
over time.

From this primary concern follow three closely related questions.

First, through what organizational and symbolic arrangements is
“‘interfaith” constituted as a legitimate public category? Interfaith
cooperation presupposes more than participation; it presupposes
recognition. Certain actors must be accepted as speaking not merely
as individuals, but as representatives of religious traditions. How such
recognition is socially produced, authorized, and stabilized becomes a
central analytical issue.
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Second, how are boundaries between religious traditions
maintained and coordinated within interfaith arrangements without
collapsing into either homogenization or conflict? Durable coexistence
requires mechanisms that allow cooperation while preserving
distinction. The question directs attention to institutional forms of
boundary-work, and to how difference is managed rather than
dissolved.

Third, what mechanisms translate episodic interaction into
routinized cooperation over time? Here the focus shifts to institutional
reproduction. How do interfaith relations persist when participants
change, political contexts shift, or initial symbolic consensus weakens?
The emphasis lies on continuity, routinization, and legitimacy, rather
than on intention or goodwill.

Taken together, these questions situate interfaith relations within
core sociological concerns: the production of social order, the
stabilization of meaning, and the institutional conditions under which
pluralism becomes governable. They provide the analytical foundation
for introducing interfaith infrastructure as a conceptual tool capable of
integrating interaction, organization, and authority within a single
sociological framework.

Theoretical Framework

The concept of interfaith infrastructure is grounded in classical
sociology of religion, not as an eclectic compilation of references, but
as a selective reactivation of analytical tools originally developed to
explain how religion generates social order, authority, and legitimacy.
The ambition here is deliberately modest. Rather than introducing new
normative frameworks or policy-oriented theories, this section returns to
canonical theorists to extract what still matters-what remains
analytically indispensable for understanding institutionalized pluralism.
The aim is not exhaustive exegesis, but theoretical use: to see what
these traditions allow us to think more clearly.

Religion, Ritual, and Social Order: Emile Durkheim

Durkheim’s sociology of religion begins from a simple but
demanding premise: religion is a social fact, irreducible to individual
belief or theological content. In The Elementary Forms of Religious Life,
religion appears as a system of collective representations through
which moral cohesion is produced and individuals are bound into a
shared social order (Durkheim, 1912/1995). Crucially, this cohesion is
not sustained by sentiment alone. It is generated and renewed through
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ritual practices embedded in enduring social forms. Moments of
collective effervescence matter precisely because they are anchored in
institutions that outlast the experience itself.

This insight is central for theorizing interfaith relations. Dialogical
encounters may generate temporary solidarity or symbolic recognition,
but without institutional embedding they remain sociologically fragile.
From a Durkheimian perspective, the problem of interfaith coexistence
is therefore not primarily one of attitude or tolerance, but of form. What
kinds of collective arrangements allow plural moral communities to
coordinate without undermining the conditions of social integration?
Interfaith infrastructure can be understood, in this sense, as a higher-
order institutional form through which multiple religious moral orders
are coordinated-without being merged-within a shared social
framework.

Authority, Legitimation, and Organization: Max Weber

Where Durkheim foregrounded integration, Weber focused on
authority and legitimacy. His typology of authority-traditional,
charismatic, and legal-rational-provides a framework for understanding
how social arrangements become binding rather than merely symbolic
(Weber, 1978, pp. 215-301; Scott, 2014, pp. 59-63). For Weber,
durability depends on the routinization of authority through
organizational forms capable of stabilizing expectations and regulating
conduct over time.

Applied to interfaith contexts, Weber’s insights shift attention to
questions that dialogue-centered approaches often leave implicit. Who
authorizes interfaith representatives? On what grounds are interfaith
bodies recognized as legitimate interlocutors by religious communities,
the state, or civil society? And what happens when charismatic
individuals withdraw, or when political conditions change? These
questions underscore that interfaith relations are not sustained by
moral commitment alone. They rely on organizational structures that
translate recognition into authority.

Seen from this angle, interfaith infrastructure consists not merely
of spaces for encounter, but of institutionalized forms of representation
and coordination that acquire legitimacy across social fields. Weber’s
emphasis on rationalization also helps clarify how interfaith cooperation
may become routinized without becoming purely instrumental-how
formal organization and symbolic meaning can remain in tension, rather
than cancel each other out.

Institutionalization and Plausibility: Peter L. Berger
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Berger's contribution centers on the processes through which
meaning becomes socially objective and taken for granted. In
collaboration  with Thomas Luckmann, he conceptualized
institutionalization as the sedimentation of human activity into patterns
that confront individuals as external and authoritative realities (Berger &
Luckmann, 1966). Religion, in this account, functions as a powerful
plausibility structure-one that renders social order meaningful and
legitimate (Berger, 1967).

This framework is particularly useful for understanding interfaith
arrangements. Pluralism multiplies symbolic universes, thereby
destabilizing plausibility. Interfaith dialogue may acknowledge
difference, but it does not, by itself, resolve how plural meanings are
stabilized within a shared social reality. Interfaith infrastructure can be
understood instead as a mechanism for producing shared plausibility
without requiring theological consensus. Through routinized
cooperation, recognized representation, and symbolic coordination,
interfaith institutions render coexistence socially intelligible and
predictable.

Integrating the Framework

Taken together, these classical perspectives illuminate different
dimensions of the same sociological problem. Durkheim draws
attention to the institutional conditions of moral coordination; Weber
clarifies how authority and legitimacy stabilize cooperation; Berger
explains how institutionalization renders plural arrangements socially
plausible. The concept of interfaith infrastructure synthesizes these
insights by focusing on the organizational and symbolic conditions
under which interreligious cooperation becomes durable.

This framework deliberately avoids reducing interfaith relations to
either moral virtue or political instrument. Instead, it situates them within
the core concerns of the sociology of religion: how collective meaning,
authority, and order are produced under conditions of diversity. On this
foundation, the following section moves from theory to analysis,
developing the concept of interfaith infrastructure in greater detail.

Analytical Discussion

The concept of interfaith infrastructure is introduced to address a
persistent gap in the sociology of religion: the absence of a framework
capable of explaining how interreligious cooperation becomes socially
durable. Dialogue-centered approaches are valuable in what they
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reveal about interactional dynamics, but they offer limited resources for
analyzing reproduction, authority, and institutional continuity. The
concept proposed here shifts attention away from episodic encounters
and toward the arrangements that allow cooperation to persist across
time, actors, and changing contexts.

Interfaith infrastructure refers to an ensemble of organizational,
symbolic, and regulatory arrangements through which interreligious
relations are routinized and rendered socially consequential. It is not
reducible to formal organizations alone, nor does it presuppose a
unified theological project. Rather, it denotes a capacity for
coordination-often uneven, sometimes fragile-that enables religious
plurality to operate within an ordered social framework. Framing
interfaith in terms of infrastructure foregrounds durability, legitimacy,
and repeatability as core sociological concerns, rather than secondary
outcomes.

One defining feature of interfaith infrastructure is routinization,
understood as the stabilization of social action beyond individual
intentions (Weber, 1978, 246-254; Scott, 2014, 56-63). Routinization
enables interaction to persist independently of particular actors by
embedding cooperation within institutionalized roles and rule-bound
procedures (Lawrence et al., 2011). Dialogical encounters may
generate recognition or trust (Buber, 1958; Mayrl & Mooney, 2009), yet
they remain dependent on personal engagement and situational
goodwill. Infrastructure operates differently: it organizes coordination
through formalized practices, schedules, and governance mechanisms
that endure beyond individual participation (Powell & Bromley, 2015).
While contingency is never eliminated, institutionalization reduces
reliance on charisma or moral enthusiasm as primary conditions of
coexistence (Weber, 1978, 1111-1130).

A second feature concerns authorized representation. Interfaith
cooperation presupposes that certain actors are recognized as
legitimate representatives of religious traditions, a process grounded in
socially constructed authority and institutional legitimation (Weber,
1978, 212-215; Bourdieu, 1991, 107-116; Mayrl & Mooney, 2009).
Such recognition is neither automatic nor neutral. It is produced through
organizational procedures, symbolic capital, and often through
sustained interaction with state or civic institutions. Interfaith
infrastructure stabilizes these processes by establishing criteria for
participation and routinizing the interface between religious
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communities and external actors. In this way, interfaith relations are
transformed from informal goodwill into structured public engagement.

A third feature involves boundary-work. Cooperation across
religious difference requires mechanisms that maintain distinction while
enabling coordination. Dialogue alone often relies on the temporary
suspension of difference in the name of harmony, a strategy that risks
either superficial consensus or latent conflict. Infrastructure, by
contrast, institutionalizes difference. By clarifying roles, domains, and
limits of cooperation, it allows religious traditions to remain distinct
while participating in shared arrangements. Boundary-work thus
becomes a condition of durability rather than an obstacle to it (Lamont
& Molnar, 2002; Wimmer, 2013).

Finally, interfaith infrastructure is characterized by processes of
legitimacy production. Durable cooperation depends on recognition not
only within religious communities, but also across broader social fields,
including the state and civil society. Interfaith arrangements must be
perceived as authoritative, predictable, and procedurally fair if they are
to function over time (Suchman, 1995). Infrastructure provides the
means through which such legitimacy is produced and reproduced,
transforming interfaith from a moral aspiration into an institutionalized
social reality.

To clarify the analytical scope of the concept, it is useful to
distinguish interfaith infrastructure from related phenomena. It is not
synonymous with interfaith events, which are episodic and interactional.
Nor is it equivalent to networks, which may facilitate communication
without stabilizing authority or reproduction. Infrastructure implies a
higher level of institutional density-one in which cooperation acquires
continuity, predictability, and public recognition.

This conceptualization also opens the possibility of ideal-typical
differentiation. Interfaith infrastructure can take different forms,
depending on how the problem of durability is addressed. These forms
should not be read as empirical cases, nor as normative models. They
function instead as analytical types that illuminate distinct institutional
logics through which interreligious cooperation is stabilized.

Varieties of Interfaith Infrastructure:

An Ideal-Typical Differentiation

A first ideal type may be described as coordinative infrastructure,
following Weber’s use of ideal types as analytical constructs rather than
empirical descriptions (Weber, 1978, 19-22). Here, the primary function
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of interfaith arrangements is to facilitate regularized coordination
between religious communities without asserting strong representative
authority (Powell & Bromley, 2015; Scott, 2014). Such infrastructure
typically operates through scheduled meetings, shared calendars, and
routinized channels of communication, mechanisms associated with
institutional stabilization and the reduction of uncertainty (Lawrence et
al., 2011; Scott, 2014). Its sociological significance lies less in
command than in repetition: by stabilizing interaction temporally and
procedurally, coordinative infrastructure enables predictability without
exercising hierarchical control (Weber, 1978, 956-958). Its authority
remains relatively thin-it coordinates rather than governs-achieving
durability through routinization rather than binding decision-making
(Lawrence et al., 2011).

A second ideal type is representational infrastructure. In this
configuration, interfaith arrangements are explicitly organized around
the problem of representation. Specific actors or bodies are authorized
to speak on behalf of religious traditions in public or institutional
contexts. The central mechanism here is legitimation. Recognition must
be granted both internally, within religious communities, and externally,
by state or civic institutions. Representational infrastructure transforms
interfaith from voluntary encounter into an authorized interface. Its
durability depends on stabilized criteria for inclusion, voice, and
recognition, while simultaneously making power relations more visible
and contested.

A third ideal type can be termed consultative infrastructure. This
form functions as an institutionalized intermediary between religious
communities and other social fields, particularly the state. Rather than
coordinating religions directly with one another, consultative
infrastructure stabilizes channels through which religious perspectives
are translated into broader decision-making processes. Its sociological
significance lies in boundary management. Religious difference is
neither privatized nor absorbed into political authority, but rendered
relevant through consultative procedures. Durability here rests on
procedural regularity rather than substantive consensus.

A fourth ideal type may be described as symbolic-requlatory
infrastructure. In this configuration, interfaith cooperation is stabilized
through shared symbolic frameworks and publicly recognized norms
that regulate interaction across religious boundaries. This does not
require theological convergence, but it does presuppose a degree of
symbolic alignment around coexistence itself. Through recurring
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symbols, rituals, or public narratives, interfaith relations acquire an
appearance of normality and inevitability. Durability is achieved through
symbolic reinforcement rather than organizational density alone.

These ideal types are analytically distinct, but they are not
mutually exclusive. In practice, interfaith infrastructure often combines
elements of several types. What matters sociologically is not their
purity, but the mechanisms they foreground. Each type represents a
different solution to the same underlying problem: how to stabilize
cooperation among plural moral communities without erasing difference
or relying solely on goodwill.

By introducing this ideal-typical differentiation, the concept of
interfaith infrastructure gains analytical precision. Durability appears not
as a singular achievement, but as a variable outcome produced
through different institutional logics. Specifying these logics allows
interfaith relations to be analyzed comparatively while remaining
grounded in classical sociological concerns with authority, order, and
institutionalization.

Conceptual Contribution

The concept of interfaith infrastructure contributes to the sociology
of religion by reframing how interfaith relations are analytically
understood. Instead of treating interfaith as a normative project, a moral
disposition, or a loose collection of dialogical practices, the concept
approaches interfaith as a form of institutionalized social coordination. It
allows interfaith relations to be analyzed with the same sociological
tools used to study religion more broadly: institutionalization, authority,
legitimacy, and reproduction.

One contribution lies in addressing a persistent micro—macro
divide in the literature. This orientation has been influential within
interreligious studies (Cornille, 2013; Ipgrave, 2016), yet its sociological
implications remain undertheorized. Dialogue-centered approaches
tend to privilege interaction, experience, and meaning-making at the
micro level, while macro-level analyses focus on governance, law, or
state—religion relations. Interfaith infrastructure provides a conceptual
bridge between these levels. It makes visible how interactional
moments are translated into organizational arrangements-and how
those arrangements, in turn, shape future interactions. In this sense,
infrastructure functions as a mediating layer through which meaning
gradually becomes order.
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A second contribution concerns the integration of symbolic and
organizational dimensions that are often treated separately. Interfaith
initiatives are frequently analyzed either as cultural-symbolic practices
or as administrative instruments. Interfaith infrastructure resists this
division. It insists that symbolic recognition requires organizational
carriers, and that organizational forms depend on symbolic legitimacy
to endure. By foregrounding this mutual dependence, the concept
aligns interfaith analysis more closely with classical sociological
understandings of religion as both a meaning system and a social
institution.

The concept also clarifies the role of power and authority without
reducing interfaith relations to domination or control. Dialogue-focused
accounts often obscure questions of representation by assuming
symmetrical participation and shared moral intent. An infrastructural
perspective brings these questions back into view: who is recognized
as a representative, which traditions gain institutional voice, and how
procedures of inclusion and exclusion are stabilized. This does not
imply that interfaith infrastructure is inherently coercive, but it does
underscore a basic sociological point-durability always involves
regulated access and legitimate authority.

A further contribution concerns pluralism itself. Much sociological
writing treats pluralism either as a demographic condition or as a
cultural ethos. Interfaith infrastructure reframes pluralism as an
institutional problem: the challenge of coordinating multiple moral
communities within a shared social order. From this perspective,
pluralism is not sustained by tolerance alone, but by arrangements that
make coexistence predictable, intelligible, and repeatable.

Finally, the concept is designed to travel across contexts without
becoming empirically or normatively fixed. It does not prescribe specific
organizational forms, nor does it assume liberal-democratic or
authoritarian settings. Its analytical strength lies in abstraction. By
capturing a set of sociological mechanisms rather than concrete
models, interfaith infrastructure remains suitable for comparative
analysis without collapsing into case-specific generalization.

By repositioning interfaith relations as infrastructure rather than
encounter, the article intervenes in ongoing debates within the
sociology of religion on institutionalization under conditions of diversity.
It shows that classical concerns-social order, legitimacy, authority-
remain central for understanding contemporary pluralism. In doing so, it
offers a way of analyzing interfaith relations not as exceptional moral
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achievements, but as ordinary sociological phenomena shaped by
enduring structures.

Metatheoretical Positioning

It is worth pausing to clarify the metatheoretical position of
interfaith infrastructure, particularly in relation to neighboring fields that
also engage questions of religious pluralism. Interfaith relations are
frequently examined within policy studies, governance research,
political theology, or normative theories of pluralism. The present
contribution, however, is anchored explicitly within the sociology of
religion. This choice is not merely disciplinary. It is analytical, and it
carries consequences for the kinds of questions that can be asked.

Policy-oriented approaches tend to evaluate interfaith
arrangements in terms of effectiveness, best practice, or measurable
social outcomes. Governance perspectives often focus on regulatory
design, institutional performance, or the management of diversity by the
state. Normative theories, in turn, are primarily concerned with ethical
ideals-tolerance, recognition, deliberation. Each of these perspectives
offers valuable insights. Yet they operate with evaluative criteria that
differ fundamentally from sociological explanation. They ask whether
interfaith works, whether it is just, or whether it ought to be promoted.
Sociology asks something else: how interfaith relations are socially
produced, stabilized, and rendered authoritative.

The concept of interfaith infrastructure deliberately suspends
normative judgment in order to foreground mechanisms of
institutionalization, following a Weberian distinction between analytical
and evaluative inquiry (Weber, 1949, 49-52). It does not assume that
interfaith arrangements are inherently progressive or emancipatory, nor
does it reduce them to instruments of governance or control (Foucault,
1991; Bourdieu, 1991). Instead, it treats interfaith as a form of social
organization subject to institutional analysis (Scott, 2014). As such, it
raises classical sociological questions concerning how authority is
constituted, how legitimacy is reproduced, and how collective
coordination is stabilized over time (Weber, 1978; Lawrence et al.,
2011).

This stance also distinguishes the present approach from political
theology, which often centers on the theological implications of
religion’s public role. Interfaith infrastructure brackets theological
content and focuses instead on religion’s sociological function. The
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concern is not what religions claim, but how those claims are
organized, recognized, and coordinated within plural social orders.

By maintaining this analytical distance, the concept remains
compatible with classical sociological theory while speaking directly to
contemporary conditions of diversity. It allows interfaith relations to be
examined as ordinary sociological phenomena rather than exceptional
moral projects. This positioning is not incidental. It is essential for
preserving the explanatory autonomy of the sociology of religion—and
for ensuring that interfaith infrastructure functions as a theoretical tool
rather than a prescriptive framework.

Conclusion

This article has argued for a shift in how interfaith relations are
approached sociologically: away from dialogue as event and toward
interfaith infrastructure as institution. By institutional form, | refer to
durable organizational and procedural arrangements-such as
representative councils, formalized consultation mechanisms, and
routinized coordination platforms-that structure interaction across
religious communities (Scott, 2014; Powell & Bromley, 2015). Dialogical
encounters remain important as sites of interaction and symbolic
recognition. Yet without institutional anchoring in governance
structures, recognized authority, and rule-bound procedures, dialogue
tends to remain episodic-fragile, contingent, and dependent on
individual commitment or favorable circumstances that may not endure
(Lawrence et al., 2011).

By introducing the concept of interfaith infrastructure, the article
addresses a persistent gap in the sociology of religion. Drawing on
classical theoretical resources, it has shown that durability, legitimacy,
and authority are not secondary features of interfaith relations, but
constitutive conditions of their social effectiveness. Interfaith
infrastructure captures the ensemble of arrangements through which
cooperation is routinized, representation authorized, boundaries
managed, and legitimacy reproduced. In doing so, it repositions
interfaith  relations  within  core  sociological debates on
institutionalization and social order, rather than treating them as
exceptional or peripheral phenomena.

The contribution has been deliberately theoretical and non-
normative. Rather than evaluating political systems or theological
positions, the analysis has focused on sociological mechanisms that
operate across contexts. Interfaith infrastructure is thus presented as
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an analytical framework for examining how religious coordination
becomes institutionalized without presuming either empirical validation
or normative endorsement. As such, it functions as a portable concept-
one that invites comparison without collapsing into contextual
determinism or ideological celebration.

More broadly, the article conceptualizes pluralism as an
institutional coordination problem rather than a moral disposition. From
this perspective, pluralism is sustained through routinized authority,
recognized representation, and stabilized procedures that render
cooperation predictable across contexts. This reframing reconnects
interfaith analysis with long-standing sociological concerns about how
diverse moral communities are coordinated within shared social
frameworks, and it underscores the continued relevance of classical
sociology for understanding contemporary religious diversity.

Future research may extend this framework by examining how
coordinative, representative, and regulatory forms of interfaith
infrastructure emerge and operate under different social and political
conditions. Rather than treating interfaith relations as episodic dialogue
or moral achievement, the analytical shift proposed here
conceptualizes them as institutionalized arrangements structured by
routinization, authorized representation, and governance mechanisms.
This reframing specifies the mechanisms through which durability is
achieved and authority reproduced, thereby situating interfaith relations
within established sociological theories of institutionalization and
legitimacy. By foregrounding institutional form over event-based
interaction, the article clarifies the analytical distinction between
symbolic encounter and durable social organization.
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Xilasa

Beynalxalg tehlukasizlik migyasinda tshdidlerin XX asrin sonla-
rindan etibaren daha da artmasi terrorizmin mahiyyatina yenidan nazear
kecirmayi sbvq etmis, bu cur teskilatlarin faaliyyat istiqamatlori ila
yaxindan tanis olmagi zaruri hala gatirib cixarmisdir. Sdézligeden
mazmunun sarhadlari ¢argivesinds “al-Qaida” teskilati global miqyasda
foaliyyat gOsteren, sabake strukturlu ve ideoloji baximdan kompleks
xaraktere malik dini radikal qurum kimi xutsusi diqgat ¢akir. Xususila
2001-ci il 11 sentyabr terror aktlarindan sonra tagkilat beynalxalq tehlu-
kasizlik gindaliyinin esas mdévzularindan birina gevrilmigdir.

Magqgalada “el-Qaida” terror teskilatinin yaranmasi, inkisaf marhea-
Isleri, ideoloji asaslari ve fealiyyat mexanizmleri tarixi-siyasi ve sosial-
psixoloji aspektlorden kompleks sakilde tshlil olunur. Arasdirmada
tagkilatin formalagmasinin yalniz dini amillerle deyil, heam da geosiyasi
proseslar, beynalxalqg munasibatler sistemindaki dayisikliklar ve sosial-
psixoloji faktorlarla qarsiligh slagede bas verdiyi asaslandirilir.

Tadqigatin magsadi “el-Qaida”nin inkisaf dinamikasini, beynalxalq
tahlikasizlik muhitine tesirini ve radikallagsma proseslarinin mahiyyatini
multidissiplinar yanasma esasinda izah etmakdir. Tadgigat keyfiyyat
metodologiyasina asaslanir ve analiz, sintez, mugayisali, tarixi va so-
sial-psixoloji tahlil metodlarindan istifade edilmisdir. Bu metodlar vasite-
silo tagkilatin gabaka tipli strukturu, ideoloji mobilizasiya imkanlari ve
faaliyyetina tasir gostaran amiller sistemli sakilde arasdiriimigdir.
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Tadgiqatin naticaleri gosterir ki, muasir global tahlikasizlik muahi-
tinde geyri-dovlet aktorlarinin rolu artmagda davam edir. “Ol-Qaida” nl-
munasinda radikallasma mexanizmlarinin va ideoloji manipulyasiya va-
sitalarinin tahlili terrorizmle mubarize strategiyalarinin hazirlanmasi va
preventiv tehlUkasizlik siyasetinin formalasdirilmasi baximindan mu-
hum elmi ve praktik eshamiyyat dasiyir.

Acar sozlor: din psixologiyasi, dini radikalizm, terror, psixoloji
amillar, “al-Qaids”
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Absract

Since the late twentieth century, the growing scale of threats to
international security has necessitated a renewed examination of the
nature of terrorism and highlighted the importance of gaining a deeper
understanding of the operational patterns of terrorist organizations.
Within this context, Al-Qaeda stands out as a globally operating,
network-based organization with a complex ideological structure rooted
in religious extremism. Following the terrorist attacks of September 11,
2001, the organization became one of the central issues on the
international security agenda.

This article comprehensively analyzes the emergence, stages of
development, ideological foundations, and operational mechanisms of
Al-Qaeda from historical-political and socio-psychological perspectives.
The study argues that the organization's formation cannot be explained
solely by religious factors but should also be understood in relation to
geopolitical developments, transformations in the international system,
and socio-psychological dynamics.

The aim of the research is to explain the development dynamics
of Al-Qaeda, its impact on the international security environment, and
the nature of radicalization processes through a multidisciplinary
approach. The study is based on a qualitative methodology and
employs methods of analysis, synthesis, comparative analysis,
historical analysis, and socio-psychological analysis. These methods
enable a systematic examination of the organization's network
structure, ideological mobilization capacity, and the factors influencing
its activities.
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The findings indicate that the role of non-state actors in the
contemporary global security environment continues to increase. The
radicalization analysis mechanisms and ideological manipulation
techniques, as exemplified by Al-Qaeda, has significant theoretical and
practical value for developing counterterrorism strategies and shaping
preventive security policies.

Keywords: Psychology of Religion, Religious Radicalism,
Terrorism, Psychological Factors, Al-Qaida.
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Pe3ome

Poct yrpo3s mexagyHapogHon 6e3onacHOCTM C KoHua XX Beka
obycnosun Heob6XoANMOCTb NEPEOCMbICIEHUS CYLLLHOCTU TeppopuamMa
n 6onee rnybokoro M3yyYeHUs HanpasfeHUn OesTeNbHOCTU Teppopu-
CTUYECKNX opraHm3aumin. B gaHHOM KOHTEKCTe ocoboe BHMMaHME npu-
BfnekaeT opraHmsauma «Anb-Kamgay», npegcrasnstowas cobon rno-
0anbHO OENCTBYIOLLYIO CETEBYK CTPYKTYPY CO CIIOXHOW MAaeonornye-
CKOW CMUCTEMOW, OCHOBaHHOW Ha penurMo3HomMm pagukanuame. llocne
Teppopuctmyeckmx aktoB 11 ceHTabps 2001 roga opraHmMsauma ctana
OAHOWM U3 KITHOYEBLIX TEM MEXAyHapoAHOW MNOBecTkM B cdepe 6es-
OMacHOCTW.

B cTaTtbe KOMNMEKCHO aHanmM3upylTCcs BO3HWMKHOBEHME, 3Tanbl
pas3BUTUS, NOEONOrMMYECKME OCHOBbI M MEXaHU3Mbl OEATENbHOCTU Op-
raHmsaumm «Anb-Kanga» € WUCTOPUKO-NOSUTUYECKON WU coumarnbHO-
NCUXOSIOrMYeCcKon Touek 3peHus. B uccnegoBaHum ob6OCHOBLIBaETCS,
4YTO (POPMUPOBAHME OpraHu3aLmm oByCrnoOBNEHO He TONbKO PEenurnos-
HbIMW ¢bakTopamMn, HO U B3aMMOCBS3bIO C reonosIMTUYECKMMU NpoLec-
camMu, NU3MEHEHUSIMU B CUCTEME MEXOYHAPOOHbIX OTHOLUEHUA U COUM-
anbHO-MCUXONOMMYECKNMU (pakTopamu.

Llenb nccnegoBaHus 3aknto4vaetcs B O6bACHEHUM AMHAMUKA pas-
BUTUA «Anb-Kanabl», eé BNuaHua Ha MexayHapoaHyto 6e3o0nacHoCTb 1
CYLHOCTM NpOLECCOB pagnkanuaaumm Ha OCHOBE MEXANCUUNIIMHAPHO-
ro nogxopa. ccnegosaHne OCHOBaHO Ha Ka4eCTBEHHOM METOA0N0rnm
C MCNOfb30BaHMEM METOOO0B aHanu3a, CUMHTe3a, CPaBHUTENbHOMO, UC-
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Giris

Giris hissasinda qoyulan asas elmi problem global terror tagkilat-
larinin inkisaf dinamikasinin beynalxalqg munasibatler sisteminde yarat-
digi yeni tahllkasizlik realliglarini izah etmak, bu fenomenin “al-Qaida”
nimunasinda struktur va funksional xususiyystlerini muayyanlas-
dirmakden ibaratdir. Muasir dovrds terror tagkilatlari yalniz lokal tehluka
manbayi deyil, eyni zamanda, transmilli sebakalar kimi c¢ixis edarak,
global tehlukesizlik sistemina ciddi tesir goOsterir. Tadgigatin esas
magsadi “el-Qaida” terror tagkilatinin yaranmasini, inkisaf dinamikasini
tarixi-siyasi ve sosial-psixoloji aspektler ¢argivesinde kompleks sakilda
izah etmak, onun beynalxalq tahlukasizlik muhitina tasirini muayyanlas-
dirmak, radikallasma proseslarinin mahiyyatini sistemli sakilde aciqgla-
maqdir. Eyni zamanda, tedqigatin maqgsadi teskilatin yalniz dini-ideoloji
corcgiveda deyil, daha genis geosiyasi ve sosial kontekstde formalasdi-
gini gostarmak, muasir terrorizmin ¢oxsaxali xarakterini ortaya goymaq-
dan ibaratdir. Bu magsada nail olmaq ugun tadqgigat ¢argivesinda bir
sira vazifslar miisyyan edilmisdir. llk névbada, “sl-Qaida’nin yaranma-
sina tasir edan geosiyasi ve tarixi amiller, xUsusile “soyuq muhariba’nin
son marhalasi, onun naticaleri tehlil edilmigdir. Bundan alave, beynal-
xalg munasibatler sisteminde bas vermis struktur deyisikliklerin tegki-
latin formalasmasina tesiri arasdiriimisdir. Diger mihim vezife ideoloji
liderlarin va onlarin nazari konsepsiyalarinin teskilatin inkisafinda oyna-
digi rolu muayyanlagdirmakdir. Homginin tagkilati strukturun xUsusiyyaet-
lari, soboka asasli faaliyyet modeli ve sosial-psixoloji faktorlar, o cumle-
dan radikallasma mexanizmlari, qrup identikliyi masalalari genis sakilda
tohlil edilmisdir.

Metodoloji baximdan tedqiqgatda analiz va sintez metodlari vasite-
sile mévcud nazari yanagsmalar Umumilesdirilmis, tarixi metodla hadise-
lorin inkisaf ardicilidi izlenilorak keyfiyyat metodundan istifade edil-
misdir. Arasdirma g¢argivasinda beynalxalg munasibatler, siyasi tarix ve
psixologiya sahalarinin nazari ¢argivaleri inteqrasiya olunaraq, terrorizm
fenomeninin ¢oxodlcult mahiyyaeti sistemli sokilde tahlil edilmigdir. Analiz
metodu vasitasile “al-Qaida’nin formalagmasina tasir eden asas amiller
— geosiyasi proseslar, ideoloji faktorlar va psixoloji mexanizmlar ayri-
ayriligda oyranilmis, sintez metodu ile ise bu elementlar qarsiligh alags-
da Umumilasdirilerak, vahid nazari gergive formalasdiriimisdir. Bu ya-
nasma tagkilatin inkisafinin tek bir sebabden deyil, mixtslif faktorlarin
garsihigh tesiri naticesinde bas verdiyini gostarmaya imkan vermisdir.
Daha sonra tarixi metod tedgiqatin mihum komponentlarinden biri kimi
¢cIxIs edarak, hadisalarin xronoloji ardiciligi izlenilmisdir. Tedqiqatda
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son olaraq psixoloji analiz metodu genis sokilda tatbiq olunmusdur. Bu
metod vasitasile fordlerin radikallasma sabableri, qrup identikliyi, ideo-
loji manipulyasiya, motivasiya mexanizmleri tahlil edilmisdir. Bu metod-
larin tetbiqi tedqiqatin elmiasasli ve sistemli gsekilde apariimasina imkan
yaratmigdir.

Natice etibarile, aparilan tahlil muasir tahllkasizlik siyasatinin for-
malasmasina tesir gosteren ¢oxsaxali amillori kompleks sakilde anla-
maga, terrorizma qgarsi daha effektiv yanagsmalarin miayyanlesdirilma-
sina imkan verir.

Yuxarida qeyd edilanleri nezara alaraq, sosial qruplarin ortaya
cixmasina zemin yaradan faktorlari har hansi tek sebab Uzarindan izah
etmayin ¢atinliyi ile Gzlasirik. Bu baximdan, XX asrin sonlarinda forma-
lasmis “al-Qaida” terror tegkilatinin yaranmasi va inkisafl yalniz dini-
ideoloji faktorlarla deyil, ham da dovrin tarixi hadisaleri, beynalxalq
munasibatler sisteminda bag vermis geosiyasi dayisikliklarla six bagl
olmusdur. “Soyuq muhariba”nin son marhalasinda beynalxalq sistemda
yaranmis guc boslugunun, ideoloji qarsidurmalarin, geyri-dovlet aktor-
larinin, xususile de Serq Olkalerinda rolunun artmasi terror sebakale-
rinin fealiyyatina takan veran amiller sirasindadir.

Sovet lttifaqinin dagiimasi ile Yaxin Serq regionunda yeni siyasi
realliglar meydana ¢ixdi. Bir sira élkalerda siyasi sabitliyin zaiflomasi
radikal qruplarin fealiyyatini geniglendirdi. Bu geraitds diger terror
taskilatlar kimi, “al-Qaida” de 6zunu global migyasda fealiyyat gosteran
ideoloji harakat kimi teqdim etmays baslamisdir. Bundan slave, Qarb
dovlstlerinin Yaxin Serq siyasati, xususile de ABS harbi bazalarinin
Soaudiyys Orabistaninda yerlasdiriimasi tagkilatin anti-Qarb hirsini guc-
landirdi. “©I-Qaida” liderleri bu faktoru musalman torpaqglarinin “iggall”
kimi teqdim ederak, terofdar toplamaq Ugln istifade etdilor (Oztiirk,
2017, 240).

Tadqigat gergivasinda terrorizmin nazeri asaslari ve anlayis ¢ergi-
vasi xUsusi diggat merkazinde saxlanilir. Miasir terrorizm fenomeni
siyasi zorakiligin yeni formasi olmaqgla yanasl, informasiya texnologiya-
larinin inkisafl fonunda ideoloji tasir va psixoloji manipulyasiya vasitesi
kimi ¢ixis edir. Bu baximdan, “al-Qaida”nin faaliyyati yalniz fiziki tehluka
manbayi deyil, ham da global saviyyads radikallagsma proseslorina tasir
gosteran ideoloji platforma kimi giymatlendirilir (Bergen, 2007, 300).

XX asrin sonlarindan etibaran, beynalxalg munasibatler sistemin-
da bas veran struktur dayisikliklar, regional munaqisalerin intensivieg-
masi va globallagsma prosesinin surstleonmasi tahllikasizlik anlayisinin
mazmununda ciddi transformasiyalara sebab olmusdur. ©nanavi dov-
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Iatlararasi muharibe modellarinin yerini getdikce geyri-ananavi tahlika-
lor, xUsusila transmillilik xtsusiyyati dasiyan terror taskilatlarinin foaliy-
yoti tutmaga baslamisdir. Bu kontekstda “sl-Qaida” tagkilati muasir
dévrin global terror sebekalerinin formalasmasinda va inkisafinda ma-
ham rol oynamis aktorlardan biri kimi diggati celb edir (Sageman, 2008,
220).

“©I-Qaida”nin meydana ¢ixmasi, guclenmasi prosesi muayyan ta-
rixi ve geosiyasi amillerle six baglh olmusdur. Xususile “soyuqg muhari-
ba”nin son merhalesinde bas vermis regional qarsidurmalar, dovlst
institutlarinin zaifladiyi cografiyalarda radikal gruplasmalarin faallagsma-
sl, ideoloji bosluglarin yaranmasi terror taskilatlarinin faaliyyat imkanla-
rini genislandirmisdir. Bu seraitde “sl-Qaida” yalniz lokal xarakterli
silahli gqrup kimi deyil, ham da global ideoloji sebaka modeline asasla-
nan transmillilesmis tahlikasizlik aktoru kimi formalagsmisdir.

1. “9l-Qaida”’nin yaranmasinda geosiyasi amillar
va beynalxalq munasibatler sistemindaki vaziyyat

“©l-Qaida” terror taskilatinin yaranmasindaki esas geosiyasi amil-
lorden biri kimi Sovet ittifaginin 1979-cu ilde 8fqanistana herbi miidaxi-
lasini numuna gostermak olar. Bu hadisae regional munagqiseni global
guclerin garsidurma meydanina cevirmis, ABS ve muttefigleri tare-
finden sovet tasirine garsi asimmetrik migavimat strategiyasi tatbiq
olunmusdur. Bu ¢arcivade muisalman 6lkalarinden mucahidlerin ©fga-
nistana axini agin munbit sarait yaranmis, hemin vaziyyatda ¢ox sayli
insan kutlasinin sdzugedan bolgeya gelmaesi ugun tasvig edilmis,
muxtelif geyri-rasmi gsabokaler vasitesile maliyye va ideoloji destak
gOstarilmisdir. Naticede muhariba tekca harbi garsidurma deyil, ham da
transmillilegmis radikal ideologiyanin yayilmasi u¢un katalizator rolunu
oynamisdir. Bu proses goalaecakda “al-Qaida” kimi sebaka tipli teskilat-
larin formalagsmasina zamin yaratmisdir (Riedel, 2008, 160).

Digar muhum amil beynalxalg munasibatlar sisteminda guc balan-
sinin deyismasi ve Sovet ittifaqinin dagiimasi ile baghdir. Bels ki, 1991-
ci ilden sonra formalasan unipolyar sistemde ABS-nin global migyasda
movgeyinin guclenmasi bazi regionlarda anti-Qarb meyllarinin artmasi-
na sabab olmusdur. Yaxin $arqde harbi mévcudlugun genislanmasi,
xususile 1991-ci il Kérfaz muharibasi zamani xarici qosunlarin Saudiy-
yo Orabistaninda yerlasdiriimasi radikal islamc¢i dairaler terafinden “me-
dani va siyasi mudaxile” kimi dayarlandiriimisdir. Bu naraziliqg fonunda
ideoloji mobilizasiya vasitesine ¢evrilarak “al-Qaida’nin anti-Qarb
ritorikasinin guiclenmasina gaetirib gixarmisdir (Caglar, 2018, 250).



Din Arasdirmalart Jurnali 9 (1), 2026 103

Geosiyasi muhitin digar komponenti zasif dovlet strukturlarinin
mdvcudlugu ile bagli olmusdur. ©fganistan, Sudan ve Somali kimi 6lka-
lords siyasi sabitsizlik ve institusional bogsluglar radikal qruplagsmalar
Ucln tahllikasiz fealiyyat zonalari yaratmis, 6z magsadlarine ¢atmaq
Ucun bu kimi yerlardan lazimi gakilds istifade etmigler. S6zligedan ara-
ziler tagkilatin ham logistika, ham telim, elace de maliyye sabakalarini
qurmaq ugun imkan yaratmisdir. Beynalxalq munasibatler baximindan
bele muhitler geyri-dovlet aktorlarinin guclenmasine va dovlet suve-
renliyinin nisbi zeiflemasine sabab olan faktorlar kimi giymatlendirilir. Bu
cur sarait eyni zamanda xarici mudaxilalera agiq muhit formalasdiraraq
regional tahlukasizlik balansini pozur ve transmilli terror sebakalerinin
daha genis cografiyada yayilmasina slverisli zamin yaradir (Bergen,
2007, 300).

Sadalananlara slave olaraq, globallasma prosesinin suratlonmasi
de “sl-Qaida’nin yaranmasinda dolay! rol oynamisdir. Bela ki, infor-
masiya texnologiyalarinin suratli inkisafi, internet ve media vasitalarinin
genis yayllmasi teskilata ideoloji mesajlarini global miqyasda yaymagq
imkani vermigdir. Eyni zamanda, serhadlerarasi maliyya axinlarinin
artmasi va geyri-resmi maliyya kanallarinin movcudlugu tegkilatin re-
surs bazasinin guclenmasina serait yaratmisdir. Migrasiya prosesle-
rinin intensivlesmasi ise muxtalif regionlardan olan fardlarin bir araya
galmasini va ideoloji sebakalerin genislonmasini asanlasdirmisdir. “Ol-
Qaida” klassik markazlasdirilmis harbi strukturdan farqgli olaraq sebakea
modeline ssaslanaraq mixtslif regionlarda “frangayzing”! prinsipi ile
foaliyyat gostarmis, yerli gruplari ideoloji ¢argive daxilinda birlesdirmis-
dir. Bu xususiyyat onu beynalxalq tehliukasizlik sisteminde c¢evik, da-
vamli ve transmillilegmis yeni tip tehlika aktoruna c¢evirmigsdir. Bundan
alava, globallasma naticasinde kommunikasiya sdretinin artmasi ve
informasiya mubhitinin liberallagsmasi radikal ideologiyalarin daha suratli
yayllmasina sabab olmus, bu da teskilatin ham terafdar bazasini, ham
de fealiyyat cografiyasini genislondirmasine imkan yaratmisdir (Roy,
2005, 250).

Natice olaraq, “al-Qaida”’nin yaranmasi geosiyasi reqabat, regio-
nal munagqigelar, elace do global guc ugrunda gedan mubarizeds te-
rofin dayismasi ve zaif dovlat institutlarinin mévcudlugu kimi faktorlarin
garsiligh tasiri neticesinde bas vermisdir. Beynalxalq munasibatler
sisteminda qeyri-dovlat aktorlarinin rolunun getdikce artmasi ve

1 “31-Qaida”nin markazi sistemi ils eyni ad, ideya va Usullardan istifads etmakls nisbatan
mistaqil faaliyyat géstarmasi manasina galir.
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tahlukesizlik anlayiginin transformasiyasi bu tagkilatin fealiyyatinin
genislanmasina serait yaratmisdir. Bu baximdan, “sl-Qaida”nin for-
malasmasi muasir beynalxalq sistemin struktur problemlsrinin va global
siyasi dinamikanin kompleks naticesi kimi qiymatlandirile bilar.

3. Togkilatin ideoloji bazasinin formalagmasinda saxslarin rolu

“Ol-Qaida” muxtslif ideoloji cerayanlarin sintezinden formalasmis
murakkab ideoloji struktura malik tagkilat kimi xarakteriza olunur. Onun
ideoloji bazasinda selafi-vehhabi distinca modeli, “Musalman qardas-
lar”” harakatinin qutbist interpretasiyasi ve Misir cihad maktabinin
radikal yanagmalari muhum yer tutur. Bu ideoloji sintez tagkilatin ham
nazeri, ham da praktiki faaliyyat istigamatlerinin formalasmasina 6z
tosirini gostarmisdir. Bu kontekstds teskilatin ideoloji asaslarinin izahi
tcln Usama bin Laden, Eyman al-Zavahiri ve Abdullah Yusuf Mustafa
Azzam kimi fiqurlarin biografik ve intellektual inkisaf trayektoriyasinin
arasdiriimasi magsadauygun hesab edilir (Michael Ryan, 2007, 19).
Sovet qosunlarinin 1989-cu ilden etibaran ©fganistandan g¢ixmasi re-
gionda siyasi boglugun yaranmasina va dovlat institutlarinin zaifle-
masina sabab olmusdur. Bu sarait qeyri-dovlat silahli gruplarin fealiyyat
imkanlarinin geniglenmasina va radikal sabakalarin méhkemlanmasina
muhit yaratmisdir. ©fganistan hamin dévrde muxtslif beynalxalq gicle-
rin maraglarinin togqusdugu geosiyasi makana c¢evrilmis, mucahid
gruplari genis maliyye va harbi dastak alde etmisdir. Muharibe zamani
formalasmis mducahidlerdan ibaret sebaka sonraki merhalada “al-
Qaida’nin teskilati bazasinin asasini teskil etmis ve global saviyyade
radikal ideoloji hamrayliyin yaranmasina zamin hazirlamisdir (Sage-
man, 2008, 220).

3.1. Usamo bin Laden (1957-2011)

Usame bin Ladenin formalasdigi sosial-igtisadi miihit onun son-
raki siyasi-dini faaliyyatine mihim tasir gostarmisdir. Saudiyys Orabis-
taninda XX asrin ortalarinda urbanizasiya ve infrastruktur layihalarinin
genislonmasi igtisadi yuksalig ugun alverigli sarait yaratmig, bin Laden
ailesi do bu prosesdan faydalanaraq, maliyye imkanlarini ve siyasi
ndfuzunu artirmaga nail olmusdur. Ailenin ddvlet layihealarinde foal isti-
raki, xususile dini ibadet yerlorinin tikintisi ve yenidenqurulmasi sahe-
sinda faaliyyati onlarin camiyyat daxilinde mévqgeyini méhkamlandirmis-
dir. Belo sosial va igtisadi miihit Usama bin Ladenin ideoloji baxiglarinin
formalagsmasinda struktur amil kimi ¢ixis etmisdir. Onun ideoloji dinya-
gOrusunun inkisafinda ali tahsil dévrindas tasirlandiyi dini alimlarin rolu
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xususi vurgulanir. Bels ki, bu istigameatde Abdullah Azzam ve Maham-
mad Qutb kimi ideologlarin tasiri naticesinds, dini fundamentalizm
elementlori siyasi Islam distincasi ile birlasmis, yeni radikal diistincanin
formalagsmasina zamin yaratmisdir. Saudiyya dini ananaleri iloe “Mul-
selman qardaslari” ideologiyasinin qarsiligh tesiri naticasinde meydana
¢ixan “Sahva” (dini oyanis) herakati bin Ladenin ideoloji identikliyinin
tagokkulinde muhum faktor kimi giymatlendirilir (Bergen, 2007, 300).

Bin Laden 1980-ci illarde Pakistan ve ©fqanistan arazilerinds foa-
liyyat gosteran mucahid gruplarina maliyye ve logistika dasteyi goster-
mis, hamginin xarici konulllilarin calb edilmasinda faal istirak etmisdir.
Bu maqgsadla yaradiimis “Maktab eal-Xidmat” strukturu sonradan tes-
kilatin sebaka modeline asaslanan faaliyyatinin ilkin institusional nimu-
nasi kimi deyarlendirile biler (Mehmet, 2015, 240). Ladenin, heamginin
beynalxalq siyasi-dini proseslere aktiv munasibsti onun regional
munagisalerda istirak etmasina gatirib ¢ixarmisdir. O, muxtslif musal-
man regionlarinda faaliyyet gdsteran islam¢i gruplarla humanitar ve
maliyya alaqaleri quraraq, xususile ©9fqanistan muharibasi kontekstinda
global saviyyadsa taninmaga baslamisdir. Bu proses bioqgrafik, sosial ve
ideoloji faktorlarin garsiligh tasiri naticesinde onun radikal siyasi aktor
kimi formalasmasini izah eden osas elementlarden hesab olunur
(Riedel, 2008, 160).

Bu istiqgametde 1988-ci ilde bin Laden va tarafdarlari tarefindan
tasis ediloen “al-Qaida al-Sulbah” anlayisi teskilat daxilinds ideoloji bag-
ligin méhkemlandiriimasini ifade edirdi. Bu konsepsiya guclu dini
motivasiya, teskilat daxilinde sert intizam, elaca da liders etibar va sa-
diglik kimi prinsiplara asaslanaraq radikal harekatin temallerini goymaqg-
da vacib amillardan sayilirdi. Taskilatin ilkin strateji maqgsadi musalman
Olkalerinda xarici herbi-siyasi tsesirlore qarsi mubarize aparmaq ve
global cihad ideyasini yaymaqdan ibarat olmusdur (Michael Ryan,
2007, 54).

3.2. Eyman Mahammad Rabi az-Zavabhiri (1951-2022)

“©l-Qaida”’nin ideoloji ve teskilati strukturunun formalagsmasinda
bin Ladenls yanasi, Eyman al-Zavahiri d@ muhidm rol oynamisdir. Mla-
sir global cihadgi ideoloji dusuncenin tasekkulina Eyman al-Zavahirinin
muhum tasire malik aparici fiqurlardan olmasi bir sira terror tagkilatlari
ilo bagh tedgiqatlarda da 6zinu gosterir. Onun faaliyyati, xtsusile “al-
Qaida” tasgkilatinin ideologiyasinin sistemlesdiriimasi, nezari asaslarinin
mohkamlandiriimasi va strateji prioritetlarinin muayyanlagdiriimasi ba-
ximindan diggat ¢akir. Tibbi tehsil almig ve ganc yaslarindan siyasi-dini
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foallig nimayis etdirmis al-Zavahiri Misirde movcud olan radikal islamgi
muhitin tesiri altinda formalasmisdir. Bu muhit onun sonraki ideoloji
baxislarinin intellektual ¢argivesinin yaranmasinda muhim rol oynamig-
dir (Riedel, 2008, 160).

Bl-Zavahirinin fealiyyatinin asas istiqamatlerinden biri islamgi he-
rokatin nazeri asaslarinin inkisaf etdiriimasinden ibarat olmusdur. O,
cixislarinda ve yazilarinda Qarb dovlstlerinin siyasi ve madani tesirini
islam diinyas! (igiin fundamental tahlilke kimi teqdim etmis, miiselman
comiyyatlorinin idarsetmada dini prinsiplere asaslanan models gayit-
masinin zeruriliyini vurgulamisdir. Onun ideoloji yanasmalarinda mov-
cud siyasi rejimlarin legitimliyinin sual altina alinmasi va “yaxin dus-
man” konsepsiyasi markazi yer tutmusdur. Bu baxisa gors, ilk névbads,
musalman Olkalerinds faaliyyat gostaren diunysvi hakimiyyat struktur-
larina garg1 mubarize apariimasi teskilatin esas ana xatti hesab edilirdi.
Bl-Zovahiri ile Usame bin Laden arasinda 1990-ci illerde formalasan
strateji ameakdasliq global cihad ideyasinin daha genis miqyasda
yayllmasina zemin yaratmisdir. Bu ittifaq naticasinde avval Ustunlik
toskil edan “yaxin disman” strategiyasi, tadricen, “uzaq dismen” an-
layisi ile tamamlanmis ve Qarb ddvletlerine qarsi beynalxalq saviyyada
silahli fealiyyat ideyasi 6n plana c¢akilmisdir. ©Il-Zevahiri bu trans-
formasiya prosesinda teskilatin ideoloqu ve strateji disince markazi
kimi ¢ixig edarek onun faaliyyatinin regional ¢ercivadan c¢ixarilmasina
va global miqyasda siyasi simvolizma asaslanan hucumlarin planlag-
dirimasina téhfs vermisdir (Sageman, 2008, 220).

Bununla yanasi, al-Zavahiri radikal ideologiyanin asaslandiriimasi
Ucgun dini matnlarin segici sarhinden genis istifade etmisdir. Bu istiqa-
matda o, cihad anlayisini yalniz muadafie xUsusiyyatlerin malik olan
foaliyyat kimi deyil, ham da siyasi va ingilabi mibarize formasi kimi izah
etmisdir. S6zligedon yanasma taskilatin tarefdarlarinin ideoloji motiva-
siyasini guclandirmaya ve silahli faaliyystlerin dini borc kimi taqdim
olunmasina serait yaratmisdir. Belslikla, dini diskurs vasitesile radikal
foaliyyatlarin legitimlasdiriimasi toskilatin ideoloji tasir imkanlarinin ge-
niglanmasina xidmat etmigdir (Riedel, 2008, 160).

Naticede geyd etmak olar ki, Eyman al-Zavahirinin faaliyyati “al-
Qaida”nin ideoloji strukturunun intellektual tarafinin formalagdiriimasi ve
strateji istigamatinin muayyenlasgdiriimasi baximindan halledici rol
oynamisgdir. O, tagkilati tekca silahli sebaka kimi deyil, ham de global
miqyasli ideoloji harakat kimi teqdim etmaya ¢alismisdir. Batlin bunlari
nazeare alaraq, oal-Zevahirinin ideoloji mirasi muasir radikal cihadgi
diskursun analizi ¢glin muhidm nazari ¢argiva rolunu oynayir.



Din Arasdirmalart Jurnali 9 (1), 2026 107

3.3. Abdullah Yusuf Mustafa Azzam (1941-1989)

Yuxarida geyd edilon goxslarden alava olaraq, XX asrin sonla-
rinda formalasan global cihadgi ideoloji harakatin nazari asaslarinin
qurulmasinda Falsstinssilli islam alimi, elece ds dovriin dini-siyasi
fiqurlarindan hesab edilan Abdullah Azzamin da mdhdm rol oynadigini
geyd etmak mumkunddr. Onun hayat yolu ile ideoloji baxislar arasinda
six garsiligh slages musahida olunur. Azzamin ideologiyasinin asasini
“fordi cihad borcu” (ferz ayn) anlayisi teskil edirdi. Bu yanasma onun
hayat tacrtbalari ile birbasa bagli idi. Xlsusile sovet—afqan muharibasi
dovrinds ©fganistana kd¢gmasi ve mucahid harekatina qosulmasi onun
nazeri baxiglarini praktik fealiyyate ¢evirmisdir. Azzam cihadin yalniz
regional deyil, global migyasda musalmanlarin Uzarine didgen dini
vazifa oldugunu irali strerak, bu ideyani ham yazilari, ham da tagkilati
foaliyyati ile yaymisdir. Azzamin muharibs doévrindaki faaliyyastinin
diger muhum istigamati beynalxalg kénullilerin safarbar edilmaesi,
silahli muqavimatin ideoloji baximdan asaslandiriimasi istigamatindaki
foaliyyatlori diggat gekmisdir. Bels ki, onun Usama bin Ladenls birlikde
yaratdigi Makteb al-Xidmat teskilati xarici 6lkslarden galen mucahid-
lorin ©fqanistana calb edilmasinde mihim rol oynamisdir. Bu teskilati
faaliyyet Azzamin ideologiyasinin praktik tezahurunu ifade edir va onun
nazariyya ile praktikani birlesdiren yanasmasini gosterir. Bu proses
ham ddyus tacrubasinin, ham da ideoloji hamrayliyin formalagsmasina
sorait yaratmig, naticada sonraki marhalaeda qlobal terror sabakalarinin
yaranmasina zemin hazirlamigdir (Sageman, 2008, 220).

Azzamin fikirleri yalniz regional munaqgiseni nezarda tutmurdu,
ham da transmilli saviyyada radikal islam¢i duslincanin yayillmasina
tosir gostarmisdir. Onun ideoloji yanasmalarinin markazinde musalman
torpaglarinin mudafissi ideyasi dayanirdi. O, xarici harbi mudaxilelara
gars! silahli mtgavimati dini ve manavi borc kimi teqdim ederak ford-
lorin cihada qosulmasini legitimlesdirmaya calismigdir. Bu baximdan,
onun g¢ixiglari va yazilari cihad anlayisinin madafis xarakterli faaliyyet
kimi sarh edilmasine ydnalmis, lakin zamanla bu konsepsiya daha
genis siyasi mazmun gazanmigdir. Azzamin ideoloji tesiri naticesinda
cihad yalniz lokal mubarizae formasi kimi deyil, Gmumi midsalman ham-
rayliyini temin eden global safarberlik mexanizmi kimi interpretasiya
olunmaga baslanmigdir (Oztiirk, 2017, 240).

Azzamin dusunca sisteminds, eyni zamanda, dini matnlarin selek-
tiv interpretasiyasi miihiim yer tutmusdur. O, klassik islam hiiququ ve
teologiyasina istinad etmakla silahli mubarizeni legitimlagdiren ideoloji
diskurs yaratmaga calismisdir. Bu yanasma radikal gruplarin 6z fealiy-
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yatlarini dini borc kimi teqdim etmasina imkan vermis, terefdarlarin mo-
tivasiya saviyyasini artirmisdir. Onun ideyalari, xUsusile ganc musal-
manlarin identiklik axtarigi ve sosial adalstsizlik hissleri ila uzlasdir-
laraq radikallagsma prosesini suratlandiren amillerden biri kimi ¢ixis
etmisdir. A.Azzamin faaliyyetlari muasir global cihadgi ideologiyanin
nazeri va teskilati esaslarinin formalasmasinda mihim mearhale kimi
giymetlandirilir. Onun ideoloji mirasi radikal harakatlarin transmilli
xarakter almasina, kollektiv mobilizasiya mexanizmlarinin guclanmasi-
na vea dini motivli siyasi zorakiligin legitimlagdiriimasina tesir gostermis-
dir. Bu baximdan, Azzamin dusuncaleri muasir tehltikasizlik tadqigatla-
rinda radikal ideoloji proseslarin izahi Gguin mihum analitik gargive kimi
arasdiriimaga davam edir. Natice etibarila, Abdullah Azzamin hayati va
ideologiyasi bir-birini tamamlayan ve qarsiligh sekilde formalasdiran
amiller kimi ¢ixis edir. Onun sexsi tecrubaleri, xtisusile muhariba seraiti
va dini tahsili, global cihad konsepsiyasinin inkisafinda halledici rol
oynamisdir. Bu baximdan Azzamin faaliyyeti yalniz nazari ideoloq kimi
deyil, ham de praktik taskilatgi kimi giymatlandiriimalidir (Kaya, 2013,
220).

Umumilikds, “sl-Qaida”nin ideologiyasina nazar saldiqda geyd et-
mak mumkundur ki, sézigedan mazhabasasl radikal dini taskilatin
ideoloji bazasi asasen radikal yanasmalar Uzarinde qurulmusdur. Bu
ideologiya Islamin erken dévriine qayidisi ve serist qanunlarina asasla-
nan siyasi sistemin qurulmasini hadsflayir. Qeyd olunan butin magam-
lari nezars alaraq taskilatin ideoloji bazasini teskil edan asagidaki bir
nec¢o asas teziss diqget yetirmak olar.

Qlobal cihad ideyasi; “al-Qaida”’nin ideoloji sisteminde muhim
yer tutan konsepsiyalardan biri “global cihad” anlayisidir. Bu yanasma
toskilat terefinden musalman arazilerinin mudafiasi ve xarici tasirlare
gars! silahli migavimat kimi interpretasiya olunur. Sézligeden ideya
milli sarhadleri asan transmilli mibarize modeli kimi taqdim edilarak dini
diskurs vasitasilo osaslandiriimaga calisiimisdir. Belslikle, tagkilat
global cihad konsepsiyasini yalniz hearbi faaliyyet formasi kimi deyil,
ham do siyasi mobilizasiya alati kimi istifade etmisdir. Bu ideoloji
corciva tarofdarlarin safarber edilmasine va silahli faaliyyatlarin dini
motivilerle slagslendiriimasine xidmat etmigdir. Naticoe etibarile, global
cihad anlayigi “al-Qaida’nin strateji istigamatlarinin muayyanlagdiriima-
sinda ve ideoloji tesir imkanlarinin geniglondirimasinde muhum rol
oynamisgdir.

Takfir konsepsiyasi; “al-Qaida”’nin ideoloji doktrinasinda diggat-
¢okan asas elementlardan biri “takfir’ anlayisidir. Bu konsepsiya muay-
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yon soxslorin, xususila siyasi hakimiyyat numayandalarinin ve ya mov-
cud idareetma sistemlarinin dini legitimliyinin inkar edilmasi kimi izah
olunur. Tagkilat bu yanasmadan 6z fealiyyatina ideoloji @sas yaratmaq
va silahli mUbarizani legitimlesdirmak maqsadils istifade etmisdir. Takfir
konsepsiyasi vasitasilo sekulyar siyasi modellar va beynalxalg amak-
dashga acgiq mdvge tutan musalman liderler kaskin tangid hadafina
cevrilmigdir. Bela bir ideoloji konstruksiya radikal qruplarin faaliyystinde
garsidurmanin gulclenmasine ve tarafdarlarin seferber olunmasina
sorait yaratmisdir. Bu baximdan, “takfir’ anlayisi “al-Qaida”nin ideoloji
sorhadlerinin formalasmasinda va radikal diskursunun sistemlasdirilme-
sinda mUhUm mexanizm kimi ¢ixis edir.

Ummat hamrayliyi; diger miihiim mobilizasiya vasitslerinden biri
da Ummsat hamrayliyi ideyasidir ki, bu konsepsiya milli serhadler ve
etnik forgliliklarden kenar vahid dini kimliya asaslanan kollektiv birlik
modelini 6n plana g¢oakir. Taskilat sézigedan yanasmani global miqyas-
da terafdar toplamagq va transmilli sebake qurmaq maqgsadils istifads et-
misdir. Ummat hamrayliyi diskursu sosial barabarsizlik, siyasi miidaxila
ve madani tazyiq kimi narrativlerle birlagdirilorak, ideoloji motivasiya
glclandirilmisdir. Belalikla, bu anlayis “al-Qaida’nin global seferbarlik
strategiyasinin va ideoloji legitimlik mexanizminin mihum tarkib hissesi
kimi giymatlandirila bilar (Mehmet, 2015, 240).

Yuxarida adlari geyd edilen ideoloji asaslar toskilatin fealiyystina
haqq gazandirmaq, straflarina muixtslif 6lkalerdan olan terafdaslar calb
etmak Ugun istifade olunurdu. “©I-Qaida” liderlari 6z faaliyyatlarinde dini
terminologiyadan istifade edearak zorakiliq aktlarini “miqgaddes vazifa”
kimi taqdim edir, bu yolla tegkilat tGzvlaerine motivasiya verarak onlari
‘canli bomba” veziyyatina gatirirdilar.

4. Toskilati struktur

“@I-Qaida”nin ilkin strukturu mearkazlasdirilmis olsa da, zaman keg-
dikce, gebaka tipli teskilata ¢evrilmasi miugahida edildi. Bu model tes-
kilata ham elastiklik, hem da tahllkasizlik baximindan Usttnliklar verdi.
Taskilatin asas idareetma funksiyasini yerina yetiran orqani “Sura
Surasi” adlanan rahbar komite hesab olunurdu. Burada strateji qerarlar
gabul olunur, maliyya ve amaliyyat planlari koordinasiya edilirdi. Yerli
bdimalar ise muayyan daracede muxtariyyete malik idi ve fealiyyatlarini
regional seraite uygunlasdirirdilar. Bu struktur sonradan diger terror
toskilatlari terefinden de menimsanilirdi, ¢lnki sabake modeli tahlika-
sizlik quvvalerinin taskilat tamamile zararsizlesdirmasina manes yara-
dir, bu yolla tagkilatin uzun muddatli fealiyysat géstermasini tamin edirdi.
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Bunun Ggun istanilan tagkilat muayyen elementlarden ibarat olmali idi
(Sageman, 2004, 220). Bels ki, “al-Qaida” terror tagkilatininda vacib
hesab edilon kompenentlari agsagidakilardir:

4.1. Toskilati strukturun asas komponentlari

4.1.1. ik vaxtlarda “sl-Qaida’nin teskilati strukturu bir nece esas
komponent Uzerinda qurulmus ve faaliyyatlerini bu istigamatde idars et-
dikleri musahide edilmisdir. Bunlardan birincisini yuxaridaki bélmalarde
geyd etdiyimiz liderlik ve strateji qarar gabuletma saviyyasina verdiklori
Onama baxdigimiz zaman gérmak mumkunddr. Sézugedan saviyyads
toskilatin ideoloji istigamati, hadafleri ve beynalxalq alagaleri miayyan-
losdirilmis, daha sonra bu xUsuslarin takmillesdiriimasi prosesi bas
tutmusdur. Liderlik strukturunda formal iyerarxiya daha arxa planda qal-
mig, saxsi nufuz ve ideoloji legitimlik ise 6n plana ¢ixmisdir.

4.1.2. Operativ foaliyyat sebekalerinin olmasi ikinci mihim ele-
ment kimi nazarden kegirila bilar. Belo ki, hamin sabakalar muxtalif re-
gionlarda yerlasan lokal huceyralardan ibaret olmusdur. Bu magamda
geyd edilmasi magsada uygun olar ki, tehlikasizlik risklarini azaltmaq
va faaliyyatlorindaki gizlilik prinsiplarini gorumaq maqgsadile hiiceyra tipli
tagkilattanma modeli effektiv mexanizm hesab edilirdi. Qeyd edilen bu
lokal gruplar muayyan amaliyyatlarin planlasdiriimasinda, eyni zaman-
da onlarin tetbiq edilmasinda nisbi mustaqilliye malik olsalar da, butun
toskilat Gzvlerinin esas hesab etdikleri Umumi strateji xatte sadiq qal-
mali idilar.

4.1.3. Ucglincli komponent kimi ise ideoloji ve logistika infrastruktu-
runun tartibatini geyd etmak zaruridir, ¢unki talim dusargaleri, dini-ideo-
loji derslar, hamginin maliyya teminati da tagkilatin davamli faaliyyetinin
temin edilmasinde asas vasitelor kimi c¢ixis etmisdir. Bu struktur
elementlari insan resurslarinin hazirlanmasi ve taskilati identikliyin guic-
landirilmasi baximindan muhum rol oynamigdir (Caglar, 2018, 250).

Natica etibarile, “al-Qaida”’nin teskilati strukturu ve erken inkisaf
marhalasi onun sonraki faaliyyat modelinin formalagmasinda, o cum-
laden gabaka tipli tagkilatlanma, ideoloji liderlik ve lokal huceyralera
asaslanan operativ mexanizm teskilatin uzunmuddatli davamliliginin
toamin edilmesinda esas faktorlar kimi rol oynamisdir. Yarandigi ilk
vaxtlarda bas veroen struktur ve strateji transformasiyalar “sl-Qaida”ni
regional silahli qrupdan global miqyasda faaliyyet géstaren transmillatgi
taskilata cevirmisdir (Sageman, 2004, 220).
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5. Radikallagma mexanizmlari va psixoloji faktorlar

Muasir tahlukssizlik perspektivinden yanasdiqgda, terror tegkilatla-
rinin faaliyyatini yalniz siyasi ve harbi aspektlar gorgivasinds tahlil et-
mak onlarin mahiyystini butunlukde anlamaga imkan vermir. Bu
sobabdan sosial-psixoloji amillarin arasdiriimasi muasir elmi diskurs
gorgivesinda xususi aktualliq kasb edir. Bu mazmunda “al-Qaida” terror
toskilatinin faaliyyatini izah edarkan radikallasma mexanizmlari, qrup
identikliyi, ideoloji tesir vasitaleri va zorakiligin legitimlasdirilmasi, elace
da tagkilatin istifada etdiyi simvolik narrativler ve dini diskursun fardlar
Uzerinde tesiri kimi faktorlar mihim yer tutur. Bir ¢ox tedgigatlarda
toskilatin uzunmuddatli faaliyyatinin esas sabablarindan biri kimi onun
Uzvlerinin  psixoloji motivasiyalarini duzgun istigamatlandirmasi ve
fordleri ideoloji baximdan formalasdirmaqg qabiliyyati gosterilir (Kaya,
2013, 220).

Psixoloji tesir strategiyalarinin asas elementlerinden biri kimi
fordlerin identiklik béhranindan istifade etmasi “al-Qaida”nin yeni Gzvler
colb etmak metodlarindan hesab olunur. Bir ¢ox hallarda teskilata
gosulan saxsler camiyyaet tarefinden kanara atilmasi sebabindan, eyni
zamanda siyasi adaletsizlik hissi va madani tacrid kimi faktorlarin tesiri
altinda radikal ideologiyalara meyl gosterirlor. Bela ki, fordler ozlarini
mansub olduglari camiyyatin bir Uzvlu kimi hiss etmadikda, alternativ
ideoloji yanasmalara va qruplara yonalmak ehtimallarinin artdiginin
sahidi olurug. “sl-Qaida” kimi teskilatlar ise bu psixoloji boglugu “Gmumi
magsad”, “mlgaddes missiya” ve “gardasliq” kimi anlayiglarla dol-
durmaga calisir. Bu anlayiglar fardlara hem manavi esaslandirma, ham
da sosial identiklik gazandiraraq onlarin tagkilata bagliligini giclendirir.
Bundan olave, teskilat ferdlerin yasadigi frustrasiya ve adaletsizlik
hissini ideoloji ¢argivays salarag onu kollektiv miubarizanin bir hissasi
kimi teqdim edir. Bu prosesda emosional manipulyasiya, selektiv
informasiya taqdimati ve simvolik narrativier mihim rol oynayir. Natica
etibarile, ford tedricen evvalki sosial baglarindan uzaqlasarag yeni
ideoloji kimlik formalasdirir ve bu kimlik tagkilatin strateji maqgsadlerina
xidmat edan asas resurslardan birina gevrilir (Roy, 2005, 250).

Eyni zamanda qeyd etmak olar ki, qrup psixologiyasi terror tag-
kilatlarinin  faaliyyat mexanizmlerinin anlasiimasinda asas analitik
acarlardan biri kimi ¢ixis edir. XUsusila “al-Qaida” kimi ideoloji esasli ve
sobaka tipli qurumlarda kollektiv identiklik ve “biz” slurunun forma-
lasdiriimasi sistemli sakilde tesviq olunur. Bu prosesda fardler taedricen
soxsi identikliklerini ikinci plana kegirarak 6zlerini daha ¢ox taskilatin bir
parcasi kimi gabul etmaya baslayirlar. Naticada fardi maraglar ve mus-
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toqil disunca formalari zsifleyir, onlarin yerini grupun Umumi magsad
vo ideoloji prioritetlori tutur. Sosial psixologiyada “qrup konformizmi”
kimi taninan bu fenomen, foerdlerin qrup normalarina uygun davran-
maga meyilli olmasi ile xarakteriza olunur. “Ol-Qaida” daxilinde bu pro-
ses yalniz sosial uygunlagsma ile mahdudlasmir, eyni zamanda ideoloji
tozyiq, dini esaslandirmalar va liderlik strukturlari vasitesile guclandirilir.
Bels soraitde tagkilat GUzvleri fargli dustncalarini ifade etmakdan ¢akinir,
¢unki batin bunlar grup daxilinde ham sosial tacrid, ham da “xayanat”
kimi qgiymatloendirile biler. Bu ise tenqidi dusuncenin zaifleamasina va
alternativ baxiglarin demak olar ki, tamamile aradan galxmasina gerait
yaradir (Kerkikll, 2023, 85-97). Bundan aolave, qrup daxilinds
formalasan emosional bagliliq ve garsiligh asililiq hissi tGzvler arasinda
yuksak saviyyade psixoloji yaxinliq yaradir. Bu baghliq yalniz ideoloji
deyil, hem de emosional ve sosial saviyyade 6ziinl gdstarir. Uzvler bir-
birlerini “gardashqg” ve ya “mubarize yoldasi” kimi gabul edir, bu da
onlarin bir-birine qargl masuliyyat hissini guclandiren xususlardan
hesab olunur. Natice etibarils, fardler grupun magsadlari namina daha
yuksak risklera getmaye hazir olur, hatta zoraki fealiyyatlari belo legitim
va zoruri hesab etmaye basglayirlar. Bu kontekstde qrup psixologiyasi
fordlarin davraniglarina yalniz tesir gostaermir, eyni zamanda onlari
istiqamatlandiron ve motivasiya edan asas quvvaya cevrilir. Belaliklo,
“al-Qaida” daxilinda kollektiv sturun guclendirilmasi va fardi dugtincenin
zoifladilmasi tagkilatin davamliligini temin edan muhim psixoloji me-
xanizmlardan biri kimi giymatlendirils biler (Ozeren, 2012, 180).
“©l-Qaida”’nin psixoloji tesir mexanizmlarindan biri kimi ¢ixis edan
simvolik hekayslardan ve ideoloji mifologiyadan istifade etmasi toskila-
tin faaliyyatini tarixi ve dini motivlerle esaslandiraraq Uzvlerde manavi
legitimlik hissi yaradir. Bu cur ideoloji gargive zorakihdin “mudafia
xarakterli” ve ya “adalatli mubariza” kimi teqdim olunmasina imkan ve-
ron amillerdan hesab edilir. Naticada fardlar 6z harakatlerini etik baxim-
dan hagli hesab eda bilir vo bu vaziyystde hamin sexslarde psixoloji
dissonans seviyyesi getdikce azalmaga baslayir (Horgan, 2005, s.
200). Belalikla, gahremanliq hekayslari vasitasila qurur, gozab, adalet
hissi kimi emosiyalar oyadilir, ferdin rasional dusinmasini zsifladir,
bunun naticeisi kimi de emosional identifikasiyani glclendirir. Bu isa
radikallagsmanin suratlenmasina sebab olur. Qahremanliq hekayaleri va
narrativlierin rolu dini motivli terrorizmda yalniz tabligat vasitesi ilo
mahdudlagmir, hamginin onlar ideologiyanin yayilmasina, yeni Uzvlerin
colb edilmasina, zorakiligin legitimlagdiriimasina, qrup identikliyinin
mdhkamlandiriimasina gerait yaradir ve bu yolla tagkilatin davamliligini
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tomin edon asas mexanizmlardan biri kimi ¢ixis edir (Juergensmeyer,
2003, 316).

Psixoloji tasirin diger muhum istigamati qorxu ve tehdid strategiya-
larinin tatbiqidir. Tagkilatin hayata kegirdiyi zorakilig aktlari yalniz fiziki
zoror yetirmak maqgsadi dasimir, eyni zamanda genis auditoriyaya
yonalmis psixoloji tasir vasitasi kimi ¢ixis edir. Kutlavi gorxu atmosferi-
nin yaradilmasi ideoloji mesajlarin yayilmasina ve teskilatin tasir imkan-
larinin genislenmasina xidmat edir. Bu proses terrorizmin psixoloji mu-
haribe elementi kimi deyarlandiriimasina sabab olur. Neticade camiy-
yatde davamli narahatliq va guvensizlik muhiti formalasir, insanlarin
gundalik davraniglari bels dayisir. Bu ise sosial sabitliyin zaiflemasina
va dovlat institutlarina etimadin azalmasina gatirib ¢ixarir (Sen, 2018,
190).

Radikallasma prosesinde fordi motivasiya faktorlari da xUsusi
ahamiyyat kesb edir ki, bazi hallarda sexsi travmalar, sosial adalstsizlik
tocrlbalari ve ya ideoloji romantizm fardlerin terror tagkilatlarina qosul-
masina zamin yaradir. “al-Qaida” ise bu fardi motivleri kollektiv ideoloji
magsadlarle uzlasdiraraq onlari tagkilati fealiyyate inteqrasiya edir.
Belalikla, fordi psixoloji ehtiyaclar tagkilatin strateji magsadlerine xidmat
edan resursa gevrilir (Horgan, 2005, 200). Bununla yanasi, tagkilat
fordlerin kimlik bohranindan ve mensubiyyat axtarisindan da istifade
edir. Oziini cemiyyst tersfinden kanarlasdiriimis hiss edsn soxslor
Ucun ideoloji ¢gargive ham manavi asaslandirma, ham da sosial gabul
imkani yaradir. Bu prosesda guclu tabligat ve simvolik gahremanliq
narrativleri foerdlerin gerarverma mexanizmini tasir altina alaraq radikal-
lasmani daha da suratlandirir. Eyni zamanda, sosial sebakaler va on-
layn platformalar vasitesile aparilan tesir kampaniyalari fardlarin infor-
masiya makanini mahdudlasdiraraq alternativ baxiglarin gargisini alir.
Bu, onlarin tenqidi disiinma qabiliyyatini zeifladir ve ideoloji tesirlora
daha agiq hala gatirir. Naticaeds, fard tedrican radikal qrupla emosional
va ideoloji baglihg qurur (Ozeren, 2012, 180). Natica etibarile muasir
dovrde globallasma va surstli sosial dayisiklikler foerdlerin identiklik
sisteminda ciddi transformasiyalara sebab olmusdur. Bu mdvzuda Mark
Juergensmeyer bu prosesi analiz edarak geyd edir ki, ananavi sosial
strukturlarin zaiflemasi ferdlerds kimlik boéhrani yaradir ve bu bosluq
radikal ideologiyalar tarefinden doldurula bilar. Bele oldugu halda kimlik
boéhrani yasayan fardlar 6zlerini sosial sistemdan kanarlasmis hiss
etdikde, daha sabit ve menali identiklik axtarigina cixirlar. Bu kon-
tekstda dini radikal qruplar sadslasgdirilmis dinya gorusu ve aydin “biz
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va onlar”’, “ag ve qara” bolgusu teqdim edarak foerdlere guclu aidiyyst
hissi gazandirmasina zemin yaradir (Juergensmeyer, 2003, 320).

Bundan alave, tagkilatin ideoloji tasir dairesinin yalniz dini motiva-
siya ile mahdudlasdigini sdylemak g¢atindir, ¢unki iqtisadi ¢atinliklar,
sosial berabarsizlik va siyasi repressiya kimi struktur faktorlar da radi-
kallagsmani suratlandiron muhum amiller sirasindadir. Xuasusile cemiy-
yotde 6z movqgeyini itirmis ve ya sosial status gatismazligi yasayan
goanclar Ugln beloe tagkilatlar alternativ 6zlnUreallasdirma platformasi
kimi goruna biler. Bu kontekstda terror qruplari ferdlare ham manavi
identiklik, heam da sosial taninma imkani vad etmakla onlari 6z sira-
larina celb etmaya caligirlar. Bu baximdan, cemiyystde 6z mdvqgeyini
itirmig, sosial ve ya iqtisadi baximdan kanarlasdiriimig, xususile de
ganc yas qrupuna aid fardlar radikallagsma ug¢ln daha hassas kateqo-
riya hesab olunur. Sosial status catismazli§i, gelacek perspektivloerin
geyri-muayyaenliyi va identiklik bohrani yagsayan bu genclar ugun terror
toskilatlari miayyan menada “alternativ heyat modeli” taqdim edir. Bu
model ¢argivesinda fardlera yalniz maddi ve ya teskilati destak deyil,
ham da manavi deyar, magsad va aidiyyat hissi vad olunur. Naticads,
fordler 6zlarini cemiyyatin kanarinda deyil, “mibarize aparan secilmis
grupun Uzvlu” kimi gérmayae basglayirlar. Eyni zamanda, bu cur teskilatlar
sosial taninma va prestij elementlerinden da aktiv sokilde istifade
edirler. Onlar Uzvlerina gehremanliq, fedakarlig ve mugaddas maqgsad
ugrunda mubarize aparmaq kimi simvolik statuslar teqdim etmaklo
fardlarin 6zUnudayerlendirma hissini yuksaldirler. Bu ise xususils 6zunu
dayarsiz hiss edan va ya sosial muhitde taninmayan gexslar Gglun guclu
psixoloji motivasiya yaradir. Belalikle, radikal qgruplar fardlerin ham
emosional, heam da sosial ehtiyaclarini hadaf alaraq onlari 6z siralarina
colb etmaya galisir. Bu proseslar naticasinda, radikallasmani yalniz dini
ideologiya ile deyil, bu prosesi daha genis kontekstds sosial-igtisadi
geyri-barabarliklar, siyasi muhit va fardi psixoloji faktorlarin kompleks
qarsihgl tesiri naticasinda formalagmasi il izah etmak magsada uygun
hesab edilir. Bu amillerin birge tesiri ise terror teskilatlarinin insan
resurslarini genislandirmasine ve davamliligini temin etmasina gorait
yaradir (Kaya, 2013, 220).

Notice etibarilo, “al-Qaida”nin sosial-psixoloji aspektleri onun
faaliyyetinin davamliligini tamin eden asas faktorlardan hesab olunur.
Belo oldugu halda, radikallagsma mexanizmleri, kollektiv identiklik strate-
giyalari, ideoloji manipulyasiya va psixoloji tesir vasiteleri tegkilatin
struktur ve fealiyyat modelinin mihim elementlorini tagkil edir. Bu
aspektlerin elmi tahlili terrorizmin zamaninda garsisini almaq ucgln
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muhum ahamiyyat dasiyir (Sen, 2018, 190). Qeyd etmak lazimdir ki,
yuxarida izah olunan nazeri yanasmalar, asasen, ferdlarin muayyan
sosial qgruplara aid olmaq ehtiyacini, hamin qruplara qgosuldugdan
sonraki davranig modellerini izah etmaya yonalmisdir.Bu yanasmalar
insanlari mahz radikal va zoraki qruplara qosulmaga so6vq edan
sabablari tam va ahatali sakilde agiglaya bilmir. Bu mahdudiyystin esas
sabablerinden biri, radikallasma prosesinin murakkab, coxseaviyyali ve
coxfaktorlu xarakter dasimasidir. Bela ki, bu proses yalniz sosial ve
ideoloji amillerle deyil, eyni zamanda, foerdi xususiyystler, psixoloji
vaziyyat ve soxsi hayat tacrubaleri ila six sokilde baglidir. Bu magamda
radikal gruplara gosulma fenomeninin izahinda individual faktorlarin
rolu xdsusile vurgulanmalidir, ¢lnki har bir fardin ferqgli sosial mahitde
formalagsmasi, travmatik tecribsler yasamasi, identiklik bohrani kegir-
masi va ya marginalizasiya hissi kegirmasi onun radikal ideologiyalara
meyl etmasina zamin yarada biler. Bu baximdan, radikallasma yalniz
kollektiv tasirlarin naticesi deyil, ham da ferdi psixoloji v emosional ve-
ziyyetlarin mahsulu kimi ¢ixis edir. Bununla yanagi, zoraki radikalizma
yonalmis sexslarin hayat tecrubaslerinin tsahlili gostarir ki, onlarin
ahamiyyatli bir hissasi psixoloji baximdan tam stabil xaraktera malik
olmur. Bu gaxslerds tez-tez guclu aidiyyat ehtiyaci, sosial identifikasiya
axtarigi ve mansubiyyat hissinin yuksekliyi mugsahide edilir. Natica
etibarila, radikal gruplar bu cur social-psixoloji bosluglari dolduraraq
fordlere ham identiklik, hem da magsad hissi teqdim edir ki, bu da
onlarin bu strukturlara celb olunmasini asanlasdirir (Aqil, Sirinov, 2019,
23-36).

Natica

Noticede yuxarida geyd olunan meaqgamlari nazare alaraq, “ol-
Qaida” terror teskilatinin yaranmasini, inkisafini, elece de uzun middat
arzinds faaliyyst gOstermasini geosiyasi munaqisaler, ideoloji radikal-
lasma ve zaif dovlat institutlarinin mévcudlugu kimi amillerin qarsihqli
tosiri naticasinde bas vermis murekkab proses hesab etmak olar. Tas-
kilatin sebaka tipli strukturu va radikal ideoloji bazasi onun uzunmud-
datli tehlike manbayi kimi galmasina zemin yaratmisdir. Bu yanasma
gOsterir ki, muasir terrorizm fenomeni sadacs tshllkssizlik problemi
deyil, eyni zamanda beynalxalq siyasat, sosial struktur va fardi davranis
modellerinin kasisma noqgtasinde formalasan goxdlgult bir hadisadir.
Tadgiqatin naticalari gostarir ki, “soyuq muhariba”nin son marhalasinda
beynalxalqg sistemdsa yaranan guc boslugu, regional munagqisalerin
intensivlesmasi va dovlet institutlarinin zaiflemasi “al-Qaida”’nin meyda-
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na ¢ixmasli Ugun alverigli serait yaratmisdir. Bu dovrde geyri-dovlet ak-
torlarinin rolunun artmasi ve klassik tehllikasizlik anlayisinin transfor-
masiyasi terror tagkilatlarinin faaliyyet imkanlarini genislondirmisdir.
Xususile ©Ofganistan muharibasi kontekstinde formalasan mducahid
soboakelari sonradan global seviyyada faaliyyet gostaren ideoloji ve
toskilati strukturlarin asasini taskil etmisdir. Bu baximdan, “al-Qaida”nin
formalagsmasi beynalxalq munasibastler sisteminde bas veran struktur
dayisikliklarin birbasa naticasi kimi giymatlandirile bilar.

Bununla yanasi, globallasma prosesinin surstlenmasi ve informa-
siya texnologiyalarinin inkisafi teskilatin faaliyyat modeline mihim tasir
gb6starmisdir. Internet ve media vasitslerinin genis yayilmasi “al-
Qaida”ya 06z ideoloji mesajlarini global auditoriyaya c¢atdirmaq, yeni
terefdarlar calb etmek ve transsarhad sabekalar qurmaq imkani ver-
misdir. Eyni zamanda, maliyya axinlarinin liberallagsmasi va geyri-rosmi
maliyya kanallarinin moévcudlugu teskilatin resurs bazasinin genis-
lonmasina serait yaratmisdir. Bu faktorlar “sl-Qaida’nin klassik harbi
toskilatdan ferqgli olaraq daha c¢evik, desentralize olunmus ve davaml
struktur formalagdirmasina imkan yaratmisdir. Ideoloji baximdan
tadgiqat gdstarir ki, “al-Qaida”nin faaliyyatinin asasinda muxtalif radikal
dini ve siyasi dusiince cerayanlarinin sintezi dayanir. Usama bin
Laden, Eyman al-Zavahiri vo Abdullah Azzam kimi ideologlarin formal-
asdirdig1 nazari baza teskilatin strateji istigamatlarini muayyan etmigdir.
Bu ideoloji ¢argive ¢argivesinda zorakiliq aktlari dini diskurs vasitasile
asaslandiriimig, “global cihad”, “tekfir’” va “Ummat hamrayliyi” kimi an-
layiglar vasitasile terafdarlarin saferbar olunmasi temin edilmisdir.
Belaliklo, ideologiya teskilatin faaliyystinde yalniz nazeri esas deyil,
eyni zamanda praktiki mobilizasiya alati kimi ¢ixis etmisdir.

Tagkilati struktur baximindan “sl-Qaida’nin markazlagdirilmis mo-
deldan gabaka tipli qurulusa kegidi onun davamliligini temin eden asas
amillerdan biri olmusdur. Huceyrae tipli tagkilatlanma, regional muxtariy-
yot va ideoloji birliyin gorunmasi taskilata mixtslif cografiyalarda faaliy-
yat gostarmak imkani vermisdir. Bu struktur modeli tahlUkasizlik qlvve-
lorinin teskilati tamamila zerersizlesdirmasini ¢atinlesdirmis, eyni za-
manda, tagkilatin faaliyyeatinin davamliligini tamin etmigdir. Bu baxim-
dan “al-Qaida”’nin teskilati modeli muasir terror sebakalari Gglin nimu-
navi struktur kimi giymatlandirila biler.

Sosial-psixoloji aspektlar isa taskilatin faaliyyat mexanizmlarinin
anlasiimasinda xususi shamiyyat kasb edir. Arasdirma gdsterir ki, ra-
dikallasma prosesi fordlerin identiklik béhrani, sosial tacrid, adalatsizlik
hissi ve mansubiyyat ehtiyaci kimi faktorlarla six baghdir. “Ol-Qaida” bu
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psixoloji bosluglardan istifade ederoek fardlare alternativ identiklik ve
maqgsad hissi taqdim edir. “Qardagsliq”, “mugaddas missiya” va “Umumi
magsad” kimi anlayislar vasitesila fordler teskilata emosional va ideoloji
baglihq qururlar. Bu proses naticesinds fordi identiklik tadrican kollektiv
identiklikla avaz olunur va fordler teskilatin magsadlarina xidmat edan
resurslara cevrilirlor. Qrup psixologiyasi da bu prosesde muhim rol
oynayir. Kollektiv identiklik ve “biz” sGurunun formalasdiriimasi fardlarin
tonqidi disunca gabiliyyatini zsifledir ve onlari qrup normalarina uygun
davranmaga sovq edir. Sosial konformizm, ideoloji tezyiq ve liderlik
strukturlari vasitasile fardlarin davranislari istigamatlendirilir. Bu sarait-
da fordler alternativ baxiglardan uzaqglasir va teskilatin ideoloji ¢or-
givesini gabul etmaya meyilli olurlar. Eyni zamanda, qrup daxilinda
formalasan emosional bagliliq ve garsiligh asililiq hissi Gzvler arasinda
guclu psixoloji elaga yaradir ve onlarin taskilata sadagatini artirir. “Ol-
Qaida’nin istifada etdiyi diger mihim psixoloji mexanizmlardan biri
simvolik narrativler va ideoloji mifologiyadir. Tagkilat 6z fealiyyatini tarixi
va dini motivlerle asaslandiraraq zorakiligl “edalstli mubariza” kimi taq-
dim edir. Bu yanasma fardlarin psixoloji dissonansini azaldir ve onlarin
0z harakatlorini legitim hesab etmasine imkan verir. Bundan alave,
gorxu va tahdid strategiyalari vasitasile tagkilat genis auditoriyaya psi-
xoloji tesir gosterir. Zorakiliq aktlari yalniz fiziki zarer yetirmek maqsadi
dasimir, eyni zamanda, cemiyyatdsa qorxu atmosferi yaradaraq sosial
sabitliyi pozmaga ve ddvlat institutlarina etimadi zaiflatmaye yodnalir.
Eyni zamanda, fardi psixoloji faktorlarin rolu da xususi geyd edilmalidir.
Fordlarin saxsi hayat tecrubaleri, travmalar, marginalizasiya hissi ve
emosional zsifliklari onlarin radikal gruplara gosulma ehtimalini artirir.
Bu baximdan radikallasma prosesi ham kollektiv, ham da foerdi saviy-
yada bas veran goxsaxali bir proses kimi giymatlondiriimalidir.

Tadqigat, hamginin gostarir ki, radikallagsma prosesi yalniz ideoloji
tosirlorle mahdudlasmir. Sosial-igtisadi barabarsizlik, siyasi repressiya,
issizlik vo gsalecak perspektivlerin geyri-muayyenliyi kimi faktorlar da
fordlarin radikal ideologiyalara meyl etmasinde muhum rol oynayir.
Xususile ganclar arasinda sosial status gatismazhgi va identiklik boh-
rani radikallagsma riskini artiran asas amillerden biri kimi ¢ixis edir.
Terror toskilatlari bu bosluglardan istifade ederak ferdlere ham sosial
taninma, heam de menavi deyer vad edir. Umumilikde, tadgigatin nati-
colari gosterir ki, “al-Qaida” mulasir beynalxalg tehlikasizlik muhitinde
kompleks va g¢oxdlgull tahliuka modeli kimi ¢ixig edir. Onun faaliyyaeti
yalniz fiziki tehlika ile mahdudlagmir, eyni zamanda, ideoloji, psixoloji
va sosial tesir mexanizmlari vasitesile global saviyyada tasir gostarir.
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Bu baximdan, terrorizma gargi mubariza yalniz harbi ve tehlikssizlik
tedbirleri ile mahdudlagsmamali, eyni zamanda sosial, iqtisadi va
psixoloji faktorlari shate eden kompleks yanasma talab edir.

Natica olaraq geyd edak ki, “al-Qaida”nin yaranma vae inkisaf dina-
mikasinin darinden Oyranilmasi muasir terrorizm fenomeninin mahiyyas-
tini anlamagq, ona qarsi effektiv strategiyalar hazirlamaq tGg¢in mihim
ahamiyyat kasb edir. Onun struktur transformasiyasi, ideoloji mobiliza-
siya potensiall va global sebakslasma strategiyasi muasir terrorizmin
mahiyyatini derk etmak baximindan elmi-tadqgiqatlar Ggun shamiyyatli
nazari va praktiki naticelar ortaya qoyur.
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Ozet

Bu cgalisma, Sia'nin 6nde gelen alimlerinden Allame el-Hilli'nin (6.
726/1326) hayatini, ilmi sahsiyetini ve eserlerindeki metodolojik Gslubu
tarihi ve fikri baglamiyla ele almaktadir. Mogol istilasi sonrasinda Abbasi
Hilafeti'nin ¢ékisiine ve ilhanli hakimiyetine taniklik eden Allame el-Hilli,
bu calkantili dénemde islam ilim geleneginin surekliligini saglayan mer-
kezi sahsiyetlerden biri olmustur. Calismada 6nce Allame el-Hilli'nin
hayati, adl ve dogumu ele alinmig; ardindan Mogol istilasi sonrasi Irak'in
siyasi ve toplumsal yapisi ile Hille sehrinin ilmi kimligi incelenmektedir.
Ardindan ilmi sahsiyeti, minazaralar ve alimlerin degerlendirmeleri ile
vefati ele alinmis; akabinde hocalari, 6grencileri ve fikih, usul, kelam,
hadis, rical, felsefe ve mantik alanlarindaki eserlerinin islam ilim gelene-
gindeki yeri ve her bir alandaki metodolojik yaklasimi ortaya konulmustur.
Sultan Muhammed Hudabende ile iligkisi ve ilmi minazaralari Uzerinden
Allame el-Hilli'nin mezhebi dusuncenin kurumsallasmasindaki rolu de
degerlendirilmigtir. Calisma, Allame el-Hilli'nin yalnizca Sia geleneginin
degil, genel islam diisiince tarihinin de merkezi bir simasi oldugunu
ortaya koymay1 hedeflemektedir.
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Xilaso

Bu tedqiqat sisliyin gorkamli alimlarindan biri olan Sllama al-Hillinin
(vef. 726/1326) hayati, elmi soxsiyysti ve asarlarindeki metodoloji tslubu
tarixi va fikri kontekst ¢argivesinde arasdirir. Mongol istilasindan sonra
Abbasi xilafstinin suqutuna va Elxanli hakimiyyastinin formalagsmasina
sahidlik eden 8llamae al-Hilli bu miirekkeb dévrde islam elmi anenasinin
davamlihgini temin edan asas simalardan biri olmusdur. Teadgiqatda
avvalca dllamae al-Hillinin hayati, adi ve dogumu haqqginda malumat verilir,
daha sonra mongol istilasindan sonraki dévrds Iraqin siyasi ve ictimai
vaziyyati, elaca da Hilla saharinin elmi muhiti tahlil edilir. Ardinca onun elmi
soxsiyyati, elmi mubahisaleri, alimlarin onun haqqinda giymatlendirmaleri
va vafati nezardan kegcirilir. Bundan alave, muallimleri, talebaleri ve figh,
usul al-figh, kalam, hadis, rical, falsefe va mantiq sahalarinds galema aldigi
osorlorin islam elmi enenesinde tutdugu yer, hamgcinin her bir sahade
totbiq etdiyi metodoloji yanagsmalar ortaya qoyulur. Sultan Mahammad
Xudabandas ile munasibatleri ve istirak etdiyi elmi muzakiraler asasinda
Ollama al-Hillinin mazhabi dlgsuncenin institusionallagsmasindaki rolu da
giymatlendirilir. Tadgigatin magsadi Sllama al-Hillinin yalniz sie elmi
anenasinin deyil, bitdvlikde islam disiince tarixinin mihim ve merkazi
simalarindan biri oldugunu gostarmakdir.

Acar sézlor: islam diisiince tarixi, sie elmi enaneasi, Sllame al-Hilli,
Hille madrasasi, monqol istilasi, Elxanlilar, figh metodologiyasi.

Jurnalimizda dearc olunan meqalslerin mdisllif hiiquqlari mialliflere
moaxsusdur ve onlar CC-BY-NC lisenziyasi ile har keso acgiq sokilde darc
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Abstract

This study examines the life, scholarly identity, and methodological
approaches of al-‘Allama al-Hilli (d. 726/1326), one of the most influential
figures in Imami Shi'i scholarship, within his historical and intellectual
context. Living through the Mongol invasions and the fall of the ‘Abbasid
Caliphate, al-Hilli became a central figure in preserving the continuity of
Islamic learning. The article analyzes the political and social conditions of
post-Mongol Iraq and al-Hilla's role as a major center of Imami learning. It
then explores al-Hilli's educational background, teachers, and students,
and examines his distinctive methodological style across jurisprudence
(figh), legal theory (usul al-figh), theology (kalam), Hadith, rijal,
philosophy, and logic. The study also addresses his relationship with the
llkhanid ruler Sultan Muhammad Khudabanda and his contribution to the
institutional consolidation of Imami Shi‘ism through scholarly debates on
the imamate. The study argues that al-'Allama al-Hilli occupies a central
position not only within Shi‘i tradition but also in the broader history of
Islamic thought.
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Pe3ome

HacTosiwee uccnepoBaHne MNOCBALWEHO aHanu3dy XXW3HW, Hay4YHOMW
NIMYHOCTM N METOAONOMMYECKMX NoaxoaoB an-'Annambl an-Xunnm (ym.
726/1326), ogHoro M3 Hamboree BblalWMXCA NpeacTtaBuTenen uma-
MUTCKOW LUMNTCKOW TpaguLmmn, B ero UICTOPUYECKOM U MHTENNEKTYanbHOM
KOHTeKcTe. [lepexuBLUMA MOHrofibCkue 3aBoeBaHMs W nageHue Ab-
Gacugckoro xanudparta, an-Xvnnum crtan OAHOM M3 KI4YeBbIX uryp,
obecnevnBLLUMX NPEEMCTBEHHOCTb UCNAMCKOM y4€HOCTU. B cTaTbe aHa-
NN3NPYIOTCA NONUTUYECKME U couMarnbHble yCroBus Vpaka nocne MoH-
rofibCKOro HaLWecCTBUS!, a TakKe posib ropoda an-Xunmna Kak LeHTpa uma-
MUTCKOW MbICcnn. PaccmatpumBatoTcs obpasoBaTenbHbIN NyTb an-Xumnnu,
€ero y4nTens v y4eHuKun, a Takke ero MeTogonornyecknn ctunb B obna-
CTU domkxa, ycyn an-gukxa, Kanama, xagucoseneHus, pumkand, puno-
copum 1 norukn. AHanuampyeTcsi ero posfib B YKPEnmeHWnm WHCTU-
TYUMOHarbHbIX OCHOB MMaMWUTCKOro LMmM3Ma 4epe3 60orocrnoBckue guc-
NyTbl C YY4EHBbIMU NMPU ABOPE UITbXaHWACKOro NpaBuTens.

Knro4deeble cnoea: Micmopusi ucramMckou MbICAU, WuUUmckKas
Hay4yHas mpaduyusi, an-'Annama an-Xunnu, wkona an-Xusnna, MOH-
20/1bCKUe 3asoe8aHusi, MinbxaHudbl, MemoOorioaus (hukxa
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Giris

islam dusiince tarihinde hicri yedinci ve sekizinci ylzyillar, siyasi
istikrarsizliklarin, askeri yikimlarin ve koklu toplumsal donustumlerin eglik
ettigi son derece kritik bir dénemi ifade etmektedir. Ozellikle Mogol
istilalariyla birlikte Abbasi Hilafeti'nin fiilen sona ermesi, sadece siyasi
yapliyl degil, ayni zamanda ilmi ve fikri hayatin merkezlerini de derinden
etkilemistir. Bu slirecte Bagdat basta olmak Uizere Islam diinyasinin 6nde
gelen ilim merkezleri buyuk olgude tahrip olmus; alimler ya katledilmis ya
da farkll beldelere go¢ etmek zorunda kalmigtir. Bununla birlikte, s6z
konusu yikimin ardindan bazi sehirler yeni ilmi merkezler olarak temayuz
etmis ve Islam ilim geleneginin slrekliligini Ustlenmistir. Bu sehirlerin
basinda, 6zellikle Sia agisindan muistesna bir konuma sahip olan Hille
gelmektedir (Oz, 1998, 37).

Hille, kurulusundan itibaren imamiye mezhebi dogrultusunda sekil-
lenmis; hicri yedinci ve sekizinci asirlarda kelam, fikih, usul ve felsefe
basta olmak Uzere birgok ilim dalinda yogun bir entelekttel Gretime sahne
olmustur. Bu ilmi canlilik, Mogol istilasi sonrasinda ortaya ¢ikan gorece
fikir serbestligi ortamiyla daha da guglenmis; mezhebi taassubun kismen
zayifladigi bu dénemde akli ve nakli ilimlerin birlikte ele alindigi yeni bir
ilmi yaklagim geligmistir. iste bu tarihi ve fikri zeminde yetisen Allame el-
Hilli, yalnizca Hille ekoltiinin degil, genel anlamda Sia'nin en sistematik ve
etkili temsilcilerinden biri olarak 6ne ¢cikmistir (C")z, 1998, 37).

Allame el-Hilli (6. 726/1326), fikih, usul, kelam, hadis, rical, felsefe
ve mantik gibi birbirinden farkli disiplinlerde telif ettigi ¢ok sayidaki ese-
riyle islam ilim tarihinde mustesna bir yer edinmistir. Onun ilmi sahsiyeti,
klasik Sia dusuncede rivayet merkezli yaklagim ile akli istidlali mezceden
batincul bir yontemin olgunlasmis bir ornegi olarak degerlendiriimektedir.
Ayrica ilhanli hiikimdari Sultan Muhammed Hiidabende ile kurdugu ilmi
ve fikri iligki, Allame el-Hilli'nin sadece teorik dizeyde degil, siyasal ve
mezhebi donusumler baglaminda da etkili bir rol UGstlendigini gdstermekte-
dir (Oz, 1998, 37-38).

Bu galigma, Allame el-Hilli'nin hayatini ve ilmi Kigiligini, yasadigi do-
nemin siyasi, toplumsal ve fikri sartlariyla birlikte ele almayi hedefle-
mektedir. Bu gergcevede dnce Allame el-Hilli'nin hayati, dogumu ve nesebi
ele alinacak; ardindan Mogol istilasi sonrasi Irak'in durumu, Hille'nin ilmi
kimligi ve Allame el-Hilli'nin bu ortam igerisindeki yeri incelenecek; ardin-
dan hocalari, égrencileri ve onun telifleri, iimi faaliyetleri, islam diisiince
tarihindeki konumu baglaminda degerlendirilecektir. Boylece Allame el-
Hilli'nin yalnizca mezhebi bir figiir olarak degil, islam ilim geleneginin
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batnlugu icerisinde belirleyici bir alim olarak anlagiimasina katki saglan-
mas!| amaclanmaktadir.

1. Hayati

1.1 Adi ve Dogumu

Allame el-Hilli'nin tam adi Seyh Ebu Mansur Cemaliddin el-Hasan
b. Sedidiiddin Yusuf b. ‘Ali b. el-Mutahhar el-Hilli'dir (ibn Hacer, 1997,
11/49). iimi sahsiyeti ve ¢ok yénlii telifleri sebebiyle "Allame Hilli" lakabiyla
taninmigtir. Sia geleneginin 6nde gelen alimlerinden biri olup, ilim ehlinin
bayukleri arasinda kabul edilmektedir. "el-Hilli" nisbesi, Irak'ta bulunan
Hille sehrine mensubiyetini ifade etmektedir. Allame el-Hilli, dogumu ve
vefati itibariyla hayatinin blayuk bir kismini bu sehirde gecirmistir (el-Ha-
mevi, 1977, 11/294).

Nesebi, el-Hille el-Mezyediye'nin kurucusu olan Esed b. Mezyed'e
kadar uzanmaktadir. S6z konusu sehir, Sadaka b. Debis el-Esedi
tarafindan 495 (H) yilinda tesis edilmistir. Allame el-Hilli, 29 Ramazan
648 (H) tarihinde Hille'de diinyaya gelmistir. iimi ve dini bakimdan saglam
bir ¢cevrede yetismis; kigUk yaslardan itibaren ilim ve takva Uzere bir
terbiye almistir (el-'Amili, 1417, VII/77).

Allame el-Hilli, yasadigi donemde Hille sehrinin ilmi hayatinda belir-
leyici bir konuma sahip olmus; onun devrinde Hille, Sia mezhebi
agisindan 6nemli bir ilmi merkez haline gelmigtir. Sia ilim talebeleri, farkl
belde ve bolgelerden ilim tahsili amaciyla bu sehre yonelmis; burada ¢ok
sayida ilmi medrese tesis edilmigtir. Bu surecte o6zellikle Seyh Necmuddin
el-Hilli'nin ilmi meclisi temaylz etmistir. Seyh Necmiddin, Allame el-
Hilli'nin dayisi olup, Allame henlz doért yasini dahi doldurmadan onun
terbiyesi altinda yetismeye baslamistir (ibn Davud, 1973, 119).

Allame el-Hilli'nin ilk egitimini babasi Ustlenmis; kendisine ilimlerin
temel prensiplerini ogretmistir. Ardindan Kur'an-1 Kerim'i okumayi ve
yazmay! ogrenmistir. Yazi egitimi ise babasinin kendisi i¢in 6zel olarak
tayin ettigi ve Muhrim adiyla bilinen bir muallimin nezaretinde gergekles-
mistir. Daha sonra dayisi el-Muhakkik el-Hilli'nin himayesinde yetigsmis;
el-Muhakkik, onu buylk bir sefkat ve titizlikle gézetmistir. Bu saglam
terbiye sureci, Allame el-Hilli'nin ilmi sahsiyetinin erken yaslarda tesekkul
etmesini saglamig; onda Ustun zeka, keskin kavrayis ve istidat emareleri
acgikga ortaya cikmistir. Nitekim Allame el-Hilli, el-MUnteha adli eserinin
hatimesinde, yirmi yasini tamamlamadan énce hikemi ve kelami tasniflere
yoneldigini ve fikih tahsiline basladigini agikga ifade etmektedir (el-Hilli,
1410, 5).
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1.2 Siyasal Ortam

Allame Hilli, Mogol istilalarinin yasandigi son derece c¢alkantili bir
donemde dogmustur. Nitekim o, Abbasi Hilafeti'nin yikihgina ve Mogol-
larin Dogu'ya dogru ilerleyisine bizzat taniklik etmistir. Mogollarin Irak'i
istilasi sirasinda bu bdlge, Mogol Devleti'nin klguk bir pargasi haline gel-
mis; ilim adamlarinin, ediplerin, maelliflerin, musanniflerin ve arastir-
macilarin buyuk bir kismi olduralmuasg; ilim ve sanat ehli ise olduriime ve
siirgiin gibi agir felaketlerle karsi karsiya kalmistir (ibni'l-Esir, 1303,
IX/200).

1.2.1 Abbasi Hilafetinin Diisusu ve Sebepleri

Hiilagu, birinci hedefi olan ismaili taifesinin gliciinii ortadan kaldir-
diktan sonra ikinci hedefini gerceklestirmeye yonelmis; bu hedef de Bag-
dat'taki Abbasi Hilafeti'nin sona erdiriimesi olmustur. Bu amacla Bagdat
uzerine harekete gecen Hulagu komutasindaki Mogol ordusu, 656 (H) yili
Muharrem ayinin on ikisinde sehrin dis mahallelerine girmistir. Ertesi gun
islam devletinin baskenti olan Bagdat isgal ediimis ve Abbas ogullarinin
son halifesi el-Musta'sim Billah o6ldurGlmastir. Muharrem ayinin on
uglncu gununde Mogol hakimiyeti resmen baslamigtir. Bu tarihten itiba-
ren Mogollar Irak'tan c¢ekilmemis; Hulagu'nun komutasinda 656 (H)
yilinda gergeklestirilen bu son Bagdat istilasiyla birlikte bolgede kalici bir
egemenlik tesis edilmigtir (el-Verdi, 1989, 137).

Sehrin isgali sirasinda buyUk bir yikim yasanmis; kiliglar boyunlara
indirilmis, genis capl yanginlar ¢ikarilmistir. Halifenin camisi ile imameyn
Kazimeyn'in turbesi ve gevresi atese verilmistir. ElI-Musta‘'sim Billah'in
oldurdimesinin ardindan, ogullari ve akrabalarinin buylk bir kismi da
onunla birlikte katledilmigtir. Boylece bes asirdan fazla hikim sudrmus
olan Abbasi Devleti filen sona ermigtir. Kirk gun ge¢meden Bagdat,
kapilari acik ve korumasiz bir sehir haline gelmis; sokaklar, yollarda ust
uste yigiimis cesetlerle dolmustur. Yagmurun yagmasiyla cesetlerin
suretleri degismis, kokulari gevreye yayilmistir. Sehirde gtiven ortaminin
ilan edilmesinin ardindan yer altina siginmig, saklanmis ve korku i¢inde
yasamis olan insanlar yavas yavasg ortaya c¢ikmistir. Ancak yasanan
felaketlerin etkisiyle insanlar birbirlerini taniyamaz hale gelmis; baba
oglunu, evlat kardesini inkar eder duruma dusmus; salgin hastaliklar,
Ozellikle veba, halki kirip gecirmistir. Hilagu Sultan, ayni yilin Cemaziye-
lula ayinda Bagdat'tan ayriimis; sehrin idaresini Emir Bader'e ve vezir
ibni'l-Alkami'ye birakmistir (Ibn Kesir, 1986, XI11/200).
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1.3 Sosyal ve idari Ortam

Abbasi Hilafeti'nin ¢oklsu ve bagkentinin yikilmasinin ardindan ya-
sanan siyasal gelismeler, toplumsal yapiy! derinden sarsmis ve ortamin
son derece kétiilesmesine yol acmistir. ilim ve kiltir ehli igin énemli bir
merkez olan Bagdat, Mogollar tarafindan gergeklestirilen yikici ve kanli
bir saldirrya maruz kalmistir. Bu durum, Irak sehirlerinin tamaminda
kargasa ve saskinlik halinin hakim olmasina neden olmus; buna karsilik
bazi sehirlerin halki, nispeten sukunet ve guvenlik beklentisiyle Mogollara
siginmak zorunda kalmigtir. Nitekim Irak'taki bazi sehirler, Mogol sal-
dirllarina kargl emniyet talep etmek amaciyla onlara elgiler gondermigtir.
Kufe ve Hille de bu sehirler arasinda yer almakta olup, ileri gelenleri
yikimdan korunmak amaciyla Hulagu'ya bir heyet gdéndermistir. Seyh
Sediduddin Yusuf b. el-Mutahhar el-Hilli'nin baskanlhigindaki bu heyette,
Allame Hilli'nin babasi olmasinin yani sira Seyyid Mecdiiddin ibn Tavus
ve fakih ibnii'l-‘izz de yer almigtir. Heyet, Hiilagu'dan 6zellikle cocuklarin,
kadinlarin ve yaslilarin dldurulmemesi yonunde guvence talep etmigtir.
Bu goérigsmelerin ardindan Kufe ve Hille teslim olmus; Basra da benzer
sekilde Mogollara teslimiyet géstermistir (Ibnii't-Tiktaka, 1966, 10).

Irak sehirleri Mogol hakimiyeti altina girmis ve Mogol idari sistemi
cercevesinde yonetilir hale gelmistir. Mogollar Irak'tan ayrilmadan 6nce
idari duzenlemeleri gergeklestirmislerdir. Bu kapsamda Emir Bedr, Muey-
yeduddin Ibni'l-‘Alkami'yi vezirlige tayin etmis; Necmeddin Ahmed b.
‘imran"i Irak'in dogu bdlgelerinin idaresiyle, Bedreddin el-Bendeciki'yi ise
kadilik goreviyle gorevlendirmistir. Boylece Irak, idari bakimdan yeniden
teskilatlandirilarak belirli bir stre i¢cin Mogol yonetimine birakilmigtir. HU-
lagu, Ulkenin idari durumunu gdzden gegirerek esaslarini belirlemis;
sadirlar, nazirlar ve naiblere gorevler tevdi etmigtir. Bu surecle birlikte
Irak, daha 6nce islam Hilafeti'ne bagli bir tUlke iken ilhanli Devleti'ne tabi
bir eyalet haline gelmistir (el-Hemzani, 1969, 1/298).

Bagdat, islam Hilafeti'nin bagkenti olduktan sonra divan teskilatinin
merkezi konumuna gelmis; Hille ve Kufe ise Irak'i olusturan bes idari
sehirden biri olarak teskilatlandiriimigtir. Hille'nin idaresi i¢in "sadr" unva-
nini tagiyan bir gorevli tayin edilmis; sadirlik makami zaman igerisinde
sikga el degistirmistir. Bu siyasal gelismeler, Bagdat'in ilim, edebiyat ve
sanat alanlarinda sahip oldugu merkezi konum dikkate alindiginda,
Masliman toplumun tamami Uzerinde derin etkiler birakmigtir. Ancak
Mogollarin Bagdat'i istilasiyla birlikte binlerce alim ve sair katledilmig, bir
kismi surgun edilmis; Misir, Sam ve diger beldelere go¢ etmek zorunda
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kalmigtir. Kutuphaneler yakilmig, medreseler ve ilim meclisleri tahrip
edilmistir (Zeydan, 1983, 111/117).

Bagdat'in dustistiniin etkileri, islam beldelerinin tamaminda derin bir
hizin ve buyUk bir korku atmosferi olusturmustur. Zira Bagdat Savasi,
siradan bir askeri hadise olmaktan ziyade, islam Ummetinin bitindna il-
gilendiren tarihi bir kirllma noktasidir. Bu sebeple islam toplumu, 6zellikle
uzun siire devam eden bir tehdit algisi altinda yasamistir (Ibnii'l-Fuvati,
1975, 336).

Bu psikolojik atmosferin yani sira ekonomik duzenlerin somuaralmesi
ve idari sistemler Uzerinde tahakkim kurulmasi da s6z konusu olmustur.
Ozellikle Ust diizey gorevlerde sémiirii en ileri boyutlara ulagsmis; sireg,
malin sahiplerinden zorla alinmasina kadar varmisgtir. Toplum tabakalari
arasinda belirgin bir sinifsal ayrisma ortaya ¢ikmig; yoksulluk, sefalet ve
gugsuzluk halkin buyuk bir kismini kugatmistir. Hatta zenginlerin serveti
dahi gogu zaman glvence altinda olmamis; zira bu servet, alt tabakalarin
tepkisine ya da en yuksek otorite sahiplerinin gazabina agik hale gelmistir
(ibnii'l-Fuvati, 1975, 381).

Batlin bu gelismeler, Allame Hilli Gzerinde oldugu kadar genel an-
lamda Musluman toplumun tamami Uzerinde de son derece derin ve
kalici etkiler birakmistir. Mogol istilasindan sonra Hilliyun, yani Hille halki,
kamu islerine aktif bicimde katki saglamaya baslamistir. Nitekim Seyyid
ibn Tavus, daha 6énce kabul etmedidi genel naiplik gérevini Ustlenmis;
onun ardindan kardesi Mecduddin, Firat bolgesinin naipligine tayin
edilmistir. Kadilik gorevine ise Tacuddin Muhammed b. Mahfuz el-Hilli
getirilmistir (Kerkusi, 1968, 1/76).

1.4 ilmi Ortam

Allame Hilli, "Devletin Kilici" (Seyfuddevle) lakabiyla anilan Sadaka b.
Mansur el-Esedi tarafindan kurulan Hille sehrinde dogmustur. Yakut el-
Hamevi'nin (6. 695 H) aktardigina gore, bu sehrin kurucusu ve imar edeni
Seyfuddevle Sadaka b. Mansur b. Debis b. ‘Ali b. Mezid el-Esedi'dir. Seh-
rin ilk yerlesim alani Nil civarindaki evlerden olusmakta iken, daha sonra
Cami‘eyn bolgesine tasinmistir. Hille'nin cografi konumu Firat Nehri'nin
bati yakasinda yer almakta olup, bu yerlesim Muharrem 495 (H) yilinda
gerceklesmistir. Daha once yirtici hayvanlarin barindigi bir alan olan bu
bolgeye Seyfuddevle, ailesi, askerleri ve halkiyla birlikte yerlesmis; burada
Hille'nin konutlarini ve gorkemli saraylarini insa ettirmistir. Zamanla tuccar-
larin da buraya yodnelmesiyle sehir, Irak beldelerinin en seckin merkez-
lerinden biri haline gelmigtir (el-Hamevi, 1977, 11/136).
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Sehir, kurucusuna nispetle "Seyfiyye Hille" adiyla aniimistir. Hille,
kurulusundan itibaren Sia mezhebi dodrultusunda sekillenmistir. Zira
sehri kuran emirler Sia arasindan ¢ikmig ve Hille'yi emirliklerinin merkezi
haline getirmiglerdir. Bolge halkinin buyuk c¢ogunlugu da bu mezhebe
mensuptur. Hille, Irak'in énemli biylk sehirlerinden biri olup, ilhanli Dev-
leti ddneminde Irak'in bes idari vilayetinden biri olarak zikredilmistir (ibn
Hallikan, 1978, 11/49).

ibn Battuta'nin 577 (H) yilinda Hille'yi ziyaret ettiginde kaydettigi ve
ibn Clbeyr'in de benzer sekilde naklettigi bilgilere gére Hille hakkinda su
degerlendirme yapilmistir: "Hille sehri, Firat Nehri boyunca uzanan buyuk
ve genis bir yerlesim merkezidir. Sehirde, nehrin iki yakasini birbirine
baglayan blyuk bir képri bulunmaktadir. Hille halkinin tamami Sia'dir"
(ibn Battuta, 1985, 1/213).

Hille, Irak'in buyltk ve onemli sehirlerinden biri olmasinin yani sira
ilmi ve edebi kimligiyle de temayuz etmistir. Kurulugundan itibaren se-
hirde belirgin bir fikri uyanisin ortaya ¢iktigi goérilmektedir. Zira kuruculari
olan Mezidi emirler, bu yonuyle sehre 6zel bir 6nem atfetmis; alimleri ve
edipleri surekli olarak tesvik etmiglerdir. Nitekim Seyfliddevle Sadaka b.
Mezid'in binlerce kitabi ihtiva eden buyuk bir kituphaneye sahip oldugu
bilinmektedir. Hille, zamanla farkli yonleri ve disiplinleriyle Sia dusuncesi-
nin merkezlerinden biri haline gelmis; bu durum yaklagik G¢ asir boyunca
devam etmistir. Bu ilmi canlilik, 6zellikle hicri yedinci ve sekizinci asirlarda
yogunlasmistir (ibnii'l-Esir, 1303, X/158).

Mogollarin Irak'i iggali, bolge tarihinin en énemli hadiselerinden biri
olmustur. Zira bu isgal, genel tarih agisindan yeni bir donemi basglattigi
gibi, 6zellikle fikri hayat bakimindan da belirleyici bir kirilma noktasi teskil
etmistir. Mezhebi taassuba sahip olmayan yeni yoneticilerin ig bagina
gelmesiyle birlikte fikri serbestlik ortami olugsmustur. Nitekim bu yonetici-
lerin bir kismi Hristiyanliga mensup, bir kismi ise islam'a meyletmis kim-
selerden olusmaktaydi (el-Kalkasendi, 1914, 1X/213). Hille, hicri yedinci
asirda, kendisinden onceki ve sonraki donemlerle mukayese edildiginde
en parlak devrini yasamistir. Hille, 6zellikle kelami ve felsefi arastirma-
lariyla temayuz etmigtir (el-Kalkasendi, 1914, 1X/310).

Hille'nin bu yuzyilda Irak'taki fikri hayatta Ustlendigi dnemli rol, done-
min bazi buyuk alimlerinin buraya hicret etmesiyle de agik¢a anlasiimak-
tadir. Bu baglamda sehri ziyaret eden en dikkat ¢ekici isimler arasinda
filozof ve hakim Nasiriddin et-Tusi ile Kemaliddin Meysem b. ‘Ali el-
Bahrani (6. 679 H) bulunmaktadir (Munir, 1399, 239).
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Hille'deki egitim yontemine gelince, 6gretim faaliyetleri genellikle
ustatlarin etrafinda tesekkul eden ders halkalari seklinde yarutttlmekteydi.
Ayrica Hille'de "Raziye Medresesi" adiyla bilinen bir medresenin bulun-
dugu, Cemaliddin Ahmed b. Fehd el-Hilli'nin (6. 841 H) de bu medresede
muderrislik yaptigi ifade edilmektedir (el-Hilli, 1968, 11/98).

1.4.1 Hille'de ilim Merkezleri

Hille, ilmi ve edebi imkanlariyla temaytz etmis, Irak'in buyuk ve
onemli sehirlerinden biri olarak kabul edilmektedir. Fikri uyanig, bu sehir-
de erken bir ddbnemde ortaya ¢ikmis; kurucusu Seyfuddevle Sadaka b.
Mezid'in himayesiyle ilmi ve kultlrel canhlik daha da guglenmistir. Bu ilmi
canlanma, ozellikle hicri altinci, yedinci ve sekizinci yuzyillarda yogunlas-
migtir. Neticede Hille, Sia alimlerinin dnde gelenlerini, fazilet sahiplerini ve
ediplerini bunyesinde barindiran secgkin bir merkez haline gelmistir. Nite-
kim Allame Hilli'nin yasadigi donem, bu kadim Irak sehrinin ilmi agidan
altin cagi olarak kabul edilmektedir (ibnii'l-Esir, 1303, X/154).

Cami‘eyn (Hille) sehrine yerlesen ilk gruplar, 6zellikle Beni Esed
emirlerinden Seyfliddevle Sadaka b. Mansur b. Debis b. ‘Ali b. Mezid el-
Esedi'nin yakin cevresi olmustur. Kendisi, evlerinin bulundugu en-Nil
koyunden Hille'ye hicret etmis; bu gelismeyle birlikte "Beni Mezid Hille'si",
bayuk bir ilmi medrese huviyeti kazanmigtir. Bu ilmi yapilanma, derslerin
dizenli bigimde yuratildugu Necef medresesiyle es zamanl olarak
gelismistir. Ozellikle Seyh Tusi'nin 460 (H) yilinda vefatindan sonra, Hille
ile Necef arasindaki ilmi iligkiler daha da guglenmis; iki merkez arasinda
saglam ilmi badlar, fikri temaslar ve edebi muizakereler tesis edilmistir.
Hille medresesi, gevredeki ilmi merkezlerden ¢ok sayida alimi kendisine
cekmistir (el-Hamevi, 1977, VV/334).

2. ilmi Sahsiyeti ve Miinazaralari

Allame el-Hilli, cagdaslari ve sonraki nesiller tarafindan "S$eyhu't-
Taife" unvaniyla anilmig; tahkik ve tedkikte guvenilir, cok sayida telife
imza atmis seckin bir alim olarak kabul edilmigtir. Sia mezhebinin hem
akli hem de nakli ilimler sahasindaki ilmi riyaseti, buylk o6lgide onun
sahsinda nihayet bulmustur. Bu vasiflarinin buyuk bir kismi Sia biyografi
(teracim) kitaplarinda oldugu gibi, diger mezheplere ait kaynaklarda da
acikca zikredilmistir. Sohreti Irak havzasini asmis; ibadet, tedris, ilimden
istifade, seyahat, hikimdarlarin huzuruna ¢ikma ve ilmi minazaralarla
yogun bicimde mesgul olmustur. Allame el-Hilli, bu cercevede iran'a
gitmis ve Sultan Hidabende lakabiyla taninan Muhammed b. Argun b.
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Abaka b. Hulagu (Olcaytu) ile yakin temas kurmustur. S6z konusu sultan;
Irak, Horasan, Acem diyarlari, Rum ve Azerbaycan'in yani sira Ermeniye
beldeleri ve Diyar-1 Bekr Gzerinde de hakimiyet tesis etmisti. 23 Zilhicce
703 (H) tarihinde tahta ¢ikan Sultan HlUdabende, gencliginde comertligi
ve keremiyle taninmig; imar faaliyetlerine buyuk onem vermistir. Sultan
Hudabende baslangigta Ehl-i Sinnet mezhebine mensup iken, daha
sonra Allame el-Hilli'nin etkisiyle Sia mezhebini benimsemigtir. Sultan bir
gun Hille alimlerine bir mektup gondererek iclerinden birinin gonderil-
mesini talep etmistir. Hille alimleri, sultanin bu talebi Gzerine baglarinda
Allame el-Hilli'nin bulundugu bir heyeti iran'a géndermislerdir. Allame el-
Hilli iran'a ulastiginda, Sultan Hidabende, &zellikle imamet meselesi
basta olmak Uzere tartismali konulari ele almak Uzere alimleri toplamis;
Allame el-Hilli ile saray ¢evresindeki alimler arasinda genis kapsamli ilmi
miinazaralar gerceklestirilmistir (ibn Kesir, 1986, XIV/77).

Kelam ilmine dair gesitli meseleler etrafinda mianazaralar gergekles-
tiriimis ve bu munazaralarda Allame el-Hilli Gstunlik saglamigtir. Bunun
uzerine Sultan, Allame'den o6zellikle imamet meselesi hakkinda mustakil
bir konusma yapmasini talep etmigstir. Allame el-Hilli bu talebi kabul ede-
rek kapsaml bir hitap irad etmis; s6z konusu hitabinda Sia mezhebinin
haklihgini akli ve nakli delillerle ortaya koymustur. Bu konusmanin
ardindan Sultan Hiudabende, Sialig1 benimsemis; bu mezhebi resmi mez-
hep olarak ilan etmis ve hakimiyeti altindaki butin memleketlerde bas-
tirilan paralar izerine On iki imam'in isimlerinin yazilmasini emretmistir.
Bdylece bu hadise, iran cografyasinda Sialigin resmi bir mezhep olarak
ilk defa ortaya c¢ikisi seklinde degerlendirilmistir (Kerkusi, 1968, 1/87).

Allame el-Hilli, Sultan Hiidabende'nin yaninda Iran'da yaklasik (g yil
kalmis ve bu sure zarfinda 6zellikle kelam ilmine dair gesitli eserler telif
etmigtir. Sultan'in Allame'ye duydugu 6zel muhabbet sebebiyle, onun igin
deriden yapilmig ve taginabilir nitelikte bir medrese insa ettirdigi nakledil-
mektedir (Kerkusi, 1968, 1/87). Bu seyyar medrese, sultanin seferleri sira-
sinda Allame ile birlikte tasinmis; Allame'nin konakladigi her yerde kurul-
mus ve ilmi faaliyetlerini sturdlrmesi i¢in gerekli tim imkanlar eksiksiz
bicimde saglanmistir (Kerkusi, 1968, 1/87).

Allame el-Hilli, tahsil ve tedris faaliyetleri kapsaminda 672 (H)
yihinda Bagdat'a gelmis ve burada ders halkalari olusturmustur (el-Bah-
rani, 1406, 232). Allame el-Hilli, 709 (H) yilinda Sultan Hudabende'nin
daveti ilizerine iran'a seyahat etmis; bu vesileyle sultana Nehcii'l-Hak,
Kesfi's-Sidk ve Menhecii'l-Kerame fi Ma'rifeti'l-imame adli eserlerini
takdim etmistir. Bu yolculuk sirasinda oglu Muhammed de kendisine eslik
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etmistir. Ayni yil igerisinde KitabU'l-Elfeyn adli eserinin telifini tamam-
lamistir (el-Hilli, 1973 (2), Mukaddime). 712 (H) yilinda Gurcan sehrinde
Sultan Hudabende'nin maiyetinde bulunan Allame el-Hilli, burada Kitabd'l-
Elfeyn'in ikinci kismini kaleme alarak tamamlamistir. 714 (H) yilinda ise
Tezkiratl'l-Fukaha adli eserini tamamlamistir (el-Hilli, 1413, Mukaddime).

ibn Kesir, Allame'nin sultanin nezdinde son derece itibarl bir konu-
ma sahip oldugunu ve Sultan Hidabende'nin kendisine genis ihsanlarda
bulundugunu kaydetmektedir (ibn Kesir, 1986, XIV/125). ibn Hacer,
Allame'nin Hudabende Devleti'nde nufuzunun arttigint ve mal varliginin
cogaldigini belitmektedir (ibn Hacer, 1997, 11/72). Allame el-Hilli, Sultan
Muhammed Hudabende'den Hille'ye donmek hususunda izin almistir. 717
(H) yihinda Hille'de bulunmus, ayni yil hac farizasini yerine getirmek Ulzere
Mekke'ye gitmis; bu hac yolculugu sirasinda Seyhllislam ibn Teymiyye
ile Beytullah'ta bir araya gelmistir. Kaynaklarin aktardigina goére bu
bulusmada aralarinda Unsiyet olusmus, ilmi meseleler etrafinda kargsilikli
muzakerelerde bulunulmustur (el-Bahrani, 1406, 215).

3. Alimlerin Allame el-Hilli Hakkindaki Degerlendirmeleri

Sia alimleri arasinda "Allame" lakabinin ondan baskasina verilmesi
hususunda bir ittifak olugsmamistir. Onun ilmi otoritesi ve ¢ok yonla biriki-
mi, hem kendi mezhebi mensuplari hem de muhalif gevreler tarafindan
kabul edilmistir (C")z, 1998, 37).

Cagdaslarindan Hasan b. Davud, Allame el-Hilli hakkinda su deger-
lendirmede bulunmustur: "Hasan b. Yusuf b. el-Mutahhar el-Hilli; muhak-
kik, derinlemesine inceleyen, telifleri cok olan ve akli ile nakli ilimlerde Sia
riyasetinin kendisinde nihayete erdigi bir allamedir. Dogumu 648 yilin-
dadir" (ibn Davud, 1973, 119).

Zehebi, Allame el-Hilli hakkinda kisaca "Sia'nin alimidir" demekle
yetinmistir. Safedi ise onu su sozlerle tanimlamistir: "Ahlaki glzel, ilimler-
le yogrulmus, sohreti beldelere yayilmis; insanlar kendisine yonelmis ve
onun elinde pek ¢ok topluluk yetismistir" (ez-Zehebi, 1985, 1/178).

ibn Kesir, Allame el-Hilli hakkinda daha ayrintili bir degerlendirme
yaparak sunlari kaydetmistir: "Ebu Mansur Hasan b. Yusuf b. Mutahhar
el-Hilli, Irakh bir Sia seyhi olup, o bdlgelerin 6nde gelen sahsiyetlerin-
dendir. Pek c¢ok telifi vardir. Eserlerinin sayisinin yiz yirmi cildi astigi
soOylenmektedir. Bu telifler arasinda fikih, usul, nahiv, felsefe ve diger ilim
dallarinda buyuk ve kuglk eserler ile usul-i fikihta elde edilen neticelere
ve ahkama dair iki ciltik calismalar bulunmaktadir. Onun eserlerini
inceleyen kimse, bu eserlerin yogun bir nakil malzemesine dayandigini ve
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son derece iyi bir tertibe sahip oldugunu agikga gérir" (Ibn Kesir, 1986,
XIV/125).

Ibn Hacer ise onun ilmi sahsiyetini su ifadelerle 6zetlemistir: "Hasan
b. Yusuf b. Mutahhar el-Hilli, bir Sia alim idi; telifleri ve tasnifleri meshur-
dur. Zeka bakimindan adeta bir ayet gibiydi. Ibnii'l-Hacib'in Muhtasar'ina
yazdigi serh son derece acgik, anlasilir ve kolaydir; aciklamada nihai
dereceye ulagmistir. Telifleri daha hayattayken sohret kazanmistir" (ibn
Hacer, 1996, VI1/260).

Bu degerlendirmeler, Allame el-Hilli'nin ilmi kudretinin, sadece Sia
cevrelerinde degil, farkli mezhebi ve ilmi geleneklere mensup alimler nez-
dinde de kabul gérdiiguni agikga ortaya koymaktadir (Oz, 1998, 37-38).

Seyh Hurr el-"Amili, ondan naklen su degerlendirmeyi aktarmak-
tadir: "Alimlerin allamesi, fazilet sahibi bir alim, muhakkik, guvenilir bir
fakih, usta bir mutekellimdir. Mertebesi ylce, degeri buyuktir; akli ve nakli
ilimler ile gesitli ilim dallarinda esi ve benzeri bulunmamaktadir" (Hurr el-
‘Amili, 1403, 11/224).

Yusuf el-Bahrani, Sahibu'l-Hadaik adli eserinde Allame el-Hilli hak-
kinda su ifadeleri kullanmigtir: "Bu seyh, asrinin yeganesi ve zamaninin
feridi idi. Devir, onun benzerini ortaya koyamamistir. Ulastigi bu yilce
mertebe, rivayetlerle kusatilamayacak kadar buyuktur" (el-Bahrani, 1406,
236).

Omer Riza Kehhale ise Allame el-Hilli'yi su sekilde nitelemistir:
"Fikih, usul, kelam, tefsir, nahiv ve rical ilimlerinde derinlesmis, ¢cok yonli
(musterek) bir alimdi" (Kehhale, 1957, 111/303).

4. Vefat

Tarihciler, Allame el-Hilli'nin vefatinin 726/1326 yilinda, Muharrem
ayinin yirmi birinci gecesi (Cumartesi gecesi) gerceklestigi hususunda
blaylk olcude ittifak etmiglerdir. Vefat ettigi sirada yasi yetmis sekiz yil,
dort ay ve dokuz gun olarak kaydedilmistir. Bununla birlikte Zehebi, vefat
tarihini 725/1325 yili olarak zikretmistir. ibon Hacer ise vefat yili konusunda
kaynaklar arasinda bir tereddut bulundugunu ifade etmistir. Ancak gunun
tespiti konusunda Muharrem ayinin yirmi birinci gind oldugu hususunda
gorus birligi mevcuttur (el-"Amili, 1417, 395).

ibn Kesir, Allame el-Hilli'nin Muharrem ayinin yirmi birinci gecesi,
cuma gecesi vefat ettigini kaydetmis; vefatinin Hille el-Muzyediyye'de
gerceklestigini ve ardindan naasinin Necef'e nakledildigini belirtmistir.
Necef'te, Meshed-i Mlbarek'e girildiginde sag tarafta, kuzey yoénunde
bulunan hicreye defnedildigi ifade edilmektedir. Zehebi'ye gore ise kabri,
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kuzey minarenin altinda yer alan ve "lvanii'z-Zehebi" olarak bilinen oda-
dadir. S6z konusu mekan, gunimuizde de bu adla taninmaktadir (lbn
Kesir, 1986, XIV/125).

5. Hocalari

- |. Babasi Ebu Yakup Yusuf b. Ali b. Mutahhar el-Hilli. Ondan usul-i
fikih, fikih ve hadis dersleri almisg, ilk rivayet icazetini de yine babasindan
almistir (el-Hilli, 1973 (3), 157).

- II. Seyyid Raziyeddin Ali b. Tavus el-Haseni. Ondan rivayet etmis
ve rivayet icazeti almistir (Meclisi, 1983, XXXVI11/103).

- lll. Filozof ve hukuk¢u Nasiruddin et-Tusi. Ondan akli ve riyazi
ilimleri 6grenmistir (el-Hilli, 1986, 12).

- IV. Allame Ebu'l-Fezail Seyyid Ahmed b. Tavus el-Haseni. Tim
eserlerini ve rivayetlerini yazma icazeti vermistir (el-'Amili, 1417, VV/403).

- V. Seyh Amr b. Ali el-Katibi el-Kazvini es-Safii. Ondan mantik ve
kiraat dersi almistir (el-Hilli, 1986, 12).

- VI. Ebu'l-Kasim Cafer b. Said el-Hazali (Muhakkik el-Hilli).
Dayisidir. Ondan fikih ve fikih usult dersleri almistir (Hurr el-'Amili, 1403,
[1/81).

- VII. Filozof Bahrani Meysem b. Ali b. Meysem. Filozoflarin seyhidir.
Ondan felsefe ve akli ilimler almigtir (el-Hilli, 1986, 10).

- VIII. Seyh Burhaneddin Muhammed b. Muhammed en-Nesefi.
Bagdat filozoflarinin seyhidir (el-Hilli, 1986, 12).

- IX. Seyh Yahya b. Hasan b. Said el-Hilli. Kuzenidir. Ondan rivayet
etmistir (Hakani, 1952, 11/89).

- X. Abdulkerim b. Tavus el-Haseni. Ondan nesep ilmi 6grenmistir
(el-Hilli, 1410, 8).

- XI. Seyh izzeddin Ahmed b. Abdullah el-Faruki el-Vasiti. Ehl-i
Sunnet hadisgilerini ondan almistir (el-Hilli, 1986, 12).

- XlIl. Seyh Muhammed b. Suleyman el-Belhi. Tefsir ve rivayet
almigtir (el-Hilli, 1986, 12).

- Xlll. Seyh Cafer b. Numa el-Hilli. Hadis rivayet icazeti almistir (el-
‘Amili, 1417, V/402).

- XIV. $Seyh Huseyin b. Aban en-Nehvi. Ondan dil bilgisi ve edebiyat
dersi 6grenmistir (el-Hilli, 1986, 11).

- XV. Seyh Abdullah b. Cafer b. Ali es-Sebbah el-Hanefi el-Kufi.
Hanefi fakihlerindendir. Ondan cesitli dersler ve rivayetler almistir (el-
‘Amili, 1417, V/402).

- XVI. Seyh Hasan b. Muhammed es-Segani. (el-'Amili, 1417, XI/11).
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- XVII. $Seyh Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Kessi. Safii
mezhebinin dnemli alimlerindendir. Ondan sahih hadisler almistir (el-
‘Amili, 1417, V/402).

- XVIII. Seyh Muhammed b. Ali b. Cehmi el-Hilli el-Esedi. Ondan
akaid ve kelam dersleri almigtir (Hakani, 1952, 11/89).

- XIX. Allame Ahmed el-Arizi el-Hiseyni. Ondan ilmi hadis almistir
(Hakani, 1952, 11/89).

- XX. Seyh Hasan b. Ali b. Sileyman el-Bahrani. Ondan hadis
almistir (Hakani, 1952, 11/89).

6. Ogrencileri

- |. Tarih¢i Kemaleddin Abdurrezzak b. Ahmed es-Seybani, ibni'l-
Futi olarak taninir (el-Hilli, 1410, 8).

- Il. Seyyid Abdulmuttalib b. Muhammed b. Ali el-HUseyni el-A'raci.
Kiz kardeginin oglu (yedeni) ve blyuk alimlerdendir (Hakani, 1952, 11/89).

- lll. Seyh Ebu'l-Hasan Ali b. Ahmed b. Yahya el-Mezidi. (el-'Amili,
1417, V/402).

- IV. Seyh Ebu'l-Hasan Ali b. Ahmed b. Turad el-Mutarabadi.
(Hakani, 1952, 11/89).

- V. Seyh Ebu Talib Muhammed b. Hasan el-Hilli. Ogludur.
Déneminin en seckin alimlerindendir (Hakani, 1952, 11/89).

- VI. Seyyid Abdullah b. Muhammed b. Ali el-Huseyni el-A'raci.
Abdulmuttalib'in kardesidir (Hurr el-'Amili, 1403, 11/164).

- VII. Huseyin b. Muhammed el-Alevi el-Huseyni et-Tusi. Fikih
alimidir. Allame Hilli'den icazet almigtir (el-"Amili, 1417, V/402).

- VIIl. Seyyid Muhammed b. Ali el-Clrcani. Hocasinin bazi
eserlerine serh yazmis ve icazet almistir (el-'Amili, 1417, VV/402).

- IX. Muhammed b. Muhammed b. Abdulvahid er-Razi. Hukukgudur.
Allame Hilli'den icazet almistir (Hurr el-"Amili, 1403, 11/300).

- X. Hasan b. Huseyin b. Hasan b. Meanik. HocasI hayattayken
Hulasa'nin kendi el yazisiyla bir nishasi ondaydi (el-Hilli, 1973 (2), 16).

- XI. Seyh Kutbuddin er-Razi el-Buveyhi. Allame Hilli'den icazet
almistir (el-"Amili, 1417, V/402).

- XII. Seyyid Ahmed b. ibrahim b. Muhammed b. Hasan es-Sadiki el-
Halebi. Allame Hilli'den icazet almistir (el-'Amili, 1417, V/402).

- Xl Tarihgi en-Nessab Muhammed b. Kasim b. Muayye el-Huseyni
el-Hilli. Tarihgi, sair, edebiyatgl ve muderristir (Hurr el-*Amili, 1403, 11/294).

- XIV. Seyyid Hasan b. Huseyin b. Hasan es-Serabegnevi. Kazan
sakini, hukukgu ve alimdir (Hakani, 1952, 11/89).
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- XV. Seyh Ibrahim b. Hiiseyin b. Ali el-'Amili. Hukukgudur. Beraber
okumuslar ve égrencisi olmustur (Hakani, 1952, 11/89).

- XVI. Seyyid Alaeddin Ebu'l-Hasan Ali b. Muhammed b. Hasan b.
Zehra el-Hasani el-Hilli. Buyuk alimlerdendir (el-Hilli, 1973 (2), 16).

- XVIl. Seyyid Muhna b. Sinan el-Huseyni el-A'raci el-Medeni.
Allame Hilli'den icazet almistir (el-Hilli, 1410, 8).

- XVIII. Seyyid Ahmed b. Ebi Muhammed b. el-Munteha el-Marasi et-
Tabersi el-'Amili. Allame Hill'den icazet almistir (Hurr el-"Amili, 1403, 11/81).

- XIX. Seyyid Muhammed el-Hilli. (el-'Amili, 1417, \//402).

- XX. $Seyh Muhammed Astarabadi Ebu'l-Hasan. Allame Hilli'den
icazet almigtir (el-Hilli, 1410, 8).

- XXI. Muhammed b. Ebu Talib b. Muhammed b. Hasan el-Uvvi.
Allame Hilli ona kendi el yazisiyla eserlerini rivayet etme ruhsatnamesi
vermigtir (Hurr el-'Amili, 1403, 496).

7. Eserleri ve Telifleri

Allame el-Hilli'de Ustln zeka ve olaganustu yetenegi, ¢ocuklugunun
erken donemlerinden itibaren belirginlesmistir. Nitekim klguk yaslarindan
itibaren alimlerin meclislerine devam etmis, doneminin onde gelen ilim
adamlarinin himayesinde yetismigtir. Zira babasi, dayisi ve yakin akra-
balarinin tamami ilim ehli kimselerden olusmaktaydi. Ogrenimine babasi
Sedidiiddin Yusufun yaninda bagladi. icazetnamelerinden anlasildigina
gére Kileyni, ibn Babeveyh ve Ebu Ca'fer et-Tusi'ye ait Kiitlib-i Erbaa'yi,
imam Malik'in el-Muvatta’'ini, Ahmed b. Hanbel'in el-Miisned'ini, Buha-
ri'nin el-Cami‘u's-sahih'ini ve Ebu Davud'un es-SiUnen'ini ondan okudu.
Fikih usulind dayisi Muhakkik el-Hilli'den, akli ilimleri de Nasiruddin-i
Tusi'den 6grendi (el-Hilli, 1986, 10-12).

el-Kummi, Allame el-Hilli'nin telif glcunu su ifadelerle tasvir etmek-
tedir: "Her ilim dalinda eser telif etmistir; Allah Teala ona her sebep igin
bir vesile ihsan etmigtir. Ufuklar onun tasnifleriyle dolmus; alem, teliflerinin
glzel kokusuyla hos kokulu hale gelmistir" (el-Kummi, 1405, 11/477). el-
Hada'ik muellifi Yusuf el-Bahrani ise su ¢arpici ifadeyi kaydetmistir: "Alla-
me'nin telifleri, dogumundan vefatina kadar gecen gunlere dagitilsaydi,
her gune bir defter duserdi" (el-Bahrani, 1406, 216).

7.1 Fikih Alanindaki Eserleri ve Metodolojik Uslubu

Allame el-Hilli'min fikih alanindaki eserleri, imamiye fikhinin system-
lestiriimesi agisindan dénum noktasi niteligindedir. Fikhi metodolojisinde
mukayeseli bir yaklagim benimsemis; Sia fikhini diger islami fikih mez-
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hepleriyle kargilastirmali olarak ele almigtir. Eserlerinde gorus farklilikla-
rini titizlikle kaydetmis, her bir gorusun delillerini ortaya koymus ve tercih
ettigi gorusu gerekgeleriyle aciklamistir. Bu yontem, onun fikhi eserlerini
ansiklopedik bir nitelige kavusturmustur (Oz, 1998, 38).

Tezkiret'l-Fukaha adli eseri, bu metodolojinin en kapsamli 6rnegidir.
Eserde imamiye mezhebinin gorisleri, dért Siinni mezhep ve diger islami
fikih ekollerinin gorusleriyle mukayeseli olarak sunulmustur. Allame el-Hill,
bu eserinde sadece nakletmekle kalmamisg, ayni zamanda delilleri tahlil
etmis ve tercihlerini akli ve nakli temellere dayandirmigtir. Muhtelefu's-Sia
adli eseri ise imamiye fukahasi arasindaki ihtilaflari ele almis; mezhebin ic
dinamiklerini ve ictihad geleneginin zenginligini ortaya koymustur. Fikhi
uslubunun temel 6zellikleri: Delillerin sistematik sunumu, muhalif gortslere
saygill ve objektif yaklasim, akli istidlalin nakli delillerle dengeli kullanimi ve
pratik hayatin ihtiyaclarina duyarlilik (Al-Kindi, 2023, 272).

Fikih eserleri: Muntaha'l-Metleb fi Tahkiki'l-Mezheb, Talhisu'l-Maram fi
Marifeti'-Ahkam, Gayetu'l-Ahkam fi Tashihi Talhisi'-Meram, Tabhriru'l-
Ahkami's-Ser'iyye ale'l-Mezhebi'l-imamiyye, Muhtelefu's-Sia fi Ahkami's-Seria,
Tebsiretu'l-Muteallimin fi Ahkami'd-Din, Tezkiretu'l-Fukaha, irsadu'l-Ezhan fi
Ahkami'l-iman, Kavaidu'l-Ahkam fi Marifetil-Helali ve'l-Haram, Medariku'l-
Ahkam, Nihayetu'l-Ahkam fi Marifeti'l-Ahkam, EI-Minhac fi Menasiki'l-Hac,
Tesbilu'l-Ezhan ila Ahkami'l-iman, Tesliku'l-Efham fi Marifetil-Ahkam, Tenkihu
Kavaidi'd-Din, Tezhibu'n-Nefs fi Marifeti'l-Mezahibi'l-Hemse, El-Mutemed fi'l-
Fikh, Risaletun fi Vacibati'l-Hacci ve Erkanihi, Risaletun fi Vacibati'l-Vudu ve's-
Salat, Kavaidu'l-islam (el-Hilli, 1973 (3), 157).

7.2 Usul-i Fikih Alanindaki Eserleri ve Metodolojik Uslubu

Allame el-Hilli, usul-i fikih alaninda da énemli eserler telif etmistir.
Usul metodolojisinde, Sia usul gelenegini felsefi ve mantiki bir temele
oturtma c¢abasi dikkat cekmektedir. Nasiriddin et-Tusi'den aldigi felsefi
egitimin etkisiyle, usul meselelerini mantiki bir cergevede ele almig; kav-
ramlarin tanimlanmasi, delillerin tasnifi ve istidlal yéntemlerinin system-
lestiriimesinde 6zgiin bir yaklasim gelistirmistir. Tehzibu'l-Vusul ila iImi'l-
Usul adli eseri, bu alandaki en 6nemli galigmasidir. Allame el-Hilli'nin usul
uslubunda dikkat ceken 6nemli bir Ozellik, kelami meselelerin usul
tartismalarina dahil ediimesidir (Oz, 1998, 38-39).

Usul eserleri: En-Nuktetu'l-Bedie fi Tahriri'z-Zeria, Gayetu'l-Vusul ve
izahu's-Subul, Mebadiyu'l-Vusul fi ilmi'l-Usul, Tehzibu'l-Vusul ila ilmi'l-
Usul, Nihayetu'l-Vusul ila iimi'l-Usul, Munteha'l-Vusul ila iimi'l-Kelami ve'l-
Usul (el-Hilli, 1973 (3), 157).
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7.3 Kelam Alanindaki Eserleri ve Metodolojik Uslubu

Allame el-Hilli'nin kelam alanindaki eserleri, onun ilmi sahsiyetinin
en belirgin yonunu olusturmaktadir. Kelami metodolojisinde felsefi akil-
cilik ile nakli gelenegin sentezlenmesi 6n plana ¢cikmaktadir. ibn Sina fel-
sefesinden etkilenen Allame el-Hilli, kelami meselelerin ele alinmasinda
akli burhan yontemini sistematik olarak kullanmistir. Ayni zamanda nakli
delilleri de ihmal etmemis; Kur'an ayetleri, hadisler ve imamlarin soézlerini
kelami istidlalin ayrilmaz bir pargasi olarak degerlendirmistir (Al-Atabi,
2023, 305)

Kesvu'l-Murad fi Serhi Tecridi'l-itikad adl eseri, Nasiriiddin et-Tusi'-
nin Tecrid'ine yazdi§i serhtir ve islam kelam tarihinin en énemli eserlerin-
den biri kabul edilmektedir. Bu serh, Sia kelaminin felsefi bir temele
oturtulmasinda kritik bir rol oynamigtir. EI-Elfeyn adli eseri, imamet mese-
lesini bin akli ve bin nakli delille ispatlama amaci tasimaktadir. Eser, ima-
miye kelaminin imamet anlayisinin en kapsamh savunusu niteligindedir
(Moeinifar, 2023, 32-36).

Kelami Uslubunun temel 6zellikleri: Akli burhan ile nakli delilin den-
geli kullanimi, felsefi kavramlarin kelami tartismalara dahil edilmesi, mu-
halif goruslerin objektif sunumu ve sistematik reddiyesi, imamet mesele-
sinin merkezi konuma yerlestirimesi (Oz, 1998, 38-39).

Kelam ve akait eserleri: Menahicu'l-Yakin, Kesvu'l-Murad, Envaru'l-
Melekut fi Serhi'l-Yakut, Nezmu'l-Berahin fi Usulu'd-Din, Mearicu'l-Fehm,
El-Ebhasu'l-Mufide fi Tahsili'l-Akide, Kesvu'l-Fevaid fi Serhi Kavaidi'l-
Akaid, Tesliku'n-Nefs ila Haziretu'l-Kuds, Nehcu'l-Mustersidin, Menahicu'l-
Hidaye ve Mearicu'l-Diraye, Minhacu'l-Kerame, Nihayetu'l-Meram,
Nehcu'l-Hak ve Kesfu's-Sidk, El-Elfeyn, Babu Hadi Aser, Erbaune
Mesele, Risaletun fi Halki'l-A'mal, istigsau'n-Nazar, Risaletu's-Sa'diyye,
Vacibu'l-itikad, Isbatu'r-Ric'at, El-Iman, Risaletun fi Cevabi Sualeyn,
Kesvu'l-Yakin fi Fezaili Emiri'l-Muminin, Cevahiru'l-Metalib, Et-Tenasub
Beyne'l-Es'ariyye ve Firaki's-Sofestaiye, EI-Mebhasu's-Seniyye ve'l-
Muarizatu'n-Nasiriyye, Mersiyyetu'l-Huseyin aleyhi's-selam (el-Hilli, 1973
(3), 157).

7.4 Hadis Alanindaki Eserleri ve Metodolojik Uslubu

Allame el-Hilli, hadis ilminde de dnemli eserler vermistir. Hadis me-
todolojisinde rivayet tenkidi ve sened degerlendirmesi konularinda titiz bir
yaklasim benimsemigstir. Sia hadis usulinin sistemlestiriimesine katkida
bulunmus; hadislerin sihhat derecelerinin belirlenmesinde kullanilan
kriterleri netlestirmistir. Hadis serh geleneginde ise lafzi ve manevi serh
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yontemlerini birlikte kullanmigtir. Hadislerin anlasiimasinda baglamin ve
metnin i¢ tutarhliginin dnemini vurgulamistir (Al-Shammari, Sadiq, 2025,
8852)

Hadis eserleri: istiksau'l-I'tibar fi Tahkik-i Meanii'l-Ahbar, Mesabihu'l-
Envar, Ed-Durru ve'l-Mercan fi Ahadisi's-Sihah ve'l-Hasen, Nehcu'l-
Vezzah fi'l-Ahadisi's-Sihah, Camiu'l-Ahbar, Serhu'l-Kelimati'l-Hams i
Emiri'l-Maminin aleyhi selam, Muhtasaru Serhi Nehcu'l-Belaga, Serhu
Hadisi Kudsi (el-Hilli, 1973 (3), 157).

7.5 Rical Alanindaki Eserleri ve Metodolojik Uslubu

Allame el-Hilli, rical ilminde de c¢igir agan c¢alismalar yapmigtir.
Hulasatu'l-Akval fi Marifeti'r-Rical adli eseri, Sia rical ilminin temel kaynak-
larindan biri haline gelmistir. Bu eserde ravilerin guvenilirlik derecelerini
belirlemek igin sistematik kriterler gelistirmis; cerh ve ta'dil metodolojisini
netlestirmistir. Rical metodolojisinde dikkat ¢eken 6zellik, ravilerin deger-
lendiriimesinde hem nakli verileri hem de akli muhakemeyi kullanmasidir.
Raviler hakkindaki geligkili bilgileri uzlastirma c¢abasi ve tercih gerek-
celerini agikga belirtmesi, onun ilmi titizliginin gostergesidir (Oz, 1998, 38-
39).

Rical eserleri: Hulasatu'l-Akval fi Marifeti'r-Rical, Kesvu'l-Mekal fi
Marifeti'r-Rical, izahu'l-istibah (el-Hilli, 1973 (3), 157).

7.6 Tefsir Alanindaki Eserleri
Tefsir eserleri:_ Nehcu'l-iman fi Tefsiri'l-Kur'an, El-Kavlu'l-Veciz fi
Tefsiri'l-Kitabi'l-Aziz, Izahu Muhalifetu's-Sunne (el-Hilli, 1973 (3), 157).

7.7 Felsefe ve Mantik Alanindaki Eserleri ve Metodolojik Uslubu

Allame el-Hilli'nin felsefi ve mantiki eserleri, Nasiruddin et-Tusi'nin
ogrencisi olarak aldigi kapsamli egitimin meyvesidir. Felsefi metodoloji-
sinde Messai geleneginin etkisi acikga gérilmektedir. ibn Sina felsefesini
derinlemesine 6zimsemis ve bu felsefi birikimi kelami tartismalara tasi-
mistir. Mantik alanindaki galismalari, 6zellikle serh ve hasiye tirinde yo-
gunlasmistir. EI-Cevheru'n-Nezid adli eseri, mantik ilminin temel konula-
rini sistematik bir sekilde ele almaktadir. Allame el-Hilli'nin mantik Uslubu,
tanimlarin netligi, istidlal zincirlerinin tutarlihdi ve orneklerin isabetliligi ile
karakterize edilmektedir (Ghafouri Nejad, Faramarz Garamaleki, 2023,
181).

Felsefe ve mantik eserleri: El-Kavaid ve'l-Mekasid, El-Esraru'l-
Hafiyye, Kesvu'l-Estar, Ed-Durru'l-Meknun, ElI-Makamat, Hallu'l-MUskilat,
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izahu't-Telbis, El-Cevheru'n-Nezid, izahu'l-Mekasid, = Nehcu'l-irfan,
Kesvu'l-Hifa min Kitabu's-Sifa, Merasidu't-Tedkik ve Magasidu't-Tahkik,
El-Muhakimat Beyne's-Serrahi'l-isarat, izahu'l-Mu'zilat min Serhi'l-Isarat,
Nuru'l-Masrik fi ilmi'l-Mantik, El-isarat ila Meani'l-isarat, Bestu'l-isarat,
Tahriru'l-Ebhas fi Marifeti'l-Ulumi's-Selase, Tahsilu'l-Mulahhas, Et-
Ta'limu't-Tam, Serhu'l-Kanun, Serhu Hikmeti'l-israk, El-Kavaidu'l-Celiyye
(el-Hilli, 1973 (3), 157).

7.8 Dua ve Munacat Kitaplari
Dua eserleri: El-Ed'iyyeti'l-Fahiretil-Menkule ani'l-Eimmeti't-Tahire,
Minhacu's-Salah fi Ihtisari'l-Misbah (el-Hilli, 1973 (3), 157).

7.9 Edebiyat Kitaplari

Edebiyat eserleri: Kesvu'l-Meknun min Kitabi'l-Kanun, Bestu'l-
Kafiye, El-Mekasidu'l-Vafiyye be Fevaidi'l-Kanun ve'l-Kafiyye, El-
Metalibu'l-illiye, Lubbu'l-Hikme, farkli konularda siirler ve mal ve ilim
hakkindaki uzun kasidesi (el-Hilli, 1973 (3), 157).

7.10 Cesitli Konulardaki Eserleri

Muhtelif eserler: Adabu'l-Bahs, Cevabatu'l-Mesaili'l-Mihnaiyyeti'l-Ula,
Cevabatu'l-Mesaili'l-Mihnaiyyeti's-Saniye, Cevabu's-Sual an Hikmeti'n-
Nesh, Vasiyetname, El-Gariyye, Mesaili Seyyid Alauddin (el-Hilli, 1973
(3), 157).

Sonug

Bu calisma, Sia'nin en muhim simalarindan biri olan Allame el-Hilli'-
nin hayatini, ilmi sahsiyetini, telif faaliyetlerini ve eserlerinde benimsedigi
metodolojik Uslubu, yasadigi déonemin siyasi, toplumsal ve fikri sartlari
cercevesinde ele almistir. Mogol istilalariyla birlikte Abbasi Hilafeti'nin
sona erdigi ve islam diinyasinda kokli dontisiimlerin yasandidi bir zaman
diliminde yetisen Allame el-Hilli, bu galkantili ortamin dogurdugu ilmi ve
entelektlel boslugu dolduran secgkin alimlerden biri olarak temayuz
etmigtir. Ozellikle Bagdat'in dustsli sonrasinda Hille'nin ilmi bir merkez
haline geligi, onun ilmi faaliyetlerinin anlagiimasi bakimindan belirleyici bir
zemin sunmaktadir.

Calismada ortaya konuldugu Uzere Allame el-Hilli, fikih, usul, kelam,
hadis, rical, felsefe ve mantik gibi farkli disiplinlerde ortaya koydugu telif-
lerle, Sia ilim geleneginin sistematik bir yapiya kavusmasinda énemli bir
rol ustlenmistir. Fikhi eserlerinde mukayeseli yaklasim, kelami ¢alisma-
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larinda akli burhan ile nakli delilin dengeli kullanimi, hadis ve rical alan-
larinda titiz tenkit metodolojisi, felsefe alaninda ise Messai geleneginin
islam ilim gelenegiyle sentezi onun ilmi Gslubunun temel karakteristiklerini
olusturmaktadir. Rivayet temelli Sia birikimini akli istidlal yéntemleriyle
mezceden yaklasimi, hem kendi donemi hem de sonraki nesiller Gzerinde
kalici etkiler birakmistir.

Ote yandan ilhanli hikiimdari Sultan Muhammed Hidabende ile
kurdugu ilmi iligki ve saray gevresinde gergeklestirdigi munazaralar, Alla-
me el-Hilli'nin ilmi otoritesinin siyasal ve toplumsal alanlara da yansidigini
gbstermektedir. imamet meselesi basta olmak iizere temel kelami konu-
larda yarattaga tartismalar, Sialigin kurumsal ve resmi bir kimlik kazan-
masinda etkili olmustur.

Netice itibariyla Allame el-Hilli, yalnizca Hille ekolinin ya da Sia
geleneginin dénde gelen bir alimi degil; ayni zamanda islam disiince
tarihinin kriz donemlerinde ilmi surekliligi saglayan, 6zgun telif Gslubuyla
kalici bir miras birakan merkezi sahsiyetlerinden biri olarak degerlendiril-
melidir. Onun ilmi mirasi, klasik dénem Islam ilimlerinin anlasiimasi agi-
sindan oldugu kadar, mezhep—siyaset—ilim iligkilerinin tahlili bakimindan
da 6nemli bir referans noktasi teskil etmektedir.

Kaynakga

Al-Atabi, O. (2023). Positivism Theory between Al-Allama Al-Hilli
and Contemporary Linguistics. AI-Muhaqqiq Journal. c.8 (sayi 21).

Al-Kindi, H.J.M. (2023). Political Dimensions in the Debates of Al-
Allama Al-Hilli. Al-Muhaqqiq Journal. c.8 (say! 21).

Al-Shammari, K.S.K. & Sadiq, F. K. (2025). The Historical
Significance in Kitab al-Alfayn by Allama al-Hilli. Journal of Local Self-
Government. c.23 (sayi 6).

el-‘Amili, M.b.H. (1417). A'yanl's-Si‘a. Kum: Mu’essesetu Al-i Beyt.
c.5 (s.402).

el-Bahrani, Y.b.A. (1406). Lu’lu’eti'l-Bahreyn. Kum: Mu’essesetu'n-
Nesri'l-islami. (s.215-236).

el-Hakani, A. (1952). Suara Hille vel-Babiliyat. Necef: Matbaati'l-
Haydariyye. c.2 (s.89).

el-Hamevi, Y. (1977). Mu'cemU'l-Blldan. Beyrut: Dari'l-Kutibi'l-
‘Arabi. .2 (s.136-294).

el-Hemzani. (1969). Cami‘u't-Tevarih. Tahran: Mu essesetl'l-
Matbu ati'l-iimiyye. c.1 (s.298).



142 Orta Cag Islam Ilmi Muhitinde Allame el-Hilli: IImi Sahsiyeti ve Eserleri

el-Hilli, A.b.M. (1410). Tabsirati'l-Mate ‘allimin. Kum: Mu’essesetu'n-
Nesri'l-islami. (s.8).

el-Hilli, A.b.M. (1413). Tezkiratl'l-Fukaha. Kum: Mu’ essesetl'n-
Nesri'l-islami. (Mukaddime).

el-Hilli, A.b.M. (1968). Tarihu'l-Hille. Necef: Matba‘ati'l-Adab. c.2
(s.98).

el-Hilli, Ab.M. (1973 (1)). lIcazetl'l-Allame. Necef: Matba ati'l-
Haydariyye. (Mukaddime).

el-Hilli, A.b.M. (1973 (2)). KitabU'l-Elfeyn. Necef: Matba atu'l-
Haydariyye. (Mukaddime).

el-Hilli, A.b.M. (1973 (3)). Hulasati'l-Akval. Necef: Matba atu'l-
Haydariyye. (s.157).

el-Hilli, A.b.M. (1986). Nehcu'l-Hak. Kum: Daru'l-Hicre. (s.10-12).

el-Kalkasendi. (1914). Subhu'l-A‘sa fi Sina‘ati'l-insa. Kahire:
Mektebetu'l-Emiriyye. ¢.9 (s.213-310).

el-Kummi. (1405). el-Kuna ve'l-Elkab. Kum: Mu’esseseti'n-Nesri'l-
Islami. ¢.2 (s.477).

el-Verdi, B.b.E. (1989). Lamahat Ictimaiyye. Beyrut: Dari'r-Rasid.
(s.137).

ez-Zehebi, S. (1985). Duvell'l-islam. Beyrut: Dar('l-K{itlibi'l- ‘iimiyye.
c.1(s.178).

Ghafouri Nejad, M. & Faramarz Garamaleki, A. (2023). Al-Allama Al-
Hilli's Position in the Science of Logic. AI-Muhaqqiq Journal. c.8 (sayi 21).

Hurr el-‘Amili, M.b.H. (1403). Emell'l-Amil. Kum: Mektebetu
Ayetullah el-Marasi. (s.496).

ibn Battuta, M.b.A. (1985). Tuhfetii'n-Nlzzar fi Gara’ibi'l-Emsar ve
‘Aca’ibi'l-Esfar. Beyrut: Dar es-Sadir. c.1 (s.213).

lbn Davud el-Hilli. (1973). er-Rical. Necef: Matba atii'l-Haydariyye.
(s.119).

lbn Hacer el-Askalani. (1996). Lisan{'l-Mizan. Beyrut: Dari'l-
Katbi'l-iimiyye. ¢.6 (s.260).

ibn Hacer el-Askalani. (1997). ed-Durerii'l-Kamine. Beyrut: Dari'l-
Katabi'l- iimiyye. ¢.2 (s.49-72).

ibn Hallikan. (1978). Vefeyati'l-A ‘yan. Beyrut: Dar es-Sadir. c.2 (s.49).

ibn Kesir. (1986). el-Bidaye ve'n-Nihaye. Beyrut: Dari'l-Fikr. ¢.13
(s.200).

ibn{'-Esir. (1303). el-Kamil fi't-Tarih. Kahire: Matbaatii'l-Husayniyye.
c.9 (s.200).



Din Arasdirmalar: Jurnalt 9 (1), 2026 143

lbni'l-Fuvati. (1975). el-Havadisii'l-Cami‘a. Bagdat: Dari'l-Hurriyye.
(s.336-381).

lbni't-Tiktaka. (1966). el-Fahri fi'l-Adabi's-Sultaniyye. Beyrut: Dar
es-Sadir. (s.10).

Kehhale, O. R. (1957). Mu‘cem('l-Mi’ellifin. Beyrut: Daru Ihya’i't-
Tarasi'l-'Arabi. ¢.3 (s.303).

Kerkusi, A. (1968). Tarihu'l-Hille. Necef: Matba“ati'l-Adab. c.1 (s.76-
87).

Meclisi, M. B. (1983). Biharu'l-Envar. Beyrut: Mu’esseseti'l-Vefa'.
c.37 (s.103).

Moeinifar, M. (2023). A Chronological Bibliography of ‘Allama al-
Hilli's Works on Theology (Kalam). Religious Inquiries (Journal). ¢.12
(say1 1).

Mdanir, M. (1399). el-Hayatl'l-Fikriyye fi'l-Karni's-Sabi‘. Bagdat: ed-
Dari'l-‘Arabiyye li't-Tiba‘a. (s.239).

Oz, M. (1998). ibnii'l-Mutahhar Hilli. TDV islam Ansiklopedisi, ¢.18
(s.37-39).

Zeydan, C. (1983). Tarihu Adabi'l-Lugati'l-‘Arabiyye. Beyrut: Daru
Mektebeti'l-Hayat. ¢.3 (s.117).



144 Din Arasdirmalar: Jurnalimin nasr qaydalart

Din Arasdirmalari Jurnalinin nagr qaydalari

Din Arasdirmalari Jurnalinda dinin teoloji, falsefi, tarixi, sosioloji,
psixoloji, edabi ve digar aspektlarden tedqiq olundugu magqalslerin ge-
bulu aparilir.

Azarbaycan ilahiyyat institutnun Din Aragdirmalari Jurnal Ali Attes-
tasiya Komissiyasinin elmi jurnallar qarsisinda qoydugu telablere va
beynalxalq standartlara uygun sakilds ilde iki dafse nasr olunur va ya-
yimlanir.

Jurnalda darc olunan magqalelerin musallif hdquglari yalniz yazi
musllifine aiddir. EImi nasra gondarilan va gabul edilen maqalslar Gglin
heg bir 6denis telab olunmur. Maqalssi nasr olunan har bir muaallif jur-
nalin gap nusxasinden har hansi 6denis etmadoen redaksiyadan alde
eda biler. Jurnalda darc olunacaq har magals tUg¢un DOI (Digital Object
Identifier) tesisci terafindan tamin edilir.

Jurnala elmi deracasi olan xarici 6lke ve yerli alimlerin, o cimledan
doktorantlarin, hemginin magistrantlarin maqalalari gabul edilir.

©vvaller har hansi bir manbade darc olunmamig ve dayarlandir-
mada olmayan maqala darc olunmaq ugun jurnala gondarile bilar.

Muaallif maqalesini gondarmak dgun Din Arasdirmalari Jurnalinin
saytinda geydiyyatdan kecgarak, soxsi kabinet yaratmalidir. Maqalaslar
yalniz sayt Uzarindan gabul edilir. https://journal.ait.edu.az/daj

Magqalsler plagiatla bagli muvafiq elmi tedqigat bazalarinda yoxla- nilir.
Uygunluq gdstaricisi ise 15 %-den yuksak olan maqalsler gabul edilmir.

Magalads iqgtibas, istinad ve adabiyyat siyahisi yazinin tmumi hac-
minin 30 faizinden ¢ox olmamalhdir.

1. Maqalanin matni “A4” formatinda, “Arial” 12 sriftle, yuxaridan va
asagidan 2 sm, soldan 3 sm, sagdan 1 sm masafs, 1 intervalla, 1 nisxada
olmalidir.

2. Maqalenin Umumi hacmi 5000-9000 so6zdan ibarat olmalidir.

3. Har bir maqalade UOT (Universal Onluq Tasnifati) indekslar va
ya PACS (Picture Archiving and Communication) tipli kodlar gosterila
biler. Kodlar magale bashdindan yuxarida, sahifenin solunda yuxarida
geyd olunmalidir.

4. Taqdim olunan arasdirmanin avvalinde maqalanin adindan son-
ra musallifin adi, elmi deracesi ve ya elmi adi, isladiyi (temsil etdiyi)
musssisa, vazifasi, sahar va dlka, elektron pogt tinvani voe ORCID-kod
gOsterilmalidir.
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5. Daha sonra maqgals yazilan dilde xulasse yazilmal ve acar soz-
lor geyd edilmalidir. Xdlasalarin hacminin 200-250, agar sozlarin ise 5-
8 sbzdan ibarat olmasi taleb edilir. Agar s6zlar Umumidan-xususiya
dogru siralanmall, ilk agar s6z magalanin aid oldugu elm sahasinin adi
olmahdir.

Xulasa va acgar sézler, an azi, 3 (Ug) dilde (magalanin yazildig dil,
rus va ingilis dilinda) verilmalidir. Her bir xulasaeds maqalanin va
musllifin adi, elmi deracasi va ya elmi adi, isladiyi (temsil etdiyi) mias-
sisa, vazifasi, sehar va 0Olka, elektron pogt Unvani ve ORCID-kod tam
gostarilmalidir. Maqalanin yazildigi dilde, hamginin digar dillards olan
xulass ve agar sozlar girigden avval yerlasdiriimalidir. Maqgalanin mux-
tolif dillardeki xulasalari bir-birinin eyni olmal ve yazinin mazmununa
uygun gelmalidir. Maallifin gealdiyi elmi natice, isin yeniliyi, shamiyyati
va s. xulasads yigcam sakilde geyd olunmalidir.

6. Daha sonra girig, an azi, 2 (iki) yarimbasliqg, natice va adabiyyat
siyahisi olmalidir.

7. Movzu ile bagh son 10 ilin de elmi manbalarina istinadlar vacib-
dir. ©dabiyyat siyahisinda olan diger dillardaki adlar transliterasiya olu-
naraq yazilmahdir.

Din Arasdirmalar Jurnali 2020-ci ilden AAK terefinden felsafe ve
psixologiya lizre elmi meaqalslarin derc olunmasi tévsiyse edilan dbvri
elmi nasrlorin siyahisina daxil edilib.
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Publication guidelines for the Journal of Religious Studies

The journal of Religious Studies accepts articles in which religion
is studied from theological, philosophical, historical, sociological,
psychological, literary and other sides.

The journal of Religious Studies of AIT is published and released
twice a year in accordance with the requirements and international
standards set by the Supreme Attestation Commission before scientific
journals and is published digitally.

Copyright for articles published in the journal belongs only to the
author of the article. No fee is charged for articles submitted and
accepted for scientific publication. Each author whose article is published
can receive a printed copy of the journal free of charge. DOI for each
article to be published in the journal is empowered by the founder.

The journal accepts articles from foreign and local scholars with
scientific degrees, as well as PhD and Masters students.

An article that has not been previously published in any source
and has not been evaluated can be submitted to the journal for
publication.

For the purpose of submission of article, the author must create a
personal cabinet by registering on the website of the Religious
Studies. Acceptance of articles is carried out only through the site.
https://journal.ait.edu.az/daj

Articles are checked for plagiarism in the relevant research bases.
Articles with a compliance rate above 15% will not be accepted.

Citations, references and bibliography in the article should not be
more than 30 percent of the total volume of the article.

1. The article should be arranged in “A4”, “Arial” - 12 font, 2 cm
from the top and bottom, 3 cm from the left, 1 cm from the right, line
spacing - 1, in 1 copy.

2. The total word count for the article should be around 5000-
9000.

3. UDC indexes or PACS type codes should be indicated in each
article. Codes should be typed above the title of article and on the left
part of page.

4. At the onset of the submitted study, after the title of the article,
the full name of the author, academic degree and academic title
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institution in which he/she works (represents), position, country, city, e-
mail address and ORCID code should be indicated.

5. Subsequently, the abstract should then be written in the same
language as the article and the keywords should be listed. The
abstract should be 200-250 words and keywords should be 5-8 words.
Keywords should be sorted from general to particular, the first keyword
should match the name of the scientific field to which the article
belongs.

Abstract and keywords must be provided in at least 3 (three)
languages (language of the article, Russian and English). It is
important to indicate the name of the article, the author, academic
degree, institution in which he/she works (represents), position,
country, city, e-mail address and ORCID code of the author in the
summary. The abstract and keywords written in the language of article
and in other languages should be placed before the introduction. The
abstracts of the article drawn up in different languages should be
identical and consistent with the content of the article. The author’s
scientific conclusion, novelty and importance of the work and etc.
should be concisely mentioned in the abstract.

6. Subsequently there should be the introduction, at least 2 (two)
subtitle, conclusion and bibliography.

7. To cite scientific sources published in the latest 10 years is
necessary.

8. Names in other languages should be transliterated in the
bibliography list.

As of 2020, the Journal of Religious Studies was included in the
list of recommended philosophy and psychology publications approved
by the Higher Attestation Commission under the President of the
Republic of Azerbaijan
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MpaBuna ny6nukaumm B XXypHane PennrnosHble
nccnenoBaHuA

B >xypHan PenurnosHblie nccnegoBaHnsa NpMHMMAalOTCs CTaTtbu UC-
cnegoBaHus penurmm € Teonormyecknmn, unocoCKUMU, UCTOpU-
YECKMMU, COLIMONIOrMYECKUMUN, NCUXONOrMYECKUMUN, NUTEPATYPHBIMU U
APYrMMUn acnektTamu.

XKypHan AUT PenurnosHble nccnepoBaHus u3gaeTtca v nyonu-
KyeTca OBa pasa B rof B COOTBETCTBUM C TpeboBaHUSMU, NpeabsaBns-
eMbiMu Beiclwen AttectaumoHHon KoMmuccuren K Hay4HbIM XXypHanam u
MEeXAyHapOAHbIMU CTaHAapTaMMu.

ABTOpCKME MpaBa Ha cTaTbW, ONybNMKOBaHHbIE B XXypHane, npu-
HagnexaT MWCKMYnTeNnbHO asTopy. [ns craten, OTnpaBneHHbIX W
NPUHATBLIX B HAYYHOE M3fdaHue, He B3MaeTcs onnarta. Kaxabin aBTop,
cTaTbsd KOTOPOro uMsgaHa, MOXeT 0e3BO3Me3dHO MOoMyYnTb OT peaak-
UMM pacrnevaTaHHbin  ak3emnnap kypHana. DOl (Digital Object
Identifier) ana kaxgowm ctaTbu, nognexailen onybrMKOBaHUIO B XYp-
Harne, obecneymBaeTcs ydpeauTenem.

B >xypHan npvHMMaloTcs ctatbu 3apy6eXHbIX M MECTHbIX Y4EHbIX C
YYEHOW CTENEeHbI0, a Takke JOKTOPaHTOB M MarMCTpaHTOB.

K nybnukaumm B XypHan MoryT ObITb OTnpaBneHbl CTaTbW, He
ony6nMKoBaHHbIE paHee B KaKUX-NIMOO MCTOYHMKAX U HEOLEHEHHbIE.

[na oTnpaBku CTaTbu aBTOP AOSHKEH 3aperncTpMpoBaTbCs Ha can-
Te XypHana PenurnosHsle nccnegoBaHust U cos3gaTb MYHbLIN KaOMHET.
CrtaTbn npvHMMaloTCs TONbKO vepes cant. https://journal.ait.edu.az/daj
Ctatbn nNpoBepSAOTCA B COOTBETCTBYIOLIMX Hay4YHO-UCcnenoBa-
TenbCkux Gasax Ha nnarwat. CTatbu C NokasaTtenem COOTBETCTBUSA
bonee 15 % He NpUHMMaIOTCS.

LintaTtbl, CCbINKM U nNepeveHb nuTepaTypbl B CTaTbe HE LOITKHbI
npesbiwaTtb 30% oT obuiero obvema craTbu.

1. TekcT ctatbm AomkeH ObiTb npegoctaBneH B dopmate A4,
HanucaH wpudTomMm «Arial» 12, oTCTyn - 2 CM CBepXy U CHU3y, 3 CM
cnesa, 1 cm cnpasa, 1 nHTepsarn, B 1-m ak3emnnspe.

2. O6wmn obbem ctaTtbm - 5000-9000 cnos..

3. B kaxxgomn ctaTbe MOryT ObiTb YkasaHbl uHaekcel UOT (YHuBep-
canbHas gecatTudHasa knaccudukaumsi) unm kogel Tmna PACS (Picture
Archiving and Communication). Kogbl AomkHbl ObITb yKasaHbl CBEPXY
3arosioBka ctaTbW, Ha BEPXHEN NeBON CTOPOHE CTPaHULLbI.
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4. B Havane npegocTaBneHHOro nccrnegoBaHust Nocne 3arofioBka
cTaTby AOMKHbI BbITb YKasaHbl UMS, y4eHasa CTeneHb U 3BaHne, MecTo
paboTbl (MecTo, KOTOpoe OH NpeAcTaBnsaeT), OOSPKHOCTb, ropog W
CTpaHa, agpec anekTpoHHoun noyTbl 1 kog ORCID aBTopa.

5. [lanee OOMKHO ObITb HANMCaHO pe3toMe Ha A3blke CTaTbU U
yKasaHbl kntoyeBble cnoBa. Obbem pestome gormkeH coctasnaTtb 200-
250 cnoB, a KN4YeEBbIX CNOB A0/MKHO ObiTb 5-8. KnouyeBble cnoBa
OOMMKHbI BbITb NepeyvncneHbl OT obWMX K creuuarnbHbIM, NepBbiM
KNtOYeBbIM CTIOBOM [OSMKHO OblTb Ha3BaHWE cdepbl HayKu, K KOTOPOW
OTHOCMUTCS CTaTb4.

Pestome 1 kntoyeBble CnoBa AO0MKHbI ObITb NPeaoCTaBneHbl Kak Mu-
HUMYM Ha 3-X (Tpex) A3blkaX (s3blK, HA KOTOPOM HanmcaHa CTaTbs, pyc-
CKUA U aHIMUACKMN £3blK). B Kaxgom pestome OO0MmMKHO ObiTb ykasaHo
Ha3BaHWe cTaTbM U NMS, y4eHasi CTerneHb U 3BaHue, MecTo paboTbl (Me-
CTO, KOTOPOE OH NpeACTaBnsieT), AOIMKHOCTb, FOPO4 WM CTpaHa, agpec
anekTpoHHon noyTbl 1 kog ORCID aBtopa. Pestome n knoyeBbie croBa
Ha s3blke, Ha KOTOPOM HanucaHa CTaTbs M Ha ApPYrnx s3blkax, ykasblBa-
I0TC 0O BBeAeHus. PestloMe K cTaTbe Ha pasiuyHbIX A3blkax AOJDKHbI
MOMHOCTBIO COOTBETCTBOBATL APYr APYry No CMbICAy U CTpyKType. B pe-
3toMe B KpaTKon (bopme yKasblBaeTCsl HaydHOe 3aKrodeHne, K KOTOpoMy
npuvLien aBTop, HOBU3HA 1 3HAYMMOCTb PaboThl 1 T.A.

6. anee gomkHO ObITb Yka3aHO BBeAEHME, Kak MUHUMYM 2 (OBa)
noAsarosioBka, 3aKkIo4eHne 1 CNUCOK nuTepaTypbl.

7. BaxHO ykasblBaTb CCbIfTIKM Ha Hay4Hble UCTOYHMKU MO TeMe 3a
nocnegnue 10 ner.

8. HasBaHus Ha gpyrux sisbikax B 6ubnuorpadumn cnegyet TpaHc-
nuTepmpoBaThb.

XKypHan Penuauo3Hbie uccriedogaHusi ¢ 2020 2od0a ekrroveH BAK e
CMUCOK MepuoOUYECKUX Hay4HbIX U30aHul, PEeKOMEHOO8aHHbIX K r1y6-
JluKayuu Hay4HbIx cmamed e obriacmu ¢huriocogbuu U rcuxono2auu.
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Din Arastirmalari Dergisi Makale Yazim Kurallari

Din Arastirmalari Dergisine dini teolojik, felsefi, tarihi, sosyolojik,
psikolojik, edebi ve diger yonlerden konu edinen ve daha dnce higbir
yerde yayinlanmamis ve ya yayinlanmasi igin gonderilmemis arag-
tirma makaleleri kabul edilmektedir.

Azerbaycan ilahiyat Enstitiisi Din Arastirmalari Dergisi Azerbay-
can Cumbhuriyeti Cumhurbagkani'na bagh Ali Attestasiya Komisyo-
nu'nun bilimsel dergilere yonelik taleplerine ve uluslararasi standartla-
ra uygun olarak yilda iki defa basilir ve elektron olarak yayimlanir.

Dergide yayinlanan makalelerin telif haklari ve diger sorumluluklar
sadece yazara aittir. Dergiye gonderilen makale i¢cin hakem ve yayin
surecinde higbir Ucret talep edilmemektedir. Makalesi yayinlanan her
yazar derginin basili halini higbir (icret 6demeden AIE -nin yayin slre-
cini yoneten biriminden elde edebilir. Dergide yayinlanan her bir maka-
le icin DOI (Digital Object Identifier) numarasi kurucu kurum tarafindan
saglanmaktadir.

Dergiye yerli ve yabanci akademisyenlerin, ayrica doktora ve yuk-
sek lisans ogrencilerinin makaleleri kabul edilmektedir.

Yayin i¢in Dergiye daha once herhangi bir yerde yayinlanmamis
ve deg@erlendirme surecine alinmamis makaleler gonderilebilir.

Yazar, makalesini gondermek igin ilk dnce Din Arastirmalari Dergi-
sinin e-sayfasinda kayitdan gecerek kendi profilini olusturmahdir. Ma-
kale yayin basvurusu yalniz derginin e-sayfasi Uzerinden yapilir ve
kabul edilir. https://journal.ait.edu.az/daj

Makaleler intihal durumunu tespit eden ilgili bilimsel arastirma veri-
tabanlarinda taranarak kontrol edilir. Uyumluluk derecesi 15%ten yuk-
sek olan makaleleri sistem kabul etmiyor.

Makalede alinti, atif ve kaynakga arastirmanin genel hacminin 30
% den fazla olmamalidir.

1. Makale metni “A4” bigiminde, “Arial” 12 punto, Ustten ve alttan 2
sm, soldan 3, sagdan 1 sm bosluk, 1 aralikla, 1 nishada olmalidir.

2. Makale hacmi, 5000-9000 kelime araliginda olmalidir.

3. Her bir makalede UOT (Uluslararasi Onluk Tesnifati) veya
PACS (Picture Archiving and Communication Systems) gibi dizinler
gosterilebilir. Dizinler makale bagsliginin tzerinde, sayfanin sol Ust ko-
sesinde belirtiimelidir.
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4. Gonderilen makalede bagliktan sonra yazarin adi, soyadi, aka-
demik unvani, g¢ahstigi (temsil ettigi) kurum, goérevi, sehir ve Ulke, e-
posta adresi ve ORCID numarasi belirtiimelidir.

5. Daha sonra makalenin yazildigi dilde 6zet yazilmali ve anahtar
kelimeler belirtiimelidir. Ozetler 200-250 kelime araliginda olmali,
anahtar kelimelerin say1 5-8 kelimeden fazla olmamalidir. Anahtar ke-
limeler genelden 6zele olacak sekilde yazilmal, ilk anahtar kelime ma-
kalenin ait oldugu alanin adiyla ilgili olmalidir.

Ozet ve anahtar kelimelerin, en az, 3 (li¢) dilde (makalenin yazildi-
g1 dil, ingilizce ve rusga) yazilmasi gerekmektedir. Tim 6zetlerde ma-
kale ve yazarin adi, akademik derece veya akademik unvani, ¢alistigi
(temsil ettigi) kurum, gorevi, sehir ve llke, e-posta adresi ve ORCID
numarasi tam olarak belirtiimelidir. Makalenin yazildigi dildeki ve diger
dillerdeki 6zet ve anahtar kelimeler giristen 6nce gelmelidir. Makalenin
farkll dillerdeki 6zetleri icerik olarak birbirleriyle ayni olmalidir. Makale-
nin ozetinde galismanin 6zgunligu, dnemi ve yazarin geldigi sonug ve
ya sonuglar 6z bir sekilde belirtiimelidir.

6. Makalede yapi itibariyle girig, en az iki altbaglik, sonug ve kay-
nakca olmalidir.

7. Makalede konuyla ilgili son 10 yilin bilimsel kaynaklarina da
atifta bulunulmalidir.

8. Kaynakgcada yer alan diger dillerdeki isimlerin transliterasyon
seklinde yazilmasi gerekmektedir.

Din Aragtirmalari Dergisi, 2020 yilindan itibaren, Azerbaycan Pre-
zidenti yaninda Ali Attestasiya Komissiyasi tarafindan felsefe ve psiko-
loji ile ilgili bilimsel makalelerin yayinlanmasi icin énerilen sdreli yayin-
lar listesinde yer almaktadir.






