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Abstract

The primary aim of the study is to trace and analyze the dialectical
process by which French psychological thought moved from Cartesian
mechanistic dualism and Enlightenment materialism to the positivist
and clinical-experimental paradigm of the 19th century. The object of
the article is the historical evolution of French psychology from the
17th to the late 19th century. The subject is the transformation of its
philosophical foundations into an independent scientific discipline. The
main research question is: How did French psychology manage to free
itself from metaphysical speculation and become a rigorous empirical
science despite originating in René Descartes’ strict mind-body
dualism? The central hypothesis is that this transformation was driven
not only by internal theoretical development but also by socio-political
factors (class struggles, bourgeois progress, the revolutions of 1848,
and the crisis of the Third Republic), which accelerated the rejection of
metaphysics in favor of laboratory and clinical methods. The study
employs historical-philosophical analysis, the comparative method
(French tradition vs. British empiricism and German experimental
psychology), and contextual socio-political interpretation of primary
sources (works of Descartes, Gassendi, Malebranche, Bayle,
d’Holbach, Ribot, Charcot, and others). The article demonstrates that
Descartes laid the psychophysical foundations (pineal gland as
interaction point, reflex theory, classification of six primary passions),
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which were subsequently criticized and materialized by Enlightenment
thinkers. Pierre Bayle secularized mental disorders by treating them as
natural ilinesses rather than divine punishment; d’Holbach explained
psychological distress as misinterpretation of material processes. In
the 19th century, Théodule Ribot institutionalized experimental
psychology, while Jean-Martin Charcot, through hypnosis and clinical
demonstration of trauma’s psychosomatic effects, finally bridged
philosophy and scientific clinic, significantly influencing Freud. The
decline of the original French tradition in the 20th century under Anglo-
American dominance further highlights the uniqueness of the earlier
philosophy-science interaction. The conclusions offer insights for
contemporary cognitive science, neurophilosophy, and trauma therapy.

Keywords: Philosophy, French Psychology, Cartesian Dualism,
Philosophy and Science Interaction, History of Psychology, Secularization
of Mental Disorders, Psychosomatics, Cognitive Science

The copyright of the articles published in our journal belongs to the
authors and is published as open access under CC-BY-NC license.
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Xilasa

Tadgiqatin asas maqsadi fransiz psixoloji distincasinin Kartezyen
mexanistik dualizm ve Maarifcilik dévrinin materializmindan XIX asrin
pozitivist ve klinik-eksperimental paradigmasina kegidini tamin edan
dialektik prosesi izlomak va tehlil etmakdir. Magalanin obyekti XVII
asrdan XIX asrin sonlarinadak fransiz psixologiyasinin tarixi inkisafidir.
Predmeti ise onun falsafi asaslarinin mustaqil elmi disipline ¢evrilmasi
prosesidir. ©sas tadgiqat suall bele formullagdirilir: René Dekartin sort
agil-badan dualizminden qaynaglanmasina baxmayaraq, fransiz
psixologiyasi metafizik spekulyasiyalardan nece azad olaraq ciddi em-
pirik elma c¢evrile bilmisdir? Markazi hipotez ondan ibaratdir ki, bu
transformasiya yalniz daxili nazari inkisafin naticasi deyil, heam de so-
sial-siyasi amillarin (sinfi mibarizaler, burjuaziyanin teraqqisi, 1848-ci il
ingilablari ve Ucglincli Respublika bohrani) tesiri iloe bas vermis, bu
amiller metafizikanin tedricen kenarlasdirilaraqg laboratoriya va klinik
metodlarin UstinlUik gazanmasini suratlandirmisdir.

Tadgiqatda tarixi-falsafi tehlil metodu, migayisali yanasma (fransiz
ananasi ila Britaniya empirizmi ve Alman eksperimental psixologiyasi-
nin mlqayisasi), elace de asas manbalarin (Dekart, Qassendi, Malb-
ransg, Bayl, d’Holbax, Ribo, Sarko va basqalarinin aserlari) sosial-siyasi
kontekstual interpretasiyasi toetbig edilmigdir. Maqaleds gosterilir ki,
Dekart psixofiziki asaslar (epifiz vazinin qarsiligh tesir ndqtasi kimi
izahi, refleks nazariyyasi, alti asas ehtirasin tasnifati) formalagdirmisg,
lakin bu esaslar sonradan Maarifcilik mutafekkirleri terefinden tenqid
edilmig ve materialist ¢argiveda yeniden serh olunmusdur. Pierre Bayle
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ruhi pozuntulari ilahi caza kimi deyil, tabii xastalikler kimi izah etmakle
onlari sekulyarlasdirmis, d’Holbax ise psixoloji iztirablari maddi pro-
seslarin yanlg qavranilmasi ile slagslandirmisdir.

XIX esrda Teodul Ribo eksperimental psixologiyani institusional
saviyyade formalasdirmig, Jan-Martin Sarko ise hipnoz ve travmanin
psixosomatik tesirlerinin klinik nimayisi vasitesile felsafa ile elmi klinika
arasinda korpu yaratmig vae bununla da Zigmund Freyde muhum tasir
gOstermisdir. XX asrda anglo-amerikan elmi dominantliq fonunda oriji-
nal fransiz ananasinin tanazzulll, erkan dovrda falsafs ile elm arasin-
daki bu garsihgli slaganin na gader unikal oldugunu daha aydin sakil-
da Uze cixarir. Taedqigatin naticelari muasir kognitiv elmler, neyrofal-
sofe va travma terapiyasi ugin muhum nazeri va metodoloji naticalar
teqdim edir.

Acarsozler: Falsefs, Fransa psixologiyasi, Karteziyan dualizmi,
felsefe ve elmin qarsiliqll elaqsasi, psixologiya tarixi, psixi pozgunluqla-
rin sekulyarlasdiriimasi, psixosomatika, koqnitiv elm.

Jurnalimizda darc olunan meaqalslerin misllif hiiquqlari mialliflare
mexsusdur ve onlar CC-BY-NC lisenziyasi ilo her kase agiq sokilds
darc olunur.
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Pe3ome

MaBHas Lenb UccrnegoBaHus — NpocneanTb U NpoaHanus3npoBaTh
AnaneKkTM4eckMn nNpoLecc, B Xoae KOToporo opaHLy3ckasi NCMXosoru-
Yyeckas MbICNb nepeLusia OT KapTe3MaHCKOro MexaHUCTUYecKoro Aya-
nm3ma n matepmanuama lNpocsBeLieHmsa K NO3MTUBUCTCKON N KITMHUKO-
aKkcnepumeHTanbHon napagurme XIX seka. O6beKTOM CcTaTbh ABMSET-
cs uctopudeckas asonounsa paHuysckon ncuxonorun ¢ XVII oo koH-
ua XIX Beka; npegmeTom — TpaHcdopmaumsa e€ rnocogpckmx OCHOB
B CaMOCTOATENbHYI HayyHy aucumnnuHy. OCHOBHOW uccrenoBa-
TEeNbCKNn BONPOC hOpMyrMpyeTcsa Tak: Kakum obpa3om dopaHLy3CKOn
NCUXO0JSI0rMn yaanocb ocBoboaAnTLCA OT MeTaUandecknx Cnekynsumm
N cTaTb CTPOron 3MNUPUYECKOW HayKOW, HECMOTPA Ha CBOE Mpouc-
XOXOAEeHNe n3 CcTpororo gyanuama gywm u tena PeHe [ekapta? LleH-
TpanbHasa runotesa 3akrnyaeTcs B TOM, YTO 3Ta TpaHcdopmauus
Gbina obycrnoBneHa He TONbKO BHYTPEHHUM TEOPETUYECKUM pasBUTU-
€M, HO 1 coumanbHo-nonuTudeckumn daktopamm (knaccoeas 6opbba,
nporpecc 6ypxyasuu, pesontoummn 1848 roga, kpusmuc TpeTben pec-
nyGnvkun), KOTopble YCKOpUNN 0TKas OT MeTadusnkn B nonb3y nabopa-
TOPHbIX U KNMHMYECKUX MeToAoB. B nccnepgoBaHmMm ncnonb3yroTcs Uc-
TOPUKO-PMNOCOPCKNA aHanns3, CpaBHUTENbHbIN MeToA (conocTaBrne-
HWe cbpaHLUy3cKon Tpaamumm ¢ GpUTaHCKMM 3MMMPU3MOM N HEMELIKOM
3KCMEepUMEHTaNbHOMW MNCUXONOrMen) MU KOHTEKCTyarnbHas coumanbHO-
nonuTuyeckas MHTepnpeTaumsi NepBOUCTOYHUKOB (paboT [ekapTta,
Maccengun, ManbbpaHwa, benns, o’Anambepa, dugpo, Nonbbaxa, Pu-
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60, Wapko n gpyrux). B ctatbe nokasaHo, 4to [ekapT 3anoxun ncu-
Xounandeckme ocHoBaHUS (LUMLLKOBUAHASA Xefle3a Kak ToYka B3auMo-
AencTeus, Teopust pedriekca, Knaccuukauus LWeCcTu MNepBUYHbIX
cTpacTten), KoTopble BNOCNEACTBUM ObINM KPUTUKOBAHbI U MaTepuanu-
30BaHbl MbicnuTenamu lNpoceellenuns. MNbep Bennb cekynapuanposarn
rncuxmyeckne paccTponcTea, paccMaTpmBas UX Kak ectecTBeHHble 60-
ne3Hn, a He BoXeCTBEHHYO kapy; 4’Anambep v Ouapo B «OHUMKIIO-
neauny» cnocobcTBOBaNM HaTypanuMCTMYECKOMY B3rnsgy Ha YenoBeka;
Monb MNonbbax 0BbACHAN NCUXONOrMYEeCKUn ANCTPECC Kak HEBEPHYHO
WHTepnpeTaumio maTepuanbHbix npoueccoB. B XIX Beke Teogynb Pu-
00 WHCTUTYUMOHaNM3MpoBas 3SKCMepUMEHTarnbHY0 MCUXONOorui, a
YKaH-MapTeH Lapko Yyepes nsyyeHme runHo3a n KIMHUYECKYo OeMOH-
CTpaumio ncuxocomaTnyeckmx 3dEKTOB TpaBMbl OKOHYaTESbHO CO-
eanHNN PUNocoduIo ¢ Hay4dHOW KNMMHUKOW, CYLLLECTBEHHO NOBJIMSB Ha
®penga. YracaHne opurmHanbHOW opaHLy3CcKkon Tpaauumm B XX Beke
nog BAUAHWEM aHrno-aMepuKaHCKOro AOMUHUPOBAHNA OOMNOSHUTESb-
HO noAvYepkuBaeT YHUKaNbHOCTb PaHHEro B3aMmoaencTsus ounoco-
doumn n Hayku. BeiBogbl paboTbl NpeanaratoT NnepcrnekTuBbl A1 coBpe-
MEHHOMW KOrHUTUBHOW HayKn, Henpodurocoun n Tepanum TpaBmbl.

Knrodesble crnoea: @urocous, ppaHuy3ckasi [cuxosioaus,
Kapme3uaHckul Oyarnusm, e3aumodelicmeue chusocopuu U Hayku,
ucmopusi fcuxosoauu, cekyrnspu3dayusi rncuxu4deckux paccmpoucms,
rcuxocomamuka, KoeHuUmueHasi Hayka.

Aemopckue npasa Ha cmambu, OrybrUKO8aHHbIE 8 HaleM Xyp-
Harne, npuHadnexam asmopam u rybruKyromcs 8 omkpbImom docmy-
ne no nuyeH3uu CC-BY-NC.
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Introduction

The Dialectics of Mind and Matter—A Historical Odyssey

of French Psychology

The study of the human mind has always been a battleground of
ideas, where philosophy and science collide, merge, and transform
one another. Nowhere is this dynamic interplay more vividly illustrated
than in the evolution of French psychology, a discipline born from the
tension between metaphysical abstraction and empirical rigor. From
the mechanistic dualism of René Descartes to the clinical experiments
of Jean-Martin Charcot, French psychology emerged as a unique
synthesis of intellectual traditions, shaped by the material conditions of
its time and the ceaseless dialectic of theory and practice.

The 17th century marked a rupture in European thought, as feudal
scholasticism gave way to the rationalist ethos of the rising
bourgeoisie.

Descartes’ cogito ergo sum was more than a philosophical axiom;
it was a expression of emerging modern individualism, asserting the
primacy of reason in a world still shackled by religious dogma. But by
relegating passions to the unconscious, he inadvertently laid the
groundwork for their scientific study, a task that would fall to his
materialist successors.

The 18th century saw the rise of a new intellectual vanguard, one
that sought to liberate psychology from theological constraints. Pierre
Gassendi’s atomistic psychology, which traced consciousness to
sensory stimuli and pain, challenged Descartes’ dualism, while Nicolas
Malebranche attempted to salvage it by subordinating physiology to
divine will. Meanwhile, radicals like Paul Henri Thiry d’Holbach and
Pierre Bayle dismantled the spiritualist edifice altogether, recasting
mental phenomena as products of material interactions. Bayle, in
particular, treated psychological disorders as natural afflictions of the
soul, stripping them of divine punishment and paving the way for
secular therapeutics.

These debates were not merely academic; they reflected the
broader socio-political transformations of the 17th—18th centuries of
the Enlightenment. The materialists, aligned materialism with the
critique of religious and traditional authority, while figures like
Malebranche clung to the old order. Yet even as they diverged, their
collective efforts transformed psychology from a speculative endeavor
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into a nascent science, one increasingly attuned to the interplay of
body and mind.

By the late 19th century, France’s political upheavals the
revolutions of 1848, the collapse of the Second Empire, the birth of the
Third Republic demanded a psychology grounded in observable
reality. Théodule Ribot, France’s first champion of experimental
psychology, declared that the discipline must abandon metaphysics for
the laboratory.

The 20th century witnessed the gradual dissolution of French
psychology’s distinct identity. As Anglo-American behaviorism and
German experimentalism dominated the field, the Cartesian tradition
once the cornerstone of European thought was relegated to the
margins. Figures like Pierre Janet and Henri Wallon sought to preserve
its clinical and philosophical insights, but by the post-war era, French
psychology had largely surrendered to foreign paradigms.

Yet its legacy endures. Descartes’ reflex theory foreshadowed
modern cognitive science, while Charcot’s work on trauma resonates
in contemporary psychotherapy. The dialectical movement from
metaphysical speculation to clinical empiricism and back again offers a
blueprint for understanding the mind'’s irreducible complexity. French
psychology, in its rise and fall, exemplifies the eternal struggle to
reconcile thought with its material substrate, a struggle that remains as
urgent today as it was in Descartes’ time.

Practical Applications. This study is relevant to historians of
philosophy and science, modern psychologists, and educators.
Understanding how Descartes’ reflex theory and Charcot’'s hypnosis
shaped psychology enables:

1. Education: Integrating historical-philosophical context into
psychology curricula, illustrating the link between philosophy and
scientific methods. This fosters deeper understanding of concepts like
the unconscious or psychosomatics.

2. Clinical Practice: Reflecting on Charcot's approaches to
hypnosis and psychosomatic disorders may inspire therapists to
combine historical methods with modern technologies, such as for
trauma or hysterical disorders (van der Kolk, 2014).

3. Interdisciplinary Research: Findings can inform cognitive
science and neurophilosophy, exploring consciousness, body, and
stimuli, building on Cartesian traditions (Churchland, 1986, 23).
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4. Science Policy: Analyzing social and political influences on
psychology’s development underscores the importance of supporting
fundamental research during national crises.

Methodology. The study employs historical-philosophical and
comparative approaches.

1. Historical Analysis: Examining key texts shaping French
psychology:

e Descartes’ Meditations on First Philosophy (1641) and Passions
of the Soul (1649) for dualism and reflex theory (Descartes,2008, 12;
Descartes, 1989, 19).

e Charcot’s Lecons sur les maladies du systémenerveux (1885—
1887) for the shift to empirical psychology (Charcot,1890, 45).

e Works by Gassendi, Malebranche, d’Holbach and Ribot.

2. Comparative Method: Comparing Descartes’ philosophical-
theoretical approach with Charcot’s clinical-experimental methods, and
French psychology with British empiricism (Locke, Berkeley) and
German positivism (Wundt).

3. Contextual Approach: Considering social and political conditions
influencing French psychology.

4. Interpretation: Analyzing philosophical concepts (dualism,
materialism, positivism) as foundations for scientific psychology,
emphasizing continuity and transformation.

Novelty:

1. Integrates philosophical and scientific aspects, emphasizing
their interdependence.

2. Views Descartes as a “proto-psychologist”, whose reflex theory
anticipated modern concepts (e.g., Pavlov’'s reflexes) (Pavlov,
1927,15). Descartes is referred to here as a “proto-psychological”
thinker only in the conditional and historically limited sense that he
formulated concepts and problems (reflex arc, classification of
passions, localisation of mind-body interaction) that later became
objects of physiological and clinical-experimental research in 19th-
century France. He did not conduct empirical investigations of mental
processes; his aim remained metaphysical and epistemological.

3. Positions Charcot as a bridge between philosophy and clinical
practice, expanding his role beyond neurology (Didi-Huberman,2004,
67).
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4. Highlights political crises and institutional shifts (e.g., from
universities to grandes écoles) in psychology’s development.

5. Frames French psychology as a model for philosophy-science
interaction, relevant to cognitive science and neurophilosophy.

I. Philosophical Origins of French Psychology:

From Descartes to Charcot

The history of human thought reveals a dynamic interplay between
philosophy and science, sometimes merging passionately, sometimes
diverging like warring lovers. French psychology, a curious offspring of
the Enlightenment and heir to medieval scholasticism, exemplifies how
philosophical reflection, born in quiet studies, becomes a scientific tool
and transformative practice. From René Descartes, who separated
soul and body, to Jean-Martin Charcot, whose hypnotic sessions at
Salpétriere unveiled the psyche’'s mysteries, this journey was
intellectual and deeply social, reflecting struggles of ideas and classes.

Descartes: Metaphysics as a Precursor to Science

In the 17th century, amid feudal Europe’s clinging traditions and
the rising bourgeoisie, René Descartes heralded a new worldview. His
Meditations on First Philosophy (1641) and Passions of the Soul
(1649) were not merely philosophical treatises but steps toward
understanding human nature scientifically (Descartes,2008,12;
Descartes,1989, 19). Descartes replaced Aristotle’s triadic soul:
vegetative, sensitive, rational, with a strict dualism: res cogitans
(thinking substance) and res extensa (extended substance)
(Descartes, 2008, 15). Descartes' dualism was fundamentally
epistemological: it aimed to establish the foundations of certain
knowledge (cogito ergo sum as indubitable) by distinguishing the
immaterial, thinking substance (res cogitans) from the extended,
material substance (res extensa). While he applied mechanistic
explanations to the body and passions, his primary goal was not a
mechanical psychology but a metaphysical guarantee of cognition
against skepticism. He viewed humans as machines governed by
reflexes, with the pineal gland bridging spirit and body (Descartes,
1989, 23). Yet, his ideas reflected his era’s constraints, reconciling
discoveries with Catholic orthodoxy, citing Anselm of Canterbury and
Gaunilo.
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Descartes, a product of feudal society, served the emerging
bourgeoisie’s demand for rationality. His “cogito ergo sum” was a
manifesto  of individualism, vital for capitalist progress
(Descartes,2008, 17). However, by prioritizing reflective thought, he
relegated passions to the unconscious, awaiting later exploration
(Descartes, 1989, 25).

Although Descartes’ account of the reflex was purely deductive
and mechanistic, it provided the conceptual schema that French
physiologists of the 19th century (Pierre Flourens, Claude Bernard,
and later Théodule Ribot) subjected to experimental testing. This
pattern — philosophical hypothesis — physiological critique —
laboratory or clinical verification — represents the distinctive French
route from speculation to science, in contrast to the German emphasis
on psychophysics or the British reliance on introspection.

Enlightenment: Materialism vs. Metaphysics

This opposition was not binary; the Enlightenment featured
intermediate positions such as empiricism (Locke's influence via
Voltaire), sensualism (Condillac's emphasis on sensation as the origin
of ideas), occasionalism (Malebranche's divine causation of mind-body
interactions), and vitalism (La Mettrie's extension of mechanism to
living organisms). These nuances enriched the philosophical
landscape, bridging rationalism and materialism while challenging
theological determinism.

Pierre Gassendi’s atomistic theory challenged Descartes, arguing
the soul is driven by pain, the primary emotion triggering
consciousness. Nicolas Malebranche reconciled Cartesianism with
divine will, viewing physiology as a divine instrument (Malebranche,
1997, 34).

Pierre Bayle, an atheist, freed psychology from religious
constraints, focusing on human ailments like anxiety and sexuality.
Paul Henri Thiry d'Holbach, a materialist, linked psychological
disorders to misinterpretations of nature and self (d’Holbach, 2001,
45).

These thinkers reflected class struggles: Gassendi and
d’Holbach’s materialism aligned with bourgeois aims to dismantle
feudal prejudices, while Malebranche upheld the old order (d’Holbach,
2001, 47). They prepared the ground for the 19th-century scientific
revolution.
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Charcot: From Philosophy to Clinic

By the late 19th century, during the Second Empire and Third
Republic, France sought answers in science amid wars and crises.
Théodule Ribot, embracing positivism, declared psychology
experimental, founding Revue Philosophique in 1876 (Ribot,1889, 1).
Jean-Martin Charcot, at Salpétriére, transformed psychology into
clinical reality. His hypnosis studies, notably with patient Augustine
Gleizes, linked physical trauma to mental disorders, bridging Cartesian
dualism and modern neurology (Charcot, 1890, 45; Didi-Huberman,
2004, 67).

Charcot’s disputes with the Nancy School (Hippolyte Bernheim,
Ambroise Liébeault) highlighted scientific dialectics: some saw
hypnosis as accessing unconscious will, others as addressing
anatomical issues (Bernheim, 1884, 23). Social conditions shaped
science, with psychology serving bourgeois control (Plekhanov,1908,
56).

Dialectic of Philosophy and Science

French psychology’s evolution, from Descartes to Charcot, reflects
ideas’ material embodiment. Descartes’ dualism spurred mechanism,
later animating Ribot and Charcot (Descartes, 1989, 19; Ribot, 1889,
1). Enlightenment materialists paved the way for empiricism, and
Charcot grounded psychology in humanity (d’Holbach, 2001, 45;
Charcot,1890, 45). Philosophy birthed science but ceded to
laboratories and clinics.

In the 20th century, French psychology “died,” succumbing to
British evolutionism and American voluntarism. Yet, dialectics suggest
new syntheses may emerge, possibly through Lacan and Foucault,
viewed through natural history’s contradictions.

Il. The Liberation of Reason: From Theological Constraints

to Secular Inquiry in French Thought (16th—18th Centuries)

Medieval reflections on the human soul in France belonged to
scholastic philosophia de anima and remained inseparable from
theology. The University of Paris (founded c. 1150-1200) was one of
Europe’s leading centres for such speculation, but psychology as an
autonomous or experimental discipline did not yet exist. The distinctive
French tradition of psychophysical and epistemological inquiry
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emerges only from the late Renaissance onward, when thinkers began
systematically to challenge the theological monopoly over explanations
of mind, behaviour, and suffering.

Although the ideas examined below do not constitute “scientific
psychology” in the 19th-century sense (Fechner, Wundt, Ribot), they
represent the decisive intellectual preconditions for its later
emergence. Giordano Bruno, Pierre Gassendi, René Descartes,
Nicolas Malebranche, Pierre Bayle, George Berkeley (via Voltaire's
mediation), Voltaire himself, and Paul-Henri Thiry d’Holbach
collectively transformed the soul from a theological entity into an object
of secular philosophical investigation.

Giordano Bruno (1548-1600), though ltalian, profoundly influenced
French philosophical culture through his pantheistic monism. He
conceived souls as indestructible atoms within an infinite animated
universe and insisted that reason must ethically dominate animal
instincts as the path to human excellence (Bruno, 1998, 112, 134-135,
155, 167, 182, 201). Primarily ontological and ethical in character,
Bruno’s ideas nevertheless undermined medieval dualisms and
anticipated later French attempts to naturalise the soul.

Pierre Gassendi (1592-1655) introduced atomistic sensationalism
and revived Epicurean psychology in France. Against both
scholasticism and Cartesian rationalism, he argued that all knowledge
and consciousness arise from sensory atoms impinging on a subtle
corporeal soul, and that pain is the primary stimulus of mental life
(Gassendi, 1659, 34). Gassendi thus offered the first sustained French
alternative to innate ideas and theological causation.

René Descartes (1596-1650) formulated the most influential
version of substance dualism in French philosophy: the absolute
separation of res cogitans (immaterial thinking substance) from res
extensa (material extended substance). His primary goal was
epistemological and metaphysical to secure indubitable knowledge
while remaining compatible with Catholic doctrine (Descartes, 2008,
17, 20, 54; Descartes, 1989, 19, 23-27). The mechanistic account of
bodily movement and passions (Description of the Human Body, 1648;
Passions of the Soul, 1649), the pineal gland as the seat of interaction,
and the classification of six primary passions (wonder, love, hatred,
desire, joy, sadness) have often been retrospectively interpreted as
precursors of physiological psychology an interpretation that later
influenced Pavlov’'s reflex theory (Pavlov, 1927, 15). Descartes
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himself, however, conducted no empirical research; his “reflex” model
was purely deductive, and passions appeared as automatic bodily
responses only partially accessible to reflective consciousness.

Nicolas Malebranche (1638-1715), as a critical yet faithful
Cartesian, replaced interactionist dualism with occasionalism: all
genuine causation, including mind—body relations, belongs exclusively
to God (Malebranche, 1997, 34, 89, 132). Malebranche thereby
preserved theological oversight while exploring psychophysical
problems with unprecedented precision.

Pierre Bayle (1647-1706) achieved the decisive breakthrough
toward secularisation. In his Historical and Critical Dictionary he
treated melancholy, excessive passions, moral deviance, sexual
disorders, and sleeplessness as natural afflictions of the soul rather
than divine punishments or marks of original sin (Bayle, 1991, 157,
214). By rejecting the traditional “corpus of divine chastisements”,
Bayle removed mental pathology from religious jurisdiction and laid
conceptual groundwork for later clinical approaches.

George Berkeley (1685-1753), although British—Irish, became a
major interlocutor in French debates thanks to Voltaire’s enthusiastic
translation and commentary (Lettres philosophiques, 1734). Berkeley’s
immaterialist idealism — “to be is to be perceived” — denied the
existence of matter independent of perception and served as a
powerful counterweight to the rising tide of French materialism
(Berkeley, 2008, 42, 56, 61, 73, 89). Voltaire, while ultimately rejecting
Berkeley’s conclusions, popularised his critique of materialism and
thereby sharpened the French discussion of perception and reality.

Voltaire himself (1694-1778), through his relentless campaign
against religious superstition and dogmatic metaphysics, further
accelerated the secularisation of psychological questions. By
disseminating Locke’s empiricism and mocking Leibnizian optimism,
he helped create the intellectual climate in which materialist
explanations of mind could flourish.

Paul-Henri Thiry d’Holbach (1723-1789) brought the process to
completion. In The System of Nature he presented the human mind as
nothing but the brain’s functions produced by material organisation and
motion, and mental distress as the consequence of erroneous
interpretations of nature and society (d’Holbach, 2001, 45, 93, 145).
With d’Holbach, theological causation vanished entirely from French
explanations of cognition and behaviour.
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This chronological sequence reveals a clear dialectical progression
within the French tradition:

% Thesis: Descartes’ dualistic separation of mind and body
under theological compatibility.

% Antithesis: Malebranche’s occasionalist reinforcement of
divine mediation and Bayle’s secular critique of religious
explanations of affliction.

% Synthesis: d'Holbach’s uncompromising materialism,
decisively supported by Voltaire’s anti-clerical propaganda and
Berkeley’s idealist challenge (mediated through Voltaire).

Bruno’s earlier monism and Gassendi’s persistent sensationalism
supplied the empirical and monistic counter-pressures throughout the
period.

Thus, between the late 16th and late 18th centuries, French
philosophical thought gradually freed explanations of human mentality
from the “chains” of feudal-theological interpretations. What began as
speculation compatible with Catholic doctrine (Descartes) ended as a
fully secular, materialist ontology of mind (d’Holbach) — thereby
creating the indispensable intellectual preconditions for the emergence
of psychology as an autonomous scientific discipline in the 19th
century.

lll. Materialism vs. Mysticism. From Physiological Materialism

to Clinical and Experimental Psychology: The Late

19th-Century Synthesis and Its Transformations (1870-1914)

The mid-19th century legacy of Condillac, La Mettrie, Cabanis and
the Ideologues provided French psychology with a robust
physiological-materialist foundation. By the 1870s—1880s this tradition
converged with two new methodological imperatives: laboratory
experimentation and systematic clinical observation of pathological
states. The result was not an abandonment of materialism, but its
sophisticated refinement and diversification into two complementary
branches that together constituted the distinctive French contribution to
scientific psychology.

Etienne Bonnot de Condillac (1714-1780) transformed Locke’s
empiricism into a rigorous French sensationism. In his Traité des
sensations (1754) he argued that all mental operations: including
memory, judgment, and will are nothing but “transformed sensations.”
By imagining a statue that gradually acquires senses, Condillac
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demonstrated that the mind is entirely constituted by sensory
experience, thereby eliminating any need for innate ideas or an
immaterial soul (Condillac, 1919, 12—-89).

Julien Offray de La Mettrie (1709-1751) went further in L’'Homme-
machine (1747). Drawing on Cartesian mechanism but rejecting
dualism, he declared the human being a self-moving machine
governed by the same physical laws as animals. Mental states, for La
Mettrie, are direct products of brain organisation; differences in
temperament and intelligence depend exclusively on physiological
constitution (La Mettrie, 2023, 34-67). His provocative thesis provoked
scandal but decisively shifted French thought toward a monistic
physiology of mind.

Pierre-Jean-Georges Cabanis (1757-1808), physician and
member of the ldeologues circle, provided the most systematic
formulation of this medico-philosophical materialism. In Rapports du
physique et du moral de 'lhomme (1802) he asserted that thought is a
secretion of the brain just as bile is a secretion of the liver. Sensitivity,
habit, and temperament are functions of the nervous system; moral
and intellectual differences between individuals, sexes, and ages are
reducible to physiological conditions (Cabanis, 1815, 112-145, 234-
256). Cabanis explicitly aimed to establish a “science of man”
grounded in observation and anatomy, a direct precursor of 19th-
century scientific psychology.

The Ideologues (Destutt de Tracy, Maine de Biran, later Pierre
Laromiguiére), building on Condillac and Cabanis, sought to create a
genuine “science of ideas” (idéologie). Although Maine de Biran (1766-
1824) reintroduced an active principle of effort and will against
mechanistic reductionism (Maine de Biran, 1942, 78-92), the dominant
tendency of the group remained sensationist and physiological. Their
work constituted the immediate philosophical bridge between
Enlightenment materialism and the positivist psychology of Théodule
Ribot and Hippolyte Taine.

Alexandre Koyré argued scientific and philosophical thought are
unified, constantly interacting (Koyré, 1957, 12). Political and social
crises drove France to seek behavioral patterns, formalizing
psychology from 1870-1879 during the Second Empire and Third
Republic (Ribot,1889, 1).

Théodule Ribot (1839-1916) inaugurated the experimental-
positivist current. In La Psychologie anglaise contemporaine (1870)
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and especially La Psychologie allemande contemporaine (1879) he
explicitly advocated the replacement of metaphysical psychology with
a positive science based on physiology, pathology, and heredity.
Founding the first French chair of experimental and comparative
psychology at the College de France (1888) and the journal Revue
philosophique (1876), Ribot institutionalised the laboratory approach.
His works on memory, attention, and personality disorders (Les
Maladies de la mémoire, 1881; Les Maladies de la volonté, 1883; Les
Maladies de la personnalité, 1885) demonstrated that complex mental
functions could be studied through pathological dissociation, a method
that remained materialist in spirit while being rigorously empirical.
(Ribot, 1889, 1-3).

Parallel to Ribot, Jean-Martin Charcot (1825-1893) and the
Salpétriere School developed a clinical-experimental paradigm centred
on hysteria and hypnosis. Charcot’s famous Tuesday Lessons (1887—
1889) and his nosological classification of grande hystérie transformed
hysteria from a vague “uterine” disorder into a neuro-psychic condition
amenable to clinical demonstration and physiological explanation.
Although Charcot retained a somaticist framework (hereditary
degeneration + cerebral lesion), his public hypnotic demonstrations
revealed the extraordinary power of suggestion and psychological
factors, a fact that would later be exploited and criticised by the rival
Nancy School. Jean-Martin Charcot, at Salpétriere, studied hysteria
and mental disorders. His work with Augustine Gleizes used hypnosis
to address trauma-induced disorders (Charcot, 1890, 45; Didi-
Huberman, 2004,67). Jean-Martin Charcot is unequivocally considered
the "father of French neurology" and psychotherapeutic approaches
(Charcot,1889, 45). He collaborated closely with Belgian physician
Joseph Delbceuf (1831-1896). While Charcot focused on
psychosomatic manifestations of disease, Delboeuf investigated optical
illusions and suggestion (Delbceuf,1886).

Sigmund Freud studied under both masters, adopting from
Charcot the theory of impulsivity as unrealized sexual energy (later
conceptualized as "libido" with Josef Breuer), and from Delbceuf the
hypnotic method for accessing automatic processes mental strata
(Freud,1895).



34 Din Arasdwrmalar: Jurnali 8 (2), 2025

Delbceuf's Three Laws of Attention:

1. Concentration: Accumulation of mental forces directed toward
goal completion.

2. Tension (fatigue): State of peak mental activity followed by
degradation.

3. Degradation (assimilation): Fatigue-induced cessation of
psychosomatic activity (Delbceuf,1886)

The Nancy School of Hypnosis, founded by Ambroise Liébeault
(1823-1904) and Jules Liégeois (1833-1908), opposed Charcot's
Parisian theories. Their 1884 work De la suggestion dans
I'étathypnotique et dans [I'état de veillechallenged Charcot's
anatomical-clinical correlation model.

Paul Broca proved speech disorders (aphasias) demonstrated
psychoneurological phenomena without physical manifestations
(Broca,1861).

Pierre Janet introduced the concept of the subconscious
(subconscient) (Janet,1976, 412)

The First International Psychological Congress was established in
1889 by Charcot and Théodule Ribot (Ribot,1889)

French psychology abandoned its materialist foundations (Charcot,
Delbceuf, Bernheim) for German physiology and American voluntarism
(Ellenberger, 1981). The 21st century continues this epistemological
dependence, marking what some consider the "death" of the distinctive
French psychological tradition (Castel, 2007, 289).

The period 1870-1914 did not witness the “death” of French
psychological materialism, but rather its transformation and bifurcation
into two dominant and mature scientific paradigms.

1. Laboratory-experimental psychology (Ribot, Binet, later Piaget);

2. Clinical-dynamic psychology of the subconscious (Janet, later
Lacan and French psychoanalysis).

Both paradigms remained rooted in the physiological tradition of
Cabanis and Broca while integrating the psychological discoveries of
the hypnosis schools. The subsequent 20th-century dominance of
German-American experimentalism and Anglo-American behaviourism
should therefore be understood not as the extinction of the French
tradition, but as its partial internationalisation and reconfiguration under
new institutional conditions.

Thus, far from constituting a rupture, the late 19th-century French
synthesis of materialism and clinical observation represents the most
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original and enduring contribution of the French school to modern
scientific psychology, a contribution whose traces remain visible in
contemporary trauma studies, dissociation theory, and the psychology
of suggestion.

IV. Dialectic of Soul and Science: Triumph and Decline

The period 1870—-1968 constitutes the classical epoch of French
psychology the time when France produced a unique synthesis of
empirical science, clinical observation, philosophical reflection, and
social critique that has not been replicated elsewhere. Rather than a
linear progression or a story of “decline”, this century-long
development is best understood as a permanent tension between
three major poles:

1. Positivist-experimental psychology (Ribot — Binet — Piéron —
Piaget);

2. Clinical-dynamic psychology (Charcot — Janet — Lacan);

3. Philosophical and critical psychology (Bergson — Merleau-
Ponty — Sartre — Foucault — Deleuze/Guattari).

These poles continually interacted, criticised, and enriched one
another, producing an extraordinarily fertile intellectual field.

Pierre-Henri Castel’s 2007 article reviewed History of Psychology
in France (Castel, 2007, 197). Castel, following Georges Canguilhem,
critiqued mechanistic psychology (Canguilhem,1955, 45). French
psychology spanned 1870-1968, driven by Ribot, Charcot, Bernheim,
and Pierre Janet (Ribot,1889,1-6; Charcot,1890, 45; Janet,1903, 56).

Georges Politzer and Henri Wallon advanced prenatal and child
psychology (Politzer, 1970, 34; Wallon,1995). Alfred Binet and Gabriel
Tarde developed individualistic psychology. Henri Piéron and
Guillaume Duchenne structured scientific psychology (Piéron, 1923,67;
Duchenne,1862, 34).

The history of French psychology from 1870 to 1968 marks a
significant evolution in the discipline, transitioning from philosophical
speculation to empirical science. This period witnessed the
establishment of psychology as an academic field in France,
influenced by various intellectual movements and key figures.

1. The Positivist-Experimental Tradition
Théodule-Armand Ribot (1839-1916) is recognized as the founder
of scientific psychology in France. In 1876, he established the Revue
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Philosophique, providing a platform for the emerging psychological
science. Ribot's works, such as La Psychologie Anglaise
Contemporaine (1870) and L'Hérédité Psychologique (1873),
introduced Darwinian and Spencerian evolutionary ideas to French
psychology, emphasizing the physiological basis of mental life and
advocating for psychology as a natural science (Castel, 2007, 45).

Alfred Binet (1857-1911), influenced by Ribot and Charcot, focused
on experimental psychology and intelligence testing. In collaboration with
Théodore Simon, he developed the Binet-Simon Intelligence Scale in
1905, aiming to identify children needing special educational assistance.
This test was later adapted into the Stanford-Binet Intelligence Scale,
becoming a cornerstone in psychometric testing (Binet & Simon,
1904,166-168). Henri Piéron (1881-1964) transformed this approach into
applied and physiological psychology. Binet’s intelligence scale (Binet &
Simon, 1905) and Piéron’s psychophysiology laboratories created the
infrastructure of modern French experimental psychology. Piéron's
played a crucial role in institutionalizing psychology in France,
contributing to the development of experimental methods and
psychological education (Castel, 2007, 197).

Hyppolyte Taine (1828-1893), a French historian and philosopher,
contributed to the understanding of collective psychological phenomena.
His work De ['Intelligence (1870) emphasized the influence of race, milieu,
and moment on human behavior, laying groundwork for subsequent
studies in social and collective psychology (Pieron, 1923, 12).

2. The Clinical-Dynamic Tradition

Jean Piaget (1896-1980), working within this tradition yet radically
expanding it, demonstrated that intelligence is an active construction of
cognitive schemas through interaction with the environment, a position
that retained the French emphasis on genesis and development
against static Anglo-American testing paradigms (Piaget, 1977). Jean
Piaget: "Humans construct knowledge by establishing cognitive
schemas" (Piaget,1977, 67)

Juliette Favez-Boutonnier's (1903-1994) "Laws of the Couch"
(Tarde-inspired  approach  where interpsychology periodically
addresses the subject through logical forms wunrelated to the
unconscious or "echoes" of conscious acts): Language, gestures,
facial expressions as "windows" to the inner world - where emotions
are fictional manifestations, while incoherence, obsessions, manias
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and fears constitute our true selves. Psychoanalysis begins and ends
on the couch (Favez-Boutonnier, 1956, 147).

3. The Philosophical-Critical Tradition

Henri Bergson (1859-1941) challenged mechanistic psychology
with the concepts of durée réelle and élan vital, influencing both
Piaget’s genetic epistemology and Merleau-Ponty’s phenomenology of
perception, who introduced concepts of duration and intuition into
psychological discourse, challenging mechanistic views of the mind
(Bergson,1925, 67).

Maurice Merleau-Ponty (1945, 1961) and Jean-Paul Sartre (1943,
1949) integrated Husserlian phenomenology with Gestalt theory and
psychoanalysis, producing an existential-phenomenological psychology
of embodied subjectivity that remains one of the most original French
contributions to 20th-century thought (Sartre,1949, 112).

Michel Foucault (1961, 2006) and Félix Guattari (with Gilles
Deleuze) extended this critical lineage into the post-1968 period.
Guattari’'s concepts of desiring-machines, schizoanalysis, and rhizome
(behavior (Foucault, 2006, 512-514; Lacan, 2006, 237-268; Deleuze &
Guattari, 1972, 1980, 1987) were not marginal philosophical
metaphors but direct interventions in psychiatric practice at La Borde
clinic. They offered a radical materialist psychiatry that replaced the
Oedipal individual with collective assemblages of enunciation and non-
hierarchical networks of desire thereby prolonging, rather than
abandoning, the French tradition of criticising mechanistic and
normative models of the psyche.

Henri Wallon’s (1995) psycho-genetic theory of child development
through emotional and social stages and Georges Politzer's (1970)
concrete psychology of drama further enriched this critical current by
insisting on the irreducibly historical and social character of mental life.
He argued: "Intellectual development involves not just the brain but
emotions transmitted through sensory channels" (Wallon,1995, 89).

One of the faithful to Freudian methodology was Raymond de
Saussure (1894-1971) - a Swiss psychologist and the first chairman of
the European Psychoanalytical Federation, the son of the famous
linguist-positivist Ferdinand Saussure (1857-1913). R. Saussure
predicted in 1942 that Adolf Hitler was obliged to commit suicide due to
his paranoid schizophrenia (Bod et al., 2014, 90-91).
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Felix Guattari (1930-1992) was a French philosopher,
psychoanalyst, and political activist, best known for his work in
collaboration with philosopher Gilles Deleuze (1925-1995). Guattari
further deepened Foucauldianism. Guattari opposed classical
Freudianism and introduced the concept of "schizoanalysis".
Schizoanalysis aims to deconstruct fixed identities and free desire from
the control of social and symbolic structures.

Felix Guattari discovered that humans are social beings (minority
thinking), and that collective thinking often forms between different
individuals, which he called "desiring machines." The desiring machine is
a mechanical-biological approach that proves that desire is not something
individual, but autonomously functioning, like a machine, and connecting
with other flows (subjects) and forces to satisfy its urges.

Félix Guattari's Concepts:

1. Schizoanalysis: "Aims to deconstruct fixed identities and
liberate desire from social structures" (Guattari& Deleuze, 1987, 45)

2. Desiring Machines: "Autonomous  desire-production
systems connecting across subjects" (Guattari& Deleuze, 1987, 89)

3. Rhizome: Non-hierarchical networks characterized by:

% Connectivity (any point connectable)
Heterogeneity

Multiplicity
% Indeterminacy (Deleuze &Guattari, 1987, 112-115).

Thus, the period 1870-1968 represents not the end, but the
apogee and lasting legacy of the distinctive French contribution to
psychological science, a contribution characterised by the refusal to
separate empirical research, clinical practice, and philosophical
critique (Castel, 2007, 197-289). Jean Piaget and Noam Chomsky’s
1975-1978 debate marked this shift (Piaget,1977, 34).

In summary, the development of psychology in France from 1870
to 1968 reflects a dynamic interplay between empirical research and
philosophical inquiry, leading to a rich and diverse psychological
tradition that continues to influence contemporary thought.
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Conclusion

The historical development of psychology in France is unique in
world science because only in France did the Cartesian mind—body
problem remain a living national issue that demanded scientific, not
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merely philosophical, resolution. While British empiricism (Locke,
1975; Berkeley, 2008) dissolved the substantial soul into sequences of
impressions and German transcendental and experimental traditions
(Kant, Herbart, Wundt, 1904) reformulated psychology within idealist or
strictly laboratory frameworks, France persistently sought either to
“save” or empirically overcome Descartes. This centuries-long
confrontation culminated in Charcot’s clinical demonstrations (Charcot,
1890), which showed that the mysteries of the soul could be staged,
induced, and therapeutically manipulated in the clinic (Didi-Huberman,
2004).

French psychiatry emerged independently, forged through
immense struggle against social challenges. French psychological
thought long adopted ancient concepts via Italian scholars and Greek
refugees from Byzantium. Over time, it became deeply intertwined with
Austro-German methodologies for studying and treating the human
psyche (both mental and somatic dimensions). Today, French theories
remain overshadowed by Austro-American academic dominance (both
typologically and comparatively).

For the purposes of the present study, the entire historical process
may be analytically divided into the following five stages (author’s
periodisation):

Table 1. Author’s Periodisation of French Psychology

Stage Chronological Characteristics
limits
Ancient (Greco- Reception of philosophia de anima through
1 Roman) heritage to medieval scholasticism and Renaissance
1641 humanism

Metaphysical and epistemological
elaboration of psychophysical problems
(Descartes — d’Holbach — Condillac —

Early (pre-scientific)
2 psychology 1641 —

1870779 Cabanis)
Semi-scientific Convergence of physiological materialism
(transitional) with clinical demonstration and early

psychology 1879 — laboratory work (Ribot, Charcot, Bernheim,
1920 Janet, Binet)
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Stage Chronological Characteristics

limits
Institutionalisation and maximum pluralism:
experimental (Piéron, Piaget), clinical-
dynamic (Janet — Lacan),
phenomenological-existential (Merleau-

Mature scientific
4  psychology 1920 —

1968 Ponty, Sartre), critical (Foucault, Deleuze—
Guattari)
Era of international Partial integration into global Anglo-
5 reconfiguration American paradigms while preserving
(post-1978) distinctive clinical and critical currents

The evolution of French psychology cannot be disentangled from
its historical milieu.

French psychology emerged from the epistemological ferment of
the 17th century, where René Descartes’ mind-body dualism first
conceptualized the psyche as a mechanistic yet irreducible counterpart
to physicality. This Cartesian legacy interrogating consciousness as
both res cogitans and embodied phenomenon became France’s
unique contribution to early psychophysical inquiry.

The Ancien Régime’s feudal constraints, the bourgeois revolutions of
1789-1848, and the Third Republic’s crises shaped its development.

The interdisciplinary legacy of French psychology also informs
neurophilosophy and cognitive science. The trajectory from Descartes’
metaphysical speculations to Jean-Martin Charcot’s clinical empiricism
epitomizes a Hegelian synthesis: philosophy, having midwifed
psychological science, yielded primacy to laboratory observation and
nosology. Where Descartes asked "What is thought?", Charcot
demanded "How does hysteria manifest?"—marking the discipline’s
maturation into positivism. Descartes' “reflex theory” foreshadows
automatic processes in cognitive psychology (Kahneman,2013, 45),
and Charcot's hypnosis influences modern trauma treatments (van der
Kolk, 2014). Descartes' mechanistic model of animal-machine
responses anticipated, but did not equate to, later physiological reflex
theories (by Pavlov).

Comparing French psychology with German experimentalism and
British empiricism reveals both its unique contributions and its
limitations, enriching our understanding of its historical and modern
significance. Wilhelm Wundt's establishment of the first experimental
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psychology laboratory in Leipzig in 1879 marked a shift toward
empirical rigor, emphasizing introspection and controlled experiments
to study consciousness (Wundt, 1904, 12). Unlike the French tradition,
which evolved from philosophical dualism and clinical observation,
Wundt's approach was systematically scientific, focusing on
measurable mental processes such as reaction times and sensory
perception (Wundt, 1904, 14). While Descartes and Charcot integrated
metaphysical and clinical insights (Descartes, 1989, 19; Charcot,1890,
45), Wundt’s rejection of metaphysical speculation aligned German
psychology with positivism, influencing modern experimental methods
in cognitive psychology (Kim, 2022).

Table 2. Comparative Epistemological Profiles of the Three Major
19th-Century National Traditions

German | giish tradition
Criterion French tradition [tradition (Wundt -
. (Locke—Mill line)
line)
Startmg Cartesian mind— Kantian .Emplr!mst
philosophical . transcendental | dissolution of
body dualism . ;
problem subject substantial soul
Clinical- Controlled
Primary : laboratory Associationist
pathological + |. . )
method of . introspection + analysis of
e hypnotic . )
objectification . reaction-time ideas
demonstration
measurement
Hospital clinic University Philosophical
Institutional (Salpétriere) + psychological societies +
base Collége de laboratory later university
France (Leipzig 1879) departments
Trauma, Sensory
Strongest dissociation, processes, Learning, habit,
domain suggestion, attention, behaviour
psychotherapy reaction time
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German | pitich tradition
Criterion French tradition tradition (Wundt -
i (Locke—Mill line)
ine)
Behaviourism,
20th-century Psychoanalyss, Experimental c.ognltlve.
trauma studies, e science (via
global ” cognitive ) .
: critical information-
influence psychology .
psychology processing
metaphor)
Representative Charcot 1890; Wundt 1904; Locke 1975;
psources Janet 1889; Kdlpe, Mill 1843;
Lacan 2006 Ebbinghaus Watson 1913

However, French psychology’s strength lay in its clinical
applicability, particularly through Charcot’s work, which bridged
philosophy and practice. Wundt’'s laboratory-based approach, while
foundational for experimental psychology, was less directly applicable
to clinical settings, as it prioritized abstract mental processes over real-
world disorders (Kim,2022). Charcot’'s hypnosis, by contrast,
addressed tangible psychological conditions like hysteria, laying
groundwork for psychotherapy (Charcot,1890, 47). This clinical focus
gave French psychology an edge in shaping early psychoanalytic
traditions, as evidenced by Freud’s adoption of Charcot’s impulsivity
theories (Freud, 1895).

British empiricism, exemplified by John Locke and George
Berkeley, offers another point of comparison. Locke’s tabula rasa
theory, which posited that the mind is a blank slate shaped by sensory
experience (Locke, 1975, 67), contrasted with Descartes’ emphasis on
innate ideas and dualism (Descartes, 2008, 20). While Descartes
viewed the mind as an active agent structuring experience via reflexes,
Locke’'s passive model aligned with behaviorist traditions that
dominated 20th-century Anglo-American psychology (Watson, 1913,
23). Berkeley’s idealism, which argued that perception constitutes
reality (Berkeley, 2008, 89), paralleled French materialists like
d’Holbach, who linked distress and mental imbalances to erroneous
interpretations of nature and self (d’Holbach,2001, 45). However,
French psychology’s integration of materialism with clinical practice, as
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seen in Charcot’'s work, provided a more practical framework for
addressing mental health compared to Berkeley’s abstract philosophy
(Didi-Huberman,2004, 69).

The decline of French psychology’s distinctiveness in the 20th
century, as it succumbed to Anglo-American voluntarism and German
experimentalism (Castel, 2007, 197), reflects a broader tension
between philosophical depth and empirical standardization. While
Wundt's methods became the global standard for experimental
psychology, French psychology’s philosophical roots offered a richer
context for understanding the mind-body relationship, as seen in
modern embodied cognition theories. Similarly, the British empiricist
focus on sensory experience influenced behaviorism but lacked the
clinical immediacy of Charcot’'s methods, which continue to inform
trauma therapy (van der Kolk, 2014).

The French achievement lies not in having resisted globalisation,
but in having enriched global psychology with methodological pluralism
and critical depth that no single national school has equalled. The
clinical-experimental synthesis of 1870-1914 and the philosophical
renewal of 1920-1968 continue to provide indispensable resources for
contemporary trauma studies, embodied and enactive cognition,
critical psychology, and relational psychoanalysis.

Table 3. Continuity of the French Research Programme: From
17th-Century Metaphysics to 21st-Century Applications

20th—21st-century
global scientific
application

17th-century 18th—19th-century
Cartesian concept French transformation

La Mettrie — Cabanis Automaticity and
o dual-process
— Charcot’s “neuro-
models

motor reflex (Kahneman 2011)

Reflex (animal-
machine)

Dissociative
. Ribot’s pathological disorders and
Passions of the soul : .
method of personality personality

pathology
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20th—21st-century

17th-century 18th—19th-century lobal scientific
Cartesian concept French transformation 9 o
application
Psychophysical Janet’'s pgychologlcal Traum_a a_md
. ) : tension and dissociation
interaction (pineal ) f
land) subcoqsmous ixed research (van der
9 ideas Kolk 2014)
Modern evidence-
Suggestion / idea- Bernheim-Delbceuf — based hypnosis
force Freud — Lacan and suggestion
therapy
Contemporary
. . Deleuze—Guattari’s relational and
Desiring-production ; . ”
schizoanalysis critical
psychotherapy

Thus, the French path from Descartes’ pineal gland to Charcot’s
hysterical attack and Deleuze—Guattari’s desiring-machines constitutes
one of the most coherent and fertile research programmes in the entire
history of the discipline, a programme whose epistemological and
methodological lessons remain fully operative today.
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Xilasa

Maqalada dini inancin psixoloji aspektleri muasir elmi metodlar ve
nazari modeller gargivasinda sistemli sakilde tehlil olunur. Din sexsin
fordi daxili resurslarinin seferbar edilmasinda, manavi gucunun artiril-
masinda va sosial geyri-sabitlik saraitinda insan zehninin saglamliginin
gorunmasinda muhdm rol oynayir. Aragdirmada dinin bu istigamatde
rolu genis muzakirs edilir, hamginin inanclarin idraki, emosional ve
davranig komponentlari klassik, humanist va kognitiv psixologiyanin
nazari yanasmalari asasinda izah olunur. Bu kontekstda daxili ve xarici
motivasiya modellerine asaslanaraq, dini inanclarin psixoloji rifaha tasi-
rinin masbat, eleca da riskli tareflari muayyanlasdirilir. MUasir empirik
arasdirmalar gosterir ki, dini ayinler yalniz ferdi rifahi deyil, ham de
kollektiv kimliyi, sosial inteqrasiyani ve emosional sabitliyi guclandirir.
Pozitiv psixologiya nimayendalarinin naticelarine gore, dindar sexsler
digerlerina nisbaten hayatlarindan ¢ox memnun olur, emosiyalarini
daha effektiv tenzimlayirlar. Humanist psixologiya dini inanci insanin
6zunudarketma va hayatin manasini anlamaq ehtiyacinin ifadesi kimi
gabul edir, ekzistensial yanagmalar ise onu bohran vaziyyetlarinde
psixoloji dayaq kimi serh edir. Bu baximdan, dini inancin fordi sabitliyi
gorumag, sosial munasibatlari mohkemlandirmak funksiyasi éna gixir.
Bununla bels, sart vo qorxuya asaslanan dini inanclarin neqativ sarhi
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soxsi garginlik, obsessiv dusunce, gunahkarliq hissi ve hatta psixotik
alamatlerle naticalena bilar. Bu sababdan, dini inanc qoruyucu psixoloji
resurs, hamginin potensial risk faktoru kimi dayarlandirilir.

Magalade dini inanclarin neyrobioloji mexanizmlerle baghligi, psi-
xoloji yardimda spiritual terapiyanin tetbiqi, sosial dastayin ve made-
niyyatlararasi farglarin rolu muqayisali sekilde teqdim olunur. Slave
olaraq, arasdirmada psixoterapiya praktikasinda dini inanclarin nazere
alinmasinin ferdi mudaxilalerin effektivliyini artirdigi ve gexsiyyatin
inkisafina musbat tesir gdsterdiyi vurgulanir. Natice etibarila bildirilir ki,
dini inancin psixoloji sabitlikle risklar arasindaki tarazhginin diazgin
anlasiimasi muasir psixologiya ve psixoterapiya Ug¢un fundamental
ahamiyyet kasb edir.

Acar sozlor: din psixologiyasi, dini inanclar, psixi saglamliq,
psixoloji sabitlik, menavi rifah, dini motivasiya, sosial inteqrasiya,
emosional tanzimlenme.

Jurnalimizda darc olunan meaqalslarin musllif hiiquqlari mislliflers
maxsusdur ve onlar CC-BY-NC lisenziyasi ile hor kase agiq sokilds
darc olunur.
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Abstract

The article systematically analyzes the psychological aspects of
religious belief within the framework of modern scientific methods and
theoretical models. The article broadly discusses The role of religion in
mobilizing individual inner resources, enhancing spiritual strength, and
maintaining mental health in conditions of social instability. On the
basis of classical, humanistic, and cognitive psychology, we explain
the cognitive, emotional, and behavioral components of religious
beliefs. In this context, relying on internal and external motivation
models, both the positive and potentially risky effects of religious
beliefs on psychological well-being are identified. Contemporary
empirical studies indicate that religious practices strengthen not only
individual well-being but also collective identity, social integration, and
emotional stability. According to the findings of positive psychology,
religious individuals are generally more satisfied with their lives and
regulate their emotions more effectively. Humanistic psychology views
religious belief as a manifestation of the quest for self-awareness and
meaning in life, whereas existential perspectives highlight its function
as a psychological refuge during crises. Thus, religion contributes both
to the preservation of personal stability and to the strengthening of
social relations. However, rigid and fear-based interpretations of
religion may lead to personal tension, obsessive thoughts, guilt
feelings, and even psychotic symptoms. Therefore, religion should be
regarded both as a protective psychological resource and as a
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potential risk factor. The article also highlights the neurobiological
mechanisms of religious experience, the use of “spiritual therapy” in
psychological assistance, and the role of social support and
intercultural differences. Moreover, it is emphasized that considering
religious beliefs in psychotherapy increases the effectiveness of
interventions and positively influences personal development. In
conclusion, understanding the balance between stability and risks in
religious belief is of fundamental importance for modern psychology
and psychotherapy.

Keywords: Psychology of Religion, Religious Beliefs, Mental
Health, Psychological Stability, Spiritual Well-Being, Religious
Motivation, Social Integration, Emotional Regulation

The copyright of the articles published in our journal belongs to the
authors and is published as open access under CC-BY-NC license.
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Pe3lome

B paHHOM cTaTbe CUCTEMHO aHanua3upyrTcs MNCUxonornvyeckmne
acnekTbl Perirmo3Hblx yoexxaeHun B paMkax COBPEMEHHbIX HayYHbIX
MeTOA0B M TeopeTuyeckux moaenen. Penurus urpaet BaXkHy porb B
MOBMAM3aUnN BHYTPEHHUX PEecypCoB MMYHOCTU, MOBbILEHUN OyXOB-
HbIX CMT U COXPaHEHUN MCUXMYECKOro 340POBbS B YCNOBUAX coumarb-
HOM HecTabunbHoCcTU. B nccnegoBaHmMm nogpobHO paccmaTpuBaeTca
pofib PENUrMM B 9TOM HanpasfeHUn, a Takke KOrHUTUBHbIE, AMOLIMO-
HanbHble W MNOBEAEHYECKME KOMMOHEHTbl PEenurMo3HbiX ybexaeHuin
OOBACHATCA Ha OCHOBE KIAaCcCUYECKOW, NYMaHUCTUYECKON WU KOTHU-
TUBHOW Ncuxonorun. B 9ToMm KOHTEKCTe, ucxoas n3 moaenen BHyTPeH-
HEN M BHELWWHEN MOTMBALMK, BbISBASAIOTCA KakK MONOXUTENbHbIE, TaK U
NoTEHUManbHO PUCKOBAHHbIE CTOPOHbLI BAVUSIHUS PErUIMO3HbIX Y6ex-
AEeHUn Ha ncmxonornyeckoe dnarononyyme. CoBpeMeHHbIe amnupuye-
CKMEe MCCredoBaHUsA NOKasblBaloT, YTO PENUrMO3HbIe NPAKTUKU YKpen-
NS0T HE TONMbKO MHAMBMAYanbHoe bnaronosnyyme, HO N KONNEKTUBHYHO
NMOEHTUYHOCTb, COUMaribHY MHTErpauuio 1 aMOLMOHAITbHY YCTOMYUN-
BocTb. CornacHo BbiBOAaM MO3UTUBHOW MCUXOMNOMUKU, PenmrnosHble
noan 6onee yaoBneTBOPEHbl CBOEN XU3HbIO N ahdeKTUBHEE perynm-
pylOT amoumn. 'ymaHucTudeckas MCcuxonornsa paccMmaTtpuBaeT Bepy
Kak BblpaxeHne noTpebHOCTM B CamMOMNoO3HaHMM U MOUCKE CMbICna
XW3HKU, a 3K3UCTeHUManbHble NoAaxoAbl NOgYEPKUBAKOT €€ 3HayeHue
Kak MCUXOSTIOrMYECKOM OMopbl B KPU3UCHBIX cUTyauunsax. Takum obpa-
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30M, penurus cnocobCTByeT COXPaHEHW JIMYHOW CTabunbHOCTU U
YKpenneHuto coumarnbHbix cBaden. OQHaKo XeCTKMe U OCHOBaHHbIE Ha
CTpaxe WHTepnpeTaumm penuvrum MoryT MNpUBECTU K BHYTPEHHeMY
HanpsbKeHuto, 06CeCCUBHBIM MbICASIM, YyBCTBY BMHbI U a)e NCUXoTK-
Yyeckum cumntomam. MoaTomMy penurmosHas Bepa paccmaTpuBaeTcs
KaK 3aLlMTHbIA NCUXOSTIOrMY4EeCKUn pecypc, HO OAHOBPEMEHHO U KakK Mno-
TeHUManbHbIN dakTop pucka.

B cratbe Takke ocBewjaloTcs Henmpobuonornyeckme mexaHusmbl
PENUrMO3HOro onbiTa, NMPUMEHEHNE «OYXOBHOW Tepanum» B NCUXONO-
r’MYecKon NOMOLLM, a TaKkKe posSib CounanbHOM NOAEPKKN U MEXKYIb-
TYPHbIX pasnuyuui. [logyepkmBaeTcs, YTO ydeT pennurnosHbiX yoexae-
HUW B ncuxoTepanun nosbllaeT 3(PEMEKTUBHOCTb BMeLlaTesNbCTB U
NONOXUTENbHO BNUSAET Ha JIMYHOCTHOE pa3BuTue. B 3akniodeHve ge-
naeTcs BbIBO4 O (PyHOAMEHTASIbHON Ba)XHOCTW NMOHUMaHWA BanaHca
Mexay CTabunbHOCTbIO U PUCKaMKU PermMrmosHblx yoexaeHun gns co-
BPEMEHHOM MCUXONOrMn 1 NcnxoTtepanuu.

Knroyeeble cnoea: [llcuxonoausi penuauu, penuauosHble y6ex-
OeHusi, rcuxudeckoe 300p08be, [CUX0o2UYecKasl ycmolyugocma,
OyxoeHoe briazomnonyyue, penuauo3Has Momueauusi, couuarbHasi
uHmezpauyus, aMoyuoHanbHas peaynsyus

Aemopckue npasa Ha cmambu, OrnybriuKo8aHHbIE 8 HaweM Xyp-
Hane, npuHadnexam asmopam U nybruKytomcs 8 OmKpbImMom 0ocmy-
ne no nuyeH3uu CC-BY-NC.
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Giris

Psixologiya elmi dinin cemiyyete tasirini tokca fardi saviyyede de-
yil, ham da global psixososial proseslarin bir hissasi kimi dyranir. Oha-
linin boyuk akseriyyati ugun dini inanclar sosial hemraylik, ferdin psixo-
loji mudafiesi mexanizmlarinin formalagsmasinda mihim rol oynayir.
Muasir tadgigatlar dini ayinlarin ve inanclarin fardi rifahi guclandirmak-
lo yanagsi, ham da kollektiv saxsiyyatin ve sosial sabitliyin qorunmasin-
da tesirli bir amil oldugunu vurgulayir. Bu baximdan, dini inanc mikro-
sosial munasibatlerin, makrososial strukturlarin psixoloji sabitliyinin
vacib bir hissasidir. Psixologiyada muqayissli tedqiqatlar gosterir ki, di-
ni inanclar tekce fordi psixoloji rifaha deyil, ham da global tahllka-
sizliye, stulha ve madaniyystlararasi dialoga tesir edir. Bu gargivada din
munagqissleri azaltmaq, sosial edaleti tesvig etmak vea humanitar
dayerleri qorumaq Ugun vacib psixoloji ve sosial qaynaq olaraq
dayarlandirilir. Din yalniz manavi saha ile mahdudlagmir, eyni zaman-
da, insan beyninin idrak ve emosional funksiyalarina tesir gosterir,
gerar gabul etmayi, empatiyani va masuliyyat hissini artirir (Koenig,
2022, 19).

Muasir dovrde c¢oxsayli tedgiqatlar gosterir ki, din ve manaviyyat
hisslari insanlarin mansubiyyet va tehlukasizlik ehtiyaclarini inanclar
vasitesilo daha ¢ox temin edir. insanlar daha béyiik bir comiyyatin bir
hissasi olduglarini hiss edirler; bu da stresi azaltmaga va hayatin ¢atin-
likleri gargisinda mugavimati artirmaga komaek edir. Bu baximdan, dini
inanc tekce subyektiv hiss deyil, heam da bioloji ve sosial mexanizm-
larin gargihgl tasirinin naticasidir.

Qeyd etmak lazimdir ki, dinin psixoloji tasiri yalniz méminlarde de-
yil, ateistlor va aqgnostiklerde da hiss olunur. Masalen, dini sosial
qurumlar — xeyriyya tagkilatlari ve yardim fondlari, tehsil muassisaleri
inanc sistemlari forgli olan insanlara bele, manavi vea emosional destak
vera bilirlar. Bu, dini inanclarin genis bir sosial makanda psixoloji sabit-
liyin gorunmasinda vacib ve c¢oxtarafli amil oldugunu sibut edir. Eyni
zamanda, dinin psixoloji rolu yalniz bohran hallarinda deyil, gundalik
hayatin an sada vaxtlarinda bele 6zinu goésterir. Soexs dua ve ya du-
stinca zamani daxili rahatliq tapmagla yanasi, heam de gundalik gerar-
larinda daha sabit ve balansli davranig numayis etdirir. Dini inanclar
unsiyyat madaniyyatina, aile munasibatlarine ve is etikasi normalarina
da tesir gosterir. Bu tesir insanlarin emosional nizam-intizamlarini, to-
lerantliglarini ve masuliyyat hisslerini artirir. Belalikle, din yalniz
fovgalads hallarda dayaq néqtasi kimi deyil, heam de glindslik hayatda
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sabitlesdirici psixoloji amil kimi gabul edile bilar (Koenig, 2022, 68; Mil-
ler, Kelley, 2021, 88).

XXI asrda psixoloji rifahin gorunmasi tekce tibbi ve davranis qay-
dalari baximindan deyil, heam da ferdin menavi ve deyar sistemleri ilo
six alagade arasdirilir. XUsusan do daim dayigen ve tez-tez qeyri-
muayyanlik yasanan muasir dunyamizda insanlar psixoloji sabitlik ve
hayatin manasinin formalasmasina kdmaklik géstarecak dayaq néqts-
larina ehtiyac duyurlar.

Muasir psixoloji yanagmalar goOstarir Ki, dini inanclar yalniz saxsi
hayatla mahdudlasmir, bu amil, eyni zamanda, sosial qurumlarin —
ailenin, tahsilin, madaniyyastin, ddvlatin ve s. fealiyyatinde muhim rol
oynayir.

Din normativ asaslari insanlarin davranislarina daxil edir, etik prin-
sipleri muayyanlasdirir, belslikle, fardi ve sosial sabitliyi tamin etmayas
xidmat gosterir. Belsa ki, din yalniz psixoloji sabitliyin subyektiv gavrayi-
sI kimi deyil, heam de obyektiv sosial mexanizm kimi fealiyyat gostarir.
Bu ¢argiveda dini inanc cemiyyatda daxili harmoniyani gorumagq, sar-
sintilarla mubarize aparmaq ve sosial uygunlagmani guclendirmak
ucgun vacib psixoloji gaynaq hesab olunur. Psixologiya elmi bu resur-
sun qoruyucu ve potensial tshlika yaradan Unsarlarinin dyrenil-
masinda maraqghdir. Mixtalif nezari yanasmalar, empirik tedqigatlar ve
terapevtik tacrubelar dindarlidin insan psixikasina tasirinin goxsaxali
oldugunu, onun emosional sabitlikde, kognitiv yanagsmalarda, davranis
modellerinda ve sosial munasibatlorde mihum rol oynadigini gosterir
(Koenig, 2022, 21). Miasir dovrda dini inancin psixoloji tasiri ananavi
dini tacrubelarle mahdudlagsmir. Sosioloji va psixoloji tadgiqatlar
gOstarir ki, dunyavi muhitlards bela dini simvollar, rituallar ve inanclar
comiyyatin  shval-ruhiyyasinin yUksaldir, ferdlararasi hamrayliyin
guclenmasina tasir gosterir. Masalon, kollektiv marasimlear, dini bay-
ramlar va ya inanclar insanlarin birliyini méhkemlandirir vo manavi sa-
bitlik yaradir. Bu fakt bir daha gdsterir ki, din psixoloji baximdan fardin
daxili tecribasi kimi deyil, eyni zamanda, sosial va madani fenomen
kimi gabul edilmalidir. Beynalxalq taskilatlarin hesabatlari gosterir ki,
dini inanclar miunagise ve geyri-sabitlik ddvrlarinde psixoloji sabitliyin
vacib manbayidir. Birleasmis Millatlar Tagkilati (BMT) ve Umumdiinya
Sshiyys Teskilati (UST) tersfinden aparilan arasdirmalarda geyd olu-
nur ki, dini icmalar tebii felaketler, miharibslar ve kitlevi migrasiya hal-
larinda insanlara sosial-psixoloji destek Ug¢un zeruri mexanizm rolunu
oynayir. Bu, dinin tekce fardi mustavida deyil, heam da sosial miqyasda
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psixoloji sabitliyi dastakleyan guclu bir vasite oldugunu tasdigleyir
(Storr, Lofthouse & Storr, 2025, e70003).

Son illarda dini inanc va psixi saglamliq arasinda slaga psixologiya
ve nevrologiya sahslarinde aktual tedgigat movzusuna c¢evrilmisdir.
Psixi saglamliq tekca xastaliyin olmamasi demak deyildir, bu, ham da
insanin 6z potensialini reallagdira bilmasi, stresin 6hdasinden galmasi
va camiyyatin inkisafina téhfe vermasidir (Miller & Thoresen, 2003,
27). Bu kontekstda dini inanc qoruyucu amil kimi, psixi saglamliq Ggun
potensial risk faktorlari arasinda mihim yer tutur. Burada vurgulanma-
hdir ki, dini inanclar ikiqat psixoloji tasir gostarir: bir terefden, saxsin
daxili glicunu va sabitliyini artirir, digar terefden, sahv sarh edilmis vo
ya sert dini bir muhitde psixoloji yuke cevrila bilar. Bu ikili mexanizm
dini inancin insan hayatindaki rolunu daha murakkab va fergli bir
sokilde teamsil edir. Dini inanc insan saxsiyyatinin qurulusu, manavi
dayerlari va hayatin mana axtarisi ile six alagali mirakkab ve muxtalif
sosial-psixoloji fenomendir. Muasir psixologiyada dini inanc ayinlar va
ibadstlerle mahdudlagsmir, bu, ham da psixoloji ehtiyaclarin temin
olunmasi, sosial inteqrasiya, manavi inkisaf problemlarini ahate edir.
Dini inanc sadsa bir sistem deyildir, bu, sexsi dayarlari, motivasiyalari,
davranislari va hatta neyropsixoloji proseslori formalasdiran murekkab
strukturdur. Blave tadqiqgatlar gostaerir ki, dini inanclar saxsin 6zunu
dark etmasi ila six baghdir ve 6zunutanima prosesina tasir gostarir
(Pargament, 1997, 301). Basqa s0zla, dini inanclara goéra, sexs 6zunu
yalniz bir insan kimi deyil, hem da daha bdylk manavi ve sosial siste-
min ayrilmaz hissasi kimi gorur. Bu, psixoloji sabitliyin an vacib
amillerindan biri olan saexsiyyat va mansubiyyat hisslerini artirir. Psixo-
loji sabitlik sexsin murekkab va gozlenilmaz veziyystlere adaptasiya
olmaq, daxili tarazligi qorumaq ve faaliyysatini davam etdirmak gabi-
liyyati kimi giymetlendirilir. Ekzistensializm ve humanist psixologiya bu
sabitliyi deyer sistemlari va dinyagorusu ile slageslandirir. Mahz bu
kontekstde dini inanc insanlarin mena axtarmaq qabiliyyatini
dastaklayan muhum daxili psixoloji manbays cevrilir. Pozitiv psixologi-
ya nimayandsaleri (Seligman, Park & Peterson, 2005, 116) 6z arasdir-
malarinda dindarlarin hayatlarindan ¢gox memnun olduglarini, daha az
narahatliq kegcirdiklarini ve emosiyalarini effektiv sakilde tanzimlaya
bildiklarini gdstermisler. Bu inanclar fardi, kollektiv saviyyaloerde psixo-
loji sabitliyi tagviq edan manbadir. Bunu nazars alaraq, psixoloji yardim
sahasinde calisan mutaxassisler dindar insanlar G¢lin daha semarali
vo fardilegdiriimis yanasmalar hazirlaya bilerlor. Bu yanasmalar
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xastelera 6z meanavi dayerlerine hdrmat hissi agilayir, mualice prose-
sinda foal istirak etmaya imkan verir. Elaca da dini inanclarin psixi sag-
lamhga tesiri insanlarin onlari gabul etmasindan, straf muhitdan ve
fordi xUsusiyyatlarindan asilidir. Madaniyyatlerarasi ferqler ve sosial-
madani amillar dini inancin psixoloji naticalarine shamiyyatli derecade
tosir gosterir. Masalon, Azarbaycanda din ¢ox vaxt ails dayarlari, milli
kimlik ve sosial sabitlikle six bagl oldugundan, dini inanclar sosial
alagealeri vo emosional dasteyi guclendire biler. Bazi hallarda dini
inanclarin keskin va dayismaz tslablari psixoloji sertliys, yeni tac-
rubalera muqavimata va saxsi masuliyyeti derk etmakya ¢atinliklar ya-
rada bilir (Sliyev, 2021, 185). Bu naticaler gdsterir ki, dini inanc tekca
subyektiv rifahda deyil, sosial sabitlikde de universal amildir. Belalikls,
empirik tadqiqatlar muayyan etmisdir ki, dini daha ¢ox tatbiq eden ic-
malar cinayat toratmays daha az meyilli olur, sosial yardim va kollektiv
dastak mexanizmlarinin icrasini dastaklayirler.

Dini inanclarin psixikaya tasiri: psixoloji sabitlik

va patologiya arasinda tarazliq

Tadqigatgilar dini inanclarin neyrobioloji mexanizmlarle ve manavi
sabitliyin gorunmasi ile six alageli oldugunu gdsterirler. Beyin foaliyye-
tina dair neyropsixoloji arasdirmalar dini ayinlarin ve meditativ dualarin
dofamin ve serotonin kimi neyrotransmitter saviyyalerini tenzimlayarak,
limbik sistema sakitlesdirici tasir gosterdiyini subut etmisdir. Bu ne-
ticalor dini inancin tekca madaniyyat ve camiyyastle deyil, fizioloji
asasla da elagesini gostarir. Belsa ki, dinin psixoloji tasiri yalniz zehni
sabitliye deyil, badanin bioloji funksiyalarina da samil olunur. Psixoloji
noqteyi-nazardan din hayat, azab-aziyyat, 6lim va axlaq kimi funda-
mental masalelari izah edan bir digunce sistemidir. Diger tarafden, dini
inanclar fordin bu sistema munasibatini, insanin dini fikirlari nece gabul
etmasi, onlari 6z hayatlarina ve davranislarina inteqrasiyasini aks
etdirir (Qurani-Kerim Maali, 2009, “sl-ibrahim”, 14/7).

Bununla birlikde, muasir klinik psixologiyada dini inanclarin tera-
pevtik ve travmatik rol oynadigi da geyd olunur. Xastaler bazi hallarda
depressiya ve sarsintili stres pozuntulari ile muisayiet olunan
vaziyyatlari ile daha semarali mubarize aparmaq ugun psixoloji gay-
naglarini dini inanclarla aktivlesdirirler. Digar hallarda, masalen,
cozaxarakterli sart dini qaydalar insanlarda gunahkarlig, gorxu va hatta
obsessiv-kompulsiv alamatlarini artira biler. Buna gora da psixoterapi-
yada dini moOvzulari nazardan kegirarkan tarazligi goruyan ve neytral
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yanasmalar vacib sayilir. Bu fenomen 6zinds idraki, emosional va
davranis komponentlorini birlagdirir: kognitiv komponents Allaha,
axirata, exlaga ve muqgaddasliye guven ve etimad, habels bu inancla-
rin insanin dinyagoruguna tesirini derk etmak; emosional hisseys sev-
gi, qorxu, hormat, Allaha sukur kimi duygular ve dini ayinlerin baxs et-
diyi manavi rahathq daxildir.

Davranis hissesina isa ayinlards istirak etmak, namaz qilmagq, dini
gruplara mansub olmaq, gundaslik hayatda mensub oldugun inanc sis-
teminin qaydalarina riayst etmek kimi zahiri tezahiirler daxildir. idrak,
emosional ve davranig komponenti arasindaki tarazlig pozulduqda,
dini inanclar psixoloji saglamliq UGgun risk faktoruna cevrile bilar.
Masalan, yalniz davraniga asaslanan, lakin emosional ve idrak baghli-
gindan uzaq olan dindarlig bos formalizm yaradir, psixoloji sabitliyi
dasteklomir. ©ksina, yalniz emosional baglhligda musahide olunan,
lakin davranig gaydalari ile tamamlanmayan bir inanc geyri-sabit ve
impulsiv dini tecrubalera gatira bilar. Muxtalif psixodinamik, humanist,
kognitiv ve davranis nazariyyaleri bu aspektlori muixtalif formalarda
izah edir, har bir nazariyys dini inanclarin insan psixikasindaki rolu ile
bagli 6zunamaxsus baxis sargilayir.

Klassik psixoloji nazeriyyalerde dini inanclara dair fikirlerds zid-
diyystlor movcuddur. Zigmund Freydin psixoanalizinde din kollektiv
nevroz, usaqliq qorxulari va valideynlare (xUsusils ata fiqurlarina) bag-
lilhgdan yaranan illiziya kimi taqdim edilir. Freyd hesab edirdi ki, dini
inanc fardin mudafie ve dastays ehtiyacinin naticesidir; bu da rasional
disunceanin formalagsmasina mane olur. Bu yanasma dinin yetkin in-
sanlari psixoloji inkisafdan yayindirdigini iddia etdiyi, onun musbat va
inkisaf funksiyalarina mahal goymadigi Ggln tenqid edilmisdir.

Freydin psixoanalitik nazariyyasi XIX—XX asrlerde Qarb psixologi-
yasina genis tasir gostarsa da, sonraki arasdirmalar onun dina yalniz
patoloji prizmadan baxmasinin birtarafli oldugunu sibut etmisdir. Dinin
yalniz nevrozlarla izah edilmasi onun sosial destak funksiyasini,
manavi ahamiyyatini va saxsi sabitliyini nezare almirdi. Bu sebabdan,
Freydin ardicillari — psixoanalitikler, tengidgiler dinin daha ¢ox fanlara-
rasi psixoloji rolunu arasdirmaga basgladilar. Freydden farqgli olaraq,
Karl Yunq dina psixoloji tamliq ve sexsin 6zunu dark etmasi manbayi
kimi baxirdi. Yunq vurgulayirdi ki, din arxetiplaer vasitasile manavi ve
psixoloji tarazhdr temin edan insan suurunun tabii ehtiyacidir (Yunq,
2020, 69). Bundan salava, dinin kollektiv stursuzlugla slagesi Yunq
nazariyyasinda xususi shamiyyat kasb edir. Onun fikrinca, arxetiplar —
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“ana, “ata”, “mudrik” ve “gahreman” kimi universal obrazlar — dini sim-
vollar vasitesila suur saviyyssine c¢atir va insan psixikasinda tarazliq
yaradir. Belalikla, dini tacriba fardi sturun kollektiv stursuzlugla har-
moniyasini temin edir, insanin daxili bohranlarini yumsaldir. Yunqun
yanasmasi muasir dovrda aktual olaraqg galir. Masalen, psixoterapiya-
da dini simvollarin va arxetiplarin istifadasi xastalerin suursuz gorxula-
rini muayyanlasdirmak va onlari birlagdirmak tgun tasirli bir metod he-
sab olunur. Bu, xususile sarsinti ile musayiet olunan zada ve ya
soxsiyyeat bohranlari kegirmig insanlar igiin musbat naticsler verir.

Humanist psixologiyanin gérkemli nUmaysndalari Abraham Maslov
va Viktor Frankl dini inanci insanin 6zunu dark etmasi ve hayatin
manasini anlamasi Ugun tabii, yiksak ehtiyacin ifadasi kimi sarh etmig-
lor. Maslovun nazaeriyyasina gora, ehtiyaclar iyerarxiyasinin an yuksak
pillasinda insanin yasayis tarzinin manavi inkisafina tohfe veren an
bdylk tacribalar dayanir (Maslow, 2019, s. 265).

Viktor Frankl loqoterapiya nazariyyasinda dini inanc ve ali manani
an ekstremal hayat sertlarinin 6hdasinden gelmeys komak edacak
asas psixoloji destak kimi tesvir etmisdir. Frankl hesab edirdi ki, insan
agn va iztirablari derk ede bildikds, daxili glc tapacaq ve hatta do-
zulmaz gorunan hallarda bels, Umidsizliya qapilmayacaq (Frankl,
2021, 138).

Franklin yanagsmasinda din yalniz ibadat va ritual vasitasi deyil,
ham de insanin hayatda “mena axtarisi’nin asas elementidir. Onun
magshur ifadasi ile desak, “Kiminsa yasamaq Ugun “niya”si varsa, o,
istenilen “neca’ya d6zs bilar” (Frankl, 2021, 141).

Bu baximdan, dini inanc insanin an g¢atin sertlarde bela Umidini
itirmamasine kdmak edacek psixoloji dastek rolunu oynayir. Franklin
muhaciret dusargalerinde apardigi musahidaler gostarmisdir ki, dindar
soxsler an agir seraitde bele, hayatin manasini qoruyaraq psixoloji
dayaniglihglarini itirmirdiler. Bu fakt Franklin logoterapiyasinin asasini
toskil edir: bir insanin hayatinda “ehamiyyatli” bir amil varsa, an ¢atin
sinaqglara bels, muqavimat gostera bilacek.

Mduasir psixoterapiyada bu yanagsma xastslerin hale de manavi
gaynaglarini guclandirmak ugln istifade olunur ve tetbiq edilir. Erik
Erikson ise dini insan inkisafinin muxtalif marhalalerinda identiklik
bdhranlarinin hallinds mahdm amil kimi giymatlendirirdi. Onun fikrinca,
goanclik dévrinda din manavi kimliyin formalagmasinda, qocaliq dov-
rinds ise hayatin manasi va 6lima munasibatin derk edilmasinds va-
cib rol oynayir. Bundan slava, Erikson nazariyyasina asaslanan son
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arasdirmalar dini inanclarin yeniyetmsalerin sosial sexsiyyatinin forma-
lasmasinda qoruyucu rol oynadigini gostsrir. Masalan, dindar ganclar
manavi dastak aldiglar ugun sosial tazyiglera daha ¢ox dozur ve riskli
davraniglara (alkoqgol, narkotik, cinayat fealiyyeti) daha az meyil edirlar.
Bu isa dini inanclarin yalniz emosional destak deyil, hayatboyu davam
edacak psixososial inkisaf mexanizmi oldugunu da gostarir (Erikson,
1968, 122—-125; Miller & Kelley, 2021, 88).

Erix From ise dine daha g¢ox sosial va madani prizmadan yanas-
misdir; dinin insani qorxu va tenhaliq hissinden azad etmasini, eyni
zamanda, onu ictimai strukturlara baglamasini vurgulamigdir. From
“‘humanist din” ve “avtoritar din” anlayiglarini farglendirir: birincisi, insa-
nin serbast iradasini va yaradiciligini guclendirir; ikincisi, itast ve
gorxuya asaslanan fardi azadligi mahdudlasdirir. Bu farq dindarligin
musbat ve manfi tesirlarini izah ederken hala de aktualligini qoruyur.
Demokratik va acgiq dini muhitde dindarliq sexsi yaradicihgl ve sosial
toleranthg@i tasviq edir. Avtoritar dini qurumlar, aksina, insanlar arasin-
da psixoloji gerginlik ve garsidurmalar yaratmaga qadirdirler. Bu fakt
psixoloji yardimda dini muhitin tabistinin nezara alinmasinin vacibliyini
gosterir (Fromm, 1950, 73; Smith, Denton, 2005, 80-85).

Sosiolog Corc Herbert Midin simvolik interaksionizm yanagmasina
asason, dini inanclar insanin gundalik sosial qarsihigh tasir pro-
seslerinde manaya cevrilir. Dini simvollar ve marasimler insanin dav-
ranig gaydalarini onlarin sosial munasibatlerinde muayyenlasdirir ve
belslikla, comiyyatda psixoloji sabitliyi gorumaga xidmat gdsterir. Mua-
sir yanasmalar bu klassik nazariyysleri sintez edarak, daha genis bir
corciva yaradir. Psixodinamik nazariyye dinin emosional koklarini, hu-
manistlik onun inkisaf terafini, idrak yanasmasi isae dislince ve davra-
nig nimunalarina tasirini izah edir (Paloutzian, Park, 2013, 12-15). Bu
sintez dinin insan psixikasinda ¢oxOlgulu va integrasiya rolunu daha
aydin sekilde numayis etdirir. Dini inanclar insanin aqli sabitliyini
coxalda va hayatin ¢atinliklarine dozumlullylnt artira biler. Kognitiv
yanasma dini inanclari tmumi gabul edilen dinyagorigu ve inanclar
toplusu kimi xarakterize edir. Bu baxisa gors, dini inanclar insanin
vaziyyeti neca gordlyund, hiss etdiyini ve hansi reaksiya verdiyini
muayyan etmakda muhum rol oynayir. Tadqigatlar gostarir ki, musbat
dini inanclar insana hadisaleri daha konstruktiv serh etmaya, hayata
optimist yanasmaga, c¢atinliklerin 6hdasinden galmaya komak edas bil-
diyi Ugln stresadavamliliga ve manavi sabitliyo kdmak gosterir (Park &
Folkman, 1997, 116).
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Dindarhgin psixi saglamhga tatbiqi imkanlari va

potensial risk amillari

Psixoloji yardim praktikasinda spiritual terapiya ve ya dina asasla-
nan psixoloji mudaxile istiqamati formalasmigdir. Bu yanasmada pasi-
yentin dini etiqadi nazere alinir, terapevt ise hamin inanclardan gaxsin
daxili resurslarini aktivlesdirmak tgun istifade edir. Bu, xususile postt-
ravmatik stres pozuntusu, depressiya va xroniki xastaliklarden aziyyet
¢okan insanlarda musbat naticaler verir. Masalan, klinik musahideslar
gOstarir ki, daim dua ve meditasiya ile maggul olan xastslerde depres-
siya alamatleri daha azdir, onlarda yuxu keyfiyyati yaxsilagir va manavi
sabitlik barpa olunur. ABS, ingilters ve Tiirkiyedeki psixoloji arasdirma-
lar dini inanclarin sosial dastek sabakalerini guclendirdiyini ve xaste-
larin mualice prosesina uygunlagmasini asanlagdirdigini tasdiglamisdir
(Miller & Kelley, 2021, 88). Bu fakt gostarir ki, dindarliq tekca goxsi
inanc deyil, ham da sosial-psixoloji uygunlasma mexanizmidir.

Aragdirmalar gostermisdir ki, dini inanclari guclu olan pasiyentlor
psixoterapiya prosesina daha tez uygunlagir, onlarda stresle mubarize
gabiliyyatleri daha ylksak olur, mualicedan sonra relaps (yenidanpo-
zulma) hallari daha az musahida edilir. Bu farqli dini tecriibalerin ortaq
cohati — insan psixikasinda gucli 6zinUtanzimlama mexanizmlarini
aktivlesdirmasidir. Mutexassisler, o cumladan dini inanclarin sahv va
ya radikal tefsirinin mualice prosesini g¢otinlesdire bilecayini da
xabardar edirlar. Buna gora da psixoloji praktikada etik prinsiplere sa-
diq galaraq, dini inanclara neytral, lakin hormatle yanasmagq vacibdir.
Funksional baximdan isa dini inanc bir gox mihim psixoloji funksiyani
yerina yetirir, stres va sarsintilarin éhdasindan galmaysa kémak edir,
emosiyalari tenzimlayir, sosial inteqrasiya ve hamraylik GUgln zamin
yaradir. Masalan, tabii falakatler va muharibaler zamani dini icmalarin
insanlara manavi dasteyi onlarin psixoloji sabitliyini artirir. 2023-cu |l
zoalzalasindan sonra Turkiyada aparilan empirik tadgiqatlar dini destek
alan insanlarin posttravmatik saviyyssinin daha asagi oldugunu
tasdiglemisdir (Miller & Kelley, 2021, 88; Kilavuz, 2023, 112). Bu fakt
dini inanclarin sosial kollektiv daesteyin formalasmasi Ugln na qgadar
vacib oldugunu gdsterir. Badbaxt hadisaler, itkilar Gmidsizlik ve nara-
hatliq hisslerine sebab ola biler. insan bu hadisaleri daha genis dini-
manavi gargivada sarh edarkan (masalen, “Bu, bir sinaq idi"; “Allah
hikmet sahibidir’ va s.), bu ona psixoloji sabitlik gatire bilar (Qurani-
Karim Maali, 2009, “sl-Baqgera”, 2/155). Eyni zamanda, dinin yanlis va
kaskin serhleri insan psixikasina menfi tasir gostera bilar. Buna nu-
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muna kimi, “dini gunahkarliq kompleksi” adlanan fenomeni gdstera
bilerik. Saxs davranislarindan har hansi birini ilahi ceza ils slagalendir-
dikde, obsessiv dusuncaeler, haddindan artiq gunahkarliq hissi kegirir.
Bu vaziyyet psixoterapiyaya xususi yanasma talab edir. Bu gabil inanc-
lar xestoanin psixoloji yukunu artira, barpa prosesini ¢atinlesdire biler.
Hamginin dini tacriba — umid — insan resursunu guclandirir. Masalan,
dua ve meditasiya zamani yaranan daxili rahatliq hissi garargabuletma
ve emosional nazarat bacariglarini artiran prefrontal korteks fealiyyeti-
ni sabitlagdirir. Bu sebabdean, din yalniz manavi dastak kimi deyil, ney-
robioloji uygunlasma mexanizmi kimi da fealiyyat gosterir. Dua, oruc,
namaz, meditasiya va digaer dini praktikalar parasimpatik sinir sistemini
aktivlesdirir, fiziki vo zehni rahatliga sabab olur. Bu rituallar insanlara
daxili rahatliq va sabitlik baexs edir, narahatliq ve gorxunu azaldir.

Murakkab hayat hadisslerini daha genis manalar sistemi daxilinde
sorh etmak fardin narahatligini ve Umidsizliyini azalda biler. Bu “dini
mubariza” kimi taninan bir mexanizmdir. Dini icmalarin dastayi tanhaliq
hisslarini azaldir, hayatin ¢atin anlarinda etibarli sosial resurs va qoru-
yucu faktor rolunu oynayir. Dini inanclar insana axlaqgi ¢argive verir,
onun daxili dayerlerini formalasdirir, bununla da saxsi-manavi inkisafi-
na gerait yaradir (Pargament, 1997, 301).

Psixologiyada dini inanc ugun daxili ve xarici motivler arasindaki
forg xususila vacibdir. Qordon Alportun modeline asasan, daxili dindar-
g haqigi imani ifade edir ve yuksak psixoloji rifah seviyyesi ilo
alagalendirilir (Koenig, 2022, 21; Miller & Kelley, 2021, 91). Diger teraf-
dan, zahiri dindarliq sosial statusa ve ya digar dunyavi magsadlara nail
olmaq ugun bir vasita kimi daha sathi davraniglarla misayist olunur,
eyni zamanda, aksar hallarda yuksak saviyyada narahatligla slagslan-
dirilir. Mlasir psixologiyada bu farglendirma ¢ox ahamiyyatlidir: daxili
motivasiya saxsin manavi sabitliyini artirir. Xarici motivasiya ise daha
zoif ve dayigkandir, ¢lnki yalniz sosial muhitin tasiri altinda formalagir.
Buna gora psixoterapevtler xastalarin dini motivlerinin tahliline xususi
diqget yetirmali, onlari daxili dayarlar asasinda zehni sabitliye yonalt-
malidirler.

Amerikal sosial psixolog Daniel Batson bu modeli dini kagfiyyat
konsepsiyasi ile zanginlasdirir (Batson, Schoenrade, Ventis, 1993, 79).
Batsonun “davamli manavi kasfiyyat” adlandirdigi amil — fardlarin dini
inanclari kor-korana gabul etmadiyi, aksina, bu dayaerlari daim arasdir-
dig1, basa dusduyl ve yenidandlsundiyu bir prosesdir. Batson iddia
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edir ki, soxsiyyatin psixoloji inkisafina an bdylk tohfe veran mahz bu
dini tafekklr ve axtaris formasidir.

Batsonun nazariyyasinda dini inanc ferdin daim 6zinu sorgulama-
sI, manavi prinsiplerini yenilomasi va muxtslif dini-falsafi yanagmalara
aciq olmasi ile xarakterize olunur. Bu, psixoloji cahatden daha faydali-
dir, gunki hamin amil gevik olmaga ve uygunlagmaga imkan verir. SO-
zugedon yanasma asagidaki yonlarde musbat tasir gosterir: 6zunu-
dark ve saxsiyyatin formalagmasi; empatiya ve manavi hassashgi ar-
tirmagq; tolerantliq va forgliliklera dézUmlalik. Basga bir nUmuna kimi,
Batson tarafinden aparilan empirik tedqigatlar dini zekaya malik insan-
larin goxmadaniyyatli bir muhitde daha az stereotips ve garaze sahib
olduglarini, ferqgli dini ve etnik qruplarla ahangdar alagaler qurduglarini
gOsterdi. Bu fakt gdsterir ki, inanclar dizgin rehbarlikle sosial harmo-
niyaya nail olmaq Ug¢un vacib bir qaynaq teskil eds bilar. Basga so6zls,
Batsona gore, dini inanc takce bir sistema va ya kulta mansub olmaq
deyildir. Bu, ham da ferdin davam edan manavi kasfiyyati ve bu tapin-
tinin onun psixoloji yetkinliyina tesiridir (Batson, Schoenrade,Ventis,
1993, 91).

Bununla yanasi, dini inanclarin psixi saglamliga manfi tesir géstare
bilecayi veziyyatlor do movcuddur. Dini inanclar qorxu, glinahkarlig va
ilahi caza ideyalarina esaslandigda, bu, gunah haqqinda dini du-
suncaelar ve hatta psixotik alamatlerle alagali ola biler. Masalan, insan
davamli olaraq 6z davranisinin gunah olduguna inanirsa, naticaeda dua
ile tovba edirss, yaxud dini ayinleri dizgln yerina yetirmadiyindan na-
rahatdirsa, bu, dini movzularda obsessiyaya c¢evrils bilar.

Obsessiv dini pozuntularin bas vermasi inanclarin patoloji formaya
kegmasindan xaber verir. Obsessiyalar nazarset oluna bilmayacayini
dark etmadan bir insanin beynina nufuz gosterib takrarlanan narahat
dusuncalardir. Bu disuncaler, umumiyyastla, fordde diskomfort ve gu-
nahkarliq hissi yaradir.

insan bu fikirlerden qurtulmagq Utclin mileyyen macburi harekatlor
(kompilsiyalar) etmaya baslayir. Soxs “Gunah etdim, Allah mani bagis-
lamayacaq” kimi dusuncaleri tekrar-takrar yasayir. Bu, xUsusile sert-
xarakterli, agir nevrotik ve ya travmatik tacribalari olan insanlar tgun
daha xarakterikdir. Dini inanclar bels hallarda rahatliq va dayaq deyil,
gorginlik va narahatliq manbayi yaradir ki, bu da daha agir
vaziyyetlarda psixotik alamatlera sabab ola biler. Masalon, insan 6zu-
nd lenatlanmis, seytanin tesiri altinda va ya ilahi xabar almis varliq kimi
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hiss edib, tahlikali davranig nimayis sargilaeys biler (Exline, Yali, San-
derson, 2000, 231).

Avtoritar ve fundamentalist dini muhitler, xUsusile yeniyetmalar
arasinda depressiya va narahathgi artira biler. Beloe hallar saxsin ifade
azadligini mahdudlagdirir, real olmayan gozlantiler yaradir. Dini radika-
lizm ve fanatizm da psixoloji cehatdan insana zerar gatira bilar. Ameri-
kali psixoloqg Kennet Pargament “dini mibarize” terminini iglatmis voe
mubarizeni musbat ve manfi formalara ayirmisdir. Musbat dini muba-
rize daha ylUksak saviyyade psixoloji rifah ve daha az depressiya ilo,
manfi dini mubarize isa psixoloji sixinti, posttravmatik slamatler ve
Umumi narahatligla elagslendirilirdi (Pargament, 1997, 241). Muasir
tadqgiqgatlarda “dini travma sindromu” (Religious Trauma Syndrome)
anlayigi da igladilir. Bu, dini muhitde boyuyen, sart dogmalar ve qorxu-
asasli talimlerle formalagsmis insanlarin sonradan yasadiqglari psixoloji
pozuntulari tesvir edir. ©lamatlare depressiya, 6ztinasinamsizliq, sosial
tacrid, cinsi kimlik bohrani ve hatta intihar meyilleri da daxildir.
Tadqigat¢r Marlin Vaynel bu xususiyysti genis soakilde izah ederak
bildirir ki, sert dini muhitdan ¢ixan insanlarin aksariyyati uzunmuddatli
psixoloji dasteya ehtiyac duyur (Exline, Yali, ve b., 2000, 231). Bundan
alavs, dini fundamentalizmin yaratdigi “Biz onlariq” bolgusu qruplara-
rasi qarsidurmalarin, nifret nitqinin ve zorakiliq aktlarinin psixoloji asa-
sini teskil edir.

Sosial psixoloji tedqgigatlarina goéra, radikal dini ideologiyalar bir
grup daxilindas hamrayliyi glclandirss da, diger kasima garsl ddzulmaz-
liyi artirir. Bu, ham fardi, ham da sosial saviyyada sabitliyi tahdid edan
psixoloji cehatden “disman imici’nin formalagmasina gatirib ¢ixarir. Bu
forq dini inancin he¢ de hamisa musbat tasir gostermadiyini gdsterir,
insanlarin ona baxisindan asili olaraq, faydali ve ya zerarli ola bilir.
Dini stibha, dini zada, yaxud “Tanriya gazab” kimi fealiyyat zehni sag-
lamhq Ggun risk faktorlari yaradir. Bu cur vaziyyastler, Umumiyyatls,
insanin Tanriya qarsi muanasibatinde manfi yiklenmasina, hamgcinin
utancaqlig ve terkedilma hissile musayist olunur. Dini inanc ve psixi
saglamliq arasinda alaga murakkab, ikitarafli va saxsiyystin digar key-
fiyyetlari ile six baghdir. Bundan alave, madani fon, dini qaydalarin
mazmunu va bir insanin hamin talimlari nece gabul etmasi de bu
alagani muayyeanlagdiran amillardan biridir. Buna gore psixoloji yardim
praktikasinda yalniz dini inanclarin mévcudlugunu deyil, keyfiyyatini,
istigamatini ve funksional mazmununu da nazare almaq lazimdir (Ko-
enig, 2022, 19).
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Dindarhigin madani muhitde nece tezahur etmasi de vacib ma-
solelardendir. Qloballasma dovrundeki dini inanclarin psixoloji tesiri
coxmadaniyyatli bir geraitde da musahide oluna biler. Ferqgli di-
nimansali insanlarin birlikds yasadiqglari cemiyyatlerde din tolerantliq,
eleca de munaqgise manbayi ola bilar. Sosial psixologiya goéstarir ki,
dinin musbat tefsiri qarsiligh hormat, empatiya va sosial inteqgrasiyani
tosviq edir, manfi sorhi ise qruplar arasinda baxiglarin va garginliyin
artmasina sabab olur. Buna gore dinlerarasi dialoq ve qarsiligh anlas-
ma goxmadaniyyatli cemiyyatlerde psixoloji sabitliyin qorunmasi dgun
cox vacibdir.

Madaniyyatlararasi tadqiqatlar gésterir ki, Qarb camiyyatlarinda din
daha cox fardi identiklik ve goxsi dayerlerin ifadesi ile baghdir. Misal-
man va Serg madeniyyatlerinda isa din kollektiv kimliyin, aile baglari-
nin ve ictimai sabitliyin esas dayagdi kimi ¢ixis edir. Bu farq psixoloji
baximdan muhimdur, ¢lnki insanin inanci hansi madani muhitds for-
malagirsa, onun psixoloji funksiyasi da hemin ¢argivede 0zunu
gosterir. Qarb cemiyyatlerinda inanclar daha ¢ox fardi xaraktera malik
olsa da, musalman Olkalarinda din kollektiv kimliyin, sosial enanalerin
va manavi tacrubalerin tarkib hissasidir. Azarbaycanda aparilan bir sira
empirik arasdirmalar gostarir ki, dini inanclar aile—sosial munasibatlari-
nin va psixoloji sabitliyin gorunmasinda mihim rol oynayir (Sahverdi-
yev, 2022, 110).

Ramazan ayinda kollektiv oruc va iftar ayinleri yalniz dini marasim
deyildir, bu, ham da sosial hamraylik va manavi mubadils praktikasi
kimi psixoloji tasir gosterir. Bu ayinler igtirakgilara tehlUkasizlik ve
mansubiyyat hisslari asilayir, kollektiv sekilde manavi rahathdi tamin
etmaya sorait yaradir. Bu isa psixoloji baximdan guvenc dastayini ve
sosial sabitliyi tamin edir. Belalikle, din takce fardi tacriba olmayib,
ham de sosial-emosional harmonikliyin formalasmasinin asas vasitasi-
dir.

Yaxin Serq Olkalerinde apariimis sosioloji tedqigatlar gdsterir ki,
dini rituallar yalniz ibadsat deyil, hem da ictimai birlik yaradan
mexanizmdir. Ganclerin dini ve sosial-madani kimliyi arasinda ise
muayyan ziddiyyastler var. Eyni zamanda, madani mihitds bels, dinin
sohv va ya radikal serhlari psixoloji strese sebab ola biler. Bazi ganclar
ailanin ve camiyyatin ciddi dini telableri ilo sexsi azadliq istakleri ara-
sinda galdiqda saxsiyyat bohrani ila qarsilasgirlar. Bu psixoloji zid-
diyyetler, bazen, sosial tocride ve hatta d6zUmsuizlik davraniglarina
gatirib ¢ixara bilir. Bu saebabdan, madaniyyatlerarasi psixologiya dini
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toecrubaleri yalniz musbaet deyil, ham da riskli cahatleri ilo birlikds oOy-
ronir (Sahverdiyev, 2022, 111; Kilavuz, 2023, 105).

Psixoloji tadqigatlar gosterir ki, hemray madaniyyatlerds inanc sis-
temi sosial munasibatlerin asas qurulus amilidir, fordi madaniyyatlorda
ise din daha c¢ox ferdi inkisaf va menavi sabitlikle alagalendirilir. Bu
forgler gosterir ki, dini inancin psixoloji tesirleri universal deyil, mu-
hitden asilidir. Muasir globallasma dévrinds insanlar tez-tez farqgli din
ve madani muxtaliflik seraitinde harokat edirler.

Migrasiya, muhacirat ve goxmadaniyyatli gevralorde boyuma dini
inancin psixoloji rolunu dayisdirir. Bele hallarda din bir tarefden,
soxsiyyati gorumaga xidmet edirsa, diger terafden, yeni madaniyyate
uygunlasmaq uUgun “psixoloji korpl” funksiyasini yerine yetirir. Son
illearde din ve psixoterapiyanin inteqrasiyasi ayri bir saha kimi inkisaf
etmisdir. ABS, Ingilters, Turkiye ve Malayziya kimi 6lkslerds aparilan
klinik sinaglar xestalerin dini inanclarini nezare alan terapiya formala-
rinin daha tesirli oldugunu gosterir (Kilavuz, 2023, 110). Masaelan, dini-
inancli xestaler liglin Quran ayslerini meditativ oxumaq ve incil duala-
rindan istifade etmoak psixoloji mudaxilalerin effektivliyini artirir. MGasir
psixoterapiya praktikasinda dini inanclara problem deyil, daha ¢ox
psixoloji resurs kimi baxilir. Dini inanclari nazere alan terapevtik ya-
nasmalar, masalan, inanca asaslanan koqgnitiv davranis terapiyasi,
diniydnumll psixoloji texnikalar ve ya Islam psixoterapiyasi psixoloji
yardimin madani ve dini mixtalifliys adaptasiyasinda vacib rol oynayir.
Etik prinsipler terapevtlare 6z saxsi inanclarini xastslers tatbiq etmayi
yasaqglayir, eyni zamanda, xastalarin dini baxiglarina hérmat olunma-
sini taleb edir. Bu zaman dini inanc bir potensial olaraq, insanin psixo-
loji resurslarini aktivlesdire ve onun daxili bohranindan ¢ixmasina
komaklik gostare biler (Miller, Thoresen, 2003, 27).

Muasir psixoterapiyada istifade olunan diger yanasma — ruhani
maslahatgilikdir. Burada psixoloq ve ya psixoterapevt xastenin dini li-
deri ile eamakdagliq edir. Bu model, xUsusile musalman va xristian ic-
malarinda tatbiq olunur: xaste dini dastekle yanasi, pesakar psixoloji
mudaxile de alir. Bela ki, insan manavi, psixoloji teraflorden
dastaklenir. Dini inanclarin psixoloji sabitliys tesiri bir nege asas is-
tigamatda 6zUnU gosterir. Birincisi, din bohran dodvrlerinda insanlara
Umid ve menavi glic verir. ikincisi, dini icmalar sosial dasteyi tamin
edirler. Uglinclisi, dua ve meditasiya kimi dini faaliyystler hisslerin
tanzimlanmasine va daxili rahathgin yaranmasina koémak edir.
Nohayat, dini inanclar 6lum, iztirab ve adalstsizlik kimi ekzistensial su-
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allara cavab teklif edarak, insanin geyri-muayyanlikle mubarizasini
asanlasdirir (Koenig, 2022, 25).

Bunlardan basqa, reqemsal psixoterapiya sahasinda da dini ya-
nasmalarin tetbigi artmaqdadir. Mobil tatbiglar ve onlayn platformalar
vasitesila pasiyentler dini meditasiya sas fayllari dinlayir, interaktiv dua
va zikr programlarindan istifade edirloer. Suni intellekt asasinda qurul-
mus bazi “chatbot’lar pasiyentlerin dinimévzulu suallarina cavab verir,
onlara meanavi destak goOstarir. Bu, psixoterapiyanin gelacek inkisaf
istiqamatlarindan biri hesab olunur.

Sosial geyri-sabitlik ve soxsi stres saraitinda psixoloji saglamhgin
gorunmasina xidmat gosteren daxili manbalerin axtarigi xUsusi
ahamiyyeat kasb edir. Dini inanc insanda depressiya ve narahatliq
soaviyyasini azalda biler. Bu, posttravmatik dovr kontekstinde 6zunu
gOsterir. Masaloen, AB$-da 11 Sentyabr hadisalerindan sonra aparilan
tedqiqgatlar guclu dini inanci olan insanlarin ruhi durumunun daha sabit
oldugunu ve depressiya alamatlarinin az oldugunu gdstarmisdir. Dini
inanclarin tasiri bir ne¢a psixoloji mexanizmla izah oluna biler: manali
dunyagorusunun inkisaf etdirilmasi, sosial mudafienin tamin olunmasi,
emosiyalarin tanzimlanmasinin guclandiriimasi va stresli veziyyatlorin
nisbatan yumsaq serhi.

Muasbat inanclar insanlara menavi teskinlik va daxili harmoniya
gatirmakla, psixofizioloji gdstericilore de musbat tasir gosterir (Kilavuz,
2023, 112).

Natica

Sonda qgeyd etmak lazimdir ki, dini inancin psixoloji rolu tekce
soxsi rifahla mahdudlasmir, bu, ham de sosial-madani inkisafin ayril-
maz hissesidir. Bu sebabdan, muasir psixologiya dini inanclari insan
hayatinin idrak, ruhi ve davranis strukturuna tasir gosteren murakkab
fenomen hesab edir (Koenig, 2022, 25).

Dini inanclarin bu murakkab tabistini nezara almadan psixoloji yar-
dimin va sosial siyasatin effektivliyini tomin etmak mumkun deyildur.
Tahlillar gdsterir ki, dini inanclar ham fardi, hem de kollektiv olaraq
psixoloji sabitliyi goruyan muhim amildir. Fardi seviyyade din insana
hayatda mena tapmaga, sarsintinin 6hdasindan galmaya, ruhi sabitliyi
gorumaga komaek edir. Bununla birlikda, kollektiv seviyyada din sosial
hamrayliyi guclandirir, icmalar arasinda maeanavi korpu vyaradir,
comiyyatin bdhranlara davamhligini artirir. Yuxarida aparilan tahlillar
gOsterir ki, dini inanclar psixi saglamliq dgin mudafis ve potensial risk
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faktorlari kimi ¢ixis eda bilar. Onlarin musbat tesirleri — psixoloji sabitli-
yi artirmagq, stresle mubarizede komaklik gostermak, manavi mana va
sosial dastek- funksional ve adaptiv Usullarda 6zuna gostarir. Bununla
birlikda, dini inanclarin qorxu ve ya macburiyyate asaslanan bir forma-
da tetbiqi patoloji hallara gatirib-gixarir ve saxsiyyatdaxili konflikti darin-
lasdirs bilir (Exline, Park, Pargament, 2014, 75)

Naticaler dini inanclarin psixoloji tasirinin universal olmadigini, an-
caq madaniyyat va sosial muhita gore dayisdiyini gosterir. Fardiyyatgi-
lik Qarb camiyyatlerinin 6n siralarinda oldugundan, din daha ¢ox saxsi
ve manavi axtaris vasitesi kimi qabul edilir. Bununla birlikde, $arq ve
musalman cemiyyatlerinda din kollektiv kimliyi gorumaga, aile dayar-
larini glclandirmaya va sosial sabitliyi temin etmaya xidmat gdsterir.
Bu fergler psixoloji yanasmalarda madani kontekstin mutlaq tahlilini
tolab edir. Muasir tadgiqat istigamatleri gostarir ki, dini inanclarin tasiri
yalniz fardi psixologiya ile mahdudlasa bilmaz. Onun neyrobioloji,
sosial, madani ve hatta igtisadi aspektleri de arasdiriimalidir; xtsusile
neyropsixologiya va nevrologiyada dini tacribalerin beyin faaliyystine
tosiri ile bagh arasdirmalar suretls artir (Paloutzian, Park, 2013, 209).
Eyni zamanda, suni intellekt ve reqemsal texnologiyalarin inkisafi dini
inanclarin psixoloji tezahurlerini yeni seviyyaya qaldirir. Virtual realliq
texnologiyalarindan, dua tetbiglarinden ve meditasiyadan istifade eda-
rok, dini marasimlerin mobil tetbigetmalerle modellasdiriimasi insanla-
rin manavi va psixoloji dastaya ¢ixisini genislandirir. Bu proses gola-
cokda dini psixoterapiya sahaslarini daha da zanginlasdire bilar. Bela-
liklea, dini inanclarla psixi saglamhqg arasindaki slageni qgiymatlan-
dirarken onlarin assimilyasiya formasi, motivasiyasi, gsexsiyyat xususiy-
yatlori ve sosial-madani muhit kimi amilleri nazare alinmalidir.

Muasir psixoloji metodlar ve empirik tadgiqatlar gdsterir ki, dini
inanc yalniz ibadst va ritual deyil, heam de hayatin manasini, manavi
inkisafini ve psixososial uygunlasmani tapmaqda insanlara derin tasir
gOstarir. Psixoterapevtik tacrubanin perspektivli sahalarinden biri bu
istigametde suni intellekt ve reqemsal texnologiyalarin inteqrasiyasidir.
Bazi olkselarde mobil programlar va “chatbot’lar, artiq dini matnlera
asaslanan dastek xidmatlari teklif edir. Bu yanasma diniinancli xasta-
lora fordi psixoloji yardimda yeni marhala yarada bilar. Homin realligi
psixoloji yardim praktikasinda nazare almaq, xUsusan da fordi dini ve
manavi dayarlora hormeat gostaren, onlari terapiya prosesina daxil
edan metodlarin tatbiqi psixoloji mudaxilenin effektivliyini artira bilar.
Belalikla, dini inanclar, insan ruhu ugun vacib bir tenzimlama manbayi
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olmagla, psixi saglamhgin mohkemlandiriimasinde ve gorunmasinda
da shamiyyatli rol oynaya biler (Qurani-Kerim Maali, 2009, “sr-Rad”,
13/28).

Netica etibarile, dini inanclar emosional sahani, idrak qurulusunu,
motivasiyani ve davranigl ahata edan c¢oxsaxali psixoloji fenomendir.
Dini inancin psixi saglamhga tesiri, xUsusile qorxuya yonalmis sort
etiqadlara geldikda, bunlar musbat (qoruyucu) ve manfi (risk faktorlar)
ola biler. Dini inanclar psixoloji elm prizmasindan derinden basa dus-
mak insanin takca tebist haqqinda elmi fikirlerini genislondirmaye de-
yil, Umumbasari dayerlera ve daxili qabiliyysatlere asaslanan effektiv
psixoloji yardim formalarini da inkisaf etdirmaye imkan verir. Bu, aka-
demik va praktik psixologlar Gglin ¢ox vacibdir, ¢lnki dini inanclarin
insan suurundaki murakkab rolunu tam basa dugsmak daha shatasli ve
tasirli psixoloji mudaxilalerin inkisafina yol agir.

Movzumuzun darinlesmasi tekce psixologlar ugun deyil, mual-
limlar, sosiologlar, ilahiyyatcilar va siyasatgiloer tUglin de aktualdir. Dini
inanclar dizgln basa dusmak ister fardi psixoloji yardim, isterse de
goxmadaniyyatli camiyyatlards suilh ve sosial sabitliyin qorunmasi tgun
vacibdir.

Umid edirik ki, gelecek tedqigatlar dini inanclarin psixoloji tesirlarini
neyrobioloji, sosial ve madani kontekstda arasdirmaqgla, bu sahanin
daha da inkisaf etmasina yol agcacaqdir.
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Xiilaso

ilkin dévr sufi disiincesinde diqgetceken dnemli simalardan biri
Rabiys al-Odeaviyys (718-801) ve onun “ilahi esq doktrinasi” adlan-
dirllan manavi yanasmasidir. Bu yariefsanavi qadin sufi haqqinda
birbasa 6zuna aid yazili manbslar mévcud olmasa da, sonraki dovrlara
aid mualliflerin ravaysatleri, biografik matnleri ve xalq arasinda dolasan
afsanalar asasinda onun saxsiyyati va dini-falsafi baxiglari haqqinda
muayyan tasavvur formalasdirmag mimkuanddar.

Rabiys al-8daviyysnin yasadigi dévr islam hiiququnun — seristin —
formalasib méhkamlandiyi bir marhaladir. Bu doévrde serist yalniz dini
hayatin deyil, eyni zamanda, huquq, siyasat va cemiyyatin idara olun-
masinin asas ganunverici ¢argivasini tagkil edirdi. Seristin gadinlara
verdiyi huquq ve vazifelar ise onlarin aile ve cemiyyatdeki movqgelarinin
mohkamlanmasinda muhum rol oynamisdir.

Bu maqalede Rabiya al-Odaviyyanin sufizm tarixindaki rolu onun
‘ilahi mahabbat” anlayisi c¢ercgivasinde, hamcginin dovrun huquqi-
manavi kontekstinda tahlil olunur. Tadgiqatda tarixi-hermenevtik ya-
nasma il yanagi, manba taenqidi ve komparativ analiz metodlarindan
da istifade edilmisdir. Rabiyenin fikirlori birbagsa yazili aserlarla deyil,
onun haqqginda formalasmis tezkire adabiyyati ve digar Orta asrlor
biografik manbaler asasinda yenidan tahlil olunur.

Rabiye ol-©daviyya teliminda “ilahi mahabbat” markazi anlayis
kimi ¢ixis edir. Onun bu mahabbate asaslanan mistik yanasmasi for-
malagsmaqda olan islamin ortodoksal prinsiplerinden gqaynaglanir.
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Hargand Rabiyanin 6z galemindan ¢ixmig asarler movcud deyil; alde
olan biografik manbalar, — xUsusile mashur sufi tezkiragisi Farideddin
ottarin verdiyi malumatlar, — onun dua va nasihatleri asasinda dini
gorusglerinin yenidan tshliline imkan verir. Bu meanbalerds, asasen,
onun dostlari ve qonaglari ile sohbatleri, suallara verdiyi cavablar va
nasihat xarakterli fikirlari yer alir. Rabiyonin mistik yanasmasi daha ¢ox
“tdvbe, sikur va tacella” anlayislar strafinda cemlenir, onun asketik
hayat terzi ile tamamlanir.

Acar soézlor: tosavviif, serist, mistika, mahabbet lirikasi, asketizm,
tacalla doktrinasi, Rabiys al-©daviyya.

Jurnalimizda darc olunan meaqalslerin misllif hiiquqlari mislliflare
mexsusdur ve onlar CC-BY-NC lisenziyasi ilo her kase agiq sokilda
darc olunur.
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Abstract

One of the most prominent figures in early Sufi thought is Rabi‘a
al-'‘Adawiyya (718—-801) and her spiritual approach is often referred to
as the “doctrine of divine love.” Although no writings directly
attributable to this semi-legendary female mystic have survived, the
narratives of later authors, biographical accounts, and popular legends
allow us to form a certain understanding of her personality and her
religious-philosophical outlook.

The period in which Rabi‘a al-'Adawiyya lived coincided with the
formation and consolidation of Islamic law (shari‘a). During this time,
the shari'a constituted not only the framework of religious life but also
the fundamental legislative structure for law, politics, and social
governance. The rights and duties assigned to women within the
shari’a played an important role in strengthening their status both
within the family and society at large.

This article examines the role of Rabi‘a al-'Adawiyya in the history
of Sufism through the lens of her concept of “divine love,” while
situating her within the legal—ethical context of her era. The study
employs a historical-hermeneutical approach alongside source
criticism and comparative analysis. Her ideas, preserved not in direct
written works but in the hagiographical literature (tadhkira) and other
medieval biographical sources, are reassessed on the basis of these
materials.

In Rabi‘a al-'‘Adawiyya’s teaching, “divine love” emerges as a
central concept. Her mystical approach, grounded in this love, stems
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from the developing orthodox principles of Islam. Although no writings
from her hand are extant, the available biographical sources—
especially the accounts of the renowned Sufi hagiographer Farid al-
Din ‘Attar—enable a reinterpretation of her religious views through her
prayers, sayings, and admonitions. These sources mainly record her
conversations with friends and visitors, her responses to questions,
and her moral counsel. Rabi‘a’s mystical perspective is primarily
shaped by the notions of “repentance, gratitude, and divine
manifestation (tajalll),” complemented by her ascetic way of life.

Keywords: Sufism, Sharia, Mysticism, Love Lyrics, Asceticism,
Doctrine of Manifestation, Rabi'ah Al-Adawiyah

The copyright of the articles published in our journal belongs to the
authors and is published as open access under CC-BY-NC license.
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Pe3lome

OpHon 13 Hanbonee 3HaYMMBbIX PUryp paHHen CydUNCKOM MbICIU
ansetca Pabua anb-Agasus (718-801) n e€ ayxoBHbIM nogxon, m3-
BECTHbIN KaK «AOKTpMHa BOXXeCcTBEHHOW NodBM» . XOTHA 4O HaLIMX OHEN
He OOWNN NMUCbMEHHbIE UCTOYHUKWN, HEMOCPEACTBEHHO MpuHaanexa-
Wne 9TOW nonynereHOapHoOM >XeHwuHa-cyduio, pacckasbl bonee
no3aHMX aBTOPOB, Buorpaduyeckme COYMHEHUA U HapodHble npeaa-
HUSA NO3BONAT chopmMMpoBaThb onpenenéHHoe npeacTaBreHne o eé
NMNYHOCTUN U PESTUTMO3HO-PUNOCOPCKNX B3rnagax.

Mepuog xun3Hm Pabum anb-Agasum coBnan ¢ atanom popmupoBa-
HUA 1 YKpenneHus ucnamckoro npaea — wapwuarta. B 310 Bpemsa wa-
puaT npeacTasnsan cobon He TONTbKO OCHOBY PESTIUIMO3HOM XU3HU, HO U
dyHOaMEHTanbHy0 3aKOHOAATENbHYK CTPYKTYPY, PerynvpytoLLyto
npaBo, NONUTUKY U ynpasreHne obuiectBoM. NpaBa n oba3aHHOCTH,
NpegoCTaBfieHHbIE XEHLUMHAM B pamMKax LiapuaTa, Cbirpanu BaXKHYHO
posib B YKpPENMeHNN UX NOSIoXKeHUs1 B CEMbE U B OOLLECTBEHHOW XU3HU.

B paHHOoM cTtaTtbe ponb Pabum anb-AgaBum B uctopumm cydumsma
paccMaTtpmBaeTcs 4yepe3 npuaMy e€ noHUMaHusa «BoxecTBEeHHOM
nobBM», a Takke B KOHTEKCTE NPaBOBbIX U AyXOBHbIX peanuin eé ano-
xun. B nccnegoBaHnm ncnonb3yoTcs UCTOPUKO-TEepMEHEBTUYECKUI Me-
TOA, a Takke MeToAbl KPUTUKM UCTOYHUKOB U CPaBHUTENBLHOrO aHanu-
3a. Bsrnagbl Pabum nepeocmbicnMBalOTCA Ha OCHOBE TasKupe-
nuTepaTtypbl U OpPYrMx CpeaHeBeKoBbIX Buorpadmyeckmx NCTOYHUKOB,
NOCKOSbKY COOCTBEHHbBIX €€ COYMHEHUN HE COXPaHUMOCh.

B yyeHun Pabum anb-AgaBun «6oxecTtBeHHast ntoboBb» BbICTyNa-
eT Kak ueHTpanbHas kateropus. E€ muctudeckunm nogxod, OCHOBaH-
HbI Ha 3TOW N6BM, BOCXOANT K (DOPMUPYIOLLMMCA OPTOAOKCANbHbIM
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npuHUMnam ncrnama. HecmoTpsa Ha OTCyTCTBME €€ aBTOPCKUX TPYAOoB,
nmetowmecs ruorpagudeckne NCTOYHMKM — OCOBEHHO cBeaeHus n3-
BECTHOro cydwuinckoro Taskupe-nucatena ®apug ag-guHa Attapa —
NO3BONSAIOT BHOBb MpPOaHaNM3MpoBaTb €€ pervrmosHble BO33pPEHUd
yepes NpM3My e€ MOSIUTB, HacTaBfeHUn U NoyyeHnn. B aTUX NCTOYHU-
Kax B OCHOBHOM npuBoasiTca eé 6ecenpl ¢ APY3bsMU U NOCETUTENSAMU,
OTBETbl Ha BOMPOCHI U HpaBOYy4YMTElbHbIE BblCKa3biBaHus. Muctnye-
ckoe MupoBo33peHue Pabun dopmupyeTca npexae Bcero BOKpyr Mno-
HATUN «nokasiHue, 6narogapHoOCTb M 60XXecTBEHHOE NposiBNeHne (Ta-
AXanmnum)y», KoTopble JONOSHATCA €€ acKeTUYEeCKMM 06pa3oM KU3HN.

Knrodeeble cnoea: cygusm, wapuam, mucmuka, boxecmeeHHasi
mobosb, ackemu3m, maoxannu, Pabus anb-Adasus.

Aemopckue npasa Ha cmambu, ornybriuKo8aHHbIE 8 HauweM Xyp-
Harne, npuHadnexam asmopam U nybruKytomcs 8 OmKpbIMom 0ocmy-
ne no nuyeH3uu CC-BY-NC.
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Giris

Islamin tadvin ve formalagmasi yarandi§i giindsn etibaren, zama-
na paralel olaraq davam etmis, qisa muddetdan sonra ise muayyan
forgli dugtncslara ayrilacaq gader zangin va ¢oxsaxali bir fikir muhiti
formalasdirmigdir. Dinamik dini-madani proseslorin tesiri altinda misti-
ka (Islamin tam formalasma doévri sayilan VII-VIIl asrlerds genis-
miqyasli dini cerayan) sufizm terigatina g¢evrilmisdir. Xilafatin markazi
ve sorqi bolgelerinde, hemginin Mesopotamiya, Suriya ve Serqi iran
arazilerinda ilkin musalman muctsehidlarinin yaratdiglari icmalar ve
maclisler zamanla inkigaf etmis, bOyuk sosial institutlar sayilan sufi
gardasliglan formasini almisdir. Bu gardasliglar mazmunca salahidda
tablig metodlarina, hayat tarzins, exlaqi-etik sistema, ruhani felsafeys,
hatta musteqil iqtisadi bazaya malik olmusdur. Daha sonralar — Orta
asrlar donamlarinde — tasevvuf maktebi musalman camiyyatinin ayril-
maz terkib hissasi sayllmis, muayyan marhalalards taqib ve tezyiqglere
maruz qalsa da, 6zinun temal mahiyyatini bugunimuizadak qoruyub-
saxlaya bilmisdir.

ilkin dévr tesevvif dislincesinds diggetelayiq simalardan biri Ra-
biya al-Odaviyya (teqriben, 718-801) va onun “ilahi esq doktrinas!”
adlanan manavi-falsafi gorusudur. Bu yariafsanavi qadin sufi haqqinda
dovrumuza galib-gatan birbasa yazili menbalar movcud olmasa da,
onun saxsiyyati va dini baxiglari sonraki dovrlare aid klassik sufi tez-
kirolori, bioqrafik esearler, revayetlor ve xalg arasinda dolasan
afsanalerde musayyen darecada 0z aksini tapmisdir. Bu nuimunaler
asasinda da muayyan elmi mulahizaler irali sirmak mumkundur.

Rabiysnin 6z galemindan ¢ixmis har hansi bir aser ginumuza
galib-catmamisdir; lakin onun haqqinda malumatlar, asasan, sufi tez-
kiragileri, xUsusile Farideddin Sttarin “Tazkiystul-6vliya” esarinda yer
alan dualari, nasihatleri ve sufilarle séhbatleri asasinda naql olunur. Bu
manbalar bir daha gostarir ki, Rabiys al-Odaviyye sufizm tarixinds
“tdvba, z6hd va ilahi mahabbat” anlayislarinin inkisafinda miahim rol
oynamigdir (Sttar, 2011, 109-117)

Rabiye ol-Bdaviyyeanin yasadigi dévr islamin temal menbaleri olan
Qurani-Karim ve sunnaye osaslanaraq, hdquqi-sosial sistem kimi
soriatin tagekkull tapib méhkamlandiyi bir marhaladir. Bu dovrds gerisat
yalniz dini ayinlarin deyil, eyni zamanda, huquq, siyasat ve ictimai
idaraetmanin asas huquqgi g¢eargivasini tagkil edirdi. Misalman fordin
dlnyagorusu, ictimai moévgeyi ve huquqi statusu sarisat muddeaalari ila
muayyan olunurdu.
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Seriat, eyni zamanda, qadinlara bir sira hiquqg ve mukallsfiyyat do
vermigdir ki, bu da onlarin aile ve camiyystdeki modvqgelerinin sa-
bitlesmasinda ve gorunmasinda muhiam téhfa olmusdur. Nikah (kabin)
institutu gadini axlagi-huquqgi baximdan mudafis edir, onu izdivac xari-
cindeki munasibastlorden, — o cumladen zina ve axlagsizligdan, —
gorumaga yonalirdi. Poligamik aile modellarinda bels, har bir gadinin
huquglart musteqil gekilde muayyanlesdirilir ve gerist g¢arcivesinda
gorunurdu (Ibn Risd, 1996; Ahmed, 1992).

Mulki ve iqtisadi huquglar baximindan, Orta asrler muisalman
gadininin statusu bir gox hallarda Avropanin 6z qadinlarina verdiyi
huquqi vaziyyatden Ustun hesab edils bilar. Bela ki, musalman qadin-
lar mustaqil mulkiyyst sahibi olmaq, miras almaqg, mshkemadsa sahidlik
etmok, soarbast sakilde iqtisadi fealiyyat gostarmak hiququna malik
idilar; hatta er belo, saristin gadina verdiyi huquqlari lagv etmak ve ya
mahdudlasdirmaq sealahiyystine malik deyildi (Mernissi, 1991; Joseph,
1964).

Seristin etik normalari ilkin tadrisden baslayirdi ve an dnamli cahat
ondan ibaratdir ki, maktab tehsil programlarinin, asasen, oglanlar tgun
nazards tutulmasina baxmayaraq, qizlarin da dini biliklar almalari Ggun
har cir imkan vyaradililrdi. Qadinlar arasinda mashur hafizlarin,
mihaddislarin, hatta sufilerin olmalari fakti stibut edir ki, islam tahsi-
linde gender forgliliyi modvcud deyildi. Alim qadinlar haqqinda
moxazlerde maraqgh faktlarla rastlasiriq; mesalen, imam Hiseyn ibn
dlinin (8) q1z1 Sakina adabi-siyasi darnakde mutalis ve poeziya darsleri
apararmis. Maliki mazhabinin banisi imam Malik ibn 8nesin (r) (713—
795) qizi atasinin kitabini yanls oxuyanlarin sahvlarini teshih edarmis.
Murtaza ibn Dai Hasaninin (XI-XIl asrlerin taninmig sia alimi) qizi Bint
al-Murtaza “Nahcul- Balaga’ni o qadar mukammal bilirmis ki, Seyx
obdurrahim Bagdadi onunla bu mévzuda maslehatlesarmis.

Zeynab bint Makki (XII asr) boyuk bir elmi dernayin rahbari olmus,
muhazirelerine ¢oxlu sayda alim toplasirmis. Mlsazza ol-Odaviyya
Bnberi, Ummi Derda, Rabiys sl-8deviyys ve Fatime Nisapuri kimi
gadinlar isa tarixds sufi tarigatlerinin maghur nimayandalari kimi qal-
misglar.

Diger terafdan, Rabiys al-©daviyya kimi sufi gadin nimayandalari-
nin mistik sexsiyyeatlarine dair manbalar onun sufilik eneneasinda etik-
manavi tehsil baximindan gadinlarin faal igtirakinin mimkanliytnu
gOsterir.
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Rabiye al-Odaviyyanin yasadigi doévrde, — erken sufilik
marhalssinds, — islam diinyasinda mahz bels bir tahsil va dini bilik im-
kanlarinin mévcudlugu, onun “ilahi mahabbat” ve “seriat” anlayslari
gorgivesinda gadinlarin manavi inkigsafinin mimkunlayu ideyasini guc-
landirir. Rabiya yalniz mistik dua va tefakkir yolu ile deyil, hamginin
sufi 6yrenma va sufilerarasi meanavi muzakirelar yolu ile dini-etik bi-
liklare yiyalanmis bir saxs kimi xatirlanir.

Bu magalede Rabiys al-Bdaviyyenin sufizm tarixindeki rolu onun
“ilahi mahabbat” anlayisi ¢ergivesinda, dovrin hiqugi-manavi konteks-
tinds tehlil olunur. Tadgiqatda tarixi-hermenevtik yanasma ile yanasi,
manba tangidi ve komparativ analiz metodlarindan da istifade edilmis-
dir. Rabiyanin fikirleri birbaga yazil esarlarle deyil, onun hagginda for-
malasmis tazkire adabiyyati ve diger Orta asrler biografik manbalar
asasinda yenidan tahlil olunur.

Rabiys al-Odaviyya teliminda “ilahi mehabbat” markazi anlayis ki-
mi ¢ixis edir. Onun bu mahabbate asaslanan mistik yanagsmasi forma-
lasmaqgda olan islamin ortodoksal prinsiplerinden gaynaglanir, hargend
0z gelamindan ¢ixmis aserlor movcud deyildir. Mdévcud biografik
manbalarin, xUtsusile maghur sufi tezkiregisi Farideddin Sttarin verdiyi
malumatlar, dua ve nasihatlari esasinda Rabiyenin dini goruslerini tah-
lil etmak muimkundir. Bu meanbslerda, asasan, onun dostlari ve
gonagqlari ile séhbatlari, suallara verdiyi cavablar ve nasihat xarakterli
fikirlori yer alir.

Rabiyanin mistik yanagsmasi daha ¢ox “tévbe, sukur ve tacella” an-
layislari etrafinda cemlenir, onun asketik hayat tarzi ile tamamlanir.

Rabiya al-Bdaviyysnin mahabbat mistikasi mévzusu islam tesev-
vufl, gadin mistikliyi ve dini etikada oldugca maraqli tedqigat sahasidir.
Muasir filoloji, tarixi ve dini tadgigatlarda bu movzu mauxtalif
saviyyalerdas islonmisdir.

Bu sserler arasinda Margaret Smitin “Musalman gadin sufiler: Ra-
biye ve islamda diger gadin mistika niimayendslerinin hayati ve irsi”
(“Muslim Women Mystics: The Life and Work of Rabia and Other Wo-
men Mystics in Islam”; Oxford, Oneworld Publication, 2001); “Sufi Ra-
biye ve islam aleminde onun miigaddes yoldaslarl” (“‘Rabia The Mystic
and Her Fellow-Saints in Islam”; Cambridge 1928); Rkia Elaroy Korne-
lin “Rabiye: rovayetden ofsansye — islamin en meshur gadin
mugaddasinin bir cox UzU” (“Rabi'a From Narrative to Myth: The Many
Faces of Islam's Most Famous Woman Saint, Rabi'a al-'Adawiyya”;
Londra: Oneworld Academic, 2019); Konul Binyadzadenin “Rabiya al-
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Odaviyya va Edit Staynin fikirlari asasinda sufi mahabbat fenomenolo-
giyas!” (“The Sufi Phenomenology of Love Based on the Thoughts of
Rabia Al-Adawiyya and Edith Stein”; International Journal of Islamic
Thought, December 2020, 12 (1): 27-33) adli maqalssi; Seyid Fazlul-
lah Mirheydaeri, Habibullah Huseyni Mirabadi ve Leyla Dehqganinin
hammusallifliyi ile yazilmis “Rabiya al-Bdaviyyenin fikirlarinda “ilahi
sevgi” anlayisi ve onun Hafiz Sirazinin seirleri ile muqayisali tehlili”
(“Divine Love in Rabi'ah Adawiyya’s Thought and Its Comparison with
the Poems of Hafez Shirazi”; “Dil senati” ribllk jurnali, h. 1403, cild: 9,
Ne: 2.); Derin Suleymanin “Rabiyadan ibnul-Farida: “sufi mahabbat”
anlayisinin bazi paradigmalarina dogru”; doktorluq dissertasiyasi
(“From Rabi’a to Ibn al-Farid: towards some paradigms of the Sufi
conception of love”; Universitet of Leeds, 1999); Obdirrahman
Badavinin “Rabiya al-©daviyya: ilahi esqin sohidi” (“Sehidetl’l- 1gki’l-
ilahi: Rabi‘atl’l-'Adaviyya”; Kahire 1962); Taha Abdulbaki Sururun
“Rabiys al-Bdaviyys ve Islamda menavi hayat" (“Rabi‘atiil-'Adaviyys
val-hayatir-ruhiyye fil-islam”, Qahirs, 1957); 8bdilminim sl-Candilin
“‘Rabiya al-©daviyya ve Basranin bakira qadini al-Batll” (Rabi atll-
‘Adaviyya: ‘Azrd’U’l-Basra al-Batul’,Qahirs, 1987); Semih Atf az-
Zeynin “Rabiys al-Odaviyye: tedgiqat ve tahlil” (“Rabi‘atil-'Adaviyys:
Dirasa vat-tahlil”, Beyrut, 1988); Vidad Sakkakinin “Asiglardan olan sufi
gadin: Rabiye ol-Odeviyyse” (“ol-‘Asika eol-Mutasavvife Rabi‘atul-
‘Adeviyye”, Demaesq, 1989); Sofi Horinin “islam aleminde ilk kadin sufi
olarak taninan Rabiat(’l-Adeviyye” (Istanbul 1970); Omer Riza
Dogrulun “Hazret-i Rabiati’'l-Adeviyye” (istanbul 1976); Melih Yulugun
“Serencami Rabiat(’l-Adeviyye” (istanbul, 1980) sasarlerini geyd etmak
olar.

Movzunun islenma deracasi ile bagli yekun olaraq bele qanasts
galmak mumklndir ki, ananavi sufi tezkirsleri, xatire ve veqfiyya
matnlerinde Rabiye ol-Odaviyyeya dair revaystlor mdvcuddur. Bu
manbalaerde onun hayati, dualari, nasihatlari, mistik hal va etikasina
dair fragmentlar nagl olunub. Malumatlar gox vaxt poetik tasvirlar, axici
povestlar ve ofsanavi elementlarle zanginlasdirilmisdir; xisusan XX
asrden baglayaraq orientalistler, islamsunaslar ve mistika tedqigatcilar
Rabiyanin intellektual biografiyasi, dunyagoérisu, xususile “ilahi
mahabbat” anlayisindaki felsafesini sistemlasdirmays calismislar. Bir
necoe moaqalada Rabiyanin mahabbat mistikasinin diger fovgelena-
nalerle — sunnilik, xristian asketizmi, sie mistik adatleri ve ya sufi seir-
lari il muqayisasinin aparildiginin sahidi oluruq.
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Batin bunlarla yanasi, arasdirmada gadin sufi mistikliyinin va
gadin mistiklarinin islam diinyasinda rolu ¢argivesinde de arasdirilaraq
muizakira mévzusu olmusg, Rabiyaye aid hikmatli sézler, afsanavi dia-
loglar va poetik fragmentlar adabi-poetik tahlil mustavisina gevrilmigdir.

Yekun olaraq deya bilerik ki, Rabiye al-Odaviyyanin mahabbat
mistikasi movzusuna dair muayyan tadqgiqatlar aparilsa da, bazi
masalaler kifayat geder muizakire obyektine ¢evrilmamisdir. Bunlar
arasinda onun musallifliyi barada subhali manbalerin elmi-tedqigatlarla
daha derindan yoxlaniimasini, mahabbat mistikasinin gerist va ganu-
ni-etik kontekstde modern tanqidi analizi, yerli xalglar arasinda Rabiys
haqqinda folklor tasirlerinin tarixi manbalere sdykanmasi Kkimi
masalaleri geyd etmak olar.

1. Rabiya al-9daviyyanin bioqrafik portreti

Rabiye al-Odeaviyye real tarixi sexsiyyatdir, lakin onun haqqinda
movcud olan malumatlar xalq folkloru ile garigdigi tg¢ln bazen, faktla-
rin qgeyri-sahihliyi ortaya c¢ixir. Bir gox manba, o cumlaedan 1993 ve
1998-ci illerde Bakida nasr olunmus “Boyuk Ovliyalar” kitabinin
muslliflari R. Dikici va M. Nemat Rabiyanin hayati hagginda daha ¢ox
rovayat xarakterli malumatlar vermislar. Bu revayatlerden bels malum
olur ki, Rabiye Basrada kasib bir ailede dinyaya gealmisg, atasinin adi
ismayil olmusdur. Miixtslif méciizeler onu dogulusundan éliminadak
izlamisdir — atasi hamin gece Rasulullahi (s) yuxuda gérmus, usagkan
kigada ogurlanib “altt guimuls” pula satilan Rabiyanin namaz zamani
basinin Ustunda yanan gendili goran agasi onu azad etmis, hacc yo-
lunda 6lmus minik heyvani duasi ile yeniden dirilmis ve digar hadisaler
bas vermisdir. Qul kimi satilan Rabiya dévrin zanginlerinin, hatta
Basra amirinin evlilik takliflerini radd etmig, hayatin bitin nemat-
lorinden imtina etms, zahidlik ve tarki-dinyaligi se¢misdir (Kuguk,
Ceyhan, 2007, 380).

Rabiys al-©daviyyanin evliliya minasibati onun “z6hd” anlayisi ve
ilahi mahabbati har seydan Ustun tutmasi ile six baglidir. O, evliliyi ilahi
esq garsisinda bir manea, parda kimi giymatlandirmis, bu sebabdan de
ondan uzaq durmaga Ustunlik vermisdir.

Basroe tasevvif maktabinin taninmig nimayandalarindan biri olan
Obdulvahid ibn Zeydin Rabiyaye evlilik taklifi etmasi il bagli rovaystde
onun bu taklife garsiliq olaraq “Get, 6ziina 6zin kimi birini tap. Manim
UzUmdae bir arzu alamati gordinmu?” — deya cavab verdiyi bildirilir. Bu
cavab Rabiyanin cismani arzular ve dunyavi baglardan uzaq durdugu-
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nu, yalniz Haqga yonalmak prinsipini manimsadiyini simvolik sakilde
aks etdirir (Attar, 1991, 109-126).

Odabi va tesavvifi manbalarde Rabiyaye Hasen Basri tarsfindan
evlilik teklifi olundugu qeyd edilse de, onun Rabiyadan, texminan, yet-
mis il avval vefat etdiyi malumdur. Bu tarixi uygunsuzlug hamin
rovayatin etibarliligini sual altina alir.

Rabiayaya evlilik taklifi edenlar yalniz sufi kontingentle mahdud-
lagmirdi. Basre amiri Mehemmad ibn Suleyman al-Hasimi da ona evli-
lik taklif etmis, lakin Rabiya bu taklifi “Dlinyaya baglliq ezab, ondan
uzaglasmagq ise rahatliq gatirar” sozleri ilo radd etmisdir. Bu mdvqge
onun dunyavi nikahi insanin Haqga yaxinligini pozan bir slage kimi
dayarlandirdiyini gosterir.

Rabiyas ilahi esqgle davaml birlik halini ifade edan “manavi va ruha-
ni nikah” anlayisini Gstun tutmusdur. O, dlnyavi nikahdan imtina etmis,
yalniz Allahayénalik bir hayat terzi se¢cmis, bu yolla gadin sufilik ta-
rixinde 6zunamaxsus Ustun moévge qazanmisdir.

Muasir arab mualliflerinden ©bdlirrehman Badavi Rabiysa al-
©daviyyenin xristian mistiklarinden tasirlondiyini irali surmusdir. Bb-
dilmiinim ol-Hifni ise bu fikre etiraz etmis, islam ve Xristianliqda
“‘moahabbat” anlayisinin tamamile fergli oldugunu bildirmis, Rabiyanin
“vahdat al-viicud esasli ilahi mahabbat” anlayisini gabul etdiyini xlsusi
vurgulamisdir (al-Hifni, 1991, 86-96).

Rabiyanin zéhd harakatinin tesavviife ¢evriima prosesinde mihim
bir yeri vardir. Onun rahbarliyi ile formalasan tesevvufi istigamatda
gorxu, narahatlq ve huzn avazina, sevgi, Umid ve nikbinlik 6n plana
¢okilmisdir. Sufi muallifler tekce mahabbat va esq mdvzularinda deyil,
hamgcinin “tdvba, zéhd, hizn, raziliq, tevazoékarlg” kimi tesavvif anla-
yislarinin izahinda da Rabiyanin fikirlarina istinad etmiglar. Onun bu
tosavvifi hallara dair ortaya qoydugu mévqge,insanin butlin amallarinin
asl faili va gercak manbayinin Allah oldugu duslncasina asaslanir.

Rabiyenin zéhd va tasavvlife galisinde hamin dovrin gorkemli su-
filorinden hesab edilon Hasan Basrinin (642—768) rolu oldugu texmin
edilir. O, tesavviuf maktabinde Peydambar (s) sahabalarindan sonra
galen ikinci nesilden — “tabiun” adlanan ardicillardan sayilir. Asketik
hayat terzi kegiron Hasan Basri atrafina topladigi ¢goxsayl sufilare bo-
yuk tasir qlvvasinae malik idi ve hatta sonraki dovrlards al-Cahiz ve al-
Mubarred kimi muallifler ©maviler dénaminda siyasi liderlerin Hasan
Basridan sitatlar gatirdiyini geyd edirlar. Professor A.D. Knis “Musal-
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man mistisizmi” kitabinda Hasan Basrinin gunimuizadak gslib-¢catmis
kalamlarindan ikisini nimuna olaraq gostarir:

“Qelbinizi daim cilalayin, ¢linki qoalb tez paslanir” ve “Bu diinyani
Ozidn ugln korpl say — (zerinden keg, lakin (stinde heg¢ ne tikma”
(KHbIw, 2004).

Tabii ki, Rabiys al-©deaviyyanin muasirlerinden olan, eyni seharda
yasayan ve sufi harekatinin dndarlerindan sayilan Hasen Basriden
tasirlenmamasi mumkun deyil. Zahidliya ragbat, dinya nematlarinden
imtina, abidlik hayati kimi Umumi sufi postulatlarindan basqa, Hasan
Besri va Rabiya al-8daviyyani birlesdiren ikinci ¢ox dnamli magam
movcuddur — bu da onlarin midhaddislera (peygembarin slUnnasini
tablig edan ravayatgilora) garsi etinasizligi ve hadislarin 6tlrilmasinda
tadlisa (istinadsiz sarha) yol vermalaridir. Bu magam c¢ox diqgatcakici
vo bidete gedib-¢cixan miibahiseli messladir. iman sertlerine gérs,
musalman Allahin vahdaniyyatini, peygembarlari, muqgaddas kitablari,
maloakleri, axirati, qazavu-gadari, aqaid sartlerine gore ise Quran va
stinnani gabul etmsalidir. Rabiye ol-Odaviyye Allah-Taaladan basqa
sonrakli postulatlari ya qabul etmir, ya da inkarlayir. Bir revayasts gore,
Rabiya demigdir ki, mUhaddislerin pegasi usaqglarin terbiyasini pozmaq
kimi kibrli niyystla onlari Allahi zikr etmakden yayindirmaqdir. Pey-
gambear (s) va dvlad sevgisi, hatta cannat rizasi ve cehannam qorxusu
da Allah sevgisinden Ustun deyildir.

Rabiyaden Peygambaera olan munasibatini sorusduqda, “Allaha
mahabbat manim qalbime ele hakim olmugdur ki, orada basqasina yer
qalmamisdir’, — deya soylamisdir. Qeyd etmaliyik ki, bu néqgteyi-nazar
bazi sufilerin, 6zallikle Rabiyanin muasirlerinin “tasevvuf’ anlayiginda
da nazaera garpir.

2. Rabiya al-9daviyyanin mistik dlisiinca sisteminin

falsafi-urfani tahlili

ilahi sevgi Rabiye al-Bdaviyye sufizminin bel siitunudur. Bu sevgi-
nin mahiyyeti ve yaxud onun bu mahabbata asaslanan mistik yanas-
mas| formalasmaqda olan islamin ortodoksal prinsiplerine asaslanir.
Baxmayaraq ki, Rabiys al-Odaviyyadean yazili adabiyyat numunasi gal-
mamigdir, onun dini goruslarinin tehlili bazi mualahizslar irsli sirmayas
imkan verir.

Meanbalerda, adaten, onun dostlari ve ya musafirleri ilo s6hbaet-
larinden, suallara verdiyi cavablardan fragmentler gdsterilir. Daha
daqgig manba isa sufi biografi ©ttarin Rabiyanin dua ve nasihatlori
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bareda yazdiglandir. ©ttar Rabiysnin gecalar evinin daminda etdiyi
dualari bels tesvir edir: “Ey Rabbim! Ulduzlar isiq sagir, insanlarin géz-
lari qapanmigdir, emirler qapilarini baglamigdir ve her kes 6z sevgilisi-
nin qoynundadir. Man ise yalniz Seninleyam!”.

Diger bir duasinda ise Rabiye Allaha bele yalvarir: “Ey menim
Rebbim, ager men Sena cahannam qorxusu Uziindsn dua ediremss,
mani odda yandir! ©ger cennat havasi ils itast ediremss, mani connate
buraxma! Men Sens Senin Oziine gére yalvariramsa, Senin gézsl
suretini gérmakdan meani mahrum etma!” (Klugluk, Ceyhan, 2007, 381).

Sonraki manbaler Rabiye al-Bdaviyyanin ananavi asket va mistik
ifadelerinin daha c¢ox tovba, sUkur ve tecslla ile bagh oldugunu
sorgilayir. Bir insanin mominlik ve ruhanilik hayatina kegma istayi
barada onun rayi beladir ki, insan bels bir garar vers bilar, lakin bu
isteyin uguru, yaxud iflasi yalniz Allahin iradasine baghdir. “Allah tévbea
izni vermadikce ve tévbalari qgabul etmadikce, kim tévba eda bilar ki? O
sens torof dénmadikce, sen Ona toroef dbne bilmazsen” (Quseyri,
1966, 192).

Oziinu tam sakilds Allaha taslim etmis Rabiye Rebbinin yaratdigla-
rina gargi sonsuz bir lageydlik ve etinasizligla yanasir. Gézal bir yaz
soharinda onu tabisti seyr etmaya ¢agiran sufi muridlerina “Yaxsi olar
ki, nezerlarinizi daxilinize gevirib, Yaradani orada axtarasiniz. Man ru-
humda tapdigim Yaradanimi seyr etmeayi Onun yaratdiqlarini seyr
etmekdan (stiin tuturam”, — deyir. Ondan cannat haqqinda sorus-
dugda, Rabiya buglinimuza qadar galib-gatmis mashur aforizmi ila
cavab verir: “©Ovval qonsu (Allah), sonra ev (cennat)!” (al-car summa
ad-dar) (Kuguk, Ceyhan, 2007, 381).

Boyuk filosof va ilahiyyatgl Qazali Rabiys al-©daviyyanin lirikasini
sorh ederak belo ganaste gaelirdi ki, bu hayatda Allahi kesf etmayen
axirotde Ona qovusa bilmaz. Yerde Allahi tapmayan goéylerde Onu
gora bilmaz. Dunya hayatinda Allaha yaxin olmayan, giyamatde On-
dan uzaq qalar.

Rabiys al-O©daviyys 6zunu bu dinyada tenha ve yad hesab edirdi,
o, butun varhgini galecak dlumunag, ilahi seadats qovusacagi magama
hazirlayirdi. Ondan abidliyin bu yliksek marhalesina neca nail oldugu-
nu sorusduqda, cavabi belaydi: “Diinyanin bltiin qaygilarindan azad
olaraq, ebadi olanla dostluq ediram!’.

Rabiys al-©daviyyanin “tesavvif’ anlayisi ©bu Talib al-Makki, Ku-
seyri, Sthraverdi, Qazali vo Muhyiddin ibn Brabi kimi sufi muslliflor
torafinden miuxtalif sokillorde serh olunmusdur. ©bu Talib al-Makki
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6zindn mashur “Qutul-qulub” (“Qalblarin qgidasi”) asarinde Rabiyani
Sufyan as-Savriden daha ylksak magamda dayerlendirarek, onu “Al-
lahla dostlu” adlandirir.

Rabiya il Hallacin “ilahi esq” anlayislar bir-birine benzayir. Hallac
bu yolda bir addim daha irali gedarak, Allahi seven insanin esq ugrun-
da 6zinu fada etmasini miidafis edir. ibn Srebi ise Rabiysnin 8b-
dulgadir Geylani ve Sibli ile eyni manavi maeqamda oldugunu bildirir ve
bu magami yalniz ibadat ve sevgisini Allaha hasr edanlerin magami
kimi saciyyalondirir.

Rabiys al-8daviyys adi ham Islam, hem de Qarb madaniyyatinds
ilahi mahabbatin simvoluna ¢evrilmisdir (Makki, 1996, 112-113).

A. Knis dogru olaraq tesbit edir ki, bu ifade ve aforizmler Iraq ve
Suriya mistik harakatinin bitln Gzvlerine, o cimladan Rabiysanin mua-
sirlari olan sufi va darviglare samil edils biler. Yalniz Rabiyani bagqgala-
rindan farglandiren cahat semimi ve temannasiz ilahi sevgi (mahabbat)
va dostlug (Uns) hissidir. Bu duygulari ona aid oldugu zann edilen
seirlerinda gormak mumkuandur:

Man Sani galbimin sultani etdim,

Canim (badanim) ise hamsdhbatlerima verilmisdir.

O, musafirleri sevincla gabul edir,

Lakin galbimin hagqiqi musafiri yalniz Sensan (taerciime sethidir —
Q.C.).

Qazali sufi sairin misralarindaki mananin ikili mahiyyat dasidigini
Ona surlr. Rabiyanin sevgisinin birinci marhalasi nemsatloeri Yaradana
olan mehabbat ve Ona yaxinlasmagin seadatidir. ikinci mearhale daha
onamlidir — muasirlerinin teosof mulahizalarindan xeyli irali geden Ra-
biya ehtirasla ilahi sevgilisine qovusmagi (vesl) arzulayir. Seirlarinin
birinde dediyi kimi, “Man yalniz Seninle bir olmagi arzu edirem, bu
manim yegana maqsadimdir’ ve yaxud “Varligima son vermisem ve 6z
meanimi igcimda bitirmisem. Bu yolla Allaha qovusmusam ve yalniz Ona
maxsus olmugam”.

Sufi adabiyyati Rabiys al-©daviyyani ilahi sevginin tabligi ile tacella
doktrinasini birlesdiran ilk haqigi tesavvuf yolgusu hesab edir. Tocalla
doktrinasina gora, Allah tersfindan secilmiglare Onu gérmak bu dun-
yada neasib olmusdur. Rabiya al-Odaviyyanin mahabbat mistikasini
islam falsafasinin mahiyyatinin inikasi ile slagalendirmak cehdleri yal-
niz teosofistler tarefinden gabul olunmus, bir sira mualliflera gors,
gisman gadariyya cerayanina aid edilmigdir.
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Maraghdir ki, Rabiye al-Odaviyyanin saxsiyyatine maraq xristian
dinyasinda daha ¢ox olmusdur. XVI asrds fars dilinds ©flakinin
“Ariflorin hekayasti” (“Manaqibul slarifin®) asarinin tam teqlidi 1854-cl
ilde Parisde nagr olunan “Canab de Juanvilin xatirelari’ (“Memories du sieur
de Joinvile”) Kitabinda — Rabiyanin hayatinin miayyan sahifslarinin idea-
liza edilmis formasinda 6z oksini tapir. Fransiz yepiskopu Jan-Pyer
Kamyu da 6z moizaler kitabinda Rabiyanin timsalinda Yaradana saf
mahabbatin nUmunasini tasvir etmisdir.

Natica

Rabiye al-©daviyyenin hayat ve irsi atrafinda aparilan genis ve
coxsaxali tehliller asasinda bele genaste gelmak mumkundur ki, o,
yalniz gadin sufiler arasinda deyil, Gmumilikde, tasavvuf tarixinde do-
nds yaradan, z6hdin sevgi ile avezlanmasinde muhim rol oynamis,
ortodoksal islam gerciveleri daxilinde 6ziinemexsus mistik irfan diinya-
si qurmus ilk boyuk simalardan biridir. Rabiyanin hayat yolunun — ye-
timlik, kolslik, azadliq ve zohdayonalik yasayisin — onun manavi yetkin-
liyinin formalagsmasina tasirsiz 6tusmadiyi aydindir. Bu yolun har
marhalasi onun Allaha govugma arzusu ile ig-ige kegmis, o, zohd haya-
tini takca dinya nematlarinden imtina yox, eyni zamanda, ilahi esqe
¢atmaq ugun vasite kimi manalandirmisdir.

Rabiya ol-©daviyys asketik ananani, sadaca, zahidlik ¢argivesinda
dayarlandirmamis, onu metafizik ve ontoloji bir mana ile zenginlesdir-
mis, Allaha duyulan mahabbati ibadat va itastin merkazina yerlagdir-
misdir. Onun mashur dualarinda cennat arzusu va cahannam
gorxusundan uzagq, sirf Allahin zati gbzalliyina ydnalen bir ibadat mo-
deli teaqdim olunur ki, bu da onun tesavvif tarixinde "mahabbat misti-
kasinin banisi" kimi tanidilmasina sabab olmusdur.

Rabiyenin “cariya” statusundan “tacur-rical” (kisilerin taci) kimi
yuksak manavi magama ucalmasi onu zdhd, ibadat, ilahi mahabbat ve
Ozunutaqva vasitesile Tanriya yaxinlasdiran bir gadin sufi nimunasina
gevirir. O, “klassik sufi anlayisinda mihim olan “fena” (6zlUyundan fani
olmaq) ve “baka” (Allahla galmagq) hallarini hayati ile tacessim etdirir.
Onun haqgqginda nagl olunan shvalatlar ve tesavvuf klassiklerindaki
mdvgeyina asasen, Rabiyanin sufilik tarixinde ideoloji-metodoloji ba-
ximdan darin tasir buraxdigi malum olur. Bu tesir sonraki sufi nasil-
lerinde — Hallac, Ciineyd, Bastami, Zinnun kimi bdyuk sufilerin talim-
larinde de 6zUnU buruze verir.
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Rabiys, hemcinin gadinin islam menaviyyatinda aktiv istirak im-
kanlarini niumayis etdirmisg, dini-ictimai cinsiyyat fargliliyna qarsi mistik
ve manavi movqe sargilomigdir. Onun “ilahi sevgida cins deyil, sirf ruh
vardir’ dusuncesi, taqvasi va suur saviyyssi kisi sufilerla eyni, bazen
daha Ustun magamlarda gabul edilmasina sabab olmusdur.

Yekun olaraq onu da geyd edek ki, Rabiys ol-Bdaviyys yalniz Is-
lam mistik disuncasi Ugln deyil, eyni zamanda, Qarb xristian mistikasi
ile muqayise edilocak gadar universal bir simadir. Marqarit Smisdan
Annamariya Simmels, ©bdlrrehman Badaviden Slruradek bir gox
muasir tadgiqat¢inin Rabiysa haqqinda elmi arasdirmalari onun ham
Sarq, ham da Qarb mistik irsinde 6namli yer tutdugunu ortaya qoyur.

Natice olaraq, Rabiya al-©daviyys talimi — Allaha olan temannasiz
mahabbatin, dunya baghligindan azadliq idealinin ve manavi kamilliyin
zirvasina aparan sufi yolunun nadir bir nimunasi kimi giymatlandirila
bilar. Onun irsi miUasir dévrde da dinin fardi menaviyyat, sevgi ve ru-
hani azadlig Uzarinden interpretasiyasi baximindan aktual olaraq galir.
Rabiyenin dislince xatti mlasir tesavvuf falsefasinda insanin Allaha
munasibatini qorxu ve rituallardan uzaq, darin ve saf bir esq platforma-
sinda yenidan dusunmak ugun onamli bir epistemoloji acar taqdim
edir.

Odabiyyat

obdulhalim abu Seqga (2014). Peygembar dévrindsa gadin
azadh@i. Terclima: Elviisal Memmadov. | cild. Baki: idrak.

ottar Ferideddin (2011). Teazkiratll-Ovliya, tatribci: Nezaket
Moemmadli, elmi redaktor: Azade Musayeva, Baki: Elm va tahsil.

Bliyev R. (1999). islamda ailo ve nikah miinasibstlori / R.
Bliyev Baki: Irgad.

Quranda modminlerin  xUsusiyyetlari (2019). Tertibgi i.f.d.
A.Qurbanov. Baki: ipakyolu.

Mammadzade ilham (2020). Bir daha felsefe hagqinda. Baki:
Elm ve tahsil.

Mammadli S. (2020). insan: tahlili bitmayen varliq. Baki: Nurlar.

Mommadov A. (2001). islamda esas sosial-folsefi anlamlar.
Baki: Nafta Press.

Abdulkadir el-Bagdadi (2005). Mezhepler Arasindaki Farklar /
Bagdadi — Ankara: TC Diyanet Vakfi yayinlari.



Din Aragdirmalari Jurnali 8 (2), 2025

Bayrakdar Mehmet (2003). isalm Felsefesine Giris / M.
Bayrakdar - 5. Baski. Ankara: TC Diyanet Vakfi yayinlari.

Klguk Hilya, Ceyhan Semih (2007). “Rabia el-Adeviyye”, TDV
islam Ansiklopedisi, cilt 34, Istanbul: ISAM. sah. 380-382.

ibn Riisd (1996). Bidaysetii'l-Miictehid ve Nihayeti’l-Mugtesid, |
cild, Beyrut: “Dar al-Fikr”.

imam Gazali (1968). Abidler Yolu (Miinhacil Abidin). istanbul:
Dede Korkut yayinlari:1

Nigel Warburton (2015). Felsefeye giris. 7. Baski. istanbul:
ALFA.

An-bawa Abagenb PaxmaH Paadat (1993). Bnusoabl U3 XU3HK
acxabos. Kaup: a3-3axpa. [lepBas kHura.

3appuHkyb A. XocenH (2004). cnamckasa umBunusaums (nep.
¢ hapcu). Mocksa: AHganyc.

Kas M (2010). 250 xagncos ¢ kommeHTapuamn. Ctambyn: Uaga.
Opkam.

KHbiw A.l. (2004). MycynbmaHckuii muctnumam / A. Kubiw. — M-
Croe: Auna.

Meuy A. (1973). MycynbmaHckuin PeHeccaHc. Mocksa: Hayka.

CemeHknH H.C. (1986). dunococua 6orouckaTenbcTsa.
Mocksa: NMonntnspar.

Xawewm, Axmag Owmap (2005). 3onotaa cepeguHa Wcnama.
Kaunp: LleHTp nHocTpaHHbIX 3blkoB Kanpckoro YHuBepcuteTa.

Lisetkos 1. (1912). Ucnamnam: Myxammen n KopaH. Acxabag.

WiooH . (1994). MNoHate Ucnam // TnaBbl N3 KHUTM B XKYpPH.
«Bonpockl dounocoumn» - Ne 7-8.

Ahmed Leila (1992). Women and Gender in Islam: Historical
Roots of a Modern Debate, Yale University Press.

BlUnyadzada Koénul (2020). “The Sufi Phenomenology of Love
Based on the Thoughts of Rabia Al-Adawiyya and Edith Stein”,
International Journal of Islamic Thought, December 2020, 12 (1):27-
33)

Cornell Rkia Elaroui (2019). “Rabi'a From Narrative to Myth:
The Many Faces of Islam's Most Famous Woman Saint, Rabi'a al-
'Adawiyya”, Londra: Oneworld Academic.

Joseph Schacht (1964). An Introduction to Islamic Law, Oxford
University Press, 1964.

Mernissi Fatima (1991). The Veil and the Male Elite: A Feminist
Interpretation of Women’s Rights in Islam, Perseus Books.



https://www.researchgate.net/journal/International-Journal-of-Islamic-Thought-2289-6023?_tp=eyJjb250ZXh0Ijp7ImZpcnN0UGFnZSI6InB1YmxpY2F0aW9uIiwicGFnZSI6InB1YmxpY2F0aW9uIiwicG9zaXRpb24iOiJwYWdlSGVhZGVyIn19

Tasavviif qadinlari: Rabiya al-Odaviyyanin mahabbat mistikast 91

Mirghaderi Seyyed Fazlollah, Habibollah Hosseini Mirabadi,
Leila Dehghaninin (1403). “Divine Love in Rabi'ah Adawiyya’s
Thought and Its Comparison with the Poems of Hafez Shirazi”. Dil
Senati” rubluk jurnali, cild: 9, Ne: 2.

Badavi, ©bdirrehman (1962). “Sahidetl’l-iski’l-ilahi: Rabi‘atid’l-
‘Adaviyys”, Kahire.

al-Hifni, Abdilmiinim (1411/1991). sl-‘Abidetiil-hasi‘a Rabi‘atii’l-
‘Adaviyya: Imamatl-‘agikin vel-mahzdnin, Qahira: (sah) 86-96.

al-Quseyri, Abdulkerim bin Havazin (1385/1966). or-
Risale (nagir. Abdulhalim Mahmid — Mahmd bin Serif), Qahire.

al-Makki abu Talib (1996). Qutd’l-quldb, Beyrut, 11, 112-113.

Foariduddin Attar. (1991). Tezkirstul-evliya (haz. Suleyman Uludag),
istanbul, (seh) 109-126.



92 Qadim tiirklorda vo miisalman tiirk toplumlarinda “qonagpaorvarlik”

anlayiginin miiqayisali tohlili
DOI: 10.30546/3006-2772.2002.1008

Qadim tiirklarda ve musalman turk toplumlarinda
“qonaqparvarlik” anlayiginin miigayisali tahlili

i.f.d., dos. Memmadoali Babasli
Azarbaycan Ilahiyyat institutu

ilahiyyat fakiiltosi

Diller va ictimai fanler kafedrasinin muallimi
Baki, Azarbaycan
mammadalibabasli@ait.edu.az
https://orcid.org/0000-0001-5594-0997

Daxilolma tarixi: 11.09.2025
Nosra tosdiq tarixi: 08.12.2025

Xiilaso

Arasdirmada islamaqgadarki ve musalman turk toplumlarinda qo-
nagparvarliyin tarixi, madani va sosial mahiyyati tadqiq olunur. Mag-
sad qgadim tlrk adastlerinde formalasmis gonaq garsilanmasi enanasi-
nin sosial davranisdan meanavi va huquqi masuliyystedak transfer-
masiyasini, hamginin islamin bu eneanslere tesirini arasdirmaq olmus-
dur. Orxon-Yenisey abidaleri, Goyturk kitabsleri, “Kitabi-Dada Qor-
qud”, “Manas” eposlari, Yusif Balasaqunlunun “Qutaddu bilig’i ve
Kasgarli Mahmudun “Divani-lugstit-tirk” kimi manbalar qonaqparvarli-
yin yalniz sosial davranis olmadigini, eleca de tore, inanc, axlaq va
humanist prinsipler dasidigini gostarir.

islamaqederki tiirk toplumlarinda gonagperverlik — qonaga hér-
mat, qorumaq, ehtiyacini d6demak, hatta digsman olsa bels, ona toxun-
mamagq kimi prinsiplerle bagh olmusdur. Qonagin barakat va ilahi lGtf
dastyicisi kimi gebul edilmasi bu snananin sosial ve manavi ahamiy-
yatini artirmisdir. Karvansaralar va qonaq evlarinin teskili bu anananin
dovlet idaragiliyinedek yluksaldiyini gosterir.

islamin tesiri ilo gadim “Tanri qonagi” anlayisi dini prinsiplerle uz-
lasmis, qonaga xidmet ibadat ve savab kimi giymatlendiriimig, fada-
karliq, semimiyyat va qarsiligsiz yaxsiliq prinsiplari gadim adatlarin
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saglam asaslarla islahini temin etmisdir. Qonagparverlik heam tors,
ham da seriat terafinden dastaklenan sosial-dini bir deyara ¢evrilmis,
dovlat siyasstinde va cemiyyat hayatinda muhim rol oynamisdir.

Belolikle, gonagparverlik tiirk—islam madaeniyysatinde milli-madani
kimliyin, manavi dayaerlarin va ictimai hamrayliyin ayrilmaz atributu ol-
mus, sosial va dini kodlarin sintezini aks etdiran fundamental prinsip-
lardan biri kimi gorunub-saxlanmisdir.

Acgar sézler: din sosiologiyasi, Islam dini, qadim ftiirkler,
musalman tirk toplumlari, qonaqparvaerlik, eanenavilik, mdasirlik.

Jurnalimizda darc olunan meaqalslerin misllif hiiquqlari mialliflare
mexsusdur ve onlar CC-BY-NC lisenziyasi ilo her kase agiq sokilds
darc olunur.
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Abstract

This study explores the historical, cultural, and social
significance of hospitality in prelslamic and Muslim Turkic
communities. It aims to examine the transformation of the guest
reception tradition, which took shape in ancient Turkic customs, from a
form of social behavior to one involving moral and legal responsibility,
as well as the influence of Islam on these customs.

The sources used the Orkhon-Yenisei inscriptions, the Goktlrk
monuments, Kitabi-Dede Qorqud, the Manas epic, Yusuf Balasaguni’'s
Qutadgu Bilig, and al-Kashgari’'s Divanu Lughatit-Turk — show that
hospitality in Turkic societies was not merely a social practice but was
also grounded in customary law, belief systems, ethics, and
humanistic principles.

In pre-Islamic Turkic societies, hospitality was tied to values such
as respect for the guest, protection, meeting their needs, and even
non-aggression toward enemies. Guests were regarded as bearers of
divine grace and blessing, which gave this tradition a strong spiritual
and social value. The construction of caravanserais and guesthouses
indicates the institutionalization of this tradition at the state level.

Under Islamic influence, the ancient concept of the “guest of
Tengri” was aligned with religious values. Serving guests was
considered to be an act of worship and a source of divine reward.
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Principles such as self-sacrifice, sincerity, and altruism led to a moral
reform of the old traditions.

As a result, hospitality evolved into a socio-religious value upheld
by both customary norms and Islamic law (Sharia), playing a vital role
in governance and public life. Hospitality became an inseparable
component of Turkic-Islamic culture — an essential part of national-
cultural identity, moral values, and social solidarity — and has been
preserved as a fundamental principle reflecting the synthesis of social
and religious norms.

Keywords: Sociology of Religion, Islam, Ancient Turks, Muslim
Turkic Communities, Hospitality, Traditionalism, Modernity

The copyright of the articles published in our journal belongs to the
authors and is published as open access under CC-BY-NC license
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Pe3ome

B oaHHOM nccnegoBaHuM paccMaTtpuBaeTcsa UCTopUYeckasi, Kyrb-
TypHas M coumanbHasa CyLWHOCTb rOCTENPUMMCTBA B AOWUCIIAMCKUX U
MYCYNbMaHCKNX THOPKCKMX obwiectBax. Llenbio paboTbl 66110 M3y4e-
HWe TpaHcdopMaunn Tpagmuum npuema rocten, cqoopmMmpoBaBLLENCS
B OPEBHETIOPKCKMX 0Oblvasax, OT coumarbHOro noBeaeHns OO0 MO-
panbHOM U NPaBOBOW OTBETCTBEHHOCTU, a TaKKe BIIMSIHME MUCNamMa Ha
3K Tpaguumn. WCTOYHMKK, Takme Kak namsaTHukm OpxoH-EHucen,
Hagnucu [ék-Tropkos, anockl «Kutabu-Lleae Kopkya», «Manacy», «Ky-
Taary bunur» KOcyda banacaryHa n «[usaH nyrat at-Tiopk» Maxmy-
Aa Kawrapu, nokasbiBatoT, YTO rOCTENPUMMCTBO BOCMPUHUMANOCh He
TONbKO Kak couuanbHOe MoBedeHue, HO U Kak siBfeHue, perynumpye-
Moe obbl4yasiMn, BEPOBaHMUSIMWU, MOPanbko U r'YMaHUCTUYECKUMU MPUH-
umMnamu.

B poucnamckmnx TIOPKCKMX obLiecTBax rocTenpumMMCTBO BKOYano
yBaXX€HWe K rocTio, 3almTy, yOoBreTBopeHue ero notpebHocTen, a
TakKe NPUHUUN HE NPUYNHATL Bpeaa, OaXe ecrnv rocTb Obin Bparom.
MpuaHaHne rocts HocuTenem GnarocnoBeHns U BGOXECTBEHHOW MU-
NOCTN YyCUNUBano coumaribHOe U yXOBHOE 3HAYEeHWe 3TOMN Tpaguunu.
OpraHunsauus kapaBaH-capaeB U roCcTEBbIX AOMOB AEMOHCTpMpoBana,
4YTO 3Ta TpagMuusa nogHMManacb 40 YPOBHS rocydapCTBEHHOM agMu-
HUCTpaUnun.
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Mog BnusHMEM ncnama gpeBHee NoHATUE «rocTtb bora» corna-
COBarioCb C PEeNUrMo3HbIMU MNPUHLMNAMN: CIyXXEeHWe rOoCTi0 cTano
BOCMPUHMMATBCA Kak MOKMIOHEHWE K 3acnyra, a NpyvHUMMbI camorno-
XepTBOBaHWUA, WCKPEHHOCTU M BeckopbicTHOro fobpa obecneunnu
pedopmmupoBaHme gpeBHUX 06blYaeB Ha NpPoYHOM ocHoBe. 'ocTenpu-
MMCTBO MNpPEeBPaTUIIOCL B COUManbHO-PENUIMO3HYIO LIEHHOCTb, Noa-
AEepXNBaeMyto Kak obbldasMn, Tak U LapMaTtoMm, Urpasi BaXKHyH posib
B rocygapCTBEHHOW NONUTUKE U OOLLLECTBEHHON XXMU3HN.

Taknum 0b6pasom, rocTenpUMMCTBO CTano HeEOTbeEMIIEMbIM aTpuby-
TOM HaUMOHAaNbHO-KYNbTYPHOW UOEHTUYHOCTU, OYXOBHbIX LIEHHOCTEWN
n obLIEeCTBEHHOrO €4MHCTBA B THOPKO-UCIAMCKOW KynbType, coxpa-
HUBLUUCb KaK OOWH M3 (pyHOAMEHTarbHbIX MPUHLMNOB, OTpaXKkaroLmnx
CVHTE3 couManbHbIX U PENUIMO3HbIX KOOOB.

Knroueenie cnoea: coyuosnozus penuauu, Mcnam, OpeeHue
MIOPKU, MyCyrbMaHCKue MIPKCKue obuijecmea, 20CmenpuumMcmeo,
mpaduyUOHHOCMb, CO8PEMEHHOCMb

Aemopckue npasa Ha cmambu, OrnybriuKo8aHHbIE 8 HaweM Xyp-
Harne, npuHadnexam asmopam U nybruKytomcs 8 OmKpbImMom 0ocmy-
ne no nuyeH3uu CC-BY-NC.
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Giris

“Qonaqgparverlik” anlayigi gadim ddvrlaredek gedib-¢ixan, har bir
xalgin milli kimliyi, sexavat ve maddi fedakarliq deracesini aks etdiron,
insani keyfiyyatlori 6zlinde ehtiva edan ve nasilden-nasle &tlrllen
umumbasari enanadir. Bu enana bagar madaniyyatinin vacib dayerle-
rindan biri olaraq, xalqin fealiyyatini ve alda etdiyi ugurlar abadilag-
diran adeb xazinasi kimi qiymatlendirilir (Azarbaycan etnoqgrafiyasi,
2007, 111/143). Fardi ve ictimai seviyyade qarsiligll minasibatlerin
intensivlesmasi naticesinde qonaqparverlik sosial praktikada barqerar
olmus ve zamanla takmillagsmisdir. Qarsiligh hérmatin, emakdashgin
va hamrayliyin inkisafina munbit zemin yaratmig, sosial miunasibatlerin
muhum tarkib hissasina c¢evrilmisdir. Belslikla, qonaqgparvarlik yalniz
tarixi adast deyil, hemginin insanlarin hayat normasina ¢evrilmis sosial-
felsefi fenomen kimi dayerlendirilir (Binyadova, 2005, 16).

Qonagqgparvarlik hem qadim, ham de muasir ddvrde Unsiyyst
madaniyyatinin asas vae tasirli vasitelarinden biridir. Onun nacib insani
keyfiyyatlari muxtalif cemiyyatlerin hayatinda gadimdan etibaran mov-
cud olmus va kok salmis sosial norma ve dayarlarin tarkib hissasi kimi
gabul edilmigdir (Yildinm, 2022, 123). Qonaqgparvarlik ham yuksak
axlaqgi keyfiyyat, ham da bir xalqin daxili madaniyyatinin gdstericisidir;
he¢ bir xalqin manavi dlnyasini qonaq gabul etmak, ona hérmat va
ehtiram gostermak ananasi olmadan tesavvur etmak mumkun deyildir.
Bu fenomen global, beynalxalq xarakter dasiyir ve dinya xalglarinin
gundslik hayatinda, millstlerarasi Unsiyyst seviyyasinde 6zUnu qoru-
yub-saxlayir (Lamanskaya, 2020, 114).

Etnomadani varisliyin muhum institutu va ictimai madaniyystin ay-
rilmaz Unsurd kimi gonaqparvarlik adat-ananasinin tamalinda ev sahibi
ile qonaq arasindaki qarsiligh minasibatler dayanir. Qonagparvaerlik
sosial varliq olan insanin temeannasiz sakilde basqalarina diqget ve
gayg! gostarmaya hazirhgidir. Her hansi etnik qrup diger xalglardan
tacrid olunmus sakilde movcud ola bilmadiyi kimi, ferdler de basqgalari
ile garsiligh tasirsiz yasaya bilmazler (Ganiyeva, 2021, 957). Bu anana
sosial-sinfi normalarla muayyan edilir, insanlarin manavi-exlaqgi baxig
ve davranis terzleri ile tenzimlanir va onlar bir-birina yaxinlasdiran
muhUim sosial dayerdir. Qonaqgparvarlik, sadace, Oteri nezaket akti
deyil, nasillar, gabilaler ve xalglar arasinda maddi ve manavi alaganin
asas serti, qarsiligh anlasma va dasteyin meanbayidir (Afanasyev,
1979, 180).
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insanlarin bir-birine qonaq getmasi, aile ziyarstleri ve hal-shval
tutmalar sosial Unsiyyati glclendirir. Qonaqpaervaerlik dini va milli vazife
kimi manimsanarak, adst-enanalarde muhum yer tutur; bu, devat olu-
naraq ve ya edilmadan eve galen goxsin an yaxs! sakilde gabul edil-
masina asaslanir (Altunbay, 2016, 359).

Tarixi inkisaf baximindan qonagparverliyin etnografik terefi daha
¢ox tedqiqg edilmis ve bu dayer nasilden-nasle otlurulerak, har bir
xalqin milli-manavi madaniyyatinde 6zinemaxsus yer tutmusdur.

l. “Qonagparvarlik” anlayisinin leksik-semantik va

terminoloji manalari

Subha yoxdur ki, “gonaq ve qonaqparvarlik” anlayislarindan bahs
edarkan, har iki mafhumun etimologiyasina, ligavi va terminoloji
manalarina digget yetirmak elmi baximdan vacibdir. Malum oldugu
kimi, qonagparvarlik insan cemiyyatlerinin Umumi xususiyyatidir va
‘gonaq” anlayisi Ugun istifade edilean s6zin mdvcud olmadigi dil,
demak olar ki, yoxdur (Poppe, 2013, 143). Ligatde “qonaq” kalmasi
musteqil manada “gdrismak va ya basqa maqgsadle birinin evina
galen saxs”, macazi manada ise “mulveqqati olaraq bir yerde qalan
soxs” kimi izah edilir (Azerbaycan dilinin izahli lGgati, 1966, 1/544).
Bundan alave, klassik Azarbaycan adabiyyatinda eyni mafhumu ifade
etmak Ugun earab dilindan kegmis “musafir’ kalmasi isladilmisdir. Bu
s6z ham “sefer edan, sayaheate ¢ixan sexs”, ham da “‘mehmanxana-
larda, karvansaralarda muveqqgasti yasayan adam” manalarini ehtiva
edir (Azarbaycan dilinin izahl lGgeti, 1966, 111/366).

Tarkiys turkcesinde ise “gqonaq” kalmasinin ekvivalenti kimi, “ko-
nuk, mihman, davetli, konak” kimi sinonimler movcud olsa da, daha
cox muayyan fonetik dayisiklikla isladilon “misafir’ sézunden istifada
edilir. Bu leksik vahid ham “yola ¢cixmig”, heam de “safer zamani bir
yerde qalacaq sexs’i ifade edir; gisa ve uzunmuddatli ziyaratgilar Ggln
sinonim olaraq isladilir (Cubukcu, 2016, 14). Habele “Divani-lugaetit-
turk” aserinde hamin mafhum “qonaq, musafir, ruh” kimi izah edilmis-
dir.

“Qonaq” sozunln diger dillerdaki garsiliglari da maraq dogurur.
Masalon, gadim german dilinde “ghostis”, gadim slavyan dilinds
“gosti” sozleri, manga etibarile avvaller, sadace, “yad adam” mana-
sinda isladilmig, sonradan latinca “hostis” s6zu kimi “dugman” mana-
sina c¢evrilmisdir. Maraghdir ki, Hind—Avropa dillarindan farqli olaraq,
turk dillerine mansub olan Altay dil grupunda igladilen “gqonaq” leksik
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vahidi he¢ vaxt “yad” ve ya “dismen” manalarini dagimamisdir (Pop-
pe, 2013, 146).

Elmi adabiyyatda “qonaqparvarlik” anlayisi insana verilan dayaerin,
paylasmanin, gardasligin, hamrayliyin, birlik va barabaerliyin, hamcinin
dostlugun tecessumu kimi tasvir edilir. Ligatde “gonaqperverlik” s6zU
‘gonaga boyuk hormat gostarma, gonagi ehtiramla gabul etma” mana-
larinda izah olunur. Bununla yanasi, “qonaqparvarlik” anlayisinin si-
nonimlari olaraq “qonaqgparastlik, qonagsevanlik, qonagsevarlik,
gonaqciliq” (Azerbaycan dilinin izahli lUgeti, 1966, 1/544) va “meman-
darlig, mehmanparastlik, mehmanparvarlik” (Azarbaycan dilinin sino-
nimlar ligati, 2007, 234) kalmalari geyd edilir.

Qonagin aciquraklilikle garsilanmasi, onun qaygisina qalinmasi
ve maddi imkanlara uygun hormat gostariimasi milli adat-enanalarin,
manavi dayarlarin ve madaeni irsin muhum tarkib hissesi hesab olunur.
Qonagparvarlik munasibati ev sahibi ile qonaq arasinda yaranir va etik
normalar gergivesinda inkisaf edir; hamginin bu mudnasibat dini va
hiiquqi aspektlora malikdir. Qonagin hérmaetle qarsilanmasi islam di-
ninda tesviq edilen sosial hamrayliyin va birliyin méhkemlanmasina
xidmat gOstaran dayarli adatlardandir.

Qonagpervarlik, adaten, insanlarin bir-birlarine semimi va teman-
nasiz yanasmalari, zaman va makanin muvaqqgati paylasiimasi, aila
Uzvl olmayan sexslarin yemak, igmak va qalma ehtiyaclarinin temin
edilmasi kimi davraniglarla saciyyalanir. Bununla yanasi, yadellilordan
va potensial dusmenlerden dost ve miuttafigq gazanmaq da
gonagparvarliyin harakatverici quvvasi hesab olunur. Tarixi baximdan,
Orta osrlorde Azerbaycan ve tiirk—Islam cografiyasinin  diger
bolgalerinda yol Ustundas tikilmis karvansaralar, qonaq evleri, toekka va
zaviyaler qonaglarin garsilandiglari asas meakanlar olmusdur. Eyni
zamanda, saxsi evlarda ayrilmis qonaq otaqglari, gonaq dastleri, qonaq
dasmallari ve qonaq basmaglari kimi xususi esyalar da qgonaga
gOsterilon diggat ve qaygdinin materiallasmis ifadasi hesab edilir.

II. islamagqadarki tiirk toplumlarinda “qonaqparvarlik”

anlayigi1 va ananasi

Tarix sehnasina ¢ixdiglari vaxtdan gunumuzadak dunyanin mux-
tolif bdlgalarinda bir gox ddvlet qurmus, tarixe damgasini vurmus turk-
lor muasir dunyadaki insanlar arasinda tarixin an aski millatlerindan
biridir (Goksen, Topalak, 2024,590). otraf xalglarla qonsuluq va ticarat
alagaleri inkisaf etdikca, milli kimliklarinin asas atributlarini cilalayaraq
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inkisaf etdirmays muveffaq olmuslar. Turk kultGranan aparici ansuru
olan turk toresi siyasi dunyagorusu tanzimladiyi kimi, turk insaninin
movcud “madani hayat” anlayisina da musbaet tasir gostarmis, eyni
zamanda, dunya xalglar terefindan taqdir olunan milli dayarlarin na-
mayis etdirilmasina alverigli zamin yaratmigdir. Hamin ali deyarlardan
biri de madaniyyat tarixi zenginliyi baximindan, dunyanin secilmig
xalglari sirasina daxil olan turklarin gonagparvaerlik enanasi idi.

Tark madaniyyatina xas “qonaqervarlik” anlayisi, istisnasiz olaraq,
tarixboyu tlrk topluluglarinin yasadiglarn her bdlgede 6zunu buruze
vermisdir. Turk insanini saciyyslandiran qonaqgparverlik movzusu za-
man kasiyinds tarixi manbs ve aserlerde da qabariq sekilde shats
olunmusdur. Elmi aragdirmalar bu ali maziyystin manbayini turk
toresindan aldigini, muxtalif dusuncs, inanc, deyar ve anlayiglara ri-
ayet etmak ananasindan gaynaqglandigini gosterir (Akcan, 2014, 23).
Mahz bu sababden ds turklerin yaratdiglari ve yaxud turklera hasr
olunmus tarixi, adabi ve cografi mdvzularda asarlerde qonaqparvarli-
yin eahamiyyeti mufessal sakilde tesvir edilir. Bu baximdan, turk kulta-
randn ilkin menbalerinden dastanlar basda olmagla, folklor nu-
munalarinda turkleri saciyyalandiren qonagparvarlik enanasi haqqinda
zongin faktoloji melumatlar moévcuddur. Turk tarixinin ilkin temal
manbalarindan sayilan dévlet idaraciliyi, harbi saefarlar ve xalgin haya-
tina dair shamiyyatli malumatlarn ehtiva eden Orxon-Yenisey yazili
abidalerinde Bilge xagan hokmdar oldugdan sonra, turk millatinin
dirgalisi Ugun etdiyi fadakarliglari bu sozlerle ifade edirdi: “Man heg¢ doa
zangin va firavan bir xalqin hokmdari olmadim. Tam aksina, garni ac,
beli ¢ilpaq, kasib ve safalst icerisinde yasayan bir xalqin hdékmdari
oldum... Sonra baxtim va taleyim getirdiyi Gcln 6lmus xalqi dirildib
doyurdum. Cilpaqg xalqi geyimli, kasib xalqi zengin, az xalqi ¢gox etdim”
(Tekin,1998,37). Bilge xaganin xalqin rifahi namina gorduyu isler sira-
sinda yer alan sozugeden bayani turk insaninin ehtiyaci olanlara
komak goOstarmak, saxavet va qonaqgperverlik ruhunun ayani nu-
munasi idi. Hamginin turk tarixi ve adabiyyatinin gadim manbalerindan
olan Goyturk abidalerinde de bu mévzu 6z aksini tapmisdir: “...O tére
Uzra xaqan taxta oturdu. ©mim xagan taxta oturaraq turk millatini ye-
niden nizama saldi, basladi. Kasibi varli etdi, azi ¢ox etdi” (Ergin,
2004, 15).

Toplum hayatinda bu gadar shamiyyst kesb edan qonagparvarlik
ananasinin inikasina “Oguz boylarinin macaralarindan bahs edon das-
tandan xalq nagillarina kegid donaminin esari olaraq gebul edilan”
(Ozmen, 2020,46) “Kitabi-Dade Qorqud” eposunda da rast gslinir.
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Dastanin mugaddimeasinda qonagin va qonaqgparvarliyin énami, ev
sahibinin gonaglari nece gabul etmasi ve onlarin ugrunda hayatlarini
riske atmasi oaksini tapir. “Qonugu galmayan qgara evler yiqilsa” (KDQ,
2004,20) daha yaxsidir cimlesi ile bu adstin mugaddas sayildigi,
Oguz tarklerinin qonaqparvarliya verdiyi shamiyyat gosterilir. Maraq
doguran bir magam da turk hokmdarlarinin, turk toérasi ve onun
muayyan etdiyi hlquqi normalara asasan xalql gorumaq, doyurmaq va
geyindirmak kimi muhim vezifelerinin olmasi ile bagh idi. Ona gora da
“Bazi hallarda tlrk hékmdarlari dévlet adamlari ve xalga Umumi zi-
yafatlor verirdilar” (Akcan, 2014,16). Dirsa xanin at, deve ve qog¢ kes-
dirarak, i¢ Oguz va dis Oguz baylarina bdyuk toy (ziyafet) vermasi, bu
ziyafetda aclarin doyurulmasi, ¢ilpaglarin geyindirilmasi ve borclularin
borclarinin 6denmasi” (Ergin, 2011,77-78) ananasi do bu anlayisin
tacessumu idi. Hamginin “Butun oguzlar heam Bayandur xan, hem de
Salur Qazan terefinden tagkil edilan toplantilara devat olunardilar’
(Ganiyeva, 2021, 965). Bu gabildan davati gebul etmamak “hérmatsiz-
lik vo itastsizlik” menalarina galdiyina gors, istirak etmak davat olu-
nanlar Ugun haddan artiq vacib idi.

“Dada Qorqud kitabi’nda aksini tapan “Or malina qiymayinca adi
¢cigmaz”, “Ogul atadan gormasa, sufre agmaz” (KDQ, 2004,20) bayan-
lar “turk adet-enanalarina gore, qonaq garsilamagin irsi yolla atadan-
dvlada kegan dayar” (Ozmen, 2020, 47) oldugunu xatirladir. Eyni za-
manda, aile bascisi evda olmadigl zaman, galen qonagi hormatla qar-
silayaraq yemak-icmak veran ve yola salan gadin taqdir edilir (KDQ,
2004, 22).

Dastanda ozan ev xanimlarini amsallarine goére tesnif edarken,
yaxs! ev xanimlarini farglendiren baslica keyfiyyatlardan biri kimi, on-
larin gonaqqarsilama qabiliyystlerinden bahs edilir. “Dada Qorqud ki-
tabi”’nda qonaqqgabuletma oguzlarin gadim dovrlerden etibaren, ali
manavi keyfiyyatlarindan biri kimi tasvir edilir. Bu dastanda qonagpear-
varlik yalniz adi bir davranis deyil, heam da axlaqi borc, igidlik va insani
dayer gostaricisi kimi saciyysalandirilir. Bu sebabdan da islamaqarerki
va islamin erken dévriinin ictimai miinasibetlorini ehtiva eden “Dada
Qorqud kitab1” Azarbaycan turkleri de daxil olmaqgla, Oguz toplumla-
rinin qonagparvarlik enanasinin tadqiqi baximindan dayarli manbadir.
Hamginin tlirk govmlarina yaxsiligi tablig edan dastan insana yardim-
sevarlik, qonagparverlik ve comerdlik yolu ile mundaricesi oldugu
dunyani cennat halina getire bilecayi fikrini asilayir. “Netica olaraq,
hekayalarin butoviliylunde yer alan uca saxsiyyet arxetipi olan Dada
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Qorqud subyektiv manada Oguzu, Umumbagari manada, bitln insan-
hgin amal ve dusuncalerini yaxsiliga yonealden mifik bir gahre-
mandir’(Sahin, 2010, 48).

Tark xalglarinin yaratmis olduglari dastanlarin ortag mifologiya, si-
fahi ve yazili adabiyyat niumunaleri esasinda formalagan madeniyyet
sistemini, ananalerini dyrenmak da danilmaz shamiyyat kasb edir. Bu
baximdan, oguzlarin hemigayasar adabi abidalerindan “Kitabi-Dade
Qorqud” eposu ile umumtirk madaniyyatinin sah aseri qirgiz turkleri-
nin “Manas” dastani arasinda diqqgati celb edan paralellara, qonaqqar-
silama madaniyyatinin oxsar motivlerine nazar salmaq yetorlidir.
‘Hozroet Musa (8) doneminda yasamis, peygembaer olmasi ehtimal
edilan, hikmat ve elm sahibi, mudrik bir kimsa olaraq bilinan” (Celebi,
llyas, 1998, XVI1/406) Xizir peygambarin miigaddasliyine inamin gaba-
riq sokilde teqdim edildiyi her iki dastanda diqqgsti calb eden motiv-
larden biri kimi topladigi var-dovlatas reagmen soyunun davamgisi, varis
hasrati ilea alisib-yanan, sonsuzlug agibstinden gam dearyasina batan
xanlarin ¢are yollari axtarmasi tesvir olunur. Nacib amaller gormak,
imkansiz va yoxsul kimsalera yardim etmak, al tutmaqg, ac kimsalari
doyurmaq, cilpaq ayinleri geyindirmak kimi gabilinden xeyirxahhgin
muagabilinde Tanrinin onlari varisle sevindirecayina Umid basladikle-
rindan bahs olunur. Manasin atasi Cakip xan Manas anadan oldugdan
sonra Olkasina galen xarici 6lke elgilorini qarsilayir ve onlara ziyafat
verir (Ergin, 2004, 81). “Dada Qorqud” dastaninda Xanlar xani Bayan-
dir xan ilde bir defs sadyanaliq edib, Oguz baylarini qonaq etdiyi
ziyafetde oglu-qizi olmadigina goére, qara otaqda gara kege Uzarinde
oturdulan, 6nuna da gara qoyun atinin gqovurmasindan gatirilen Dirsa
xan da Cakip xan kimi eyni dardin ortadi olaraq teqdim edilir. Dirsa
xanin da “évlad sahibi olmasi ugln yerina yetirmali oldugu sertlerin ac
olanlari doyurmagq, kdmaya ehtiyaci olan insanlara yardim etmak kimi
masalaleri ahate etmasi, bu hadisani mihim bir yaxsiliq gostaricisina
cevirir’ (Sahin, 2010, 50).

©nanavi tirk qonagparvarliyi nUmunalarinin aksini tapdigi manba-
lordan biri de Yusif Balasaqunlunun mashur “Qutadgu bilig” esaridir.
Hemin asarda qonaqgparvaerlik, sadace bir adat deyil, heam da axlaqi,
dini va ictimai masuliyyat kimi terannim olunur. Bilavasits bu movzu
vasitasiloe musallif insanin kamilliya gedan yolunda marhamet, sexavet
ve semimiyyat kimi keyfiyyatlorini vurgulayir. ©sardaki “Bay comard,
g6zutox va konlu zangin olmahdir’, “Baya comerdlik yaragir” ifadalari
gonaga gostaerilon hormati, cemiyyatin umumi saviyyasini aks etdirir.
Qonaq gabul edilmasi insanin “seraf’ anlayisini ve asil-nacabatini,
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fordi axlagini tayin eden asas meyarlardan biri kimi gostarilir. Muallif
yaxgl ad ¢ixarmagin, sohret gazanmagin, elin gdézunde ucalmagin yol-
larindan biri kimi, qonagi uca tutmagi, qonagla yaxsi reftar etmayi
tovsiya ederkan, “Adini alemde yaymaq istersen, ozizls, uca tut
musafiri sen” (Qutadgu bilig, 2006,404) fikrini asas goétururdu.

Hamginin “Aydoldunun Gundogdu Elikin xidmatina gelmasini
bayan edir’ adli bélimda qonagparverlik hagqinda “©ger kisi he¢ vaxt
galmadiyi ele gealse, galin kimi utancaq olar, dili lal olar. Yer ver ona,
yedirt ve igirt, qusurunu bagigla, hormat et, ey hakim alim; ya da yaxsi
baxanin gézu gulsr, qonaga yaxsi baxsa, s6zu yayilar’ (“Qutaddu bi-
lig”, 2006, 56) yolgostarici sdzler de bu gabilden érnaklerdir.

“Qutadgu bilig” kitabasinda devat etmayin, devata getmayin lsulu
barads nasihatlerin yer aldigi “Oydulmiis Odgurmusa ziyafete davet
Usulunu bayan edir’ bolumiu de maraq dogurur. Sézugedan bolimda
turklerin qonaqqgabuletma snanasinden bahs olunarken, basqalarini
davet etmak istayan kimsanin avvalca yaxsl hazirlagmasi tdvsiys olu-
nur. Sonra isa ev-egiyin, slfrenin, gab-gasigin temiz, evin désemali,
yemak-icmayin abirli olmasi, qonaglarin lazzstle yeysa bilmalari Gg¢ln
yemaklarin, icaceklerin de laziz olmasi sertleri sadalanir (Qutadgu bi-
lig, 2006, 312). Qonaqglida ¢agirilmamagq bir eyib olacagi halda, devat
edildikde galanlarin bir yerine min eyib tapacaqglari xisusunda xabar-
darliqg edilir. Qonaqglarin sufreden doyaraq qalxmalari Ugun yemak-
icmayin temiz ve dadli hazirlanmasi, dost-yoldas, uzag-yaxin ayird
etmadan, haminin haqqinin goézlenilmasi ve qonaq davet edilmasi,
yemak-igmayin har kasa catmasi, geciken olarsa, ac qgalmamasi
zorurati vurgulanir. Bunun ardinca, “Gelan galar, galmayanlar olsa,
onlarin da xatri qirnimaz” (“Qutadgu bilig”, 2006,312) genasti agiglanir.
“Fuga serbati ile mizab garbatinin, gulangbinle gulab serbatinin veril-
masi” (“Qutadgu bilig”, 2006, 312), ev sahibina “Yeyib-igmak bitenda
goraz va meyvae ver’, "Hadiyya ver, gucun ¢atsa, ipak-qumas ver”, “Dig
kirasi ver ki, gealenlerin agzi baglansin” (“Qutadgu bilig”, 2006, 313)
soklindea maslahatler yer alir. S6ztigedan bolimda qonaqg getmak ve
yaxud gabul etmak duguncesina sahib olmayan kimsslerden ise uzaq
durulmasinin vacibliyina diqgat g¢akilir.

Hamginin “Divani-lugatit-turkan séz varligi bir cox sahada oldugu
kimi, XI asr turk toplumlarinda da gqonaqqarsilama ananasi haqqinda
modtebar malumatlar ehtiva edilir. ©rablara turk dilini dyratmak ve tlrk
dilinin arab dili gadar zangin dil oldugunu gdstermak maqgsadils yazil-
mis asarin muallifi Kasgarli gonaqg géraends onu ugur, xeyir va dovlat
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sayan dunyadan ké¢mus mard sranlerin timsalinda qonaq gabul et-
mayin faziletinden behs edir (DLT,2006,l/150). Bu baximdan, aser
dovrun turk hayat terzini, kiltirinu ve sosial munasibatlerini aks et-
diren zangin bir manba olub, tlrk xalqinin qonagparvarlik ananalarinin
sosial ve dini baximdan boyuk onam kasb etdiyini gostarir. Musallif
gadim tlrklerin “qonagparverlik” anlayisina dair malumat verarkan,
“Yaxs! paltarlari 6zun gey, dadli yemayi ver basqasina”, “Qonagi hor-
matle garsila, yaysin sohratini ulusa” (Cicekli, 1970,213); “Verdiyini
sonin bil, insan tapar madaya” (Cicekli, 1970,219); “Yaxsiligi var gu-
clnla gonagina ¢ox et” (Cicekli, 1970, 221); “©ger sana kasib ve
garasiz bir qonaq gelarsa, na yemak varsa, darhal gabagina gatir, ge-
cikdirma” (Cicekli,1970, 223). Qonaq sena galib nase isteyarss, ona
azuqges ver” (Cigekli,1970, 223). Osards ev sahibinden mamnun olma-
yan qonagin eda bilacayi badduadan ¢akinmak barada ciddi xabardar-
lhg yer alir. Turk téresinde qonagin gabul edilmasi, hamginin onunla
birlikde minayinin da yorgunlugunun keg¢masinin, arpa ve saman
verarak guc toplayib dincalmasinin qaygisina galinmasi tenbeh edilirdi
(DLT, 2006, 11/316).

Kegmisdan gunumuza turk madani kimliyinin vacib atributu hesab
olunan gonagparvaerlik tirk insaninin samimiyyatini, sexavatini ve bo-
lismek madeniyystini ehate edirdi. islam dinini gebul etmemisden
avval da turk toplumlarinda qonaq qarsilamaga xususi 6énam verilir,
gonaq daim gularuzla garsilanir, yuksak saviyyada gabul edilir, hormat
vo izzatle yola salinirdi. Habela turklarin adat-enanalarinde gonagin
ev sahibi ila avvallar tanis olub-olmamasina, milli ve ya dini kimliyinae
baxilmirdi. insanlar arasinda genis yayillmig zeruri ve semarali (n-
siyyat vasitesi olan qonaqqarsilama ananasi, sadaca, qohum-aqra-
bani, qonsulari, dostlari ve taniglari shate etmirdi. Daha genis shats
dairesine malik olan qgonagparvarlik ananasi yolgulara, sayyahlara,
garib kimsalera, hatta yeri galdikda, dismana de samil olunmagla icra
edilirdi. Milli va manavi bir vazifa kimi gabul edilan, snanalarde mihim
yer tutan qonaqparvarlik ve slfre agmaq devatli ve ya davetsiz galen
soxsin an yaxsl sokilde garsilanmasi va yola salinmasi anlamina
galirdi (Toprak, 2019,77). Bir s6zle, tirk madeniyyatinds qonaq “safer
edan, yoldan galan, sayyah, safar zamani birinin evinde galan kimsa,
bir sexsin evinde muveqqgeti olarag qonaq edilen, izzati-ikram
gOsterilon adam” (Kaya veb., 2018, 135) olaraq gabul edilirdi.

Tark toplumlarinda qonagparverlik, sadace, insani bir dayar deyil,
ham da sosial hayat tarzinin sabitliyini, camiyyatin birliyini va qarsiligh
etimad muhitini tamin edan vacib amil sayilirdi. Buna gore da tlrk top-
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lumlarina maxsus Ustun maziyyast kimi saciyyalendirilan qonagparvar-
lik, bir ndv, qurur manbayi idi. Qonaq gabulu ssnasinda numayis etdi-
rilen gonaqgparvaerlik davranigi cemiyyat taraefinden foziletli raftar kimi
toeqdir olunurdu. “Tengri qunagi” deyimindan ¢ixis edarak, qonaq Tanri
torafinden gonderilmis sinaq vasilesi kimi gabul edilirdi. Sézligedan
deyim “turk torasi va inancinin tebii naticasi olaraq ortaya ¢ixmisdir”
(Akcan, 2014,19). “Tengri qunagi” tebiri turk xalglarinin madaniy-
yatinde ananavi qonaqparvarliyi ve bununla barabar, qapiya gsalanin
geri qaytariimadigini ifade edan saciyyavi deyimlarden sayilirdi (Al-
tunbay, 2016,360). Bu ifade xususi davatle deyil, dncedan xabar ve-
riimadan galen qonagin macburan va ya 0z arzusu ile galmasina
baxmadan yena da hdérmatle gabul edilmasi vacib olan kimsse meana-
sinda igledilirdi. Ev sahibi “Tengri qunagi’ni ilahi |Gtf olarag gorur va
onu an gozal sokilde qonaq etmaya calisirdi. Buna gbra de dara
dusen, qalacaq yeri olmayan va yaxud yemak-icgmak baximindan
cotinlik ¢gakan saxsin istanilan bir gapini déyub, “Man Tanri qonagi-
yam”, — deya muracist etmasi bos qayitmamasi Ucgln kifayat edirdi
(Altunbay, 2016, 360). Bu da gadim turklerin “Bir eve qonaqg galmass,
o evin barokati kasilar”; “Yemak vermak asl zanginlikdir’ inancindan
irali gelirdi.

Soézugedan saciyyavi xususiyyat tlrklare xas olan milli dayarlarle
yanasl, ham da yasadiqlari cografi erazilerdaki sart iglim seraitindan,
onlarin sosial-igtisadi, madeni hayatlarinda bir-birlerina olan ehtiyac-
dan qaynaglanirdi. Hamginin ucsuz-bucaqgsiz ¢ollera sspalenmis top-
lumlar Gg¢lin qonaqg gabul etmak zarurat idi. Safera ¢ixan yolgular tGgln
sortlorin tahlUkali oldugu bir searaitde yad bir kimsani qonaq gabul
etmak ham insani borc, ham da ictimai seref sayilirdl. Yakut ve qirgiz-
larda qonagperverlikle bagl orfi gaydalara amal etmayanlera verilan
cozalar arasinda 6z soyundan uzaglasdiriima va ya cemiyyeatdan ta-
mamila ¢ixarilib atilma kimi cezalar da vardi (Tazebay,1997,181). Ha-
bele turk toplumlarinda gonagparverlik, Umumiyystle, qonaglarin, o
cumladan yash qonaqglarin duasini almaq ug¢lin mugaddss vezife he-
sab edilirdi. “insan insanin qurdudur” prinsipi ile davranan avropalilar-
dan ferqgli olaraq, “tGrk kdltirinds insan sevgisinin, insana verilan
dayearin mustasna yeri var idi va bu da “gonaqqgarsilama” anlayigina
zomin hazirlayirdi (Simsek, 2014, 67). “insan sevgisins istinad edan
va Umumbasgari xususiyyatloeri ilo secilon tlrk torasi tlrk insaninin
hayat tarzini formalagdiran asas amil idi” (Akcan, 2014,17).
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Digar tarafdan, qonagparvarliyin mahiyystinds heg¢ bir temanna ve
manfaat gbzlamadan insanlara yardimgdsterma, onlari himayaesi alti-
naalma va destaklama duygulari 6n plana ¢ixirdi (Canak, 2019,129).
Yakutlarin, hun, uygur, goyturk, oguz tayfalarinin “gonaqgpaerverlik” an-
layiglari barede tarixi manbalarde bir ¢ox maraqgh faktlar var. Me-
selan,“Simal yakutlarinda gonagin yataqg ve yemak mugabilinds ev
sahibina pul teklif etmasi tehqir kimi basa dusulirdd” (Serosevsky,
2007,128). Yakutlarda sayahatciya yemak satmaq utancverici harokat
kimi dayerlondirilir, an kasib insan bels, yatacaq yer va yemak qgarsili-
ginda heg vaxt pul gabul etmazdi. Altay turklerinde modvcud olan
ananalare gore, eva tagrif gatiron qonaq “sanki ailanin Gzvu imis kimi
qgarsilanardi” (Radloff,1986,173). ibn Fadlan oguzlarin qonagperverlik
ananasini vasf edarkan, “Turkin yurdundan yad bir tacir kegarkan,
man qonagam, sanin heyvanlarindan va sarvatinden bu gadarina ehti-
yacim var desaydi, turk istadiklerini ona verardi” (ibn Fadlan, 1995,
37) ananasini xususi geyd edirdi. Yena qadim turk tayfalarindan kar-
luklara maxsus ananaya gors, ev sahibi galan qonagi gabul edarkan
an go6zal paltarlarini geyinar, gedarkan de gatirdiyi hadiyyalerdan daha
dayarli téhfalerle yola salardi (Salman,1998,195). Tark milli kltirinde
gonagparvaerlikde, bazen, insanlarin garnini doyurmag masalesine
mustasna shamiyyat veroen turk hokmdarlarin tegkil etdikleri zi-
yafatlorin sonunda “yagmali potla¢” adi altinda sifraleri yagmalatdir-
ma ananasi da var idi. Bu zaman ev sahibi ziyafetden sonra aila
Uzvlerini goturab otadi tark edar, qonaglar ziyafat sahibinin agyalarini
ve mallarini talayardilar (Kocaer, 2024, 70).

Gorduyumaz kimi, gadim tlrk adet-enalarinda qonaqgparvarlik bo-
yuk 6nem kesb edirdi. Qonaq daim bas késeda oturdulur, ev sahibi
ona taqdim edilecak yemak-icmayi xususi diggatle hazirlayirdi. Qona-
gin eva sevinc va barakeat gatiracayi inanci genis yayilmisdi. Cani va
mali teminat altinda olmasi sababinden qonagi qorumaq ev sahibi
Ucln serof masalesi idi. Ustalik, gati diisman bels, eve qonaq galdi-
yinde, ona xater yetirmoek bagislanmaz gunah sayilirdi. Qonaq
gedanda ev sahibi terefinden sexsen yasayis maskaninin hidudlari-
nadek yola salinardi. imkan daxilinde gederken qonaga hadiyye
vermak da unudulmur, hatta zeruri hallarda yolda istifade etmasi lgln
azuge de tadarik edilordi. Teleut, Kagin, Abakan, Qir§iz, Qazax
turklerinda yeni dinyaya galmis korpays qonagin adinin verilmasi
(Acipayamli, 1992, 6) ananasi de maraq doguran adstlerden idi. Ha-
bele gadim turk snanasinda yad bir adamin yemayini yemak ve yaxud
tanimadidi birine yemak yedirtmak naticasinde insanlar arasinda “duz-
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¢orak haqql” yarandigina inanardilar (Dogan, 2009,191). Belalikls,
eyni sufraden yeyilan “duz ve ¢orek”, artiq aradaki dostlugun bir nov
nisanasi ve bu dostlugun pozulmamasi Ugun igilen and mahiyyati kesb
edirdi.

Turk madeniyyatinde gonaqgparvaerliyin an baglica atributlarindan
biri gonagin sersfina qurulan sufra idi. Sufre turk kaltirinds sadaca
yemak ehtiyacinin tamin edildiyi yer deyil, habels basqgalari ile pay-
lasmaga hazir olmagin, sexavstin do maddi tszahurlu sayilirdi.
Sufraye goyulan yemaklerin bol va gesidlarin zangin olmasi ev sahibi-
nin qonaga verdiyi dayari aks etdirirdi. Qonaga gosterilan diqget va
gayg! turk toplumlarina maxsus xo$goru munasibasti va hormeat asa-
sinda formalasmis sosial munasibatlarin inkarolunmaz tecessumu idi.
Sonraki dovrlerde da tlrk dovlstlerinin idaregilik tacriibesinde 6zline-
maxsus yeri olan ¢oxsayll “karvansaralar, xanlar, hamamlar ve gadim
evlardaki qonaq otaglari turklerin qgonaqparvarliyini” (Toprak, 2019, 75)
ifade edon faktiki dsliller idi. Turk insaninin qonagd: daim an gozal
sokilde qarsilamaga ve qabul etmays calismasi “basqa xalglarin
hadsiz regbstini gazanmig” (Ozmen, 2020, 46) 6rnak davranis ni-
munasi sayilirdi. Yeri galmigkan, islamdanavvalki turk toplumlarinda
xorclerin muayyen gismi muayyen fondlar vasitesile 6denilmakle “se-
yahatgilarin tamamila pulsuz ve ya ¢ox az migdarda ddanis etmakle
ehtiyaclarini 6dadikleri karvansara banzari binalarin ilk namunalari”
(Aydemir, 2015, 231) de feaaliyyat gdsterirdi. Bu cur qonaq evlarinda
sayyahlar, tacirler va elgilar yemak-igmak ve yatacaq yerlari ila tamin
edilirdilor. Bu q@abilden makanlarin olmadigi yerlarde isa ahali
konullilik prinsipine asasan yerina yetiriimasini macburi vezife say-
diglari gonaglara xidmat igini 6z 6hdalerina goturarduler.

Gorduyumaz kimi, Azarbaycan va Orta Asiya turklari de daxil ol-
magla, muixtelif tirk toplumlarinin etnoqrafiyasi sahasinde aparilan
arasdirmalarda gonaga mustasna ahamiyyat verilir. Tasadufi deyildir
ki, gonaqqgebuletma ananasi tlrk toplumlarinin sifahi xalg adabiyyatin-
da da 6z aksini tapir.

Tark xalq kultirinds gonagparvarlik vae bu anlayigla bagli forma-
lasmis c¢oxsayli atalar soézleri xUsusi yer tutur. Turk toplumlarinin
gonaga va onun gabuluna verdiyi 6nam muxtealif baxis bucaglari ile
aks etdirilir. “Qonaq” anlayisi, sadaca, basari munasibatleri deyil, ham
da milli-manavi ve axlaqi dayarlari 6zinda birlagdirir.Turk toplumlari
arasinda genis yayillmis ve ananavi turk qonaqparvarliyini ehtiva edan
bir sira atalar sozleri bu madani dayaerleri agiq sakilde gostarir. Azer-
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baycan turklerinde “Qonaq sevenin sufrasi bos olmaz”; “Qonaq suf-
ronin yarasigidir’; “Qonagin ruzisi 6ziunden qgabaq geler’ (HUseyn-
zads, 1982, 91-92); Anadolu turklerinde “Ac doyuran ac qalmaz
(Albayrak, 2009, 90); “Bir aci gahvenin qirx il xatri (haqqi) vardir” (Al-
bayrak, 2009, 249); “Ev sahibi qonagin xidmatgisidir’ (Guven, 2023,
149); tirkmanlards “Qonaq galmayen ev pisdir’ va ya “Qonagdin qaba-
dina yemak qoy, iki alini bos qoy” (Turkmen Atasozleri, 1995, 107);
“Qonaga “Gal!” demak var, “Get!” demak yoxdur” (Tirkmen Atasozleri,
1995,71); o6zbak turklerinde “Qonaq atadan bels azizdir’; “Qonaq
galen evden berakat askik olmaz”; “Qonagin ruzisi 6zindan avval
galir’ (Tuglaci, 2023, 464) tipli atalar sozleri turk toplumlarinin gonag-
parverlik ananasinin mahiyyatini 6zinde aks etdirir.

Qeyd etdiyimiz atalar s6zlerinde qonagin galisi daim tebii ve arzu-
edilen hadisa kimi saciyyalendirilir, ev sahibina yuk olmadigi, birlik ve
barabaerliyin, paylasimin dayari 6n plana c¢okilirdi. Digar tarafdan,
gonagparvaerliyin ananasinda “Bagqa birisini oldugu kimi gabul etmak
ve ona ikram etmoak vardir, hamginin ev sahibinin qonaga diqqest
gOstermak ve komak etmak vazifssini severak va istokle yerina ye-
tirmasi gozlenilirdi” (Yildirim, 2022, 128). Qonagdin ucaliyi ve ona
gostarilon ehtiramin 6z ile barekat gatirdiyi inami ifads edilirdi. Qona-
gin gabulu muqgaddas vezife hesab olunur, dini ve etnik fargliliklordan
asili olmayaragq, galen har bir gonaga hérmat gostarilmasinin vacibliyi
vurgulanirdi.

Qonagparvar olan insanin ruzisinin daim bol olacagina dair inam
modvcud idi. Qonagdin galdiyi eve barakat ve xosbextlik gatirdiyi du-
stuincasi hakim idi. Bu gabilden atalar sozleri tirk dinyasinda qonaga
yanasmanin, sadace, sosial munasibat deyil, ham da darin milli ve dini
koklari olan dayar sistemi oldugunu gdstarirdi.

lll. islam dini prizmasindan miisslman-tiirk toplumlarinda

“gonaqparvarlik” anlayisi

Yuxarida geyd edildiyi kimi, islami gabul etmamisden avval gadim
turk toplumlarinin 6zinamaxsus axlaq anlayiglari ve sosial dayerleri
moveud idi. islamdan svvalki tirk qonagperverliyi hem tebii seraitin
yaratdigi zeruret, heam da mugaddas, manavi borc kimi icra edilir ve
toro vasitesilo gqorunurdu. islamin gebulundan sonra ise tirk toresi ve
islam dini arasinda ortaq exlaqi prinsiplerin mévcudlugu qonagparver-
lik madaniyyatinin ham forma, ham da mezmun baximindan zen-
ginlagmasina serait yaratdi. Daha konkret desak, turk toplumlarinin
movcud qonaqparvarlik praktikalari islami prinsiplerle sintez olunaraq



110 Din Arasdwmalart Jurnali 8 (2), 2025

tekmillagdi. Turk insanini saciyyslendiran bu dayaerler sevgi ve x0$go-
ri dini olan Islamin Quran va siinna normalari ile tamamlanaraq key-
fiyyotco yeni mezmun gazandi. Bu proses islamin yalniz ferdi menada
insan hayatina deyil, eyni zamanda, cemiyyatin rifahina yonalan axlaqi
va sosial gosterisler verdiyinin bariz nUmunasi idi (Karadag, 2008, 9).

Belalikla, turk toplumlarinin yuzillarle kdgari ve gabils strukturla-
rinda formalasmis qonagparvaerlik enanasi islamin exlaq normalari ile
birlegarak, yeni dini-madani kontekstde davam etdi va legitim sosial
institut kimi mohkamlandi.

Bildiyimiz kimi, sadace, meansublarinin saxsi ibadat dini deyil,
heayatin biitiin sahslerini esas alan islam dininin megsadi fordi ve icti-
mai hayatda yuksak axlaqgi dayerlerin hakim oldugu camiyyatin qurul-
masi idi. Bu sebabdan, insanlarin moévcud hayat tarzina segici yanagi-
laraq, inancin tamal asaslari ile ziddiyyast teskil etmayan mdvcud adat-
onenaler saxlanildi. islam inancina ve imumbaseri exlaga zidd olan
zororli vo adalatsiz icraatlar isa birmenall olaraq aradan qaldirildi. Bir
sira movcud adstler, tedricen, islah edilerek daha adalstli ve
marhamatli mahiyyst kasb etdi. Bu da bir daha Islamin ham kifayst
gader prinsipial, hem da hayatla slagasli ve ¢evik bir din oldugunu
g6sterdi. Islam dininin banzar yanasma metodu ssrlerle formalagmis
gonagparvaerlik ananasi massalesinde da 6z aksini tapmisdir. Qadim
turklarin hayatinda maham yer tutan, bageri ve ilahi dayerleri ehtiva
edan qonagpaervarlik ananasi Allaha yaxinlagsmaq tug¢un daha semarali
vasitays gevrildi. Qonagda ikram etmak islamin tosviq etdiyi g6zel dav-
ranislardan biri olduguna goéra bu moévzu Qurani-kerimda va hadis-
lards bayan edildi. Qabul etmak, qonaga lazimi hormat gdstermak va
ehtiyaclarini 6demak kimi madeani dayerlar dini-manavi saciyya
gazanmagla daha yuksak saviyyaysa qalxdi. Hamginin qonaga yemak
yedirmak, onun tehlikssizliyini tamin etmak ev sahibi Uc¢ln seraf
masalesi olaraq qalmaqda davam etdi.

Malumdur ki, gedim tiirklerde islamdan evvel mévcud olmus sa-
manist ve tebiste bagl inanc sistemlerinde mugaddas hesab edilan
gonaq “Tanri gonagi” olaraq gabul edilirdi. “Kitabi-Dada Qorqud” das-
taninda aksini tapan “Evina galen qonaqg Tanri qonagidir, onu incitma”
ifadasi d@ mahz hamin anlayisin davami idi. Dastanda ev sahibi galan
gonaga saxavaet ve ehtiram alamati kimi goyun, at ve ya dana kasardi.
“‘Bamsi Beyrok” golunda Beyrakin diusman asaratindan xilas olub, eve
gayitmasi munasibatile “Qonaq galdi, qoyun kasak, toy edsak, slfra
quraq!” seklinde sadyanaliq edilirdi. islam dini bu gebilden qonagper-
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varlik ananasinden imtina etmamakle yanasi, “Yeyin-igin, lakin israf
etmayin, ¢lnki (Allah) israf edsnleri sevmaz!”(Qurani-Karim maall,
2009, “el-©raf’, 7/31) prinsipine asaslanan ifrat ve israf hallarinin
garsisini aldi.

Tark topluluglarinin gonaga xidmatin ugur ve berakat gatiracayine
dair azsli inanci, gonagpararliyo menavi deyer vermasi, taninma
daracasinden, milli va dini kimliyinden asili olmayaraq gelan qonagi
geri gaytarmagi gabahat saymalari kimi maziyyetleri davam etmisdir.
Qonaq gebulu asnasinda ise ifratavarilma ve yaxud haddinden artiq
temtaraga, gosterige meyiletma, ailonin ehtiyaclari nazere alinmadan
israfa yol verilmasi hallar islami prinsiplere uygun gslmadiyinden, za-
man-zaman islah edilmisdir. Bunun da mentigi neticesi kimi, islamin
somimiyyeate ve saglam tefokklra asaslanan prinsiplari turk toplumlari
torafinden manimsanildiyi nisbatde qonaqparvlik enanasinda bir ¢ox
musbaet dayisiklikler bas vermisdir.

Sexsi san-sOhrat, aile ve tayfa mansubiyyati gabilinden teasslib-
keslik hissinden, saxavetli géorinmak namina lizumsuz israfla muga-
yiat olunan gostarisden imtina olundu. Yaxsihgin sexsi san-gohrat va
gabilenin Ustunlayu niyyasti he¢ bir dunyavi gozlenti ile deyil, teamanna-
siz edilmasi, basa qaxilmamasi gortusu bargarar oldu. Duzdur, “aile ve
gan gohumlugu mansubiyyasti” anlayigi tamamile aradan ¢ixmadi, lakin
bu amillar niyyst ve amal mistavisinds islami prinsiplare uygunlasdiri-
laraq islah edildi. Bels ki, sozugedan davraniglarin yerini, sadace, Al-
lahin razligini gazanmaq dusuncasi, semimi niyyast, tevazokarliq va
teqva prinsipi ile yerina yetirilan, har cur tekabbur ve riyadan uzaq
“‘gonagparverlik” anlayisi tutmaga basladi. Qonagpaerverlik snanasini
davam etdiran kimsalere haqq yolu gosterildi, edilen yaxsiliq ve xe-
yirxahligdan nefslerine pay ¢ixilmamasi, har seyin sahibinin Allah ol-
dugu dusuncesi yerlagdi.

Toesadifi deyildir ki, islam manbsleri gadim tiirklerin qonagparver-
liklerindan heyranligla bahs edirdiler. Bu manbalardan Cahiz “Turklarin
alinda bir middat esir galdim. Onlar gader insana hérmat edan va
yaxsilig gosteran basqa bir xalg gérmadim” (el-Cahiz, 1967, 76)
deyearkan, Yaqut al-Hamavi “Turk hokmdari mani ati ¢ox, ¢orayi az
olan bir evda qonaq etdi” (Sesen, 1968, 35) yazirdi.

Qonagperverlik ensnasinds, sadace, tiirk tdresine deyil, islam
axlaqina da ciddi 6nam veran Salcuglu sultani Alp Arslanin maglub
etdiyi Bizans imperatoru Romen Diogeni asir aldigda onunla qonaq
kimi davranmasi, algaltmamasi, serafini qorumasi (ibn’ul Esir, 1991,
72-73) sdzugedon anlayisin siyasi saviyyads tezahlrl idi. Hagqginda
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bahs etdiyimiz misbat dayisiklikler sifahi ve yazili adabiyyatda da 6z
aksini tapmigdir. Yusuf Has Hacibin “Qutadgu bilig” aserinds, artiq
islam tesiri aydin gériindilyiine gdre, qonaq Allahin gdnderdiyi
imtahan kimi saciyyslandirildi. “Qonaqg gelends onun konlunud al, gunki
Tanri bu isi sevir’ — baxis tarzi yeni mazmun kasb etdi.

Osas movzularindan biri de qonagpervarlik olan “Kitabi-Dada
Qorqud” eposunda yer alan — qonaq ug¢ln qoyun kasilmasi, xususi
otaq ayrilmasi, at verilmasi tipli davranislar islam dinina uygun sekilds
tenzimlenmisdir. Daha avval muddast baximindan he¢ bir mahdudiyyet
goyulmayan qonaqqgabuletma adsti, bazan, ictimai hamraylik his-
sindan sui-istifade edilmasi sababindan, niyyat ve amal mulstevisinda
halal ¢ergiveys salinmigdir. Tanri gonagdinin ugur ve berakat gatiracayi
ilo bagh gdzlentinin eksine olaraq, islamin telgin etdiyi “Qonaq
mugaddasdir’ dislncasi “basqgasini 6zundan Ustun tutmagq, 6zin ehti-
yac icinde ola-ola, digarine kdmeak etmak” anlayisi asas alindi. Bu da
Qurani-Karimin “Onlar, 6z nefsleri ¢ekmasine baxmayaraq, yemayi
yoxsula, yetime voe asire yedirarler (onlar yemak yedirdikleri kimsalara
bels deyarler): “Sizi yalniz Allah rizasi (glin yedirdirik. Sizdan ne bir
avez, ne do bir tesekkir istayirik. (Qurani-Kerim maali, 2009, “al-
insan”,76/8-9) bayaninin hayatda gergek tacessiimii idi. Habels “Heg
bir kese minnat qoymadan, aziyyat vermadean mallarini Allah yolunda
sorf edeanlarin Raebbi yaninda miikafatlari vardir...” (Qurani-Karim maa-
I, 2009, 2/262) maalindaki ayadan, ancaq Allahin raziligini gazanmagq
ucun sarf edildiyi teqdirds, var-dovlstin insana savab gazandiracagi
vadindan irali galirdi.

Belslikle, islam dini qonaqgabuletma snsnasini Allaha ibadst ve
toqva alamati kimi giymatlendirdi, riya va israfi gadagan etdi, miayyan
soriat normalari ile dizgun mecraya yonaltdi. Bunun da maentiqi
naticasi olaraq, Nizamulmulkin “Siyasetnama” asarinde dovlet adam-
larina qonaglari ve sayyahlari gebul etmak, onlara xidmat gdstarmak
tovsiyasi islami anlayigi tacessum etdirirdi.

Orta asr turk musalman toplumlarinda qonagpervarlik ananasi,
sadaca, fardi deyer deyil, ham de dovlet siyaseti olaraq icra edilirdi.
Salcuglular va Osmanli dovrlerinda sayyahlar Ugun karvansaralar tikilir,
har bir seyyah u¢ gun pulsuz qalir, yedizdirilir, Ustalik, ati da nallanirdi.
Tasadufi deyildir ki, XIV asrda Anadoluya safer edan taninmis erab
soyyahi ibn Battute sahid oldugu qonagpaerverlik qarsisinda heyranligini
ifade etmis, hatta asarinin bir fosline “Qonaqparverlikde yaris va oxi
tokkasinda galma” bashgini vermisdir (Goksen, Topalak, 2024, 592).
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Nizami Gancavi va Mahammad Fuzuli kimi klassiklarimizin aser-
lorinda de xalgqimizin gonagparvarliyi movzusu butun calarlari ile 6z
oksini tapmigdir. Safaviler dévriinde mdvcud milli adstlsrden ve islam
dininin hokmlerinden gaynaglanan qonagparverlik ananasi xalqin
zangin madaniyyatinin ve gundslik hayatinin muhim hissasini tagkil
edirdi. S6zugedan ddévrde qonaga hdérmat gdstarmek, onu layiqince
garsilamaq va ugurlamaq ictimai va dini baximdan bdyuk shamiyyat
dasiyirdi. Adstan, gonagin gabulu ve saxlaniimasi qarsiliginda heg bir
O0danis alinmadigi kimi, islami prinsiplare uygun olaraq, “karvansa-
ralarda qalma va gida ile teminat t¢ glin middatinds temannasiz idi”
(®hmad, 2016,165). Bundan basqga, xarici qonaglarin eva devat va
yemak ikram edilmasi ananasi da oldugca genis yayllmisdi. Bir gayda
olaraq, qonaq eve daxil olarken “xUsusi hormatla garsilanir, su ve ya
atir teqdim olunur, gonagin kimliyi, galma maqgsadi ve qalma muddati
sorusulmurdu” (©hmad, 2016,165). Ev sahibi qonagdi an yaxsi otagda
yerlasdirir, ona ailenin bir Gzvu kimi davranirdi. Qonaga teqdim olunan
bolgesidli yemak siyahisinda daha ¢ox qoyun ati olmaqgla xdrekler,
plov, muxtslif ndv ¢orak ve sirniyyatlar UstunlUk teskil edirdi. Stufreya
su, ayran va ya meyve sarbatlari do qoyulurdu. Qonagin tox olmasi,
mamnun galmasi adsti Uzre ev sahibi Ugln geraf masalasi sayilirdi.
Hemginin toxunulmazliq prinsipine uygun olaraq, evda oldugu
muddatda gonagin can va mal guvanliyinin ev sahibi terafinden temin
edilmasi ictimai axlaqin ve qonaqgpervarlik kodeksinin vacib terkib
hissasi idi. Bu ananalar asrlerboyu formalasaraq xalgin hayat terzina
cevrilmig, sonraki dovrlerde de 0z tesirini saxlamigdir. XV asrde
Agqoyunlu hékmdari Uzun Hasenin sarayinda bir muddat sefir olmus
venesiyall Ambrozio Kontarini XVI asrde boyuk deniz seyahastine ¢ix-
mig, hamginin Azarbaycan srazisinde de olmus ingilis taciri, denizgisi
Antoni Cenkinson va bu qabil bir ¢ox xarici qonaglar xalgimizin
gonagparvaerliyindan bdyuk maftunlugla bahs etmisler. Azerbaycanda
gonaga hormat asrlerboyu har bir ailenin, evin borcu, qonaq ise
muqgaddes, toxunulmaz sexs hesab olunmusdur (Bunyadova, 2012,
300).

islam dinine gére, qonagin 6z ruzisi ile gelmasi, ham de ev sahi-
binin gunahlarinin bagiglanmasina vasile olacagi inanci movcuddur.
Bu sebabden da qonagli nemat ve ganimat bilmayin vacibliyini vurgu-
layan islam dini baximindan qonaga yemek yedirmak bdyiik savab
sayllir, ona qarsl gulerizli ve xos$s6zlli davranmaq tdvsiye olunur.
Eve gqonaq galdikds, ev sahibi ne gader masgul olsa bels, qonagi geri
gaytarmamahdir (Bagis, 2019, 524). Qarsiladigi zaman qonaga hor-
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matle yanasmasl, ona gulariz minasibat goéstarmasi, “Xos galdin”
etmasi qgebilinden davranis qonaqparvarlik 8ananasinin  muhim
sortlarindan sayilir. Bu anlayig bu gun de musalman turk toplumlarin-
da muayyen dayisikliklarle qorunub-saxlaniimagla bir ¢ox yerds da-
vam etdirilir. Ev sahibinin qonaga sexsen 6zunun va aile Uzvlarinin
xidmat gostarmaleri xususi dayar kasb edir. Qonaga “Achgin varmi,
yemak yeyarsenmi?” gabilinden suallar vermak avezina, sorusmadan
vo balli etmadan imkan daxilinde nalarsa hazirlayib gatirmak prinsipi
asas goturulir. Eyni zamanda, yemak taklifi zamani nazakst qaydala-
rina riayst ederok haddan artiq israr¢i davranmamaga xususi diggst
yetirilir. Qonagla birlikde yemayes oturmaq, tUzulduyl ve ya aseabilagdiyi
bir sey olarsa, bunu ssla qonagin yaninda balli etmamak de vacibdir.
Bununla yanasi, yemak yedirmakdan ¢ox guler Uz gostarmak, xos soz
demak da gonagi mamnun edacak davraniglar sayilir. Qonagin ya-
ninda televizor izlemak, telefona baxmaq ve ya basqa islerle masgul
olmaq nazakeat qaydalarina uygun deyildir.

islam dininde gonaq gebul etmak, ona yemak yedirmok amillori
ahamiyyatli masala sayildidi kimi, basqalarini ziyarat etmak de fazilatli
davranis hesab olunur. Qonaq gabul etmak ev sahibinin borcu oldugu
kimi, qonagin da Uzarine dusan bazi vezifelar vardir. Bele ki, qonaq
gedacayi yerin munasib bir vaxtda olmasina diqgat etmali, hamginin
oraya icazesiz daxil olmamalidir. Geyimina fikir vermali, daxil olmaq
ucun icaza istemali, ev sahibi gapini agdigi zaman evin igini gorma-
yacak sokilde kenarda dayanmalidir. Qapini U¢ defe ddydukden
sonra, cavab verilmadiyi teqdirde, orada gozlemamali, gap! agilinca,
ilk ndvbade, evdakilara salam vermalidir. Stfraye qoyulan yemak va
ya igacoekler xosuna galmasa bela, bunu balli etmamali, nezakst na-
mina az da olsa, yemali va igmalidir. Qonaqliq uzun surdikds, ev sa-
hibini narahat etmamaya digqget yetirmali va bezdirecak qadar ¢ox
galmamalidir. Qonaqligin ilk ginlindan sonra, sexs ev sahiblarinin
gundalik hayat terzindaki xidmaetlarden artiq bir sey gozlemamalidir;
genis yayillmig ifade ile desak, qonagq umdugunu deyil, tapdigini
yemalidir. Nahayat, qonagin duasi maqgbul oldugu ugtn edilan ikram
va gostarilon hdrmat qarsisinda hamin mekandan gixarkan, ev sahi-
bine dua etmayi de ehmal etmamalidir.

“Bir saxsin davet olundugu yera getmasi tokca nazakat qaydasi
deyil, eyni zamanda, dini emrdir’ (Karadag, 2008,15) prinsipi unudul-
mamali ve ciddi bir sebab olmadan davatden imtina edilmamalidir.
islam Peygembeari (s.a.s.) devet sahibinin kimliyine baxmadan ve in-
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sanlar arasinda heg bir forg qoymadan c¢agirildigi yers getmayin vacib
oldugunu geyd etmisdir. Bir badavinin slfrasine daveti gabul etdiyi
kimi, areb va miusalman olmayan bazi kimsalerin de devatindan imtina
etmamis, yeri galdikde, 6zl de kafir bir kimsani ve ya badavi arabi
evinda qonaq etmisdir (Karadag, 2008,16). Bu sababdan do “Kim
davat olundugu halda, onu gabul etmazse, Allah va Rasuluna garsi
cixmig olar. Kim de davat edilmadiyi halda, bir sifrays oturarsa, ogru
kimi girar, qaratci kimi ¢ixar” (Buxari, ©t'ime 57, 34) hadisi son daracs
vacib bir magami xatirladir. Goranduyu kimi, devete cavab vermakda
gOstarilmali olan hassasliq gadar, davat olunmayan yere getmamak
da vacib etik davranigdir.

Qonaq kimi devatdan imtina hali ziyafat yerinda halal olmayan ye-
mak ve yaxud igkiden istifade edilmasi ola biler. Teqva sahibi musal-
man kimsanin haramlarin iglenacayini bildiyi bir yerds istiraki maqgbul
deyildir. istirak etdiyi taqdirds ise haramlarin garsisini ala bilacekss ve
yaxud ona hormat slamati olaraqg haramdan imtinaedilma ehtimali
varsa, 0 zaman istiraki mumkuin ola biler. Qonaq ev sahibinin maddi
imkanlarini ve ailanin veziyyatini nezera almali ve uzun muddet gala-
raq ev sahibini ¢atin vaziyystde qoymamalidir. Mahz bu sababdan,
Hoazrat Peygambar “Qonaqliqg (haqqi) u¢ gunduar, bundan sonrasi ise
(ev sahibinin gdsteardiyi ikram) sedaqgadir. Misalman bir kimsanin din
gardasinin yaninda onu glnaha salacaq gader galmasi halal deyildir’
(Muslim, Lugata,15) saklinde xabardar etmisdir. Qonaqg gabul etmak
ananasi digar dayerlerden farqli olaraq, heam da “dostluq, yoldaslq,
yardimsevarlik, vefa, hormat, sevgi, durustlik va s. kimi bir gox dayaeri
ehtiva edir” (Altunbay, 2016, 369).

Muasalman turk toplumlarinda qonagpaervarlik enanasinin kegmisda
oldugu kimi, gisman dayisikliklere maruz galmaqgla barabar, muasir
dovrda da imkan daxilinde avvalki dayarini ve shamiyyatini qoruyub-
saxladigini qeyd eds bilerik. Ona goéra ki, s6ztugedan toplumlarin
“‘gonaqgparverlik” anlayigi dasiyicisi olduglari milli-manavi dayarlerin
sinagindan ¢ixmis hayat terzinin vacib atributu sayilir.

Qonagparvarlik sosial hayatda ve gundslik Unsiyyst prosesinde
muhudm yer tutan an vacib vasitalerden va fazilatli deyarlerdan biridir.
Taqdiralayiqdir ki, “xalqimizin manavi madaniyyati tarixinde muhum
yer tutan Azerbaycan gonaqparverliyi asrlerin kesmakesinden zema-
namizadak galib-catmis, gorunub-saxlanmigdir” (Blnyadova, 2005,
125).

Azorbaycan insani gadim tiirk adest-enanslerinin ve islam dininin
tosiri altinda formalasmis qonagpervarlik madaniyyati, temennasiz
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fedakarliq kimi maziyyetleri ile farglenir. Gunimuizds &lkemizda
“‘gonagparverlik” anlayisi ham tarixi koklardan bshralanir, hem da dov-
rin caginglarina uygun sakilde yeni forma ve mazmun kasb edir.
Xalqin dusunce terzinde darin iz buraxmig qonaqgparverlik ananasi
tokce soxsi munasibat saviyyasinde deyil, ham de turizm va bey-
nalxalqg munasibatlor mustavisinde boyuk shamiyyat kesb edir. Bu
sababden, qonaqgperverlik gadim ananalara asaslanmagqgla yanasi,
turizm sanayesinin inkisaf etdiyi bir dévrde muasir camiyyastin sosial,
igtisadi ve madani realliglari ile de uzlagir. Cemiyyatin inkisafinda mu-
ham rol oynayan, bir-biri ile Uzvi surstde bagl olan globallasma va
urbanizasiya prosesi geraitinde sosial minasibatlerin forma ve maz-
mununda muayyan dayigiklikler bag verir. Xususile sahar muhitinda
daha ¢ox resmi ve avvalcadan planlasdiriimis qonagliglar Ustunluk
toskil edir. Azarbaycanin muixtslif bolgslarinde ve kend yerlarinde mu-
sahida olunan gonagparverlik ise zangin calarlari ile segilir. ©n basli-
casl da “qonaga mustesna diqget ve tukanmeaz qaygi, sedagst ve
inam saglam manavi-axlaqi tarbiyani 6zliinds aks etdirir’ (Blinyadova,
2005, 125). Sadace dostlara, qohumlara ve taniglara deyil, qonaqg-
parvarlik adatina godre, istenilen yolgu, sefera ¢ixan gonaq gabul edilir,
har cur hormaet gosterilir (Allahmanli, 2011,158). Digar tarefden, akser
hallarda muasir dovrde qonagin galacayi avvalcadan bilinir ve buna
uygun hazirhq gorulir. Yalniz kegmisin mirasi deyil, ham de galecaya
dasimali oldugumuz madani bir irs olduguna gbére, qonaga sufro
acmagq, ona muxtalif yemakloer taqdim etmak hale de genis yayillmis
adat kimi qalir.

Taassuf ki, muasir dévrda bir sira sosial, igtisadi va madani amil-
lorin tesiri altinda Azesrbaycanda “qonaqparverlik” anlayisi sosial ve
ictimai saraitin tesiri altinda dayisir. Saharlards insanlarin aksariyyat
etibarile manzillards, kigiksahali evlerde maskunlagmalari sebabindan,
¢oxlu sayda qonaq va ya tez-tez qonaqqgabuletma imkanlari azalir.
Qonaq gebul etmak, sufre agmaq, yemak hazirlamaq, hadiyyas ile yola
salmaq salave xarcler telab etdiyi ugln ananavi qonaqparvarlik, tedri-
con, mahdud saciyyse dasiyir. Ailaler, bazan, bu xerclari gqarsilamaq
imkaninda olmadiglar tg¢lin qonaq gebulundan cekinirler. insanlar
isla, tehsil va diger glindalik fealiyyatlaerle daha ¢ox masgul olduglari
Ucun sosial munasibatlera, o cimladan qonaq gabuluna avvalki gedar
vaxt ayira bilmirlar. Qloballagsma ve Qarb madaniyyatinin tasiri natica-
sinde fardiyyatgilik artir, kollektiv va ailavi munasibatlar zaiflayir. Bu da
anananin, madaniyyatin, sosial va ictimai minasibatlerin zaiflomasi ilo
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naticelenir. Daha sada, seamimi va formal olmayan goruglere Ustunlik
verilir.

Maddi problemlaer sababindan, qonaqg gebul etmak gadar qonaq
getmak anenasi de getdikce siradan c¢ixir. Muasir dovrde arzaq ve
yasaylis xarclorinin artmasi insanlari daha qanastcil hayat terzina va-
dar edir. Bir cox ev sahiblarinin gafil galen qonaglarin yaninda xacalat-
li galmaqgdan gekinmalari enananin zsiflomasine sabab olur. insanlar
alamatdar hadisasleri geyd etmak Ugun daha gox ictimai yerlara Ustun-
Uk verir, @sasan, toy ve ya yas marasimlari munasibatile bir araya
galmakle kifayatlenmali olurlar. Bunun da mantiqi naticesi olaraq, ba-
sori munasibatlerds paylasmaq ve yardimlagsmaq kimi xususiyyaetler,
tedricen, arxa plana kegir.

Muasir Turkiya cemiyyatinda da “qonaqparvarlik” anlayisi tarixi mi-
ras olaraq yasamaga davam edir, dovrin c¢agiriglarina uygun sakilde
muayyan dayisikliklera mearuz galir. Osmanl dévriandan irsan kegmis
zangin gonagqgparvarlik ananasi ve sufro madaniyyati hale de tlirk kim-
liyinin ayrilmaz parcasi, sosial dayer kimi gorunur. Gundaelik hayatda
va beynalxalqg munasibatlerds xUsusi 6nam kasb edan bu dayari ya-
satmaq madaeni irsin qorunmasi, sosial baglarin guclendiriimasi baxi-
mindan vacibdir. Qonaqgliglarin daha ¢ox planlasdiriimis, devet asa-
sinda va qisamuddastli olmasi ile saciyyslanan gahar hayatinin tasiri
altinda bu mdunasibstlerin formasi da dayigir. Xususile gsaharlerda
insanlarin masguliyyeti sebabinden, ev geraitinde gonaq gabul etmak
va qonaq getmak ananasi getdikce arxa plana kegir. Hoamginin korpo-
rativ ve rasmi goruglardsa cay, gahva, yemak taqdim olunmasi hallari-
nin artmasi musahide olunur. Bununla bels, “tirk madaniyystinda
stfre agmaq daha ¢ox enenavi gaydalara asasen hayata kegirilir’
(Toprak, 2019, 78). Kegmisden galen Ramazan ayinda evda va i¢timai
makanlarda iftar sufraleri agmaq ananasi davam etdirilir. Ev soraitinde
gonaq gabul edarkan kisilar ve gadinlar bir masa strafinda aylasdiklari
kimi, ayri oturmalarina da xususi digqget yetirilir. Eva davatin yerini da-
ha ¢ox restoran ve kafelards birlikde sehar ve axsam yemakleri tut-
maga baslayir. insanlar getdikce onlayn iinsiyyete Ustinliik verir, tobii
ki, bu da bilavasita alagalarin zaiflemasina sabab olur.

Markazi Asiyada yerlagen musalman turk dovlstlarinde de muasir
dovrin gstirdiyi yeniliklerin tesiri musahide olunmagqgla barabar,
gonagparvaerlik ananaleri de qorunur. Qonaga xususi dini-etik kon-
tekstle yanasilan Turkmenistanda qonaqparvarlik seref masalesi sayi-
lir, makanin gézal va slfrenin zengin olmasina xususi shamiyyat veri-
lir. Ozbekistanda hadiyys getirmek adstine, sol slle yemakdsn
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¢okinmak, qurbankasma marasimi kimi incaliklere xUsusi diqqgat yetiri-
lir. Qirgizistanda U¢ gun erzinds qonaga xususi gaygdi gostarmak,
¢orak-duz adati, stifre marasimlarinda birlikde olmaq ananasi xususile
secilir. Bugunadak Qazaxistanin sahar ve kandlerinde uzaqdan galmis
gonagdi novba ile gohumlar va qonsularin, onun na kimi maqgsadla ve
konkret olarag hansi eve galdiyindan asili olmayaraq, evlerine devat
etmasi adati qorunub-saxlanilir (Oktyabrskaya, Suraganova, 2012,
108). Umuman, miiselman tirk toplumlarinda qonagin gslisi sevinc,
yola salinmasi kader dogurur. Gedan qonaga ugur dilanir, arxasinca
su atilir, yoluna azugs qoyulur, hadiyysa bagislanir.

Naticea

Bu maqaleds islamagadarki ve misalman tlrk toplumlarinda “qo-
naqgpaervaerlik” anlayiginin tarixi, madeni va sosial mahiyyeti mugayisali
sokilde arasdiriimisdir. Tadqgigatin asas maqgsadi gqadim turk adatle-
rinds formalasmis qonaq qgarsilanmasi ananasinin sosial davranisdan
manavi va hiquqgi masuliyyataedek transformasiyasini muayyeanlasdir-
moak ve Islamin bu enenslore tesirini analiz etmek olmusdur.
Arasdirmada Orxon—Yenisey abidaleri, Goyturk kitabaleri, “Kitabi-
Dade Qorqud”, “Manas” eposlari, Yusif Balasaqunlunun “Qutadgu
bilig”’i va Kasgarli Mahmudun “Divani-lugatit-tirk” kimi asas menbae-
lardan istifada edilmisdir. Bu manbalarin de gosterdiyi kimi, qonag-
parverlik yalniz gundalik maisat davraniginin sade bir elementi deyil,
ham da tdre, inanc, axlag ve humanist prinsiplar asasinda yasanan bir
onena olmusdur. islam dininin tesiri ise bu deyerin daha yiiksek
manavi vo estetik saviyyays yluksalmasina gerait yaratmisdir.

islamagederki tiirk toplumlarinda qonagperverlik gonaga hérmet
gOstermak, onu qorumagq, ehtiyacini 6demak ve hatta disman olsa
bele ona zarar vermamak kimi prinsiplarle bagl olmusdur. Qonaq yal-
niz sosial munasibatlerin subyekti deyil, ham de barokat, xogbaxtlik va
ilahi 10tf dasiyicisi kimi gabul edilmisdir. Onun kimliyinden asili olma-
yaraq hormatle qarsilanmasi zaruri sayilmisdir. Atalar sézleri, dastan-
lar ve tarixi manbaler bu anlayisin Umumtirk madani kodunun sabit
elementi kimi qorunub-saxlandigini tasdiq edir. Karvansaralar ve
gonaq evlarinin tagkili ise gosterir ki, bu anana yalniz fardi ve aile
saviyyasinda qalmamis, dovlst idaragiliyine gadar yuksalmisdir.

islamin tasiri ilo gadim “Tanri qonagr” anlayisi dini prinsiplerle uy-
gunlagsmisg, qonaga xidmat ibadat va savab kimi giymatlendirilmigdir.
Fadakarliq, ssmimiyyat ve garsiligsiz yaxsiliq prinsiplari gedim adatle-
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rin saglam asaslarla reformalagmasini temin etmisdir. Naticads, qo-
nagparverlik ham téra, ham da seriet terafinden dasteklenan sosial-
dini bir dayera cevrilmig, dovlat siyasstinde va camiyyst hayatinda
muhum rol oynamisdir.

Belslikla, gonagparverlik tiirk—islam madaniyystinde milli-madani
kimliyin, manavi dayarlarin ve ictimai hamrayliyin ayrilmaz atributu
olmus, sosial ve dini kodlarin sintezini aks etdiran fundamental prin-
siplerdan biri kimi qorunub-saxlaniimigdir. Magalada gadim, musal-
man turk toplumlarindaki “gonagparverlik” anlayisinin muqgayisasi va-
sitasile bu anananin sosial, madani ve dini shamiyyati aydin sakilde
toqdim edilmisdir.

Muasir dovrde urbanizasiya ve sosial-igtisadi dayisikliklar qonaqg-
parvarliyin formasina tasir etse deo, onun asas mahiyyati — qonaga
hormat, qaygi ve temannasiz yardim hala da qorunur.

Arasdirmamiz gosterir ki, qonagperverlik tiirk—islam madaniy-
yatinda milli kimliyin, dini-etnik manavi irsin dasiyicisidir. Eyni zaman-
da, arasdirilan elmi problem qonagparvarliyin sosial-dini sakilda kod-
lagdiriimasini aydin sakilde gosterir. Bu kodlasdirma gadim tirk din-
yasinin humanist ve etik deyerlorinin islam prinsipleri ilo sintez olun-
dugunu ortaya qoyur, hamginin bu dayarlarin muasir camiyyetlarde do
aktualligini nUmayis etdirir.
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Ozet

Bu makale, klasik Hanefi usil-i fikih literatiriinde ictihad ve taklid
meselelerinin ele alinis bigimini ve durumunu konu edinmekte ve s6z
konusu babhislerin klasik donem boyunca gecirdigi teorik donugtmleri
incelemeyi amaglamaktadir. Arastirmada, ilk Hanefi usdl metinlerinden
baslayarak modernlesme dncesi doneme kadar telif edilen eserler te-
mel alinmig, bu cergcevede ictihad ve taklid bahislerinin gerek igerik
gerekse alt baslik dizeyinde Hanefi usll eserlerinde ne sekilde yer
aldig1 tespit edilmeye c¢alisiimistir. Calisma, klasik donemi iki ana ev-
reye ayirmakta; hicri 7. yuzyildan énce memzdc yontemin henluz yay-
ginlasmadigr dénem ile bu tarihten sonraki donemler arasinda konu
baglaminda belirgin bir farklilasma oldugu varsayimindan hareket et-
mektedir. Bu yaklasim gercevesinde, memzic yontemin benimsenme-
sinin ictihad ve taklid bahislerinin usdl literaturiinde iglenisi bakimindan
bir kirlma noktasi tegkil ettigi ileri surulmektedir. Nitekim memzdc 6n-
cesi donemde kaleme alinan Hanefi usdl eserlerinde, miutekellimin
geleneginin aksine, ictihad ve taklide oldukca sinirli sekilde temas
edilmekte; ozellikle taklid meselesine neredeyse hi¢ yer verilmemekte-
dir. Buna mukabil, memzlic ydntemin yayginlagsmasiyla birlikte mute-
kellimin usal geleneginde ayrintili bigimde ele alinan ictihad ve taklid
konular Hanefi usal eserlerine dahil olmus; bdylece bu dénemden iti-
baren s6z konusu bahisler hem igerik hem de hacim bakimindan dik-
kate deger bir gelisim gostermigstir. Dolayisiyla bu makale, Hanefi usdl
geleneginde ictihad ve taklid anlayisinin tarihsel seyrini ortaya koy-
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makta, bu kavramlarin klasik donemdeki konumunu doénemsel bir
perspektifle agiklamaya ¢alismaktadir.

Anahtar Kelimeler: Fikih, Fikih Usulii, Hanefi Mezhebi, ictihad,
Taklid
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Abstract

This article deals with the position of ijtihad and taqlid in the
classical Hanafl usdl al-figh works before the modern period and
traces the changes in the Hanafi usdl works during the classical
period. In the article, from the first Hanafi ustl works to the pre-
modernization period are taken as reference, and the situation of the
ijtihad and taqlid titles in the Hanafl ustl works throughout this period
is revealed.

In the article, the classical period is analyzed by dividing it into two
main phases, and it is based on the idea that the period before the 7th
century Hijri, when the “mamzij” method became widespread, and the
following periods differed in the context of the subject, and it is argued
that this period constitutes a breaking point in terms of the position of
ijtihad and taqlid in Hanafr ustl works.
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As a matter of fact, the common point seen in the Hanafi
methodology works written before the mamzij period is that Hanafi
scholars, unlike the mutakallimin scholars, allocate very little space to
these topics and generally do not include the taqlid titles.

However, with the emergence of the mamzij method, the subjects
of ijtihad and taqlid in the mutakallimin usul al-figh works were
transferred to the Hanafi usdl works, and since this period, the topics
of ijtihad and taqlid in the Hanafi usdl works have undergone many
changes in terms of content and volume.
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Xilasa

Bu maqalaeda klassik Hanafi Usuli-figh asarlarinds ictihad ve teqlid
movzularinin nazari gergivede nece muzakire edildiyi arasdirilir va bu
anlayislarin klassik dévr boyunca kegirdiyi konseptual dayisiklikler tahlil
edilir. Tadqgigatda Henafi Usul adabiyyatinin an erkan manbalarinden
baslayarag muasirleasmadnceasi marhaleys gadar galema alinmis asas
asarlar nazardan kegirilmig, bu kontekstds ictihad va taqlid bahslarinin
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Henafi Usul manbalerinde ham tematik qurulus, hem de alt basliglar
saviyyasinde hansi formada yer aldigi muayyenlasdiriimaya ¢aligiimis-
dir.

Arasdirma klassik dovru iki 8sas marhalays ayiraraq, hicri VIl asr-
dan avval mazmuc metodun hale tam formalasmadigi dévrle bu ta-
rixden sonraki marhalalar arasinda nazaragarpan fikri farqgliliklarin
movcud oldugu tezisini irali surur. Bu yanagsmaya gora, mazmuc meto-
dun Henafi Usul dustincasinda gabul edilmasi ictihad va taqlid mdvzu-
larinin iglanmasi baximindan muhum metodoloji donus noqgtesi olmus-
dur.

Hagqigatan da, mazmuc metoddan avvalki Hanafi Gsul matnlerinde,
mutakallimin Usul ananasindan fargli olaraq, ictihad ve teqlid mesale-
larina oldugca mahdud sakilda toxunulmus, xususila taglid mévzusuna
demak olar ki, yer ayriimamisdir. Bunun aksina olaraq, mazmuc me-
todun yayilmasi ile mutskasllimin ansnasinda genis sakilda islenan
ictihad va taqlid bahsleri Henafi Usul adabiyyatina daxil edilmis va bu
marhaladan etibaran sbzlugedan movzular ham sistematiklik, ham de
hacm baximindan nezaragarpacaq deracads inkisaf etmisdir.

Natice etibarile, maqala Hanafi Usul ananasinda ictihad va taqlid
anlayislarinin tarixi inkigaf trayektoriyasini Gzs ¢ixararaq, onlarin klas-
sik dovrdaki nazari movgeyini marhalali yanasma asasinda izah etmayi
garsisina magsad qoyur.

Acar sézlar: Figh, Usuil-figh, Hensfi mezhabi, ictihad, taqlid.
Jurnalimizda darc olunan meaqalslarin misllif hiquqlarr mislliflare

maxsusdur ve onlar CC-BY-NC lisenziyasi ilo hor kase acgiq sokilde
darc olunur.
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Pe3lome

B pgaHHOM cTaTbe paccmaTtpuBaeTCs MecTo WopKTuxaga v Taknuga
B KMacCU4eckux TpyAaax no xaHaduTCKOMY MPaBOBOMY yYeHWUO (ycyn
anb-uKx) OO COBPEMEHHOr0 MNepuoda, a Takke NpOoCnexuBaroTcs
TEOPETUYECKME M3MEHEHUS B Tpydax MO XaHadUTCKOMY YYEHUIO B
knaccudeckun nepuon. WccnegosaHne ocHoBaHO Ha paboTax, Hanu-
CaHHbIX OT CaMblX PaHHUX XaHAUTCKNX NPaBOBbLIX TEKCTOB A0 COBpe-
MEHHOWN 3MOXK1, N NbITaeTCA ONPeaenuTb, Kak BOMPOCHI MOKTMXada u
Taknuaa paccMaTpuBalOTCA B XaHaUTCKMX MPaABOBbIX TEKCTaX, Kak C
TOYKM 3pEeHUs coaep)kaHus, Tak 1 NoA3aronoBKoOB. ViccnegosaHve fe-
NUT KNacCU4ecKknin Nepmof Ha Ba OCHOBHbIX 3Tana. B ocHoBe aHanu-
3a NexuT uges o Tom, 4yto nepmog Ao VIl Beka xumKpbl, kKoraa Metos
«MaM3ypK» HEe MOMy4uI LMPOKOE pacnpocTpaHeHne, u nocneayrowme
nepuvoapl pasnuyanncb MNo KOHTEKCTY paccmaTpuBaemon Tembl. B
pamKax 3TOro NoAxoAa yTBEpXOAeTCsi, YTO 3TOT NepuoA npeacTaBns-
eT cobon NepenoMHbIN MOMEHT B OTHOLLEHMM MO3MLMK NKTUXada w
Taknuaa B Tpyaax XxaHadhuTCKOro asnb-ycyribMaHCTBa.

HanpoTtus, ¢ pacnpocTpaHeHnem metoda Mam3ymK TeMbl UAXKTU-
Xaja v Taknuga, Kotopble nogpobHo obcyxganucb B Tpygax MyTa-
KannumoB, Obinn BKIOYEHbI B XaHaduTckne Tpyabl. Takum obGpasom,
HayMHasa C 3TOro mepuoga, 3TM TeMbl NPOAEMOHCTPMPOBANM 3HaYn-
TenbHOE pa3BUTUE KaK MO COAEPXaHuIo, Tak U No obbemy. oaTomy
AaHHasi cTaTbs HanpaefeHa Ha BbISIBIIEHWE UCTOPUYECKOro Pa3BUTUS
NOHMMaHNA MIKTMXada M Taknuga B XxaHadpUTCKOW Tpaguuum ycyn u
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Ha OOBACHEHME NOMOXEHUA 3TUX MOHATUA B KNACCUYECKUN nepuopg C
VICTOpVI‘-leCKOIZ TOYKUN 3pEHUA.

Knrouyeeble cnoea: ucramckoe rpaso, Memooosio2usi UciaMCKo-
20 npasa, xaHathumckasi npaeosas wkosa, udxmuxad, maksuo.

Aemopckue npasa Ha cmambu, onybrIUKO8aHHbIE 8 HalweM Xyp-
Hane, npuHadnexam asmopam U nybruKytomes 8 OmKpbImMom 0ocmy-
ne no nuyeH3uu CC-BY-NC.

Giris

Fikhin degisim ve istikrar agisindan kilit kavramlari sayilan ictihad
ve taklid, fikhin usulind konu edinen usul-i fikih eserlerinin vazgegil-
mez basliklarindan birisini teskil eder. Usdl-i fikih alani, ictihad ve
taklid konularinin teorik olarak tartisildigi, pratikte yasanan yeni gelis-
melerin saglamasinin yapildigi ve teorik ¢ergevelerinin olusturuldugu
temel alan olmasi hasebiyle, ictihad ve taklid konularinin en net bigim-
de gorilebilecedi alanlarin basinda gelir. Usul-i fikih eserlerinin ilk 6r-
neklerinden itibaren yer verdikleri ictihad ve taklid, sonraki donemlerde
de hep usul eserlerinde var olmaya devam etmis ve modernlesme on-
cesinde ve modern donemde yogun tartismalara konu olan ictihad ve
taklid, usul eserleri ¢gercevesinden disari tagarak, mustakil ¢calismalara
konu olmustur. Bu donemlerde diger alanlarla ilgili tartismalarin da Kkilit
kavramlarini teskil eden ictihad ve taklid, icinde bulunulan sikintili du-
rum ve problemlere ¢d6zim agisindan hayati 6nem kazanmistir. Peki
ictihad ve taklidin klasik donemde durumu neydi? Usul eserlerinde icti-
had ve taklid nasil ele alinmakta ve hangi basliklari intiva etmekteydi?
Klasik donemler boyunca ictihad ve taklid alani hangi degisimler ge-
cirmisti? ictihad ve taklidin klasik Hanefi usul eserlerindeki seriivenini
konu edinecek olan makalemiz bu sorulara Hanefiler 6zelinde cevap
aramaya calisacaktir. Makalede “klasik donem” olarak niteledigimiz
modernlesme 6ncesi donemde ictihad ve taklid bahislerinin Hanefi usul
eserlerindeki durumu ele alinacak ve bu dénemler boyunca bu baglik-
larda yasanan degisimin izleri surulecektir.

1. Hanefi Usul-i Fikih Eserlerinde ictihad ve Taklidin Konumu

Hicri 7. asrin ortalarina kadar genellikle “fukahd@” yontemi Uzere
usul yazimini benimseyen Hanefi usul eserleri, “mutekellimin” usul ya-
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zim yonteminden farkli olarak, (Bedir, 2013, 65-95) genellikle ictihad
bahislerini kisa islemis ve taklid bahislerine ise birka¢ istisna diginda
neredeyse hi¢ yer vermemislerdir. istisnalari olmakla birlikte genelde
maustakil bir baglk altinda degil de kiyas bahsinin igerisinde kisaca yer
verilen ictihad bahislerinde konu agirlikh olarak “ictihadda hata-isabet
meselesi” ekseninde iglenmis ve karsit usul metodunu takip eden usul
eserlerinde yer alan zengin tartismalara yer verilmemigtir. MemzQc
yontem oncesinde kaleme alinmis klasik Hanefi usul eserlerinde hakim
olan bu yaklasimin sebeplerine dair bir agiklamaya Sadrusseria’nin (6l.
747/1346) Tavzih isimli usul eserinde rastliyoruz. Usal-i fikh'i, fikha
ulastiran kaidelerin ilmi olarak tanimlayan Sadrlgseria, bu kaidelerin
muctehidleri ilgilendirdigini ve dolayisiyla usul sistematiginde taklide
yer olmadi§ini ifade eder. ictihad ise dort esas delilden hareketle fikhi
ahkama ulastirdigi icin usul ilminin sistematiginde kendine yer bulur.
Bu bakis agisindan hareketle pek ¢ok Hanefi usul kitabinda taklid ve
iftd bahislerinin yer almadigini ifade eden Sadrusseria, bunun aksine
taklid ve iftd bahislerine eserlerinde yer veren Hanefi usulcuilerinin ise,
taklidi de bu kapsamda degerlendirdiklerini ve ictihada tabi bir konu
olarak taklide usul kapsaminda yer verdiklerini sdyler. (Sadrusseria,
1/20-21) Molla Fenari de Sadrusseria’nin tanimina benzer bir usul ta-
nimi yaparak taklidi tanim diginda birakir. (Molla Fenari, 2006, 1/11)
Buna karsin mutekellimin yontemini takip eden usul eserleri, ilk devir-
lerden itibaren ictihad ve taklid bahislerine zengin tartismalariyla birlik-
te mastakil basliklar altinda yer vermislerdir. Matekellimin usul yazimi-
nin ilk drneklerinden sayilan EbU’l-HUseyin el-Basri’nin (6l. 436/1044)
el-Mu ‘temed fi usali’l-fikh isimli eseri “el-kelam fi’l- kiyas ve’l-ictihad” ve
“el-kelam fi'l-hazar ve’l-ibaha” basliklari altinda genis bir bigcimde icti-
hada dair usuli meseleleri ihtiva ederken, “el-kelam fi'l-mufti ve’l-
mustefti” bashgi altinda da yine ictihad, taklid ve mukallide dair bahis-
lere yer verir. (el-Basri, 2005, 2/189-203) Mutekellimin usul yaziminin
onde gelen diger mielliflerinden imami’l-Haremeyn el-Ciiveyni'nin (&l.
478/1085) el-Burhédn’i, Eb0 Hamid el-Gazzali’'nin (6l. 505/1111) el-
Miistasfa’si, Seyfeddin Amid?'nin (6l. 631/1233) el-ihkam’1, Beyzavi’nin
(6l. 685/1286) el-Minhac’ ve Bedreddin ez-Zerkesi’'nin (6l. 794/1392)
el-Bahri’l-muhiti benzer bigimde ictihad ve taklid bahislerine dair zen-
gin alt tartismalar intiva eden mustakil basliklar agmislardir. el-Bahrii’l-
muhit ile ondan bir asir kadar sonra kaleme alinmig, Safii fakihi
NOriddin Semhddi’nin (6l. 911/1506) el-‘Ikdii’l-ferid fi ahkami’t-taklid
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eseri, ictihad ve taklide dair kendi zamanlarina kadarki tum tartismala-
ra yer vermesiyle bu alanda derleyici eserler olarak 6ne gikarlar.

Hanefi usul eserlerinde ictihad bahislerine kisaca yer verilmesinin
nedenlerine dair modern fikih ¢alismalarinda nadir de olsa bazi agik-
lamalara rast gelinir. Yunus Apaydin’a gore, klasik Hanefi usul eserle-
rinde —Cessas hari¢ — ictihad bahsinin mustakil, derli toplu ve ayrintili
islenmemesinin sebebi, Hanefi fukahd usul metodu mantigiyla iliskili-
dir. Apaydin’a goére, burada usul ilkelerinin vaz‘inda firQ birikiminin
belirleyici olmasi, mevcut ahkamin temellendiriimesinin hedeflenmesi
ve kurucu ictihad kapisinin kapali oldugu varsayiminin etkili olmasi
nedeniyle “ictihad” kendine mdustakil bir baslik bulamamis olabilir.
(Apaydin, 2013, 267-268) Ayni zamanda Hanefi mezhebinin erken do-
nemlerde tesekkulinu tamamlamasi ve yetkin bir mezhep olarak sis-
tematigini erken donemlerden itibaren kurmus olmasi da, artik ictihad
bahislerinin kurucu ictihad anlaminda usul eserlerinde yer almamasina
neden olmusg olabilir. Konuya temas eden Bilal Esen ise, klasik eser-
lerden yaptigi nakiller Gzerinden konuyu islemekte ve konuya dair ken-
di yorumuna yer vermemektedir. (Esen, 2012, 39-44)

2. Usul Eserlerinde ictihad ve Taklid Bahislerinin igerikleri

ictihad ve taklid bahisleri baglaminda ilk devir 6nemli Hanefi usul-i
fikih eserlerine dedinecek olursak gunumuze ulasan en eski Hanefi
usul eseri sayilan Cessas’in (6l. 370/981) el-Fusdl fi’l-usdl eseri, aslin-
da sonraki Hanefi usul eserlerinden farkli olarak ictihad ve taklid konu-
suna biraz daha fazla yer ayirmasiyla dikkat geker. ictihadin temellen-
dirmesini kiyas basligi altinda yapan Cessas, usul eserlerinde bir ge-
lenek haline gelen ictihad ve taklid bahislerini en sona birakma tavrinin
ilk uygulayicilarindandir. Oncelikle miictehidin tagimasi gereken sartla-
ri siralayan muellif, daha sonrasinda Hz. Peygamberin huzurunda icti-
had ve ictihadda hata-isabet meselesini igler. (Cessas, 1994, 4/273-
372) Taklid bahsine de kisaca yer veren Cessas, daha sonraki klasik
Hanefi usul eserlerinde terk edilen bu bahse dair 6nemli alt tartismala-
ra deginir. Taklid bahsini, avamin ve muctehidin baska bir mactehidi
taklidi konulari ekseninde igsleyen Cessas, aslinda taklidi bir dini ha-
kimleri 6grenme yolu olarak kabul etmez. O, hem avamin hem de
muctehidin kendisinden daha alim birisinin gérusune uymasini taklid
olarak dedgil, bir tur ictihad olarak niteler. Avdmin muctehidler igerisin-
den en bilgilisini secebilecek kapasitede oldugunu ifade eden ve bu
islemi bir tur ictihad kabul eden Cessas, mictehid igin de baska bir
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muctehidin gorusunu almada ayni iglemin gegerli olacagini soyler.
(Cessés, 1994, 4/281-285) Boylece hem o donemde hem de daha
sonraki donemlerde yaygin olan taklid karsiti olumsuz tavrin temsilcile-
rinden sayilabilecek Cesséas, muctehidin ve siradan bir Muslimanin
bile bir muctehidin gorusunu almasi hususunu bir ictihad turt gerceve-
sinde temellendirerek, olumsuz bir imaja sahip taklidi devre digi birakir
ve gelisen mezhepsel dini yasantinin onunu tikamadan onu mesru bir
cerceveye oturtmaya cgaligir.

Cessas sonrasinda Hanefi usul geleneginde en etkili eserlerden
EbG Zeyd Debisi’nin (6l. 430/1039) Takvimii’l-edille’si, Cessas’tan
farkh olarak ictihad bahsine mustakil bicimde yer vermemis, konuyla
ilgili bilgiler eserde daginik bicimde iglenmigtir. Debasi, taklid bahsine
ise kendine has bir bicimde “saptirici deliller” (el- hucecl’l-mudille) al-
tinda kisaca yer verir. (Deb(si, 2001, 389-392) ictihad konusunu
Cessas gibi agirhikh olarak hata-isabet meselesi ekseninde isleyen
Debdsi, taklid kavrami aleyhinde olumsuz tavri stirdirmesinde selefi
Cessas’tan ¢cok da farklilasmaz. Hatta Debdsi, daha da ileri giderek
taklidi saptirici deliller igerisinde sayar ve buna dair 6zel bir bahis acar.
Taklidin aslen batil oldugunu ifade eden Debdsi, bunun dért mertebe-
sinden bahseder. Bunlar: “Ummetin peygamberi tasdiki, alimin kendi-
sinden daha alim birisini tasdiki, ammenin ulemay: tasdiki ve ana-
babalari kort korune tasdik.” Bunlardan ilk Gglnun aslinda haram olan
taklidden sayiimadigini ve mesru oldugunu, nitekim bunlarin aslinda
nazar ve istidlale dayandigini ifade eden Debdsi, asil zemmedilen
taklidin Kur'an'’da da kotulenen koru-korune ana-babalari taklid oldu-
gunu belirtir. (Deblsi, 2001, 391) Burada dikkat ¢eken nokta,
Debdsi’'nin de Cessas gibi, avamin taklidini ve miuctehidin baska bir
muctehidi taklidini aslinda taklid saymamasi ve onlari bir tir nazar ve
istidlal ¢esidi sayarak mevcut mezhepsel durumu taklid kapsami disin-
da birakmasidir. Burada goruldigu Uzere sadece taklid gesitlerine ve
hikmune deginen DebUsi, mutekellimin usul yonteminde ve daha son-
raki memzuc yontemde genisge islenen diger taklid altbasliklarina yer
vermez. Hicri 5. asir Irak Hanefilerinin dnde gelen alimlerinden Say-
meri (6l. 436/1045) de ictihad bahsini hata-isabet meselesi ekseninde
islemekte ve Cessas ve Deblsi’den farkli olarak taklid bahsine yer
vermemektedir. (Saymeri, 1991, 297-330)

Takip eden donemde klasik Hanefi usul yaziminin zirveleri sayilan
Serahsi'nin (6l. 483/1090) ve Pezdevi'nin (6l. 482/1089) usul eserleri
de, ictihad-taklid bahisleri baglaminda dnceki érneklerinden ¢ok farklh-
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lik arzetmezler. ictihad bahsini daginik islemesiyle DebsTyi andiran
Serahsi, taklid konusuna yer vermemesiyle selefinden ayrilir. Daha
sonraki Hanefi usul yaziminda zirve sayilan ve sonraki eserler tzerin-
de belirleyici rol Ustlenen Pezdevi'nin Kenzi’l-viisal ila ma ‘rifeti’l-usadl
eseri, ictihad konusuna bir bélim ayirmasiyla Cessas ve Saymeri’nin
eserlerinden sonra bunu yapan bir diger Hanefi usul eseri olarak kar-
simiza cgikar. (Bedir, Koca, 2007, 34/266) Fakat adigecen eserde, icti-
had bahsi kiyas eksenli olarak ¢ok kisa ele alinmig ve konu neredeyse
sadece hata-isabet meselesine hasredilmigtir. (Pezdevi, 278-281) Eser
mutekellimin yontemi ve memzic yontemle yazilmig eserlerde gordu-
gumuz zengin ictihad alt tartigsmalarindan hi¢ birine yer vermez. Pez-
devi’'nin bu tavri sonraki birgok Hanefi usul alimi tarafindan aynen de-
vam ettirilmigtir. Eserlerini Pezdevi’'nin usull ekseninde olusturan veya
ona serh yazanlardan EbuU’l-Berekat en-Nesefi (6. 710/1310),
Kivamuaddin el-Kaki (6l. 749/1348), Abdulaziz el-Buhari (61. 730/1330),
Husamuddin Signaki (6l. 714/1314), Kemaluddin Baberti (0l.
786/1384) ve Sadrisseria gibi Hanefi usulcller ictihad bahislerini tipki
Pezdevi'nin isledigi tarzda ele almis ve taklid bahislerine yer verme-
mislerdir. Taklid konusu diginda ictihad bahsine bile hi¢ yer vermeyen
klasik Hanefi usul eserlerinden Ahsikesinin (0. 644/1246) Miintehab’
ve Habbazi’nin (6l. 691/1292) el-Mugni eserleri konumuz disinda kal-
diklari icin burada incelemeye tabi tutulmamiglardir.

Klasik donem Hanefi usulclleri arasinda fukaha metodu disinda
mutekellimin yontemine benzer bir bicimde fikih usulini kelama dayall
yazma egiliminin onde gelen temsilcilerinden Aldeddin es-Semer-
kandi’nin (6l. 539/1144) Hanefi-Maturidilik temelinde kaleme aldigi
(Koksal, Dénmez, 2012, 42/205) Mizand’l-usdl fi netd’ici’l- ‘ukadl isimli
fikih usdlU eseri de ictihad ve taklid bahisleri agisindan mutekellimin
yonteminin degil, yukarida isimlerini verdigimiz Hanefi fukaha yontemi
usul eserlerinin yontemini takip etmektedir. Fukaha yontemini yetersiz
kabul ederek, eserini mutekellimin usulculer tarzinda kelami oncullere
dayal olarak telif eden Semerkandi, (Bedir, 2013, 78) ictihad ve taklid
bahisleri baglaminda pek bir yenilik yapmis gorunmemekte ve soz
konusu bahisleri aynen Hanefi fukahd yontemi eserleri tarzinda
islemeye devam etmektedir. Semerkandi eserinde Pezdevi’nin yénte-
mine benzer bir bigcimde ictihad bahsini kiyasin bir devami niteliginde
cok kisaca ele alir ve muctehidlerin sartlarina kisaca degindikten sonra
ictihadda hata-isabet meselesine gecis yapar. Muellif taklid konusuna
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yer vermemesiyle de yine Pezdevi'yle benzesir. (Semerkandi, 1984,
2/1129-1149)

Aslinda ictihad ve taklid bahislerine mesafeli davranma ve onlara
usul eserlerinde pek yer vermeme tavrinin genel olarak fukaha yonte-
minin degil, bilakis Hanefi usulctlerin bir tercihi oldugu anlasiliyor. Ni-
tekim Safii mezhebine mensup olup da mutekellimin yontemiyle degil,
fukaha yoéntemi Uzere usul eserlerini kaleme alan EbU’I-Muzaffer es-
Sem‘ani (6. 489/1096) ve Eb( Ishak es-Sirazi, (6l. 476/1083)
(Sem’ani, 1998, 5/163; Basoglu, 2001, 15; Yenidogan, 2019, 86) eser-
lerinde ictihad ve taklid bahislerine mutekellimin yontemi eserleri tar-
zinda genis yer ayirmaktadirlar. (Sem’ani, 1998, 5/1-178; Sirazi, 1995,
251-267) Sem‘ani’nin eskiden Hanefi olup sonradan $afii mezhebine
gectigini de burada belirtelim. Buna karsin, Hanefi olup da eserlerini
fukahd yontemiyle degil, mutekellimin yontemi tarzinda telif eden
Alaeddin es-Semerkandi ve Lamisi (6l. VI/XIL. yy-in ilk yarisi) gibi usul-
culer yine ictihad ve taklid bahisleri 6zelinde mutekellimin yontemine
degil, fukaha yéntemine daha yakin durmaktadirlar.

Semerkandi’'nin takipgilerinden bir diger Kelamci-Hanefi alimi
Lamisi el-Kitab fi usdli’l-fikh adli eserinde genel itibariyle selefiyle ayni
tarzda ve hacimde konuyu ele alirken, ondan farkli olarak taklidin ve
ictihadin tanimlarini yapmakta, muctehidin muctehidi taklidi konusuna
deginmekte ve muctehidin sartlarini sayarken Semerkandi’nin aksine,
mezhebin flrd birikimini bilmenin muctehid icin sart olmadigini ifade
etmektedir. (Lamisi, 1995, 200-205)

Bu ekollin bir diger temsilcisi Usmendi'nin (8l. 552/1157) Bezlii'n-
nazar fi'l-usal isimli eseri ise ictihad ve taklid konularina yukarida zik-
redilen iki benzer érneginden biraz daha fazla altbaslik eklemesiyle
farklilagir. (Usmendi, 1992, 689-707) Bunda muellifin ilk mutekellimin
usulculerden Matezili EbU’l-HUseyin el-Basri'den ¢okca etkilenmis ol-
masinin rolinin olmasi muhtemeldir. (Bedir, 2017, 173) Cunku konu
tertibinde neredeyse tamamen Basri'yi izleyen Usmendi, onun eserin-
den baz ictihad ve taklid basliklarini da eserine dahil etmis olabilir.
Nitekim Basri’'nin kiyas ve ictihad bahsinde isledigi “Peygamberin
(s.a.v) ictihadl” ve “Peygamberle (s.a.v) muasir kimselerin ictihadl”
basliklarini aynen eserine alan Usmendi, bunun disinda ictihadin te-
cezzisi, hayatta olmayan muctehidi taklid, ictihadin yenilenmesi, kargit
goruslerin esitligi ve firdda ve usulda ictihad gibi konulara da kisaca
temas etmistir. (Usmendi, 1992, 606, 689-700)
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3. Memzuc Yéntemle Birlikte Hanefi Usul Eserlerinin ictihad

ve Taklid Bahislerinde Yasanan Degisim

Hicri 7. asra geldigimizde asagida tek tek orneklerine deginecegi-
miz Uzere eski Hanefi fukaha yontemini takip etmeyi surdiren eserler
yaninda, bu dénemde yargida, fikih ve fetva alaninda, siyasette ve
toplumsal alanda gorulen mezhepler arasi yakinlagsmanin usul alanin-
daki tezahuru sayilabilecek yeni bir usul yazim metodu gelismeye bas-
lamisti. (Bedir, 2017, 181; Apaydin, 2016, 21; Karadag, 2020, 85-95;
Koca, 2004, 540) Hicri 7. asirdan itibaren “Memzic ydntem” adiyla
daha c¢ok Hanefi usul alimlerince gelistirilen bu yeni usul yazim meto-
du, Hanefilerle 6zdeslesen klasik fukaha usul yazim metodu gelenegini
belli dl¢ulerde terk ederek, diger mezheplerin kullandigi mutekellimin
usul yazimina kapilarini agmis ve kendi mensup oldugu mezhebin usul
metodunu korumakla birlikte, muhalif usul yazim metodundan da ¢ok-
ca faydalanma yolunu tercih etmistir. Memz{c usul eserleri yaninda
eski Hanefi fukaha yontemi yazim tarzini devam ettiren usul eserlerine
de bu donemde ¢okga rastlamak mumkundur. Bu baglamda bu done-
min Hanefi usul eserlerini kabaca, eski Hanefi fukaha yontemini devam
ettiren eserlerle, memz(c (karma) yontemi takip eden eserler seklinde
ikiye ayirabiliriz. Fukaha yontemini devam ettiren eserler de kendi igle-
rinde Sadrusseria’'nin Tenkihu’l-usil ve serhi et-Tavzih'i 6rneginde mu-
tekaddimin Hanefi usGluni muateahhirin dénemi ilim anlayigina uygun
bicimde akli ve felsefi ilkelere dayali olarak felsefe ve mantik dilinde
yeniden ortaya koyan eserler ile, (Kdksal, Donmez, 2005, 205) klasik
Hanefi usul yazimini serhler ve muhtasarlar Gzerinden devam ettiren
eserler seklinde iki altbaglkta incelenebilir. Nitekim bu dénem usul ya-
ziminin 6nemli karakteristik 6zelliklerden birisi de, usulculerin genellik-
le mustakil eser yerine, dnceki klasikler Uzerine serh ve muhtasar turu
calismalar yapmay tercih etmeleri olgusudur. (Esen, 2012, 25) Bun-
lardan muhtasar turl eserler, muhtasar olmalarinin da etkisiyle klasik
fukahd yontemini tipa-tip devam ettirmeye 6zen gosterirlerken, bazi
serh tlru eserler, muhtasar metinlerin ibarelerini agarken, mutekellimin
usulculerinin eserlerinden ¢gokca faydalanmiglardir. Bu anlamda Mem-
lUkler doneminde klasik usul eserleri Uzerine yapilan serhler karsit usul
yonteminden ¢okga faydalanmalari bakimindan bir anlamda memz(c
yontemle kaleme alinmis usul eserlerine yaklagsmislardir.

ictihad ve taklid bahisleri agisindan eski Hanefi usul yazim tarzini
devam ettiren eserler ile yeni memz0c usul yontemini esas alan eserler
birbirinden hem muhteva hem de metot bakimindan buyuk dl¢tde fark-
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lasirlar. Soéyle ki, MemlUkler donemine denk gelen ve daha ¢ok Ha-
nefi usulcllerce tercih edilen memzic usul yazim yontemi ile yazilan
Hanefi usul eserlerinde ictihad ve taklid bahisleri hem muhteva hem de
metot agisindan buyuk degisimler gegirmis, ictihad bahsi mutekellimin
usul metodunun da etkisiyle yeni tartisma konulari ile zenginlegtiriimis
ve Ozellikle s6z konusu eserlerde “taklid” bahisleri ictihad bahisleri ya-
ninda mustakil bicimde iglenmeye baslanmistir. Halbuki, yukarida hicri
7. asir oncesi klasik Hanefi usul eserlerinde ictihad ve taklid bahisleri-
nin tarihi gelisimini ele alirken, eserlerin ¢gogunun taklid bahsine yer
vermediklerine ve bu konuyu mustakil baglikta islemediklerine, ictihad
konularini ise genelde kisa tuttuklarina ve daha ¢ok hata-isabet mese-
lesine hasrettiklerine ve hatta bazi eserlerin ictihad bahsine bile yer
vermediklerine deginmistik. Bu donemde Hanefi fukaha yéntemini takip
eden usul eserlerinin de, Memlukler doneminin getirdigi, mezhepsel
yakinlasma ve diger mezheplerden istifadeye olumlu yaklasan disln-
ceden belli dl¢lilerde etkilendiklerini gozlemlemek mumkunduir. Asagi-
da bu eserlerin 6nde gelenlerini teker teker tanitacagimiz kisimda bu
etkilenmelere vurgu yapacagiz. Fakat karsit mezhebin muktesebatin-
dan etkilenme, bu eserlerde memzuc yontem Uzere yazilmis eserler
kadar fazla olmadigindan biz burada onlar eski Hanefi fukaha yonte-
mini devam ettiren eserler basligi altinda tasnif ettik. Biz burada ictihad
ve taklid bahisleri agisindan oncelikle klasik Hanefi fukah& yontemini
devam ettiren eserlere deginecek, arkasindan yeni metot sayilan
memzlc yontemle kaleme alinan eserlere gececegiz.

Hem klasik Hanefi usullnln zirvesi sayilan Pezdevi’nin usul eseri-
nin bir 6zeti mahiyetinde olup hem de sonraki Hanefi usul eserleri Uze-
rinde cok etkili olan EbU’l-Berekat en-Nesefi’nin (6l. 710/1310) muhta-
sar tarzda kaleme aldigi el-Menéar eseri klasik sonrasi donemde Hanefi
usul tarzini devam ettiren eserlerin baginda gelir. Pezdevi’'nin eserine
oldukga bagh oldugu gorilen Nesefi, Menérinda tipki Pezdevi gibi
ictihada kiyas delili altinda ¢ok kisaca temas etmis ve orada sadece
kiyas ameliyesinde bulunacak muctehidde bulunmasi gereken 6zellik-
leri (Kitdb1 manalariyla ve vecihleriyle bilme, Stnneti tarikleriyle bilme
ve kiyas vecihlerine hakim olma) saymistir. Menéra kendi yazdigi
Kesfii'l-esrar serhinde ise Nesefi, Kur'an’i bilme sartinda tim Kur'an’in
degil, sadece ahkamla ilgili ayetlerin bilinmesini ve bunun da 500 kadar
ayet teskil ettigini ifade eder. Stinnet bilgisinde ise 3000 kadar ahkam
hadisinin yeterli olacagini kaydeder. (Nesefi, 1899, 2/169) Nesefi icti-
had sartlari sonrasinda kisaca ictihadda hata-isabet meselesine degi-
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nir. Burada Hanefilerin hakim goérisu olan “muhattie” gérisini zikre-
derek konuyu kapatir. (Nesefi, 1908, 24; Kosum, 2006, 20)

Nesef’'nin Menérina Camii’l-esrar fi serhi’l-Menar isimli meshur
serhini yazan Kivamuddin el-Kaki, (6l. 749/1348) ictihad ve taklid ba-
hisleri baglaminda klasik Hanefi usul anlayisini devam ettiren bir diger
usulcu olarak kargimiza c¢ikar. Maveraunnehir bdlgesinden Hucend
aslilli olan Kaki, Memllklerin baskenti Kahire’ye yerlesmis ve hayatinin
sonuna kadar orada yasamistir. (Kayapinar, 2001, 216) Kaki, Menéar
serhinde aslinda kendisini klasik Hanefi usulculerinden farklilastiracak
kuguk capta bazi yenilikler yapar. Nitekim kendisi, Nesefi'den farkli
olarak eserine ictihad tanimlari ekler ve mautekellimin usulcu
Gazzali'den g¢okga alinti yapar. Gazzali'ye benzer bigimde 500 kadar
ahkam ayetinin bilinmesini kitap icin ve Siinen veya Sahihayn tarzi
kitaplarin da Sunnet bilgisi icin yeterli olacagini kaydeder. (Kaki, 2005,
4/1070) Bu anlamda Kaki’'nin usul distincesinde belli élgtlerde mite-
kellimin yontemi usul anlayiginin etkilerini gormemiz mumkundur.

Nesefi’'nin Menarina serh yazarak ictihad ve taklid baglaminda
Hanefi fukaha tarzini aynen devam ettiren ¢alismalardan birisi de ibn
Melek’in (6l. 821/1418’den sonra) Serhu Menari’l-envar fi usali’l-fikh
isimli serhidir. Kendisi bir donem Aydinogullari ve sonrasinda Osmanli
idaresine gecen izmirin Tire ilcesinde yasayan ibn Melek, serhinde
ictihad bahsi baglaminda pek yenilik getirmez. (Baktir, 1990, 48) Onun
getirdigi yenilik sadece ictihad sartlarinda Kur'an bilgisinin 500 kadar
ahkam ayeti ve Sunnet bilgisinde sadece ahkam hadislerinin yetecegi
hususudur. (ibn Melek, 1890, 288) Bu hususta onun dnceki sarihlerden
etkilenmis oldugunu dusunebiliriz.

Hanefi fukahd yonteminin zirve eseri Pezdevi’nin uslli érneginde
klasik Hanefi usul yazim tarzini Memltkler doneminde de devam etti-
ren bir diger meshur eser Abdulaziz el-Buhari’'nin (6l. 730/1330) Kes-
fi’l-esrar ‘an usdli Fabhrilislam el-Bezdevi isimli eseridir. Eser, Pezde-
vi'nin eseri Uzerine yapilan serhlerin en genigi ve en meshuru sayilir.
(Atar, 1988, 186) Serhte, Pezdevi’nin ictihad bahsi altinda ac¢tig1 genel
basliklarin disina ¢ikmayan Abdulaziz el-Buhari, bu basliklarin serh
kismini ise neredeyse sadece Gazzal’'nin Mistasfa’s1 ve Safii usulcu
EbU’l-Mizaffer es-Sem‘ani’'nin Kavati ‘u’l-edille isimli eserinden hare-
ketle olusturmus gibidir. Oncelikle ictihada dair lligavi ve Istilahi tanim-
lara yer veren Buhari, ardindan ictihadin farkh durumlarda alacagi ha-
kimleri verirken Sem‘ani’den iktibaslarda bulunur. (Buhari, 2009, 4/21)
Sonrasinda mictehidin sartlari ve hangi ser’t delilleri bilmesi gerektigi
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konusuna gecgen Buhari, konuyu Gazzali’'nin Miistasfd’sinda yaptigi
dortlu usal-i fikih taksimi ¢cergevesinde olusturur. Nitekim bilindigi Uzere
Gazzali, Mlistasfa eserini olustururken usdl-i fikih konularini “semere”
(meyve) benzetmesinden hareketle “semere” (hukum), “musmir” (hUk-
muan kaynaklari), “turukd’l-istismar” (hikim c¢ikarma yollari) ve “mus-
tesmir’ (hUkma c¢ikaran kisi, muctehid) seklinde dortli taksim altinda
isler. (Gazzali, 1992, 18; Apaydin, 2006, 124) Sarih Buhari de eserinde
Gazzali'nin dortll taksimini aynen almakta ve ictihad bahsi altina giren
“‘mismir” yani muctehidin bilmesi gereken ser’i deliller ve “turukd’l-
istisméar” yani ictihad metotlarini ayni Gazzali tarzinda ortaya koymak-
tadir. (Buhari, 2009, 4/21) Kur'an ve Sunnet konusunda miuctehid igin
gerekli donanim hususunda da Gazzali'yi takip eden Buhéari, ahkam
ayetlerinden 500 kadar, ahkam hadislerinden de Siinen-i Ebi Davud ve
Buhari ve Muslim’in Sahih’lerinin yeterli olacagini kaydeder. Muctehi-
din mezheplerin furd muiktesebati ile iligkisi konusunda Buhari, ait ol-
dugu fukaha usul yonteminden uzaklasarak mutekellimin yontemine
iyice yaklasir. Bu konuda “zamanimizda muctehidlik payesi furd muik-
tesebatini bilmekle elde edilse de ashab devrine donus yine de mim-
kindur” ifadeleriyle farG-1 fikhi bilmeden de muctehid olunur fikrini be-
nimser. Buhari’nin Gazzal'yi takip ettigi bir diger nokta, ictihadin “te-
cezzi’si yani bolunebilirligini caiz saymasinda gorulir. Genellikle Hane-
fi usulcllerce ya temas edilmeyen veya caiz gorilmeyen bu konu,
Buhari tarafindan onaylanmis ve caiz kabul edilmigtir. (Buhari, 2009,
4/23) Boylece usdl alanina dair dusuncelerini Pezdevi’'nin eseri Uzerin-
den ortaya koyarak, bir anlamda Klasik Hanefi usul yazimina baglihgi-
ni surdiren ve ictihad bahsini Pezdevi'nin koydugu basliklar digina
tasirmayan Buhari, bu bagliklarin altina getirdigi serhlerde bambagka
bir gérinime burunerek mutekellimin yontemini takip eden Gazzéli'ye
iyice yaklasir. Bu anlamda Buhari’'nin serh ¢alismasinin, memzuc yon-
temin mantigina ¢ok yaklastigini gértyoruz.

Hanefi fukah& usul metodunu devam ettiren bir diger usul alimi
Husamuddin Signaki'dir (6l. 714/1314). Orta Asya asill olan ve Mem-
[Uklerin yonetiminde bulunan Dimask, Halep, Kahire gibi sehirlerde
uzun yillar ders okutan ve etkili Hanefi fukahadan Kivamudin el-Kaki
ve Emir Katib el-itkani gibi talebeler yetistiren Signaki, hicri 7. asrin
onde gelen Hanefi alimlerindendir. (Yaran, 2009, 164) Onun ictihad ve
taklid 6zelinde usil-i fikha dair digtincelerini Pezdevi'nin usdline serh
olarak kaleme aldi§i el-Kafi serhii’l-Pezdevi isimli galismasindan 6gre-
niyoruz. Fakat Signaki, el-Kafi isimli serhinde Pezdevi’'nin ictihad bah-
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sinde serdettigi gorUslere ictihad tanimi yapma disinda pek fazla yeni
bir sey eklemez. (Signaki, 2001, 5/1836)

Memldkler déneminde etkili Hanefi alimlerden Ekmeluddin el-
Baberti, (0l. 786/1384) usul-i fikha dair gorusleri baglaminda kendisine
degineceg@imiz bir diger dnemli fakihtir. Hanefi mezhebine siki baghligi
onun usul eserlerine de yansimig ve usul alanindaki gorusleri, klasik
Hanefi fukaha yontemini devam ettirir nitelikte eserlerinde yer almistir.
Fakat bir MemlUk donemi fakihi olarak, ¢ogu Hanefi fukahada oldugu
gibi Baberti’de de genel manada mdutekellimin ydnteminin etkilerini
gormek mumkundur. Yukarida orneklerini gordugumuz tarzda Baberti
de, klasik Hanefi fukaha yéntemini devam ettirirken Pezdevi’'nin eseri-
ne serh yazma yolunu tercih etmistir. et-Takrir ‘alé usali’l-Pezdevri is-
miyle Pezdevi’'nin usulline serh kaleme alan muellifin ictihad bahsine
getirdigi serhlerden hareketle usali dusuncelerini ortaya koymaya ¢ali-
sacagiz.

Takrir isimli serhinde Béaberti, Abdulaziz el-Buhari’'nin yaptigina
benzer bigimde mutekellimin yontemi usul eserlerinde yer alan benzer
ictihad tariflerine ve ictihadin alacadi hukumlere yer verir. (Baberti,
2005, 6/261; Kahraman, 2014, 247) Fakat Buhari kadar ayrintili bigim-
de ictihad sartlarina ve metotlarina deginmeyen Béaberti, bundan sonra
ictihadda hata-isabet meselesini ele alir. (Baberti, 2005, 6/263) Pezde-
vi'nin ictihad bahsindeki basliklar Gzerine pek bir sey ilave etmeyen
Baberti'nin asil ayrintili usali disuncelerine onun, meghur mutekellimin
yontemi eserlerinden ibnii’l-Hacib’in (v. 646/1249) el-Muhtasar'ina bazi
redd ve tenkitlerini de iceren er-Riidid ve’'n-nukdd serhu Muhtasar Ib-
ni’l-Hacib isimli galismasinda rastliyoruz. (Kilig, 2000, 55-58) Yer yer
serh, yer yer de reddiye ve tenkit 6zellikleriyle dne ¢ikan eserde muel-
lif, ictihad ve taklide dair mutekellimin yonteminin ortaya koydugu tim
tartisma konularini ele almakta ve yer yer muellife katilirken, birgok
yerde de ona tenkitler yoneltmektedir. (Baberti, 2005, 59) Baberti’'nin
ibni’'l-Hacib’in kitabindan ictihad ve taklide dair tartistigi alt basliklar
sunlardir: ictihadin ictihadla nakzi, mictehidin baska bir miictehidi
taklidi, ictihadda tefviz meselesi, Hz. Peygamberin (s.a.v) ictihadi ko-
nusu, taklidin tanimi, mufti ve mustefti, akliyatta taklid konusu, mucte-
hid olmayanin taklid durumu, taklid edilecek kigside aranacak o6zellikler,
ictihadin yenilenmesi, zamanin muctehidden hali olmasi (hulivv mese-
lesi), muctehid olmayanin mezhep birikimiyle fetva vermesi meselesi,
efdal ve mefdll mictehid meselesi, amelden sonra ve 6nce baska
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mezhepten intikalde bulunma, tek mezhebe baglanma meselesi. (Ba-
berti, 2005, 703-740)

Daha ¢ok Hanefi usulctlerce tercih edilen memz(c usul metoduna
dair 6nemli fikih usalu eserleri telif edilmistir. (Bedir, 2017, 215) Klasik
fukaha ve mutekellimin metodunun mezciyle ortaya ¢ikan bu yeni usul
metodunun en 6nemli temsilcileri Muzafferiddin Ibni’s-Saati (6.
694/1295) ve Kemaluddin ibni’l-Himam (1. 861/1457) kabul edilir.
(Kéksal, Dénmez, 2005, 205) Bedi u’n-nizam isimli usul eseriyle Ib-
ni’'s-Saati ve Tahrir isimli eseriyle ibné’l-HiMAm bu metodun en
onemli drneklerini ortaya koymuslardir. Onlarin diginda, ibni’'s-Saati
ve ibni’l-HOmMam'in eserleri kadar olmasa da, memzuc ydntemden
istifade ederek mutekellimin yontemiyle yazilmis eserlerden c¢okga
alintilar yapan ve memzuc eserler arasinda kabul edilen diger énemli
Hanefi usul eserleri Sadrusseria’'nin (0l. 747/1346) Tenkihu’l-usdl ve
serhi et-Tavzih’, Molla Hisrev’in (6l. 885/1480) Mirkat ve serhi Mir'at'
ve Molla Fenari’nin (6l. 834/1431) Fiisali’l-bedéayi sidir.

Kendisi Safii ve Es’ari bir muhitte yetisen ve itikatta Es’ari olan
Bagdatli Hanefi fakihi Ibnii’s-Saati’'nin, (61.694/1295) mitekellimin
usulcti Amidi’'nin (8. 1246) [hkdm'i ve Pezdevi'nin Kenzii’l-viisil eser-
lerinin bir araya getiriimesiyle olusturdugu Bedi 'u’n-nizdm veya bagka
bir adiyla Nihdyetii’l-viisal ila ‘ilmi’l-usdl eseri, (Ozel, 2000, 190) ictihad
ve taklid bahisleri baglaminda bu yeni karigimin 6zelliklerini kendisinde
cokca barindirir. Bu donemde ortaya ¢ikan “memzac” usul yazim tu-
rinde yazilan s6z konusu eser, yukarida temas edildigi Uzere klasik
Hanefi usul eserlerindeki muhtevaca c¢ok kisa ve daginik ictihad ve
taklid bahislerinin aksine, genis ve mustakil bigimde hem ictihad hem
de taklid konularini islemesiyle 6n plana cikar. ictihad ve taklid bahis-
lerine dair eski Hanefi usul eserlerinde yer almayan yeni tartigsmalari
verirken Ibn{’s-Saati’nin, miitekellimin yontemi usulcusu Amidi'den
cokega etkilendigi gbze carpar. (Bedir, 2017, 212) ictihad ve taklid ba-
hisleri dzelinde ibnii’'s-Saati'nin Nihayetii’l-viisdlfuna goz attigimizda
memzuc yontemin getirdigi yenilikleri gokga goriruz. Matekellimin yon-
temiyle yazilmig eserlerin ilk 6érneklerinden beri takip ettigi hem ictihad
hem de taklid bahsine mustakil bir bicimde zengin alt tartismalariyla
birlikte yer verme UslGbunu aynen benimseyen eser, Hanefi usul eser-
lerinde kisaca islenen bu bahisleri, karsit ydontemden yeni basliklar ek-
leyerek zenginlestirmistir. En 6nemlisi Hanefi usul eserlerinde Ces-
sas’tan beri mustakil bicimde yer almayan taklid bahsine mustakil
bicimde yer veren ibnii’'s-Saati, her iki bahse dair su konu bagliklarini
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eserinde tartisir: Muctehidde aranan sartlar, Hz. Peygamberin ictihadi,
ictihadda hata-isabet meselesi, karsit goruslerin denkligi, ictihadin tek-
rari, taklid tanimlari, muctehidin muctehidi taklidi, sahabeyi taklid,
avamin muctehidi taklidi, ictihad rutbesine ulagsmayan alimin mactehidi
taklidi, maftide aranan sartlar, mictehidsiz asrin imkani (hulivv) mese-
lesi, muctehidlerin kitaplarindan fetva vermenin hikmu, mactehidlerin
seciminde efdaliyet-mefdaliyet meselesi. (ibni’'s-Saati, 1985, 2/662-
685)

Memzlc yonteme gore yazilmis bir diger meshur eser, Kema-
liddin ibni’l-HUMam'in et-Tahriridir. Kendi ifadesiyle Hanefi ve Safii
usalind bir araya getirme amaciyla kaleme alinmisg bir eser olan et-
Tahrir, yine muellifin kendi ifadesinden hareketle o donemde hacimli
usul kitaplarindan ziyadde muhtasar kitaplarin daha ¢ok tutuldugu ge-
rekcesiyle muhtasar ve veciz bir Uslupla kaleme alinmistir. (ibni’l-
Himam, 1932, 3) Bu veciz Uslubu eserin anlasiimasini zorlastirmis ve
eser daha ¢ok serh ve hasiyelerinden hareketle istifade edilir olmustur.
(Koéksal, Dénmez, 2005, 205) Biz de burada Tahrirde mustakil bicimde
yer alan genis ictihad ve taklid bahislerini ve muellifin ictihad ve taklide
dair goéruslerini esere muellifin talabeleri ve takipgilerince yaziimis en
meshur iki serh olan Ibn Emiru Hac'in (6. 879/1474) et-Takrir ve't-
tahbir isimli serhi ile, Emir Padisah’in (6l. 987/1579) Teysiri’t-Tahrir
serhlerinden hareketle ele alacagiz. Hem bu gekilde kendileri de birer
yetkin Hanefi fakihleri olan bu sarihlerin de usdli disincelerini serhle-
rinden hareketle dgrenmis olacagiz hem de Ibn’l-HGmam’in ictihad ve
taklide dair Hanefi mezhebi icerisinde dillendirdigi yeni goruslerin tale-
beleri ve takipgilerince devamliligini ve sonraki donemlere etkisini
goérmus olacagiz.

Onun fura-1 fikih ve diger alanlarda diger mezheplerden gorus al-
maya sicak bakan anlayisinin temellerini burada inceleyecegimiz usul
eserinin ictihad ve taklid bahsinde derinlemesine gérme imkanina sa-
hibiz. Eserinin basinda kendi ifadesiyle Hanefi ve $afil usullini bir ara-
ya getirmeyi amagcladigini ifade eden ibn(’l-Himam, ictihad ve taklid
bahsinde de bunun &rneklerini cokca sergilemistir. (ibni’l-HimMam,
1932, 3) ibni’'s-Saati’nin memzic ydntemle birlikte ictihad ve taklid
bahsi 6zelinde Hanefi usulline getirdigi yenilikler ve altbaslklari, yeni
tartisma konulari ve alt bagliklarla zenginlestiren ibni’l-Himam, 6zel-
likle MemlUkler doneminin ¢ok mezhepli ortaminda gindeme gelen
telfik, tetebbu ‘u’r-rubas, intikal beyne’l-mezahib, tek mezhebe bagllik
ve dort mezhep gibi guncel konulari Hanefi usdline dahil ederek tar-
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tismaya acmistir. Tahrirde ictihad ve taklid bahsi altinda yer alan konu
basliklari su sekildedir:

“ictihadin mahiyeti ve tanimlari, ictihadin duruma goére alacagi
hakumler, akliyatta ve ser’iyyatta ictihad, muctehidde aranacak sartlar,
ictihadin tecezzisi, Hz. Peygamber’in (s.a.v) ictihadi, Onun devrinde
ictihadin hikmd, ictihadda hata-isabet meselesi, muctehidin mactehidi
taklidi, ictihadin tekerrird, bir muctehide iki zit hiukmun isnadinin
imkani, ictihadin nakzi, ictihadda tefviz meselesi, hulivvi’l-asr ani’l-
muctehid tartigmasi, taklidin tanimi, taklidin kimlere gerekli oldugu,
avamin muctehidi segmesi (muctehid segiminde efdaliyet-mefduliyet
meselesi), muctehid olmayanin mezhep birikiminden fetva vermesi,
hayatta olmayan muctehidin taklid edilmesi, mukallidin hangi
durumlarda mezhebinden donebilecegi ve bagka mezhepten gorus
alabilecegi, bir mezhebe baglanmanin hiakmu, “tetebbuu’r-ruhas” me-
selesi, telfikin hikmU, sahabenin taklid edilip-edilemeyecedi konusu,
dért mezhep disinda kalan mezheplerin taklidi meselesi”. (ibni’l-
HUmam, 1932, 523-552)

Burada memzic eserler kisminda inceleyecedimiz bir diger eser
Sadrisseria’nin Tenkihu’l-usdl isimli usul eserine yine kendisinin yaz-
di81 et-Tavzih serhi ve S&’duddin Teftazani’nin (v. 792/1390) ona yaz-
digi meshur Telvih hasiyesidir. Eser, yukarida zikri gecen ibnii’s-
Saat’nin Nihayetii’l-viisilu ve Ibni’l-HUmam’'in Tahriri nispetinde
memzic yontemi takip etmese de, yine de mutekellimin yonteminin
onemli drneklerinden Fahreddin er-Razi’'nin el-Mahsdli ve ibni’l-
Hacib’in el-Muhtasarindan onemli dlgude yararlanmis ve s6z konusu
eserlerden konulari 6zetleyerek kendi blnyesine katmistir. Muellifin
kendi ifadesiyle eserini telif etme amaci, o dénemde ulemanin Pez-
devi’nin usdline ¢okga yogunlagmalari ve bazilarinin ondaki birtakim
noktalari elestirmesidir. Bundan hareketle muellif Pezdevi’'nin eserinde
anlasiimayacak yerleri agiklama ve bazi yerleri ayiklama niyetiyle ese-
rini telife baslamis ve Razi'nin el-Mahsdliinden ve ibni’l-Hacib Muhta-
sar'indan bazi konularin 6zetini de eserine dahil etmistir. (Katib Celebi,
1941, 1/496) Siikrii Ozen de bu yénlyle eserin bir bakima Hanefi ve
Mutekellimin metotlarini mezcettigini ifade eder. Mirteza Bedir ve Bilal
Esen de caligmalarinda Tenkih ve serhi Tavzih’e memzic eserler ige-
risinde yer vermislerdir. (C")zen, 2011, 430; Bedir, 2017, 191; Esen,
2012, 27)

Sadrusseria’nin Tavzih'i Uzerine S&’duddin Teftazani’nin yazdigi
meshur Telvih hasiyesine de burada Hanefi usul eserleri kapsaminda
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temas edecegiz. Burada ictihad ve taklid basliklari agisindan inceleye-
cegimiz hem Tavzih hem de hasiyesi Telvih, bu bahislere ayrilan ha-
cim bakimindan klasik Hanefi fukaha yontemi eserlerinin yontemini
devam ettirirler. Ozellikle Pezdevi'nin usul eserini esas alarak eserini
olusturan Sadrusseria, her ne kadar eserine Razi’nin Mahsari ve ib-
nd’l-Hacib’in Muhtasarindan konulari yer yer 6zetleyip almis olsa da,
ictihad ve taklid bahisleri agisindan bunu yapmayarak Pezdevi'nin ese-
rine siki sikiya bagli kalmistir. Pezdevi'nin ictihad kisminda dediklerine
neredeyse hicbir sey ilave etmeyen Sadrusseria, taklid bahsine de yer
vermemesiyle eski Hanefi fukahd yontemi usul tarzini devam ettirir.
(Sadrusseria, 2/117-120) Sekil bakimindan Sadrusseria’nin usullinde
yer verdigi ictihad ana basliklarina yeni baslik ilave etmeyen hasiye
yazari Teftazani, bahse dair getirdigi hasiyelerde mutekellimin yontemi
usul eserlerinden bazi alintilar yapar. Es’ari mezhebine daha yakin
durdugu ifade edilen ve mutekellimin yontemini daha ¢ok benimseyen
TeftdzanTnin bu bahislerde 6zellikle Gazzali'den ¢okca etkilendigi go-
ralur. (Topaloglu, 1985, 142) Ornegdin o, mictehidde bulunmasi gere-
ken Sunnet bilgisi kisminda ve ictihadin “tecezzi’sini kabul etmesi hu-
susunda Gazzaliyi takip eder. (Teftdzani, 2/117) Tavzih’de yer alan
kisa ictihad bahsine getirdigi serhlerle, tipki Pezdevi’nin usdlindeki
kisa ictihad bahsine Abdilaziz Buhari'nin el-Miistasfa kaynakli getirdigi
serhlere benzer agiklamalar getiren Teftdzani’nin bu anlamda Abdula-
ziz Buhart’nin Kesfii'l-esrarindan c¢okga yararlandigi anlasiimaktadir.
Fakat Abdulaziz Buhari kadar genis bi¢cimde ictihad bahsine eklemeler
yapmayan Teftdzani, sadece ictihad sartlarinda kelamin ve flru fikih
bilgisinin gerekip gerekmeyecegi, muctehidin Stnnet bilgisi ve ictihadin
“tecezzi”si konularini ilave etmekle yetinir. (Teftazani, 2/117)

Memz(c yonteme gore yazilmis bir diger meshur usul eseri Os-
manli alimlerinden Molla Fenari’nin (v. 834/1431) Fusali’l-bedayi’sidir.
(Esen, 2012, 28; Aydin, 1996, 229) Memzlc yontemle yazdigi eserinin
girisinde kullandi§i klasik usul eserleri listesini veren Fenari, Hanefi
usulculerinden Cessas, Debdsi, Pezdevi, Serahsi, Aldeddin Semer-
kandi, EbU’'l-Berekat en-Nesefi, Sadrusseria ve Habbazi’nin usul eser-
leri yani sira, mutekellimin yonteminin 6nde gelen usulculerinden
Ebu’l-Hiseyin el-Basri, Cliveyni, Ebl0 Hamid Gazzali, Fahreddin er-
Razi, Beyzavi ve ibnii’l-Hacib’in eserlerinden de yararlanmistir. (Molla
Fenari, 2006, 8; Katib Celebi, 1941, 2/1267)

Eser, ictihad ve taklid bahisleri baglaminda da memzlc yontemle
kaleme alinmis eserlerin 6zelliklerini kendisinde barindirir. Bu baglam-
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da Hanefi memzic eserlerde ortak 6zellik olarak gérdigumuz, ictihad
bahislerini mutekellimin yonteminin tartismalarini da ekleyerek zengin-
lestirme ve taklid bahsine mustakil bicimde yer verme gelenegini
Fenari de aynen devam ettirir. Nitekim o, eserinin son 25 sayfasini “ic-
tihad”, “istiftd” ve “mufti” bahislerine ayirir. “Taklid” ismini baslk olarak
kullanmayan Fenari, taklidle ilgili meseleleri “istifta”, “iftd”, “muafti” bas-
liklar1 altinda inceler. (Molla Fenari, 2006, 2/475-500) Fenari'nin icti-
had, iftd ve istiftd bahisleri altinda ele aldigi konu basgliklari su sekilde-
dir: ictihadin liigavi ve 1stilahi tanimlari, miictehidde aranacak sartlar,
ictihadin hUkmd, ictihadda hata-isabet meselesi, akliyatta ve ser’iyatta
ictihad, ictihadin “tecezzi’si, Hz. Peygamberin ictihadi meselesi, Hz.
Peygamber hayatta iken ashabin ictihad edip edemeyecegi, bir micte-
hide iki zit goértisin izafesi meselesi, ictihadin nakzi, mictehidin muc-
tehidi taklidi meselesi, ictihadda tefviz meselesi, ictihadin tekerriru,
zamanin muctehidsiz kalmasi (hialivv meselesi), diri ve hayatta olma-
yan muctehidin eserlerinden nakille fetva vermenin hiakmu, taklid edi-
lecek miuctehidlerde efdaliyet-mefdiliyet meselesi, amminin muctehidi
taklidinin hukmda, taklidin mahiyeti ve hUkmune dair tartismalar, muc-
tehidlik seviyesine ulagsmamis alimin muctehidi taklidi, amminin amel
oncesi ve sonrasi baska miuctehidin kavline donmesinin hikmu, tek
mezhebe baglanmanin hikmu ve akliyatta taklidin hikmui. (Molla
Fenari, 2006, 2/475-500)

Memzlc eserleri ictihad ve taklid bahisleri agisindan tanittigimiz
bu baglikta son olarak Molla Husrev'in (v. 885/1480) Osmanl ilim dun-
yasinda sohret kazanmig, medreselerde ders kitabi olarak okutulmusg
ve Uzerine ¢ok sayida hasiye kaleme alinmis Mirkéatd’l-visala ve Gze-
rine kendisinin yazdig1 Mir’ati’l-usal isimli serhini ele alacagiz. (Koca,
2005, 148; Ozket, 1992, 43) Muhtasar tarzda kaleme aldi§1 Mirkéatii’l-
visal ve serhi Mirafda Pezdevi'nin metodunu devam ettiren Molla
Husrev, mutekellimin yonteminin dnde gelen eserlerinden Clveyni’nin
el-Burhan, Razi’'nin el-Mahsdl, Amidinin el-lhkdm ve Beyzavinin el-
Minhécm kaynak olarak kullanir. (Molla Husrev, 2011, 11-21) Bu
eserlerle birlikte kendisine kadarki yaklasik 26 usdl-i fikih eserini kay-
nak olarak kullanan Mirét, bu agidan bir derleme eser gérunimundedir.
(Ozket, 1992, 49) ictihad bahsine “hatime” bolimiinde yer veren Molla
Husrev, usdlin konusu olan deliller ve onlardan istinbat edilen ahkami
isledikten sonra bunun yolu olan ictihad bolimuni en sona aldigini
belirterek bir anlamda Gazzali’'nin Miistasfa’da usdl-i fikhin dortlu tak-
simine (“semere” (hikim), “mismir” (hUkmun kaynaklari), “turukd’l-
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istismar” (hikim c¢ikarma yollari) ve “mustesmir’ (hikmU ¢ikaran kisi,
muctehid) benzer bir taksim getirir. Bu taksim: 1. hukUmler, 2. hUkim-
lerin kaynaklari (deliller), 3. hikim ¢ikarma ydntemleri (ictihad) seklin-
de Ugll taksimdir. (Molla Husrev, 2011, 466) Molla HUsrev'in eserinde
ictihad ve taklid konularina dair yer verdigi konu basliklari su sekilde-
dir: Igtihadin liigavi ve istilahi tanimlari ve mahiyeti, mutlak mictehidde
ve mukayyed muctehidde aranacak sartlar, ictihadin hikmu, ictihadda
hata-isabet meselesi, ictihadin “tecezzi’si, taklid tanimi, sahabeyi
taklid ve tabidnu taklid. (Molla Husrev, 2011, 313, 466)

ictihad ve taklid konulari sonraki Osmanl ve Babirliler dénemle-
rinde ve modern dénemde de Hanefi usul-i fikih eserlerinde islenmeye
devam etmis ve bu donemlerde ictihad ve taklid, 6nemine binaen 6zel
risale ve galismalara konu edilmeye baslanmigtir. Tespit edebildigimiz
kadariyla 17 ve 18. asirlar boyunca Hanefilerce ictihad ve taklide dair
pek ¢cok mustakil risale kaleme alinmistir. Bunlar: Muhammed b. Abdu-
lazim el-Mekki el-Hanefi er-Moravi (v. 1061/1651), “el-Kavli’'s-sedid fi
ba‘zi mesailil-ictihad ve't-taklid”; Ebi’'l-ihlas Hasen b. Ammar es-
Surinbulali el-Misri (v. 1069/1659), “el-ikdi’I-ferid li beyani'r-racin mi-
ne’l- hilaf fi cevazi't-taklid”; Ahmed b. Muhammed el-Hamevi el-Misri
(v. 1098/1687), “ed-Durrt’l-ferid fi beyani hukmi’t-taklid”; Pirizade
ibrahim (v. 1099/1688), “Risaletii gayeti't-tahkik fi ‘ademi cevazi't-telfik
fi't-taklid”; Muhammed b. Hamza Aydini (v. 1118/1706), “Risale fi
taklid”; Abdiilgani b. ismail Nablast (v. 1143/1731), “Hilasati’t-tahkik fi
beyani hukmi’'t-taklid ve’t-telfik”; Muhammed b. Abdullah el-Bagdadi (v.
1016/1607), “Riséle fi taklid”. Risaleler ictihad bahislerine yer vermekle
birlikte daha ¢ok taklid bahislerine yogunlasmakta ve Osmanli déne-
minde gliindemde olan intikal, telfik ve tetebbuu’r-ruhas konulari tGzeri-
ne egilmekteler. (Ergin, 2023, 148-167)

Bu risaleler disinda, bu dénemde kaleme alinan usdl-i fikih ve
fetva usull eserleri de ictihad ve taklid tartismalarina temas eden c¢a-
lismalar arasinda zikredilebilir. ibni’'l-Himam’in Memliikler sonrasinda
yasamis devamcilarindan Emir Padisah’in (v. 987/1579), Tahrir Gzeri-
ne serh olarak kaleme aldigi Teysirii't-Tahriri, Zeyniddin ibn Nu-
ceym’in (v. 970/1563), Nesefi'nin Menarina serh olarak yazdigi
Fethi’l-gaffar bi serhi’l-Menér ve Alaiddin Haskefi'nin (1088/1677)
ifadatii’l-envar ‘ald usdlil-Menar, Hindistanhi Hanefi fakihleri ibn Ab-
dissekadr el-Bihari’'nin (1119/1707) Misellemii’s-stibat'u ile Bahrululim
el-Leknevi’nin (v. 1225/1810) ona serh olarak yazdigi Fevétihi'r-
rahamdt'u ve Eb( Said Hadim’nin (v. 1176/1762) Mecami i’l-hakaik'i
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ile Mustafa HulGsi Guzelhisari’'nin (v. 1253/1837) ona serhi Menéfii’d-
dekaik’i, usul-i fikih alaninda bu dénemde ictihad ve taklid konularina
temas eden calismalardir. Yine hicri 10. asirdan itibaren mustakil trtn-
lerini vermeye baslayan Hanefi fetva usulu alaninda kaleme alinan
eserler de, bu déonemde ictihad ve taklid konularina temas eden calis-
malardir. ibn Kemal Pasa’nin (v. 940/1534) Tabakatii’l-fukah&’si, Mu-
hammed Destinai’nin (v. 999/1591°’den énce) Adabi’l-miiftin’i, Meh-
med Fikhi Efendi’nin (v. 1147/1735) Edebii’l-Miifti ve ibn Abidin’in
Resmdi’l-miift'si, fetva usulld alaninda konuya temas eden eserlerden
bazilaridir. (Bayder, 2015, 212) Son donemde s6z konusu eserler ve
Ozel risalelerde ictihad ve taklid konulari memzuc yontemle yazilmis
eserlerin Ozelliklerini devam ettirmekle birlikte, bu donemde taklid ba-
hislerine ictihad alt bagliklarina nazaran daha ¢ok yer verildigi gorul-
mektedir. Ozellikle taklid bahislerinden telfik, mezheplerin ruhsatlariyla
amel etmek, farkli mezhep gorislerini tercih etmek anlaminda intikal
ve tek mezhebe baglanmanin hikmu gibi konular etrafinda zengin bir
tartisma literatiri meydana gelmis ve bu konular usul eserlerinin yani-
sira mustakil risalelere konu olmustur.

Sonug¢

Makalemizde klasik donem Hanefi usul eserlerinde ictihad ve takli-
din durumunu ortaya koymaya calistik. Bunun igin oncelikle memzuc
yontem dncesinde klasik donemin en 6ne ¢ikan Hanefi usul eseri mu-
elliflerinden Cessas, Deblsi, Saymeri, Pezdevi, Serahsi, Aldeddin es-
Semerkandi, Lamisi, Usmendi ve Ahsikes?’nin eserlerini inceledik. Bu
eserlerde gorulen ortak husus, ictihad ve taklid bahisleri konusunda
Hanefi usulctlerin mutekellimin usulculerden farkh olarak bu bahislere
cok az yer ayirmalari ve genellikle taklid bahsine yer vermemeleridir.
Kisaca yer verilen ictihad bahsi de genellikle hata-isabet meselesi ek-
seninde islenmektedir. Klasik Hanefi usul eserlerinde hakim olan bu
tavrin muhtemel sebeplerini makalenin ilgili kisminda agiklamaya galig-
tik. Buna karsin Hanefiler diginda diger mezhepler tarafindan benim-
senen mutekellimin yontemi Uzere kaleme alinmis usul eserleri ilk or-
neklerinden itibaren ictihad ve taklid bahislerine daha genis bir bicimde
yer vermekteler. Hicri 7. asra gelindiginde ise Hanefi usul eserlerinde
bu tavrin 6nemli dlglde degistigini gdzlemledik. Zira bu donemde daha
cok Hanefi usulculerce benimsenen memzic yontemle mutekellimin
eserlerinde yer alan ictihad ve taklid konularinin Hanefi usul eserlerine
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gectigini goriyoruz. Bu baglamda Hanefi memz(ic usul yazarlari, bu
yeni yontemle mutekellimin usul eserlerinde yer alan klasik taklid ko-
nularini (6rnedin taklidin tanimi ve mahiyeti, akliyatta ve ser’iyatta
taklid, muctehidin muctehidi taklidi, avamin muctehidi taklidi, taklid
edilecek muftide aranacak sartlar, hayatta olmayan muctehidi taklid,
sahabeyi taklid) kendi eserlerine katmis hem de o donemde ¢okga tar-

” [

tisilan “mezhepler arasi intikal”, “tek mezhebe baglanmanin hikmu”,
“‘dort mezhep disinda kalan mezheplerin taklidi durumu”, “efdal varken
mefddlin taklidinin gecerliligi”, “telfik”, “tetebbu’u’r-ruhas”, “mukallidin
mezhebin furd eserlerinden fetva vermesi” gibi meseleleri taklid bahsi
altinda Hanefi usulliine dahil etmislerdir. O dénemde pek ¢ok kulvarda
musahede edilen fikhi mezhepler arasi yakinlasma ikliminin tezahurle-
rinden birisi olarak gordUgumuz memzic yontemin en onde gelen tem-
silcileri, meshur Memliiklii Hanefi fakihlerden ibni’'l-Himam ve ibnii’s-
Saati’dir. Molla Fenari, Molla Hisrev ve Sadrusseria’nin telif etmis ol-
duklari usul eserleri de bluyuk o6lgide memzic eserlerin ozelliklerini
tasirlar. Fakat bu donemde Hanefilerce kaleme alinan tim usul eserle-
ri memzdc yontemle yaziimis degildir. Bu donemde klasik fukaha yon-
temini devam ettiren eserler de az degildir. Fakat bu eserlerin de 6zel-
likle klasik eserlere serh olarak yazilanlarinda, ictihad ve taklid bolum-
leri baglaminda mutekellimin yontemi usul eserlerinin etkilerini ¢okga
gérmek mumkuandar. Sonug olarak ilk Hanefi usul eserlerinde ictihad
ve taklid konularina ¢ok az yer verilirken, hicri 7. asirdan itibaren mem-
zuc yontemin yayginlagsmasiyla birlikte bu bahisler hacim ve yontem
bakimindan degisim gecirerek usul eserlerinde daha fazla yer bulmaya
baslamis ve modern doneme dogru bu bahisler usul eserlerinde yer
almakla birlikte, dnemine binaen ictihad ve taklid konulari mustakil
eserlere ve risalelere konu edilmistir.

Kaynakga

Amidi, S. (2012) el-ihkdm fi usdli’l-ahkdm. nsr. Omer b. Ali es-
Selami. Riyad: Camiatii imam Muhammed b. Suld el-islamiyye.
Apaydin, H. Y. (2006). “el-Mustasfa”. Tirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi. 32/124-126. Ankara: TDV Yayinlari.
Apaydin, H. Y. (2013). “Hanefi ictihad Teorisi ve Molla Hiisrev’in
Bu Teoriyi Sunumu”. Uluslararasi Molla Hiisrev Sempozyumu -



Klasik Hanefi Usiil-i Fikih Eserlerinde Ictihad ve Taklidin Yeri 147

Bildiriler kitabi. ed: Tevfik Ylcedogru vd. Bursa: Bursa Bulyulksehir
Belediyesi, s. 267-274.

Apaydin, H. Y. (2013). islam Hukuk Usulii. Kayseri: Kimlik
Yayinlari, 2016.

Atar, F. (1988). “Abdllaziz el-Buhari”. Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi. 1/186-187. Ankara: TDV Yayinlari.

Aydin, H. (1993). Sivash Ibnii’l-Himam ve Tahriri, Sivas:
Kemaliiddin Ibni’l-Hiimam Vakfi Yayinlari.

Baberti, E. (2005). er-Riiddd ve’n-nukad serhu Muhtasar ibnii’l-
Hécib. thk. Seyfullah b. Salih b. Avn el-Omeri. Riyad: Mektebet('r-
Rusd.

Baberti, E. (2005). et-Takrir ‘ald Usdli’l-Pezdevi. thk:
Abdlsselam Subhi Hamed. Kuveyt: Vizaretl’'I-Evkaf ve’s-Sudni’l-
Islamiyye.

Baktir, M. (1990). “Tireli ibn Melek, Hayati, Eserleri ve Menar
Serhi”. Atatiirk Universitesi,ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/40-66.

Basri, E. (2005). el-Mu‘temed fi usdli’l-fikh. Beyrut: Dari’l-
Katdbi'l-llmiyye.

Basoglu, T. (2001). Hicri Besinci Asir Fikih Usulii Eserlerinde
lllet Tartismalari. istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitisu, (Doktora tezi).

Bayder, O. (2015) “Hanefi Fetva Usulu Literaturt ve Bedreddin
es-Suhavi'nin - “et-Tirdzu’l-Mizheb”  Adli Fetva  Usulinun
Degerlendiriimesi”, Bilimname, 29/211-229.

Bedir, M. (2017). Fikih Mezhep Siinnet. istanbul: Dem Yayinlari.

Bedir, M. - Koca, F. (2007). “Pezdevi, EbU’l-Usr’. Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 34/264-266. Ankara: TDV
Yayinlari.

Bedir, M. (2013). “Kelamci ve Fikihgi Usul Geleneklerine iligkin
Bazi Elestirel Milahazalar”. islam Arastirmalari Dergisi. 29/65-97.

Beyzavi, N. (2008) Minhaci’l-visdl ila “ilmi’l-usdl. thk: Saban
Muhammed ismail. Beyrut: Daru ibn Hazm.

Buhari, A. (2009). Kesfi'l-esréar fi serhi Usdli’l-Pezdevi. Beyrut:
Dari’l-Kittbi'l-llmiyye.

Cessas, E. (1994). el-Fusdl fi’l-usdl. thk: Uceyl Casim en-Nesmf,
Kuveyt: Vizaretu'l-Evkaf ve’s-Siiun el-islamiyye.

Cuveyni, i. (1979) el-Burhan i usili’l-fikh. thk. Abdiilaziz ed-Dib.
Katar: y.y.



https://islamansiklopedisi.org.tr/minhacul-vusul

148 Din Arasdwmalart Jurnali 8 (2), 2025

Celebi, K. (1941). Kesfii'z-zundn ‘an esami’l-kitib ve’l-finan.
tsh: Serafettin Yaltkaya, Kilisli Rifat Bilge. Ankara: Milli Egitim
Bakanligi.

Debasi, E. (2001). Takvimi’l-edille fi usdli’l-fikh. thk. Halil
Muhyiddin el-Meys. Beyrut: Dari’l-Kitibi’l-iimiyye,

Ergin, B. (2023), 16-17. Ylzyilda Taklid ve Telfik Tartismalari,
istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitisu, Doktora tezi.

Esen, B. (2012). Hanefi Usul Eserlerinde Ictihad Teorisi.
Ankara: Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari.

Gazzali, E. (1992). el-Mustasfa min ‘ilmi’l-usdl, thk. Hamza b.
Ziheyr Hafiz. Medine: el-Camiatii’l-islamiyye.

ibn Abidin, M. (2016). Serhii’l-manzime el-miisemma bi- Ukiidi
resmi’l-miifti, thk: Hamid Ali el-Uleymi, Kahire: Darii’l-ihsan.

lbn Melek, A. (1890). Serhu Menéri’l-envar. Beyrut: Dar(’l-
Katibi'l-ilmiyye.

ibni’l-HUMam, K. (1932). et-Tahrir fi usdlil-fikh. Kahire:
Matbaatu Mustafa el-Babi el-Halebi.

Ibnii's-Saati, M. (1985). Nihayetii’l-viisal ila ‘ilmi’l-usdl. ngr: Sa’'d
b. Garir es-Stilemi. Mekke: Ummi’l-Kura Universitesi.

Kahraman, A. (2014). “Ekmeluddin el-Baberti’nin Fikih
Usaliindeki Yeri ve Usdle Dair iki Eseri: et-Takrir ve er-Riidad ve'n-
Niikad”, Ekmeliiddin Béberti’yi kesif yolunda |. Ekmeliiddin Béaberti
Sempozyumu, Bayburt: Bayburt Universitesi Yayinlari, 239-254.

Kaki, K. (2005). Cémi'u’l-esrér fi gerhil-Menér. thk:
Fazlurrahman Abdulgafur el-Afgani. Mekke: Mektebetli Nizar
Mustafa el-Baz.

Karadag, B. (2020). Misir Hanefiligi: Memliikler Dénemi Hanefi
Fikih Diigtincesi. Ankara: Astana Yayinlari.

Kayapinar, H. (2001). “Kaki”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi. 24/216. Ankara: TDV Yayinlari.

Kilic, H. (2000). “ibni’l-Hacib”. Tiirkive Diyanet Vakfi islam
Ansiklopedisi. 21/55-58. Ankara: TDV Yayinlari.

Koca, F. (2005). “Mirati’l-usal”’. Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam
Ansiklopedisi. 30/148. Ankara: TDV Yayinlari.

Kosum, A. (2006). “ictihatta Hata ve isabet Tartismalari Isiginda
Oznellik-Nesnellik Sorunu”. Usul: islam Arastirmalari 5/5-32.

Koksal, A — Dénmez, i. (2012). “Usil-i Fikih”. Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi. 42/201-210. Ankara: TDV Yayinlari.



https://islamansiklopedisi.org.tr/kesfuz-zunun

Klasik Hanefi Usiil-i Fikih Eserlerinde Ictihad ve Taklidin Yeri 149

Lamisi, M. (1995). Kitab fi usali’l-fikh. thk: Abdilmecid Tuarki,
Dar(’'l-Garb el-Islami.

Molla Fenari, $. (2006). Fusali’l-bedayi’ fi usdli's-serdyi’. thk:
Muhammed Hasan Ismail. Beyrut: Dar(y’I-Kitibi'l-IImiyye.

Molla Hasrev, M. (2011). Mir atd’l-usal serhu Mirkati’l-visal. thk:
llyas Kaplan et-Turki. Beyrut: Daru Sadir.

Nesefl, E. (1898). Kesfii'l-esrar fi serhi Menari’l-envér. Kahire:
Matbaati’l-Kubra el-Emiriyye Bulak.

Nesefi, E. (1908). Menarii’'l-envar. Dersaadet: Matbaa-yi Ahmed
Kamil.

Ozel, A. (2000). “Miizafferiiddin ibnii’'s-Saati”. Tiirkiye Diyanet
Vakfi [slam Ansiklopedisi. 21/190-192. Ankara: TDV Yayinlari.

Ozen, S. (2011). “Teftdzani”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi. 40/299-308. Ankara: TDV Yayinlari.

Ozket, H. (1992). Molla Hiisrev ve Mir'atii’l-Usdl Adli Eserinin
Kaynaklan, Erzurum: Atatlrk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstituist,
(yUksek lisans tezi).

Pezdevi, E. Kenzi’l-visal ild ma'rifeti’l-usdl. Karaci: Mir
Muhammed Kitibhane-i Merkez-i ilm ve Edeb.

Sadrusseria, Ubeydullah b. Mes’'Gd. et-Tavzih li metni’t- Tenkih
fi usali’l-fikh, (et-Telvih ile birlikte). Beyrut: Dari’I-K(itiibi'l-ilmiyye.

Saymeri, E. (1991). Kitabd Mesa'ili’l-hilaf fi usdli’l-fikh. thk:
Abdulahad Cahdani. Marseille: Universite de Provence, (Doktora
tezi).

Sem‘ani, E. (1998). Kavéti u’l-edille fi usdli’l-fikh. Thk: Abdullah
Ahmed el-Hakemi. Riyad: Mektebetu’t-Tevbe.

Semerkandi, A. (1984). Mizéand’l-usal fi netd’ici’l-‘ukdl, thk:
Abdilmelik Abdurrahman es-Sa’di, Mekke: Camiatu Ummi’l-Kura,
(Doktora tezi).

Serahsi, E. Usdlii's-Serahsi. thk: EbU'l-Vefa  Afgani.
Haydarabad: Lecnetii ihyai'l-Maarif en-Numaniyye.

Signaki, H. (2001). el-Kafi serhu’l-Pezdevi, thk: Fahreddin
Seyyid Muhammed Kanit, Riyad: Mektebeti’'r-Risd.

Sirdzi, E. (1995). el-Ldma“ fi usdli’l-fikh, thk: Muhyiddin Dib.
Yusuf Ali Bedivi, Dimask, Beyrut: Daru’l-Kelim et-Tayyib.

Topaloglu, B. (1985). Kelam ilmi. istanbul: Damla Yayinevi.

Usmendi, E. (1992). Bezliin-nazar fi’l-usdl. thk: Muhammed
Zeki Abdulber. Kahire: Mektebetl Dari’t-Turas.



https://islamansiklopedisi.org.tr/usulus-serahsi

150 Din Arasdwmalart Jurnali 8 (2), 2025

Yaran, R. (2009). “Signaki’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi. 37/164-166. Ankara: TDV Yayinlari.

Yenidogan, A. (2019). “ictihad Teorisi Baglaminda Gazzali'nin
Muitekellimin Fikih Usuliinin Gelisimine Katkilan”. [slam Hukuku
Arastirmalari Dergisi, 33/83-102.

Zerkesi, B. (1992). el-Bahri’l-muhit fi usali’l-fikh. nsr. Abdulkadir
Abdullah el-Ani. Kuveyt: Vizaretiy'l-Evkaf ve’s-Sidni’l-islamiyye.



Qurani-Karim ayalarinin izahinda iki asas termin: “tofsir” va “tovil” 151
DOI: 10.30546/3006-2772.2002.1012

Qurani-Karim ayalarinin izahinda iki asas termin:
“tofsir” ve “tovil”

Qumru Hiiseynova

Azorbaycan ilahiyyat institutunun
“Dingunasliq” ixtisas| Uzra doktoranti
Baki, Azarbaycan

qumru.85@mail.ru
https://orcid.org/0009-0004-5685-8732

Daxilolma tarixi: 03.09.2025
Nosro tasdiq tarixi: 15.12.2025

Xiilaso

Bu maqalada “tevil” va “tefsir’ sdzleri bir cox IUget ve klassik tof-
sirlerdan nimunalar esasinda Quranin butinluk ve kontekstine uygun
olaraq tadqiq edilmaya say gosterilib. Yazida, ligavi olaraq, tefsirin
‘izah etmak”, tavilin ise “bir seyi hadafine ¢evirmak” manalarina galdi-
yini gora bilerik. Hom¢inin mévzunun daha aydin derk edilmasi Ugun
arasdirmada hamin sozlerin kegdiyi tarixi yola diqgat ¢cakilmisdir.

Maqalade ilk dafe olarag Maturidinin (v. 333/944) bu iki s6zu
forglendirdiyi iddiasi mugabilinds, aslinds, ondan, texminan, 55 il 6nca
vafat etmis ibn Qiiteybenin (v. 276/889) bu ifadslerin forgli menalarda
islotdiyi iddiasinin mévcudlugu da ortaya qoyulmusdur. ibn Quteybanin
yazdi§i iki esarindan birina “Tafsiru garibu al-Quran”, digarina “Teavilu
mugkili al-Quran” adlarini vermasi bunun stbutu kimi taqdim edilir. Hic-
ri V esrde Ragib sl-isfahaninin (v. 425/1034) bu sézleri tamamile isti-
lahlasdiraraq, “Tafsir tavilden daha Umumidir; tafsir kaelmalerda, tavil
iso menalarda igladilir’ tarzindaki gériisti ibn Qlteyba ilo paralellik tos-
kil edir.

Bununla yanasi, maqgalede “tevil” séziiniin “Ali-imran” surasinin 7-
ci ayasinda “mdhkem” ve “mutesabih” sozleri ile alagesi arasdiriimis-
dir. Hamin ayada Uca Allah méhkam ayslari “kitabin anasi” yani, “esa-
sI” kimi qeyd edir. Mutasabih aysleri ise Qurani-Karimin digar
oxsarmanall aysleri olaraq ifads edir. “Qalblarinda ayrilik olanlar fitha
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¢cixarmaq ve tavil etmak maqgsadile muitasabih olana uyarlar "(“Ali-
imran”, 3/7). Mutegabihin ligetds “oxsarmsnall s6z” menasini ifads
etmasina baxmayaraq onun “gapall” — har kes tarafinden anlasiima-
yan, mutlaq bir beyan ve izaha ehtiyaci olan ayaler manasina galdiyini
irali stranler da vardir.

Yazida tavil va mutasabih sozler arasindaki slaga diger Quran
ayaleri ile genig sakilda izah edilmigdir.

Acar sozlor: tofsir, Quran, tavil, mbhkem, miitagabih.

Jurnalimizda darc olunan meaqalslerin misllif hiiquqlarr mislliflare
mexsusdur ve onlar CC-BY-NC lisenziyasi ilo her kase agiq sokilds
darc olunur.
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Abstract

In this article, the words “ta’'wil” and “tafsir” are examined on the
basis of various dictionaries and classical commentaries, in
accordance with the integrity and context of the Qur'an. Lexically, tafsir
means “to explain, to clarify,” while ta’wil conveys the meaning of “to
return something (to its ultimate purpose or meaning).” In order to
make the subject clearer, the historical development of these terms
has also been discussed.
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It is claimed that Abu Mansur al-Maturidi (d. 333/944) was the first
to distinguish between these two terms. However, research shows that
Ibn Qutaybah (d. 276/889), who lived about fifty years before Maturidi,
had already used these words with different nuances. In his work
Ta'wil Mushkil al-Quran, Ibn Qutaybah draws a distinction between
tafsir and ta’wil, which is considered proof of the existence of such a
distinction. In the 5th century AH, al-Raghib al-Isfahani (d. 425/1034)
stated that “tafsir is mostly used in explaining individual words, while
ta’'wil is used in interpreting whole passages,” which shows a parallel
with Ibn Qutaybah’s usage.

In this article, the word “ta’'wil” in Quran 3:7 is analyzed in
connection with the concepts of muhkam (clear) and mutashabih
(ambiguous) verses. The verse indicates that only Allah knows the true
interpretation (ta'wil) of ambiguous verses. Mutashabih verses are
expressed in ways such as “the essence of the Book,” “similar
meaning,” or “allegorical expressions.” The study explores how
muhkam and mutashabih verses relate to each other and how this
relationship helps to clarify Qur’anic interpretation.

Keywords: Tafsir, Quran, Tawil, Muhkam, Mutashabih

The copyright of the articles published in our journal belongs to the
authors and is published as open access under CC-BY-NC license.
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Pe3lome

B pnaHHOM cTaTbe npeanpuHATa NonbiTka U3y4YnTb CnoBa «Ta-
BUNb» U «Tadcmp» B COOTBETCTBUM C LIENTOCTHOCTLIO U KOHTEKCTOM
KopaHa Ha ocHOBe NpMMepPOB M3 MHOMOYUCIIEHHbIX CrioBapen M Knac-
CUYECKNX KOMMeHTapueB. B cTaTbe nokasaHo, YTO fnekcuyeckn Tadp-
CUp O3Ha4vaeT «ObObACHATb», a TaBUNb — «NpeBpallaTtb YTO-NMbO B
uenb». Kpome TOro, aons 6onee siCHOro MOHUMaHUSA TeMbl yaerneHo
BHMMaHME NCTOPUYECKOMY NYTU 3TUX CIIOB B UCCIEA0BaHUMN.

B cratbe cHavyana paccmaTpuBaetcsa yTBepxaeHue WOH Ky-
Tanbbl (ym. 276/889), ymepLiero npuMepHo 3a 55 neT go Hero, 0 ToMm,
YTO 3TU BbIPaXXEHUS NCMOMNb30BaNIUCh B pPa3HblX 3HAYEHNAX, B OTIn4me
oT yTBepxaeHus Matypuan (ym. 333/944), koTopbln pa3nuyan 3T1 asa
cnoea. B kadecTBe gokasatenbctBa npuBoguTcs TOT hakt, yto M6H
Kytanba HasBan ogHO M3 CBOMX ABYX Npom3BedeHun «Tadcup anb-
Kapnby anb-KopaHn», a pgpyroe — «Tadcup anb-Mywkunu anb-
KopaH». B V Beke xnpxpbl Parnd anb-cdaxanu (ym. 425/1034) non-
HOCTbIO nepecdhpasnpoBan 3TM CroBa, U ero To4YKa 3peHnst 0 ToOM, 4YTO
«Tadbcup 6onee obuiee NoHATME, YEM TaBuUIb; Tadcup UCNonb3yeTcs
B CfoBax, a TaBUfb — B 3HAYeHUAX», NapannenbHa MHeHnto NBH Ky-
Tanobl.

Kpome TOro, B ctatbe paccmaTpvBaeTCs B3auMMOCBS3b CroBa
«TaBUMb» CO CNOBaAMWU «MyxKam» W «MyTawabux» B 7-M asite cypbl
«Anu-impan». B atom asate BcesbilWwHUM Annax ynoMmHaeT Myxkam
aATbl Kak «maTb KHUrmy», To ecTb ee «ocHoBy». CTuxu, cogepxalune
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MyTawabux, BblpaXkatoTcs Tak Xe, kak u gpyrme ctnxu CBSLEHHOro
KopaHa co cxoxum cMbIcrioM. «Te, Ybi cepaua YKIOHSATCS B CTOPO-
Hy, CrnegyloT 3a MHOCKa3aTerbHbIM, Xenast N0CeATb CMYTY U A0bUTbCS
TONKOBAHUS, XOTHA TONIKOBAHMS 3TOr0 HE 3HAET HUKTO, KpoMe Annaxay
(«Anu-Umpan», 3/7). XoTa crnoeapb onpegensetr myTtawabux kak
«CMNOBO CO CXOXWM 3HA4YeHMEM», HEKOTOPble npearnonaratT, YTO OHO
OTHOCMUTCS K «3aKpbITbIM» CTUXaM, KOTOPble HE BCEM MOHSATHbI U KOTO-
pble abCcontoTHO TPEBYIOT pa3bsACHEHNSI U OO BbACHEHUS.

B ctatbe Nnogpo6HO 06bSCHSAETCS B3aMMOCBSA3b CrOB TaBUIb U
MmyTawabux ¢ apyrumm ctuxamu KopaHa.

Knroyeeble cnoea: macgpcup, KypaH, maesusnb, Myxkam, My-
mawabux.

Aemopckue npasa Ha cmambu, ornybriuKo8aHHbIE 8 HauweM Xyp-
Harne, npuHadnexam asmopam U nybruKytomcs 8 OmKpbIMom 0ocmy-
ne no nuyeH3uu CC-BY-NC.

Giris

Qurani-Karim dogru yolu géstarmak va har iki dinya ssaadatini
tomin etmak maqgsadile Allah tarafinden baseriyyete Hazrot Peygam-
bar vasitasile nazil olan bir kitabdir. Bu cehatden deyarlendirildikds,
insanin magsadina nail ola bilmasi U¢clin migaddas kitabli oxumasi va
basa dismasi lazimdir. Odur ki, Uca Allah har bir insandan Qurani-
Kerimi oxumasini, anlamasini ve Uzerinda “tadabblr” etmasini istoyir
(“Mahammad”, 47/24; “Sad”, 38/29).

Natice etibarila deya bilerik ki, Qurani-Karimin arasdirdigi varliq in-
sandir. Magsadi ds insana onu qurtulusa ve ya halaka aparacaq yollari
izah etmak (“en-Nahl’, 16/89), basqa bir ifade ilo — “insani ziilmatdan
nura gixarmagqdir (“ibrahim”, 14/1).

Elmda ayelerin izah fealiyyati “tafsir” adlanir. Bununla yanasi, tefsir
tarixinde, ham da tez-tez “tavil’ so6zu ile da qarsilasiriq. Har iki s6z
Qurani-Karimds igladilmakle yanasi, bu iki ifade arasinda oxsarliq ve
forglilik masalasi kegcmis ve muasir alimler terafinden muzakira obyekti
olmusdur. Tadgigatimizin esas maqgsadi Qurani-Kerimda da kegen
“tofsir” ve “tavil” sdzlerini ham lugavi, ham da istilahi baximdan tadqiq
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etmak ve Islam alimlerinin bu istiqgamatdae fikirlerini ortaya qoymagqdir.
Bu magsadls, bir ¢ox lugat ve tefsir asarlarindan istifads edilmisdir.

Qurani-Karimda “tafsir’ s6zu yalniz bir yerde — “el-Furgan” suresi-
nin 33-cu ayssinda kegir: “Onlarin sana ¢akdiyi ele bir masal yoxdur ki,
biz sena haqiqgati va an gbzal izahi (izahca daha yaxsisini) gatir-
mayak”. Bu ayadan da goruinduyu kimi, Qurani-Karimin an gozal tafsiri
Uca Allaha maxsusdur.

“Tovil” sozu ise “tafsir’den farqli olaraq, 15 surs va 17 ayade
“aqibat, natice, bir seyin gerg¢aklasmasi, bir seyi hadafina ¢evirmak”
kimi, aslinda, eyni nogteds birlesan manalara dslalet edir. Bu mdvzu-
nun anlasiimasi ugun bu sozlerin kegdiyi bazi aysler teqdim edilmisdir.

“Tofsir” il “tavil” sozlarinin forgli manalar kasb etdiyi fikri qabul
edilmakls yanasi, erkaen dovrde bunlarin eyni anlamda isledildiyi iddiasi
da mdvcuddur. Bir grupa gore, Maturididan, teqriban, 55 il avval yasa-
mis ibn Quteybs golema aldigi iki aserinden birine “tefsir’, digerine
“tovil” adlarini vermakls bu iki s6zU eyni manada igletmisdir. Bu iki s6-
zu ilk daefs farglendiren saxs ise ©bu Mansur Maturidi (v. 333/944) ol-
musdur. Bu iddia ile razilasmayanlar da vardir. Onlara gérs, Ibn Q-
teybanin iki asarina forqgli ad vermasi aksina, bu iki séztn fergli mana-
lar kasb etmasi ile slagslidir. Maqalada bununla bagh har iki qrupun
irali sUrdUyd iddialar tehlil edilmisdir. Qeyd edak ki, aysalorin tor-
cumasinds, asasen, Z.M.Blnyadov va V.M.Mammadaliyevin Qurani-
Karimin Azarbaycan diline taercimasindan istifade olunmusdur.

“Tofsir” sozlinuin lugati va istilahi manalan

Orab filologlar “tefsir” sdzunun iki fargli kokden meydana galdiyini
irali sirmasler. Birinci goriusa gors, tefsir “ 4" kokinden téremis s
” vazninda masdardir va lugetde “UGstuodrtult bir seyin Ustinl agmaq,
izah etmoak, meydana ¢ixarmaqg” manalarini ifade edir. Hakimin har
hansi bir xastaliyi tehlil etmak maqgsadile tedqiq etdiyi az migdardaki
suya “fasr” va ya “tofsira” deyildiyi qeyd edilmisdir (Cévhari, 2009/
1430, 888; ibn Manzur, tarixsiz, V/3412; Zabidi, 1974/1394, XIl1/323;
Zomaxsgori, 1998/1419, 11/22; ibn Faris, 1979/1399; IV/504).

Basqa bir gortse gors, “tofsir” kelmasi “gapall bir seyi agmagq,
aydinlatmaq ve ortinlu qaldirmaq, kasf etmak” maenalarini ifade eden
“s-f-r” _aws kokundan (Zerkesi, 1990/1410, 11/284; ibn Manzur, tarixsiz,
[11/2024; Firuzabadi, 1996/1416, II/79) teqlib (s6zin koékinda olan
harflerin yerini dayisdirerak yeni ve bagga bir kalme amale gatirmak
demakdir) yolu ile meydana gelmisdir. 8reb dilinde s oo 3l it
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“Qadin Uzinu agdl”, yani “Uzindski 6rpayi qaldirdi” manalarini ifads
etmak Uglin bu fel igslenmisdir (lbn Manzur, tarixsiz, 11/2025; Zarkesi,
1990/1410, 11/284). Hamginin arablar qaranhigin 6z yerini aydinliga bu-
raxmas! halinda ( m=ll Liud) “Gln agard”” (ibn Menzur, tarixsiz,
111/2025) deyirler. Uca Allah “ il 13) meall 5 — “Agarmaqda olan saba-
ha and olsun” (“al-MUddasir”, 74/34),buyurmusdur ki, bununla ginin
agarib aydinlanmasi nazerde tutulmusdur (Firuzabadi, 1996/1416,
11/79; ibn Manzur, tarixsiz, 11/2026). Srebcads bir nafar iki toplumun
arasini duzaltmak Ug¢ln dustince va konullerindakini kasf edib, mina-
sibatlerini barpa etdiyinde bele ( s ow &%) deyilir. Buna gore bu isi
g6rana “safir’ deyilir (©zhari, 1964/1384, XlI/276). Firuzabadi “safer”
deyilmasinin sababinin yolgunun sayahat asnasinda insanlarin axlagla-
rini kasf etmasi oldugunu sdylemisdir. ©rab dilinde bunun banzarlari
coxdur; masalen, “Gma/eia ” — giddetlo guruldamaqg, “wi/as 7 —
cokmak, cezb etmak kimi. Yoni burada arab dili grammatikasina gors,
“istigaqgi-kabir” (iki s6z arasinda kok harflori ve mana baximindan
alagenin, lakin harflerin siralanmasinda farqliliyin olmasidir) vardir. Ey-
ni sekilde “ &wll & ” — “Evi sliplrd(i”, yeni tozunu almagqla eslini kesf
etdi. Bu, saferde “ .\ olaraq insanlarin mekanlarini kasf etmalearina
g6ra adlandinilmisdir (ibn Faris, 1979/1399; 111/82).

Nacmuddin Tufi (v. 716/1316) ise “tafsir’ kelmasinin (J=&) vaz-
ninda olub, hissalera ayirmagq, aritmak manalarina geldiyini ifade edir.
Orablor “ 35l & 8" — “Qhangi eritdim”, — deyirlar. Bhangin sonadek
ariyib, bir-birinden ayrilmasi ug¢ln Uzerina su tokuldikde igledilir. Aye,
sanki tam aydin va istifada olunacaq bir vaziyyata galenadek mufassi-
rin lefzin manalarinin clzlarinin bir gisminin digar hissasindan ayirmasi
kimidir. Yani tefsir foaliyyatinin hayata kegmasi lclin eynile shangin
parcalara ayrilmasi kimi, ayslarin de cuzlera bolinmasii lazimdir. Ele
bu faaliyyatin adi da asasan tafsirdir (Tufi, 1989/1409, 28).

Burada geyd edilan har iki s6ztin ham meana cahatdan oxsarligi,
ham da erab dilinde mdvcud olan taqlib senati nezara alindiqda, “tef-
sir” ifadasinin har iki kelmaden meydana gelmasi mumkundur. Bununla
birlikde, “f-s-r” “ & ” kéklinden meydana galmasi ehtimali daha
¢oxdur. ©min al-Xulinin da geyd etdiyi kimi, “f-s-r’ vo “s-f-r” sozlarinin
har ikisi “kasf etmak, ortaya ¢ixarmaq” manalarini dasimagla yanasi,
“s-f-r” ifadesi maddi ve zahiri kesf, “f-s-r” ise manavi ve batini anlami
ifade edir (Carrahoglu, 2007, 214). Mana ila alagadar oldugunu nazera
alaraq, “tefsir’ s6zunun “f-s-r’ sdzindan meydana galdiyini sdyleya
bilerik (ibn Menzur, tarixsiz, 111/2024).
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“Tofsir’ sdzu istilahi olaraq, “mugkul ifadslerde nezards tutulan
manani kesf etmak” (ibn Maenzur, tarixsiz, V/3412; Zabidi, 1974/1394,
XI/323) soklinda verilmakla yanasi, bu terminin diger tarifi beladir:
“‘Allah-Taalanin Qurani-Karimdaki ayaslarle nayi nazerds tutdugunu taf-
sir Usulu metodu ile tesbit edib meydana c¢ixarmagda tafsir deyilir” (As-
lan, 2008, 16).

“Tavil” sd6zunun lugati va istilahi manalar

“Tofsir’” sézinden forqli olarag, “tevil’ “Js” — “evl” kokinden
torayan tafil vezninde mesdar olub, “bir seyi hadafine cevirmak (al-
isfahani, tarixsiz, 31), har hansi bir seyi gedeceayi yero catdirmaq, orta-
ya ¢ixarmaq, gergoklosdirmak, natice ve aqibat” kimi manalara galir.
Biitiin bunlar naticads, eyni menani ifade edir (ibn Faris, 1979/1399,
1/158-162; Covhari, 2009/1430, 64; Isicik, 2002, 16). Tavilin meydana
galdiyi (J3Y)) “al-avI” sdzii liigatde “dénmak” manasindadir (ibn Faris,
1979/1399; 1/161; ibn Manzur, tarixsiz, I/171). “Bir seydan dondim,
imtina etdim” demak istadikda (ﬂfd\ oe ul\) soylenilir (ibn Menzur, ta-
rixsiz, 1/171). Srablar “aii I &) J5” — “hokmii shline irca etdi, catdir-
dr” (ibn Faris, 1979/1399; 1/159) menalarindaki s6zi de bu anlamda
islodirler. Eyni kdkden meydana gelen “AuY” mefhumu ise “idare
etmak ve siyaset” menalarina gelir (ibn Menzur, tarixsiz, 1/173; ibn Fa-
ris, 1979/1399; 1/160). Tebaanin donub (dolasib) ¢atacagi yer idaragi-
sidir. Kisi ailesini gdzal bir sakilds idare etdiyinde — “a&c ; Ja3ll Ji deyilir”
(ibn Faris, 1979/1399; 1/160).

Zamaxsarinin “Osasu el-belage” asearinda geyd edildiyi kimi, “kral
tebaasini yaxsl idare etdiyi zaman “ 4ie ; ,x¥) J1 7 — “Kral xalgini yaxsi
idare etdi”, — deyilir. Yena de Zemaxseri mashur ©mevi serkerdasi Zi-
yad ibn eblhln xiitbesindeki * Lle J4 5 Wl 5 — “Bozen idare etdik ve
bazen idare olunduq” s6zinlU sahid gostererak, “iyale” ifadasinin “si-
yasat ve idara” manalarina galdiyini da ifade etmisdir (Zemaxsari,
1998/1419, 1/39).

“da_ J” deyildiyinds ise bir saxsin ailasi ve usaglari, “ 4 "deyildi-
yinda ona bagli olanlar, eyni sakilda yalniz bir naferin basa distlmasi
de mumukundur (Covheri, 2009/1430, 64). Hemglnln “Lisanu el-Arab
ligeti’nde “J-s - 7 kéku tefil babinda “d;‘—du ” — “geriya dondirmak”
anlamini ehtiva etdiyi geyd olunur. Buna arabler “ :5% 5353 " — “taqdir
va tedbir’, yani “ayarlama dublr dublra” — “arxa-arxaya getirma” de-
yirlar. Bu s6z dilimize da kegmis ve “avval, ilk” olaraq isladilir. Tefil ba-
bindan olan masdar manasi isa “evvallasdirmak, ilklegdirmak, arxa-

113
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arxaya; 1-ci; 2-ci; 3-cli; 4-cii;.. kimi dizmek” demakdir (ibn Menzur,
tarixsiz, 1/172).

Mashur dil alimlerinden biri olan ibn Farise gére, “o-v-I” kékiinin iki
menasi vardir: a) bir isin baslangici; b) bir isin sonu. “J3¥” — “bir isin
baslangici, ilki” menalarindadir. Bunun miiennasi ise “ ¥ sézudir.
Cahiliyye dévriinde haftenin ilk giinii olan “xY! 25" giiniine “JsY! as ”
deyilmisdir. ikjncisi, “ Y sézOdir. Vehsi heyvanlardan olan erkek
dagkegisinin “4” adlandiriimasinin sebabi 6ziinli qgorumaq magsadile
daglara siginmasi, yeni “rucu” etmasidir, seklinde izah edilmisdir (ibn
Faris, 1979/1399; 1/158-159).

Ragib ol-isfahani “Mufradat” eserinde bele deyir: “Tovil” “o-v-I” ko-
kiindan galir. “ d-5-1" “aae 32 yall A&l ) o 28 5,7 — “bir seyi hadefine ce-
virmak”, “qaynaga dénmak”, “tevil” ise “qaynaga dondirmak” demak-
dir. Hamginin bir seyi 6zinds nazards tutulan manaya ve gaysya don-
diirmek seklinds da terif edilir (al-isfahani, tarixsiz, 31).

Melumdur ki, bir s6z semantik xUsusiyyatine esasan, zamanla
ke¢mis manalardan bir gismini ve ya aksaeriyyatini itirs, avazinds ise
yeni mana gazana biler. Bu, dinyada butun dillar Gg¢in ortaq haldir.
Onamli olan dilin bu semantik x{susiyyatini gdrmazden galmadan, s6-
zun hansi dovrde na kimi manani gazandigini tesbit etmek ve matnleri
dizgun anlamaqdir. Bu s6z dahasonraki dovrlerde gqazandigi manaya
goOra anlasilarsa, boyuk mana tehrifina gatirib ¢ixarar. Homginin bazi
sozler zaman keasiyinde muxtalif terminoloji menalar qazanir ki, ¢ox
vaxt bu anlamlarla asl mahiyyst arasinda 6namli farglilik ortaya ¢ixir.
Belalikla, yazili va ya sifahi har hansi s6zlU dogru basa dise bilmak —
sozlerin lUgavi va istilahi manalari arasindaki farglari derk etmays bag-
hdir (isicik, 2002, 18).

Burayadak, umumilikde, dil alimlerinin “e-v-I” koku ve tdéremalarina
dair gorisleri hagginda melumat vermays calisdiq. indi ise bazi islam
alimlerinin aserlorini tedqiq edsarak, “tovil” sdzinin Iugeti manasi
lizerinde durmaga calisacagiq. Bu mévzuda miasir yazigi Yusuf isicik
belo deyir: “Farranin “Ali-imran” surssinin yeddinci ayssinds (Farra,
1955/1374, 1/191) kegon “vabtigas tavilih” ifadasi ile bagli olaraq verdi-
yi “tefsiral- muddati” izahindan tavilin tafsir menasina galdiyi, yani Fer-
ranin “tevil” sd6zlna “aqibat” deyil, “tefsir” manasi verdiyi bildirilir.

“Tofsirul-muddati” terkibinin manasi — “aqibatini izah etmak ve
bilmak istemak” demakdir. Burada Farranin soyladiyi “muddat” sozu
yahudilarin iddialari nazars alinaraq, Mehammad Ummatinin dinyada-
ki yagsam ve hakimiyyat dovru Ugun islonmigdir. Belo ki, yuxarida Farra

” o
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mutasabih ayealaerden bahs ederkan bela deyir: “Bu mutasabihlerle
nazearda tutulanlar “slif, lem, mim, sad” ve diger muqattas harfladir ki,
bunlar yahudilare murekkab galmis va onlari teaccublandirmisdir. On-
lar cimmal hesabi yolu ile islam Ummesatinin Yer lzsrindeki yasayis
muddatini oyrenmak istamiglar, lakin bu moévzuda istediklerine ve um-
duglarina ¢ata bilmayinca, “Mahammad isi qarisdirdi (ve bizi teaccub-
landirdi), — deyarak Mahammad peydambeari inkar etmislor’. Bels ki,
burada “tafsirul-muddati” tarkibindaki “tafsir” kalmasi ayadaki “ibtiga”
s6zUnln qgarsih@idir ve onu izah edir. Ayada kegan “tavil” s6zinun Fer-
ranin ifadasindaki qarsihgi ise “el-muddah” kelmasidir. Ferra “Hal yan-
zuruna ille tavilehu” (“©raf’, 7/53) ayasi ile bagh olaraq bunlari deyir:
buradaki “tevilehu” s6zindan magsad Quranin tavili, yani Onun (bildir-
diyi xeberlerin) aqgibeti ve Allahin onda ved etdikloridir’ (isicik, 2002,
16, dip. 2).

“Tovil” s6zt Codvherinin (v. 400/1009) “es-Sihah” aserinde belo
izah olunub: “sa 4l J s e auii 1 ll: 17 — “Bir seyin sonda gatacag
agibati ve naticeni izah etmak” (Cdvhari, 2009/1430, 64). Cbvharinin
bu terifinda kegan “tavil” s6zu “tafsir’ deyil, “natica” meanasindadir; “ma
yaulu ileyhi — “ &0 4l Js% W ” — “natice ve agibat” demakdir, terifdoki
“at-tavil” s6zuna muvafigdir (i§ICIk, 2002, 17, dip. 2). Covhari bu s6zs
cox geyri-adi yanasmisdir. O, “tevil”’i ne sadacs, “tafsir etmak”, na do
“bir seyin yetigsaceyina catmasi”, — deya izah etmigdir. Alim “tavil”i “bir
seyin agibati ve naticesi’, ham da bunun tefsir va sarhini birlikde
nazerds tutmusdur (isicik, 1997 , 36). Cévhariye gors, “tavil” bir kela-
min tefsir ve yorumu manasinda deyildir; bu, “bir seyin hara yetisacayi
ve neca naticalanacayini” izah etmakdir (isicik, 1997, 36). O, bunun
sobobini Yusuf Isicik Cévherinin 8bu Ubsyde Mamer ibn al-
Misennaya (v. 209/824) olan etimadi ile slagalendirir, 8bu Ubsyds al-
Asanin beyti ilo bagh olaraq bels izah getirir: “Sair “&a J3G ” s6zii ile
onun sevgisinin tafsirini ve naticasini (marcini) nazarde tutur’ (Isicik,
1997, 37; ©bu Ubaydas, 1954/1374, 86; Covhari, 2009/1430, 64).

Yusuf isicik, hemginin bele izah edir: “Halbuki burada mévzunun
tofsirlo alaqesi yoxdur. ©ksina, mdvzu ile alagali sevginin getdikce bo-
yudlyu sonda (aqgibstds) galbde méhkam sakilde yer tutdugundan da-
nisilir. Bir seyin agibat ve sonu ile tefsiri arasinda ¢ox bdylk mena
forgi vardir. Qaynaglarimizdan ibnul Faris (v. 395/1004) bu megama
digget eden nadir sexslerdendir. O, al-Asanin bu beytindoki “ &a J3& 7
s6zunu bele izah edir: “Sair bununla o sevginin natice va agqibatini
nezerde tutur’ ( ibn Faris, 1979/1399; 1/162). 8bu Ubsayde al-Qasim
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ibn Sallam (224/838) da bu mdvzuda deqig malumat veran saxslerdan
biridir. Onun izahinda garisigliq va ziddiyyst yoxdur. Bele ki, “ &k L
& Y 4445 ayesi ile bagli olaraq bele demisdir: “Tovil” “marci” (natica)
vo “aqgibst” demak olub, “ Js% Ji "den alinmigdir. 8bu Ubayds Mamar
ibn al-Musannanin bununla bagli sehv izahi 6zundansonraki bir ¢ox
alima tesir etmis va masaloni tadqiq etmayan bir ¢oxlari onun bu izahi-
ni oldugu kimi naql etmisler” (isicik, 1997, 37-38).

Natice olaraq Isiciq qeyd edir ki, “Ibn Faris, Ferra, Zeccac kimi dil-
cilora asaslanaraq ortaya qoydugumuz tamal gergak arab dilinds “tavil”
s6zunun hals istilahlagsmadan avvalki ilkk manasi “aqibat’dir vo Quran-
da kegan butln “tavil” s6zleri bu menada islenmisdir. Biz bir Usul istila-
hi olaraq “tevil” mafhumunun “tafsir, bayan, izah etmak (agiglamaq) ve
yozum (yorum)” menalarinda isloendiyini redd etmirik” (isicik, 2002, 16-
17, dip. 2).

Buna miigabil olaraq, “tefsir’ ilo “tevil” sézlerinin islamin ilk dévr-
larinde yaxin manalarda igladildiyinin daha sonra farglilesdiyini iddia
edoanler de vardir. Bu iddiani irali suranlere goéra, “tefsir ve tevil”
sozlarinin fergli manalara malik olduguna dair gorus hicri IV asrden
avvale getmir. Bu mana ayriligini irali stirmus ilk sexs ©bu Mensur Ma-
turidi (v. 333/944) olmusdur. Iddianin isbati Ggiin onun irali siirdiiy(i an
onamli manbaler qeyd etdiklerimizdir: 8bu Ubsyds oal-Qasim ibn
Sallam (v. 224/838) (Oztiirk, 2001, 78), 8bu al-Abbas 8hmad ibn Yah-
ya (v. 291/904) (ibn Menzur, tarixsiz, V/3412) ve Muberrid (v. 285/898)
(&hmad Xalil, 1954/1373, 28; Oztiirk, 2001, 78) kimi hicri lll asrde ya-
samis bazi alimler bu iki s6zun eyni mana dasidigini irali surmuglar.
Hamginin hamin dovr alimi Senaninin (v. 211/826) 6z asarini “Tefsir al-
Quran” adlandirmasi, Huvvarinin (v. 258/871) ise “Tafsiru Kitabillahi al-
8ziz” adini vermasidir. Daha sonra ibn Qutaybenin (v. 276/889) Quran
tofsirine dair galema aldidi bir asarini “Tafsiru geribu al-Quran” adlan-
dirmasi, digerine “Tavilu muskili al-Quran” adini vermasidir. Dovrun
mashur tefsirgisi Tabarinin (v. 310/922) tefsirinde bu iki s6zi eyni
menada istifade etmasi ds sadalanan siibutlar arasindadir (Oztirk,
2001, 78-79). Carrahoglu ilk dévrde bu iki kelmanin fargli mena ifada
etmasi ile bagh getirdiyi dalillerle yanasi, bu fikri de qeyd edir: “Bazan,
bu iki s6zun bir-birinin yerina islonildiyina de rast galinmigdir. Masalan,
Tabari tefsirinin migaddimasinda bu iki s6zU bir-birinden farglendirmir”
(Cerrahoglu, 1968, 14).

Erken ddvrde “tavil ile tefsir” sdzlerinin eyni manada iglenildiyi fik-
rine qarg! ¢ixanlar ibn Qutaybenin yazmis oldugu iki eserinden birine —
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“Tafsiru garibu al-Quran”, digarine — “Tevilu muskili al-Quran” adinin
vermasinin tamamile suurlu dusuncenin naticasi oldugunu iddia et-
misgler. Bu kontekstde malumdur ki, “Qaribu al-Kitab” elmi Quranda
acnabimansali (geyri-arab) sozlerin olub-olmamasini muzakirs edir.
“Muskilu al-Quran” elmi isa ilk baxisda ziddiyyatli gériinen ayalerin bir-
birine uygdunlasdirilmasi ile maraglanir. Buna gore qerabat s6zds,
miskilat ise menada ortaya cixar. Bu forqgi diqgete alan ibn Quteybe
Qurana dair yazdigi bu iki aserina forqgli adlar vermisdir (Habibov,
2008, 432).

ibn Quteyba ve Tebariden sonra bu sozleri forglendirsn iss hicri IV
asrde yasamis 9bu Mensur Maturidi (vef.333/944) olmusdur. Maturidi
bu mdvzunu bir az da ireli apararaq, “tafsir ve tevil” mafhumlarini agiq
sokilde bir-birinden ayirmisdir. Taberi ve Maturidi kimi alimlar
asorlerine “Camiu al-bayan an tavili al-Quran” va “Tevilat” kimi adlar
vermis, tafsir etmak istadikleri ayalardan avvel her zaman “tevilu qavli-
hi teala” kimi ifadsler iglatmigler (Isicik, 1997, 62). Maturidinin “tafsir ve
tovil” sdzlerina dair gorisiini asagida izah etmisik.

Tofsir elminde “tafsir” ayade nezarda tutulan mananin els oldugu-
nu daqiq suratda sdylemak va hamin manaya Allahi sahid gatirmakdir.
Bu sakilda edilen tafsir ager mdéhkam va daqiq bir dslile asaslanirsa,
dogrudur; esaslanmirsa, gadagan edilmis olan ray tefsiri néviindandir.
“Tavil” ise daqiq olaraq deyilmadan ve Allahi sahid tutmadan ayanin
ehtimal olunan manalarindan birini se¢cmakdir (Maturidi, 2004/1425,
1/13; Zahabi, tarixsiz, 1/17).

Tafsirla tovili belace farglandiren Maturidi gadagan edilenin tefsir,
tavilin isa caiz oldugunu sdylamakle, dirayet tafsirinin yolunu agmisdir
(Habibov, 2008, 432). Bu cur yanasmaya gore, tafsir rovayete, tavil ise
dirayets asaslanaraq verilan izahdir.

Bagaviya gors, “tevil” — ayani avvalina va sonrasina, yani konteks-
tine uygun olarag ehtimal edilon manaya Quran ve sunnaya zidd ol-
mayaraq, istinbat ve dirayat yolu ile (haml etmak) ¢atdirmaqdir. “Tafsir”
iso ayani nuzul sebableri va diger izahedici vasitaleri nezaro alaraq
izah etmakdir ( Zahabi, tarixsiz, 1/17; Isicik, 2002, 25-26).

Ragib sl-isfahani (v.425/1034) hicri V esrde Maturidinin tesnifatini
tamamila istilahi bir galibe salmis, tafsirin tavilden daha GUmumi oldu-
dunu irali surmugdur. O, “tafsir’in, esasan, sdzlerde ve dini asarlarde
isladildiyini, “tavil’in ise manalarda va dini aserlerin xaricinde da igladil-
diyini séylamakle (Oztlirk, 2001, 80), bu iki termin arasinda mena
forlgliliyine son gaklini vermisdir. Bununla yanasi, klassik dévrden bu-
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gunadak galema alinmis “Ulumu al-Quran” va “Tafsir Usulu” asarleri
tadqiq edildiyinda, bu mdvzuda irali strldlenlarin hamisinin Maturidi ve
Ragib sl-isfahaninin fikirlerinin, demak olar ki, tekrarindan ibaret oldu-
gunu goruruk (Zerkesi, 1990-1410, 11/284; Zshabi, tarixsiz, 1/16-17;
Caerrahoglu, 2007, 215; Oztiirk, 2001, 80).

Qurani-Karimda “tavil” sozii

Yuxarida da geyd etdiyimiz kimi, “tavil” s6zU Qurani-Kerimda 15
sura va 17 ayads, “aqgibast, natice, bir seyin gergaklasmasi, bir seyi
hadafine c¢evirma” kimi, aslinde, eyni noqteda birlesan manalara
dalalet edir. MOvzunun daha aydin ola bilmasi ugun bu ayslardan dor-
dina nazar salaq:

1. Musa peygambarin Allahin qullarindan biri ile olan

hadisasinin tavili

Musa peygembar sefer asnasinda bir qulun bazi davraniglarina
soabir gostarmamigdir. Hamin Allahin qulu avvalce mindiklari gemini
desmis, sonra bir oglan usagini oldirmids ve onlari qonaq etmak
istamayan bir gesabada ugmaqda olan bir divari ingsa etmigdir. Ayril-
maga qarar verdiklari zaman, o, Musaya dedi: “Sabir eda bilmadiyin
islerin tavilini sena xabar veracoyam” (“el-Kahf’, 18/78). Sonra sdy-
lamisdir:

“Gami denizdae islayan va basga faaliyyatleri olmayan bir ¢ox insa-
nindi. istedim ki, onu qusurlu hala gatirim, ¢linki arxalarinda saglam
gamilara macburi sakilde al qoyan bir hdkmdar vardi. Oglan usagina
galince, onun valideynlari mémin gexslardir. Usagin onlari azdirmasin-
dan ve inkara siiriiklomesinden qorxduq. istedik ki, Allah onlara daha
temiz ve daha marhameaitli birini versin. Divar ise saharin iki yetim oglan
usagina aiddir. Altinda onlara aid bir xazina vardir. Atalari saleh bir
insan idi. Allah istadi ki, onlar rasid olsunlar va xazinalarini gixarsinlar.
Bu, Rabbdan galan bir ikramdir, bunlari 6z-6zimdan etmadim. Sabir
edib do6zs bilmadiyin seylarin tavili budur!” ( “el-Kehf”, 18/79).

2. Yuxunun tavili

Yusif peygembar zindanda iken hékmdar bela demisdir: “Bir gun
kral dedi: “Mon yuxumda yeddi dens ariq inayin yeddi kok inayi yediyi-
ni goérdim. Hamginin yeddi yasil va yeddi quru sunbul géordum. Ey
ayanlar, ager yuxu tebir eda bilirsinizse (yoza bilirsinizsse), yuxum
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hagqginda mana saglam bir fikir bildirin (fetva verin)”. Dediler: “Qar-
magarigiq xayalat... Biz bu kimi xayalatin tavilini bilenlar deyilik”.

O iki naferdan qurtulmus olan, aradan keg¢an bu gadar uzun za-
mandan sonra xatirladi ve dedi: “Men siza onun tavilini bildiracayem.
Birco meni goénderin... Ey, dogrusdzli Yusif! Bize yeddi ariq inak
tarefindan yeyilon yeddi kok inak, yeddi yasil ve quru sunbul barasinda
saglam bir fikir bildir (fetva ver). Balke man adamlarin yanina gayida
bilim, balka onlar da bilsinlar!”.

Yusif dedi: “Yeddi il adatiniz Uzra akin. Yediyiniz az migdar istisna
olmagqla, galan bi¢diyinizi ise sinbulda saxlayin. Sonra bunun ardindan
yeddi il quraqliq olacaq. Onda avvelcaeden hamin iller tGgln tedarik
etdiyinizi yeyar, yalniz az bir miqdar saxlayarsiniz. Daha sonra insanla-
rin bol yagis goracayi bir il galecek. Onda da adamlar sixib sagarlar”
(“Yusuf’, 12/ 43-49).

3. Dunyanin tavili

Dunya imtahan yeridir. Buradaki har hadisanin axiratle slagesi var.
Dogru alagani qura bilmayeanlar umduglari cannats deyil, istemadiklari
cohannama gedarlar. Uca Allah bels buyurur:

“Cahannam xalqi cannat shlina “Biza bir az sudan va ya Allahin
siza verdiyi ruziden axidin”, — deye saslonirlar. Cannatdakiler de “Allah
bunlar kafirlers haram etmisdir”, — sdylayarlar. O kaslar ki, dinlarini
oyun-aylanca etmis ve dunya hayati onlari aldatmisdir, onlar bu gine
govusacagqlarini unutduglari ve ayslarimizi inkar etdikleri kimi, Biz de
onlari bu gun unudariq! Haqgigaten, Biz onlara bir elma asasen, mu-
fossal sakilda izah etdiyimiz, inanan bir qévm ugln rahbar ve rehmat
olan bir Kitab gatirdik.

Onlar onun tevilindan (gerc¢aklosmasinden (hayata kegmasindan)
basqa na goézlayirlor? Onun tavili (gergeklesmasi) gealdiyi giin daha
oncadan onu unutmus olanlar deyaceklor: “Rabbimizin elgilari haqq!
gatirmisdiler. Bizden o6tri sefast edacek bir kimsa varmi? Yaxud geri
gaytarila bilerikmi ki, etdiyimiz emallerden basqasini edak?” Onlar
Ozlerine ziyan etdiler. Uydurduglari onlardan azib yox olacaqdir (“al-
oraf”, 7/50-53).

Goruanduyud kimi, dinyadaki davraniglarin axirstle alagesi de “tevil”
kalmasi ila ifada edilmisdir. ©sl va qalici olan axiratdir. Orada verilacek
garsiliqg (evaz) burada edilanlerin banzeri olacaqdir. Uca Allah buyurur:
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“Kim bir yaxsiligla galerse, ona onun onqati vardir. Kim da pislik
gatirirsa, ona, sadacs, misli gaeder caza verilar. Onlara hagsizliq edil-
maz” (“el-Onam”, 6/160).

4. Ayalarin tavili

Uca Allah buyurur: “Sana kitabi nazil edan Odur. Onun bir hissasi
mdohkem (manasi aydin, hokmu balli), digar gismi ise mitasabih (¢atin
anlasilan) ayelardir. Uraklords ayrilik olanlar fitne-fesad salmaq ve
istadikleri kimi mena vermak maqgsadile mutasabih ayslere uyarlar.
Halbuki onlarin tavilini (yozumunu) Allahdan (yaxud Allahdan ve elmda
quvvatli olanlardan) basqa heg kas bilmaz. Elmda quvvatli olanlar isa:
“Biz onlara iman gatirdik, onlarin hamisi Rabbimizin dargahindadir”, —
deyerler. Bunlari ancaq agilli adamlar derk ederler” ("Ali-imran” 3/7)."

Yuxaridaki d¢ hadisads oldugu kimi, bu ayads da tevil ana Unsurle
deyil, mutesabih ile baglidir. Burada ana unsur mohkam ayalar, tavile
ehtiyac duyulan ise mutagabih ayslardir. Uca Allahin birini digarine
bagladigi ayslerarasi slagani qurmagqgla, onlarin tavilini etmak mum-
kundur. Araya banzarlik qoymusdur ki, baglantilari taqib edib, onun
tovilini bile bilek. Ayslar arasinda Allahin qurdugu alagays baxmadan
alde edilen tavil Allahin tavili ola bilmaz. Bunu bilerakdan edan yolunu
azib, sahv istigamata yollanar. Homin gexs ayaleri kontekstinden
uzaglasdirar va bazi ayslari gormeazlikdan galer.

Musa peygomber hadisasinde asas mdvzu PeyJambearin (8) bil-
madiyi arxa plandir. Gorduyu hadiseler ise tevile ehtiyac duyulan
masalalardir. Kralin yuxusu da galacekds bas veracak hadisalerin iza-
hi idi. Onun adamlari yuxu ile hamin hadisaler arasinda alaqe yarada
bilmadiklarinden da tavil etmadiler.

Dunyadaki har bir hadisanin axiratla alagesi vardir. Bunlar axiratda
bir saxsin basina galacaklarini xabar verir.

Belalikla, tavil — banzarlikdan istigamat alaraq, esas ve mutagabih
unsdarlari tapib izaha nail olmaqgdir. Ayalerin tavili igiin de banzarlikdan

! Ayalarin tercimasinda asasan, Z.M.Biinyadov ve V.M.Mammadaliyevin Qurani-Karimin Azarbaycan
diline terciimesindan istifade olunmusdur. Yuxarida verilon “Ali-imran” suresinin 7-ci ayesinde kecen
mutasabih ayslerin mahiyyati (“oxgarmanall” yaxud “manasi ¢atin anlasilan, madzi malum olmayan”) ve bu
ayalerin yalniz Allahin, yaxud Allah ve elmds darinlesanlerin bilmasi mévzusunda islam alimleri ixtilaf
etmisler. Bu terciime ile yanasi, Tiirkiya Dayanat isleri Bagkanligi Yayinlari “Kuran Yolu Tiirkge meal ve
Tefsir’inin tercimasinds mutagabih ayslerin tevili ile bagh “...Halbuki onun tavilini, ancaq Allah bilir; bir de
elmde derinlesenler...” tercimssi yer alir (Kuran Yolu Tiirkce meal ve Tefsir, 2020, “Ali-imran”, 3/7).
Qanaatimizce, ayays verilan bu mana Quranin bitinliylins daha gox uygun galir.
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baslayib, ana (mdéhkam) ve oxsar izahedici (mutagabih) ayelari tapmaq
lazimdir. Bu yol bizi ayalerin izahina aparir.

Natico

Qurani-Karimin izahinda an 6namli masale Onun 6z mantiqidir.
Haor bir sahads oldugu kimi, Quranin da anlasiimasi tg¢un temal prin-
siplar mévcuddur. Qurani-Kerimin ortaya goymagi hadsfladiyi inanc ve
hayat dusturlarina yalniz bu prinsiplere riayst edilerek ¢atmaq mum-
kunddr.

Tafsir tarixinde Qurani-Karimin bir ¢gox sozu istilahlagdiriimis ve
bunlarin gercgivasinde ayalari daha genis manada gormak va anlamaq
cotinlik yaratmisdir. “Tafsir” s6zUnun istilahi manasi “muskul olan
sozlerda nazards tutulan manani kesf etmak” demakdir. “Tavil” kalmasi
ise istilahda ayani avvali va sonrasina (yani konteksta) uygun olaraq,
ehtimal edilen manaya Quran va suinnays zidd olmayaraq, istinbat ve
dirayet yolu ile (heml etmak) catdirmaqdir’. “Tefsir va tavil” sdzlarinin
istilahi olaraq ferqi bele siralanir:

1. Tafsir rovayate, tovil ise dirayete (ictihada) esaslanir.

2.Tavil daha ¢ox nasslarin manalarinda, tefsir ise kalmalerdas isti-
fade edilir.

3.Tavil tefsire nazaran daha xususi bir mena, tefsir ise Umumi an-
lam kasb edir. Tovil yalniz ilahiyyat sahasine aid asarlarde, tefsir isa
ham ilahiyyat, hem da diger istiqamatloerda istifade olunur.

4. Tafsir haqiqi, tavil ise batini manalari ortaya ¢ixarmaq ugun isti-
fada olunur.

5.Tofsir tovilden zaman etibarile dnce galir.

Bununla yanasi, “tavil” kelmasinin Iltugavi anlamini arasdirmagqla,
bazi mana dayisikliyini géormus olurug. Maqgalaede bu mana dayisikliyi
bir nege dilgi alimin asaerleri ile ortaya qoyulmusdur. Srab dili ve tefsir
alimi Farranin “Meani al-Quran” asari bu numunalerdan biridir. Bu
asorde “tavil” s6zunln “tefsir — izah etmak” meanasina deyil, sslinds,
“aqibat” ifadesini bildirdiyi genis izah olunmusdur.

Coévharinin ise “as-Sihah” aserinde “agibat” manasi onun bu s6za
verdiyi tarifdaki “tavil” kelmasina muvafiq olsa da, o, “tafsir — izah
etmak” sdzunu da bu terifds istifade etmisdir. Cévhaeri bu izahini ©bu
Ubaydoaye (v. 209/824) olan etimadi ile alagslendirir. 8bu Ubaydanin
izah etdiyi beytda “tevil” s6zunun “tafsir — izah etmak” manasi ilo heg
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bir slagesinin olmadigi aciq sekilde goriinir. Bu tesbit ibn Faris ve
Zaccac kimi dilgilerin asarlerinde ds 6z tasdigini tapir. ibn Manzurun
“Lisanu al-Arab” lugatinda tefil babindan olan “tavil” s6zlUnin masdar
manasi ise “avvallagdirmak, ilklagdirmak, arxa-arxaya; 1-ci; 2-ci; 3-cu;
4-cU;.. kimi dizmak” kimi geyd edilmisdir.

Qurani-Karim ayalerini lGgavi manalarla garsilasdirdigda, “tevil” —
avvallesdirma, yani ana va ona banzar Unsurlari bir yera gatirib, sonda
meydana ¢ixan yekunu, ganasti ehtimal olunan diger naticalerdan
avvala qoymaqg manasina galdiyini goruruk. Yeni murad edilan mana
haqgqginda genaats, naticeys galmak tavildir.

Sonda geyd edak ki, maqale tarixi aspektden da tadqiq edilmisdir.
“Tafsir va tavil” sdzlerinin eyni manaya galdiyini iddia edanlera garsi an
dnamli dslillsrdan biri ibn Qutaybsnin aserlsrinden birina “Tafsiru qari-
bu al-Quran”, digerina isa “Tavilu mugkilu al-Quran” adlarinin veriimasi
gosterilmisdir. “Qarabat” sdzlerda, “muskilat” ise menada ortaya ¢ixdi-
dina goéra o, bu adlandirmani suurlu ve bilerakden vermisdir.

Lagavi va istilahi meanalarin arasdiriimasi ile yanasi, Qurani-Ke-
rimde (“al-Kahf’, 18/78-79; “Yusif’ 12/43-49; “sl-Oraf’, 7/50-53; 6/160;
“Ali-imran, 3/7) kecen “tevil” sdzii ile bagli ayslere genis izah verilmis-
dir. “Ali-imran” surssinin 7-ci ayssinds “tavil” — “banzarlik’den istiqgamat
alaraq, asas Unsur (mdéhkam aya) ile onu izah eden (mUltasabih — ona
banzer) Unsuru tapib, izaha (Uca Allahin murad etdiyi menaya) ¢atmaq
oldugu ortaya cixir. Yani ayenin tevili Ugun banzarlikden istigamat-
lanarak, esas (mohkem aya) va oxsar — izahedici (mutesabih aya)
ayaleri tapmaq lazimdir. Bu yol da bizi ayslerin asl manalarina gatirib
gixarir.

Noticeda deya bilarik ki, magaleda tadqiq edilan terminlera Qura-
nin verdiyi mana ils Islam alimlarinin gatirdikleri anlam arasinda farqli-
lik va uygunsuzluq nazare garpir.
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Xilasa

islam elm tarixinde “irade” anlayisi, onun mahiyyati, tesir dairssi,
ilahi va insan iradsleri arasinda munasibat, fordin 6z amallerinde na
daracade do6zUmlu ve qudrat sahibi olmasi, elace da emallerin axlaqi
Olclisi mdévzulari muxtalif disince maktablari tarafinden genis muza-
kire olunmusdur. ilahi iradeni esas gétiirerak, insan tslabini mahdud-
lagdiran asari mazhabinin cabri yanasmasina garsi motazile maktabi
fordin 6z faaliyystinde azad harekst ve qudrat sahibi oldugunu, bu
saebabden de ameallerine gore masuliyyat dasidigini irali surmusdur.
Har iki makteb 6z mdvqgeyini muxtslif dalillerle asaslandirmaga calis-
misdir. @sari-cabri yanasma daha ¢ox naqli dalillere istinad etdiyi hal-
da, motazile aqli esaslara genis yer vermis ve dini masalalarsa rasional
yanasma metodunu inkisaf etdirmisdir. Métazile alimleri bu mévzulari
aserlerinda genis islomis, maktabin movqeyini sistemlagdirmiglar.
Onlardan biri de son dévrin gérkamli nimayandasi Qazi ©bdulcebbar
olmusdur. O, mdvzunu dearindan tedqiq etmis, avvalki moétazili irsini
yeni tahlillerle zanginlesdirmisdir. Qazi ©bdulcebbar mazhabinin asas
prinsiplerindan ¢ixis etmis, aqli ve naqli daliller ile 6z gorislinu asas-
landirmaga g¢alismigdir.

QazI ©bdulcabbar bununla birlikda, mazhabin birinci va ikincidara-
cali movzularini bir yers toplayaraq tashih etmis, ensiklopedik bir asar
meydana geatirmisdir. Masalalera yanasmasinda 6z mazhabinin ideya-
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larini asas gotirse de, bazen, 6zlinemaxsus fikirlar irali stirmus ve yeni
baxis bucagi teqdim etmisgdir.

Qazi Obdllcabbar insanin azad irada sahibi kimi emallarini mus-
taqil qudratls icra etdiyini, bu harekatloera gora masuliyyst dasidigini ve
onlarin axlagi dayerinin naqgl ile yanasi, agil vasitesile de muayyan
edila bilacayini irali sirmusddar.

Magalada diger dusunce maktablarinin movqgelerine qisa nazar
salinir, hamginin Qazi ©bdulcebbar nimunasinde moétazilenin yanas-
masi taqdim olunur.

Acar soézlar: kelam, métazils, hiisn-qlibh, masuliyyst, qldrst, feil,
irade, QaziI ©bdlilcabbar.

Jurnalimizda dsrc olunan meqalslarin musllif hiquqlarr mislliflare
maxsusdur ve onlar CC-BY-NC lisenziyasi ilo har kase acgiq sokilde
darc olunur.
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Abstract

In the history of Islamic thought, the concept of will-its essence,
scope of influence, the relationship between divine and human wills,
the degree to which an individual possesses power and autonomy in
their actions, and the moral evaluation of deeds-has been extensively
discussed by various schools of thought. While the Ash‘ari school,
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adopting a deterministic approach based on divine will, restricted
human initiative, the Mu'tazila school emphasized that individuals
possess freedom of action and power in their deeds, and therefore
bear responsibility for them. Both schools sought to substantiate their
positions with various arguments. The Ash‘ari-deterministic approach
primarily relied on transmitted (naqgli) evidence, whereas the Mu ‘tazila
gave significant weight to rational (aqli) reasoning and developed a
method of rational inquiry in religious matters.

Mu‘tazila scholars treated these topics extensively in their works
and systematized the school’s position. One of the prominent later
representatives was Qazi ‘Abd al-Jabbar, who conducted an in-depth
study of the subject and enriched the Mu‘tazila heritage with new
analyses. Based on the fundamental principles of the school, he
sought to justify his views with both rational and transmitted evidence.

Moreover, Qazi ‘Abd al-Jabbar compiled the primary and
secondary topics of the school, corrected them, and produced an
encyclopedic work. While he grounded his approach in the ideas of his
school, he occasionally introduced original perspectives, offering new
insights. He argued that humans, as possessors of free will, execute
their actions with independent power, bear responsibility for them, and
that the moral value of these actions can be determined not only
through transmitted evidence but also through reason.

The article also provides a brief overview of the positions of other
schools of thought and presents the Mu‘tazila approach through the
example of Qazi ‘Abd al-Jabbar.

Keywords: Kalam, Mu ‘tazila, Will, Power, Responsibility, Act,
Moral Value, Qadi Abd al-Jabbar
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Pe3iome

B uctopum mcnamckom MbICnNM NOHATUE BOMM — €€ CYLUHOCTb,
cchepa oencreusi, COOTHOLIEHNE BOXECTBEHHOM M YENIOBEYECKOW BO-
nn, cTeneHb, B KOTOpon 4venoBek obrnagaet Bofien U CNocCoOBHOCTLIO
coBepLuaTb NOCTYMNKWU, a Takke HPaBCTBEHHOE U3MEPEHME MOCTYMKOB
— ObINM NpegMeToM LUMPOKMUX AUCKYCCUA B PasfnUYHbIX MbICIUTENb-
HbIX WKonax. B npoTuBoBeC alaputcko-mxabpunckomy nogxoay, uc-
xoamsLuemMy 13 60XXeCTBEHHOW BOMN U TEM CaMbIM OrpaHMYMBaoLLEMY
YefIoBEeYECKY0 BOMO, MyTasunnTCckas LUKOMa yTBepxaana, 4Yto 4eno-
Bek obnagaet cBo6oaHOM BONEN N CNOCOOHOCTBLIO K AENCTBUIO U, Cre-
AoBaTenibHO, HECET OTBETCTBEHHOCTb 3a CBOWM nocTtynku. Ob6e LwKonbl
cTtpemunuce obocHOBaTb CBOM MO3ULMK  Pa3nMYHbIMW  AOBOOAMU:
awapuTbl NPENMYLLECTBEHHO OMMpanucb Ha nepegaBaeMble (TEKCTO-
Bbl€) UCTOYHMKKM (Ha ocHoBe KopaHa 1 xagucoB), Toraa kak MyTasunun-
Tbl NpugaBann OONbLUOE 3HAYEHWE paunoHanbHbIM OCHOBAHUAM W
pasBuBanM MeTo[ pauMoHanbHOro noaxoda K PenurMo3HbiM BOMPO-
cam. Y4éHble-myTasnnuTbl nNogpobHo paspabaTbiBany 3TM TEMbl B
CBOMX Tpydax, cMctemMaTuanpys nosnumio wkonbl. OgHMM 13 Bblgato-
lMxca npegcraBuTenen nosgHero nepuoga 6bin kagu A6O anb-
[xabbap. OH rnyboko uccrnegoBan faHHylo npobnemy m oboratun
npegwecTBylollee MyTa3unUTCKOE Hacrnegue HOBbIMM aHanmn3amu.
Mcxooss u3 OCHOBHbIX MPUHUMNOB LWKOMbI, kagn A0A anb-[xabbap
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cTpemunics obocHOBaTb CBOM B3rMA4bl Kak pauMOHanbHbIMKU, Tak W
TEKCTOBbIMWN JOBOAAMM.

Takke, oH cobpan u cucTemaTuanpoBan MNEepPBOCTEMNEHHbIE U
BTOPOCTENEHHbIE BOMPOCHI LLKOSbI, NOABEPrHYB UX KPUTUYECKOMY pe-
AAKTUPOBAHMIO, U CO34an 3HUMKNonean4eckoe covmHeHne. Hecmotps
Ha TO, YTO B LIENIOM OH NPUAEPXKMBANICA METOO0OMMM CBOEN LLUKONbI, B
psiAe BOMPOCOB OH BbiABWran opurMHanbHble MAEeW W npegnaran Ho-
Bbl€ paKypCbl pacCMOTPeHUs npobnem.

OH yTBepxgan, 4To 4enoBek kak obragatens cBoboaHOW BOMM
coBepLlaeT NOCTYNKN COBCTBEHHON (HE3aBMCMMOW) CUIOW, HECET 3a
HUX OTBETCTBEHHOCTb, @ HPABCTBEHHAs LLIEHHOCTb 3TUX MOCTYMKOB MO-
XeT onpenenaTbCa He TONbKO NpefaHusiMu (TEKCTOBBLIMW MCTOYHUKA-
MM), HO 1 pas3ymMoM.

B cTtatbe Takke KpaTko paccMaTpuBaloTCa NO3NLUKN APYTUX LLKON
MbICNK, Nocne 4Yero Ha npumepe kagn Aba anb-[)xabbapa npeacras-
nsieTcs MyTasunUTCKUIA NOAXOA.

Knrouyeeble cnoea: Kanam, My 'ma3suna, XxycH—kybx, omeem-
cmeeHHocmb, cuna, delticmeue, e8osis, Kadu A60 anb-[xkabbap

Aemopckue npasa Ha cmambu, OnybriuKO8aHHbIE 8 HaweM Xyp-
Harne, npuHadnexam asmopam u rybruKyromcs 8 omkpbImom docmy-
ne no nuyeH3uu CC-BY-NC.
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Giris

Bu magaleni yazmagda maqsadimiz Mutsaxxirun dovr moétazile
alimi Qazi ©bdulcebbarin (v. 415/1025) dusuncesinde irada, onun tasir
dairesi, insan feili ila irade arasinda munasibat haqqinda tehlil apar-
maq, eyni zamanda, etik davraniglarin irads ile ne qadar alagali olub-
olmadigi, insanin 6z emallarinden masuliyyet dasiyib-dasimadigini
ortaya goymaga caligmaqdir.

irade mévzusu, xisusile ds ilahi irads va onun insan feillerine tesiri
bir cox islam diisiince mekteblori arasinda genis miizakire ve ixtilaf
masalasi olmusdur. ilahi iradenin insan feillarina tesirinin hidudlari ve
fordin 6z emallerina gdra masuliyyet dasimasinin asaslari kalam el-
minda an mubahisali masalalarden biridir. Bazi mazhablar bu mévzuda
nassi (Qurani-Kerim va sunnani) 6n plana c¢ixardigl halda, digarleri
agla daha ¢ox shamiyyst vermisler. Islam diisiincesinde meydana
goalan bu gorus alig-verigi kalam elminin yaranmasina, qisa muddat
arzinda genis yayllmasina va inkigaf etmasina sabab olmusgdur.

islam tarixinde ortaya c¢ixan ilk kelam mektebi métezilenin dini
dusuncanin inkisaf etmasinde boyuk xidmati olmusdur. Subhasiz,
bunun asasinda onlarin dini dustuncads aglin dnamini vurgulamalari
olmusdur. Moétazile, prinsip kimi, rasional dusunce terafdari oldu-
gundan, genis kutlalerin (sada insanlarin) xosuna galecak agil 6tesi
(geyri-rasional) movzulardan bahs etmekdan uzaq olmusdur. Bu
sebabdan da Xayyat (v. 300/913) ve Malatinin (v. 377/987) da isare
etdikleri kimi, sadaca, bir elit tabage meydana gatirerak, xalgla i¢-i¢a
olmamiglar (Celebi, 2002, 168).

Motazile agla esaslanan, azad iradani destaklayen, tenqidi va
sorgulayici bir dini yanasmani gabul ve inkisaf etdiron disunce terzi
olaraq, islam goriis spektrinds seckin bir mévge gazanmisdir (Aydinli,
2009,145-161).

Motezile alimleri, asasan, ozlerini “Allahin birliyini va adalstini
mudafie edanler’” manasinda “shli-tévhid ve adl” adlandirmislar. Tévhid
ve adalst movzularina xususi diqgast etdiklarini gdsteran bu ad Sbu
Huzeylin (v. 235/849-50) dovrindan etibaran genis sokilds istifada
olunmusdur, ¢unki métazilenin ssasinin formalagmasi onun dovrinda
bas vermisdir (Hansu, 2018, 55).

Tadgiqatlarda, bununla yanasi, “mdétazile” adinin neca meydana
galmasi ile bagh fikir muxtslifliyinin oldugunu gérmak muimkindur.
Onlarin  “motezilsa” adlandiriimasinin ilk daefs Hasen ibn linin
zamaninda bas verdiyini, onun Muaviys ila sulh baglayarken ondan
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ayrilan ve “Biz zalima yardim edanlerdan deyilik”, — sdylayan qrupu
ehtiva etdiyini sOylayan Malati 6z asarinda bildirir ki, motezili alimlar
kalam elminin mutaxassisloeri, cidal ve mubahisa ahli, mantiq va istiglal
sahibleri, nazeariyys vae ixtilaflar darinlagdiren olub, sema va aqli elmlar
arasinda ferq qoymuslar (Malati, 2009, 28-29).

Motazila alimleri yasadiglari dovrun elmlarine vaqif insanlar idiler
ve onlar, xUsusile falsefi metodlardan genis istifade edirdiler. Onlar
felsofi anlayiglara darindan balad olduglari Ggln rasional metodlardan
maharatle istifade edirdilor. Motezile alimleri falsefi metodlardan
istifade edir, dovrun dini problemlarine aghn guicu ile cavab verirdiler.
Bu maktabin X—XI asrlardeki an gérkamli nimayandalerindan biri Qazi
Obdulcebbar 6z dovrinun intellektual va dini muhitine darin tasir
gOstermis, sonraki nasiller Ggln zengin fikir mirasi tagdim etmisdir.
Onun, xususila irada, feil ve axlaq masalalarindeki duslncaleri mo-
tozile mezhebinin esas yanasmasini yeniden formalasdirmis, islam
kalam elminin inkisafinda mahum rol oynamisdir.

Qazi ©bdulcabbar métazilenin Miuteaxxirun dévrinin an sistemli
dusunca beyinlerindan biri olmus, xususile “al-Mugni” va “Sarh al-Gsul
al-xemsa” asaerlerinda irada, cabr ve exlaqi dayer masalelarini genis
sokilda tahlil etmisdir. Bu maqals ©bdulcebbarin irads, cabr, istitast ve
amallarin axlaqi dayarlari ile bagli nazeariyyalerini sistemli sakilda tahlil
etmayi, bu ideyalarin métazile diusuncasindaki yerini muayyanlos-
dirmayi hadafleyir. Arasdirmada, asasan, tarixi-analitik metoddan isti-
fade olunmus, Qazi ©Obdillcabbarin esas manbaleri, xUsusile “al-
Mugni” ve “Serh al-Usul al-xamsa” asarlari tahlil edilmigdir.

1. Qazi 9bdiilcabbarin hayati va onun diisiince maktabi

Basro motezile maktabinin an boyuk alimlarindan biri olan
Obdullcebbar ibn ©hmad ibn Sbdulcebbar ibn ©hmad ibn Xalil al
Bsoadebadi al-Qazi Iranin canub-qerbinde yerlesen Ssoedabad
bolgasinde dunyaya galmisdir. Tebaqgat ve taracim aserlerinde onun
dinyaya na vaxt gelmasi haqgqginda daqig malumat yoxdur. Alimlarin
aksariyyati onun hicri 415-ci ilde 90 yasinda vafat etdiyini bildirir.
Belaca, bazi alimlar onun hicri 320-325-ci illar arasinda doguldugunu
dusindrler (Sbdulcabbar, 1996, 13).

ik tohsilini hadis sahasinds alan Qazi ©bdiilcabbar avvealce aseri-
safi mazhabine mensub olmus, tehsil liciin getdiyi Basrade 8bu Ishaq
ibn Oyyas vasitesile motezile mezhabina kegmisdir. Hayatinin ilk
dovrlarini ¢gox ¢atinlik ve faqirlikle basa vurmusdur. Daha sonralar
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darsleri, kitablari ve tslebaleri ilo sbhrati har terefe yayilan Qazi
Obdulcebbar zamaninin maétazile raisi olmusdur. Said ibn Mehammad
Nisapuri, ©bdulhiseyin Basri, Obu Mehammad Hasan ibn @hmad kimi
magshur saxslarla birlikds ¢ox sayda sie ve maotazili talebalari olmusgdur.
Ayrilmaz lagabi olan “QazI” (Qadi) texallisli ona dostu ve Bulveyhi
vaziri Sahib ibn Abbad tersfindan verilmisdir. Qazi ©bdulcabbar Rey
ve onun atraf erazilerinin bas qgazisi (seri hakim) tayin edilmisdir
(Hansu, 2018, 79).

Qazi ©bdulcabbar bu vezifeds uzun muiddat qalmigdir. Dostu
Blveyhi vaziri Sahib ibn Abbadin 6lumuinden sonra ise igindan
uzaqglasdiriimigdir. Fealiyysti dovrUnde genis imkanlara ve maddi
sorvete malik olan Qazi ©bdulcebbar vezifedan uzaglasdirildigdan
sonra, amlaki ad-ddvls terafinden musadira olunmusdur. Bazi tarixgilar
xalifenin ona qazablenmasinin, vezifeden uzaglasdirmasinin va
amlakinin musadire edilmasinin sababi kimi, onun dostu Sahib ibn
Abbada qarsi nankor davranmasi amalini geyd edirlor. Beloe ki, Qazi
Obdllcebbar dostu Sahib ibn Abbadin béylk gunahlardan tévba
etdiyini bilmadiyi U¢ln onun cenaze namazinda istirak etmemisdir
(Celebi, TDV). Bunu isa xalifenin Qazi 9bdllcebbara qgargi gezabinin
asasli bir sabab kimi oldugunu distinmak olmaz. Hamin hokmdar ¢ox
kegmadan Sahib ibn Abbada maxsus olan emlaka élimindan sonra
da al qoymusdur. Buradan da gorundr ki, Qazi ©bdulcabbarin bagina
galenlar onun marhum vazirle yaxinligi sebabindan olmusdur (Sbdul-
cabbar, 1996, 15).

Qazi ©bdulcebbar vezifedan azad edildikdan sonra Rey saharina
gayidaraq, yenidan dars vermaya baslamis va dmrinun sonunadak
tadrisi va yazib-yaratmagi terk etmamisdir. Son dévr moétezilasinin an
guclu temsilgilerinden olan Qazi ©bdulcabbar maektabin an bdyuk
dusuncas tarixgisi kimi gabul edilir. Mezhabda olan shamiyyatli movqeyi
yeni bir duisunca formalasdirmagdan daha ¢ox, carayanin doktrina
asaslarini bir araya toplayib, sistemli bir hala salmasindan gaynaq-
lanir.

Qazi ©bdulcabbarin hayatini arasdirdigimiz zaman, alimin dévrin
onda olan elm markazleri ilo alagalerinin mévcudlugunu, xdsusile de
bir kalamg¢i kimi, sadace, tekce bu elm ile deyil, diger sahalarle da
masgul oldugunu goruruk.

Alim, xususile figh ve figh Gsulu sahasinde miayyan saviyyaye
galib-catmisdir. Bele ki, fighde onun 6z ictihadlari var idi. Figh
usulunda ise “mutekallimun metodu” deyilen yanasmanin ilk va genis
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ndmunsalarini taqdim etmisdir. Alimin “al-Umad” asari buna nimunadir.
Bundan basqa, hadise aid gelams aldigi1 “©Omali” asari onun bu sahada
da bilgisinin oldugunu gdsterir. Qazi Sbdulcebbar, hatta bu seserinde
“el-Bhadis el-mutesabiha” adlanan bir fesil yazaraq, 6zindanavvalki
hadiscilarin izlemadikleri bir yolu teqgib etmigdir.

Tafsir sahasinde da asarler yazan Qazi ©bdullcabbar métezilanin
tofsir alimlerindan biri hesab olunur. “Tanzih al-Quran” va “Mutesabih
al-Quran” asarlerinden basqa, tesssuf ki, ginumuza gslib-catmayan
bazi tafsir esarlari de vardir (Sener Kologlu, 2000, 24-25).

Qazi ©bdulcabbar Quran elmlarine xususi diqget yetirmisdir. Bu,
yalniz hamin elmlarin yuksek movge sahib olmasi sebabindan deyil,
eyni zamanda, 6z mazhabini bu vasite ile daha genis sakilde ortaya
goymaq bacarigina goéra idi. Alim Qurandan olda etdiyi daliller ile
motazili esaslar arasinda uygunlug yaratmaga ve dusuncani isbat
etmaya c¢alismigdir. Bu yanagsma onun son asarlarinda de 6zunu aydin
sokilde gosterir. Bela ki, “Mutasabih al-Quran” asarinds bu ayaleri
arasdirmis ve “Tenzih al-Quran” kitabinda da eyni istigamat Uzro
prinsipial movqgeyini dastekloeyan darin mana qatlarini 6n plana
cixarmisdir. Eyni esas mazhabi qayda cergivasinde an mashur ve
genis yayllmis “et-Tofsir al-kabir” aserini yazmisdir. Bundan alave, bu
sahada apardidi tedgiqatlarla “al-Odille”, “st-Tenzih” ve “Sahadat al-
Quran” numunalerini gelema almisdir. Alim, hamginin Hezrat
Mahammadin peygembarliyini isbat etmak Ugun “Tasbitu dslail an-
nublvva” aserini de galema almisdir. Bu asarinda dsahrilarin, nubuvvaeti
inkar edanlarin, senaviyyanin, xristianlarin, ysahudilerin va sabiilarin
goruslarini radd etmisdir (Ravi, 1980, 42).

Gériindiyl kimi, Qazi Sbdiilcebbar islam elmlerinin, demak olar
ki, har sahasinda tadqigatlar aparan alim olmus, xUsusi diqgat yetirdiyi
istigamat ise kelam elmi idi. QazI ©bdllcebbar kalam elmina xUsusi
onam vermis, diger elmlarden daha ¢ox bu sahade tedqigatlar apar-
misdir. Alim figh elminda ¢ox bacarigh olmasina baxmayaraq, kalam
elmina Ustinlik vermisdir. Bunun sababini ise figh elminin insanlarin
dinyavi maqgsadlerine gcatmagi temin etmak lgtin istifade etdiklarini vo
oyrandiklarini, kelamin isa Allahdan basqa bir magsadin olmadigi ile
geyd etmisdir. Qazi ©bdulcebbar métezile mazhabinin esaslarina aid
yanasmada, xususile da tdovhid ve adalst mdvzularinda cubbai
maktabinin metodunu izlemayi Ustin tutmusdur (Ravi, 1980, 36).

Qazi Obdullcabbar mazhabin temal prinsiplerinda bogluglarin
oldugunu muayyan etmis ve bunu doldurmaga c¢alismisdir. Bu
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sebabden 0, mazhabin asaslarini sadslesdirmak ve onun tamal prin-
siplerine esaslanaraq, tsfsilatlari yeniden izah etmak vazifasini 6z
lizerine goétiirmis, bu ise “sl-Mugni” eseri ilo baglamisdir. lyirmi cildden
ibarat olan bu asaeri alim, tegriban, 20 ile tamamlamisdir. Masllifin “al-
Mugni” esari mazhabin asas temal prinsipleri kimi, tovhid ve adalsat
movzularini ahate edan bir ensiklopediya kimi gabul olunur. Hemginin
tovhid ve adalet — bu iki esas prinsip vasitesile diger u¢ istigamate
toxunmus, elece do bu bes osasin shate etdiyi batin mdvge ve
masalaleri, eyni zamanda, muxaliflerin géruglerini ve onlara gargi ireli
surulen dalilleri de@ mizakirs etmisdir.

“OI-Mugni” dislince baximindan métazile mazhabinin butin esas
va ikincidaracali masalalerini ahate etmaya calisan ilk asardir. Onun
yorucu teferrGiatlari va daginiq dikte Usulu bu esearin daha derinden
arasdiriimasini, yenidan tasnif ve elmi-akademik sakilde tahlil olun-
masini zaruri edir. Bela ki, magsad asarin fikri, irsi v mazhabi dayarini
ortaya ¢ixarmaqdir.

Qazi ©bdulcabbarin tévhid ve adalat mdvzularindaki ensiklopedik
asarinin son cildi olan “Imamat” bélmasi iss sisleri, xisusile zeydi veo
imamiyya terigetlerini narazi salmisdir. “©I-Mugni” esarindaki bazi
ndégsanlari ve c¢atismazliglari nezare almasaq, aser motsazile maz-
habinin Usul asaslarini teskil eden etibarli gaynaqg hesab olunur. Qazi
Obdulcabbar “sl-Mugni” eserindaki bosluglardan yayinaraq, esas
adalat ve tovhid masalalarini shate edan, orijinalligi, elmi darinliyi ve
daqiqliyi ile farglenan “al-Macmu al-muhit bit-takallif” adlanan gozal ve
darin arasdirmasi ile ugur gazanmigdir. Bu asar genis serh ve izahdan
uzaq, daha ¢ox cemlagmis va asasli bir yanagsma sargilomisdir (Ravi,
1980, 43-44).

Mazhabin asas prinsipleri arasinda Qazi ©bdulcebbar tdvhid
prinsipinin diger dord asasa nisbaten ustun movge tutdugunu
vurgulamig, bu mdévzuda xususi olaraq genis tadqiqat aparmisdir. Alim
bu tadgiqatlarinda isimlar, sifetler va Allahin gérinmasi kimi mihim
masalaleri arasdirmisdir. Slbatte ki, mazhabin asas va temal Usul
istigamati olan adalst mévzusuna Qazi Obdllcebbar xlUsusi 6nem
vermisdir. Bu asas Allahin adalsti ile insanin azadlhgini vurgulamaqla,
axlagi movqgeyi guclendirir. Qazi ©bdllcabbar bu istigamatda lGtf ve
tavellid nazeriyyaleri ile bu anlayigi izah etmisdir. Qazi Sbdulcabbar,
hamcinin “Qaza ve gader” kitabinda insanin azad iradeysa ve 06z
glcuna malik olmasi barada 6z dalillerini de taqdim etmisdir (Rauvi,
1980, 44-46).
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2. iradenin mahiyyati ve névlari

“Irade” kelmasi “taloeb etmak” menasinda srebcs “r-v-d” kokiinds
“ifal” vezninin mesderidir. “istemek, arzulamaq, emr etmak, torcih
etmak” kimi menalara galir. Gunluk hayatimizda bu kalme munxtelif
manalar ifade edir. “Bir seyi edib-etmamaya qerar vermak glcul”,
“istak, dilak”, “hdkmdar amri’, “buyurmaq, amr etmak” anlamlarinda
sade manalarda istifada edildiyi kimi, “Allahin istayi va buyurugu”, “ilahi
irada”, “insan iradesi’, “clzi irads” ve ya “millatin se¢im ve qerar’
soklinda da islenmisdir (Yeprem, 27).

Ibn Manzur srebcads “r-v-d” kdkiniin iradani “bir seyi sevdi ve ona
yonaldi” seklinde ifade edir (ibn Menzur, 169-171).

Ragib ol-isfahani iss geyd edir ki, “r-v-d” “misyyan bir nasnani
yumsaqlig ve mulayimlikle axtarmaq ugun tskrar-tekrar cehd gos-
toarmak” demakdir. Bu baximdan, rade (3)) ve irtada (L)) feillori
isladilir. “irade” (s3_Y¥) s6zli de rads yarudu (35,3 3)) feilinden gétiriil-
masdur, yani “bir nasnani alde etmak Ugln say gostermak” manasin-
dadir. irads, aslinds, sohvet, ehtiyac ve Umiddan ibaret murakkab bir
quvvadir. Sonradan ise nafsin bir nasnaya yonalmasi ve hamin sey
baresinde “edilmalidir’” va ya “edilmamsalidir” hokmudndn verilmasi
menalarinda terminlesmisdir. irade, bazen, baslangic marhalasinds
isladilir ve bu, “nafsin bir nesnaya yonalmasi” demakdir. Bazon da “son
marhalads, yani hamin nasnenin edilib-edilimamasi barads hokm
vermak” manasinda igladilir.

“Irade” s6zi Allah haqgqinda isledildikde, “baslangic marhals”
manasinda deyil, yalniz “son marhala” saklinde basa dusulur, yani “Al-
lah-Taala nafsin yonalmasi’nden munazzahdir (ucadir). Buna goéra da
“Allah filan seyi irade etdi”, — deyildikda, bunun manasi — “Allah bu igin
bels olmasina hokm verdi” demakdir (al-isfahani, 272-273).

Xalil ibn ®hmad da qeyd edir ki, “r-v-d” raid () feilinin masdari-
dir. Deyilir: “Biz 6zUmuz Ugun otlaq ve yasayis yeri axtarsin deys, bir
raid gonderdik”. Bu feil irtade (25.) ile eyni menadadir. Yeni axtarar,
baxar ve an munasib olanini segar. Deyilir: “O, 6z camaati tgln otlaq
vo ya maskan axtard!”.

O, eyni zamanda qgeyd edir ki, “irada” (32,¥)) s6zundn asli “vav’(s)
harfidir ve “ydnaltmak, istemak, istiqamat” vermak manalarina gsalir.
Gormursenmi ki, deyirsan: “Ravadtu-hu” («25))), yani “Onu filan isi
gbérmaya yonaltmak istadim” (al-Farahidi, 161).

Ol-Feyruzabadi ise qeyd edir ki, “r-v-d” — “axtarig, taleb” demakdir.
Bu sb6z “artma, c¢oxalma, getdikce yuksalma, arime va axma, meyi-
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letma” menalarinda da isladilir. Raid (1) ise “otlaq axtaran, siru
Ugun uygun yer axtaran oncul, hem da sahrada kasfiyyat aparan sexs”
demakdir. Bu sbzdan térayan “irada” (32LY)) ise “istek, masiyyat”
manalarindadir. Bu sozlerin fargleri manaca yaxin, istifadslari ise
muxtelif formadadir (al-Feyruzabadi, 284).

Salabi iss “Irade, ham mahabbatls, hem de mahabbasiz ola bilsr”,
— deyir. Homginin geyd olunur ki, “irade etdi — bir seyi istadi”, yoni “Onu
diledi ve sevdiyi Ugun arzuladi”. Bazi luget alimlerinin fikrinca, “irada”
ile “masiyyat (se¢im, istak)” eyni manadadirlar (Bahrululum, 1984, 17),
(Seudiddin, 12).

Bazi kelamgcilarin fikrinca, bu iki sifst arasinda bir sira farq vardir.
Masalen, bazileri iradeni “har hansi bir amalin maslehatli olub-
olmamasini bilmak”, “masiyyati” ise “bu amali yerine yetirmayi ve ya
tork etmayi istamak” saklinds istifade edirlor. Bu istek isin maslahatli
olub-olmamasini bildikden sonra yaranir. Bazan da bele deyilir ki,
‘masgiyyat” naticenin mahiyyastine, “irads” ise onun vicuduna aiddir.
Diger dilgilerin ganastine gora, “masiyyat” bir seyi tesavvir edib, onu
tosdiq etdikden sonra yaranan meyil va sévga deyilir. Bundan sonra
niyyat (qerara galmak), daha sonra ise irade yaranir (Saidimehr, 2018,
221-227).

“Irade” Qurani-Kerimde ham haqiqi, hem de macazi menalarda
istifade edilmisdir. Masalon, “Baqara” surasinin 185-ci ayssinde buyu-
rulur ki, “Allah sizin Gg¢ln asanliq istayir, dilayir’; yaxud “©hzab”
surasinin 33-cu ayesinde “Heaqigaten, Allah sizdan batun cirkinliklori
aparmaq va sizi pak etmak istayir’. Burada “Allahin irade etmasi,
istamesi” heaqiqi menadadir, amma alimlar “Kahf’ suresinin 77-ci
ayasinda “Dagilmaq isteyan divar’ ayasinda olan istayin macazi istek
oldugunu geyd edirler. irads, eslinds, agil sahiblerine maxsus bir
sifotdir. “irade” kelmesinin istifade olundugu sahalere gére, miixtslif
istilahi manalari mdévcuddur ve tarix, huquq, falsafs, din (kalam) va
axlaqg felsafesi kimi istigamatlarde arasdirilir. Kalam elminda isa irade
masaelesi basqa bir xarakter alir. Umumiyyastls, Allahin bir sifsti kimi
arasdirilan irads bu baximdan dayarlandiriimakds, insanin faaliyyat ve
feillorinin Allahin iradesi va istoyi ilo alagesi yena Allahin sifetlori
baximindan arasdirilir. Kelam elminda iradanin bir glc, sifst olmasi ila
yanasgl, istar Allaha aid edilsin, isterse de insana nisbat olunsun, 6n
planda feillorlo olagesi iizerinde dayanilir. iradenin kelamdaki
toriflerinde de hakim olan Unsur “segmak, tercih etmak’dir. Kalam
maktableri ise bu mdvzuda farqli fikirler irali stirmugler. Ssariler iradani



182 Din Arasdwmalart Jurnali 8 (2), 2025

Allahin zati sifeti kimi gebul etmisler. insan iradesini ise “kesbi” adlan-
dirmiglar. ©serilora gore, kasb — insan iradssi ile Allahin taqdiri ara-
sindaki bir talif ve uygunlugdur. Bu baximdan, aserilara gore, haqiqi
irads va feil Allaha aiddir (Sseri, 2021, 147-150; Osaeri, 46-49; Aydin,
2011, 10-14). Maturudiler ise iradeni kulli ve clzi olaraq iki gisma
ayirmig, kulli iradanin Allaha, clzi faaliyystin ise insana aid oldugunu
iddia etmislor (Maturidi 2002, 287, 292-293).

Imamiyys mazhabinds iss irada Allahin feili sifstlorindendir. Buna
xudsusi manada “takvini irade” de deyirlor. Allahin irade ilo vesf
olunmasi vacibdir. Onun irada sahibi olmasi igin igcindaki fayda ve xeyir
masalasi ile heraket etmasini bilmasidir. Seyx Saduq bu mdvzuda
geyd edir ki, bizim etigadimiz Imam Sadigin (v.148/765) goriisiine
dayanir. Bele ki, “Allah istadi ve irade buyurdu. Allah istadi ki, he¢ bir
sey Onun elmi olmadan bas vermasin ve irada buyurdu ki, bels olsun.
Allah qullarinin kufrine razi deyildir. Allah istedi ki, glnahkarlarin
gunahi itast edanlerin itastine zidd olsun. Allah istedi ki, gunahlar
Onun feiline aid edilmasin, amma Onun elminda onlarin varligi
avvalcadan malum olsun”. Seyx Mufid ise bu mdvzuda bir az duzslis
va alavalar edarak bildirir ki, Allah yalniz gbzal ve yaxsi amalleri irada
edar. O, ¢irkin amallari sevmaz. Allah qullar Gglun ¢atinlik irade etmaz,
haqqi bayan etmak isteyer va zalalati isteamaz. Allahin pis, gabih emale
irade etmasi onun qullarina bayan, yungullik ve asanliq irade etmasi
ilo ziddiyyet teskil edar (Seyx Saduq, 1992, 30-33; Kafami, 2009, 66;
Seyx Mufid, 2018, 49-51; Vakil, 2013, 28).

Motezile mazhabi bu mdvzuda O6zunemexsus fikirlar irali
surmisdir. “irade” anlayisi motezile mazhabini xarakterize edan bes
asasdan biri olan “edl” prinsipi ile birbagsa baglhdir. Motezileya gors,
irade feildir. Allahin iradesi zati olmayib, feili bir sifetdir. Bu sebabdan
da gadim deyil, hadisdir. Allahin iradesi pis seylera aid edilmaz, O,
sadace, yaxsl olani (haseni) dilayar (Yeprem, 178-179).

“Irade”ni zati sifetlorden saymayan métezili alimler onun mahiyysti
movzusunda bir-birindan ferqgli goruslar irali sirmuslar. Bazi alimlers
gora, “irada” ile “Allahin feili” nazarde tutulursa, o, birbasa “feilin 6zu”
olmasl meanasina galir. ©ger “irada” ila Allahin feilleri deyil, insanlarin
haraketi gasd olunursa, bu halda “Allah-Taalanin geyd olunan feili
insana amr etmasi va ya gadaga etmasi” manasina galir. Dolayisi ila
istanilon halda, “irada” hadis olub, he¢ bir zaman “zat ile gqaim”,
‘gadim” menalar ifade etmoez. Kaelam alimlari iradeni — ilahi va insani
olmagqgla iki gisma ayirmiglar. Burada ilahi iradenin mahiyyati, onun



Qazi Obdiilcabbar al-Mdtazilinin diisiincasinda irada, feil va axlag 183

tosir dairasi, insan harakati ilo elagasi ve digar mdvzular atrafinda
alimler forqgli fikirlor irali sirmuslar (Dogan, 2021, 1284-1285).

Feillarin Allaha va ya insana nisbat edilmasi masalasinde motazile
feilin tamamile insana aid oldugunu va foerdin bu harekatlari Allahin
hamin anda onda yaratmis oldugu bir irade ile yaratdigini geyd edir.
Bunu da geyd etmak lazimdir ki, motazila “insan feilin yaradicisidir”, —
deyerkan istifade etdiyi “yaratma” feili ilo “Allah feilin yaradicisidir”
deyoarkan istifade etdiyi “yaratma” feilini bir-birinden ayirmisdir. Mo-
tozila Allahin verdiyi bir qudratle qulun yaratmasini var olandan yarat-
ma, Allahin yaratmasini ise yoxdanyaratma kimi ifada etmisdir (Dogan,
2021, 1286-1287).

2.1. ilahi irade

Motezileya gora, Allah insanin feilinde macburedici ve ya onun
feilini yaradan deyildir. Allahin iradasinin qulun feili ile slagasi, sadeca
olaraq, o feili amr etmasidir. ©mrde maqgsad ise o feili istemasi,
dilemasidir. ©mrin, sadaca, yaxs! islerde kegerli oldugu gabul edilir.
Motazilaye gore, Allahin iradesi muhdas (sonradan yaranan) oldugu
kimi, insanin iradasi de muhdasdir. insanin irada sifatinin bir mahalda
(mekanda) mdvcudlugu zeruri oldugu halda, Allahin irade sifeti Ggln
bunu demak olmaz. Onun irads sifeti iss bir mahalde olmadan
muhdasdir (Dogan, 2021, 1284-1286).

Qazi ©bdulcebbar irade mdévzusunda Sbu Sli ve ©bu Hasim al
Cubbainin gorislerini gebul edir. Alim “el-Mugni” asarinin “irads”
bdlmasinde buna genis yer vermisdir. O, geyd edir ki, seyximiz (Sbu
Oli ol Cubbai va ©bu Hasim al Clbbai) ve onun yolunu izlayanlerin
disuncasi budur ki, Allah-Taala, hagigeten, irade sahibidir. O, iradani
meydana gatirdikde irade sahibi olur. O, yaradilmig bir irade ile irada
edir. Onun Ozi (gin, yaxud gadim bir irads ile irade etmasi diizgiin
deyildir. Onun iradasi bir makan daxilinde mdévcud deyildir (Sbdulcab-
bar, al-Mugni, 3).

Motazili alim Qazi ©bdilcabbar 6z sasarlerinde irade mdvzusuna
genis yer vermisdir. Qaziya goéra, Allah zati ile alim ve qadirdir. Onun
murid (irades edoen) olmasi zati deyildir. Allah-Taalanin muxtslif
feillarinin mévcudlugu, butin bunlarda bir tercihin, seg¢imin oldugunu
gOsterir. Belaca, Allah-Taala zati ile murid olarsa, bir-birine zidd
olanlari dilemasi meydana galar ki, Allah bu kimi ndégsan ve uygun-
suzlugdan uzaqdir (Sbdulcabbar, “al-Mugni”, 3-5).
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Qazi ©bdulcabbar irade sifetini énce agil ydénunden arasdirib,
onun hadis bir slamet oldugunu aqli dalillerle ortaya goymaga
calisdigdan sonra, naqli dalillera kegir, movzu ile slagsli aysalere
toxunaraq ilahi iradanin sonradan meydana galdiyini isbatlamaga
cahisir. O, qeyd edir ki, agar biz Allah Ggln iradani (isteyi) sibut etmak
istoyiriksa, avvalce bu sifstin Onun Ugun mumkunluyunu isbat
etmaliyik. Har hansi bir sifstin stbutu onun mumkuanliylnin sabit
olmasindan sonra gelir. Bu sifatin Allah tGg¢in muumkin oldugunu
gOstaran dalil ise budur: malumdur ki, iradeni mumkun edan seart
hayatdir. Kim diri olsa, istays bilar; kim diri olmasa, isteys bilmaz. Belo
ise bu sifati mimkin edan yalniz hayatdir. Bu, sabit olduqda, Allah
azoli olaraq hayy (diri) oldugu tUg¢in Onun murid olmasi da sabitdir.
Buna gora da Allah Ugln bu sifst (irada) sabit oldugda, Onun iradasinin
subutu beladir: Onun buatin emalleri miayyen bir forma Uzerinde
meydana galir. Halbuki har bir emal miayyan bir forma Gzarinde yalniz
irads ila gercgaklasir (Sbdulcabbar, 1996, 434-439).

Alim diger meazhablerin de goruslerini tenqid edarak, 6z dusun-
calerinin dogrulugunun isbat etmaye calisir. Alim bildirir: “Naccariyyo
deyir ki, “Allah zati etibarile irade edandir’. Osariler isa sdylayirler,
“Allah azaldan mdvcud olan gadim bir irads ils irade edandir”. Kullabiy-
yanin isa “Allah azali bir irads ile irada edandir’, — yazdigini xatirladir”.

Alim daha sonra qeyd edir ki, biz butin bu mazhablarin fikirlarini
batil gosterdikden sonra dediyimizi (yani — Allah irade edandir, amma
iradasi hadisdir, sonradan yaranir va he¢ bir makanda yerlasmir)
dizgun sayiriq. Naccarilerin dediyi batildir, ¢clinki “©ger Allah zati
etibarile “irade edan” olsaydi, butun irade edile bilanlari irade etmasi
vacib olardi. irade edilonlor (mesalen, yaxsilig, pislik, itast, giinah ve
s.) yalniz bazi irade sahiblerine deyil, hamisina aid edile bilar.
Masalan, hansisa bir nasnae Zeyd terafindan irade edile bilirsa, eynila
omr va basqgalari da onu irade eder. Bu halda, Allah da butin irade
edilenlarin hamisini irada etmis olardi. Halbuki bele deyildir. Bunu elm
sifati ile muqgayise etmak olar: Allah zati etibarile alim oldugu Ugtlin elm
batin bilikleri shate edir voe Onun elmindan kenarda bir sey yoxdur
(©bdulcabbar, 1996, 440-441).

Oger irade do zat sifeti olsaydi, bu gayda ile butin muimkidn
iradaler onun iradasi ile eyni sakilda shats olunardi. ©gar sdylasaler,
“Biz deyirik ki, Allah-Taalanin iradasi zidlera de samil olunur, amma bu,
mumkunsitz formada deyil, yalniz imkan olan sakilda bas tutur; yeni
zidlardan birinin varligini, digarinin ise olmamasini istar”. Cavab budur
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ki, irade yoxluga aid ola bimez. irade hadisenin varligina aid olur,
bundan kanara gixarsa, gerak, butin basga yonlera de aid ola bilsin;
masalen, inanca, kegmisa, movcuda ve s. Halbuki bunun qeyri-
mumkuin oldugu malumdur. Bundan slave, ager Qadim (Allah) zati ila
irade edoan olsaydi ve iradsler muayyen saxslere maxsus deyil, Umumi
olsaydi, gerak, Onun har bir ziddi, butin formalari ile irade etmasi
vacib olaydi. Yeni garak, har bir ziddi heam var olmasini, ham da var
olmamasini istesin. Bu ise qagilmaz olaraq, zidlerin cem olmasina
gatirib ¢ixarardi (Sbdulcabbar, 1996, 445-446).

Alim geyd edir ki, irade magsad ugln yaranmir, yalniz ona tabe
olur. Masalen, yemak isteyande irade yemaya tabe olur; magsad
yemakdir, irade deyil. Eyni sey yemakdoen basga isler Ugun ds
kegarlidir. Alim bazilerinin “©ger Allah-Taala yaradilmis (muhdas)
iradaye malik olsaydi, bu, Ona avval olmayan bir xtsusiyyat gatiroerdi;
yani O, dayismali olardi”, — seklindae dediklerini geyd etdikdan sonra
sOylayir: “Bizim cavabimiz budur ki, siz “dayismek” dedikds, nayi
nazerds tutursunuz? Demak istayirsiniz ki, avval olmayan bir sifet
sonra alda edildi, biz de bunu gebul edirik. Yox, ager demak istayirsiniz
ki, avvalki mahiyyat dayisdi, bu, dogru deyildir. Bir varlig svvalden
olmayan muayyen sifsti alde etdikds, mahiyyat dayismir. Masalan,
Allah avvaldan heg bir is gérmayib, sonra is gérmaya baslayanda O,
dayismemisdir; eyni prinsip bizim masalaysa do aiddir’ (Sbdullcabbar,
1996, 452-454).

Qazi ©bdulcebbar Qurani-Kerimden daliller gatirarek, Allahin pis
olan amali irade etmayacayini isbatlamaga calisir. Allah-Taala ¢irkin
islari gadagan buyurmus, onlari tdvba ve azab ile xabardar etmisdir;
dizgun olani ise amr etmis vo mukafat vad etmisdir. Bunlarin hamisi
subutdur ki, Allah-Taala ¢irkin isleri istemir, aksina, nifret edir:

“Man cinleri ve insanlari yalniz Mene ibadst etsinler deys yarat-
dim” (“ez-Zariyat”, 51:56).

Yoni Allah-Taala onlari yalniz ibadat Uglun yaratmis ve bande-
lorinden Ona ibadet etmalerini istemisdir. Onlarin buna tabe olub-
olmamasinin ferqgi yoxdur.

“Allah qullarina zilm etmeok istemoaz” (“al-Nisa”, 4:40).

Buradaki “zGlm” Umumi manadadir ve ayanin zahiri gostarir ki,
Allah-Taala heg¢ bir zlilma malik olmaq istamir (Dbdulcebbar, “al-
Mugni”, 233-234).
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Hec kas deya bilmaz ki, “Allah yalniz bendalara zilm etmak istadi-
yini inkar edir va bunu bildirir, lakin Umumilikde, zlGImU istadiyini inkar
etmir”; ¢linki ayada har hansi bir xtsusi yon ayriimamisdir.

Allah basqga bir ayada isa buyurur ki, “Allah fesadi sevmaz” va “O,
Oz bendsaleri lgun kifrli razi gérmaz”. Bu ays Umumidir ve onu mah-
dud gergiveya yonaltmak dogru deyildir. Malumdur ki, Allah-Taala
bandalarina ziilm etmak istemadiyini bildirmakle, Oziini terif ve taqdis
etmisdir. Bu cur terifxarakterli bir xususiyyatin aksi olan magami Ona
nisbat vermak isa sahvdir. Buna gére de Ona har hansi bir név zilmu
istemak sifatini isnad etmak asla duzgun hesab edile bilmaz (Sbdul-
cebbar, al-Mugni, 240-241).

Qazi ©bdulcebbara gors, haraket yalniz bir magsad ugln hayata
kecirilir. Irade de bu meagsede xidmet gdsterir; yeni nayise etmayi
istemak (irads) yalniz magsedi nezere alaraq mimkin olur. Insan
haraketini maqsad Ugun edir, amma maqgsad uUgun iradasini ayrica
istomoaye ehtiyac yoxdur. Allah tUgun de hareket magsada gore bas
verir, irade ise maqsadin tebii naticesidir, yani irade magsada yonalir,
harekat ise bu iradanin reallasmasidir. Onun harekatleri maqgsadina
baglhdir, amma maqgsad ucun iradani ayrica istemays ehtiyac yoxdur
(©bdulcabbar, al-Mugni, 108-118).

Alim daha sonra geyd edir ki, Allah Oz Gglin (mrid) irade eden
deyildir. Allah har seyi maqgsade gora istayir va edir. Onun iradasi ha-
rokatlari ile bir yerdadir. Allahin iradssi yalniz yaradilmiglari va bas
veracak hadisalari shate edir; yani Allahin iradasi bas veracek va yara-
dilmig varliglar tzerindadir. Allahin Ozline aid istayi (iradesi) yoxdur.
Els olsaydi, bu zaman irade sonsuz olmus olardi. Bu sababdan,
Allahin iradasi yalniz mévcud heraket ve maqgsadlare yonalir (Sbdul-
cabbar, “al-Mugni”, 120-121).

Allah-Taala hadissleri gadim olmayan bir irads ile irade edir.
iradenin gadim olmasi — “varligin da gadim olmasi” demakdir. Allahin
iradasi gadim olarsa, demali, butin irade edilanler de avvalcadan
movcuddur va har bir magsad ona eyni derecada aid olmaldir. Bu isa
garisigliga sebab olardi, ¢unki gadim olan irads irade edilacaklar
arasinda seg¢im aparmaga imkan vermazdi. ©ger irade avvalceden
movcud olsa, bu zaman bir istak digerini gabaqglayardi, bazi istakler ise
digerlerindan ferglanardi. Bu isa ilahi iradaye ziddir. Belo ki, bilirik ki,
irada irade edilenlera bagl olaraq, yalniz sebab—natica asasinda irada
olunan magsadle bagl bas verir. iradenin gadim olmasi ise Allahin
harakatlori ile uygunlasa bilmazdi. Allahin iradssi yalniz yeni, maqgsada
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yonalmis va hadisalerin reallagsmasina xidmat gosteran bir iradadir
(©bdulcabbar, al-Mugni, 137-138).

2.2. insan iradasi

Allahin iradesinin mabhiyyati ile yanasi, onun tasir dairasi, ilahi
iradanin insanin amallerina tasiri va insan iradasinin 6z amallarindaki
rolu kimi mévzular kelam maktableri ve alimleri tarefinden muizakire va
mubahisa movzusu olmusdur. Allahin mutlaq iradssini mudafie edarak,
insanin 6z emalleri Uzarindaki iradasini mahdudlasdiran asari-maturidi
mazhabina qarsi ¢ixan motezils foerdin azad iradays malik oldugunu ve
0z amallarinda mustaqilliyini ehtiva etdiyini irali surturdu.

Métazilanin aqida prinsiplerinin asasini adalat masalesi tagkil edir
ki, bunun da temalinda insanin azad, hurr bir iradeye malik oldugu du-
suncasi dayanir. Hemginin fordin 6z feillerini azad irade ile gergok-
lasdirdiyi, dolayisi ile bunlardan otru masuliyyat dasidigi, pis emallarin
Allaha nisbat edilmadiyi, Allahin zilmdan uzaq ve adil oldugu da
corayanin osas gorisleridir. insan feillorini azad irade ilo edib-etmeo-
mays qadirdir. ©gar insan azad iradays malik olmasa, bu zaman onun
etdiklerinin mugqabilinde “muikafat” ve ya “ceza” almasi menasizdir.
Motazile basda olmaqa, cabriyya da insanin iradssini he¢ sayan va
onun feillari Gzarindaki qudreatini mahdudlasdiran kalam maktablarinin
bu dusuncasini tanqid etmisdir. Motazileys gors, azad irads sahibi olan
insan 6ztinde mdvcud bir glcle 6z feillerini meydana gatirir. Hayat ve
guce malik olan saxs 6z feillarini yaratmaq qudratine malikdir, aks
teqdirda, insanin aciz bir varlig kimi gabul edilmasi qacilmaz olar
(Gundogar, 206-207).

Bu baximdan, motazile alimlari ahli-sunnanin kasb nazariyyasini
tonqid etmisdir. Qaz1 ©bdulcabbar geyd edir ki, “kasb” iddiasI edanlara
gora, feilin meydana gelmasi Allahin iradi ve ihdasi (yaratmasi) iledir.
insan kesb eder, ihdas etmaz. Edilen bir isin insanin feili ola bilmesi
Ucln ferdin o feil hagginda tam bir biliya malik ve gadir olmasi
garakdir. “Kasb” duslncasi ile insanin feillari Uzarinda bilgi sahibi oldu-
gu ve hamin faaliyyate gadir oldugunu isbat etmak mumkin deyildir.
insanin eyni sakilde kasb etdiyi isde istek ve iradasinin oldugunu da
isbat etmeak mUmkin deyildir. Qazi Obdilcebbara goére, kasb
nazariyyasini mudafie edenler hamin mafhuma uydun olmayan farq|i
manalar yuklemiglar. Kasb dusuncesinin bagadusulen olmadigini
deyan Qazi Sbdulcabbar geyd edir ki, insan kasb etmayas ya bir quvvaet
vasitesi, ya da basqga bir kasb yolu ile malik olur. ©gar ona qudrat yolu
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ilo sahibdirsa, bu qudrati ya insan istifade edir, — bizim de dediyimiz
budur, — ya da Allah yaradir, — bu da cabriyyanin gérusudur. Bu gorus-
larin her ikisi inkar edilerse, bele natica hasil olur: insandaki kasbin
basqa bir kesba dayandirildigi, bu isa bilinmayani basqa bir bilinma-
yanle agiglamaq dusuncasi demakdir. Bu ise manasizdir (Glindogar,
207-211).

Métazila insan feillarinin Allah tarefinden yaradilmadidi fikrinde
ittifaq etmigdir. insan yaxsi ve pis feillsrin iradeedeni va failidir. irads
modvzusunda bazi mdtazile alimleri arasinda muayyen fikirayriliglari
olsa da, Allahin seri yaratmayacagi ve iradasinin ona teslliq etmaya-
coayi fikrinda, demak olar ki, boyuk akseriyyatin gértisi ve maktabin bu
movzudaki yanagmasi Qazi ©bdulcabbar ile eynidir (Aktas, 2025, 124-
139). Qazi ©bdulcabbara gbre, insan feillarini “Allahdandir” va ya
“Onun terafindandir” kimi ifadslarle vesf etmak caiz deyildir (Sbdul-
cabbar, 1996, 778-779).

Qazi ©bdulcabbar bu mdévzuda bildirir ki, moétezils insan feillerinin
onlarin 6zleri terafinden meydana geldiyini gabul edir. Uca Allah
insanlari buna qadir gerar vermisdir. Kim bunlarin faili vo muhdisinin
(yaradicisinin) Allah oldugunu soéyleyarsa, bdyuk bir xeta etmisdir.
Motezile mazhabi ilahi feillar ile insan herakatleri arasinda farqliliyi
geyd edarak, 6z iddiasini mudafisys ¢alismisdir.

Qazi ©bdulcebbar vurdulayir ki, insanlarin 6z gesd, arzu, irads,
guc va bilgilerina, heatta bilgisizlik va unutmalarina gére meydana galen
yazma, sokillandirma, yerima, oturmaq (butun bu gebilden olan
davranislar) kimi fealiyyatler insan feillaridir. Qabih (pis, gtinah) kimi
sabit olan har bir davranigin insan xususiyyati oldugu qebul edilir.
Allah, ancaq yaxsi olani teqdir eder (Arslan, 2003, 55-58). Belacs,
Qaz ©bdulcebbar basda olmaqgla, moétezils alimlerine gore, insan azad
iradasi ile 6zlnln butun feillerini yaradir ve butin bu fealiyyset hadis
hesab olunur. Allah insani buna gadir yaratmisdir. insanin feili 6z(i
torafinden yaradilir ve bu harekatlerin Allah tersfindan yaradildigini
iddia etmak boyuk sahv hesab olunur. Motezile alimlarina goérs, bir
amalin foaliyyat gosteren iki terefden yaranmasi qgeyri-mimkindir
(©bdulcabbar, Qazi, “el-Mugni-Kitab al-Maxluq, 3-4).

Motazilays gors, insan Allah kimi hadis bir iradaya malikdir. Allahin
sahib oldugu irade mahalsizdir — yani bir mekanda mdvcud olmayan
bir irade ile irade edandir.

insan galbinde meydana gslen manalardan slave, mirid (irads sa-
hibi) olur, yani insanin iradasinin bir makani vardir. Yena Qazi ©bdul-
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cobbara gore, Allahin bir isi gormasi va ya terk etmasi baximindan heg
bir manea olmadigindan, Onun 6z amalini istemasi, yaxud onu “karih”
goérmasi (bayanmamasi) caiz deyildir. Halbuki insan bazi sabablar
UzUnden 0z etdiklarini “karih” (bsyanmaya) biler. Bununla yanasi,
masalays arzuolunan sakilde nazar salsaq, Qazi Sbdulcabbara gors,
Allahin 6z feili ile ve ya feile macbur etdiyi kimsanin davranisi ila bagl
istoyinin mutlaq bas vermasi gerokdir. Allahin Oz smali barads irads
etdiyinin bas vermamasi, bir ndv, “manes ilo Uzlesmasi” manasina
galir. Ona goéra, emali meydana gatiran bir saiq (sebab, motivasiya,
amale sovq edan amil) oldugu halda, hamin haraket bas vermirsas,
bunun sababi ya iradenin olmamasi, ya alet (lazimi vasite, imkan) ve
bilginin yoxlugu, ya da baggasinin ona manecilik toretmesidir. Bun-
lardan he¢ birinin Allah barssinda dusunulmasi mumkin olmadigina
gore, Allahin 6z amali ile bagh muradinin ve ya basgasini macbur
etmak yolu ile irada etdiklerinin matleq bas vermasi zeruridir. O, hamin
amalin bas vermasi Ucln lazim olan butln sifetlera malikdir. Allahin
basqgalari haqqinda, onlari sarbast buraxmaq tgciin Oziinden istedik-
larinin bas vermamasi mumkundur va bu, Allah Gglun zsiflik yaratmaz.

Gorunduyd kimi, motezileya gors, glcsuzlik, bilgisizlik ve garakli
vasitelarin olmamasi va ya maneslorlo qarsilasmasi sababindan,
insanin irada etdiklerinin bas vermemasi mumkundur. Allahin irade
etdiklori ise mutlaq sakilda bas vermalidir (Arslan, 2003, 58-61).

Qazi Obdilcabbar insanin iradi feillarinde migahide olunan sarin
Allaha aidiyyatini redd etmigdir. Qazi ©bdulcabbara gors, hatta haqiqi
manada sar yoxdur, ¢unki Allahin yaratdi§i har sey gozaldir. Cirkin
goOrunanler ise macazi olaraq ser hesab edilir. Allahin, haqiqi olaraq,
sori yaratdigini séylomek kiifrdiir. insanin ise iradi feillorine gslince,
aslinds, haqiqi ser buradadir. insanin hiirr iradesi ile etdiyi ztimler,
pisliklar, cinayatler va digar gunahlar haqigi manada sardir. Bunlarin
yaradicisi insandir. Allahin iradasinin bu kimi sar feillorlo bagl olub,
yaradicisi olmasi mumkun deyildir. Allah agar seri yaratsaydi, ser
isladar; zulmu yaratsaydi, zalim olardi. Allah yalniz adalstin, gozal
olanin yaradicisidir. Qazi ©bdulcabbara gors, iradeni yaxsi ve ya pis
olaraq xarakteriza edoen Unsur onun movzusudur; yani birbasa olaraq
mustaqil sakilde bunlarin biri ilo vesf edilmaz. Dolayisi ils pis irada
pisin iradasi ve yaradilmasi ile gergaklasir (Sbdulcabbar, 1996, 313-
315; Unverdi, 2012, 108-110).

Qazi ©bdulcebbar daha sonra cabri (insan iradasinin yoxlugu) in-
kar etmak va insanin feillarinin onun 6z terafindan yaradildigini iddia
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etmak Ugln bir sira daliller ireli surtr. O, geyd edir ki, agar insan
amallerini Allah yaradirsa ve insan buna macburdursa, onda
peygambarlae seytan eyni olur. Peygambar insanlari yaxsiliga, seytan
ise pisliye davet edir. ©ger Allah butun feillari yaradirsa, demali, insan-
larin pislik etmalerini da Allah istayir. Bu zaman bele c¢ixir ki,
peygembar Allahin istadiyine qarsi ¢ixir. Demali, peygambar insanlari
Allahin “istadiyi” pisliklerden ¢akindirmaya c¢alisir. Digar terafden, ager
kafirlor Allahin iradasi ile kafir olublarsa (yani Allah kufr feilini onlar
Ucln irade edaroek yaradibsa), musalmanlar onlarla niya déyusurlar?
Bu zaman kafirlar deya bilerler ki, siz bize niya hUcum edirsiniz? ©ger
biz Allahin istadiyine gore kafir olmusuqgsa, sizin bizimla olan muba-
rizaniz Allaha qarsi mubarizadir (Onun iradesina qarsi ¢ixmaqdir, gunki
Allah irada edib ki, biz kafir olaq) (Sbdtlcaebbar, 1996, 333-336).

3. Cabr va istitaat

Motazila tasdigleyirdi ki, insan amali onun 6z iradssinden gqaynag-
lanan, 6zinamaxsus bir amal olub, Allahin yaratdigi ile alagali deyildir.
Bu anlayis esasinda Qazi ©bdulcabbar geyd edir ki, qudret insanin 6z
iradasini va sec¢imini hayata kegirmak ucgln istifade etdiyi vasitedir. O,
insana istadiyini hayata kegirmek va ya terk etmak imkani veran
quvvadir (yeni heam amali icra etmak, ham da onun aksini hayata
kecgirmays imkan veran guc yetirmakdir). Bu masale bdoyuk shamiyyat
kasb edirdi, ¢lnki o, motazile maktabinin ilahi adalsti isbat etmakde
asas dalillerinden biridir. Eyni zamanda, bu masele insanin guc ve
iradasini tamamile inkar edan cabrilore qgarsi yénalmisdir. Cabriler
insani heg¢ bir gicu olmayan, yalniz passiv varliq kimi gorurdular. Bu
movzu, xUsusile Qazi ©Obdilcabbarin duslincesinde 6z inkisafini
tapmis ve dearinlesmisdir.

Qazi ©bdulcabbar geyd edirdi ki, qudret maqgdurdan (amaldan)
avval gelir, onunla birlikda deyildir. ©gar qudrat maqdurla birlikde
olsaydi, bundan bels natica ¢ixardi ki, kafirin imana davet edilmasi glc
catmayan bir seya mukallefetma olardi. Halbuki ager ona gucu cat-
saydi, iman edardi. iman etmadiyine gére, bu gdsterir ki, glici gatmur.
Guc ¢catmayan seya mukallef etmak isa gabahatdir, Allah ise gabahat
etmaz. Bu sababden, qudret amalden avvaldir. Belsliklo, oturan
adamin qalxmaga, ayaqda olanin oturmaga, mukallefin kufr yerine
imana glcu cata biler. Onun amali de cabr ve macburiyyatle deyil,
secimla meydana gixar (Sbdulcebbar, 1996, 396).
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Qudratin amal ve maqdurdan avval gealdiyini subut eden budur ki,
agar qudrat emalle birlikda olsaydi, bu, artig movcud olan Uzarinda
gudrat olardi. Halbuki movcud olan sey var oldugu ugun zaten, qudrete
ehtiyacsizdir. ©ger insan ham qudrat sahibi, hem de amalin faili ol-
saydi, garak, Allahin qudreti de yalniz bu hadda olardi, ¢unki qudratin
hali dayigmir. Yani bizlardan kimsa bir seyi oldugu kimi bildikds, bu hal
dayismir, eloca da Allahin hali dayismaz. Bu isa naticade bels demaya
asas verir ki, Allah azalden bari fail va azalden bari qadir olmusdur. Bu
ise yanhsdir. Ona gére da yegana dizgun yol budur ki, quidret amal va
maqdurdan avvaldir. Bu halda stbut eda bilerik ki, insan 6z amalini
toexmini ve ya macazi olaraq deyil, sadaca, haqgigaten va gergoklikda
yaradir (yani insan muhdisdir) (©bdulcabbar, 1996, 414).

Zulm, eyni zamanda, exlaqi baximdan insan emalidir. ©gar butin
zulmlearin faili Allah olsaydi, Onu ginamaq ve “zalim” adlandirmaq
lazim galerdi. Bels olduqda, agar insan amalleri Allahin xalqi (yarat-
masi) ile olsaydi, onda emr va qadagalar, peygambarlerin gondaril-
malari, yaxsihga cagirs ve pislikden c¢ekindirmak manasiz olardi.
Allaha yaragsmaz axi, Onun Ozinin etmadiyine emr buyursun ve
yaratdigindan cakindirsin. Bu sirada Peydambarin kafirlori kifrden
imana ¢agirmasinin da heg¢ bir manasi galmazdi. ©ger kufri Allah
onlarin daxilinde yaradibsa va imana manecilik toradibse, onda
onlardan iman taleb etmak dizgin olmazdi. Neca ola biler ki, Allah
ham amalleri yaratsin, ham da onlarin masuliyyatini insanin Uzarina
goysun? Belalikla, natica etibarile insan iradasinin azadlidina va bu
amalleri eds bilacek qudrats sahib olduguna inanmaqgdan basga yol
yoxdur (Ravi, 1980, 370-373).

Basda Qazi ©bdulcebbar olmagla, métazili alimlar ittifaq etmiglor
ki, insan ham yaxsi, heam da pis amallarinin yaradicisi olaraq bu feillari
etmoye ixtiyar sahibidir. insanin emallerini icra etdiyi qiidroet Allah-
dandir. Insan qudret vasitesils istadiyi kimi davranir, onu istadiyi
istigamate yodnaldir ve ameallarini yaratmaq Ugln bu glicdan istifade
edir. Mo6tazile qudratin yaradici va viucuda gatiren bir xususiyyste malik
oldugunu tasdiq edir. Motezile alimleri insanin 6z qudreti vasitasile
azad bir irade ile feillorini icra etdiyi fikrinde hamfikir olsalar da, bu
qudratin nae vaxt insana baxs edildiyi masalasinda forgli fikirlor da irali
surmusler (Sfal al-©bd, 2014, 2-6).

Mazhabin bu movzudaki asas yanasmasi, yuxarida geyd etdiyimiz
kimi, Qazi ©bdulcebbarin fikirleri ile uygunlug teskil edir. Motazile
mutefekkirleri vurdulayirlar ki, insan amali agar azad faaliyyet deyil-
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dirse, 0, haqigi amal ola bilmaz. Onun bels olmasi Ug¢ln isa bu amal
failinin (emalin sahibi olan insanin) suurlu va iradi derki ile migayist
olunmalidir. ©vvelde da qeyd etdiyimiz kimi, moétezile alimlari yek-
dillikle bele hesab etmiglar ki, Allah insana istitast (imkan, qudrat)
vermisdir ve bu, sexsde amaldan dnce mdvcuddur. O, irade va segimi
icra va emalagatirma sahasinda onu hayata kegiran bir vasitadir. Onlar
istitasti heam amal, ham da ona zidd olan Uzerinde qudrat kimi tayin
etmislor; lakin bu movzuda aralarinda ixtilaf movcud idi: gérasen bu,
insanin zati ile bagh bir sifatdirmi ki, bele deyile bilsin: “O 6z zat ile
gadir ve mustetidir’, yoxsa bu istitast insandanksnar bir seydir? (Da-
vud, 1996, 21-22).

Qeyd olundugu kimi, istitastin vaxti masalasi, — emaldan avvalmi,
yoxsa amalla birlikdemi, — motazilenin insan azadligi, hayati va taleyi
baradaki dustincesini ifade edan masalalerden an muhimlarindan idi.
Bazi istisnalar olmaqgla, moétezile maktabi birlikde istitastin emaledak
movcud oldugunu gabul edirdi ki, insan se¢cim va amal etmakda
mumkunluys malik olsun.

Ogoerilera vo umumiyyetle, muhafizekar-salefi goruslare nazar sal-
digda ise goruruk ki, onlar istitastin amalle birlikde oldugunu soy-
lamiglar. Onlarin fikrinca, emal zamani insani gadir edan Allahdir. Qazi
Obdllcabbar ise qeyd edir ki, qudratin emalle bir yerda olmasi iki zidd
olanin bas vermasina gatirar ki, bu da yanhsdir. 8gear qudret eamalle
birlikdadirsa, o zaman — kafir imana mukallafdir, demali, garek ham
kafir, heam de momin olsun — bu ise mimkun olmayan bir ziddiyyatdir.
Bu sebabdan de moétezilays gors, istitast emaladakdir; belalikle, duran
soxs galxmaga da, galxan sexs oturmaga da gadir olar. Mukallaf isa
macburiyyst va zorlama ile deyil, imana qgadir olar voe amal da onun
secimi ila bas verar.

istitastin vaxtl masalasi — emaladakdirmi, yoxsa amalla birlikdemi?
Motazils ile raqiblari arasinda an gox mubahise doguran masalalardan
bu olmusdur. Bazi cabrilar va Bagdad motezile alimleri de bu mdvzuda
agori maktabinin goruslerine yaxin fikirler irali strmuglar. Onlar isti-
tastin movcudlugunu inkar etmir, lakin deyirdilar ki, emaladak insanda
olan istitast, sadacs, saglam badan Uzvleri vo manealerin aradan qalx-
masidir (Sbdulcabbar, 1996, 392). Bunlar ise 6z-6zliylindsa amali
yaratmir. ©mali yaradan istitast ise amalle birlikdadir va Allahdandir.
Belslikla, bazi cabrilara gore, istitast iki Unsurdur:

1. ©maladok olan — badan Uzvlerinin saglamhgdr ve manealarin
aradan qalxmasidir.
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2. Yalniz amalla birlikde olan — Allahin insana verdiyi qudratdir. Bu
iso Allahin amali insanin Uzerinde yaratmasidir. Ona gora de insanin
Uzerinda zahir olan emala goéra o, “fail” adlandirihr (Davud, 1996, 22-
23).

Motazils ise bu masalada geyd edir ki, bizim mazhabimizdse qudrat
0z movcud oldugundan o6ncadir, cabrilare gore ise onunla barabardir.
Onlar bunu bels esaslandirirlar: insan 6z tesarrifinin (amal ve
harakatlerinin) yaradicisi ola bilmaz. Onlar Allahi haqiqi manada feillori
yaradan (muhdis) gabul etdiklarina gora demislar ki, Onun qudrati ya-
ratdigindan avval olur. Qazi ©bdulcabbar ise buna garsi ¢gixaraq qeyd
edir ki, eager gabiliyyat amalla eyni anda olsaydi, 0 zaman kafirin imana
davet edilmasi — gucl gatmayanla mukallef edilmasi olardi. ©gar o,
buna qgadir olsaydi, iman amali ondan avval bas verardi. Bu isa bas
vermadiyina gore, malum olur ki, o, buna qadir deyildir. Glcu ¢atma-
yanla mukallaf etmak isa cirkinlikdir ve Allah-Taala ¢irkin olani etmaz
(©bdulcabbar, 1996, 396).

Osari mazhabi daha sonra bu mévzunu kasb nazariyyasi ila agiq-
lamaga calismisdir. Qeyd etdiyimiz kimi, Qazi ©bdulcebbar 6z fikir-
lorini @saslandiraraq, bu nazariyyani tanqgid etmis ve geyd bildirmisdir
ki, kasb dusuncasi basadusulen bir anlayis deyildir.

4. 9mallerin axlaqi dayari: hiisn va quibh

Husn ve qubh masalasi kelam elminin onamli problemlarinden
biridir ve islam falsefasi, Usul al-figh ve axlaq kimi sahaler tersfinden
de arasdiriimis, haqqinda muxtslif aserler yazilmisdir. Hisn va quibh
masalasi kalam adabiyyatinda Allahin feillari va nubuvvat movzulari
sirasinda yer almisdir. Hiisn ve qiibh maselesi islam elmlerinde
yaxsiliqg va pisliyin ilahi sifst va feillarle alaqasi; dayarlarin varliga aid
xususiyyatler olub-olmamasi; alemda pisliyin (serin) olub-olmamasi;
yaxsilig ve pisliyin masuliyystle alagasi; nemat verana suklretmanin
va Allaha ibadatetma vazifasinin bayanilon oldugu hékminun agil ve
dinle alagesi; agilla vehyin geri hokmlari bilmak vasitaleri kimi aha-
miyyati; bu derketmanin sari ve mukallef baximindan naticalari; insan
feillarindaki yaxsilig ve pisliyin mahiyyati kimi aspektlardan arasdiril-
migdir.

“‘Husn” kalmasi “gdzal olmaq, gozallik, ragbat edilon va istanilan
sey” meonalarinda istifade edilir. Bunun aksi olan “qabih” s6zli ise
“cirkinlik, nifret edilan sey, bayanilmayan” anlamlarini bildirir.
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Belace, husn ve qubh davraniglarin axlaqi va dini dayarini bildirir.
Kalam elminda hisn ve qubhda maqgsad manavi gozallik va girkinlikdir.
Kalamgilar ise bu terminlerden insan unsurinun axiraet seadsti ve ya
cozasina sabab olan feillori, Allah magamindan ise Onun feillarinin
hasen va ya qabih olaraq vasf edilib-ediimayacayi, qabih olan feillerin
Allahin iradesi ile olub-olmadigi, qisasi, hisn ve qubhun Allahla sla-
gasini ortaya qoymaq ugun istifade etmisloer. Hiisn va qubh ila bagh bir
sira teriflar vardir. Bunlara misallar asagida gostarilib:

1. Bir seyin insanin manfeat ve maslehatine ve ya tebistine
uygunluguna husn, bunun ziddi olanina ise qubh demisler.

2. Bir seyin kamal vesfini ifade edan hisn, qusur vae nogsanhgi
gOsteren ise qubhddr.

3. Allah yaninda savaba sabab olanlar husn, cazaya gatiranler ise
qubhddr.

Feillorin zati etibarile yaxsi (hisn) ve pis (gabih) olaraq vesf
edilmasi va bunun agil vasitasile dark edilmasi mévzusu kalam alimleri
arasinda ixtilaf masalasi olmusdur. ©seri basda olmagla, shli-siinna
alimlarina (Maturidi alimlerinin bir gismi) gbra, husn ve qubhun varligi
etibaridir; yoni yaxsiliq ve pislik bir seyin mahiyyatine ve zatina aid vasf
deyildir. Feillarin yaxsi ve ya pis olmasi, ancaq onlar barede h6kmun
tosbit ve ya tayininden sonra biliner. Bir feilin haqgigati Allah terafinden
insanlara amr edilmasi ve ya gadagan olunmasi ile askara ¢ixar. Bu
sebabdan, bir feil Allah terefinden amr edildiyi G¢ln yaxsi, gadagan
olundugundan isa pisdir. Basqa bir ifada ile desak, bir feil yaxsi oldugu
ucun amr edilmamig va ya pis oldugundan da gadagan olunmamisdir.
Hamin gorus alimlarine gore, husn ve qubh feilin zati bir xtisusiyyati va
dayismoez vasfi deyildir, oksina, seortlors, soxsloro, magsadlara ve
anlayiglara gore dayisen izafi unsurlerdir. Heamin sababdan da aglen
yaxsl va ya pis kimi gabul ediloenlarin haqigatde de o cur oldugunu
sOylamak mumkun deyildir.

insan aqli olaraq emallerinin yaxsi ve ya pisliyini teyin ede bilmaez.
Omallarin haqiqi dayari ve vesfi yalniz ilahi gostarigle sabitdir. Motazile
mazhabina gdre, hisn va qubh feillerin zatinda mévcud olub, agdil yu-
rutmakle ortaya gixa bilar va belace, yaxsiligla pisliyin bir seyin mahiy-
yotine daxil ve onu zati bir vasfini teskil etdiyini demak mumkindar.
Métazila hisn va qubhun haqiqiliyini gabul etmakle barabar, gorisin
bazi numayendalari arasinda, xususile muteqgaddimun ve mutaaxxirun
alimleri bazi gorus farqliliyi irali surmusler. Qazi ©bdulcabbar feillar
modvzusunda edilmasi zanma (qinaga) sabab olanlar “gabih”, bunun
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xaricindakileri isea “hasan” adlandirir. O, gabih olmayan feillarin ha-
misini hasan kimi gabul edir va mubah feillari da@ hisn olaraq de-
yarlandirir. Alim Allahin feillerini gabih olaraq dayarlandirmadiyi kimi,
mubahliq ile de vasf etmir. Qabihi varliginda movcud olan zilm, pis
irada, cehl kimi cirkin (li eynihi gabuh) sebabinden, basqgalarina
teslluqu Ugun cirkin (li geyrihi gabih) ve muayyen vacib olanin terk
edilmasini ¢irkin olmaqgla U¢ qrupa ayirir. Bunlarin xaricinde qalan
mubah, mendub ve vacib feillarin ise hasan oldugunu geyd edir
(Celebi, 1998-1999, 55-75), (Dli al-Huvari, Ammasa, 2022, 807-809).

Motazilea mazhabinin begs prinsipinden biri olan adalet, bir terefden,
insana irade azadligi vermayi, diger yandan ise bu azadhgi yaxsiliq
istigametinda istifade eda bilmasi, cirkini muayyanlagsdirmak bacarigi
kimi agil gicuna malik olmasini zaruri hesab edir.

Motazils alimlari hiisn ve qubh movzusunda agil ve din aspektinda
bir mivazinat qurmaga calismiglar. Bela ki, Qazi ©bdullcabbar yararli
olanin yaxsi, zarerli olanin isa pisliyi (gabih) masslesinda aqli biliyin do
kémayina ehtiyac oldugunu irali surlr. Bele ki, bir feilin yaxsihg ve ya
pisliyine hokm eds bilmak Ugln hamin davranigin kontekstini ve
naticalerini arasdirmaq lazim oldugunu geyd edir. Malum olan bir feille
alagali batun terafleri ve neticaleri anlamaq ugln vehys va dolayisi,
peygembara ehtiyac vardir. Bu sababdan, adil islederak bazi feillarin
yaxsihgr va pisliyi mumi gargivede gorunss da, butin davraniglar
hisn ve qubh aspektinden daqiq sakilde tehlil edila bilinmaz.
Motazilays gors, agil ve din feillora deyar yuklemaz, yalniz onlarda var
olan bu ontik xUsusiyyatlari meydana ¢ixarar. Hamginin Allahin
yaratdiglari arasinda gabih yoxdur. Onun yaratdiglarinin hamisi gdézal
ve yaxsidir. insanin emallerine gelince, Allah ona feillerini icra ede
bilmak glictinii svvalcadan vermisdir (al istitastu gabl sl-feil). insan bu
glcden istifade ederak, yaxsiliq ve pislik edir. Bunlarin meydana
galmasinda Allahin bir mudaxilesi yoxdur. Belaca, insan axlaqi olaraq,
yaxsl ve pis amallarinin masuliyyatini 6zi dasiyir (Celebi, 1998-1999,
75-85; Oli el-Huvari, Ammasa, 2022, 809-814). Qazi ©bdulcabbar
basda olmagla, muiteaxxir mdtazile alimleri bildirmisler ki, feillor
yuxarida gostarilen sifatlerle vesfini temin edan bir vacih (teref, baxis
bucagi) ve etibar (nisbat, deyarloendirma) Uzerinde bas vererasa, goézal
vo ya cirkin olur. Mltaaxxirun moétazile alimlari husn ve qubhun bu
alametlorlo bag vermis omallorde sabit oldugu masalesinda
muteqaddimun alimleri ile eyni fikirdadiler, lakin hisn ve qubhin bu
xususiyyatlere malik emallarde mutleq sekilde modvcud oldugunu isa
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inkar etmigler. Yani muayyan bir amal har zaman eyni halda davam
etmaya bilar; hamginin yalan gozal ola bilecek kimi, dogrulugda oldugu
kimi ¢irkin goruna biler, bu ise amalin Uzarinda bas verdiyi vacih ve
etibara baglidir. Belslikle, tak bir emal muxtelif vacihlera géra hem
g6zal, ham da ¢irkin ola bilar. ©malin Gzarinde meydana galdiyi vacihin
na oldugu sorusulsa, Qazi ©bdulcebbar amal Uzsrinds gergaklagan
vacihle amalin meydana gsligi ile bitisik olan hali nazards tutur.
Maelahimi (v. 536/1141) bu ifade ile nazerde tutulan maenani bels
aciglayir: “©Omealin Gzerinde gergeklosdiyi vecihden maqgsad odur ki,
amal muayyan bir garinanin (dslil, musayist edan hal) ger¢caklasmasi
ile birlikda olur. Vacihler ister inkar, ister tasdiq formasinda amalle
bitisik olarsa, amal bu gerinedan dolay! zulm ve ya manfast, yaxud
zororin daf edilmasi, yaxud faydanin alde edilmasi kimi sifatlorle
xarakterize olunur” (Mealahimi, 2010, 168).

Qazi ©bdulcabbar mutagadimun alimlarinden farqgli suratds,
amallerda hisn va qubhin zati cehatden tam mdvcud olmadigini,
aksina, onlarin Uzarinde gergaklasdiyi vecih va etibar vasitesile bas
verdiyini geyd edir. Bu halda girkinlari iki merhalada tayin etmak
lazimdir. Birinci marhalede — amal Uzarinda gergaklagan vachin zulm
ve ya abas (bos, manasiz) olub-olmadidi bilinir. ikinci marhalads isa
amala baxilir, onun bu veciha uygun olub-olmadigi ortaya qoyulur.
9gaer biz bir amale “zUlm olmasi sababinden cirkindir’, — desak, bu
halda, avvalce zulm salamatlerinin hamin amala uygun olub-olmadigini
muayyan etmayimiz gerakdir. ZUlmin 6zunu bilmak isa zeruret ve
aghn kamilliyi ile mumkundur. Aglin asas prinsiplarindan biri de zulmun
haqigatini bilmakdir vae bu bilik ise butin agillarda eynidir. Bu gorus
Qazi ©bdulcebbarin  zilm haqqindaki terifinde de acgiq sokilde
gorunmakdadir (Ahmet, 2022, 77-90).

Belacoa, motazile alimlari yekdilliklea gabul edirlar ki, emallar Ggun
hisn ve qubh bu hallarda sabitdir: onlarin zati, sifetlerinden bir alamati,
etibari masalalarda aglin bu davraniglari derk etmasi. Bela ki, onlarin
g6zal olanina gora savab, ¢irkin olanina gora isa azab verilmasi sorioto
ehtiyac olmadan, agil vasitasile muayyan olunur. Buna gora do seriot
aglin dark etdiyini tasdiq edir. Bu magamda Qazi Sbdulcabbar geyd
edir ki, mukallaefin Gzerina dlsen butliin emallari ve terk etmali oldugu
seyleri Allah insanlarin aglina yerlasdirmisdir. Sadeacs, aql bu
masalalarin tafarrlatlarini géstermak igtidarinda deyildir. Bu, istar dina
aid, isterse da moigat va insanlarin manfaatlerine aid masalalerda do
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beladir. Mahz aqle asasan, amalin gozalliyi va cirkinliyi tam sakilde
bilinir va ona hokm verilir (Zeydan al-Sarir, 2018, 130-134).

Motazils alimleri insan axlaginin movgeyini gorumaq Ugun insanin
xeyir va sari ayird etmak qabiliyysetine malik oldugunu, yeni sexsin
umumi oxlaqi prinsipleri anlamasindan otru tebii bir qabiliyyat
dagidigini gabul edirler. Agil vazifa ve masuliyyatin sertidir: yalniz agill
insan yaxsl ve pis arasinda farqi gora biler. Bu prinsipler birbasa
duygusal bilikdir va Qazi ©bdulcabbar bunlari “zaruri bilik” adlandirir.
O, qeyd edir ki, pis va xeyirli amallarla alagali biliklar, tmumilikda, aglin
kamilliyine daxildir; bu ise yalniz musyyan goexslerin ixtiyarinda
olmamalidir. Masalan, zulmun pis oldugunu bilmak Umumidir ve buna
gora bu hiss har kasde ortaqdir; yalanin pis oldugunu bilmak da hem
fayda, ham zereri Onleamak Ug¢lUn eynidir. Bu Umumi va zeruri
prinsiplerle insan axlaqi emallerin pis ve ya eybacar oldugunu ayird
eda, faydali ve xeyirli olanlari se¢s, zarerlorden uzaglasa bilar. Bu,
motazilenin en mashur mdévgeyidir — “yaxsilig va pislik” anlayiglarinin
agilla muayyan edilmasi. Yoni amallar va seyler 6zunda yaxsi va pis
keyfiyyatlori dagiyir; pisliyin 6zU pisdir, xeyrin 6zl xeyirdir. Insan,
hamcinin xUsusi xeyir va fayda Ugln istek ve havesa malikdir, lakin
yalniz istek etik amalleri hayata kegirmak ugun kifayat etmir. Burada
zarardan qorxma hissi de axlaqi davranigin taninmasina komak edir.
Motazila alimlari “aqli yaxsilig va pislik” anlayislarini irali surarak
inanirdilar ki, agil Allahi tanimaga ve amallerin xeyir va sevilanini
bilmays aparir. Métazile hesab edirdi ki, insan agh kamil olduqgda,
yetkinliya catdiqda — darhal axlaqgi ferglaeri ayird etmalidir. Bu, yalniz
dunyavi sabablar Ggun deyil, dini va axlaqi baximdan da vacibdir.
insan yalniz ziimin pis oldugunu bildikde adalstli olur. Bu sebabdan,
agilla alde edilan Umumi bilik exlaqi masuliyyset Ggln vacibdir. Buna
asaslanaraq, motezile shamiyyatli axlaqgi prinsipleri — amallarin yonunu
ve magqsadini adil ve azadliq esasinda musyysnlesdirir (Issavi, 2016,
64-68).

Natico

Gordiuyimiz kimi, Islam dislince maktableri irade, onun tesir
dairasi, insan feili ile irade arasinda miinasibat, etik davranislarin irade
iloe na qadar alagali olub-olmadidi, insanin etdiyi emallere goére ma-
suliyyat dasiyib-dagimadigi kimi mdévzularda muxtalif fikirlar ireli sur-
mus, aqli va naqli olmagla muxtalif dalillardan istifade etmakla 6z iddia-
larini esaslandirmaga ¢alismislar. Bu magaleda Qazi ©bdulcabbar al-
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Motazilinin bu modvzudaki yanagmasini ortaya qoymaga calisdiq.
Arasdirmamizdan bele malum oldu ki, alim bu mdévzularda 6z maz-
habinin snanavi yanasmasini mudafis etmekle yanasi, bazi yanlis ve
yaxud naqgis hesab etdiyi duguncelari yenidan teshih edarok, asas-
landirmaga calismisdir. Arasdirma gostardi ki, Qazi ©bdulcebbar ilahi
iradeni insan iradesini lagv edan kimi deyil, onu mumkun edan bir asas
olaraq gabul edir. Qazi ©bdllcebbar insan iradesini real, tesirli vo
amallerin mangayi gorur. Buna gora de insan 0Oz feillarinin haqiqi
failidir. Onun fikrince, exlaqi masuliyyatin asasi insanin sarbast segim
gabiliyystidir. Qazi ©bdulcebbar “cabr” anlayigini heam aqli, ham de
naqli dslillarle redd edir, insanin feili hayata kegirmazdan avval istitaste
sahib oldugunu irali surar. O, cebrin gabul edilmasinin hem adalet
prinsipini, heam da axlaqi masuliyyati mimkunsuz etdiyini vurgulayir.

Oserilardan forqgli olaraq, Qazi Obdulcebbar kasb nazariyyasini
geyri-kafi hesab edir. Cabr teraefdarlarinin iddialarini redd eden Qazi
Obdulcabbar insanin iradasinin real tsasirini mudafis etmoakle, mo-
tozilonin rasional ananasini davam etdirir. Bltlin bunlar gosterir ki, Qa-
z1 ©bdulcabbarin irads ve axlaq nazariyyssi métazilanin adalet prinsi-
pina asaslanir ve insanin masuliyyatini rasional sakilds asaslandirir.

Qazi ©bdulcebbari mazhab daxilinds an 6namli fiqurlardan edan
sabablardan biri d@ onun carayanin asas temal prinsiplari olan tovhid ve
adalat mdvzularini shate eden, bu iki esas temal prinsip vasitasile diger
uc prinsipe da toxunaraq, bu bes prinsipin shate etdiyi butin movge va
masalalari, eyni zamanda da muxaliflerin goruslarini ve onlara garsi irali
surulan dalilleri de ehtiva edan bir Usul ensiklopediyasi hazirlamasidir.
Alim fikir baximindan moétazile mazhabinin butin asas ve ikincidaracali
masalalarini shate etmaya calisan ilk eseri meydana getirmisdir. Qazi
Obdulcabbarin “el-Mugni ve “Serh al-tUsul al-xamsa” aserlari modtezila
dugutncasinin an sistemli sakilds teqdim olundugu manbalardan biri kimi,
kalam elminin inkisafinda mihim marhale tagkil edir.

Qazi ©bdulcabbar maktabin ananavi dusiuncasine ne gader sadiq
olsa da, bazi mdvzulardaki yanagmalari onu diger, xUsusile de muts-
gaddimun métezili alimlerdan farglendirmisdir. Alim mazhabin Umumi
yanasmalarinin dogru oldugunu gebul etmaklo yanasi, tofsilatlarda
bazi naqislik va bogluglarin oldugunu iddia etmisdir. Bu baximdan, alim
0z aserlorinda tafsilati mesalalera xususi yer vermisdir.

Natice olarag, Qazi ©bdllcabbarin irade ve axlaq nazariyyasi ham
motazile ananasinin davami, ham da onun inkisafi kimi giymatlendirila
biler.
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Xiilaso

1917-1920-ci illerde Simali Azerbaycanda cerayan eden hadisale-
ri, dovrun xarakterik xUsusiyyatlerini izlemak, obyektiv gakilde aras-
dirmaq ugun respublikamizin ucgarlarinda moévcud olan veaziyyastle
tanigliqg xususi shemiyyste malikdir. Bu manada, bahs olunan ddvrda
Olkanin ikinci senaye sahari olan Nuxada ($akide) demokratik harakat,
milli mévcudluq udrunda aparilan mibarize 6zinemaxsus ¢alarlari ile
secilir. Mahz bu 6zunamaxsuslug, milli ruhun yuksslmasi, mustaqillik
ugrunda mubariza azmi, milli ziyalilarin ve burjua numayandalarinin,
muteraqqifikirli din xadimlarinin birge sayleri ermani-bolsevik guru-
hunun soyqirimi tératmak, dini tafriqge salmaqg ve hakimiyyaeti ala kegir-
mak cahdlerinin ugursuzluga dugar olmasini sartlondirir, Azarbaycan
Xalg Cumhuriyyatinin (AXC) yaradilmasi ugrunda xalgimizin apardigi
Milli Azadliq Herakatina 6z téhfasini verirdi.
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Magalada geyd olunan zaman kasiyinde beynalxalq alemda cara-
yan edan hadiselar fonunda Simali Azerbaycanda, xisusan Nuxa ga-
zasinda sosial-igtisadi ve siyasi veziyyst, ermani toxribatlari, cemiy-
yotin hayatinda din xadimlarinin rolu, dini hayatin 6zinemexsus xu-
susiyyatlari tahlil edilir, AXC dévrinds hayata kegirilon dini siyasat vo
onun Nuxa gazasinda tazahuru imkanlarina aydinliq gatirilir.

Magalada tadgigata calb edilan masalalarden biri de gezada ve
Nuxa geharinda ohalinin say dinamikliyinde dayigikliklerin tehlili
fonunda Simali Azarbaycanda, eyni zamanda, beynalxalq alemde bas
vermis proseslorin nazardan kegirilmasidir.

Tadqgigatda arasdirilan xronoloji ¢argivede Nuxa gezasinda bas
veran siyasi hadisalarin, ermani texribatlari fonunda careyan edan milli
mubarize ve Ozunuderk proseslarinin, dini hayatin xususiyyatlerinin
mahiyyatini miayyanlagdirmak ve aragdirmaya calb etmak asas mag-
sad kimi gargiya qoyulmusdur.

Yazida elmi arasdirma, muaqayisali va tarixi analiz, komplekslilik
metodlarindan istifade edilmis, obyektivlik, tarixilik, faktlara istinad ve
onlarin elmi tehlili, yerli va Umumi xususiyyastlerin deyarlendiriimasi ma-
selalari diggatda saxlaniimigdir.

Bahs edilen dovrle alagadar arasdirma aparilarken movcud yazili
manbalardean, arxiv materiallarindan, dovri meatbuatda aksini tapmis
malumatlardan, hadisslarin sahidi olmus saxslerin galema aldiglari
aserlerden, hamginin bir sira elmi-tedgigat nimunalerindan istifade
edilmig, movzunun obyektiv gokilde dyranilmasine, tarixi gercakliklorin
askara ¢ixarilmasina énam verilmisdir.

Acar sozlor: tarix, siyasi-dini mihit, Nuxada siyasi hayat, AXC-nin
dini fealiyyati.

Jurnalimizda darc olunan meaqalslarin misllif hiquqlarr mislliflare
maxsusdur ve onlar CC-BY-NC lisenziyasi ilo hor kase acgiq sokilde
darc olunur.
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Abstract

To objectively examine the events that took place in Northern
Azerbaijan between 1917 and 1920, as well as the characteristic
features of this period, it is of particular importance to study the
situation in the remote regions of the republic. In this regard, in Nukha
(Sheki), the second industrial city of the country at the time under
discussion, the democratic movement and the struggle for national
existence stood out with their distinctive features. It was precisely this
distinctiveness—the rise of national spirit, the determination to fight for
independence, and the joint efforts of the national intelligentsia,
representatives of the bourgeoisie, and progressively minded
clergymen—that conditioned the failure of the Armenian-Bolshevik
groups in their attempts to commit genocide, incite religious discord,
and seize power. All these factors contributed significantly to the
national liberation movement of our people, aimed at the establishment
of the Azerbaijan Democratic Republic.
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The article analyzes the socio-economic and political situation in
Northern Azerbaijan, particularly in the Nukha district, the provocations
carried out by Armenians, the role of the clergy in the life of society,
and the specific features of religious life, all against the backdrop of the
international events of the period. Special attention is given to the
religious policy implemented during the existence of the Azerbaijan
Democratic Republic and its manifestations in the Nukha district.

The main goal of this article is to uncover the essence of the
political events that took place in the Nukhi region, the processes of
national struggle and self-awareness that unfolded against the
backdrop of Armenian provocations, and the specifics of religious life,
and to explore them within the given chronological framework. The
study utilized methods of scientific research, comparative historical
analysis, and comprehensiveness, as well as the principles of
objectivity, historicity, factual reference and analysis, and an
assessment of local and general characteristics.

In conducting research on the period under review, available
written sources, archival materials, information reported in the press of
the time, eyewitness accounts, and a number of scholarly works were
used. Particular emphasis was placed on an objective study of the
topic and the identification of historical realities.

Keywords: History, Political-religious Environment, Political Life in
Nukha, Religious Activities of the ADR

The copyright of the articles published in our journal belongs to the
authors and is published as open access under CC-BY-NC license.
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Pe3lome

Ons obbekTMBHOrO uccnegoBaHnsa cobbITUA, NPOUCXOAMBLUMX B
CeBepHoM AsepbarngkaHe B 1917-1920 rr., a Takke XapaKTepHbIX
ocobeHHOCTeN AaHHOro nepuoga, ocoboe 3HavyeHue NMeeT udyyeHue
CUTyauun, CrOXMBLLENCA B OTAANEHHbIX perMoHax pecnybnuku. B
3TOM KoHTekcTe B Hyxe (LLlekwu), BTOPOM WHOYCTpUAnbHOM LEHTpe
CTpaHbl B paccMmaTtpvBaeMoe BpeMsi, AeMOKpaTUYeCcKoe OBWXKEHUE U
bopbba 3a HaunoHanbHOEe CylleCTBOBaHWE OTNnYanucb camobbITHbI-
MK YepTamn. IMeHHO 3Ta caMObbITHOCTb, POCT HaUMOHAaNbHOro Ayxa,
pewnmMocTb B 6opbbe 3a HE3aBUCUMOCTb, COBMECTHbIE YCUMUA Hauu-
OHanbHOW MHTEeNNUreHumMn, npegcrasuTenen Gypxyasunm u nporpec-
CMBHO HACTPOEHHOro AyXOBEHCTBA Npefonpeaensany Heygady nonbi-
TOK apMSAHO-00MbLIEBUCTCKUX FPYNNMPOBOK OCYLIECTBUTb reHouma,
nocesiTb PefIMrMo3Hy0 po3Hb M 3axBaTuUTb Bnactb. Bcé aTo BHOCUIO
BECOMbIN BKNaj B HaUWOHanbHO-0CBOOOANTENBbHOE ABMXEHMNE HALLEro
Hapofa, HanpaBneHHoe Ha co3gaHue AsepbarmxkaHckon JemokpaTu-
Yyeckon Pecnybnuku.
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B ctatbe aHanuanpyloTcs coumanbHO-3KOHOMUYEcKas U nosnnTu-
yeckasa cutyaumnsa B CesepHoM AsepbangxaHe, B YacTHOCTU B HyXuH-
CKOM yesae, apMAHCK/Me NPOBOKaLMK, pOSib AyXOBEHCTBA B XXWU3HU 06-
LecTBa, a Takke cBoeobpasne penUrmo3Hom XnsHu Ha oHe Mexay-
HapoAHbIX coObITMI Toro BpemeHn. Ocoboe BHUMaHWe yaenseTcs pe-
NUTMO3HOW MONUTUKE, NMPOBOAUMOWN B nepuopg cyuiectBoBaHnA Asep-
BangkaHckon [emokpaTudeckon Pecnybnuku, n e€ nposiBNeHUsIM B
HyxuHckom yesge.

B ctatbe ogHOM 13 nccnenyembix Nnpobrnem aBngeTcs paccMoTpe-
HWe npoueccos, npoucxoamewnx B CeBepHom AsepbangxaHe, a Tak-
Xe Ha MexOyHapoaHoOW apeHe, Ha oOHe aHanu3a U3MeHeHWW OuHa-
MUWKM YUCNEHHOCTN HaceneHnsa B Ma3nHcKoM yesae n ropoge Hyxa.

OcCHOBHOWN Uenbl MUCcCrneaoBaHMs B paMKkax paccMmaTpuBaemoro
XPOHOJSIOrMYEeCKoro nepuoga SABNAETCA BbISIBIEHWE U BCECTOPOHHUN
aHanu3 CyLHOCTWN NOMUTUYECKUX COBbITUI, NPOUCXOAMBLUNX B HyXUH-
CKOM ye3fe, MpoueccoB HauMoHanbHOW 60pbbbl M HaLMOHANbLHOMO
CaMOCO3HaHWNA, pa3BOpayYMBaBLUMXCA Ha (POHE apPMSHCKUX MPOBOKA-
LM, a Takke 0COBEHHOCTEN PENUIMO3HON XXU3HW.

B xoge nccnenoBaHusa Ucnonb3oBanncb MeToAbl HAy4YHOro nccne-
A0BaHUA, CPaBHUTESTbHO-UCTOPUYECKOrO aHanmsa u KOMMIEKCHOCTHU, a
TaKkKe MpPUHLMNbI 06 BEKTUBHOCTU, NCTOPUYHOCTU, obpalleHus K ak-
TaM M UX Hay4yHOro aHanusa, OUEHKW MECTHbIX U 00LmMx 0COoBeHHOo-
cTen.

Mpn npoBegeHMn wuccnegoBaHWs paccMaTpyMBaemoro nepuoaa
ObINIM NCNONBb30BaHbl UMEKLLMECH NMUCbMEHHbBIE NCTOYHUKUN, apXUBHbIE
MaTtepuarnsl, UHpoOpMaLUnd, OTpaKeHHasa B Npecce TOro BpeEMeEHU, Tpy-
Abl OYeBMALEB COObITUIA, a Takke psag Hay4dHbIX Tpygos. [pu aToM
ocoboe 3HayeHue npuaaBanocb 0O bEKTUBHOMY U3YYEHWUIO TEMbI U Bbl-
SABNEHNIO NCTOPUYECKNX peanui.

Knroueenie cnoea: ucmopus, nonumuko-pesiuauo3dHasi obcma-
HoeKa, nonumu4eckasi XusHb 6 Hyxe, penusuosHasi 0esimesibHOCMb
ALP.

Aemopckue npasa Ha cmamabu, orybriuKo8aHHbIe 8 HaweM Xyp-
Hare, npuHadnexam asemopam u rybruKkyomcsi 8 OmMKpbIMoM 0ocmy-
rne no nuyeH3uu CC-BY-NC.
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Giris

Azarbaycan tarixinin en kesmokesli ve tslatimld, ictimai-siyasi
proseslarla zangin, milli-demokratik harakatin yuksalis dovru hesab
edilan 1917-1920-ci iller tarixinin arasdiriimasi Vatan tarixinin aktual
masalalarindan birini tagkil edir. DOvrun xususiyyatlarini obyektiv ve
kompleks sokilde dyranmak, sosial-ictimai ve siyasi proseslarin ma-
hiyyatine aydinliq gatirmak uac¢ln Olkanin yalniz markazi srazilerinde
deyil, hamginin onun ucqarlarinda bas vermis hadissleri de diggste
almag muhum shamiyyet kasb edir.

Qeyd edilon dovrde Simali Azerbaycanin bir ¢ox bdlgelarinds
coroyan edan murokkab prosesler Nuxa gezasindan da yan keg-
mamis, bu arazi ictimai-siyasi proseslorin ve milli-demokratik harakatin
O0zunamaxsus xarakterik xUsusiyyatlori ilo secilmis, dini vehdatin for-
malasdirilmasinin nimunasi kimi taninmisdir. Senaye shamiyyatina
goOra Olkanin ikinci, ahali sayina gora Uguncu olan Nuxa sseharinds ve
butoviikde gazada milli-demokratik harekat, bolsevik tebligatina ve
ermani fithakarligina qarsi mubariza daha qetiyyatli sekilde apariimis-
dir. Qazada vusat alan milli mucadilanin semarli natica vermasindas,
Milli-Azadliq Hearakatinin yluksalmasinda, texribatlarin gargisinin alin-
masinda ziyallarimizin, vyerli burjuaziyanin va muteraqqifikirli din
xadimlarinin rahbarliyi ile ahalinin butin tebagalarinin birlegmasi mu-
him rol oynamisdir.

Azarbaycan mustaqillik salds etdikden sonra, bahs olunan ddvrle
alagadar elmi aragdirmalara diqgat yetirilmis, bir sira dayarli tedgiqat
asaorleri arsaye galmis, bu istigamatde monoqrafiyalar yazilaraq elmi
ictimaiyyate taqdim olunmus, xususile AXC-nin faaliyyatinin ayri-ayri
aspektlori ila bagli masalalar genis migyasda arasdiriimisdir. Hamginin
tadqiq edilan xronoloji ¢argivada Azarbycanin muxtslif bolgalarinds, o
cimladan Naxgivan, Zengezur, Qarabad, Samaxi, irovan ve diger
gozalarda bas veran hadisalerle bagh dayarli elmi-tadqiqat isleri ¢cap
edilmigdir (Musayev, 1998; Qaniyev, 2003; Balayev, 2022; banaes,
2008). Hamginin iki cilddan ibaret AXC Ensiklopediyasinda 1917—
1920-ci illar dovrunun tarixi realliglari, dovlet qurumlari, ictimai-siyasi
xadimlar, gorkemli sexsiyyetlar ve digar malumatlarla yanasi, bolgalar,
o cumladan Nuxa gazasl haqqginda da icmalxarakterli yazilar yer al-
misdir (Azarbaycan Xalg Cumhuriyyasti Ensiklopediyasi. 2004; Azar-
baycan Xalq Cumhuriyyati Ensiklopediyasi. Nuxa gazasi, 2005, 269).
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Tadgiqatgl alim, professor ©dalet Tahirzadanin 2005-ci ilde nasr
edilen, Saki tarixinin muxtalif dovrlerina, xUsusile XIX—XX asrin avval-
larine aid gaynaglarin toplandigi “Sakinin tarixi qaynaglarda” esarinda
movzu ile bagh dayarli malumatlar 6z sksini tapmis, nimunaya daxil
edilon 8.Ksrimov/ismayilov “Seki kegcmisds ve indi” (Seki 1928) ve
M.Mirbagirzada. Azarbaycan goazalari. lll. Saki gazasi (1926) manbale-
ri movzunun arasdiriimasinda tutarli manba rolunu oynamisdir (Tahir-
zads, 2005).

Azarbaycanin muhum inzibati merkazlarinden olan Nuxa gazasin-
da Mart soyqirnmi srefesinde ve ddvrinds carayan edesn hadisaler,
onlarin mahiyyati, Milli Azadliq Harakatinin xarakterik xususiyyatlori ilk
dafa tarafimizdan magale saklinde galema alinmisdir (Abdurahmanov,
31 mart, 2011; Abdurahmanov, 28 aprel, 2011).

Tarixgi alim Kamran ismayilovun “Azerbaycanin Seki bélgesi
1917-1920-ci illarde” monografiyasinda Nuxa gezasinda bas vermis
ictimai-siyasi proseslar, ahalinin dovlstgiliyin tesakkulinde ve ermani
fitnekarligina qarsi muibarizeda oynadigi rol daha genis soakilda tahlil
edilmig, hamcinin sosial-igtisadi ve madani hayatinin xususiyyastleri
todqiq edilmisdir (ismayilov, 2019).

Bu tedqigat isi Uzsrinda calisarken yuxarida geyd edilon tarixi
aserler va manba rolunu oynayan materiallarla yanasi, muslliflar alde
etdiklari arxiv materiallarini, dovri matbuat numunalarini, sexsi arxiv-
lards saxlanilan senadlari, dovrun sahidlarinin galema aldiglar yazilari
da elmi arasdirmaya calb etmisler. MOvzunu yeni aspektda elmi dov-
riyyaya getirmak ucun geyd edilanlerle yanasi, hamin mazmunda yazi-
lan tarixi ve elmi asarlar muqayisali ve obyektiv suratds tehlil olunmus,
xususile gazada dini muhitin spesifik cehatlari, din—dévlet minasibat-
lori elImi baximdan arasdiriimisdir.

Masllifler maqalenin ilk alt feslinde, tedgiqat isinin hacmi daxilinde
muxtelif manbaler ve tarixi materiallar esasinda Nuxa gazasinda ahali-
nin etnik ve milli terkibi ile bagh malumatlari taqdim etmis, hadisalarin
analitik tahlilini vermig, muqayisalar apararaq, ahalinin say dinamikli-
yindaki dayisikliklarin sabablerini aydinlagdirmiglar.

Magalanin ikinci boliminda arxiv materiallari, dovri matbuat ni-
munalari, tarixi senadlar asasinda Nuxa geazasinda ermani fitnakarligi
ve separatizmina qgargl mubarizenin saciyyavi xususiyyatlori elmi
baximdan arasdirilimis, gezada yasayan ahalinin milli dovlat quruculu-
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gundaki istiraki, ictimai-siyasi hadisalerin inkisafinda milli burjuaziyanin
va ziyalilarimizin rolu kompleks sakilde dyranilmisdir.

Arasdirmanin tg¢lncu alt faslinde AXC dévrinda Azarbaycanda bir
¢ox sahalarde oldugu kimi, dini istiqgamatds de dovletin yaratdigi de-
mokratik muhitin, yeridilen tolerant siyasatin bahraleri manbalar va ta-
rixi senadlar asasinda isiglandiriimigdir.

Magalada geyd edilon magamlarla yanasi, ruhanilerin dovlstle garsi-
hgh etimada soykanan munasibatleri, din xadimlerinin muracistlarinin
Azarbaycan—turk dilinde edilmasinin vacibliyi, onlarin ordu quruculugun-
da, dovlet tadbirlerinds istiraki masalalari diqqatda saxlaniimigdir.

1. 1917-1920-ci illarda carayan edan hadisalarin Nuxa

gozasinda ahalinin say dinamikliyina tasiri

1917-1918-ci illarda beynalxalq alemda, o cumladan Rusiyada bag
veran prosesloer Azaerbaycanin da ictimai-siyasi hayatina asasli sakilda
tosir gostermis, Milli Azadliq Hearakati yuksalis marhalasine gadem
goymusdur.

1917-1920-ci illerda inzibati vahid kimi saxlanilan Nuxa gazasi
(1929-cu ilde Azsrbaycan SSR-in rayonlagdiriimasi zamani Nuxa
qgezasi lagv edildi ve 1968-ci ilde Nuxanin adi dsyisdirilerek, “Seki” ad-
landirldi (Azarbaycan Xalq Cumhuriyyeti Ensiklopediyasi. Nuxa qeza-
sI, 2005, 270) hamin dovrde Yelizavetpol quberniyasinin terkibinds idi.
1917-ci iladak Nuxa qgazasi 4 polis sahasine va kand cemiyyatlarina
bollindr, | Polis sahasinin inzibati merkezi Asagi Goynuk, Il Polis
sahasinin merkazi Cafarabad kendinde yerlasirdi. lll Polis sahasinin
markezi Vartasen kondi (indiki Oguz rayonu), IV Polis sahasinin
markazi Qutgasen kandi (indiki Qabala sahari) idi. $aki gazasina daxil
olan bazi yasayls maskanlari indiki Agdas rayonunun arazisini tagkil
edirdi (ismayilov, 2019, 13-14).

1917-ci il Qafgaz taqvimine gdre, Nuxa qgazasinin srazisi 4201
km?, shalisi 133 505 nafar, o ciimladen 73 819 nafari kisi, 59 686
nafari gqadin idi. Qaza shalisinin 70,1%-i azerbaycanhlar (93 557
nafar), 13,3%-i ermanilar (17 751 nafar), 5,9%-i musalman dagh ahali
(7 861 nafar), 1,4%-i ruslar (1 831 nafar) taskil edirdi. Nuxa saharinin
ahalisi 52 243 nafarden ibarat idi (Azarbaycan Xalq Climhuriyyati En-
siklopediyasi. Nuxa gazasi, 2005, 269).



1917-1920-ci illorda Nuxa qazasinda ermonilorin milli-dini fitnakarlq siyasati... 211

1925-1928-ci illorde Nuxa Qaza Icraiyye Komitesinin sadri, 1931—
1932-ci illerde Nuxa Sshar Sovetinin sadri vezifelarinde c¢alismis
Blosraf Kerimov (ismayilov) ingilabdan avvel Seki gezasinda 104 033
nafarin yasadigini geyd edirdi (Tahirzads, 2005, 197). Basqa bir
manbada 1917-ci ilde Nuxa saharinds, tagriben, 52,2 min nafer ahali-
nin yasadigi qeyd olunur (Valili, 1993, 21).

Hamin vaxt Simali Azerbaycan arazisinda shalinin Gmumi sayi
2 861 862 nafer olmusdur ki, onun da 1 952 250 nafarini (68,2%)
musalmanlar, 622 006 nafarini (21,4%) ermanilar, 14 794 naforini
(0,64%) gurculer, 214 930 naferini (7,5%) ruslar, 57 882 naferini
(2,3%) digar milletlor taskil edirdi. Nuxa gazasinin daxil oldugu
Goance quberniyasinda ahalinin Umumi migdari 1 275 131 nafer idi.
Musemanlar shalinin 62,5%-i (797 880 nafer), ermaniler 32,9%-i
(418 859 nafar), gurculer 0,1%i (1030 nafer), ruslar 2,9%-ni (36 777
nafer), digar xalglarin numayandaleri 1,6%-i (20 585 nafar)
nisbatinds idi (Azarbaycan Xalg Cimhuriyysti Ensiklopediyasi. Nuxa
goazasl, 2005, 15).

Dovrin ictimai-siyasi ve madeni hayatinda feal istirak edan jurna-
list, diplomat Mirabbas Mirbagirzade 1926-ci ilde “Maarif isgisi” jurna-
linda derc etdirdiyi meaqalesinde yazirdi: “Seki gezasinda olan ahalinin
miqdari 1905-ci il siyahisina gére, Umumiyystle, 158 781 naferdsn
ibaret idi. O zaman Soki soharinde 54 678 neafer ve qaza daxilinde ise
104 000 can yasayirdi. Bltin gqezada 159 kend mévcud idi. 1917-ci
yilda ise Seki seheri de daxil olmaq (lizre blitiin geza ahalisinin miqdari
106 364 qederine enmigdir. Faqat bu yillardan etibaren baslanan
vetendag miiharibalerinin naticasi olaraq, Seki qazasi kandlarinden 39-
u azaldigi kibi, imumi nifusun da miqdari azalmigdir. Béyle ki, hazirda
Seki seherinde ancaq 22 000 nefer ve 120-den ibaret qalmis
kandlards ise 70 000 nefar olmaq lzrs, imumiyystle 92 000 can qal-
misdir (Tahirzade, 2005, 181).

Burada geyd etmak istoerdik ki, ahalinin say dinamikliyinin manfi
istigameatda dayismasinde musallif “vetendas muharibasi” adi altinda
nayi nezerds tutdugunu aciq soylamir. M.Mirbagirzads asaerin
sonrakl hissasinde ise asagidaki mealumatlari da aks etdirir: “Soki
seherinde 1916-c1 yila qader 54-55 bin can yagayirdi. O zaman
Sekide mdvcud 120 ipak fabrik ve zavodlarinda 8 000 fehle ¢aligdigi
kibi ve 60 denadan ibarst gbngliliik (dabbagdliq) senstxanalarinda da
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2 000 ig¢i islemakds idi... Diinya miharibasi zamanlarinda (1914-
1918-ci iller nezarde tutulur-mdislliflar)  yollarin  baglanmasi
minasibatilo Seki seharinde moévcud ipsk zavod ve fabrikalari
qgapandi. Bunlarda ¢alismaqda olan 10 000 bine qader fohls igsiz
qalaraq siddstli suretde acliga diigar oldular. 10 bin fahlanin 10-15
bin de aile ofradi oldugu miilahizeys alinarsa, mehzen (yalniz)
acindan 6len 10 bin fahlanin de bir o qader de aile efradi acligdan,
tif xastaliyine dutulub éldiler. Belslikle, seharin 57 bindan ibarst
nifusu, oldugca azalmaga baslayib hazirda oldugu kibi ancaq 21
bin 500 niifus qaldi” (Tahirzads, 2005, 188-190).

“Soki fohlesi” qazetinde ise ohalinin say dinamikliyindaki
doyisikliklerlo slagedar asagidaki melumati alds edirik: “imperialist
mdiharibsasi qalxaraq bogazlar (Bosfor ve Dardanel nezarde tutulur —
mdsllifler) baglandigi kibi ipak istehsall keskin suratde tenazziil edir.
Barama toxumu yoxlugundan zavodlar axirinci barama ehtiyatini
isledib qurtarir. 17-ci ile kibi béyle gedir. Ondan sonra bir-birinin
dalinca blitiin zavodlar dagilir, baglanmaga baslanir. Glinden-giina
onlarla, yizlerle (mela (fehle — mdsllifler) kigays itilir. Bunlarin
arasinda acliq, xsstalik (tif, isponka vea.s) baslayir. Neticode 8 000
amoalenin (fehlenin) ¢ox hissssi talaf olur. Bununla miivazi (paralel)
olaraq seherin basqa sahalisi de azalir. 40 000 niifuza malik seharde
1920-ci ilde 19 500 shali qalir” (Abasov, 15 oktyabr, 1925).

O.Kerimov, hamg¢inin 1918-ci ilde ermaniler terafinden
musalman kandlarinin talan edilmasi, ermani-musalman qirgini
haqqinda malumat verarak, bunun garsisini almaq ug¢un Azarbaycan
burjuasinin turkleri devat etmak maqgsadile Batuma numayendas
heyati gondeardiyini bildirirdi. Eyni zamanda aclig ve xastalik
ucbatindan, seharde yasayan 52 403 nafarden 33 000-nin, kand
ahalisinden isa 38 000 naferin talaf oldugunu yazirdi (Tahirzads,
2005, 207-208).

Yuxarida gorduyumuiz kimi, verilon malumatlarda, statistik
regamlarde muayyen farqgliliklor misahidsa edilsa da, ahali sayindaki
azalmanin bas verdiyi danilmaz faktdir. Slbhasiz, bu dayisikliya
Birinci Dunya muharibasi, Rusiyada bas vermis ingilab, ddvlat
cevrilisi vo siyasi proseslar, ermani gasbkarligi va talanlari asasli
suratde tesir gostarmisdir. Nuxa soaharinin Azesrbaycanin ikinci
sonaye saheri oldugunu, bu xudsusda ipakgiliyin ve digar sanaye
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sahalerinin  muhim rol oynadigini, kapitalizmin gazada cosgun
inkisafi ile elagadar qonsu sehar va gazalardan galan fahlalarin
Nuxanin nufuzunun bir hissasini taskil etdiyini, yaranmis veziyyetloe
alagadar sanaye istehsalinin, ticarstin yaritmaz hala dusduyinu ve
is dalinca gezaya Uz tutan insanlarin 6z yerlarina qayitdiglarini,
geyd edilen sabablarin yaratdigi acliq ve xastaliklari nezere alsaq,
ahalinin say dinamikliyindaki dayisikliyin silsile sabablarini miayyen
etmak mumkundur. Hemginin ahalinin say artimindaki dayisikliklarin
tohlili Simali Azarbaycanda, eyni zamanda, beynalxalg alemds bas
veran proseslari izlemak imkani verir.

2. 1917-1920-ci illarde Nuxa gazasinda ermani taxribatlari

fonunda siyasi vaziyyat, milli-dini miicadile

Fevral ingilabindan sonra, Rusiyada yaradilan Muveaqqgati hokumat
Ceanubi Qafqazi idare etmak Ugln Xususi Zaqafgaziya Komitesi taskil
etmisdi. Buna mlvafig olaraq, Nuxa gaezasinda da gaza, sahs ve kand
komitaleri formalasdiriimis, Yelizavetpol quberniyasinin komissari ve
quberniya icraiyya komitasinin sadri vazifasine X.Xasmammadov,
Nuxa gazasinin komissari isa S.9mircanov secilmisdi. Bununla yana-
s1, digar bolgelarde oldugu kimi, 1917-ci ilin martinda Nuxa gezasinda
da Fehla Deputatlari Soveti yaradilmigdi. Lakin onun fealiyyati ilin son-
larina dogru, demak olar ki, zeiflomisdi (ismayilov, 2019, 15-18, 22).

Hale 1917-ci il martin avvellerinde Rusiya bolgeviklarinin lideri
V.I.Leninin tesebbiisi ilo yaradilmis Baki Sovetine seckiler kegirilmis,
martin 6-da Sovete 52 nafer deputat secilmisdi. ©sasan, mensevik,
dasnak, eser va 9 nafar bolsevikden ibaret Baki Sovetinde va onun
icraiyye Komitesinde bir nefer do olsa, azerbaycanli yox idi. Terki-
bindan bir daha gorunurdu ki, Azerbaycanin markazinde — Bakida ya-
ranmis hakimiyyat onun milli menafeyina tamamils yad idi (Abdurah-
manov, 31 mart, 2011).

1917-ci ilin martin 16-da Ganceda kegirilon Yelizavetpol quberni-
yasl musalmanlarinin musavirasinde yaradilmasi munasib hesab
edilan Nuxa Musalman Milli Surasi gezada ve Nuxa saharinda an ni-
fuzlu orqan kimi bolgada cerayan edan ictimai-siyasi proseslarde mu-
hiim rol oynayirdi (ismayilov, 2019, 18-19).

Fevral ingilabindan sonra cerayan edan proseslerda diqgat¢akan
magamlardan biri ictimai-siyasi harakatlarin, milli azadliqg mucadilasinin



214 Din Arasdwmalart Jurnali 8 (2), 2025

yuksalmasi idi. Bahs olunan dovrde Simali Azarbaycanin butin
bolgslarinda oldugu kimi, Nuxa gazasinda da milli ruh yuksalmis, dini
hisslar guclenmis, shali igerisinde mustaqilliya olan inam artmigdi.
Nuxada bas veran ictimai-siyasi proseslarle slagadar R.Sfandiyev ya-
zirdi:  “Nikolayin devrilmasindsn sonra Qafqaz Rusiyadan ayrilib
mlistaqil seym qurulusu ils idare olunurdu (1917-ci ilin Fevral inqilabi
Car Rusiyasinin devrilmasi va Muvaqgeati hokumatin yaradilmasi ile
naticalonmisdi. Mlveqqgeati hokumat Canubi Qafgazi idars etmak Ugln
Conubi Qafqaz Komitasi yaratmis ve bu qurum bolgeviklerin Oktyabr
cevrilisine gadar moévcud olmusdur. 1917-ci ilin noyabrindan 1918-ci
ilin yanvarinadak olan doévrde miustaqil Cenubi Qafqaz (Zagafqaziya)
Komissarligi fealiyyat gostarmis, onun da istefasindan sonra, 1918-ci
ilin fevralinda Canubi Qafqaz (Zaqafqaziya) Seymi yaradilmis ve 1918-
ci ilin mayin 26-dek varligini davam etdirmisdir — muallifler). O zaman
millet kendi miiqaddaratini temin etmays calisirdi. Sair memlakatlards
gériinen hdrriyyasti-milliys, istiglaliyyst, tereqqi, medaniyyat arzusu ile
edilen ¢ixiglar Nuxada basqa bir reng almis ve Nuxaya mexsus olan
herekat-ciimblis hayacan sifstlerine girmisdi. Har kasin agzindan bir
sada ve beynindean bir mefkure meydana atilmaqda idi. Mollalar cama-
ati hurriyyat ve istiqlaliyyet nemetlarinin qadrini bilmeye, tévbe-istigfar
etmayes, serist qaydalarinin tetbiq edilmsasine, qayda-qanun yaradilma-
sina seslayirdi” (AMEA M.Fiizuli adina 8lyazmalar institutunun arxivi,
Fond Ne 8, Siyahi Ne 1. is Ne 49, s. 24).

Hoemin dovrda yaradilan ve asasini dasnaklar teskil eden Ermani
Milli Surasi gazanin bazi kandlerinde 6zakler tesis edarak, silahlanma-
da baglamisdi. Azarbaycanin bir gox gezalarinda, xisusan Turkman-
cay ve 9dirne muqavilalerine asasan ermanilarin kdcuruldikleri ve
muayyan Ustlinliye malik olduglari Naxgivan, Zengazur, Qarabag,
irovan ve ona qonsu olan diger gezalarda ermeni dasnak destsleri,
Ermani Milli Surasinin ve muxtalif ermani tagkilatlarinin hokmu altinda
olan birlesmaler azerbaycanli shalinin yasadigi kandlare soxulur,
kutlavi gatllar va vahsilikler toradirdiler. Pedaqoji kurs agmaq ugln
irovana geden ve ermaeni gatliamlari zamani orada olan R.8fendiyev
yazirdi: “Zaqafqaziya Seymi c¢adirildigdan sonra, lrevan ermani
reqabatila alovianmis bir vilayste gevrilmisdir. Bu vaxt Irevan Seymda
olan Azarbaycan fraksiyasinin nazarsti daxilinde olan erazi hesab edi-
lirdi. Ermenilarin erazi iddialari ile bagladiglari qiyam ve qetliamlar
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mart-aprel aylarinda artiq Irovanla yanasi, Naxcgivani ve qonsu rayon-
lar1 da buriimig ve 6 aydan ¢ox davam etmigdir’ (AMEA M.Fuzuli adi-
na Slyazmalar institutunun arxivi, Fond Ne 8, Siyahi Ne 1. Is. 49, s. 28).

Qeyd edak ki, 1917-ci ilin svvallerinden baslayaraq ermani tecavu-
zinlin tigyan etdiyi Azerbaycan torpaglarindan biri mahz Iravan
bélgasi idi. Umumilikds, 1917-ci ilin avvelinden 1918-ci ilin martinadsk
olan dovrds Irsvan quberniyasinda 197 azarbaycanli kendi talan
edilarak dagidilmisdi (banaes, 2008, 10-11).

Rusiyada Oktyabr gevrilisinden sonra Ermani Milli Surasi Canubi
Qafqazdaki ermanilari silahlandirmaqg Ug¢un Zagafgaziya Komissarligi-
nin bazi Uzvleri ile alaga yaradir, Tiflisden ermani kandlarini ve
comiyyatlerini silahla tachiz edirdi. Ermani ziyalilari ermeni kapita-
listlorini va siyasi partiyalarini bu isds safarbar olmaga ¢agirirdilar. Bu-
nunla bela, Baki sahari, irovan, Naxc¢ivan, Zangezur gozalari ve Yeli-
zavetpol quberniyasinin diger gazalari ile muqgayisede Nuxa ve Oras
gazalarinda, hamginin Zaqatala dairasinde ermanilerin azlq taskil
etmasi dasnaklarin texribat¢l siyasstinin bu bolgada geniglanmasina
imkan vermirdi (ismayilov, 2019, 23).

Bolsevikloer V.i.Leninin imzaladigi 29 dekabr 1917-ci il tarixli “Tirk
Ermanistani haqqinda farman”dan dasnaklari 6z terefina ¢gakmak tgln
istifade edirdilar. Bu ferman rus qgosunlar tersfinden muiveqqati isgal
edilmig Turkiys arazisinde ermani muxtariyyatinin yaradilmasini nazar-
de tuturdu. Bolsevik rehbaerleri bu farmanin reallasdirmagi, “ermani
xalqinin asrlarboyu gozladiyi milli ideyani hayata kegirmayi” Baki
bolseviklerinin lideri S.Saumyana tapsirmisdilar (banaes, 2008, 15-
16).

1918-ci ilin martin 3-da imzalanan Brest—Litovsk mugavilasi mov-
cud ssenarini gisman dayismisdi. Bolsevik—dagnak quvvalerinin asas
diqgeti avvalca Bakiya, daha sonra butin Azerbaycan torpaglarina
yonalmisdi.

Yuksalisda olan sosial-ictimai harekati 6zleri Ggun bir flrsat bilen
bolseviklar Sovetlar vasitasila xalq kutlalerini 6z terefina ¢gakmaya cali-
sir, onlarin milli-manavi heysiyyatina toxunurdular. ©halinin inqilabi
ahval-ruhiyyasinin tazyiqgi ve tesiri ilo Nuxa, Samaxi, Gadabay, Gence,
Susa, Lenkeran, Astara ve basqa yerlarda fealiyyst gostaren Fahle vo
Osger Deputatlari Sovetlari, hamg¢inin asgar komitalari mévcud haki-
miyyat organlarinin istefasina, mamurlarin, zabitlerin vezifelarinden
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kenarlagdiriimasina, xalg milisi yaradilmasina c¢aligir, hakimiyyeat
organlarinin isine qarisir va bir sira masalelarin hall edilmasi zamani
0z iradslerini hayata kegirmaya muvaffaq olurdular.

1918-ci ilin fevral-mart aylarinda $akide movcud olan harriyyaet, is-
tiglal va garisigligdan istifade edan Sovetler terafinden aslen gakili olan
Mustafa Quliyevi (o, 1922-1928-ci illarde Azerbaycan SSR-de xalq
maarif komissari olmusdur) burada faaliyyat gostarmak Ugun $akiys
gondarilmisdir. Lakin bolsevik ideologiyasini yaydigi ugun hayati teh-
ks altinda galmig, gohumlari terefindan sahardan qagiriimisdi (Tahir-
zads, 2005, 205).

Sovetlorle yanasi, Bakida milli qlvvaler da fealiyyet dairesini ge-
niglandirmig, milli va dini birliyin tamin olunmasi Ugun saylar gostarmis
vo guclarini seferbar etmigdilar. Carizm doévrunda qizisdirilan mazhab
ixtilaflarini aradan qaldirmaq, musalmanlarin birliyini temin etmak
magsadile azarbaycanl ziyalilar va din xadimlari Qafqaz musalmanla-
rinin Qurultayini ¢agirmaq qararina galmisdiler. 1917-ci ilin aprelinda
“Ismailiyye” binasinda bas tutan ve (i¢ giin davam edean qurultaydan
sonra igtirakgilar Tezepir mascidine Uz tutaraq birlikde Cima namazi
gilmis va ixtilafin aradan qaldiriimasi UGglun ¢alisacaglarina and icmis-
diler (Orucov, 2012, 153-155).

Dini tafrigenin garsisini almag va ona yol vermamak magsadile
Baki qurultayinin gerarina asasen, Mustafa 9fendi Haci Macid ©fandi-
zada Saki gazasi Uzra sunnilara mufti, Axund Molla Faracullah Pigna-
mazzada isa sielare seyxilislam olaraq Sakiya yola dismusduler.
Sehardan va kandlarden onlari qarsilamaq ugln boyuk izdiham top-
lanmisdi. Bu garsilama zamani Yusif adli bir ermani taxribat yaratma-
ga calismig, lakin onun garsisini almag mumkin olmusdu. MUfti ve
Seyxilislam Saki shalisi arasinda olan sinni ve sie ixtilafini aradan
galdirmaq dgun bas ortuklerini deyismis, mascid minbarinde semimi
sokilde gorismusduler. Mufti sislerin, seyxulislam isa sunnilerin
mascidinde camaat namazi qildirmisdi. Onlarin  bu harokatlori
acigdan-aciga milli heysiyyatin alovlanmasina sebab olmusdu (Abdu-
rahmanov, 31 mart, 2011).

Qeyd etmak lazimdir ki, ermanilerin bu dovrde hayata kegirdiklari
milli-qirgin siyasatinin tarkib hissslarindan birini sunni va sie musal-
manlar arasinda tefrige salmaq, misalmanlari bir-birine garsi qoymaq,
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onlar arasinda ayri-segkilik yaratmaqgla, sunni va gsiea musalmanlar
toklayarak soyqirimi hayata kegirmak idi.

Azarbaycan folklorslinasi, filologiya elmlari doktoru, professor
Seyfaddin Qaniyev yazirdi ki, halsa 1905-1907-ci illor hadisalari zamani
“Azarbaycanin muxtalif bolgalerinde olan ermaniler gsayis yayirdilar ki,
“ermanilerin sunnilarle heg bir isi” yoxdur. Muallif bels bir riya va yala-
nin na ile naticalendiyini gbzleri il gérmis publisist O.F.Neman-
zadenin 1906-ci ilde “irsad” qezetindeki geydlerine esasen, ermanilarin
stinni-gie nifagl salib, 6z makrli magsadlarini hayata kegirmak niyya-
tinde oldugunu bildirirdi: “Kimdir deyan ki, ermanilarin siinnilorle isi
yoxdur. Zengeazur, Qazax mahalinda ermanilerin viran etdiklari kand-
larin, sahid etdiklari canlarin ¢oxu stinni deyilmiydi? Aye, Tiflisde sahid
edilon qalaygi lezgiler siinni deyilmiydiloer? Tiflisds talan edilan ve
yanan evlerin bir xeylisi dagistanli, sokili siinnilari deyilmi?...” (Qaniyev,
2003, 11).

O.F.Nemanzade sonda Uzini bitin misslman ehaliys tutaraq
ermani firildagini, ermani makrini izah edirdi: “Amma Seki, Samaxi,
Dagistan ve qeyri-yerlardaki hiylager ermenilar deyirmisloer ki, bizim
sdnniler ile isimiz yoxdur. Blbat, 6zlarinin glicleri ¢atmadiqlari, az ol-
duqlan yerlards ¢aligirlarmis ki, arani qatsinlar” (Qaniyev, 2003, 11).

Nuxada musslmanlarin birliyi istigamatinde aparilan iglerle yanasi,
Azarbaycan maarifgisi, yazigi, etnograf R.©fendiyevin taklifi ile muifti ve
seyxulislamin tegkilat¢iligi Nuxanin din xadimlari ve kapital sahiblari bir
araya yigiimis va yay feslinde musallimler hazirlayan pedaqoji kurs
aclimasi ugun pul toplanmigdi. Lakin Nuxanin ali silah tutan ogullari
(R.©fandiyev onlari “qogu” adlandirir — muslliflar) — Munsif oglu Azaq,
Yapon Yaqub, Qara Suleyman Zulfigar oglu (Sulu bay) ve basqalari
ermani gatliamlarindan qorunmaq magsadila silahlanmaga va shalini
mudafis etmeays ¢alisdiglart ugun, 1917-ci ilin yayinda xeyriyyo
comiyyatinin topladigi vesaiti (14.000 manat) tifeng ve patron alinma-
sina serf etmiglar. Bununla bels, kursun agiimasi da taskil edilmis va 3
ay arzinde 70 nafer muallim hazirlanmisdi (AMEA M.Fizuli adina
Blyazmalar institutunun arxivi, Fond Ne 8, Siyahi Ne 1, is Ne 49, s.25).

Onu da vurdulamaq isterdik ki, R.9fendiyev yazdigi geydlerds
‘gogu” adlandirdigr saxslerin kurs ucgun toplanmig vasaitin silah-
sursatdan otri xarclenmasini 6zbasinaliq hesab edirdi. Lakin tarixin
sonraki gedisi bir daha subut etdi ki, Azarbaycanin muxtalif yerlerinde



218 Din Arasdwmalart Jurnali 8 (2), 2025

bas veran soyqirim ssenarisinin Sakida de takrarlanmamasi tGgln bels
hallar zeruri idi (Abdurahmanov, 31 mart, 2011).

1917-ci ilde, hamcinin Nuxanin | Cima mascidinin | imami ©hmad
afandi Haci Abdurrahim ©fandiyevin rehbaerliyinde Nuxa saharinin |
Cuma mascidinin camaati terafinden “millat-Islamiyys beytil malinin
tosisi icin” 1150 manat mablaginda iana yigiimis, 111 naferin adi bu
siyahida yer almisdi (AMEA, M.Fiizuli adina Slyazmalar institutunun
arxivi, Il bdlma, ayric 22, Ne1/476, veraq 2).

Ermaniler va onlarin havadari olan Saumyanin rahbarlik etdiyi Baki
Soveti va onun yerlerdaki numayandalari Seki gazasinin elmi-madani
va strateji shamiyyatini yaxsi dark edir, onun muhum sanaye markazi
oldugunu nazarden qagirmirdilar. Seki tarixinds yalniz XIX asr ve XX
asrin avvalleri Uglun xarakterik olan bir nege magama diqgsat ye-
tirmakla, seharin strateji shamiyyatine nezar salmaq isterdik. Bela ki,
Qafgazda ilk manufaktura 1829-cu ilde Saki ayalstinin terkib hissasi
olan Xanabadda, Avropada an boyuk ipak fabriki 1861-ci ilde Nuxada
acllmisdi. Car imperiyasinda ilk defe elektrik enerjisinden istifade
etmak yolu ile barama agmagq taecribasi $aki sahibkari Salam Latifovun
zavodunda hayata kecirilmig, Bakidan sonra ikinci matbaa 1911-ci ilde
Sokide faaliyyete baslamis, serqde dramaturgiyanin asasi burada
goyulmusdu. Yalniz 1911-ci ilde Nuxadan 10.000.000 qizil (manat)
giymatinde xarice ipak cixariimisdi. 1916-ci iledek Sekide 120 ipak
istehsal edan fabrik ve zavod, 60 goncgulik (dabbagliq) saenatxanasi
foaliyyat gostermisdir. Saki bahs olunan doévrde M.F.Axundov,
9.N.Xalisaqarizade, R.©fandiyev, F.X.Xoyski, A.F.Pisnamazzada kimi
duhalar yetirmisdi.

Butun bunlar erazi iddialari ile ¢ixig edan, denizdan-daniza Boyuk
Ermanistan qurmagq ve qudratli ermani dovlatina sahib olmaq niyyati ile
garpisan ermani sovinistlarin planlarinda $eki gezasinin  maxsusi
onam dasidigina subha yaratmirdi (Abdurahmanov, 28 aprel, 2011).

Soki seherinde yasayan ermani burjuaziyasi ciddi hazirliq aparir,
Baki Soveti il alagani guclendirirdi. S.Saumyanin quyruglari yerlerda
6z ermaniparast hakimiyyat strukturlarini yaradir, $akide hokm slren
harriyyat geraitinden istifade edir, kutlalerin qiligina girib, onlar 6z
arxalarinca aparmaga calisirdilar (Abdurahmanov, 28 aprel, 2011).

1918-ci ilin yanvarinda Tiflisda yaradilan 700 naferlik “Seki ermani
batalyonu” adli caza dasteleri ermani korpusunun komandiri general
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Nazarbekovun gdsterisi ile bdlgaya gelarak, $ekinin Qayabasi ken-
dinde 6z qarargahini qurmus ve ssaharin asagl daglqg kandlarini
nazarst altina almisdi. Batalyon Uzvleri Evoglu kendinin komissari
Nasir xani 6ldurmus, Zayzid ve Bayan kendlerinde iki musslmani gatla
yetirarok, meyitlarini tahqir etmisdiler. Sebatlide olan ermani dastslari
da musalman shaliye garsi qirgin toératmak ugun planlar hazirlamigdi
(ismayilov, 2019, 24-26).

Ermaniler tarefinden ale alinaraq $Sekiya gonderilan Sahmaliyev
soyadli birisi 1918-ci ilin martinda ahalini seharin “Hurriyyat” meydani-
na toplayib harc-marclikdan qurtarmaq isteyen adamlara qezada yeni
hékumaeat qurmaga ehtiyac oldugunu bayan etmisdi. Onun takliflerini
mudafie eden ruhani Seyx Oli malumat verib demisdir ki, Sakiys
galmak istayan hokumat basgisini Capagan kendinda ayrilan yolda
garsilamaq lazimdir. Sokide sanatkaligla masgul olan Moses adli
ermani gqabaga c¢ixaraq, Seyx 9li Salmana demisdir: “Siz hérmat ve
nifuz sahibisiniz. Sizsiz biz hdkumat bascimizi garsilasaq, naincik qa-
la bilar. Yaxsisi budur ki, siz de biza qosulub teza bascimizi qargila-
maga faytonsuz-zadsiz piyada gedek, xotri xos olsun”.“Sen dems,
goelen hékumet bascisi Ter-Qriqoryan imis. Ter-Qriqoryan foaaliyyste
baslayandan az sonra, Oguzda ve Qayabas! kendinde &ziinin milli
qurtulus dagnak hakimiyyst orqanlarini yaratdi. Onun qisa hakimiyyati
dévriinde Seki qazasinda milli zeminde ermenilerle azeri tiirklori ara-
sinda toqqusmalarda ermenilar tersfindsn iyirmiden ¢ox kand viran
edildi, minlarle adam qirildi” (©fandiyev, 2003, 5-6).

O, heatta Milli Komiteya (71918-ci ilin martinda seher ziyalilari ve
burjuaziyasi tersfinden yaradilmigdi — mdisllif) sehari ermanilera ver-
mak taklifini de etmisdi. “Bununla Ter-Qriqoryan Seki seheri vo qaza-
sindaki ermani-miiselman davasinin mutagabbdisliiyini éhdsadar olub,
murdar fikrini hayata totbiq etmeays baslamisdi” (Tahirzads, 2005,
207).

Bu faktlara asaslanaraq, gazada ermanilerin artiq teskilatlandigla-
rini, musalman-tlrk kendlarine olunan hicum va tazyiglarin migyasini,
milli qirdin ssenarisinin Sakide de davam etdiriimasi cehdlarinin mov-
cud oldugunu muayyan etmak mumkundur.

8. ismayilov 1918-ci il mart-aprel hadissleri zamani Nuxadaki
voziyysti asagidaki sakilde isiglandirirdi: “Ter-Qriqoryana arxalanan
ermeni dagnaklari sehardsa xisusi komite ve komissiyalar yaratdilar.
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Bu arada Giirclistan vasitesi ile ermani qogunlarinin Sekiyse galmasi
xeberi alindi. Bu xabar boylik heayscana sebab oldu. Milli Komitanin
meslahati ila, xabersiz galen ordunun istigbalina xdsusi bir heyast
génderildi. Bu heystin basinda ermoani vaetendaslarin niimaysndasi du-
rurdu. Ikindi ¢adi Mixak Boyaqg¢i oglu, Sasamelik Allahverdov,
beladiyye idarasinin reis miavini Mehemmead bay Ferzsaliyev, Hasim
bay ©mircanov ve iki nafer miihafiz yola digdilar. Kis ¢ayi bandinin
yaxinliginda heystin qabagi kssilib, Farzslibayov ve miihafizlarden
Masadi Cabbar Dadanovdan basqa bdtiin heyst Ulizvlerinin habsi
ermanilar terafindan qatls yetirilir’ (Tahirzads, 2005, 207).

Diger terafdan, Sakida yaradilan Misalman Milli Surasi (Milli Ko-
mita) Uzvleri va rahbarlik operativ tedbirler gorurdular. Kutlevi maa-
riflendirma va bir ¢cox qurumlar ermaniparast hakimiyyati ifsa edib nu-
fuzdan salmaq yolunda ¢akinmadan mubariza aparirdilar.

Xalg arasinda, tadricen, milli geyrat, milli birlik, milli qurtulug, har-
riyyat va musavat tabligatinin guclenmasi ermani vandalizmina gargi
miibarizeni asanlasdirirdi. “Tiirk federalistlor”, “Shrar”, “Hiimmat ”, “it-
tihadi-islam” ve diger partiyalarin Saki 6zeklarinin bir gismi Seki misa-
vatgilari ile birlagib, vahid platformada feaaliyyet gdstermaye baglamis-
dilar. 1918-ci ilin avvallerinde $aki gazasinda Musavat firgasinin 400-a
yaxin Uzvu var idi. Bu firgaye $akinin mashur ipak senayegisi Tora Sa-
lam, zerger Usta Oziz oglu, gorkamli ziyali Veysal 9fendi Mustafayev,
dévriniin taninmis hiiqugsiinasi Mustafabay 8libsyov (“Isiq” gadin
jurnalinin nasiri Xadica xanim Slibayovanin eridir — mualliflar) $akinin
Haci Zeynalabdini sayilan tacir Haci Memmadrasul Sliyev va onlarca
basqgalari maddi-menavi kdmak edirdiler (Sfendiyev, 2003, 17).

Onu da geyd edak ki, Sakinin agsaqggal ruhani ve nifuzlu sexsleri
ermani kapitalistleri ve tacirlerini Cima mascidine toplayaraq onlara
basa salmigdilar ki, agar garat ve gatllar davam edarsa, Saki shalisi
buna lazimi saviyyada cavab veracakdir. Mugavimeat gostermak Ugun
yerli ahalinin, yani azarbaycanli musalman shalinin kifayat gadar
hamrayliyi ve silah-slrsat vardir (Abdurahmanov, 28 aprel, 2011).

Bununla bela, ermani hucumlari naticesinde Nuxa gezasinda 22
koend dagidilmig ve yandiriimig, shalisine divan tutulmus, amlaklari
qgaret edilmisdi (ismayilov, 2019, 28-33).

Nuxa qoazasinin bazi yerlorinde bolsevik-dagnak quvvaelari
muayyan texribatlar hayata kegire bilsalar de, onlarin gezada va Nuxa
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soharinde soyqirimi planlari bas tutmadi. Musalman shaliden ibarat
silahli dastalarin teskili, qivvaler nisbatinds balanslagsmanin yaranmasi
ermani 0zbasinaliglarina qargi mubarizani tamin etmis oldu.

Ermanilerin  soyqirimi planlarinin iflasa ugramasinda yuxarida
geyd edilenlarle yanasi, arazide milli burjua numayandalarinin, milli
ziyalilarin va musalman ruhanilarin movqgeyinin gucld olmasi, hamginin
onlarin hamrayliyi neaticasinde shalinin ermenilera qgargi mubarizaye
soferber edilmasi va son olarag Osmanl quvvalerinin gezadaki mu-
salman shaliya komaya galmasi asas rol oynamisdi. Hatta Nuru pasa
Sokiye geldikde gorkemli adabiyyatsinas, matnsunas, sair Salman
Mimtaz ona ve Osmanli ordusunun harbi naziri ©nver pasaya seir
ithaf etmisdi (Tahirzada, 2005, 236-239).

AXC-nin yaranmasi va dovlatgilik snanalerinin barpa edilmasi ermani
fitnekarligina va qiyamlarina qarsi mubarizeni asanlasdirdi. Nuxa
gezasinda, xisusilo bu menada sabitlik olde edildi. ister Baki XKS-nin
torkibinds, isterse de Qarabag, Serur—Daraleyaz, Zengazur, Naxgivan,
irovan, Gdyce ve basga erazilerde Clmhuriyyete, onun miiselman
ahalisine gars! tecavuzkar siyasati, cinayatkar ve tacavizkar harakatleri,
separatgli faaliyyati ilo secilon ermani millatgilari Nuxa gazasinda Ustlnlik
alda eds bilmadiklarindan, “hamraylik gagirnsi” etmays macbur olurdular.
AXC dovrunda nagr edilon “Azarbaycan” gazetinin 58-ci sayinda cap
edilen Seki Ermaeni Milli Komitesinin sadri Tumanyansin parlamentin
foaliyyste baslamasi il slagadar gondardiyi tabrik maktubunda yazilird::
‘Ermani Milli Komitesi Azarbaycan Parlamaninin gusadini tabrik ve
tehniyatle Umidvar olur ki, xalg numayandaliyi davati ila iki gonsu millatin
ittifaq ve mlvafigat [hamraylik] ile yasamasi ideyasi feilon hasil olacaqdir.
Komits inanir ki, Azerbaycan millatlerinin ssadsti ermanilarle
musalmanlarin dogma qardas kimi mehriban yasamalarindadir. Bir-
birimiza qargl adavat va nizanin [ixtilafin] askaren manasiz oldugunu
anlayaraq artiq al-ala verib millatlerin kandi mugaddaratinin kandi sllerina
verilmasi @8saslI Uzerine cavan Azerbaycanin dovlst imarstini temir
etmalidirler” (Tumanyans, 7 dekabr, 1918).

Sonraki ddvrlerde gezada emin-amanligin barpa olunmasinin
naticasi idi ki, 1919-1920-ci illearde ve ondansonraki dévrde Azarbay-
canin muxtslif gazalarinda yasayan shalinin bir gismi bura panah geti-
rirdi. Mesalen, Quba ve Darband atrafinda yasayan ve ermani vahsi-
liklerine maruz galan 400 yshudi ailesi $Saki gazasinin Oguz kandina
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kogeroek burada maskunlasmisdi (Tahirzads, 2005, 186). Hamginin
1918-1920-ci illerdes ermani-dagnak zorakihgindan va qirginlardan
yaxa qurtarmagq isteyan yerli turkdilli eshali 6z ata-baba yurdlarini — Eg-
miadzin, Siirmali, Yeni Bayazid, Qars, irevan, Zaengazur va s. yerlori
tork etmis, onlarin bir hissasi — 1164 ails (4 999 nafer) Soeki gazasinda
yerlosmisdi (ARDA, Saki filiali, Fond Ne 102, Siyahi Ne 1, is Ne 1).

Belalikla, 1917-1918-ci illerda Simali Azerbaycanda cerayan edan
hadiselara nezer saldigda, qisaca olaraq, asagidaki Umumilagmani
aparmaq mumkundur. Fevral gevrilisinden sonra Azarbaycanda haki-
miyyatin birden-bire milli quvvalerin aline kegmasi yetismamisdi.
Ermaeniler Sovetlerdan, onun arxasinda duran Rusiya bolseviklaerindan
real kdmek va destek aldiglari halda, azerbaycanlilar bundan mahrum
idilar. Osrlarla 6z manfur niyyatlarini hayata kegirmays hazirlagsan das-
nak destalarinin harbi ve iqtisadi quvvasi, bazi sraziler istisna olmaqla,
milli harekata rahbarlik edan ziyalilarimizin ve burjuaziyamizin imkan-
larindan daha genis idi.

Azarbaycanin yalniz merkazinde deyil, ucgar rayonlarinda da ha-
kimiyyaeti ale almaq ugun calisan ermani riyakarlarinin yerlarde rahbar-
liya soxulmasi bu isde muhim rol oynayirdi. Sinfi mibarize ideyasini
alde bayraq tutan bolsevik tabligati acliq, cahalst, huquqgsuzluq ve
mafkure firtinasinda capalayan sade xalg kutlelarinin hamrayliyina
manfi tasir gdsterirdi. Nahayat, ermani sovinizminin xestalik daraca-
sinde cosdugu dévrds, milli-azadliq heroekatlarinda Rusiya imperiyasi
arazisinde yasayan musalmanlarin ve tirklerin birliyi fikrinin 1917-
1918-ci ilin basglangicinda millatgilik ve azarbaycanciliq ideologi-
yasindan gucll olmasi, Azarbaycan millati halinda birlagerak, ermani
xudpasandliyine gargi mubarizays daha adekvat tasir gostarmak im-
kanlarini zaifladirdi.

3. 1918-1920-ci illarda dini hayat

ingilabdan sonra Azarbaycanda geniglanan Milli Azadliq Harakati-
nin naticesi olaragq, 1918-ci ilin 28 mayinda elan edilon istiglaliyyet
Bayannamasi ile misalman Serginde ilk demokratik respublika olan
Azarbaycan Xalq Cimhuriyysti meydana galdi’.

! Taninmig maarif xadimi, gair Abdulla bsy Ofendizade AXC-nin yaranmasi
miinasibetile “Ey vetendaglar bu giin eydi-ssadatdir bize
Zaat-pak kibriyadan bir inayatdir bize.
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Alti maddedaen ibarst istiglaliyyet Beyannamasinin 4-cii maddesine
asasen, Azerbaycan Xalqg Cumhuriyyeti “millet, mezheb, sinif, silk ve
cins farqlari gbzlemadan qalemravinde yasayan blitiin vetandaglarina
hiquaqi-siyasiyys ve veateniyys temin etdi” (Azaerbaycan tarixi, 2008,
344). Belolikla, milli, dini, ictimai vaziyyatinden, cinsindan, mazhabin-
don asili olmayaraq, butun veatandaglara huquqg barabarlik verildi,
respublika daxilinde yasayan butun xalglarin nimayandalarinin sarbast
inkisafi Ggln teminat yaradildi.

Cumhuriyyat donaminda atilan addimlardan biri tehsil sahasinin
inkisafi vo nazarstds saxlaniimasi maqgsadile maktablarin millilagdi-
rilmasi idi. Azarbaycan hokumatinin 1918-ci il 28 avqust tarixli qarari ile
maktablar millilesdirildi, butin ibtidai tedris musassisalerinda tahsilin
sagirdlerin 6z ana dilinde aparilmasi va dovlst dili olan ana dilinin
tadrisinin icbari suratde hayata kegirilmasi munasib bilindi. Muallimlara
olan ehtiyaci 6demak ugln 1918-ci ilde Gance, $oki ve Zaqgatalada
gisamuddatli pedaqoji kurslar teskil olundu va bu kurslara 150 nafar
celb edildi. AXC maarif nazirinin 28 oktyabr 1918-ci il tarixli, 68 némrali
Serancami ile Saki saharinds fealiyyat gosteren ali-ibtidai maktab mil-
lilagdirildi. Hemin vaxtadek $eoki oglan gimnaziyasinin hazirliq sinif
muallimi olan Mabud afandi Sfendiyev ali-ibtidai maktaba muallim teyin

1300 il bundan avvel Hazrstin vad etdiyi,

Kimss layiq olmadan vad sefaatdir bizs.

Bir bakin kimdir galan, mazlumlarin foryadina?

Qahreman tiirk odrusu miihr-adalatdir bize”. Misralari ilo baglayan ve

“Yasasin sultan qazi, yasasin ©nvear pasa,

Yagasin qurban millet-qahreman tiirk asgeri,

Razi qilsin iimmeatindan hazrati peygembaeri.

Yasasin tirk ittihadi, ittifaqi-muslimin!

Niisrat ota eylosin, ol zat rabbil-alemin” misralari ilo biten “1918-ci il 28 may.
“Bayram tobriki” adli seir ithaf etmigdi. ©ski olifba ilo nasr edilon bu geiri kitabin
mdolliflori Seki geher, Kis kend sakini Malik Qarayevin sexsi arxivinden agkar
etmiglar. Seirin ¢ap edildiyi veraqin lizerinde aski slifba ile elyazma saklinde Seyid
efendi Haci isaq ofendi ogluna mexsusdur sézleri yazilmisdir. (Kis kend sakini
Qarayev Malik Miidabbir oglunun sexsi arxivi). Onu da geyd etmak istordik ki, Seyid
ofendi 1918-20-ci illerde AXC ordusunda xidmet etmigdir. Abdulla bay ©Ofsndizads
AXC parlamentinin Nuxa sehearinden sec¢ilmis deputati olmugdur. O, gbrkemli
maarif¢i, etnoqraf, yazigi Resid bay Ofsndiyevin qardagi, taninmis sair Hikmot
Ziyanin ise babasidir.
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olundu (1918-1920-ci illarda nasr olunmus “Azarbaycan” gazetinin tam
killiyyati, 2021, 2).

1918-ci il noyabrin 29-da M.9.Rasulzadenin imzasi ile Milli Sura-
nin “Butin Azarbaycan shalisine muraciat’i darc olundu. Senaddae sirf
Azarbaycan mulssalmanlarina maxsus olan Surayi-Millinin “milli  bir
sokildan cixarilib, dévleti bir saklae” salinacagdi bayan edilirdi. Miracist-
namada Azerbaycan vetendaslarina xitabsn deyilirdi ki, “Biitiin Azer-
baycan vetendaglari bila-forqi millat ve meazhab, bir vatsenin 6viadlari-
dirlar. Umumi Vetends miisterek hayatlarini qurmaq ve berabarlikde
kandi seadetlarini hazirlamaq Ugiln onlar bir-birlerine ol uzatmali ve
yardim etmealidirlar” (Azarbaycan tarixi, 2008, 344).

AXC-nin elan olunmasindan sonra hokumsatin garsisinda duran
masalalardan biri de Qafqaz (Zaqafgaziya) Miusslmanlari Ruhani Ida-
rosinin Tiflis seharinden Baki saharina kdgurilmasi, hamginin 1917-ci
ilde lagv edilmis seyxdlislamliq ve muftilik vezifelarinin yenidan tasis
olunmasi idi.

Hele Ganceda mivaqqgati olaraqg maskunlasarkan, har iki mezhae-
bin lideri Ruhani Idaresinin Osmanl niimunasinde “Masixat’ (srebce
seyxlik) adlandiriimasini teklif etmisdi. 1918-ci ilin 1 sentyabrinda
Seyxulislam ve muftinin birge gerari asasinda iki idars vahid bir dini
qurum olan Masgixatda birlagsmisdi (Nahid Mammadov, 2018, 71).

1918-ci il sentyabrin 15-de Baki azad olunduqgdan sonra, Ruhani
idaresi Bakiya —paytaxta kdgurildi ve Axund Molla Aga Slizadse on
yuksak ruhani ritbasi olan seyxulislamliga yegana namizad oldu. O,
eyni zamanda, Mavarayi-Qafqaz Miselmanlari Ruhani idaresinin sadri
idi. Bir il avval Mufti Hiseyn Qayibzadanin vafatindan sonra yerina
yeni mufti tayin olunmamis, hamin vazifeni Mustafa ©fendizade icra
edirdi (Nurullayev, 2014, 83).

Hokumatin Bakiya daxil oldugdan sonra yaydigi malumatda bildiri-
lirdi ki, Azarbaycan hokumati sahar ve onun atrafinin shalisini milliyyati
va dinindan asili olmayaraq, Azarbaycanda yasayan butin vaetandagsla-
rin hayatini, amlakini va hudquglarini eyni daracede qoruyacaqdir
(Azarbaycan tarixi, 2008, 363).

AXC dévriinde stinni ve sie idarsleri “Masixati-islamiyys” idaresinde
birlagdirildi va onun Gzvleri “nazir muavini” statusu aldi. 13 nafer Ugln stat
cadvaline uygun maas ayrildi. Daha 31 nafer ruhani Uglin do ylksak
maas kasildi. “Masixati-islamiyya”nin hemsadrleri Seyxlislam Axund Aga
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Agaslizade ve Mufti Mustafa efendi ©fendizade oldu (Azarbaycan Xalq
Cumbhuriyyasti Ensiklopediyasi. Nuxa gazasi, 2005, 195).

Musalmanlardan dovlst siyasatine deyil, sitayis etdikleri dina ve
musteqil dovlate xidmat etmaleri xahis olundu. Ruhanilerin maddi ta-
minati dovlst hesabina va vaqgflorden galen galirden tamin edildi
(Mammadli, 2005, 38-39).

Hokumsat isa yalniz Masixaetde tamsil olunan ruhanilarin deyil,
mahalla mascidlarinda rasmi sekilda faaliyyat géstaren din xadimlarinin
do maasla temin olunmasina c¢alisir, bu bareda bir sira cixislar edir,
tokliflear hazirlayirdi. Azarbaycan Milli Azadliq Herakatinin lideri
M.9.Rasulzadenin Azerbaycan parlamentinde bu istigamatda etdiyi
cIxig xususile diggstalayiq idi. O, parlamentdaki ¢ixisinda Masixat
Idarssinin yalniz sadrlerdan ibarat olmadigini, diger din xadimlarinin da
geydina galmagin vacib oldugunu asagidaki sekilde ifade edirdi: “On-
lardan basga gazilar, mahalle mollalari ve sairler var ki, artiq onlarin
halin distinmalidir. Clin onlara indi dovlati-xidmat [dovlat qullugu] ve-
rilmisdir. Qabaqgda onlarin vazifasi ancaq bir daftar saxlamagq idi, simdi
iso camaatdan asger alinmasi munasibati ile 6hdelarine dovlsti vezife
yuklanmigdir. Har daim exzi-asgar [harbi ¢cagiris] idaraleri ile alagadar
olub, asgari isde galigirlar. Binaanileyh, biz arzu ediriz ki, hdkumatimiz
Masixat idarssi haqqinda bir layiheyi-qanuniyys tertib ve Maclisi-
Mabusana taqdim etsin” (1918—-1920-ci illerde nasr olunmus “Azearbay-
can” qozeti, 2024, 473).

AXC-nin moévcud oldugu 1918-1920-ci illerde ruhaniler orduda
xidmat etmaya basladilar ve “harbi” mollalara rehbarlik etmak Ugun
Harbi Nazirliyin Bag Harbi mollasi vezifesi tasis olundu. Orduda harbi
mollanin manavi-axlaqi keyfiyyatlorine xususi fikir verilir, vazifaya toyin
edilmazdan avval Hearbi Nazirlik terafinden Masixate muracist olunur,
namizadin xasiyystnamasi alde edilirdi. Orduda xidmat gdsteran molla-
lar Horbi Nazirlik teroefinden diqgetde saxlanilir, onlardan islam qayda-
larina amal olunmasi, asgarlare manavi dastek vermaleri taleb olunur-
du (Memmadli, 2005, 37).

Herbi xidmatdan boyun gacgiran ve ya safarbarlik masalalarinda bi-
ganalik eden din xadimlarinin cezalandirilmasi gsrara alinmigdi. Ma-
salen, Nuxa gezasinin 3-ci saha Orta Zayzid prixod mollasi harbi
¢agiris masalasinda xayanatds ittiham olunaraq, xidmatdan qovulmus,
“isi tahqiq edilib gebahati sabit oldugu [sUbut edildiyi] teqdirde ganunan
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cozalanmasi idareyi-Masixat [Seyxiilislamliq idaresi] tersfinden gerara
alinmig va icrayi-muqgerrerat [gararin icrasi] Ugun magami-aidine [ai-
diyyetli quruma] yazilib tevessit edilmisdir [vesatet qaldiriimisdir]”
(1918-1920-ci illerde nasr olunmus “Azerbaycan” gazetinin tam kulliy-
yati, 2024, 100).

“Azearbaycan” gazetinin 1919-cu il 21 may tarixli 185 Ne-li buraxili-
sinda Masixat idarssinin rahbari, Seyxilislam Axund Ada 8lizadsnin
Olka gazilarina muracieti ile bagl yazi ¢ap edildi. Seyxulislamin Cim-
huriyystin yaranmasinin ildonumu munasibatile qazilara Unvanladigi
teleqrafda 28 may tarixinde Azerbaycan istiglalinin elani munasibatile
sohar va kandlarda bayram tadbirleri hayata kegirmayin vacibliyi geyd
olunur, sukir ve dualar etmayin, hdékumatimizin daimi olmasini
dilemayin vacibliyi 6z aksini tapirdi: “Masacidi [mascidlari] har ne qader
miimkiin ise fors edib [db6sayib], xaricini ve daxilini miizeyysan qilasiniz
[bazayssiniz] ve mescidlar lste ¢iragan edssiniz. Camaat kamali-
tentana ile mesacide com olub o giiniin serena nitq demak, moaktab
usaqlarini azad etmek doxi lazimdir. Ve bu barade artiq sey ve
hiimmet etmeak cenabiniza tévsiys olunurdu” (1918-1920-ci illarde nagr
olunmus “Azarbaycan” gazetinin tam killiyyati, 2023, 296).

Muraciate uygun olaraq, 1919-cu il may ayinin 28-de Nuxa se-
harinde CUmhuriyyatin yaranmasinin ildonimuiu munasibatile boyuk bir
bayram — tadbiri-imumharbi parad teskil ediimisdi. Tedbirden iki giin
once genis hazirliq igleri gérilmus, 28 may gunu tetil elan olunmusdu.
Nuxa galasi tedbir uclin hazirlanmig, kugalar temizlenmis, sahar ve
yasayis binalari Ugrangli bayraglar, xalilar va gul-gigakla bazadilmigdi.
Bayram gund camaat ibadet UglUn qalanin iginde olan mascida
toplasmisdi. ©hali sevincle, milli qurdr hissile bayrami gqeyd etmak
Ucun safarber olmusdu. Maktabli usaqglar allerinds ay-ulduzlu, tgrangli
bayraglarla negmalar oxumus, Azerbaycanin istiglaliyyati ile alagadar
suarlar saslendirmigdiler. Maragli magamlardan biri tadbirde saharin
ermani ahalisinin ruhanileri ila birgs istirak etmasi idi.

Obdul ©had Sultanzadenin musallifliyi ile “Azarbaycan” qezetinde
bayram tedbiri ile bagli derc edilen yazi Canabi-Haqqa sukurler ifade
edilmasi ila baslayirdl. Yazida aks olunanlari miayyan ixtisarla diggsta
catdinriq: “Seki ahalisi bilafarqi-millat [millat farqi olmadan] bu bayrami
ziyade besagsltli [sevincli] ve tentenali bir surstds qarsiladi... Ruha-
nilarimiz hepsi, bagsda Nurmahammead efendi ve axund Molla Faraculla
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olaraq mescidds hazir dururdular. Seharimizde olan mensab sahible-
rinden Baladiyye Idarssinin reisi Azaq Mustafazads, qoza qaimmeaqgami
(reisi) ©yyub beay Refibayov, Oxzi-asger [Herbi c¢agirig] idarssi raisi
yiizbagi ©hmad bay Yusifbayov, Nuxu Umuri-xeyriyys [Sosial teminat]
daire miifsttisi Harun bay Sultanov ve qeyrilari méveud idiler... Saat 12-
nin yarisinda qazi Nurmahammead ofendi atasin bir nitq irad ederak,
Qurani-karimdean bir ays oxuyaraq bu bayramin boylik bir eyd oldugunu
ve bunun lgln Cenabi-Haqqa ziyads siklirler yetirmeyi camaata
sbylayerak, bu gln ile Umumazearbaycanlilarin eydlarini tebrik etdi,
camaat “Yasasin istiqlaliyystimiz! Yasasin Azarbaycan Hé6kumeti!” deyib
bagirdilar... Sonra xiitbe oxuyub, dua etdiler... Duadan sonra mascidin
hayetinde osgarler resmi-kegidden 6trii qalanin yuxari terefindeki
meydana c¢okildilar... Bundan sonra, axund Molla Feraculla ve kesis
Ter-Saak asgerlori tobrik etdilor... Bu giiniin ziyafstine Baladiyys idaresi
asgerlere yemok hazirlamaq dglin 5 min manat ve soherin faqir
ohalisine 10 min manat iane buyurmuslar ve heman glin axsam
Baladiyys Idaresinin tesebblisti ilo klubda bir miisamire-ziyafet [konsert
ziyafot] emeola gatirilmisdi. Buraya sehsrin ayan-agrafi ve ziyalilar devet
olunmusdu...Seki ahalisi cox ziyade basasgslli ve tentenali Azarbaycan
Hbékumetinin  bir ilini qarsiladi” (1918-1920-ci illerde nasr olunmus
“‘Azarbaycan” qazeti, 2023, 155-157).

Seyxilislam Aga dlizadenin ve Mufti Mustafa ©fandizadanin adin-
dan nasr olunan Masgixat xabaerlerinds bu idarays edilon muracistlerin,
yazilan arizelerin yalniz tirk (Azarbaycan) dilinde olmasinin vacibliyi
bildirilirdi. ©ks halda, bele muracistlerin gabul edilmayacayi ifada olu-
nurdu (1918-1920-ci illerda nasr olunmus “Azarbaycan” gazetinin tam
killiyyati, 2024, 498).

Bir sira tadgiqat aserlarinde Azarbaycandaki mascidlarin illik galiri-
nin, madaxilinin 1918-1919-cu iller arzinde mexaricindan 2,4 dafs ¢cox
oldugu geyd olunmusgdur. Hamin galirin muayyan hissasini nazir-niyaz,
xums, zekat ve basqa dini vergiler tagkil etmisdi. AXC zamaninda Car
Rusiyasindan bari mascidlerin ixtiyarinda olan vagfler da saxlanmisdi.
1919-1920-ci illearde Azarbaycanin kand mascidlarinin ixtiyarinda 7560
ha yararli torpag sahasi movcud olmusdur (Shadov, 1991, 63).

Cumhuriyyat dénaminda Seyxilislam Aga Olizads terafinden Qaf-
gazda Ali Dini Tahsil institutunun agilmasi ligiin ediloen tesabbiis héku-
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mat tarafinden musbat garsilanmis, lakin bolsevik isgall buna imkan
vermamigdir (Mammadli, 2005, 38).

Natica

Tadqiq olunan xronoloji zaman ¢argivasinds Simali Azerbaycanda,
o0 cumladan onun ayri-ayri bolgslerinda cereyan edan ictimai-siyasi
proseslarin obyektiv sakilde arasdiriimasi dévrin Umumi manzarasinin
daha dolgun tasavvur edilmasina sorait yaradir. Bu baximdan, Nuxada
musahida olunan hadisaler xUsusi ehamiyyeat kasb edir.

Nuxa gazasinda ehalinin say artiminin tahlili sosial-igtisadi real-
liglarin ve siyasi proseslerin bolgays tasirini aydinlagdirmaq imkani
yaratmisdir. Bela naticays galinmisdir ki, | Dinya muharibasi
sababindan yaranmig sosial-iqtisadi ¢atinliklar, Rusiyada carayan edan
proseslarla bagli deyisen realliglar, bolsevik-dagnak texribatlari gezada
ahalinin say artiminin manfi istiqamatda deyismasina sabab olmusdur.
Azarbaycanin bazi srazileri ile mugayisada, Nuxa gazasinda milli bur-
juaziyanin ustunlayt, milli ziyahlarin ve mutaraqgqifikirli misalman din
xadimlarinin sayleri, milli va dini vahdatin teskil edilmasi bolsevik-
dasnak tandeminin guclenmasina va Ustunluyl ala kegirmasina imkan
vermamisg, soyqirimi planlarinin garsisi ciddi sakilde alinmigdir.

Bununla yanagsi, AXC dovrinda dovlst quruculugu, milli-manavi
dayarlerin qorunmasi istigamatinde hayata kegirilon tadbirler, dovlet—
din mUnasibatlerinin tanzimlanmasi respublika arazisinde, o cumladan
Nuxada ahali arasinda milli, dini hamrayliyin mohkamlanmasina sarait
yaratmisdir. Azerbaycan hokumatinin, hamginin milliyystinden ve di-
ninden, mazhabindan asili olmayaraq, O6lkads yasayan butln
vatandaglarin hayatini, amlakini ve huquglarini eyni derecads qoruya-
cagini ifade etmasi ve buna amali suratde riayat edilmasi dlkada birli-
yin ve sabitliyin tayin olunmasi ile yanasi, tolerant deyarlarin yasadil-
masina da 0z tohvasini vermisdir.

AXC dévriinde “Masixati-islamiyyse”de birlogdirilon siinni ve sie
idara Uzvlerinin nazir mlavini statusu almasi, onlarin maasla tamin
olunmalari ve bu prosesin bdlgalerde, mahalle mascidlarinda resmi
sokilda fealiyyst gosteran din xadimlaerina de samil edilmasinin zarurili-
yinin bildiriimasi dovlstin dini sahaya hassasligla yanasdiginin ayani
subutu kimi dayarlandirilmigdir.
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Magalada 0z aksini tapmis malumatlar 1917-1920-ci iller ha-
diselerinin tekce umum-Azerbaycan miqyasinda deyil, ham da lokal
saviyyada dyranilmasinin shamiyyatini taesdiglayir, Simali Azarbaycan-
da yukseligde olan Milli Azadlig Hearakatinin, yeridilon dini siyasatin
Umumi gorunusuna ifade edir.
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Din Arasdirmalari Jurnalinin nagr gaydalan

Din Arasdirmalar Jurnalinda dinin teoloji, falsafi, tarixi, sosioloji,
psixoloji, adabi va diger aspektlerdan tadqiq olundugu maqalslarin ga-
bulu aparilir.

Azarbaycan Ilahiyyat institutnun Din Aragdirmalari Jurnal Ali Attes-
tasiya Komissiyasinin elmi jurnallar qargisinda qoydugu tslablera va
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yimlanir.

Jurnalda derc olunan maqalslerin musallif huquglar yalniz yazi
musllifina aiddir. EImi nasre gdndarilen ve gabul edilen maqalslar Ggln
heg bir 6danis taleb olunmur. Maqalssi nasr olunan har bir muallif jur-
nalin ¢ap nusxasinden har hansi 6danis etmadan redaksiyadan alde
eda biler. Jurnalda darc olunacaq har maqale Ggun DOI (Digital Object
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Jurnala elmi deracasi olan xarici 6lke va yerli alimlarin, o cumladan
doktorantlarin, hamginin magistrantlarin maqalalari gabul edilir.

©vvaller har hansi bir menbade derc olunmamis va dayerlendir-
mada olmayan magala darc olunmaq ugun jurnala gondarile bilar.

Muasllif maqalesini gondermak Ug¢in Din Arasdirmalari Jurnalinin
saytinda geydiyyatdan kegarak, saxsi kabinet yaratmalidir. Magalsler
yalniz sayt Uzarinden qabul edilir. https://journal.ait.edu.az/daj

Maqalelar plagiatla bagh muvafiq elmi tadgiqat bazalarinda yoxla-
nilir. Uygunluq gostaricisi ise 15 %-den yuksek olan maqalsaler gabul
edilmir.

Maqalads igtibas, istinad va adabiyyat siyahisi yazinin Gmumi hac-
minin 30 faizinden ¢ox olmamalidir.

1. Magalanin matni “A4” formatinda, “Arial” 12 sriftle, yuxaridan va
asagidan 2 sm, soldan 3 sm, sagdan 1 sm masafs, 1 intervalla, 1
nusxada olmalidir.

2. Maqalenin umumi hacmi 5000-9000 s6zden ibarat olmalidir.

3. Har bir maqaleda UOT (Universal Onluq Tasnifati) indeksler va
ya PACS (Picture Archiving and Communication) tipli kodlar gdsterila
biler. Kodlar maqgale bashgindan yuxarida, sshifenin solunda yuxarida
geyd olunmalidir.

4. Teqdim olunan arasdirmanin svvalinde maqalenin adindan son-
ra muallifin adi, elmi darecasi ve ya elmi adi, isladiyi (tamsil etdiyi)
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muassise, vazifasi, sahar va 6lks, elektron pogt unvani ve ORCID-kod
gOstarilmalidir.

5. Daha sonra magale yazilan dilde xulass yazilimali ve acar
sozlar geyd edilmalidir. Xulasalarin hacminin 200-250, agar sozlerin isa
5-8 sb6zdan ibarat olmasi talab edilir. Agar sdzlar tmumidan-xususiya
dogru siralanmall, ilk agcar sz maqalenin aid oldugu elm sahasinin adi
olmaldir.

Xulasa va acgar sozler, an azi, 3 (Ug) dilde (magalenin yazildig dil,
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uygun gealmalidir. Muallifin galdiyi elmi natica, isin yeniliyi, shamiyyati
va s. xulasada yigcam sakilde geyd olunmalidir.

6. Daha sonra giris, en azi, 2 (iki) yarimbasgliq, natica ve adabiyyat
siyahisi olmalidir.

7. Movzu ile bagl son 10 ilin da elmi manbalerina istinadlar vacib-
dir.

8. ©dabiyyat siyahisinda olan digar dillerdaki adlar transliterasiya
olunaraq yazilmahdir.

Din Arasdirmalari Jurnali 2020-ci ilden AAK terefinden falsefo vo
psixologiya (zre elmi meaqalslarin darc olunmasi tévsiye edilon dévri
elmi nagrlorin siyahisina daxil edilib.
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Publication guidelines for the Journal of Religious Studies

The journal of Religious Studies accepts articles in which religion
is studied from theological, philosophical, historical, sociological,
psychological, literary and other sides.

The journal of Religious Studies of AIT is published and released
twice a year in accordance with the requirements and international
standards set by the Supreme Attestation Commission before scientific
journals and is published digitally.

Copyright for articles published in the journal belongs only to the
author of the article. No fee is charged for articles submitted and
accepted for scientific publication. Each author whose article is
published can receive a printed copy of the journal free of charge. DOI
for each article to be published in the journal is empowered by the
founder.

The journal accepts articles from foreign and local scholars with
scientific degrees, as well as PhD and Masters students.

An article that has not been previously published in any source
and has not been evaluated can be submitted to the journal for
publication.

For the purpose of submission of article, the author must create a
personal cabinet by registering on the website of the Religious
Studies. Acceptance of articles is carried out only through the site.
https://journal.ait.edu.az/daj

Articles are checked for plagiarism in the relevant research bases.
Articles with a compliance rate above 15% will not be accepted.

Citations, references and bibliography in the article should not be
more than 30 percent of the total volume of the article.

1. The article should be arranged in “A4”, “Arial” - 12 font, 2 cm
from the top and bottom, 3 cm from the left, 1 cm from the right, line
spacing - 1, in 1 copy.

2. The total word count for the article should be around 5000-
9000.

3. UDC indexes or PACS type codes should be indicated in each
article. Codes should be typed above the title of article and on the left
part of page.

4. At the onset of the submitted study, after the title of the article,
the full name of the author, academic degree and academic title,
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institution in which he/she works (represents), position, country, city, e-
mail address and ORCID code should be indicated.

5. Subsequently, the abstract should then be written in the same
language as the article and the keywords should be listed. The
abstract should be 200-250 words and keywords should be 5-8 words.
Keywords should be sorted from general to particular, the first keyword
should match the name of the scientific field to which the article
belongs.

Abstract and keywords must be provided in at least 3 (three)
languages (language of the article, Russian and English). It is
important to indicate the name of the article, the author, academic
degree, institution in which he/she works (represents), position,
country, city, e-mail address and ORCID code of the author in the
summary. The abstract and keywords written in the language of article
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abstracts of the article drawn up in different languages should be
identical and consistent with the content of the article. The author’s
scientific conclusion, novelty and importance of the work and etc.
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6. Subsequently there should be the introduction, at least 2 (two)
subtitle, conclusion and bibliography.

7. To cite scientific sources published in the latest 10 years is
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8. Names in other languages should be transliterated in the
bibliography list.

As of 2020, the Journal of Religious Studies was included in the
list of recommended philosophy and psychology publications approved
by the Higher Attestation Commission under the President of the
Republic of Azerbaijan



236 JKypran Penueuosnvie uccnedosanus 8 (2), 2025

I'IpaBMna I1y6]1VIKaLWIVI B XypHane PenurnosHble
nccecnenoBaHuA

B xypHan PenurnosHble nccnegoBaHus NpuHUMaloTCa cTaTbU UC-
crnefoBaHvs penurmm ¢ Teornornyeckumm, unocogckMmmn, mMctopu-
YeCKMMK, COLMOSTOrMYECKUMU, MCUXONOMMYECKUMN, NUTEpPaTYPHbIMU U
APYrMMun acnekTamu.

KypHan AUT PenurnosHble uccrnegoBaHusa msgaetca u nybnu-
KyeTca ABa pasa B rog B COOTBETCTBUM C TpeboBaHusiMK, NpeabaBna-
eMbiMn Beicwen ATtectaumoHHon KoMmnceuren K Hay4HbIM XXypHanam u
MEeXAyHapoaHbIMK CTaH4apTaMu.

ABTOpCKME NpaBa Ha cTaTbu, ONyONMKOBaHHbIE B XXypHarne, npu-
Hagnexar MWCKMYMTenbHO aBTopy. [Ana craTten, OTMNpaBfE€HHbIX W
NPUHSATBLIX B HAy4YHOEe U3daHue, He B3uMmaeTtca onnarta. Kaxabin aBTop,
cTaTbs KOTOPOro m3gaHa, MmoxeT 6e3B03Me34HO MOoNyyYnTb OT peaak-
UMM pacnedaTaHHbin  ak3emnnsap xypHana. DOl (Digital Object
Identifier) ona kaxgown ctatbu, nognexawen onybnmMKoBaHMIO B Xyp-
Hane, obecne4dnBaeTcs yupegmrenem.

B >xypHan npuMHumMatoTcs ctatbm 3apyOeXXHbIX U1 MECTHbIX YYEHbIX C
YYEHOWN CTEMNeHblo, a TakkKe AOKTOPAHTOB M MarucTpaHTOB.

K nybnukaumm B >XypHan MoOryT OblTb OTMpaBfeHbl CTaTbM, He
onybrnMKoBaHHble paHee B Kaknx-NMbo NCTOYHMKAX U HEOLEHEHHbIE.

[na oTnpaBKku cTaTby aBTOP AOSMKEH 3aperncTpupoBaTbCs Ha cam-
Te XypHana PenurnosHole nccnegoBaHvs U co3aaTth NNYHbIN KabnHeT.
CtaTbn NnpuHUMaloTCa Tonbko Yyepead caunT. https://journal.ait.edu.az/daj

CtaTbn NpPOBEPSIOTCA B COOTBETCTBYIOLLUMX Hay4HO-MUCCrenoBa-
Tenbckux 6asax Ha nnarvat. CtaTbu C nokasaTtenem COOTBETCTBMS
6onee 15 % He NpuHMMaloTCA.

LintaTtbl, CCbINKM N NepeyeHb nNuTepaTtypbl B CTaTbe HE OOSKHbI
npesblwaTtb 30% oT 0buwero o6vema craTbm.

1. TekcTt cTtatbm gomkeH ObITb npegoctaBneH B copmarte A4,
HanucaH wpudToMm «Arial» 12, oTCcTyn - 2 CM CBEPXYy U CHU3Y, 3 CM
cnesa, 1 cm cnpaBsa, 1 HTepBan, B 1-m ak3emnnspe.

2. O6bwmn ob6bem ctatbn - 5000-9000 cnos.

3. B kaxgon ctatbe mMoryT 6bITb ykasaHbl nHaekcol UOT (YHuBep-
canbHaga gecatuyHas knaccudpukaums) nnu kogel tmna PACS (Picture
Archiving and Communication). Kogbl AOmKHbI BbITb Yka3aHbl CBEpPXY
3arosioBka CTaTbM, Ha BEpPXHEW NeBon CTOPOHE CTPaHULbI.
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4. B Hayane npeaocTaBfeHHOro UCCrneaoBaHUs nocrne 3aronoBka
cTaTby JOMKHbI BbITb YKasaHbl UMS, y4eHast CTeneHb U 3BaHne, MecTo
paboTbl (MecTo, KOTOpoe OH npeacTaBnseT), OOMKHOCTb, ropod U
CTpaHa, agpec anekTpoHHon noytbl 1 kog ORCID aBToOpa.

5. lanee AOMKHO ObITb HaNMMCaHO pe3loMe Ha A3blke CTaTbW U
yKasaHbl kntoyeBble cnoBa. Obbem pestome JormkeH cocTtasnaTb 200-
250 cnoB, a Kn4eBbIX CrOB AOMKHO ObiTb 5-8. KnoueBble crnosa
OOMMKHbI BbITb NepeyncneHbl OT OOLWMX K crneuuanbHbIiM, NepBbiM
KNtOYeBbIM CIOBOM JOSMPKHO ObITb Ha3BaHWe cdpepbl HAyku, K KOTOPOWN
OTHOCMUTCS CTaTbsl.

Pestome 1 kntoyeBble crioBa AOMKHbI ObiTb NPeaoCcTaBneHbl Kak MU-
HUMYM Ha 3-X (Tpex) A3blkax (S3blk, HA KOTOPOM HanucaHa cTaTbsi, pyc-
CKUA WU aHrMUACKUN A3blK). B Kaxkgom pestoMe OO0SMKHO ObiTb yKasaHo
Ha3BaHWe cTaTbl U UMS, y4eHasi CTeneHb 1 3BaHue, MecTo paboTbl (Me-
CTO, KOTOpOE OH MpeacTaBnsieT), LOSMKHOCTb, FOPO4 WM CTpaHa, agpec
anekTpoHHoun noytbl 1 kog ORCID aBTopa. Pe3tome 1 kntoveBble cnosa
Ha A3blKe, HA KOTOPOM HanucaHa cTaTbsl U Ha APYrMX A3blkax, yKasblBa-
I0TCS 0O BBedeHus. PestoMe K cTaTbe Ha pasfiuyHbIX A3blKax AOIDKHbI
MOMHOCTBIO COOTBETCTBOBATL APYr APYry Mo CMbICAY U CTpyKType. B pe-
3l0Me B KpaTkon dhopMe yKasblBaeTCs Hay4yHOE 3aKioyeHue, K KOTOpoMy
npuvLien aBTop, HOBM3HA M 3HAYMMOCTb PaboThbl U T.4.

6. Janee pomkHO ObITb Yka3aHO BBeAEHME, KaKk MUHUMYM 2 (OBa)
noAsarofioBka, 3akno4eHne 1 CNMCOK nuTepaTypbl.

7. BaxHO ykasbiBaTb CCbISIKM Ha Hay4Hble UCTOYHUKM NO TeMe 3a
nocnegHue 10 ner.

8. HaseaHusa Ha gpyrux sisbikax B 6ubnuorpadum cnegyet TpaHc-
nUTEepMpoBaTb.

XKypHan PenuzuosHblie uccriedogaHusi ¢ 2020 2o0a ekmoveH BAK 8
CMUCOK MepuoOUYECKUX Hay4YHbIX u30aHuli, pPeKOMEHOO0BaHHbIX K r1y6-
JluKayuu Hay4HbIx cmameu 8 obniacmu ¢busriocoghuu U rcuxosnoauu.
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Din Arastirmalari Dergisi Makale Yazim Kurallari

Din Arastirmalari Dergisine dini teolojik, felsefi, tarihi, sosyolojik,
psikolojik, edebi ve diger yonlerden konu edinen ve daha once higbir
yerde yayinlanmamis ve ya yayinlanmasi i¢in gonderiimemis aras-
tirma makaleleri kabul edilmektedir.

Azerbaycan lilahiyat Enstitiisi Din Arastirmalari Dergisi Azerbay-
can Cumhuriyeti Cumhurbaskani'na bagli Ali Attestasiya Komisyo-
nu nun bilimsel dergilere yonelik taleplerine ve uluslararasi standartla-
ra uygun olarak yilda iki defa basilir ve elektron olarak yayimlanir.

Dergide yayinlanan makalelerin telif haklari ve diger sorumluluklar
sadece yazara aittir. Dergiye gonderilen makale i¢cin hakem ve yayin
surecinde higbir UGcret talep edilmemektedir. Makalesi yayinlanan her
yazar derginin basil halini hicbir Gicret ddemeden AIE -nin yayin siire-
cini yoneten biriminden elde edebilir. Dergide yayinlanan her bir maka-
le icin DOI (Digital Object Identifier) numarasi kurucu kurum tarafindan
saglanmaktadir.

Dergiye yerli ve yabanci akademisyenlerin, ayrica doktora ve yuk-
sek lisans 6grencilerinin makaleleri kabul edilmektedir.

Yayin igin Dergiye daha once herhangi bir yerde yayinlanmamig
ve degerlendirme slrecine alinmamis makaleler gonderilebilir.

Yazar, makalesini gondermek igin ilk dnce Din Arastirmalari Dergi-
sinin e-sayfasinda kayitdan gecerek kendi profilini olugturmaldir. Ma-
kale yayin basvurusu yalniz derginin e-sayfasi Uzerinden yapilir ve
kabul edilir. https://journal.ait.edu.az/daj

Makaleler intihal durumunu tespit eden ilgili bilimsel aragtirma veri-
tabanlarinda taranarak kontrol edilir. Uyumluluk derecesi 15% ten yUk-
sek olan makaleleri sistem kabul etmiyor.

Makalede alinti, atif ve kaynakga arastirmanin genel hacminin 30
% den fazla olmamahdir.

1. Makale metni “A4” bigiminde, “Arial” 12 punto, Ustten ve alttan 2
sm, soldan 3, sagdan 1 sm bosluk, 1 aralikla, 1 nishada olmalidir.

2. Makale hacmi, 5000-9000 kelime araliginda olmalidir.

3. Her bir makalede UOT (Uluslararasi Onluk Tesnifat)) veya
PACS (Picture Archiving and Communication Systems) gibi dizinler
gOsterilebilir. Dizinler makale bashginin tzerinde, sayfanin sol Ust ko-
sesinde belirtilmelidir.
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4. Gonderilen makalede basliktan sonra yazarin adi, soyadi, aka-
demik unvani, g¢alistigi (temsil ettigi) kurum, goérevi, sehir ve Ulke, e-
posta adresi ve ORCID numarasi belirtiimelidir.

5. Daha sonra makalenin yazildigi dilde 6zet yazilmali ve anahtar
kelimeler belirtimelidir. Ozetler 200-250 kelime araliginda olmali,
anahtar kelimelerin sayi 5-8 kelimeden fazla olmamalidir. Anahtar ke-
limeler genelden 6zele olacak sekilde yazilmali, ilk anahtar kelime ma-
kalenin ait oldugu alanin adiyla ilgili olmalidir.

Ozet ve anahtar kelimelerin, en az, 3 (li¢) dilde (makalenin yazildi-
g1 dil, ingilizce ve rusga) yazilmasi gerekmektedir. TUm 6zetlerde ma-
kale ve yazarin adi, akademik derece veya akademik unvani, calistigi
(temsil ettigi) kurum, gorevi, sehir ve Ulke, e-posta adresi ve ORCID
numarasi tam olarak belirtiimelidir. Makalenin yazildigi dildeki ve diger
dillerdeki 6zet ve anahtar kelimeler giristen 6nce gelmelidir. Makalenin
farkh dillerdeki 6zetleri icerik olarak birbirleriyle ayni olmalidir. Makale-
nin 6zetinde ¢alismanin 6zgunlugu, dnemi ve yazarin geldigi sonug ve
ya sonuglar 6z bir sekilde belirtiimelidir.

6. Makalede yap! itibariyle girig, en az iki altbaslik, sonu¢ ve kay-
nakca olmalidir.

7. Makalede konuyla ilgili son 10 yilin bilimsel kaynaklarina da
atifta bulunulmahdir.

8. Kaynakcada yer alan diger dillerdeki isimlerin transliterasyon
seklinde yazilmasi gerekmektedir.

Din Aragtirmalari Dergisi, 2020 yilindan itibaren, Azerbaycan Pre-
zidenti yaninda Ali Attestasiya Komissiyasi tarafindan felsefe ve psiko-
loji ile ilgili bilimsel makalelerin yayinlanmasi igin énerilen streli yayin-
lar listesinde yer almaktadir.
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