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XULASO

Tofsir tarixindo sohabo miihiim yero malikdir. Hozrot Peygomborin
(s.0.s.) yaninda yetison bu soxslor, eyni zamanda, ayslorin nazilolma
sabablarina doa sahidlik etmislor. Bununla yanasi, Quran arabca nazil olmusdur
Vo sohabalorin oksariyyati do orob idi. Biitiin bunlar sohaboni tofsirdo soz
sahibi halina gotirmisdir. Bu sobobdandir ki, ohli-siinno ravayat tofsirlorinin
baslica monbalarindon biri do mohz sohabs tofsiridir. ©hli-siinnonin “sohabs”
anlayisinin da bunda miihiim rolu vardir.

Imamiyys miifassirlorinin sohabs tofsirino miinasibati ohli-siinnadon
forglidir. Xiisusilo erkon imamiyys tofsirlorinds sohabodon nagl olunan tofsir
rovayetlori azliq toskil edir. Imamiyyo miifassirlori Hozrot Peygomborin
(s.2.8.) tofsira dair buyruglarini nagletma masalasinds da sshabs avazins shli-
beyt imamlaria tstiinlik vermiglor. Miifossirlor goriislorini naql etdiklori
sahabalarin shli-beyts miinasibatina do digqgoet yetirmislar.

Tabeilor dovriinda (I1/VI11 asrlor) yaranan sis tofsiri dord marhaladan
ke¢misdir. Erkon dovr — I-IV/VI-X asrlori ehtiva edir ki, bu da sio tofsirinin
yaranma va tosokkiil morhoaloasi olaraq molumdur. Bu dovrds yazilan tofsirlor
rovayat soklindadir. Erkon dovrde golomo alinmis sio tofsirlorinden az qismi
miiasir dovradok golib-catmigdir.

Arasdirmalar gostorir Ki, Erkon dovr imamiyys miifassirlori sohaba
tofsirino etinasiz yanagsmiglar. Bu mosalods, siibhosiz, onlarin “sohaba”
anlayisi rol oynayir. Imamiyya ohli-siinnodon forqli olaraq, biitiin sohaboalori
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odalatli saymir. Onlara gora, Sohaba do digor insanlar kimidir vo aralarinda
odalatli olanlar da, olmayanlar da vardir.

Erkon imamiyys miifassirlorinin sohabs tofsirino miinasibatindo asas
rolun “imamat” anlayisina moaxsus oldugu deyilos bilor. Hozrot Peygombardan
(s.2.s.) sonra imamati ilahi magam olaraq goran, bu vazifays toyini Allah va
Onun Roasulunun iradasinds hesab edon, imamlarin ladunni elma (Allah
torofindon verilon elm) vo Hozrot Peygomborin elmi mirasina sahib oldugunu
irali siiron, habelo imamlarin mosum olduglarmi diisiinon imamiyys Islam
elmlorinin digor sahslorinds oldugu kimi, tofsirdo do imamlar1 asas moanbo
olaraq gormiis, sohabani ikinci planda saxlamisdir.

Acgar sozlor: Tofsir, Quran, imamiyya, sahaba, ahli-beyt imamlari,
Qummi, Dyyagi.

Giris

Hozrot Peyg§ombordon sonra Quran tofsirindo s6z sahibi olan
soxslordon biri do siibhosiz, sohabolordir. Onlar ayslorinin nazilolma
sabablarindon xobardar idilor deys, hadisslarle hokmleari alagslondirs bilirdilor
(Cerrahoglu, 2005, 59). Bu da sohaboni Quran tofsirindo miihiim monbao
halina gotirirdi. Homginin bir ¢ox ays mohz onlarla slagadar nazil olmusdur.

Digor torofdon, Quran orob dilindo nazil olmusdur. Oksoriyyeti
aroblordon toskil olunan sohabo nosli arab dilinin iislubunu va incaliklorini
yaxst bilirdi. Biitlin bunlar Quran tofsirindo basqalar1 ilo miigayisado
sahabalar ii¢lin iistiinliik sayilirdi.

Sohaba tofsirinin osas monbayi Hozrot Peygombor idi. Onlar ayalori
tofsir edorkon ilk olaraq Allah Rosuluna miiraciot edordilor. Bununla yanasi,
soxsi qonaatlori do miihiim rol oynayirdi. Onlarin qonastlorini formalagdiran
iso Quran va siinno ilo yanas1, dil vo gismon da olsa israiliyyat idi (Ismayilov,
2011, 174).

Sohabolor Qurani basdan-sona tofsir etmomislor. Quranin niizul
dovriine yaxin oldugu iigiin demak olar ki, buna ehtiyac da yox idi. Ona goro
do onlar daha c¢ox monasi gizli olan vo ¢otin basa diigiilon ayolori izah
edirdilor. ©hkam ayslorini do toforriiath sokildo sorh etmirdilor. Son olaraq
onu da qeyd edok ki, sohabo dovriindo tofsir foaliyyoti holo do sifahi idi
(Ismayilov, 2011, 176).
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Sohabanin tofsirdoki ohomiyyotindon bohs edorkon, bildirmok lazimdir
ki, biitiin sohabolor Qurani anlamaqgda eyni soviyyado deyildilor. Belo ki,
aralarinda idrak vo anlayis forqi Quranin tofsirinds 6ziinii gostorirdi (Zohabi,
1961, 1/34). Hozrat Peygomborla (s.a.s.) daha ¢ox birlikdo olanlar da bu isdo
on plana cixirdilar. Mohz bohsikegon xiisusiyyatlorindon 6&trii sohabo ohli-
stinno baximindan Hozrot Peygombordon sonra Quran tofsirinin on miithiim
monbayi hesab edilir (Glimiis, 1990, 57).

Sohabo arasinda Quran tofsirindo gabaqcillardan olan soxslor var idi.
Bunlarin basinda Imam Oli (a) (v. 40/661) galirdi. Homginin Ubey ibn Kab
(v. 19/640), Abdullah ibn Mosud (v. 32/652) vo Abdullah ibn Abbas (v.
68/687) tofsir sahasindo Onciil sohabalorden sayilirlar (Carrahoglu, 2005, 57-
90).

Hozrat Peygomborin vofatindan sonra miixtslif bolgolora toyin edilon
sohabalordon bozilori olduglart yerlordo dors halqalart togkil edir, tolaba
hazirlamaq isi ilo moggul olurdular. Beloliklo, bolgolordo modrasalor
formalagmaga baslayirdi ki, bunlardan bozilori tofsir modrosslori olaraq
taninir.

Mokks modrasasi Abdullah ibn Abbas, Madino madrasasi Ubey ibn
Kob, iraq modrasasi Abdullah ibn Mosud, Sam modrasesi ©bu Darda, Basra
modrasasi iso Obu Musa ol-Osorinin adlart ilo bagl idi. Bu modrasslordo
coxlu sayda miifassir tabei alimlori yetismisdir (Morifat, 1997, 1/59).

Sohabonin Quran tofsirindaki yeri, yuxarida da geyd etdiyimiz kimi,
basda ohli-siinno olmagqla, miifassirlor torofindon yiiksok qiymatlondirilmis,
rovayat tofsirlorinin asas monbayi kimi qobul edilmisgdir.

Mohommad peygombordon (s) sonra xilafoti onun ailosino moxsus bir
haqq olaraq qobul eden va Islam tolimlorinda ohli-beyt moktobini izloyonlora
sio deyilir (Tobatobayi, 1378, 13).

Tabeilor zamaninda (II/VIII asrlor) yaranan sio tofsiri Erkon vo ya
birinci rovayst dovrii (hicri I-IV/VII-X asrlor); Orta vo ya birinci dirayat
dovrii (hicri V-XI/XI-XVII asrlor); son va ya ikinci rovayot dovrii (hicri XII-
XH/XVHI-XIX osrlor); Miasir vo ya ikinci dirayat dovri (hicri XIV-
XV/IXX-XXII asrlar) soklinda dord marholodan kegmisdir.

Erkon dovr iso iki bashq altinda todqiq edilir: birincisi, Imamlar
dovrii; ikincisi, imamlardan sonraki dovr (Habibov, 2007, 11-14).

Kigik qeyboto qodorki morholoni ohato edon Imamlar dovriindo
anlasilmayan ayolor haqqinda imamlara suallar verilir vo aldiglar1 cavablar
tolobalari torofindon geyd edilirdi. Eyni zamanda, sio miifassirlorinin birinci
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tobaqgesini togkil edon bu insanlarin qoloms aldiglar tofsirlor indiki dovradok
golib-catmamuisdir.

“Imamlardan sonraki dovr” adlandirdigimiz vo hicri 260-c1 (m. 841)
ildo baslayan bu dovr hicri IV (m. XI) asrin axirlarina qodor davam etmisdir.
Bu dovrdo daha ovval golomo alinmis tofsirlor toplanib yenilori yazildi. Sio
miifassirlorinin  ikinci halqasint togkil edon bu miifassirlor 6zlorinden
ovvalkilorin yazdiglarina olavelor etmoyib, yeni niimunolor meydana
gotirmiglor.

Bu doévrdo yasamis on onomli sio miifossirlorindon Mohommad ibn
Mosud a1-Oyyasi (v. 320/932) ilo Oli ibn Ibrahim ibn Hasim al-Qumminin (v.
329/941) tofsiri bizo qador golib-catmisdir. Bu tofsirlor an qodim sio tofsirlori
olaraq tanmir (Habibov, 2008, 219-244).

Erkon imamiyys tofsirlori rovayot soklindoedir. Bu tofsirlorin osas
monbayi Hozrot Peygombor vo ohli-beyt imamlaridir.  Bununla yanasi,
sohabodon noql olunan rovayotloro do yer verilir. ©hli-siinno tofsirlori ilo
miiqayisads iso imamiyya tofsirlorinds sonunculara aid rovayastlor daha az yer
tutur. Bunun on miihiim sabobi imamiyyanin “imamat vo sohabs” anlayisinda
gizlidir. Maqgalomizin sonraki bdliimlorinds bu baroads molumat vermoys
calisacagiq.

Mogalomizdo ovvolco imamiyyonin “sohabs” anlaysindan bohs
edocok, daha sonra iso Erken imamiyys miifossirlori vo tofsirlori haqqinda
molumat  verdikdon sonra, onlarin sohabo tofsirino  miinasibatini
aydinlasdirmaga ¢alisacagiq.

1. Imamiyyonin “sahaba” anlayisi

Imamiyyaonin “sohabo” anlayisinin aydin olmasi {i¢iin ohli-siinnonin
“sohabo” anlayisi ilo miigayisoli sokilds togdim etmoyo calisacagiq.

Ohli-siinnonin moshur corhii tadil alimlorindon Ibn Hocar ol-Osqolani
sohaboni bels torif edir:

“Sohabo — iman etdiyi halda, Hozrot Peygombori géron vo miisolman
olaraq Olon goxso deyilir. Allah Rasulu ilo goriisiib-danigsmasi istor uzun, istor
qisamiiddotli olsun; Peygombordon esitdiyi sozii istor rovayot etsin, istor
etmosin; Peygomborin corgosindo miisrikloro qarsi istor doyiigsiin, istor
doylismasin — bu soxslor sohaba sayilir. Hozrot Peygombori yalniz bir dafo
goriib, onun maclisindon he¢ faydalanmamis, korluq vo ya digor sobablordon
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onu gozii ilo gdéro bilmayib, yalniz aramliq tapsa bels, hamin soxs sohabo
sayilir” (Ibn Hocor 1328, I/7).

Sohabonin odalotino golinco, ohli-stinno alimlori biitiin sohaboni
odalotli gobul edirlor (Sofuoglu, 1981, 533). Dirayot vo hadis elmlori
sahosinda ohli-siinna nazarinds yiiksok yers sahib olan ibn ©bu Hatim or-Razi
(v. 327/939), “al-Corhu vo ot-Tadil” asarindo sohabonin adalati ilo alagodar
bels deyir:

“Allah sohabalori se¢ib limmaotin dndoarlori olaraq toyin etmok surati ilo
onlara liitf etmisdir. Siibho, toraddiid, sohv, badgiiman, 6ziinii boyonmislik vo
basqalarinin qiisur vo ayiblarin1 axtarma kimi xiisusiyystlori onlardan
tamamilo silib-uzaqlagdirmis vo onlar1 timmoatin odalotlilori olaraq toyin
edarak, ...beloco insanlara sahid olmaniz iigiin sizi orta (yolu izloyon) immaot
etdim” (“Boqoro”, 143) buyurmusdur. Allah Rosulu da bu ayads kegon “orta
immot” ifadosini “adalatli immot” kimi tofsir etmisdir. Buna goro do Hozrot
Peygomborin sohabolori immatin adalatliloridir, bizi dogru yola hidayat edon
ondorlor, din movzusunda Allahin hoccati, Quran vo siinnasinin
dastyicilaridirlar” (Ibn ©bu Hatim 1952, /7). Ibn Obdilberr do sohabonin
hamisinin odalatli oldugunun isbat edildiyini deyir (Ibn ©bdilbarr, tarixsiz,
1/1-2). ibn ol-Bsira gora, sohabalor gatiyyen corh vo tadil oluna bilmaz, tongid
edilmozlor. Sohabolorin hamisi odalstlidir, onlarda qiisur tapmaq vo tonqid
etmok qeyri-miimkiindiir (Ibn ol-Osir, tarixsiz, 1/3). Taninmis hodisci Obu
Zuranin (v. 264/878) “Allah Rosulunun sshabalorindon birini tonqid edon, ya
da onlardan biri haqqinda eyib vo qiisur iddia edon birini gdrson, bil ki
zindiqdr”, — dediyi nogl edilir. Ibn Hocor “Ohli-siinnonin Hozrot
Peygomboarin biitiin sohabalorinin istisnasiz olaraq adalstli olduglarinda ittifaq
etdiyini, bir ovuc bidot ohlindon basqa he¢ kosin onlara qars1 ¢ixmadigini”
soyloyir (ibn Hacar, 1328, 1/9).

Yuxarida fikirlorini noql etdiyimiz shli-siinnonin moshur alimlsrine
gora, sohabolor istisnasiz adaloatli olub corh va tadil edilmoazloar.

Imamiyys siosinin sohabo torifi godim orobco liigotlordo bu termin
ticlin verilon toriflorlo eynidir (Oskori, 1993, 1/118). Belo ki, comi “sahb”,
“sihab”, “oshab” vo “sohabo” olan “sahib” sozli orobcods “dost, yoldas,
sirdag” vo “tez-tez goOriisiib danisilan yaxin yoldas” monalarina golir;
uzunmiiddatli vo koklii dostluglart ifado etmok iiciin istifado edilir (Ragib ol-
Isfahani, tarixsiz, 275). Bu torifa gora, sochaba — Hozrot Peygombor ilo uzun
miiddot birlikdo olan, onunla tez-tez goriison vo maclislorindo istirak edon
soxsa deyilir.
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Sohabonin odalati iso imamiyyods ohli-siinnadan farglonir. Sllama
Sarafuddin ol-Musavi imamiyyanin movqeyini bels izah edir:

“Bizim sohaboyo miinasibatimizi diqqgotlo aragsdiran goracok ki, biz no
Gulat kimi tofrito diisiib hamisin1 kafir, no do ohli-siinno kimi ifrata diisiib
hamisin1 odalotli gérmiiriik. Bizo goro, sohabo digor insanlar kimidir.
Aralarinda adalatli olanlar vardir ki, bu, onlarin boytiklori vo alimloridir. Yena
aralarinda hoaddi asanlar, glinahkarlar vo miinafiglor vardir” (Heydor, tarixsiz,
31-32). Ollama Miirtoza ol-Oskeri iso imamiyyonin, sohabonin odalati ilo
olagodar fikrini bu sokildo ortaya qoyur: “Imamiyyo siosine gore, Hozrot
Peygomborin sohabolori i¢indo diiriist vo safniyystli méminlor oldugu kimi,
miinafiglor do var idi. Neco ki, Qurani-Korim Ozii buna sahidlik edir.
Mosolon, Allah (c. c.) “Tovba” surosindo voziyyoti belo tosvir edir:
“Otrafinizdaki bodavilor vo Madina ohalisi igorisinde ikilizliiliiyii 6zlorine
adat etmis (bu isdo mahir) miinafiglor vardir. Son onlar1 tanimazsan, Biz iso
onlar tantyiriq. Onlara iki dofs (diinyada vo gobir evindo) azab verocoyik.
Sonra (axirotds) iso on bdyiik azaba ugrayacaqlar” (“Tovba”, 101). Bu ayslor
xaricindo Hozrot Peygombordon sohabolori tonqid edon hadislor noaql
edilmigdir” (Oskoari 1993, 1/130-132).

Imamiyys siosino géro, miinafigi mémindon farqlondirmoyin meyari
Imam Olidir. Bu mdvzuda sdykondiklori dolil Hozrot Peygombardon noql
edilon — “Olini miinafiq sevmoz, mémin do ona bugz etmoz” ( Ohmad ibn
Honbal trs., VI/292; Tirmizi 1992, V/635) hadisidir. Oslindo, bu meyarin
Hazrat Peygombor dovriinde belo etibarlt oldugu bazi sshabolordon naql
edilon rovayatlordo do goriiniir. Obu Zorr (Neysaburi trs., III, 12), Obu Soid
ol-Xudri (Tirmizi 1992, V/635) vo ibn Abbas (Heysomi 1967, IX/133) Hozrot
Peygombarin sagliginda miinafiglori imam Oliya (o) diismanliklori ila tosbit
etdiklorini sdylomislor (Oskari 1993, 1/133-135).

Ollamo Murtaza ol-Oskari bir sira ravaystlori naql etdikdon sonra,
imamiyyonin sohabadon rovaystetmo mosalosine miinasibatini asagidaki
climlosi ilo ortaya qoyur: “Biitlin bunlara vo Hozrot Peygomborin — “Allahim!
Olini sevani sev, ona diismon olana diismen ol” (Ibn Maco 1992, 1/43; &hmad
ibn Honbal, trs., I/118, 119) buyruguna istinad edarok onlar (imamiyys siasi -
A.H.) Imam Oliys (o) dost deyil, diismon olan bir sohabadon, “Bu sohabo
tokco Allahin bildiyi miinafiglordon biri ola bilor”, — deyos ondan dini
tolimlorini oxzetma barasindo ¢ox ehtiyatli davranir” (9skori, 1993, 1/135;
Genis molumat ii¢iin bax: Heydor, tarixsiz, 28 vd.).
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Biitiin bunlara asason deys bilorik ki, imamiyys siosino goro, imam Oli
(9) sohabonin monbo olmasi baximindan bir meyardir, onlarin odalsti
mosalosinds biza yol gostarir.

Imamiyys siosinin sohabolors qarst bu miinasiboti dini elmlorin
hamisina, o ciimlodon tofsiro do 0z tosirini gdstormisdir. Asagida togdim
edocoyimiz niimunolordo oldugu kimi, xiisusilo Erken dovr imamiyye
tofsircilori sohabo rovayatlorindon miimkiin qodor uzaq olmaga caligsmislar.
Burada “sohabo” deyarken Imam Oli (2), imam Hoason (9) vo Imam Hiiseyn
(o) xaricindokilori nozorde tuturuq. Imamiyyo siosina gore, bu soxslor
sohabadon ¢ox moasum imamdirlar.

2. Erkan imamiyya tofsirlarinda sahaba ravayatlari

Erkon imamiyys tofsirlorindo sohabays miinasibot movzusuna
kegmozdon avvel Erkon imamiyyo tofsirlori deyando hansi tofsirlori nozords
tutdugumuza dair qisa molumat vermok istoyirik. Bu baslhq altinda avvalco
imamiyys tofsirinin yaranmasi va qisa tarixindon bohs etmok istoyirik.

2.1. iImamiyyo tofsirinin yaranmasi va qisa tarixi

Mohammad peygombardon (s) sonra xilafoti onun ailosino moxsus bir
haqq olaraq gobul edon vo Islam tolimlorindo ohli-beyt moktobini izloyonlora
sio deyilir (Tobatabayi, 1378, 13).

Siolik osasini togkil edon imamot masalosindon qaynaqlanan ixtilaflar
sobobindon zamanla miixtolif qruplara boliinmiisdiir. Bu qruplardan
imamiyyas, zeydiyys va ismailiyye bu giin do varligini qoruyur. Bu {i¢ qrupun
on boyiiyii ise “sio” deyilonda ilk agla golon va Islam diinyasmin ikinci boyiik
moazhabi olan imamiyyadir (Tabatobayi, 1378, 35-37).

Mbohommad Peygomborin (s.a.s.) bazi sohabolorini ilk siolor olaraq
gobul edon imamiyyos alimlori — Miqdad ibn al-Osvad (v. 33/653), Salman ol-
Farisi (v. 36/656), ©Obu Zoar ol-Gifari (v. 32/652), Ommar ibn Yasir (v. 37/657)
ilo birlikdo Quran tofsirindo moshur olan Abdullah ibn Abbas (v. 68/687),
Abdullah ibn Masud (v. 33/653) vo Ubey ibn Kaob (v. 32/652) kimi sohabalori
ilk sio miifassirlor olaraq qobul edirlor.

Sohabolordon sonra Meysom ot-Tommar (v. 60/680), Obul-Osvad od-
Duali (v. 69/688), Soid ibn Ciibeyr (v. 95/714), Soid ibn ol-Miisoyyab (v.
105/723), Tavus ibn Keysan (v. 106/724), Obu Baokr Asim (v. 128/746), Zeyd
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ibn Aslom (v. 136, 140, 145/753, 757, 762) kimi tabiun alimlori ilk sio
miifossirlori arasinda sayilir (Habibov, 2007, 11).

Moalum oldugu kimi, ohli-beyt imamlar1 yasadiglar1 miiddotdo
tozyiqlora moruz qalmiglar. Omovilorin siiqutu vo abbasilorin qurulus
dovriindo yaranan siyasi bosluq imamlarin rahat nofos almasina imkan
yaratmisdir. Yaranan miinbit soraitdon istifade edon ohli-beyt imamlar1 islam
elmloarinin, demok olar ki, biitiin saholorinds ¢oxlu sayda tolobo yetisdirmislor.
Monbalords bu tolobalarin sayinin, taqribon, 4 000 nafar oldugu deyilir (Seyx
Miifid, 1413, 11/179).

Siolorin ohli-beyt imamlarina gqarst bu miinasibatinin kdkiinda,
siibhosiz, “imamot” anlaysi dayanir. Molum oldugu kimi, Hozrot
Peygombordon (s.0.s.) sonra imamot mogamini ilahi movqe olaraq goron
imamiyyoya goOro, hor osr vo zamanda yer iiziindo bir imam olmaldir
(Qummi, 1404, 1/359). Homginin imamiyyays gors, imamin zaruriliyini hom
agil, hom do Quran va siinno tosdigloyir (Tusi 1979, 297). Bununla yanas,
imamlar peygombarlor kimi mosum olmalidirlar. Onlar hokmlori totbiq etmak,
hadlori, soristi qorumaq vo insanlari torbiyo etmok cohotdon peygomborlor
kimidirlor. Bu sabobdon, boylik vo kigik giinah iglotmalori caiz deyildir (Seyx
Miifid 1997, 89).

Imamiyyo siosino géro, Vida hoccindon qayidarkon Hozrot
Peygombors “Ey Peygombar! Rabbindon sona nazil olani toblig et. ©gor bunu
etmasan, peygomborliyini etmomis olarsan. Allah soni insanlardan qoruyacaq”
(“Maids”, 67) ayasi nazil olan kimi “Qadiri-Xum” adlanan yerds insanlari
saxlayib xiitbo oxumusdur. Daha sonra imam Olinin (a) olini tutub, “Allah
monim valimdir, mon do moéminlorin vealisiyom. Diqqgsat edin: mon kimin
movlastyamsa, Oli do onun movlasidir. Allahim, onu sevoni sev, ona diismon
olana diisman ol”, — buyurmusdur. Daha sonra “Bu giin sizin dininizi kamala
catdirdim, sizo olan nematimi tamamladim vo sizo din olaraq Islami se¢dim”
(“Maido”, 3) ayasi nazil olmusdur (Qummi 1404, 1/171-175; Oyyasi 1991,
1/360-363). Beloliklo, Hozrat Peygombor onun imamatini elan etmisdir.

Imamiyyoya goro, imamlar Hozrot Peygombar (s.2.s.) vo kegmis biitiin
peygomborlorin elmlorinin varislori olub, nazil edilon somavi kitablarin
biliklorine sahibdirlor (Kuleyni 1365, 1/324-331). Imamlarin Quran bilgisino
goldikdo iso imamiyyoya gdro, bunun monboyi Hozrot Peygombaordir. Imam
Sadiqin “Siibhasiz, Allah Naobising (s) tonzili vo tovili dyratdi. Rasulullah da
Oliya (9) dyratdi”, — dediyi naql edilir (Oyyasi 1991, 1/29).

Imamiyyayo goro, biitiin imamlarm Quran bilgisi eynidir. Dyyasi
“Imamlarin bir gismi digor qisminden daha biliklidirmi?”— deys sual veron
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birino Imam Sadiqin “Bali, ancaq halal, haram vo Quran tofsiri ilo olaqodar
biliklori eynidir” cavabini verdiyini naql edir (Dyyasi 1991, I, 27). Imamlarn
bu biliyi iso Imam Oliys séykenir. imam Sadiqden noql edildiyine gérs, Imam
Oli halal, haram vo Quranin biliyino malik idi vo digor imamlar da onun yolu
ilo gedirlor (Dyyasi 1991, 1/27). imam Olinin elmino goldikds iso yuxarida
toqdim olunan rovayotdon do goriindiiyli kimi, bu, Hozrot Peygombora vo
onun vasitosilo Allaha sdykonir. Notico etibarilo imamlar Qurani Hozrot
Peygombordon sonra on yaxsi bilon soxslordir, elmdo nasix olanlardir
(Kuleyni 1365, 1/303-310).

Beloliklo, imamiyyonin “imamot” anlayist digor Islam elmlorinda
oldugu kimi, tofsirdo do imamlarin asas manbo kimi gobul edilmosino sobab
olmusdur. Miinasib soraitdon istifado edeorok, Islam elmlorinin bir ¢ox
sahosinda yiizlorlo toloba yetisdiron Imam Bagqir (2) vo Imam Sadigin (9)
dovriindon etibaron, imamlardan esitdiklori rovayeotlor toplanmis vo ilk
imamiyys tofsirlori mohz bu dévrdo meydana golmisdir.

Istor mohtava, istarse do metod baximindan hicri II asrin avveallarinde
yaranan $i9 tofsiri dord morhaloys ayrilir (Habibov 2007, 14).

Imamiyys tofsirinin yaranma va togokkiil dovrii olan Erkon ddvr vo ya
birinci rovayot dévrii (hicri I-IV/VI-X osrlor) “Imamlar dovrii” ve
“Imamlardan sonraki dovr” soklindo iki basliq altinda todqiq edilir.

Kigik geybata godoar olan dévrii ohato edon “Imamlar dévrii“nds ortaya
cixan problemlorin holli {igiin imamlara miiraciot edilirdi. Quranin nazil
oldugu dovrdon uzaglasmaq kimi saboblordon 6trii Quran ayslorinin tofsirindo
yaranan problemlor do mohz onlar torofindon hollini tapirdi. Bu doévrds
anlagilmayan ayolor haqqinda imamlara suallar verilir vo onlarin cavablari
tolabaloari torofindon geyd edilirdi. Manbolordo bu dévrds tofsir faaliyyati ilo
mosgul olan ¢ox sayda soxsin adi qeyd edilir: Otiyys ibn Sad ol-Ovfi (v.
111/730), Cabir ol-Cufi (v. 127/745), ©ban ibn Toglib (v. 141/758), Obu
Homzo as-Sumali (v. 150/767), Yunis ibn Abdurrahman (v. 208/823),
Muhammad ibn &bu Umeyr (v. 217/832) va Hosan ibn Mahbub (v. 224/839)
Imamlar dévriiniin gérkomli imamiyys miifassirloridir. Eyni zamanda, bu
alimlor imamiyye miifassirlorinin birinci toboqasini toskil edirlor. Onu da
qeyd edok ki, Imamlar dévriinds yazilan heg bir tofsir bizo galib-catmamisdar.

“Imamlardan sonraki dévr” adlandirdigimiz marholo iso hicri 260-c1
(m. 841) ildo baslayan ki¢ik geyboatdon hicri IV asrin axirlarina (m. XI) godor
davam etmisdir.

Imamlardan sonraki dovrde daha ovvel qolomo alinan tofsirlor
toplanaraq yeni niimunolor yazilmigdir. Sio miifassirlorinin ikinci tobagosini
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toskil edon bu miifassirlor 6zlorindon avvalkilorin yazdiglarina ¢ox da slavalor
etmoyorak, yeni tofsirlor meydana gotirmislor.

Bu dovrdo yasamis on 6nomli imamiyys miifossirlorindon Mohommad
ibn Moasud ol-Dyyasi (v. 320/932), Bli ibn Ibrahim ibn Hasim ol-Qummi (v.
329/941), ibn Huccam ©bu Abdullah Mohommad ibn ol-Abbas ibn Bli ibn
Moarvan (v. 328/939-cu ilden sonra), ©Obu Caofor Mohammaod ibn Hason ibn
Obu Yozid ©hmod ibn ol-Valid ol-Qummi (v. 343/954), Obu Abdullah
Mohommad ibn Ibrahim on-Némani (v. 360/971), Seyx Saduq ©bu Cofor
Moshommad ibn Oli ibn Hiiseyn ibn Musa ibn Babuveyh al-Qumminin (v.
381/991) adlarm geyd eds bilarik.!

Oncoki dévrlerdan fargli olaraq, bu marholods yazilan tofsirlorden Sli
ibn Ibrahim ol-Qummi vo Mohommod ibn Moasud Oyyasinin tofsirlori bizo
gador golib-catmigdir. Bu tofsirlor on godim imamiyys tofsirlori olaraq taninir
(Habibov, 2007, 9-23).

Mogalomizin bundan sonraki hissasinds avvalco adikecon miifassirlor
vo onlarin tofsirlorino dair qisa molumat verdikdon sonra, onlarin sshabo
tofsirine miinasibatini niimunalarlo toqdim etmoys calisacagiq. Burada bir
masaloni geyd etmok istayirik ki, erkon imamiyyo miifassirlorinin sohabayo
miinasiboti hom onlarin Hozrot Peygombordon noql etiklori tofsir
rovayatlorindo, hom do soxsi goriislorinds eynidir.

2. 2. Qummi tafsirindd sohaba ravayatlari

Imamiyyanin on qodim vo miihiim tofsirlorindon biri ©li ibn Ibrahim
ibn Hasim al-Qummiys aid olan Tafsir ol-Qummidir.

Oslon qumlu olan miifassirin harada vo no vaxt doguldugu molum
deyil; ilk tohsili, sayahatlori vo elmi faaliyystine dair kifayat qodor molumat
yoxdur. Tofsirinin osas monbolorindon olan atasi Ibrahim ibn Hasimin
miiollimlori arasinda yer almasi ilk tohsilini babasindan aldigi ehtimalini
giiclondirir.

Vofat tarixi do doqiq molum olmayan miifassirin hicri 329-cu (m. 941)
ilds vofat etdiyi ehtimal olunur.

! Erkon sio tofsirlori arasinda Furat ol-Kufiys nisbot edilon bir tofsir vardir. Furatin imamiyyadon, yoxsa zeydiyyadon
oldugu haqqinda miibahiso vardir. Taofsirinin méhtovasindan onun zeydiyyadon olma ehtimali daha ¢oxdur. Homginin
Furat ol-Kufi tokco imam 8li () va shli-beyt haqqinda nazil olduguna inandig1 ayslorin tofsirini taqdim etmisdir. Bu
iki sobabdon hamin tofsirdon istifado etmoyacoyik. Furat ol-Kufi vo onun tofsiri hagqinda bax: (Hoabibov, 2023, 46-
43).
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Tofsir asori Qummiys aid 12 asorden glinlimiiza qodar golib-catan tok
asaridir. Rovayat tofsiri olan bu niimunanin ravisi ©bu al-Fazl ol-Abbas ibn
Mbohomad ibn al-Qasim ibn Homzs ibn Musa ibn Coafardir.

Tofsir ol-Qummido miifassirlo yanasi, iki miifassirin do tofsiri vardir.
Bunlardan birincisi, ©bu al-Carud Ziyad ibn ol-Miinzirin tofsiridir. Tolobosi
miiolliminin bos saxladig1 yerlori ©bu ol-Carudun? tofsiri ilo doldurmaga
calismigdir. Qumminin tolobasi bozon do {igiincii bir sonoddon istifads
etmisdir. Qummi vo Obu ol-Carudun xarcindoki bu sonad tolobonin 6ziino
aiddir. Moqgalomizds tofsirin Qummiys aid hissasini asas gotiirocoyik.

Qumminin sohabadon naql olunan rovaystlors miinasibotine goldikds
deys bilorik ki, bu mosslads o, oldugca segici davranmisdir. Qumminin bu
miinasibati hom Hozrot Peygombordon naql olunan rovayotlorde, hom do
sohabonin soxsi goriislorinds eynidir.

Qummi tofsirindo imam sohabolordon ? basqa, comi iic sohaba
vasitosilo Hozrot Peygombordon noql edir. Masolon, “Ogor borclu ¢otinlik
icindodirse, asanlifa c¢ixana qodor gozlomok lazimdir” (“Bogere”, 280)
ayasinin tofsirindo immulmdminin Aiss vasitasilo Hozrat Peygombordon “Bir
borclu borcu ilo miisolman hakimin yanina gedib ¢otinliyini ona bildirss,
borcdan xilas olar vo onun borcu alindo olan miisolmanlarin mallarindan
0domasi liclin homin idaracinin 6hdssindadir” hadisini nogl edir (Qummi,
1404, 1/94).

“O giin bozi iizlor agarar, bozi {izlor iso qgaralar. Uzlori qaranlanlara
“Imaninizdan sonra inkar etdiniz elo? Elo iso “Inkar etmoyiniza qarsiliq ozab1
dadin!” — deyilor. Uzlori agaranlar iso Allahin rohmoti igindadirlor, orada
obadi qalacaglar” (“Ali-Imran”, 106-107) ayesinin tofsirindo iso Obuzor
vasitosilo Hozrot PeyZ8ombordon “Qiyamot giinii  tGmmotin  Hozrot
Peygomborin qabagina bes suratdo golocoyina” dair uzun bir rovayot nogl edir
(Qummi, 1404, 1, 109-110).

“Ki onun yaninda oturulacaq bag vardir” (“Nocm” surasi, 15) ayasinin
tofsirindo iso ©bu Burdo ol-Oslomidon Hozrot Peygomborin (s.9.s.) Imam
Oliys (9) “Yeddi yera son monimls birlikds idin” soklinds baglayan uzun bir
rovayat naql edir (Qummi, 1404, 11/335-336).

Sohabonin soxsi goriisiino goldikdo iso Qummi imam sohabalor
xaricinda tokco Obuzor ol-Gifarinin tofsir goriisiine yer verir. “Son no bilirson,

! imam Bagir (o) Vo Imam Sadiqin (o) sohabolorindon olan &bul-Carudun daha sonra ayrilaraq zeydiyye mozhobino
keediyi vo bu mazhebin carudiyys golunun qurucusu oldugu qeyd ediliir. ©bul-Carudun imam Bagirdan (a) negl etdiyi
bir tofsiri oldugu manbolordo xabor verilir (bax. Habibov 2007, 16-17).

2“Imam sohabslor” deyando imam 8li (a), Imam Hasan () vo Imam Hiiseyni (5) nazords tuturug.
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haradan bilirson ki, Hiitoma nadir?! O, Allahin yanar odudur. Elo bir od ki
iiroklori yandirib-yaxar” (“Hiimoza”, 5-7) ayesinin tofsirindo ©buzaordon belo
rovayot edir:

“Lovgalananlar1 sinolordoki yara vo kiiroklordoki qgabarigligla
miijdolo” (Qummi, 1404, 11/441-442).

2.2. 9Qyyasi tofsirinds sahabs ravayatlori

Imamiyys siosinin on qodim tofsirlorinden biri do Obu on-Nozr
Mohommoad ibn Masud ol-Oyyasi as-Siilomi as-Semorqondiys aiddir.

Qummi kimi ©yyasi haqqinda da monbalords kifayst qoder molumat
yoxdur. Kiinyssindon somoargondli oldugu anlagilan miifsssirin harada vo no
vaxt diinyaya goldiyi molum deyil. Kufs, Bagdad vo qumlu miisllimlsrden
dars almast onun bu bdlgslara elmi soyahat etdiyini gostarir.

Oyyasinin vofat tarixi tam olaraq bilinmir, miiasir tadqiqatcilar onun
hicri 320-ci (m. 932) ilds vafat etdiyini diigtiniirlor.

Miifassir Oyyasiys 200-don artiq asar nisbat edilir ki, bunlardan yalniz
tofsiri indiya gqodor golib-¢atmisdir.

Miixtalif kitabxanalarda olyazma halinda olan bu osor 9llamo Seyid

Hagim or-Rosuli ol-Mohallati torofindon toshih vo todqiq olunaraq c¢ap
edilmisdir.
Tofsiri Oyyasidon oglu Cofor nogl etmisdir. Bu osor sokkiz babdan ibarot
miigoddima ilo baglayir. Tam surotds rovayst tofsiri kimi bu osords
ovvalcadon mdvcud olan sonadlor miistonsix torofindon silinmisdir. Eyni
zamanda, bu tofsir tam deyildir. ©limizdoki mévcud formasi “Fatiha”
surasindon “Ksohf” surasina qador olandir. Bu iki cohat tofsirin mdétabarliliyine
zarar verir (Habibov, 2008, 239-244).

Oyyasiys goldikds, Qummidon forqli olaraq Hozrot Peygombordon
hadis nagletmo mosolosinde sohabays miiracistde bir az daha sorbast horokot
etdiyi vo say1 baximindan daha ¢ox sohabadon nogl etdiyini goriiriik.

Oyyasi Imam Bli (o) (Oyyasi 1991, 1/362; 11/322) xaricindo Salman
(Oyyasi 1991, 1/203; 11/22), ©Obuzar (Oyyasi 1991, I/157; 11/203), Obu Said al-
Xudri (Oyyasi 1991, 11/91; 11/302), Onoas ibn Malik (Oyyasi 1991, 1/359;
11/283-284), Abdullah b. Abbas (Oyyasi 1991, 1/360), Cabir b. Abdullah
(Oyyasi 1991, 1/360) vo Obu Rafe (Oyyasi 1991, I/135) kimi sohabolor
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vasitosilo Hozrot Peygombordon rovayst naql etmisdir. 1 Oyyasinin bu
miinasibatini avvallar siinni olmasi ils izah eds bilorik.

Sohabonin soxsi goriisiinii nogletmoa mosalosindo do Oyyasi Qummidon
farqlonir. O, imam sohabolor xaricinde Ibn Abbasdan on ii¢, ©buzordon bir,
ommar ibn Yasirdon bir, Salman al-Farisidon iki, Cabir ibn Abdullahdan iki,
Zeyd ibn Orkamdan bir vo Hiizeyfetul-Yomanidon bir olmagq iizrs comi iyirmi
bir rovayat naql etmokdadir.

Oyyasinin tofsirino yer verdiyi sohabolordon biri Abdullah ibn
Abbasdir (v. 68/687). Bozon Imam Olinin (o) fazilotine dair fikirlorini (Oyyasi
1991, 1, s. 120, 318), bozon do figho dair totbigat vo hokmlari rovayst edir
(Oyyasi 1991, 1/247; 11/66). Bazon do ayslordaki miibhamlori izah etmak ii¢lin
Ibn Abbasdan ravayot naql edir (Dyyasi 1991, 1/384; 11/314).

Maosolon, “Yoxsa Allahin, liitfiindon insanlara verdiyi iiziindon onlar1
qisqanirlarmi? (“Nisa”, 54) ayosini, ibn Abbasmn “Insanlar bizik, liitfii iso
niibiivvatdir” soklinds tofsir etdiyini nogl edir (Oyyasi 1991, I/274. Homginin
bax: 1/318, 120, 384, 360; 11/314, 361).

Oyyasido tofsirindo goriislorino yer verdiyi bagsqa bir sohabo
Obuzordir. “Oraf” (102) vo “Rad” (1) surslorinin ayslari ilo slagadar Obuzarin
bela dediyini nogl edir: “Allaha and olsun ki, peygombarlarin ohli-beytindon
vo az sayda torofdarlarindan basqasi, Allahin onlardan almis oldugu qgoti sozii
tosdig vo Allahin ohdine vofa etmodilor. Mohz bu, Allahin — “Onlarin
oksoriyystindo ohdo vofa gérmodik. Oksino, onlarin oksoriyyatini Allahin
itastindon ¢ixmis, Onun amrlorini pozmus giinahkar kaslor gordiik” (“Oraf”,
102) vo “Lakin insanlarin oksoriyyati inanmaz” (“Rad”, 1) soziidiir” (Oyyasi
1991, 11/26-27).

Oyyasi Ommar ibn Yasirdon naql olunan tofsir rovayatlorina do yer
verir. “Maido” surasinin 44, 45 va 47-ci ayslarinin tofsirinde Ommarin belo
dediyini noql edir:

“U¢ nofar filankasin kafir olduguna sahidlik edir ki, onlarin
dordiinciisii monom. Mon bu doérdiiniin adim1 qeyd edirom”. Daha sonra
“Allahin endirdiyi ilo hokm etmayanlor, albatts, kafirdirlor!” (“Maids”, 44);
“Allahin endirdiyi ilo hokm etmoyanlar, albotto, zalimdirlar!” (“Maida” 45);
“Allahin endirdiyi ilo hokm etmoyanlor, olbatto, fasiqdirlor!” (“Maido™, 47)
ayolorini oxudugunu naql edir (Oyyasi 1991, 1/352).

1 Bu sohabalor Tofsir ol-Oyyasinin mévcud hissaesindondir. Tafsirin diger hissasi nazore alinsa, bu saym artacag
giiman edilir.
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Oyyasi “Mon 11 ulduz, Giinos vo Ayt mons socdo edorkon gordiim”
ayasinin tofsirinde Cabir ibn Abdullahdan bu ulduzlarin adlarinin ot-Tariq,
Huban, ar-Royyan, Zul-Kunfan, Vabis, Vaosab, Omrovan, Foylok, Fosih, as-
Sorx, ol-Bodu, ziya ilo nurun Gilinoslo Ay oldugunu, biitiin bu ulduzlarin
goylo ohato edildiyini sOyladiyini naql edir (Oyyasi 1991, 11/182; homginin
bax: 1, 360).

Oyyasi “Isra” surasi onbirinci ayasinin tofsirinde Salman ol-Farisinin
belo dediyini noqgl edir: “Allah Adomi xolq edorkon ilk olaraq goézlorini
yaratdi. O da cosadinin neco yaradildigini seyr etmoyo basladi. Yaradiligin
ayaqglar1 ilo tamamlanma vaxti ¢atanda, ayaga qalxmagq istadi, ancaq giicii
catmadi. Allahin “Insan toloskondir” (“Isra”, 11) sozii bununla slaqodardir”
(Oyyasi 1991, 11/306).

Oyyasi tofsirindo Zeyd ibn Orqomdon bir rovayst noql edir. O,
“Tovba” surasi 73-cli ayasinin tofsirindo Zeyd ibn 9rgomdon “Qadiri-Xum”
hadisasini atrafli okildo nogl edir (Oyyasi 1991, 11/103-105).

Oyyasinin naql etdiyins gore, Hiizeyfo “Onlar Allahi1 qoyub alimlarini
vo rahiblorini, Maryam oglu Masihi 6zloring tanrilar (roblor) qobul etdilor”
(“Tovba”, 31) ayesi hagqinda sual verildiyi zaman “Onlara ibadst etmirdilor.
Ancaq onlarin halal etdiklorini halal bilir, haram etdiklorini haram sayirdilar”
soklinda cavab vermisdir (Oyyasi 1991, 11/92-93).

Noatico

Tofsir tarixindo sohabo miithiim yero malikdir. Hozrot Peygomborin
yaninda yetison bu soxslor, eyni zamanda, ayslorin nazilolma sabablarine do
sahid olmuslar. Bununla yanasi, Quran arabcs nazil olmusdur va sshabalarin
oksariyyati do orab idi. Biitiin bunlar sahabani tofsirdo soz sahibi halina
gotirmigdir. Bu sobobdondir ki, shli-siinna rovayst tofsirlorinin baslica
monbolarindon biri do mohz sohabo tofsiridir. Ohli-slinnonin  “sohabo”
anlayisinin bunda miihiim rolu vardir.

Tabeilor doriindo (II/VIT osr) yaranan imamiyys tofsiri dord
moarhalodon kegmisdir. Erkon dovr — I-IV/VI-X osrlori ehtiva edir, sio
tofsirinin yaranma vo tosokkiil dovrii olaraq qobul edilir. Erkon dovrdo golomo
alman sio tofsirlorindon ¢ox azi muasir dévro golib-catmisdir.

Rovayot metoduna uygun sokildo qgolome aliman Erkon dovr
imamiyys tofsirlorinin osas monboyi Hozrot Peygombor (s.a.s.) vo ohli-beyt
imamlaridir. Bununla yanasi, sohaboyo do yer verilmisdir. Onu da qeyd edok
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ki, Erkon imamiyys miifossirlorinin sohabo se¢imindo onlarin imamiyyo
nozdinds mogami miihiim rol oynamisdir.

Sohaba tofsiri mévzusunda ilk dovriin iki sio tofsirgisi arasinda bir forq
gbzo doyir. Bu tofsirgilordon Qummi miiasiri Oyyasiyo nisboton daha az
sohabadon rovayot noql edir. Qonaotimizo gors, Oyyasinin bu miinasibati
onun daha avval ohli-siinne mazhobine mansub olmasi ilo slagadardir.

Hor iki tofsirginin ortaq xiisusiyyati, eyni zamanda, sohabo olan Imam
Oli (a), Imam Hoson (9) vo Imam Hiiseyndon (2) digorlorina nisboton daha
¢ox rovayat noql etmasidir. Masalon, Qummi tofsirinde Imam Sliden iyirmi
iki rovayat noql edorken, digor sohabalordon yalniz Obuzordon bir tok goriis
danigir. Oyyasi iso Imam Oliden (9) yetmis, Imam Hasondon (o) iki, Imam
Hiiseyndon (2) bes ravayot naql edir. Digar sohabolorden Ibn Abbasdan on iig,
Obuzardon bir, Ommar ibn Yasirdon bir, Salman ol-Farisidon iki, Cabir ibn
Abdullahdan iki, Zeyd ibn Orqomdon bir vo Hiizeyfetul-Yomanidon bir
olmagqla comi iyirmi bir ravayot noql etmakdadir.

Natico olaraq deys bilorik ki, ilk dovr sio tofsirgilori soshaboni gismon
qaynaq olaraq qobul etmislor. Sohabo tofsirini osas monbo kimi gobul
etmadiklorini do deys bilarik.

Bunun asas sobabinin tokca onlara qarsi miinasibotdon qaynaqlandigini
distinmiiriik. Belo ki, ohomiyyat vermis olduglar1 sohabalorin fikirlorine az da
olsa yer ayirmalar1 bunu gostorir. Fikrimizcs, bunun osas sobabi imamiyyaonin
“imamot” anlayigidir.

Belo ki, Hozrot Peygombordon (s.0.5.) sonra imamoti ilahi moagam
olaraq goéron va bu vazifoys toyini Allah vo Rasulunun 6hdesinda goran,
imamlarin ladunni elma (Allah torafindon verilon elm) vo Hozrat Peygomborin
elmi mirasina sahib oldugunu irali siiron, habelo imamlarin masum olduglarini
diistinon imamiyys Quran ayslorini on dogru onlarin basa diisacoyi inancina
sahibdir. Bu sobobdondir ki, Islam elmlorinin diger sahalorinds oldugu kimi,
Quran tofsiri istigamotinds do imamlar asas manbos olaraq gotiiriilmiis, sahabo
ikinci planda qalmisdir.
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0.¢h.no meonocuu, oouy. Acnan Xaouooe

KOHLEIINA CAXABA 1 OTHOIEHUE TOJIISOBATE.JIEFI
NMAMMUU K TA®CUPY CAXABOB B PAHHUU IIEPUO/]
(1-IV/VI-X BEKN) UMAMUU

PE3IOME

Caxa0bl 3aHUMAIOT BAKHOE MECTO B UCTOPHUU TOJKOBAHHUS. DTH JIFOJIH,
KOTOpBbIE BBIPOCIIM BMecTe ¢ [Ipopokom, Takke CTaid CBHACTENISIMU MPUYMH
Hucrocaanus asroB. Kpome toro, Kopan ObuT HECIIOCTaH Ha apaOCKOM SI3BIKE, U
OONBIMMHCTBO caxaboB ObuM apabamu. Bce 3T0 mo3Bonmmino caxabaM HUMEThH
MpaBo Toj10ca B TOJKOBaHUU. IMEHHO MO 3TO# NPUYMHE OJTHUM M3 BOXKHEUIINUX
HMCTOYHUKOB  TIOBECTBOBATENBHBIX  TOJKOBAHWW  axXJIM-CYHHBI  SIBJISICTCS
TOJIKOBaHHUE caxa0oB. HeMaloBayKHYIO pOJIb B 3TOM MMEET M MOHSITHE «caxaday
aXJIM-CYHHBI.

OrHomienne TonkoBarelen MmamMuu K TOJIKOBaHMIO caxaboB
OTJIMYAeTCd OT OTHOLIEHHs axJu-CyHHbl. OcoOeHHO B paHHUX Tadcupax
MMaMHUTOB PACCKa3bl TOJIKOBATENIEH COCTABISIFOT MEHBIIIMHCTBO. JK3ETEeThI
MMaMUU OTAaBAIM TPEANOYTeHUE MMaMaM axjibhb-OelTa B BOMpocax Mepenadu
tonkoBanuii IIpopoka BMecTo caxaboB. OHHM Takke OOpaTHIM BHUMaHUE Ha
OTHOIIIEHHE CaxaboB, TJI€ OHU PACCKA3BIBAIOT O CBOMX BCTPEYAX C aXJIb-OeiTOM.

[Hunrckas uHTepnpeTauus, Bo3Hukas B nepuos Tadeu (II-VIII BB.),
npomua Yerbipe dtana. PanHuit nepuos, pmovaroumii [-1V/VI-X BB., n3Becten
KaK NIepUO] CTAHOBJICHUS M YUPEXKICHUE MIMUTCKOTO TOJIKOBaHUsA. TOIKOBaHMS,
HaNMCAHHBIE B ATOT MEPUOJI, HOCAT POpMY MOBECTBOBaHUS. JIUIITL HEMHOTHE U3
PaHHUX IMUUTCKUX TOJIKOBAHUM COXPAHMIIUCH JI0 HAIMX JTHEH.

HccnenoBanust mMoOKa3bIBAlOT, YTO TOJIKOBaTenu paHHed HMmamun
npeHeOperaiu ToJKkoBaHHeM caxaboB. HecoMHEeHHO, CBOIO pOJIb B 3TOM BOIIPOCE
WTPAET UX MOHITHE «caxabay. Mamusi, B OTSIMYME OT aXJIb-CYHHBI, HE CUUTACT
Bcex caxaboB cmpaBemmBbIMH. [l0 WX MHEHHIO, caxaObl MOAOOHBI JAPYTUM
JIOJISIM, ¥ CPEJIM HUX €CTh CIIPaBeIIMBbIE U HECTIPABEIJIBBIE.

MoxHO cKka3aTh, YTO OCHOBHAsI pOJib TOJIKOBaTenel panuui Mimamun B
OTHOIIIEHUH TOJIKOBAHMS CaxaOOB MPHUHAICKUT TIOHATHIO «vMamary. MMmamus,
KOTOpasi CUMTAaeT MMaMaT KaKk OOXKECTBEHHYIO JOJDKHOCTh mocie [Ipopoka m
paccMaTpUBaeT Ha3HAYEHHUE Ha ATy JOJKHOCTh KaK OTBETCTBEHHOCTh bora u Ero
[locnannuka, oOnagaHue JagyHHH WIMOM (3HaHUEM, JaHHBIM borom) wu
Hay4HBIM HacienueMm [Ipopoka, a Tak k€ HEMOTrpemrMOCTH MMaMOB, KaK W B
JIPYTruX 00JaCTAX MCIAMCKOW HAYKH TaK U B TOJKOBAHWW BUJIEJA B HUX TJIaBHBIN
HCTOYHUK, a caxaboB JiepKajia Ha BTOPOM ITJIaHE.

Knrwueswie cnoea: Tagcup, Koparn, Umamuiis, caxabwi, umamvl axiu-
oetima, Kymmu, Atisswu
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THE CONCEPT OF SAHABAH OF IMAMIYYA AND
THE EARLY PERIOD (I-1V/VI-X CENTURIES): THE ATTITUDE OF
IMAMIYYA SCHOLARS TOWARDS THE TAFSIR OF SAHABAH

ABSTRACT

The interpretation of the Sahaba occupies an important place in the history
of interpretation. These individuals, who spent time with the Holy Prophet and
witnessed the contexts behind the revelation of verses, possessed valuable insights
for interpretation. Thus, the interpretations of the Companions became one of the
crucial sources for narrative interpretations in the ahli sunnah tradition.

Unlike the ahli-sunnah tradition, the interpreters of the Imamiyya school
did not prioritize the interpretation of the Companions. In early Shia tafsirs, the
narrations of interpreters were largely transmitted from a limited number of
companions. Commentators, however, did highlight the attitudes of these
companions towards ahli-beit (the family of the Prophet) and conveyed their
opinions.

Shia interpretation experienced four stages during the Tabiyin period
(2nd/8th centuries). The early period, including the 1st-4th/6th-10th centuries, is
known as the period of formation and development of Shiite interpretation. The
interpretations produced during this time were predominantly narrative in nature.
Only a small number of early Shia interpretations have managed to survive until
the present day.

Research indicates that the commentators of the Early Imamiyya tradition
tended to overlook the interpretation of the Companions. This is in contrast to the
ahli-sunnah tradition, as the Imamiyya does not treat all the Companions as
uniformly just. According to their perspective, the Companions are viewed as
ordinary individuals, with both just and unjust members among them.

The notion of the Imamate within the Imamiyya tradition greatly
influenced the perspective of early Imamiyya commentators towards the
interpretation of the Companions. According to the Imamiyya viewpoint, the
Imamate is considered a divine position succeeding the Holy Prophet, wherein
the appointment to this role is seen as a divine responsibility of God and His
Messenger. The Imamiyya tradition maintains that the Imams possess “ladunni
ilma” (knowledge bestowed by God) and inherit the knowledge of the Holy
Prophet. It is believed that the Imams are infallible, and this belief extends to
their interpretations in various fields of Islamic knowledge.

Keywords: Tafsi, Koran, companions, imams of ahli-beit, Qummi,
Ayyashi
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OZET

Makalemizin konusu Celadleyn Tefsiri ve Mehmet Akif Ersoy’a nispet
edilen meal arasindaki benzerliklerin ve Mehmet Akif’in Celaleyn
Tefsirinden istifade boyutunun Fatiha ve Bakara sureleri esas alinarak
arastirtlmasidir. Mehmet Akife nispet edilen meal Fatiha suresinden baslayip
Tevbe suresinin sonuna kadar devam etmektedir. O donemde kaleme alinmis
meallerden farkli olarak Mehmet Akif’in mealinde edebi bir dilin kullanilmast
on plana c¢ikmaktadir. Yillarca Misir’da gurbet hayati yasayarak biitlin
olumsuzluklara ragmen mealini telif eden Mehmet Akif’in bu eseri ¢eyrek
asra yakin gizli tutulmustur. Endiselerin ortadan kalkmasiyla yayimnlanan
meal, dergi, tez, makale ve ansiklopedilerde yerini almis ve arastirmacilarda
merak uyandirmistir.

Mehmet Akif’in Celaleyn tefsirini on dokuz kere okudugu rivayet
edilmektedir. Buna binaen Celaleyn tefsirinin miiellifleri olan Mahalli ve
Siiyliti’ye de makalemizde yer vermemiz icab etmistir. Calismada oncelikle
Celaleyn tefsirinin her iki yazari, ilmi sahsiyetleri ve Mehmet Akif’in meali
hakkinda kisa bilgilere yer verilmistir. Sonrasinda Mehmet Akif’in yaptigi
Kur’an meali ve bu mealindeki izledigi metodu incelenmistir. Giris
mahiyetindeki bu hatirlatmalardan sonra, Mehmet Akif’in yaptigi Kur’an
meali ile Celaleyn tefsiri Fatiha ve Bakara sureleri baglaminda mukayese
edilmistir. Yapilan bu mukayesede, Mehmet Akif’in Celaleyn tefsirinden ne
oOlglide istifade ettigine ve benzerliklerin ne dl¢iide olduguna dair bulgular
elde edilmistir. Elde edilen bulgular neticesinde Mehmet Akif’e nispet edilen
mealde Celaleyn tefsirine ait 6zel ilgi, benzerlik, tercih, referans veya
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paralellik gézlemlenmistir. Fakat Mehmet Akif’in Kur’an mealinde Celaleyn
tefsirine yonelik ilgisinin veya bagliligmin korii koriine olmadigini da
soylemek gerekir. Mehmet Akif mealinde Celdleyn tefsirinin metodunu
harmanlayarak kendine has metot ve iislup kullanmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Celaleyn Tefsiri, Mehmet Akif Ersoy, Meal,
Akif Meali.

Giris

Kur’an-1 Kerim’in miiminler i¢in bir hidayet kaynagi olmasi, onun
anlagilmasi i¢in her dénemde ele alinmasina ihtiyag duymustur. Kur’an’a
basvurarak anlamaya c¢alisan Miislimanlar onu anlamak igin caba sarf
etmislerdir. Bdyle bir ihtiyacin ortaya c¢ikmasiyla Miisliiman alimler
Kur’an’in dogru anlasilmasim1 saglama nedeniyle onu tefsir etmeye gayret
etmislerdir. Tefsir caligmalariyla beraber Kur’an’daki mananin diizgiin
anlasilmasi i¢in meal ¢alismalar1 yazmaya da ihtiya¢c duyulmustur. Kur’an’in
bazi ayetlerinde ilme, akla, tefekkiire sik sik yer vermesi her dénem i¢in onun
rehberligine ihtiyacin var olmasi demektir. Bu nedenle Kur’an’in daha iyi
anlasilmasi icin tefsire ve meal ¢alismalarina ihtiya¢ duyulur. Ciinkii Kur’an
ayetlerinin hepsi biitlin Miisliimanlarin anlayabilecekleri agiklikta degildir.
Ayetlerin bazilar1 kolayca anlasildigi gibi, bazilarmin {izerinde tefekkiir
etmeye gerek duyulmaktadir.

Mehmet Akif, Tirk¢e Kur’an terciimelerinin ilk Orneklerinden birini
vermeye girismis ve calismast yarim kalmistir. Gegtigimiz yillarda ilim
diinyasina kazandirilan bu meal, hem ilk Tiirkce Kur’an ¢evirilerinden olmasi
hem kritik bir donemde hazirlanmis olmast agisindan 6nem arz ettigi kadar;
Mehmet Akif’in edebi ve fikri kisiligi ile de oldukc¢a dikkat ¢ekmektedir.
Nitekim eser hakkinda bilimsel ¢alismalar yapilmistir ve yapilmaya devam
etmektedir. Ornegin, Mehmet Akif’in mealiyle ilgili diizenlenen sempozyum
su sekildedir: Recep Sentiirk (ed.), Direnen Meal Akif Meali Uluslararasi
Sempozyum (Istanbul : Mahya Yayinlar1, 2016).

Calismamizda Mehmet Akif’in Celaleyn tefsirinden istifade edip
etmedigi, istifade ettiyse bunun ne 6lclide oldugu incelenerek Mehmet Akif’e
nispet edilen mealle Celaleyn tefsiri mukayese edilecektir. Bu aragtirmada
amacimiz, Mehmet Akif’in ¢okca istifade ettigi Celaleyn tefsirini mealinde
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acikca veya zimnen kullanip kullanmadigini sorgulamak ve Mehmet Akif’in -
Abduh gibi- Celaleyn tefsirini basucu/merkezi konuma oturtup oturtmadigini
incelemektir. Zira bazi c¢alismalarda Mehmet Akif’in Kur’an ve tefsir
misyonu agisindan igtimai tefsir anlayisina yakin oldugu dile getirilmektedir
(Sen 2015, 192). Bilindigi lizere, Muhammed Abduh (6. 1905) Tefsirii’l-
Celaleyn’e basvuruyu baslica referans kaynaklarindan biri ve ¢ogu zaman
yeterli kaynak olarak gérmiistiir (R1za, 1947, 1/14; Mertoglu, 2011, XL/297-
299). Dolayisiyla bu arastirmamizda su sorunun cevabint bulmaya
calisacagiz: Acaba Mehmet Akif ¢okga istifade ettigi Celaleyn tefsirini
mealini hazirlarken kullanmis midir? Mehmet Akif’in Muhammed Abduh (6.
1905) ve Resid Riza (6. 1935) cizgisinden etkilenisi, meal metoduna yansimis
midir?

Karsilagtirmaya gecmeden once Celaleyn tefsiri ve Mehmet Akif’in
meali hakkinda kisa bilgiler aktarmak faydali olacaktir. Bu hatirlatmalardan
sonra, Mehmet Akif’in Kur’an meali Celaleyn tefsiri ile Kur’an’in ilk iki
suresi baglaminda mukayese edilecektir.

1. Tefsirii’l-Celaleyn

Celaleyn tefsirini ilk olarak tefsir etmeye baslayan Ebl Abdilldh
Celaliiddin Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Ensari el-Mahalli’dir (0.
1459). Mahalli (6. 1459) tefsirine Kehf suresinin basindan Nas suresinin
sonuna kadar olan kismi tefsir etmis, daha sonra ise Fatiha suresinin tefsirine
baslamistir. Omrii vefa etmedigi icin Mahalli (8. 1459) tefsirinin bundan
sonraki kismini tamamlayamamustir (ez-Zehebi, 1976, 1/334). Mahalli’nin (6.
1459) vefatindan sonra kendisinin 6grencilerinden olan Ebii’l-Fazl Celaliiddin
Abdurrahmén b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es- Siiyiti (6. 1505)
hocasinin tefsirini kirk glinde tamamlamigtir. Siiylti (6. 1505) tefsire Bakara
suresi ile baslamis ve Isra suresinin sonuna kadar tefsir etmistir. Mahalli (6.
1459) tarafindan baslatilan ve SiiyGti (6. 1505) tarafindan tamamlanan
Tefsirii’l-Celaleyn’de surelerin siralamasina baktigimizda Fatiha suresi en
sonda yer almaktadir. StiyGti (6. 1505), Mahalli’ye ait olan Fatiha’y1 tefsirin
sonuna koymustur (ez-Zehebi, 1976, 1/334).

Mahalli (6. 1459) yazdig tefsir kismina ¢ok fazla 6zen gostererek veciz
ifadeler kullanmistir. Celaliiddin Siiylti (6. 1505) de bu metodu takip ederek
hocasina tabi olmus, farkli bir yol izlememistir. Clinkii Stya(ti (6. 1505)
hocasinin yaptig1 iislupla tefsiri tamamlamak istemistir. Tefsiri tamamlayan
miifessir, Isrd suresinin sonuna geldiginde tefsiri tamamladigi giin sayisini
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kirk giin olarak belirtmistir (ez-Zehebi, 1976, 1/336). Ayrica Mahalli’nin (0.
1459) takip ettigi yontemi netlestirerek, Allah’in kelamindan anlasilanlar1 izah
etmis, irab1 gereken yerlerde irab yapmis, kiraatlere atifta bulunmus, veciz
ifadelere dikkat ¢cekmis ve fazla uzatmadan tefsirini telif etmistir. Dil, {islip
ve ihtisar bakimmdan bir biitiinliik arz eden eser sade bir dille yazilmistir.
Eserin kisa malumatindan sonra miiellifleri hakkinda da bilgilere yer vermek
gerekir.

Tefsirii’l-Celaleyn eserini yazmaya baslayan miiellif Ebl Abdillah
Celaliiddin Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Ensari el-Mahalli’dir (0.
1459). 23 Eyliil 1389 tarihinde Kahire’de diinyaya gelen Mahalli (6. 1459) ilk
egitimini babasindan ve dedesinden almistir. Teftdzdn Araplari’ndan olan
Mahalli (6. 1459) Kahire’de yasamini siirdiirmiis, Safil, Hanefi ve Maliki
alimlerin ders ve sohbet halkalarina katilmistir. Tefsir, fikih ve usulii, kelam,
Arap dili ve edebiyati ve mantik dersleri alan Mahalli (6. 1459), zamanla
doneminin Onde gelen alimleri arasinda yerini almaya bagladi. Cesitli
medreselerde hocalik gorevlerini {istelenen Mahalli (6. 1459) kendisine
yapilan devlet kademelerindeki cesitli gorevleri reddetmis ve bu kademelerde
gorev almamustir. Yardimsever, takva sahibi, gosteristen uzak, dinin emir ve
yasaklarina siki sikiya bagli olan Mahalli (6. 1459) 28 Ekim 1459 tarihinde
vefat etmis ve Kahire’de aile kabristanina defnedilmistir. Mahalli’nin (0.
1459) “Tefsirii’l-Celaleyn”, “el-Bedrii’t-tali° fi halli Cem‘i’l-cevami®”,
“Serhu’l-Varakat fi ‘ilmi ustli’l-fikh”, “Kenzii’r-ragibin fi serhi Minhaci’t-
talibin”, “Serhu’l-Kava‘id 1i’bni Hisdm”, “el-Envari’l-mudiyye fi medhi
Hayri’l-beriyye”, “Serhu’l-Biirde”, “Kenzii’z-zeha’ir” adl1 eserleri mevcuttur
(Arslan, 2003, XXVI11/326-327; Sehavi, t.y., VII/39-40; Siiylti, 1967, 1/443).

Tefsiri’l-Celaleyn eserini yazip tamamlayan Ebii’l-Fazl Celaliiddin
Abdurrahméan b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiy(iti 3 Ekim
1445°te Kahire’de dogmustur. Babas1 Kemaleddin Eba Bekir, Styiti’yi (0.
1505) ilim meclislerine gotlirmiis, SiiyGti (6. 1505) daha bes yasindayken
vefat edecegini anlayan Kemaleddin Ebli Bekir oglunu medresedeki
arkadaslarma teslim etmistir. Ibnii’l-Hiimam (6. 1457) ve Celaleddin el-
Mabhalli (6. 1459) Siiylti (6. 1505) ile yakindan ilgilenmislerdir. Sekiz yasina
kadar Kur’an-1 Kerimi ezberleyen Siytti (6. 1505) dénemin Onemli
alimlerinin de eserlerini ezberlemistir. Hadis, fikih, tefsir, nahiv, beyan, meani
ve bedi gibi ¢esitli Islami ilimlerde yetkinlik kazanmistir. Tefsir, hadis, kelam,

! Bkz.: Mahalli-Siiyati, Tefsirii’l-Celdleyn (Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim), C. 1-1I, Daru’l-Ahyai’l-Kitabi’l-Arabiyyeti,
Misir, ty.
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fikih, tarih ve otobiyografi gibi ¢esitli ilim dallarinda ¢ok sayida eserler telif
eden Siyiti (6. 1505) donemin ilim merkezlerinde de cesitli gorevler
iistlenmistir. Son bes yilin1 inzivada geciren Siiylti (6. 1505) 18 Ekim 1505°te
Nil {izerindeki Ravza adasinda vefat etmis ve babasinin kabrinin yanina
defnedilmistir (Siiy(ti, 1967, 1/336-339; Ozkan, 2010, XXXVIII/188-198).

Mabhalli’nin (6. 1459) baslatip SiiyGti’nin (6. 1505) bitirdigi Tefsirii’l-
Celaleyn eseri ve bu eserin miiellifleri hakkindaki bu kisa malumatlardan
sonra Mehmet Akif Ersoy ve meali konusuna gecebiliriz.

2. Mehmet Akif Ersoy ve Meali
2.1. Mehmet Akif Ersoy’un Hayati ve Entelektiiel Yolculugu

Mehmet Akif’in gurbet hayati boyunca iizerinde calisip bitirdigi
“Kur’an-1 Kerim Meali’nin hikayesi de, dertlerle dolu hayatinin, acikli sonla
biten bir baska safhasi olmustur. Ikinci devre Millet Meclisi’ndeki dindar
mensuplarin, Diyanet Isleri Baskanlig1 adina yapilmasi icin karar ¢ikarttiklari,
Kur’an’in Tiirkge meal ve tefsirinin hazirlanmasi isinde, mealin yapilmasi
vazifesi, herkesin miisterek arzusu ile Mehmet Akif’e verilmistir. Mehmet
Akif, ¢ok mesuliyetli buldugu ve ¢ekindigi bu isi, alim arkadaglarinin 1srarlari
ile kabul edip tamamlamistir. Ancak 1930’lu yillarda baslatilan “Dinde
Reform” cereyani, dinin esasini bozucu yayinlar, ezanin aslinin kanun zoruyla
yasaklanmasi, okuyanlarin hapsedilmesi ve Kur’an’in namazlarda da zorla
terciimesinin okutulacagi haberleri, Mehmet Akif’1 ¢ok tizdii, bu katiiliige alet
edileceginden korkmus ve meali Tiirkiye’ye gondermemistir (Diizdag, 2006,
11).

Mehmet Akif Ersoy Istanbul’un Fatih ilcesine bagh Sarigiizel
mahallesinde dogdu. Babasi, kiigiik yasta tahsil i¢in Arnavutluk’un Ipek
Kazas1 Susisa koyiinden Istanbul’a gelen, Fatih Medresesi miiderrislerinden
Mehmed Tahir Efendi’dir (6. 1888). Annesi ise aslen Buharali olup Tokat’a
yerlesmis bir aileden Emine Serife Hanim’dir (6. 1926). Emir Buhari mahalle
mektebinde ilkdgrenimine baslayan Mehmet Akif burada iki y1l okuduktan
sonra Fatih Muvakkithanesi’nin yaninda ibtidai mektebe yazildi. Ibtidai
mektebe basladigi o sene babasi kendisine Arapga Ogretmeye baslamisti.
Mehmet Akif yazin derslerini Emin Pasa’nin  Yakacik’taki koskiinde
siirdiirmekteydi. Ailece koskiin bir dairesinde kaldiklarindan Akif bir taraftan
da bu derslere katilmaktaydi (Okay ve Diizdag, 2003, XXVIII/432-439;
Nalbantoglu, 1981, 6).
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Mehmet Akif’in hayat1 yedi sekiz yasindan itibaren Ibniilemin Mahmud
Kemal Bey’le (6. 1957) birlikte gegmeye basladi. Ciinkii Mehmed Tahir
Efendi (6. 1888) Mehmet Akif’le beraber Ibniilemin’in (6. 1957) de hususi
hocasi idi. Mehmet Akif tahsilini 1889’da bitirdikten sonra evvela miilkiye
mektebine girmis ve birinci sinifina devam etmistir. Fakat ibniilemin Bey’in
(6. 1957) yazdigina gore, o kendini, anasin1 ve kardesini beslemek i¢in kisa
bir yol bulmaya, binaenaleyh meslegine, mesrebine tamamiyla muhalif
oldugu halde o sirada agilan Halkali Baytar Mektebi’ne girmeye mecbur
olmustur (Cantay, 1966, 14-15; 19-20).

Mehmet Akif, Baytarlik Mektebi’ndeki dort yillik tahsili sirasinda, ¢ogu
doktor ve dindar kimseler olan hocalarindan miispet tesirler almis, okulun
mescidine de, laboratuvarlarima da ayni sevk ve arzu ile devam etmistir.
Mehmet Akif, okulun bilhassa son iki senesinde siirle cok mesgul olmustur.
Divan edebiyatina nazire olarak bir¢ok manzume kaleme almis ve
arkadaslarina uzun manzum mektuplar yazmistir. Mehmet Akif 22 Aralik
1893’te, o zaman “Halkali Baytar ve Ziraat Mektebi” admi tasiyan
“Veterinerlik Fakiiltesi”nden mezun oldu.

Mehmet Akif 1894 yilinda Tabhane Medresesinde Iskegeli Hafiz Isa
Efendi’ye devam ederek daha dnce baglayip bitiremedigi hifzin1 tamamladigi,
ayn1 zattan Arapca okuyup “tekmil-i niisah” ederek icazet aldigi, Lol’lu
Fransiz Kamil’den de geceleri Fransizca dersleri gordiigii yoniindeki bilgiler
kendisini tantyanlarin hatiralarinda bulunmaktadir.

Daha sonraki yillarda da yakin dostlar1 Ahmet Naim (6. 1934) ve
Mehmed Sevket Beylerle (6. 1899) en zor Arapca metinleri okuyarak,
Ispartali Hakki (8. 1923) ve Baytar ibrahim Bey’le (6. 1897) Fransizca
calisarak lisan Ogrenmeye devam ettigi bilinmektedir (Sengiiler, 1992,
XX/55-57; Kaytanci, 2007, 20).

2.2. Mehmet Akif Ersoy’un Kur’an’a llgisi

Mehmet Akif Kur’an’la yakindan ilgilenmis, ayet ve hadislere dayali
siirler yazmistir. Mehmet Akif’in Kur’an’la ilgisi ¢ocukluk, genc¢lik donemine
kadar uzanmaktadir. Nitekim ilk genclik donemi siirleri arasinda, “Kur’an’a
Hitap” baglikli giizel bir siiri bulunmaktadir (Turinay, 2011, 140-143). Kur’an
iizerine diisiinmek, ¢agdas bir yorumla Kur’an’1 yeni bastan idrak, Mehmet
Akif i¢in dnemli bir mesgaledir. Iste bu okumalarin sonunda Mehmet AKkif,
daha genglik yaslarinda Kur’an’la ilgili sdyle misralar kurmaktadir: “Ya Rab
bu nasil kitab-1 ali, idrake sigismiyor meali” Sirf bu siirle degil yazdig cesitli
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siirlerde de Mehmet Akif’in Kur’an’dan ilham alan, almaya g¢alisan tarafi
dikkati ¢ekmektedir. Kaldi ki, Kur’an’a doniik bu yogun ilgiye, yeni donemin
geng ulema smifinin ¢ogunda da sahit olunmaktadir. Yani Kur’an ilgisi,
donemin yasli-gen¢ aydinlari i¢in yaygin bir husustur. Cilinkii toplumun,
aydmlarin ve yonetimin bat1 ile temasi, batt medeniyetinin ortaya koydugu
bazi durumlar, Kur’an’a ve gelenege yonelik yeni bir bakisi adeta zorunlu
kilmaktadir (Turinay, 2011, 768).

O, Kur’an’it degerlendirirken, O’nu sadece yliziine okumak, hatta
ezberlemenin yeterli olmayacagmi, onu anlamak ve Oziinii kavramak
gerektigini sdylemektedir. Yoksa bir maksat aranmaz m1 bu ayetlerde diyerek
Kur’an-1 Kerim’e Miisliimanlarin gosterdigi ilgiyi sadece okuyarak yerine
getirmeye ¢alistiklarini bunun da Kur’an’in anlagilmasina yetmeyecegini ifade
etmektedir. Ciinkii anlasilarak okunan ayetlerde insanlar i¢in de hikmetler
oldugunu ve onlara ne derece faydali olacagini ima etmeye calisir. O,
Kur’an’in ruhunu kendi ruhunda yasatmaya c¢alisirken, millete de Kur’an
ruhunu canlandirmaya gayret sarf ediyordu. Yine Mehmet Akif Kur’an-1
Kerim’e, ilimle iliskili olarak bakarken, oncelikle milletlerin yiikselme ve
ilerlemesinde Kur’an’a bagli, dindar ve imanli bilim adamlarimin ¢ok ytiksek
bir mertebeye sahip olduklarmi belirtir (imamoglu, 1997, 84).

Buraya kadar Mehmet Akif’in goriislerine yer verdikten sonra
diyebiliriz ki, Kur’an onun biitiin hayatinda yer etmis ve kendi hayatim
Kur’an’a gore tanzim etmistir. Kur’an’siz bir hayat Mehmet Akif i¢in hicbir
deger tastmamaktadir.

2.3. Mehmet Akif Ersoy’un Tefsire ilgisi

Mehmet Akif Kur’an’a, Siinnete ve tefsire de ilgi duyan c¢ok degerli
fikir adamidir. Ulkemizde 6zellikle Islami bir diisiince tarzinin gelismesinde
Mehmet Akif’in gok biiyiik gayretleri olmustur. O, daima Islami cerceve
icinde diisiinmiis, yazmis ve yasamustir. Onun ilham kaynagi, hep Islam’m
nuru olmustur. Bagka bir ifadeyle o hep Kur’an’1 izah etmis, yorumlamstir.
Kur’an ise siirekli anlatmaya ¢alistigi Islam’in temel kitabidir. Bundan dolay1
Mehmet Akif bir Kur’an miifessiri ve miitercimidir. Esasen Mehmet Akif
sadece bu sekilde dolayli olarak Kur’an’1 tefsir ve terciimeyle iktifa etmemis,
ayn1 zamanda belli bazi ayetleri ve sureleri, tefsir ustlii esaslari ¢ergevesinde
yorumlamistir (Aydar, 1996, XXXI1/26).

Imparatorlugun sarsmtili doneminde Mehmet Akif, Esref Edip’le

Y

beraber “Sirat-1 Miistakim™ adl1 dergi ¢ikariyor. Orada da siirlerinin yani sira,



32 Din Arasdurmalart Jurnali 2 (11), 2023

icinden gectigi doneme ve Kur’an’a iliskin yazilar yayinliyor. Bu arada
Mehmet Akif’in Kur’an tefsir ve tahliline iliskin diisiinceleri de, ilgili
dergiden rahatlikla takip edilebiliyor. Nitekim Sebiliirresad’in 24 Subat 1327
tarihli, 183/1 numaral sayisinda ¢ikan Tefsir-i Serif baslikli yazi bu bakimdan
onemlidir. Dergi bu yazida tefsir konusuna 6nem verdigini belirtiyor, ¢esitli
ilim ve fenlere, tarihe, sosyal problemlere dair ayetlerin yeni bir bakis agisi ile
tefsiri ile ihtiyacina vurgu yapiyor. Yani ulema sinifi ve derginin mevcut yazi
kadrosu bu yonde bir ¢alismaya davet ediliyor. Yeni anlayisa gore yapilmis
tefsir donemlerini dergi yayinlayacaktir. Bu bakimdan yeni donemin
oncelikleri arasinda, tefsir konusunun 6nemli yer tuttugu ortadadir. Fakat
Mehmet Akif, Sirat-1 Miistakim Dergisi c¢ikar c¢ikmaz kendisi tefsirler
yapmaya kalkismiyor. ilk énce Misith diisiiniir Muhammed Abduh’tan (8.
1905) Asr suresinin tefsirini yayinliyor. Bilahare kademe kademe kendisi de
bu ise yoneliyor. Nitekim sadece 1912 yilinda yeni bir bakisla, 32 ayet ve
hadisin tefsirini yaptig1 goriilityor (Turinay, 2011, 768-769).

Mehmet Akif, Kur’an-1 Kerim’i iki tiirli tefsir etmistir. Bunlardan biri,
manzum, digeri ise mensur tefsirdir. Bu iki farkl tefsir tarzinda da Mehmet
Akif, Kur’an ayetlerini miimkiin oldugunca 6zlIii, ama ayn1 zamanda etkili bir
sekilde tefsir etmistir.

Kur’an-1 Kerim, malum oldugu iizere, Hz. Peygamber doneminden
itibaren tefsir edilmeye caligilmistir. O, hem bir beser ve hem de bir
peygamber olarak, muhataplarini ikna etme yolunu takip etmis, ayetteki
Cenab-1 Hakk’in muradini belirtmistir. Bunlar1 bazen tahsis, bazen din, bazen
kelimenin Arap dilindeki anlamini teyit, bazen sahislarin durumunu ve o
zamanki edebi sanatlari, izah, bazen beyan ve tatbik, bazen temsil, remz ve
isaret, bazen intibaha davet ve insanin psikolojik durumundan istifade etmek
suretiyle tefsir etmistir (Cerrahoglu, 1979, 233).

Ancak, Kur’an-1 Kerim’i manzum tefsir metoduyla tefsir eden Mehmet
Akif, bilinen klasik tefsir metotlarinin diginda bir yontem izlemektedir. O her
ayeti yasanilan giinliik olaylarla irtibatlandirmakta, bu vesileyle Islam
toplumunu i¢inde bulundugu buhranlardan kurtarmaya calismaktadir. O, bu
zikredilen ayetlerle yes’e diismiiyor, diisiirmiiyor, hep uyandiriyor,
cesaretlendiriyor, tesvik ediyor ve moral veriyordu. Onun manzum tefsirinin
her satirinda, her kelimesinde ifade edilemeyecek kadar biiyiik bir ihlas ve
samimiyet vardir. Bu acgidan miifessir Mehmet Akif, diger miifessirlerden
ayrilmig ve tefsirde yeni bir ¢igir agmustir.

Mehmet Akif’in mensur tefsirlerinde ise klasik tefsir metoduna paralel
bir yontem izledigi sOylenebilir. Tefsirinin hattihareketinde belirtilenler,
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genelde tefsir usulii kitaplarinda bu konuyla alakali olarak yazilanlarla ve
diger miifessirlerin tefsirlerindeki metotlarin1 belirtirken beyan ettikleriyle
ayni paraleldedir. Mehmet Akif de diger miifessirler gibi zaman zaman
Kur’an’1, Kur’an’la tefsir cihetine gitmis, tefsirini yaptig1r ayetle yakindan
alakali diger ayetleri de zikretmistir. Thtiya¢ hasil olduk¢a yorumunu hadisler
ve sahabeye ait sozlerle tezyin etmis, ayetlerin sebeb-i nilizuliinii vermis, yeri
geldikge bazi liigavi tahlillere girmis ve daha Onceki tefsirlerden nakiller
yapmistir (Aydar, 1996, XXXI1/28-33, 36-37).

2.4. Mehmet AKkif Ersoy’un Tefsiri

Milli sair Mehmet Akif’in s6z konusu eserlerinden baska Kur’an-1
Kerim’in bazi ayetlerinin tefsirine dair yazilar1 da vardir. Dini konulu bu
yazilarin yani sira, Balkan Harbi ve Milli Miicadele yillarinda degisik
camilerde verdigi vaazlari ile irad ettigi hutbeleri de mevcuttur.

Mehmet Akif’ten bahsedilirken yillardan beri hep onun sairligi iizerinde
durulmustur. Halbuki sairligi ile beraber hem miifessir hem de bir
miitercimdir. Basmubharrirligini yapmis oldugu Sirat-1 Miistakim ve devami
olan Sebiliirresad mecmualarinda seri yazilar yazmistir. Bu yazilarin bir kismi
Kur’an tefsiridir, bir kismi ise terciimelerdir. Sairin mev’iza ve hutbeleri de bu
dergilerde basilmistir. Giinlimiizde ise Mehmet Akif’e ait olan ayet tefsirleri,
meal c¢alismalari, mev’izeleri ve hutbeleri hakkinda miistakil kitaplar
nesrolunmustur. Sair bu ¢alismalarinda ayetler kisminda Islam’la, toplumla,
insanla, dinin 6z mahiyeti ve miikellefiyetleri ile ilgili ayetler ve mefhumlar
iizerine dnemle dikkatleri gekmektedir (Ozalp, 1968, 5-115; Abdiilkadiroglu,
1992, 11-93).

Mehmet Akif tefsir ettigi ayetlerde giiniin hadiseleri ile ilgili ayet ve
hadisleri ele alarak agiklamalarda bulunmustur. Bunlar arasinda manzum
tefsir metoduyla yaptiklart Safahat’a alinmistir ve elli alt1 parcadir (Diizdag,
1989, 27-28).

Mehmet Akif, kendisi bizzat Kur’an’1 tefsir ettigi gibi, Muhammed
Abduh (6. 1905) gibi zatlarin tefsirle ilgili eserlerini de terclime etmistir.
Nitekim Muhammed Abduh’un (6. 1905) Asr suresinin tefsirini Sebiliirresad
Dergisi’nde yayimnlatmistir. Kendisine ait tefsir yazilar1 ise altmisa yakindir.
Bunlardan yirmiye yakin1 manzum, digerleri ise mensur haldedir. Bununla
beraber, daha 6nce de belirtildigi gibi, Mehmet Akif’in Safahat’indaki hemen
hemen biitiin siirleri birer tefsir olarak degerlendirilebilir. Ayrica dikkatlice
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incelendiginde, onlarin her birinin Kur’an ayetleriyle irtibatli oldugu fark
edilmektedir (Aydar, 1996, XXXI1/27-28).

2.5. Mehmet Akif Ersoy’un Vaazlar

Biiyiik fikir adami Mehmet Akif biitiin hayatini, sanat ve kabiliyeti
ugrunda harcamus bir dava adamudir. O bir Islamci idi. Biitiin diisiincesi
{immetin 1slah1 ve tahakkuku icin calistigi Islam nizanmi idi. Milli sair
hayatinin her animi, davasina yakisir sekilde maddi ve manevi biitiin
imkanlarin1 sarf ederek yasiyordu. Iste bu asil dava adaminin Slgiisii ve
gayesidir (Diizdag, 1979, 167; Tansel, 1991, 57-61).

Biiyiik sair ruhunun derinlerini gazetelerde nesretmekle yetinmiyor,
cami kiirsiilerine ¢ikiyor, on binlerce cemaat huzurunda siirlerini okuyor,
yurdun kanli manzaralarini nazarlarda tecessiim ettiriyordu.

Siirlerinde, makalelerinde, hutbelerinde her tarafta Oyle birer ayet
secerdi ki o simdi nazil olmus zannedilirdi. Ayeti okurken biitiin kalpler
hasyet icinde kalirdi. Bir giin merhum sair, Fatih kiirslisinden su ayeti
kerimeyi okudu: “Habibim de ki: Ey miilkiin sahibi olan Allahim, sen miilkii
diledigine verirsin, sen miilkii dilediginin elinden alirsin, sen diledigini aziz
edersin, sen diledigini zelil edersin, haywr yalniz senin elindedir, sen, hi¢
siiphe yok ki her seye kadirsin.” (Al’i Imran, 3/26).

Ayeti kerimeyi kesik kesik, miithis bir ahenk ile okuyan Mehmet Akif
ondan sonra bu muazzam siiri irsad etmistir.! Ayeti kerimenin arkasindan
siirini adeta serh ederek agiklayan Mehmet Akif’i, camiyi dolduran binlerce
cemaat dikkat ve hagyet icinde dinliyorlardi (Edip, 1960, 1/68-71). Goriildigi
iizere sair Mehmet Akif milli miicadeleye kalemiyle oldugu gibi bizzat
Anadolu’ya gecip vaazlar vererek de katilmigtir.2

2.6. Mehmet AKkif Ersoy’un Makaleleri

Mehmet Akif Sirat-1 Miistakim ve Sebiliirresad Dergilerinin muhtelif
sayilarinda, gerek bazi sosyal konularda, gerek din ve edebiyat iizerine pek
cok yazi yazmistir. Bunlardan bir kismi sahis ve kitap tanitma seklindedir, bir
kism1 da milli sairimizin edebi goriislerini ortaya koyar.®

! Siirle ilgili genis bilgi i¢in bkz.: (Turinay 2011, 770).
2 Konuyla ilgili daha genis bilgi i¢in bkz.: (Sengiiler 1992, IX, 179-341).
3 Makaleler hakkinda genis bilgi i¢in bkz.: (Sengiiler 1992, V, 1-305).
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Diger taraftan Mehmet Akif, Misliman kadin1 hakkinda tetkikat,
hadikaifikriye, Miisliimanliktaki esaslar, sayii amelin nazar1 Islamdaki mevkii,
din ve ilim, ataletin intac ettigi fenaliklar, din nedir, kaza ve kader, dinin
miisaadekarligi, Miislimanlarin esbabi inhitati, fezail ve rezail, seref, zikri
cemil, miilkii muhafaza esbabi, milletin mazisi, hali ve hastaliklar1 ¢aresi,
Hiristiyanlik ve Miisliimanlik, taassub vs. gibi ehemmiyet kesb eden
mevzulara da ilgi uyandirmigtir. Mehmet Akif bazi makalelerinin altina
“Sa’di” nami miistear ile imza atiyordu. Sair Giilistan sairi Sa’di’yi c¢ok
sevdigi i¢in onun ismini almaist.

Sirat-1 Miistakim’in gerek Tiirkiye’de, gerekse de Islam Aleminde,
bliylik sohret kazanmasina, hi¢ siiphe yok ki, sairin bu kiymetli yazilar1 ve
siirleri sebep olmustur (Edip, 1960, 1/8).

Cesitli ictimai, edebi, tarihi ve dini meselelerin ele alindigi bu
yazilarinda Mehmet Akif’in genis diinya goriisii, bilgisi, kiiltiiri ve niiktesi bu
yazilarinda ¢ok iyi goriilmektedir (Diizdag, 1989, 28).

2.7. Mehmet Akif Ersoy’un Meali

Bilindigi gibi Mehmet Akif 1925 Ekiminde Tiirkiye’den ayrilir
ayrilmaz, Kur’an meali iizerine ¢alismaya baslamistir. Baglangicta cok hevesli
olmasa bile bu gérevi, yeni kurulan Diyanet Isleri Bagkanlig1 yetkililerinden
Ahmed Hamdi Akseki’nin (6. 1951) ve Dariilfiinun hocalarindan dostu Ahmet
Naim’in (6. 1934) 1sran iizerine kabul etmistir. Biiyiik Millet Meclisi’nin
aldig1 kararla (25 Subat 1925) daha Mehmet Akif Misir’da iken ortaya ¢ikan
bu gorev, hemen her c¢evre tarafindan 6nemsenmis ve bu isi en iyi Mehmet
Akif’in yapabilecegi hususunda da ortak bir kanaat hasil olmustu. Dolayisiyla
bu biiyiikk projeye gore Mehmet Akif bir Kur’an meali hazirlayacakti.
Yukarida da belirtildigi gibi Mehmet Akif’in Tiirkiye’de bulunmadigi bir
sirada ortaya ¢ikan Kur’an meali hazirlama gorevi, sairin Tiirkiye’ye
doniisiinde kendisine intikal ettirilmis, ardindan da Mehmet Akif 1925
Ekiminde Tiirkiye’den kesin ayrilisim gergeklestirmistir. Fakat cok dar bir
cevre disinda kimsenin bu ayrilisin son ve kesin oldugu hakkinda bir bilgisi
bulunmamaktadir. Cogu c¢evreler Mehmet Akif’in rahat calisabilmek ve
kaynaklara da daha kolay ulasmak i¢in Misir’a gittigi kanaatindedir (Turinay,
2011, 1301; Ciindioglu, 2000, 13).

Misir’daki meal yazma faaliyetlerini merhum Mahir 1z Bey’e (6. 1974)
25 Ocak 1926’da yazdig1 bir mektubundan anliyoruz. Hatta Mehmet Akif bu
mektubunda meal c¢alismasinin kendisini siir yazmaktan da alikoydugunu
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bildiriyor. 30 Haziran 1927 tarihli mektubunda ise su satirlara
rastlanmaktadir: “Yariya geldim, kalan yarisinin daha cabuk bitecegine
kaniim. Ancak sag olur da ikmal edebilirsem, sonra bir alt1 yedi ay kadar da,
tashihi, tadili, tebyizi i¢in lazim.” 17 Aralik 1929°da mealinin bittigini haber
veriyor: “Terciime bitti ama tebyizi (temize ¢ekilmesi) bitmedi. Bakalim o mu
benden evvel bitecek, yoksa ben mi ondan evvel bitecegim?” (Diizdag, 1989,
64).

Fakat 1930 baslarindan itibaren Tiirkiye’den kendisine ulasan menfi
haberler tizerine, Mehmet Akif’in kafasi iyice karigmigtir. Bu haberler
genellikle ezanin  Tirkgelestirilecegi, namazlarin Tiirkge meallerle
kildirilacagi seklindeki duyumlardir. Kendisine ulagsan haberlerden oldukca
rahatsiz olan Mehmet Akif, yaptigi ¢alismanin hayra vesile olmayabilecegi
kanaati ile iizerindeki vazifeyi Diyanet Islerine iade igin yollar aramaya
kalkigir. Bu husustaki kararmi 5 Ocak 1931 tarihli mektubu ile dostu Esref
Edip Bey’e (6. 1971) bildirir (Turinay, 2011, 1301).

Mehmet Akif, 1936’da hastalanarak yurda donerken, Kur’an mealini,
dostlarindan miiderris Thsan Efendi’ye (6. 1961) birakmus, “Donersem alirim,
donmezsem yakarsin.” diye vasiyet etmistir.

Neden boyle yaptig1 hakkinda, Sefik Kolayli Bey’in (6. 1976) 31 Aralik
1950 Pazar giinii Ankara Halkevi’nde yapilan Mehmet Akif’i anma giinii
yaptig1 konusmasinda agiklama vardir: “Mehmet Akif’ten Kur’an-1 Kerim’in
Tiirkgeye terciime edilmesi istenmis, Diyanet Isleriyle mukavele yapilmis ve
bir miktar da avans destek verilmisti. Maddi destek ile telif ve terciime
yapmay1 hisleriyle bagdastirmayan Mehmet Akif, 6nce parayr geri vererek
mukaveleyi bozdu. Sonra da yaptig1 terciimeyi begenmedigini ileri siirerek
gondermedi. Istanbul’a geldigi zaman bu meseleyi sorduk:

“Tercime glizel oldu, hatta umuldugundan daha iyi. Lakin onu
verirsem, namazda okutmaya kalkacaklar. Ben o zaman Allah’1min huzuruna
cikamam ve peygamberimin yliziine bakamam.” dedi (Sengiiler, 1992,
XX/217-218; Diizdag 1979, 24; Ciindioglu 2000, 159; Kabakli, 1970, 37).

Netice itibari ile Mehmet Akif hakkinda bunca ulagtigimiz kaynaklarin
verdigi bilgilere esasen diyebiliriz ki, Mehmet Akif’in vefatindan Thsan
Efendi’nin (6. 1961) vefatina kadar gegen yirmi bes yil boyunca, meselenin
meraklis1 ve hamiyet sahibi insanlar tarafindan mealin goriilmesi ve korunup
cogaltilmasina dair hi¢bir sey yapilmadigini diisiinmek de aslinda biraz uzak
bir ihtimaldir.

Mehmet Akif Misir’dayken meal c¢aligmalarinin son seklini beraber
gbzden gecirdigi Mehmed Thsan Efendi (6. 1961) emanet aldigi Mehmet
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Akif mealini vefatina kadar kimseye vermedigi meali yakmamis, kendi el
yazisi ile ikinci bir niishasini ¢ikarmustir. Oliimiinden kisa bir siire dnce meali
yazdig1 defterlerin yer aldigi ¢ekmeceyi ogluna gostererek vefatindan sonra
defterleri yakmasini istemistir. Mehmed Thsan Efendi (6. 1961) bu tavriyla
muhtemelen hem Mehmet Akif’in vasiyetini yerine getirmeyi hem de yakma
isini baskalarina havale ederek eseri kurtarmayr arzulamistir. Ancak
seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi’nin (6. 1954) oglu ibrahim Bey’in israr
tizerine mealin her iki niishas1 da yakilmistir (Derman, XXVII1/490-491).

Calismamizda esas konumuz, Mehmet Akif’e nispet edilen mealde
Celaleyn tefsirinden ne kadar yararlandigin tespit etmektir. S6yle ki, bu konu
ile ilgili kaynak taramasi yaptigimizda birka¢ eserde Mehmet Akif’in
Celaleyn tefsirini defalarca okudugunun sahidi olduk. Mehmet Akif’in bu
hatiras1 kaynaklarda soyle anlatiliyor:

19 Kasim Cuma sabahi, kahvalti sirasinda, Kastamonulu Hafiz Omer
Efendi (6. 1952) bir seye dikkat etti. Akif Bey, Ankara’dan gelirken
beraberinde bir kitap getirmisti ve onu yaninda tastyordu.

Daha sonraki yillarda ilmi, ahlaki ve Kur’an okumadaki kudreti ile
meshur olan ve Fatih Camii imametinde bulunan Hafiz Omer Efendi, sunlari
anlatiyor:

“Kastamonu’da Nasrullah Camii’nde, Sevr Muahedesi aleyhinde
meshur mev’1zasini irad ettigi Cuma giinii sabahi, merhumun mektep arkadasi
Kastamonu Maden Miidiirii Hasan Bey’in evinde sabah kahvaltisina davetli
idik. Orada yaninda bir kitap gordiim. Ne oldugunu sordum: “Tefsir-i
Celaleyn” oldugunu soyledi ve ilave etti:

— Bunu daima yanimda tasir, Kelam-1 Kadim gibi okurum. Simdiye
kadar on sekiz defa hatmettim. Simdi on dokuzuncu hatme devam
etmekteyim.” (Diizdag, 2009, 136; Ciindioglu, 2000, 32; Diizdag, 1989, 78).

Iste Mehmet Akif’e, biitiin Miisliimanlarin inanmasinin sebebi buydu.
Mehmet Akif, sOylediginin gergekten eri idi. O, inandigini sdyliiyor ve
sOyledigini yapiyordu. On iki y1l, yayinladig siir ve yazilari ile halkin fikrine,
imanina ve 1stiraplarina terciiman olmustu. Mehmet Akif’in Celéleyn ile ilgili
irtibatina gegmeden 6nce Muhammed Abduh (6. 1905) ve Resid Riza (0.
1935) gibi isimlerin Mehmet Akif iizerindeki tesirine goz atmak faydali
olacaktir.

Mehmet Akif’in, Muhammed Abduh (6. 1905) ve Resid Riza (6. 1935)
gibi Islam diinyasinin tanman fikir 6nderlerinin goriislerini inceleyip yer yer
tercimesinde yer vermesi ayni mefkire icin kendi fikirleriyle uyusan
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kimselerin diisiincelerini benimsediginin gostergesi olarak kabul edilebilir. O
halde zikredilen isimlerin temsil ettigi ictimai tefsir tarzinin Mehmet Akif
tarafindan da kabullenildigini ifade etmek yanlis olamayacaktir. Baska bir
ifade tarziyla, Mehmet Akif’in kendi ¢aligmasina en uygun yaklasimi bu
isimlerin gériislerinde ve eser tarzlarinda buldugunu sdyleyebiliriz. Ornegin
ictimai tefsir akimimin O©nde gelen metinlerinden “Menar” tefsirinin
mukaddimesinde  vurgu yapilan  hususlar ile Mehmet Akif’in
Sebiliirresad’daki tefsir yazilar1 dizisinin tanitim yazisinda one ¢ikarilan bazi
noktalar karsilagtirildiginda bunlarin 6z itibariyle birbiriyle Ortiistiigii
anlasilabilir. Mesela Mehmet Akif’in tanitim yazisinin® ilk maddesinde gegen
“Ulim ve fun(na, tarihe, hayat-1 ictimdlye ve maisetimize temas eden bazi
ayat-1 celile mevzl-i bahsedilerek dirdyeten ve rivayeten miitalaa edilecek
vesair lisanlarca bu yolda yazilan asar-1 tefsiriyenin mithim goriilen ve nikat-1
ma’ruzaya tevafuk eden yerleri terclime olunacaktir.” ilkesi, “Menar”
tefsirinde gecen “Tefsirde birinci ama¢ Kur’an’a bir hidayet kitab1 olarak
yaklasmak ve bizzat kendisi hakkinda yine icinde bulunan ayetlerin
nitelemesini 6n plana ¢ikararak ona énem vermek, onun uyarici-miijdeleyici,
yol gosterici, 1slah edici Ozelliklerini esas almak olacaktir... Sonra iginde
yasadigimiz ¢agin gereklerine yonelinecektir.” (Riza, 1947, 1/10-11) ilkesiyle
neredeyse ayni yolda bulugsmaktadir.

3. Mehmet AKif’in Kur’an Mealinin ve Mealindeki Metodunun
Tefsirii’l-Celdleyn’le Mukayesesi

Mehmet Akif’in Kur’an hakkindaki goriislerini eserlerine bakildiginda
en bariz sekilde gormek miimkiindiir. En 6nemli eserlerinden olan Safahat’a
bakildiginda siirlerinin Kur’an’dan ilham alarak ve Kur’an’in belirledigi
ahlaki Olciilere agirlik verilerek telif edildigi ciplak gozle goriilmektedir.
Ayrica Mehmet Akif’in Safahat’inda Allah’a yaklagsma, Allah sevgisi vs. gibi
Kur’ani yonleriyle agir basan siirlerinden onun Kur’an’a ne kadar baglh
oldugunu gorebiliriz. Siirinde Bakara suresinin 286. ayetine yaptig1 yorumuna
baktigimizda Mehmet Akif’in Kur’an’a olan bagliligin1 gorebiliriz:

LS o il e A LS 1) e a3 Y5155

1 Mehmet Akif Ersoy’un tanitim yazisi i¢in bakiniz.: (Ersoy 1912, VIII-1, 183-1, s. 5).
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“Bizden oncekilere yiikledigin gibi bize de agir yiik yiikleme!” (Bakara
2/286)

Ey bunca zamandir bize haddimizi bildiren Allah;

Ey Islam diinyasim ezen, inleten Allah!

Bizler ki senin verdigin ilahi soze inandik;

Bizler ki bin ii¢ yiiz bu kadar y1l seni andik;

Bizler ki, insanlar bir siirli puta taparken,

Yiktik o yaman es kosmayi, devirdik sonsuza dek;

Bizler ki birer hamlede kuruntular bitirdik,

Mabedlere, gergek Tanr1’y1 getirdik;

Bizler ki senin adini diinyaya tanittik... (Bek, 2007, 459).

Mehmet Akif’in Misir hayatini, oradaki mesguliyetini, Kuran mealini
yazmaya ne zaman basladigini ve ne zaman bitirdigini, ayrica meal yazma
stirecinde nelerin olup bittigini Mehmet Akif’in giivenilir belgeleri sayilan
Misir’dan  Istanbul’daki  dostlarma yazdigi mektuplarindan  6grenmek
miimkiindiir (Sengiiler, 1992, IX/355-556).

Kuran’in dokuz suresini kaplayan ve Mehmet Akif’e nispet edilen meal
incelendiginde dikkat ¢eken hususlar karsimiza ¢ikmaktadir. Soyle ki, mealde
cevirilerin sade ve anlasilir bir tislupta kaleme alindigi, sanki karsisinda bir
insan varmisg gibi Kuran’i insan hayatina hitap eden akici bir {slupla
acikladigina sahit oluruz. Mehmet Akif, sairlik kisvesinin etkisiyle yapmis
oldugu mealinde sairane bir islup ve edebi bir tavrin goze c¢arptidi
goriilmektedir. Mehmet Akif tarafindan meali yapilan Bakara suresinin 266.
ayeti Mehmet Akif’in mealde kullandig1 edebi dile en giizel drnektir.

esmg_,w\essm\uwdsuaﬁujuuju;\@u&;uma«_umuﬁmub
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“Acaba i¢inizden biri arzu eder mi ki, altindan irmaklar1 akan hurmalik,
baglik bir bahgesi olsun, i¢ginde kendisi i¢in mahsuliin her tiirliisii bulunsun;
sonra, lizerine ihtiyarlik ¢oksiin ve ¢ocuklart kudretsiz iken alevli bir kasirga
isabet ederek bahgesi yansin? Iste diisiiniir, ibret alirsiniz diye Allah’1 Ziilcelal
ayetlerini sizlere boyle acik agik bildiriyor.” (Sentiik 2012, 92).

Yine Mehmet Akif, mealinde Tiirk dilinin zengin kelime hazinesinden
istifade ederek biitiinliik ifade eden ciimleler kullanmistir. Ayrica mealde bazi
kelimelerin alternatif manas1 parantez igerisinde gosterilmistir. Bakara
suresinin 90. ayetinin mealini buna 6rnek gosterebiliriz.
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“Allah’m, kendi fazlim (ihsanmi=vahyini=litfunu=keremini) kullarindan
diledigine indirmesini kiskanip da Allah’in indirdigini inkar etmeleri
nefislerinin helaki pahasina aldiklar1 ne ¢irkin bir akibettir ki bu suretle gazap
iizerine gazaba ugradilar.” (Sentiik, 2012, 92).

Kaynaklarda verilen bilgilere dayanilarak Celaleyn tefsirinde herhangi
bir goriis, tercih veya anlatmak istedigi bir mananin Mehmet Akif’in mealinde
bulunup bulunmadig1 veya mezkilir mealle tefsir arasinda herhangi bir ortak
nokta, istifade ettigi diisliniilen ayetler varsa onlarin tespit edilmesi ¢aligmanin
en Onemli konularindandir. Soylenilen bu esaslara dikkat edilerek tespitler
yapilmustir. $oyle ki kaynaklarda rastlanilan Mehmet Akif’in, Celaleyn
tefsirini defalarca okudugu iddias1 Mehmet Akif’e nispet edilen mealde tespit
edebildigimiz kadariyla tefsir-meal kaynak degeri ile ortiismekle beraber
incelenen bazi ayetlerde boyle bir durum s6z konusu degildir. Bu duruma
Bakara suresinin 169. ayetinin mealini 6rnek verebiliriz.

OsalE Y G e T8 s st o shal 2l 1)

Celaleyn tefsirinde bu ayet; “Sizlere ancak kotli ve de pek cirkin seyleri
emreder. Ve Allah’a karsi bilmediginiz seyleri sdylemenizi emreder.”
(Yilmaz 2013, 24) seklinde verilirken; Mehmet Akif’in meal ¢alismasinda
“Sizlere ancak ¢irkin ve murdar isleri, bir de Allah’a karsi bilmediginiz
sozleri emreder.” (Sentiirk, 2012, 52) seklinde ifade edilmistir. Gortldiigi
iizere yapilan ¢alismalarda afaki bir farklilik s6z konusu olmamustir. Zira
Celaleyn tefsirini kendisine basucu kitab1 edinen Mehmet Akif’in Celadleyn
tefsirinden etkilenmemis olmasi imkansizdir. Ancak bu su demek degildir ki,
tamamen Celaleyn tefsirine bagl kalarak meal calismasinda bulunmustur.
Mehmet Akif edebi kimligin vermis oldugu yapisiyla mealinde kendi tavrini
korumus, Celaleyn kokusunu da hissettirmistir. Bakara suresinin 223.
ayetinde Celaleyn tefsirinin ve Mehmet Akif’in meal ¢aligmasinin ifade
bi¢imi olarak birbirinden farklarinin oldugunu gérmek de miimkiindiir.

"’~/,"? AN s o &% 3V (. -4 A bi Aog e L S YT &R - f-g’-‘f" oo g’;‘ z .
3 A ST e ) 5 LY\ s s e AR & s
a3l

Il



Celdleyn Tefsiri nin Akif’e Nispet Edilen Mealdeki Kaynak Degeri 41

Bu ayetin meali Celaleyn tefsirinde sdyle verilmistir: “Kadinlariniz sizin
icin bir tarladir. Dolayisiyla bu ekim yerinize nasil isterseniz dyle var. Ve
kendiniz i¢in takdim edin. Ve Allah’tan sakininiz. Ve biliniz ki sizler
sliphesiz onun huzuruna varacaksiniz. Ve miiminleri miijdele.” (Yilmaz 2013,
34).

Ayni1 ayetin mealini ise Mehmet Akif su sekilde vermistir: “Kadinlariniz
sizin i¢in tarladir. Tarlalariniz1 dilediginiz gibi ekin ve istikbaliniz igin
hayirlar biriktirin. Allah’tan korkun, karsisina ¢ikacaginizi da bilin.” (Sentiirk,
2012, 72).

Mehmet Akif Ersoy’un mealine baktigimizda Celaleyn tefsirine
benzerligin oldugunu farkli 6rneklerde de gormek miimkiindiir. Bu benzerlik
kelimenin es anlamlarinin yazilmasi veya ayni anlama gelen ifadelerin kul-
lanilmas1 seklindedir. Mesela Celaleyn tefsirinde Bakara suresinin 30.
ayetinde gecen ¢l &l ifadesi “kanlar dokecek” seklinde anlamlandirilir-
ken; Mehmet Akif’in mealinde bu ifade “kanlar akitilacak™ seklinde anlam-
landinlmistir. Yine ayni ayette gecen Jxi3 ifadesinin Celaleyn tefsirinde
“kimseyi mi yaratacaksin?” seklinde, Mehmet Akif’in mealinde ise “mahluk
mu yaratacaksin?” seklinde anlamlandirilmistir (Sentiirk, 2012, 15; Yilmaz,
2013, 5). Buna benzer bir 6rnegi daha vererek yetinebiliriz. Bakara suresinin
132. ayetinde gecen (xll A ihial @ &) ifadesinin anlami Celaleyn tefsirinde
“Allah size Islam dinini secti.” seklindeyken; Mehmet Akif’in mealinde
“Allah size Islam’1 secti.” seklindedir. Bu orneklerden de goriildiigii iizere
Mehmet Akif meali ile Celaleyn tefsirinde ufak farkliliklarla benzerlikler
mevcuttur (Sentiirk, 2012, 43; Yilmaz, 2013, 19).

Mehmet Akif meali ve Celaleyn tefsiri arasindaki benzerlik veya
farkliliklara baska ornekler vererek mukayese etmeye devam edelim. Bakara
suresinin 135. ayetinde gegen ¢ )lsi ifadesi Celaleyn tefsirinde “Hiristiyan”
seklinde terciime edilirken, Mehmet Akif’in mealinde “Nasrani” seklinde
ifade edilmistir (Sentiirk, 2012, 44; Yilmaz, 2013, 20). Baska bir drnekte ise
Celaleyn tefsirinde Bakara suresinin 145. ayetindeki 34l kelimesinin anlami

“millet” olarak gegerken, Mehmet Akif’in mealinde bu kelimenin anlaminda
“limmet” kelimesi tercih edilmistir (Sentiirk, 2012, 47; Yilmaz, 2013, 21).

Fatiha suresinin Celaleyn ve Mehmet Akif yorumlamasimi mukayeseli

bir sekilde ele alacak olursak:
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Celaleyn;

“Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla. Biitiin hamdler alemlerin rabbi
olan Allah’a aittir. O rahman ve rahimdir. Din giiniiniin sahibidir. Sadece sana
ibadet ederiz. Ve sadece senden yardim isteriz. Bizi dogru yola hidayet et.
Kendilerine ihsanda bulunduklarimin yoluna, gazaba ugramislarin ve
sapitmislarin yoluna degil.” (Yilmaz, 2013, 1).

Mehmet Akif;

“Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla. Hamd ancak Allah’in; o
Rabbii’l-alemin, o hem Rahman hem Rahim, o kiyamet gilinliniin sahibi
Allah’indir. Tlahi! Kullugu Sana ederiz, yardimi senden isteriz. Bizleri dogru
yolun, o nimetine kavusanlarin tuttugu yolun yolcusu et. Gazabina
ugrayanlarin, yanlis gidenlerin saptig1 yolun yolcusu etme. Amin.” (Sentiirk,
2012, 4).

Celaleyn tefsirinden aldigimiz Fatiha suresinin meal ¢evirisi ile Mehmet
Akif’in c¢aligmasinda ilk goze carpan nokta, ayni manaya delalet eden
aciklamalarda bulunulmasi Arap dilinin mezkir isimler tarafindan ustaca
kullanildiginin nisanesidir. Ancak Mehmet Akif’in meal ¢alismasina bakildigi
zaman goriilecektir ki sairane iislup 6n plandadir. Karsisinda biri varmis gibi
sohbet havasii temsil edecek anlatimi Celaleyn tefsirinden eserini farkl
kilmaya etkendir. Bu sebepledir ki Mehmet Akif, Celaleyn etkisini kendi tavri
ile harmanlamistir.

Yani arastirma sonucunda her iki eser karsilastirma yapildiginda
Mehmet Akif’in yazdigi mealinde Celaleyn tefsirinden etkilendigi de tespit
edilmistir. Sonug¢ olarak denilebilir ki, Mehmet Akif her ne kadar Celaleyn
tefsirini defalarca okumasindan kaynakli mezkir tefsire ait 6zel bilgi, benzer
taraflar, tercih, goriis veya anlatilmak istenen bir manaya mealde rastliyor
olsak da Mehmet Akif’in Celaleyn ile ayni mantikla ¢alisma yaptigini
soylemek dogru olmayacaktir. Basucu kitab1 yaptigi eserden etkilendigini
sOyleyebildigimiz Mehmet Akif, korii koriine mezklr esere bagli kalmamas,
kendi tavrin1 6n plana ¢ikaracak bir meal ortaya koymustur.
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Sonu¢

Calismada Mehmet Akif’in Celaleyn tefsirinden istifade edip etmedigi,
istifade ettiyse bunun ne oOl¢iide belirgin oldugu ve ne diizeyde oldugu
incelendi. Mehmet Akif’in Kur’an ve tefsir algisin1 anlama amaciyla hayati,
eserleri ve telif ettigi Kur’an mealindeki metodu hakkinda kisa bilgiler
verildi.

Milli sair hayati boyunca Miisliimanlarin akillarin1 ve kalplerini
harekete gegiren giizel siirler yazmis ve halki suurlu olmaya, uyanik olmaya
davet etmistir. Ferdi, ictimai ve dini yasayisiyla 6rnek olan Mehmet Akif
ozellikle toplumun miispet yonde ilerlemesi, dini ahkamlar1 dogru sekilde
anlamalari i¢in biiyiik gayretler sarf etmistir. Bu 6zelligini Mehmet Akif’in
yasadig1 donemde bazi surelerin tefsirini yaptigindan ve kiirsiilere ¢ikarak
halka vaazlar hitap etmesinden gérmek mimkiindiir.

Donemin problemleriyle ilgilenen Mehmet Akif, bir yandan Islam
aleminin kurtulusu i¢in ¢6ziim yollar1 arayisinda olmus, diger yandan da
kendini yetistirmeye vakit ayirmistir. Hayatina bakildiginda, Mehmet Akif’in
bu gayretinin sebebinin siiphesiz ki ailesi, c¢evresi ve yasadigi donemin
sikintilarinin etkisi olarak goriilmiistiir. Soyle ki, hayati hakkinda yazilmis
kaynak eserlerde Mehmet Akif’in goriis ve diislinceleriyle her zaman aktif
oldugu goriilmiistiir.

Bununla birlikte milli sair Mehmet Akif Arapcaya olan vukufiyeti ve
Kur’an’a ilgisi sebebiyle Kur’an-1 Kerim’i Tiirkgeye c¢evirme isini
istlenmistir. Arap¢ayr miikemmel sekilde bilen Mehmet Akif yaptigi meal
caligmasinda ayetlerin Tiirk¢e mealini basarili bir sekilde vermistir. Kur’an’in
Fatiha’dan baglayarak Tevbe suresi dahil sadece dokuz suresini kapsayan
meal calismasinda Tiirkge ile ayetler arasinda birbirini tamamlayan mana
biitiinliigii ¢ok basarili bir sekilde gerceklesmistir. Mehmet Akif hayati
boyunca tebligi ile beraber temsili yonleriyle de Kur’an’in hizmetinde ve
onun gosterdigi yolda caligmis sahsiyettir. Ister manzum isterse de mensur
eserlerinde Kur’an ve Hz. Peygamberin hadislerinden bahsetmesi Mehmet
Akif’in ne kadar Kur’an’a bagl biri oldugunu ortaya koymaktadir.

Celaleyn tefsirinin Mehmet Akif’e nispet edilen mealdeki kaynak
degerini Fatiha ve Bakara surelerini esas alarak inceledigimizde ve
kaynaklarda Mehmet Akif’in Celaleyn tefsirini defalarca okudugu bilgilerine
ulagtik. Mehmet Akif’in meal ¢alismasinda Celaleyn tefsirinin tamamen etkisi
altinda kalmadigin1 ancak Celdleyn tefsirinin izlerini tasidigini gordiik.
Verdigimiz orneklerde bunu gdérmek miimkiindiir. Mehmet Akif, Celaleyn
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tefsirinin metodunun yani sira kendisine has bir yontem gelistirerek mealini
siirsel bir dille, biraz daha edebi yonii baskin bir yontemle olusturmustur.
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o0.¢.¢b. Mypao Cecgpepocny

HNCTOYHUK 3HAYEHUE TA®CHUPA JIKAJIAJIENH,
OTHOCHUTAJIBHO ITIEPEBOAY AKUDA (HA ITPUMEPE CYPbI
DPATUXA U BAKAPA)

PE3IOME

IIpenmeTroM Hamiell CTaTbM SBJISIETCA PAaCCMOTPEHUE CXOJACTBA MEXKIY
tapcupom JkamaneiiHa M TOJNKOBaHUEM, MpUIHChIBaeMod Mexmery Akudy
Opcoro, a TakKe CTereHb, B KOTOpol Mexmer AKu( HW3BIEKAeT BHITOAY W3
tapcupa [[xananelina, ocHoBanHoi Ha cypax ®artmxa u bakapa. I[lepesopn,
npunucbiBaeMblii  Mexmery Axudy, HaumHaercs ¢ cypel dartuxa u
IpoJIoJDKaeTcs /10 KoHua cypel Tayba. B omimume oT Opyrux nepeBojioB,
HallMCaHHBIX B TO BpeMms, B mepeBoae Mexmera Axkuda Ha NEpBbIA IJIaH
BBIXOJIUT MCHOJIb30BaHKUE JIMTEPATYpHOTO si3blKa. DTy pabory Mexmera Akuda,
KOTOpBI/i Halucal CBOW IEpPEBOX, KUBS B Erumnre B KadyecTBe 3MUIPAHTa,
XpaHWIH B TalfHE NOYTU 4eTBEPTH BeKa. C MCUE3HOBEHHEM OIACEHHM, IepPEBO
Kopana Mexmera Akwuda, 3aHA1 CBOE MECTO B KypHalaX, JUCCEpTalUsX,
CTaThsIX, PHIMKJIONEIUSIX U BbI3BAJl NHTEPEC UCCIIEA0BATENEH.

CooOmaercs, yro Mexmer Axkud mnpountan Tapeup JDxananaiitna
AeBATHaIATh pa3. [loaToMy HaM MPUIIIOCH BKIIOUUTH B HAIILy CTaThbiO aBTOPOB
tapcupa Ixananaitna — Maxamu u Crorotu. B nccnenoBanuu, mpexie Beero,
Jal0TCA  KpaTkue cBefeHus o0 oOoux aBTopax Tadceupa JDkanmaneiiHa, uX
Hay4YHbIX JesATeNnsX W KpaTkoil TonkoBanue Kopana Mexmera Axwuda. Ilocne
aToro ObuM U3yudeHsl nepeBos Kopana Mexmerom AkugoM U MeToJ, KOTOPBIN
OH HCHOJB30BAJI NpU ITOM HHTeprnperauuu. [locie 3THX BCTYNUTEIBHBIX
3ameuyanuii nepeBoa Kopana Mexmera Akuda u tapeup [Ixananeiina Obuin
COIIOCTABJIEHBI B KOHTEKCTe cyp Parmxa u bakapa. B xone storo cpaBHEHHs
ObUTH MOJTYyYEHbI JaHHBIE OTHOCUTENBHO TOTO, B Kakoi creneHn Mexmer Akug
MOTY4MIT MOJIB3Yy OT Tadcupa [[xananeiiHa U cTeneHu cxojacTBo. Uto kacaetcs
MOJTYYEHHBIX pE3yJIbTaToOB, TO OCOOBI HHTEpEC, CXOJCTBO, INPEBOCXOJCTBO,
OTCBhUIKA WM MapavienusM K Tapeupy xansneiina HaOmo ammuch B epeBojie
Kopana, npunucsiBaemom Mexmery Akudy. OqHaKko cieayeT Takke CKas3aTh,
YTO WMHTEpeC WM TpedaHHocTh Mexmera Akuda k Tadcupy Jlxenaneitna B
TosnkoBaHue Kopana He siBnsiercst cienbiM. Mexmer AKU(] HCTIOIb30Ball METOJ
tapcupa J[Dxenaneitna B TonkoBanne Kopana u co3manm  cOOCTBEHHBIN
YHUKAQJIBHBIA METO/ U CTUJIb.

Kniouesvie Cnoea: Taghcup, magcup [ocanraneiina, Mexmem Axugp
Opcoii, monkosanue Kopana, monkosanue Kopana Axugha
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THE SOURCE VALUE OF CELALEYN TAFSIR IN MEHMET
AKIF’S INTERPRETATION (IN THE EXAMPLE OF SURAH
FATIHA AND BAKARA)

ABSTRACT

Our article aims to explore the similarities between the Celaleyn Tafsir
and the interpretation associated with Mehmet Akif Ersoy as well as the
extent of his utilization of the Celaleyn Tafsir, specifically focusing on Surahs
Fatiha and Bakara. Mehmet Akif’s translation, which spans from Surah Fatiha
to the end of Sura At-Tawba, stands out from other translations of that time
due to its employment of a literary language. Despite facing various
challenges, including living in exile in Egypt for many years, Mehmet Akif
copyrighted his translation, which remained confidential for nearly twenty-
five years. Once published without any reservations, this translation gained
recognition in journals, theses, articles, and encyclopedias, piquing the
curiosity of researchers. It is said that Mehmet Akif read the Celaleyn Tafsir
nineteen times, thus necessitating the inclusion of Mahalli and Suyuti, the
authors of the Celaleyn Tafsir, in our article.

The study begins by providing brief information about both authors of
the Celaleyn Tafsir, discussing their scholarly contributions and highlighting
Mehmet Akif’s tafsir. It then proceeds to examine Mehmet Akif’s translation
of the Quran and the approach he employed in his interpretation. Following
these introductory points, a comparison is made between Mehmet Akif’s
interpretation of the Quran and the Celaleyn Tafsir, specifically focusing on
Surahs Fatiha and Bakara. This analysis aims to determine the extent to which
Mehmet Akif draws from the Celaleyn Tafsir and identifies any similarities
between the two. The findings reveal a significant degree of interest,
similarity, preference, reference, or parallelism in Mehmet Akif’s
interpretation when compared to the Celaleyn Tafsir. However, it is important
to note that Mehmet Akif does not blindly adhere to the interpretation of the
Celaleyn Tafsir, as he incorporates his own unique method and style in his
translation.

Keywords: Tafsir, Celaleyn Tafsir, Mehmet Akif Ersoy, Quran’s
translation, Akif’s Quran translation
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XULASO

Insan ictimai varliq oldugundan, maddi vo fiziki ehtiyaclarini tomin etmosi
ilo yanasi, monavi doyarlora do yiyslonmali, onlar1 6z fordi va ictimai yasayisinda
hayata kegirmolidir. Manovi dayarlor insanin manaviyyatt ilo birbasa six slagads
olan masaladir. Onlar daim diqgstds saxlamaq, qorumaq va golocok nasillara
catdirmaq inancli va vatonparvar insanlarin timde vozifolarindon biridir. Monovi
doyorlori  qoruyub-saxlaya vo inkisaf etdiro bilmoyon bir comiyyati
mohrumiyyatlor, balalar vo zillot gozloyir. Belo doyarlore sadiq ¢ixmaq iso bir
cox sahado yiiksak nailiyyatlorlo naticalona bilor. Manavi doayarlar hayati masalos
oldugundan, oksor hallarda bdylik vo niifuzlu soxslor torofindon comiyysto
asilanir. Mir Mohammad Karim Bakuvi do Azarbaycanda manavi dayarlarimizin
tobliginds tosiredici soxsiyyatlordon biri olmusdur. O, elmi sahads rovan golomi
ilo monovi doayarlori bayan etmis, ictimai islordo yorulmaz faaliyysti naticosindo
bu sahads avazsiz xidmatlor gdstormisdir.

Mogqaloni golomo almagda osas mogsad “Kosfiil-hoqayiq” tofsiri vo
onun miiallifinin monavi doyarlorimize verdiyi tohfoni iize ¢ixarmaq, onun bu
doyorlora olan tasirini gismon do olsa aragdirmaqdir. Mogalodo miisllifin
diggetini daha ¢ox colb edon — monovi doyorlordon hesab olunan vohdoti
toblig etmok, tohsilo doyor vermok, yaxsiliga dovot vo pislikdon
cokindirmokdir. “Kasfiil-hoqayiq” tofsiri do bu ndqteyi-nazordon arasdirilib.
Soziigedon bu ili¢ monovi doyar, digor monovi dayarlorlo miiqayisads, daha
cox shomiyyoto malikdir. Vohdot — comiyyeti parcalanmaqdan va tofrigodon
goruyacaq yegano amildir. Tohsil iso comiyyotdo digor monovi doyarlorin
formalagmasinda xiisusi rol oynayir. Yaxsiliga davat va pislikdon ¢okindirmak
150 sosial yasayisda haqq-odalotin gercoklogsmosindo misilsiz tosiro malikdir.
Hazirki maqals tosviri-analitik qaydada, mozmun analizino osaslanaraq, dini
motnlordon istifads etmoklo todqiq olunub.
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Acar sozlar: Tofsir, manavi dayorlar, “Koasfiil-haqayiq”, Mir Mohammad
Koarim Bakuvi, vohdat, elm, yaxsiliga dovat, pislikdon ¢akindirmak.

Giris

Bosor tarixinde miixtolif meokanlarda gorkomli ve niifuzlu din
alimlorinin insanlarin monavi doyerlorinin formalasmasinda miistosna omayi
olmugdur. Mir Mohammad Koarim Bakuvi ds belo bir masuliyyatli vozifoni an
gozol sokildo hoyata kecirmisdir. O, dovriiniin ictimai voziyyetini diizgilin
tohlil etmis, ictimai xidmotlor gostormis vo 6zlindon sonraki naslo bir ¢ox
monavi doyori irs qoymusdur. Bakuvinin on mithiim elmi osori “Kosfiil-
hoqayiq an-nukotil-ayati vad-Doqaiq” (ayolorin mona vo incoaliklori ilo
haqigatlorinin agiqlanmasi) tofsiridir. Soziigedon tofsir Azorbaycan dilinds
yazilmasit ilo yanasi, Azorbaycan comiyyotindo monovi doyorlorin
mohkomlonmosi vo onlarin  dogru-diizglin formalasmasinda xiisusi rol
oynamigdir. “Islam diinyasinda elmi, ictimai vo siyasi zomindo bas vermis
hadisolar bir ¢ox elm sahasina tosir etmisdir. Tofsir bu tasirlora on ¢ox moruz
qalan islam elmlorindon biridir. Bu doévrdo miifassirlor Islam diinyasinda
gordiiklori monfi hadisalorden vo yadelli isgaldan qurtulmaq tiiglin tofsirdon
miidafio vasitosi kimi istifado edirdilor. Insanlarm hidayati vo sosial
problemlorin ayolor kontekstindo cavablandirilmasi, Islam diinyasinda
movcud olan gerilikdon qurtulmaq ticlin elmi tofsiro daha ¢ox ohomiyyot
verilmisdir” (Agayev, 2019, 120). Bakuvi do soéziigedon moasalonin onun
dovriinds no gadar ochomiyyats malik oldugunu yaxst dork etmisdir.

O, bir ¢ox Islam elmlori ilo yanasi, tofsir elmini do xiisusi diggotdo
saxlamis vo bu sahoyo elmi vo ictimai foaliyyati ilo lazimi tohfolor vermisdir.
“Kaosfiil-hoqayiq” tofsiri Qurani-Korimin 114 surasinin tofsir edildiyi tigcildlik
kitabdir. Bu osords biitiin sura vo ayolor tofsir olunmusdur. Soziigedon tofsir
1904-cii ildo Haci Zeynalabdin Tagiyevin sifarigi ilo Tiflis soharindo
“Buxariyya” qozetinin ¢apxanasinda nosr olunub (Ismayilov, 2011, 84). Bu
tofsir lizorindo elmi-tadqiqat islori goron tiirkiysli alim — professor, doktor
Ohmad Badirin zohmoti ilo 1997-ci ilde Tirkiyado ds cap olunmusdur
(Ortokin, 2017). Respublikamizda iso Azarbaycan tilirkcosindo olyazma va
godim niisxalordon yenidon yazilib redakto olunmagla, 2014-cii ildo Qafqaz
Miisalmalar1 Idarasi torafindon nosr edilmisdir. Miiallif 6z tofsirindo qodim,
mashur sia vo siinni tofsirlorindon istifado etmisdir.

Umumilikds, Quranin tafsir olunmas tortib vo movzu asasinda olmagla
iki hissoyo boliiniir. Tortib osasinda olan tofsir novii Qurandaki ayolori
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suralorin movcud tortibatina uygun olaraq, yoni ‘“ol-Fatiho” surasindon
baslayaraq, “on-Nas”a qodor tofsir edir. Quranin mdvzu asasinda olan tofsiri
is9, yoni tematik tofsir, hor hansi bir dini-ictimai mévzunu Quran ndqteyi-
nozorindon tohlil edir. Bu tofsir metodu miiasir dovriimiizdo genis sokildo
yayilmigdir (Yohyazado, 2020, 14). Bu tofsirdo do Quran1 Quran ilo tofsir
etmok, rovayst vo hadislor osasinda tofsir etmok vo elmi tofsir etmok
metodlarindan istifado olunmusdur. Quran1 Quranla tofsir etmok metodu iso
daha ¢ox gozo carpir. ©llamo Tabatobai bu metod barodo demisdir: “Quran
hor seyi boyan edon oldugu halda, onun 6ziinii do (Qurani) boyan etmasi
inkarolunmazdir” (Taobatobai, 1417, I/,11)

Miiasir Azorbaycanda hor bir sahado oldugu kimi, menavi dayarlorin
yiikksok dorocodo qorunmasi, hotta qarsiliqli inteqrasiyasi, xiisuson do
tolerantliq moadoniyyastinin formalasmasi prosesi siiratlo inkisaf edir. Belo bir
inkisafin yaranmasina zomin yaradan asas amillorden biri do ziyali alimlordir.
Onlar 6z ictimai foaliyyetlori vo goloma aldiglart faydali ssorlori ilo daim
comiyyato lazim olan mdvzulara miinasibot bildirmislor. Monavi dayarlar iso
onlarin ictimai foaliyyotlorinin osas hissasini togkil etdiyi bir mdvzudur.
Bakuvi do homiso monavi doyorloro 6nom veron homin ziyali alimlordon
biridir. O, bu sahays tokco fikir bildirmokls kifaystlonmomis, 6z fordi vo
ictimai hoyatinda monavi doyarlori yasatmagqla onlarin insan hoyati ii¢iin no
godar vacib vo zoruri oldugunu siibut etmisdir. Bakuvi monoavi doyorlori
yasatmaga Onco 0z ailasi vo yaxinlarindan baglamisdir. Bels ki, qizlarin tohsil
almalar1 qinaq morkozing ¢evrildiyi bir zamanda, o, 6z qizin1 maariflondirmok
liclin moktaba gondormisdir. Onun ictimai foaliyystdo vo monovi doayarlorin
tobligindo miivoffoqiyyet oldo etmosinin asas faktorlarindan biri do mohz fordi
hayatinda deyilonlors riayot etmosidir.

Moaqalani yazmaqda asas mogsadimiz “Kosfiil-haqayiq” tofsiri vo bu
qiymatli osori golomo alan Mir Mohommod Korim Bakuvinin monavi
doyarlorimiz sahasindoki fikirlorini nozordon kegirmok, onun bir ¢ox monavi
sarvatlorimizo olan tosirini gqismon do olsa aragdirmaqdir. Bu yazida, osason,
iic monavi doyor — vohdot, tohsil, yaxsiliga dovot vo pislikdon ¢okindirmok
“Kosfiil-hoqayiq” tofsiri vo onun miiollifinin fikirlori osasinda tadqiq
olunmusdur. Bir ¢ox digor monovi doyarlor do vardir ki, onlar1 bir moqalodo
aragsdirmaq geyri-miimkiindiir. O ciimladen valideyna hérmaet, vatonporverlik,
sohidlik, xeyirxahliq, ailo doyorlori, sobir, siikiir, fodakarliq, morhomaot,
saxavat vo nafslo miicadilo kimi menovi amillori do qeyd etmak olar. Har bir
todqgiqatin arasdirma qaydasit oldugu kimi, hazirki moqalods todqigetmo
metodumuz tosviri-analitik qaydadan, mozmun analizino osaslanaraq dini
moatnlordon istifado etmokdir.
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“Kasfiil-haqayiq” vo manavi dayarlor (vohdat, tahsil, yaxsi islora
davat va pis islordan ¢cokindirmak)

Hor bir xalqin ¢atinliklor miigabilindo sobatliq niimayis etdirmosinin
osas sobobi vo miixtolif saholordo inkisafina zomanot veran onun monavi
doyarlaridir. Monavi doyarlor hor bir comiyyatin qiymatli sorvatidir. Demali,
“Manavi doyerlor — insan1 comiyyatde formalasdiran, inkisafa komok edon
davranis gaydalaridir. Bu qaydalar diinya sivilizasiyasinin tomoli qoyulandan
yaranmaga baslamigdir. Manavi doyerlor bir xalqin, toplumun minilliklar,
asrlorboyu formalasan tarixi ke¢misini, modaniyyetini, adot-onsnalorini, onun
milli siiurunu, dilini, dini inanclarin1 vo davranigs qaydalarini ohato edon
toplumdur” (Nohmoadov, 2019, 53). Burada assas {i¢ monavi doyori — vohdat
yaratmagq, tohsilo doyar vermok, yaxsiliga dovot vo pislikdon ¢okindirmoyi
nazardon kegiririk. Qeyd olunan bu {ic monavi dayar, digor monavi doyarlors
nisbotdo hor bir comiyyat iiclin daha ¢ox ohomiyyat kosb edir. Comiyyotdo
vohdat olmasa, homin comiyyat 6ziinlin digor monavi dayarlorine sadiq ¢ixa
bilmoaz. Manfurniyyatli kaslor do vohdatin olmazliginden sui-istifads edarak,
comiyyati manavi tonazziilo apara bilorlor. Monavi doyar olan elm va tohsilin
do comiyyst lizvlarindo, xiisusilo do cavan nasildo diger monavi dayarlorin
formalagmasinda miistosna rolu wvardir. Yaxsiliga dovot vo pislikdon
cokindirmoyin 6zl i1so on mithim monovi doyarlor sayilmagla yanasi,
comiyyotdo haqqg-adalstin dogru-diizgiin sokilde hoyata kegmosindo avozsiz
tosiro malikdir. Bunu da qeyd edok ki, xalqimizin bir ¢ox monavi doyari
Islam dininin doyarlori vo Qurani-Sarifin ayslori osasinda formalagmigdir.

1. Vahdat yaratmaq

Azorbaycanda osrlorboyu azsayli xalglar vo onenovi moazhablor tam
mehriban vo somimi sokildo yasamiglar. Bu maosalo, hotta o godor viisot
tapmigdir ki, digor xarici xalglar vo millotlor do azerbaycanlilarin bu
omolindon tosirlonmis, dzlorino drnok gotiirmiislor. Vohdot mdvzusu Islam
dininin on yiliksok doyer verdiyi vo daim diqqet morkozinds saxladigi bir
masoladir. Demali, bu masalo insan hayatinda boylik rol oynayan monavi
doyarlordon biri sayilir, balko do bir ¢ox monovi xozinoni 6ziindo ehtiva
edorok bir yera toplamaga qadir olan bir monovi doyordir. Belo bir miisolman
Olkosinin daxili vo xarici diismonlori homigo anonovi mozhablorin vohdatino
xolal gotirmok {igiin ollorindon goloni asirgomomislor. Hor zaman ixtilaf vo
tofriqo yaradan masalalori ononovi mazhablor arasinda qabardib, méveud olan
vohdoti zaiflotmok fikrindo olmuslar. “Mir Mohommod Korim Bakuvi islam
mazhablori vo firgaleri arasinda tofriqe yaradan masalalora ¢ox hassasligla
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yanasirdi. Boazi ictimai mosalolori Islam dinino zidd olan vo osassiz bir amol
kimi goloma verir vo camaati digqotli olmaga dovat edirdi”. O, bu barads belo
demisdir: “Ruhanilorin Quran hokmlarini camaata 6z soxsi rayleri ilo toqdim
etmolorina géro, Islam millotlori arasinda mozhab ayriliglar1 yaranmusdir.
Birlik vo vohdat miisolmanlarin arasindan gotiiriiliib vo onun yerins tofrigo vo
nifaq qalmisdir” (Forhadov, 2012, 177-179). Azorbaycan comiyyatindo belo
masalalora riayst etmok bdyiikk ohomiyysto malik idi. Osrlorboyu ononavi
mozhablor bir comiyyatdo dostcasina vo siilh igindo yasayirdilar. Miisllifin
ugurlarindan biri — goloma aldig: tofsir vasitasilo mozhablor arasinda tofriqo
yaradan masalalari vohdat yolu il bu bdyiik baladan sigortalamasi idi. O, bu
metoddan istifado edorok, Azorbaycanin miisolman xalqini vohdat, inkisaf vo
insanporvarliys toraf dovet edirdi.

Bakuvi “ol-Hucurat” surosinin birinci ayasinin tofsirindo yazmisdir:
“Ogor Islam {immati bu ayoys omol etsoydi, belo falakotli giinloro diigar
olmazdi. Allah-Taalanin vo Peygomborin verdiyi gqanunlar qiragda qalib,
nafsani arzularla 6zlorindon 6trii ehkamlar toyin ediblor, o ehkamlar ssassiz
oldugu t¢iin heg¢ bir islori islah olunmayib, ndgsan qalibdir... Bas bugiinkii
giindo Yer kiirasinds beynolxalq soviyyads gobul edilon sura, miisaviro, fikir
birliyi, oksariyyatin goriisiinii gobuletma kimi prinsiplorls 15 gérmak vo digor
masalalor Islam dininin ganunlari deyilmi?” (Bakuvi, 2014, 111/353). Bakuvi,
homginin “ol-Ali-Imran” surasinin 105-ci ayssindo do miiselmanlarin vohdati
liciin comiyyato miiraciot etmisdir: “Ey Islam ohli, insafla bu ayoyo baxim ki,
neco agiq-askar sokildo Islamda ixtilaf etmayi bizo qadagan edir. Ey Islam
camaati, bos bu ayayo biz omal edirik? Ogor amal etsoydik, miisalmanlar
arasinda bu godor ixtilaf olmazdi, hansi millstin arasinda miisolmanlarda olan
qodor tofrigo vo ixtilaf var? Islam iimmatinin zsiflomasing vo tofrigosing bais
olan homin ixtilafdir... Bu ixtilaflarin noticosindo Islam {immoti, giinbogiin
zoif vo diismonlorin goziinds haqir vo zolil olmusdur. Heyf olsun, Qurani-
Sorifin gbdzal noasihatlorini basqa millotlor gabul edib, giindon-giino toraqqi
ediblor. Amma biz miisolmanlar Qurana lazimi qodor chomiyyat vermoyib vo
geri galmisiq... zolil vo mohv olmusuq. Bu porisan olan iimmoto zomanoya
uygun morifatli torbiyagilor lazimdir ki, xalga hikmet i{izro siyasi vo dini
rohborlik etsinlor... Lakin indi torbiyogilorin 6zlorinin torbiyoys ehtiyaclari
oldugu halda, neca torbiya vera bilarlor?”” (Bakuvi, 2014, 1/199).

Maraqlis1 budur ki, miiollif camaati tofrigodon uzaqlasdirib, onlari
vohdato ¢agirandan sonra, “ol-Onbiya” surasi 93-cii ayasinin tofsirindo bu
ixtilaflarin osl sobabini Qurandan uzaq diismok vo onun carasi olaraq elm vo
savad 0yronmok oldugunu vurgulayir. Bu mosals iso tok o zamanda deyil, elo
bizim yasadiginiz modern diinyanin da asas vo zoruri toloblorindon sayilir:
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“Biitiin ixtilaflarin sobabi Qurani-Sorifdon uzaglasmaqdir... Bu dordin sobabi
cohalotdir, cohalot vo nifaq Islam iimmetini biiriiyiib, hor ikisi do bir-birino
baglidir. Nifagdan cohalat, cohalotdon nifaq yaranar, har ikisinin do dormani,
ancaq elm nuru ilo aydinlanmaqgdadir. Hans1 6lkado elm vo hikmot yayilsa, o
millot nifagdan konar olub, ittifaga meyil edor. Bu matlob miisolmanlarda da
tocriibo olunur. Asiyanin gorbindo modoni millatlorlo qonsu olan miisalman
xalglar az bir elmlo do olsa, iizlorindoki cohalot oOrtiisiinii agdiglarindan
aralarindaki nifaq vo cohalotin azalib, birdofolik yox olacagma timid edilir.
Bunun oksina, Orta Asiyada he¢ bir elm nuru poncorssi agilmayib... diinya
hadisalarindon asla xobardar deyillar...” (Bakuvi, 2014, 11/342-343).
Azorbaycan miistoqillik oldo etdikdon sonra da elmin miixtolif
saholorinds, o climladon tohsil, tibb, iqtisadiyyat, idman vo harbi istigamatdo
bir ¢ox nailiyyot gqazanmisdir. Habelo soziigedon saholor {izro 6lkomiz
ugurlarint  giinbogiin  artirmaqda vo  genislondirmokdadir. Bu elmi
miivoffoqiyyatlor sayasindo Azorbaycan comiyyotindo bir ¢ox ixtilaf aradan
qalxmis vo comiyyat toraqqi yolu ilo addimlamaga baslamisdir. Demok olar
ki, elm vo din sahasindo bu ugurlarin oldo edilmasindo Azorbaycanin boyiik
klassiklorindon sayilan Bakuvi kimi soxslorin ovazsiz omayi olmusdur.
Monavi dayarlordon hesb edilon vohdastin asas gostaricilorindon biri do
comiyyatin problemlari ilo maraqlanmaqdir. Hor bir miiselman comiyyatdoki
insanlarin problemlarinin halline bacardig1 qadar sorik olmalidir. Oslinds, bu,
insanliq nisanosi hesab edilir vo miiqoddos Islam dini bu ictimai masaloya
boylik ohomiyyat verir. Azorbaycanin miisolman xalqi qadimdon bu insani
dayar ilo yasamisdir. Nohayatdo, bu doyor comiyyotimizin monavi dayaring
cevrilmigdir. Miixtolif soboblor noticosindo bu monovi doyor comiyyatdo
azalmis vo Bakuvi 6z dovriindo bu problemi hiss etmis, “cl-Maun” surasinin
ikinci ayasinda belo qeyd etmisdir: “Ey Islam {immati, bu acig-aydin ayaloro
fikir verin, 6ziiniizo Quran ohli deyirsiniz, halbuki Quranin ehkamina omaol
etmomak onu inkar etmok demakdir... No vaxt yetim vo yoxsul miisalmanlarin
dordini ¢okib, onlarin shvalina homdoard olunub? Onlarin dordini ¢okmok bir
dirhom, ya bir tiko ¢orok, ya da ki, bir libas vermok deyildir. Ciinki belo
olanda bazilorinin hali molum olmayib, gizli qalir, oksino, biitiin yetim vo
yoxsullarin halim1 gorok sorusub, onlardan 6trii moktoblor agib, elm dyrotmok
lazimdir. Elmo qabil olmayan yetim vo yoxsullar {i¢iin siginacaq evlari agib,
illik xorcloring kofil olmaq lazimdir... Millatin xosboxtliyi belo isloro yonalib,
xeyriyyagilikla, savab islorlo mosgul olmaqdadir. Noinki pul sandiglarina
soykonib, yetim vo yoxsullar bir sey istoyondo do bir qurus vermoyib, hotta
acl soz deyib dof edoson. Ayonin hokmii ilo belo soxsloro nicat yoxdur”
(Bakuvi, 2014, 111/663). O, aslinda, comiyyatds olan yalniz bir problems isara
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etmisdir. Comiyyatin biitiin tizvlori ¢otinliklorin hall olunmasina ¢alismali vo
bu insanliq modoniyyatini diri saxlamalidirlar. Bununla da monovi doyor
sayilan vohdoti yagatmaq, onu golocok nosilloro asilamagq {i¢iin miinbit gorait
yaranacaqdir.

2. EIm va tahsila dayar vermak

Insan hoyatinda on ¢ox ohomiyyat kasb edon monavi doyarlordan biri
do tohsil vo tolim-torbiyani &nemli tutmaq, ona qiymot vermokdir. Insanm
fordi vo ictimai goxsiyyetinin hortorofli formalasmasinda miistosna tosiro
malik olan yegans amil dogru sokilds savadlanmaq va torbiys almaqdir. Mohz
buna goro do tolim-torbiyo mosolosi daim Islam alimlori torofindon xiisusi
diggete layiq goriilmiisdiir. Onlar bu sahoys olan maslohat vo tonqidlori ilo
comiyyatin tohsil vo torbiyssino lazimi tohfalor vermislor. Bakuvi do 6z
dovriiniin tohsil vo tolim sistemini tonqid etmis, yalnmiz dini elmlori
monimsomayi diizgiin sanmamisdir. Bunun miigabilindo dini elmlorin
konarinda diinyavi istigamati do dyronmoyi ¢ox dayarli saymis, bu baxisini
praktiki sokilds toblig etmisdir. Mir Mohammad Korim Bakuvinin fikirlarina
osason, onun yasadigi osrdo Islam alimlori yalniz dini elmlori dyronirdilor.
Olbotto, dini elmlori dyronmok lazimdir, lakin bagoriyyat iiglin zoruri olan
elmlordon do gafil olmaq dogru deyildir. Qurani-Korimdo bu elmlarin
hamisinin dyronilmasi {igiin aciq-askar ayslor mévcuddur. Bu osasla Bakuvi |
cildin miigaddimoasinda belo yazir: “Elm, ancaq dinin ciizi hékmlorindon
ibarat deyil, neco ki, bu dovrde xalqa bundan basqa he¢ bir elm Syradilmir.
Oksing, avvalco dini elmlor, ondan sonra bagariyyatin moisati liclin lazim olan
elmlor Oyrodilmolidir. Masalon, tarix, hondeso, cografiya, riyaziyyat,
astronomiya elmlori. Qurani-Sorifdo bu elmlorin hamisinin dyronilmasi ti¢iin
acig-askar ayslor mévcuddur” (Bakuvi, 2014, 1/20).

Elmin dayarini bildirmak ii¢lin Bakuvinin bu mdvzuya dair Peygambarin
(s) bozi hadislorini niimuno gotirdiyino isara edirik. Onun Islam
Peygomboarindan (s) belo buyurdugu nagl olunub: “Alimlorin golomi, sshidlorin
ganindan daha fozilotlidir” (Bakuvi, 2014, 1/153). Qeyd olunan alimlordon
magsad elm vasitasilo Islam timmatino xidmot edon vo Islamin inkisafinda pay:
olanlardir. Allah Rosulunun (s) buyurdugundan belo basa diisiiliir ki, haqiqi
alimlor sohidlik moktabini yaradan va bu vasito ilo minlorlo sohid ruhiyyasindo
olan insanlar1 yetisdiron koslordir. Mohz buna goéro do alimlorin miirokkobi
sohidlorin ganindan istiindiir. Biz Azorbaycan xalqi olaraq bu hogigoti oyani
sokildo 44 giinlik Voton miiharibesinds miisahids etdik. Torpaqlarimizin
monfur diismon isgalindan azad edilmosi rosadotli Ordumuzun vo
sohidlorimizin qan1 bahasina, habelo xalqimizin yumruq kimi méhkam birliyi
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sayosindo miimkiin oldu. Deyo bilorik ki, belo bir monoviyyata sahib olan
gonclor bu xalqin alim vo ziyalilarindan tolim-torbiys almis koslor idilor. Oziz
Votonimiz Azarbaycanda, artiq sohid adina v sohidlik moktabine doyor vermok
xalqimizin yaddasinda monovi doyors ¢evrilmisdir.

Bakuvi elmin doyor vo hoqiqgetini catdirmaq iiclin “sl-Miicadils”
surasinin onbirinci ayasinds yazir: “Ey insanlar, bu ayonin mozmununu diiriist
anlayin, sizi elm Oyronmays hovaslondiron bir ayadir. Hikmot sahiblori do
belo deyiblor: “Kas mon biloydim ki, elmsiz bir soxs noyi anlayibdir vo elmli
soxs nayi itiribdir?”. Moshur orob filosofu Osnaf ibn Qeys belo deyir:
“Alimlor millotin torbiyagisidir. O izzat ki, elm sobobino oldo edilmoyib,
zilloto diicar olacaqdir. Hoqgigoton, boyiik soxslorin kolami da bdyiikdiir.
Elmin faziloti haqqinda no go6zal kolamdir... Bu zamanda alimlorin vozifosi
Qurani-Sarifin uca ayslorinin mozmununu avam xalqa basa salmaq olmalidir.
Xalq Quranin hikmat vo nasihatlorino agah olmasa, ¢otin ki, cohalotdon xilas
ola bilsin...” (Bakuvi, 2014, 111/436). Azorbaycanin miisalman xalq: hamiso
elm ohli olub vo 6vladlarinin dini-diinyavi elmloro sahib olmalarindan 6trii
onlart modrasa vo moktoblors gondormislor.

Elm nurundan faydalanmalari tiglin 6vladlarini, hotta miixtalif 6lkalora
yola salirdilar ki, bu yolla elm alds etsinlor. Bakuvi elo bir dévrds yasayirdi
ki, insanlarin ¢oxu 6z qizlarini tohsildon mohrum edirdi. O, bels bir dovrds 6z
qizini tohsil almaq iiglin Zeynalabdin Tagiyevin tosis etdiyi “Unas” (qizlar)
madrasasine gondordi. Hoqigatds o, bu isi ilo comiyystdo yaranan pis adot-
onanalori doyismok vo islah etmok iigiin praktiki addim atdi. Cahil dindarlar
iso bu isino gdro onu mozommot edir, evini yandirib, az qala, onu gotlo
yetiracokdilor. Mir Mohommad Korim Bakuvi elm Oyronmokds qizlar ilo
oglanlar arasinda forq qoymagq barado yazir: “Islam Peygombari (s) qadimlar
zillotdon xilas etdi vo onlar ii¢iin miioyyan hiiquqlar qorarlasdirdi. Islam
dinindo sori vozifolor baximindan kisi ilo qadin bir oldugu iiclin elm
oyranmokdas da eyni hiiquga malikdirlor” (Farhadov, 2012, 176-177).

Bakuvi elm dyronmayi biitiin kisi vo qadinlara vacib bilirdi. Elmi insana
biitiin holakatlordon nicat veran, cohalsti iso ozablara giriftar edon bir
maofhum hesab edirdi. Miiallif “al-Oloq” surasinin dordiincii ayasindo yazir:
“Insafli adamlar bu ayalars baxib fikir versinlor ki, hansi dinin osas1 Islamdak1
kimi elm, kamal vo morifat iizra qoyulubdur? Peygombaras nazil olan suranin
ovvalinin elm vo yazmaq omri ilo baslamasi elmin no godor vacib oldugunu
bizo bildirib, elm dyronmays hoveslondirir. Biz Islam {immati belo bdyiik bir
omri, Allah-Taalanin formanimi neco tork edib, 6zlimiizii zolalot vo cohalot
girdabima salib, yarasa kimi gilines isigindan qagiriq... Burada s6zii uzatmaga
ehtiyac yoxdur. Biz miisolmanlarin biitiin dordlorinin dormani vo
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nogsanlarimizin diizaldilmasi bu ayslora amal etmoklo miimkiindiir” (Bakuvi,
2014, 111/640). Qeyd edilonlordon aydin olur ki, Bakuvi Azarbaycan xalqinin
istedadini incaloyib vo onlarda Islam elmlorini dyronmokdo lazimi potensial
va istedadin oldugunu gérmiisdiir. Sonra onlar1 savadlanmaga tosviq etmisdir.
Bu da 6z ndvbosinda, monavi doyar sayilan tohsila diggot gdstarmak va Islam
elmlorinin yayilmasinda miithiim vo miistosna rola malikdir. ©On asasi, Bakuvi
miasir dovriin toloblorina uygun olaraq, diinyovi elmlori Gyronmoyin
zaruriliyini comiyyato asilamis vo bu yolda olindon goloni asirgomomisdir.

3. Yaxsi islara davat va pis islordan ¢okindirmoak

Comiyyot bir gomi kimidir. Gominin biitlin sakinlori onun
tohliikosizliyini qorumali vo sahils sag-salamat ¢atmasi {i¢iin allorindon goloni
osirgomamalidirlor. Comiyyatdo bas veron fosad vo cinaystlora qarsi bigana
gqalmaq, homin gominin qorq olmasina gotirib-¢ixarar. Pis islordon
cokindirmokls yanasi, comiyystdo yaxsi vo saleh islor toblig olunmalidir.
Demoli, manavi doyarlorden olan bu iki prinsip, yoni yaxsi islora dovet va pis
islordon ¢okindirmok, demak olar ki, hor bir ideal comiyyatin siitunudur. Buna
gbro do Islam dini Allahin sonuncu elgisi Hozrot Mohommad (s) vasitasila
insanlart yaxsiliqlara yonlondirmok vo pis omollordon ¢okindirmak iigilin
gondarilon haqq dindir. Allahin elgisi (s) homiso insanlar1 haqq vo yaxst islora
cagirmigdir. Onun hoqiqi ardicillart da insanlar yaxsiliglara dovet etmokds va
pisliklordon ¢okindirmokdodirlor. Bu omal, aslindo, dini doyarlori togkil edon
tinsiirlordon biri olan “omr bil-moruf” (yaxst isloro dovet) vo “nohy onil-
munkor” (pis islordon ¢okindirmok) gostorisindon gaynaglanir.

Mir Mahammad Korim Bakuvi belo insanlarin bariz niimunasi sayilir.
O, 0z zamaninda insanlar1 yaxsi vo saleh omolloro sosloyirdi. “Kosfiil-
haqayiq” tofsirinin miisllifi bazi ayelorin tofsirinds bu mosoloys diqqet ¢okir
vo onun shomiyyetindon danisir. O climlodon, “sl-Hucurat” surasinin altinci
ayosinin izahinda yazir: “Haqiqgaton do bu ays biz miiselmanlardan 6trii dogru
ila yalan1 ayirib, dogruya tabe olmaqda na boylik va na gézal dyiid-nasihatdir.
Biz nasihat qabul edan olsaq, bu ays bizs kifayst edor. Amma esidon qulaq vo
goron goz, anlayan qolb bizdo haradandir? Oksina, hor bir yalan s6zii, Qurana
vo peygamborin yoluna zidd olan xabarlori 6ziimiize qanun vo sorist edib,
yalangilar1 6ziimiizo rohbor adlandirib, 6ziimiizii dohsotli bir folakoto diicar
etmisgik... Bu magqamda hadsiz deracads iiziiliib, golomim ds horakatsiz qaldi.
Neco ki, basirat sahiblorine gizli deyil” (Bakuvi, 2014, 111/356).

Misllif bagqa bir yerds séziigedon monavi doyari insanlara xatirladir vo
s0zilino tokid etmok iiclin Peygomborin (s) hadislorini geyd edir. Bu tortiblo
“ol-Ali-Imran” surasinin 104-cii ayasindo buyurur: “Xeyri omr, sori qadagan
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etmok Islammn on bdyiik osasidir. “Minborde oldugu zaman Hozrot
Peygombordon sorusdular: “Ey Peygombor, moxluqatin hansi yaxsidir?”.
Buyurdu: “Xeyri omr, sori gadagan edon soxslor”, ondan sonra buyurdu: “Kim
xeyri omr, sori qadagan etso, o soxs yer lziindo Allah-Taalanin vo Onun
Peygombarinin vakilidir”. Dini ehkamlara agah olan soxs, gorok, xeyri omr,
sori qadagan etsin. Islamda haqq olan sdzlori gizlotmoyib desin. Kim adini
alim qoyub, Quranin agkar vo gozol olan ehkamini vo Peygomborin (s)
buyurdugu haqq sozlori gizlodib xalga demoss, ya da onlarin xilafin1 dess, o
soxs Islamin diismonidir.. Amma Islam {immati arasinda cohalat genis
yayildigindan, pise-yaxsiya forq qoyulmayib... xalq Qurana zidd olan sozlori
esidib, ona tabe olub. Din diismonlorinin pis-yaxsi sozlorine forq qoymaq
ti¢iin elm lazimdur...” (Bakuvi, 2014, 1/198).

Comiyyotdo bas veron sohv addimlara miinasibot bildirmok, ona
istigamat verib, miigabilindo iso alternativ bir yol toqdim etmok — monovi
doyarlordon sayilan pislikdon ¢okindirmok vo yaxsiliga dovat etmoyin bariz
niimunasidir. O zamanlar “Quran OSliiloro moxsusdur vo dirilor ilo heg bir
olagesi yoxdur”, — deyilon yanlis bir ideologiya formalagmigdi. Bakuvi bu
yanlis diislinco torzino qarst 6z movqgeyini askar sokildo toblig edirdi. O,
insanlar1 Quran oxumaga vo Quranda mdvcid olan oxlaq normalarimi vo
bdyiik dini maarifi yronmoys ¢agirirdi. Bakuvinun nazarincs, Quran, aslinds,
oliilor iiglin deyil, diriloro goro nazil olmusdur. Qurana qulaq asmaq ilo
yanasl, onun ayslorinin uca mozmununa da digqet etmoyin lazim oldugunu
bildirirdi.

Mir Mohommoad Korim Bakuvi Qurani-Korimin oxlaqi vo torbiyovi
maarifinin bagariyyatin yasam torzi ti¢iin lazimli va zaruri oldugunu hesab edirdi.
Azorbaycan comiyyati Qurana hamiso xiisusi dayar vermisdir. Bozi manealor is9
Quranin ictimai niifuzuna va tasirina xalal gatirirdi. Bakuvi kimi votonparvar din
alimlori belo mosaloloro lageyd yanagmir vo vaxtinda buna miinasibot
bildirirdilor. O, “Kasfiil-hogayiq” asorinds geyd olunan masaloys digqet ¢okir vo
bu barado yazir: “Quran oxunanda monasmna vo hatta kolmolorin diizgiin
toloffiiziine diqgst etmoysnds, homin oxunusun esitmokdon basqa bir faydasi
yoxdur. Olii yiyalori do sad olurlar ki, 6z meyitlorinden &trii Quran oxutdurub,
onun savabindan nicat tapacaqlar. Rozil insanlarin belo Quran oxumasi ilo acr vo
savab yox, sor vo glinah gazanirlar. Magor uca Peygomborimiz (s) Qurani oliilor
iistlindo vo belo hormotsiz gokildo oxumagi omr etmisdirmi? Yoxsa diri oldugu
halda cohalot xastoliyindon 6lon soxslora hoyat vermok iigiin onlarnt diinya vo
axirot xosboxtliyino qovusdurmaqdan 6trii oxumagi omr etmisdir?.. Batil vo
yalan sozlars tabe olub, Qurani-Sarifdon uzaq olmaq cohalsto baisdir” (Bakuvi,
2014, 11/323).
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Bakuvi, hoqigoatds, bu agiglamalart ilo Azorbaycan comiyyetinin dini-
monavi doyarloring sabitlik gotirmok vo onu miixtalif tohriflordon xilas etmok
istoyirdi. Soxson 6zii do bu millatin niimayandosi oldugu ii¢iin comiyyato
daim lazim olan bu mosalolori xatirlatmagi vo comiyyotdo onlara omol
olunmasinit 6ziino borc bilorok bu addimlart atirdi. Belo bir doyorin iso
comiyyatdon tocrid olunmasi, yaxud onun azalmasi homin toplumun bir ¢ox
cotinliklora moruz qalmasina zomin yaradan amillorden biridir. “Azarbaycan
xalq1 iso biitiin ¢otinliklordon, bolalardan, mohrumiyystlordon, zillstlordon
kegorok, 6z dinino vo monavi doyarlorine daim sadiq olmusdur” (Slifzado,
2018, 98). Mohz buna goro do Azorbaycan xalqr 44 giinliik Ikinci Qarabag
miiharibosindo yiiksok ozmkarliq niimayis etdirdi, illorlo isgal altinda olan 6z
dogma torpaqlarini gohidlorin ganlar1 bahasina azad etdi. Diizdiir, bu, olduqca
caotin idi, lakin xalqimiz hamiss oldugu kimi, bu dofo do zillati qobul etmadi.
Var qiivvasi ilo 6z magsadine dogru inamla addimladi. Sonda iso miizoffor
Ordumuz qolobo xobarinin sevincini biitlin xalqumiza yasatdi. Bu iso
xalqumizin 6z monovi doyarlorino sadiq qalmasit vo bu xozinoni noyin
bahasina olur-olsun qorumagq sayssindo miimkiin oldu.

Naticd

Aparilan todqiqatin naticoesi olaraq bunu geyd etmok miimkiindiir ki,
“Kosfiil-haqayiq” tofsiri vo onun miisllifi olan Mir Mohommaod Korim Bakuvi
bir ¢ox ictimai saholorda, xiisusilo do manavi doyorlerin qorunub-saxlanilmasi
vo tohrif edilmomosi istiqgamotindo lazimi vo tosirli addimlar atmigdir. O
ciimlodon vohdot movzusunu diqqotds saxlamis, comiyysto bu barado
fikirlorini istor goloma aldigi tofsirdo miixtolif ayolorin izahi, istorss do 6z
ictimai foaliyyoti ilo boyan etmisdir. Onun nozorincs, comiyyatin
zoiflomasinin osas sobaobi ixtilaf va tofriqadir. Bunun sabobini iso 0, Qurandan
uzaq diismokdo goriir. Qeyd edilonlora osason aydin olur ki, Bakuvi tohsilo
boyiik doyor vermis, bu movzuda 6z dovriindo movcud catismazliglara
bigana qalmamais, iradini bildirmigdir. O, dini biliklorle yanasi, digar diinyavi
elmlori do dyronmoyi hor kas ii¢lin vacib saymisdir. Mir Mohommad Korim
elm Oyronmokdo qizlar vo oglanlar arasinda forq qoymamus, bu fikrini oyani
surotdo comiyyoto izhar etmok iiclin 6z qizimi tohsil almagdan 6trii “Unas”
(qizlar) moktabina géndormisdir.

Bakuvinin tohsilo verdiyi doyarin bariz niimunslorindon biri iso alimlori
comiyyatin torbiyagisi bilmesi idi. Saglam, niimunavi vo ideal comiyyato
sahib olmagin osas amillorindon biri iso yaxst isloro dovot vo pislikdon
cokindirmokdir. Bakuvi 6z golomi ve ictimai niifuzu ilo bu monavi doyarin
comiyyotdo reallagsmasi {iig¢iin tokan vermis, bu oqidoyo lageyd yanasan
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kaslorlo he¢ zaman razilasmamisdir. O, daim 6z foaliyyati ilo geyd olunan
movzuda comiyyata istigamot vermis, lazim golon mogamda insanlar1 xeyirli
vo yaxsi isloro soslomis, comiyyoto ziyan olacaq vo fosad torodocok islordon
¢okindirmisdir. Bakuvi bu sahado comiyyotds bas qaldiran xurafatla miibarizo
aparmis, xalqin dini-monavi doyarloring sabitlik gotirmisdir.
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0-p unoc. no meonocuu Huoxcam HAxvazaoe

EJNUHCTBO, HAYKA, IIPUT'JIAINEHUE K 1OBPY U
BO3JIEP’)KAHHME OT 3JIA KAK JYXOBHBIE HEHHOCTH B
«KAII®YJIb-XAT'AUUK»

PE3IOME

IlockonmpKy YeNNOBEK SBISETCA CYLIECTBOM COLMAIBHBIM, TO IIOMHMO
YIIOBJIETBOPEHHSI CBOUX MaTE€pUAIbHBIX U (PU3MUYECKUX MOTPEOHOCTEH JOIKEH
NpUOOpeTaTh MOPAbHBIE [EHHOCTH M PEaTn30BbIBaTh WX B CBOCH JIMYHOW U
obuecTBeHHOH >ku3HU. [loTOMy YTO MOpasibHbIE LIEHHOCTH TECHO CBSI3aHHBI C
JTYXOBHOCTBIO yenoBeka. CoxpaHeHue, 3allliuTa M IepeaBaHue UX Oyayiiemy
MOKOJICHUIO SIBJISIETCA CaMOM BaKHOMW 33J1a4€il KaKI0r0 BEPYIOILErO U MaTPHOTA.
OOmiecTBo, HE CHOCOOHOE COXPaHATh W Pa3BUBATh MOPAIbHBIC IEHHOCTH,
OXMIAeT JMIIeHus, Oelnpl M YHWXKEHHs. B  pesynbrare mpuBepKEHHOCTH
MOpPAJIbHBIM LIEHHOCTSIM SIBJIIETCS JOCTHIXKEHUE BBICOKMX JOCTM)KEHUM BO
MHOTUX o0yacTsx. MopajibHble LIEHHOCTH SIBJISIOLIMECS KU3HEHHO Ba)KHBIM
BOIIPOCOM BO MHOTUX CIIy4yasX HpPEeIOCTaBISUINCh OOLIECTBY BEIMKUMH U
BIIMATENbHBIMA JIUUHOCTAMH. Mupmyxammen Kepum bakyBu Obun ogHuM U3
BIMATENBHBIX ~ JIMYHOCTEH, MPONAraHAMPYIOUIMX  MOpPAJIbHBIE  LIEHHOCTH
Aszepbaiimxana. CBoMM O€TIbIM IIEPOM OH MPOBO3IJIAIIAT MOPAIbHBIE IIEHHOCTH
B Hay4yHOHM 00JacTH M BHEC HE3aMEHUMBIM BKJIaJ B JaHHYIO cpepy HEeyCTaHHOU
JEeATENbHOCTBIO B OOIIECTBEHHBIX JIeNaX.

OCHOBHOH LB CTaTbH SIBISIETCS PACKPBITh BKJIAJ U BIUSHUE Ha
MOpajbHble IEHHOCTH IyTeM MW3J0okeHus mnpousBeneHus «Kamdyns-
xaraifuk». B craTbe OCHOBBIBasiCh Ha M3JI0KeHUE Tpou3BeneHus «Kamdynb-
xaraiiuk», oco0oe BHHMMaHHE YJAEJICHO BOIPOCAM CO3JaHUS €IUHCTBA,
LIEHHOCTh 00pa30BaHMs, IPU3BIBY K 100pOTE M BO3AEPIKAHUIO OT 3JbIX jaei. C
ATOM TOYKH 3pEHHS paccMaTpuBayiach ToiakoBanne «Kamdynp-xakaiink»a. B
CPaBHEHHUU C JPYTUMHU, T MOpaJIbHbIE [IEHHOCTH Oosiee BaxkHbI. [ToTOMy uTO
€IMHCTBO 3TO OCHOBHOH (hakTOp, MPEeIOXPAHSIONUINNA 00IECTBO OT pacKoia U
pazznenenus. OOpa3zoBaHUE TaKKe 3aHUMAET 0CO0YIO0 pojb B (POPMHUPOBAHUU
JIpYTUX HPABCTBEHHBIX ILIEHHOCTeW oOmectBa. Ilpurnamenue x no0py u
BO3JIEp’KaHUE OT 3JIbIX JEJ OKa3bIBAeT HU C YEM HE CPaBHHMOE BIUSHHUE Ha
peanu3aIuio CrpaBeIMBOCTH B 00IIeCTBeHHOM *u3HHU. CTaThs pa3paboTaHa
Ha OCHOBE ONMCATEIbHO-AaHAIUTUYECKUX MPAaBWJI M  COJEPIKATEINBHOIO
aHaJIM3a PEINTUO3HBIX TEKCTOB.

Knwueewvie cnosa: Tagcup, mopanvuvie yennocmu, «Kauwigpyno-
xazauuxy, Mupmyxammeo Kepum baxyeu, eouncmeo, Hayka, npuerauenue K
000py, 8030eporcanue om 31d.
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UNITY, KNOWLEDGE, ENJOINING GOOD AND FORBIDDING
WRONG AS MORAL VALUES IN KASHF AL-HAQAIQ

As human beings are inherently social, their needs extend beyond
material and physical satisfaction. It is crucial for individuals to possess and
experience moral values in both their personal and social lives, as these values
are intricately linked to their spirituality. Preserving and transmitting these
values to future generations is a fundamental responsibility for every believer
and patriot. A society that fails to uphold and cultivate moral values may face
difficulties, adversities, and degradation. On the other hand, having a strong
foundation in moral values can lead to remarkable success in various
domains. Prominent figures in society often play a significant role in instilling
and promoting these essential spiritual values. In Azerbaijan, one such figure
is Mir Mohammad Karim Bakuvi, who, through his eloquent writing style and
dedicated engagement in public affairs, advocated for moral values and made
invaluable contributions in the scientific field.

The primary objective of this article is to examine the impact of Kashf
al-Hagaig and its author on our moral values, particularly in relation to topics
such as creating unity and solidarity, valuing education, and the importance of
enjoining good and forbidding wrong. These moral values hold significant
importance according to the viewpoint presented in Kashf al-Hagaig. Among
these values, unity stands out as a crucial factor that protects society from
fragmentation and confusion. Education also plays a vital role in shaping
other moral values within society. Furthermore, the act of enjoining good and
forbidding wrong has an unparalleled impact on the establishment of justice in
social life. The article uses religious texts and employs a descriptive-
analytical approach, utilizing content analysis as its methodology.

Keywords: Tafsir, moral values, Kashf al-Hagaiq, Mir Mohammad
Karim Bakuvi, unity, knowledge, enjoining good and forbidding wrong
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XULASO

Osl adi ©bu Said Abdullah ibn Mohommad sl-Beyzavi os-Sirazi olan
miifassir bir ¢ox Islam elmlorindo osorlor yazmis, elmi foaliyyoti alimlorin
diqgetini ¢okmisdir. Azorbaycan alimi kimi do taninan Nasiroddin Beyzavinin
tofsiro dair yazdigi “Onvar ot-tonzil vo osrar ot-tovil” osori on ¢ox oxunan
kitablardan biri hesab edilir. Dvriinlin yazi {islubuna uygun olaraq qisa vo
y1gcam osor galomo alan Beyzavi buna gors tonqid edilse do, bu niimuno on
cox oxunan tofsir kitablar1 sirasindadir. Dars kitabi kimi modrasalords todris
olunan osor Osmanli dovriinds “hiizur derslori” adi ils hor il ramazan ayinda
oxunurdu. Bundan basqa, iizorina an ¢ox hasiys va toliq yazilan tofsir osoridir.

Bu moqalado Azarbaycan Milli Elmlor Akademiyas1 Mohommad Fiizuli
adina Olyazmalar Institutunun inventarinda olan ikicildlik “©nvar ot-tonzil va
osrar ot-tovil” asorinin olyazma niisxolori tosviri yonden tadqiq edilmisdir.
Noasx, nastoliq vo riqi xotlori ilo yazilmis bu niisxalor miixtolif surslori ohato
edir. Olyazmalar Avropa vo ya Sorq istehsali olan ahorlonmis va
yariahorlonmis ag kagizda, digori iso mavi kagizda arob dilindo yazilmisdir.
Bundan basqga, bu olyazmalarin oksariyyeti birinci cildi ohato edir. Tam iki
cild olan olyazma niisxolorinin say1 iso ii¢diir. Umumi olaraq, altmis bir
olyazma niisxosindon ibarat olan bu moqalodo osorlorin srift vo inventar
nomrasi qeyd edilmis, bunlar hagqinda qisa molumat verilmis, bir-biri ilo
miiqayiso olunmusdur. Oksariyyati nom ¢okmis bu niisxalordon bozilori eyni
sriftlo qeydiyyatda olsa da, forqli sura, tarix vo katiblori ohato edir. Homginin
bu niisxalorden bazilorinin inventar ndmrasi, katibi va ili gqeyd edilmomisdir.
Ovvali vo sonu naqis olan bazi niisxolordo daha genis molumat oldo etmok
cotinlosir.
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Notico etibarilo “Onvar ot-tonzil vo osrar ot-tovil” osorinin {izorine on
cox hasiya vo toliq yazilmasi, eloco do alyazma niisxolorinin ¢oxlugu onun
daha ¢ox oxunan tofsir kitab1 oldugunu ortaya qoyur.

Acar sozlor: Taofsir, Beyzavi, “Onvar at-tanzil va asrar at-tavil”’, Quran,
tosvir.

Giris

Dovriiniin mashur alimlorindon hesab edilon Obul-xeyir Nasiroddin
Abdullah bin Omer bin Mohommad ol-Beyzavi (h. 685, m.1286; h. 691, m.
1291-1292) (Arici, 2017, 58; Mustafayev, 2023, 66) Sirazin Beyza
gosabosinds dogulmusdur. Dogum tarixi haqqinda miixtslif fikirlor rovayat
olunan (Ozal, Calobi, 2005, 1/288 -289; os-Subki, 1993, 1/25; Mustafayev,
2023, 66) alim Tobriz sohorindo diinyasin1 doyismis vo oradaki Corondab
gobiristanliginda dofn edilmisdir (Qaradagi, 1980 — 1982 , 57; Ziiheyli, 1999,
69; Mustafayev, 2023, 66).

Sirazda qazi kimi do foaliyyot gostoron (Arici, 2017, 32 -33;
Mustafayev, 2023, 66) alimin dorin elmi dévriiniin vo 6ziindon sonra golon
alimlorin toqdirini qazanmisdir (Safodi, 2000, XVII/206; Yafi, 1997, 11/226;
Ibn Kasir, 1997, X11/363). Azarbaycanli alim kimi taninan (Qazi Siibha, 1407,
[I/172) Nasiraddin Beyzavi kolam, figh, figh tisulu, balagot, boyan, moani,
ligot kimi orab dilinin incalikloring, eloco do tarix, tofsir vo digor elmlors aid
osarlor yazmigdir. Onun on moshur “Onvar ot-tonzil vo osrar ot-tovil” adl
osari tofsiro aid olmusdur. Beyzavinin bu moshur tofsir asori modrasalordo
dors vasaiti kimi tadris olunmus, Osmanli dovriinds ramazan aymda “Hiizur
dorslori” adi altinda oxunmusdur (Ipsirli, 1998, 441-444; Arici, 2017, 363;
Mustafayev, 2023, 67).

Osarinin miigoddimoasinds do qeyd etdiyi kimi, Nasiroddin Beyzavi
uzun illor tofsiro aid osor yazmag diisiindiiylinii vo onun adin1 “Onvar ot-
tonzil vo asrar ot-tovil” adlandirmaq istodiyini vurgulayir (Beyzavi, 1971,
1/3;). Bu asorin goloma alinmasinda onun seyxi kimi taninan vo yaninda dofn
edilmesini istadiyi Mohommod ibn Mohommad ol-Kiitahtainin tosviq vo
cohdlari oldugu da geyd edilir (Calobi, 2010, 1/186; Bilmen, 1973 - 74,
11/528). Osorin h. 650, m. 1250-ci ildo yazildig1 rovayat edilir (Giir, 2014, 23).
Iki cilddon ibarot olan niimuno miishofdoki suro siralamalarina uygun olaraq
tortib edilmisdir. Belo ki, suralor “Fatiho”don baslayaraq, “on-Nas”a qoador
tofsir edilmisdir.
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Tofsiri islam elmlorinin asas1 vo siitunu hesab edon Beyzavi hor kosin
tofsirgi ola bilmoyacayini v bir tafsirginin biitiin Islam elmlori ilo yanasi, orob
dili, bolagot, boyan, moani vo liigot kimi onun incoliklorini bilon elmi
dorinliyo sahib olmasinin vacibliyini vurgulayir (Beyzavi, 1971, 1/9-10;
Calabi, 2010, IV/290; Xafaci, 1997, 1/21-24, Mustafayev, 2023, 67).

Tofsirindo dirayet tofsir metodu ilo yanasi, rovayst tofsirino do yer veron
(Beyzavi, 1971, 1/4; Mustafayev, 2023, 67) Beyzavi osorinds saz qirastlorlo
yanasi, Bosro, Hicaz, Kufo qgirast ndvlorino do toxunmusdur (Gur, 2014, 25;
Mustafayev, 2023, 67). Belo ki, miifossir motobar garilordon rovayat edilon vo
maoshur sokkiz qari imamlarma gedib-¢ixan qirast ndvlorine saz qirastlori do
olava edarak, bu oxunuslarin sokkiz oldugunu vurgulamisdir (Beyzavi, 1971,
1/10-11). Bundan basqa o, adigakilon tofsirinds onun monbalarindan hesab edilon
Zomoxsarinin “ol-Kossaf” osorindon saysiz iqtibaslar gotirdiyino (Suyuti, 1974,
I/13; Anc, 2017, 375, Mustafayev, 2023, 68) vo asordo movzular genis sokilds
izah edilmadiyino, eloco do surolorin sonunda fozilot ilo bagli hodislora yer
verdiyina goro (Xafaci, 1997, 386) tonqid edilmisdir. Buna baxmayaraq, onun
ecazyonlii, miixtosor osori  dovriiniin  yazi tslubunu 6ziindo oks etdirmisdir
(Arict, 2017, 358 — 359; Mustafayev, 2023, 67). Bu asar iizorins on ¢ox hagiys vo
toliq yazilan tofsirlordon hesab olunur (Bilmen, 1973 - 74, 11/530; Maden, 2015,
337 — 375; Demir, 2006, 92; Oztiirk, 2017, 20; Ay, 2014, 271).

Mogqalodo Azorbaycan Milli Elmlor Akademiyast Mohommad Fiizuli
adina Olyazmalar Institutunun inventarinda olan Beyzavinin “Onvar ot-tonzil
vo osrar ot-tovil” adli tofsir osorinin olyazma niisxalori tosviri yondon
miiqayiso edilib. Moqalodo geyd edilon asoro aid altmis bir oslyazma niisxo
todqiq olunmus, hor bir niisxa digqotlo arasdirilmisdir. Iki cildden ibarat olan
osorin olyazma niisxolori miixtalif suro vo Olciilorlo yanagi, forqli il ve
katiblori ohato edir. Bundan basqga, niisxalorin oksoriyyastinin avvali vo sonu
naqisdir. Bu da olyazmalarin katibinin va ilinin, eloco do son ciimlasinin
miloyyanlosdirilmasini ¢atinlosdirir. ©lyazma niisxolorinin 6l¢ii vo meyarlar
liciin miiollifi Nailo Siileymanova olan “Ilahiyyata dair olyazmalar kataloqu”
adl kitaba miiraciot edilmisdir.

“Invar at-tanzil va asrar at-tavil” tafsir asarinin slyazma

niisxalorinin tasviri

AMEA Mohommaod Fiizuli adina ®lyazmalar Institutunda “Onvar ot-
tonzil vo osrar ot-tovil” adi ilo miioyyon srift vo inventar ndmrasi altinda
miihafizo olunan bu niisxoalor vo onlarin ohato etdiyi suro, katib, il, sohifo vo
oOl¢iilor agagidaki sokildadir:
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B-2723 / inv. Ne yoxdur — “Moryom” surasi ilo baslayan olyazma,
“Milk” surasi ilo sona gatir. Katibi Mohommad bin Hiiseyn Mahmud Pasadir.
Hicri 1124-1712-ci illari ohata edir. 360 varaqdon ibarat olan abidonin Glgiisii
13x20-dir (Siileymanova, 2017, 11/39).

B-2723 / inv. Ne yoxdur — “Yasin” surasi ilo baglayan olyazma “on-
Nas” ilo sona gatir. Katibi vo ili yoxdur. 360 varaqdon ibarat olan abidonin
Olgiisii 13x20-dir (Siileymanova, 2017, 11/40).

B-5555 / inv. Ne yoxdur — “Yasin”, “sl-Haqga”, “sl-Moaric”, “ol-
Muminun” va digar suralorin tofsirini ohato edir (Siilleymanova, II, soh 41).
Katibi vo ili yoxdur. 161 veraqdon ibarot olan abidonin olglisii 17x22-dir
(Siileymanova, 2017, 11/41).

B—5045 / inv. Ne yoxdur — “sl-Fatiha” surosi ilo baslayan olyazma “al-
Kohf” ils sona catir. Katibi va ili yoxdur. 267 varaqden ibarat olan abidonin
oOl¢iisii 15x21-dir (Siileymanova, 2017, 11/40).

D-968 / inv. Ne yoxdur — “cl-Fatiho” surasi ilo baglayan olyazma “sl-
Miirsalot” ilo sona catir. Katibi vo ili yoxdur. 149 voroqdon ibarat olan
abidonin 6l¢iisii 21x31,5-dir (Siileymanova, 2017, 11/41).

D—723 / inv. Ne yoxdur — “on-Nisa” surasi ilo baslayan olyazma ‘“‘on-
Nohl” surasi ilo sona catir. Katibi va ili yoxdur. 213 varoqdon ibarat olan
abidonin 6l¢iisii 20,5x31-dir (Siileymanova, 2017, 11/42).

M-424 / inv. Ne 32182 — “ol-Fatiho™ surasi ilo baglayan olyazma “on-
Nas” surosi ilo sona catir. Katibi olmayan alyazma h. 1158, m. 1745-ci illori
ohata edir. 406 voragdon ibarat olan abidonin dlgiisii 18x25-dir (Siileymanova,
2017, 11/43).

B-6306 / inv. Ne yoxdur — “al-Kovsor” surasinin tofsirini ohats edon
olyazmanin katibi vo ili yoxdur. 111 voraqdon ibarst olan abidonin 6lgiisii
17,5x 22-dir (Siileymanova, 2017, 11/43).

B-5854 / inv. Ne yoxdur — Xaotib Kazeruni ©biilfozl Mohammad al-
Qurasinin  Beyzavi sorhi lizorino yazdigi hasiyssinin  olyazmasidir
(Siileymanova, 2017, II/52). Katibi va ili olmayan slyazma 199 voraqden
ibarotdir. Olgiisii 21x17-dir (Siilleymanova, 2017, 11/52).

D-968 / inv. Ne yoxdur — Seyxzado Muhyoaddin Mohommad bin os-
Seyx Miislihaddin Mustafa ol-Qucevinin Beyzavi tofsiri iizorins yazdig
hasiyesidir (Siileymanova, 2017, II / 53). “Ol-Fatiha” surssi ilo baslayan
olyazma “ol-Boqora” ilo sona catir. Katibi vo ili yoxdur. 149 voroqdon ibarat
olan abidonin 6lgiisii 21x31,5-dir (Siileymanova, 2017, 11/63).

B-7191/ inv. Ne yoxdur — iki cildi ohato edon olyazmanin katibi
Mohommoad bin Mohommaddir. H. 1242, m. 1826-c1 illari ehtiva edir. 521
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voraqdon ibarot olan abidonin olgiisii 24,5x17,5-dir (Siileymanova, 2015,
1/111).

D-564 / inv. Ne yoxdur — iki cildi shato edon olyazmanin katibi vo ili
yoxdur. 624 voraqdon ibarat olan abidonin 6l¢iisii 20x29-dur (Siileymanova,
2015, 1/111).

C-344 / inv. Ne 15587 — 1iki cildi ohato edon alyazmanin katibi Monsur
bin Yusuf bin Oli bin Yusuf bin ishagdir. H. 967, m. 1559-cu illori ohato edon
abido 600 voraqdir. Olgiisii 30x18-dir (Siileymanova, 2015, I/112).

C—627 / inv. Ne 23560 — avvali naqis olan slyazma iki cildi shato edir.
Katibi Mohoammad ol-©min bin Ishaq Davud bin Cakir ol-Hanofidir. H. 939,
m. 1532-ci illori ohato edon abidonin son sohifssindo sovval ayinin 13-i,
corsonbo giinii, giinorta vaxti bitdiyi qeyd edilir. 465 vorogdon ibarat olan
olyazmanin 6l¢iisii 17x25-dir (Siileymanova, 2015, I/113).

B—2623 / inv. Ne yoxdur — “ol-Fatiho” surasi ilo baglayan olyazma “al-
Isra”ilo sona catir. Katibi vo ili yoxdur. 527 veraqdon ibarat olan abidonin
oOl¢iisii 23x17.5-dir (Siileymanova, 2015, I/113).

D427 / inv. Ne yoxdur — “al-Fatiho” surasi ilo baslayan olyazma “al-
Isra” ilo sona catir. Katibi va ili yoxdur. 315 veraqdon ibarat olan abidonin
Olciisti 31,5x19-dur (Stileymanova, 2015, 1/114).

C-345 / inv. Ne yoxdur — “ol-Fatiha” surasi ilo baslayan slyazma “sl-
Isra” ilo sona catir. Katibi vo ili yoxdur. 204 voroqden ibarat olan abidonin
Ol¢iisii 26x17-dir (Siileymanova, 2015, I/114).

C-617 / inv. Ne 23712 — “3l-Fatiha” surasi ilo baglayan olyazma “sl-
Isra” ilo sona catir. Katibi Ramazan bin Sokur olan alyazmanin tarixi h. 978,
m. 1579-cu illordir. 303 varaqdon ibarat olan abidonin Slgiisii 26,5x17,5-dir
(Stileymanova, 2015, I/115).

D—497 / inv. Ne 22528 — “sl-Fatiho” surasi ilo baslayan olyazma “Taha”
ilo sona catir. Kitabin avvalinds kitabin fehristi vo ondan sonraki sohifadas iki
mohiir vardir. Mohiiriin birinin igino Mohommaod Korim, adin altina iso 1132-
ci il yazilib. Onun kenarinda iso Beyzavinin birinci tofsiri yazilib. Osarin
Mohammad Sarb Xacizadonin kitabxanasina aid oldugu ehtimal edilir.
Abidonin oksor sohifalori va cildin bir qapagi sirazesindon qopmusgdur. 370
varaqdon ibarat olan asorin dlgiisii 27x19-dur (Siileymanova, 2015, I/115).

D—-40a / inv. Ne 10017 — “ol-Fatiho” surasi ilo baglayan olyazma “sl-
Kohf” ilo sona ¢atir. Katibi vo ili yoxdur. 543 varoqdon ibarot olan abidonin
Olgiisii 28x20-dir (Siileymanova, 2015, 1/116).

D-127 / inv. Ne 11747 — “ol-Fatiho” surasi ilo baslayan olyazma “ol-
Kohf” ils sona catir. Katibi va ili yoxdur. 306 varaqden ibarat olan abidonin
Olciisii 30x16-dir (Stileymanova, 2015, I/116).
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D-241 / inv. Ne 10218 — “sl-Fatiha” surasi ilo baglayan olyazma “al-
Kohf” ilo sona catir. Ug katibi olan olyazmanin birinci katibi Sadi bin
Obdiirrohman bin Seyxzado or-Rafii olmusdur. Digor katiblor iso —
Obdiilgoni bin Sadi vo onun novasi Obdiirrohim olmuslar. 467 voraqdon ibarat
olan abido h.1195, m. 1783-cii illori ohato edir. ©lyazmanin o6l¢iisii 30,5x
20,5-dir (Stileymanova, 2015, I/117).

D-586 / inv. Ne 23713 — “sl-Fatiho” surasi ilo baglayan olyazma “sl-
Kohf” ilo sona catir. Katibi vo ili yoxdur. 426 voraqdon ibarat olan abidonin
Olgiisii 30x18-dir (Siileymanova, 2015, 1/118).

D-726 / inv.Ne 29084 — “ol-Fatiho” surosi ilo baslayan alyazma “sl-
Kohf” ils sona catir. Katibi va ili yoxdur. 399 varaqdon ibarat olan abidonin
Ol¢iisii 30x19-dur (Siileymanova, 2015, I/118).

C-270/ inv.Ne 7303 — “sl-Fatiho” surasi ilo baslayan olyazma “sl-Kohf”
ilo sona catir. Katibi Molla Ismayil bin Molla Bilal a1-Qazi 2l-Qumlaki olan
olyazmanin ili yoxdur. 382 varaqdon ibarat olan abidonin Olgiisii 26x17-dir
(Stileymanova, 2015, 1/119).

C—403 / inv.Ne 20767 — “ol-Fatiha” surasi ilo baslayan olyazma “sl-
Kohf” ils sona catir. Katibi va ili yoxdur. 317 varoqden ibarat olan abidonin
Olciisti 29x17-dir (Stileymanova, 2015, I/119).

C-501 / inv. Ne 22873 — avvali va sonu naqis olan alyazma “ol-Fatiho”
surasi ilo baglayib, “ol- Kohf” ilo sona catir. 487 voraqdon ibarat olan, katibi
va ili olmayan olyazmanin 6l¢iisii 24x18-dir (Siileymanova, 2015, 1/120).

C-618 / inv.Ne 23503 — “ol-Fatiha” surasi ilo baslayan olyazma “al-
Kohf” ilo sona gatir. Katibi Abdiirrohman bin Omeor olan slyazmanin tarixi
h.1107, m. 1695-ci illara, sovval ayina tosadiif edir. 312 varaqdan ibarat olan
abidonin Olciisii 18,5x29-dur. 543 voraqdon ibarat olan abidonin 6l¢iisii 18,5x
29-dur (Siileymanova, 2015, 1/120).

C-932 / inv. Ne yoxdur — sorhlorinds tiirk dilino do tesadif edilon
olyazma “sl-Fatiho” surosi ilo baglayib, “ol-Kohf” ilo sona catir. Katibi Omir
Oli Sakir Ratuli olan olyazmanin tarixi h.1180, m. 1766-c1 illors gedib ¢ixir.
466 voraqden ibarat olan abidonin Sl¢iisii 29x17,5-dir (Siileymanova, 2015,
1/121).

C-956 / inv. Ne yoxdur — “ol-Fatiho” surasi ilo baslayan olyazma “sl-
Kohf” ils sona catir. Katibi va ili yoxdur. 272 varaqden ibarat olan abidonin
Olciisii 18x27,5-dir (Siileymanova, 2015, 1/122).

D-273 / inv. Ne 16082 — “cl-Fatiho™ surasi ilo baglayan olyazma “on-
Nohl” ilo sona ¢atir. Katibi olmayan olyazmanin tarixi h.1129, m. 1717-ci
illora tosadiif edir. 334 voraqdon ibarst olan abidonin dlgiisii 19,5x31-dir
(Stileymanova, 2015, 1/122).



Beyzavi tafsirinin Azarbaycandaki alyazma niisxalorvinin tasviri miigayisasi 69

D-275 / inv. Ne 16017 — “cl-Fatiho™ surasi ilo baglayan olyazma “on-
Nohl” ilo sona ¢atir. Katibi olmayan olyazmanin tarixi h.1207, m. 1795-ci
illora tosadiif edir. 357 veroqdon ibarat olan abidonin 6l¢iisii 33x20,5-dir
(Stileymanova, 2015, 1/123).

D723 /inv. Ne 10700 — “on-Nisa” surasi ilo baglayan oalyazma “on-
Nohl” ilo sona ¢atir. Katibi Hoson Aga bin Quseyri olan olyazmanin tarixi
h.1085, m. 1674-cii illora tesadiif edir. 213 voraqdon ibarat olan abidonin
Olciisii 29x18-dir (Stileymanova, 2015, 1/123).

D-579 / inv. Ne 24497 — avvali va sonu naqis olan alyazma ““al-Bagora”
surasi ilo baslayib, “al- Isra” ilo sona catir. Katibi vo ili olmayan abido 214
voraqden ibaratdir. Olgiisii 21,5x33,5-dir (Siileymanova, 2015, 1/124).

D-855 / inv. Ne 31608 — “al-Fatiho” surasi ilo baglayan olyazma “al-
Isra” ilo sona catir. Katibi vo ili olmayan abido 438 varaqden ibaratdir. Olgiisii
20,5x19,5-dir (Siileymanova, 2015, 1/125).

D-727 / inv. Ne 29085 — “ol-Fatiho” surosi ilo baslayan olyazma “ol-
Isra” ilo sona catir. Katibi vo ili olmayan abide 359 varaqden ibaratdir. Olgiisii
30x19-dur (Stileymanova, 2015, 1/124).

B-3286 / inv. Ne 22275 — “cl-Moryom” surasi ilo baslayan slyazma “on-
Nas” ilo sona catir. Katibi olmayan abidonin tarixi h.1202, m. 1788-ci illari
ohato edir. 440 voraqdon ibarot olan olyazmanin Olgilisi 14,5x21,5-dir
(Stileymanova, 2015, 1/125).

D-335 / inv. Ne 15583 — “sl-Moryom” surasi ilo baglayan olyazma “on-
Nas” ilo sona catir. Ili olmayan olyazmanm katibi Yusif ol-Gumugidir. 396
varoqden ibarat olan olyazmanin oOlgiisii 32x20-dir (Siileymanova, 2015,
1/126).

D—606 / inv. Ne 16067 — “al-Moryom” surasi ilo baglayan olyazma “on-
Nas” ilo sona catir. Katibi vo ili olmayan olyazma 364 voroqdon ibaratdir.
Abidonin 6l¢iisti 33x21-dir (Stileymanova, 2015, 1/126).

C-73/ inv. Ne 11770 — “sl-Maryom” surasi ilo baslayan slyazma “on-
Nas” ilo sona catir. Tofsirin adi, fehristi yazilan la sohifosinde olyazmanin
sahibi olan Hiiseyn Ofondi Qayibovun (1830-1917) mohiirii vardir
(Siileymanova, 2015, 1/127). Katibi vo ili olmayan abids 288 voraqden
ibarotdir. Olgiisii 25x17-dir (Siileymanova, 2015, 1/127).

C—-660 / inv. Ne 26190 — “ol-Moryom” surasi ilo baglayan slyazma “on-
Nas” ilo sona ¢atir. Katibi Xi1zir bin Mustafa olan olyazmanin tarixi h.1066,
m. 1655-ci illora tosadiif edir. Iki méhiir basilmis abidanin birinci sohifasing
1813-cti  ildo hokk olunmusdur. Mohiirlordon birino ©hmoad Abdultalib,
ikincisina Abdullah Tohsin Baba yazilmisdir. 212 veroqden ibarat olan
olyazmanin 6l¢iisii 26x16-dir (Siilleymanova, 2015, 1/128).
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D-596 / inv. Ne 23714 — “ol-Kohf” surasi ilo baslayan olyazma “on-
Nas” ilo sona catir. ili olmayan abidenin katibi ©bdiilqgoni Nur Mohommaddir.
184 varaqden ibarat olan slyazmanin 6l¢iisii 30x20,5-dir (Siileymanova, 2015,
1/128).

C-524 / inv. Ne 23300 — “ol-KohF” surasi ilo baglayan alyazma “on-
Nas” ilo sona catir. Katibi olmayan abidonin tarixi h. 1099, m.1687-ci illoro
tosadiif edir. 521 voraqden ibarat olan olyazmanimn Ol¢iisii 29,5x22,5-dir
(Stileymanova, 2015, 1/129).

C-582 / inv. Ne yoxdur — ovvali naqis olan olyazma “Taho” surosi ilo
baslayib, “on-Nas” ilo sona catir. Katibi vo ili olmayan abido 288 voraqdon
ibaratdir. ©Olyazmanin 6l¢iisii 28x20-dir (Siileymanova, 2015, 1/130).

B-214 / inv. Ne yoxdur — matn macmuonin 1b—62a sshifolorini ohato
edon olyazma “Yasin” surosi ilo baslayib, “on-Nas” ilo sona c¢atir. Katibi vo
ili olmayan abido 96 voroqdon ibaratdir. Olyazmanin oOlgisii 20x15,5-dir
(Stileymanova, 2015, 1/130).

B—2892 / inv. Ne yoxdur — sonu naqis olan va axirinct sohifasi cirilmisg
olyazma “Yasin” surasi ilo baslayib, “al-Qadr” ilo sona gatir. Katibi va ili
olmayan abido 233 voroqdon ibarstdir. Olyazmanin Olgiisic 22,5x17-dir
(Stileymanova, 2015, 1/131).

B-3175 / inv. Ne 4800 — matn mocmuonin 1b — 200b sohifslorini ohato
edon “Yasin”, “Saffat”, “Rohman”, “Vaqio”, “Ciimo”, “Talaq™, “Tohrim”
“Haqqga”, “Nuh”, “Cin”, “Miizommil”, “Miiddoasir”, “’Qiyamaot”, “Miirsolot”
“Nobe”, “Naziat”, “Obosa”, “Tokvir”, “Infitar”, “Insiqaq”, “Buruc”, “Tariq”,
“Gasiys”, “Focr”, “Bolad”, “Oloq”, “Bayyino”, “Zilzal”, “Adiyat”, “Tokasur”,
“Humozo”, “Qario”, “Fil”, “Qiireys”, “Kafirun”, “Nosr”, “Tobbot”, “Ixlas”,
“Faloq”, “Nas” suralorini ohato edir. Katibi Mohammaod Valod Seyx Osli
Bogqirli olan alyazma h. 1220, m. 1805-ci illori ohato edir. ©sor Ramazan
aymin 1-da ¢orsonbas giinii tamamlanmigdir. 223 varaqden ibarat olan abidonin
Olciisti 21x17-dir (Stileymanova, 2015, I/131).

D-270 / inv. Ne 7303 — “Yasin” surasi ilo baglayib, “on-Nas” ilo sona
catan alyazmanin katibi Mohommad bin Yusif Balxidir. H. 910, m. 1505-ci
illori ohato edon abido 241 varoqden ibarastdir. Olyazmanin Sl¢iisii 31x20-dir
(Siileymanova, 2015, 1/132).

D-742 / inv. Ne yoxdur — “al-Isra” surasi ilo baslayib, “on-Nas” ilo sona
catan olyazmanin katibi vo ili yoxdur. 409 voroqdon ibarot olan abidonin
Ol¢iisii 31x21-dir (Stileymanova, 2015, I/132). C-11 / inv. Ne 11677 — “al-
Isra” surosi ilo baslayib, “on-Nas” ilo sona catan olyazmanin katibi Ibnu
Mohommod Mdmin Sadaddindir. 383 varaqden ibarst olan abidonin tarixi
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h.1121, m. 1709-cu illori ohato edir. Olyazmanin o&lglisii 17x25-dir
(Stileymanova, 2015, I/133).

C-532 / inv. Ne 23788 — “ol-Isra” suroasi ilo baslayib, “an-Nas” ilo sona
catan olyazmanin katibi vo ili yoxdur. 321 voraqdon ibarot olan abidonin
oOlciisii 32x2,5-dir (Siileymanova, 2015, 1/134) .

D821 / inv. Ne 31047 — ovvali naqis olan olyazma “al-Onbiya” surasi ilo
baslayib, “on-Nas” ilo sona ¢atir. Katibi vo ili olmayan abids 257 varaqden
ibaroatdir. ©Olyazmanin 6l¢iisii 30x21-dir (Stileymanova, 2015, 1/134).

A-1145 / inv. Ne 1593 — la sohifasindo sovet dovriine aid 1971-ci il
tarixli mohiirii olan olyazma tofsirin 30-cu cliziinii ohato  edir. Motn
moacmuoanin 65b vo 127b sohifalorini ohato edir. Abidonin tarixi h.1231, m.
1816-c1 illari ohata edir. 129 varaqdon ibarat olan tofsirin olgiisti 11,5x17,5-dir
(Stileymanova, 2015, 1/134).

B-2180 / inv. Ne 1593 — tofsirin 30-cu ciizii olan olyazmanin katibi
Mohommod bin Oli bin Mohommaddir. 62 varaqdon ibarst olan abidonin
tarixi h. 1185, m. 1771-ci illora gedib ¢ixir. ©lyazmanin 6l¢isii 21,5x17-dir
(Stileymanova, 2015, I/135).

B-2486 / inv. Ne 4111 — sohifalori geyd edilmoyan slyazma “Boqors”,
“Yasin” suralorini vo tofsirin 30-cu ciizlinii shato edir. Ortadan 32 sohifs
bosdur. Surasonlarinda hadislor geyd edilib. “Hoyatu — | — qulub” baslig ilo,
tofsirlo alaqosi olmayan mdvzuya kegilir. ilk fasil iman vo Islam mévzusu ilo
baslayir, fosillor qirmiz1 miirokkobls geyd edilir. Sonu dua ils biton slyazmada
Seyx Obu — | — Abbasin com etdiyi tibblo slagqadar asarlordan istifado edilmasi
ilo bagli climlo yazilmigdir. Sohifonin sonuna h.1138-ci il yazilib. Slyazmanin
Olciisti 15x20,5-dir (Siileymanova, 2015, 1/138).

B—4765 / inv. Ne yoxdur — 30-cu ciiziin tofsiri olan alyazmanin katibi vo
ili yoxdur. 137 wvoaroqdon ibarot olan olyazmanin Olgisi 17x22-dir
(Stileymanova, 2015, 1/138).

B-5995 / inv. Ne yoxdur — sonu nagqis olan alyazma “on-Nobo” vo “on-
Naziyot” surolorini ohato edir. Katibi vo ili olmayan abido 115 voroqdon
ibarotdir. Olgiisii 16,5x21,5-dir (Siileymanova, 2015, 1/139).

B-6671 / inv. Ne yoxdur — “on-Nobo” surasi ilo baslayib, “on-Nas” ilo
sona catan olyazma ©Obdiilgoni Nuxovi Xalisogarizadonin kitabxanasina
aiddir. 139 sohifodon ibarat olan abidonin katibi Molla ©li bin Solomdir. Matn
mocmuonin 1b — 58b sohifalorini ohato edir. Olgiisii 20x15,5 (Siileymanova,
2015, I/139) olan slyazmanin tarixi h.1132, m. 1720-ci illors gedib ¢ixir.

B—6862 / inv. Ne 33593 — “Yasin” surosinin tofsiri olan slyazmanin sonu
nagisdir. Katibi vo ili olmayan abido 190 sohifadon ibarotdir. Olgiisii 7x8-dir
(Stileymanova, 2015, 1/140).
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B—452 / inv. Ne 11788 — “Ovvali naqis olan slyazma ‘“cl-Muminun”
surasi ilo baglayib, “on-Nas” ilo sona catir. Katibi Hafiz ©hmod bin
Moshommad bin Haci Xoalil olan abidanin tarixi h.1202, m. 1788-ci illori ohata
edir. 500 sohifodon ibarot olan tofsirin Olglisii 14x20,5-dir (Siileymanova,
2015, 1/141).

B-2278 / inv. Ne yoxdur — “Yasin” , “ol-Miilk”, “cl-Miirsalot” vo digor
suralorin tofsirini ohato edon olyazma h. 1104, m. 1692-ci illoro gedib ¢ixir.
Katibi olmayan abidonin motni mocmuonin 20b—92a sohifalorini ohato edir.
150 voraqdon ibarat olan tofsirin Sl¢lisii 15x19-dur (Siileymanova, 2015,
1/136).

B-2278 / inv. Ne yoxdur — tofsirin son ciiziinli ohato edon alyazmanin
motni macmuanin 94b—149b sohifolorini ohato edir. Nostaliq xatti ilo yazilmis
abidonin katibi vo ili yoxdur. 150 voraqdon ibarot olan olyazmanin 6l¢iisii
15x19-dur (Siileymanova, 2015, 1/136).

“9nvar at-tanzil va asrar at-tavil” tafsir asarinin
dlyazma niisxalorinin tasviri miiqayisasi

Biitlin bu olyazma niisxalori Avropa vo ya Sorq istehsali olan filiqranl
ahorlonmis vo ya yariahorlonmis, agrongli vo ya tobiirongli kagizda orob
dilinds yazilmisdir. Bu niisxolordon yalniz D-606 sriftli olyazma mavirongli
kagizda yazilmisdir.

Qeyd olundugu kimi, Il B-2723, B-2278 sriftlori tokrarlansa da, hor biri
iki ayr1 motni ehtiva edir. Bundan bagqa, hor bir olyazmada sotirlor arasinda
miixtalif istiqgamatlords sorhlor vardir. ©lyazma niisxalarinin baglangic vo son
climloaloring golinca iso qisa suralari ehtiva edon olyazma niisxolorindon basqa,
digar niisxalorin oksoriyyati basmals, dua va tofsir elminin istiinliiyilinii ifade
edon ciimlolarlo baslayir (sxe Ao QB J 3 A ) 2aall as 3l Cea Sl dll o
(B L) 5 1l o slall plae | ()3, 0 pallall () 5S4,

Niisxolorin son sohifolori iso osason, katibin adi, slyazmanin tarixi vo
sonda golon surani oxumagin foziloti ilo bagl ciimlslorle bitir. Masalon, D—
127 sriftli slyazmanin sonunda “Kim “Kohf” surasinin axirin1 oxuyarsa, onun
basindan-ayagina qodor nur olar. Hor kim “Kohf” surasinin tamamini
oxuyarsa, yerden-gdya qadar ona nur golor” (e s 4 WAl (e CagSll 5 s 18 (1
slasdl (A (V1 e siad S LS LT B (e g e ) 40 j8),

Hor biri Sorq iisulu vo miiasir iisulla, ardicil olaraq sohiflonon bu
niisxolor miixtalif xatlorle yazilmisdir. Belo ki, B-5555, D-723, B-5854, S—
344, D-427, S—617, D-497, D—-40a, D-127, D-241, D-586, D-726, S-270 ,
S-403, S-501, S—618, S-932, S-956, D273, D-723, D-579, D— 727, D-855,
D-335, D-606, S-73, D-596, D-270, D-742, S-11, D-821, B-2486, B-5995
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sriftli nlisxalorin say1 33 olmagqla noasx xatti, B-2180 sriftli niisxo riqi xatti ilo,
digor sriftli niisxolor iso nostaliq xotti ilo yazilmisdir. Bundan basqa, C—524
sriftli olyazma iki xott ilo yazilmigdir. Belo ki, 263a sohifosino godor nosx,
davaminda iso nostoliq xatlori ilo golomo alinmigdir.

Bu olyazmalarin  oksoriyystindo sure adlar1 qirmzi miirokkablo
yazilmig, ayolor iso {stliindon qurmizi miirokkoblo xott ¢okilorok
isarolonmisdir. C—627 sriftli alyazmada iso Quran ayalori qirmizi miirokkablo,
suro adlar1 boyik horflorlo gara miirokkoblo, “Fatiho” suresi qirmzi
miirokkoblo qeyd edilmisdir. Homginin D-241 sriftli alyazma niisxasindo
Quran ayslori qirmizi miirokkobls vo miisyyan yers qador qirmizi, gy vo sari
ronglorlo {istlindon xott ¢okilorok verilmisdir. Bundan basqa, D—127 sriftli
olyazmada ayolorin {istiindon qara vo qirmizi miirokkoblo xott ¢okilmisdir.
Demok olar ki, biitiin olyazmalarin oksoriyysti nom ¢okmis vo ya miioyyon
sohifolori sirazesindon qopmusdur. Cildi gdyrongli karton olan B—2623 sriftli
olyazma ilo yanasi, cildi tiind-qohvoyi olan D—40a sriftli olyazmalar yeni
borpa olunmusdur. D—40a sriftli slyazmada barpa oluna bilinmayon sohifalor
zarfin igorisindos kitabin arasina qoyulmusdur. Bundan basqa, B—2623 sriftli,
ortadan 32 sohifasi bos alyazmada tofsirlo slagesi olmayan, iman sorlovhasi
ilo baslayan forqli mévzuya kecilir. Homginin, bu kimi masalo A—1145 sriftli
digor olyazmada da movcuddur. Belo ki, tofsirin 30-cu ciiziinii ohato edon
olyazma 1la sohifosindo “Bodondo xosagolmoz hallar” sorlovhasi ilo baslayir,
dormanlarin hazirlanmasi, eloco do disagrisi vo diger mévzulardan bohs edir.

Yuxarida da qeyd edildiyi kimi, B-7191, D-564, S-344 sriftli
olyazmalar tofsirin tam olan iki cildini, yoni miishafdoki “Fatiho” surasindon
baslayib, “on-Nas” ila biton surs ardicilligini shats edir.

la sohifosindo “Fatiho”, “Tin”, “Rohman”, “Vaqio”, “Miilk”, “Nosr”,
“Kovsar”, “Sad”, “Foloq”, “Nas” kimi surolorin fozilotlori vo hadislorin
novlori haqqinda molumat yer alan D-564 sriftli alyazmanin 1b sohifasi
cirllmig;  32b sohifasina qoador ayslor qirmizi miirokkobls, 33a sohifasindon
etibaron iso ayoslorin iizorindon qirmiz1 miirokkablo xott ¢okilmisdir. 621a—-624
sohifolor sirazosindon qopmusdur. Son sohifads ciriglar oldugu tigiin climlolor
oxunmur. Cildi gohvayirangli olan olyazma tam iki cildi shats edon sriftlor
arasinda an ¢ox sohifoya malikdir.

Cildi qara dori olan B—7191 sriftli olyazma (h. 1242, m. 1826) ilo
miiqayisado tarixino goro daha godim olan S—344 sriftli olyazmanin (h. 967,
m.1559) cildi tiind-qohvoyi rongli doridir. Cildi dagilmis osorin son
sohifosindo dua, tarix vo katibin adi yazilmis vo bu yazilar qirmizi ¢argivoyo
alinmigdir. Suro adlar1 qirmizi miirakkobls qeyd edilon B-7191 sriftli iki
cilddon ibarat olan olyazma ciddi nomisliyo moruz qalmisdir. Bozi sohifolordo
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miirokkab sohifonin miioyyon hissasine yayildig {igiin oxunmur. Cildi qara
doridir.

B-2623, D427, S-345, S-617, D-855, D717 sriftli olyazma niisxalor
iso osarin birinci cildini ohats edir. “Fatiha”—0l-Isra” suralorini ohata edon bu
niisxolordon D-855 sriftli olyazma on ¢ox sohifosi olduguna goro segilir.
Birinci cildi ohato edon olyazmalar arasinda o6l¢iisiine goro an bdyiiyl iso D—
427 sriftli olyazmadir.

Umumiyyatlos, tarixlori qeyd edilon olyazma niisxolor arasinda on
gadimi “Yasin” surosi ilo baglayib, “on-Nas” ilo sona g¢atan, D-270 sriftli
olyazmadir ki, h. 910, m. 1505-ci illori ohato edir. Olgiisiino goro on bdyiik
olyazma “Moryom” surasi ilo baglayib, “on-Nas” ilo sona ¢atan D—606 sriftli
olyazmadir (33x21). Olgiisiino géro on kigik olyazma iss “Yasin” surosinin
tofsirini ohato edon B—6862 sriftli olyazmadir; 6lgiisii: 7x8-dir.

Natico

Ziyali va qazi ailesindo dogulan Nasiroddin Beyzavi usaqligdan elma
maraq gostormisdir. ilk tohsilini atasindan alan (Beyzavi, 1971, 1/4; Sirazi,
1344, 294-295; Mustafayev, 2019, 125) alim Islam elmloring aid bir ¢ox asor
yazmigdir. Tofsiri Islam elmlorinin siitunu adlandiran Beyzavi bu istiqgamoti
biitiin Islam biliklor sistemindon iistiin tutmusdur. Nohayot, dmriiniin son
dovrlorinds bdyiik hormat etdiyi, seyxi olan Mahommad Kiitahtainin togviqi
ilo vo istixars etdikdon sonra (Beyzavi, 1971, I/4; Oztiirk, 2017, 1/14), tofsirlo
bagli osor yazmaga qorar vermis vo niimunonin adini “Onvar ot-tonzil vo osrar
ot-tovil” adlandirmigdir. Ecazkarligr vo yigcamliligt ilo segilon asor an cox
oxunulan tofsir kitablarindan hesab edilir. Dors vosaiti kimi todris olunun bu
osar Osmanli dovriinds har il ramazan ayinda “Hiizur dorslori” adi altinda
padsahin hiizurunda oxunurdu (1psirli, 1998, 441-444; Arici, 2017, 363;
Mustafayev, 2023, 67). Osordo modvzular tofsilati ilo izah edilmadiyi tiglin vo
onun manbolorindon olan “al-Kossaf” asorinin miixtasori olmasi iddiasi ilo
niimuns tonqid edilmisdir. Bundan basqa, osordo suralorin sonunda onun
fozilotlori ilo bagli uydurma haodisloro yer verilmosi do tofsir alimlori
torofindon yaxsi qarsilanmamisdir. Biitiin bunlarla yanasi, on ¢ox hasiys vo
toliq yazilan asarlorden hesab edilir. Homginin, bu asaorin miixtalif sura, il vo
katiblori ilo secilon goxsayli alyazma niisxalorinin olmasi onun bugiinadok
bdyiik maraqgla oxunmasinin tozahiiriidiir.

AMEA Mohommad Fiizuli adina ®lyazmalar Institutunun inventarinda
olan “Onvar ot-tonzil vo asrar ot-tovil” adli olyazma niisxalora golinco,
niimunado asarlors qisa sokildo toxunularaq tosvir edilmisdir. Belo ki, asorlor
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yaz1 xotti, 6l¢li va tarixlorina gére miiqayiss edilib. Tadqiqatdan aydin olur ki,
olyazma niisxolorindon bozilorinin eyni sriftdo geydiyyatda olmasina
baxmayaraq, miixtolif yazi xottino, tarixo vo katibo aiddir. Homg¢inin, bazi
niisxolorin inventar nomralori geyd edilmomisdir. Bundan basqa, niisxalorin
ovvali va sonu naqis oldugu tiglin asarin ili va tarixi haqqinda genis molumat
oldo etmok olmur. ili miioyyon olan niisxolordon on godimi D-270 sriftli
olyazmadir. Belo ki, bu niisxa h. 910, m. 1505-ci illari shats edir.

Oksor olyazma niisxalorinin son sohifalori cirildigindan vo ya hor hansi
sobobdon katiblori geyd edilmomisdir. Bundan basqa, bozi olyazma
niisxalorinin matnlari tofsirlo bagli mocmuonin tamamini shato etmir. Belo ki,
bu niisxalords tofsirlo yanasi, tibb, hadis vo digor movzulara da yer verilir.
Demok olar ki, asorlorin oksoriyysti ciddi nomisliys moruz qalib. Bozi
asarlarin cildi va sohifalari sirazasindon tamamilo qopmusdur.
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Aneap Mycmadghaes

ONUCATEJIbHOE CPABHEHHUS PYKOIINMCHbIX KOITUHI
TA®CUPA BEU3ABU B ABEPBAU/I/KAHE

PE3IOME

TonkoBarenb, Hactosmee UM Kotoporo AOy Camn AOmymna uOH
Myxamman anb-beiizaBu am-1llupa3u, Hammcaa MHOXKECTBO paboOT IO
UCIAMCKUM HayKaM, KOTOpbIE IMPHUBJIECKIM BHUMAaHUE YYEHbIX. «AHBap ar-
TaH3WJI Ba acpap ar-TaBw», HanucanHag Hacupepaunom beii3au,
M3BECTHBIM TaKXke Kak a3epOailpKaHCKUW Yy4u€HBIM, CUMTAETCs OJHON U3
CaMbIX YHMTaeMbIX KHUT. HamucaBminii KOPOTKYIO U JIAKOHHYHYIO paboTy B
COOTBETCTBUM CO CTHJIEM IIMChbMa CBOEro BpeMeHM beilzaBu Obl1 moJBEpKeH
KpUTHKE, HECMOTPS Ha TO YTO OHA BOIILJIA B YUCJIO CAMBIX YUTAEMbIX KHUT IO
TosIkoBaHMIO. Tak, mpousBeeHue, MpernojaBacMoe B MeJpece Kak y4eOHUK B
OcMaHCKyI0 310Xy YUTANIOCh KaXK/bI roa B Mecdal Pamanan noj Ha3BaHHEM
«Ypoku crnokoictBus». Kpome TOro, MMEHHO Ha 3TO TOJKOBaHUS, OBLIO
HaIMcaHo caMoe 0OJIbII0e KOJIMYECTBO PEMAPOK U TaJIUTOB.

B a710i1 cTarbe HaIAAHO MCCIIEA0BaHbl PyKOIIMCHBIE KOMNH IBYXTOMHHKA
«AHBap ar-TaH3WJI Ba acpap arT-TaBWI», Haxonsduecs B uHBeHTape MHcTutyTa
Pykonmcelt nvenn Myxammena ®usynu Hamwmonanbhoit Axanemun Hayk
AzepOaiipkana. OTH KOIWHM, HAMKMCAHHBIC MHCHBMOM HACX, HACTAIAT W PUTH,
OXBaTBIBAIOT Pa3IMUHbIE Cypbl. PyKonucu HanucaHbl HA MATKOW M MOJIYMSITKOM
Oesoii Oymare eBporneicKoro Uil BOCTOYHOTO IMTPOM3BOJICTBA U HAa CHHEW Oymare
Ha apabckoM s3bike. Kpome Toro, GOJIBIIMHCTBO ATUX PYKOMUCEH OXBaTHIBAIOT
IIEPBBII TOM. A KOJINYECTBO PYKOIMCHBIX KOITMH B IBYX ITOJIHBIX TOMax — Tpu. B
o0lel CIOXKHOCTM B JTOW CTaTbe, coCTOsEH U3 61-r0 PyKOIMMCHOTrO
AK3EMIUISpA, OBUTM OTMEUEHbI MIPU(T MU UHBEHTAPHBI HOMEp MPOU3BEICHUI,
KpaTKO OMNKCaHbl PadOTHI U MPOBEACHBI CPaBHEHUS MEXIY HUMU. HekoTopeie u3
ATUX KOMNMH, OONBIIMHCTBO W3 KOTOPBHIX OTCHIPEIM, HECMOTpPS HAa TO, YTO
HAMKCAHbl OJHUM U TEeM K€ IIPU(TOM OXBATHIBAIOT pPa3HbIE CYphI, NaThl U
nucuoB. Kpome Toro, Ha HEKOTOPBIX M3 3TUX KONUM HE YKa3aHbl MHBEHTApHBIE
HOMepa, nuclbl ¥ roga. CTaHOBUTCS BCE TPyJIHEE MOIYYUTh OoJiee MOAPOOHYIO
MHPOPMAIMIO W3 HEKOTOPBIX OJK3EMIUISIPOB, Y KOTOPBIX HAyalo U KOHEIl
OTCYTCTBYET.

CnenoBarenbHO, «AHBap aT-TaH3WJI Ba acpap ar-TaBWID» HMEET
HauOoJIbllIee KOJMYECTBO PEMAPOK M TAJIMTOB, a TakkKe OOJbIIOE KOIUYECTBO
PYKOITUCHBIX KOTIH, YTO JIEJIAET €ro HanOosIee YNTaeMON KHUTOM TOJTKOBAHHA.

Knioueswvie cnosa: Tagcup, betizasu, «Ansap am-man3zun ea acpap am-
masuny, Kopan, onucanue.
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Anvar Mustafayev

DESCRIPTIVE COMPARISON OF BEYZAVI'S TAFSIR IN
MANUSCRIPT COPIES IN AZERBAIJAN

ABSTRACT

The renowned scholar whose actual name was Abu Said Abdullah ibn
Mahammad al-Beyzavi ash-Shirazi, commonly known as commentator, made
significant contributions to various disciplines within Islamic studies,
capturing the attention of fellow scholars. Nasiraddin Beyzavi, also known as
an Azerbaijani scholar, authored a book titled Anvar at-Tanzil va Asrar at-
Tavil, which focused on tafsir and gained recognition as a widely read
publication during its time. Despite facing criticism for his compact and
concise writing style, Beyzavi’s tafsir remains one of the most frequently
referenced works. Consequently, this book was included as a textbook in
religious schools and was annually revisited under the title of “Tranquility
Lessons” during the month of Ramadan in the Ottoman period. Furthermore,
numerous footnotes and talig type manuscripts have been written about this
particular gloss.

This article focuses on the descriptive examination of manuscript copies
of the two-volume work titled Anvar at-Tanzil va Asrar at-Tavil, which are
preserved in the inventory of the Institute of Manuscripts at the National
Academy of Sciences of Azerbaijan, named after Mahammad Fuzuli. These
manuscript copies, written in scripts such as “Naskh”, “Nastalig” and “Rigi”,
contain various surahs. The manuscripts are recorded on polished or half-
polished white paper, except for one copy that was written on blue paper in
Arabic. It is worth mentioning that the majority of these manuscripts cover the
first volume, while only three copies encompass both volumes. The article
provides the font and inventory numbers for the 61 manuscripts and offers a
brief comparison and overview of the works. However, it should be noted that
many of the copies have been damaged by moisture, and despite sharing the
same font, they differ in terms of covered surahs, dates, and scribes.
Unfortunately, the inventory number, writer and year for these copies are not
recorded, making it challenging to gather comprehensive information,
especially considering the damaged beginnings and ends of some copies.

In conclusion, the abundance of footnotes, “talig” type manuscripts, and
multiple manuscript copies specifically dedicated to Anvar at-Tanzil va Asrar
at-Tavil highlight its status as a widely read book on tafsir.

Keywords: Tafsir, Beyzavi, Anvar at-Tanzil va Asrar at-Tavil, Koran,
description.
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XULASO

Moqalado Azorbaycan miitofokkiri Hasim boy Vozirovun diinya-
goriisiindo &nomli yer tutan islamciliq, Islam birliyi, Islam-tiirk birliyi,
Avropa-morkazgilik, yenilosma va digor masalolor arasdirilmisdir. Vazirovun
diinyagoriisiindo Islamin yeni mahiyyati, Islam birliyinin vacibliyi vo ¢agdas
dovriin sortlori ilo ayaqlasma boylik 6nom dasiyir. Miitofokkir Azorbaycan
xalqumn milli oyanis1 {iglin maarif¢iliyi mithiim istigamot kimi gotiirmiis,
comiyyotdo dini islahatlarin aparilmasiin torofdar1 kimi c¢ixis etmisdir.
H.B.Vazirov son yiizilliklordo tenozziil i¢inde olan miisolman diinyasini
tonqid edorkon he¢ bir zaman radikalliga varmamis, bu masalolords diqqatli
olmaga ¢aligmigdir.

Vozirovun osas tonqgid hodofi Islam deyil, homin dinin adindan ¢ixis
edon riyakar ruhanilor olmuslar. Miitofokkir osas diggeti miiselmanlarin
cagdas dovriin toloblorino uygunlasmalar {i¢iin islahatlarin aparilmasina vo
birlosmosine ydnaltmisdir. Onun Islam dini ilo bagl diisiincolori gostorir ki,
ictimai xadim kimi miisolman diinyasinin oyanigi va ziilmoatdon isiga ¢ixmasi
masalasinds inamli, {imidli olmusdur. Bu baximdan, Vazirovun islamiyyat,
islamliqla bagli irali siirdiiyii fikirlor bugiliniimiiz {igiin son doracs aktualdir.

Mogaloada geyd olunur ki, Vozirov islamligla tiirkliiyiin, xiisusilo do
islamligin Qarb diinyasinda bir goxlar tarafindan tongid hadafi segilmasini do
zamaninda gérmils vo buna uygun izahlar vermoys g¢alismisdir. Hor halda,
toxminan, 100 il bundan 6nco Qorb diinyasinin islamliga vo tiirklitys garsi
tutdugu movge bu giin do asasan, doyisilmoz olaraq galmaqdadir. Oslinds,
Islam &lkaloring, o ciimlodon tiirk cografiyasina madoniyyot, demokratiya,
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azadliq aparan Qorb diinyasiin oSl sifoti tamamilo basqa olmusdur. Bunu
vaxtilo ¢ox dogru goriib-qiymatlondiron, Qarbin osl sifotini ifsa etmoya
calisan Vozirovun apardigi miicadils olduqca diggstoslayiqdir.

Acar sozlor: Falsofs, islamgilg, tiirk-Islam birliyi, qarbgilik, Avropa-
moarkozeilik, tiirkgiiliik, milli maarifcilik.

Giris

Susada anadan olan Azarbaycan miitofokkiri Hasim bay Vozirov (1867-
1916) Susa Realn1 Moktobindo vo irovan Miiollimlor Seminariyasinda tohsil
almigdir (Zeynalzado, 2001, 5-7). Seminariyan1 bitirdikdon sonra Vozirov
Boyiik Vedi, Alpout, Bardo, Kigik Goyniik kandlorinds miisllimlik etmis,
hotta Susada Miisolman-Rus Moaktabinin direktoru vazifasindo do ¢alismus,
eyni zamanda, Susa Sahor Boladiyys Idaresinin {izvii se¢ilmisdir.

O, 1905-1906-c1 illor ermoni-miisalman miinaqisesinds ermoani
quldurlarina qarg1t foal miibarizo apardigina goérs, 1906-c1 ilin avvalindos
hokumat torafindon habs olunub Stavropola siirglin edilmisdir. Siirgiindon
1906-c1 ilin ortalarinda azad olunaraq Susaya, daha sonra Bakiya golon
Voazirov burada taninmig Azorbaycan miitofokkiri Ohmod boy Agaoglunun
bas yazart oldugu “Irsad” qozeti ilo omokdasliq etmis, hotta bir miiddot
gozetin miivoqgoti redaktoru da olmusdur. Bununla da jurnalistika sahoasindo
foaliyyoto baslayan Hasim boy “Tazo hoyat” (1907-1908), “Ittifaq” (1908-
1909), “Sada” (1909-1911), “Kavkazets” (1911, rus dilinds), “Sodayi-Voton”
(1911), “Sadayi-haqq” (1912), “Sadayi-Qafqaz” (1915-1916) gozetlorini vo
“Mozali” (1914-1915) jurnalini nosr etdirmisdir.

Car Rusiyasinin 1911-ci ildo “Ittihadi-Islam” tohmaoti ilo hobs etdiyi
tirk gozetcilori arasinda Vozirov da olmusdur (Rosulzads 2014, 334) . O,
1916-c1 ildo Bakida vofat etmisdir.

Hasim bay Vozirovun ictimai-siyasi vo dini-folsofi yaradiciligi yalniz
Azorbaycan deyil, biitdvliikdo tiirk-Islam diinyas1 iiciin cox ohamiyyatli
olmugdur. Onun yaradiciliginda iki miithiim amil — 1) islam¢iligr vo tlirk¢iiliiyi
motadil sokilda, yani no ifrat miihafizokarliga, no do radikal toraqqigiliys yol
vermoadoan dayarlondirmasi; 2) gorbgiliyin miitaraqqi vo miirtoce yonlorini dogru
goriib tiirk-Islam diinyasmimn ona miinasibetindo daha tomkinli yaxmlamas: én
plana ¢ixmisdir. Vozirov dovriiniin azsayli miitafokkirlorindan biri olmusdur ki,
islamgiligi haddan artiq geriyoparastlik anlaminda miidafio etmokdon yan qagib,
onun osas mahiyyatini toskil edon prinsiplorin ilkin Islam dovriino kor-korano



Hagsim bay Vazirovun diinyagériisiinda islameiliq va Islam-tiirk birliyi masalalori 81

gayidis kimi deyil, yeni dovriin sortlorino uygun miiraciot edilmasindo
gormiisdiir. Digor torofdon o, Islam vo Qorb madaniyystlori arasinda
miigayisalordo sonuncunun {stiinliiyli fonunda islamhigin zor-xos onunla
ayaqlasmasi mocburiyystini haqli olaraq gobul etmomis, bu miigayisalordoki
qusurlart dogru gostara bilmisdir. Bu anlamda, imumiyyatls, gorbgiliyin, Qarb
modaniyyatinin miitoraqqi toraflorini inkar etmoadoan, ancaq biitovliikde onun Sarq
xalglarmna, xiisusilo do Islam Serqi xalglarma miinasibatdoki geyri-obyektiv
toraflorini do ¢ox ustaligla gostora bilmisdir. Osas masalalordan biri ds bu idi ki,
Vazirov Qarb modoaniyyatinin 6ziiniin Xristianligdan hansi sokilds sui-istifado
yararlandigini, din adi altinda Sorq xalglarmi maddi-manavi anlamda neca
istismar etdiyini do hartofali sokilds ortaya qoymusdur.

Islam¢ihq: miihafizokarhq vs yenilikgilik

Hasim bay Vozirovun diinyagériisiiniido, ilk novbods, osas yeri
islamciliq, Islam birliyinin mahiyyati vo ona qars1 olanlarin tanqidi tutmusdur.
0, 1907-1916-c1 illordo “Tazo hayat”, “Ittifaq”, “Soda” vo digar gozetlordo
nosr olunan yazilarinda ifrat miithafizokarlarin v ifrat goerbparastlorin mévqe-
lorini tongid etmisdir. Ona gora Islam dayisilmozdir, lakin toraqgiys gars: da
deyildir, aksino, inkisafin torafindadir. Yalniz bu dini miikommal bilon soxslor
anlayarlar ki, miisolman alominin do hazirda gerido galmasinin baiskar Islam
dini deyil, bagga amillordir. O, bu amillor arasinda ilk olaraq miisalmanlarin
coxunun Islamin asl mahiyyatindon, tarixindon xabarsiz olub, ona olunmus
olavalora inanmalarinda vo bu masalads do yalangi ruhanilarin amollarinds
gormiisdiir (Olokbarli 2020, 115-116). Vozirov yazirdi: “Islam dini haqq bir
dindir. Bu dini-miibin zomanonin har bir togozasina (tolobloring) laziminca
miitabiqdir. Gardisi-ruzigar na godoar doyisilorsa do, bu dinin asil ruhu, sl
binasi bir zarraco doyisilmayib. Hom doyisilmayir, hom do har bir toraqqi va
iroli getmok ilo diiz golir. Islam dininin bu qabiliyyatinin, bu, hor asrin 6z
togozasina gors Kifayat verib asl ruhunu dayisdirmomayinin 6zii bu dinin haqq
vo Allah torofindon, mohz insanlarin xosboxtligindon 6trii  gondorilmis
olmagina qiivvatli bir dalildir” (Vazirov, 2010/1, 226).

Onun fikrinca, “miisolmanlar gardasdirlar” prinsipi sayasindo miisalman
xalglar ilk dovrlards baris, rifah isargisinds yasamuslar. Sonralar Qurani-Ko-
rimin amrlorini unudan despotik hokmdarlar, bazi din bascilar1 Islamim adin-
dan saxta hokmlor uydurmuslar. H.B.Vazirovun fikrinca, bununla da islamiy-
yat avvallor no godar siiratlo toraqqi edib irali getmisdisa, son asrlordo ona
bonzor bir siirotlo dagilmaga, tarmar olmaga iiz qoymusdur: “Amma oSl
binanin, asl ruhun 6zii o gadar qiivvatlidir Ki, bir bu gadar afat, bir bu gador
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tofrigo ilo genoa bugiinkii giino kimi davam ediyor. Bu davamsizliq, bu
Sobatsizliq bu sayaqilo getss, sodagetsizlik, saxtakarliq, riyapoarastlik,
miigaddas bir vazifays diisiinmozlik bu ravis ilo bir zamanda sorsa ata ogulu,
ogul atani, qardas gardast hami bir-birini anlatmaq, bir az miiddotds boylo
qalsa, kegmis miicahid fisabillahilorin olanlar ke¢mis gohroman vo sahib
vicdanlarin evladi, nainki an arzlin asfal doraca insaniyystdo yasamagi, balka
bilmarra mohv va nabiid olub, yox olmagi badihi bir amrdir. Buna gora do har
bir insan oglu insan har yolda, toriqds vo etigadda olursa-olsun, an {imds
sayin bu falakat va zolaloto diismiis taifonin dostorssalo sorf etmogi insaniyyot
borcudur” (Vazirov, 2010/1, 227-228).

Belo donomds miisalman miitofokkirlori yaranmis vaziyystdon ¢ixis yo-
lu axtarmaga baslamus, naticads, XI1X osrdo Islamda islahat ideyas: ortaya cix-
misdir. Onun fikrinco, ictimaiyyatci, yeniporast, bir sozlo, islahat¢1 olmaq Is-
lamin osaslarina zidd deyildir. ictimaiyyotci vo yeniparost olmaq islam dini
bargorar olan giindan onun mahiyyatini toskil etmisdir. O yazirdi: “Biz biitiin
millatlorin, biitiin insanlarin kamal haddins yetismasinin va onlarla birlikds 6z
millotimizin xosboxtliyinin torafdariyiq. Biz 6z millotparastliyimizi asl yeni-
parastlik, insanparastlikda binalandiririq. Millotimizi miidafisys hamidan
mohtac, onun toraqqi Vo tomoaddiin yoluna ¢akilmayin hamidan miigoddom
bilib, bir yol sayimizi, tolagimizi, hotta diriliyimizi do buna sorf etmoays, bu
millatin arasinda bas gostoron nifaq vo tofrigenin vofaq ittihada miibaddal
olmagina can vo malilo xidmat etmoago s6z veririk” (Vazirov, 2010/1, 228).

O yazird1 ki, hiirriyyat, miisavat vo odalati islamiyyatin eyni kimi gobul
edorak, biitiin miisslmanlarin rifahi {igiin ¢alisacaqlar: “Siyasi cohatdon ruzna-
momiz taraqgiparastlik yolunda olub miisalmanlarin haqqinda indiys kKimi har
na tocaviizat va sixint1 olubsa, onlarin rafine ¢alisacaq, Rusiyada olan rus mil-
Iatina verilon hiiquq vo imtiyazin hamisini biz doxi 6z millotimiz {igiin talob
edacayik va har bir igsdo bu halda Dévlot Dumasinda miisalman firgesi tutdugu
moramnams ilo miitabiq gedacoyik... dil masalasina galdikdo miimkiin olan
godor camaatin ¢oxuna tanig olmayan sozlordon, istilahlardan gagacagiq”
(Vazirov, 2010/1, 230).

Oziz Mirohmodova gors, H.Vazirov daim ideya toraddiidlori icindo olan,
¢ox vaxt burjua mofkurasi tasiri altinda yazan tipik liberal burjua ziyalisi olmus-
dur: “O, sinfi siilh ideyasmin torofdari idi, islam dini vo soriotinin “safligmn1” to-
raqqQinin baslica sortlorindon biri Kimi irali siiriirdii, elmlo dini etigad: birlogdirms-
yo cohd edirdi” (Mirshmadov, 2011, 101). Dogrudan da Vazirov islami toraqgiys
¢atmagq tli¢lin baslica sort sayir, elmlo din arasinda ziddiyyst gérmiirdii. Ona goroa
miisalman xalglarin birliyini istomoyanlor elmls dini bir-birina gars1 qoyurlar,
halbuki Qurandak: hokmlar diinyavi elmlors gars: deyildir.
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Sinfi siilh ideyasinin torafdari kimi do ¢ixis edon Hasim bayin fikrinco,
basariyyatin miixtalif dinlora pargalanmasi Yer iiziinds barisa nail olunmasina
angal torads bilmaz. Oksina, biitiin somavi dinlor yalniz siilh ideyasini tablig
vo miidafio edirlor. Dinlorin baris¢1 missiyasini dananlar, dini inanclar1 adavat
monbayi sayanlar isa marksistlor va diger ifrat sol qiivvalordir. Miitoraqqi is-
lamgilara meyil edon H.B.Voazirov ifrat toraqqigilori (M.Sahtaxtli), mollanas-
raddingilari (C.Mammodquluzads va b.) yerli-yersiz miisslman ziyalilarina,
miisalman millatgilorine, miisalman miilkadarlarina (H.Z.Tagiyev va b.) satas-
maqda ittiham etmisdi. Vazirov yazirdi: “Dogrudan da bu “Molla Nosraddin”
¢ox bicdi. Indi do yavas-yavas bizo satasir, na eylssin, 0, gorok bir adama
satasa. Onun borcudur, giinds bir adama, bir comiyyato satasa! O da satasir.
Dogrusu, Molla, mon sondon incimirom. Sonin hamiya haqqin var
satagasan,buyruq qulusan! Hor no tohqir var, hamisi sana buyruq yazan
miirsidindadi, yazir catana satas, satasirsan! Saha satas, satasirsan! Haci
Zeynalabidino, Seyxiilislama, Miiftiys, no bilim kima? Kima!.. Bozi adamlar
da deyir ki, 6zganin olinds alot olmaq yaxs1 degil, niys yaxsi olmasin, al ali
yuyar, al do adamin jurnalin-zadin satdirar, orda burda tanidar, ¢ox yaxs1 isdir,
qulaq asmagq, boyiik no dess, kigiyin borcu qulaq asmaqdi” (Vazirov, 2010/2,
231). O, “Molla Nasraddins nozirs olaraq yazdigi bir seirindo do bu jurnalin
islamliga, Islam dinins qars1 tutdugu sart mévqeyi tonqid etmisdir:

Neca gor basina dag diisdii miisalman, 6liiba,

Gostarir yol biza har harza va hadyan, é6liiba.

Daxi bundan da boyiik nisgil olurmu, yarab?

Goalib Islama riyasat eda tiflan, 6liiba.

Alomi sisasini alda tutub nitqg elaya,

Niya vermaz bizo al, k6hnadi Quran, 6liiba!

Bu na vaz va na nasihatdi, ay oglan isina,

Get sana bagladi, ya yandr miskidon, 6liiba.

San hara, ¢arh hara, din hara, millat hara,

Moaslakii mazhab hara, yoxsa, cibisdan, 6liiba? (Vazirov, 2001, 159)

Vozirov islamliq mosolosinds tutdugu ifrat mdvgeys goro yalniz
mollanasraddingilori deyil, Mohommad aga Sahtaxtlini da tonqid etmisdir.
Onun fikrinca, islamiyyat sleyhino mogalalor yazan Sahtaxtli kimilarindan
millot xeyir gora bilmaz (Vazirov, 2001, 208-209).

H.B.Vozirov hesab edirdi ki, son dovrdo Qafqazda islamligin, tiirkliiyiin
asl mahiyyatini ifado edanlor iso Hoson boy Zordabi vo onun davamgilari
olmusglar. O, “Hason bay Molikov” adli mogalasindo Zordabinin vofati
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miinasibatilo yazirdi ki, Qafgaz miisalmanlarinin on cahil, an vohsi vaxtinda
onun “Okingi”si qaranliqda, ziilmotdo bir isiq olmusdur. Bu anlamda
Zordabinin 6limiinii daha ¢ox monovi anlamda boyiik itki hesab edon
Vozirov yazirdi: “Bizi diislindiiron, bizi agladan millotimiz i¢indo bu nov
iragi, dili, ofali, masloki bir, qorxusuz, agig-agigina deyan millot miicahidinin
gaib olmasidir. Coxdurmu bdyls is géranlorimiz? Coxdurmu boyls saf, sadiq,
bigaraz is dalinca gedonlorimiz? Ofsus, hozar ofsus, ¢cox azdir, ¢ox balks yox
hesabindadir. Lakin geno “oSor tasirsiz vo miitossirsiz qalmaz” qaidoyi-
kiiliyyasino miitasili olub bu morhuma xudavond alomindon talobi moaqgfarot
edirik” (Vazirov, 2010/3, 233).

Fikrimizco, H.B.Vazirov mollanasraddingilora (C.Mammodquluzads,
O.Qomkiisar vo b.), Mohammad Aga Sahtaxtliya vo onlara yaxin diisiinco
sahibi miitofokkirloro miinasibotdo sort tonqidi mdvqe tutmagda da, eyni
zamanda, 6z dovriniin birmonali sokildo milli ideoloqu olan Hason boy
Zordabini layiq oldugu yera qaldirmaqda da haqli olmusdur (Zordabi, 2007,
14). Hor halda, Vazirov ¢ox haqli olaraq mollanasraddingilori, M.A.Sah-
taxtlin1 bir ¢cox hallarda Islam dinino miinasibotdo tutduglar1 radikal, qeyri-
odalotli movqelorine gora tonqid etmisdir. Mosolon, mollanasraddingilorin
osas simast olan taninmis miitofokkir Calil Mommadquluzads bir torafdon
iddia edirdi ki, o, yazilarinda Islam dinini deyil, dini mévhumat vo dini
xurafatt hadof alib, ancaq bir ¢ox moaqalalorinds bunun oksi goriiniirdii
(Mammodquluzads, 2004, 396-397, 519). Bunu bu vo ya diger formada
M.A .Sahtaxtli hagqqinda da demok miimkiindiir ki, o, birmanal1 olaraq Islam
birliyi ideyasina qarst idi (Sahtaxtli, 2006, 103-106). Mohz biitiin bunlardan
cixis edarak, Vazirov onlari sart sokilds anti-islamgiliglarina gors tonqid edib,
Hoson bay Zordabinin islamgiliq vo tiirkgiiliiklo bagli mévqeyini dostoklo-
diyini dofolorlo boyan etmisdir.

Panislamizm masalasi va Avropa-Qarb markazgilik

Islamliga vo Islam birliyi ideyasina qarsi ¢ixanlara cavab olaraq
H.B.Vazirov yazirdi ki, ingilislor, ruslar, italyanlar vo digear oacnabi xalglar bu
moasaloda miisalman alomina gars1 mévge tutsalar da, artiq bazi miisalman 6l1-
kalari (Osmanli, ©fgansitan, Morakes va d.) Islam birliyina dogru gedam goy-
muslar (Vazirov, 2010/4, 232). Onun fikrinca, xristian millatlori ittifaq yarat-
diglart dévrds miisalmanlarin da eyni amal ugrunda birlosmays cohd gostor-
molari isa tobii haldir. Maraglidir ki, xristian millotlor 6z aralarinda ittifaq ya-
ratdigda bunu miisalmanlar tigiin tohliiko kimi gérmiirlor. Eyni addimlari mii-
salman millatlori atdigda ise xristian millotlorin miitafokkirlori tarafindan bu,
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dorhal xristianlar tgiin tohlike monbayi, hatta diinyaya zorarli amil sayilir.
Ona goro do Hasim boy miisolman xalglarin1 kenar qiivvalorin oyununa
qosulmamaga, onlari, an azi, dini-manavi birliys nail olmaga ¢agirirdi.

O, “Giin ¢ixan ilo giin batan” moqalesinds Avropanin Asiya tizarinds
neco hokmranliga baglamasinin tarixindon bohs etmisdir. Vozirov yazirdi:
“Har neca diisiibsa siyasat alomindas o giindan Ki, Yevropa dovlastlori bir az zor
Vo qiivvat kasb edib 6zlorin galan alomin hamisina sahiblik etmok fikrina
diistiblor. Comi yer yiiziiniin ki, bes gitodoan ibaratdir, 6z 1ofz vs istilahlarin1 da
iki hissaya boliib, birina giingixan, o birina gilinbatan adi qoyublar. Giingixan
deyilon mamlokatlorin ¢oxusu elmi, fonni torofdon vagean giingixan degilso
do vo giinbatan deyilon (gitolorin ¢oxusu geyri-mamlokatlora nisbaton
glinbatan da degilsa do, bu ad 6zii bir nov ilo marifatli vo morifatsiz lofzlorin
daha dogrusu, eyni vo geyri eyni monasin andirir — comi Yevropa gitasi vo
Amerika Ozlorin glinbatan adlandirib galan qitoloroa — Asiya, Afrika vo
Avstraliyaya gilingixan (Sorq) deyirlor” (Vazirov, 2001, 99).

Vaxtila falastinli alim Edvard Said “Oryantalizm: sémiirgegiliyin kesf
kolu” asarinda bu masalalori genis izah edorak yazird: ki, Qarbdan konarda
qalanlara “Sorq” adi verilmasSi Vo “sorqg¢ilik” adi altinda elmi béliimlarin
yaradilmasi tasadiifi deyildir. Onun fikrinca, bu anlamda SarqQ Vo sorqgilik
ingilislor, fransizlar, almanlar iigiin cografi bir ayirim deyil, bir swra ¢ixarlar
toplanmudwr. Bir soézla, Qorb aydinlarimin  biitiinii Saorqdon séz acgarkan,
yazarkan, ancaq Qarbin yararindan ¢ixis edirlor (Said 1982, 38).

Bir aci haqigat var ki, Qarbdon konarda qalmis Sorg xalglarimn, ozallikla
tiirklorin, arablorin, farslarin siiurunda, 2sasan, madaniyyatin, demokratiyanin,
falsafonin, modernlogmonin besiyi Avropa hesab olunmagdadwr. Qorb ideal
saklinda Sorq xalglarimin siiuruna els bir formada yeridilmisdir ki, artig Sarq onu
haqiqat meyart kimi gabul edir. Tiirkiyali sosiolog Cemil Merigin tobrinca desak,
Sorq Vo Qorb — iki ayri diinya olsalar da, zor-xog hamimiz avropalt olmusuq:
“Qarb, biitiin zofarlorini yamyamliga borclu. Oski yunan, demokrasi adin
verdiyi bir ovuc insamn hiiriyyat Vo hakimiyyatini, kollik  sayssinda
ger¢oklogdirdi, ¢agdas Avropa somiirgagilik sayasinda. Amma bunlar kegmisa
aid tohlillor. Bugiin bir tok diinya var. Kiiffarin hokmran oldugu bir diinya. Bir
kalimaylo hamimiz avropalyiz” (Meri¢ 2013, 473).

Demaoli, biitiin bunlar1 zamaninda ¢ox dogru dayarlondiron H.B.Vazirov
daha sonra bu giin dinyaya meydan oxuyan Avropanin neco toraqqgi
etmasindan do yazirdi: “Sokkiz, doqquz garina bundan gabaq yarimvahsilikdo
omiir kegirib Asiya vo Afrika ohalisi alinds dostgir olan Yevropa anvahi-
agsam sorait sayasindo toroqqi etdi, elmo, fonna geyrilordon yaxin oldu.
Demak ki, ayildi. Ayilan giindon Sarq ilo rogabat etmoago, bacarsa bu insanin
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osl besigi, ovvalinki xilgst tapdigi yeri kokiindon, binasindan gotiiriib
yiizqoylu ¢evirmok fikrino diisdii. Sorq ohalisinin zaton tonbal, bigeyd
oldugundan istifads edib, Yevropanin on balaca dovlatlori 6ziindon nego kara
boyiik qitolori tutmaga, zobt etmago siiru eylodi. Yevropanin 6z shalisi do
kamalinca ahli-marifot olmagina gors, onlar1 Sorq davalaria ¢okmok tigiin
Yevropa is goranlori 6z homvatonlarinds avvalinci doafalords alladib moazhsb
ravaci tiglin Sorq torpaqglarinda dava eyladiklorini ortaya topladilar. Bu vasilo
ilo comaoti, zoron, camast qosunlarin har yers, hansi mokano istadilorss
cokdilar. Hogigotdo iso bu davalara, bu uzun safarlora, bu qorxulu islara
yevropalilart ¢okon bilmoarra mazhob vo din geydikesliyi degildi. Onlardan
otrii na Incil hdkmiiniin, heysiyyat agidasinin bir o godar do ohomiyyati yox
idi” (Vazirov 2001, 100).

Vozirova gors, gorblilorin-avropalilarin osas mogsadi din vo mazhab adi
altinda, oslindo, onlarin var-dovlatini olo  kecirmok idi: “Onlardan
(garblilordan — F.O.) o6trii har oqido vo oadyandan, hor bir din vo imandan
miigoddom Hindistanin covahirati vo qizil, Afrikanin sirmayisi vo setr-miirq
qanadlari idi. Mazhob adina avam comaatin vasitasilo galib Sarq torpaqlarinda
ozlorino yuva tikon yevropalilar tutduqlart yerlordon o ki lazimdi, istifado
etdilor. Diiriist hor yerin covhorin ¢okdilor, hor no ki, yiik tutmali idilor
tutdular. Onda sonra galan islori onlarin hiylasine allanib, dallarina diisiib
golon avamlara qoydular. “Buyurun, indi siz mozhob vo din davasi
eyloyacoksiniz, eyloyin, biz 6z isimizi gordik”, — deyib, ¢okildilor qiraga”
(Vazirov 2001, 100).

Vazirov yazirdi ki, ancaq avropalilar bununla da islorini he¢ do tamam-
lanmis hesab etmodilor: “Indi novbot goldi ikinci “mozhobgi”, “miiballig”
firgesina. Amma oyunlar da dogisirdi: avvalincilor tutduglart yerlorin noqd
monfaatin gotiirdiilorse do golocokda gena monfoat gézlonmasini nozards tutub
bu dofa 6zlori 6z shdlarine kdpaklik vazifasin gotiiriib, “miiballiglor’s, “mozhab-
¢ilor’s garavul ¢okmok binasin qoydular. Mabado 6zgo kopaklor galib buradan
sevmok, ummagq fikrina disiir deyib, gece-giindiiz yatmadilar, qiraqdan bir kdpok
gortindiikdo do dislorin tagqldadib, mirillamaga basladilar. Sarglilorin 6zlarinda
bu horokati yoxdan oyadib, bir sarnismok olamati goriindiikkdo onlarin iistiine
atihib onlar1 bogmaga vo sair yatanlart oyatmamis oyananlari bir-bir tolof etmoys,
yox etmaya can atdilar” (Vazirov 2001, 100-101).

O yazird1 ki, hor bir yatmagin axirinda bir oyanmaq miilahizasini do
yaddan ¢ixarmayib, ayiq avropalilar homiso hazirlanmaga, amads olub, har
kos 6z novbati yerinds durmaga nizami-tamamils boyun qoydu: “Odur ki, heg
bir ay, il balks giin deyil ki, Sorq torpaginin bir torafindon top, tiifong, dava,

2 (13

moraka Sasi galmasin. Bir giin yoxdur ki, “ziyali”, “marifatli”, “insaniy-
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yatparast” Sorgin bir gitasindo mohalli vohsilori sakit etmoago “insaniyyat,
Vvohsiyyat” yoluna g¢okmoays cohd etmosinlor vo bunun naticasi olaraq
yiizlorca, minlarcoa olsiz-ayaqsiz, bacarigsiz ohalini oda dutub top-tiifong
nisanasi etmasinlor. Bu giinahlarin, bu “soxavatlorin” hamisina da insaniyyat,
tirfaniyyat horgah onlar bu név vahsiliya razi olurlarsa” (Vazirov 2001, 101).

Goriindiyti kimi, Vozirov Avropanin Sarq xalqlari tizarinds hansi horbi,
siyasi-ideoloji oyunlar oynadigini dagiq vo osasli sokildo gostora bilmisdir.
Xisusilo do avropalilarin horb yolu ilo isgal etdiklori Sorq olkalarinin
sarvatlorini, var-dovlatini ¢apib-taladigdan sonra, onlara dini moizalor
oxuyub, haqq yoluna dovat etmolorini ¢ox ustaligla ifado etmisdir. Vazirov
gostorirdi Ki, ovvallor Xristianliqla Asiya, Afrika xalglarint maddi vo monovi
anlamda miistomloks vaziyyatins salan avropalilar hazirda bunu insan haqlari,
demokratiya pardssi altinda etmokdadir.

Oslinds, Qarb iki asrdir, milliyyatcilik vo dini mazhabgilik ideyalarin-
dan cox iistiin soviyyado yararlanmaqla yalniz diinyada supergiiclordon olan
har hanst miisolman dovlstini (Osmanli, Sofovi vo b.) deyil, eyni zamanda,
Islam diinyasmin 6ziinii do bassiz, ya da lidersiz voziyyatdo qoymusdur. Qarb
liciin ilk ndvbada, Islam diinyasinda mévcud olan istonilon supergiic bir
tohliikko monbayidir. Siibhosiz, bu “tohliike” he¢ do diinyan1 mohv edocok
niive bagliglarina sahib hor hansi bir miisolman dovloetinin ortaya ¢ixmasi ilo
bagh deyildir. Osas “tohliika”, artiq bir osr yarimdan ¢oxdur ki, diinyada
alternativsiz olan Qorb-xristian diinyas1 {i¢in yeni bir giic morkozinin
formalasa bilmosidir. Oslinds, Qarbdo — Avropada Cin vo Rusiyadan bir o
qodor do narahat deyillor, noinki Islam dovlotlorinden birinin, yaxud bir
negasinin bir yerdo yeni giic morkozino ¢evrilmosindon. Ona géra do Islam
diinyasinin asas noqtolorindon biri olan Yaxin vo Orta Sorq bir asrdon ¢coxdur
ki, dini vo milli zomindoki miiharibs ocaqglarindan qurtula bilmir, iistalik,
miihariba ocaqlarmin artma tohliikasi vardir.

Iki asro yaxwindir ki, qarbsayagi millotcilivo va dini mazhab¢iliya
yoluxmus tiirk-Turan, o ciimladan Islam diinyasinda sosial-siyasi proseslor
xosagalmoaz istigamoatda inkisaf etmisdir. Belo ki, dini mazhabgilikdon yaxa
qurtarmamis qoarbgi milliyyatciliya yoluxduq, bununla da adat-ananalara
miinasibatda bir ¢ox hallarda liizumsuz olaraq garblasma yolu tutduq. Yemok
stifromizdon tutmus, ailadaxili axlaqi dayarloradak qarblogmayimiz ona gatirib
cixarmisdur ki, tiirk ke¢misimizlo foxr etmakdansa, qorblomaya qadorki biitiin
tarixdan, az qala, imtina eymisik. Guya, yalniz Qarb arealina, ya da indiki
anlamda Avropaya inteqrasiya ilo madoni va sivil olmaq miimkiin imis. Bu
anlamda, qarblosmoak iiciin adat-ananalorimizin iistiindon amansizcasina xatt
¢cokmigsik. Qarblagmayin ilk donamlorinda zahiran, daha sonra monaviyyat
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baximindan da onlara oxsamaga baslamisig. Qaorbsayagi miiasirlosma,
modernlogsma, postmodernlogsmo milli-dini monaviyyatimizi  zadalomisdir.
Geyimlaorimizi va moisat hayatimizi qarblagdirmaklo sivil, madani va miiasir
insan olacagimizi zonn edarkon, dorin bir u¢uruma yuvarlanmisiq. Yad bir
camiyyatin axlaqi na qadar parlaq olursa-olsun, o, homin toplum iigiin
kegarlidir. Bu anlamda Ervol Giingér dogru yazir ki, axlaq bir comiyyatdoki
insan  miinasibatlorinin,  yasam  torzinin  mohsuludur:  “Batililagsma
harakatlorindon oncaki tiirk comiyyatinda boyiik aksariyyatin hayat torzini aks
etdiran va fovqaladaahangli bir kiiltiir vo axlaq nizami vardi. Bu nizam oz
icinda ¢ox miitacanis va yetarli olmaqgla barabar, dayison bir comiyyatin yeni
hayat tarzina uygun bir golisma, qeydetmadir. Tiirkiyadaki modernlaosma
harakatlori Qarb diinyasimin inkisafinda amil olan haqiqi madani galismanin
naticasi olan yasama torzlorini almaq yoluna getdiyi tigiin tiirk comiyyatinin
madaniyyat saviyyasi ilo monavi qiymoatlori arasinda boyiik bir uzlasmazlig
dogurmgdur” (Giingor, 2003, 23-24).

H.B.Vozirov ‘“Panislamizm masalosi vo ermonilor” mogalosinds iss
avropalilarin ham “panislamizm” anlayisin1 neco sui-istemal etdiklorindan,
hom do ermoanilordon masa soklinds istifads edorok, islamliga qarsi apardiqglari
miibarizonin forqli tisullarindan bohs etmisdir. Voazirov 6nca “panislamizm”
anlayisindan avropalilarin  qorxuya diisorok, ondan neco sui-istifado
etmolorino aydinliq gotirmisdir: “Panislamizm” s6zii bazi miifsid rus, ermani
Vo acnobi sahib golomlarinin dovlstindon gozetalora vo coridalora 0 goador
yazilib ki, indi bu sdz bizim aramizda bir nov tiirklosib. Indi bu s6zii hami
gorina ilo basa diisiir. Bununla belo genos bu soziin barasinds bir ne¢o kalmo
izahat vermomis osl motlobo ke¢moyi miinasib bilmirik. “Pan” lafizi godin
yunan soziidiir. Monasi da “hami1”, “birlik”, yainki, orob lofzilo islonan
“ittihad”d1r. “Panislamizm”a goldikdo buna “hami islamin birlogsmagi” yainki,
“Ittihadi-Islam” deyilacok” (Vozirov, 2001, 125). O vyazirdi ki, neca
yiizillordon bori Avropa siyasatcilorini mosgul edib, geco-giindiiz fikirlars,
qorxuya salan bdyuk masalslordon biri do homin bu “panislamizm” deyilan
moasaladir: “....Cox alimlar, ¢ox siyasilar, ¢ox yazigilar bu masalonin dofins,
Yevropanin goziinds bir ag loko hesabinda olan bu azarin rof vo dof olmasina
geco-giindiizlor omiir sorf edib, cildlorco kitablar yazib, yiizlorlo iclaslar
qayiriblar. “Panislamizm” masalasi vagion do Yevropa tigiin an qorxulu, balka
Yevropanin varliq va yoxlug masalosine hokmfarma bir masaladir. Hargah
vagioda bu mosals indi ortaligda olmus, varmi, yoxdumu, bunu biz asagida
orz edorik. Indi bunu da demak istoyirik ki, bu mosals iimum Yevropa iigiin
no goadar qorxulu vo tohliikkali bir masalo isa do, Yevropa dovlatlori bu
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moasaloni ancaq soxsi gorozlorindon, soxsi arzularina nail olmaqdan otrii
isladirlor” (Vazirov 2001, 126).

Vozirova gora, Avropa dovlatlorindan birinin miisalman dovlstlorindan
biri ilo bir hagg-hesab1 olan kimi, yadlarina “panislamizm” masalosi diisiir.
Ciinki artiq Avropa dovlatlorinde miisalman dovlatlorindoan birini gosb etmoak,
yagmalamaq {¢lin “panislamizm”s gqars1 cobho agmaq adot almisdir. O
yazirdi: “...Ticarot cohotdon bir miisolman torpagin qosb etmok {igiin, bir
yerds bir miisolman haqgin payimal etmok {igiin arada bagladiqda gabaqca
Yevropa dovlstlorindon hor hansi olsa bir “panislamizm” deyib ¢igirmagi
miisalmanlara nisbot olunacaq hagsizliga bir miigeddima do bolko sair
dovlatlordon birisinda insaniyyat vo hogganiyyat hissi olub, bu iso miidaxilo
etdiyi qorxusundadir, elo ki, miisalman moamlokati gosb olundu, hiiququ
payimal olundu, qurtardi, “ziyali”, “votonparver” Yevropa dovlsti 6z
muradina ¢atdi, panislamizm masalosi do haman dévlatds yatib qalir. Demoak
ki, bu masaloni Yevropa dovlatlori 6zlori {igiin bir qoasblik, bir ogruluq silahi
qayiriblar. Ingilis Misiri, Hindi, ©dani, Bohreyn torafi va sairalorin gesh edib
olo gotirdiyi vaxtlar miittasil “panislamizm” deyib cagirirdi. Naili-marom
olandan sonra bu sos Ingilisdon miiddsti-madid ¢ixmads, holo balks bu dovlst
oziin miisalmanlara nisbat bir nov dostlugda da gostarmoak istadi” (Vazirov
2001, 126).

O yazird1 ki, “panislamizm” masalasindan ingilislor kimi fransizlar,
hollandlar, ruslar vo bagqa millotlorin faydalandiglart bir zamanda,
miisolmanlarin bdyiik oksoriyyati “Ittihadi-Islam”dan xobarsiz, uzaq olublar.
Vozirov yazirdi: “Lakin miiddotlordon bori Islamin icorisi 6ziin, disarist
6zgolorin yandirir. Ittihadi-Islam nodir ki, rabiteyi-Islamdan, islamim harada
olub-olmamasindan, Islam no godor olub-olmadigindan bdylo miisolmanlarin
yiizdo doxsan doqquz bixabardir. Bu bixaborlikdon slave “Ittihadi-Islam” o
yanda dursun, aralarinda “ixtilafi-Islam” doxi cari olmaqdadir. islam alominin
iki miiqtadir dovlatinin arasinda bir ne¢o sajin yerdon otori amalo golmis
soyuqluq halo do davam etmokdadir” (Vazirov 2001, 126).

Vozirov vurgulayirdr ki, miisolman dévlotlori arasinda, oslinds, islam
birliyi olmadig1 halda, avropali ideologlarin, qozetcilorin bundan bshs etmoasi
do tosadiifi deyildi: “Bir boyls ixtilafimizin bir-birimizdon bixabarliyimizin
viicudilo 0z aramizda noainki bir ittihad, hoatta bir-birimizo nisbat bir
mohabbats va meyls malik olmadigimizla boylo gens acnabilor bizim adi var,
ozii yox “Ittihadi-Islam”1mizdan hamiso hayacan, hamiso miitofokkirdirlor. Va
Islam somtino dolandig hor bir tazo horokato, tazo ciinbiso, siyasi olagoyo,
toroqqi vo tomaddiiniin har bir gusasina, kiincline yapmaqda yevropalilar bir
“panislamizm” vaqiosi gormok, “panislamizm” vaqiosi gormoyi, “panisla-
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mizm” heykalini viicudo golmasi ilo bir-birin qorxuzmagi adot ediblor”
(Voazirov 2001, 127).

Miitafokkir bildirirdi ki, Yaponiyada tozo din axtarmagq ti¢iin hazirlanan
“Din axtaris1 maclisi”nin tokliflori belo panislamizm masalasi ilo masgul olan
Avropa iilomasini ciddi sokildo narahat etmisdir: “Bu maclisa Yevropanin va
Amerikanin hoar gitasindon, har yerindon ruhanilor hazirlanmaga, xristian
tilomanin har sinfi bu meydana godom goyub bacarsalar Yaponiya kimi
miiqtadir bir tayifoni 6z toraflorine gokmok qasdi yevropalilar: heg bir xator vo
ondigoys salmadi. Katolik mozhabi torofdarlar1 Yaponiyaya yiizlorlo misyoner
hazirlamagina, liiteranlarin mibolliglori pisozvoxt gedib orada 6zlori iliglin
monbar sazlamagi, ortadoks (pravoslavni) mozhobinin misyonerlori bir para
movqufata da nail olmagi nazoro almadi. Amma Misirden, Hindistandan,
Osmanli vo Irandan ii¢-dord iilomanm adi Yaponiyaya getmok niyyotilo
cokildikds guya ki, ozayi-diinya mangslib oldu. Guya ki, yerlor dagilib géylor
yera tokiildii. Islam torofindon vurulan bes-on golom yevropalilarin
beyninadak isloyib, comi Yevropa caraidin bir valvalays, bir hayacana saldi.
Halbuki o etayi Sorqgi-Asiyada olan Yaponiyanin xovah millot vo
qévmiyyotco, Xxah adot vo oxlaqca Islam olmasi, tazo bir din axtararsa,
Islamdan artiq ona yaranan, karma galon bir mozhob olmamag: tobii bir isdir,
bainhoms yevropalilar gena “panislamizm”, “pantiirkizm” deyib ¢igirismaga
bagladilar” (Vazirov 2001, 128).

Vozirov yazirdi ki, Avropa vo Amerika xagparastlori panislamizm
mosalosine  xagparast Vo islamliq arasinda miibarizo rongi verirlor:
“Panislamizm” maosolosine qgoadar siyasi bir masalods buna mazhab rongi
vermokdan Yevropa vo Amerika siyasiyunlarinin genoa iimdo gosdi avam
comaati do siyasot igino artiq miidaxilo etmayan ovami da mozhob adina
xagparastlik namins bu iso qarigdirib, hamini birdon bu igin gabagin alinmaga
cokmokdir. Mazhab masalasi avam nazarinds na gadar shomiyyatli, na godar
hoyacan gétiiron oldugunu siyasiyunlar komalinca diistiniib 6z islorinin
getmogi Tliglin bozi vaxt mozhobi ollorinds bir silah gayirmaga can
atirlar.Halbuki haman moazhabas, dino onlarin oksarinin bilmarra etiqadi
yoxdur” (Vazirov, 2001, 129-130).

Vozirova gors, son vaxtlarda panislamizm barssinds Avropa vo
Rusiyadan daha ¢ox ermoni yazarlarinin, ermoni gozetlorinin canfosanliq
gostormasi do tosadiifi deyil, oksino, homin dairalor torafindon dolayisi ilo
davam etdirilmasidir: “Ermani gozets vo yazigilarinin bu barads ¢igir-bagir
doxi siyasat cohstindon ¢igir-bagir ilo Yevropa, Amerika siyasiyunlarinin
yazisina, onlarm todbir va tohrikino banzoyir. Bunlarin yazilart moxsusi bir
odavati, moxsusi bir bozz vo inadi biiruzo etmok iiciin verilon donoslara,
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seytanatlora ¢ox banzayir. Masriq zomin shalisina maxsus olan bir hassasliq
sifatinin sla doracasinds duran ermani tayifasi panislamizm mosoalosi adina har
bir xirda xiisumati, birisila bir ticarat isinds do bir gileyi olsa bu ad ilo haman
gileylisindon intigam almaq fikrino diistir. Qabaq illordo olan ermani-
miisolman vurusmalarinda “Ittihadi-Islam™n he¢ bir miinasibati olmadig
halda, ermani goazetalari va yazigilar: bu iso panislamizm libasi geydirmays no
goadar can atdiglarin diibara yazmaga ehtiyac yoxdur” (Vazirov, 2001, 130).

O vyazirdi ki, ermoanilorin “panislamizm” masalasindon boark-bark
yapisib, onu istonilon masalods 6z maraqlarina uygunlasdirmaga ¢alismalari,
artiq heg kos torafindon sirr deyildir. Belo ki, 1905-1906-c1 illordo bas vermis
ermoni—miisalman miinaqisasinin, artiq gerido galmasina baxmayaraq,
ermoanilar har fiirsatds “panislamizm” deyib, biitiin diinyan1 miisolmanlarin,
tirklorin tizarina galdirmaga calisirlar. Vozirov bildirirdi: “Ermonilarin biza
nisbat goalbi adavatlori rof olmaga dolalat edon maddalordan birisi do gens hor
giin yeri diisdiikco gozetalords “panislamizm” deyib 6z alomlarinds 6zgalori
bizim ustiimiizo s6vq etmok, bizi comi xagparast alomins bir adu, miibin
gostormoak niyystindadir. Bu axir vaxtlarda ermoni gozetolorinin yazdigina
gora Osmanli dovlati ermanilora nisbat gena bir para soxsiyyatlora, bir para
aziyyatlor etmays siiru edir, bunu dostaviiz gayirib ermoni gozetolori
“panislamizm” mosolasini ortaya salirlar. Amma bunu demaliyik ki, bir-iki il
bundan irali Rus dovlati do ermonilari incidirdi. Bas bu nadan idi? Bu da
panislamizm idi? Fironglor (fransizlar — F.O.) morakeslilori sixir, diinyani
onlarin basina dar edib, bu da, yaqin “panfirongizmdir?”. Dasnaksaqanlar
illor tizunu Qafqazi bir gan doryasina dondariblor. Xah 6z toroflorindan, xah
miisalman tarafindan hadsiz-hesabsiz faqir-fiigorani ac-susuz, bisahib, bicara
goydular. Bu da yaqin “panermonizm”dir?” (Vazirov, 2001, 130-131).

Ictimai-siyasi xadim izah edirdi ki, ogor Osmanli dévloti ermonilora
bilarokdan ziilm edibsa, onda ermanilarin bu dovlatin idarasindan ermanilara
va digor millatlors etdiyi ziilmiindon danismaga, yazmaga haqqi var: “Boyls
eylomayib har bir zarracas islors “panislamizm” adi qoymagla ermoanilor imum
Islama odavot gostorib onlardan donos etmoyin siibuta yetirir. Bu axir
vaxtlarda Iranda omolo golon horokat ohraronslikdo bozi yerlori ermoni
yazigilarina xos golmoayib bu harokastlorinds adin “panislamizm” qoymaga
onlar1 vadar etdi. Neco ki, yuxarida zikr olundu miisalmanda hoar bir taraqgi vo
irali getmok alamati goriindiikdo ermoni yazigilari bunun adin “panislamizm”
qoyub 6zgolarin nazoarin oraya calb etmoys calisirlar... Eyni suratds iranlilarin
bogodri imkan 6z motalarina (mallarina) rovac verib ayri yerin moataino
mohtac olmamaq niyyati-miigoddoskaranasina bir “panislamizm” rongi
verildi” (Vazirov, 2001, 131). Vozirov yazirdi ki, hoagigotdo iso hazirda
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miisalman 6lkalorinde “panislamizm”, ya da “ittihadi-Islam” yoxdur. O iimid
edirdi ki, “Islam birliyi” olacaq, olanda da Avropa, Rusiya vo Amerikadan
gizli tutulmayacaq: “Indi her bir ictimai iiciin hiirriyyat tamam hor yerds
hokmfarmadir. Ermonilorin gantdkan, alomi bir-birino vuran Dasnaksaqan
firgesinin hamisi, agig-agigina 6z maramnamasin, 6z etiqadin séyladiyi halda
miiselmanlarin da bir toraqqi vo tealinamo “Ittihadi-Islam”i olsa he¢ kosdon
gizlomayacak, doxi donosa Vo sorarato bilmarra ehtiyac yoxdur” (Vazirov,
2001, 132).

Biitiin bunlardan belo notico ¢ixaririq ki, Vozirov “panislamizm”
mosalasini obyektiv doyarlondirib, bununla bagli, xiisusilo do ermanilarin, 0
ctimladan ermani dagnaklariin uydurmalarina tutarli cavablar vermisdir. Hor
halda, ermoanilarin “panislamizm” masalasindon sui-istifads etdiyini horatorfli
sokildo asaslandirmagi bacaran Vazirov agiq sokilda bunu “Qorbin tiirk-islam
diinyasin qars1 siyasi-ideoloji oyunu” adlandirmigdir.

Qeyd edok ki, miisolmanlari siyasilari, ziyalilar1 bu diinyada “Ittihadi-
Islam™1 ortaya qoya bilmasalor do, onlarin biitiin qogular1 bir araya galib, har
giin 3-4 dord miisalman 6ldiirmoklo o diinyada buna “nail olurmuslar”. O,
miisaolman qogularin dilindon yazirdi: “Bu gilinlordo Bakida hami qogularin
istor bakili, istor iranli, istor qarabagli, hor harali olacag-olsun boyiik bir
comiyyat omolo goldi. Surada damigdilar ki, balam, bu bdyiiklor bizim
millotin evini yixdi. Bunlar yiiz ildir ittihad, birlik, na bilim nolor deyil bir
sey do qayira bilmoazlor, indi gorok bu iso biz 6ziimiiz tez birtahar ancam
cokak, bdylo olmaz, millat oldan getdi. Gorok yaxsi bir ittihadi-Islam qayiraq.
Bu ittihad da bu diinyada amala galmayacak, garok o biri diinyada qayiraq.
Ona gora Qot etdilor ki, gecads bes-li¢ miisalman o6ldiiriib, gondarsinlor o
diinyayo ki, onlar o diinyada birlosib Ittihadi-Islam masolosini basa
gotirsinlor. Umidimiz var ki, bu dayaq roftar eylasolor bu yaxin vaxtda miisal-
manlar hamis1 yigisa o diinyado dogrudan da ittihad amolo gals, bu ittihado
doaxi heg kos mane ola bilmoz. Ermonilor min panislamizm deyibbagirsinlar da
bir sey qayira bilmozlor. Ciinki o diinyada no polisa yox, no jandarm yox,
ohalinin do hamisi bu durus tutsa miisalmana doxi buradan yaxs1 “Ittihadi-
Islam” yeri ola bilmoaz...” (Vazirov, 2001, 134).

Vozirova goéra, miisolmanlarin bir qlisuru da odur ki, alimizds olan
islori, yerli idaroetmoni 6z soydaslarmizdan, dindaslarmizdan gox xaricilaro
etibar edirik. O yazirdi: “Biz miisolmanlarin iimds bir qiisuru da budur ki, biz
he¢ vaxt 6z tayifomizdon, 6z millotimizdon olan adamlari, istor on ali
moktobda tohsil etmis olsun, istor on miigtadir vo kargon bir adam olsun,
bayanmorik va alimizds olan iglari onlara hovals etmoyi 6ziimiizo Kasr, sani-
hogarat hesab edib, an balacasn bir zaif isi ki, onu ciizvi savadi olan bir
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miisolman da apara bilordi, kiilli bir mavacibls xaricilora vermays ciddi-cohd
eyloyirik. Bu sifot Qafqaz miisolmanlarinini hamisinda varsa da, Baki
miisalmanlarinda Qafgaz miisalmanlarinin hamisinca var. Soharimiza rais
(qlava) iizv, ya sekretar lazimsa olhamdiillah, 6ziimiiziin yaxs1 oxumuslarimiz,
ali moktoblor qurtarmislarimiz, hokimlarimiz, injinerlorimiz, vokillorimiz vo
sairalori do var” (Voazirov 2001, 138). Ona gora do Vazirov toklif edirdi ki,
artiq bitorofliliyi bir konara qoyub, Baki Sohor Dumasima iizvlori, ancaq
miisaolmanlardan segmok zamanidir.

Vozirov “Ogey ogul” magalasinds yazird: ki, Qafqaz Rusiya torofindon
isgal olundugdan sonra, Qafqaz miisolmanlari, osasen, carligdan &geylik
gormiiglor. Hotta I Rusiya ingilabi, onun naticasi kimi meydana Dovlot
Dumasi1 Qafqaz, xiisusilo Qafqaz miisolmanlarina miinasibatdo &geyliyi
aradan qaldirmis deyildir: O yazirdi ki, buna niimuns Do6vlst Dumasinin
Qafgazin acliq va gohatlik gokan ohalisina yardim etmokdan imtinasidir. Belo
ki, Dovlot Dumasinin radikal-sovinist rus deputatlarindan Sokolov, Mensikov
Vo basqalar1 6z diigiincolorina gors, iisyankar Qafqaz shalisine yardimi uygun
gormomislar. Vozirov yazirdi: “Qafqazi hamiso bir iisyangi, Rusiya nisbat bir
geyri motabar goalomino vermok miialimlayi-seytanakaranoalori qiraqda dursun,
haman bu hariflor Qafgazda sair Rusiya ohalisi kimi falakstzads va gohatzads
olanlarin acliq vo yoxsulluglarmna etina etmogi bunlarin bir odu insan, bir
insan cildinds seytan olmaqlarina dolalot etmozmi?” (Vazirov, 2001, 141).
Vazirova gora, bu kimi qati rusg¢u deputatlarin Qafqaza, Qafqaz ohalisino
odavat baslomalari gec-tez 6z oks-sodasini tapacaqdir.

O yazirdr ki, “Tazo hoyat” qozetinin islamlig, Islam birliyi yolunu
tutmasi, Qurana torofdar ¢ixmasi yavas-yavas rus, ermoani Vo digar acnabi
gozetloro xos galmomoys baslamisdir: “Mon ovvoldon miidira deyirdim ki,
qardas, son boylo sozlori yazirsan, ruslara, yshudilora, ermonilors, hotta
atogporastlora do bu xos golmaz. Onlar hamus1 deyir ki, Islam zidd yoldur,
gorakdir ortaligdan gétiiriile, qulaq asmirdi” (Vazirov, 2001, 145).

Islamhq va onun yeni marhalasinda Islam-tiirk birliyi

Vozirova gore, Mmillotdon, Islamdan yazan ziyalilar, soziin hoqigi
monasinda, ziyali olmali, millat vo Islam dini namina “hiirriyyat”, “azadliq”,
“adalot”, “miisavilik” va sair anlayislari dogru izah etmalidir. O, 6zii do hamin
anlayiglara izahlar vermoya ¢aligsmis, ilk névbado, “hiirriyyat” vo “azadliq”
mofthumlan tizorinds dayanmisdir: “Hiirriyyati-adyan va vicdan va ofkar hor
kasin 6z insafi cohatina, har kosin din gobul etmokds vo hor kasin fikir
etmokdo muxtar vo azad olmagin1 gostarir. Lakin muxtariyystin miigabilindo
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bir ndv masuliyyat do var, olur ki, birisina onun insafi ogruluq, bir qobih amoal
olmadigini1 géstarsin. Lakin bunun insafi bunu boylos demakls bu kisi ogruluga
igdam etdikds qurilorin insafi da onlara bu kisi tutdugu omolin Xxilafi-
insaniyyat oldugun gostarib, onu mosuliyyst altina aldira bilir. Odur ki,
hiiriyyat ancaq o vaxt g6zal vo momduhdur ki, o hiirriyystdon 6zgoys zarar
golmasin. Hiirriyyat Vo azadliq sézii, bu sozii layiginco diisiinon, buna
layiginca roftar edon soxs {igiin an bdyiik bir {ibiidotdir. Ciinki har bir azad
$9XS garak 6ziiniin comi harakat va stvarimi bir sayaqda 6l¢giib-bigsin ki, onun
azadligi he¢ kosin azadligina zarraca zorar va aziyyat yetirmasin. Azad va
hiirr soxs gorok har bir s6z danisanda, hor bir is igdam edoands, hatta birfikri
edonds do baxsin ki, bunun bu azadlig1 vo hiiriyyati geyrilorinin azadliq vo
hiirriyyatina ziyan yetirmayacok. Budur Ki, asl hiirriyyatilo layigince roftar
edon soxsdan, obad va qul kimsa yoxdur” (Vazirov 2001, 151-152). Ona gors
Islamda da deyilir ki, hor bir kos hiirriyysti-vicdandan ¢ixis edorok 6z insafi
osasinda diiz gordiiyli har hansi bir dini, yolu seg¢a bilor (Vozirov 2001, 153-
154).

Vazirov daha sonra “adalot” anlayisini sorh etmisdir: “Odalat — yani adil
olmaq, yoni hamu tiglin bir mizanda, bir ¢okido olub, har bir kaslo kisi 6z
nofsilo raftar edon kimi roftar etmok. Adil olan goxs garok he¢ vaxt 6zii ilo
geyrilorin arasinda bir tofaviit qoymasin, ola dorocodo bitorof, hamiya bir
nozorla baxan, har nayi 6ziina rova bilirsa, 6zgolora darava bilon bir adam
olsun. Bu gayda necs ki, ayri-ayrt soxslorin arasinda cari olur, amirlor ilo
momurlar , tabelor ilo matbuslor arasinda da gorok caiz olunsun” (Vazirov,
2001, 151-152).

O, “miisavat” anlayisini isa belo izah etmoys ¢aligmisdir: “Miisavat —
boraboarlik, yoni ham1 hiiquqi-insaniyyada bir manzilads, bir mazanda barabor
olmagq, bir insan diinyaya goldikds geyri insandan miitofaviit olmur. Haman
bu tofaviitsizlikde onunla hamiss bazi galmalidir. ©lbatto, bundan bu ¢ixmaz
ki, mon bir geyrisilo barabar olduguma géra ondan har nayi varsa, ona da
sorikom. lkisi do bir halotdo, bir azahda anadan olmus usagmn birisi sayi,
geyrati, zohmati, yainki ittifaqlarin comi golmagi sayasinds ali bir mortabaya
catdiqda, o biri tonbal, bigabiliyyat, bigeyrot onunla sorik olmaq iddiasina
diismoayi oblohans bir tomannadan geyri bir sey deyil. Amma bununla boyla
mon dovlatliyam, san kasib, mon bayam, son raiyyst, mon savadliyam, son
savadsiz deyib 6ziindan oksiyi homiso moahdud, hamiss tozyiqds saxlamaq da
oblohana bir harokatdir. Bir para cohotlor var ki, onlarda insanlar hamisi
borabar bir mizanda miisavi, barabar bir doracado haqlidirlar. Havaya, suya,
fikri etmays, damigmaga, toroqqi fikrino diismoys, millot {igiin miialico
axtramaga vo sair ¢ox seylora hami insanlarin bir mizan, bir daracads haqqi
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var. Bu islori axtarmaqda insanlarm hamisi miisavidirlor. insanlar arasinda
insanlqilar1 cohotindon he¢ bir tofaviit ola bilmoaz. Filankas agazadodir,
bununla bels roftar, amma filankos kasibzads olduguna goére onunla ayri bir
sayag roftar etmomalidir” (Vazirov, 2001, 152-153).

“Damarlarinda islamliq vao onunla moardanalik va goyyumluq gqani axan
soxslor...” (Vozirov 2001, 161), Vozirova gors, islamligin no doarocado
aliliyini, onun insanliq dini olmasimi yaxsi anlayirlar: “Biz miisolmanlara
goldikds, bizim boynumuzda hom insanliq, hom islamliq tokliflori var. Hargah
biz 0z insanliq vo islamliq toklif vo borcumuza layigince amal etsok, yer
tiziinda avvalinci xosbaxt vo miitaraqqi tayfa olardiq” (Vozirov, 2001, 164).
Bu baximdan o, 1907-ci ildo qurulan “Seadst” comiyyatinin togkilindo
islamliq vo insanliq ideyalarinin go6zlonilmasini vacib  hesab etmisdir.
Vazirov onu da toklif edirdi ki, bu comiyyatin rayasstinds yalniz ruhanilor
deyil, gabqacil goriislii ziyalilar da tomsil olunmalidirlar (Vazirov, 2001, 164).

Vozirov “Miisalmanlarin golocoyi” mogalesindo islamligin, Islam
birliyinin golocayina iimidlo baxdigini, bu anlamda timmeotgiliyin he¢ do
millot¢iliyin kdlgasindo galmasina inanmadigini izah etmoyo c¢alismigdir.
Onun fikrinco, comiyyatlorin toraqqi, ya da gerilomasinda milliyyatin,
cografiyanin, yoxsa dinlorin vo digor amillorin olmasi homiso iilomalar,
filosoflar torafindon miibahiso obyekti olmusdur. O yazirdi: “Torpagin, abu
havanin, cinsiyyat vo millatin, insanlarin toraqqi vo toalisino vo ya bunlarin
miiqabili olan gerilomasino doxli olub, olmamagi boyiikk bir miibahiso
bohsidir. Kegmis asrin an moashur iilomalarindan Volter deyir ki, immatlarin
tobioti hagqinda iglimlorin, abu havanin, balka cinsiyyst vo qovmiyystin heg
bir doxli yoxdur. Vageds boyla goriiriikk bir vaxtinda marifat, sonaye, elm va
ixtiraat ilo moshuri-cahan olan Yunanistanda iyirmi asrdon baridir doxi na
anaqgriyonlar, no arestalistlor, no arxilidlor, no sokrat vo bokratlar doxi bas
gostormiyor, halbuki, torpaq haman torpag, hava vo su haman, irslik, cinsiyyat
Vo qovmiyyat gena haman, eyni surati Rim, ya Roma torpaginda goriiyoruq,
bu torpagdan doxi Sissiron, Timif, Qaton kimi soxslor ¢ixmiyor” (Vazirov,
2001, 166-167).

Biitiin bunlardan sonra Vozirov belo bir naticaya golir ki, millstlorin
toraqgisi vo tonozziilii masslosinds havanin, torpagin, cinsiyyatin mithiim rolu
yoxdur, agar varsa da, ¢ox ciizi olubdur: “...Osl sabab iso millatlori, govmlori
haldan-hala doyisib, birini hokmdar, digarini formanbordar yerino goyan
madds homon tok-tok insanlarda, heyvanlarda, balks nabatatda gordiyiimiiz
tovalliild vo tovlid diinyaya golib, miioyyan bir miiddot Omiir siiriib, nasil
qoyub, 6z amoalini, 6z naslina havals edib getmok masalasidir. Bir az da agigi,
Olmok va dirilmok mosoalasidir. Bir insan diinyays golib toxum salmaga,
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oziindon sonra bir nasil qoymaga ki, o nasil onun naslinin baqgasina bais
olacag. Bu nasil masalasindan xatircom olandan sonra diinyadan miiroXxas
olmaga, arxaym ¢akilib getmoys, “doxi monim burada isim yoxdur, mon 6z
isimi tamam ectdim” deyib getmoys hom 6zii hazirlagir, ham do onun
dovribarinds olanlar onu kd¢mays, doxi qalanlarin yerin dar etmays heg koso
miiyassar olmaz” (Vazirov, 2001, 167).

Onun fikrinca, millatlor do insanlara banzayirlor; ya bazi insanlar kimi
Omiir siriib he¢ bir toxum qoymadan gedir, ya da omiir siirmoklo yanasi,
oziindon sonra toxum qoyaraq gedirlor. Vozirov yazirdi ki, bu halda Islam
dinina tapman millatlordon orob vo farslar uzun 6miir siirdiilor vo nasil do
goyub-getdilar, nasillori do baqi vo diisdiiklari torpagq homin ata-babalarinin
yasadiqlar1 torpaqlardir: “Tiirk qovmi isa bir miiddot 6miir siirdii isa do bu
Oomiir gox godok, ¢ox miixtasar oldu.Amma qoyduglar1 nasil har bir cohatdon
salamat, toxum diison torpaq haman tayifonin ovvaldon yasadigi vo ata-
babadan nagviiniima etdiyi torpaq oldu. Nasilsa, toxumsa hadsiz-hesabsiz
Forat vo Sot sahillorindon baslamis Saxalina vilayatina, Ural daglarindan
tutmus Xotays, Cino, Zindiigoba cozirasinodok hamisi Tiirk qévmidir. Bu
boyiik, sabit, siicast Vo hiisni-tobistilo moshur tayifo islama peyrov (gobul
edon) olanlarin qism ezamidir. Tirk qdvmi, noasli bu vaxta kimi usaqliq,
tifulot alominds yasayirdisa da, indi bu qovmido bir horokat, fovgoladoa bir
hayocan, fovgaltosovviir kemalinca goriinmokdadir. Islama peyrov olanlarmn
hamisina bir nicat, bir sahilo ¢ixmagq, 6ziin Yevropa dirnagindan, pancasindon
qurtarmaga, bir tolas vo Say gozlonirss, ancaq bu qévmdon gozlonir” (Vazi-
rov, 2001, 168-169).

Demoli, Vozirov miisolmanlarin golocok erasinin tiirkloro bagli oldu-
guna, ancaq onlarin geyrat Vo Sayi naticasinds Qarbin tohliikali oyunlarindan
xilas olacagina tmid etmisdir. Bagsqa so6zlo, “Avropa coangindon vo
pancasindon masrigi-zomin ohalisini qurtarmagq masalosi” tobist masalasi
oldugu qodor, eyni zamanda tiirklorin islamligi da osas tutaraq xilas yolunu
gostormoasi ilo bagli olacaqdir. Vozirov yazirdi: “Budur ki, biz arz edirik: Bir
torofdon yevropalilarin macburan hor kas tizorino ¢okilmayi (yoni Vozirova
gora avropalilar gec-tez miistomloko halina gotirdiyi 6lkalori tork edacoklor —
F.©.), bir torofdon do Sorq ohalisi Tiirk qévminin harokati-fovgaladasi
sayssindo miisolmanliq bayragi altinda birlogib onlarin tez {izarine
¢okilmayina say etmasi comi yer yiiziiniin miisslmanlarin yaxin bir zamanda
birlosdirib an miiqtadir, on niifuzlu bir saltonat qayirmagina vo bu saltonat
Comi yer yiiziino hokm forma olmagma he¢ bir sokk-siibhomiz yoxdur”
(Vazirov, 2001, 169).
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Vozirov “Miisalman miiallimlorina aciq moktub” mogalssinds yazirdi
ki, Islam-tiirk alominda millotin, islamiyyatin oyanis1, maariflonmasi va birliyi
t¢clin indi miiallimlora daha ¢ox ehtiyac vardir. Onun fikrinca, moktablor
millot vo milliyystdon, Islam vo islamiyystdon layiginco xobordar sagirdlor
yetisdirsa, 0 zaman dost sevinar, diismon isa Kadarlonar: “Bilin va esidin ki,
on boyiikk masuliyyatiniz galocak tarix yanindadir. Millatin galocoyi kiilliy-
yatin sizin hiimmatinize baghdir. Qeyratiniz vo sayiniz sayssindo millst vo
onunla bagli islamligimiz bir sahili-nicata, bir cadds folaha gadom goyarsa,
adlarmiz quzil xott ilo tarixin an birinci sohifolorini miioyyan edib, sizlori
millat xatirinds obadi dara saxlayacaq. Xudanokards, bunun ziddi bas verarss,
gena haman tarixdo adlarimizi kamali-nifrot vo hogaratlo ¢okilib hokk
olmagindan hazar etmalisiniz” (Vazirov, 2001, 173). Bir sozla, Vozirov tiziinii
miiollimlora tutaraq deyirdi ki, tirkliyiin vo islamlhigin golocoyi onlarin
ollorindodir. Ogor miiallimlor usaqlara, goncloro islamligi, insanlhigr vo
tirkliyii dogru tolim edorlorsa, o zaman onlarin bu geyrot vo saylori do
Somorasiz qalmayacaqdir.

O, boyik bir inamla yazirdi ki, miisolman xalqlarinin hazirdaki
bagsizligmin, porisanliginin tezliklo doyisib bir ittifaga cevrilmosi sokk-
siibhosizdir: “Bizim etigadimizca bu 06zah, bu gordiiyiimiiz  bassizliq,
porisanliq, tezliklo dogisilib bir ittifaga, ittthado, miibaddol olmasi bisok,
bisiibhodir. Ozahi-halot dogisilocok Vo dogisilocok, ovvala Ittihadi-Islam,
ikinci tiirkliiliik vo Tiirk qdvminin horokoti sayesindo Islama pirov olan bu
halda ti¢ boytik qism dovlatlordir ki, bunlardan on birinci gism tiirklar, ikincisi
arablor, tigiinciisii farslardir. Bu ti¢ millotin hor biri ayri-ayr dillords danigdigi
Vo sOylosdiyi halda tigli do bir dina peyrov olduglarindan aralarinda boyiik bir
miinasibat, boyiik bir rabito var, bu ti¢ millat zahiran no gador bir-birindan
uzaq goriinso do..., bunlarin arasinda qiivvatli vo monaviyyatli bir rabito
oldugun, bu monoviyyata, bu rabitoys, bu Islamca forz hesab olunan
iixiivvato, qardaghiga bir az da sigal verilib, islah olunursa, bu yolda bir az da
zohmat Vo tohommiil gobul olunursa, onihad Islam mosalesi bitmis, tamam
olmus masalalardan birisidir” (Vazirov, 2001, 179).

Bu anlamda Vazirova gora, avropali alimlorin miisolman xalglarinin
gilin-giindon tonozziilo ugrayib mohv olacaqglar1 ilo bagh yazdiglar1 dogru
deyildir. Islam dinindo olan bu i{i¢ bdyiik millot birlosorss, avropalilarin
iddialar1 bas tutmayacaqdir. O yazirdi ki, vaxtilo tarixin miixtolif
zamanlarinda ayri-ayriliqda 6z sdzlorini demis bu ii¢ millst hazirda diinyada
yeni bir giic qiidrotino ¢evrilmok iqtidarindadir: “Bu ti¢ tayfanin igii do
haman ovvoldon tutduglari mokanda yasamaqda, haman ovvalds olduglar
komitodo davam etmokdadirlor, no ab vo havalari, no cinsiyyst vo
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qovmiyyatlari doyisilmadi. Bu millatlor hor kas 6z vaxtinda tokbatok, comi
diinyan1 tutub istila etmoys, comi alomo hokmran, hokmforma olmaga,
miiqtadir oldularsa, indi bu ii¢ qévmiin tigli do bir yerdo méhkam bir rabito
sayasinda “habliillmayin” Islama miitomassil oldugu bir halda diibara sahib
qiidrat vo niifuz olmasina niya sokk olunsun, anlaya bilmirik” (Vazirov, 2001,
180).

Vazirova goro, hazirda miisalmanlarin iki baslica vozifosi — 1)
yardim vo ehtiyac1 olan qardaslarina ol tutmaq; 2) “Ittihadi-Islam”a qulluq
edib onu gerc¢oklosdirmok, — vardir: “Islamiyyatin osl olamatlori, farglori
dogruluq, diizliik, saf qgalblik, gayyurlug, hagparastlik, sabat vo motanat
sahibi olmaqliq kimi sifotlor oldugu halda infaqi-mal vo Ittihadi-Islam
masalosina xidmot etmok Islamin osliliyi hesab olunsun gorok” (Vozirov,
2001, 196).

Ona gora hazirda hor iki vazifoni miisalmanlar layigince yerino yetiro
bilmasalar do, hatta bazi miisolmanlar bu yolda saxtakarliq etsalor da, ancaq
iimumilikds bu yolun sonunda imanli olan asil miisalmanlar qazanacaqdir. Bu
anlamda Vozirov inanirdi ki, basa dinlora, millatlora nisbatdo bu giin
miisolman xalglar1, Islam tonezziil i¢indo goriinsoe do, oslinds, dogru yoldan
he¢ zaman konara ¢ixmadig iigiin on sonda qazanan miisalmanlar vo Islam
dini olacaqdir (Vazirov, 2001, 197).

Bizco, Islam xalglarinin, xiisusilo da tiirk, orob vo farslarin bir araya
galorok yenidon diinyanin oasas giic markazlarindan birina gevrila bilacayi
mosalasindo Vozirov xeyli doracods haqlt idi. Onun bu mosalo ilo bagh
goriislori indi do aktualligin1 qoruyub-saxlamaqdadir. Belo ki, Islam dinino
tapinan {i¢ boyik xalqin 6z milli kimliklorini, milli sturlarini, milli
madoniyyatlorini ifado etmoklo yanasi, Islam modoniyyatini do osas
tutmaqla, miiayyan bir siyasi-iqgtisadi birlik ortaya qoya bilarlar. Vazirovun
dovriinds oldugu kimi, hazirda buna asas manegilik térodon Islam dinindon
irali golon angollor deyil, Qarb doyarlorinin, ideyalarinin daha ¢ox tosiri
altina diisgon miisolman xalglarinin miiayyan bir ¢orgivayo, dar sahays
qapanib galmalaridir. Hesab edirik, bu dar sahadon, avvallor oldugu kimi,
hazirda da mohdud diinyagoriisdon uzaqlasib Islam-tiirk biitiinliiyii
anlaminda birliys yaxin olan tiirk xalqlaridir. Bunu, Vazirov da dogru ifads
etmigdir ki, tiirk xalglar tiirk-Islam birliyindo miihiim rol oynayib vo
hazirda da on ¢ox tiirklor buna yaxindirlar. Giiniimiizde do tiirk-islam
birliyi masalasinds Tiirkiys vo Azorbaycanin aktiv rol oynamasi bunu bir
daha siibut etmokdadir.
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Natica

Beloliklo, H.B.Voazirovun yaradiciliginda osas yeri islamliq folsofasi,
Islam birliyi ideologiyas1 tutmusdur. Onun diinyagoriisiindo islamliq
mosalosinin 6nomli yer tutmasi bir torofdon Islam dinino hoddon artiq
bagliligi, dini inanci ilo bagli olmusdur. Bu iso kor-korans deyil, sidg-iirokdan
golon bir inam, inanc idi. Hor halda islamligin falsoafasini dorindan
monimsayan, onun asas prinsiplarini, sortlorini hartorafli sokilds todqiq edon
Vozirov iiciin Islam dini bir yasam tarzi, insanliq falsafasi, baseri vicdanin &zii
idi. Digoar torofdon, yalniz genetik anlamda deyil, tiirk diinyagériisiine sahib
bir milli aydinimiz kimi o, tiirk xalglarinin boyiik c¢oxlugunun bu dins
tapimnmasini, 6zlini islamliq falsafasinin daxilinds gérmasini montiqi sokildo
gobul etmisdir. Har halda, Vazirovun diisiincalorinds islamliq va tiirkliik bir-
birini tamamlamus, istalik, bugiiniin va golocayin asas ideoloji silahi kimi do
gobul olunmusdur. Burada islamg¢iligla tiirk¢iilitylin biitiinlityti bir-birino
yaxin olan iki diinyagoriisiiniin biitiinlosmasi kimi dork olunmalidir. Bizca, bu
masaloda Vazirov Oli bay Hiiseynzado, Mohammad ©min Rasulzads, Uzeyir
Hacibayli, Mirzo Bala Mommadzads kimi dogru olaraq tirkgiilityti vo
islamgiligr “milliyyotcilik vo iimmotgilik” deya bir-birindon ayirmamis, tam
oksinog, tiirkgiiliyli islamg¢iligin, islamgiligr iso tlirkgiiliiylin mahiyyatindo
biitovlosdirmisdir.

Vazirov islamligla tiirklityiin, xtisusilo do islamligin Qorb diinyasinda
bir ¢oxlar1 torafindan tongid hodafi segilmasini zamaninda gérmiis vo buna
uygun izahlar vermays ¢alismisdir. Hor halda, toxminon, 100 il bundan &nco
Qorb diinyasinin islamliga vo tiirkliiys gars1 tutdugu moévge bu giin do asasan,
dayisilmoz olaraq qalmagqddir. Islam 6lkalorinds, o ciimlodan tiirk diinyasinda
s6zdo moadaniyyat, demokratiya, azadliq ideyalarimi toblig edon Qarbin —
Avropanin asl sifati hor zaman tamamils basqa olmusdur. Bunu vaxtilo ¢ox
dogru goriib, Qarbin asl simasini ifsa etmoays ¢alisan Vozirovun apardigi
miicadilo oldugca diqgeatolayiqdir. Hor halda, Vozirov islamgiligla
tiirkciililyiin, ya da Islam vo tiirk modoniyyatlorinin Qarb madoniyyati
qarsisinda miiayyan doracado geri qaldigmi etiraf etmoklo yanasi, ancaq
biitovlikdo dayaqli, biinévrali vo perspektivli oldugunu da ¢ox dogru
miiayyanlosdira bilmisdir. Bu isa 0 anlama galir ki, son asrlordo miixtalif
soboblordon Qorb madoniyyati toroqqi, Islam-tiirk modoniyyeti tonozziil
dovriinii yasasa da, ancaq dayaniqliligt vo perspektivi baximidan Qorb
modoaniyyatini gec-tez arxada buraxacaqdir. Hesab edirik, Vozirovun o dovrds
galdiyi gonastlor bugiiniimiiz vo goalocak tiglin daha magbul va gergok olandir.
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BOIIPOCHI UCIIAMU3MA U HCJIIAMO-TYPELIKOI'O EJIUHCTBA
B MUPOBO33PEHUU XAIIIUM-BESA BASUPOBA

PE3IOME

B craree ObuIM HCCIEOBaHBI BONPOCH 00 MCIAMHU3ME, HCIAMCKOM
€IMHCTBE, UCIAMCKO-TYpPELIKOM E€IMHCTBE, €BPOIOLEHTPU3ME, MOAECPHU3ALNN
U T.J. 3aHUMAIOLIUE BaXHOE MECTO B MUPOBO33PEHUHU TYPELKOI'O MBICIHATENSA
Azepbaiipkana XamuMm-0ess Bazuposa. B mupoBo33pennn Basuposa Oosbiioe
3HAYEHUE 3aHMMAET HOBas CyTh HCJIama, BaKHOCTb HCIAMCKOIO €IMHCTBA,
COOTBETCTBHE YCJOBHUSAM COBPEMEHHOM JIoxu. Basupos paccmarpusai
IIPOCBEILIEHUE KaK Ba)KHOE HAlpaBIEHUE HAIMOHAIBHOTO MPOOYKIACHUS
a3epOaiiPKaHCKOro HapoJia U BBICTYIAJl CTOPOHHUKOM PEIUTHO3HBIX pedopM B
obmectBe. X. Ba3zupoB, KpUTHKYs MYCYIbMAaHCKMA MHUp, HAXOJUBIIMUKCSA B
yIajKe Ha NPOTSKEHUH MTOCIEIHUX CTOJIETUM, HUKOT A HE paAuKaIu3upOBaics
U cTapajcst ObITh OCTOPOXKHBIM B 3THUX BOIPOCAX.

['maBHBIM 00BEKTOM KPUTHUKM BasupoBa Obl1a HE MciamMcKasi pelurus,
a JINLIEMEPHBIE CBAIIEHHOCITYKUTEIH, BBICTYIIABIIAE OT UMEHU YTOU PEITUTHH.
Basupos cocpenorouniicss Ha pe)OpMUPOBAHUU U OOBETUHEHUN MYCYJIbMaH,
YTOOBI OHM MOTJIM a/IaliTUPOBATHCS K TpeOOBaHUSIM COBpeMeHHOM 3nmoxu. Ero
MBICIM 00 HCIaMCKOM peNUruM TIOKa3blBalOT, 4YTO KakK OOIIEeCTBEHHBIN
JiesiTeNlb OH ObUT YBEPEH U HaJlesicsl Ha MPoOyKIeHUE MYCYJIbMaHCKOIO MUpa
U €ro BBIXOJ Ha CBET U3 TbMbI. C ATON TOUKM 3peHus B3IUsabl Basuposa Ha
HCJIaMU3M TOI'O0 BPEMEHH UYPE3BBIYAaHO AKTYAJIbHBI HA CETOHSAIIHNN JICHb.

B cratse ynoMmuHaercs, 4To BazupoB BHUIEIN, YTO UCIAM U TYpPELKOCTD,
a 0coOeHHO HciaM, ObLTH BBIOpaHbI OOBEKTOM KPUTHKH CO CTOPOHBI MHOTHX
Jro/iel B 3amaJlHOM MHUpE, M TBITANCS JaTh COOTBETCTBYIOLIME 00bscHEHUs. B
m000M cilydae, MO3MIMS 3alaJHOr0 MHpa MO OTHOIIEHUIO K HclIaMy H
Typenkoctu okono 100 jer Hazaj ceronHs MpakTHUYECKH He u3MeHwnachk. Ha
caMOM JieJie, MCTMHHOE JIMIO 3allaJHOr0 MHpa, MPUHECIIETO KYJIBTYpY,
JIEMOKpATHIO U cBOOOTY UCIIAMCKUM CTpaHaM, BKJIIOYas TYpPeLKYyo reorpaduio,
ObUIO cOBepIIeHHO UHBIM. boprba Ba3zupoBa, KOTOpBIl B TO BpeMs CUUTAl 3TO
OYEHb BEPHBIM WU TBITAJICS OOHAXUTh HUCTUHHOE JHMIO 3amajga, BechMa
IIPUMEYATENbHA.

Knwuesvle cnoea: Q@unocogus, Hcnamuzm,  mypeyxo-uciamcrkoe
€0UHCMB0, BECIEPHUM, €8PONOYEHMPUIM, MIOPKUZM, HAYUOHATTLHOE NPOCEEUjeHUe
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ISLAMISM AND ISLAMIC-TURKISH UNITY
IN THE WORLDVIEW OF HASHIM BEY VAZIROV

ABSTRACT

The article highlights the significant role of Hashim Bey Vazirov in
shaping his worldview around several important concepts such as Islamism,
Islamic unity, Islamic-Turkish unity, Eurocentrism, and modernization.
H.B.Vazirov emphasized the need for Islam to adapt to the changing times
and emphasized the importance of Islamic unity. He viewed enlightenment as
a crucial tool for the awakening of the Azerbaijani people and advocated for
religious reforms in society. Despite his criticism of the decline faced by the
Muslim world in recent centuries, H.B.Vazirov avoided radicalism and
approached these matters with caution. His critique primarily focused on
hypocritical clerics rather than the Islamic religion itself. Vazirov’s main goal
was to reform and unite Muslims to align with the demands of the modern era.
His thoughts on Islam and the Islamic religion demonstrate his confidence and
optimism in the awakening of the Islamic world and its transition from
darkness to light. Viewed from this perspective, Vazirov’s perspectives on
Islamism remain highly relevant even in contemporary times.

The article acknowledges H.B.Vazirov’s observation that Islam and
Turkishness, particularly Islam, were subjected to criticism by many in the
Western world during his time, and he made efforts to provide appropriate
explanations. Surprisingly, the stance of the Western world towards Islam and
Turkishness, which persisted about a century ago, remains largely unchanged
even today. The supposed true essence of the Western world, which once
brought culture, democracy, and freedom to Islamic nations, including
Turkish territories, has seemingly transformed entirely. H.B.Vazirov’s
remarkable dedication to unveiling the actual face of the West, which he
recognized as a truth, is commendable.

Keywords: Philosophy, Islamism, Turkish-Islamic unity, Westernism,
Eurocentrism, Turkism, national enlightenment
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OZET

Makalede Yahudi temel kaynaklarina gore kadmlarin yaratilista ve dini
hayattaki rolii ve Yahudi kutsal kitaplarina goére kadmlarin ortiinme gelenegi
arastirlmistir. Ulkemizde bu konuda Dinler tarihine katki saglanmasi amaciyla
boyle bir konu ele almmustir. Aym zamanda oOrtiinmenin sadece islam’la
sinirlandiranlara Yahudilik tizerinden diger dinlerde de kadinlarin oOrtlinmesi
gerektigi bilgisini aktarmaktir.

Bu makale literatiir taramasina dayali bir arastirmadir.

Calisma Ozet, giris, 3 alt baslik, sonug ve kaynak¢a kisimlarindan ibarettir.

1. Eski Ahit’te kadmlarin yaratilis statiisiinde Yahvist ve Elohist metinlere
gore kadinlarin yaratilist incelenmistir. Her iki metinde kadinlarin yaratilig
hikayesi birbirinden farkli sekilde anlatilmaktadir. Nitekim Elohist metinde kadin
yaratiligta erkege esit sekilde, Yahvist metinde ise erkege hizmetkar olarak
anlatilmustir.

2. Eski Ahit’te kadinlarin dini statlisinde Yahudi kadinlarin ferdi ve
cemaatle ibadetleri, Tevrat okunmasi ve Tevrat’in &gretilmesi ve Ogrenilmesi,
kadin dua gruplar gibi konular iglenmistir. Kadnlar ferdi ibadetlerde erkeklerden
farkli olarak ibadet sirasinda okunacak biitiin dualar1 sdyleyemez, tefilin ve tzitzit
giyemez. Kadinlar cemaatten sayllmaz, Tevrat okuyamaz ve 6gretemez. Kadinlar
sadece Hanuka mumunu yakmali, Sabat aksamlar Kidus'u sdylemeli, Yom
Kipur’da orug tutmali ve bu gibi birkag¢ emri yerine getirmelidir.

3. Eski Ahit, Misna ve Talmud’da kadmnlarin ortiinmesi ile ilgili bilgiler
aktarilmustir. Hiir ve iffetli kadinlarin 6rtiinme sekli hayat kadinlari, koleler ve
cariyelerden secilmistir. Nitekim hiir kadinlar pege takarken, hayat kadinlari
renkli ve farkli sekillerde ortiinme bigimi kullanmustir. Evlenen kole kadinlarin
secilmesi icin saglart kesilmistir.

Zamanla Ortlinmenin yerini peruk tutsa da giinlimiizde sadece Ortodoks
kadinlar dua esnasinda peruk kullanmaktadirlar.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Eski Ahit, Yahudilik, Kadin, Yaratils,
Ibadet, Ortiinme.
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Giris

“Eski Ahit’te Kadinlarin Dini Statiisii ve Yahudi Kutsal Kitaplarma goére
Ortiinme” adl1 bu ¢alismada Yahudiligin birinci el kaynaklar1 kabul edilen Tevrat
ve Babil Talmud’u, 1ngilizce ve Tiirkge'de kadmlarmn ister dini konulari, isterse
yaratilis ve Ortlinme konularinda bulunan kitaplar, makaleler, sempozyum
bildirileri incelenmistir.

Geleneksel toplumlar cogunlukla ataerkil toplumlar oldugundan kadin,
cogu zaman erkegin golgesinde kalmistir. Her seye ragmen toplumsal cinsiyet
ayrmciligmm bariz bir sekilde goze carptigi dinlerde, kadina hak ettigi deger
verilmese de bir anne olarak el iistiinde tutulmustur. Hatta zaman zaman kadinlar
kendilerine rehber edinen dinler bile ortaya ¢ikmustir.

Arastirmanin ilk amaci ¢esitli toplumlarin ve Ozellikle dinin, inang
yapisinin ve ilkelerinin kadin davraniglarini kisitladigini, zaman zaman yaygin bir
kanaat haline geldigini gdstermektir. Ozellikle giiniimiizde gesitli din mensuplar
bu konuda, Islam dinine hiicum etmekte, agir tenkitlerle ona yiiklenmekte,
kadmm bagmni kapatmasini bile Islam Dini ile smirlandirmaktadirlar. Fakat bu
konu biraz arastirildiginda basdrtiisiiniin sadece Islam'da olmadigini, kadmin
baska dinlerdeki statiisiiniin ise islam'daki konumundan ¢ok daha asag hatta
incitici, onur kirici bir seviyede oldugunu tespit ettik.

Kutsal Kitaba gore, kadinlar “erkeklere yardimci olmak igin
yaratildiklarindan”, erkekler kadinlar {izerinde egemen olmali ve kadinin en
onemli vazifesi kocasina her isinde yardim etmektir. Bu sebepten dolay1 da kadin
biitiin emirlerden sorumlu tutulmamistir. Aksi takdirde koca yardimsiz kalir, aile
ici problemler artar ve gittikce aile igerisinde huzur kalmazdi. Bunun igin,
zamana bagli emirlerden erkek sorumlu kadin ise muaftir. Fakat bilakis ister
zamana bagli olsun veya olmasin biitiin olumsuz emirlerden hem erkek hem de
kadin sorumludur. (Biale, 1984,12).

Arastirmanin ikinci amact iilkemizde bu konuda kisith calismalar
oldugundan Dinler tarihine katki saglamaktir.

Caligmamiz, Dinler tarihinin deskriptif metodu ile yapilmistir. Yahudilige,
her tiirlii dini inan¢ veya 1rki miilahazalardan uzak, bilimsel ve objektif bir bakis
acistylayaklasilmis, konulari incelenmistir.
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1. Kadm (isa) Kelimesinin Terminoloji Anlam

Eski Ahit o (isa) (Tiirkce-Ibranice, Ibranice-Tiirkce Sézliik, 2011, 260)
kelimesini genel anlamda hem kadin, (Kitab’t Mukaddes, Yaratilig, 2: 22-23)
hem de zevce, es (Kitab’t Mukaddes, Yaratilig, 4: 1) anlaminda kullaniyor. Bu
sOziin Sami kokeni olan n», (yud, nun, tav), eski Arap¢a ve Aramice'de ayni
anlamda kullanildig1 tasdik edilmis ve bu s6z sonralar asimile olmustur. Yine
Yaratilis Kitabt nin ikinci paragrafinin 22 ve 23. metinlerinde 7@K (isa- kadin)
kelimesinin @K (is-erkek) kelimesiyle ayni kokenden tiiremedigini, aksine eski
Arapgca ve Aramiceden geldigini sOylemektedir. Erkek soziiniin ¢ogulu olan
2OWIR (anasim), wWIR (anos) beseriyet kokeninden gelmekte, kadin kelimesi i¢in
kullanilan @1 (nagim) terimi ise farkli yani, Y1 (nun, sin, vav, arapga ()s-)
kokeninden gelmektedir. (Encyclopaedia Judaica, 2007, XV1/623).

Bazi alimler mwsN (isa-kadin) kelimesinin Ibranice karsiligi olan wiR (is)
kelimesinden tiiredigini ve bunu da Yaratilis Kitabi'nda kadinin erkekten
yaratilmasi goriisii oldugu i¢in savunurlar. Nitekim “Ona kadin (isa) denilecek,
clinkii o adamdan (is) alind1”. (Kitab’t Mukaddes, Yaratilis 2:23; Neusner,
Avery-Peck, 2000, 280).

2. Yaratihs Statiisii

Eski Ahit’te kadmm yaratihsiyla ilgili ilk bilgileri, Hz. Adem’in
yaratiligtyla ilgili metinlerden elde etmekteyiz. Fakat Eski Ahit'in Tekvin
Kitabi'nda bu yaratilis iki farkli kissada ele alimmaktadir. Her iki kissaya gore
kadinin yaratilis gayesi ve suretinin en bastan ne i¢in oldugu bildirilmektedir.
Fakat Eski Ahit arastirmacilarmin dikkat ¢ektigi farkli bir hususta Eski Ahit'in
kadina dair yaklasimlarinin metinlere goére farkliik arz ettigi goriilmektedir.
Nitekim Tekvin Kitabi'nin ilk babinda yer alan Elohist metin ile Yahvist!
metinde ele alman kadinin statiisii birbirinden farkli algilanmaktadir. Elohist
metinde kadinin yaratiligtyla ilgili pek ¢ok bilgi verilmemekte olup, ilk insanin
yaratilisi baghiginda genel ifadeler kullanmustir. Yaratilis Kitabi'ni olusturan ve
farkli donemlerde degistirildigi kabul edilen bu metinler, Israilogullar’’nim tarih
icerisinde kadma kars1 gelistirdikleri iki farkli tavri da ortaya koymaktadir.
(Tagpinar,  http://www.koprudergisi.com/index.asp?Bolum=EskiSayilar&Goster
=Yazi&YaziNo=1091 ).

! Eski Ahit'de Tanr’nin adinin “Elohim” olarak zikredildigi metinlere “Elohist” metin “Yahve” olarak zikredildigi
metinlere “Yahvist” metin denmektedir.


http://www.koprudergisi.com/index.asp?Bolum=EskiSayilar&Goster%20=Yazi&YaziNo=1091
http://www.koprudergisi.com/index.asp?Bolum=EskiSayilar&Goster%20=Yazi&YaziNo=1091
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2.1. Yaratihsta Erkege Esit Olan Kadin

Tekvin Kitabi'nin 1-2/3 baplan arasinda yer alan Elohist metinde kadin,
insanin yaratilis1 ¢ercevesinde ele alinmaktadir. Bu yaratilis kissasinda erkek ve
kadm birlikte “insan™ olusturmaktadirlar. S6z konusu metinden de anlasilacagt
iizere, bu ifadelerde “kadin”m statiisii ile erkegin statiisiinde herhangi bir farklilik
goriilmemektedir. Ilk yaratilis kissasinda insan, yani kadin ve erkek, alti giin
sliren yaratilig siirecinin en son giiniinde, siirlingen hayvanlardan sonra ve “fakat
Tanr’nin “kendi suretinde” yaratilmisgtir’:

Ve Tann (Elohim) dedi: Yer cinslerine gére canli mahliklari, sigirlart ve
stirlinen seyleri ve cinslerine gore yerin hayvanlarini ¢ikarsin ve boyle oldu. Ve
Tanrt yerin hayvanlarmi cinslerine gore ve sigirlar cinslerine gore ve toprakta
stiriinen her seyi cinsine gore yapt1 ve Tanr 1yl oldugunu gordii. Ve Tanr dedi;
Suretimizde, benzeyisimize gore insan yapalim ve denizin baliklarma ve goklerin
kuslarina ve sigirlara ve biitiin yeryliziine ve yerde siiriinen her seye hakim olsun.
(Kitab’1 Mukaddes, Yaratilis, 1:24-26).

Ve Tann insan1 kendi suretinde yaratti, onu Tanrinin suretinde yaratti;
onlar erkek ve disi olarak yaratti. (Kitab’t Mukaddes, Yaratilis, 1:27).

Yukaridaki ifadelerden de anlasildigi tizere, kadin ve erkek arasinda
herhangi bir ayrim yapilmaksizin; yaratiligin son giiniinde “birlikte” yaratilmistir
ve her ikisinin yaratilist da “Tanri’'nin sureti’ndedir. Buna gore, insan neslini
miistereken olusturan erkek ve kadin, her ikisi de Tanri'nin suretine sahiptir. Bu
durum, siddetli bir vurgu icerecek sekilde ti¢ kere arka arkaya belirtilmistir. Bu,
Eski Ahit'in “kadin” i¢in zikrettigi en {ist paye ve mertebedir.

Aym kissanin devaminda, “insan”in (kadin ve erkegin), yeryiiziine ve
orada yasayan biitlin varliklara egemen olmasi emredilmektedir. Yani bu gorevi
kadin ve erkek “birlikte” yerine getirmekle yiikiimliidiirler:

Ve Tann dedi; “Suretimizde, benzeyisimize gore insan yapalim ve denizin
baliklarina ve goklerin kuslarma ve sigirlara ve biitiin yeryliziine ve yerde
stirlinen her seye hakim olsun”. (Kitab’1 Mukaddes, Yaratilis, 1: 26).

“Kadin ve erkegi birlikte” kutsayan Tanri, onlara cogalmalarmi ve
yeryliziindeki yaratiklara hakimlik etmelerini emreder. “Cogalmak ve egemen
olmak” emri, Eski Ahit’te kadin ve erkek igin zikredilen ilk emirlerdir. Oyle ki,
yeryliziindeki nimetlerin ve yiyeceklerin tamami, insana bu maksatla verilmistir:

Ve Tanr onlara dedi: “Semereli olun ve ¢ogalin ve yeryiiziinii doldurun ve
onu tabi kilin ve denizin baliklarina ve goklerin kuslarina ve yer iizerinde hareket
eden her canli seye hakim olun. Ve Tanr dedi: Iste, biitiin yeryiizii iizerinde olup
tohum veren her sebzeyi ve kendisinde aga¢c meyvasi olup tohum veren her agaci
size verdim; size yiyecek olacaktir”. (Kitab’t Mukaddes, Yaratilig, 1: 28-29).
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Ancak, kadinin erkek ile Tanri'nin suretinde yaratilmis olmasi ve birlikte
yeryliziine egemenlik etmelerinin emredilmesi durumu, bir sonraki Yahvist
metinde yer alan kissada kadinin aleyhine degisecektir. Tarih boyunca belirleyici
olan durum, Yahvist metinde kadin igin tespit edilen bu sonraki statiisii olacaktir.
(Taspinar, http://www.koprudergisi.com/index.asp? Bolum=EskiSayilar&
Goster=Yazi&YaziNo=1091 ).

2.2. Erkege Hizmetkar Olarak Kadimin Yaratihsi

Yahvist metinde ise Elohim metinde anlatilanlarin aksine yaratilis yeniden
anlatilmaya baglanir. Fakat bu kez diinyanin yaratilis1 tasvir edilmez. Cennetten
diisiis bahsi tlizerine temellenen Yahvist metinde yer alan ikinci yaratilis
hikayesinde, ilk anlatimdaki uyum temasinin aksine, mekanlar (Aden bahgesi ve
yerylizil), varlik bigimleri (Tanri, insan ve yilan) ve insan cinsleri (erkek ve
kadm) arasindaki aymrim, bir nevi zithk ve hatta diismanlik bi¢iminde ortaya
konulmaktadir. (Giirkan, 2003, 8).

Yahvist metninde 2-3/24 baplar1 arasinda yer alan ikinci yaratilis
kissasinda, insan olarak “Adem”den bahsedilmektedir ve yaratihg kissasmin
basinda zikredilmektedir. Kissanin tamami dikkate alindiginda, yaratilisin
basinda zikredilen “Adem”in “erkek” oldugu anlagilmaktadir. Bu nedenle,
Elohist metnin aksine Yahvist metinde “kadin” heniiz yaratilmamustir. Nitekim
kadinin yaratilig1 ayn bir konu olarak iglenmektedir.

Yahvist metinde gecen kissaya gore Adem’in yaratihstaki maksadi “toprag
islemektir’:

“Gogiin ve yerin yaratilig Oykiisi”: “Rab Tanr1 (Yahve) gogii ve yeri
yarattiginda, yeryiiziinde yabanil bir fidan, bir ot bile bitmemisti. Cilinkii Rab
Tannt heniiz yeryiiziine yagmur gondermemisti. Topragi isleyecek insan da
yoktu. Yerden yiikselen buhar biitiin topraklari suluyordu. Rab Tanrt Adem'i
topraktan yaratti ve burnuna yasam solugunu iifledi. Boylece Adem yasayan
varlik oldu”. (Kitab’1 Mukaddes, Yaratilis, 2: 4-7).

Adem’in yaratilistan sonraki donemi, Dogu'da, Aden'de bir bahgeye
yerlestirilmesi seklinde devam etmektedir. Adem'in Aden'deki “hayat” agaci ile
“iyiyle kotiyli bilme” agaciin yer aldigi bahgeye konulus gayesi, yaratilis
gayesine uygun olarak orayr “gozetlemesi” ve onu “islemesi”dir. Yalniz,
Tanri'nin Adem'den bir istegi vardir. O da “iyiyle kotiiliigii bilme” agacindan
yememesidir. Aden bahgesine yerlestirilen Adem'e iliskin bilgiler bu sekilde
anlatildiktan sonra Tanri, Adem'in yalniz kalmasmin iyi olmadigi kararma varir
ve soyle der:

Ve Rab Tanri dedi: “Adamin yalniz olmasi iyi degildir; kendisine uygun
bir yardimc1 yaratacagim”. (Kitab’1t Mukaddes, Yaratilig, 2: 18).


http://www.koprudergisi.com/index.asp?%20Bolum=EskiSayilar&%20Goster=Yazi&YaziNo=1091
http://www.koprudergisi.com/index.asp?%20Bolum=EskiSayilar&%20Goster=Yazi&YaziNo=1091

108 Din Arasdurmalart Jurnali 2 (11), 2023

Nitekim Eski Ahit’te kadinin yaratilisina dair ikinci kissada yer alan ilk
bilgiler bunlardir. Burada, kadinin “yaratilis gayesinin” sadece ve sadece Adem'e
yardimc1 olmaktan ibaret oldugu ifade edilmektedir. Yani, kadinin yaratilis
gayesi ve statiisii, yeryiizine bakacak ve topragi isleyecek olan Adem'e
“yardimc1 olmak”tir. Onun bu “ikincil” ve “yardimc1” olma vasfi, kissanin
devaminda daha da belirgin bir halde kendisini hissettirecektir (veya kadina
hissettirilecektir). Oyle ki, kadin yaratilmadan 6nce, Adem'e yardimei olacak
varlik Oncelikle hayvanlar arasinda aranacaktir. Bdylece, kadina adeta
hayvanlardan sonra yaratildigi tekrar hatirlatilacaktir (Taspinar, http://www.
koprudergisi.com/index.asp?Bolum=EskiSayilar&Goster=Yazi&YaziNo=1091).

“Ve Rab Tanr her kir hayvanim ve goklerin her kusunu topraktan yarattt
ve onlara ne ad koyacagimi gérmek i¢in adama getirdi ve adam her birinin adini
ne koydu ise, canli mahliikun adi da o oldu. Ve adam biitiin sagirlara ve goklerin
kuslarina ve her kir hayvanina ad koydu; fakat adam icin kendisine uygun
yardimci bulunamadi”. (Kitab’t Mukaddes, Yaratilis, 2: 19-20).

Tim yaratilmiglar arasindan adama uyumlu bir es veya yoldas
bulunamayinca, o adamdan alinacak bir parcadan yaratilacaktir. Ve bu parca
viicudunun ‘“en zayif parcasi olan” kaburga kemiginden alinarak yaratilacaktir.
Boylece, kadin hem Adem'den yani “erkege ait” bir pargadan hem de onun “en
zaylf” pargasindan yaratilmis bir varlik olacaktir:

Ve Rab Tanr1 adamin iizerine derin uyku getirdi ve o uyudu ve onun
kaburga kemiklerinden birini aldi ve yerini etle kapadi1 ve Rab Tanri adamdan
aldig1 kaburga kemiginden bir kadin yaratti ve onu adama getirdi. (Kitab’1
Mukaddes, Yaratilis, 2: 21-22).

Adem'in en zayif pargasindan yaratilan varlik, Adem'in “huzuruna”
getirilecek ve bu varliga “adi”n1 yine Adem koyacaktir:

“Ve Adem dedi: Simdi bu benim kemiklerimden kemik ve etimden ettir;
Buna Nisa denilecek, ¢iinkii o Insandan alindi. Bunun igin insan anasmi ve
babasini birakacak ve karisina yapigacaktir ve bir beden olacaklardir”. (Kitab’1
Mukaddes, Yaratilis, 2: 23-24).

Yaratiligindaki maksat insana uygun bir hizmet¢i olmasidir. O ilk insanin
kaburga kemiginden alinarak yaratilmis ve ruhu bir yoldas veya es olmak icin
erkegin ruhuna kilitlenmistir. (Encyclopaedia Judaica, 2007, XV1/623).

Yaratilis babmnin tefsirinde kadiin neden kaburga kemiginden
yaratildigiyla ilgili aciklama vardir: “(Asem, adamin) kaburga kemiklerinden
birini ald1 ve yerini etle kapladi. Ve Asem Elokim, adamdan aldig1 kaburga
kemigini bir kadin seklinde insa etti” (Kitab’1t Mukaddes, Yaratilis, 2:21-22).

(Asem, kadini) tam olarak nereden yaratacaginin lizerinde diisiindii.
Soyle dedi: “Onu kafadan yaratmayacagim ki her seyi gormeye merakli
olmasin; kulaktan yaratmayacagim ki her seyi duyma meraklisi olmasin;
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agizdan yaratmayacagim ki geveze olmasin, kalpten yaratmayacagim ki
giptact olmasin; elden yaratmayacagim ki her seye dokunmasin ve ayaktan
yaratmayacagim ki avare olmasin.” Bunlarin yerine (kadin) erkekteki (her
zaman Ortiilii oldugu i¢in) miitevazi bir yerinden (yaratilmistir)... Tanri,
(kadinda) yarattig1 her organda, ona “Agirbasli bir kadin ol, agirbasli bir kadin
ol” demekteydi. (Asenani, https://ahmedelhasan.files.wordpress.com/2015
[03/semavi_dinlerde_ortu-hicab.pdf ).

Kaburga kemigi ortiilii ve gozlerden iraktir. Ilk kadm, bu organlarm en
miitevazisindan sekillendirilmisti, zira onun yaratiligindaki temel amag¢ buydu:
giyim ve tavirlarinda agirbash olmasi. (Hilel, 2009, 29).

Bundan baska Kutsal Kitap’ta Havva'nin, Adem'in ege kemiginden
yaratilmasinin sebebi, Havva'nin Adem'e yardimei olmast ve Adem'in kendi
iizerindeki otoritesine teslim olmasidir. Bunun asil nedeni ise, erkegin
yaratilisinin tanr suretinde, kadinin yaratilisinin ise erkegin suretinde olmasidir.
Dolayistyla kadinin statiisii erkegin statiisiinden sonra gelmekte ve onun
Yahudiligi ancak bir erkegin destegi ve onu muaf kilmasi ile miimkiin
olabilmektedir. (Isik, 2012, 654-655).

Kadinm, tarth boyunca kendi kavmi tarafindan da dislandig1 ve yiizlestigi
en talihsiz olay, Kitab’t Mukaddes'te zikredilen yaratilis esnasinda meydana
gelen “kadmm yilan tarafindan aldatilmast ve Adem'le birlikte cennetten
¢ikarilma” olayidir. Kadinin Adem'le birlikte cennetten kovulmasi, insanligin
kovulmasinin sebebi olarak goriilecektir. Yenmesi yasaklanmis “iyi ve kotiliigi
bilme agac1’nin meyvesinden yilan tarafindan kandirilarak yenmesi ve bundan da
kocasma yedirmesi, ona yeryiiziinde tiim insanlhigin ¢ektigi sikintinin sebebi
oldugu hatirlatilacaktir.

Kadinin kolay aldatilabilen ve aldanan, hirsli ve kurallari bozan bir
varlik olarak tanimlanmasina neden olacak bu kissada kadin “Adem'in
yonetimine”  verilecektir: (Taspmar, http://www.koprudergisi.com/index.
asp?Bolum=EskiSayilar&Goster=Yazi&YaziNo=1091 ).

Rab Tanr1 kadina; “Cocuk dogururken sana c¢ok aci g¢ektirecegim” dedi.
“Agn cekerek dogum yapacaksm. Kocana istek duyacaksin. Seni o yonetecek.”
(Kitab’1 Mukaddes, Yaratilis, 3: 16).

3. Kadinlarin Dini Statiisii
3.1. ibadetleri

Yahudilikte kadinlarin ibadet hayatina baktigimizda erkekten bir adim
geride oldugunu gdrmekteyiz. Ormegin Eski Ahit'te yer alan ferdi dua
ritliellerinde kadin motifi 6n plana ¢ikarilirken, hukuk kapsaminda diizenli
ibadette ise ikincil planda tutulmaktadir. (Glirkan, 2012, 638-639) Nitekim


https://ahmedelhasan.files.wordpress.com/2015%20/03/semavi_dinlerde_ortu-hicab.pdf%20).
https://ahmedelhasan.files.wordpress.com/2015%20/03/semavi_dinlerde_ortu-hicab.pdf%20).
http://www.koprudergisi.com/index.%20asp?Bolum=EskiSayilar&Goster=Yazi&YaziNo=1091
http://www.koprudergisi.com/index.%20asp?Bolum=EskiSayilar&Goster=Yazi&YaziNo=1091
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kadmlar biitin dualart sdylemekten, tefilin ve tzitzit giymekten, Omer'i
saymaktan (Yahudilik Ansiklopedisi, 2001, 11/302-303), sabah ibadetinin odak
noktast olan tefilin takma emrinden muaftirlar. Bundan baska Yahudi
geleneginde haftalik ibadetin en 6nemli yerini Tevrat okuma teskil eder. Nitekim
kadinlar Tevrat okumaktan menedildigi i¢in, bu ibadetten mahrum kalmislar.
(Isik, 2012, 649-671). Lakin kadinlar Hanuka mucizesini yasadiklarindan
Hanuka mumunu yakmak mecburiyetindedirler. Bundan baska Sabat'a saygi her
kesi kapladigindan Sabat aksami Kidus'u sdylemeli veya dinlemelidirler. Ayrica
kadinlarm Yom Kipur'da orug tutmak!, Pesah'ta matsa yemek, Purim’de Ester
Megilasim okumak gibi dini mecburiyetleri vardir. (Yahudilik Ansiklopedisi,
2001, 11/302-303). Bununla beraber kadmlar din gorevlisi olamaz, cemaatten
sayllmazlar ve cemaatle ibadette istirak edemez, sadece uzaktan izleyebilirler.
(Islam Ansiklopedisi, 2001, XXIV/ 84).

Ibadette kadinlar Minyan’a? dahil degildir. Onlar ne sinagogda toplu halde
Tevrat okuyabilir, ne de sinagogda bir ayini idare edemezler. (Baker, 1993, 48).

Kadinlarm ibadette ikinci planda kalmasini saglayan ikinci bir mesele de
onlarin regl (adet) donemi ve lohusalik dénemidir. Bu donemde kadmn Kirli
sayilar, kocasma yaklasamaz, bu yilizden de baz1 kisim ibadetlerden
menedilmistir. (The Encyclopaedia of Judaism, 2003, I1I/ 1479).

Sinagogda toplu yapilan ibadetlerde erkeklerle kadinlar bir arada
bulunmaz. Ezrat nasim® denilen bu yerler; ya balkon kisminda veya
yanlardaki maksurelerde kadinlara 6zgiin ayrilmis yerlerdir. Bu yerler perde
veya kafeslerle kapatilmistir. ibadet esnasinda kadmlarin erkeklerden ayri
oturma nedenleri iki sekilde yorumlanmistir. Bunlardan ilki kadin ve
erkeklerin birbirine mahrem olmadiklar1 ve erkeklerin akillarini karistira
bilecekleri, ikincisi ise ibadetin erkeklere mahsus oldugu telakkisi
geleneklestigi i¢indir. Son zamanlarda reformcu cemaatlerde artik erkeklerle
kadinlar sinagogun erkeklere has yerinde karisik sekilde oturmaktadirlar.
Ancak kadinlar yine sadece dinleyici olarak bulunurlar. (Giig, 2011, 142).
Bundan baska, Muhafazakar ve Reform sinagoglarinda kadinlar, Tevrat’tan
bazi kisimlar okuyabilir ve bazi hizmetlerde erkeklerin islerine karigsmamak
sarttyla bulunabilirler. Hemen hemen tiim Muhafazakar ve Reform
hizmetlerinde kadinlar Ortodoks cemaatlerin aksine, bir Minyan sayildi. 1973
yilinda, Muhafazakir hareket namaz hizmetinden dolay1 kadinlarin ihmal

! Yahudi ibadetleri arasinda oruc tutmanin ayr1 bir yeri bulunmaktadir. Nitekim, Kudiis tin kusatilmast, isgali,
Mabed'in tahribi gibi felaketlerin yagsandig: giinlerin anisina orug tutarlar. (Yasdiman, 2002, 101).

2Minyan - (en az 10 erkekten olusan cemaat)

3 Musevi geleneklerine gére dua esnasinda kadmlar ve erkekler ayni yerde oturmazlar. {lk Ezrat Nasim'e Tkinci Bet
Amikdas'in avlusunun dogu kesiminde rastlanmakta idi. Bu Ezrat Nasim, kare seklindeydi ve tavani yoktu. (Besalel,

2001, 1/171).



Eski Ahit 'te Kadinlarin Dini Statiisii, Yahudi Kutsal Kitaplarina Gore Ortiinme 111

ayrimect  olduguna hiikmetti. (https://www.jewishvirtuallibrary.org/jsource/
Judaism/woman commandments.html).

3.2. Tevrat Okuma, Tevrat’in Ogrenilmesi ve Ogretilmesi

Ister Tevrat’m okunmasi olsun, isterse de 6grenilmesi veya dgretilmesi her
iiciinde de kadinlar bircok vecibelerde oldugu gibi burada da erkeklerin
golgesinde kalmistir. Tora ¢alismasina katilmaya sadece erkeklere izin verilmis,
kadmlar ise bu izinden menedilmis ve sadece onlara, kocalarina ilmi ¢aligmalari
icin zemin yaratilmasima firsat verilmistir. (Lewittes, 1994, 12). Din bilginleri
Tora’da gegen “Onmlari ¢ocuklarimiza ogretin.  Evinizde otururken, yolda
wiirtirken, yatarken, kalkarken onlardan soz edin. (Kitab’t Mukaddes, Yasa’nin
Tekrar1, 11:19) ciimlesiyle bu kanaate gelmistirler. Bu ibareye gore, Tevrat
ogreniminden sadece erkekler sorumlu olup, seriati 6grenme emrinin en 6nemli
parcast olan Tevrat okumadan ise kadinlar muafuirlar. (Isik, 2012, 665) Hatta
kizina ilim 6greten baba ona ahlaksizlik 6gretmis gibi degerlendirilmistir. Bunun
nedeni, egitimin kizlar1 ahlaksizlifa diistirecegi endisesidir. Bundan baska, bilge
kimselere de kizlarma Tevrat’in 6gretilmemesi tavsiye edilmis, bunun en 6nemli
nedeni ise kizlarin Tevrat’t yanlis anlayip, yanlis yoruma endisesi olmustur.
(Yasdiman, 2012, 624-625).

Her ne kadar Tevrat’in 6grenilmesi bir yahudinin dini hayatinda en 6nemli
husus ve ibadetin bir sekli olsa da kadinlar Tevrati ne 6grene ne de Ggrete
bilmezler. (Biale, 1984, 29). Ailede erkek cocuguna karsi baba sorumludur.
Nitekim baba erkek cocugu siinnet ettirmeli, ona Tevrat’t 6gretmeli, onu
evlendirmeli ve ogluna bir sanat Ggretmelidir. Anne ise bunlarm hepsinden
muaftir. (The Babylonian Talmud, Kidusin, 29b).

Bir erkek cocuguna Tevrat’t babasi Ogretmesi gerekir. Eger babasi
cocuguna Tevrat dgretemiyorsa, biiyiiylince ¢ocuk kendi kendine &grenmelidir.
Ama kizlara seriatin Ogretilmesiyle ilgili bir emir yoktur. Kadinlara seriat
ogretilmek zorunda olunmadigindan, kendileri de birilerine 6gretmek zorunda
degiller.

Baz1 bilge kisiler kadinlarm Tevrat 6grenmelerine gerek olmadigimi
sOylerken, bazilar1 kadinlarin Tevrat 6grenmelerinde hicbir sakinca gérmemis,
bagka kisim ise tamamen bu ige engel olmak gerekliliginin tarafindalar.

Kadinlar erkek ¢ocuklarmin ve kocalarinin sinagoga gitmelerini, Tevrat ve
Yahudi Ogretilerini 6grenmelerini saglayarak faziletli insan olabilirler. Bununla
da kadm, erkek cocuguna ve kocasma yardim ettiginde onlarin kazanmis oldugu
sevaba istirak etmis olur. (Isik, 2012, 668-669).
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Fakat her seye ragmen, bugiin bu diizen degismis, hatta ¢ok tutucu
Ortodoks Yahudilerin kizlar1 da dahil olmak tizere, tim kadinlar normal egitimin
yani sira, Tora egitimi de almaktadirlar. (Yanarocak, 1998, 60).

3.3. Kadin Dua Gruplarn

Amerikal1 bir grup kadin 1948 de Rosh Hodesh ve cumartesi ibadetleri i¢in
Ogleden sonra ayda bir veya iki defa toplanmaya karar vermislerdir. Kadin dua
gruplart yeni bir olay olmamakla birlikte, Orta Cagda ve XVI. Yiizyilda bazi
ornekler vardir. Bu kadinlar, kadinlar boliimiinde kadin cemaatler i¢in ibadetleri
yonetiyorlardi. Buna ilave, kadnlar, erkelerin yaptig1 ibadetler diginda, ibadeti
yonetebileceklerdi. Fazla olmasa da bazi1 hahamlar bu olay1 olumlu gérmiistiirler.
Haham Mosheh Feinstein, kadmlarin ibadet i¢in toplanmalarinda hicbir sakinca
gormedigini soylemis, fakat bazi sartlar ileri stirmiistiir. Nitekim kadin gruplar,
tzibbur veya minyan olusturmamali, kadin dua gruplar1 dindarlardan olusmali ve
kadmlar orada sadece Allah i¢in ibadet etmelidirler.

Amerika'da Ortodoks cereyana ait hahamlar ise 1984'te kadin dua
gruplarma Torah simhat bayraminda hakafot' kutlamalarinda kadinlarin agiktan
Tevrat okumalarina karst gelerek, bunu yasaklayan bir kanun belirlediler.
(Liliana, 2013, 71-73).

3.4. Kadinin Bagim1 Kapatmasi

Islam'dan 6nceki dinlere, 6zellikle ilahi dinlere baktigimizda kadmlarin
baglarim1  bir sekilde kapattigimi  gormekteyiz. Eskiden beri antik dogu
topluluklarinda ortii yaygin bir adet idi ve bugiine kadar da devam etmistir. Ilahi
dinlerde ortiiniin farz olmasi tartisilmaz bir gercektir. Eski Ahit’te (Tevrat’ta)
hicap hakkinda birgok metinler vardir. Hz. Isa da Yeni Ahit’i (incil’i)
getirdiginde bunu onaylamistir. Tevrat ve Incil’de yer alan bircok ayet o
donemdeki kadmlarin  Ortiindligiinii  gdstermektedir.  Yabanci  erkeklerin
kendilerini gormemesi i¢in Ortii  kullandiklarim  bildirmektedir.  (https:/
ahmedelhasan.files.wordpress.com/2015/03/semavi_dinlerde ortu-hicab.pdf ).

3.4.1. Eski Ahit’te Ortiinme

Tevrat’ta Kur’an’da oldugu gibi ortiinmeyle ilgili agik bir emir yoktur.
Sadece bazi pasajlarda gecen pegeyle ilgili olaylardan ve tarihi kanitlardan o

! Hakafot Yahudi takviminde 6nemli yer tutan halk festivalidir. Erkekler dans ederek Tora tomarlarini tagirlar. Bu
giin sinagoglarda sadece erkekler bulunmaktadir.
(http://www.chabad.org/holidays/JewishNewY ear/template_cdo/aid/1288671/jewish/Hakafot.htm).
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zamanki Yahudi kadmlarmin kapal oldugunu gormekteyiz. Ornegin, “Rebeka
pecesini alp yiiziinii orttii” (Kitab’t Mukaddes, Yaratilis, 24; 65), “Tamar
tizerindeki dul giysilerini ¢ikartti, pecesini orttii” (Kitab’t Mukaddes, Yaratilis,
38; 14), “Ah ne giizelsin sevgilim, Ah ne giizelsin, Pegen arkasindaki gozlerin
giivercinler, Gilead dagmin yamacglarimda yatan, Kegi siiriisii gibidir sagin”
(Kitab’1 Mukaddes, Ezgiler Ezgisi, 4; 1), Ey sen ere varmanus Babil kizi, asag
inde toprakta otur; ey Kildaniler kizi, taht yok, yere otur, ciinkii sana nazik ve
nazl demeyecekler. Iki degirmen tasi al da un 6giit; peceni ag, etegi kaldir,
baldiri a¢, wmaklardan gec. Ciplakhigin acgilacak, evet ayibin goriilecek, ben o¢
alacagim ve kimseyi esirgemeyecegim” (Kitab’t Mukaddes, Yesaya, 47; 1-3) bu
gibi climlelerde biz, kadinlarin baslarini kapattigini gormekteyiz.

Bundan baska, Yesaya kitabinda gegen bir metinde de her ne kadar ortii ve
kiyafetle ilgili herhangi emir ifade eden bir aciklama bulunmasa da, Siyon
kizlarinin nerelerinin agilacagini sdyleyen ifadelerden onlarin neler giydigini ve
hangi bolgelerinin mahrem oldugu sonucuna ulasilabilir. Bu metinden anlasildig
kadariyla, Yahudi kadinlarinin kulaklarina kiipe takmalari, burunlarinda burun
halkalarin1 bulundurmalari, ellerine yiiziik takmalari, kollarinda bilezikler,
ayaklarinda ise ayak zincirlerini bulundurmalar1 ziynet esyalariyla ilgili olup
gizletilmesi gereken yerler arasinda gosterilmektedir. Ote yandan, bu metinden
Yesaya donemindeki kizlarin kiipelerini ve burun halkalarmi kapatacak sekilde
bas ve yiizlerini orttiikleri, bilezik ve yiiziikleri goriinmeyecek sekilde kol ve
ellerini kapattiklari, ayak zincirlerini ve ayak halkalarin1 gostermeyecek sekilde
topuklar dahil bacaklarini gizledikleri, bel kemerlerini gostermeyecek sekilde i¢
elbiselerinin {izerine bir dig giysi giydikleri belirtilmektedir. Ayni sekilde, Yahudi
kadinlarinin Tanr’’nin gazabimna ugramamak i¢in kizlarin kibirli davranmamalari,
boyunlarini uzatarak ytiriimemeleri, yolda yiiriirken kiritmamalari ve ayaklarinda
bulunan halkalar1 sangirdatmamalart 6giitlenmektedir. (Kitab’t Mukaddes,
Yesaya, 3: 16-24; Yasdiman, 2005, 33-54).

Eski Ahit'te tesettiir kapsamina geng kizlar, evli kadinlar ve dul kadmnlar
girerler.

a) Evli kadnlar

Rabinik kanunlara gore, basi acik evli bir kadinin bulundugu yerde dua ve
ayin yapmak yasaktir. Zira basi agik bir kadin ¢iplak olarak nitelendirilmistir.
(Brayer,1986, 316)

Eski Ahit'te icerisinde evli kadinlarin Ortiindiigiinii ihtiva eden metinleri
inceleyelim: “Ve kahin kadimi Rabbin oniinde durduracak ve kadimin bagin
acacak”. (Kitab’1 Mukaddes, Colde Sayim, 5: 18). Bundan baska evli kadinlarin
kapanmalarina dair bilgiyi Laban ve Yakup'un arasinda gecen olaydan da
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anlamaktayiz. Nitekim Yakup Laban'in kizi1 Rahel ile evlenmek i¢in yedi sene
Laban'a c¢aligmig, fakat diiglin gecesi Laban kizi Lea'y1r onun c¢adirina
gotlirmiistiir. Lea pegeli oldugundan Yakup onu fark etmemistir. (Kitab’t
Mukaddes, Yaratilig, 29: 20-30). Tevrat’in besinci kitab1 olan Misir’dan Cikis
kitabinda yer alan bir bagka metinde de evli kadinlarin tesettiiriine delalet ettigini
gormekteyiz: “Eger kendisine baska bir kadin alacak olursa, evvelkinin
nafakasmn, esvabini ve karilik hakkinm eksiltmeyecektir”. (Kitab’t Mukaddes,
Misirdan Cikig, 21: 10). Bu metinde yer alan esvap kelimesiyle dikkate alian
sey, Yahudi din bilginlerince, kocalarin her sene hanimlarina en az baslarini
ortecek bir ortii, bir kemer, {i¢ takim elbise, {i¢ ¢ift ayakkabi ve kadinlarin disart
ciktiklarinda biitiin viicudu kaplayacak dis kiyafet almalaridir.

b) Dul kadinlar

Dul kadinlarin giysileri ile ilgili bilgileri Tekvin kitabinda gecen Tamara ile
ilgili metinlerden almaktayiz. “Ve iizerinden dulluk esvabinmi ¢ikardi, pecesiyle
ortiindii. (Kitab’n Mukaddes, Yaratilis, 38: 14) Ve kalkap gitti ve iizerinden
pegesini ¢ikardr ve dulluk esvabum giydi. (Kitab’1 Mukaddes, Yaratilig, 38:19).
Bu metinden de gordiiglimiiz kadariyla dul kadinlarm kendilerine has ortiinme
sekilleri vardi ve en esast yiizlerine pece takmamaktaydilar.

c) Diger kadinlar

Bu gruba hayat kadinlari, koleler ve cariyeler dahil olmus, giyim ve
ortiinme sekilleriyle hiir ve iffetli kadmnlardan ayrit edilmislerdir. Hayat
kadmlarmi diger kadmnlardan ayiran ve kimliklerini ortaya koyan ayiric
ozellikleri, ortiilerinin rengi, sekli, baglanma bigimi ve Ortiiniin altindan giyilen
kiyafetleri ile anlasilirdi.

Evlenen kole kadmnlarm diger evli ve hiir kadinlardan ayrilmalarim
saglayan en dnemli husus onlarin saglarmin kesilmesi idi. (Yasdiman, 2002, 166-
182).

3.4.2. Misna ve Talmud’da Ortiinme

Tevrat’in Sayilar kitabinda yer alan “Ve kahin kadini Rabb’in oéniinde
durduracak ve kadimin basimi acacak ve onun avuclarina, anilma ekmek
takdimesidir; ve lanet getiren acilik suyu kahinin elinde olacak” metinin
Talmud’da gecen tefsirince bu metin, agiktan agiga kadinlarin baglarin1 6rtmesine
bir emirdir. (http:/www.biriz.biz/mahrem/yahudilikte.6rtiinme.htm).  Talmud
doneminde gen¢ kizlar da evli kadinlar gibi disar1 ¢ikarken kapanmaktaydilar.
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Ayrica, geng kizlarin baslarii kapatmalarii Talmud’da gegen metinlerden de
gormekteyiz. Ornegin, Talmud’da R. Ismael'in ekoliinde Israil kizlarmin basi
acik sekilde sokaklara ¢ikmamalari konusunda uyarildiklarmi gormekteyiz.
Talmud’da evli kadmlarin Ortiinmesi sart olmus ve “Evii bir kadimin saginin
goriilmesi ¢irkin bir davramistir” ciimlesiyle sabit kilimmistir. Dul ve hayat
kadinlarinin 6rtiinme sekli ise Tevrat’taki metinlerle ortiisiiyor. Kole kadmlarin
ortinme sekli ise Talmud’da daha detayli sekilde verilmistir. Boylece, kole
kadmlar elbiselerinin sekline gore hiir kadinlardan ayrilmistir. Evli kdle kadinlar
ise, hiir kadinlardan seg¢ilmek i¢in kolelik elbisesini ¢ikarmis ve saclarini tiras
ettirmislerdir. (Yasdiman, 2002, 184-197).

Zaman igerisinde Ortlinme ile ilgili baz1 gelismeler olustu. 16. asirdan
itibaren Yahudi kadinlar1 basortiisii yerine peruk kullanmaya bagladilar. Boylece,
disan1 ¢iktiklart zaman kendi saglarini peruk ile kapatarak tesettiirlerine 6zen
gosteriyorlardi. Bundan baska disart Ortiisiiz ¢ikmak isteyen evli kadinlar
saglarini kesiyorlardi. (Louis, 1948, 52-60).

Bundan baska, artik 20. Yiizyilda peceler atilmis, biiyiik ortiiler kiiciik
ortillerle yer degistirmis, sapka veya bashk takilmig, hatta baglar agilmustir.
Giinlimiizde ise, kadinlar, 6zellikle Ortodoks Yahudi cemaatine mensup kadinlar

dua ve ibadet sirasinda baglarmi kapatir ve gelinler diigiinlerde tesettiir
kullanirlar. (Yasdiman, 2002, 303-306; 316).

Sonuc¢

Eski Ahit’te kadinlarin dini statlisii ve Ortiinmesi ile ilgili yapmus
oldugumuz bu calismada yaratilis ve dini konularda kadinlarm erkeklerden ¢ok
geride kaldigimi gormekteyiz. Kadinin yaratilis mevzusu iki farkli metinde
birbirine zit teskil edecek neticeler sunmaktadir. Nitekim bir metin yaratilista
kadinlarin erkeklere esit oldugunu soylerken diger metin yaratilista kadinlarin
erkeklere hizmetkar oldugunu sunmaktadir. Kadmlar sinagogda cemaat olarak
kabul edilmemektedir. Toplu dualarda cemaat olusmasi igin 10 balig erkek
gerekmektedir. Kadinlar ne sinagogda toplu halde Tevrat okuyabilir, ne de
sinagogda bir ayini idare edemezler.

Dinin 6grenilmesine gelince; kiz ¢ocuklara Tevrat okunmasi yasaklanmig
ve hatta kizlarmma Tevrat okumasmi Ogreten babalara, kizlarina ahlaksizlik
ogretiyormus diigiincesi dayatilmustir.

Talmud ve sonrasi donemlerde de din adamlar1 kadinlara karsi seciciligi
stirdlirmiistiir.

Gilintimiizde kadin dua gruplarina izin verilse de tzibbur veya minyan
olugturmamali, kadin dua gruplar dindarlardan olusmali ve kadimnlar orada sadece
Allah i¢in ibadet etmelidirler.
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Ortinme konusunda da kadmlarin konumuna gore smiflandirildigim
gormekteyiz. Evli kadmlar pege tarzi giysiler giydigi halde, dul kadmlarin pegesiz
ve dul oldugunu bilinmesi i¢in dulluk elbisesi giydigini gérmekteyiz.

Hayat kadimlari diger kadinlardan ortiilerinin rengi, sekli, baglanma bigimi
ve Ortliniin altindan giyilen kiyafetleri segiliyordu.

Evlenen kole kadinlarin diger evli ve hiir kadmlardan ayrilmalarim
saglayan en énemli husus onlarm saglarinin kesilmesi idi.

Giinlimiizde dindar kadinlar 6rtiinme bigimi olarak peruk ve basortii tarzi
giysi kullanmaktadirlar.
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https://www.jewishvirtuallibrary.org/jsource/Judaism/woman_commandments.html
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Ilepu Aneckeposa

PEJINTUO3HBIN CTATYC KEHIIWH B BETXOM 3ABETE,
INOKPBITHUE COI'TACHO NYJAEUCKUM CBALIEHHBIM KHUT'AM

PE3IOME

B naHHONM cTarthe HCCIEAyeTCs pOJb JKEHIUMHBI B TBOPEHUM U
PEIMTHUO3HONW JKU3HU COIVIACHO €BPEHCKMM IIEPBOMCTOYHMKAM M TPaAWLUSL
MOKPBITHSI KEHIIMH COIJIACHO €BPEHCKUM CBSILEHHBIM KHMraMm. JTa Tema
00cyXmaeTcsi ¢ 1eIbI0 BHECTH BKJIAJ B UCTOPHIO PEJIMTHI Hamel cTpaHbl. B To
e BpeMsl LieJb 3aKJIF0YaeTcsl B TOM, YTOObI JJOHECTH JI0 T€X, KTO OTPaHUYMBAET
HOIIEHHE XHJDKaba MciIaMoM, MH(MOPMAIMIO O TOM, YTO JKEHIIMHBI TaKkKe
JIOJKHBI ITOKPBIBAThCA Kak B Mynansm, Tak ¥ B APYTUX PEIUTHUSAX.

JlanHast cTaThsl MpeACTaBiseT COOOM MCCIIEAOBaHUE, OCHOBAHHOE Ha
0030pe auTeparypsbl.

HccnenoBanue COCTOMT W3 PE3IOME, BBEACHUS, TPEX I0A3ar0JIOBKOB,
3aKII0YEHHS ¥ OnOIHoTrpaduu.

1. CorBopenue xeHUMH B Berxom 3aBere paccMaTpuBajioch Ha
OCHOBAHMHU SIXBUCTCKUX U DJIOXMCTCKUX TEKCTax. MIcTopHs cO3MaHuUs JKEHIIMHBI
B 000MX TEKCTaX PacCKa3bIBAeTCs MO-pasHOMY. Tak Kak, B AJIOXMCTCKOM TEKCTE
JKCHILMHA OIMCHIBACTCSA KaK paBHAs MYKUMHE B TBOPEHHH, & B SIXBHUCTCKOM
TEKCTE OHA OMHCHIBACTCS KaK CIIyra MyKYUHBI.

2. Pemuruosnelii craryc xeHIIMH B Berxom 3aBere BKiIo4aeT B cebs
TakMe TEeMbl, KaK WHIUBHIyaJlbHOE U OOIIMHHOE IOKJIOHEHHE eBperCKuX
JKEHIWH, yTeHue Topel, mpernojaBaHue U u3ydeHue TOpbl, a TaKKe JKEHCKUE
MOJIMTBEHHbIE TIpynnbl. B ommume OT MyX4YuH, Y4YacTBYIOIIMX B
VHVBU/yaJIbHOM IOKJIOHEHUH, KEHILUHBI HE MOT'YT IIPOU3HOCUTH BCE MOJIUTBbI
BO BpEMS MOKJIOHEHUS M HE MOTYT HOCUTh TQWIMH M LMIUT. JKEeHIIMHBI He
CUMTAIOTCSl YacThiO OOIIMHBI M HE MOTYT YHMTaThb WM IpernojaBath Topy.
JKeHmmHBI 00A3aHBI TOJNIBKO 3aKUTaTh XaHYKAIBHYIO CBEYy, IPOM3HOCHTH
Kuaym B mab0ar, nmoctuthess B Mom-Kumyp u cobmroate HEKOTOpbIE apyrHe
3aI10BE/IN.

3. Undopmarust 0 MOKpHITUM KEHIIMH cojepkutcsi B Berxom 3asere,
Mumne u Tammyne. [lapanmka CBOOOMHBIX W TEIOMYAPEHHBIX JKEHIIWH
OTJIMYAJIach OT TMOKPBITHS JKEHIIWH JIETKOTO TOBEICHUs, PaObIHb U HAJOXKHMILI.
Ha camom gene, B TO Bpemsi Kak CBOOOJHBIEC >KEHIIMHBI HOCHJIM TApPaHIIKY,
MIPOCTUTYTKH HCHOJNb30BAIM KPACOYHBIE MAaTEpUM U Pa3IUuHble (OPMBI.
PaObIHsAM, BBIIEIIINM 3aMy’K, YTOObI OHU BBIIEIISUTUCH CTPUIIIN BOJIOCHI.

Hecmortpst Ha TO, 4TO IApUKK CO BPEMEHEM 3aMEHWIIN IIApaHJIKY, CErOIHs
BO BpEMsI MOJIUTBBI UX UCIOJIB3YIOT TOJIBKO IIPABOCIIABHBIC KCHILUHBL.

Knrwueswie cnoea: Hicmopus perueuti, Bemxuu 3asem, Hyoausm,
JHCEHWUHA, MBOPEHUE, NOKIOHEHUE, NOKPbImUe.
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Pari1 Alaskarova

THE RELIGIOUS STATUS OF WOMEN IN THE OLD TESTAMENT,
VEILING ACCORDING TO THE JEWISH HOLY BOOKS

ABSTRACT

In the article, the role of women in creation and religious life according
to Jewish primary sources and the tradition of women's veiling according to
Jewish holy books are investigated. Such a subject has been addressed to
contribute to the history of religions in our country. At the same time, it is to
convey the information that women should be covered in other religions
through Judaism to those who limit the veiling only to Islam.

This article is a research based on literature review.

The study consists of an abstract, an introduction, 3 subheadings, a
conclusion and a bibliography.

1. The creation of women in the Old Testament has been analysed
according to Yahwist and Elohist texts. In both texts the story of the creation
of women is told differently. For example, in the Elohist text, woman is
described as equal to man in creation, whereas in the Yahwist text she is
described as man's servant.

2. The religious status of women in the Old Testament includes issues
such as individual and congregational worship of Jewish women, Torah
reading, Torah teaching and learning, and women's prayer groups. Unlike men
in individual worship, women cannot say all the prayers to be recited during
worship and cannot wear tefillin and tzitzit. Women are not counted as part of
the congregation and cannot read or teach Torah. Women are only required to
light the Hanukkah candle, say Kiddush on Shabbat evening, fast on Yom
Kippur and fulfil a few other commandments.

3. The Old Testament, the Mishnah and the Talmud contain information
about the veiling of women. The veils of free and chaste women were
distinguished from those of prostitutes, slaves and concubines. In fact, while
free women wore veils, prostitutes used colourful and different forms of
veiling. The hair of married slave women was cut to make them more
conspicuous.

Although wigs eventually replaced the veil, today only Orthodox
women wear wigs during prayer.

Keywords: History of religions, Old Testament, Judaism, woman,
creation, worship, veiling.
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Din Arasdirmalar1 Jurnalinin nasr qaydalar:

Din Arasdirmalar1 Jurnalinda dinin teoloji, falsofi, tarixi, sosioloji,
psixoloji, oadobi vo digor aspektlordon todqiq olundugu maoqalslorin qobulu
aparilir.

Azarbaycan [lahiyyat Institutnun Din Arasdirmalar1 Jurnali Ali Attestasiya
Komissiyasimin elmi jurnallar qarsisinda qoydugu tolobloro vo beynolxalq
standartlara uygun sokilds ildo iki dofo nosr olunur vo yayimlanir.

Jurnalda dorc olunan moqalslorin miisllif hiiquqlar1 yalniz yazi misllifino
aiddir. Elmi nasro gondarilon vo gobul edilon magalalor tiglin heg bir 6donis
tolob olunmur. Maqalasi nosr olunan har bir miisllif jurnalin ¢ap niisxasindon
hor hans1 6donis etmodon redaksiyadan olds eds bilor. Jurnalda dorc olunacaq
har moagqals {iglin DOI (Digital Object Identifier) tasis¢i torafindon tomin edilir.

Jurnala elmi doracasi olan xarici 6lka vo yerli alimlorin, o climlodon
doktorantlarin, homginin magistrantlarin maqalslori gobul edilir.

Ovvallor haor hansi bir manbads dorc olunmamis vo doyarlondirmado
olmayan maqals dorc olunmagq tigiin jurnala gondarils bilor.

Miiollif moaqalasini gondormak ii¢iin “Din aragsdirmalar1” jurnalinin
saytinda geydiyyatdan kegorok, soxsi kabinet yaratmalidir. Moqalslor yalniz
sayt lizarindan qabul edilir. https://journal.ait.edu.az/daj

Maogqalolor plagiatla bagli miivafiq elmi todqiqat bazalarinda yoxlanilir.
Uygunluq gostaricisi isa 15 %-don yiiksok olan moqalalor gobul edilmir.

Maogqalods iqtibas, istinad vo adabiyyat siyahis1 yazinin imumi hacminin
30 faizindon ¢ox olmamalidir.

1. Mogalonin motni “A4” formatinda, “Times New Roman” 12 sriftlo,
yuxaridan vo asagidan 2 sm, soldan 3 sm, sagdan 1 sm masafo, 1 intervalla, 1
niisxads olmalidir.

2. Mogalonin iimumi hacmi 5000-9000 s6zdon ibarat olmalidir.

3. Hor bir magalods UOT (Universal Onlug Tosnifat1) indekslar vo ya
PACS (Picture Archiving and Communication) tipli kodlar gostorilo bilar.
Kodlar mogalo bashgindan yuxarida, sohifonin solunda yuxarida qeyd
olunmalidir.

4. Toqdim olunan arasdirmanin ovvalindo moagqalonin adindan sonra
miollifin adi, elmi doracasi vo ya elmi adi, isladiyi (tomsil etdiyi) miiossisa,
vazifasi, elektron pogt iinvani vo ORCID-kod gostarilmalidir.

5. Daha sonra magals yazilan dilds xiilass yazilmali vo agar sozlar geyd
edilmoalidir. Xiilasalorin hacminin 200-250, agar s6zlorin iso 5-8 sozdon ibarot
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olmasi tolob edilir. Agar s6zlor iimumidon-xiisusiys dogru siralanmali, ilk agar
s0z maqalonin aid oldugu elm sahasinin adi olmalidir.

6. Xiilaso Vo agar sozlar, an azi, 3 (ii¢) dilde (magalonin yazildig: dil, rus
va ingilis dilinda) verilmalidir. Har bir xiilasado magalonin vo miollifin adi,
elmi doracosi tam gostarilmalidir. Xiilaso Vo agar s6zlor mogalonin yazildig
dildo girisdon ovval, digor dillordo iso odobiyyat siyahisindan sonra
yerlosdirilmalidir. Mogalonin miixtalif dillordoki xiilasalori bir-birinin eyni
olmali va yazinin mazmununa uygun galmalidir. Miollifin galdiyi elmi natics,
isin yeniliyi, shamiyyati va s. xiilasads yigcam sokilda geyd olunmalidir.

7. Daha sonra girig, oan azi, 2 (iki) yarimbasliq, notica vo odobiyyat
siyahisi olmalidir.

8. Movzu ilo baglh elmi manbalars istinadlar vacibdir.

Din Aragdirmalart Jurnali 2020-ci ildon AAK torafindan falsafo va
psixologiya iizra elmi maqalalarin dorc olunmasi tovsiya edilon dévri elmi
nasrlorin siyahisina daxil edilib.
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Publication guidelines for the Journal of Religious Studies

The journal of Religious Studies accepts articles in which religion is
studied from theological, philosophical, historical, sociological,
psychological, literary and other sides.

The journal of “Religious Studies” of AIT is published and released twice
a year in accordance with the requirements and international standards set by
the Supreme Attestation Commission before scientific journals.

Copyright for articles published in the journal belongs only to the author of
the article. No fee is charged for articles submitted and accepted for scientific
publication. Each author whose article is published can receive a printed copy
of the journal free of charge. DOI for each article to be published in the
journal is empowered by the founder.

The journal accepts articles from foreign and local scholars with scientific
degrees, as well as PhD and Masters students.

An article that has not been previously published in any source and has not
been evaluated can be submitted to the journal for publication.

For the purpose of submission of article, the author must create a personal
cabinet by registering on the website of the Religious Studies. Acceptance of
articles is carried out only through the site. https://journal.ait.edu.az/daj

Articles are checked for plagiarism in the relevant research bases. Articles
with a compliance rate above 15% will not be accepted.

Citations, references and bibliography in the article should not be more
than 30 percent of the total volume of the article.

1. The article should be arranged in “A4”, “Times New Roman” - 12
font, 2 cm from the top and bottom, 3 cm from the left, 1 cm from the right,
line spacing - 1, in 1 copy.

2. The total word count for the article should be around 5000-9000.

3. UDC indexes or PACS type codes should be indicated in each article.
Codes should be typed above the title of article and on the left part of page.

4. At the onset of the submitted study, after the title of the article, the full
name of the author, academic degree and academic title, institution in which
he/she works (represents), position, e-mail address and ORCID code should
be indicated.

5. Subsequently, the summary should then be written in the same
language as the article and the keywords should be listed. The summary
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should be 200-250 words and keywords should be 5-8 words. Keywords
should be sorted from general to particular, the first keyword should match
the name of the scientific field to which the article belongs.

6. Summary and keywords must be provided in at least 3 (three)
languages (language of the article, Russian and English). It is important to
indicate the name of the article and the author and academic degree of the
author in the summary. The summary and keywords should be before the
introduction if it is written in the language of the article, and after the
bibliography if it is written in other languages. The summaries of the article
drawn up in different languages should be identical and consistent with the
content of the article. The author’s scientific conclusion, novelty and
importance of the work and etc. should be concisely mentioned in the
summary.

7. Subsequently there should be the introduction, at least 2 (two)
subtitle, conclusion and bibliography.

8. To cite scientific sources related to the subject are necessary.

As of 2020, the Journal of Religious Studies was included in the list of
recommended philosophy and psychology publications approved by the
Higher Attestation Commission under the President of the Republic of
Azerbaijan
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IMpaBuia nydoaukanum B )kKypHaJjie PeJiuruno3nnie uccjie10BaHUus

B KypHal Penuruo3xeie HUCCICIJ0BaHUA MMPUHHUMAIOTCA CTaTbu
HCCIICIOBAHUA peInUIrun C TCOJIOI'MYCCKUMMU, (bHJ'IOCO(i)CKI/IMI/I,
HUCTOPUUCCKHUMHU, COLMUOJIOTMYCCKHUMU, MCUXOJIOTMYCCKUMHU, JIUTCPATYPHBIMHU
" JPYIruMH aCliICKTaMHu.

Kypunan AUT Penurunosnsie ucciaeqoBaHUs U31aeTCSI M MyOJIUKYETCS Ba
pa3a B rojJ B COOTBETCTBUHU C TPEOOBAHHSAMH, MPEIbSBIsEMbIMUA BrIiciien
ArrecraunonHol Komuccueil K HaydyHbIM KypHaJlaM, U MEXIyHapOJHBIMHU
CTaHJapTaMH.

ABTOpCKHE IpaBa Ha CTaTbU, ONMYOJMKOBAHHBIEC B JKypHase, MPUHAIEKAT
HCKJIIOUHMTENIBHO aBTOpy. JJis cTaTeil, OTpaBieHHbBIX U MPUHATHIX B HAYYHOE
u3JlaHue, He B3UMaeTcsi omuata. Kaxaplii aBTOp, CTaThsi KOTOPOrO M3/aHa,
MOXKET 0€3BO3ME3JIHO TOJYYUTh OT PEAAKIIMH PacledaTaHHBIA JK3EMIULIP
xypHana. DOI (Digital Object Identifier) mis xaxmoii cTatbu, moiexariei
OITyOJIMKOBAaHUIO B JKypHaJle, 00eCIIeunBaeTCs YUpPEIUTEIIEM.

B kypHan npuHUMAlOTCS CTaThbU 3apyOekKHBIX W MECTHBIX YYEHBIX C
YYEHOU CTETMEHbI0, a TAKXKE TOKTOPAHTOB U MaruCTPaHTOB.

K nybnukanmuu B JKypHal MOTYT OBITh OTIPABICHBI CTAaTbH, HE
OMyOJIMKOBAaHHBIE PaHEE B KAKMX-THOO NCTOYHUKAX U HEOIICHCHHBIE.

Jlis oTmpaBKM CTaThbW aBTOP JOJDKEH 3aperuCTpUpOBATbCS Ha caiTe
XKypHajna «Penuruo3upie UCCae0BaHUI» U CO3/1aTh JIUYHBIN KaOuHeT. CtaTbu
NPUHUMAIOTCS TOJIBKO uepe3 caiit. https://journal.ait.edu.az/daj

CraTeu MPOBEPSIOTCS B COOTBETCTBYIOLIUX HAYYHO-HCCIIEIOBATEIBCKUX
Oaszax Ha rtwrarnar. CraTred € TIOKAa3aTeeM COOTBETCTBUA Oosiee 15 % He
MIPUHUMAIOTCSL.

[{uTathl, CCHUIKM M TEpEeYeHb JIUTEpaTypbl B CTaThe HE JIOJDKHBI
npesbimaTh 30% ot 00mero 00beMa CTaTbu.

1. Tekcr cTaThu NOJDKEH OBITH TIpeaocTaBiieH B ¢opmare A4, HammcaH
mpudrom Times New Roman 12, orctym - 2 ¢M CBEpXy U CHH3Y, 3 CM CJICBa,
1 cm cnipaBa, 1 uHTEpBal, B 1-M 3K3eMIuIsIpE.

2. OO6muit o6bsem ctatbu - 5000-9000 cros.

3. B xaxmoir cratbe MoryT ObITh ykazaHel uHAEKcHl UOT
(YuuBepcanbHast JecsaTu4Has kinaccupukamus) wunu koael Tuma PACS
(Picture Archiving and Communication). Koasl mA0/DKHBI OBITH YKa3aHBI
CBEpXY 3aroJIOBKa CTaTbU, HA BEPXHEH JIEBOM CTOPOHE CTPAHMUIIBI.

4. B Hauase npenocTaBICHHOTO MCCIEJOBAaHUS TOCIIE 3ar0JIOBKA CTaThU
JOJDKHBI OBITh YKa3aHbl UMs, y4deHas CTENEHb W 3BaHHUE, MECTO paboThI
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(MecTO, KOTOPOE OH MPEJICTABIISAET), JOHKHOCTD, aJIpeC IEKTPOHHOMN MOUTHI U
ko ORCID aBropa.

5. Jlanee moyDKHO OBITH HAMKMCAHO PE3IOME HA SI3BIKE CTAThU U yKa3aHBI
KiroueBbie ciaoBa. OO0beM pestoMe JoipkeH cocTaBisaTh 200-250 cios, a
KITFOUEBBIX CIIOB JOJDKHO ObITh 5-8. KirodeBble cloBa JOMKHBI OBITh
MEPEUYUCIICHbl OT OOMMX K CHEIHaJbHBIM, MEPBBIM KIIOYEBBIM CIOBOM
JOJDKHO OBITH Ha3BaHUE cpepbl HAYKH, K KOTOPO OTHOCHUTCS CTaThsl.

6. Pe3stome u KiIIOYEBBIE CJOBAa JOJKHBI OBITh MPEIOCTABIEHBI Kak
MUHUMYM Ha 3-X (Tpex) s3blKax (s3bIK, Ha KOTOPOM HaIlMCaHa CTaThs,
PYCCKHI M aHTIMICKUM 53bIK). B Kaxkaom pestoMe TOIKHO OBITh YKa3aHO
Ha3BaHUE CTATbU M UMs, YUCHAs CTEIICHb aBTOpa. Pe3tomMe u KIII0YeBBIE€ CIOBA
Ha S3bIKE, HA KOTOPOM HAaIMCaHa CTaThs, YKa3bIBAIOTCS J0 BBEICHUS, a Ha
JIPYTHUX SI3bIKAaX — IMOCJIE CIUCKA TUTepaTyphl. Pe3toMme K cTaThe Ha Pa3IMIHbBIX
S3bIKaX JIOJDKHBI MOJHOCTBIO COOTBETCTBOBATH JIPYT APYTY IO CMBICIY U
cTpykType. B pe3toMe B kpatkoii (hopme yka3bIBaeTCsi HAy4YHOE 3aKJIIOUCHHE,
K KOTOpOMY IPHILIENT aBTOP, HOBU3HA M 3HAYUMOCTH pabOThI U T.1.

7. Jlanee mOmMKHO OBITH YKa3aHO BBEACHUE, KaK MHUHUMYM 2 (/Ba)
MO/13ar0JIOBKA, 3aKJIFOUEHHUE U CIIMCOK JIUTEPATYPHI.

8. BaxHO yKa3bIBaTh CCBUIKU HAa HayYHBIC HCTOYHUKH IO TEME.

Kypuan Penueuosnvie uccneoosanus ¢ 2020 2ooa exnouen BAK 6 cnucox
nepUoOUYecKUX HaAYYHbIX U30AHUL, PEKOMEHOOBAHHBIX K NYOIUKAYUU HAYYHBIX
cmameti 8 obnacmu hunocoguu u NCUXoI02UU.
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Din Arastirmalar Dergisi Makale Yazim Kurallar

Din Arastirmalar1 Dergisine dini teolojik, felsefi, tarihi, sosyolojik,
psikolojik, edebi ve diger yonlerden konu edinen ve daha once higbir yerde
yayinlanmamis ve ya yayinlanmasi i¢in gonderilmemis aragtirma makaleleri
kabul edilmektedir.

AIE “nin Din Arastirmalar1 Dergisi Ali Attestasiya Komisyonu nun
bilimsel dergilere yonelik talep ve ilkeri temel almakla uluslararasi
standartlara uygun olarak Haziran ve Aralik tarihlerinde yilda iki say1 olarak
yayilanmaktadir.

Dergide yayinlanan makalelerin telif haklari ve diger sorumluluklar
sadece yazara aittir. Dergiye gonderilen makale i¢in hakem ve yayimn
stirecinde higbir ticret talep edilmemektedir. Makalesi yayinlanan her yazar
derginin basili halini hicbir iicret demeden AIE -nin yaym siirecini yoneten
biriminden elde edebilir. Dergide yayimnlanan her bir makale i¢in DOI (Digital
Object Identifier) numarasi kurucu kurum tarafindan saglanmaktadir.

Dergiye yerli ve yabanci akademisyenlerin, ayrica doktora ve yiiksek
lisans dgrencilerinin makaleleri kabul edilmektedir.

Yayin icin Dergiye daha dnce herhangi bir yerde yaymlanmamis ve
degerlendirme siirecine alinmamis makaleler gonderilebilir.

Yazar, makalesini gondermek i¢in ilk ©Once Din Arastirmalari
Dergisinin e-sayfasinda kayitdan gecerek kendi profilini olusturmalidir.
Makale yayin basvurusu yalniz derginin e-sayfasi lizerinden yapilir ve kabul
edilir. https://journal.ait.edu.az/daj

Makaleler intihal durumunu tespit eden ilgili bilimsel arastirma
veritabanlarinda taranarak kontrol edilir. Uyumluluk derecesi 15% ten yliksek
olan makaleleri sistem kabul etmiyor.

Makalede alinti, atif ve kaynakga arasgtirmanin genel hacminin 30
% den fazla olmamalidir.

1. Makale metni “A4” bi¢iminde, “Times New Roman” 12 punto, iistten
ve alttan 2 sm, soldan 3, sagdan 1 sm bosluk, 1 aralikla, 1 niishada olmalidir.

2. Makale hacmi, 5000-9000 kelime araliginda olmalidir.

3. Her bir makalede UOT (Uluslararas1 Onluk Tesnifati) veya PACS
(Picture Archiving and Communication Systems) gibi dizinler gosterilebilir.
Dizinler makale bagliginin {izerinde, sayfanin sol {ist kdsesinde belirtilmelidir.

4. Gonderilen makalede basliktan sonra yazarin adi, soyadi, akademik
unvani, calistigi (temsil ettigi) kurum, gorevi, e-posta adresi ve ORCID
numarasi belirtilmelidir.
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5. Daha sonra makalenin yazildigi dilde 6zet yazilmali ve anahtar
kelimeler belirtilmelidir. Ozetler 200-250 kelime araliginda olmali, anahtar
kelimelerin say1 5-8 kelimeden fazla olmamalidir. Anahtar kelimeler genelden
0zele olacak sekilde yazilmali, ilk anahtar kelime makalenin ait oldugu alanin
adryla ilgili olmalidir.

6. Ozet ve anahtar kelimelerin, en az, 3 (ii¢) dilde (makalenin yazildig
dil, ingilizce ve rusca) yazilmasi gerekmektedir. Tiim 6zetlerde makale ve
yazarin adi, soyadi, akademik unvani tam olarak belirtilmelidir. Makalenin
yazildig1 dildeki 6zet ve anahtar kelimeler giristen Onceki kisma, diger
dillerdekiler de makalenin kaynakg¢adan sonraki kismina eklenmelidir.
Makalenin farkli dillerdeki 6zetleri igerik olarak birbirleriyle ayni olmalidir.
Makalenin 6zetinde ¢alismanin 6zgiinliigli, 6nemi ve yazarin geldigi sonug ve
ya sonuglar 6z bir sekilde belirtilmelidir.

7. Makalede yap1 itibariyle giris, en az iki altbaslik, sonu¢ ve kaynakca
olmalidir.

8. Makalede konuyla ilgili olan bilimsel kaynaklara atifta bulunulmalidir.

Din Arastirmalart Dergisi, 2020 yilindan itibaren, Azerbaycan
Prezidenti yaninda Ali Attestasiya Komissiyasi tarafindan felsefe ve psikoloji
ile ilgili bilimsel makalelerin yayinlanmast igin onerilen siireli yaywnlar
listesinde yer almaktadir.
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