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https://www.researchgate.net/profile/D
ashdamir-Mahmandarov
dasdemirmehmandarov@ait.edu.az

Apabckum A3bIK

a.¢d.d., pou. Unknu AnumypanoB
https://orcid.org/0000-0002-5051-2528
AzepbaniaXaHCKUA MHCTUTYT TEONOrun,
dakynbTeT Teonoruun / AsepbangkaH
https://www.researchgate.net/profile/llk
in-Alimuradov
ilkkinalimuradov@ait.edu.az

Koppexkmop

AnbHapa Araorny
https://orcid.org/0009-0006-8082-7818
AszepbangXaHCKUA MHCTUTYT TEONOoru,
Benywimin cneumanucT npecc-cnyxosl /
AsepbangxaH
https://ait.edu.az/ru/struktur/otdel-pressy/
elnaraagaoglu@ait.edu.az

TexHu4eckuli pedakmop

Xuvnan AramornaHos
https://orcid.org/0009-0005-7317-3206
HauuwonansHas Akagemna Hayk Asep-
OanmpkaHa,

VHCTUTYT BOCTOKOBEAEHUS UMEHM aKaae-
Muka 3um ByHusiToa / AsepbanmkaH
https://iww.researchgate.net/profile/Hilal
-Aghamoghlanov

hilal_ali@mail.ru


https://orcid.org/0000-0001-6835-8429
https://www.researchgate.net/profile/Agil-Shirinov
https://www.researchgate.net/profile/Agil-Shirinov
https://www.researchgate.net/profile/Agil-Shirinov
mailto:agilshirinov@ait.edu.az
https://orcid.org/0000-0002-3682-9510
https://www.researchgate.net/profile/Mirniyaz-Mursalov
https://www.researchgate.net/profile/Mirniyaz-Mursalov
mailto:mirniyazmurselov@ait.edu.az
https://orcid.org/0009-0006-8082-7818
https://ait.edu.az/ru/struktur/otdel-pressy/
mailto:elnaraagaoglu@ait.edu.az
mailto:ranahasratova@ait.edu.az
https://orcid.org/0009-0002-0069-0948
https://ait.edu.az/ru/struktur/otdel-mezhdunarodnykh-otnoshenii/
https://ait.edu.az/ru/struktur/otdel-mezhdunarodnykh-otnoshenii/
mailto:leilasalayeva@ait.edu.az
https://orcid.org/0000-0001-7806-9510
https://www.researchgate.net/profile/Aliya-Mursalova
https://www.researchgate.net/profile/Aliya-Mursalova
mailto:aliyamursalova@aid.edu.az
https://orcid.org/0000-0002-9604-4766
https://www.researchgate.net/profile/Dashdamir-Mahmandarov
https://www.researchgate.net/profile/Dashdamir-Mahmandarov
mailto:dasdemirmehmandarov@ait.edu.az
https://orcid.org/0000-0002-5051-2528
https://www.researchgate.net/profile/Ilkin-Alimuradov
https://www.researchgate.net/profile/Ilkin-Alimuradov
mailto:ilkinalimuradov@ait.edu.az
https://orcid.org/0009-0006-8082-7818
https://ait.edu.az/ru/struktur/otdel-pressy/
mailto:elnaraagaoglu@ait.edu.az
https://orcid.org/0009-0005-7317-3206
https://www.researchgate.net/profile/Hilal-Aghamoghlanov
https://www.researchgate.net/profile/Hilal-Aghamoghlanov
mailto:hilal_ali@mail.ru
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Appec

Myxammag HaxunsaHu 29,
AszepbanigxaH, baky / Az 1065
Tel.: (+99412) 436 75 23
(+99412) 436 77 66 (402)
(+99470) 250 05 27
journal@ait.edu.az
www.journal.ait.edu.az

Cocmae pedakuyuu

Mpod. Unbxam Mamensane
https://orcid.org/0009-0009-5543-3624
HaunoHanbHas akagemus Hayk Asep-
6angxkaHa, MHctutyt domnocodum n
couunonoruu / AsepbangxaH
https://www.researchgate.net/profile/llh
am-Mammadzada-2
prof.ilham.mamedzade@gmail.com

Mpod. Qamunp MyxetamHoB
https://orcid.org/0000-0001-9647-243X
Mockosckun Ncnamckun NHetutyT /
Poccusa
https://www.researchgate.net/profile/D
amir-Mukhetdinov
dmukhetdinov@gmail.com

Mpod. Myxammaa BunpaH
https://orcid.org/0000-0003-2111-3891
"ocynapcTBeHHbIA UCNaMCKUIA YHK-
BepcuteT CyHaH Kanugpkara, dakynb-
TeT Agaba u kynbTyponoruu / ngoHe-
3us

https://spimagister.uin-
suka.ac.id/id/page/detil_dosen/197104
031996031001-Muhammad-Wildan
muhammed.wildan@uin-suka.ac.id

Mpodh. Cachher Kece
https://orcid.org/0000-0002-8915-2347
Uamnpcknin yHusepcuteT Katun Yene-
6u, ®akynbTeT ucnamckux Hayk / Typ-
uns
https://dergipark.org.tr/en/pub/@skose
saffetkose@hotmail.com

Mpocp. Habn Mexaues
https://orcid.org/0000-0002-5986-2401
YHuepcutet Tpakus, JenaptameHT
ryMaHWTapHbIX U coLmanbHbIX HayK /
Typuus
https://personel.trakya.edu.tr/nebimehdiyev/
nebimehdiyev@hotmail.com

Mpod. 3ekepus MNonep
https://orcid.org/0000-0002-8759-6817
Crambynbckun YHuepcuteT 29 mas,
dakynbTeT Teonoruu / Typums
https://dergipark.org.tr/tr/pub/@zguler
zguler59@hotmail.com

Mpod. A6aynnax KaxpamaH
YHusepcutet Mapmapa, ®akynbteT
Teonorun / Typums
https://orcid.org/0000-0001-9701-4000
https://avesis.marmara.edu.tr/abdullah.kah
raman

a.kahraman69@hotmail.com

Mpodp. Myctacba AnTtyHaar
https://orcid.org/0000-0001-7341-339X
Yuusepcutet ®atmxa CyntaHa Mex-
meTa Baknda, PakynbTeT ncnamckmx
Hayk / Typuus
https://akademik.yok.gov.tr/AkademikA
rama/view/viewAuthor.jsp
maltundag@fsm.edu.tr

Mpodch. Myammep 3pbawu
https://orcid.org/0000-0003-3811-4348
Yuusepcutet Joky3 Suntonb, Pakynb-
TeT Teonorun / Typums
https://dergipark.org.tr/tr/pub/@muam
mererbas
muammer.erbas@deu.edu.tr

Mpod. OcmaH N6H Bakap
https://orcid.org/0000-0002-3112-0799
MexayHapoaHbIi UCNamMCKUN YHUBEpP-
cuteT Manansnn, MexayHapoaHbIn
WHCTUTYT UCNAaMCKOW MbICIN U LIUBU-
nusauunun / Manansus
https:/Awv.iium.edu.my/directory/show/8757
osmanbakar@iium.edu.my


mailto:journal@ait.edu.az
mailto:journal@ait.edu.az
https://orcid.org/0009-0009-5543-3624
https://www.researchgate.net/profile/Ilham-Mammadzada-2
https://www.researchgate.net/profile/Ilham-Mammadzada-2
mailto:prof.ilham.mamedzade@gmail.com
https://orcid.org/0000-0001-9647-243X
https://ru.wikipedia.org/wiki/%D0%A0%D0%BE%D1%81%D1%81%D0%B8%D1%8F
https://www.researchgate.net/profile/Damir-Mukhetdinov
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https://dergipark.org.tr/tr/pub/@zguler
mailto:zguler59@hotmail.com
https://orcid.org/0000-0001-9701-4000
https://avesis.marmara.edu.tr/abdullah.kahraman
https://avesis.marmara.edu.tr/abdullah.kahraman
mailto:a.kahraman69@hotmail.com
https://orcid.org/0000-0001-7341-339X
https://akademik.yok.gov.tr/AkademikArama/view/viewAuthor.jsp
https://akademik.yok.gov.tr/AkademikArama/view/viewAuthor.jsp
mailto:maltundag@fsm.edu.tr
https://orcid.org/0000-0003-3811-4348
https://dergipark.org.tr/tr/pub/@muammererbas
https://dergipark.org.tr/tr/pub/@muammererbas
mailto:muammer.erbas@deu.edu.tr
https://orcid.org/0000-0002-3112-0799
https://www.iium.edu.my/directory/show/8757
mailto:osmanbakar@iium.edu.my
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KaHAa. nen. Hayk, gou. Onbra
MaBnoBa

MockoBckun Ncuxonoruyeckmi nega-
rormYyeckuin rocyapcTBeHHbIN YHUBEP-
cuteT / Poccus
https://orcid.org/0000-0001-9702-1550
https:/Amww.researchgate.net/profile/Olg
a-Pavlova-6

os_pavlova@mail.ru

A.d. no Teonoruun, gou. Baxpam
FacaHoB
https://orcid.org/0000-0002-0717-173X
YHuBepcutet banbypra, PakynbTeT
Teonorun / Typums
https://bayburt.edu.tr/tr/lbehram-
hasanov
behramhasanov@bayburt.edu.tr

a.d. no teonorun, gou. Arunb LWn-
pVHOB
https://orcid.org/0000-0001-6835-8429
AszepbanigkaHCKU MHCTUTYT TEONOMmN,
dakynbTeT Teonoruun / AsepbangxaH
https://www.researchgate.net/profile/A
gil-Shirinov

agilshirinov@ait.edu.az

a.d.cb., pou. Mybapus [xamanos
https://orcid.org/0009-0005-6222-2527
AszepbangKaHCKUA MHCTUTYT TEONormu,
dakynbTeT Teonoruun / AsepbangxaH
https://www.researchgate.net/profile/M
ubariz-Camalov-2
mubarizcamalov@ait.edu.az

a.¢.d., pou. MupHusas Mypcanos
https://orcid.org/0000-0002-3682-9510
AszepbangXaHCKUA MHCTUTYT TEonormu,
dakynbTeT Teonoruun / AsepbangxaH
https://www.researchgate.net/profile/Mi
rniyaz-Mursalov
mirniyazmurselov@ait.edu.az

a.¢. no Teonoruun, gou. AnbHypa
A3usoBa
https://orcid.org/0000-0002-2505-1299
AsepbanigkaHCKNA MHCTUTYT Teonormu,
dakynbTeT Teonoruun / AsepbangkaH
https://www.researchgate.net/profile/El
nura-Azizova-3
elnuraazizova@ait.edu.az

a.d.¢., aou. AHap Nacapos
https://orcid.org/0000-0002-3113-1287
AsepbanigkaHCKNA MHCTUTYT Teonormu,
dakynbTeT Teonoruun /AsepbangxaH
https://www.researchgate.net/profile/A
nar-Gafarov

anargafarov@ait.edu.az

a.¢d.d., pou. Axmep Husasos
https://orcid.org/0000-0002-9886-8785
AzepbaniaXaHCKUA MHCTUTYT TEONOorun,
dakynbTeT Teonoruun / AsepbangxaH
https://www.researchgate.net/profile/A
hmet-Niyazov/savedlist
ahmetniyazov@ait.edu.az

Aa.d.d., pou. Unknn Anumypanos
https://orcid.org/0000-0002-5051-2528
AsepbangkaHCKNA MHCTUTYT TEoNormu,
dakynbTeT Teonorumn / AsepbangxaH
https://www.researchgate.net/profile/llk
in-Alimuradov
ilkinalimuradov@ait.edu.az

A.th.cou., pou. Acac MaH6apoB
https://orcid.org/0000-0002-6082-6029
AszepbangkaHCKUA MHCTUTYT TEoNormu,
dakynbTeT Teonoruu / AsepbangxaH
https://www.researchgate.net/profile/As
af-Ganbarov

asefganbarov@ait.edu.az


https://orcid.org/0000-0001-9702-1550
https://www.researchgate.net/profile/Olga-Pavlova-6
https://www.researchgate.net/profile/Olga-Pavlova-6
mailto:os_pavlova@mail.ru
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https://orcid.org/0000-0001-6835-8429
https://www.researchgate.net/profile/Agil-Shirinov
https://www.researchgate.net/profile/Agil-Shirinov
https://www.researchgate.net/profile/Agil-Shirinov
mailto:agilshirinov@ait.edu.az
https://www.researchgate.net/profile/Mubariz-Camalov-2
https://www.researchgate.net/profile/Mubariz-Camalov-2
mailto:mubarizcamalov@ait.edu.az
https://orcid.org/0000-0002-3682-9510
https://www.researchgate.net/profile/Mirniyaz-Mursalov
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mailto:mirniyazmurselov@ait.edu.az
https://orcid.org/0000-0002-2505-1299
https://www.researchgate.net/profile/Elnura-Azizova-3
https://www.researchgate.net/profile/Elnura-Azizova-3
mailto:elnuraazizova@ait.edu.az
https://orcid.org/0000-0002-3113-1287
https://www.researchgate.net/profile/Anar-Gafarov
https://www.researchgate.net/profile/Anar-Gafarov
mailto:anargafarov@ait.edu.az
https://orcid.org/0000-0002-9886-8785
https://www.researchgate.net/profile/Ahmet-Niyazov/savedlist
https://www.researchgate.net/profile/Ahmet-Niyazov/savedlist
mailto:ahmetniyazov@ait.edu.az
https://orcid.org/0000-0002-5051-2528
https://www.researchgate.net/profile/Ilkin-Alimuradov
https://www.researchgate.net/profile/Ilkin-Alimuradov
mailto:ilkinalimuradov@ait.edu.az
https://www.researchgate.net/profile/Asaf-Ganbarov
https://www.researchgate.net/profile/Asaf-Ganbarov
mailto:asefganbarov@ait.edu.az
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a.d. no teonoruun, gou. Hamur
Aby3apoB
https://orcid.org/0009-0009-0278-9379
AszepbaiigkaHCKU MHCTUTYT TeONormu,
dakynbTeT Teonoruun, AsepbangxaH
https://www.researchgate.net/profile/N
amig-Abuzarov
namigabuzarov@ait.edu.az

a.¢d.d., pou. AnbBrocan MamenoB
https://orcid.org/my-orcid?orcid=0009-
0000-7015-6535

HaunoHanbHas Akagemust Hayk Asep-
Oanmgkana,

MHCTUTYT BOCTOKOBELAEHUSI UMEHMU
akagemuka 3um byHuaTosa /
AsepbargxaH
https://www.researchgate.net/profile/El
vusal-Mammedov
elvusal.mammedov@gmail.com

a.d.¢., pou. AnapauH Menukos
https://orcid.org/0000-0001-5830-6764
AszepbanigKaHCKUA MHCTUTYT TEoNormu,
dakynbTeT Teonoruu / AsepbangxaH
https://www.researchgate.net/profile/Al
addin-Malikov
aladdinmalikov@ait.edu.az

a.d. no teonoruun, gou. Mameganu
Ba6Gawnbl
https://orcid.org/0000-0002-0541-7118
HauwoHnanbHasa Akagemusa Hayk Asep-
6angkaHa, MIHCTuTyT BOoCcTOKOBEAEHUS
nmeHun akagemuka 3um byHusitosa /
AszepbarngxaH
https://www.researchgate.net/profile/M
ammadali-Babashli
m.babasli@oriental.science.az

A.d. no Teonoruun, gou. AcnaH
Fa6ubos
https://orcid.org/0000-0002-0541-7118
HauvoHnanbHaa Akagemusa Hayk Asep-
Oangxana,

MHCTUTYT BOCTOKOBEAEHUS UMEHMU
akagemuka 3un byHuatosa /
AszepbangxaH
https://www.researchgate.net/profile/As
lan-Habibov
habibovaslan@yahoo.com

Aa.¢. no ncropum, gou. Pawapg
MycTadpa
https://orcid.org/0000-0002-8013-2067
HaunoHanbHasa Akagemuns Hayk Asep-
OangxaHa,

WHCTUTYT nctopmm nmeHn Abbackynm
Ara baknxaHoBa / AsepbangxaH
https://www.researchgate.net/profile/R
ashad-Mustafa-2
reshadmustafa@gmail.com

A.th.p. A6aynna Oemup
https://orcid.org/0000-0001-7825-6573
YHusepcuteT AHkapa Mbingsipbiv
BessbiT, ®akynsteT Teonorum / Typums
https://aybu.academia.edu/AbdullahDemir
abdullahdemir@aybu.edu.tr

A.cb. no Teonornu [xxenxyH
MamenoB
https://orcid.org/0000-0002-7336-7909
AszepbangXaHCKUA MHCTUTYT TEONoru,
dakynbTeT Teonoruu / AsepbangxaH
https://www.researchgate.net/profile/C
eyhun-Mmmdov
ceyhunmammadov@ait.edu.az

A..cp. Uoparum Kynues
https://orcid.org/0000-0001-9789-3148
AszepbangXaHCKUA MHCTUTYT TEONOorK,
dakynbTeT Teonormu /AsepbangxaH
https://www.researchgate.net/profile/lbr
ahim-Quliyev
ibrahimquliyev@ait.edu.az
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https://science.gov.az/elv%C3%BCsal.mamedov@gmail.com
https://science.gov.az/elv%C3%BCsal.mamedov@gmail.com
https://orcid.org/0000-0001-5830-6764
https://www.researchgate.net/profile/Aladdin-Malikov
https://www.researchgate.net/profile/Aladdin-Malikov
mailto:aladdinmalikov@ait.edu.az
https://orcid.org/0000-0002-0541-7118
https://www.researchgate.net/profile/Mammadali-Babashli
https://www.researchgate.net/profile/Mammadali-Babashli
mailto:m.babasli@oriental.science.az
https://orcid.org/0000-0002-0541-7118
https://www.researchgate.net/profile/Aslan-Habibov
https://www.researchgate.net/profile/Aslan-Habibov
https://science.gov.az/habibovaslan@yahoo.%20com
https://orcid.org/0000-0002-8013-2067
https://www.researchgate.net/profile/Rashad-Mustafa-2
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a.¢.db. Koscep Tarnes
https://orcid.org/0000-0002-0541-7118
AszepbarigkaHCKU MHCTUTYT Teonorum,
dakynbTeT Teonoruu / AsepbangxaH
https://www.researchgate.net/profile/K
ovsar-Taghiyev
kovsartagiyev@ait.edu.az

A.¢. no Teonorun Ynkap AdbysapoBa
https://orcid.org/0009-0002-5316-0772
AszepOaimakaHCKUA MHCTUTYT TEONOrnN,
dakynbTeT Teonoruun /AsepbangxaH
https://www.researchgate.net/profile/Ul
kar-Abuzarova
ulkarabuzarova@ait.edu.az

a.d.c¢p. Pank Axmeasape
https://orcid.org/0000-0003-4921-2517
AszepbaigkaHCKU MHCTUTYT TEONOMmN,
dakynbTeT Teonoruun / AsepbangkaH
https://www.researchgate.net/profile/Fa
ig-Ahmedzade

faigahmedzade @ait.edu.az

Aa.¢d.db. Upapa Tarnesa
https://orcid.org/0009-0002-0115-2017
AszepbanigKaHCKUA MHCTUTYT TEoNormu,
dakynbTeT Teonoruun / AsepbangxaH
https://www.researchgate.net/profile/Ira
da-Taghiyeva
iradatagiyeva@ait.edu.az

A.d.cp. KaBkaz A6aypaxmaHoB
https://orcid.org/0000-0003-3138-2796
AszepbanimkaHCKU MHCTUTYT TEONOrmN,
dakynbTeT Teonoruu / AsepbangxaH
https://www.researchgate.net/profile/G
afgaz-Abdurahmanov
gafgazabdurrahmanov@ait.edu.az

a.¢. no counonoruu Jawagemup
MaxmaHpaposB
https://orcid.org/0000-0002-9604-4766
AsepbanigkaHCKNA MHCTUTYT Teonormu,
dakynbTeT Teonoruun / AsepbangkaH
https://www.researchgate.net/profile/D
ashdamir-Mahmandarov
dasdemirmehmandarov@ait.edu.az

a.cd.d. Anna MypcanoBa
https://orcid.org/0000-0001-7806-8353
A3zepbaniaXaHCKUA MHCTUTYT TEONOMN,
dakynbTeT Teonoruun / AsepbangxaH
https://www.researchgate.net/profile/Ali
ya-Mursalova
aliyamursalova@aid.edu.az

A.th.cou. AnbHYp A3umnu
https://orcid.org/0000-0002-9447-2900
AsepbaigkaHCKNA MHCTUTYT TeoNormu,
dakynbTeT Teonoruun / AsepbangkaH
https://www.researchgate.net/profile/El
nur-Azimli

elnurazimli@ait.edu.az

A.c.cb. Amup Kaxaes
https://orcid.org/0000-0002-1162-3735
AszepbangXaHCKUA MHCTUTYT TEONoru,
dakynbTeT Teonoruun / AsepbangxaH
https://www.researchgate.net/profile/A
mir-Kahayev

amirkahayev@ait.edu.az
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Xilasa

Muasir psixologiya tarixinin formalagmasinda bir sira carayan olub ki,
bunlardan biri de humanistik psixologiyadir. Abraham Maslov ve Rocers
— bu iki sexsiyyat birlikde humanistik psixologiyanin banilerinden hesab
olunurlar. Onlarin birge emayi sayasinde humanistik psixologiya sistemli
vaziyyete galmisdir. Rocers Manlik nazariyyasini saxsiyyatin qurulusunun
muhium terkib hissesi hesab edirdi. Rocers Ugln asas olan “sexsiyyat
nazariyyasi” manlik ve ya “menlik” anlayisidir. Bu, “6zi0 haqqinda
mutesekkil, ardicil qavrayiglar va inanclar toplusu” kimi de miayyen edilir.
“‘Man” — bir insan olaraqg haqgigatde kim oldugumuzu ifade eden humanist
termindir. Manlik — daxili saxsiyyatimizdir; onu ruha ve ya Freydin psixika-
sina banzstmak muumkunddr. Man — insanin hayatinda kegirdiyi tac-
rubalardan ve bu praktikalarin sarhlerindan tasirlanir. Manlik anlayisimiza
tasir edan iki asas manba — usaqliq tacrlbaleri ve basqgalari teraefindan
giymatlendirmadir. Rocersa gora, biz — 6z imicimiza uygun olan va nece
olmaq istayimiz, ideal menliyimizi oks etdiren tarzi duymagq, tecruba
etmak ve davranmaq arzumuzdur. Ozimiiz haqqinda tesevvirimiiz ve
ideal manliyimiz bir-birine na gadar yaxindirsa, bir o gadar ardiciliq, uy-
dun gsalirik va 6zumuze dayarverma duygumuz da bir o gadar yuksakdir.
Rocersa goOre, 0zUmiUz haqqginda neca disunmayimiz, 6zimuiza
dayarverma duygumuz — ham psixoloji saglamliq, ham da hayatda
magsad ve ambisiyalarimiza nail olmaq, 6zunureallagdirabilma ehtimali-
miz Uglin asas shamiyyat kasb edir. Ozlinadsyar gox yiiksakdan-gox
asaglyadak bir davamhhq kimi gorina biler. Karl Rocers Ugln yuksak
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O0zunainaml, yeni 6zUnainami ve musbat hisslari olan, hayatda c¢atin-
liklarle Uzlasan, ugursuzluglari ve badbaxtliklari bazan gabul eden, insan-
lara agiq olan saxsdir.

Acar sézlar: din psixologiyasi, Karl Rocers, humanistik psixologi-
ya, monlik, 6zlinlreallasdirma, psixopatologiya, psixoterapiya.

Jurnalimizda dsrc olunan meqalslerin misllif htiquqglari misllifle-
re maxsusdur ve onlar CC-BY-NC lisenziyasi ile har kase agiq sokilds
darc olunur.
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Abstract

There were several trends in the development of the history of
modern psychology, one of which is humanistic psychology. Abraham
Maslow and Rogers are regarded as the co-founders of humanistic
psychology. Thanks to their collaborative efforts, humanistic psychology
has reached a systematic state. Rogers considered the “theory of the
Self” as an important component of personality structure. Central to
Rogers” personality theory is the notion of self or self-concept. This is
defined as “the organized, consistent set of perceptions and beliefs
about oneself.” The idea of self or self-concept is fundamental to
Rogers' theory of personality.This is described as "the structured,
coherent collection of self-perceptions and beliefs.”" The humanistic
phrase for our individuality is the self. The self, often known as the soul
or Freud's psyche, is our inner personality.A person's life events and
how they interpret them have an impact on their sense of self.Childhood
experiences and external evaluations are two major factors that shape
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our self-concept. Rogers asserts that we seek to feel, experience, and
act in ways that are compatible with our ideal selves, or how we would
like to be perceived. Our sense of self-worth increases with the degree
of consistency or congruence between our ideal self and self-image.
According to Rogers, psychological well-being and our chances of
reaching our objectives, aspirations, and self-actualization are closely
related to how we view ourselves and our sense of self-worth.We can
view self-worth as a continuum that spans from extremely high to
extremely low. From the point of view of Carl Rogers, a person with high
self-confidence, that is, with self-confidence and positive feelings, who
faces difficulties in life, sometimes accepts failures and misfortunes, and
is open to people.

Keywords: Psychology of Religion, Carl Rogers, Humanistic
Psychology, Self, Self-realization, Psychopathology, Psychotherapy

The copyright of the articles published in our journal belongs to
the authors and is published as open access under CC-BY-NC license.
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Pe3ome

B dopmupoBaHumn nctopun coBpeMeHHOU rNcMxonorum CyLlecTsoBar
psa TedeHun. OgHUM M3 TakMx TeYEeHUN SABMSieTCA ryMaHUcTUYecKas
ncuxornornsa. Abpaxam Macnoy 1 Pomgxepc cumtaroTca OCHOBAaTENSAMM
ryMaHUCTU4eCckon ncuxosnornn. bnarogapsi Mx COBMECTHBIM  YCUIUSAM
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rymaHucTm4eckass ncmMxoriorma JocTurna CUMCTEMHOro coctosHuda. Poa-
Xepc cuuTan «Teoputo CaMOCTM» BaXKHbIM KOMMOHEHTOM CTPYKTYpbI
nnyHocTu. LleHTpansHoe mecTto y Pomxepca 3aHMMaeT «Teopust JIMYHO-
CTU», CaMOCTb UIN NOHATME «caMocTby. OH onpegensaeTcs kak «Habop
OpraHn30BaHHbIX, NOCneaoBaTenbHbIX BOCNPUATUA U yoexaeHun o ce-
Be». «A» — 9TO ryMaHUCTUYECKUN TEPMUH Ans 0003HaYeHUs TOro, KeM
Mbl HA CamMOM Jene ABNsSeMca Kak yerioBeyeckue cyllecrtsa. CamocTtb —
9TO Halla BHYTPEHHAS NMMYHOCTb, U €€ MOXHO ynoaobuTs aylle unv ncu-
xvke ®penga. Ha «si» BNUSIOT XU3HEHHbIE MepexuBaHusa YverioBeka u
WHTeprpeTaumMn aTnxX nepexuBaHui. [ByMs OCHOBHbIMWM WUCTOYHUKaMM,
BMMSAIOWMMM Ha Hawy CaMOCTb, SIBNSKOTCA LETCKME NepexuBaHus U
oueHka apyrumun. Mo cnosam Pogkepca, Mbl XOTUM YyBCTBOBaTb, Nepe-
XnBaTb 1 BecTn cebs Tak, YTobbl 3TO COOTBETCTBOBAsO Hawemy npeg-
CTaBneHunto o cebe 1 oTpaxarno To, KakuMm Mbl XOTUM BbITb, Halle nae-
anbHoe «s». Yem 6numxe Haww obpas camoro cebsa n ngeansHoe s Apyr K
apyry, Tem 6onee nocnegosaTteribHbl Mbl, COOTBETCTBYEM M TEM Bbille
Halle 4yBCTBO cobCcTBEHHOro goctonHctea. o croBam Pogxepca, To,
Kak Mbl Aymaem o cebe 1 0 Hallem YyBCTBe COOCTBEHHOrO JOCTOMHCTBA,
UMeeT pellaroLee 3HayYeHre, Kak ansg ncMxororm4eckoro 340poBbs, Tak
N ONs BEPOSATHOCTU AOCTWKEHUS HaLlIMX Lenen n aMouuun B XU3HWU U
OOCTWXeHUs camopeanusaumn. CaMmooueHKY MOXHO paccMmaTpuBaTh Kak
KOHTMHYYM OT O4YeHb BbICOKOM 00 oveHb Hu3kon. [ns Kapna Pomkepca
3TO YerioBeK C BbICOKOW CaMOOLIEHKOWN, TO €CTb C YBEPEHHOCTLIO B cebe u
NMO3UTMBHBIMM YyBCTBaMW, KOTOPbIA CTaflkMBaeTcs C TPYAHOCTAMWU B
KM3HW, MHOTAA NPU3HAET HeyadauM U HecHYacTbs, OTKPbIT NIFOAAM.

Knrouyeeble cnoea: llNcuxonoeaus penuauu, Kapn Podxepc, eyma-
HUcMuYeckas rcuxosioausi, caMocmsb, camopearnusauyus, rcuxornamo-
Jio2us, ncuxomepanusi.

Aemopckue rpasa Ha cmamabu, orlybuKo8aHHbIE 8 HawWeM Xyp-
Harne, npuHadnexam asmopam u rybiuKyromcsi 8 0mkpbImom docmy-
ne no nuyeH3uu CC-BY-NC.
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Giris

Karl Rocers “insanmarkazli terapiya” kimi taninan psixoterapiyaya
yanasmasi ile mashurdur. O, terapiyasindan alde etdiyi malumatlarla
soxsiyyat nazariyyasini inkisaf etdirmisdir. Maslovun “6zunureallasdir-
ma” konsepsiyasina banzar olaraq, Rocersin nazariyyasi tak bir moti-
vasiyaedici amil Uzarinds dayanir. Bununla belsa, Maslovdan fergli ola-
raq, Rocersin duslUncealari onun ruhi cehstden saglam insanlarla
islemasi ila deyil, maalice Ugun universitetin maslahat markazlarina
galen fardlera tetbiq edilon mistarimarkazli terapiyalarla formalasirdi.
Terapiyasinin adi Rocersin insan gsaxsiyysti hagginda dusuncalarini
ortaya qoyur. Terapiya prosesinin sonunda maqsadyonli dayisiklik
prosesinin masuliyyati terapevtda deyil (muhafizekar psixoanaliz bunu
edir), insanin 6zinun, muastgarinin Uzarindadir. Rocers dusunurdu ki,
insan slurlu va esaslh sakilde 6z dusuncslerini dayisdira biler. O,
hamisa suuralti quvvalarin ve usaqliq tecribalarinin tasiri altinda ola-
cagimiza inanmirdi, yani saxsiyyat indiki maegamina vae onu necs gabul
etdiyimize gore formalasir.

Humanist yanagsma muxtslif manbalerden qidalansa da, onun ko-
kiindes iki saha dayanir. Bu kdklar Avropa ekzistensial felsefesinde va
Karl Rocers ile Abraham Maslov kimi amerikali psixologlarin aser-
larindadir. Karl Rocers etiraf edir ki, insan tabisti prinsipce misbat va
konstruktivdir. Bu, insanin 6zu kimi deyarina ve gucuna asaslanir. Hu-
manist yanasmaya gore, hayat tekce asas ehtiyaclarin 6danilmasindan
ibarat deyildir. Hor seya sahib oldugumuz hayatin insanlari xogbaxt
etmadiyini, yaxud bu seadatin uzun surmadiyini humanist psixologlar
gebul edirler. insanlar inkisaflarini miisbat istigamstde davam et-
dirmaye havaeslenirler. insanlar tek qaldigda hayatin yiikii ile bogdul-
mazlarsa, onlari gane edan bir varliqg néqgtesina dogru iralilayirler. Karl
Rocers bu magami bitin potensialindan istifade edan insan adlandir-
di.

Karl Rocersin bioqrafiyasi

Karl Rocers 1902-ci ilde Cikaqonun otrafi Oark Parkda dinyaya
galib. Usaqgligda ailasinin sart dini baxis va reftarlari ile saxslerarasi
emosional nimayisingadagan edildiyi bir mihitde béyudu. O, usaqgliq
va yeniyetmalik dévrinda bunlarin tasirini hiss edib. Valideynlarinin
inanclari, o cumladen har hansi bir emosiya nimayiginin bogulmasi
Rocersi 6zunun deyil, onlarin inanclari ile yasamaga macbur etdi. O
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bildirib ki, bu mahdudiyyatlar onda Usyan hisslari oyadib (baxmayaraq
ki, bu Usyan ¢oxdan yaranib.) O, davamli oxuyan tenha usaq idi. Bu
tonha va tacrid vaziyyat Rocersi 6z tacrubaslarine etibar etmaya vadar
etdi, lakin o, hale da valideynlarinin inanclarindan ayrilib mustaqil ol-
mamisdi.

Rocersin 12 yasi olanda ailasi fermaya kogur ve bu dévrde Rocers
tobioete boylk maraq gostarir. Kand tesarrufati tacribsleri haqqinda
¢ox oxuyur va biliya elmi yanasma haqqinda nasa dyranirdi. Onun in-
tellektual hayati diggat markezinde olsa da, emosional hayatl qgari-
sighq iginda idi. Daim mutalie edan tenha va tecrid olunmus usaq kimi
onun zangin intellektual biliyi var idi, lakin emosional olaraq sixintili ve
casqinliq icinda idi. Yasadigi o dévrin izlerini “Ovaxtki yuxularim,
albatts, ¢ox garibs idi. Balka da hakim taerafinden mens sizoid diagno-
zu qoymagq olardi, amma heg¢ vaxt psixologla slage saxlamamisam”, —
soklinds agiglamisdi.

Rocers 22 yasinda Cinde xristian talaba konfransina gatilanda vali-
deynlarinin fundamentalist inanclarindan qurtulub daha liberal hayat
falsefesi formalasdirmisdi. Rocers daha sonra 1931-ci ilde Kolumbiya
Universitetinin Musllimlar Maktabinda klinik va tahsil psixologiyasi Uzra
falsefe doktoru deracasi qgazanmisdir (Duane, Sydney, 2007, 678).

Rocersa gora, insan tebistce yaxsl, musbat ve etibar olunan bir
organizmdir. Onun muayyan etdiyi kimi, insan olmaqg — daxili ve xarici
situasiyalarda inkisaf Ugun kifayet gqoder teraqqi etmak, yaratdigi dun-
yada 6zUnU anlamaq, gealecak hayatinda addim atmaqdan 6tri daimi
secimler etmak ve bu secimlarda lazimi sakilde herekat etmakdir.
Bundan alava, insan 6z rasional ve mantiqi davranislari ile 6zinul tok-
millasdirmak Gg¢ln suurlu ve aktiv faaliyyate malikdir ve o, bir sakilda
calisaraq canli oldugunu bildirir. Belalikla, Rocers insanlari 6z hayatla-
rini baggalarinin tasiri ile yasamamalarina inandirir. Onun fikrince, in-
san hayatini 6zinemaxsus sarh va giymatlendirma saklina gora forma-
lasdirmalidir.

Demak olar ki, Rocersin bu fikirleri onun saxsi tacrtbalarini, xisu-
sila usaqliq illarinda ailasinden aldigi tezyigleri, bu tazyigin ona tesirini
ve saxsiyyat olmaq ugrunda apardigi mubarizeni aks etdirir (Sert Agir
Meral, 255).

Bu fikirlera uygun olaraq Rocers terafinden hazirlanmig konsepsi-
yalar bunlardir:

1. Varolma va oziiniireallagdirma meyli. Rocers 1959-cu ilde
“Insan varhiginin sebabi 6z inkisafini ve muxtariyystini gorumag
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soayindadir”, — yazaraq ifads edirdi. Bu maqgsadla o, butin seristalerini
inkisaf etdirmaysa davam etmayin vacibliyini vurgulayirdi.

2. Ozii olmaq meyli. insanin yasadigi ani, zaman dilimindaki
tocrubalarini sturlu ve slursuz dasidigi yeri “fenomenoloji saha”, yani
“‘geyri-adi saha” adlandirmigdir. Bu sahads irslilayiglar ola bilar, bu is-
tigamatin bazi yerlerinde dayisiklik olacaq, o zaman bu, insanin 6zu-
dar. “Ozi olmaq” Rocersin fikirlarinin markazi qurulusudur.

3. 0Oz daxilinde olma meyli. Mévcudolma meyli psixoloji forma-
da menlikle slagalendirilir. Belsliklo, 0, ham de “6zunureallagdirma
meyli” kimi giymatlendirilir. insanin 6zl ile bagl sturlu misahidasleri il
bas veranlerdan xabardar olmasi va tetikleyici glic sayesinds gqazandi-
g1 tacrtibalar 6zu ile yaratdigi tutarhliqdir.

4. Organizmin deyar va dayerlilik veziyysti. Insan hayatinda
halledici amillar, adatan, valideyn mudaxilasi olur va onlar sertsiz deyil,
sorti musbat giymat vermays meyillidirlar. insan istadiyi deyarleri segir,
manimsayir ve “dayer muhiti” yaradir (Sert Agir Meral, 256).

Monlik nazoariyyasinin mahiyyati

Rocers emosional hayacan pozgunlugu olan insanlarla isleyarek
nazariyyssini inkisaf etdirmisdir. Onun nazariyyasinin an osas fikri
‘man” anlayisidir.

Rocersa gora, manlik “saciyyavi saxsiyyst qavrayislarindan ibarat
vahid strukturda teskil edilmis, alagali olan, belslikls, fardi digarlarin-
dan ferglendiran, hayatin muxtalif aspektlarini géran ve basqgalari ile
munasibatde yasayan gavrayiglardir”.

Basqa so6zla, menlik ferdin 6zunU xarakterize edan butin du-
stincaler ve qavrayislaridir. Buna gére de bu, ferdin 6zU haqqinda
“‘Man nayam?” va “Na eda bilearem?” sturunu ehtiva edir.

Rocersa gora, ford 6z hayatinda dusuncaelari ve hissleri ile 6zu-
nameaxsus bir dunyaya malikdir. Bu dunyanin markazi “man’le ifada
tapan menlikdir. Fard hayatiboyu manliyini goruyub-saxlamaga, ona
yeni cahatloer alava edib inkisaf etdirmays va 6zUnu derk etmaya ¢ali-
sir. Ferd dusduyu veziyyetlare 6zinu ve dunyasini dark etdiyi kimi re-
aksiya verir. Gergaklik fardin dark etdiyi kimi serh olunur ve bu serh
onun 0z “manlik” anlayigina uygun olaraq hayata kegirilir.

Rocersa gora, ford hear bir tacribani “menlik” anlayigi ile bagl
giymatlandirir. Eqo tahlika yanasmasini hiss edarse, mudafiays gevri-
lir, gavrayis daralir va méhkamlanir, seyyonumlu davraniglar ve muda-
fie mexanizmlari ortaya ¢ixir.
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Hamginin gucli va musbat manlik anlayisina malik olan insan din-
yani zaif “manlik” anlayisina malik insandan tamamile farqli gorur.
“‘Manlik” anlayigi realligi aks etdirmamalidir; cemiyyat terafindan gox
hérmatli bir insan kimi gabul olunan insan 6zinlU ugursuz hesab eda
biler. Rocers goxsin 6zunu gavramasinin digar insanlarla minasibatina
va bitln hayatina tasir edacayini bildirir.

Rocersin vurguladigi diger miihim anlayis — “ideal manlik"dir. ideal
manlik ferdin neca bir insan olmagq istadiyi barada fikirlerini ifada edir.
Fardin gatmagq istadiyi ve ona sahib olsa, 6zunu daha dayarli tapacagi
0z strukturu idi.

insanlar &zlerini xayallarina uygdun aparan terzde davranmaq
istayirler; uygun olmayan tecribaler va hisslar tahdidedicidir ve stiurda
gabul olunmaya biler. Bels uygunsuzlug olduqgda, insan 6zinG gargin,
¢casqin va narahat hiss edacak.

insanin manlik xayali ile davranisi arasinda uygunsuzlug na gadar
¢cox olarsa, insanin tacribani inkar etmasi da bir o gadar ¢ox olur. Bu
zaman manlikle realliq arasinda ferq artdiqca, onun 6zU haqgqinda for-
malasdirdigi misbeat emosiyalar da ¢oxalir ve zadslanmaya baslayir
(Sert Agir Meral, 257).

“Oziiniireallagdirma” anlayigi — Meanlik nazariyyasinin
asasiI kimi

Rocers saxsiyyatin an mihim motivasiyaedici quvvasinin 6zinulre-
allasdirma oldugunu ifade etmisdir. Bu impuls usaqliq tacrtbaslari ve
dyranmsa yolu ile destaklana va ya angallena biler.

O, usagin meanlik duygusunun inkisafinda ana-6vlad munasi-
batlerinin ahamiyyatine digget ¢akmisdir. ©gar ana usagin sevgi ehti-
yacini 6dayibsa, Rocers bunu “qeyd-sertsiz sevgi” (musbat miunasibat)
adlandirir ve bunu saglam ferd olmagin asas serti kimi gortr. 8gear ana
0z ovladina olan mahabbatini, ancaq uygun harakatlerle (buna “serti
mahabbat” de deyirlor) garsiliq verirsa, usaq ananin bu minasibatini
manimsayir va muvafiq deyar seraiti formalasdirir. Bu zaman usaq, an-
caq muayyan sartler daxilinde 6zunu dayerli hiss edir, anasinin narazi-
lgina sabab olacaq davraniglardan g¢oakinir. Naticada, usagin manliyi
butdvlikda inkisaf edsa bilmir, usaq bazilarinin redd edilacayindan
gorxub 6zunun butlin cahatlarini aga bilmir.

Bu dovrde ana usagin davranigindan asili olmayaraq, ovladina
sevgisini va gabul etdiyini gdostarmalidir. Bu sakilda geyd-seartsiz sevgi
alan usaq 6zinU inkisaf etdirmayacek ve ortaya ¢ixan manliyinin heg
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bir hissesini basdirmayacaq. Usaq yalniz bu sakilde 6zunu reallasdir-
maga nail ola biler.

Oziinureallagdirma psixoloji saglamh@in an ylksak saviyyasidir.
Rocersin konsepsiyasli, prinsipca, Maslovun o6zunureallagsdirma goru-
stuna ¢ox oxsardir. Bu iki nazariyys psixoloji cehatdan saglam insanin
xususiyyatlari baximindan bir gader farglanir. Rocersa goéra, psixoloji
cohatdan saglam ve ya 6zunu tam tesdiq edan insanin xususiyyatlari
asagidakilardir:

e Hor fikra agiq olmaq.

e Hoer ani tam yasamaq meyli.

e Mauisbat diggate ehtiyac: har bir insan basqalari tarafinden hor-
mat ve dayar gormalidir.

e Ozlinahdrmat ehtiyaci: har bir fard 6zinl dayarli hiss etmalidir.

e Dayar gortlori: insanin bazi davranislar musbat natica verarak
mamnunluq yaratsa da, bazi davranislari manfi naticaler verir ve nara-
zihq yaradir.

e Basqalarinin dusuncaleri ve ya mantiqi ile deyil, 6z instinktlori
ile harekat etmak bacarigi.

e Dusuncs ve davranigda azadliq hissi.

e Ylksak yaradiciliq saviyyasi.

Rocers 6zUnU gabul edan fardi 6zUnl reallagsdirmis deyil, 6zinu-
reallasdirmada olan fard kimi miayyan etmisdir. Yani manliyin inkisafi
iraliya dogru davam edir (Sert Agir Meral, 259).

Rocersin insan gabiliyyati haqqinda fikirlari gox tesirli olmusdur ve
onun isi psixologiyanin humanistlesdiriimasi istigamatinds mihim ha-
disadir . Rocersin subyektiv sturlu tecribaleri vurgulamasi, 6zuna re-
allasdirmagq ugun fitri potensiali va suuralti guclari istisna edarak, aydin
olmadidi tgln tangid edilmisdir. Ham nazariyyani, ham de mualicani
dastakleyan ¢oxlu tadqiqat apariimisdir. Bu gin nazariyye ve mualice
klinik seraitda genis istifada olunur.

Rocers 1946-ci ilde APA-nin prezidenti segilmis va Gdorkamli EImi
Tohfe Mukafati vo Gorkemli Pesakar Tohfe Mukafatini almisdir (Dua-
ne, Sydney, 2007, 681).

Karl Rocers 6z nazariyyasini klinikaya galen xastalar ve musterilar-
lo isine esaslanaraq inkisaf etdirirdi. insanlarin bdylimaye, yet-
kinleagmaye va musbaet dayisikliyo olan daxili meylindan tasirlonir va
hesab edirdi ki, insan organizmini motivasiya edan asas quvva dark
etmak meylidir. Bu meyil — organizmin batun imkanlarini yerina ye-
tirmak ve ya hayata kegirmak amildir.
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Karl Rocers insan tebistine nikbin baxan psixologlardan biridir.
Onun fikrince, har bir insan fitri olaraq xogbaxtlik axtarir ve 6z poten-
sialini reallagdirmaga c¢alisir. Yaxsiya dogru inkisaf insan tabistinde
mdvcuddur. Rocers 6zunlU derk etmaya xususi diqgat yetirdi. Fardin
O0zunudarkine onun 6zU haqqinda dusuncsleri, qavrayislari va inamlari
daxildir; o, 6zinl neca goérdlyund Umumilesdirir. Rocersa gora, ferdda
musbaeat 6zunudark inkisaf etdirmak Ugun o, qeyd-sortsiz sevgi ila ter-
biya olunmalidir.

Karl Rocers insanlarin mahiyyatca yaxsi olduqglarini ve ozlarini tak-
millesdirmak Uglin asas isteklarinin mdévcud oldugunu sdylamisdir. O,
dunya tacrubalarimizde 6zunahormatin shamiyyatli bir yer tutdugunu
va bu heysiyyatin ailalerin razili§i naticasinda usaqliq gavrayislarindan
inkigaf etdiyini dusunurdu (Eroglu, 2014, 29).

Rocersin psixopatologiyaya yonalmasi

Rocersin nazariyyasi tibbi modeli redd edir, ¢lnki o, humanist bir
nazariyyadir. Bu sebabdan o, muxtalif psixopatologiyalar arasinda farq
goymamisdir. Onun psixopatologiyaya diqgat yetirdiyi yegana magam
— manlik va tecriiba arasindaki uygunsuzlug, fardin inkar ve tahrif mui-
dafies mexanizmlari ila realig1 gabul eds bilmamasi idi. Rocerss gora,
uygunsuzlug — menlik ve tecriba arasindaki an kigik fergden, an
yuksak fargliliya gader geds bilen davamliligdir.

O, iddia edirdi ki, ferdler her zaman uygunluqg yasaya bilmazlar, on-
lar har dafe garsidurma ile qarsilasdiqgda depressiyaya dusacak ve ya
narahat olacaglar. Bu meanfi emosiyalarin 6hdasinden galmak, alagali
va inteqrasiya olunmus manliyi qorumaq Uglun mudafie mexanizmlari-
nin 6hdasindan galacaklar. Rocers deyirdi ki, fordler, asasan, tahrif va
inkar mudafis mexanizmlarinden istifads edirler. O bildirirdi ki, inkarda
ford stiur saviyyasina yuksalmamak Ugln tacriibeni aktiv sekilda inkar
edir, tahrifda ise tecrubeni suuruna catdira bilir; lakin realligi manlikla
uygun gelan sakilda tehrif edir. Rocers tahrifin, inkarin midafis mexa-
nizmindan daha ¢ox istifade edildiyini, ¢lnki bir gox taecribanin 6zina
uygun olaraq dayigdirila bilacayini soylayirdi. Hemginin iddia edirdi ki,
bir tacribanin inkar va ya tehrifi mudafie mexanizmlarine mearuz gal-
masi Ugln takce manfi olmamali, hem da ford 6zu ile uygun galmayan
musbat tacrubalari inkar ve ya tehrif etmalidir.

Rocers har bir fardin 6z manliyi ile tacribaleri arasinda muayyan
bir uygunsuzlug yasadigini, lakin nevrotik fardlarin manliyi ile tac-
rubaleri arasinda bdyuk forg oldugunu ifade etmigdir. O, hamginin mu-
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dafie mexanizmlarindan istifadenin bu ferdlerde saglam ferdlere
nisbatan daha tez-tez ve daha six oldugunu, tecribalerinin ¢oxunun
aglina gsale bilmayacayini ifade etmisdir. O, manlik va tacribs arasin-
daki uygunsuzlugun ¢ox aciq oldugunu, yaxud gefil meydana galdiyini,
inkar ve tahrif mexanizmlarine mearuz qalmadigi hallarda ise geyri-
mutagsokkilliyin bas veracayini muidafie etmisdir. Mixtesar olaraq
umumilesdirilse, Rocers davamliligi ug kateqoriyaya ayirmigdir:

— saglam;

— inteqgrasiya edilmis manliyi olanlar;

— nevrotik ve nizamsizli§i olanlar (Guler, 2015, 18).

Rocersin psixoterapiyaya yonalmasi

Rocers psixoterapiyani bir mutexassis terafinden manipulyasiya
edilan ve daha passiv bir insanla qarsilasan bir muhit olaraq gérmurda.
O, masterinin potensial olaraq seristali biri oldugunu mudafis etmis,
mualice zamani ise pasiyentlerin, movcud potensiallari Uza ¢ixmigdir.
Bundan alave, Rocers hesab edirdi ki, muisteri 6zi onu nayin
asebilesdirdiyini, terapiyada hansi istiqgameate getmali oldugunu, prob-
lemlarindan hansinin daha vacib oldugunu, ¢atinliklerinin arxasinda na
kimi tecrubalerin dayandigini an yaxgi bilen sexsdir. Bu sababdan, te-
rapiya prosesi zamani mustarinin iralileyis istigamatine uygun haroekat
etmayin an yaxs! Usul oldugu ganastinae galmisdir. Rocers mualicaya
galen saxsleri xasta avazine “mustari” adlandirmaga Ustunlik verirdi.
O bildirirdi ki, agar muayyan xususiyystlora malik munasibat temin
oluna bilarsa, mustari hemin munasibatda dayisiklik ve boyima gabi-
liyyatini tapa biler.

Rocers musbat saxsiyyat dayisikliyinin baslanmasi ve davam etdi-
rilmasi agun zaruri va kifayat olan alti serti geyd etmigdir (1957):

Birinci sert — terapiya seoraitinda iki naferin psixoloji temasda olma-
sidir. Bu serti qarsilamaq Ggun insanlar suur saviyyasinde tamasda ol-
duglarini daerk etmsalidirler. Rocersin fikrinca, bazan, sadace, yardimgi
movqgeda olan terapevt va ya sexsin olmasi hamin insana mualicavi
tosir gosterir.

ikinci sert — musteri konflikt, hessasliq ve ya narahatliq yasamal,
yani davamli problemi olmalidir.

Uglincli sert — terapevt haqigi, semimi, miinasibstde inteqrasiyal
olmalidir. Semimi bir terapevt kimi 6z emosiyalarindan xabardar olma-
ll, duygularini inkar etmaden slur saviyyssinde saxlamagi bacarmali-
dir. ©ger musteri 6ziina gars1 manfi hisslar baslanildiyini hiss edirse va
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bu amiller terapiyanin musbat gedisatina mane olursa, terapevt bu fak-
torlari mustari, hemkari ve ya rahbari ile mizakire etmalidir. Terapevtin
real, inteqrasiya olunmus va butdv olmasi qaydasini nazers alsaq,
onun hayatinin bitliin sahslarinde 6zinu reallasdiran bir fard gader
mukammal olmamasi lazim gaelir. Terapiya saati arzinde semimiyyatla
6zu ola bilen bir terapevtin olmasi serti temin etmak Ugun kifayatdir.
Uygun va seamimi bir terapevt ile mugtari rasmi deyil, real munasibatda
olacagq.

Doérdincu sert — terapevtin musteriys qarsi geyd-sertsiz musbat
munasibat gostara bilmasidir. Rocers taklif etmisdir ki, isti, gabuledici
va yaxin munasibat mugsteriya fayda veracakdir. Terapevt davranisin-
dan, dasltncslerinden va vaziyystinden asili olmayaraq, musterini
gabul eds, seva va hérmat gostars bilerse, geyd-sartsiz miusbat natice
gOstaracak. Yaxin ve gabul edilen bir slagada olmaq, mustarinin dayer
sortlari ile gqargilasmadan 6zunu tehlukasiz, sevimli ve dayarli bir alaga
icinda hiss etmasina imkan veracakdir. Bu isa terapiya alagesinin fay-
dasi baximindan gox ahamiyyatli bir faktor olacaqdir.

Besinci sart — terapevtin empatik anlayigi hayata kegira ve onun
dunyasinda Unsiyyat qura bilmasidir. Basqa so6zls, terapevt mustarinin
tocrubalarini onun yasadigi kimi gabul etmayi bacarmalidir. Rocersin
tez-tez istifade etdiyi duygulari aks etdirmak texnikasi seansda empa-
tiya hiss etmak Ugln vacib bir texnikadir. Terapevt emosiyalari aks
etdirarkan, bir terefdan, mustarinin derk etmasina ve hisslerini basa
dismasina serait yaradacaq, diger terafden, onun dinyasi daxilinde
unsiyyat qurdugunu hiss etdiracoak.

Rocers vurgulayirdi ki, empatiya faydali ve zeruridir, ¢lnki o,
musteriya 6zunu dinlamayas ve 0z terapevti olmaga imkan verir. O, em-
patiyanin gabulla eyni olmadigini, empatiyanin mustarinin gozu ils
goérmak oldugunu ifads etmisdir. Hamginin slave edirdi ki, empatiya ilo
simpatiyani qarisdirmaq olmaz. Simpatiyanin mustariye qars! hiss ol-
dugunu, bunun terapevtin giymatlandirmasi naticasinds ortaya ¢ixdigi-
ni va mualicavi olmadigini bildirirdi.

Altinci sart — terapevt empatik ola ve geyd-sortsiz gabul gdstera
bilsin va mustari bu gabulu ve empatiyani dark etsin. Rocers birinci
sortden basga diger muddaalarin davamli dayisen oldugunu, sartlarin
na gadar ¢ox reallaga billarsa, saxsiyyat dayisikliyi baximindan terapi-
yanin naticasinin bir o gader musbat oldugunu bildirir. O, hamginin he-
sab edirdi ki, bu hallar har hansi bir slageds olarsa, dayisiklik bag
veracok. Terapevtin iss muvafiq masalalera dair biliyi sayasinde dayi-
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siklik digar munasibatlers nisbatan daha g¢ox terapevt-musteri muna-
sibatlerinda bas veracakdir (Glven, 2015, 20).

Terapiyada vo tohsilde humanist yanasma ve miallimin rolu

Rocers ham terapiyada, ham da tehsilde humanist yanasmasi ila
insanlara tam funksional olmaga va orijinal varlig numayig etdirmaya
kodmak etmayi magsad goyur (1969). Daha avval da geyd edildiyi kimi,
0, bu magamda musllim munasibatinin muhim rol oynadigina inanir.
Rocersin vurguladigi musllim manasibatleri agsagida teqdim olunur. Bu
munasibatlerdan bshs etmazdan svval bir daha geyd etmak lazimdir
ki, Rocers &yranmayi asanlasdiran muallim munasibatlerini izah
edarkan, eyni zamanda, musllimlari “asanlasdirici” kimi moévqgelandirir.

Diirtistliik

Rocersa gora, durlstlik — muaallimin malik olmali oldugu an vacib
keyfiyyatdir. MUstarimarkazli terapiyada bu konsepsiya maslahatginin
musteriya garsi agiq, derin, hagiqgi ve semimi olmasidir. Basga sozls,
“orijinalliq” anlayigi terapevtin sexsi butoévliyd, intellektual ve muna-
sibat ardicilh@idir. Real minasibaet ikitarefli olmalidir ki, bu da yalniz
musteriya deyil, ham da terapevte 6z hisslerini agmaga imkan vermali-
dir. Hissleri agmaq slagaler Ggln tahlika yaratmir, aksina, her iki terof
Ugun asl risk hisslarin inkar olunmasidir. Bu ndqteyi-nazarden agiqliq
vo soffafliq terapevtik slaganin muhim aspektleri arasindadir. Bu
aciqhg ve geffafliq terapevtden mustariyo aks olundugu kimi,
musteriden da terapevte aks olunmalidir.

Rocerse gora, effektiv telim muhitinde muasllim ve telaba arasinda
eyni daracade dlizgun va istigamatlandirici (ikitarafli) alaga olmalidir.
Tadgiqatlar gosterir ki, Rocersin arqumentlarine uygun olaraqg muaallim
va sagird arasinda yaranan isti minasibat ham qgrupa aidiyyat hissini,
ham da sinif yoldaslari ve digar insanlarla musbat minasibat qurmaq
meylini artirir, dyranma istigamatinds pedaqoji dayisiklikleri dastaklayir
(Dinger, 2019, 2348).

Toqdiretmo

Rocersa gore, taqdir etmak ve dayerlondirmak effektiv dyranma
muhitinin  yaradilmasina téhfa veren mudhim musallim mina-
sibatlerindan biridir. Musterimearkazli terapiyada terapevtin butévlikde
mustariya dayer vermasi ve teqdir etmasi gucli munasibastin asas
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elementidir. Insani basa dismek “onun bltév qurulusunu dark
etmakdan” ve dayar vermakdan asilidir. Bu, mugsteri 6zlnu dayerli hiss
etdiyi ve terapevts agiq olan zaman bag vers biler. insanparvar mial-
lim-sagird minasibatlerinds sagirdin musallim tarefindan takca onun 6z
sagirdi oldugu ugun uzanti kimi deyil, ham da bir insan, basqa so6zls,
dayari olan varliq kimi giymatlendiriimasi ve mukafatlandiriimasi va-
cibdir.

Qoabul

Rocers iddia edir ki, musllim ve teleba arasinda muallimin sagirdi
geyd- sartsiz gabul etdiyi bir minasibat olmalidir. Bu minasibat mualli-
min 6zUdUr va sagirds 6zU olmaq imkani verir. Basqa s6zls desak, bu,
musllimin sagirde “Sena (sen kimi) shamiyyat veriram”, — mesajini
verdiyi munasibatdir, “Bu va ya diger sakilde harakat edirsenss, man
seninle maraglaniram”, — deyildir. Bele munasibatde musllim sagirdi —
gorxu, istak, kader, sevinc, umid, qaygi, say, mayuslug ve s.-ni butln
duygulari, distncalari, davraniglari, sexsiyyat xtsusiyyatleri ilo butov-
likda ve insan kimi gabul edir.

Giivan

Rocersa gore, psixoterapiyada givens asaslanan alage — fardlarin
maslahat prosesinds va hayatda 6zleri Ggun daha ¢ox masuliyyst va
gerarlar almasina soexsi inkisaf ve dayisikliyi yasamaga komak edir.
Xususile mustarimarkazli terapiyada musterinin 6zUnu serbast ifade
eda bilaecayi ve an darin hissalarini aca bilacayi tehllikasiz emosional
iglim yaratmaqg vacibdir. Rocersa gore, terapevt-mugtari muna-
sibatlerinde oldugu kimi, musallim-sagird alagalerinde de glcli inam
hissi lazimdir. Etimad — musallimin sagirdin malik oldugu daxili gtcu
inkisaf etdirmak potensialina olan inamini ifade edir.

Empatiya

Rocersa gors, effektiv talim muhiti yaratmaq Ugun muasallimin malik
olacagl diger xuUsusiyyat — “empatik” anlayisdir. Rogers bu anlayisi
‘basqasinin gavrayis dunyasina daxil olmaq ve orada 6zunu evindaki
kimi hiss etmak” menasinda istifade olunur. Diger tarefden, empatik
vaziyyatde olmaq maslahatciden 6z dayar ve baxislarindan tesir-
lanmadan (basqa sdzle, “6zunu kanara qoymadan”) mustarinin “qav-
rayls dinyasi’na gira bilmasini taleb edir. "Bu, digar insandan axan
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hisslerin dayisen manalarina, qorxu, gazab, hassasliq va ya yasadigla-
ri har seya garsl hassas olmagi ehtiva edir". Bunun tgln yaxsi dinlayi-
ci olmaq va unsiyyat bacariglarina yiyeloenmak lazimdir. Terapiya pro-
sesinde “empatik” anlayisin maqgsadi mustarinin saxsi inkisaf ve 6zl
olmagq yolunda yaninda olmaqdir (Dinger, 2019, 2353).

Naticoa

Karl Rocers 6z nazeriyyasini klinikaya gsalen xestsler ve mug-
torilarle isine esaslanaraq inkisaf etdirmisdir. O, insanlarin béyimays,
yetkinlesmayas ve musbat dayisikliya olan daxili meylindan tesirlonir.
Hesab edirdi ki, insan organizmini motivasiya eden asas quvva dark
etmak meylidir. Bu meyil organizmin batun imkanlarini yerina yetirmak,
yaxud hayata kecirmak meylidir.

Karl Rocers insan tabistine nikbin baxan psixologlardan biridir.
Onun fikrince, har bir insan fitri olaraq xogbaxtlik axtarir ve 6z poten-
sialini reallasdirmaga galisir. Yaxsiya dogru inkisaf insan tabistinds do
mdvcuddur. Rocers 6zunlU derk etmaya xususi diqgat yetirdi. Fardin
O0zunudarkine onun 6zU haqqinda dusuncaleri, qavrayislari, inamlari
daxildir.

Ozliniidark insanin dzinl nece gérdilylnii ehtiva edan anlayisdir.
Rocersa goére, fardde muisbat 6zinlderki inkisaf etdirmak Ggln o,
geyd-sartsiz sevgi ile tarbiya olunmalidir. Karl Rocers insanlarin ma-
hiyyaetce yaxsi olduglarini ve &zlerini takmillesdirmek Ugin asas
istaklarinin oldugunu sodylayirdi. O, dinya taecrubalaerimizde 6ztunahdr-
matin shamiyyatli yer tutdugunu va bu heysiyyatin ailalerin razihgi
naticasinds usaqliq gavrayiglarindan inkisaf etdiyini irali surtrda.
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Ozet

Bu makalede, demokratik, otoriter ve gegis doneminde bulunan si-
yasi rejimlerde din-devlet ve din-siyaset iligkileri incelenmektedir. Bilindigi
uzere, dinyada din-devlet iligkilerini duzenleyen ve devletin din siyasetini
belirleyen cesitli siyasi yapilar geligtiriimistir. Bu anlamda, siyasi rejimin
ve devletin din siyasetinin siki etkilesim icerisinde bulundugu soylenebilir.
Bu konuyu ele alan makalemizin temel arglimani, siyasi rejimin niteligine
bagh olarak, devletin din siyasetinin amacinin ve temel etkenlerinin fark-
hliklar gostermesinden ibarettir. Boylece, liberal-demokratik rejimlerin din
siyasetinin temel hedefini dini inang 6zgurligunin saglanmasi olugtur-
maktadir. Bu amaca yonelik din-devlet iligkisi, kendini liberal-sekuler mo-
delde goOstermektedir. Gegis doneminde bulunan toplumlarda ise, dini
inang 6zgurlagu ile ilgili birgok kisittama ve yasaklarin ortaya ¢iktigi go-
rulmektedir. Nitekim, bu durumlarda devletin din siyasetinin oncelikli
amaci, toplumsal istikrarin ve givenligin saglanmasidir. Otoriter rejim-
lerde ise devletin din siyaseti, yurttaglarin anayasal haklarini temin etmek
yerine, yonetici elitlerin 6zel c¢ikarlari ve megruiyet arayislarinin araglari
haline gelmektedir. Bdylece, makalede, siyasi rejimlerin niteligine gore
din siyasetinin farklihgi goésterilerek, din-siyaset iligkilerini s6z konusu
perspektiften ¢ozimlenmenin énemi vurgulanmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Din-Siyaset lligkileri, Demokra-
si, Din Ozgdirligl, Gegis Dénemi Rejimleri, Otoriter Rejimler.
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Xilasa

Bu magalada demokratik, avtoritar ve kegid dovrinds olan siyasi re-
jimlarda din-dovlat va din-siyasat munasibatlari arasdirilir.

Malum oldugu kimi, dinyada movcud olan cemiyyatlerin din-dovlet
munasibatlerini tenzimlayan, dovlstin din siyasatini muayyanlasdiran
muxtalif siyasi strukturlar formalasmisdir. Bu manada, dévletin siyasi re-
jimi ile din siyasatinin six slagada oldugunu sdylemak mumkundar.
Hamin problemdan bshs edan maqalemizin asas arqumenti bundan
ibaratdir ki, dovlatin din siyasatinin maqgsadi ve asas hadafleri siyasi reji-
min xarakterinden asili olaraq bir-birindan farglanir. Belalikls, liberal-de-
mokratik rejimlarin din siyasetinin asas maqgsadi — dini etigad azadhgini
temin etmoakdir. Bu magsada ydnalmis din-dévlet munasibatleri liberal-
dunyavi modelda 6zunu buruzs verir.

Qeyd etmak yerina dusar ki, kegid dovrinu yasayan cemiyyatlarde
dini etigad azadl@i ils bagh bir cox mahdudiyyet ve gadagalarin ortaya
¢ixdigr masahida olunur. Sslinds, bu vaziyyastlarde dovlatin din siyasati-
nin asas maqsadi sosial sabitliyin ve tehlukasizliyin temin edilmasidir.
Avtoritar rejimlarde ise dovlatin din siyasati vatandaslarin konstitusiya
haquglarini tamin etmakdan daha ¢ox, hakim elitanin gexsi maraglari
va hakimiyyatin legitimlik axtariglarinin alatina gevrilir.
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Belsliklo, maqaleds siyasi rejimlarin xarakterina gore din siyasatin-
daki farglar gostariimekle yanasi, din-siyasat munasibatlerinin bu priz-
madan tehlil edilmasinin vacibliyi vurgulanir.

Acar sézlor: din sosiologiyasi, din-siyasst miinasibatloeri, demokra-
tiya, dini etiqad azadligi, kegid dévrii rejimleri, avtoritar rejimler.

Jurnalimizda darc olunan meqalslarin misllif hiiquqglar mislliflore
meaxsusdur ve onlar CC-BY-NC lisenziyasi ile har kess agiq sokilda
darc olunur.
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Abstract

This article examines the relations between religion-state and
religion-politics in democratic, authoritarian and transitional political
regimes.

As it is known, various political structures have been developed that
regulate the religion-state relations of societies and determine the
religious policy of the state. In this sense, it can be said that there is a
close connection between the state’s political regime and its religious
policy. The main argument of our article dealing with the very problem is
that the main purposes and goals of the state's religious policy differ
depending on the nature of the political regime. Thus, the main purpose
of the religious policy of liberal-democratic regimes is to ensure freedom
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of religious belief. The religion-state relations aimed at this target are
reflected within the liberal-secular model.

It is worth noting that many restrictions and prohibitions related to
freedom of religious belief appeared in societies undergoing a
transitional period. In such situations, the prime concern of the state's
religious policy is to ensure social stability and security. In authoritarian
regimes, the state’s religious policy tends to become a tool for
advancing the personal interests of the ruling elite and pursuing the
legitimacy of the government, rather than ensuring the constitutional
rights of citizens.

Thus, the article emphasizes the importance of analyzing religion-
politics relations from this perspective by showing the differences in the
politics of religion according to the nature of political regimes.

Keywords: Sociology of Religion, Religion-Politics Relations, De-
mocracy, Religious Freedom, Transitional Regimes, Authoritarian Regi-
mes

The copyright of the articles published in our journal belongs to the
authors and is published as open access under CC-BY-NC license.
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Pe3ome
B maHHOM cTaTbe paccMaTpuBatoTCs PENUIMO3HO-rOCY4apCTBEHHbIE

n pefnIMrmo3HO-NnoNIMTU4ECKNE OTHOLWLEHNA B OEMOKPATUYECKUX, aBTOPU-
TapHbIX N NepexogHbIX NONMIMTUYECKUX pexmmax.
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Kak n3BecTtHo, B Mmpe chopMMpoBasrnmcb pasnnyHble NonnTnyeckue
CTPYKTYpPbl, perynmpyrowme penmrmo3Ho-rocygapCTBEHHbIE OTHOLLEHNS
N onpeaensowmne pennurno3Hyo NonIMTUKY rocygapctea. B aTtom oTHo-
LLEHMM MOXHO CKasaTb, YTO MOSINTUYECKUN PEXMM N penurnosHas no-
NUTUKa rocygapcTBa HaxXoasTCca B TECHOM B3anmoaenctesmm. OCHOBHOWM
aprymMeHT Haweun cTaTbu, NOCBALLEHHbIN 3TOMY BONPOCY, 3aKroyaeTca
B TOM, YTO LieSfIb M OCHOBHblE 3aJayun periMrmo3Hon NonNuUTUKK rocygap-
CTBa OTNIMYAKOTCA B 3aBMCUMOCTM OT Xapakrepa MOSfIMTUYECKOro PeXu-
mMa. Takum obpa3omM, OCHOBHOW LENbl PENUrMO3HOM MONUTUKN Nnbe-
parnbHO-OEMOKPATUYECKNX PEXMMOB ABNAeTca obecneveHne cBobonbl
BepoucnosegaHnsa. PenurmosHo-rocyaapCTBEHHbIE OTHOLUEHWUSA, Ham-
paBfeHHbIE K 3TOW Lenn, NposiBRsoTCs B NnbepanbHO-CBETCKOW Moae-
nmw.

CnegyeT OTMETUTb, YTO B MNepexoAHbiXx obliecTBax cyllecTByeT
MHOXECTBO OrpaHU4YeHUn 1 3anpeToB, Kacawlwmxcsa cBoboabl Bepouc-
nosefaHus. B aTux cnyyasx npuopuTeTOM PENUrMo3HOM NOSIUTUKK FoC-
yaoapctBa gasnsdetcs obecrneyeHue coumanbHon ctaburnbHocTn u 6es-
onacHocTu. A B aBTOPUTAPHbLIX peXnmax penmrmosHasa nonutuka rocy-
AapcTBa CTaHOBUTCSA CPEACTBOM 3aluUTbl NUYHBIX MHTEPECOB MNpaBs-
LLMX 3UT N NOUCKa NErMTUMHOCTM NpaBUTENbCTBa, HEXenn obecneve-
HUSA KOHCTUTYLIMOHHbIX NMpaB rpaxgaH.

Taknum obpasom, B cTaTbe NOAYEPKMBAETCHA BaXXHOCTb aHanu3a pe-
NIUMMO3HO-NOSIUTUYECKMX OTHOLUEHUN 4Yepe3 3Ty MNpu3My, MOKasbiBas
pasnuMuusa B PENUrmo3HOM NOSIMTUKE B 3aBUCMMOCTM OT XapakTepa Mno-
NNTUYECKNX PEXXNMOB.

Knr4deeble croea: couuornoausi penuauu, pPeuauo3Ho-rnosnu-
mu4yeckue omHoweHusl, demokpamusi, ceoboda eepoucriogedaHus, ne-
PEXOOHbIE PEXUMbI, a8MOPUMAapPHbIE PEXUMBI.

Aemopckue npasa Ha cmambu, orybriuKo8aHHbIE 8 HaWeM Xyp-
Hane, npuHadnexam asmopamM U rybriuKytomcsi 8 OMKpPbIMoM 0ocmy-
ne no nuyeH3uu CC-BY-NC.
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Giris

Din-siyaset iligkileri konusunda ister teorik, isterse de uygulama bo-
yutunda suregelen tartismalar guncelligini higbir zaman kaybetmemek-
tedir. Din ve siyasetin karsilikli etkilesimlerinin, aslinda insanin tarihsel
seruveniyle birlikte basladigini soyleyebiliriz. Toplumlarin ayakta kal-
masl! igin zorunlu olan bu kurumlarin etkilesim icinde olmamasi
imkansiz gibidir. Bu ytzden, her siyasi rejim dinle ilgili bir siyaset felse-
fesi benimsedigi gibi, dinlerin de toplumlari yonetmekle ilgili ilkeler ve
uygulamalar konusunda gorusler ortaya koydugunu goérmekteyiz. Bu iki
olgu arasindaki etkilesime bagh olarak, her toplum kendi tarihsel tecru-
besine gore, bu kurumlar arasindaki iliskileri kendine 6zgu bigimde du-
zenlemis ve ¢ok cgesitli din-siyaset, din-devlet iligkisi modelleri ortaya
cikmistir. Boylece, din-devlet modellerinin ¢esitliligi, dinin dinyaya ve
sosyal hayata bakigina gore, ayni zamanda devlet rejiminin demokratik,
otoriter veya totaliter olmasi gibi etkenler tarafindan belirlenmektedir.

Son yillarda dinin kiresel siyasette giderek daha etkin rol oynamaya
baglamasi ve sekulerlesme teorilerinin 6ngordugu dinin kamusal hayat-
tan cekilip, tamamen 6zel bir mesele olacagi varsayimlarinin gergekles-
memesi, din ve siyaset iligkilerinin yeniden gdzden gegcirilmesini gerek-
tirmistir. Ozellikle Batida, bu konuda yapilan ¢alismalar sonucunda ge-
nis bir literatlr ortaya ¢ikmistir. Turkiye'de, son dénemlerde, din-devlet
ve din-siyaset iligkilerini konu alan arastirmalarin sayisi 6nemli derece-
de artmigtir. Ali Kose ve Talip Kugukcan'in editorlugu ile yayimlanan
“Avrupa Birligi Ulkelerinde Din-Devlet lliskisi’ adli calisma bu alanda
yapilan kapsamli ve énemli ¢galismalardan birini olusturmaktadir (Kése,
Klgukcan 2008).

Din-siyaset iligkilerini siyasi rejimin niteli§gi bakimindan ele alan ca-
hismalara gelince, bu konuda arastirmalarin fazla bulunmadigi dikkat
cekmektedir. Tabii ki, s6z konusu durum, bu alanda yapilan galismalara
yeni bir agidan yaklagildigi ile iliskilendirilebilir. Siyasi rejim ve toplumsal
yap! ile devletin din siyasetini iligkilendiren dnemli aragtirmalardan biri,
ingiliz siyaset bilimci John Anderson’un “Religious Liberty in Transitio-
nal Societies: The Politics of Religion” adli eseridir (Anderson 2003).
Anderson bu eserinde, gecis donemini yasayan toplumlarin din siyase-
tinin ana hedeflerini belirlemeye cgalisir. Steven Levitsky ve Lucan A.
Way'in “Competetive Authoritarianism: The Hybrid Regimes After Cold
War” adli eseri ise, demokrasiye dogru evrilmeyen siyasi rejimlerin ¢e-
sitlerini ve niteligini anlamamiz agisindan oldukga dnemli bir kaynak
olusturmaktadir (Levitsky, Way 2010). Bu galisma, yari-otoriter rejimler-
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de din-devlet iligkilerinin cozumlenmesi i¢in uygun bir teorik zemin sun-
maktadir. Susan Stewart ve digerlerinin “Presidents, Oligarchs and Bu-
reaucrats: Forms of Rule in the Post-Soviet Space” ¢alismasi ise, 6zel-
likle Post-Sovyet mekaninda siyasi rejimler ve bu rejimlerde yonetici
elitlerin toplumu siki denetim altina tutma stratejisi Uzerinde odaklan-
maktadir (Stewart, 2012). Kisacasl, s6z konusu arastirmalar din-devlet,
din-siyaset iligkilerini siyasi rejimlerin fakh turleri agisindan incelememi-
ze imkan saglamaktadir.

Bu makalede, oncelikle din-devlet iliskisi modelleri genel bir deger-
lendirmeye tabi tutulmustur. Din-deviet modellerinin her birinin kendine
O0zgu din siyaseti aciklanmis ve belli érnekler Uzerinden karsilastirmali
bakis acisi sunulmustur. Daha sonra, gecis donemi toplumlarinin ve
cesitli otoriter tipli rejimlerin 6zellikleri agikhgr kavusturulmustur. Bu si-
yasi rejimlerde din-siyaset iligkisi, din siyasetinin ana hedefleri ve strate-
jileri gdzumlenmeye calisiimistir. Makalenin amaci, demokratik ve otori-
ter rejimlerde devletin din siyasetinin farkli ve benzer yonlerini ortaya
koymaktan ibarettir. Ayni zamanda, bu makale ile din-siyaset iligkilerini
siyasi rejimlerin farkliliklari Gzerinden okumanin énemine vurgu yaplila-
caktir.

1. Din-Devlet (Siyaset) iligkisi Modellerine Genel Bakig

Din ile devletin karsilikli iligki icerisinde bulunmasi dogal bir durum-
dur. Bilindigi Uzere, dinlerin buyuk ¢ogunlugu insanlarin yasam tarzina
iliskin birgok inanglar ve kurallar icermektedir. Diger taraftan, devletin de
ana gorevlerinden biri toplumsal duzeni saglamak ve devam ettirmektir.
Nitekim, din ve devlet salt distince ve ideolojilerden ibaret degil, onlar
ayni zamanda insanlar tarafindan yerine getirilen belli gérevler, toplu-
mun sosyal gercekligini dizenlemeye ve bigimlendirmeye hizmet eden
bir dizi kurumlar ve pratiklerdir (Hammond, Machacek, 2012, 146).

Bunun kacginilmaz sonucu olarak, bu iki temel toplumsal kurum ba-
zen diyalog, bazen de ¢atisma iginde bulunmaktadirlar. Tarihsel suregte
bu karsilikh iliskiden dodan c¢ok cesitli din-devlet modelleri karsimiza
cikmaktadir. Dinya hayatindan sakinmayi 6gutleyen ve daha ¢ok insa-
nin ruhsal hayatini Ghemseyen dinler goreceli olarak, bariscil din-devlet
iligkileri ortaya koymaktadirlar. Hinduizm, Budizm ve Konflgyanizm bu
duruma 6rnek gosterilebilir. Fakat islam, Hristiyanlik ve Yahudilik gibi
dunyevi hayatin nasil dizenlenmesi gerektigi ile ilgili emir ve yasaklari
iceren dinler ise daha ¢ok gatismaci veya en azindan gerilime neden
olan din-devlet iligkileri dogurmaktadir (Hammond, Machacek 2012,
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148). Ayrica din ve devlet iligkileri, diger kurumsal yapilarda oldugu gibi
hem tarihsel geleneklerin hem de rasyonel tarzda tasarlanmig, demok-
ratik olarak mesrulastinimis devlet geleneginin bilesenidir (Enyedi 2003,
212).

Dinin devletle iligkilerini tasnif eden gesitli tipolojiler ortaya konul-
mustur. Unver Giinay, Harun Giingér ve Vehbi Ecer genis gercevede
din-devlet iligkilerini dine bagl devlet, devlete bagl din ve din ve devlet
ayrihgi seklinde tasnif etmislerdir. Buna gore, birinci érnekte dinin devlet
uzerinde egemenligi, ikinci 6rnekte devletin dine egemenligi, sonuncuda
ise din ile devlet iglerinin ayrigtiriimasi ve gorece bagimsizligi s6z konu-
sudur. Bununla birlikte s6z konusu yazarlar, boyle bir tasnifin cok genel
bir gizgide kaldigi ve her ornegin bir¢ok alt bolumlerinin olabilecegini ek-
lemektedirler (Gunay ve d., 1997, 12-13).

Din ile devlet iligkileri bakimindan devlet sekilleri su dortli tasnife
tabi tutulmustur: teokrasi, bizantinizm, konkordato ve laiklik (Glnay ve
d. 1997, 13). Teokratik devlet, siyasi otorite ile dini otoritenin ayni sahis-
ta birlestigi devletlere denilmektedir. Kilisenin basi veya herhangi dini
bir liderin ayni zamanda devletin baskani olmasi durumunda teokrasi
gergeklesir. Vatikan devleti, teokratik yonetime bariz bir 6rnek teskil et-
mektedir (Robert 1998, 18). Bu sistemde, devlet bir dini resmi olarak
tanimaktadir. Resmi olarak taninan din, devletin dini olmakta ve diger
dinlerden farkli olarak bir¢cok imtiyazlar kazanmaktadir (Glnay ve d.
1997, 13). Bizantinizm veya diger adiyla Sezora-Papizm, devletin bir
dini resmi olarak tanimadan himaye altina almasini ifade etmektedir.
Konkordato modelinde, devlet ile dini kurumlar arasinda karsilikli an-
lasmaya gore her birinin yetki alanlari belirlenmektedir. Bu model, din
ile devletin ayri-ayri iktidarlar olup, bir arada bulunmalari seklinde de
tanimlanmistir (Robert 1998, 22). Laik devlet ise, din ve devletin anaya-
sal gergevede ayriliginin belirlendigi, devletin din politikasinin esitlik, din
ve vicdan ozgurlugu ilkelerine gore yurutuldugu siyasi rejimlere denil-
mektedir (Gunay ve d., 1997, 14).

Carl F. Hallencreutz ve David Westerlund devletin din politikalarinin
mukayeseli modellerini ayrintili sekilde incelemektedirler. Onlara gore,
din ve devlet iligkileri: 1) konfesyonel din politikasi, 2) genel olarak din-
dar din politikasi, 3) sekdler din politikasi olmak Uzere U¢ temel ayrima
tabi tutulabilir (Hallencreutz, Westerlund 1996, 2-3).

Konfesyonel din politikalarinin gecerli oldugu Ulkelerde, belirli bir di-
ni gelenek veya dini topluluk politik olarak taninmis ve resmiyet kazan-
migtir. Bu durumda devletin dine bagli olmasi suretiyle, din ve devlet
arasinda c¢ok yakin iligkiler vardir. Genellikle, tlke nifusunun gogunlu-
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gunun dini, devletin resmi dini olmaktadir. Konfesyonel din politikasi
kati veya ilimh olabilir. Dini devlet olarak adlandirilan kati konfesyonel
modelde, devlet teokratik bir yapiya sahip olmakta ve tamamen dini bir
politika izlemektedir. iran islam Cumhuriyeti bunun tipik bir drnegini tes-
kil etmektedir. Burada devlet aygitlari islam dinine tabidir ve dini liderler
politik alanda ¢ok etkili rol oynamaktadirlar. NUfusunun ¢odunlugunun
ayni dini inaniglari paylastiklari bazi Musliman, Hristiyan ve Budist Ul-
kelerde ise ¢ogunluk dinlerin belli imtiyazlar kazanmasi bigiminde liml
konfesyonel din politikasi uygulanmaktadir.

Genel olarak dindar din politikasi, digerlerine oranla daha belirsiz bir
Ozellik tagimaktadir. Bu modelde devlet politikasi genel olarak dine bag-
Il olmasina ragmen, kurumsal olarak belirli bir dini gelenekle higbir ilig-
kisi bulunmaz. Genel olarak dindar din politikasina Endonezya modeli
tipik bir 6rnek teskil etmektedir. Endonezya’nin devlet ideolojisini olustu-
ran bes temel ilkeden biri olan “Pancasila” Tanriya inanci ifade eder.
Ama bu ilke belirli dini gelenekle iligkilendiriimemektedir. Pancasila bazi
yonleriyle sivil dini cagristirir, ama sivil din genellikle dini agidan ¢ogul-
cu toplumlarin batunlestirici ideolojisi olmakla beraber resmi olarak ta-
ninmaz. Buna karsin Pancasila devletin resmi ideolojisinden biridir (Hal-
lencreutz, Westerlund, 1996, 3).

Sekliler din politikasi, liberal ve Marksist olmak Uzere iki alt sinifa
ayrilir. Genel olarak sekuler din politikalari din ve devlet ayriligini temel
almaktadir. Liberal degerlere dayal sekuler din politikasi bireylerin ve
topluluklarin din 6zgurluklerini guvence altina alir. Devlet gergeklestirdi-
gi ulusal politikalarinda dini toplumsal bir kaynak olarak gérmekte ve
dinin potansiyelinden egitim, saglik, hayirseverlik ve baska toplumsal
hizmetlerde etkili bigcimde yararlanmaktadir. Sekuler din politikasinin
Marksist modelinde ise din, toplumu geriye gotiren bir faktér olarak go-
rulmekte, buna gore de kendisiyle savasilmasi gereken bir tehdit unsu-
ru seklinde algilanmaktadir. Ginimuiz Cin Halk Cumbhuriyeti'nde ve
Sovyetlerin yikilmasina kadar SSCB’de kargimiza ¢ikan bu modelde
topluluklarin din 6zglrlidu tamamen kisitlanmakta, bireysel din ve ifade
Ozgurlukleri ise genellikle baski altina alinmaktadir (Hallencreutz, Wes-
terlund 1996, 3-4).

Jeff Haynes, Religion in Global Politics adli galismasinda din-devlet
iligkilerinin daha kapsamli modelini sunmaktadir. O, din-devlet iligkilerini
konfesyonel (6r. iran, Suudi Arabistan, Afganistan, Sudan), genel olarak
dini (Endonezya ve ABD), resmi taninan din (ingiltere, Danimarka ve
Norveg), liberal sekiiler (Hollanda, Turkiye, Hindistan, Gana) ve Mark-
sist sekdler (Cin, Arnavutluk, Kuzey Kore, eski SSCB,) modeller olarak
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siniflandirmistir (Haynes 1998, 10-11). Bu bakis agisinin Hallencreutz
ve Westerlund’'in siniflandirmasiyla hayli benzer noktalari tasidigini
gormekteyiz. Tek fark, resmi olarak taninan din modelinin eklenmesidir.
Haynes’e gore, resmi din modelinin gecerli oldugu Ulkelerde politik ola-
rak taninan devlet kiliseleri bulundugu halde, ileri diuzeyde sekulerles-
mis bir toplum vardir. Sonucgta devletin yurattigu politikalarda, resmi
kiliselerin etkisi tamamen azalmis veya marjinal bir duruma dismausgtur.

Yukarida tartisilan din-devlet iligkileri modellerinin bati merkezli ki-
lise- devlet iligkilerini yansittigi unutulmamalidir. Haynes'in belirttigi gibi,
bu bakis agisi bazi durumlarda islam dini ve Uzak Dogdu dinlerinin yay-
gin oldugu toplumlarda din-devlet iligkilerinin ¢ézimlenmesini kisitla-
makta ve yanls anlasiimasina yol acmaktadir. Ornegin, islam dininde
din ve dinya iglerinin ayrimi s6z konusu olmadigi gibi, cami ve kilisenin
yapisal olarak devletle iligkilerinde de farkhliklar arz etmektedir. Hindu-
izm'de ise herhangi bir kilise benzeri yapi bulunmamaktadir (Haynes,
1998, 9).

Boyle yanlis anlasiimalari onlemek igin N.J. Demerath din-devlet
modelleri icin farkli bir cergceve sunmaktadir. Demerath, din-devlet iliski-
leri ile bagl kendi siniflandirmasini ortaya koyarken iki temel kriteri —
devletin din politikasini ve dinin resmi olarak taninip-taninmamasini
esas almaktadir. Devletin yurattugu ulusal politikalarda dinin mesru ro-
lGnin bulundugu durumlarda dini politika, devletin politikasinda dine yer
verilmediginde ise sekdler politika ortaya ¢ikmaktadir. Diger taraftan,
herhangi bir din anayasal dlizeyde taninmissa dini devlet; devletin res-
mi olarak taninmis dini mevcut degilse, sekdler devlet s6z konusu ol-
maktadir. Boylece, bu iki kriter birlestirildiginde dort farkh din-devlet ilig-
kisi modeli ortaya ¢ikmaktadir: 1) dini devlet-dini politika; 2) sektler
devlet-sekiiler politika; 3) dini devlet-sekliler politika; 4) sekdiler devlet-
dini politika (Demerath 2001, 193).

Genel olarak baktigimizda, dini devletin dini egilimli bir politika, se-
kiler devletin ise sekuler politika uygulamasi tabii ve beklenen durum
olabilir. Fakat, dini devletin sekuler politika, sekuler devletin dini politika
izleme surecini anlamak ve anlamlandirmak bakimindan Demerath’in
yaklagimini iglevsel oldugunu soylemek mumkundir. Demerath’a gore,
Endonezya devletinin Musliuman, Hristiyan, Hindu, Budist ve Animist
inanglar tasityan halkin entegrasyonunu saglamak amaciyla, anayasal
dizeyde tek Tanriya inanci ifade eden Pancasila ilkesini tanimasi, buna
ragmen sekuler politikaya agirlik vermesi dini devlet- sekliler politika
modeline 6rnek verile bilir (Demerath, 2001, 197). Sekdler devlet- dini
politika modeline ise, 6zellikle gegis donemini yasayan siyasi rejimlerde,
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mesela, Post-Sovyet bagimsiz devletlerinde rastlamak mumkundur.
Ornegin, Azerbaycan'da bagimsizliktan sonra (1991) sekuler bir devlet
yapisi benimsendigine ragmen, dinler arasi hosgorunun saglanmasi ve
radikal dini hareketlerin yayginlagsmasini onleme amaciyla geleneksel
dinlere devlet tarafindan finansal destek verilmeye baslanmistir (Gan-
barov, 2017, 119). Bu egilim, sekdler devlet-dini politika 6zelligi tagiyan
modele 6rnek tegkil edebilir.

2. Siyasi Yapinin Niteligi ve Din-Siyaset iligkileri

Demokratik rejimin ve politik sistemin niteligi, din ve siyaset iliskileri-
nin bigimlendiriimesinde ¢ok 6énemli etkenlerdir. Politik sistemin liberal,
otoriter veya totaliter olmasi devletin dine karsi genel tavrinda dnemli
farkhliklara yol agmaktadir. Buna gére de din-devlet iligkilerinin anlasil-
masi igin politik baglamin dikkate alinmasi gerekmektedir. Siyaset bili-
minin sundugu kuramsal ¢erceveler bu alanin dinamiklerini anlamada
kullanigh olabilir.

Din-devlet, din-siyaset iligkilerinin tahlili demokratiklesme ve devlet
yapilandiriimasi tahlili ile birlestiriimelidir. CUnkli hem din hem de dev-
let, bizi ¢cevreleyen kamusal kurumsallagsmanin bilesenleridir ve bunlar
birbirinden soyutlanmis sekilde incelenemez. Nitekim, hukimetlerin din
igleri ile ilgili yuruttugu siyaset, devletin esitlik, hosgoru, cogulculuk,
inang ve ifade 6zgurlugune kargi genel tavrini ortaya koymaktadir (En-
yedi 2003, 223).

2.1. Gegis Donemi Rejimlerinde Din ve Siyaset

Arastirmacilara gore, Post-Sovyet bolgesinde var olan badimsiz
devletlerin yani sira Balkanlar demokratik gecis slrecini yasayan top-
lumlar olarak degerlendirilir. Nitekim, bu Ulkeler din alaninin devlet de-
netiminde oldugu siyasi rejimlerden dini 6zgurlUklerin teminat altina
alindi§1 demokratik sistemlere gegis slurecindedirler.

Kokll liberal-demokratik tecriibeye sahip olan Ulkelerden farkli ola-
rak, komunizm sonrasi ulkelerin liberal degerlere dayanan istikrarli bir
din-devlet iligkisi kurmalari kolay degildir. Bu ulkelerde bagimsizlik sure-
cinde demokrasiye gegis ilkesi benimsense de din alaninda benimse-
nen liberal esitlik¢i ilkeler (tam dini gruplarin ayni yasal statliye sahip
olmasi, dini ¢ogulculuk vs.) yerel halkin tarihi gelenekleri ile gatigabilir.
Boyle bir ortamda, din-devlet iligkilerinin duzenlenmesinde atilacak her
bir adimin siyasi ve hukuki agidan mesrulastiriimasi gerekir (Enyedi,
2003, 214-215). iste bu yiizden, eski SSCB’de ve etkisi altinda bulunan
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ulkelerin bagimsizliklarini kazandiktan sonra, demokratik devlet ve sivil
topluma gecis surecinde din ve inang 6zgurluklerinin saglanmasi, kamu
guvenliginin ve toplumsal duzenin bozulacagina dair bazi kaygilar orta-
ya ¢ikarmaktadir. Zira kamu guvenliginin saglanmadigi bir ortamda din,
inang ve ifade 6zgurluklerinin teminat altina alinmasi mumkuan degildir.

Uluslararasi insan hak ve 6zgurlukleri sdzlesmelerine baktigimizda,
din ve inang¢ 6zgurlUklerinin temel haklar ¢ercevesinde kabul edildigini,
ama bununla beraber kamu guveliginin saglanmasi amaciyla bazi kisit-
lamalarin da mumkun olabilecegi belirtiimistir. Temel insan hak ve 6z-
gurliklerini ilan eden Avrupa insan Haklar Sézlesmesi'nin 9. Madde-
si'nde dislince, vicdan ve din 6zgirligl séyle gecmektedir (Avrupa in-
san Haklari Sézlesmesi, 2010, 10-11).

1. Herkes disgtince, vicdan ve din 6zgdrliigiine sahiptir. Bu hak,
din veya inang degistirme 6zgurlligi ile tek bagina veya topluca, agikca
veya 6zel tarzda ibadet, 6gretim, uygulama ve ayin yapmak suretiyle
dinini veya inancini agiklama 6zgurlligini de igerir.

2. Din veya inancini aciklama 6zgiirliigi ancak kamu gtivenliginin,
kamu dlizenin, genel sagligin veya ahléakin ya da baskalarinin hak ve
6zgdrliklerinin korunmasi igin demokratik bir toplumda zorunlu tedbir-
lerle ve yasayla sinirlanabilir.

Batun bunlari dikkate alarak arastirmamizda, genel olarak demokra-
tik gegis surecinde bulunan toplumlarda hangi bireysel ve cemaatle ilgili
dini 6zgurluklerin kisittandigi ve bu kisitlamalarin hangi gerekgelerle
mesrulastirldigi; dini gruplarin resmi olarak taninmasi veya ayrimciliga
tabi tutulmasi; kamu dizeni ve kamu guvenliginin saglanmasi ile bera-
ber din o6zgurluklerinin azami Olgude saglanmasi arasindaki hassas
dengenin nasil kurulacagina dair bazi érnekler gézden gegirilecektir. Bu
anlamda, ingiliz siyaset bilimcisi John Anderson’un gecis siirecini yasa-
yan devletlerin din politikasi ile ilgili ¢dzUmlemeleri oldukc¢a yararlidir.
Anderson’a gore, gecis donemi toplumlarinda dinin resmi olarak tanin-
masi veya geleneksel olmayan dinlerle ilgili kisittamalarin hakhlastiril-
masi argumanlari genel olarak sunlardir: gogunlugun dini ve milli kilise-
lerin ayricaligi, ahlaki koruyuculuk gorevi, toplumsal istikrar ve dizen
ihtiyaci, geleneksel din ve milliyetgilik (Anderson, 2003, 116).

Cogunlugun dini, milli kiliseler: Bu argimana goére, halkin cogunlu-
gunun mensup oldugu din veya milli kiliseler belirli 6lcide resmi olarak
taninmay! hak etmektedir. Genellikle Ulkenin hakim dini kurumlarindan
gelen bu talep, din politikalarinda dnemli bir etken olmaktadir. Ornegin,
Ispanya Anayasasinda Ulusal Katolik Kiliseye herhangi bir ayricaligin
taninmamasi, 1997 senesinde Katolik Kilisesi Kardinali T. Enrique tara-
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finda su sozlerle elestirilmistir: Kilise sosyal bir gergekliktir... Siyaset
bunu unutmamali ve halkin gergekligine saygi ile yanasmalidir. O, (si-
yaset) Ispanya halkinin biiyiik ¢cogunlugunun Katolik Kilisesine mensup
olmasini gérmezden gelemez (Anderson 2003, 168).

Kardinal Enrique, Ispanya'nin siyasi rejiminin yeniden yapilanma-
sinda Katolik Kilisesi’'nin diger dinler gibi siradan bir dini kurum olarak
gorulmesini onaylamamis ve Kilise'ye bazi ayricaliklarin verilmesini acik
dile getirmistir. Benzer iddialar, Rusya’da Ortodoks Kilisesi icin ileri su-
rulmustur. Polonya'nin 1990 yilinda yeni Anayasa tartigmalarinda da Ka-
tolikligin toplumsal hayattaki etkin rolu hasebiyle resmi olarak taninmasi
talep edilmistir. Fakat, her iki halde bu talepler resmi taninma ile sonug-
lanmamistir. Buna ragmen, resmi taninma olmamakla beraber, bu Ulke-
lerde devletin izledigi din politikalarinda geleneksel dini kurumlara oncelik
veren uygulamalar gozlemlenmektedir. Bunun en bariz 6rneklerinden bi-
rine, Rusya Federasyonu'nda Vicdan Ozgiirliigii ve Dini Kurumlaria ilgili
Federal Kanun'un (1997) giris béliimiinde Hristiyanlik, islam, Budizm'’in
ve Yahudiligin geleneksel dinler olarak degerlendirildigini gosterebiliriz (o
Svobode Sovesti i 0 Religioznih Obyedineniah 1997).

Ahlaki koruyuculuk gérevi: Bu argimana gore, yerel dini kurumlar
toplumda geleneksel degerlerin savunucusu gorevini Ustlenmektedir.
Buna ragmen, finansal ve ideolojik agidan ¢ok gugli olan yabanci dini
gruplarin istilasi kargisinda adil olmayan rekabete maruz kalmaktadir-
lar. Bu nedenle, adil dini rekabet ortaminin saglanmasi i¢in geleneksel
dini gruplarin devletin korumasina ve desteklenmesine ihtiyaci vardir.
Cunkld komunizm déneminde gercgeklestirilen din karsiti politikalar dini
kurumsal, finansal ve psikolojik olarak o kadar zayiflatmistir ki, bu Ulke-
lere akin eden yabanci dini gruplarla rekabete girmesi mumkun degildir.
Ornegin Polonya, Rusya ve Azerbaycan da dahil olmakla, Post-Sovyet
ulkelerinin birgogunda yabanci dini hareketlerin faaliyetlerine bu ¢erge-
vede bazi kisitlamalar getirilmigtir.

Sosyal istikrar ve diizen ihtiyaci: Gegis donemini yasayan toplum-
larda sosyal barisin ve politik istikrarin saglanmasi, her bir devletin bas-
ta gelen dnceliklerindendir. Bu argimani savunanlara gore, toplumsal
istikrara uygun olmayan ve ayrimciliga goéturen dini faaliyetlerin devlet
tarafindan duzenlenmesi gerekir. Cogunlukla bu kapsamda geleneksel
dinin resmi taninma taleplerine, yabanci dini hareketlere kisitlamalar
getirilmesi talepleri de eslik eder. Bu kisitlamalar, politik gegisin ve bu-
yuk toplumsal degigimlerin 6zel durumu ile ilgili kaginilmaz adimlar ol-
dugu ileri surdlmektedir. Toplumsal yapinin kirllgan oldugu bdyle za-
manlarda, dini alanin daha siki sekilde yasal duzenlemelere ihtiyaci ol-
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dugu dusunulur (Anderson, 2003, 176). Bu kapsamda Azerbaycan, Kir-
gizistan ve diger Orta Asya ulkelerinde yerel halktan bazilarinin (yaygin
bur durum olmamakla beraber) dinini degistirmesi hem toplum hem de
devlet yetkililerinin tepkisine neden olmaktadir. Bazen dinini degistiren-
ler arasinda dlen kimsenin cenaze torenlerinin hangi dine gore uygula-
nacag! blyik tartismalara yol agmaktadir. iste bu yiizden bdyle sorun-
larin ¢d6zimlenmesinde devletin mudahalesi zorunlu olmaktadir.

Bu anlamda, din-devlet iligkilerini genel olarak inceleyen bazi aras-
tirmalara baktigimizda, gecgis donemi toplumlarinda devletin din alanina
mudahale etmesi ve din alanini yasal yollarla duzenleme endeksinin di-
gerlerine oranla ¢ok yuksek oldugu gorulmektedir. Asagidaki tabloda
goraldugu gibi, 6zellikle Post-Sovyet Ulkelerinde devletin din alanini du-
zenleme endeksinin yuksek olmasi dikkat gekmektedir.

Tablo 1. Devletin Dini Dizenleme Endeksi
(Rising Tide of Restiction on Religion 2012)

Ulkeler 2007 Yih 2009 Yih 2010 Yih
GRI! SHI> GRI SHI GRI SHI
Afganistan 53 8.5 6.5 8.6 8 7.7
Avustralya 1.3 1.8 0.7 1.8 1.7 2.1
Azerbaycan 5 29 5.1 2.8 6.9 2.2
Banglades 4 8.3 5.1 8.3 5.6 8.2
Gin 78 0.9 8.2 3.3 7.5 2
Kibris 1.2 09 1.9 1.1 2.8 3.8
Tacikistan 45 2.2 7 2.2 6.5 2.3
Turkiye 6.6 4.7 6.4 4.4 5.8 4.9
Ozbekistan 77 33 82 17 79 22

Geleneksel din séylemi: Yunanistan, Rusya, Bulgaristan, Polonya
ve PostSovyet Ulkelerinde devletin din politikalari, ulusal kimlik ve da-
ha genis gergcevede ulusun yeniden insasi konulari etrafinda dénmek-
tedir. Bu tartismalarin en asiri formu ksenofobi ve geleneksel olmayan

1 Goverment Regulation of Religion Index.
2 SHI — Social Hostilities Index.
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dini inaniglara dismanca bakisa yol acabilmektedir. Sonugta gecis
donemi toplumlarinda din politikalari ulusal gikarlari gozettigi gerekge-
siyle, “din-deviet iliskilerinde kendi yolunu ¢izme” iddiasiyla bireysel ve
dini gruplarin faaliyet alanlarini kisitlayan baskici bir yone evrilebilir.
Boyle bir politika izleyen huktumetler, genellikle din-devlet iliskilerinde
kendi ulusal politikalarini belirlemenin 6nemli olduguna dikkat cekmek-
tedirler. Bazi durumlarda, ayni iddialar milliyetci siyasi hareketler tara-
findan gelmektedir. Bunlara gore, her halkin asirlar boyunca olugtur-
dugu ozel kimlikleri vardir ve bu kimlikler geleneksel dini degerler tara-
findan bicimlendirilmistir. Din ile kimlik arasinda siki baglara dikkat
cekilerek, din alaninin duzenlemesi surecinde disaridan 6rnek alinma-
sinin fazla yararl olmadgi ileri surtlmektedir (Anderson, 2003, 181).

Ozetle sdylemek gerekirse, demokrasiye gegis slirecini yasayan
toplumlarda, siyasi istikrar, toplumsal yapinin kirilganhgi, yerel ve ya-
banci dini gruplar arasinda adil olmayan rekabetin énlenmesi, toplum-
sal duzenin onceligi ve ulusal kimlik konulari din politikalarinin dina-
miklerini olusturmaktadirlar. Dini kurumlarin faaliyetlerinin dizenlen-
mesi igin ¢ergeve olusturan bu konular, geleneksel dini kurumlara ay-
ricaliklarin taninmasina ve geleneksel olmayan, yabanci dinlerin ise
belli sinirlar icerisinde tutulmasina olanak vermektedir.

2.2. Otoriter Rejimlerde Din ve Siyaset

1990 yilinin sonlarina kadar dunyada bagimsiz ulkelerin yaklasik
%60-1, temsili demokrasiyi benimsemis veya ona gegis surecindeydi.
Bu egilim, Samuel Huntington’in “demokratiklesmenin (g¢tlinci dalgasi”
adlandirdigi sureg idi. Kisacasi, 21. ylzyilin baslarinda liberal demok-
rasi, dunyada en ¢ok benimsenen ve uygulanan siyasi rejim olmustur.

Demokratiklesmenin Uguncu dalgasi 1990’da zirveye ulagsmasina
ragmen, 21. yuzyihn ilk on yilinda dususe gecmigtir. Bu donemde,
demokrasi yolunu benimseyen her bes Ulkeden biri gittikge otoriteriz-
me yonelmis ve demokratik kurumlarin erozyona ugramasi sureci hiz-
lanmistir. Freedom House’un 1973 senesinde olusturdugu “6zgurlik
Olgegine” gore, 2005-2009 yillari, dunyada 6zgurluk oraninin keskin bir
dususlne taniklik eden yillar olmustur (Fukuyama, 2011, 3-4).

Otoriter rejimlerden demokrasiye gecis yapacagi beklenen Ulkele-
rin bayUk ¢ogunlugu bazi arastirmacilarin gri bélge olarak adlandirdigi
bir yerde konumlandiriimaktadirlar. Bunlar ne tam otoriter bir yapi ka-
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zanmisg, ne de liberal demokrasiye gecis yapabilmislerdir (Diamond,
2002, 23). Post-Sovyet llkelerinden Kazakistan, Ozbekistan ve diger
Orta Asya ulkeleri, soguk savas sonrasi Dogu Avrupa Ulkeleri, Rusya
Federasyonu, Beyaz Rusya ve s. kendilerini bu durumda bulmusglardir.
Boylece, komunist rejimlerin yikilmasindan sonra buradaki tum ulkele-
rin demokrasiye gecgecekleri seklinde genis kabul gbren varsayimlar
dogrulanmamig ve “gecis paradigmasi” sorgulanmaya baslamistir. Fu-
kuyama’nin aktardigi gibi, bu UGlkelerdeki otoriter elitler, kendi guglerini
zayiflatacak demokratik kurumlarin ve sivil toplumun gelistiriimesini
yararh bulmamislardir (Fukuyama, 2011, 4).

Bu gelismenin ortaya koydugu gercek, siyasal yapida gegisin her
zaman demokrasiye dogru olmayabilecegi yonindedir. Steven Le-
vitsky ve Lucan A. Way, siyasal gecis surecinin genellikle U¢ gesit re-
jime dogru evrildikleri kanaatine varmiglardir: demokrasi, rekabetgi
otoriter ve tam otoriter rejimler (Levitsky, Way 2010, 13). Demokrasi-
ler, 6zgur ve adil secimlerin yaninda, sivil haklarin tam saglandigi re-
jimlerdir. Rekabetci otoriter rejimler hem demokratik bilesenlerin bazi-
larini hem de otoriter ozellikleri tagsimaktadir. Tam otoriter rejimlerden
fakli olarak burada rekabete dayanan segimler bulunmaktadir, ama bu
rekabet adil degildir. Rekabetgi otoriter rejimlerde yonetici elitler, med-
yayl denetim altinda tutma ve rakip siyasi partilerin faaliyet alanlarini
kisitlayarak oyun alanini kendi ¢ikarlari ydonunde manipule edebilmek-
tedirler. Buna gore de Levitsky ve Way rekabetci otoriter rejimleri esit
olmayan oyun alani ile 6zdeslestirmektedirler (Levitsky, Way 2010, 9-
10). Sec¢imlerin tamamen sahte oldugu ve sivil haklarin uygulanmayip,
sadece sOzde kaldigi durumlarda ise tam otoriter rejimler ortaya cik-
maktadir.

Asagida gordugumuz tabloda, demokratik, rekabetci otoriter ve
tam otoriter (kapall) siyasal yapilarin dzellikleri karsilastiriimistir. iste
siyasal yapinin bu ozellikleri dikkate alinmadan din-devlet, din-siyaset
iligkilerinin ¢ézUimlenmesinin mumkidn olmadigi soyleyebiliriz. Buna
gore de din-siyaset iligkilerinin bu bakis agisindan incelenmesinin
Oonemini bir daha vurgulamak gerekir.



Diinyavi doviatda din todrisinin tarixi inkisafi kontekstinda Azarbaycanin iimumtohsil...

59

Tablo 2. Demokrasi, Rekabetgi-Otoriter ve Kapali Rejimler
(Levitsky, Way 2010)

Demokrasi Rekabetci Otoriter Kapali Rejimler
Rejim

Temel Sistemik olarak ~ Bulunmakta, fakat Bulunmamakta

Demokratik saglanmakta. yoneticiler tarafin- veya sadece
dan

Kurumlar. iktidarin tek sistematik bir se-  goruntl amacli
kilde

(Secimler, kaynagi olmakta- ihlal edilmektedir. bulunmaktadir.

dir.
sivil Iktidarin baglica  Iktidarin kaynagi

ozgiirliikler)

Muhalefetin
Durumu

Belirsizlik
Diizeyi

Yoneticilerle esit

sartlarda rekabet
etmektedir.

Yiksek

kaynagi olarak
gorulmektedir.

Yasal olarak

muhalefet
bulunmaktadir, fa-
kat

yoneticiler tarafin-
dan
kisitlanmaktadir.

Belirsizlik
bulunmakta, fakat

demokrasiden daha

dusuk duzeydedir.

olarak
gorulmemekte-
dir.

Muhalefet yasal
degildir veya
gizli faaliyette

bulunmaktadir.

Cok diisiik

Hem demokratik hem de otoriter 6zellikleri tagiyan melez rejimleri
tanimlarken gen¢ demokrasilerde, politik ve ekonomik elitler arasindaki
iliskilere dikkat cekilmektedir. Ama son yillarda, 6zelikle Post-Sovyet
bdlgelerinde melez rejim tirlerini tanimlamak i¢in daha ¢ok secim su-
recine bakilmaktadir (Beichelt, 2012, 21). Ama ydnetici elitlerin demok-
ratik rejimin kurallarini ihlal etmeleri sadece secimlerle ilgili degil, bu
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ihlaller ayn1 zamanda yasama, yargl ve medya alanlarina da tasmak-
tadir (Beichelt, 2012, 20).

Otoriteryanizmin hakim oldugu Ulkelerde din ve siyaset iligkilerinin
niteligi hakkinda distndugumuzde, ikisi arasinda “is birligi ve catisma”
biciminde etkilesimlerin olacagini tahmin etmek zor degildir. CUnku
bunlarin her ikisi birbiriyle gorece rekabet icinde olan otoriteleri temsil
ederler. Otokrasilerin gogu otorite zeminini kamu gavenligi, politik istik-
rar, ekonomik gelisme gibi sekiler ilkelere dayandirirken, dini kurumlar
otorite arayiglarini devleti agsan (agkin) zeminde aramaktadirlar (Koe-
sel 2014, 17-19). Diger bir neden ise otoriter rejimlerin adil olmayan
secimler veya darbelerle iktidara geldikleri icin megsruiyet krizi ile kargi-
lasmalaridir. Bu durumda kendi iktidarinin mesruiyetini saglamak icin
dine bagvurmalari yaygin bir durumdur (Heck 2005, 4-9).

Otoriter liderlerin iki tir mesruiyet arayisindan bahsedilebilir. Bun-
lardan birincisi, Ulke dahilinde, cogunlugun dinini destekleyerek toplu-
mun onayini kazanma ve kendi otoriter yonetimi igin tehdit olusturan
dini-siyasi hareketleri fundamentalizm veya laiklik kargsithginda sugla-
yarak saf digl birakmakta; digeri ise, uluslararasi arenada mevcut oto-
riter rejime alternatifin bulunmadidi mesaijlarini vermekte tezahtr eder
(Esposito 1992, 7-8; Hallencreutz, Westerlund 1996, 5). Ornegin, Mi-
sirda Miibarek hakimiyeti ddneminde “ihvani-Mislimin” dini-siyasi ha-
reketi sistematik olarak fundamentalist damgasina ve ¢esitli baskilara
maruz kalmigtir. Arap Bahar surecinde Misirda Mursi Hukumetinin
darbe ile devrilmesinden sonra devlet yonetimini zorla ele gegiren as-
keri cunta rejimi kendi yonetimini haklilastirmak i¢in ayni yola bas vur-
dugu gorulmustar. Ayni sekilde, Post-Sovyet bdlgelerindeki bazi otori-
ter rejimlerde, politik talepleri dile getiren dini hareketlerin fundamenta-
lizm, radikalizm ve benzer suglamalarla tamamen pasif duruma getiril-
digi gézlemlenmistir.

Sivil toplum agisindan baktigimizda, Post-Sovyet Ulkelerinde ve
benzer yar otoriter rejimlerde sivil toplum kuruluglarinin yapisinin ve
islevlerinin Bati Ulkelerinde bulunan sivil toplum kuruluglarindan tama-
men farkli oldugu goéralur. Bu farkliliga dikkat ¢ceken uzmanlar, Post-
Sovyet alanindaki sivil toplum kuruluslarinin demokratiklesmenin top-
lumsal boyutunu teskil ettiginin altini gizerler (Ergun 2010, 80). Buna
gore de gittikge otoriterlesen Post- Sovyet rejimleri, STK’larin faaliyeti-
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ne gesitli yasal kisittamalar getirerek sivil toplumun gelismesine engel
olmaktadirlar. Sivil toplumun 6nemli yapi taslarindan olan dini grup ve
kuruluglar da bu kisitlamalardan olumsuz yonde etkilenmektedir.

Sonug olarak sdyleyebiliriz ki, otoriter rejimlerin din politikasi ve
din- siyaset iligkileri karsilikli ¢ikar Gzerinde kurulmaktadir. Otoriter re-
jimlerde yonetici elit sinifi ana akim dini gruplarla is birligine girerek
politik ve ekonomik ¢ikarlarini, ayni zamanda iktidarlarini glivence alti-
na alirken, dini gruplar iktidara destek verme karsiliginda kendi alanla-
rinda faaliyetlerini genigletmektedirler. Boylece, otoriter rejimlerin din
politikasi, kamu guvenliginin saglanmasina odaklanmig kisitlayici uy-
gulamalarin yani sira, bazi 6zel amaglara yonelmis bir politikalar butu-
nudur. Bu politika, oncelikli olarak, anayasal ¢ergcevede vatandaglarin
din ve inang 6zgurliguinin saglanmasini amaglayan liberal-demokratik
degerlerin uygulanmasindan ibaret degil, bunun yerine yonetici elitler
ve bunlara yakin olan gevrelerin her ikisine bazi 6zel ¢ikarlar saglayan
kisa vadeli iligkilerden olugsmaktadir.

Sonug¢

Sovyetler Birliginin 1991 yilinda yikilmasi ve Soduk Savasin bit-
mesi dunyada yeni politik yapilarin ve yeni melez rejimlerin ortaya
cikmasinda etkin bir rol oynadi. Dogu Bloku ve Sovyetler Birligi'ne da-
hil olan Ulkeler bagimsizliga kavusunca, uluslararasi gevrelerin beklen-
tisi yeni demokrasilerin ortaya gikmasi yonundeydi. Fakat bu beklenti
gerceklesmemis, bu bolgelerde yeni s6zde demokrasi olan, otoriter
veya yari otoriter rejimler kendini gostermeye baslamistir.

Bu durum, kendini din-siyaset iliskilerinde de gdstermekte, otoriter
rejimlerin din siyasetinin insanlarin din harriyetini saglamaktan ziyade,
baskici ve kisitlayici nitelige burindugu gorulmektedir. Tabii ki, top-
lumsal duzenin saglanmasi amaciyla dini alanda yasanan bazi kisit-
lamalar hakhlastirilabilir. Fakat otoriter rejimlerde, ornegin milli veya
geleneksel din sdylemi muhalif egilimli dini-siyasi gruplara karsi etkin
bir strateji olarak kullanildigi sik gérulen bir durumdur. Diger taraftan,
geleneksel olmayan din sdyleminin ortaya atiimasinin nedenini, radikal
dini gruplarin zararh faaliyetlerini dnlemek oldugunu dustnsek bile, bu
uygulamalarin yasal ¢cergevede haklilagtiriimasi kolay degildir.
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Sonug olarak, din-siyaset iligkilerinin demokrasi veya otoriter olma
bakimindan incelenmesi, bu iki siyasi rejimde din siyasetinin amacinin
birbirinden fakh oldugunu goéstermektedir. Nitekim, demokratik rejim-
lerde din siyasetinin ana hedefi yurttaslarin dini inang¢ hirriyetini temin
etmekten ibarettir. Otoriter rejimlerde ise, devletin dine karsi tutumunu
belirleyen etkenler arasinda toplumsal guvenligi kisitlayici uygulama-
larla korumanin yani sira, rejimin mesruiyetinin saglanmasi ve yoneti-
cilerin bazi 6zel ¢ikarlarinin gergeklestiriimesi teskil edebilir. Buna gore
de din-devlet iligkilerinin ve devletin din siyasetinin incelenmesi sure-
cinde, yalniz ilgili Anayasa maddeleri ve yasamanin ¢6zimlenmesi ile
yetinmemeli, ayni zamanda politik rejimin niteliginin de dikkate alinma-
sI 6bnem arz etmektedir.
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Xiilaso

Furat ibn ibrahim ibn Furat al-Kufi hicri lll (m. IX) asrin ikinci yarisi
ilo IV (m. X) esrin birinci yarisinda yasamig mufassirdir, hayati ve ya-
radiciligi haqqinda kifayet gedar mealumat yoxdur. Manbalerde Furat
al-Kufiya bir tafsir nisbeat edilir. Muasirlarinden fergli olaraq, Furat bu
tofsirinde, osasen, imam 8li ve ohli-beyt haqqinda nazil olduguna
inandigi ayslerin vahy sabableri va tafsirine dair revayetlari taqdim
edir. Bu baximdan, adig¢akilen asar bir revayat tafsiridir.

Bir terafdan, erkan rical aserlerinde adinin kegmamasi, digar teraf-
dan, tefsirinde imamiyyenin “imamaet” anlayisina zidd olan revaysetlere
yer vermasi Furat al-Kufinin zeydiyyadon, yoxsa imamiyyaden oldugu
sualini ortaya gixarir.

Ravisi machul olan tefsirin avvallar mévcud olan sanadlarinin silin-
masi bu asarin moétebarliliyina xalal gatirir. Digar terefden, bazi erkan
va son dovr sis muallifler aserlerinde bu tefsira istinad etmis, rical
alimleri Furat hagqinda musbat fikirlar saslandirmisler.

Bu maqalade Furat al-Kufi ve onun “Tefsir’ aseri, Quran ve “tafsir”
anlayisi haqginda malumat verilacak.

Acar sézlor: tofsir, Furat al-Kufi, revayet, zeydiyys, imamiyyae.
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Abstract

Furat ibn Ibrahim ibn Furat al-Kufi was a Muslim tafseer scholar
who lived in the second half of the 3rd century AH (9th AD) and the
first half of the 4th century AH (10th AD). There is insufficient
information available about his life and work. Only one tafseer is
attributed to Furat al-Kufi in sources. In this tafseer work, Furat, unlike
his contemporaries, primarily presents the reasons for the verses he
believes to have been revealed about Imam Ali and Ahl al-Bayt, and
narrations on the interpretation of these verses. From this perspective,
the aforementioned work is a commentary on narrations.

On the one hand, the absence of his name in early rijal works, and
on the other, the inclusion of the narrations that contradict the concept
of “imamate” in imamiyyah in his commentary, raises the question of
whether Furat al-Kufi belongs to zaydiyyah or imamiyyah.

The removal of previously existing documents of tafseer, the
narrator of which is unknown, undermines the credibility of this work.
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Some early and late Shia authors, on the other hand, have
referred to this tafseer in their works, and rijal scholars have expressed
favorable views on Furat.

Furat al-Kufi and his tafseer, as well as the Quran and the concept
of tafseer, will be discussed in this article.

Keywords: Tafseer, Furat al-Kufi, Narration, Zaydiyyah, Imamiyyah
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Pe3tlome

dypaT nbH Noparnm nbH dypat anb-Kydu asnseTcs TonkosaTe-
nem, NpoxuneasLLMM BO BTopon nonosuHe |l Beka no xmaxpe (rp. 1X) n
nepson nosnosuHe IV Beka (rp. X). OTcyTCTBYET AOCTAaTOMHAsA UHAOP-
MaLuna O ero X13HuU 1 TBopYecTBe. B MCTOYHMKAX ero nMsi OTHECEHO K
ogHoMy Tadpecupy. B oTniMume oT cBOMX COBPEMEHHUKOB, B 9TOM Tad-
cvpe ®ypaT ykasan NpuyYMHblI OTKPOBEHMS HUCMOCMNAHHbBIX asaToB 06
Nmame Ann n axnb anb-6ante n npegaHus o6 nx TonkosaHun. B atom
OTHOLLUEHUM YNOMSAHYTOE MPon3BeaeHne ABNAETCA TONKOBaHWEM Mpe-
AaHu4.
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HeynomnHaHne nmeHn dypata anb-Kydu B paHHMX Tpygax pu-
Kanb, C O4HOW CTOPOHbI, yKasaHWe B CBOeM Tadcmpe npenaHun,
NpoTMBOpeYaLLMX MOHATUIO «MMamMaT» MMaMun, C OPYrov CTOPOHBI,
nopoxgaeTt crnegyowmin sonpoc: asnancsa nn dypat anb-Kydgwu cro-
POHHUKOM MMaMna Unu 3enanama.

MicuesHOBeHME paHee CyllecTBOBaBLUMX [LOKYMEHTOB Tadcupa,
aBTOP KOTOPOro HeW3BeCTeH, CTaBUT MO COMHEHWE LOCTOBEPHOCTb
atoro Tpyaa. C Apyron CTOPOHbI, HEKOTOPbIE aBTOPbI LWMUTLI PaHHEro
N NO3QHEro Nepuos B CBOUX MPOU3BEAEHUAX CCbINanucb Ha 3ToT Tad-
CUp, YYeHble pyaxarna 03By4MBanu NosioXuTernbHble MHeHNs o Pypa-
Te.

B aton ctatbe aaHa nHgopmauus o dypate anb-Kydu n ero tpy-
ae «Tadcmp», KopaHe u noHATUK «Tadcupy.

Knrouyesble cnoea: magcup, ®ypam anb-Kygu, npedaHue, 3el-
ou3M, umMamusi.

Aemopckue rpasa Ha cmambu, orybruKoeaHHbIe 8 HalWeM Xyp-
Hane, npuHadnexam asmopam U rybruKyromcs 8 OmKpbIimom docmy-
ne no nuyeH3uu CC-BY-NC.

Giris

Hicri Il asrin avvaellerinda yaranan sie tafsirinin ilk dovru ister moh-
tova, isterse de metod baximindan “Birinci ravayat dovri” (h. I-IV/II-XI
osrlor) adlanir ve “imamlar dévrii” (h. I-11I/VII-X) ile “imamlardan sonra-
ki dovr’(H. I1I-IV/X-XI asrler) saklinda iki marhaleya bolundr.

Kigik geybatadoek (h. 260/m. 841) olan merhaleni ahate eden
imamlar dévriinde ortaya cixan problemlerin halli ticiin imamlara mii-
raciot edilirdi. Quranin nazil oldugu ddvrden uzaglasma kimi
sabablardan 6tru ayalerin tafsirinde yaranmis problemlar de mahz on-
lar tarafinden hall olunurdu. Bu dévrda anlasiimayan ayaler haqqinda
imamlara suallar verilir, onlarin verdiyi cavablar talebaleri terafindan
geyd edilirdi. Manbaloerda bu dovrde tefsir faaliyyati ile masgul olan gox
sayda sexsin adi geyd olunur: 8tiyys ibn Sad al-Ofvi (v. 111/730), Ca-
bir al-Cufi (v. 127/745), ©ban ibn Taglib (v. 141/758), ©bu Hamza as-
Sumali (v. 150/767), Yunis ibn Abdurrahman (v. 208/823), Mehammad
ibn ®bu Umeyr (v. 217/832) ve Hasan ibn Mahbub (v. 224/839) imam-
lar dévrinin an 6namli sis mufassirlaridir. Eyni zamanda, bu alimlar
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sie mufassirlarinin birinci tabagasini teskil edirlar. Onu da qeyd edask ki,
Imamlar dévriinds yazilan heg bir tafsir bize gelib-catmamigdir.

“imamlardan sonraki dévr’ adlandirdigimiz merhasle hicri 260-ci
(m. 841) ilde baslayan Kicik geybatden hicri IV asrin sonlarinadek (m.
XI) davam etmigdir.

imamlardan sonraki dévrden daha evval geloms alinmis tefsirlor
toplanib yenileri yazilmisdir. Sie mufassirlarinin ikinci tebagasini teskil
edan bu mufassirlar 6zlarindanavvalkilarin yazdiglarina gox da salavaler
etmayarok yeni tafsirlar meydana gatirmislor.

Bu dévrde yasamis an énamli sie miifessirlerinden — Furat ibn ib-
rahim ibn Furat al-Kufi (v. 310/922), Mehammad ibn Masud sal-Oyyasi
(v. 320/932), 8li ibn Ibrahim ibn Hasim al-Qummi (v. 329/941), ibn
Huccam ©bu Abdullah Mehammad ibn al-Abbas ibn 9li ibn Marvan (v.
328/939-cu ilden sonra), ©bu Cafar Mehammad ibn Hasan ibn Sbu
Yozid ©hmad ibn al-Valid al-Qummi (v. 343/954), ©bu Abdullah
Mshammad ibn ibrahim an-Némani (v. 360/971), Seyx Saduq Sbu
Cofar Mehammad ibn 9li ibn Hiseyn ibn Musa ibn Babuveyhh al-
Qumminin (v. 381/991) adlarini geyd eda bilerik.

Oncoki dévrdan fargli olaraq bu marhsleds yazilan tefsirlorden Sl
ibn ibrahim al-Qummi, Mehammad ibn Mesud Byyasi ve Furat ol-
Kufinin nUmunalari bize gadar galib-catmisdir. Bu tafsirler an gadim sie
namunalari kimi gabul edilir (Habibov 2007, 9-23).

Maqalemizds Furat al-Kufi ve onun tafsir esarinden bahs edacayik.

Furat al-Kufinin hayati ve asarlari

Yuxarida da geyd etdiyimiz kimi, bu gunadak galib-¢catan erkan sia
tofsirlorinden biri de Furat ibn ibrahim ibn Furat ol-Kufiye aid ni-
munadir. Magalamizin bu hissasinde avvalca musllif hagqqinda malu-
mat veracak, daha sonra onun tefsirinden bahs edacayik.

Hayati

Bsl adi Furat ibn ibrahim ibn Furat al-Kufi (Seyx Seduq 1963, 142)
olan mufassirin hayati ile slagadar erkan dovr sis rical kitablarinda heg
bir melumat yoxdur. Son dévr manbalerin verdiyi malumatlar (Xonsari
1392, V, 353-355; ofandi 1987, IV, 334) ise mufassirin hayatini aydin-
lasdiracaq deracada deyildir.

Furat al-Kufi “Qeybati-sugra”, yani hicri Il (m. 1X) asrin ikinci yarisi
ilo IV (m. X) asrin baslangicinda yasamis mufassirdir. Meshur hadis-
stinas Kiileyni, ibn Ugde ve ibn Mati ile muasirdir (Kazim 1990, 10-11).
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Kufi nisbesine baxaraq onun kufeli oldugunu sodylaya bilerik.
Mufessirin dogum yeri, tarixi ve vafati ile alagadar har hansi malumata
malik deyilik. Manbalarin verdiyi bilgiler kifayat etmadiyindan, Furat al-
Kufinin elmi saxsiyyeti hagginda da mealumat vera bilmirik. Tafsirinin
mugaddimasinda ravisinin onun haqqginda “fezilatli alim, 6z dévrinun
ustadi” geklinde ifadaler igletmesi (Furat al-Kufi t.y., 7) Furat al-Kufinin
yasadigl dovrde muhum yera sahib oldugunu gosterir.

Mufessirimizin dogum tarixi kimi vefat tarixi d@ machuldur. Maasir
tadqiqatcilar ise onun, teqriban, hicri 310-cu (m. 922) ilds vefat etdiyi
fikrindadirlar (Nadirali, 1990, 110).

Ustadlan

Furat al-Kufinin ustadlari hagginda deqig malumat yoxdur. Onun
ilk va sonraki tehsilini harada, kimden ve na vaxt aldigina dair har
hansi bir geydsa rast gelinmir. Mufessirimizin tafsirinde ise taqriben,
126 nafardan ravayat etdiyi gorinir (Kazim, 1990, 10-11). Ravayat
etdiyi ustadlarinin sayinin bu gadar ¢ox olmasi Furatin elmi saxsiyyeti
haqqinda az da olsa bize malumat verir. Bu ustadlari arasinda an ¢ox
adikegan Huseyn ibn Said al-Ohvazi (v. tagriban, 260/874), Cefar ibn
Mahammad ibn Malik al-Bezzaz al-Fezari (v. teqriban, 300/912),
Ubeyd ibn Kasir al-Amiri al-Kufidir (v. 294/907). Furat sl-Kufinin basga
bir ustadi ise esarinden istifade etdiyi Huseyn ibn Hekem al-Hibaridir
(v. 286/899). Bu doérd alim haqqinda gisa mealumat vermak istayirik.

Hiseyn ibn Said al-Dhvazi (v. 260/874)

Huseyn ibn Said ibn Hemmad ibn Said ibn Mehran al-©hvazi aslan
kufali olub avvalce Bhvaza, daha sonra Quma kd¢gmusdur. Tagriben,
hicri 260-c1 (m. 874) ilde Qumda vefat etmisdir. ©hli-beyt imamlarin-
dan imam Rza, imam Mehammad ot-Toeqgi ve imam 8li an-Naginin
sahabalerindan sayilir. Menbalerds Huseyn ibn Saide 30 asar nisbat
edilir ki, bunlardan biri da tefsirdir (Tusi 1422; 112-113; Neacasi 1424,
58-60).

Cofar ibn Mehammad ibn Malik al-Bazzaz al-Fazari (v. — ?)

Bbu Abdullah Cefer ibn Mehammad ibn Malik ibn isa ibn Sabur al-
Fazari sslon kufalidir. Hadis uydurdugu ugun zaif gabul edilmisdir. Bu-
nunla yanasi, machul saxslardan de revayat etdiyi xabar verilir. Hom-



Furat al-Kufi va onun “Tafsir” asari 71

¢inin o, “fasidul- mazhab”! olaraq gabul edilmisdir. “Kitabu-gurer al-
axbar”, “Kitabu-axbaril- simma ve mavalidihim aleyhim as-salam”, “Ki-
tabu al-fiten” ve “Kitabu an- navadir” adli esaerleri vardir. Kitablarini on-
dan ©bu Bli Mehammad ibn Himmam naql etmisdir (Tusi, 1422, 122;

Nacasi 1424, 92).

Ubeyd ibn Kasir al-Amiri al-Kufi (v. 294?907)

Tam adi — 8bu Said Ubeyd ibn (Mehammad ibn) Kasir al-Amiri al-
Kilabi al-Vahididir. O, hadis uydurdugu icin tenqid edilmisdir. “Kitabu-
at- toxric fi bani-seysaban” adli esarinde malumatlarin aksariyyatinin
uydurma oldugu ravayast edilmisdir. Hamginin “Kitabu-al-fazail” va “Ki-
tabu-al- merife” adinda daha iki esari vardir. Hicri 294-ci (m. 907) ilde
vofat etmisdir (Nacasi, 1424, 234).

Huseyn ibn Hakam al-Hibari (v. 286/899)

Obu Abdullah Hiseyn ibn Hekam ibn Mduslim al-Hibarinin harada
ve na vaxt dunyaya gsaldiyi hagqinda malumat yoxdur. Hamginin
usaqliq illeri va gancliyine dair malumatlara da rast galinmir. Hasan ibn
Hiiseyn al-Urani, ismayil ibn 8ban, Hiiseyn ibn Nesr ve basqalarindan
behs etmisdir. imam Zeydin “Kitab al-menasik” aserini de naq| etdiyi
geyd olunur.

Kufali olan Hibarinin sie mazhabine mansub olduguna dair ittifaq
vardir. Sisliyin hansi goluna mansub oldugu masalasi ise muiba-
hissladir. Hibarinin ustad ve talebalarinin akssariyyatinin zeydiyys
mazhabina mansub olmasi, zeydiyya mazhabina aid olan musalliflarin
0z eoserlerinde onun biografiyasina yer vermasinae osaslanib bu
mazhaba mansub oldugu geyd edilir.

Menbaelarda Huseyn ibn Hekema iki aser nisbat verilir. Bunlar “ot-
Tofsir” va “el-Misnad” adli nUmunalardir.

Hoezrat Peygembar va ahli-beytle slagadar nazil olduguna inandigi
ayelerin nazilolma sababi va tafsirine dair yazdigi “et-Tafsir’ aserindan
Furat al-Kufi tafsi- rinin muxtalif yerlarinda revayat naql edir (Furat t.y.,
2,9, 19, 32, 38, 42, 53, 64).

Manbalerda Huseyn ibn Hakam al-Hibarinin hicri 286-c1 (m. 899)
ilde vafat etdiyi geyd olunur (al-Vacih, 1999, 370).

1 Mazhabcas etibarsiz olan adam.
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Toalabalori

Mufassirimizin muxtslif menbalards ona aid revayaetlari nagl edan
asagidaki telabalarinin adi kegir:

1. OSbu al-Qasim Bbdirrahman ibn Mehammad ibn
Obdirrahman al-Hiiseyni (al-Hasani) (v.?).

Furat al-Kufinin alimizdaki tafsirini naql edan tsalebasidir. Seyx
Saduq “illel ag-Serayi” (Seyx Seduq 1963, 172) adli sserinde 8b-
durrehman ibn Mehammad al-Hasani vasitesile Furatdan ravayet naql
edir. Manbalarda ise hagqinda har hansi bir malumat yoxdur.

2. O9bu al-Hasan Mahammad ibn (Hasan ibn) ®@hmad ibn
al-Valid (v. 343/954).

Bbu Abdullah Mehammad ibn 8li ibn Hasan al-Blavi ibn as-Sacarinin
“Fazlu-ziyarati al-HUseyn” adll asarinde Furatdan xeyli revayat naql edir
(ibn es-Saceri 1403, 64, 67-68, 74-75) Homginin Seyx Seduqun “ilal os-
Serayi” (Seyx Saduq, 1963, 10, 64, 66, 117, 120, 405, 414, 529, 576),
“Uyunu exbari er-Rza” (Seyx Saduq, 1413, 1/104, 156, 270, 331) adh
asarlerinda adi tez-tez kegir. Niumunalerin heg birinds Furatdan ravayat
naqgl etmir. Bu saxs haqqinda malumat yoxdur.

3. Ol-Huseyn ibn Mehammad ibn al-Farazdaq al-Fazari (v. ?)

Obu Abdullah Huseyn ibn Mashammad ibn Farezdaq ibn Buceyr ibn
Ziyad ol-Fazari Qitai olaraq taninir. ibn as-Sacerinin “Fazlu-ziyarsti ol-
Hiseyn” adli eserinde Furat al-Kufiden (ibn as-Seceri 1403, 50, 83) vo
Hasan ibn 8li ibn 8ffan ve Hamdan ibn Ibrahim ibn al-Bazzazdan (ibn as-
Secari, 1403, 87, 92) ravayst naqgl etmisdir. Siga® oldugu bildirilir. “Kitabu-
fozail os- sie”, “Kitabu-al-cenaiz” ve diger aserleri vardir. Kitablarini
Mahammad ibn Cafar at-Temimi naql etmisdir (Nacasi, 1424, 68).

4. Osman (v. ?)

Hakim al-Haskani “Savahid et-tanzil li kitabi ot-tafzil” (Haskani,
1411,11/ 385) adli aserinda onun vasitssile Furat al-Kufidan naql edir.
Nasabi haqqginda isae har hansi malumat vermir. Bu sababdan, hamin
soxsin kim olduguna dair manbalarde malumat alde eda bilmadik.

1 Hadis revaystinds etibar olunan sexs.
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4. Bbu al-Qasim Hasan ibn Mehammad ibn Said al-Hasimi (v. ?)

Seyx Saduqun “Uyun al-axbar er-Rza” (Seyx Seduq 1413, I, 498)
vo “llal ag-gerayi” (Seyx Saduq, 1963, 5, 134) adli ssarlerinde adi ila
garsilasirig. Hagqinda isa heg¢ bir malumat yoxdur.

Moazhabi

Soxsiyyati qapall olan Furat al-Kufinin mazhabi haqqinda da konk-
ret malumata sahib deyilik. Sisliyi sibha dogurmayan mufassirin ima-
miyyaye, yoxsa zeydiyyaya mansub oldugu da daqiq bilinmir.

Erken imamiyye rical ve fehrist kitablarinin musllifleri — ibn al-
Gozairi, Kassi, Nacasi, Tusi, Hilli ve ibn Davud saserlerinds Furat al-
Kufiden bahs etmamisler. Bu da musallifimizin imamiyyadan oldugunu
subha altina alir.

Bununla yanasi, Seyx Saduq (Seyx Saduq 1362, 8; 1413, 1/498-
502; 1963, 5, 134-135, 142-143, 172; 1413, 1/498-502) ve Hakim
Heskani (Haskani 1411, 11/385, 386) aserlarinda Furat al-Kufiden bir
¢ox ravayet naqgl etmislar. Homginin “Qummi tefsiri’nde talebasi 6z
sonadi ile Furat al-Kufiden iki revayat naql edir (Qummi 1404, 11/324,
410-411). Zeydiyysaye mexsus olan ibn es-Seceri al-Kufi de ondan
coxlu sayda revayet neql etmisdir (ibn es- Seaceri, 1403, 46-47, 49-50,
64, 67-68, 774-75). Bir tarefden imamiyys, diger tarafdan, zeydi
alimlerinin Furatdan revayat naql etmalari maesaleni daha da
murakkablasdirmisdir. Son dévr imamiyye alimlari ise Furat al-Kufiya
tam olaraq sahib ¢ixmig, aserlerinde ona yluksak giymeat vermis ve
revayeat naql etmisloer. Bu alimlarden Hurr al-Amuli (Amuli 1409, V/115,
420, 438; VI/59, 135, IX/394; X/446, 506), Maclisi (Maclisi, t.y.,
XXXVIMT71, 193, 233, 273, 294, 339; XXXIX/289, 291) ve Mirze Hu-
seyn Nuri Tabarsi (Tabarsi, 1408, 1/169, 11/124, 283, 451, 111/276) bas-
da olmagla, bir cox sexs Furatdan istifade etmisdir. Son dovr rical
alimlerinden Xonsari (Xonsari, 1392, V/353- 355), Aga Bozorg Tehrani
(Tehrani, 1V/298-300), Abdullah ©fendi (Sfendi, 1987, IV, 334) va
Hesan oas-Sadr (Sadr, 1375, 332) Furat al-Kufi hagginda musbat fi-
kirde olan imamiyya alimlarindadir.

Diger tarefdan, tafsirini inceladiyimiz zaman ham zeydiyys, ham da
imamiyya dusuncasina uygun revayaetlarle garsilasiriqg.

Masalan, tafsirin miqgaddimasindaki “...Hamginin sehadat verirem
ki, Mehammad Onun qulu, mehrab va bayanla secilmis sorafli elgisidir.
Allahin salavat va salami onun va ahli-beytinin Gzarina olsun! Hansilar
ki, onlardan birincisi, mominlerin amiri — Bli ibn Bbu Talib Mirtezadir.
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O, Peygambearin elm gaharinin gapisidir. He¢ bir sibha yoxdur ki, so-
nunculari Mehdidir. Hamginin Allahin ¢oxlu-goxlu salavat va salami
onun iki navasi, iki gdyercini — Hasan va Hlseynin, Allah terafindan
secilmis imamlarin Uzerine olsun!” (Furat ty. 1) sézleri muallifin “12
Imam” sisliyine mansub olduguna isaradir. Bunu da geyd etmak la-
zimdir ki, tafsirin avvalindeki muqgaddimeanin muasllife deyil, tafsiri
rovayat edan talabasine aid olmasi ehtimal daxilindadir.

Furat al-Kufi “Isra” surassinin 33-cii ayesinin tefsirinde Imam
Bagirdan bele nagl edir: “lmam Bagir (8) Allahin Qurani-Kerimdas nazil
etdiyi “Biz mazlumcasina oldurlilmis saxsin gayyumuna hdékmranliq
vermigik”, — ayesinin tafsiri haqqinda bela buyurdu: “Yeni Hiuseyna.
“Belalikla, o, 6ldirmak zamani haddi asmamalidir, ¢unki ona kémak
olunmusdur”. Allah-Taala Mehammadi (s) “©hmad”, isani () “Mesih”
adlandirdi§i kimi, Mehdini de “Mensur” adlandirmisdir (Allahin salavat
ve salami, rehmat ve berakati onlarin Gzerina olsun)” (Furat t.y., s.
122). Bu da Furatin imam Hiseynin neaslinden olan Mehdinin
galacayina dair inancini gostarir.

Bununla yanasi, Furat sakkiz sahli-beyt imamindan revayet naq|
edir. Malum oldugu kimi, zeydiyys ohli-beyt imamlarindan imam Sadiq,
imam Musa al-Kazim ve imam Rzani imam olaraq gebul etmir. Furatin
imam Sadiq, imam Musa ol-Kazim ve imam Rzadan negl etmasi
diqggati calb edir.

Hamginin o, imamiyyanin sakkizinci, doqquzuncu ve onuncu imam-
larinin sehabalarindan olan Hiuseyn ibn Sadi al-Kufi al-Shvazidan xeyli
revayat naql etmisdir. Batun bunlar Furatin imamiyyaden oldugu ehti-
malini guclendirir.

Diger terafdan, Furat 6z muasirleri Qummi ve Dyyasiden farlqi ola-
raq, Zeyd ibn Blinin goruglerine genis yer vermisdir. Homginin ©bu Hu-
reyro (Furat t.y. 203) ve Abdullah ibn Omer (Furat, t.y., 118) kimi ima-
miyyanin etimad gostarmadiyi sehabalardan da ravayat naql edir.

Furatin tafsirinde imamiyyanin “imamat” anlayisina dair bazi zidd
gbrisler yer alir. Masalan, o, Zeyd ibn 8liden imam Zeynalabdinin,
imam Bagqir ve imam Sadigin mesumlugunu inkar eden bezi sézlere
yer verir (Furat, t.y. 215). Homginin imam Zeydden imamatin sertinin
gilinc ile Gsyan etmak oldugu va evinda gapali gapilar arxasinda otu-
ran sexsin imam ola bilmayacayina dair revayat naql edir (Furat, t.y.,
181-182). Halbuki imamiyyaya gore, imam giyam etsa de-otursa da,
yena imamdir (Seyx Saduq, 1963, 1/211).
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Diger tarefdan, Furatin ustadlarindan biri do zeydi mufassir HU-
seyn ibn Hakam al-Hiberidir. Ele ise Furat al-Kufi hansi mazhaba
mansubdur?

Bir terafdan, tafsirinde sakkiz ahli-beyt imaminin gérislna yer ver-
diyi, diger yandan Huseyn ibn Said al-Bhvaziden revayst naql etdiyi
Ucun Seyx Saduq va Haskani ondan bahs etmisler. $Seyx Saduq kimi
gorkemli bir alimin asarlerinda naql etdiyi bir sexsden erkan dovr rical
alimlarinin xabardar olmamasi mumkun deyildir. Els ise erkan dovr
rical alimlari Seyx Saduqun ondan ravayat etmasina baxmayaraq, Fu-
rati imamiyyadan qabul etmadiklarini soylays bilarik.

Son ddévr imamiyya alimlari ise gox giman, Seyx Saduq ve Haska-
niya gora 6z asarlerinde Furatdan ravayast naql etmislar. Axir donam
rical alimleri ise bunlara baxaraq, Furat al-Kufinin imamiyyadan oldu-
guna dair garar vermisler.

Furat al-Kufinin mazhabina dair tafsirinin mihaqqiqi bels genaste
galir: “Furat avvaeller zeydiyye mazhabina mansub olmus, daha sonra
imamiyyani se¢gmisdir. Seyx Saduqun ondan naql etdiyi revayetler Fu-
ratin imamiyyadan oldugu zamana tasaduf edir. Furat zeydiyyaden ol-
dugu halda, imamiyyanin goruslarine agiq bir sexs olmusdur” (Kazim,
1990, 12).

Yuxarida bshs etdiklarimizden da gorunduyu kimi, son dovr sie
alimleri Furati imamiyyadan gqabul etmigler. Onun isa imamiyya
mufassirlerinden oldugu daqiq deyildir. 9ksina, zeydiyyadan oldugu
ehtimali daha ¢oxdur. Hamginin bahs olunan tafsiri erken imamiyya
tofsirlerinden Qummi ve Oyyasi ile muqayisa etdikde, aralarinda ciddi
forglarin oldugu gorundr.

osarlori

Furat al-Kufinin tefsirden basqga, digar bir asarinin mdvcud oldugu
hagginda malumat hec¢ bir menbada yoxdur. Bu sababdan mufassiri-
mizin tefsir xaricinde har hansi bir asarinin olub-olmadigina dair fikir
bildirmak imkanimiz yoxdur.

Tofsiri

Furat ibn ibrahim ibn Furat al-Kufiys nisbat edilen tafsirin diinyanin
muxtelif kitabxanalarinda ¢oxlu sayda alyazma nisxasi mévcuddur.

1. Naceaf Omiralmominin Kitabxanasi, 1890. Haci Mehammad al-
Obayigi tarafinden XIV asrin avvallarinda istinsax edilmisdir.
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2. Necef Seyid Burucerdi Madresesi Kitabxanasi. Seyx ©hmad
ibn Seyx Hasan al-Qaftan as-Sadi tersfindan hicri 1276-ci ilds istinsax
edilmisdir.

3. Qum Nacls Kitabxanasi, Seyid Xonsari @hmad ibn Mehammad
Rza al- ©lavi nusxasi. Hicri 1326-c1 ilds istinsaxi tamamlanmisdir.

4. Qum Feyziyya madrasasi nusxasi.

5. Maghad Rovzeatu ar-Razaviyys Kitabxanasi nusxasi.

6. Isfahan Seyid Rovzati Kitabxanasi niisxasi.

7 va 8. Tehran Malik Kitabxanasi nusxasi. 3976 va 301 nomrs (Ka-
zim, 1990, 19-22).

Bu tefsirin, hamginin matbu nusxaleri de mévcuddur. Tafsir ilk defe
Moahammad 8li al-Garavi al-Ordubadinin tehqigi ile hicri 1354-cii ilde
Nacaf sahar Heydariyye matbaasinda bir cild saklinde ¢ap edilmisdir.
Arasdirmamizda bu nusxani asas goturacayik.

Mahammad al-Kazimin tehqiqi ile daha sonra 1990-ci ilde Tehran-
da bir cild geklinde, sonralar ise muxtalif tarixloerds iki cild olaraq yeni-
dan cap edilmisdir. Onu da alave edak ki, Furat al-Kufinin tafsiri “Ohli-
beyt maarifi” terefinden dogma dilimiza tarcima olunmusdur (Baki,
2022).

Tofsirin ravisi ©bu al-Qasim ©bdurrehman ibn Blavi al-Huseynidir
(el- Hasani).

Mufessir Quranin revaysat tefsirlarine xas bir metodla ardicil olaraq,
‘Fatiha” suresindan “Nas” surasinadak shli-beyt haqqginda nazil oldu-
gunu dusunduyu ayslarin sabablarini ravayatlarle naqgl etmisdir. Furat
asorina goxsi fikrini alave etmamakla yanasi, naql etdiyi rovayetlara
dair fikir de bildirmemisdir. Bu xUsusdan tefsir tam bir ravayast
soklindadir.

Tafsirde ravayatlerin aksariyyatinin senadinde Furat ils ilk ravi ara-
sindaki raviler disurtulmuas ve “muanan” lafzi ile iki ravi bir-birine bag-
lanmisdir. ©sarde nagl olunan 779 ravayatdan 115-nin sanadi mdvcud
ikan digarlarinin sanadleri silinmisdir.

Batin bunlar onu gosterir ki, Furatin tefsirindaki revayatlerin
sonadlari avvaller de moévcud olmusdur. Bu fikrimizi destekleyan basqa
bir stibut ise hamin tafsirdan naql eden Seyx Saduq ve Hakim Heaska-
ninin revayatlarinda sanadlerin tam olaraq verilmasidir.

Furat al-Kufi tafsirinin motabaorliliyi

Yuxarida da geyd etdiyimiz kimi, Furat al-Kufinin hayati va yaradi-
cihgina dair manbalards kifayat gadar malumat yoxdur. Mlfassirin ha-
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rada ve na vaxt doguldugu, tehsil hayati, elmi faaliyyati, seferlori vo
vefatina dair har hansi bir geyd movcud deyildir.

Furatin arasdirma mdévzumuz olan tefsirinden alave, diger bir asa-
rinin olub-olmadigi da malum deyildir. Tafsirinin migaddimasinda ravi-
sinin “feziletli alim, 6z dovrunin ustadi” cumlasi elmi gaxsiyyatina dair
ipucu olsa da, ravisinin machul saxs olmasi bu haqda dustinmays va-
dar edir.

Bir terefdan bildirak ki, Tafsirin ravisi olan 9@bulgasim 9bdirrah-
man ibn Blavi al-Huseyni (al-Hasani) va Bbllgasimdan bu tafsiri naq|
edan Obu al-Xeyr Migdad ibn 3li al-Hicazi al-Madani machul saxsler
olublar. Erkan dovr sis rical ve fehrist manbalarinda bu haqda heg bir
malumat yoxdur.

Diger terafdan, yuxarda da geyd etdiyimiz kimi, Furatin ustadlarin-
dan bazileri haqqinda da sis rical va fehrist alimlari manfi fikirdadirlor.
Masalen, tefsirinde an ¢ox naql etdiyi ustadlarindan Cafer ibn
Mahammad sl-Fazarinin hadis uydurdugu, machul sexslardan revayaet
etdiyi, hatta “fasidul-mazhab” oldugu bildirilir (Tusi, 1422; 122; Nacasi,
1424, 92). Diger ustadi — Ubeyd ibn Kasir al-Amirinin hadis uydurdugu
ve “Kitabu et-toxric fi bani-Seyseban” adli aserinde malumatlarin
aksariyyatinin uydurma oldugu revayat edilmisdir (Noecasi, 1424, 234).
Batin bunlar Furat al-Kufinin tefsirinin moétaberliliyine xalal gatirir.

Furat al-Kufinin tefsiri senaed baximindan da problemlidir. ©serde
movcud olan revayatlerin aksariyyati mursaldir. Dogrudur, Furatdan
naql edilan asarlerde butln bu ravaystlerin senadinin oldugu gorunur.
Bu da Furat tafsirinin sanadlerinin sonraki dévrda silindiyini gostarir.
Sanad problemi Furat al- Kufinin tafsirinin motabarliliyine xalal gatiran
basqa bir xUsusdur.

Belo bir iddia sesloendirile bilar ki, Furatin naql etdiyi revayastloer
onun maasirlari olan Qummi ve 9yyasi tafsirinds ferqgli senadlarla naql
olunmusdur. Buna cavab kimi deyile bilar ki, adigakilon her iki tefsir
Furat ol-Kufinin naql etdiyi bitin ravaystleri ehtiva etmir. Diger
torafdan, bu tafsirlarin moétebarliliyi haqqinda da ciddi etirazlar mov-
cuddur (Habibov, 2007, 62-72).

Furat al-Kufi tefsirinin manbaleri

Yuxarida da geyd etdiyimiz kimi, Furat al-Kufinin tafsiri tam olaraq
rovaystdir. Maelum oldugu kimi, ahli-sinna ravayat tefsirlarinin asas
manbayi Hazret Peygambar, sahaba, tabei alimloridir (Gimus, 1990,
31-102). Sia ravayet tefsirleri ise ahli-sinnadan farqgli olaraqg, an ¢ox
Hoazrat Peygambear va shli-beyt imamlarinin goruslerina yer verir. Bun-
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larla yanasl, sehaba ve tabei mufassirlarinin gorugleri de sie revayet
tafsirlarinde aks olunur. Maqgalamizin bu yerinda Furat al-Kufi tefsirinin
manbalari haggqinda malumat veracayik.

1. Hazrat Peygoambar

Quranin ilk mufassiri besar olaraq, he¢ slbhesiz, Hazrat Pey-
gambarin 6zudur. Qurani insanlar arasinda an yaxsi bilen Hazrat
Peygembar onun gays ve maqsadlarini gox yaxsl basa dusurdu (Soy-
saldi, 2001, 171).

Tofsir meanbaelarine baxdigimiz zaman, basda sshabs olmagqla,
muasir dovradek tafsir elmi iloe masgul olan he¢ bir alimin Hazrat
Peygembarin tefsirine bigana qalmadigi goérinir. Bu masalade
mazhablar arasinda ferq yoxdur.

Sie alimlari de erken ddvrdan etibaren, Hazrat Peygambearin tofsir
roevayetlarine shamiyyeat vermis, tafsirlarinde asas menba kimi ondan
istifade etmiglar. Bu tafsirlardan biri de Furat al-Kufiya maxsusdur.

Batin revayet tafsirlori kimi, Furat al-Kufinin tefsirinin de asas
manbayi Heazrat Peygambardir (s). Furat tefsirinde Hezrat
Peygombarden 74 revayst naql edir. O, bu revayetlorden 33-nii imam
Bli (v. 40/661), Hozrot Fatime (v. 11/632), imam Seccad (v. 94/712),
imam Baqir (v. 114/733), Imam Sadiq (v. 83/148) kimi shli-beyt
mansublarindan, galanlarini iss Abdullah ibn Omer (v. 73/693), Abdul-
lah ibn Ovf, Bera ibn 8zib (v. 71/690), Bureyds al-Bslomi (v. 63/682-
83), Cabir ibn Abdullah (v. 78/697), ©bu Darda (v. 32/652), ©bu Hu-
reyro (v. 58/678), ©bu 9Qyyub al-Onsari (v. 49/669), ©bu Leyla, ©bu
Said ol-Xudri (v. 74/693-94), &bu Umama (v. 86/705), 8bu Zer al-
Gifari (v. 32/653), ©nas ibn Malik (v. 93/711-12), ©sma binti Umeys (v.
40/661), Huzeyfo ibn al-Yeman (v. 36/656), Abdullah ibn Abbas (v.
68/687), Abdullah ibn Masud (v. 32/652-53), Salman al-Farisi (v.
36/656), Zeyd ibn ©rgam (v. 68/688) kimi sehabs, Zeyd ibn Oli (v.
122/740) va Makhul (v. 112/730) kimi tabeilar vasitesile naqgl edirlar.

Hoazrat Peygembars aid ravayatleri nagletma masalasinds Furat 6z
muasirleri olan sie miufassirlardan ferglenir. O, ham ravayatlerin sayi,
ham da ravilerin sexsiyyati baximindan Qummi ve Oyyasiden daha
tolerant davranmisdir. Bela ki, Qummi ve 9Qyyasi Hazrat Peygembara
aid rovayetleri daha ¢ox ahli-beyt imamlarindan naql etmis, az sayda
rovayaetin naglinda sashabays istinad etmigdir. Bu sehabalari segarkan
imam 8liys yaxinh@ina diqgat etdiklerini sdylamak mimkiinddr. Furat
iso Abdullah ibn Omer ve 8bu Hureyre kimi sehabslerden de rovayst
etmakdan ¢gekinmamigdir.
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Sahaba

Hozrot Peygembarden sonra Qurani an yaxsi basa dugenlarden
biri de subhesiz, sehabalardir. XUsusile ayalerin nazilolma sababla-
rinden xabardar olduglari Uc¢lin hadisalarle hokmleri slagalendira bil-
mislar (Cerrahoglu, 2005, 59).

Furat al-Kufinin diger manbayi ise sehabadir. Ovvalca onu da geyd
edok ki, Iimam 8li, imam Hesan ve imam Hiseyn, eyni zamanda,
sohaba olsalar da, sislar terafinden shli-beyt imamlari olaraq gabul
edildiklari GgUn biz onlara imamlar arasinda yer veracayik.

Bu (ic imam sehabe xaricinde Furat al-Kufi, ibn Abbas, Cabir ibn
Abdullah, Aigs (v. 58/678), Bureyds sl-Oslemi, ©bu Syyub sl-Onsari,
©bu Said ol-Xudri, 8bu Zer al-Gifari, ©bu Hureyre, ©nas ibn Malik,
©bu Rafi (v. 40/660), ®mmar ibn Yasir (v. 37/657), Abdullah ibn
Masud, Zeyd ibn 8rgam, Abdullah ibn Omear (v. 73/693), Muaz ibn
Cabal (v. 17/638), Salman al-Farisi, Sad ibn ©bu Veqqas (v. 55/675),
Osma binti Umeys, Bbul-Hemra (v. ?) va Ummu Sslema (v. 62/681)
kimi sehabalerden 163 revayat naql edir.

Tabeilor

Hezrat Peygemberin (s) vefatindan sonra bas veren fothler
naticasinds sshabaler Islami ve Qurani 6yrenmek (iglin miisalman
cografiyasinin doérd bir terefine yayilmisdilar. Onlardan oksariyyati
‘movali” deyilan qeyri-arablar elmbéyranme igi ile masgul olmuslar. Ta-
beilar naslinin eksariyyati bunlardan tegkil olunurdu (Cerrahoglu 2005,
90).

Seid ibn Ciibeyr (95/714), Miicahid ibn Cabr (103/721), ikrima ol-
Barbari (105/723), Ata ibn ©bu Rabah (114/732), Sbu al-Aliyya or-
Riyahi (90/708), Zeyd ibn Ssloam (136/753), ©lgama ibn Qeys
(62/682), Qatade ibn Diama (117/735), ibrahim an-Naxai (95/714) ve
diger tabeilar naslinin mashur miufassirlarindendirlor (Cerrahoglu,
2005, 90-136).

Furat ol-Kufi de 6z tefsirinda tabei alimlarinin goértslerine yer ver-
misdir. O, Mahammad ibn Sirin (v. 110/729), 8sbag ibn Nibats (II/VIlI
asrin avvalleri), Mahammad ibnul-Henafiyya (v. 81/700), ikrima al-
Barbaeri (v. 105/723), Suddi al-Kabir (v. 125/745), Stuleym ibn Qeys, (v.
76/695) ©bu ©mr as-Sabi (v. 104/722), Micahid ibn Cabr (v. 103/721),
Said ibn Clbeyr (v. 94/713), Mugqatil ibn Stleyman (v. 150/767), ©mas
(v. 148/765), ©bu ©bdurrehman es-Sulami (v. 73/692), Fatima binti
Huseyn (v. ?), Mehammad



80 Din Aragdirmalar: Jurnali 1 (10), 2023

b. Kab al-Qurazi (v. 108/726), Zeyd ibn Bli, Meysem at-Tammar (v.
60/680), Ssahr ibn Hovsab (v. 100/718), Zehhak ibn Muzahim (v.
105/723), Haris al- ©var (v.?), ©bu Muslim Xavlani (v. 61/681-682),
Obu Raca al-Utaridi (v. 105/723-724), Abdullah ibn Hasan (v. 145/762)
ve ©mr ibn Sueyb (v. 118/736) kimi tabeilar Furat al-Kufinin maracist
etdiyi mufassirlardandir.

Ohli-beyt imamlari

imamiyye siesi diger islam mezhablerinden fergli olaraq, Hozrat
Peygambardan sonra musalmanlarin batun islerini idare edan bir ima-
min Allah tersfindan tayin edildiyine inanir. imamiyysys gére, mesum
olan ve elmini Allahdan ve Onun resulundan alan imamin esas
vazifalerinden biri — Qurani- Karimin hagqigatlerini insanlara c¢atdir-
maqdir.

Imamiyyanin “imamat” anlayigi islam elmlarinin tamaminda oldugu
kimi, tofsirde da ahli-beyt imamlarinin asas meanba olaraq go6-
rinmasina sabab olmusdur. Bu sababdandir ki, basda ravayat tefsirleri
olmagla, imamiyya tefsirinde an ¢ox ahli-beyt imamlarinin gériguna
yer verilmisdir.

Diger sie ravayst tefsirlori kimi, Furat al-Kufi tefsirinin asas
manbayi ahli-beyt imamlaridir. O, 6z tefsirinde sakkiz shli-beyt imami-
nin gérisiine yer verir. Furat imam 8liden 57, imam Heasandan 4,
imam Hiseynden 1, imam Seccaddan 20, imam Bagirden 153, imam
Sadigden 135, imam Musa al- Kazimdan 7 ve imam Rzadan 2 ol-
magla, Umumilikde, 379 revayeat naql edir. Bu da 779 ravayatin naql
olundudu tafsirin, demak olar ki, yarisini tagkil edir.

Digar manbalear

Furat tefsirinde, hamgcinin Sarik (ibn Abdullah) (v. 177/794), ©ban
ibn Taglib (v. 141/758), ©bu al-Carud Ziyad ibn Mlnzir (v. 150/767),
Moehammad ibn Saib al-Kalbi (v. 146/763), Mahammad ibn Heasen,
Mahammad ibn Bli, Musasllat ibn Hasen ibn Zeyd ibn 3li, ibrahim ibn
Mahammad ibn ishaq, Ubade ibn Rebi, Ubade ibn Vail, Zazan, Abdul-
lah ibn Huseyn, Abdullah ibn Mehammad ibn ©bu Hasim, Sbu al-
Coavazs, 9li ibn Muhsin, Hakem ibn Abbas (Subs ibn Haccac), Hesan
ibn Hiiseyn, Hasoan ibn Rasid, Hukeym ibn Ciibeyr, ibn Miibarok Sévri
vo digaer tabeilarin ardicillar ve sonraki dévr mufassirlarin goruslerina
da yer verir.
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Furat al-Kufinin Quran ve “tofsir”’ anlayisi

Hoar seydan avval onu geyd edsk ki, Furatin tafsiri muasiri Qummi
ve 9yyasinin tefsirinden farglenir. Qummi ve Oyyasi Qurani-Karimi
avvalindan etibaran tefsir etmaya baglamis va alda etdiklari rovayatlari
naql etmays calismislar. Furat daha gox imam 8li ve shli-beyte dair
nazil olduguna inandigi ayalerin tafsirine va ya nazilolma sabablerina
dair rovayatlera yer verir. Bu baximdan, adikegan tofsir rovayat tafsiri
kateqoriyasinda dayarlandirilse da, normal revayst tefsirlarinden
forglenir. Bels bir tafsirdan ¢ixis edib, Furat al- Kufinin Quran ve “tefsir”
anlayigini tam olaraq tesbit etmak mumkun olmasa da, bazi 6rnaklarla
bu barade malumat vermayas ¢alisacagiq.

Furat al-Kufinin “Quran” anlayisi

Furat ol-Kufi tefsirin miigeddimasinda ibn Abbasdan naql ederak
deyir: “Peygambar (s) Blinin (8) alindan tutub bels buyurdu: “Quran
dord gismda nazil olub: bir gismi xUsusi olaraq biz — ahli-beyt; bir gismi
dlismeanlarimiz; bir gismi halal va haram; bir gismi da vacibler ve eh-
kam baradadir. Allah-Taala 9li (8) barasinde Quranin dayarli gismini —
incilarini nazil etmisdir. Quranda “Ey iman gaetirenler’ bashgi ile nazil
olan ele bir aya yoxdur ki, ©li o kaslerin (iman gatiranlerin) seyidi ol-
masin” (Furat, t.y. 4).

Furat, hemginin imam 8liden “Quran dérd gismle nazil olub: bir
gismi bizim, bir gismi dismanlarimizin, bir gismi vacibler ve ehkam, bir
gismi de halal va haram baradadir. Quranin an dayarli gismi — incilari
bize aiddir”’, — saklinda bir ravayat naql edir (Furat, t.y., 2).

Furatin mugaddimada teqdim etdiyi malumatlardan ¢ixis edarak,
onun 6 236 ayslik Quranin, teqriben, “-nin imam 8li ve shli-beyt
haqgqinda nazil edildiyi ganastinde oldugunu deys bilarik. Tafsire
baxdigimiz zaman teqdim olunan ayalarin sayinin o gadar ¢ox olmadi-
gini gorartk. Diger ravayat tafsirlarinda oldugu kimi, Furat al-Kufi de
alde eds bildiyi revayatlari naql etmisdir.

Quranin tahrif olunub-olunmamasi masalesi erken ddvrlarden eti-
baren, mizakire mdvzusu olan masalslerdandir. Erkan doévr sie tof-
sirlarinin tenqid olunan tareflarindan biri de Quranin tahrif olunduguna
dair bazi ravayetlere yer vermalaridir (Habibov, 2007, 107-138). Eyni
dovrde yasamis Furat al- Kufinin tefsirinin bir nege yerinde Quranin
tehrif olunduguna dair ravayatlera yer verdiyini gorurtuk (Furat, t.y., 82,
85).
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Masalan, Furat al-Kufi Himrandan “Haqigatan, Allah Ademi, Nuhu,
ibrahimin ailssini ve Imranin ailesini bitiin alemlerdskilarden Ustiin
etdi. Bazisi diger bazisinin naslindan olan ovladlardirlar. Allah esidan
vo bilendir’ (“Ali-imran”, 33-34) ayesi ilo elagadar naql ederok deyir:
“Imam Bagirin (8) bu ayani bels oxudugunu esitdim: “Hagigatan, Allah
Adami, Nuhu, Ibrahimin ailesini ve Mshammadin ailesini bitiin
alemlardakiloerdan Ustin etdi”. Dedim: “Ax1 bu aya bele oxunmur”.

imam (8) buyurdu: “Burada harf (s6z, girast) harfin (s6ziin) yerinae
daxil edilmigdir” (Furat, t.y. 18).

©bu Hemza Sumalidan “Onlara “Rabbiniz na nazil etmisdir?” — so-
rusulduqda “Kegmisdakilerin efsansleridir”, — deyarlar” (“Nahl”, 16)
ayssi ils slagadar bele naql edir: “Iimam Sadiq (8) bele buyurdu:
“Cabrayil (8) Mehammada (s) ayeni bele nazil etmigdir: “Onlara “Rab-
biniz dli haqda na nazil etmisdir?” — deyildikda”, “Kegcmisdakilarin
afsanaleridir’, — sdylayarlor (Furat, t.y., 85).

Furat al-Kufinin “tafsir” anlayisi

Yuxarida da geyd etdiyimiz kimi, Furat al-Kufi hicri Il asrin ikinci
yarisl ile IV asrin birinci yarisinda yasamisdir. Bu dovr tafsir sahasinda
mubahisalerin oldugu bir marhaladir.

Manbalerda bahsi kegan ddvrds tefsirde ravayst-dirayst muba-
hisasinin oldugu geyd edilir. Tafsirde revayat metodunu gabul edan bir
grup ray ile tafsiri redd edib, Hazrat Peygembarden bu sakilde tafsiri
tongid edoan ravayetlari asarlarinin mugaddimasinda naqgl edirler.
Qummi, Dyyasi, Tebaeri kimi mufessirlor ravayat tafsirini galema alan
mufassirlardandir.

Diger tarafdan, ravayat tefsirlerinin ehtiyaci garsilamadigi, yeni taf-
sir metodologiyasina ehtiyac oldugunu ifade edib yuxaridakilarin soy-
ladikleri va ray ila tafsiri qadagan edan ravayatlori tevil edarok dirayst
tofsiri Ggln zemin hazirlayanlar olmusdur. Bu mibahisada, nahayat,
dirayat tefsirini mudafie edenler galib galmis, revayet tefsirlari yerini
dirayet tefsirlarina buraxmisdir.

Mufassirimiz Furat al-Kufi de mahz bele bir dévrde yasayib-
yaratmisdir. Muasiri ©yyasi, Tebari kimi migaddimasinda ray ilo tofsiri
gadagan edan ravaystleri danismasa da, tafsirinde saxsi qanast ve
segimini bildirmamasi onun da revayat tefsiri terafdari oldugunu aciq
sokilde gostarir. Bu baximdan, Furat al-Kufinin tefsirini tam bir rovayat
tofsiri hesab etmak mumkunddar.

Bununla birlikde Furat muasirlerindan farqlanir. Basqgalari Quranin
“Fatiha” surasindan “Nas” surasinadak nazil olan ayslere dair alds et-
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diyi revayatleri ardicil olaraq ssarinds sdylayarken, Furat takca imam
Bli va ahli- beyte dair nazil olduguna inandigdi aysalerin tefsirina va onla-
rin nazilolma sabablarina dair ravayatlers tefsirinde yer vermisdir.

Onu da geyd edak ki, Furat al-Kufi bu massalede tak deyildir.
Arasdirmamiz naticasinde malum olmusdur ki, Furatla, teqriben, eyni
dovrda ve bir muddet sonra yagsamis olan bir gox mufassir Quranda
imam 8li ve ohli- beyts dair nazil olduguna inandig ayelerin tofsirine
dair aser galeama almisdir. Masalen, Furatin ustadlarindan Hiseyn ibn
Hakem al-Hibarinin (v.286/899) “Ma nazela minal-Quran fi ahli-beyti
nabiyyi (s)’, ibrahim ibn Mehammad ibn Saeid ibn Hilal as-Sagsfinin (v.
283/896) “Kitabu ma nazale minal Quran fi amiril méminin” (Tusi 1422,
36-37; Nacasi 1424, 16-17), Shmad ibn sl-Hesan al-isfarayini az-
Zaririn (v. ? ) “el-Masabih fi zikri ma nazale minal Quran fi ahli-beyt”
(Tusi 1422, 72; Necasi 1424, 93), ibn Huccam Mshemmad ibn al-
Abbas ibn Blinin (v. 328/939-cu ildan sonra) “Kitabu tavili ma nazale fi
an-Nabi va Alihi” (Tusi 1422, 228), Mehammad ibn Uruma Bbu Cafer
al-Qumminin (v.?) “Kitabu ma nezale fil-Quran fi amiralmdminin”
(Nocasi 1424, 330), 8bul-Farac al-isfahaninin (v. 356/967) “Kitabu ma
nazale minal-Quran fi emiralmominin (8)” (Nacasi 1424, 280), ®hmad
ibn Mehammad ibn Ubeydullah al-Cévharinin (v. 401/1011) “Kitabu ma
nazala minal-Quran fi sahibil-emr” (Tusi 1422, 79-80; Nacasi 1424, 85-
86), Furat al-Kufi kimi tefsir gelema aldigi manbalerde geyd olunur.
Adigakilen mifassirlorden bir gisminin zeydiyye mazhabine mansub
oldugu deyilir.

Furat tafsirinda qirast faqgliliklerina da toxunur. Masalan, “Va yaxin
gohumlarini gorxut va xaberdarliq et” (“Susra”, 214) ayasinin tefsirinda
imam Bagirden Abdullah ibn Mesudun girastinde “Qorxut yaxin qo-
humlarini va dogmalarindan olan ixlash kesleri” gaklinde oldugunu
naql edir (Furat t.y, 109). Hemginin “Els ki, Maryam oglu masal ¢akildi,
sonin qévmun darhal ona goéra saslerini ucaltdi” (“Zuxruf’, 57) ayasinin
tofsirinde de Ubey ibn Kebin giratine gore “yasiddun” (seslerini ucaltdi-
lar) yerina “yadiccun” (hay-kuy saldilar) saklinde oldugunu naqgl edir
(Furat t.y, 154).

Furat al-Kufi tefsirinde yeri galdikce, nasx masalasina dair ravaye-
tlor de teqdim edir. Masalon o, “Ey iman gatiranler, Allah rasulu ile xu-
susi sOhbat etdiyiniz zaman, 6z sdhbatinizden 6nce sadage verin”
(“Macadila”, 12) ayasinin tafsirinda tabei alimlarindan Mlcahidden bela
naql edir:

“Mdminlarin emiri Bli ibn ©bu Talib (8) bels buyurdu: “Allahin Kita-
binda els bir ays var ki, ona ne mandan avval, na do mandan sonra
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amal edan oldu. (Hamin) ays “Nacva” ayesidir. Manim bir dinarim var
idi. Onu 10 dirhema satdim. Belslikle, onlarin har birini Peygembarle
(s) xUsusi sbhbeat etmazden avval sadaga verdim. Sonra hamin aya bu
ayo ile nasx edildi: “Yoxsa 6z xususi sOhbaetinizden gabaqg sadeqs
vermakdan qorxdunuz? indi ki, bunu etmadiniz ve Allah da bundan
kecdi, onda namaz qilin, zekat verin, Allaha va Onun rasuluna itast
edin. Allah etdiklerinizdan xabardardir’ (“Mucadile”, 13). Mandan sonra
kimsa avvelki ayaya amal etmadi” (Furat al-Kufi t.y, 180).

Yuxarida da geyd etdiyimiz kimi, Furat al-Kufi Quranin dorddabiri-
nin imam 8li ve ehli-beyt hagqinda nazil olduju genastindadir. Bu
baximdan o, tefsirinde ¢oxlu sayda ayesnin imam 8li ve ohli-beyt
haqgqinda nazil oldugunu gdsteran ravayatler taqdim edir.

Furat al-Kufinin an ¢ox tengid olunan tarafi ise onun teassubkeslik
nimayis etdirib, olagedar olmayan ayslerin imam 8li ve ahli-beyt
haqgqginda nazil oldugunu iddia etmasidir (Shahavatov, 2014, 247-253).

Oslinda, Furata nvanlanan bu tengid onunla eyni dévrde yasamis
imamiyya miufassirlarinden Mahammad ibn Masud al-Byyasi va Oli ibn
Ibrahim ibn Hasim al-Qummiys da Gnvanlanmisdir. Her ikisinin da
mazhabi teassuble harakat ederak, Quranin mubham ayalerini 6z
agidaleri istiqametinda tafsir etdikleri, birbasa alaga qura bilmadikleri
ayeleri isa tovil etdikleri fikri saslendirmalaridir. Onlarin Qurani sislas-
dirdikleri iddia edilmisdir (Ates, 1975, 150; Caliskan, 2003, 90).

Bu istigamatda tengidlera an ¢cox meruz qalan erkan sio tofsir-
cilorinin butin mibhamlari eyni sakilde mazhabi tessslbla tofsir et-
diklerini sdylemak dogru deyildir. ilk dévr sie miifessirlarinin bir gismi-
nin mubhamlari ahli- sinna mufassirlerinin etdiklari bir metodla tefsir
etdiklari malumdur. Massalen, kegmis Ummatlerle alagadar bir c¢ox
ayade mubham buraxilan yerlari ahli- sinna tafsirgilari ilo eyni sakilde
sorh etmaya calismislar. Qummi "Saharin uzaq noqtesindan bir adam
gacib-galdi" (“Yasin”, 36/20) ayesinde bahs edilon saxsin Habib an-
Naccar oldugunu bayan edir (Qummi, 1404, 11/214).

ibn Teymiyyanin sslef tlemasina nisbstde teqdim etdiyi bir negs
nimuna vardir ki, bunlar sie tefsirlerinde olanlarla banzerlik taskil edir.
ibn Teymiyyenin geyd etdiyine géra, ahli-siinnanin salaf alimlerinden
bazilerine gore, “Sabir edanlari, dogru olanlari, hizurunda kdnulden
boyun blkub divan dayananlari, Allah Ggin (mal) xarclayenlari ve
soharlorde istigfar edenlori gérmakdadir’ (“Ali-imran”, 3/17) ayesinde
bahsi keg¢an sabir edenlaerden magsad — Peygambar, dogru olanlardan
magsad — 8bu Bakr, Allaha boyun aysnlarden magsed — Omear, infaq
edanlarden magsad — Osman ve saharlarde bagislanma dilayanlerdan
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magsad — Blidir. Homginin "Mahammad Allahin Rasuludur. Onun ya-
ninda olanlar kafirlere qarsi qati, bir-birlerine garsi marhameatlidirlar.
Onlarin riku ve sacda edarak Allahin IGtf va razihdini axtardiglarini
gorarsan (“Fath”, 48, 29) ayesi ile alagadar olaraq, barabarindakilar-
den 8bu Bekrin, kafirlere garsi qati olanlardan Omerin, 6z aralarinda
marhameatlilerden Osmanin, riku ve sacde edanlardan Blinin nazards
tutuldugunu sdylemisler (ibn Teymiyyes, 1997, 92).

Ibn Teymiyya bu tafsir tarzini “6rneklama” adlandirir ve “Gmumi bir
ismin bazi novlsrini, izah edilmak istenilan seyin Umumi va xususi bu-
tlin xUsusiyyatlerini i¢cine alacaqg tam bir terif etmak saklinde deyil,
dinlayiciya név haqqinda fikir veracek bir misal saklinds isare etmak”
olaraq izah edir (ibn Teymiyys, 1997, 44).

Eyni fikri Furat al-Kufi Ggun de deya bilerik. Furat al-Kufi tafsirinda
bir gox ayeni hemin metodla imam 8li ve shli-beytlo slagelendirir. Bu-
nunla yanasi, onun teqdim etdiyi ayslardsn bir coxunun imam 8li ve
ahli-beytle alagadar oldugunu shli-sinna mufsssirlari de tesdiq edirler.
Masalan, “Oslinda, san yalniz gorxudansan ve har bir daste G¢lin dog-
ru yol goésteroen var’ (“Rad”, 7) ayasinin tefsiri ilo slagadar olaraq
Hoazrot Peygembardean naql etdiyi “Man qorxudanam, hidayat olunanlar
ise Olinin vasitesila hidayat olunurlar” hadisi shli-siinnanin hadis va
tofsir manbalarinde de mdévcuddur (Tabari, 1954, XIII/108; Neysaburi,
t.y., 1/129-130; Razi, t.y., 10, XIX/14).

Natico

Hoayati va yaradicihdl haqqinda kifayet gadar malumat olmayan
Furat ibn ibrahim ibn Furat al-Kufinin hicri lll (m. IX) esrin ikinci yarisi
ilo IV (m. X) asrin birinci yarisinda yasadigi ehtimal olunur. Ravayat-
dirayet mibahisasinin hokm surdlyu bir dovrda yasayib-yaratmis Fu-
rat revayet tofsiri geloma almagla yanasi, akseriyyat etibarile imam 8l
va ohli-beyt haqqinda vahy galdiyina inandigi ayslerin nazilolma saba-
bi ve tafsirina dair ravayatleri teqdim etmasi baximindan muasirlarin-
dan ferglenir.

Bir terafdan, erkan rical aserlerinda adinin kegmamasi, diger teref-
den, tafsirinde imamiyyanin “imamat” anlayisina zidd revayatlera yer
vermasi, Furat al-Kufinin zeydiyyaden, yoxsa imamiyyaden oldugu
haqqinda suali ortaya g¢ixarmisdir. Diger tarefden, bir ¢ox imamiyye
alimi Furatin tafsirine istinad etmisg, sonraki dovr bazi rical alimlari onun
hagqginda musbat fikirler saslendirmisler. Butin bunlara dayanaraq,
Furatin imamiyyadan olduguna dair genast da ortaya atilmisdir. Fikri-
mizca, Furat zeydiyyaya mansub mufassirdir.
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Mazhabi tam aydin olmayan Furatin tefsirinin motabarliliyi hagqin-
da da bazi iradlar mévcuddur. Her seydan avvel Furatin 6z tefsirinda
rovayat naql etdiyi bazi ustadlarinin hadis uydurduglarina dair malu-
matlar mévcuddur. Diger terefden, tafsirinin ravisi de machuldur. Furat
al-Kufinin tafsirinin maotabarliliyine xalal gstiran digar bir xlUsus —
avvallar mdévcud olan sanadlarinin silinmasidir. Batin bunlara baxma-
yaraq, yuxarida da qeyd etdiyimiz kimi, bazi imamiyye muallifleri 6z
aserlerinda Furatin tafsirina istinad etmis, rical alimleri onun haqqinda
musbat fikirlar saslendirmigler.

Arasdirmalar Furat al-Kufinin yasadigi ve buna yaxin ddvrds,
xtisusile zeydiyye mazhabine meansub sisler arasinda imam 8li ve sh-
li-beyt haqqinda nazil olan Quran ayalerinin tefsirina dair esaryazma
ananasinin yayildigini gosterir. Bu doévrde yasayan Furat ol-Kufi do
eyni metodla tafsir galoma almigdir.

Furat al-Kufinin tafsirini tam bir roevayat tefsiri hesab etmak olar. O,
alde etdiyi revayatlaer haqqinda har hansi dayarlandirma etmadan ardi-
cil taqdim etmaya calismisdir. Bu baximdan, muasiri Mehammad ibn
Masud al-Oyyasi ile eyni metodu izlamisdir.

Tafsirini Imam 8li ve shli-beyt imamlarina aid ayslers hasr etss ds,
Furat al-Kufi yeri geldikde qirast forglilikleri v nasx masalasina do
toxunur.

Diger erkan dovr sie mufassirlari kimi, Fuat al-Kufi de tenqid olun-
mus, mazhabi teassublea harakest etdiyi iddia olunmusdur. Furatin
imam 8li ve ohli-beytlo alagesi olmayan aysleri bels, onlarla ola-
galendirmaya cahd etdiyi fikri seslendiriimisdir. Bu iddiaya gisman qo-
sulmagla yanasi deya bilerik ki, Furat al-Kufinin tafsirinde taqdim etdiyi
bir cox aye shli-siinne tefsirlerinde de imam 8li ve shli-beytle slage-
londirilmigdir.

Burada bela bir sual yaranir: niya bahsi kegoen dovrin sie mufes-
sirleri bu gader ayeni imam 8li ve sahli-beytle slagslendirmays calisir-
lar? Her seyden avval onu geyd edok ki, imam 8li usaghigindan eti-
baren, Hozrat Peygembarin nazaratinde yetismis, he¢ vaxt sirk qos-
mamis ilk miselmandir. islamin yayllmasinda en gox emayi keganlor-
dan biridir. Demak olar ki, butiin doyuslerds igtirak etmis, on siralarda
yer almig, mali va cani il Allah yolunda mubarize aparmisdir. Hayatin
bir pargasi olan Quranda bele bir saxsdan, ad ¢akilmasa de, bahs
olunmasi tabiidir. Tafsirlora baxdigimiz zaman mazhabindan asil ol-
mayaraq, bir cox mufassirin bunu asarinde geyd etdiyini gora bilerik.
Bununla yanasi, imam 8li ve shli-beytle slagadar olmayan ayslerin do
onlarla alagsalandirildiyinin sahidi olurug. Fikrimizce, bunun sababi gie
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gruplari arasinda yer alan ifrat¢i gruplardir. Bu gruplar terafinden uydu-
rulan bir gox ravayst tefsirlorde aks olunmusdur. Yuxarida da geyd
etdiyimiz kimi, Furat al-Kufinin istinad etdiyi bazi musallifler hagqinda
rical alimleri manfi fikirde olmus, onlarin hadis Usulunda motaber
soxslar olmadigini geyd etmiglar. Bu da onu gosterir ki, Furat al-Kufi
tofsirinde qeyd etdiyi rovayaetlarls alaqadar segici davranmamisdir.

Butun bunlarla yanasi, hicri Ill asrin sonu va IV asrin avvalinde
galema alinmis ve gunumuizs orijinal sakilda gslib-catan bir tafsirin
dovrun “tafsir’ anlayisi haqqinda fikir sahibi olmag baximindan ahe-
miyyat kasb etdiyini disunurik.
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Xiilaso

Bu magaleda Nasiraddin Beyzavinin magshur tafsir asari kimi tani-
nan “©nvar at-tanzil va asrar at-tavil” nimunasinin manbalarina yer ve-
rilib.

Beyzavi XIII (h.VIl) asrin mashur alimlarindandir. Darin elmi biliya
malik olan asarinda nahv, sarf ve balagat kimi arab dilinin incaliklerina,
muxtalif girast oxunuslarina toxunmus, eleca da 6zlindenavvalki tafsir
alimlarinin asarlerindan iqtibaslar gatirmisdir. Hamg¢inin aysleri izah
edarkean seirlardan istifade etmigdir. Bundan basqa o, asarinds kalam,
figh ve hadis kimi islami elmlara de genis yer vermisdir. ©sas etibarilo
bu maqaleda Beyzavinin tefsir aserinin tafsir, hadis, figh ve kalam
manbalarina toxunulub.

NUmunanin asas manbalari Zamaxsarinin “al-Kessaf’, Fexraddin
or- Razinin “Mefatih ol-gayib”’, Ragib el-isfahaninin “sl-Mifradat”
asorleri hesab edilir. Bu aser, hatta Zamaxsaerinin “al-Kassaf’ asarinin
eynisi olduguna gors tanqid edilir. Buna baxmayaraq, Beyzavi kalami
vo fighi mévzularda Zemaxseriya etiraz etmisdir. Beyzavi ayaleri tafsir
edoarkan ageri aqidaesine, Zemaxsari ise motazile aqidasinin asaslarina
gOra izah etmisdir. Beyzavi etiraz ederken Zamaxsarinin adini
¢okmamis, bunun avezina “Deyildi”, yaxud “Motezile dedi” va diger
kalma va cumlalera yer vermisdir. 9sarin hadis qaynaglarina galdikda
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ise demak olar ki, Beyzavi Zsmaxsarinin asarindaki hadislerin eynisini
istifade etmisdir. Mahz bu baximdan da o, tanqid edilmisdir.

Natico etibarile geyd edsak ki, Beyzavi dovrundn tsleblarina uydun
olaraq, qisa, yigcam ve ecazkar bir asar arsays gatirmisdir. Osar
cumla qurulusunun, mdvzularinin g¢atinliyina goérs, Uzarina an ¢ox ha-
siya yazilan tafsirlarden hesab edilir. Buna baxmayaraq, aser 6z asri-
nin, Osmanl doévrinin an oxunaqh tefsir kitabi olmus, hatta bu-
gunadak madrasalarde dars vasaiti kimi oxudulmusgdur.

Acar sozlor: tofsir, Beyzavi, “©Onvar ot-Tanzil”, Quran.

Jurnalimizda darc olunan meqalslarin mdsllif hiiquqglari mdiollifle-
re maxsusdur ve onlar CC-BY-NC lisenziyasi ile har kase agiq sokilda
darc olunur.
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Abstract

This article provides sources of Nasir al-Din Baydawi's famous
work of tafsir “Anwar al-Tanzil wa asrar al-Ta'wil”.

Baydawi is one of the renowned scholars of the 13th century (7th
century AH). He drew attention to some of the more intricate aspects
of the Arabic language, such as nahw (Arabic grammar), sarf (morpho-
logy), and eloquence, as well as various types of recitations (gira’at),
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and also cited quotes from the works of previous tafseer scholars. In
his tafseer he also used examples from poetry. In addition, he gave
special attention to Islamic sciences such as kalam, figh, and hadith.
This article primarily studies the sources of tafseer, hadith, figh, and
kalam of Baydawi's tafseer work.

The sources for the work come primarily from Zamakhshari's “al-
Kashshaf”, Fakhreddin al-Razi's “Mafatih al-Ghayib” and Raghib al-
Isfahani’s “al- Mufradat”. The work has even come under criticism for
its striking similarity to Zamakhshari’s al-Kashshaf. However, Baydawi
disagrees with Zamakhshari on kalam and figh issues. Baydawi expla-
ined the verses according to Ashari’'s creed, whereas Zamakhshari
explained them according to Mutazila principles. When expressing his
objections, Baydawi did not mention Zamakhshari’s name directly; ins-
tead, he used phrases such as “It was said” or “Mutazila said”, and
other words and phrases. In terms of hadith sources of the work, it can
be said that Baydawi used the same hadiths as Zamakhshari. He fa-
ced criticism for that very reason.

To put it simply, he created a short, concise, and outstanding pie-
ce that was relevant to Baydawi’s era. Due to its complex sentence
structure and topics, the work is considered to be one of the tafseer
works with the most comments written on it. Despite this, the work was
the most readable tafseer book of its century, the Ottoman period, and
it is still used in madrasas today as a teaching aid.

Keywords: Tafsir, Baydawi, Anwar al-Tanzil, Quran, Interpreta-
tion

The copyright of the articles published in our journal belongs to
the authors and is published as open access under CC-BY-NC license.
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Pe3lome

B ctatbe npuBegeHbl UCTOYHMKM oOpasua «AHBap aT-TaH3um U
acpap aT-TaBun», U3BECTHOMO KaK TONTIKOBaHME.

BensaBn - oauH un3 umsBecTHbiX y4deHbix XllI Beka (VII B. no
xnopxkpe). OH obnagan rnyboKMMW HayYHbIMW 3HAHUSIMM U B CBOEM
Tpyae KOCHYICS TakKnx TOHKOCTen apabcKoro A3blka, Kak Haxs, capd u
KpacHopeuure, pasnuyHbIX BUAOB rmpadaTta, a Takke npueen uutaTbl U3
TPYOOB Y4YeHbIX TOSMKOBaTenen, SBASKOWMXCA €ero npeawecTBeH-
Hukamu. Mpn TONKOBaHUKU asaTOB OH UCMNONb3oBarn cTnxu. Kpome aToro,
B CBOEM TpyAe OH Adasan ocoboe MecTO TakMM UCIaMCKUM Haykam,
Kak kanam, ¢ukx M xaguc. lNpexae Bcero, B CTaTbe YNOMSAHYTbI
NCTOYHMKM Tadocnp, xagnuc, PUKX 1 kanam TonkosaHna bensasu.

OCHOBHbIMM UCTOYHMKaMn obpasua cuuTarTca Tpya «anb-
Kawwad» 3amaxwapu, «Madatnx anb-ranb» ®axpagavHa ap-Pasu,
«anb-Mydpagat» Parmba anb-Ucdaxann. BTOoT Tpyn noaseprancd
KpUTUKE BBMAOY aHanorMyHoctTn c TpyaoMm «anb-Kawwad» 3amax-
wapwu. HecmoTpsa Ha aTo belnsaBu Bo3paxan 3amaxwiapy B Bonpocax
kanama n gukxa. Npun TonkoBaHun aatoB bensasn pykoBoacTeBoBarcs
B3rnsgamun awapuTtoB, a 3amaxwapu - myTtasunuTos. [pu Bo3paxe-
HUn Bensasm He ynomuHan mmsa 3amaxwapu, BMECTO 3TOr0 OH UC-
nosfib3oBas TakMe uspedeHus U npegnoxeHus, kak «He» unu «MyTa-
3UnNnT ckaszan». YTo kacaeTcsi MCTOYHMKOB Xaguca Tpyga bensasm,
MOXHO CKa3aTb, MCNOMNb30Basl TE Xe Xaauchl, YTo 1 B Tpyae 3amaxwa-
pu. IMeHHO NO3TOMY OH NOABEprasicCa KpUTUKe.
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Takum obpasom, bensaBu co3gan NakoOHUYHOE U yOMBUTENbHOE
npovsBedeHne, oTBevatollee TpeboBaHuAM cBoero nepuoga. [lo
CTPYKType NPEeaniOXKEeHUA N CIOXHOCTM TEM Ha 3TOT Tpynd HamMcaHo
bonblue Bcero npumedaHuin. HecmoTpsi Ha 3TO, OH SABMSIETCA CaMbIM
pa3bopumBbIM TONKOBaHMEM cBoero nepuoga, OcmaHckoro nepuoaa.
B meueTsix no cel AeHb ero Ucnorsb3ylT B kKayecTBe y4ebHOro noco-
ous.

Knrodeesnle cnnoea: magpcup, belsasu, «AHeap am-maH3ur»,
KopaH, mornkosaHue.

Aemopckue npaea Ha cmambu, O0rybruUKO8aHHbIE 8 Hawem
)XypHane, npuHadnexam aemopam U nybriukytomcss 8 OMKpPbIMOM
oocmyrie o nuuyeH3uu CC-BY-NC.

Giris

Nasiraddin 8bu Seid Abdullah ibn Omer ibn Mshemmad al-
Beyzavi as- Sirazi (v.: — h.685, m. 1286; h. 691, m.1291 — 1292) (Aricl.
Ssh.58) iranin Siraz sehaeri yaxinhginda yerlasan Beyza qoesebasinde
doguldugu ucgln Beyzavi, Sirazda boya-basa ¢atdigi ve burada gazilq
etdiyi dgun “Sirazi” nisbaelsri ile do taninmisdir (Hamavi, 1,380 -381;
Yaqut ibn Abdullah I, 529; ad-Dusuri, |, 354; Qays al-Qays, |, 392;
O.Mustafayev. sah.124). Manbalerda onun ailesi, dogum va vafat tarixi
haqgqginda deaqiq ve tefsilatli mealumatlar olmadigi tGgun muxtelif for-
ziyyelor geyd edilib (Ozal, Celabi, |, 288-289; as-Subki, |, 25; 8.Mus-
tafayev, 125). Alim Sirazda gaziliq etmis, ilk tehsilini ata ve babasin-
dan almisdir (Sirazi, 294-295; Beyzavi, |, 4-5; Arci, 32-33;
O.Mustafayev, 125). Hamgcinin ata babasi kimi gazi olan alimin Sirazda
gazihqg vezifesinden uzaglasdiriimasi ve tekrar vezifeya tayin edilmasi
ile bagli muxtaslif farziyyeslar geyd edilmisdir (©.Mustafayev. 126).

Derin elmi biliya malik olan Nasiraddin Beyzavi dovrunin ve
O0zundansonraki alimlarin diqgatini calb etmis va onlara elm yolunda
ndmuna olmusdur. Bu baximdan, alimlerin onun haqgqginda dedikleri
“allama”, “muhaqqiq”, “mohtesam asaerler sahibi’, “an savadli alim va
bas qazI”, “Azarbaycanin an bdyuk alimi” (Safedi, XVII/206; Yafi,
11/226; Subki, VIII/157; ibn Kasir, XII/363; Qazi Sibhs, 11/172;) ve diger
bele sdzler diqgatalayiqdir. Beyzavi tafsir, kalam, figh ve figh Usulu ki-
mi elmlarde mashur olmagla yanasi, hadis, mantiq, arab dili, nahv, ta-
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rix kimi elm sahalerinda de ssarler yazmisdir. Klassik manbalarde ali-
min Tabriz seharinda yerlasan Carandab gabiristanliginda dafn edildiyi
geyd olunur (Abdurrahman,170; Qaradagi, 57; Zuheyli, 69;
O.Mustafayev 126).

Elmi yaradicihgini vaefat etdiyi Tabriz seherinde davam etdiran ali-
mi daha ¢ox mashur edan asaeri isa asrlerboyu oxunan, tafsir kitablari-
na menba va sutun olan “©Onvar et-tenzil ve asrar at-tevil” adli nu-
munasi olmusdur (Ziheyli,124 — 129). Mliayyan manbalara gbre o, bu
asarini omrinun son ddvrlerinde ve onun tasevvuf seyxi olan
Mahammad ibn Mahammad al-Kathainin gosterisi ile yazdigi qeyd
olunur (Katib Calabi, 1,187; Bilmen, II, 528). Beyzavi asarinin mugad-
dimasinda tafsir elmi va tafsir aliminin xUsusiyyatlarinden bahs edarak,
tafsir elminin diger elmlarden Ustun oldugunu, tefsir yazan birinin butin
dini elmlarle yanasi, arab dili va onun incaliklarini derindan bilmayin
zoruriliyini vurgulayir (Beyzavi, 1/3; Calabi, 1V/290; Xafaci, 1/21-24;
O.Mustafayev, 130). Ortahacmli olan aserda ayslarin tafsiri peygom-
bar, sehaba, tabiun va diger davamcilarin fikirlarine asaslanan ravayet
tofsir Uslubu, kalam, sarf, nahv, balagst ve figh kimi elmlari 6ziinda
ehtiva eden dirayat tafsir metodu ile izah edilir. ©sas xususiyyati etiba-
rile aser dirayat tafsir metodunu izlase da, revayat tefsirine de burada
yer verilmisdir. Bu da o demakdir ki, Beyzavi dirayst ve rovayet tof-
sirlerini birlagdirmaya calismisdir (Beyzavi, |, 4). Bundan basqa o, tof-
sirinda muxtalif girastlari de qeyd etmisdir. Bela ki, alim girast ndvlerini
geyd ederkan qarileri bazen “Basriyyun — basraliler, hicaziyyun — hi-
cazlilar, kufiyyun — kufaliler bels oxumusdur”, — deya adlarn ile qeyd
etmis, bazan “Qurie — bele oxundu”, — deyearak har hansi bir ad qeyd
etmamisdir. Homginin saz — manbayi balli olmayan qirastleri do mac-
hulda, yani “Bela oxundu”, — deya qeyd etmisdir (Gur, 25).

Umumiyyaetle, asere genis nazer yetirdikde aydin olur ki, Beyzavi-
nin digar nimunalarinda oldugu kimi, bu asarinde de mdévzular tafsilath
ve genis sakilde izah edilmayib. Bela ki, bazen serf, nahv, ligat,
mantiq, qirasat, tarix ve kalama aid movzulara qisa sakilde toxunulub.
Bu da movzularin anlasiimazligina ssbab olmusdur. Bu baximdan,
aser tonqid obyektina gevrilse da, tefsilatdan uzaq olan, dévrinin yazi
uslubunu 6zinde aks etdiron bir icaz va ixtisar xarigasi kimi 6zunu
gostermisdir (Arici, 358 — 359; Mustafayev, 131). Oserin ecazkarlgi
Sshabaddin al-Xafaci (v.: h. 1069, m. 1659), ismayil al- Konavi (v.:
h.1195, m. 1781), Katib Calabi (v.: h. 1067, m.1657) kimi asare hasiya
yazan muallifler terefindan teqdirla qarsilanmisdir (Xafaci, |, 4; Konavi,
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l,4; Calabi, 1,187; Mustafayev, 130). Osmanh ddévrinds darslik kimi
madraselarda tedris olunan “Onvar at- tenzil ve asrar at-tevil” seseri
agoeri vo motazile aqidalerine mansub olan gexslar arasinda an ¢ox
oxunan tefsir kitabi olmusdur (Mustafayev, 131). Hamginin asar 1759-
cu ilden baglayaraq, har ilin ramazan ayinda alimlerin igtiraki ile “Huzur
dersleri” adi altinda padsahin hiizurunda oxunurdu (ipsirli, 441, - 444;
Arici, 363, Mustafayev, 131). Bundan basqa, bu asar Uzerine an ¢ox
hasiye va talig yazilan tafsir asarlerinden hesab edilir. Bele ki, asar
uzerine 250 (Bilmen, 11/530) ve ya 437 (Maden, 337-375) olmagla,
mixtalif saylarda hasiys ve tsliq yazib (Demir, 92; Ozturk, 20; Ay,
271).

Naotice etibarile Nasireddin Beyzavi tafsirinda bir ¢ox islami elm-
lara, girast novlerine, elace de erab dili va onun incaliklarina toxun-
musdur. Bela ki, o, ayalarin izahinda 6ziindenavvalki alimlerin tefsiri ile
yanasl, kalam, figh, hadis, Iuget, nahv, balagat kimi elmlardan da isti-
fade etmisdir. Bu meqalada ise “Onvar at-tenzil ve asrar at-tavil’ asari-
nin tefsir, hadis, kalam va figha dair manbalerina yer verilmisdir.

Toafsir manbalori

Tadgiqatlardan da aydin oldugu kimi, bu ssarin asas ve dnamli
gaynagdi Zemaexsaerinin “al-Kassaf’ aseri hesab edilir (Zahabi, 1/196;
Cerrahoglu, Il, 267; Zuheyli, 129;). Bele ki, Beyzavi tofsir asarinde
erab, maani va bayan kimi arab dili gqrammatikasinin incalikleri, Qura-
nin ecaz yonlari, suralerin fozilatleri, israiliyyat kimi moévzularda, elace
da har bir mévzuda Zemaxsarinin adi¢akilon asarine muracist etmisdir
(Celebi, I, 186; Zahabi. |, 211 — 212; Mustafayev. 133). Hatta as-Subki
(v.: h. 771, m.1370), Semsaddin ad-Davudi (v.: h. 945, m. 1539) kimi
alimler da bu tefsiri “MUxteser al-Kessaf’ olarag naql etmigler (Ss-
Subki. VIII/157; ad-Davudi, I, 248;). Bundan basqa, Suyuti de “Onvar
at-tanzil ve asrar at-tavil” asarina yazdidi hasiyanin mugaddimasinda
bu aserin “al-Kassaf’ nimunasinin an godzal xulasesi oldugunu geyd
etmisdir (Suyuti, 1,13; Arici, 375;). Bu asarin, hatta “Onvar at-tenzil ve
asrar at-tavil” Uzerinda o qader boyuk tasiri vardir ki, nUmunaya hasiya
yazan alimler Beyzavinin asarinde anlamadigi ifadaleri basa dusmek
tictin “al- Kessaf’a miiracist etmislor. Buna misal olaraq, Suyuti ve ibn
at-Temcid (v.: h.880, m.1475) kimi asare hasiya yazan alimlerin adla-
rini geyd etmak olar (Arici, 377).

Her iki alim asarlarinda ayaleri tafsir edarkan 6z aqidalari esasinda
tofsir etmisdir. Belo ki, Zamaxsari ayalari tefsir edarkan métezile aqide-
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sini, Nasiraddin Beyzavi ise asarinin tafsirinds asari aqidasini asas go-
tirmUsdar. Beyzavinin Zamaxserinin asarinden istifade etmasina
baxmayaraq, kalami va lugavi masslelarde ona etiraz etmis, bu etiraz-
larini elmi hagqigatlerle slbut etmays c¢alismisdir. Maraghdir ki, Na-
sireddin Beyazavinin Zamaxsarinin “slKessaf” aserinden istifada
etmasina baxmayaraq, muallif ve aserin adini geyd etmamisdir. Bey-
zavi Zemaxsaeriya etiraz edarken, yaxud tenqidini bildirerken “Deyildi”
(qile), — deys felin machul névinda, yaxud moétezile agidasini hadefa
aldigda iss “Motezile dedi ki — saklinde Umumi olarag motazila
agidasini tanqid etmisdir (Haci, s.181-188 ; Beydavi, 1/37, 38,41, 79,
85, 138, 155. 162; 11/50, 127, 161, 176, 178; 11I/9, 146, 197).

“Onvar at-tanzil ve esrar at-tavil’ aserinin diger tafsir qaynagi
Faxraddin er-Razinin “st-tefsir al-kabir” adi ile taninan “Maefatih al-
Gayib” adl tefsir asari ilo baghdir (Zehabi, 1/196; Carrahoglu, 11/267;
Arici, 379; Mustafayev, 133). Bels ki, Beyzavi kalama va folsefeya dair
movzulari Razinin geyd olunan asarinden goéturmus ve Razinin adini
geyd etmamisdir (Katib Calabi, |. 187; Cevdet Bey 128; Yusuf, 70, ari-
cl, 378). Hamginin o, asari agidasine mansub olan Razinin moétezile
agidasi ile bagl tangidlarini de 6z aserinde mixtesar sokilde naql et-
misdir (Yusuf, 70-72; Haci, 197-206). Bununla yanasi, Beyzavi Razini
kalmalarin IUgavi izahlari, elece da ayslarin tafsiri ile bagl fikirlerini
tonqid etmisdir (Haci, 206-208; Arici, 378).

Oserin Uguncl tafsir qaynagina geldikde ise bazi tadqiqatgilara
g6re, bunun Ragib sl-isfahaninin “al-Miifredat” aseri oldugu qeyd edilir
(Cerrahoglu, 11/267; Haci, 210; Zuheyli, 132). Bu tadgiqatcilardan
Bargamli Covdat Bay Beyzavinin 6z asarinde sozlarin qurulusu ve dilla
bagli mdvzular- da yuxarida qeyd ediloen asarden manba kimi istifade
etdiyini bildirmisdir (Cevdet Bey, 128, Arici, 379). Bundan basqa, Tur-
kiyo Dayanat Vaqfi islam Ensiklopediyasindaki “Onvar st-Tenzil ve
Osrar ot-Tavil” asari maddesinde de nimunanin manbaleri arasinda
Ragib sl-isfahaninin “sl-Mufradat” aseri naql edilir (Cerrahoglu, 260;
Oztlirk, 20; Arici, 379). Bazi todgiqatcilar Beyzavinin tafsir asarinin
tclincll gaynaginin Ragib sl-isfahaninin “Cemiu ot- Tefasir (Kara, 399)
va ya “Teahqiq al-bayan fi tevil al-Quran” adl tafsir asarlarindan biri ol-
dugunu qeyd edirler (Zsahabi, 1/196; Yusif ©hmad Oli 72-74). Son
todqiqatlar ise gésterir ki, Beyzavinin tefsir asarinin qaynagi isfahani-
nin “sl-Mufradat” aseri deyil, “Camiu at-tefasir” numunasidir. Belsa ki,
Ragib ol- isfahaninin tefsir kitabini ilk defe geyd eden Katib Calabi
(1609-1657) “Kasfuz-zunun® numuneasinds Beyzavinin soézlarin va
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kalmalerin qurulusu, gizli haqigatler va ince igaraler kimi modvzulari
Ragib sl-isfahaninin tefsirinden xiilase etdiyini naql edir. O, aserinde
“Onvar et-tenzil” niimunasinin manbayinin isfahaninin “sl-Mufradat”
oseri deyil, isfahaninin tefsir kitabi olan “Tefsir er-Ragib”, yaxud diger
adi ile — “Camiu-et-tafasir’ oldugunu bildirir (Calebi, 1/187). Hamginin
movzunu darindan tedqgiq eden dovrun muasir arasdirmagilarindan —
Miistagim Arici da “Onvar st-tanzil” aserinin gaynaginin Isfahaninin “al-
Mifradat” eseri olmadigini miayyen esaslarla geyd edir. Bela ki, o,
Siileymaniys kitabxanasinda isfahaninin tefsir asarinin adinin “Tafsir-
ar-Ragib” basligi ile geyd olundugunu bildirmisdir. Bundan basga, “al-
Mufradat” eseri tefsir kitabi deyil, Quran terminlarini izah edan bir nu-
munadir. Hamginin isfahaninin tefsir kitabinin Beyzavinin “©nvar ot-
tonzil aserine manba oldugunu bildiren Katib Calabi “Kasf 8z- zunun”
nimunasinda “Tefsir ar-Ragib” maddasinda bildirir: “Bu tefsir Beyzavi-
nin “©nvar eot- tenzil” asarinin manbalarinden biridir (Katib Calabi,
1/447:). Bundan basqga o, isfahaninin “sl-Mifradat’ eseri haqqginda
malumat vererken bu nUmunanin Beyzavinin tefsir aserinin
manbalarindan biri oldugu hagqinda malumat vermir. Bu da onu
gOsterir ki, “©Onvar at-tenzil” asarinin tglincu manbayinin adi — “Camiu
at-tofasir” aseridir. Bir mutesavvif alim kimi taninan Nasiraddin Beyza-
vinin agaeri tafsir yozumunun gaynagi Tusteri (v.: m. 412, h.1021), Ku-
seyri (v.: m. 465, 1072) ve Baklinin (v.: m. 606, h.1209) tefsirlerina aid
edilse da (Kiraz, 365-423), bu tavil ve izahlar isfahaninin geyd olunan
tofsir aserina gedib-¢ixir (Arici, 382 -383).

Hadis manbalari

Nasiraddin Beyzavi tafsir esarinde surelerin sonunda geyd etdiyi
va suralerin fazilatlerina aid hadisleri, Umumilikde, Zemaxsarinin “al-
Kagssaf” asearinde (Zsahabi, 1/211-212), elece doe daha avvalki
manbalerde — Vahidinin “sl-Vasit fi-tefsir-al-Quran-il-Macid” adh
aserinda do gérmeak mumkundur (Kara, 311). Zahabinin geyd etdiyina
gors, hadis alimlarinin ittifaqi ile uydurma gabul olunan hadislari naq|
edan Beyzavi bu movzuda Zemaxsgaerini teqlid etmis ve onun xatalarini
tekrarlamigdir (Zahabi, 1/211-212). Xafaci Beyzavi tofsiri Uzarine yaz-
digr “inayetul-gadi ve kifaystul-radi” adli hasiyasinde bu kimi hadislerin
Ubey ibn Kab terefinden revayat edilan suralarin fazilatleri ilo badli
mashur hadisler oldugunu ve hadis alimlari terafinden mdvzunun uy-
durma hesab olundugunu geyd etmisdir (Xafaci, V/113). Muasir
tadqgiqatcilardan olan Arici ise Beyzavinin birbagsa hadis manbalarina
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muracist etmadiyini naqgl etmigdir (Arici, 386). Mahz bu hadislarla bagl
muxtelif aserler yazilmisdir. Buna misal olaraq, Zeynaddin ©bdur-Rauf
al-Munavinin (v.: h. 1031, m. 1622) “al-Fethus-semavi bi texrici shda-
sil-gadi beydavi’, Himmeatzade Mehammad ibn Hasan ad-Damasqinin
(v.: h. 1175, m. 1761) “Tuhfatul-ravi’ aserlerinin adlarini geyd etmak
olar (Cerrahoglu, 261). Mlunavi geyd olunan asarinin migaddimasinda
“Onvarut-tanzil” nUmunasinda sahih hadislarle yanasi, zsif, mévzusu
uydurma olan hadislerin de oldugunu nagl etmisdir (Munavi, 1/88-89;
[1/716,745; 111/1042). Homg¢inin Munavi asarinde hadislerin tertibi ila
bagli mévzuya da toxunmusdur. Beloa ki, tofsirgilarin suraleri azbarla-
mayi insanlara tesviq etmak ugln onun foziletleri ile bagh revayatleri
hamin suranin avvalinde, Zemaxsari ve Beyzavi ise suranin fozilatlori
ilo bagli revayastleri hamin suranin sonunda vermigdir. Munavinin fik-
rin@ gora isa suralerin fazilat ve UstlnlUylnu bildirmak ve ya agiglamagq
ucln sura fazilatlerina aid ravayetlar surenin sonunda galmalidir (MG-
navi, 1/121). Tefsir manbalarinda ise bununla badli haer hansi bir geyd
naqgl edilmayib. Manbalerde sura fazilatlerine aid revaystler bazen
avvelda, ortada, bazan sonda qgeyd edilir. Masalan, Faxraeddin Razi
bela ravayatleri bazan avvalds, bazen ise sonda (Razi, XXXI1/305,356,
358), ibn Kesir surenin avvealinde (Kesir, V/134-135; VII/512), Nesafi
iso Beyzavi va Zemaexsari kimi suranin sonunda verib (Bagis, 71). Bu
ndv hadislere bagll “Hud”, “ibrahim” ve “Ciima” surslerini misal vermak
olar.
“Hud” suresinin fazilati ile bagli nimuna:

(e 2y Gl ydie aVl e Ghel 0 s 18 e calus e Lo & Jgu) o
e daldll a g IS 5 g 5 pdl pl s gl gl galla o g4 QS e 5z s Baa
ol il oL ¢ laxad

Heazrat Peydambardan soéylenilan bir revayste gbére, kim “Hud”
suresini oxuyarsa, qarsiliq olaraq ona Hezret Nuh, Hezrat Saleh,
Hazrat Stieyb, Hozrst Lut, Hozrat ibrahim ve Hazrot Musaya inanan ve
onlari yalanlayanlarin sayi qadar on savab verilir (Beyzavi, al-Marasli,
[11/153; Zemaxsari, 11/439).
nimuna:

“Ibrahim” suresinin fazilati ilo bagl
Ge 23m liva pde 2 e Ghel sl g 8w 18 e ¢ aluyade e il e
Lam &l e dae 5 alial) ae
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Hezrat Peydembardsn galen bir revayste gére, kim “lbrahim”
surssini oxuyarsa, qarsiliq olaraq ona blitlere inanan ve inanmayanla-
rin sayi qadear on savab verilir (Beyzavi, al-Maragh, 111/205; Zsmaxsari,
11/568).

“Cuma” surasinin fazilsti ile bagli numuna:
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Hezrat Peydembardan gelan bir revayste gbére, kim “Cimea”
surssini oxuyarsa, qarsiliq olaraq ona missalman seharlarinde Ciima
namazina galen ve galmayanloerin sayi qadsar on savab verilir (Beyzauvi,
al-Maragli, V/213; Zamaxsari, IV/537).

Munavi ve Xafaci bu geyd edilen hadislerin Ubey ibn Kab adindan
rovayst edildiyini va bunlarin mdévzusunun uydurma oldugunu bildir-
migler (Xafaci, V/257; VI745; IX/177; MUnavi, 1/724; 111/1042; ).

Bundan basqa, Beyzavi tafsirinds “Fatiha” surasinin fazilatlori
haqgqinda hadislera de rast galmak mumkundur:

o Il Bsms sl Yl oy 06 sk e a0 e @ Ok sk i G s
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©bu Hiireyradan ravayet edilen bir hadise gbére Hazrat Peygombaor
Ubeys bels demisdir: “Sene Tévrat, incil ve Quranda heg bir banzeri
olmayan sure haqqinda xabar verimmi? Ubey “Bali, ey Allahin resulu
buyur’”, — dedi. Hazrat Peygoembar “O — “Fatihe” surssidir; o, sabul-
masani ve mana verilon Qurandir’, — deys buyurdu (Tirmizi, | =V).

Munavinin geyd etdiyina gore, Tirmizi bu hadisin hasan ve sahih
oldugunu bildirmisdir. Hamginin Nesai ve Hakim da bunu sahih gabul
etmislar (MUnavi, I/115 — 116).

“Fatiha” surasinin fazilatleri haqqinda diger hadis beladir:

) U el ol 13 Ol s 5 e il (Sl bl gy Ly JB ce il 0
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Ibn Abbasdan revayet edilon bir hadise gére. “Hozret Peyjomber
oturarkaen bir melek galdi ve belo dedi: “Sens, sanden avval he¢ bir
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Peygambare verilmamig iki nurun mujdasini verirom. Bu, “Fatiha” sure-
si ve “Baqara” surasinin son iki ayasidir. Bu sure ve aysalardsen oxudu-
gun her bir harf (glin sens bir acr vardir” (Hakim, Abdulgadir, 1/745).

Kalam manbalari

Tafsir¢i kimi maghur olan Nasiraddin Beyzavi iman ve aqide kimi
mdvzular 6zinds aks etdiren kalam elmi ile de masgul olmusdur. O,
hatta “Tavaliul-anvar fi ilmil-kalam”, “Muntah-al-muna fi sarhi-esma
illehil- husna”, “Misbahul-arvah val-izah” adli kalam modvzularinda
aserler yazmisdir (Beyzavi, 1/91 -92). Kelam elmini dini elmlarin sttunu
(Beyzavi, I11/90) hesab eden Beyzavi Razi ve Amidi kimi 6zln-
danavvalki alimlarin metodlarini teqib etmisdir. Bela ki, o, felsafe ve
kalam elmlerini birlagdirmaya calismisdir (Bagis, 219.). Beyzavi tofsir
asarinda kalam modvzularindan olan Allahin birliyi (Beyzavi, al-Marasl,
I/117) iman-emal olagasi (Beyzavi, al-Marash, |, 37 — 38; 111/241,
V/189), bdyuk gunah (Beyzavi, al-Marash, 1/37, 64), rizq (Beyzavi, al-
Marasli, 1/38 — 39) Allahi gérma ( Beyzavi, al-Marasli, 11/176;

v, 267, 295), sofast (Beyzavi, al-Maragli, |. 78 — 79, 154; IV/39) ki-
mi mdévzulara toxunmusdur. Masalan: Beyzavi “Bagara” surasinin 164-
cu ayasinin Uca Allahin varligina ve birliyina dalalat edan ays oldugu-
nu bildirir.

@MMN\G&F@\M\})@\}M\MM\}ua‘)y‘} g_a\}bmﬂ\gl;@u\
}mudswg_a_”t@fmuaﬂmm&;uw;w\wmdﬂu,wu\
sl 238 Y (= Wg sl G HAL) CAL 5 Ay paal

“Stibhesiz ki, gbylerin ve yerin yaradilisinda, gece ile gindiizin
bir-birini evez etmesinds, igerisinde insanlar tgln faydali olan seylari
dasiyaraq denizde lizan gamilards, quruyan yer (zlni Allahin géydan
yagmur yadgdiraraq yenidsn diriltmesindes, cins-cins heyvanlari onun
her terefine yaymasinda, elace do kiiloklorin ve gbyle-yer arasinda
ram edilmis buludlarin (bir semtden bagsqa semts) ybnaldilmasinda
dusdnib-anlayan bir gévm lgdn (Allahin varligini, birliyini, ezemat ve
qudratini stiibut edan) dalillar vardir’ (Memmadaliyev, 24).

Ayadoa da geyd edildiyi kimi, yer uzundaki har seyin qarsiligh sis-
tem va nizaml sakilda tertib edilmasi, diladiyi har seyi yaratmaga gucu
¢atan bir Yaradicinin varligina bir numunadir. Beyzavi Allahin birliyini
bels izah etmisdir: “Bir varhdi yaratmaq Ucun iki Allahin var olmasi
hamin varligin iki yaradiciya aid olmasi demakdir. Bu da ilahliq prinsi-
pina ziddir. Hemginin bir varligin iki ilahdan, sadacs, birina aid oldugu
da digar yaradicinin ilahliq sifstina xalal gatirmis olacaqdir. Bu baxim-
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dan, “©nbiya” surasinin 22-ci ayasi ilahliq prinsip ve sifetini 6zinda aks
etdirir (Beyzavi, al-Marasli, 1/117). “Oger (yerde ve gbyds) Allahdan
basqa tanrilar olsa idi, onlarin ikisi de (mlivazinstdan ¢ixib) fesada ug-
rayardi. ©rsin sahibi olan Allah (mdisgriklerin Ona) aid etdikleri
sifetlerdan tamamiile uzaqdir!” (Memmadaliyev, 322).

Bundan basga, Nasireddin Beyzavi asarinde kalam elminin asasla-
rindan olan iman mdévzusuna toxunmusdur. Beyzaviys gors, iman galb
ile tasdiqdir. O, bu fikrini “Mucadile” surasinin 22-ci, “Maida” surasinin
41-ci ve “Hucurat” surasinin 14-cu ayaslari ila tasdiglemisdir.

HaY) el 3 R L

“Allah onlarin qelblerine iman yazmis”(Mammadaliyev, 544; “MuU-
cadile”, 22). . ) L
2 sl a0 als agalasly Ual 118 () e
“Ureklorinds inanmadiqlari halda, dilde (adizlari ils): “inandiq”
deyanlar (miinafigler)” (Memmadaliev, 113; “Maida”, 41);

B Syl JA% s

“Heale iman sizin qelblerinze daxil olmamisdir (¢linki iman amolle
etiqadin vehdati, islami qabul etmak iss yalniz zahiri smal demakdir)’
(Memmadaliyev, 516; “Hucurat”, 14).

Beyzaviya gore, bu ayslerle Uca Allah imani galba aid etmisdir
(Beyzavi, al-Marasli, 1/37 — 38). Bundan basga, sadace, galble tasdiq
etmak qulun (hesabi goruldikdan sonra) cennata girmasina kifayatdir.
Bu fikrini de “Hadid” surasinin 21-ci ayesi ile tesdiglamisdir.

3 4y stal Gl el (15 sl m 88 el e s 5 2805 e 30ia ) s
AP

“(Ey insanlar!) Rebbiniz tarefinden bagislanmaga ve genisliyi yerlo-
géyln genigliyi gadar olan, Allaha ve onun peygambaerlerine iman
getiranlardan 6trii hazirlanmis Cannete nail olmaq lgin (yaxsi emaller
etmoakda) bir-birinizi 6tlib-kegmays ¢alisin ( bir-birinizden yarisin). Bu,
Allahin dilediyi kimsaye ota etdiyi litfdir (merhematdir). Allah bdyiik
liitf (marhamet) sahibidir! (Memmadsaliyev, 539) ayasini tafsir ederkan
Beyzavi, sadace, qgalble iman etmayin cennati gazanmagq ugun kifayat
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etdiyni bildirmisdir (Beyzavi, al- Marasl, V/189). Bununla da o, amali
imandan bir hisse qgabul edan motazile ve xaricilere radiyye ma-
hiyyatinda cavab vermisdir (Xafaci, 1X/104).

Nasireddin Beyzavi diger kalam movzularindan olan boyuk guna-
higslama ile bagli fikirlere da toxunmusdur. Métazile va shli-sinna bo-
yuk glnah isleyan birinin aqibati ile bagl muxtslif fikirlar bildiribler.
Bela ki, motezile aqidasine gora, boyuk gunah isleyanlarden biri fa-
siqdir. Cannat vae cehennam arasinda bir yerdadir (iki manzile arasinda
bir manziladadir). O, imandan ¢ixmig, ancaq kufra girmamisdir. Bels
bir adam tévba etmadan dlarse, sbadi cehannamda qalar. Ohli-
stuinnaya gors, iman qalbls tesdiqden ibarst oldugu ugln boyuk gunah
islayan biri kafir olmaz, mémin olaraq galar. Ancaq bir sertle ki, islenan
gunaha lageyd yanasilaraq xafife alinmasin ve halal sayllmasin. ©ger
gunahi isleyan adam harami halal hesab edarse, kifre diusmus ola-
cag. Belo biri ofv edilmadiyi ve sefaste nail olmadigi teqdirde gunahi-
nin cazasini ¢akmaden cennata gire bilmez (Beyzavi , al-Marasli,
1/37).

Beyzavi de “Bagara” surasinin 26-ci ayasinda geyd ediloen “fasiq”
kalmesini (Meammadaliyev, 4) shli-sinna ve motezile aqgidesine goéra
genis sokilde izah etmisdir. Fasiq insani “tegabi” (~4i') (cahillikden ve
axmagqligdan, yaxud istemadiyi halda bazan bdyuk gunah islayan biri),
“inhimak” (dke¢dll) (davamh boylk glinah edsn va bunu vardis halina
gatiran biri) va “cuhud” (2s~al1) (bdylk ginahi dogru bir is kimi gorib,
davamli glinah edan,

haqq! inkar edan biri) kimi martebalera ayiran Beyzavi “cuhud”
martabasinda olan birinin iman paltarini ¢ixarib, kafir donu geyindiyini,
kufra disdluyunu va kafir oldugunu geyd etmisdir. Fasigliyin “tegabi” ve
‘inhimak” kimi diger martabalarinde olan biri isa Allahi inkar etmadiyi
ticin mémin olaraq galir. imanin gelble tesdiq, dille tekrar ve emalden
ibarat oldugunu hesab edan motazile kaelam maktabi isa “tagabi” ve
‘inhimak” daracasinda olan fasiq birinin kafir va ya mémin olaraq vesf
etmayarok, iman ile kifr arasinda bir yerda (al-manzile beyn al-man-
Zilateynda) oldugunu bildirir. Bu martebalarda olan biri hem iman, ham
da klfre aid bazi xuUsusiyyetleri 6zlinde dasiyir. Bununla yanasi, mo-
tozile kelam maktabinin emali imandan saymasina baxmayaraq, bu
maktabin bir grup mansubu 6z aralarinda iman-amal masalasi ila bagl
forqli fikirlar bildirmisler. Belo ki, bazisi iman, sadace, amaldan ibarat
oldugunu, bazisi iman, galble tesdiq, dille tekrar ve amaldan ibaret ol-
dugunu bidirmigler. Bundan basqa, bazilari amalin mutleq itast oldu-
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gunu, bazileri ise “©Omal, sadace, forz olanlardir”, — deya bildirmigloer
(Bagis, 49).

ohli-sinne maktabi iman gatirib sirkden basga boyuk glnah
isladan birinin afv oluna bilacayini ve abadi cehannamda galmayaca-
gini, motazile maktabi ise sirkin boyuk gunahlar hdkmuina aid oldugu-
nu, sirkden basqga diger boyuk gunahlarin bagiglanmasi tgun tévbanin
sort oldugunu bildirmisdir. Har iki maktab bu fikirlarini “Nisa” surasinin
48-ci ayasina gora asaslandirir:

L5 Gl I3 (58 e i 5 4 I O B 0 &)

“Siibhe yoxdur ki, Allah Oziins sirk qosanlari efv etmez, amma
istadiyi sexsin bundan basqa olan glinahlarini bagislayar. Allaha serik
qosan kas, albetts, béylik glinah etmis olur (Memmadaliyev, 85).

Yuxarida geyd ediloan ayeni motezile mektabine mansub olan
Zamaxseri bela izah edir: “Uca Allah sirk gosmagi istayen birini ofv
etmaz; sirkden basqga digar boylk gunahlar islemayi isteyan birini ofv
edar” (Zeamaxsaeri, |/

520). Zemaxsari burada (s o)) “istemak” felini Allaha deyil, qula
aid

etmisdir. Aye bu sakilde izah edildikds, sirkden basga bdyuk gu-
nah isleyan birinin tdvbeetma sortini (taqyidini) ortaya cixarir.

ohli-slinna maktebina mansub olan Beyzavi ise bu izaha etiraz et-
mis, sirkla digar gunahlari bir- birindan ayirmigdir. Yeni boyuk gunahla-
ri sirk hokmuna aid edib tovba sertina (taqyidina) ehtiyac olmadigini
bildirmisdir. ©gar qul sirk ve ya boylk glnahlarina goére tdvbe edersao,
tovbasinin gebul olunacagina dair bir ¢cox aya ve hadisler vardir.
Haqigatan, qul pesman olar va iman edarss, onun bu girkinin yox ol-
masi manasina galir. Beloe birinin Uca Allah tersfindan bagislanmasi
da mumkunduar (Xafaci, 111/285).

Bundan basqa, Beyzavi asarinde digar kalami mdvzulardan olan
rizq (Beyzavi, al-Marasli, 1/38-39), Allahigérma (ruystullah) (Beyzavi,
al-Maragl, V/224, 267; Zamaxseri, IV/157, 662) peydambarlarin
masumiyysti (Bey-zavi, al-Marasli, 1/74-75; 111/110, 200; V/267, 295)
kimi mdvzulara toxunmus ve motezile meaktabinin, yani Zemaxsarinin
fikirlarina va dalillarina yer verdikdan sonra, 6z aqide maktabine — asa-
riliya uygun fikirlarini bildirmisdir.
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Figh manbalari

Safei mazhabine mensub olan Beyzavi figh sahesinda da derin
elmi biliya sahib idi. O, fighle bagl masalaleri qisa ve xulasali sakilde
izah etmays c¢alismis, bu masalalards 6z kitabindan igtibaslar gatirmis,
bunlari izah etmaya c¢alismisdir. Hamginin bazi tadqiqat aserleri safei
fighine aid olan 8bu ishaq Cemaladdin as-Sirazinin (v.: h. 476, m.
1083) “el-Muhazzab”, Qazzalinin (v.: h. 505, m. 1111) “al-Vaciz”
asaerleri; hanafi fighina aid olan — Aleddin ©bu Bakir al-Kasaninin (v.: h.
587, m. 1191) “Badius-senai’asaeri; maliki figh adabiyyatina aid Sahnu-
nun (v.: h. 240, m. 854) “el-Mudavvina” aserini “©Onvar at-Tanzil” aseri-
nin figh qaynaglari arasinda gésterilmisdir. Bundan basqa, figh Gsulu
ile bagli moévzularda Razinin (v.: h. 606, m. 1210) “al-Meahsul” aserinin
manbaler arasinda oldugu bildirilmisdir (Arici, 387).

Umumiyysatls, fighi tafsir mévzusu Qurandaki ehkam ayslaridir. Is-
lam alimleri ehkam ayselarinin saylr haqqinda miuxtslif fikirlar bildir-
migler. Bela ki, Qazzali ve Razi bu ayalerin sayinin 500 oldugunu bil-
dirdiyi halda, diger alimler 800 ve ya 200-dan asagi oldugunu soOy-
lamislar (Bagis, 202). Nasireddin Beyzavi aserinde fighi masalalare
toxunmus ve bu movzuda fikirlerini sibut etmak Ugln ayalerdan,
hadislerdan, icmadan, giyasdan va diger motabar qaynaglardan isti-
fade etmisdir. Buna misal olaraq, “Nisa” surasinin 115-ci ayesini
gOstermak olar:

altady S5 e alsh Caeball dui 5 ol 5 %D A G35 3 e D) 8 0 5

\‘)M.\..A.Z\ Eaels 3 (alg;

“Har kas Oziine dogru yol askar olunandan sonra, Peygambardan
liz dénderib méminlardan qeyrisinin yoluna uyarsa, onu istediyi (6zU-
niin yénaldiyi) yola yénaldar ve cohanneme vasil ederik. Ora necs de
pis yerdir’ (Memmadsaliyev, 96).

Nasireddin Beyzaviys gora, bu ays icmaya qarsl galmayin haram
oldugunu gosterir. Uca Allah bu ayads Hazrat Peygambara gargi galan
ve mominlarin yolundan ayrilan birini sart gokilde tahdid edir va
cehannama ducar olacagini bildirir. Bu tehdid hem Hezrat
Peygambars qarsi galena, ham da mominlarin yolundan ayrilana aid-
dir. Bu da o demakdir ki, mominlerin yolunu terk edib basqga bir yolu
O0zuna rahbar tutmaq haramdirsa, mominlerin yoluna tabe olmaq va-
cibdir (Beyzavi, ol-Maragli, 11/97).
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Bundan basga, Nasiraddin Beyzavi aserinds fighla bagl mdévzulari
izah edarkan mazhablerin fikirlarina ve dalillerine da yer vermisdir. O,
movzu ile bagh fikirlarini mensub oldugu safei mazhabina gors izah et-
misdir. Hamginin safei mazhabinin fikirlerini hanafi mazhabinin fikirlari
ile mlqayise ederak, safei goruslerine Ustunlik vermisdir. Buna misal
olaraq, basmalenin “Fatiha” suresinin aysalarindan olub-olmadigi
haqqindaki fikirlerini vermak mumkundur. Bela ki, Makka ve Kufedan
olan girast imamlari ve fagihleri, ibn Mibarsk, eloce do imam Safei
basmalenin “Fatiha” surasinden bir aya oldugunu bildirmisdir. Madina,
Bosro, Sam girast imamlari ve fogihleri, imam Malik ve &vzai ise bu-
nun aksini sdylemisdir. imam Azam ise bu mdvzuda heg bir fikir bil-
dirmemisdir (Beyzavi, al-Marash, 1/25). Beyzavi bu moévzu ile bagh
hanefi ve safei mezhablarinin fikirlerine genis yer vermis, safei
mansublarini sadalamisdir. Beyzavi basmalanin “Fatiha” suresinden
bir aya oldugunu bildirmig, bu fikrini hadislerle asaslandirmisdir. Bela
ki, ©bu Hlreyradan ravayet edilan diger hadise goérs, “Fatihatul-kitab”
yeddi ayadir. Bu ayelarden birincisi, “Bismillahir-Rahmanir-Rahim”dir
(MUnavi, 1/93). Diger hadis ise Ummi Sslemeden revayst edilon
hadisdir. Bu hadise gére, Hazrat Peygember “Fatiha” suresinde (4 s
Oadadl G A AT e 5N (2350 “Bismillahir-Rahmanir-Rahim ve 8lhamdu-
lillehi Rabbil-alemin”i bir aye hesab etmigdir (MUnavi, 1/95). Beyzavinin
tofsir asarinin muhaqgiqgleri olan Mehammad Subhi bin Hesan Hallaq
ve Mahammad ©hmad al-Artas bu hadislerin zaif oldugunu bildiribler
(Beyzavi, Hallaq, al-Artas, 1/8). Bundan basga, Beyzavinin “Fatiha”
surasi ile bagl gostardiyi menba — Mushafin iki gapagi arasindakilarin
Allah s6zl oldugu haqgginda icma edilmasidir (Xafaci, 1/49). Hamginin
Beyzaviya gora, butlin sura basindaki basmalaler mustaqil bir ayadir.
Beyzavi miihaqqiglerinden olan Hallaq ve al-Artas da bu fikri ibn Ab-
basdan gelan — “Hazrat Peygambar ona basmala nazil olanadak
suralerin bitma yerlarini bilmirdi” — hadisidir (es-Sabuni, 1/52). Natica
etibarila alimler bu mdévzuda ittifaq etmamis, har bir qrup 6z dalillerina
asaslanmis va “basmala”nin “Naml” surasinin

30-cu ayasi oldugu haqgqginda ittifaq etmigler (Hallaq, al-Artas, 1/8).
Bundan basqa, Beyzavi tofsir aserinde “Boaqera” surasinin 173-cl
(Beyzavi, al-Marash, |, 120; Sabuni, 1/517) , “Nisa” suresinin 6-clI,
(Beyzavi, al-Maragli, 11/61) 43 va 101-ci, “Maida” surasinin 6-cl
ayelarindaki muayyan kalmalara henafi mazhabinin fighi izahlarina
etiraz etmis, safei mazhabinin fikirlarini hadislarle asaslandirmaga c¢a-
hsmisdir (Bagis, 207-211).
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Natica

Bir gox elma biliys sahib olan, xiisusi ile de Islami elmlards segilan
Nasiraddin Beyzavini daha ¢ox meshurlasdiran “©Onvar st — Tenzil ve
Osrar at — Tavil” adli tefsir eseri olmusdur. Beyzavi aserinde rovayat
va dirayat tefsir metodunu birlagdirmaya ¢alismisdir. Belo ki, o, ayalari
izah edarkan ayenin aye ile tafsirine, sshaba tefsirina, hadislare,
kalam, figh, felsafe elmlerine, tasavvlfi izahlara, arab diline, erab,
bayan, maani, bslagat kimi arab dilinin incaliklerine va muxtalif
girastlera, elaca do, seirlara yer vermigdir.

Tadgiqatlara gora, Beyzavi aserinde erab, maani ve bayan kimi
areb dili grammatikasinin incaliklari, Quranin ecaz yonleri, suralarin
foziletlari, israiliyyat kimi movzularin gaynagi Zemaxsaerinin “al-Kessaf”
aseridir. Beyzavi, hatta Zemaxsgaerinin adigekilon asarindan daha g¢ox
istifade etmasina gora tenqid edilmisdir. Bundan basqa o, kalama ve
felsefoya aid mdvzulari Fexraddin Razinin “Mefatih al-gayb”, sézlerin
qurulusu ve dille bagh mévzulari Ragib al- isfahaninin “sl-Mufradat”
asarlarindan iqtibas etmisdir.

Oserin  hadis manbalerine galinca, sdyleomak mumkuanddr ki,
Zamaxsarinin “al-Kassaf” asari ilo eynidir. Bu hadisler arasinda zsif va
uydurma hadisler de vardir. Mehz bu yonu ile da asar tenqid edilmis-
dir.

Nasiraddin Beyzavi kalami mdvzularda Zemaxgaeriys etiraz etmis,
bazen fikir bildirmayarak, Zemaxsarinin movzu ile bagl fikirlarini gabul
etmisdir. Bu baximdan, Beyzavi tanqid edilmisdir. Zamaxsaeriya etiraz
sababina galince, iki alimin ayaleri tefsir edarkan fargli agidaler asa-
sinda izah etmasi olmusdur. Bele ki, Beyzavi ayalari tofsir ederkan
asari aqidasini, Zemaxsari ise motezile goruglarini asas goturmusdur.
Bunu Allahin birliyi, iman-amal olagasi, bdyuk gunah, rizq, Alla-
higérma, safast kimi kelami mévzularda gérmak mumkuindur.

Figh sahesinda da secilon Nasiraddin Beyzavi ehkam ayaloeri kimi
fighi masalalarda fikirlerini slibut etmak Uglin ayalerdan, hadislerdan,
icmadan, giyasdan ve diger moétebar qaynaglardan istifade etmisdir.
Bundan basqa o, mazhablerin fikir ve goruslerine yer vermis, mansub
oldugu safei mazhabinin goruslerini asas goturmusdur.

Natica etibarile, Beyzavinin bu mashur tafsir aseri dilinin va Uslubu-
nun agir olmasina baxmayaraq, an ¢ox oxunulan va Uzarina hasiye ya-
zilan nimunalardan biridir.
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Xiilaso

Azorbaycan Respublikasi miistaqillik alde etdikden sonra, Sovet it-
tifaqinin islam dinine ve onun tedgiqatina tetbiq etdiyi qadagalar 6z
hiiquqi deyarini itirmeaye basladi. Mehz bundan sonra élkemizde islam
dinina aid ssarlarin dyranilmasi, tadqiqi, tercimasi va diger elmi aras-
dirmalar genig vuseat aldi. Bele tedgiqatlarin Azerbaycan Milli EImlar
Akademiyasi (AMEA) Mshammad Fiizuli adina Slyazmalar institutu-
nun (8i) xezinasinde apariimasi naticesinde islam dininin tefsir, tocvid,
hadis, figh, kalam kimi elmlarine maxsus yuzlarle aserin tadqgiq olun-
masi tekce matnsunasliq sahasinda deyil, hamgcinin ilahiyyat is-
tigamatinde da elmi tdhfasini vermakdadir.

Blyazmalar institutunda qorunan islam dinine mexsus Sedraddin al-
Konavinin (h. 673, m. 1274) “Sarh asma Allah al-husna” eseri kalam el-
minin mubahisali mévzusu olan Allahin gozal adlarindan bshs edir. Alim
burada “©smaul-husna’ya daxil olan Allahin doxsan dogquz gézal adinin
ham sarhini, ham da tesavvifde kesf va misahids yolu ila izahini yliksak
saviyyada teqdim edir. BI-Konavi yaranmiglarin Allah adlarn vasitesila
Onu derindan derk etmak uUsullarini agiglamisdir. DUnyanin bir ¢ox
alyazma xazinasinda ve kitabxanalarinda rast gealinan bu aserin Azarbay-
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canda olan nusxssi, poligrafik ve digar xususiyyetlerine gora, onun,
texminan, XVII asrde kogurlldiyld giman edilir. Magalads asarin “Girig”
hissasi, hamginin “Huve” ve “Allah” adlan ilk dafs olaraq erab dilindan
azarbaycancaya izahl olaraq tarcime edilmisdir. ©l-Konavi avvalda bu
asarin yazilma magsadini agiglamis, “Girig’de

ise Allahin gbézal adlarinin tasavvifde Umumi izahini ve Maham-
mad peygambarin (s) “©smaul-husna” haqqinda olan maghur hadisinin
zahiri va batini menalarini vermisdir. Sonra ise “Huvea” ve “Allah” adla-
rinin genis sarhi ile yanasi, bu isimleri teskil eden harflarin ve bu
harflerin bir-birina birlesmalarini marhalali sekilde sufulik baximindan
sorh etmigdir.

Acar sézlar: kolam, islam dini, Sedreddin el-Konsvi, tesevviif,
alyazma niisxasi, 9smaul-husna (Allahin gbézal adlari), Allah, Huva.

Jurnalimizda darc olunan meqalslarin masllif htiquglari misllifle-
re maxsusdur ve onlar CC-BY-NC lisenziyasi ile har kase agiq sokilds
darc olunur.
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Abstract

After the independence of the Republic of Azerbaijan, the
prohibitions imposed by the Soviet Union on the Islamic religion and its
research began to lose their legal significance. Exactly after that, the
study, research, and translation of works related to the Islamic religion
became widespread in our country. As a result of conducting such
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studies in the treasury of the Institute of Manuscripts named after
Muhammad Fuzuli of the Azerbaijan National Academy of Sciences
(ANAS), the study of hundreds of works related to the sciences of
Islamic religion, such as tafsir, tajvid, hadith, figh, kalam makes its
scientific contribution not only in terms of textual studies but also in
terms of theology.

The work “Sharh Asma’Allah al-Husna” by Sadr al-Din al-Qunawi
(d. 673 AH/1274 AD), belonging to the Islamic religion that is
preserved in the Institute of Manuscripts, refers to the beautiful names
of Allah, which is a controversial topic in the science of kalam. Here,
the scholar presented both the interpretation of the ninety-nine
beautiful names of Allah included in Asma al-Husna, and their
explanation through kashf (self-unveiling) and mushadah (one’s obser-
vation) in Sufism. Al-Qunawi revealed the ways for human beings to
understand Allah deeply through the names of Allah. The manuscript
copies of this work are found in many manuscript treasures and
libraries of the world. The copy found in Azerbaijan is believed to have
been copied approximately in the 17th century, based on its
polygraphic and other characteristics. In the article, the “Introduction”
of the work, as well as the names “Huwa” and “Allah” have been
translated from Arabic into Azerbaijani for the first time with
explanations. Before the introduction, Al-Qunawi explained the
reasons for writing this work. In the introduction, he gave a general
explanation of the beautiful names of Allah in Sufism and the external
and internal meanings of the famous hadith of the Prophet Muhammad
about Asma al-Husna. Then, in addition to the broad interpretation of
the names “Huwa” and “Allah”, he also, in stages interpreted the letters
that make up these names and the combinations of these letters from
the point of view of Sufism.

Keywords: Kalam, Islamic Religion, Sadr al-Din al-Qunawi, Ta-
savvuf (Sufism), Manuscript Copy, Asma al-Husna (Beautiful Names
of Allah), Names of Huwa and Allah

The copyright of the articles published in our journal belongs to
the authors and is published as open access under CC-BY-NC license.
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Pe3ome

3anpeTbl, HanoxeHHble CoBeTcknM COH30M Ha MCNAMCKY penu-
M0 N ee nU3ydeHune, yTpaTuUnuM CBOe lpuanyeckoe 3HaveHune nocre
npunobpeteHns AsepbangxkaHckon Pecnybnunkon He3aBUCUMOCTW.
MmeHHo nocne atoro B AsepbangkaHe nonyymnn LLUMPOKOE pacnpo-
CTpaHeHne U3yveHne, nccrnegoBaHne U NnepeBod TPYAOB, CBA3AHHbIX C
ncnamckon penvrmen. B pesynbTtate npoBefeHuss Nogo00HbLIX Uccne-
AoBaHWMN B Knagesn MHctutyta pykonucen nmedn Myxammena dusy-
nn HauunoHaneHoOM akagemun Hayk Asepbangkana (HAHA) nsyyenue
COTEH TPYAOB, OTHOCALLMXCS K TAKMM HayKam MCITaMCKOW PENUrmm, Kak
Tadcup, TagKBMa, Xxaguc, PUKX, Karnam, BHOCUT CBOM Hay4HbIM BKNag
He TONbKO C TOYKMN 3PEHUS TEKCTONOIMNKN, HO U TEONOTUN.

B Tpyne «lapx acma Annax anb-xycHa» CapgpapovHa anb-
KoHeBu (yM. no x. 673/xp. 1274 r.), OTHOCSALIEMCSA K UCNAMCKOWN penu-
KN N XpaHawemcs B MHCTUTYTe pyKonucemn, roBOPUTCS O NpeKpacHbIX
nmMmeHax Annaxa, YTo sABMsieTCA CMOPHON TEMOW B Hayke kanam. 34echb
y4eHbI NpeacTaBui Ha BbICOKOM YPOBHE, Kak MOACHEHME OeBSAHOCTa
AEBATU NpeKkpacHbIX UMeH Annaxa, BKNIOYEHHbIX B «AcMayrib-XyCHay,
Tak U NX TONKOBaHWE B Cy(pmnamMme nocpeacTBOM OTKPbITUI U Habnoae-
HUA. Anb-KOHEBU NPONOXUI NYTb A5 COTBOPEHHbIX K rnyBGokomy no-
HUMaHuo Annaxa yepes3 Ero umeHa. o nonurpadunyecknm xapakre-
PUCTUKaM CYUTAETCH, YTO PYKOMUCHas KOMUSA 3TOro NpounsBeneHus,
XpaHswasacs B AsepbangxaHe, a Takke BCTpedawwasacss BO MHOMMX
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PYKOMUCHBIX COKPOBULLHMLAX 1 BubnuoTtekax mupa, bbina nepenncaHa
B XVII Beke. B cTtaTtbe Bnepsble «BBeaeHne» npousBeaeHus, a Takke
nmeHa «Xyesa» n «Annax» nepesefeHbl ¢ apabckoro Ha asepban-
[PKAHCKMN A3blK ¢ NosicHeHusMU. Bo BeBegeHnn Anb-KoHeBM packpblin
MPUYMHBbI HaNMCaHWA 3TOro Npou3BeneHus, aan obuwee o6bACHEHWE
npekpacHbix MeH Annaxa B TacaBByd)e, a Takke BHELIHUA N BHYT-
PEHHUA CMbICN M3BECTHOro xaguca lNpopoka Myxammena (c.a.c.) o6
«Acmayrnb-xycHa». 3aTem, Hapsagy ¢ noapoOHbIM TOfIKOBaHWEM UMEH
«Xyga» n «Arsnnax», OH Takke C CY(PUACKON TOYKM 3peHUss No3TanHo
NOSICHUN OYKBbI, U3 KOTOPbIX COCTOAT MMEHA, U UX COeANHEHUE MeXOY
cobon.

Knrodeeble cnoea: ucrniamckas penueusi, CadpaldOuH arsb-
KoHesu, macaesy, pyKonucHbIl 3K3emrnsap, Acmayrnb-XycHa (npe-
KpacHble umeHa Annaxa), umeHa Xyea u Annax.

Aemopckue npasa Ha cmambu, onybriuKo8aHHbIe 8 HaWeM Xyp-
Harne, npuHadnexam asmopam U rnybruKytomcsi 8 OmKpbIMomM 0ocmy-
ne no nuyeH3uu CC-BY-NC.

Giris

Azearbaycan Milli Elmler Akademiyasi Mahammad Fuzuli adina
Blyazmalar Institutunun xazinssinds Allahin gdézsl adlarindan bshs
edan alyazma nusxaleri arasinda Sadraddin al-Konavinin “Serh esma
Allah eal-husna ” eserinin 6zUnemaxsus yeri vardir. Alimin dord
aserindan ibarat alyazma toplusuna “Serh esma Allah al-husna ” asari
ilo yanasi, al-Konavinin mashur esarlarinden olan — “Serh hadisu
nabaviyya”, yaxud “Serhu arbaine hadis”, hamginin diger manbalerda
nadir rast gelinen — “Risalstul-qurbe lis-Seyxil- ©kbar’ ve “Risalstul-
muzadade lis-Seyxil-©kbar” niumunaleri daxildir. Sadraddin al-
Konavinin Mehammad peygembarin (s.a.s.) “©Osmaul-husna” haqqinda
olan mashur hadisindan bahralanib galema aldigi aser alyazma toplu-
sunun 90b-167a varaglerini shate edir. Menbalarda serhin digar adla-
rina da rast galinir: “es-Serhul-esmaul-husna”; “es-Serhul-esmaul-
husnaul-musaemme bihaqaiqil-esma”; “Heqaiqil-esma fis-serh esma
Allahul-husna” va s. (Demirli 2008 (35), 424; Karabulut 2001 (4) 2608;
Sesen, izgi, Akpinar 1986
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(2), 292; Celebi 1943 (2), 1034). Bserde Bbu isa Mehemmad ibn
isa ot- Tirmizinin (h. 279, m. 892) “Allah” adi ilo baslayan, “Sabur” adi
ilo bitan “©smaul-husna” tesnifati esasinda Allahin gozsal adlarinin
tosavvufda serhi verilmisdir.

Blyazmalar Institutunda qorunan “Serh esma Allah ol-husna”
aserinin yegana alyazma nusxasi ilk dafe olaraq Azarbaycan diline
torcuma edilib taqdim olunur. Orta asrlerds galeama alinmis asarin mu-
asir dovrde daha asan anlasiimasi Ggun tasavvif elmina aid olan s6z
va terminlerden sonra motarizada izahi verilmisdir. Bu izah ve sarhler
Nesib Goyusovun “Tesevvif anlamlari ve darvislik remzlseri” adlanan
yigcam ensiklopedik aciglamalar kitabi asasinda hazirlanmigdir.
Osearde, hamcginin Quran ayalerinden nimunalar verilsa de, surenin
adl ve nomrasi qeyd edilmamisdir. Homin sura va ayalar muayyanlag-
dirilmig, tarcumasinde Ziya Bunyadov ve Vasim Mammadaliyev
tarafinden arab dilindan azarbaycancaya tacuma olunan Qurani-Karim
kitabindan istifade edilmisdir. “Serh asma Allah al-husna” aserinin
alyazma nisxesinde 2 W/ “Amma sonra”, Sl &l | “Kitaba giris”, s /
“‘Bilirom ki’ va “Allah” adlari kimi soézlerin yazilmasinda qirmizi
murakkabdan istifade edildiyi ugln tercimada bu sozler qalin srift ve
kursivla verilmisdir.

“Sarh asma Allah al-husna” — Allahin g6zal adlarinin sarhi

Bagislayan va rahim edan Allahin adi ile ve Ondan kémak istayirik!
Hamd olsun o Allaha ki, varliq (kainat) sesmasini en g6zal adlarinin ¢i-
raglari ile nurlandiran, varliqg xazinalarinin qapilarini an gozal sifetlori-
nin agarlari ile agandir. O Allaha ki, Calalinin azematindan Ulvi sema-
larda temiz ruhlarin heyran oldugu, semasinin sahrasinda qudratli agil-
lar al-Malai sl-slada (segilmis maloklerin yiksak toplulugu) heyrato
salandir. O Allaha ki, irfan ahlinin goézlerinden subha ve korluq
pardalarinin (asiq ve masuq arasinda manea) qifilini agandir, belslikls,
onlar Haqqi 6z bayanlar ile bilirdiler, surat (kasrat alemi) ve mana
(Haqqin vahdat va mahiyyati) martabalerinin libasinda Onu musahide
etmisdiler. O Allaha ki, izzat 6rtlisu vasitesile pardali insanlarin 6zinu
goérmasindan pardalanmisdir, bunun naticesinde onlar Allahin an uca
camalinin tacallilerini gérmamigdiler; Onun an sirin xitabini esitma
lazzatindan mahrum olmusdular. Allahin rehmati, Allahin an bdyuk
mujda ile gondardiyi har kesin Uzsarina olsun. Allah onu an yaxin va
uzaqda olanlar dgun marhamaet baxs etmis, belaliklo o, gaflat icinda
susayanlara on sirin igecayi ikram etmis, nasihatlorinin kasalari
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(Haqqin substansiyasina olan mahabbat serabini ks etdiren cam) va
saf mahabbaet sarablari ilo o insanlari sulamisdir. Salat ve salam onun
va ailasinin Uzarina olsun, onun ailasi axirat ve dinyanin agalari, dost-
lar1 ise hidayat ahlinin baladcilaridir (al-Konavi, 90b).

« L/ Amma sonra ilahi adlar, varliglarin substansiyasi ve mumkunlarin
(substansiya baximindan yox olan, haqiqi varligi olmayan haqqin
tocallisi sayasinda sonradan surat verilan) mansayidir ki, kdvndaki (ya-
ranma vo tesakkull prosesi) eyandan (Hagqgin mahiyyati ve substansi-
yasl, askar olan varliglar) (Goéyusov 2001, 70) heg¢ birinin zGhuru bu
adlarsiz mumkuin olmadigi kimi, imkan aleminin rtknlerinin (varhgin
ilahi tacslli sayasinda fenaya ugramasi) qaydalari da ancaq bunlara
sodykenib sabit gala bilir. ©gar onlarin hékmlari ve bu adlarin ssarlori-
nin tesarrufleri (qenastleri) olmasaydi, kovnun varlidi adina heg bir ad
va yaxud kdévnin movcud olmasi Ugun heg bir resm zUhur etmazdi.
Uzun illar erzinda axsam-sahar tilavatleri ile maraglandigim va oxuma
zamani Unsiyyast sarablarinin kasalari ile mamnun oldugum ugun, bu
flahi adlarin izah oluna bilecek bazi sirlerini 6yrenmak ve
hagigatlerinden mumkun qgadar izaha soévqum artmigdir, bu adlarin
girasati (oxunmasi) har galeba ve uguru temin edar. Vo Allahdan xeyir-
lisini nasib etmayi istedim “Reabbin istadiyini yaradar ve segar, Onlarin
(bandelerin istoklarini etmays) heg bir ixtiyari yoxdur...” [“el-Qeses”,
68] (Qurani-Kerim 1991, 384). Allah mana ilham verib ve tasdigladiyi
zaman isa bu adlarin haqigeatlarinden mana baxs edilanleri itirdim, bu
vaxt hokmunun teleb etdiyi kimi yiksak ve uca nafslarindan (bandas ila
Haqq, galb ile ruh arasinda peards) olan zdvq (Haqqin tecallisi
sayasinda ariflorin galbini aydinlasdiran bir isiqdir) ve isarat (esas
mananin gizli galmasi ve eyhamla basqa menaya isare etmak) ahlinin
dili ile olmusgdur. Bu sirleri agagi deracada yer alan nazar sahiblarinin
martabalerinin dili ile vagf etmadim. Haqigaten, Rabbul-arbabin
(Haqqin substansiyasina isaradir) adlarinin sirlerinin - mimkuinsuz-
[Gydndn muUayyanlasdiriimasi, gadaga qoyulanlar Gglun bir yol
gOstarmak, agil sahiblerinin ruhlari Ggun bir gida, geyb aleminin
sifatlerinin haqigatlarinin askarlanmasi da arbab al-qulub (kénll sa-
hibleri) olan insanlarin sinasindaki agriya safadir. Qeyb sahalerinin
fozasinin semasinda, ancaq fikir va hiss idrak vasitelarinin mahdu-
diyyastlerindan xilas olanlar gezas bilarlar. Sakk va subha zilmati, ad va
sifetlarin qudsiyyat xazinalarindaki tacallilarinin tasarruflerini musahida
etmakla kega bilir. Bu nov elmlar tortib va subhaleri sertlosdirarak hasil
edilmaz, aksine, havaya (esqe) muxalif olmaqg, dinya mahabbatini
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sondurmak va teqvanin haqigatlerinin tahaqqiqidir (Hagqin ilahi adlar
soklinda zahir olmasi, bandanin Haqq ve haqigeati gavramaq ugin ¢a-
hsmasidir). “..Allahdan qorxun! Allah (ehtiyaciniz olan seylsri) size
oyradir...” (“al-Baqgara”, 282) (Qurani-Karim 1991, 42). Sahih hadisda
Resulallah (s.a.s.) buyurur: “Haqiqatan, Allah gbzlerdsn pardalendiyi
kimi, agillardan da pardslanmigdir, haqgiqaten al-Malai ol-ala da sizin
kimi Onu telab edsr”. Sonra insan novu al-Malai al-ala ile (Hagqa)
tolabda serik olmus ve neca olmasi ila farglanmigler. Onlar (al-Malai
al-ala) mucarrad agillar oldugu ugun onu (Haqqt) agilli nurlar ils taleb
edarlor. O (Allah) ise ezamatini ylksalderak agillardan pardalenmisdir.
Bu veziyystde onlarin (al-Malsi al-ala) zatin (substansiya) sirlarina ve
sifatlerin haqigatlerine ¢atmaga bir yolu var? Onu teleb edanlardan
bir névi Haqqi Haqq ils axtaranlardir vo Haqq bunlarin gérmasi ve
esitmasidir. Bazileri isa agli nazari ile (Haqqi) telab edirlor va tarigat
(dervisin haqigate ve Hagga qovusmagq Ugun kecgdiyi sinaq ve yol) ah-
linin movcudlugunun sahih olmasina subut axtaranlar, inadkarligla
barabar, balin sirinliyi va cinsi zévqun lazzsti hagqginda subut taleb
edanlare banzer. Bu, yalniz zévq yolu ila sibut edilen bir seydir. ©k-
sina, Xizir vo Musa (8) arasinda cerayan edanlar basirat (ilahi nurla
aydinlasmis galbin haqigati duymaq ve gérmak gabiliyyati) ahli Ggun ilk
darsdir. Zati Mutsalin biliyine agillarin nazar gucunden daxil olmaq
mumkun deyildir. Allah-Taalani nazar cehastinden Oyrenmak vyalniz
heyrat (teaccub) baxigini artirir. Allah yalniz segilmis bandalerine 6z
azomeatina yarasan terzde 6zunu bildirmasi ile taninir. Onda “Haqqin
azamatinin ucaligi dslille taninir’, — deyenler, yalniz soyuq demir
doymakdadir. Burada deyilir: nazari elm kimi demak istadikde elm hi-
cabdir. Allah shli Haqqi Haqqin bayan edilmasi ile dyrenmigdiler, neca
ki, Haqq, onlarin esitmasi ve gormasi oldugu kimi eyni zamanda, onla-
rin elmleri de@ olmusdur. Bunlar fikri bir nezar tesavvur edilse, Haqq
onlarin fikirlarinin de eyni (substansiya va gergokliys isara) olardi, lakin
mashude (musahide (Haqqin galb aynasinda goérilmesi ve musa-
hidesi) martabasina) (Goyusov 2001, 137) catanin bir fikir sahibi olma-
sI tasavvilr edilmaz. ©ksina, bunlarda tesavvur edilacok anlayig, fahm
(dalil ve mantiga deyil, zévq va batini duyumla (kesf) gergaklasan an-
laq) ile birlikda, har hansi bir tefekkirden (kasratden-vehdats dogru
harakat, xeyir va seri bir-birinden segmak gabiliyyatidir) basga Haqqin,
bir ndv, ilhamidir. Buna sabab bunlarin (insanlarin) sifatlarinin Haqqin
sifetlarindan, tefekklr anlayisindan olanlarin ise ahli-zévqdan sayil-
mamasidir. Allah bizi visal lezzatinden dadanlardan etsin va lutfundn
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sehar va axgam nafhalarine (Tanridan gelan nafes demlari) maruz
galmagi bizs nasib etsin (al-Konavi, 91a-92a).

sl Lasial) Kitaba girig

Allah-Taala buyurur: “©n gézal adlar Allahindir. Onu bu adlarla ¢a-
girib dua edin...” [“el-©raf’, 180] (Qurani-Karim, 1991, 145).

#¢/ Biliram ki, sifsetlorden uzaglasmaq ve tecrid edilmak miigeddes
zatin meansayidir, bunun sababi Allahin sifstlerle mahdudlagsmaqgdan
matleqgliyi ve alemdaki mustaqilliyidir. Har bir ad ve sifet kdvn taleb
edir, agar kovnda adlarin ztUhurunu taleb edan tapilmasa, alemin
gadim olmasi lazim olardi. Sahih bir hadisda deyilir: “Allah var idi ve
onunla birlikds heg bir sey yox idi’.

Adlarin hdkmlari, ancaq gabiliyystlerle zuhur eds biler. Bu ise
“eyn”i subut martabasindan ¢ixarib, vicud martabasinda hasil olmasi
ile bas verir. Buna gors, sabit ayanlari varliq libasina burundtkds, bun-
larin noévlerinin martabalari 6zlerinde nafs al-eamr hasil olur. Bu
martaebaler mazhar (Allahin ad ve sifetlerinin zahir oldugu vyer)
martabalarinin hakimi olan “ez-Zahir” adinin ssaltanati mahalinda hasil
oldugda, ©sma sol-husnanin aserleri zihur etmis, uUlvi sifetlarin
naticaleri goza garpmisdir.

Adlar sonsuzdur, ¢unki onlar Hazrat Allahin mulkina daxil olan
martabalerdan ibaratdir, mulk ise mumkunlerin varliglari, eynidir. Eyn
is@ sonsuz, tasvir olunmazdir, ¢unki onlar Haqqin genlarinin eynidir va
onlar (Haqqin sanleri) da dunya ve axiretde sonsuzdur. Bali, bunlardan
amala galenlarin sonu vardir ve bu ciimlays dalalet edar; Allah-Taala
buyurur: “Ey insanlar! Siz Allaha méhtacsiniz...” [“Fatir’, 15] (Qurani-
Karim, 1991, 431). Allah ehtiyac duyulanlarla 6zini adlandirmisdir.
Bu, akvanin (kdvnlerin, varliglarin) batin martebalarina, heatta ulvi ve
sufli ferdlarinin clzlarine (cismani alem ve ya kasrat) sirayat edan bir
haqigeatdir. Bela ki, bunu bilirsiniz; biliram ki, ilahi adlarin “Huva” (O),
“Nehnu” (Biz) , “©na” (Men) zamirleri kimi, “el-Xaliq” (Yaradan), “al-
Cail” (Veran) kinaye, elace da niyabat adlari kimi bir gox bolmasi var-
dir. “Niyabet” adina “Gédekcaler sizi soyuqdan qoruyur” ifadasini misal
gatire bilerik; aslinds, burada qoruyan Allahdir, gddakce isa qoru-
maqda Allahin yerine ke¢misdir. Adlardan bazileri Quranda bayan
edilmis olsa da, adaba gora Allahi bu adla adlandirmaq olmaz. “...Allah
biitiin hiylagerlerden tedbirlidir...” [“Ali-imran”, 54] (Qurani-Kerim 1991,
49), “Allah da onlara istehza edsr...” [“al-Baqera”, 15] (Qurani-Karim
1991, 4), “Man de onlara ceza verirom” [“at-Tariq”, 16] (Qurani-Kearim,
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1991, 627) kimi ifadelari misal gatirmak olar. Bele bir adi Allaha
vermak va ya vermamak bize deyil, Sibhana-Taalaya qalmisdir. Biz
yalniz 6zunun adlandirdiglari ile adlandiririq ve bu gqadagani nazakatla
etmarik (Allaha basqa ad vermerik). Feiller de beladir, bazileri — “sekk”,
“zilim”, “fesad” kimi feiller failin bohtanlanmasini teleb edir. “Ehsan’,
“sobir”, “sukdr” kimi feillor isa failin hamd ve madhini taleb edir. Allah
hamd feillarini taleb edanlari sevdiyini, bohtanliq teleb edenlarle vasf-
lonanlare ise nifrat etdiyini (sevmadiyi) sdylemisdir. Taserruf ve-
rilenlarden basga he¢ kas Allaha ad vers va feillor nisbat eda bilmaz.
Bu tesarriflerin bilinmasi (maerifati) ise aql ila deyil, sarisat yolu ile stbut
olunur. Haqqg-Taala 6zuna adlardan yalniz “©sma sal-husna” ila nisbat
etmigdir. Bununla barabaer, butlun adlar, haqigaten, gézal adlardir. Allah
bunlari (adlari) husna (g6zal) xaricinde butun sifetlerden tamizlemisdir.
Allahin ad ve sifetlerini en kamil ve an yaxs! bilen peygembarlardir,
onlar da Allahin onlara dyretdiklari gadar bilmisler.
Muxbiri-sadiq (Mehammad Peygembar) (s.a.s.) sahih bir hadisda

buyurur:

Lall Jao Waloand (e laal s V1 2 Laad Canad 5 daas &) ()

“Allahin yiizdsn bir askik doxsan doqquz adi var, bunlari kim
a8zberlaso
coennota daxil olar’.

Burada vurdulanan “yiizden bir eskik” ifadesindaki tekid (tesdiq),
Allahin buyurdu@u “..Hacc ziyarsti glinlsrinde (¢ giin ve qayidandan
sonra yeddi giin oruc tutmalidir ki, bu da tam on gin eder...” [“al-
Bagara”, 196] (Qurani- Karim, 1991, 28) ayesindaki takid kimidir.
Alimlarin aksariyyatine gora, Allah bu ifadeni tam, kamil tekid Ugln
bayan etmisdir. Bu (ifada) formasi onu sahv yazilmagdan uzaq tutur.
Doxsan doqquz yetmis yeddi yazisina beanzayir, Allah onu qeyd
etmakla, qarisighgr aradan galdirmisdir. Zahir alimlarina (hiss va dalilla
gavrayanlar) gére, Peygemberin (s.a.s.) buyurdugu Wlaal [insaha] (bu
adlari azbarleyan) ifadesi #=ll [elm] manasindadir. Yeni onlarin s6z ve
manalarini, natica ve haqigatlerinin asarlarini bilen demakdir. Ohli-
Allaha goére ise ‘ihsa” sb6zu onlarla (adlarla) vasflenmak, onlarin
haqigatlari ile zUhur etmak ve naticalarinin mazmununa gora banda
olmaqdir. Eyni zamanda, Allah 6zunu “..0O, yardim edenlarin an yaxsi-
sidir’ [‘Ali-imran”, 150] (Qurani-Kerim 1991, 59), “..Allah hékm
veranlerin an yaxsisidir’ [*Yusif’, 80] (Qurani-Karim 1991, 210),
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“..Allah ruzi versnlarin an yaxgisidir’ [“al- Hacc”, 58] (Qurani-Karim
1991, 317), “..Yaradanlarin an gézali...” [“el-Muminun, 14] (Qurani-
Karim 1991, 321) kimi vesflondirmisdir. Allah Peygembarinin da (mo-
minlare qarsi) “Rauf ve Rehim” oldugunu xabar vermisdir. Bu kimi
xabardarliglarda arbab al-qulub, kasf ve miusahida sahiblerindan olan
inayat (Haqqin arifs olan digget ve gaygisi) (Goéylusov 2001, 93) ahli
Ugun genis bir imkan vardir. Onlar masru Usullara asaslanan suilukla-
rinda (Mursidin rahbarliyi altinda kegirilon teriget marhalalerinda), vi-
layat (Allahin yaxin dostu, peygembar ve ovliyalar) ahlinin yolunu asas
tutan seyrlorinde (Mursidin rehbarliyi altinda kegirilon teriget men-
zillerinda) bu adlarin hagiqgatleri ilo vesflenirler. ilahi exlagla axlaglan-
mag bunlarin (insanlarin) Allaha yaxinlasmasini tamin edar va “vasila”
manasini verar. 8l-Karim, al-Mannan olan Allahdan istayimiz bizi Oz
ahlindan etmasidir. Clnki Onunla dost olmaq, yalniz Allah ahlindan
olmaqgla mumkundur (al-Konavi, 92b-93b).

s “Huva” adinin izahli tarciimasi

a¢/ Biliram ki, huviyyat ilahi sirdir. O, celal ve kamal sifatleri ile yegana
azeli movcud haqqinda ifadadir. O, bandslering ! & s J& “De ki: O
Allah birdir’ [“sl-Ixlas”, 1] (Qurani-Kerim 1991, 647) ifadesi ils 6ziine
davaet etdiyi ilk kalmadir, bir kalma ile tamamlamisdir. Sonra Allah bu-
yurmusdur,2eall & “Allah méhtac deyildir’ [“el-ixlas”, 2] (Qurani-Karim
1991, 647) “Allah” biutin herf ve sifetlerinin hagiqgetleri ile zati-
ahadiyyeata (Allahin birliyina dslalet eden ad) dalalst eden tam xususi
addir. Huviyyaetin sirri onun murakkab harflerinin hokmlarinden tacrid
olunandan sonra zuhur etmasidir. Bunun sababi agyardan (Tanridan
basqga ne varsa “agyar ve masiva”’ adlanir) tam olaraq banzarsizliyi ve
asaerlarinin haqigatlarinin tanzihliyinin (tekallahlihg - tévhid dusincesi-
nin mantiqi baximdan asaslandiriimasi) (Goytsov 2001, 176) gucudur.
“‘Huva” s6zu “ha” va “vav” haeflerindan yaransa da, burada asl sabit harf
‘ha” dir, gunki “vav” Allah s6zunun sonundan, ikilik va cam sakilgisinde
olan ‘huma” (o ikisi) ve “hum” (onlar) ifadasinden seqt olunmusdur
(dusmusdur). “He” herfi sifetlerin istehlaki, nisbat va izafelarin saqt
olunmasi ile mutlaq shadiyyats dalalst edib sabit qalmisdir.

aky Vo 0yranilmalidir ki, huviyystdeki “he” avvaliyys (birinci)
martabasina, ilahiyyatda ise axiriyya (sonuncu) mdvqgeyina sahibdir. Bu
harfin boylk sirleare ve dayerli manalara isare edan huviyyatde bir bas-
langicl, ilahiyyatda ise bir nehaysti mévcuddur. Onlardan biri onun —
huviyyatin — manalarindan ahli- kasfin qalblarinin xoslandidi rica
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(tesavvluf magamlarindan biri, salikin Hagga govusmaga olan Umidi)
mehleridir. O, varligin harekati ve ddvriyyssidir, yani nahayatin, bi-
dayatin eynidir. Eyni zamanda, rehmat har seydan avval galdiyi kimi,
har seyin donutsl da onadir. Bunlardan (sirlardan) biri — huviyyatin
cealali ve onun butun adlardan ustun olmasi, zata aid huviyyst avezli-
yindan ibarat olan “ha™nin aslidir. Bu, muatlaq bacarig kamalinin 6z-
0zuna aid olmasina isare edir. Bu harfin mansub va macrur olmasi isa
onun butin sifetleri, hokmlari, nisbatleri, izafaleri, lazimlari, sakilgilori
vo arizatlar (tekliflari) gabul etmak baximindan varid olmasidir. Onun
asli (mansayi) olan huviyyet Ustlnliylinin gltcl “vav” herfini gabul et-
misdir. “Vav” herfi zemmanin gardasidir ve arab dilinde cem avazliyi
“‘vav” herfine nisbat edilmisdir. Hamginin “vav” herfi maxaric
martebalerinde  harflarin  xuUsusiyystlerini  shate va daxiletma
coahatlarine sahibdir. “Vav” “ha”nin batini, harakasi ise onun harakasi-
nin aksi, bununla yanasi, her ikisi dovriyyadir. Bhli-kesfa gora, “ha’nin
harekasi ve mexraci galbin yaxinliginda — kénlin batinindendir. Nefes
iki dodagin zahirine catanadak “ha” va butun harflarin mexraclarinde
dayanir. Sonra seorafli dovriyyeden dovr etdikds, batin harflarin
hokmleri ile barg vurur. “Vav’in harekasi “ha’nin harakasinin aksidir.
“Vav” iki dodaq arasindan baslayib, galbe dogru uzanir. ©Svvalda do
deyildiyi kimi, butun harflarin maxraclerinden kecib, sonra oldugu
voaziyyete geri donir. “Ha”’nin harakati geyb alaminden sahadat
aleminadeakdir. Onun zatinin mabds (baslangic) martebasindan olmasi
lazimdir. “Vav”in harekati ise sahadat alemindan geyb aleminadakdir.
Her iki harf de harflarin varliglarinin hagigatini ¢ixis va girisde mabda
ve maad (qayidis) martabalerinde shats ve daxil edir. Her iki herf
haqigat ve mena cehatden bir-birine uygun galir. Bunlar arasinda uy-
gunlug bir dairanin avvalinin sonuna uygun olmasi kimidir. Har ikisi
ruhani muqgaddas harflerin haqigetini 6zinde cem edan ilahi adlarin
maddasiddir. Bunlardan bazilari farqli terkiblerine goére, digarlari ise
birlesmasindan, yaxud bir yera cem olmasinin asarlerindan ruhani elm
sahibleri G¢lin cismani, ruhani, malekuti (batini alem, ruhlar alemi), sufli
va Ulvi aleamlards olan tesarruflar yaradir. Reshmani nafsin zahiri bitin
varliq harflerinin maddaesidir. Varliqg onunla (rehmani nafsle) yuksalir va
“Ondan basqa hec bir ilah yoxdur” “O, Ozii ilo baraber basqgasini da
ylikseklandirir”. O, gayyumdur (qoruyucudur) va o hdkm sahibidir.
Cuneyd (Clneyd oal-Bagdadi v. — h. 297, m. 909), Allah ondan razi
olsun, naqgl etmigdir: “Bir kisi onun yaninda asqirmis ve “el-hamdu lil-
lah” (Allaha hamd olsun) demisdir. Clneyd ona “Haqq dediyi kimi de",
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sOylamisdir: “©l-hamdu lillahi Rabbil alomin” (alemlarin Rabbi olan Al-
laha hamd olsun). Kisi dedi: “Alem nadir ki, Allah ile birlikda zikr edil-
sin?”. Dedi, indi sOylayim: “Yenilik kohna ila birlegdirilse, ondan (yeni-
likdan) aser-alamat qalmaz. Birincisi, Allah da fani olub, izzet vadisinda
coxlugun pardalerini gdérmaysnin magamidir. Ikincisi, fenada yeddi
martabanin marhalalarini kegib, “..Allahdan basqa her sey moahve
meahkumdur...” [*al-Qasas”, 88] (Qurani-Karim 1991, 387) ifadasindaki
haqigeti idrak etdikden sonra, Haqqin baqisi ile bagi olan kamil
muhaqqiqin (haqiqgatlari agkar edan kamil arif) magamidir. Baslangicda
o (insan) “..Xatirlanmada layiq bir sey...” [‘al- insan”, 1] (Qurani-Kerim
1991, 605) va hagigatda nafs al-emr olan bir varliga sahib deyildir ki,
hamin varligdan fani olsun. ©ksina, faninin varligi sibha va xayalin
mahsuludur. O (insan), haqigati kesf etdiyi Ugln xayal yox olmusdur.
Heala da butun hallarda fani olan fani, baqgi olan bagi galmaga davam
edir. O (insan), Haqqin lisani (dili) ile “©l-hemdu lillahi Rabbil alemin”
(alemlerin Rabbi olan Allaha hamd olsun) deyir. Bu, kamillikde cem
olan haqigatleri varlig martabasinda seyr etmasi haqqinda ifadadir.
Allah hidayat edandir (al-Konavi, 93b-95a).

& “Allah” adinin izahli tarciimasi

Allah — zat, sifat ve feillori 6zlinde cem eden qudrat, ixtira, xalq ve
amrin (yoxdan yaradan) sahibidir.

a¢/  Biliram ki, bu adin sani an boylk, isi ise azemsatlidir. Fehm
(dalil va zahiri mantigle deyil, zdévg ve batini duyumla (kesf)
gercoaklesan anlaqdir). Agillar ise bu adin sirlerini misahide eda
bilmaz. Basgeri quvva ilahi sirlarin haqigatlerini axtarmaq ve yoxla-
maqgda neca yol ola biler?! Ferdaniyyet (fardilik) memlakatinin
haqigeatlarine nece mubtala ola bilar?! Zata yaxinlasanlarin heyrat vo
casqinligdan basga caraleri yoxdur. Onlar tamah ve Umidsizlik arasin-
da teraddud edarloer. Onun (Allahin) calalinin heyratine baxdiqda
umidsizliya duger, camalinin Unsiyyatini seyr etdikde tamah salarlar
(arzu ederler). ©gar camal unsiyysti olmasaydi, ariflerin oynaqglari
gorxudan gopardi, vusal arzusu olmasaydi, sevanlarin galbi hasratdan
ariyardi. Man Allahin bandasina verdiyi bu adla bagl bazi sirlera isara
edaceyam. O, baxs edon ve mehribandir, sevdiklerina istadiklerini
baxs eder. Bunlardan bir hisse kesf sirlarina isare edan Onun (Allah
adinin) harflarina aid hagiqgatlerdir.

A/ Biliram ki, bu ad tedqigadgilara gore, say olaraq bes, s6z ola-
raq ise alti harfden amala galmisdir. Bunlar Zati Mitsalin bes mexsus
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alema, alti muxtalif cehata ve peygambarlerin yolunu shate etmasina
isara edirlor. Birinci — “alif’dir; onun isaralerindan biri heamzenin sdzda
“alif’”da gizlandiyi kimi, “slif'in de s6z olarag hemzada gizlenmasidir.
Bu, kévn mazhaerlarinin baslangicda machul (bilinmayan) geybde
gizlenmasina isara edir. ilahi Zatin sirleri ve azali sifstlerinin hagigatlori
da sonra mazharlarin sakillerinda gizlanir. “Olif'in basqa sirri budur ki,
konlun batininden ¢ixib, butun harf maxraclerinin deracalerinde tayin
olunan ve bltln harflerin surati ile zUhur edan nafesin eynidir. Batlin
harflar harflar aleominds moévcudlug baximindan bununla (nafesla) da-
yanirlar. O (nafas) haerflerin haqiget suratlerinin hayulasi (varhgin ilkin
asasl, sabit ideyalar) olduqda, herflerin zahirlari de@ onun (nefesin)
mufassalliyinin suratleridir. Onlar (suratler) shadiyyatda nafesin eyni-
dir, suratlerden har biri maxaric daracelarinda biri-digarinden xUsu-
silesir. Hamginin rehmanini imtidad (uzadib) edib, kainat martebalerini,
ulvi-ruhaniyya ve sufli-cismaniyyeye daxil olan mumkin fardlarin
nafaslerini ahats edir. Bunlarin hamisi Allahin tikanmaz kalmalerinin
suratleri va tacallilarinin ndvlaridir. Allah onlarin gabiliyyet ve xUsu-
siyyatlarine gore varliq martabalerinin ayaninin harflords teyin edan ve
varlig mazharlarinda zuhur edandir. Har sey onun gabzasindadir (yum-
rugunda) ve mdvcudluglar Ondadir, gaim olmaglari (ayagda galmalari)
Onunladir (Allahin sayssindadir), yaranmalari Ondandir ve Ona da
gayidacaglar. 9l-Malai al-ala Onu (Allahi) taleb etdiyi kimi, al-Malai al-
asfal (sufli alem) do Onu taleb edar. “..Onlar harada olsalar, O onlar-
ladir...” (*el-Hadid”, 4) (Qurani-Karim 1991, 556); “..Biz ona sah dama-
rindan da yaxiniq!” (“Qaf’, 16) (Qurani-Karim 1991, 527). Onlardan
(“Allah” adinin sirlarindan) biri harflarin izhar edilmasinda nafasin izhar
martabasidir.

alel Bilirom ki, insan nafasinin ¢ martabasi vardir. Onlardan birin-
cisi, nafasin uzanmasindan svvalkidir. Bu, (nafasin) tayininden avval
goalen icmali, geybi mertebadir. Harflorin zahirlerinin mdvcudlugu,
mundamic ve silinliglardadir. Bura bir-birindan ayrilma, gorulma, mu-
sahideedilmalare hasr olunmusdur. Haerflari, hatta askar edan “alif’in
modvcudlugu, onun surati da yazi aleminda ndqte varliginda bels silin-
migdir. “©Olif'in néqtanin eyni olmasi kimi harflarin de onunla (“slif’la)
eyni olmasi, geyb huviyyatine, mutleqlik va nisbi varliq goxlunun “Allah
var idi ve onunla birlikde heg¢ bir sey yox idi” martebasinds, ad va
sifstloera aid ¢oxlugun ise tayin va “l8” teyininden muqgaddas olan hu-
viyyatda silinmasina isars edir.
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insan nafesinin ikinci mertabasi — nafesin uzanmasi ve icad
etmakla harflarin ayanina ydnalmasidir. Bu hal onlarin (harflarin)
maxraclarinin tayini ve “alif’in varligindaki tehqiq isini bitirdikden sonra
batine gayidisidir. Bu nafs, uzanmasi baximindan, rehmani nafsin
uzanmasina isara edir. Onun (rehmani nafsin) martabalarde tayinati,
vaxtinda (deracslerine) enma, qayidis yerleri vo istinadlarinda geyb
aleminin batinine qayidiglari halinda ayan harflare yonlendirir. Sonra
nafasin bu uzanmasi yuksalma Uslibunda, ilahi fethlerin va rabbani
inayet cazblerinin (ziyafetlarinin) qapilarinin agilmasina igara edarok
“fatha” adlandirilir. Bu uzanma enma halinda varliq tenazzlllaerine ve
rebbani tacallilarin imkan alsmindaki tayinlere ve cismani haqigatlere
girmasina isara edir.

Uclincli mertabesi ise nefesin martebalerini mexrac deracelerinde
toyin edib, herflerin suratleri ile zUhuru, onlarin gsakilleri ila
sokillenmasi, yazi martabalerinde hesab olunmasi, haqigatlarin uzan-
mada tekrarlanmasi ve onun martebalerine sirayat etmasi ila yazi
martabalerinin tayinlari, 6zlarinden munazzah ve mustagni oldugu hal-
da, vesflonmasidir. Bunlar varliq feyzina (Tanri keremindan gaynaqgla-
nan avezsiz kerem va sexavet) ve varliq tecsllisine isara edir. Bu
tocalli geybi-lahutiyye (ilahi geyb) martebssinden dogub, nasutiyye
tayinlarinin haqigatlarina sirayat edir, onlarin hokmleri ve asarlarinin
naticaleri ile zUhur edir. Bununla barabar, o (tacalli), haqiqi ve azali
mustagniliyi ve abadi munazzehliyi Uzsarinda sbadidir. O, agda ag,
garada qara va s. kimi bagh ve tayin olunmus adlarla adlandirilan
matleq rang deyil, bununla barabaer o, teyinde deyil, “aynda mutlaqliyi
Uzerinde ebadidir. Bunlardan “alif’in  suratinin yazi alemindaki
hareketloridir. Bunun U¢ mulahizesi var. Birincisi, “elif'in yazi
alemindaki suratinin duzgun harakatidir. Bu martabs istar yuxariya
dogru, istarsa da asagidan-yuxariya olsun, azemat, kibriye, qudrat ve
celal ils var olanlarin martabalerini ve imkan sahasini ahate etmaya
isara edir. Bunlar al-Malai al-slanin sakinlarindan butun alamlerin sa-
kinlarineadek hamini ehata edir. Géylerde ve yerds, onlarin arasinda ve
torpadin altinda ne varsa, hamisi Onundur’(“Taha”, 6) (Qurani-Karim
1991,

286). Buna gora Ustlik va altliq nisbatlari Onun tgln barabardir.

“dlif”in ikinci harakati enina genisleanmadir va o, “ba”dir. O, “alif’in
vahdaniyys (birlik) martebasinden zuhur edan ilk naticadir. Eyni za-
manda, “ba’nin ruhu adadidir ki, “alif’in ruhunun ilk naticesidir. iki —
birin ilk mahsuludur va hamin saylarin avvalinin va ¢oxlugun manbayi-
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dir. Bu, gizli elmlerin namalumlarina va haqigat sirlerinin yaradilmis
mazharlerin |6vhalerinin Uzerinde acgilmasina, ulvi ve sufli alem sa-
kinlerinin lisanlarina yayilmasina isara edir.

Ucglinglisii — dairavi herokatdir. Bu, dovrii ehate eden kamil
harakatdir. Onun baglangici sonu ila birlagir, cinki sonluq noqgtesi bi-
rincilik (ilklik) ndqtasi ile birlagir. Bu da rehmani tacallilera, varliq
tayinlarinin martabalarindan gozal rabbani nafalara (rububiyyat sifetinin
sirri vo qoxusu) (Goyusov 2001, 139), mahdudlasmis mazharlarin ilk
matlegliys enib gsehadstdan qeybs gayidigina va qaranhgin zillatinden
an uca nurun fazasinin yuksakliyine ¢ixmasina isara edir. Bu (gixis),
ya kagf ahlinin terigetine gore magamlarin marhalalerinde hallarin
daracelarine ylksalmek ve taraqqi etmak, ya tebii 6lim ve nafsani
covharin bu cismani dayagi tark etmsasi, ya da yuxu yolunda misal
martabalarindeki barzexi mukasiflor (kasfin ali deracesidir, peygambar
va Ovliyalara maxsus istedaddir) ile bas verir. Nafsin pis axlagdan ve
pardalenmis sifatlordan (xUsusiyyatlerdan) temizlenmasi sertdir. “Allah
(eceli catan kimsslarin) canlarini onlar 6ldiyl zaman, 6lmeayenlarin
canlarini ise yuxuda alar...” (“ez-Zumar”, 42) (Qurani-Kerim 1991,
497). Bunlardan biri — alifin yazi, harf sursatinin kalmabaginda
harflarden ayrilmasi ve sonda haerflarin ona birlesmasidir. Bu ise
yuksakliye, mustagniliys, ucaliga, zati butovllys, mataal zatin 6zindan
geyrisi ile munasibatlerinin kasilmasina isare edir. Bunun sababi (mu-
nasibatin kesilmasi) mutleq ve muqgayyad (mahdudluq, dinya ve mad-
di alem — miuigeyyad, Haqq ise qeyri-muqgayyad sayilir) (Goyusov
2001, 131) arasinda munasibatin kasilmasi, tayinsizlik ve tayin arasin-
da bagin mdvcudlugudur. ©hadiyyanin basqalarindan guicli olmasi,
torpaga va Rablarin Rabbina aid olanlarin hagigatlerinin zihur etmasi-
dir. Bu, kainatin harflerinin 6zU ile birlesmasi ve mdvcudatin ayan-
larinin sonunda 6zuna gayitmalari, azali inayati ve abadi kafilikle onlari
hagigat mutlaqgliyina yuksaltmasi, alemlarin mévcudlugunun yox olmasi
zamani her seyin gorinmayan sakilde 6zindsa cam etmasi, vucudi-
ayanin mutleq shadiyya va huviyyata qayitmasina isars edir.

“Olif"”den sonra gelan iki “lam”dan biri — “biyadihi” [alinds], “..Hear
seyin milkii Onun elindadir’ (“Yasin”, 71) (Qurani-Karim 1991, 441)
ayasindoaki “melikun’dur. ikinci lam iss “lshu-Ona aid” demakdir. Bu da
“..Bir olan ve hear seys qalib olan Allahindir’ (“al-Mumin”, 16) (Qurani-
Korim 1991, 472) ayssindaki “miilk’dur. 1k “lam” varliq tecsllesi ilo
maxsus sahadet alemindan va mulk nizamindan avval musahide
edilen martebada varliq tacallisi ile birlesan malakut hagigatlerinin lav-



“Sarh Osma Allah al-Husna” asarinin alyazma niisxasinds “Huva” va “Allah” ... 127

hasina isara edir. Onlar cisimlarla, nafslarle va tacalli ile 6zuna ¢atan
feyzin varhgini gabul etmakda sarikdir. Hamisi bu feyzin varligina, her
hansi bir vasite olmadan, bir cimleda derbe va sekte olaraq gabul
edir. Neca ki, Allah-Taala buyurur: “Bizim buyurugumuz bir gézqirpi-
minda yerinea yetar!” (“al-Qeamar”, 50) (Qurani-Karim 1991, 545). Sonra
bu tacalliler bu malakut hagigatlerinden bunlarin doimus oldugu imkan
aleminin martabalarine ve ayanin teyin deracelerine yayilir. Onlari
naqislik kirlerinden temizlayir ve Ozlerina sirayet etdikden sonra,
haqigat mutleqliyine gatdirir. “Allah” s6ztundaski ikinci “lam” ise al-Malik,
al-Oziz, al-Cabbarin muilk aleminde tacalli aserlerinin zuhur etdiyi
tocallilera, malakut ve malakutun malakutunun hagqigatlerdaki sirlarin
ve ol-Malikin qudratinin ehkamindan Umumi makanina (Allahin
mulgaddas zatina ve Onun ahate dairesine isaradir) isare edir. Mulk
‘lam” il malakut “lam”inin idgam olmasi (birlesmasi) ise zahir olan
“gabilin gebul edilenin batininde, sahadstin gqeybdsa modvcudluguna
isare edir. Zuhur edan abadi olaraq 6zundanavvalki bir batindan dogur.
Bununla bearabaer, bu etibar aks gedir. MUlk — malekut ve geybin dasi-
yicisi, sehadatde ise dasinandir. Buna gbra malakut “lam” bu baxim-
dan mulk “lam”inda idgam olandir. Bu, zikr olunan masaleya zerar
vermaz, ¢unki bu, is dovriyyasidir.

Alimlarin bu adin “alem” s6zinden amala galmasi ve kdku haqqin-
da ixtilaflari var. Bu, kasf ehlinin masrabinin xaricinde olsa da, bu
bareda zikr edacayik.

#¢/ Biliram ki, Haqq shlinin ve kasf sahiblerinin sksariyyatinin fikri
Allah adi Mutsal zat Uglun “alem’dir ve Allah bu ismi batin ad ve
sifatlorle slagalendirmis zatin yerina qoymus, diger gozal adlari da bu
isma izafe ve hamle etmigdir. Allah-Taala buyurur: “©n gézal adlar Al-
lahindir” (“el-O©raf’, 180) (Qurani-Karim 1991, 145). Allah bu adi geyb
huviyyatine hamla etmis ve isimlandirilonin yerine qoyub belsa buyur-
musdur: “O Allah ki, Ondan basqa ilah yoxdur”. Bu aya var olmasi gey-
ri-mumkin olani inkar edib, yox olmasi geyri-mumkun olanin isbatina
isare edir. Motazila, asariler va onlarin davamgcilari olan arab dilgilik
alimlari bunu (Allah adinin “alem” s6zindan amala galmasini) inkar
edirler. Onlar deyirlar: “Aloam” s6zlnUn vazi zatin haqigsatlerini bilmaya
baghdir. Allahin zati ise yaratdiglarinda malum olmayandir. Bu
sebabdan, bir adin Allah Ggun vaz edilmasi mumkun deyildir. Buna
cavab olaraq, Allahin zati onlarda malum deyilse, onlarin “alem” bir ad
vaz etmalarinden gekinmak lazimdir. Buna baxmayaraq, Allahin zati-
nin 6zl terafinden mealum edilmasinda he¢ bir sibha yoxdur. Buna
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gore peygembarlarinin va ovliyalarinin yollari ile (bendalarina) 0Oy-
rotmak Ucglun (Allahin 6zd UGglun “alem” bir ad vez etmasi) qeyri-
mumkuanddar.

“‘Allah” adinin “alem” s6ziindan amala galmasini gabul etmayanler,
bu adin térema olaraq “sl-Vealoh” oldugunu soylayirler. S6zin menasi
siddatli sevgidir, asli ise (masdari) “vilaha"dir. “Vav” harfi hemzeni avez
etmis, tezim va hormat niyyati ile tarif “lam” asl “lam” ila birlagib, “Al-
lah” kimi oxunmusdur. “Allah-Taala” — 6zunu taniyan ariflorin va
alimlerin camalina asiq oldugu haqiqi sevilondir manasini verir. Hami-
sinin Ona qars! sevgisi hadden artig ylklenmis, Ona olan arzu ve
sovgler guclanmisdir. Allah-Taala buyurmusdur: “..Halbuki iman
getiranlerin Allaha mahabbeti daha qlivvatlidir...” (“Beqara”, 165)
(Qurani-Karim 1991, 23).

Bazileri isea bu s6zun qorxu halinda zikr edilon “eleha aleyhi” [Ona
siginiram] sdzunden torandiyini sdylayir. Allah — gorxan har kesin
¢okinacak gaynagi, siginacaq her kasin ziyaratgahidir (siginacaq yeri-
dir). Allah — Ondan himayae isteyan mohtaclilari himaye eden, Ona si-
ginib-qorxan, qaganlara ise dastakgi ve qoruyucudur.

Bu adin bir yerds iqama etdikde (dayandiqda) isledilen “elahtu bil-
makan” [0 yera ¢atdim, yerlesdim] ifadasinin kdklindan galdiyi de deyi-
lir. Bu birlesma keram va comardliyin altinda Mutaal zatin telab etdiyi
varlig nurlarini Rabbani martebasinden marbublarin ayanina, zatin
baqisi, igama va sabitlikden daimiliye olaraq deyilir.

Bu s6zlin “al-ilahsat” ifadesinden térema oldugu da bildirilir. O, har
makanda hagigatan ibadat edilon, har zamanda sacds olunan ibadeat
demakdir. ibadat ve sacda edanin bunu bilib-bilmamasi, yaxud bunu
magsadli edib-etmamasindan asili olmayaraq, Allaha sacda olunan
har maqlulda sacda Allaha edilmisdir. Allah-Taala Ondan basgasina
ibadat olunmamasini amr etmisdir.

“‘Allah” s6zunun xalqg va icad etmak qudratine malik olmagq mana-
sini veran “al-ilahiyys” kalmasindan torandiyini soylayirler. Allah zati ila
yaradilmiglar xalq etmays, movcudlari maqul ve maxsus kimi mum-
kUnlarin martabalarinin abadi ndvleri va cinslari olaraq var etmaya qa-
dirdir. Bunun (ebadiyyatin) sebabi Onun ganlarinin va tacallilerinin gox
va sonsuz olmasidir.

Bu ifadanin “pardalanmis” manasini veran ‘lahs, ysluhu” s6ziinden
torandiyini deyirlar. Allah-Taala kibriyasinin (Hagqin 6énamli sifeti ola-
raq Onun azemeat, ululug ve bdéylkliyund ifade edir) (Géylsov 2001,
106) pardesi ve azematinin kamali ile basari aqillarden, fikri idraklar-
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dan ve elmi shatslikden pardelenmigdir: “Gézler Onu (goriib) derk
etmoz... O, letifdir ve har seyden xaboardardir” (“el-Onam”, 103) (Qura-
ni-Karim 1991, 116).

Bu s6ziun “yukseldi” manasini veroen ‘lahs, yslihu” ifadasindan
torendiyini deyirlar. Bu, haqiqi yuksakliyin bizzat Allah-Taalya aid oldu-
guna, ucaligi veran oldugu ugun makan ve makanat yuksakliyi ile mah-
dudlasdirmag mutlaqliyine isara edir. Kainat Onun sani ile izzatlanir va
O, ylUksak olandir. Zati ylksaklik ve butin xalq etdiklarinden bizzat,
martaba ve saraf olaraq Allaha aiddir.

Bu s6zln dava balasinin anasina sevgisini ifade edan “velihe al-fa-
silu” s6zunden torendiyini deyirlar. Bunun manasi xalq olunmuslarin
butin arzu ve sixinti hallarinda Allaha yalvararken sevimli olmalari
demakdir.

Bu adin sslinin zatin geybi ve mutleq huviyyetine isars edan ‘he
harfi oldugunu bildirirler. Sonra ona Allahin “al-Malik” olduguna igsara
edan (“al- Malik”s6zuiindaki) “lam” alave edilmisdir. Batiin mulkler Alla-
hin malkadur. “Géylerde ve yerds, onlarin arasinda ve torpadin altinda
ne varsa, hamisi Onundur” (“Taha”, 6) (Qurani-Karim 1991, 286). Son-
ra ona sarik gosulmasinin mumkuin olmamasi t¢un Malik “lam”i ve terif
‘lam”1 alava edilmisdir. Bu da Allah-Taalanin yegana azemat ve kibriya
sabibi, qudrat va gucl ils aziz olduguna isara edir. Allah saltenatinda
va hokmunda heg¢ kasa demadiyi kimi, mulkinda islerini icra etmak va
hoékmlarini hayata kegirmak Gg¢ln da he¢ kasin dasteyine mdohtac de-
yildir.

Bu s6zun “heyratlenmak” manasini veran “slihe ysalohu”
ifadesinden amala galdiyini bildirirlar. Bu, aqillerin ulil-erbabda (qapila-
rin birincisinda) Allah celalinin denizinin dalgalarinda va boyukluyunun
nurlarinin safeqi altinda c¢asib-qalmasina isare edir. Bu vech butin
movcudlarin dairesinin markazidir. Bu isim heyrat hallarindan ibadat ve
yuksalisda xususilesmisdir. Bu isa tenzihdir ve Allahin xalq etdiklarina
banzemasinde yuksek olmasidir. Tenzih — heyroto sebeb olan
nisbatlerinin stbutudur. O, — nisbatlar — mazharlerin ayanlarinin moév-
cudlugundan asili olan kamal sifatlerdir. Biri bu nisbatlarin Allah-
Taalanin zati Gzerinda zaid (varliga maxsus) oldugunu deyir. Zat Ggln
6zundan basga bir kamalin olmadigi bayan edilmigdir. ©ger bels olsa,
Allah-Taalanin zati da bu nisbatler zUhur etmamisdan avval naqis,
modvcud olan zaidler ile kamil olardi. Bele da deyirler: “Bu nisbatlar O
deyil vo heg¢ bir varliglari yoxdur, bunlar yalniz “yox” hokmundaki
nisbatlerdir. Yoxlugun varligda bir aseri oldugu fikrine galinir. Bu

”
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nisbatler ne Ona, na da Ondan basqasina deyils biler. Bu, ruhsuz bir
kalam ve bunu deyanlarin aglinin naqis olduguna delalet edan ifadadir.
9ger nazir (tadgiqatcl) susub he¢ na demass, nazari quvvays ziyan
vurmus olardi. Belslikla, adil bels sirlarden har hansi birine ¢atmaqda
aciz qalmisdirsa, bu vaziyystds serists gayitmagdan basga yol qal-
mazdi. Sariatin hokmleri ise yalniz agilla gabul edile biler, ¢linki o, asl-
dir. Bu veziyystde nazir farini ve onun sabitliyini manimsemeakda
garesizdir. Buna goOra insan aqli dusunce gucundan imtina edib,
sorionin nazarini 6zUndan uzaglasdira bilmemasini gabul etsse, nazari
dalillerin  ziddiyyaetli, tevilin ehtiyaci olanlara Allah-Taalaya nisbat
etmakda da sariani egitmak lazimdir. 8gar insan bunlari tavil edib, aqli
dusuncesine heavale etss, bu zaman o, aglina qayitmig va Allah-
Taalanin varligini 6z varligina dayandirardi. Haqigaten, sabitdir ki, Al-
lah-Taala giyas ile idrak oluna bilmaz. Bu, tenzih edenin tanzihinin
mahiyyatidir. SUbhesiz, o — tenzih — sahibini heyrote salmigdir.
Belalikla, heyrat, aqli va seri fikrin 6ztinds bitdiyi bir markazdir.

Ibadst da beladir. ibadasti taklif, havale edildiyi ve amr olunan fe-
illeri etmak, ya da nafsini gadagan olunanlari etmakdan saxlamaq gu-
cuna sahib olana etmak mumkunduir. Allah-Taalanin bu ayesinds fe-
iller maxluqgdan nafi edilmisdir: “Halbuki sizi de, sizin dlizsltdiklerinizi
de Allah yaratmigdir” (“es-Saffat”, 96) (Qurani-Karim 1991, 448). Bir
sey 6zunu masul etmaz. Sonra Haqq-Taala onlara (bendalarina) amr-
lar vermis ve gadagalar goymagqla xitab etmisgdir. SUbhasiz, xitab Ugun
mahalla olmalidir, Allah feilleri bu baximdan qabiliyyatinin telab etdi-
yina gora meaxluq Ugun isbat etmigdir. Allah bu baximdan isbat va nafi
etmisdir. Nafi va isbat bir-birlerinin ziddidir, bu da tenzih kimi
heyratlandirir. Allahi bilanlarin elmlarinin deracaeleri, heyrat markazlori
atrafinda dovr edar. Buna gora bazi arifler bela deyirler: “Ya heyrat, ya
dahsaet, ya qorxu”.

#¢/ Bilirem ki, bu adin ucaliginin xisusiyystlerinden biri — Allah-
Taalanin bu adi zati shadiyystde kamile dslalst etdiyi Ggun Haqqin
zatindan basgasini adlandirmaqgdan qorumasidir. Butun ilahi adlarin
Haqg-Taalanin zatina bir dalalsati vardir. “Allah” adi istisna olmagla, har
bir ad zata dslalat etmasi ile barabar, “sibut” va ya “salb” kimi basqa
manalara da dslalet edir. Ona gore hamin adlarda bu ad kimi, yalniz
zata delalat etmak glicl olmamisdir. “Zat” mafhumuna alava edilen
adlarin dalalet etdiklari muxtelifdir: bunlardan “sl-Hayy, al-Alim, al-
Murid, al-Qadir” kimi dzlerindan subutiyya zatinin ayanlarinin anladigi
adlardir.
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Bir hissesi — “al-Ovval, al-Axir, az-Zahir, al-Batin” kimi nisbat va
izafs manalarini veren adlardir; bir hissesi — “al-Xaliq, ar-Razzaq, al-
Muhyi, al- Mumit” kimi feillsr tslob edan adlardir. ilahi adlar arasinda
batln isimleri avez eden yegana ad — “Allah”dir. Ona goére da kimsa
“Ya Allah”, — dediyi zaman, ager kesf ahlidirse, bu nidadan sonra
basiretli olur. Kesf ahli deyilsa, “Ya Allah”, — deyib nida etdikde onun
muradina hansi adin maxsus olduguna baxin. Bu ad butin adlarin
martabasidir. Ona gora da Allahi taniyan har seyi taniyir. 9syadan har
hansi seyi tanimagdan (marifetden) mahrum olan, Allahi da tanimir.
Adlardan birinin hokmunun Allahi tanimaga dalalseti — hamisinin hokmu
kimidir. Allah hidayat edandir (al-Konavi, 95a-101b).

Natica

Belolikla, Orta asrlarde yasayib-yaratmis Sadraddin al-Konavi va
adl geyd olunmayan katibden miras galan bu slyazma nusxesinda
“‘Huve” ve “Allah” adlari, eleca deo “Osmaul-husna” hagqinda Umumi
sorh sufilik aspektinden verilmisdir. ®lyazmalar institutunda qorun-
magda olan “©smaul-husna’dan bahs eden alyazma nusxalari arasin-
da yalniz Sadraddin al-Konavinin “Serh asma Allah al-husna” asaeri
Allahin gozael adlarini bu seviyyads sarh etmisdir. Azerbaycanda nasr
olunan muasir kitablarda da Allahin gézal adlar1 zahiri olaraq qisa sarh
olunub. Buna misal olaraq, “Allah” adinin sarhini géstermak mumkun-
diir. Bu kitablarda imumi olaraq adin serhi bele verilir: “Yalniz islam
dininda olan “Allah” adini arab dilinda etimoloji tahlil edib, harflari bir-
bir azaldilsa, onun menasi deyisilmez olaraq qalacaq. Allah - &
Lillehi — & Lahu — hu - = “Allah” adindan birinci harfi olan “slif"i go-
turdukda, “Allah tGgun”, “alif’ va birinci “lam”1 gétirdikda “O-nun”, ikinci
‘lam” da goturdukds “hu”, yani araeb dilinde sexs avazliyi olan va Alla-
ha nisbat edilen “O” galir. Sadraddin al-Konavi ise “Allah” adinin sarhi-
ni “Serh asma Allah al-husna” aserinin alyazma nusxasinin 95a-101b
varaqlarinde daha genis izah etmigdir. Bela ki, alim “Allah” adini teskil
edan harfler, bu harflerin birlesma sirlari, hamginin “Allah” adinin
basqa so6zlerden térenmasi fikirlarini Quran ayslerinden de istifade
etmakla atrafli serh etmisdir. Sadraddin al-Konavinin “Serh asma Allah
al-husna” asarinin slyazma nusxasinin tercimasi, tadqigati Azarbay-
canda kalam elminin Orta asr manbaleri esasinda inkisafina ve
“©@smaul-husna’nin sirlarini daha darinden 6yrenmays sabab ola-
caqdir.
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Xilasa

Birinci Dunya muharibasi ve onun naticalari Almaniyada yalniz siya-
si va sosial istigamatlarda deyil, hamginin din sahasinde de bdhrana
sobab olmusdu. Teoloq F.Qoqgarten 1920-ci ilde galema aldigi
maqalasinin basligina c¢ixardigi “zamanlar arasinda” ifadasi ile s6zl-
gedan maenavi-ruhani bohrani saciyyslandirmisdi. “Zamanlar arasinda”
anlayigi Allahin dark olunmasinda yaranmig bohrandan mayuslugu, ey-
ni zamanda, bu seraitden ¢ixmaga umidi ehtiva edirdi. Cixis yolu ise
ilahi s6zln tafsirini Allah ve insan arasinda dialog macrasina yonalden
dialektik, yaxud bdhran teologiyas! oldu. Dialektik teologiya liberal teo-
logiyaya reaksiya olaraq yaranmisdi. Bununla da o, protestant teologi-
yasinda yeni geyri-ortodoksal meyillarin yaranmasina tekan vermis, teo-
loji hermenevtikani ontoloji mustaviys kegirib onun inkisafini yeni ssamta
yonaltmigdir.

Maqalada bu nazariyyanin mashur nimayandaleri, — protestant filo-
soflar, — Karl Bart, Rudolf Bultman, Herhard Ebelinq ve digerlarinin her-
menevtik konsepsiyalarinin 6zalliklari tahlil edilir. K.Bart vehyin dark
olunmasini imanin giicti ve ilahi ruhun kémeayi ile Bibliyanin daxili s6z(i-
nd esitmak kimi basa dusurduss, Bultman onu kegici tarixi sartlarin Oy-
ronilmasi va tangid olunmasi vasitesile ekzistensial tefsirde gorir, bu
yolla ©hdi-Btigi miflerden temizlemeya c¢alisirdi. Ebeling ise Umu-
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miyyatla, butun ilahiyyatin anlayislar sistemini deyisib tezelemaye ¢agi-
rirdi.

Donald G.Blos xristoloji hermenevtikanin terafdari kimi ¢ixis edir,
Bibliyani, ilk ndvbade, isa Mesihin xaci isiginda anlamagin mimkin
oldugunu gosterirdi. Musllifin fikrinca, butin bu konseptlari birlesdiran
asas cohat ilahi s6zlin aktuallasdiriimasi, onu yeni tafsirlor vasitasile
muasir dile gevirib, anlasigli etmak saylaridir ki, proses bu gun de da-
vam edir.

Acar sozler: falsefe, zamanlar arasinda, protestantizm, teologiya,
hermenevtika, K.Bart, R.Bultman, H.Ebeling.

Jurnalimizda derc olunan meaqalslerin misllif hiiquqlari muslliflare
moexsusdur ve onlar CC-BY-NC lisenziyasi ile her kaese agiq sokilde
darc olunur.
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Abstract

The First World War and its aftermath caused a crisis in Germany
not only in the political and social spheres, but also in the religious one.
F.Gogarten, a theologian, characterized the aforementioned moral-
spiritual crisis as “Between the times” in his article of the same title
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written in 1920. The concept “Between the Times” contained both
disappointment in the crisis that had arisen in the understanding of
Allah, but also the hope of getting out of this situation. “Dialectical
theology” or “crisis theology” became one such way out, directing the
interpretation of the divine word into the mainstream of a dialogue
between Allah and human. Dialectical theology arose as a reaction to
liberal theology. Thus he gave impetus to the emergence of new
unorthodox trends in Protestant theology, elevated theological
hermeneutics to the ontological level, and steered its development in a
new direction.

The article analyzes the characteristic features of the hermeneutic
concepts of the famous representatives of this theory, the Protestant
philosophers K. Barth, R. Bultmann, as well as G. Ebeling and others. If
K.Barth saw the comprehension of revelation as hearing the inner word
of the Bible with the help of the power of faith and the Divine Spirit,
Bultmann saw it in existential interpretation through the studying and
criticizing transient historical conditions, thus he attempted to rid the Old
Testament of myths. Ebeling, on the other hand, called for a change
and renewal of the entire system of concepts of theology.

Donald G. Bloch, a proponent of Christological hermeneutics,
believed that the Bible can best be understood in light of Jesus Christ's
cross. According to the author, the desire to actualize the Divine Word,
bringing it with new interpretations into the language of modernity, ma-
king it understandable today, is what unites all of these concepts, which
continues to this day.

Keywords: Philosophy, “Between times”, Protestantism, Theology,
Hermeneutics, K. Barth, R. Bultmann, G.Ebeling

The copyright of the articles published in our journal belongs to the
authors and is published as open access under CC-BY-NC license.
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Pe3lome

lMepBas MnpoBasi BOMHa U ee NocneacTeus BbidBanu B ['epmaHum
KPU3NC HEe TOMbKO B NMOSIUTUYECKOW U COLMarnibHON, HO U B PENUITMO3HON
chepax. Teonor . [orapTeH oxapaktepusoBan 9TOT [OYXOBHO-
HPaBCTBEHHbIN KPU3UC KaK «MeXay BpeMeHaMmun» B CBOeW OOHOUMEH-
HOW cTaTbe, HanucaHHon B 1920 roay. MNMoHATHE «Mmexay BpemeHamu»
3aknoyano B cebe OOHOBPEMEHHO pa3oyapoBaHME KPU3UCOM B OCO-
3HaHun bora v Hagexay Ha BbIXOA4 M3 3TOro Kpmsnca. Takum BbIXOOOM
cTana guanektuyeckasi unm KpusmncHasi Teosiorusi, Hanpasnsowas Ton-
KOoBaHWe BOXeCTBEHHOro CrnoBa B pycro guanora mexay borom un ve-
nosekom. [lnanektmyeckas Teonorms BO3HMKINA Kak peakuusi Ha nube-
panbHyt0 Teosnornio. Tem cambiM, OHa cTana TOMYKOM ANS NOsBIeHUs
HOBbIX HEOPTOAOKCANbHbLIX TEYEHUA B MPOTECTAHTCKOM Teosiormu, ne-
peBefia Teonorn4yeckyro repMeHeBTUKY Ha OHTONOMMYECKYH MIOCKOCTb,
HanpaBuB ee pa3BUTUE B HOBOE PYCIIO.

B ctatbe aHanu3npyloTCca xapaktepHble 0COBEHHOCTN repMeHeBTU-
YECKMX KOHLENUMA U3BECTHbIX NpeacTaBuTenen aTom Teopum - npoTte-
cTaHTckux cpunocodoB Kapna bapta, Pypnonbda bynstmaHa, 'epxap-
na 96enuHra n gp. Ecnun K. bapT BocnpuHMMan nocTuXeHne oTKpoBe-
HWS Kak NO3HaHWe BHYTpeHHero crnosa bubnuu ¢ cunon Bepbl 1 Muno-
CTbo BOXecTBeHHOro ayxa, bynbTmaH Bugen ero B ak3MCTEHUNanbHOM
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WHTEpNpeTaLmm Yepes n3y4yeHne n KpUTUKY NPexoasiimx NCTOPUYECKNX
yCrnoBui, Taknm obpasom OH nbiTanca nsbasutbe Betxun 3aset oT Mu-
doB. I6enuHr e BoobLEe Npu3biBan K OOGHOBNEHNIO CUCTEMbI MOHATUI
BCEN TeOonornu.

HoHanbg . brow, sBNAACb CTOPOHHMKOM XPUCTOSOrMYECKOW rep-
MEHEBTUKM, cymTan, 4to bubnuio MOXHO NoHMMaTb, Npexae BCero, B
cBeTe Kkpecta Mucyca Xpucta. Mo MHeHUIO aBTopa, OCHOBHbIM CBOW-
CTBOM, O0BbEAMHSAOWNM 3TN KOHUENUUN, ABNAETCS CTPEMIIEHNE aKTya-
nmnsaumm BOXXeCTBEHHOro CrioBa, ero agantaumsi K COBpeMeHHOMY S3bl-
Ky C MOMOLLbIO HOBbIX MOHATUA U YNPOLEeHNEe NOHUMaHUsA. JTOT Npo-
Lecc NpoaosrmKaeTcst MO Cen AeHb.

Knroyeenble crioea: ¢huniocopusi, Mex0y sepemeHamu, rnpome-
cmaHmu3m, meorsioaus, ecepmeHesmuka, K. bapm, P. bynemmadH, I
SbenuHea.

Aemopckue npasa Ha cmambu, onybruKo8aHHblIe 8 HalWeM Xyp-
Harne, npuHadnexam asmopam U rybruKkytomcsi 8 OmMKpPbIMoM 0ocmy-
ne no nuyeH3uu CC-BY-NC.

Giris

Tarixboyu Allah va insan arasindaki munasibatler, onlarin oxsarliglari
va fargleri, yaxinliq ve masafs, Allaha inamin xarakteri, Allahi derk etmak
yollarinin axtarisi kimi masalaler falssfi-teoloji fikrin baslica prob-
lemlarindan olub, bu gin de aktualdir. Bu masalalerin muxtalif konfessi-
yalar daxilinde movcud olan teoloji maktablerda halli cahdleri onlar dua-
lizma, panteizma, hatta ne gadar paradoksal goriinse bels, az gala, ateizm
kimi gebul edila bilen fargli naticalere gaetirib-cixarmisdir. Bu zaman
mustevisinde muqgaddas kitablarin matnlerini anlama, sarh etms, tofsir
usul ve vasitslari xisusi 6nem kasb edir. Magale XX asrda protestant du-
stincenin shamiyyatine va tasir glicina géra an muhim va prioritet is-
tigamati olan dialektik teologiyanin hermenevtik konsepsiyalarina hasr edi-
lib. Magsed bu nazariyyenin gorkamli protestant mutefakkirlarinin forqli
hermenevtik yanasmalarinin tshlili vasitasile ilahi sb6zun aktuallas-
dinlmasinin daimi shamiyyatini gdstermakdir. Digar terefden, ¢agdas dov-
rimuzda madaniyyatlararasi, dinlerarasi munasibatler genis inkisaf edir.
Bu, 6z ndvbasinda, yad madaniyyatleri, dinleri, onlarin tarixini, telim va
nazariyyalarini bilmayimizi, 6yrenmayimizi va anlamagimizi talab edir.
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Dialektik teologiya — ilahi s6zli aktuallagdirmaq cahdlari

Birinci DUnya muharibasi ve onun naticaleri Aimaniyada takce siyasi
deyil, ham de derin sosial, eyni zamanda, manavi, ruhani bohrana
sobab olmusdu. Bir cox mashur ilahiyyatginin Kantin “ebadi sulh” idea-
linin aksina olaraq taecavuzkar muharibani Allahin iradesi kimi galeama
verib desteklemasi dinin nufuzuna, xtsusan da Tanri haqqinda fikirlara
xalal gatirmisdi. Ganc teologlar, sanki dalana diranmisdilar, yeni bir yol
tapa bilmirdiler. Teoloq F.Qogarten 1920-ci ilde galema aldigi
maqalssinin basligina ¢ixardigi “zamanlar arasinda” ifadesi bu bdhranli
voziyyati “zwischen den zeiten”, yani “zamanlar arasinda” (meqale elo
belo da adlanirdi) ifadasi ile saciyyalendirirdi. O yazirdi: “Bizim naslin
taleyine zamanlar arasinda olmaq dusub. Biz indi dGmrani basa vuran
bu zamana heg vaxt aid olmamigiq. Uziimiize gelmakds olan zamana
na vaxtsa aid olacagimiz da sual altindadir. Demak, biz ortadayiq, bos
makanda dayanmisiq. Biz zamanlarin arasindayiq. Nahayat ki, Allahi
disunmak Ggun makan bosaldi. Zamanlar bir-birindan ayrildi va indi
susur” (Moltmann, 1966, 543). “Zamanlar arasinda” ifadesi sirf insana
aid edilana, fani olana basin garismasi sababindan Allahin derk Ugln
yaranmis fikir tenazzilindan mayuslugu aks etdirmakle yanasi, eyni
zamanda, bu vaziyyatdan ¢ixmaga boyuk Umidi ehtiva edirdi.

Magalanin basligi — “Zwischen den Zeiten” — 1922-ci ilde nasra bas-
layan yeni jurnalin adi oldu. Jurnalla emakdasliq eden insanlardan an
mashurlari — K.Bart, F.Qoqarten, bir middeat sonra ise R.Bultman kimi
ilahiyyatci dialektikler “Allahi disinmak Gg¢ln bosalmis makani” 6z yazi-
lari, ilahiyyat¢l ¢oxlugun nezarinde “ifrat ritorikalar” ile doldurmaga,
susmus zamani dillendirmaye bagladilar. Protestant teologiyasinin yeni
somtda inkisafl, hadaflerin dayismasi ise 6z ndvbasinda, muiqgaddas
matnlerin oxunusu ve sarhinde yeni metodlara revac verdi. Bu
masalada hermenevtikani falsafi problemler mustavisina kegiran ontolo-
ji konsepsiyalarin rolu da az olmad.

Oslinds, teoloji hermenevtikanin asas maqgsadi ise dayismamisdi,
avvalki kimi, Bibliyanin haqigi manasini dark etmak idi. Bu sahads yeni
toefsirlor vasitasile onun muasir hayata uygunlasib aktuallasdiriimasi y6-
nunda dayisiklikler bas verirdi. Bu, 6z aksini “dialektik teologiya”, yaxud
“bohran ilahiyyat’” nazariyyalerinds, xususile onun mashur nu-
mayandalori — isve¢ protestant teoloqu Karl Bartin (1886-1968), alman
protestant ilahiyyatgisi, filosof Rudolf Karl Bultmanin (1884-1976) du-
suncalarinda tapirdi. Har iki teoloq hesab edirdi ki, Allahi dark etmayin
yegana manbayi hesab edilon Bibliyanin asl mahiyyasti yalniz o vaxt
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dark oluna bilar ki, kitabin matni muasir insana aydin olacaq dilde
soslondirilsin va esidilsin. Bu sababdan onlar ilahi sézin tafsirini yeni
macraya, — Allah va insan arasinda dialoq sepkisinda, — (nazariyyanin
“dialektik teologiya” adlanmasi da bununla salagadardir), yénaltmisler.
Sonradan isa onlarin yollari ayrilmisdi. Qeyd edsk ki, “Zwischen den
Zeiten” jurnali ile amakdasliq eden ilahiyyatgilar arasinda sonradan ya-
ranan siyasi va teoloji fikir ayrihgi, K.Bartin jurnal terk etmesi 1933-cu
ilde nasrin faaliyyatini dayandirmasina saebab oldu. Ke¢gmis amakdas-
lardan haer biri 6z telimini 6zal cizgiler daxilinds inkigaf etdirdi.

Teologiya va dini matnlarin tafsiri sahasinde dénustn baslangici, ar-
tig K.Bartin “Romalilara risale”si (1919, 1922) ile qoyulmusgdu. lyirminci
asrin hale da oxunan va tehlil edilon an muhum kitablarindan olan bu
aser ilahiyyat liberalizmine gdzlamadiyi adir zarba endirmisdi. Bununla
da Qerb teologiyasi yerindan oynadi. Tasadufi deyil ki, onun dogurdugu
effekti “partlayis”a banzadir, “ilahi inkognito (gizlilik) garsisinda titreyis”
kimi saciyyalandirirlor.

Bas sabab na idi? K.Bart Allah ve insani bir-birinden tamamils tacrid
olunmus iki aks-varlig kimi gargi-qarsiya qoyurdu. Paradoksal olsa da
0, Allah va insan arasinda dialoqun vacibliyini onlarin bir-birina yaxinhgi
deyil, sonsuz “yadli§i” prinsipindan ¢ixis edarak asaslandirirdi. Onun
fikrince, bu &6zgeliyi, oksliyi yalniz Isa Masihin moizelerinds,
peygambarlarin vasiyyetlerinda va ruhanilerin talimlarinda, bir sozls,
Bibliyada ifade olunmus Allahin Oz Sézii vasitesile aradan qaldirmaq
olar (FTapagxa, 1971, 85). Bart Allahla goriisii “Onun (Allahin) isa
Masihda dediyi marhamatinin szl ile gorus” kimi tesvir edib fikrini
daqiqglagdirir: “Man bu gortusu hadiyyse adlandiriram. Bu gorus insana
Allahin s6zunu dinlemak azadhgi verir. Bu vergi va bu azadliq bir-birine
baghdir. Hadiyye azadhgin, 6zinda butin digar azadliglari ehtiva edan
ulu azadligin baxs edilmasidir’ (bapt, 1997, 24, 25). Hadiyya Allah
toerafinden yalniz Ona qarsi semimi inananlara verilir — miuxtalif
asarlarinds asaslandirdigi bu mulahizeys Bartin “Romalilara risalasi’nin
tofsirinde do rast galirk. O, havari Pavelin Avraamin (ibrahim
peygembar — A.H.) dinini pozitiv dayarlandirmasinin magzinde mahz bu
sadagatli inamin durdugunu vurgulayir. Bels ki, Avraam “... Allaha bizim
dark etmadiyimiz, 6lumun olmadigi dunyanin Yaradicisi kimi, bu hazirki
dunyanin derkedilmaz Yaradicisi kimi, 6zunun birce s6zu ile busbutin
yeni bir sey yaradan kimi inanir. inanc Allahin bu séziina amal etmak-
dir. Avraam bela inanirdi”. O, Allahin vadina, s6zina insani ndqteyi-
nazerdan muumkunstz gorundlyuns, aglasigmaz olduguna ragman
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umid edir ve inanir. Bibliya mahz buna gbére onu mominler cergasinde
tutur (bapt, 2010, 49).

Belslikle, 6z-6zluylunds ilahi moécuza olan Allaha inam Allahla, daha
dogrusu, Onun sdzu ils insan arasinda dialoqda yaranir ve bu formada
tezahur edir. K.Bart gosterir ki, Bibliya Allahin yegane “vehyi” kimi za-
manin févqinde durur, onun haqigati abadidir, deyismazdir va buna
gora Bibliyada “indi ve onda muxtalif ola bilmaz”. Demali, ilahi s6zin asl
manasini, mazmununu meydana galdiyi muhit ve seraitdan ¢ixis ederak
tarixi bilik va tenqidi dusunce vasitasila, tarixi metodlarin kdmayi ile an-
lamaq ve izah etmak mumkun deyildir. Bu baximdan o, liberal bibli-
yasUnaslarin “elmi teologiya’sini tangid edir. Diger terafden, Bart insa-
nin Allahdan kaskin suratde farglanmasi fikrine istinaden har hansi bir
insan qabiliyyatini, imkanini, o cumladan dini tecriubs ve duyumu, hatta
Sleyermaxerin tosvir etdiyi hissi seorikliyi, empatiyani bela Allahin ma-
hiyyatini, s6zunu anlamagq vasitasi kimi gabul etmir. Luterin dediyi kimi,
“Tanrim menim isaya ne 6z aglim, ne de 6z gliciimle ne inana, ne de
Ona tapina bilmayima inaniram” (bapt, 1997, 26). Bart uc¢un “Bibliya
folsefi kitab deyil, bu kitab 6zinU tanimaga izin veran Allahin ulu
amalleri hagqginda kitabdir” (Bapt, 1997, 62). Ona gore Bibliya insan
tefokklriine asaslanan madaniyyat, folsefe ve hatta ilahiyyatin da ilahi
sirrin darkine kdmeak etmak cehatinden shamiyyatini hega endirir. Onun
fikrinco, falsefe vahyda deyil, insan idrakinda kok atdigi tglin dini
felsafe mUmkan deyildir: “Xristian felsafesi hale hagigatan mdvcud ol-
mamisdir, agar o (yani Xristianliq falsafasi), falsafe idise, xristian deyil-
di, ager xristian idise, falsefa deyildi” (Fapagxa, 1971, 97).

Bart Uglin haqiget yalniz vehydir, yani xilaskar Masih kimi tezahur
etmis Allahin s6zudur, yerdse qalan kabus ve uydurmadir. Allah insan-
dan kenardadir, onu duygularla, yaxud agilla deyil, yalniz vahy va-
sitasile anlamaq mumkUindur. Bunun dgun Allaha ve onun s6zinas geyd-
sortsiz inanmagq, onu gabul etmak taleb olunur. Allaha haqgiqi inamin
asasl ise onun Oziinds, yeni ilahi vehydadir. insan vehyi 6ziine miira-
ciat kimi gabul edib, onunla s6hbaets, dialoga girmaya ¢alismalidir. Bart
Laterin Bibliyani anlamasini dialoga nimuna hesab edir. Luter havari
Pavelin risalesini sexsen Ozuna muracist kimi oxumus, bunun
sayasinda XVI asr insani havari ilo 6z muasiri kimi s6hbat etmis, yoni
matn ve oxucu arasinda dialoq yaranmisdir. Bu dialoq, yaxud gorus
zamani Bibliyanin daxili s6zUnu dinlemak, onun haqigi manasini anla-
magq ilahi ruhun tasiri naticesinda bas verir. O yazir: “Allah hemiss 6z
soxsi vahyinde 6zunu insana tanitdirandir, insanin uydurdugu ve Allah
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adlandirdigi deyildir... Allahin derk edilmaesi, faktiki olaraq, Allahin da-
nisdigi, Allahin 6zinu insana Onu gérmamasinin va esitmamasinin
mumkun olmadigi bir terzde gostardiyi yerde bag verir. ...Allahin derk
edilmasi ilahi vehyin, Allahin insani nurlandirmasinin, insan idrakinin
ucalmasinin, bu Muallimin insani ibretlendirmesinin bas verdiyi yerds
tezahur edir” (bapT, 1997, 37).

“‘Allah 6z s6zundan kanarda bizden gizlidir’, — sdylayen Bart (bapT,
1997, 31) 6z dialoji teologiyasinin missiyasini ali sirri tamsil etdiyine
gora hamiga muasir olan vahyi dark etmak vasitasi kimi gorturdu. Bela
soylayirler ki, 1962-ci ilde Bart Amerika turu zamani muhaziradan sonra
bir talebenin “Siz 6z hayatinizi ve asaerlarinizi bir cimlade xulase ede
bilersinizmi?” — sualina bels cavab vermisdi: “Bali, bileram. Bu, anamin
dizi Ustlinda Syrandiyim nagmanin sozleridir: “Isa meani sevir, man bunu
biliram, ¢linki Bibliya mana bels deyir’ (Roger E. Olson).

K.Bart kimi R.Bultmana goéra da insanda Allaha haqgiqi inami na rasi-
onalnazaeri, na da hissi idrak yarada biler. O, xristian inamini “insanin
0zundn- 6zundan azad olunmasi kimi” saciyyslandirir. Fard yalniz dun-
yadan azad olub, Allahla tak qalib onunla daxili Unsiyyata girdikds ina-
nir ve yazinin mazmununu anlayir. Bunu o, Allahin ¢agirisi va insanin
ona cavabli arasinda mahram dialoq kimi teqdim edir. Dialoga aparan
yolu Bibliya metnlarine ekzistensial, irrasional yanagmada goérub, Bart-
dan ferqli serh edir. ©slinda, bu metodoloji 6zallik bilavasite onun teoloji
taliminin nazari qatlarinin 6zinemaexsuslugu ile sartlenir.

Bultman 6z teliminda, birinci ndévbada, Bibliyanin mifoloji tabistindan
¢cixig edir. Onun programxarakterli maghur asari bele adlanir: “Ohdi-
Cadid ve mifologiya” (1941). Onun fikrince, Bibliyanin esas mazmunu
mifoloji formada verilmisdir, yoni Mulgaddes Yazinin matnine, o
cumladen toefsir etdiyi ©hdi-Cadidin (Yeni ©hdin) matnine kilsanin
foaliyyati ile baglh sonradan muxtalif ravaystler slave edilmisdir. Bult-
man Bibliyada nainki diinyanin dgmartabali (gdy, yeralti ve yer alomlari)
qurulugda tasvir edilan manzarasi, malak ve seytanlarin amallari, ham-
¢inin Masihin bakiradan dogulmasi, onun yer hayatinda gostardiyi mo-
cuzaler, garmixa ¢okilmasi, 6lub-diriimasi ve yenidan gdya qalxmasi ve
s. hagqinda incil shvalatlarinin goxunun mifoloji xarakter dasidigini
nazera carpdirir. O, Masihin 6limU haqgginda talimi Allah, glinah va
adalet haqgqinda basit baxislar kimi saciyyslandirir, onun satisfaksiya
kimi anlasilmadigi bareda yazir: “Neca ola biler ki, gunahsizin (ager
belasi hagqinda, Umumiyyatle, danismaq olarsa) 6limid manim glna-
himi yusun?
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...Yox ager, Masihin glnahlari mahv edan 6lumuni qurbanverma
kimi basa dussak, bu, nece primitiv mifologiyadir?! Buna asasan, insan
olmus tanri 6z qani ile insanlarin gunahini tamizlayir?.. Bundan elavs,
ager dlimi gebul eden isa Allah oglu, azali ilahi varliq idise, bu halda
onun ugun Olmek hansi anlama gaelirdi?! Axi U¢ gunden sonra di-
rileceyini bilan Gg¢ln o6lumin ele de bdylk menasi olmasin garak”
(Bynbtman, 1994, 307).

Bultman Bibliyani ellinist falsafanin istilahlarinda serh edan alleqorik
maktab gerhgilerinin prinsiplerine istinad ederak bela dusunur ki, kilse
“‘gdyden yera enan va sonra gdys qalxan xilaskar haqqinda anlayigi”
gnostisizmdan axz etmigdir. Tebistds yalniz fiziki hadisslarin oldugunu
gabul edan, moéclzelare inanmayan teolog-filosofun fikrinca, elm ve
texnikanin suratle inkisaf etdiyi bir dévrde he¢ bir insan 9hdi-Cadidin
kainat manzeresine va yaxud diger miflerine ciddi yanasa bilmaz:
“Elektrik isigindan va radiodan istifade etmoak, xastelananda muasir
darman va kliniki vasitelare Gz tutmaq ve eyni zamanda, 9hdi-Cadidin
ruhlarina ve mocuzalerine inanmaq qeyri-mumkandur” (BynbTman,
1994, 305). Umumiyyatle, Bultmana gérs, miasir insan Gglin diinyaya
kenardan daxil olan Allah ideyasi anlagilmazdir. incilin mahiyyati hesab
etdiyi “kerigma” (yunanca “cagiris, bayanetma, moizs, telim”) da sonra-
dan mifik qatlarla érttlmuasdur.

Bultman mifologiyaya xususi tefekkur Usulu kimi baxir. Bu Usulun
0zalliyi dinya hidudlarini asan, dunyadan kenarda olanlari obyektivlag-
dirici anlayis ve obrazlarin kémayi ile anlamaqdir. Mif fovqgeltabii
guvvalari bu dinyaya aid, ilahini ise insana aid olan obrazlarla teqdim
edir. Hamginin transsendent, Allah hagginda makan va zaman istilahlari
ile danigir. Bu cur ayani istilahlar ise onun fikrinca, Allahin realligini yal-
niz tehrif eda bilir. Digar terafdan, Bibliya miflarini bu va ya diger hadisa
haqqinda durist malumat veren tarixi hekays va yaxud sshih senadlar
hesab etmak olmaz. Odur ki, Bibliyani mif 6rtlyindan temizlemak,
basqga s6zle, demifolojilesdirmak (yeri galmiskan, bu termini ilk dafs ila-
hiyyat tarixinae daxil edan da o olmusdur) vacibdir. “©hdi-Cadid mujdasi
0z maenasinl qorunub-saxlayacaqgsa, bunun demifolojilesdirmadan
basqga heg¢ bir yolu yoxdur” (bynetmaH, 1994, 309). Bu baximdan, Bult-
manin demifologiyasi Allah hagqginda obyektivlesdirici, predmetli-obrazl
tefekklrdan imtinani tacassum etdirir.

Bununla bels, Bultman Xristianligin bartndiyu mifoloji értlyu, bila-
vasite Bibliyanin yarandigi dévrin xususiyyatleri ile alagelendirir. Mif
incil hekayslerinin sethinds gizlenmis hansisa gériinmayen, izde olma-
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yan daha derin, gizli menalari insana gatdirmaga calisir. Mife mena
veran de mahz budur, yani 6zunda ehtiva etdiyi transsendentin simvo-
luna inam aktidir. Mif vasitesile insan dunyadaki yerini basa dusur, an-
layir. Belsa ki, o, nainki dunyani, he¢ 6zunu de idare etmir, bir azematli
guvvaden, transsendent olandan asilidir. Bultmana gore, insan-Allah
munasibatlerini miflerle anlamaq vasitasi artiq kéhnalmisdir, elm va
texnika asrinds yagsayan muasir insan ugun bu, magbul deyildir. “Bibliya
miflarden temizlanmalidir’, — dedikde, o, “©hdi-Cadidin formasi, ortiyu”
adlandirdigi mifi onun mazmunu, yaxud nuvesi hesab etdiyi “ke-
rigma”dan ayirmagi nezards tutur. Mocuzaler hagqginda hekayatlori,
asatir vo ofsanalari Bibliyadan c¢ixarib-atmagi deyil, muasir insanlarin
diline gevirmayi, daha dogrusu, miflarin haqiqi, derin ruhani manasini
muasir tesavvilrlara uygun sakilde, bugunin insaninin basa dugacayi
dilds tafsir etmayi irali strir. Bu manada onun ©hdi-Cadidi demifolo-
jilesdirmasini ¢ox vaxt Bibliyanin neqativ tangidine aid etmirler
(YrpmHoBuny, 1966, 101). Onun nazarinde demifologizasiyanin meyari
muasir dunyagorusudar. Odur ki, demifolojilegdirma Bibliyadan ve ya
umumiyyatla, Xristianligdan imtina etmak demak deyildir. Bu, Bibliya-
nin, sadace, 6z dovrunun dunyagorusu olub, xristian ehkamlarinda ve
kilse ibadeatinda ¢ox vaxt qorunub-saxlanilan dinyagoérisu radd etmak
demakdir’ (BynbTman).

Miflerin tefsirina galince o, kosmoloji deyil, antropoloji, daha dogru-
su, ekzistensial xarakter dagimalidir (bBynetman, 1994, 309). Bu cur tef-
sir, filosofun fikrince, insana 6zunu derk etmaya, imkan va sarhadlerini
muayyanlesdirmays, transsendente, Allaha munasibatini anlamaga
komak etmalidir.

Bultman 06z tefsirlerinde ekzistensializmdan, xUsusile Martin Hay-
deggerin ideyalarindan ¢cox sey axz etmis, ekzistensializm ve xristian
falsafasinin vezifeleri arasinda banzarlik, uygunlug gérmusduir. Maraqli-
dir ki, o, M.Haydeggerin insan varliginin ekzistensial tehlilini “Ohdi-
Cadidin dinyada insan varligina baxisinin profan falsafi serhi” kimi
dayerloendirmisdir (Bynbtman, 1994, 321). Filosof-teoloq bildirir ki,
toenqidgileri onun Haydeggerin ekzistensial falsafasinin kateqoriyalarin-
dan istifade etmasinin dogru olmadigini sibut etmaya c¢alisirlar. Onlar
“felsafenin 6z sayleri ile ©hdi-Cadidin gergek mazmununu anlaya bildi-
yina gora” talas kegirmalidirlar (BynbtmaH, 1994, 321).

Bultmanin gorusuna gore, Bibliyanin ekzistensial tofsirina irrasional-
lhg xasdir: Allah dindardan kanarda ve onun inamindan ayri movcud de-
yildir. Allah eyni olsa da, O, her kasa, har bir farde basqa clr acilir.
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Bultmanin bu fikirleri falsafi hermenevtikanin bela bir middaasina asas-
lanir ki, MUgaddas Yazinin dark edilmasi mutlaq suratda tarixi saraitden
asihdir. Har hansi bir dovrde yaranmis tafsirlar ke¢gmis matnlarin re-
konstruksiyasli, barpasi ve digar amille giymatlendiriimamalidir, ¢lnki
onlar 6zlarinin muayyan tarixi anlami Uzarinda quruldugundan, avvalki
tofsirlorle razilasmirlar. Oz ddvrlerinin suallarina cavab axtararken diin-
ya, insan, Allah, hayat, 6lum ve diger amilloer haqqinda avvalkilarden
forgli naticalera galirler. Belslikla, dayisilen tarixi sarait, onun 6zallikleri
yeni tafsirlorin meydana galmasine sabab olur. Masalen, Bultmanin teo-
logiyasinin ardicillarindan biri deyir: “Liter Bibliyani sarh edarkan bu, 6z
dovrl Ugun na gedar durust olsa da, onun tafsiri bizi gane etmir, ¢clnki
Laterin 6zU de tofsir taleb edir” (Mapkos, 1977, 229). Bu telimin
terafdarlar 6z-6zliylinda har bir yeni tefsirin avvalkilerle muqgayiseda
onlardan farglanmasini matnin haqiqi menasindan uzaglasmasi deyil,
aksina, onu har defe ilkin manbanin dayisen zamanin ruhuna zaruri ola-
raq uygunlasdirilmasi hesab edirdiler. Yeni hermenevtika — etigadin dili
va muasirlik

Dini matnlara manavi irs kimi bu cur yanasma XX asrin ortalarinda
protestant Bibliya tedqiqatgilari arasinda yaranmis “yeni hermenevtika”
adlanan maktabin nimayeandalari (Ebeling, Fuks ve b.) terefindan inki-
saf etdiriimisdir. Onlar Sleyermaxerdan Bultmanadak islanib-
hazirlanmis hermenevtika talimlarinden bahralenmis, onlarin baxiglarini
muasir falsefi hermenevtikanin, matnin semantik ve struktural tahlili
konsepsiyalari vasitesile tamamlayaraq, burada ehtiva olunmus ideya-
lari va prinsipleri yenilagdirmaya c¢alismislar. Yeni hermenevtika
torofdarlari “hayat konteksti’nden” asili olmayan “ilahi s6z”( menalan-
dirmaga kdmak edan strukturlarin avvalden onun 6zinds olmasi mula-
hizasinden c¢ixis edirler. Yeni hermenevtikanin tasakkulina, hamginin
ilkin anlama ideyasinin va Rikerin Allah sézunun gerhinda onu anlama-
ga komak edan imanin zaruriliyi ideyasinin manimsanilmasi de 6z tasi-
rini gostarmigdir.

Alman literan ilahiyyatgisi Herhard Ebeling (1912-2001) 6zinln
“Xristian etigadinin mahiyyati” aserinde gdsterir ki, iman insanin vahya
cavabi kimi saxsi daxili aktidir. O ise ham ravayeatle, ham da bu ve ya
diger dovrun tefekkir terzi ile sertlonir. Bela ki, Allahin vahyi, o
cumladan “kerigma” insanlara konkret madaniyyatin tarixi kontekstinda
catdirilir. Bu konteksti Ebeling “etigadin dil batni” adlandirir. llahiyyatin
vazifasini son naticada onun, neca deyarler, muasir “dil batni’na kegi-
rilmasinde, yoni muasir dilde ifade olunmasinda gorur. Onun nazarinda
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fundamental teologiya ve iman dili arasinda tabisti ve migyasina gore
forg yoxdur. Teoloji dil nezariyyasi har dafs linqvistik bdhranla qarsilas-
digd1 zaman zarurata ¢evrilir (Penaskovic, 79). O, bu iman dilinin berast,
masuliyyat, izah iddiasi va qarsiligh anlama kimi dord xususiyyatinin
oldugunu gosterir. Daha sonra ilahiyyatin mumi dili hagqinda taliminin
zoruriliyini esaslandiraraq bele yazir: “llahiyyat dili nezeriyyesi ayrica
ilahiyyat mesalasi kimi o zaman zerurete cevrilir ki, ilahiyyat batun
ananavi teoloji fanleri il birlikda, hazirda oldugu kimi, mumi dil béhra-
ni kegirir. Onun (yani ilahiyyatin — A.H.) 6zU mustaqil suratds bu
béhrandan ¢ixmaga gadir deyildir. ilahiyyat dili nezeriyyasi inanc dilinin,
buna gore de butun xususi fanleri il birlikds ilahiyyatin 6zinin da
xastaliklarinin diagnozu, eyni zamanda, terapiyasi kimi ¢ixis edib, onla-
rin hamisina muasir insanla danismagin yeni gabiliyystini manimsamak
imkani verir’ (PeaTn).

Ebelinqin fikrinca, ilahi s6z canh insan s6zu olmadiqda, onun
manasi “momin jargon’a cevrilib insanlar tGgln anlasiimaz va yad olur.
Buna yol vermemak Ugun kegmisde xristian ilahiyyatina tasir gostermis
batin anlayislar ve falsefi konsepsiyalar sistemini deyisdirmak lazimdir.
O, “ruhani elmlar’in ilahiyyati va Bibliyanin serhini dinyadan tecrid
etmasi meyillarini tanqid edir, aksina, onlarin bugunla slagalandiriimasi-
nin terafdari kimi gixis edir. ilahiyyatgi-hermenevtik ilahi s6ziin derin
manalarinin yalniz onlarin ifade edildiyi tarixi formalarin diggatli tahlili ile
dark edilmasinin mumkunliyuna inanir. Bu baximdan, hermenevtikani
yalniz Bibliya tedqiqgatlari ile mahdudlasdirmaq mumkun deyil, o, ham
ehkamlarin, ham tarixin, imumiyyetls, insanin nifuz etdiyi batun var-
hglarin anlama metodlarini isleyib-hazirlamahdir. Hermenevtika Bibliya-
ni tekce oOtan dovrun abidasi kimi deyil, s6z kimi qavramaga komak
etmalidir. Hermenevtikaya mustesna shamiyyat veran, bu sahads
tedqigatlarin genislendiriimasinin terefdari olan Ebelinqg 1962-ci ilde Su-
rixde Hermenevtika institutunun temalini goymusdur.

Amerikan teologiya professoru Donald G.Blog Rudolf Bultman, Er-
nest Fuks, Gerhard Ebeling ve bir gox basgalarini mahz ekzistensial
hermenevtikanin nimayandalari kimi tagdim edir. Bu yanasma, onun
fikrince, tarixi tadgigatin rolunu inkar etmir, lakin onun insan ekzistensi-
yasl ugln mugaddas hadisalerin manasini bize agmaga qadir olmadi-
gini gosterir. O yazir ki, Sleyermaxer va Dilteyin romantizm ananalarina
yaxinliglarini nimayis etdiran bu adamlar bir terefden, nazarden kegi-
rilen matnlarin mualliflerinin orijinal tecribasini, yaxud yaradici anlama-
ni, sézlerinds tecassim edan tacribani askara ¢ixarir, ona serik olur,
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matnin manasini anlamaga caligirlar. Diger tarefden, Hegeloe ve Hay-
deggera arxalanib real biliyin 6zinudarketma oldugunu iddia edir, mat-
nin rolunu onun insanin 6zunu dark etmasine komaklik gostarmasinda
gorarduler. Onlar Mugaddas Yaziya yaradiciligla yanasib, 6z suallarina
cavab axtarirdilar. Donald G.Blos tarixi ve ekzistensial hermenevtika-
dan fergli xristoloji hermenevtikanin terafdari kimi ¢ixis edir. Bibliyan, ilk
ndvbads, Isa Masihin xagl isiginda anlamagin mimkin oldugunu
gOstarir, ¢lnki — “Allah 6zinU butévltkds ve tamamile yalniz bir zaman-
da va bir yerde, mahz Isa Masihin hayatinin tarixinde askara gixarir ve
Bibliya buna va bir sira basga hadisalara birinci sahiddir”. Onun fikrincs,
xristoloji yanagma butun avvalki hermenevtik tafsirlorin “subyektivliyini
va obyektivliyini” aradan qaldira biler (Blos, 263).

Serhin alleqorik metodundan genis istifade edan istar Bultmanin,
istarso da onun sagird ve ardicillarinin, yeni hermenevtika nu-
mayeandalarinin talimleri ilahiyyatgilar arasinda birmenali garsilanmir,
hatta bezan ateizm kimi taqdim edilir. Professor Verner Gitt onlari Bibli-
ya taliminin asas muddealarindan tamamile imtina etmakds, Bibliya
haqiqgatleri ila total “alver’da glinahlandirir. Fikrini tasdiq etmak t¢ln so-
vet dovrinds Leningrad ateizm muzeyinda Bibliyanin yalan olduguna
suibut kimi Rudolf Bultman va Herbert Braunun teoloji asarlarinin nima-
yis etdirildiyini yada salir. Bu teologlarin muvafiq sahifelards agilan ki-
tablarinin yaninda bele bir qeyd da yazilibmis: “Bu alim-teologlar biz
ateistlarla eyni fikirdedirler, yoni Bibliya nagillar kitabidir”. “Neca da
geriba veziyyetdir. Teologlar ateistlorin vakillarine c¢evrilibler’, — deya
musllif gileylenir (BepHep 2012, 104). Digar tarafdan, protestant herme-
nevtikleri Xristianhga yeni ruh getirdiklerine goére tarifloyanler ds,
torafdarlari da az deyillar. Sslinda, harfi menadan yayinma, yenilagma,
umumiyyatle, muasir teologiyanin saciyyavi xususiyyatlarindendir.
Kembricde Emanuel kollecinin dekani, “allahsiz pastor” texallisu qa-
zanmis radikal teoloq Don Kyupitt “Radikallar va kilsanin galecayi”
asearinda bu meyli bels ifada edir: “Tangidgilar hamige birbasa cavablar
vermayimizi ve nays inandigimizi agiq etiraf etmayimizi taleb edirler.
Moen aminam ki, istenilan matnin gergek manasi olmadidi kimi, harfi
hagigat de sadace olaraqg moévcud deyildir. Kegcmisds kilse hakimlari 6z
hakimiyyatlerinin méhkamlenmasi gaygisina qalib, dinin dilini nezaret
altinda saxlamaga calisirdilar. Bele nazarat — “6ldiran harf” din Ugun
Olumdur. Dini istilahlar dini obyektlori simvollagdirmir, onlarin yarhgdi ve
darki deyil. Din bizim gergakliyi gormayimizin dayismasinden, butln
hayatimizin dayismasinden ibaratdir” (TomncoH, 2001, 83).
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Notica

Liberal teologiyanin rasionalizmi, sosial tareqqgiya inami, nikbinliyi
aleyhina c¢evrilmis “dialektik teologiya” protestant teologiyasinda yeni
geyri-ortodoksal meyillarin yaranmasinin baglangicini qoymus, teoloji
hermenevtikani ontoloji falsefe mustavisine kegirarak, onun inkisafini
yeni semta yoneltmisdir. Protestant ilahiyyati daxilinde yaranan ve
magalada nazarden kegirilon teoloji hermenevtika nazariyyalarinden har
biri 6z 6zalliklari ile ferglenirdi. K.Bart vehyi imanin guci va ilahi ruhun
komayi ile Bibliyanin daxili s6zUnu esitmak kimi basa dusurduse,
R.Bultman onun kegici tarixi sertlerini dyranmak va tenqidi vasitesile
ekzistensial tefsirinde goérirdid. Bu yolla da ©hdi-Stigi miflerden
temizlemaye calisirdl. H.Eveling ise Umumiyyatle, butun ilahiyyatin an-
layislar sistemini deyismakle tezalonmasinin terefdari kimi ¢ixis edirdi.
Batln bu konseptlari birlagdiran asas magam ilahi s6zin aktuallasdiril-
masi, kohna dunya anlami ile bagli olan dogmatik anananin dilini yeni
tofsirlor vasitasile muasir dile gevirib anlasigh etmak sayleri idi ki, bu,
hazirda da davam edir.
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Xilasa

Maqaladan aydin olur ki, Azarbaycan tlrk mutefakkiri ©labbas Miz-
nibin dunyagorusunde turkguluk, islamgilig, yenilasma, milli dil ve diger
masalaler dnemli yer tutur. ©.Muznibin goruglarinde muhafizekarhigin
tonqidi va c¢agdas dovrun sertleri ile ayaqlasma boyuk onam dasiyir.
©.MUznib Azarbaycan xalqinin milli oyanisi tig¢in maarifciliyi mahim yol
kimi gotirmus, cemiyyatda islahatlarin apariimasinin tarefdari kimi ¢ixis
etmisdir. Mutefekkir son yuzilliklerde tenazzll yagsayan musslman dun-
yasini tanqgid edarken radikalliga varmamis, bu masalalerds diggatli ol-
maga calismisdir. Miiznibin asas tenqid hadasfi islam deyil, hemin dinin
adindan ¢ixis edean ikitizli ruhaniler olmusdur. ©sas diqgeati misalman-
larin gagdas dovrun telablerine uydunlasmasi Ugun islahatlarin aparil-
masina yénaltmisdir. Miiznibin islam dini ile bagh diisiinceleri gosterir
ki, 0, Islam dinyasinin oyanisi va zilmatden qurtulmasi masslesinds
inamli, Umidli olmusdur. Bu baximdan, islamiyyat, islamligla bagl irali
surduya fikirlar bugunimuaz Ggln de son derace aktualdir. Eyni zaman-
da, magaleda ©.Muznibin ictimai-siyasi gorusleri ¢carcivasinda tlrkgullik
da burada sarh edilmig, onun tlrk dlnyasinin, o cimladan Azarbaycan
xalginin galacayi ile bagli dugtncaleri tehlil olunmugdur. Bels ki, Muznib
turkliyun derkinin ¢ox vacib oldugunu soydaslarina ¢atdirmaga calis-
mig, moahz turkgulik ssasinda Azerbaycan xalginin yeniden istiglala
govusacagina inanmisdir. Mutafekkirin turkguluk, turk birliyi, Turan
mafkurasi ile bagh galdiyi naticaleri
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yuksak giymatlondiririk. Bizca, onun bu masalalerle bagli galdiyi
naticalar, irali surduylt mulahizsler 100 il avval oldugu kimi, hazirda da
muhim ahamiyyat kesb edir. XUsusile turk birliyinin ger¢caklasmasi yo-
lunda Azerbaycanin, Azarbaycan turklerinin yeri va rolu barade yaz-
diglari 6z aktualligini qoruyub-saxlamaqdadir.

Acar sézlar: folsefs, islamg¢iliq, tiirk-islam birliyi, turangiliq, tiirkgti-
Iiik, milli istiglal, milli maarifgilik.

Jurnalimizda darc olunan meaqalslerin misllif hiquqlari mislliflare
moexsusdur ve onlar CC-BY-NC lisenziyasi ile har kase agiq sokilds
derc olunur.
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Abstract

The article highlights how Turkism, Islamism, modernization,
national language, and other issues have influenced Azerbaijani
Turkish thinker Alabbas Muznib’s worldview. Criticism of conservatism
and keeping up with modern-day conditions were particularly important
in A. Muznib’s views. Thus, A. Muznib saw enlightenment as an
important step toward the national awakening of the Azerbaijani people
and advocated for social reforms. While criticizing the Muslim world,
which has been in decline in recent centuries, A. Muznib has never
been radical and has tried to tread lightly in these matters. Muznib’s
main target was not the Islamic religion itself, but hypocritical clerics
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speaking on its behalf. Muznib focused on reforming Muslims to adapt
to modern-day students. Muznib’s thoughts on Islam and the Islamic
religion show that he was optimistic about the Islamic world awakening
and transitioning from darkness to light. In this regard, Muznib’s ideas
about Islamism at the time are still very relevant today. At the same
time, Turkism was interpreted within the context of A. Muznib’s social
and political views, and his thoughts on the future of the Turkic world,
including the people of Azerbaijan, were examined. Thus, Muznib
attempted to convey to his compatriots the importance of understanding
Turkism, and he believed that the Azerbaijani people would regain
independence based it. We value Alabbas Muznib’s conclusions on
Turkism, Turkish unity, and Turanian ideology. Muznib’s conclusions
and considerations on these issues, in our opinion, are as relevant
today as they were a century ago. His writings on the place and role of
Azerbaijan and Azerbaijani Turks in the realization of Turkish unity, in
particular, remain relevant.

Keywords: Philosophy, Islamism, Turkish-Islamic Unity, Turanism,
Turkism, National Independence, National Enlightenment

The copyright of the articles published in our journal belongs to the
authors and is published as open access under CC-BY-NC license.
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Pe3lome

B crtatbe nokasaHo, YTO TIOPKU3M, UCNTaMn3M, MOAEPHN3ALUNSA, HALMO-
HanbHbIN A3bIK U APYrne BONPOCHI 3aHMMAalOT BaXHOE MECTO B MUPOBO3-
3peHnn asepbangpkaHCKOro TFOPKCKOro meicnutena Anb-Abbaca MysHuba.
BaxxHoe mecTto BO B3rnsigax A.My3HuMba 3aHMMalOT KpUTUKa KOHCcepBa-
TM3Ma M COOTBETCTBME YCIOBUSIM COBpPeMeHHOM anoxn. A.My3Hunb Boc-
NPMHUMan NPOCBELLEHNE KaK BaXHbIA NyTb ANS HAUMOHANbLHOro nNpodyx-
OeHns asepbanimkaHCKOro Hapo4a 1 BbICTyNan CTOPOHHUKOM MPOBEAEHMS
pecopm B obwectBe. MbicnuTenb, KPUTUKYS MYCYNbMaHCKUA MUP, HaXo-
OSLWMACA B nocregHne Beka B ynagke, HUKorga He Obin pagukanbHbIM m
cTapancs ObiTb BHMMATENbHBbIM B 3TUX Bonpocax. OCHOBHLIM O6BLEKTOM
KpuTukn My3Hnba bbina He ncrnamckas penurng, a MMuemMepHble CBSLLEH-
HOCINY>XWUTENK, BbICTyNnatwoLme oT UMeHn aTon penurin. MysHnb cocpeno-
TOYMNCA Ha NpoBeAeHUN pedopM As aganTUPOBaHUA MYCySibMaH K Tpe-
B6oBaHnsiM coBpemeHHoro nepuoga. Meicnn MysHuba 06 ucnamckon pe-
NINrMK NOKa3bIBaKOT, YTO OH ObIN YBEPEH U Hagesncs Ha npobyxaeHue
MCNaMCKOro Mmpa m ero Bbixog U3 TbMbl. C 3TOM TOYKM 3pEHUST ero npea-
cTaBfieHnss 06 ncnammame B TO BpeMS Ype3Bbl4anHO akTyaribHbl U Cero-
OHSA. B TO e BpeMsi B CTaTbe KOMMEHTMPYETCS THOPKM3M B pamkax obLue-
CTBEHHO-NoNUTMYecknx B3rnsgoB A.MysHuba, a Takke aHanuaupyroTcs
€ro Mbicnm o 6yayLiem TIOPKCKOro Mnpa, B TOM Yncrne asepbangkaHcKoro
Hapoga. Takum obpasom, My3HMO nbiTancs JOHECTU 4O COOTEYECTBEHHU-
KOB, YTO MOHMMaHWE TIOPKM3Ma OYEHb BaXXHO, WU Bepwus, 4To asepban-
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[PKaHCKUA Hapo4 BHOBb OOpeTeT He3aBMCMMOCTb Ha OCHOBE THOPKM3MA.
Mb! BbICOKO LIEHUM BbIBOA4bI MbICIIUTENSA OTHOCUTENBHO TIOPKM3Ma, THOPK-
CKOrO eMHCTBa, TypaHCcKon ngeonorun. Ha Haw B3rnag, BeiBogbl My3Hu-
6a no aTMm BoNpocam, BbiCKa3aHHbIE UM COODPaXKeHNs1 CEroaHs CTOMb Xe
Ba>XHbl, KaK 1 CTO NieT Ha3ad. B 4acTHOCTW, coxpaHsieT CBOe akTyarnibHOCTb
HanMcaHHoe MM O MecTe K ponn AsepbarmkaHa u asepbanpKaHCKUX
TIOPKOB B peanu3aumm TIOPKCKOro eAMHCTBa.

Knrodeeble cnoea: chunocoghus, ucramusM, MIOPKO-UCTaMCKoe
eduHCMeo, mypaHu3M, MIOPKU3M, HaUUoHasbHas He3asUucUMOCMb,
HayuoHasbHoe rpoceeleHue.

Aemopckue npasa Ha cmambu, onybruKo8aHHblIe 8 HalWeM Xyp-
Harne, npuHadnexam asmopam U rybruKkytomcsi 8 OmMKpPbIMoM 0ocmy-
ne no nuyeH3uu CC-BY-NC.

Giris

Azarbaycan tirk mutefekkiri ©labbas Madutsllibzada-Muiznib (1883-
1938) 1883-cu ilde Bakida anadan olmusdur. Bakinin sonuncu xani HU-
seynqulunun naslinden olan Muznib avvalce bagqgal dikaninda, sonra-
lar xarrat, demirgi ve arabaduzsldan usta yaninda sagird iglemisdir (Sli-
yeva, 2018/1, “TurkUstan” qozeti).

ibtidai tehsilini madresade almis Miiznib, bir middet de rus-tatar
(Azarbaycan) maktebinde oxumusdur. Tahsil aldigi dévrlerds fars ve
rus dillerini dyrenmis, eyni zamanda, tiirk tarixine ve islam dinina dair
genis malumatlar alde etmis, bu movzularda dovrunin malumatl
soxsiyyati kimi taninmisdir. Miznib da bir gox gagdaslari kimi, adabiyyat
va matbuat alemina 1905-ci ilde bas vermis | Rusiya inqgilabindan sonra
galmis, ¢cox kegmaden Usyankar ruhu, turk¢l ve islamgi aqidasi ile icti-
mai-siyasi dairalerde boyuk maraga sebab olmusdur.

ilk seirlori 1907-ci ilden baslayaraq “Teze heyat’, “ittifaq”
gazetlarinde nasr olunan Muznibin vetenin ve millatin taleyi ilo bagli
yazdigi seirleri onu xalq arasinda tanitmigdir. O, 1908-ci ilin payizinda
ata-baba senatini — arababeandliyi buraxib, “ittifaq” qezetinde mirattib
kimi fealiyyat gostermigdir. Milli-azadliq ideallarini terennim edan “HU-
riyyati-baseriyya” adli seirlor kitabi 1909-cu ilde isig UzU gormusdur
(Agayev, 2006, 6).
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Mirze ©bdulxaliq Axundov 1909-cu ilin martinda Bakida satirik
“Zoanbur” jurnalini nasr etmaya basladigda, Muznibin timsalinda 6zlina
coxdan axtariginda oldugu bas redaktoru tapdi. Bununla bagli tadgiqat-
ci-alim islam Agayev yazir: “XX asrin béyiik satiriki M.8.Sabir ilo olan
uzvu yaxinhg ©.Muznibin bir gader avval romantik lirikkada bir inilti va
sizilti ile esidilon sasini gurlasdirir, an baslicasi o, 6z ictimai tenqid
hadaflerini daha tUnvanli sakilde nisan alir. ©.Muznibin “Zenbur” jurnali-
nin 1910-cu ile tasaduf eden dovrl onun satira yaradicihiginin yliksak
zirvasini taskil edir. Bu dovrda ©. Muznib daha mazmunlu va daha kes-
kin yazir” (Agayev, 2006, 8).

©.Muznib 1910-cu ilin sonlarinda “Zenbur” baglandigdan qisa
muddat sonra, "Hilal" adli heftalik gazet nasr etdirdi. Haddindan artiq
tenqidgi ruhu va garizm siyasatinin ifsasi ile diggatgekan bu gazet ilk
say! hale meatbuatda iken misadire olundu. “Hilal’in 1911-ci ilin ilk ayla-
rinda bes sayi isiq UzU gorse de, ¢cox kegmadan o da baglandi (Sari-
ahmetoglu, 2021, 86). “Hilal’dan sonra sairin yayimlamaga basladigi
"Sihabi-saqib" jurnalinin (1911) aqibsti da farqgli olmadi (Azarbaycan
multikulturalizminin elmi-felsafi va ictimai-publisistik gaynaglari, 2021,
215).

Miznib hékumsatin aleyhine ydnalmis yazilarina goéra, 1911-ci ilin
yazinda habs olunur. Car mahkamasinin ¢ixardigi hokma goéra o, 6mur-
Gk Sibire strgln olunur. Miznib xatirelerinde bununla bagh yazirdi:
“1911-ci ilin 19 martinda “Sihabi-saqib”i qapadilar ve hemin gecs evima
jandarma galib 6zimu da habs etdilor... Mahkemaya verildim... 27 fev-
ralda “Hilal” gaezetinin isi ¢ixdi. Istintaq sdbasinin Baki sébasi terafinden
isima baxilib Sibiriyaya slrgin olunmagima qarar verildi. 1912-ci ilin
fevral ayinin 12-de Sibiriyaya surgin olundum” (Slabbas Muznibin arxi-
vi. Qovlug 37 (52), 8). O, 1912-1913- ci illerde Sibirin irkutsk
bolgasinde siurgun hayati yagsamigdir. Amma usyankar ruhlu sair, Si-
birde de yazmaga davam etmig, orada yazmis oldugu seirleri Baki mat-
buatinda nasr olunmusdur (Agayev, 2006, 12).

Romanovlar sulalasinin qurulmasinin 300 illiyi 1913-cu ilin ortala-
rinda geyd olundugu zaman, Muznib afv olunub Bakiya qayidir va yeni-
dan matbuat-nasriyyat sahasinds igini davam etdirir. Belo ki, 1914-cu
ilin payizinda boéylk gardagi ©bulfaz Mutallibzadanin adina "Dirilik" adli
macmua tasis edir. Misavat Partiyasinin lideri, mutefekkir Mehammad
©min Reasulzadenin "Milli dirilik" adli silsile yazilari da ilk dafs bu jurna-
lin sehifalarinde nagr olunmaga baslayir. Azerbaycanda turkgulik fikri-
nin yayllmasinda Muznib va onun "Dirilik" jurnali atrafina camlasen milli-
adabi quvvaler shamiyyatli rol oynamislar. Maznib 1915-ci ilde bu jurna-
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lin sehifalerinde Rusiya imperatoru | Pyotrun tirk-misalman digsmangi-
liyini tesviq eden “Vasiyyat’ini nasr etdikden sonra yeniden tagiblere
maeruz qalir, 1916-ci ilde ise jurnal baglanir.

Miznib 1915-1916-ci illerds satirik “Babayi-Omir” jurnalinin da re-
daktoru olmusdur. “Dirilik”, “Babayi-©mir’dan sonra 1917-ci ide “Turkun
sosi” adli gazet ¢ixarmaq fikrine dusur. Rasmi dairalerdan ise lazim
olan izni ala bilmir. MUznib 1913-1917-ci iller arasinda milli matbuat
sohnasinda genis sakilde galismaqgla yanasi, Sarq va Qerb adabiyya-
tindan da tarcumalar etmisdir (Agayev, 2006, 13-14).

Rusiya imperiyasinin suqutundan sonra, adabi ve siyasi sahalarda
daha genis faaliyyst gostan 8.Mulznib 1919-cu ilin svvallarinde Zulfuqar
Haci bay ile birlikde “Ovraqi-nafise” jurnalinin redaktorlarindan biri ol-
musdur. Eyni zamanda, Azaerbaycan Respublikasinin resmi nasr organi
olan “Azarbaycan” gazetinda turkliyln tarixi ve masalalari lzarina bir
sira ardicil maqalelar nasr etdirmisdir (Sliyeva, 2018/1, “Turkustan”
goazeti).

Azarbaycan Cumhuriyysti stiquta ugradigdan sonra, onun yerinda
qurulan Azarbaycan Sovet Sosialist Respublikasi rejimi dévriinde bir
muddst, yani 1920-1926-ci iller arasinda matbuatda ¢alismisdir. Susa-
da 1920-1921-ci illerde “Qarabag revkomunun axbari”, “Qarabag
fuqeras!” qazetlarinin nagiri, elece de Qarabag siyasi-maarif idarasinin
mudiri olmusdur.

©.Muznib 1922-1923-cu illerde Qubada “Quba geza icraiyye vae
firge komitesinin exbari”, “iki dirilik” gezetlorini nasr etdirmisdir. “Kom-
munist”’, “Molla Neasraddin”, “Kandgi” ve digar gezet-jurnallarla 1924-
1925-ci illerde amakdasliq etmisdir (Agayev, 2003, 75-76).

Qeyd edak ki, ¢alisdigi matbuat organlarinda ona daim millatgilik
sahasinda yazdiqglar xatirladilmig, sonda ise vaxtindan avval “tagauda
gondarilmisdir’. Bununla da 1926-ci ilde matbuatdan ayrilib, adabiyyat
sahasinde aragdirmalar aparmaga baslamisdir.

Muaznib 1927-1937-ci iller arasinda XIX—XX asrlor Azarbaycan
adabiyyati klassiklerinin aserlerindan ibarat olan bir sira kitablar yayim-
lamisdir: “Molla Nasraddin mazhakaleri” (1927), “Asiq Peri va mula-
sifleri”  (1928), “Nakam (ismayll bay Sadraddinbayov)” (1928),
“‘Natavan” (1928), “Abbas Sshhat” (1928, 1935), “M.D.Sabir” (1929),
“S.9.Sirvani” (1930) ve b.

islam Agayev yazir ki, 8.Miiznib bu illerde M.P.Vagqifin, M. Hadinin,
sonra isa C.Cabbarlinin asarlarinin tartibine baslasa da, bunlarin nas-
rine nail ola bilmir. Hale 1920-ci illarin avvallerinde galema aldigi “Baki-
da millat miharibasi” ve “Qarabag xatirati” memuarlarini yazmaq tgln
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materiallar toplayir. Azarbaycan Dovlat Nagriyyati ile sakkiz ¢cap veraqi
hacminda olacaq “©dabi xatiraler” adl kitab yazacagi barada mugavile
baglayir (Agayev 2006, 15). Hamin esarlarin nagrini gormak ise ona
gismat olmur. Aynura dliyeva yazir: “©Olabbas Muznib, texminan, otuzil-
lik bir yaradiciliqg yolu kegir. Bu iller i¢arisinds o, yuzlarla poetik asar,
publisist maqgalaler yazir. Texminan, on adda gazet va jurnala nagir va
redaktor olur, tarcumecilik sahasinde de ugur alda edir. Azerbaycan
xalq adabiyyatinin bir sira gérkemli nUimayeandasinin adabi irsini ilk defe
olaragq toplayib nagr edir, onlar haqqinda bu gun hale shamiyysatini
itirmamis diqgeatelayiq tedgiqatlar yazir’ (Sliyeva, 2018/2, “Turkustan”
gazeti).

Olabbas Muznib 27 avqust 1937-ci ilde habs edilib, bir millatgi kimi
muhakima olunub, sakkiz il middatina Sibira surgin edilir. O, 1938-ci
ilin 28 avqustunda Vladivostok yaxinligindaki xidsusi mantagade vefat
etmisdir (Agayev, 2003, 87).

Miiznibin diinyagoriisunda turkguluk

Blabbas Muznib turk romantizminin (Azarbaycan) nimayandasi ol-
magqla yanasi, turk¢uluk ve milli istiglal¢iliq ideyalarini da tablig etmisdir.
“Hurriyyeti-baseriyya” adl ilk geirler kitabinda o, tlrklukden ve millatin
azadhgindan bahs edarak bu yolda milli madaniyystin shamiyyatindan
s6z acmisdir. Mutefekkirin fikrince, mustamloke hayatl yasayan turk-
musalman xalglari, artiq kélslikden azad olmalidirlar. O yazirdi:

Nece ucalmasin ategi-ahimiz,
Olub basteyi-zulm sahr shlimiz.
Neca ¢ixmasin naleamiz goylars,
Musibat yagar demadem yerlara
(Miiznib, 2006, 6).

Vatenparvar sair olan Muznib Vataninin, millatinin Car Rusiyasinin
asarat altinda galmasi ile heg¢ clr barigsmaq istemayib. Bele vaxtda ra-
hat yeyib- yatmagi, arsiz millat olub torpagi adaya satmagi dogru say-
mamisdir. Mutefakkirin fikrinca, Car Rusiyasinin isgali altinda yasayan
turklar buna son verib milli hokumatlarini qurmalidirlar. Miznib yazirdi:

Ey dali konlum, Vatana ver ravac,
Heg¢ ravadirmi verak geyrae bac.
Milli hékumat dilerik sadacs,
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Istemeariz tantenali textl tac
Nals ile galmaz hokumat als,
Dardimiza harbdir tmds alac.
Hearbae garak hazir olag harb Ggun.
Olde silah etmaya var ehtiyac,
Harbla parvarda olan turkleriz,
Xaki Vatandir bazayim, taxtu tac,
Qeyrat edib zlilmati zilma garak,
Soleyi-samkirimiz olsun sirac
(Miiznib, 2006, 21).

“Olsam da man” (1 aprel 1915-ci il, “Dirilik” jurnali) serinds isa sair
millatini “Leyla” adlandirib, 6zinu “Macnun” gézinda gérmusdur. Muz-
nib xalqin azadhgi ugrunda Vatenindan surgun edilib ve nae gadar mis-
kin galib, gemkuUsar olsa da, yena da sevdiyi bir ad var idi: millat. O ya-
zirdr:

Millatimden gekmarem al, xaru zar olsam da man,

Doénmaram azmimdan hargiz tarimar olsam da man.

Tark edildimsa Vatandan, maqgsadim terd olmadi,

Tarki-magsad etmarem mahkumi-dar olsam da maen.

Kainat ile deyismam millatin an acizin,

Ac-susuz, miskin galib, bigemkusar olsam da man.

Sevdiyim bir sey varsa, ol da millat lefzidir,

Eylerem ol lefza secda para-pars olsam da man.

Oyle maftunam ol ismi-pake kim, Allah bilir,

Basimin taci olar, gar hokmdar olsam da man.

Baxmaram teni-ragiba xidmatinden doymaram,

Sevgilimdir, sevgilimdir, sahriyar olsam da man.

Asiqi- dildadeyam, Leylayi-nami-millats,

Dostlar, ondan bilin, macnun madar olsam da man
(Miiznib, 2006, 23).

Gorunduyd kimi, Maznibin bu serinda millat ve Vatanina bagli olmaq
ali hisslarla aks olunub. Millat, Vatan duydusunu ali saviyyada 6zlinda
tezahur etdiron Muznib hesab edirdi ki, har bir tlirk, Azarbaycan turku
0z milli qUrurunu, milli izzstini derk edarsa, o zaman milli haqglarinin
gasbina yol vermayacekdir. Bu baximdam o, “Millat” seirinda (“Dirilik”,
16 mart 1915-ci il) yazirdi:

Her kesda olsa izzl seraf, qldratli kamal,
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Qoymaz haquqi-millstini mahv eda zaval,

Sevdayi-esqg-mal ile satmaz haqigati,

Etmoaz 6zinu duni-razil ezmaya xayal.

Ey nazu izzils yasayib kef edan cenab,

Bir dam ayil ki, etdi adu haqqi payimal.

Vermaz semar tamalllq ile toplanan manal,

Maezlumi tapdalayib guc ile yigdigin o pul,

Qamdir, slemdir, dardu baela, na var, durrt bala,

Daysin pulun basina sanin, ey yalaq, lain,

Ey nikbati-tebiat aya langeyi-emal.

Bari, slinda saxla bu milli lisanini,

Hifz eyle milli adatini variken macal.

Bax, busbutin ¢olug-cocugun acnabilasib,

Dili yox, libasi yox, hunar az, vaxt purmahal.

Har kim ki 6z dilini atib 6zga dil tutar,

Sanma o dillidir, yox, odur an birinci lal.

Mdznib, gilinc olmasa, bu gévm 6z isin,

Qanmaz, yer Uzra ensa da xallagi-zul-calal.

Qanmaz, yer Uzrs ensa do xallaqgi-zul-calal
(Miiznib, 2006, 31).

Mdznib ¢ox haqli olaraq bir milletin varhginda milli dilin, milli
adatenanalarin shamiyyatini yuksak dayerlandirmisdir. O, basqa bir se-
rinde de milli dilin, milli-dini adst-ananalarin shamiyyatindan bahs
edarak yazirdi:

Arif danismir 6z dilini, rusca soylasir,
Dilimiz kimi fenaya gedibdir viigarimiz.

islam adi olubdu biza bir lokeyi-cemal,
He¢ yerda galmamisdi bizim etibarimiz.

Camiyyat har biri 6zUnu bir yana ¢akir,
Movludi dord yera bolub srbabi-giramimiz
(Miiznib, 2006, 58).

Mutefoekkir “©hsan, hazar, shsan!” serinde yazirdi ki, ziyalinin
Uzarina dusan vazife onu pargalamaq deyil, butdvlesdimak olmahdir.
Onun fikrinca, an énamli olan ziyah milli kimlikle dini kimliyin farqini
comiyyata basa salmali va milli hiquglarini éyretmalidir. MUznib yazirdi:
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Millat ki, har hiququn, sayanda anlayibdir,
Tarixini bilibdir, milliyyeti ganibdir.
Sanma ziyali qardas, millat sani danibdir,
Yox, yox gesem xudaya, dardinds lap yanibdir,
Ey kani-elmu urfan, shsan, hazar, shsan!
Ey millate nigahban, shsan, hazar, shsan!
(Miiznib, 2012, 69).

Sairin fikrince, milliyyatini dayerloendirmayan, milli dilini goruya
bilmayan, adet-enanalarinden uzaqg dusen xalqin galecayi yoxdur.
Xususile da 6z dilini atib basqa dillerde danisanlari “lal” hesab edan
sair-mutefekkire gbra, Umidimiz ancaq milli dilimize sahib ¢ixmaq, adat-
ananalerimizi yasatmaq ve istiglala nail olmaqdir. Bu baximdan o,
“Umid” serinda milli istiglalin bir giin gergak olacagina inanib yazirdi:

Goyar, ucal, faleka bas ¢ak, ey nihali-Umid!
Gorlinmasin bize asan ikan mahali-Umid.
Hayat gongasi olmaz zamanada xandan,
Umid giilsanine axmasaziilali-imid.
Zavali-hali goérub gan, dirilmak olmayacaq,
Bir kiridarda olmazsa bir kemali-umid.
Munavvar olmayacaq Ummatin gara galbi,
Gorinmayinca goz gun kimi cemali-timid.
Gorun ilahi! Psrigsan ola o cemiyysat,
icinde olmaya ger gal ile maqali-limid.
Yapis Umida agar fateh olmagq istersan,
Hani o quvva ki, kaskin ola misali-Umid
(Miiznib, 2006, 32).

Bu seirden anlagilir ki, har hansi cemiyyati yasadan Umidler, an
baglicasi, “milli Umidler’dir. Muznibin dusuncesindaki “milli Umidler”
millatin 6z alinin 6z basinda olmasi, yani milli hbkumata sahibliyi demak
idi. MUznib yaxsi bilirdi ki, diUnanadak turk xalglari, o cimladan Azer-
baycan turkleri azad, hirr yasamis ve milli dévletlere sahib olmuslar.
Sadaca, son asrlarda tlrk xalglari, asasen, qeflate dlislib cahalst girda-
bina yuvarlanmig, naticede boyuk akseriyyat milli dovlstlerindan
mahrum olmusdur. O, “Menzuma” serinde yazirdi:
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Oziini hifzi-gadir olmayan ceng malamatdir,
Utanmazmi vurar dem sahm vusalatdan, selabatdan.
Quru lafi-guzaf ile yagsarmi daimysatle.
O millat ki, olub mahrum sanatden, ticaratden?
Bu gun millatin ayri, guni dogmus mahabbatls,
Ger gedar feyziyab olmaq bu anvari-hidaystden.
Raqabat arsasina biz daxi goyduq gadam, lakin,
Tacahille azildin ortada sitemUu sematatdan,
Dolub ayineyi-idars kemizjanki kiduratds,
Girizanin hamisa bos yera adabl adstden,
Bu gln $Sah mascidila Xan evi, Qiz qalasi salhaq,
Birar faryadi-ibratdir tevarixi-seadatden,
Zabuni-gaflat olmus Qafqasiyanin xananu xaqani,
Fanaye ugramis coxlari etaletdan, beatalatdan.
Qiyamat hévlunu daim biza vez eylayir vaiz,
Ozl mahsuz olmaz leyk bu midhis giyamatden,
Cahani zahidim girkabi-kufre qarq zann eylar,
Ozlin qurtarmamig girdabi-qisli-cinabatdan!

(Miiznib, 2006, 35).

Ikinci Nikolaya tGnvanladig “Heykali-istibdad gargisinda” serinds ya-
zirdi ki, Rusiya c¢ari turkluyun ve Islamlin dismanidir:

Tarkliyld mahkum qildin bisemar aefsanayae,
Kabayi-Islami sensan déndaran viranays,
Asinani-hiylager sansan satan biganays,
Qallt zanciri-sefa sansan nurin farzanays...
(Miiznib, 2006, 22).

Fikrimizce, tiirk-islam mefkuresinden cixis eden Miiznib “Dirilik”
(1914- 1916) adh jurnah nagr etmakla Azarbaycan tiurklerina turklik ve
islamhglarini elmi-falsefi sakilde asilamaq istemisdir. O, hamin jurnalda
¢ixan magalslerinde yazirdi ki, dini ve etnik mansubiyyat arasinda farq
vardir. Bu menada yalniz tirklerin 6zlerini “islam millsti” adlandirmasi
dogru deyildir. Clnki islam dinins tapinan ereb, fars, tiirk kimi bir gox
musalman xalglari vardir (Slakbarli, 2020, 106).

©. Muznib yazirdi ki, 1900-cu illerde Azerbaycan turk mutafok-
kirlerinden — ©.Hiiseynzade ve 8.Agaoglu Qafqazdaki tiirk ve islam ba-
lalarina tarklyund, islamligini bildirmis, yani “hasbi-nasabini dyratmis”,
“abavu acdadini” tanitmisdi. MUznib yazirdi: “Feqet, bu yeddi-sakkiz
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ilde nagr olunan goazetsalerin yazigilarindan mohteram Oli bay HuU-
seynzads ile ©hmad bay Agayev cenablari bu shamiyyatsizlikdan
mustesnadir. Cunki onlar boyuk bir alem kasf etdilor. Millatlarina mil-
liyyati gandiran kimi 6z dili, 6z matbuatinin feraizidiniyye kimi vacib ol-
dugunu da anlatdilar. Slelxtisus Bli bay hazratleri metbuat aleaminda
fovgelade meharat gosterdi... farslasib... barbad olan Qafqazdaki tirk
balalarina turklayina bildirdi, hesab-nasabini dyratdi, abavu- acdadini
tanitdi. Lakin onlarin getmasi Qafqaz shalisini bassiz, boyuksiz bu-
raxmig kimidir. CUnki o canablar dilsizlarin dili, karlarin qulagi, korlarin
g6zu idilar. Muxtasaer, bir bolik maarif yetimi olan Qafqaz misslmanla-
rinin atalari idi” (MUznib, 2006, 111).

O.HlUseynzads, ©.Adaoglunun Azarbaycanda olmadigi bir dévrds
onlarin yolunu davam etdiren ©.Muznib bir terafden, turk kimliyini, diger
torofden, islam madeniyyatini teblig etmisdir. Miznib tiirkciiliik ve islam-
¢ihqg istigamsatini tutan aqidedaslari kimi hesab edirdi ki, millatin varhgi
onun dilinin, milli adat-ananalarinin gorunub-saxlaniimasindan ve milli
istiglala nail olmasindan asilidir. O, “Maqgsadimiz” maqalasinda yazirdi:
“Binasaleyh biz daxi 6zUmuzu bir magsad sahibi sandigimiza gore alib,
muasgiret va hayati-milliyyemizi tadqgige basladiq, basladigsa quvvatli
deyicilerin deyintilerine digar oldug. Lakin o digar olmagin acisi
Qafgaz shalisinin halinda olan acligin ylzden biri geder biza tesir
etmadi. CUnki tadgigatimizda shalinin ylizds doxsan doqquzunu hansi
dindan, hansi mazhabdan ve hansi millatdan oldugunu bilmaysn gor-
duk, har bir miusslmandan — “hansi dinds, hansi mazhabde va hansi
millatdensan” — sorusduqda “islam dinindan, islam millatiyom” — cavabi
alinirdi. Yaziq seksan-doxsan il omur edib din, mazhab ile millatin ayri-
ayri oldugunu henuz basa dismamisdir. Halbuki islam dininds arab,
fars, turk millstleri var. Hakaza xristian tlrklari dexi vardir. Ve har bir dini
gabul eds biler. Mazhab ds eladir. Lakin millati din adi ile adlandirmaq
boyuk nogsandir. Bels bir millatin yagsamaq umidinde olmasi xatadir. Bu
sababile shalimiza milletini tanitmaq Ggln bir miufessal “Turk tarixi”
yazmisdiq” (Miznib, 2006, 113-114).

Mutefoekkir “Qafqasiya tarixi” maqalasinde yazirdi ki, millatler 6z 6v-
ladlarina hansi irqdan, cinsden, etnosdan olduglari haqqinda bilgi ver-
diklari halda, Qafqaz turklari bundan mahrumdurlar: “Tarixi bilmayan bir
millet 6zUnun na oldugunu bilmaz, 6zunin na oldugunu bilmayan
millatda saraf ve izzati- nafsin olmagi geyri-mimkundur” (Muznib, 2006,
115). Miznibin goérisina goéra, gadim bir gite olan Qafqaz gox muxtalif
etnoslardan ibaratdir ki, buna asas sabab ise tarixan Asiyadan Avropa-
ya kdé¢ edoan qovmlarin bir hissasinin burada maskunlagmasidir: “O
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gabila ahalisinin bir migdarinin o qdvmlarin navalarinden oldugu da
zann edilir. Bu clr zenniyyatdan sarf-nazer etdikda bu gun Qafqasiya-
nin ahalisi U¢ qisma bdlunuar: 1) Bsl Qafgaz shli; 2) Turanhlardan olan
turk, tatar va monqollar; 3) “Ariya” gdvmlarindan olan ruslar ile ermanilar
ve iranlilar ve sair” (Muznib, 2006, 115). Ona gbra Azarbaycan turkleri-
nin millet kimi tagekkulinda, asasan, turk-tatarlar ile yanasi, tlrklesmis
modgollar da igtirak ediblar.

Muaznib “Na etmsaliyik?” maqalesinde ise milli istiglala nail olmaq
ucgun birliya galmayin vacibliyindan bshs etmisdir. Onun fikrince, milli
birliye nail olmaq ugun yeni dovrun sartlerini de nezara almaliyiq. Basga
sozle, tlrk- islam xalglari milli ittifaq etmak Uglin avvalce ortaq néqteleri
tapmaq lazimdir. O yazirdi: “Dearhaqigat xayalimiz hlqugi-muizzimizi
geri almaq, zalimin ¢gangali-qaddarasindan xilas olmaq ise muctshid ve
mutaffiqeray olub ittifag etmaliyik. Zira ittifaq ele br ali sifetdir ki, bes
aciz onunla mutesssuf olar ise angustnumai-cahan olan bir cabbari
daqigalarle bels macal vermayarak muzmahil edacekleri subhasizdir.
Neca ki, bu xtUsusda hakimi- banami-alom alimi-siyaset Seyx Sadi
hazratlori buyurmusdur:

Murgaganra ¢l bovad ittifaq,
Siri-jiyanra baderand pust.
(Qarisqalar ittifaq etsaler,
Yirtici sirin darisini yirtarlar).

Hakaza ittifaq kicik bir qovmi bdyuk bir millat derecasina yetirdiyi
kimi, nifaq dexi bdyuk bir millati de nabld etmasi mihaqqgaqdir. Bi-
nasnaleyh biz islam millatini bogazlayan celladlarin cengalindan qur-
tarmaq istersak, har halda, haer makanda olursa olsun bir-birile gérusub
musavira etmakle ittifag etmaliyik. Lakin biz musalmanlar els qani so-
yuq, ele havaparast olmusuq ki, bir acizi doymayse ittifaq etmoakdan
basqga diger bir seya istedadimizin olmamasi daxi zann olundu. 9caba,
bir acizin eksariyyatle doyulmasini 6zimuzs hunar saydigimiz kimi an
alcaq bir qulluggunun da qarsisindan Uzlerimizin gagmasi na darace do
namussuzluq oldugunu anlasaydiq, subhasiz har ikisinin terkina c¢alsar-
dig. Odur ki, istiglali-milliyyemiz, islahati-mulkiyyemiz gunu- gunden
pozgunluga, parigsanliga Uz ¢evirmakdadir. Halbuki indilikda biz islam
millati G¢ln movcud olan cemiyyatloer he¢ bir doévlsti-mutlagenin
mamlakatinde mumkin deyil. ©caba, butin édmrimiziu camiyystlorde
kegirdiyimiz kimi istiglali-milliyyemize ¢alisdigimiz na olmus, feget lag-
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lagiyyat, muzaxrafatile sdylomakden bagqga bir sey olmamisdir” (Mlz-
nib, 2006, 109).

O, daha sonra yazirdi ki, milli birliya nail olmaq tgin din amilindan
de, yeni islamiyyetden de faydalanmaq lazimdir. islam dininde de millet
birliyi, Vaten masalasi muhum yer tutur, Veten Ugln mucadile vermak
asas amallardan hesab olunur. O yazirdi: “Mascid o migaddas, o ali
yerdir ki, millati- nicabayi-islama bir hadise ariz olduqda filfovr orada
arlar, gahramanlar, ictima edib haman hadisanin dafine, yainki tovsi-
yeyi-mamaliki islamiyye haqqinda maslahat ve magvarset edardiler.
Amma burasini bilmaliyik ki, o terzds, o gaydada ki, indilikda biz millati-
islam dolaniriq, galecakda bels ictimailik ister mascidds, istar qeyri bir
yerda olmus olsun, aglar goz ile hasratini ne qadar ¢gekacayiksa da, la-
kin bir zarrace mumkun olmayacaqg. O vaxt — “ah”, “efsus” — dexi fayda
vermayacakdir. Her halda, islam qardaslarimdan mezkur cemiyyatlori
ganimat bilib onu ceraddan sarfi-nazer etmakla dardlarimizin garasina
toedbir etmaklari tdévsiye olundugu kimi, derdimize c¢are istersak ittifaq
etmaliyik, — deya xatmi-kelam edarim” (Muznib, 2006, 110).

©.Muznib Azarbaycan Cumbhuriyyati yarandigdan sonra da milli bir-
lik masalasina hassasligla yanasmis, turk xalglarinin birliyi Ggiin muca-
dile etmisdir. Bela ki, Cimhuriyyatagaderki dovrde daha ¢ox Car Rusi-
yasinin isgall altinda olan tirk-islam xalglarinin azadh@ Ugin say
gOstaran Muznib, ndvbati marhalada ise mustaqil turk dovlstlarinin birli-
yi Ugun alindan geleni etmigdir. Bu baximdan onun Cumhuriyyst dov-
rinde yazdi§i “Azerbaycan” (“Ovraqi- nafisa” jurnali, say1 5, 1919) seri
diqgatalayiqdir. O, adi¢akilen serinda bir terafden, Azarbaycan Cumhu-
riyyatinin musteqilliyinin ahamiyyatindan, digar terefden, musteqil turk
dovlatlerinin Turan irqi ¢argivasinda birliyinden bahs etmisdir. Eyni za-
manda o, Azarbaycani da arzuladigi turk birliyinin, Turanin markazi he-
sab etmisdir. O yazirdt:

Azarbaycan ¢alik gullaer baggasi,
Bakixanlar gulzandir bu 6lka.
Mahammad xan, ©hmad xanlar maskani,
Cavad xanlar mazaridir bu 6lka.

Turan irgi bu 6lkads boy atmis,
igidliyin sancagdin ucaltmis,
Danyalari geyrati ile donatmisg,
Qahramanlar peykaridir bu olka.
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Madanlari fironlari qudurtdu,
isgenderi uzaq yerden gatirdi,
Nusabaeni, Sadanlari boyutdd,
Sarkardaler gemxaridir bu 6lka.

Turanboyu soya garigmaz,

Qul olmaga heg bir zaman alismaz,
Qucaginda yad tutmaga ¢alismaz,
Dusmanlarin agyaridir bu oOlke.

Moskovlular gézlerini yumdular,
Turanliya barbar deye cumdular,
Pozuldular, axir geri donduler,
Xirsizlarin gahbaridir bu 6lka.

Mabudumuz U¢ boyall bayrag,
Kabamizidir har bir ovuc torpagi,
Sevmaz bu yer har xaini, algagi,
Dogrularin asaridir bu 6lke
(Min bes yiiz ilin Oguz seiri, 1999, 666).

Mulznib hesab edirdi ki, Turan-tirk xalglari he¢ zaman asarstle ba-
rismamig, qisamuddsatli isgal dovrlarinde da daim mucadile edib, sonda
yeniden mustaqilliklerine qovusmuslar. O, “Yug qigilcimi” serinda bunu
nazeards tutaraq yazirdi:

Altun yurdum galmis idi bir zaman
Qanigici digmanlerin alinds.
Yavrulari boyun séykib baxardi.
Qoca kibi guicsliz ali belinda.
Azarilar har bir yanda aglardi,
Lala kibi yuraklari daglardi.
Cirkin dilek, algcaq maqgsadli disman
istordi ki, Quran, islam yox olsun.
Ham turklUyun bir sébasi Turanda.
Solsun da, ham ganli allerle solsun
(Miiznib, 2006, 42).

Turk bdyukleri, turk aydinlar he¢ zaman turk xalglarinin asaret al-
tinda yasamalari ils razilagsmamig, ager asarat altinda olan bir turk top-
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lumu varsa, onun azad olunmasina galismslar. Bu baximdan, Miznibin
Osmanli dévlatinin harbi naziri olmus ©nvar pasaya hasr etdiyi “Qazi
onver pasa” seri tesadufi gelema alinmamigdir. O, hamin serinda
onver pasanin tark boyuyl, tirk komutani kimi batin tlrk xalglarina
sahib ¢ixmaq dilayina ali duygu ile garsiliq vermisdir. O yazirdi:

Ol dam ki, butiin gans, boyanmis damir allar,

Tuark 6lkesinin sancmis, idi bagrina xancer,

Ol dam ki, xilafet sonacekdi, batacaqdi,

Tark aleminin yoxlugu olmusdu muqgarrar.

Ol dem ki, hilal arizina yirtici qartal

Salmisdi amansizlq ile gara sahper,

Ol dem ki, salib ahli edib siddetu tugyan.

istordi done biitkedeye Kebayi-ather,

Ol dam ki, Mehammad (s) adi teqdir olunurdu.

Quran tutulurdu na rezalstle mahger,

Dogurdu boyuk turk elina fozli-ilahi

onvaer pasatak fatehl gaziyu hinarvar;

Guldd Gzu tark aleminin, oldu faerhanak,

Buldu gaedami-paki ile turk eli zivar;

onvaer pasa, ey c¢alisi-Ovrangi-ragadat,

onvaer pasa, ey qahirayi-edayi-sitemger.

Ey Sergi munavvar edan anvari-zafarls,

Ey turki edan qudrati quvvaetile muzaffer,

Tariximizi sanlatan, ey sanl igit turk,

Afaqimizi parlatan ey soéleyi-azfer,

Sardin bir zarbi ila heykali-ztlmi,

Bir vaxtda ki, qalmis idi turk eli biser
(Mtiznib, 2006, 39-40).

Gorunduyd kimi, ©.Muznibin duslncesinde ©nvar pasa turk birli-
yina, Turana nail olmaga c¢aligan turk gahramani, turk igidi olmusgdur.
Subhasiz, ©nvar pasanin Azarbaycan Cumhuriyyatine etdiyi yardimlar,
xtsusile do kicik gardasi Nuru pasani Qafgaz islam Ordusunun koman-
diri gisminde Azarbaycana kdmaya gondarmasi Muznibin dislncesinda
boyuk, mugaddes amal idi. Fikrimizca, mahz bu gardas yardimini
nazerds tutan Muznib “©Omalparverana bir xatire” serinde turk birli-
yinden, Turandan bahs edir. O yazir:
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Ey turkllyUn niganasi, ylksak semalere
Yuksal, seninla yuksalaecakdir emallarim,
Yuksal, basin tamas elasin arsi-akbars,
Yuksal, huzuri-haqqga irigsin emallarim,
Zira nabiyyi-maqgsadimin Cabrailisen,
Ulvi dileklarin abadi bir dalilisan.

Ey turkliyun bu dlkeds yuksak minaresi,
Ey heykali-movbudu Allaht akbarin,
Serqgin semayi-izzda parlaq sitaresi,
Cirkin asarini 8zmak Ugun vahsi barbarin,
Girdi hilal saklina ruhi-Styum biks,

Etdi basinda gartali min parga, min tika.

Oldu cahana tlrk elinin quvvati subut,
Kinli, inadli dismanimiz eyler etiraf,
Dunya uzinda turk eli bir eldi leyamut,
Etmaz zasif onlari min harb, min masaf,
Dunya olunca hokm edacak turk uluglari,
Dunya durunca hap duracaq turk uruglari
(Agayev 2003, 115-116).

Belalikla, Slabbas Muznibin tlrkguluk, turk birliyi, Turan mafkurasi
ile bagl galdiyi ganasti ¢cox yuksak giymatlandiririk. Bizce, Muznibin bu
masalalarle bagl galdiyi naticalar, ireli strdlyd mulahizaler yuz il svval
oldugu kimi, hazirda da muhum shamiyyat kesb edir. Xususile da onun
turk birliyinin  ger¢akleagsmasi yolunda Azarbaycanin, Azearbaycan
tarklerinin yeri ve rolu bareds yazdiglari 6z aktualligini goruyub-
saxlamaqdadir.

Miiznibin diinyagorsiinda islamgiliq

islamlig messlesine geldikde, Miznib islam dini ve onun banisi
Mahammad peygambarin (s) hayati ilo bagh maqalsler yazmis, Allah
Resulundan bahs edan “Muxtarnama” romanini turkceys tarcima et-
misdir. Onun islam dinina dair an dayarli kitabi ise “Miixtaser enbiya ve
islam tarixi”dir.

islamiyyatle bagli Miiznibin an ¢ox diqgat yetirdiyi measaslalerden biri
Mahammad peydambarin (s) yuksak oxlagi-manavi keyfiyyatloaridir.
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Muznib Hazrat Mehammada (s) hasr etdiyi “Moviud” serinda yazirdi ki,
Peygambarin
(s) dinyaya gslisi ile hamin ayda mocuzslerin bas vermasi tesadufi

deyil. O yazirdi:

Dogmus bu gun ami-cahan,

Bir tacdari-azemi,

Kim, haqq vicudils anin,

Etmis muzayyan alemi.

Mehri-cemali-gcarxda,
Xursudi bitab eylemis.
oymis hilali taq tek,
Samsiri abruyi-xami
(Miiznib, 2006, 38).

Muznibin fikrince, bununla da baseriyyatde yeni baslangicin asasi
goyulmus, insanlar Peygambarimizin (s) yaydigi haqq dinina tapinmaga
baglamislar:

Sokli bagards ibtida,
orzi-comal etmis haqqga.
Xallagi-haqq ol vachile,
Mahbub qgilmig aleami.

Oldur nabii-mursalin,
Oldur safie muznibin,
Salavat ile zikr eyloyak,
imami-Rasuli-akrami
(Miiznib, 2006, 39).

Fikrimizce, Muznibin Mehammad peygdambara (s) hasr etdiyi seirlari
arasinda “igrari-iman”1  felsefi-menavi menasina goére xisusile
diqgetalayiqdir. O, bu serinde yazir ki, Peygomberin (s) mdviudu
cohalat va nadanliq iginde bogulan insanlar dgun nicat yolu olmusdur.
Belsa ki, onun Uzunun nuru ila Allah Qurani musslmanlara géondarmisdir.
Muznibin fikrinca, bunu tesdiq eden de Quranin 6zuddur:

Acildi mehrin ile gesmi-iman, ya Rasulullah,
Silindi nurun ile gealbi-azan, ya Rasulullah.
Bagersan, zahiron, lakin magami-haqq makanindir,
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Lisani-xaliq alemi-haqigeatde lisanindir.
San avvali-zati-maailisen ki, Quran madhi-xanindir,
Bunu tasdiq eder Quranu Furgan, ya Rasulullah.
Qadami-pakin ile izzati-insan fuzun oldi,
Yi1gildi Kebadan asnam, o sagi-sarnigun oldi.
Tacasllayi-comalindan adular bagri xun oldi,
Cahana baxs qildin feyzlu ehsan, ya Rasulullah
(Miiznib, 2006, 29).

Mutefokkire gore, Peygembarmizin (s) islami teblig etmesi ilo insan-
lar arasinda barabarlik, adalst ve azadliq ideyalari yayilmig, bununla da
Reasulallahin  dovrinde, artiq cehaletdan aser-slamat galmamisdi.
Peygembarimiz (s) irgindan, cinsindan asili olmayaraq, buatln insanlarin
barabar olmasi ideyasini irali stirmtsdu. O yazirdi:

Qurtard: igrari-biismi-rabbina xalqgi cehalatdan,

San avvalki zati-muazzimsen, malaik arsi-izzatdan.

Enib oldi gapida cumla darban, ya Rasulullah.

Yadi-ecazkarinda kim ag¢di xalqga sahrahi,

Laki-mocuz bayaninda buyrdun hikmatullahi.

Mdusavi eyladin mardl zenn, ey sahlar sahi!

Huquga, hokma malik olan insan, ya Rasulullah:

Tacallayi-cemalin tire arzi-tabnak etdi,

Hagqigat hali parlatdi, xurafati halak etdi.

Sen avvali-insani-kamilsan, saninls istirak etdi,

Qazade mardu zan, agyax, sibyan, ya Rasulullah.

Zinani, sirgeti, xemri, riyani, gatli-ixvani,

Umuman nahy edib, etdin miieazzaz saki insani.

Sexani, rehmi, sidqgi, himmeati, bicize-ataki,

Edib ferz, eylaedin qudrati nimayan, ya Rasulullah
(Mtiznib, 2006, 29).

Sairin fikrinca, na gadar ki, misalmanlar Peygambarin (s) qoydugu
yolla gedirdiler, onda butin duinyada cahangir ve mashur idiler. Bu yol-
dan kenara ¢ixdigdan sonra museslman dunyasinda vaziyyet tamamila
dayisdi:

Nadan ki, hdkmuna baxdiq, cahangiri zaman olduq,
©dalat kani oldug, heam de mashuri-cahan oldug.
O gun ki, inhiraf etdik, zalili-inst can oldugq,
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Osir etdi bizi her yerds udvan, ya Rasulullah
Oturdi masnadinda alim adli bir para nadan,
Seriat sondd, din getdi, maemalik olan ham viran,
O sdvkat, ol salabatdan qalib birca quru afgan,
Fanaya ugramis igrari-iman, ya Rasulullah
(Miiznib, 2006, 30).

Muaznib hesab edirdi ki, cahalat ve avamligin hokm surdlyu musal-
man mamlekatlarinin cehalat ve nadanlq girdabindan xilas olmalarinin
yolu erkan islama qayitmaq ve Peygasmberin (s) qoydugu qaydalara
amal etmakdir. “Yalniz islamin arss ucalmis minarsleri Yer ilo Giinas
arasinda amini- sadiq’dir. Mlznib yazir:

Saeni sevan kisida olsa quvvayi-iman,
Sohidi-ti§ olub aduys eylamaz teslim.
Saeni sevan kisi gar olsa sahibi-Quran,
Olini goymaz uzatsin turfana ahli cehim
(Miiznib, 2006, 30).

8.Miiznib “Ulema ve ruhanilerimiz’ meqalesinds islamin adindan
danisan, ancaq seristin ganunlarina amal etmayan ruhanileri tenqid
edir. O yazirdi ki, misalman diunyasi cehalat va nadanlq icinda batdig,
min bir magkul ve azaba dugar oldugu Birinci Dinya muharibasi dov-
rinda Ulamalarin va ruhanilarin bunlara reaksiya vermamalari dogru de-
yildir: “Binasnaleyh bu gun dunyani dehsatli yanginlara yandiran, qanh
facielare mearux eden bu cahan muharibasinin baisi mazkur milliyyat va
dayanat mahkamasinde afv edilmadiyi kimi Ulema ve ruhanilerimiz daxi
afv edilecek mugassirlorden deyildir. ©ger onlarin buglnki harakat va
sukunati atrafinca tadqiq ve tehqiq edilersa, cahan muharibasinin bai-
sinden eyler ve an avval Ulama ruhanimizin macazaiti taqrir edacayi
toebiidir. Zira bu muhariba iginda kegirtdiyimiz qaile, rast galdiyimiz mus-
kilat ve dugar oldugumuz musibsat din ve milliyyat ayrisi olanlari
mutessir etdiyi halda, ulema ve ruhanimizde asla bir tesir miugsahide
olunmadi. Sanki yanan evlar, dagilan xanimanlar islamin, heyvancasina
kasilan baglar, bogazlanan qocalar, namuslari ¢irkin ayaqglar altinda azi-
lib geynanan xanim qizlar islam deyilmislar. Halbuki bu 6lum, facis din-
yada aglatmamis bir basar buraxmamis, hatta das urakli qatillarin daxi
kasdiklarinin tamasasina riggatlenib agladigi da ravayat olunur. Buna
binaan qatilin riggatina, Ulamamizin rahat yagsamagina baxdiqda demak
olar ki, 0 muslim ve muslumlarin, yani mazlum ve mazlumalarin halina
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butin geyri-muslumlar agladig halda, Glema va ruhanimiz gahgahayls
gulib sad olmuslardir” (Muznib, 2006, 127-128).

Matafakkir vurgulayirdi ki, xristian kesislar ¢atin veziyystde galmis
dindaslarina har cur yardim gostardikleri halda, musalman ruhanilarin
yalnmz 6zlerini fikirlegsmaleri boyuk faciadir. Mizniba gore, din alimlarinin
hayata baxislari gati suratde islah olunmayinca, musalman olkalerinda
vaziyyst deyismayacakdir. Ona gore do mascidlarde toplanan pullarin
ruhaniler tarefinden manisanilmamasi ve yoxsullara, aclara ayriimasi
dcun ilk névbade, din xadimlerine mavacib kesilmalidir. Muznibin asas
moagsadi odur ki, miiselmanlar islam dininin esl mahiyyaetini derk et-
sinlar, dinin buyurdaglarina, s6zun asl manasinda, amal etsinler. O,
“Durma, ¢okil” serinde satirik anlamda da olsa, miiselmanlarin islam di-
nina munasibate dair bir gox gergayi acgiglayirdi:

Dag kimi durma konul, sehrahi-millatdan ¢akil!

Sen ki peygambar deyilsen, ke¢ bu Gmmatdan ¢akil!
Qoy cahalstle ¢urttsun 6mrund islamiyyat

Elmila olsun acanib kainate hokmran,

Biz cinan qgilmaniyik, qoy onlara qalsin cahan.
Dusmamis artiq balaya gal bu feilinden usan!

Dag kimi durma konul, sahrahi-milletdan ¢akil!

San ki peygambar deyilsan, ke¢ bu Ummatdan ¢akil!..

Mollalar arifleri tekfir edirss, eylasin,

Seyxler sairlori toqdir edirsa, eylesin,

©hdini Avropaya tagyir edirse, eylosin,

Har neca royalarin tabir edirse, eylasin,

Dag kimi durma konul, sehrahi-millatdan ¢akil!

Sen ki peygambar deyilsan, ke¢ bu Ummatden ¢akil!..

Sdylama har dem axan ganlar misalman ganidir,

Dad qgilma dogranan canlar musalman canidir,

Qanimiz ¢unki acanib dardinin dermanidir,

Qanmayirsanmi, bu gin doévran htunar dévranidir,

Dag kimi durma konul, sahrahi-millatdan ¢akil!

San ki peygambar deyilsan, ke¢ bu Ummatden ¢akil!..
(Miiznib, 2012, 26).
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Gorunduyd kimi, Maznib musalmanlari oyanmaga, bir-birlerine sa-
hib ¢ixmaga davat edirdi. Onun fikrince, misalmanlarin basgisi hesab
olunan mollalar, axundlar, vaizler, bir s6zle, Ulamalar insanlara dogru
yol gostermalidirler.

“Vaiz” gserinda yazir:

Galmis aza, matain doldur ¢uvala, vaiz,
Bazari-minbara ¢ix sat, ah-nale, vaiz!
Zahirds sat teqaddus, batinds els tugyan,
omr et, avam qilsin mascidlari ¢iragban.
Galsin araya har dam halva, ¢orak, foravan,
Bir kllgaya behsiti eyle gabals, vaiz!
(Miiznib, 2012, 79).

“Biz Ulema mazhabiyik” serinda yazirdi ki, bunlarin goxunun dini,
imani islam deyil, “lloema dini"dir. Belo ki, “liloma dini’nin tersfdarlarina
g6re, asas Islam dini deyil, onlarin maraglarina cavab versan 6z “din’leri-
dir. Maznib yazirdr:

Oda, a qardas, basina firlanim,
Biz na tabiyyi, ne hava mazhabiyik.
Dinma, biz islam, filan ganmiriq,
Cumlamiz ancaq uleama mazhabiyik.
Ruhla-canla edarik etigad,
Ister ola ziilm, yainki dad.
Beynimiza girmayacak basqa zad.
Cunki mumsa Ulama mazhabiyik,
Asiqi-uqgba, figaha mazhabiyik
(Mdiznib, 2012, 52-53).

“Tecessumi-amal” serinde ise riyakar Ulamalarin  amalleri
naticesinde islam aleminde yaranan problemlorinden séz acir. Miiznibe
gére, islam aleminin gerilomasine sebab son asrlerds yenilik gapilarini
uzumuza baglamamiz olmusdur.

Bu barads o, bels deyir:

Doldu acaba, zahri alem cami-cahans,
ifrati-cofadan.

Gulzari-amal getdi abas badi-xazana
Hoem disdi safadan.
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Zahmeatlerimiz oldu hader getdi fanayae,
Foaryada yet, Allah!
Bilmam biza cin deydimi, dusduk bu balays?
Banaleyi-cangah.
Min illerle gordliyumuz zdvqi-sefalar,
Mahv oldu pozuldu.
Amalimizin bahrasi bu covru safalar,
©nzara duzildu.
Oz iglarimiz cisimlenib gixdi ziihura,
Acdi yadu bidad. .....
(Miiznib, 2012, 49).

“‘Qurban bayrami” serinda ise dini bayramlara, musalmanlarin

Ozlarina olan munasibatda dayisen manfi cahatleri tanqid edir. O yazirdi
ki, musalmanlar Umidsizliye qapilmaqgdan al ¢ekib zllma, cehalata son
vermalidirlar. Sair yazirdi:

Bayram gunudur, haydi a moéminler, amandir!
Tovlanmayiniz ha!
Evler yixan arif s6zu, slbstte yamandir,
Aldanmayiniz ha!
Birda na gorursan yidisib ahli-maarif,
Bir maclis acildi.
Camiyyat edib maclis agib bir negs arif,
Hom Uzv segcildi.
Uz tutdular min siva ils shli-ginays,
Ey sahibi-dovlet.
Yandirdi cahalst bizi getdikde fenays,
Yox zulma nahayat.
Daldan dala qaldi musalman bu cahanda,
Xar oldu azildi.
Yox madrasemiz, maktabimiz qaldig amanda,
©ncam pozuldu...
Bilmam bu na sdzdur ki, deyirlar edar ehya,
Milliyyati geyrat.
Biz millsti-islamda olmaz niys aya,
Bu geyratl himmat...
(Miiznib, 2012, 36).

Belslikle, Muznibin islamliq, bu din ile bagh duguncelari gostarir ki,

o, islam diinyasinin oyanisi ve ziilmatden isiga ¢ixmasi mesalesinde
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inamli, dmidli olmusdur. Bu baximdan, Muznibin islamiyyat, islamligla
badli o vaxt irali surdtyd bu fikirler buginimuz UGglin de son darace ak-
tualdir. Masalen, Muznib “Mascid” serinde Umid edir ki, musalmanlar
dogru yola yenidan Uz tutacaqglar. Basqa sozla, mascidler yena da so-
zun haqiqi manasinda, musalmanlara dogru yol gostaracakdir:

Ey mascid, aya macmai-arbabi-hemiyat
Surayi-haqigat
Sanda dogulub gsamseyi-elmi madaniyyat,
Sani-abadiyyat.
Hoar muskul ise dugsaydi millati-islam,
Alam bulunardi.
Fovran yigisib halina eylardiler igdam
Care aranardi.
Sandas yigisan cumlasi arbabi-hunardi,
Bixofu xatardi.
Zulma al agan, zalimi filfovr yixardi,
Min zarba vurardi.

(Miiznib, 2012, 33-34).

Qeyd edsk ki, ©labbas Muznib Azarbaycan turk adabiyyatinin ta-
ninmig ndmayandalarinin (Qasim bay Zakir, Xurgidbanu Natavan, Mir
Mohsun Nevvab, Seyid ©zim Sirvani ve b.) hayat ve yaradiciliglar
haqqinda yazdi§i aserlerinde yeri galdikca, din ve islamligla bagh fi-
kirlorini ifade etmisdir (Miznib, 2011, 57-62). islam Agayev dogru ya-
zirdi ki, ©.Miznib miasirleri arasinda islam dinina obyektiv munasibat
basladiyine gére secilon adebiyyat xadimlerimizden biridir: “O, islam
dinini badnam edan manfasatparast ruhanilari amansiz tenqid etss da,
bu dinin boyuk manavi deyarlarini yuksak giymatlendirirdi. ©.MUznib bir
sira asarlerinde islam dininin elmi ve tarixi esaslarini teblig edirdi” (Aga-
yev, 2003, 17).

Natico

Belalikla, deya bilarik ki, Azarbaycan mutafakkiri Slabbas Muznibin
dunyagorusunda turkgullk, islamgiliq, yenilagsma, milli dil ve diger
masalaler 6namli yer tutmusdur. ©.Muznibin goruslerinde muhafizaekar-
hgin tanqidi ve gagdas dovrun sertleri ile ayaglasma boyuk onam dagi-
misdir. Bela ki, ©.Muznib Azarbaycan xalginin milli oyanigi G¢in maa-
rifciliyi mihim yol kimi gétirmas, cemiyyatdas islahatlarin apariimasinin
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torafdari kimi ¢ixis etmisdir. Son yuzilliklerds tenazzul i¢inde olan
musalman dunyasini tanqgid edarkan bels, he¢ zaman radikalliga var-
mamig, bu masalalerde diqgastli olmaga calismisdir. Muznibin asas
tongid hadafi islam dini deyil, hamin dinin adindan c¢ixis edan ikilizli
ruhaniler olmusdur. Muznib ssas diqgati musalmanlarin ¢gagdas dovrin
telablarine uygunlagsmasi Ugun islahatlarin aparilmasina yonaltmigdir.
Eyni zamanda, onun ictimai-siyasi gorusleri de burada serh edilmis, turk
dunyasinin, o cumladen Azerbaycan xalqinin galaceayi ile bagh du-
suncalari tohlil olunmusdur. Muznib turkliylun darkinin ¢ox vacib oldu-
gunu soydaslarina gatdirmaga calismig, mahz turklik asasinda Azer-
baycan xalqinin yenidan istiglala qovusacagina inanmisdir.
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Ozet

Pragmatizm, felsefenin esas meseleleri olan dogru, iyi ve guzelin
mahiyetini “fayda” kavramini merkeze alan bir bakis acisiyla irdeleyen
bir dustnce gelenegini temsil eder. Ve bu dusunce gelenegi mutlak
dogru, mutlak iyi ve mutlak guzel arayisinda olmaktan ziyade gundelik
hayatimiza yon veren dogru, iyi ve guzelin nasil ortaya c¢iktigiyla ve bu
baglamda bu kavramlarin kendi i¢lerinde belli bir degisim/déntsim ge-
cirip gecgirmedigiyle ilgilenir. Her digunurun dogru, iyi ve guzele yonelik
kavramsal agiklamalari mevcut olmakla birlikte bu agiklamalari yapar-
ken hareket ettikleri iki bilgi kaynagi dikkat geker; deneyim ve us. Maka-
lemizde Amerikan filozof John Dewey’in deneyim ve us kavramlarinin
tahlili baglaminda emprisizm ve rasyonalizme getirdigi elestirileri, dene-
yim ve usun felsefe baglaminda nasil ele alinmasi gerektigine dair go-
ruglerini konu edinecegiz.

Makalemiz giris ve U¢ esas bolimden mutesekkildir. Calismamizin ilk
boélumunde John Dewey'in deneyim ve ustan ne anladigina deginecegiz.
ikinci bolimde ise John Dewey’in bir makalesinden yola ¢ikarak deneyim
ve ustan filozoflarin ne anladiklarini arasgtiracagiz. Bu baglamda deneyim
ve us kavramlariyla ilgili gelistirilen ve birbirine rakip olan metafizik teoriler-
den bahsedecegdiz. Bu bolimun sonunda ise Dewey’in, deneyim ve usun
sentezinin yapilma tesebbusine yonelik elestirilerini inceleyecegiz. Son
boélimde John Dewey’in deneyim ve usu felsefi anlamda nasil degerlen-
dirmemiz gerektigine dair goruslerine yer verecegiz.

Makalemizin degerlendirme ve sonug¢ kisminda John Dewey’in ileri
surdugu tezin ne kadar gecerli oldugu sorusunu tartigacagiz. Binaena-
leyh John Dewey’in goruslerini besleyen yaklasimin ne oldugunu vuzu-
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ha kavusturmaya calisacagiz. Bu dogrultuda evrim kurami Gzerinde du-
rarak John Dewey’in isbu kuramdan etkilenip etkilenmedigini irdeleye-
cegiz.

Anahtar kelimeler: Felsefe, Amerikan Felsefesi, Deneyim, Us,
Emprisizm, Rasyonalizm.

Dergimizde yayimlanan makalelerin telif haklari yazarlarda olup,
CC-BY-NC lisansi altinda acgik erisim olarak yayimlanmaktadir.
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Xiilase

Pragmatizm — falsafanin asas masalaleri olan haqgigatin, yaxsinin va
go6zelin mahiyyatini “faydahliq” mafhumunu esas goétluran perspektivlie
arasdiran dusunce ananasini temsil edir. Bu dusunce snanasi mutlaq
haqigati, mutlaq yaxsiligi ve mutleq gdzalliyi axtarmir, gundslik hayati-
miza rahbarlik edan hagigatin, yaxsi ve gozalin nece ortaya ¢ixdigi va
bu mafhumlarin zaman-zaman musayyan dayisikliklare maearuz qalib-
galmamalarini incalayir. Har bir mutafakkirin hagigat, yaxsiliq ve gézal-
liya dair konseptual izahlari movcuddur. Bu izahlarini edarkan iki bilik
manbayini asas gotururler: tecriba ve agil.

Maqalemizde “tecruba” ve “agil” anlayislarinin tahlili miustevisinde
amerikali filosof Con Dyuinin empirizm va rasionalizmle bagh tenqgidlari-
ni, tecruba va agln felsafi olaraq nece islanmali olduguna dair fikirlarini
muzakire edacayik. Magalamiz giris va U¢ asas hissaden ibaratdir. Ya-
zinin birinci hissasinde Con Dyuinin “tecriuba” va “agil” mafhumlarini
nece arasdirdigi haqqinda bir sira amils toxunacagiq.

ikinci hissede Con Dyuinin bir magalesi esasinda “tacriiba” ve “agil”
mafhumlarini filosoflarin neca tahlil etdiklerini arasdiracagiq. Bu
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mustavide “tacriba” ve “agil” mafhumlarini esas istigamat olaraq go-
tiran metafizik nezariyyalerden bahs edacayik. Son hissade isa falsafi
anlamda “tecruba” va “agli” neca giymatlandirmak lazim olduguna dair
Con Dyuinin fikirlarindan séhbat acacagiq.

Maqalenin Natica hissesinde Con Dyuinin tezisinin haqiqiliyi yo-
nunda bir sira matlaba toxunacagiq.

Acar sozlar: folsefe, Amerika falsoefosi, tacriiba, agil, empirizm, ra-
sionalizm.

Jurnalimizda dsrc olunan meqalslerin musllif hiiquqlari mislliflare
moexsusdur ve onlar CC-BY-NC lisenziyasi ile her kese agiq sokilde
darc olunur.
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Abstract

Pragmatism represents a tradition of thought that examines the
essence of truth, goodness, and beauty, which are the main issues of
philosophy, from a perspective based on the concept of "utility". This
tradition of thought does not seek absolute truth, absolute goodness,
and absolute beauty, but examines how the truth, goodness, and
beauty that guide our daily lives emerge and whether these concepts
undergo certain changes from time to time. Every thinker has
conceptual explanations for truth, goodness, and beauty. In making
these explanations, they base their knowledge on two sources:
experience and reason.

In our article, we will discuss John Dewey'’s criticisms of empiricism
and rationalism in the context of the analysis of the concepts of expe-
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rience and reason. Our article consists of an introduction and three
main parts. In the first part, we will touch on a number of factors that
John Dewey examined the concepts of "experience" and "reason".

In the second part, we will examine how philosophers have
analyzed the concepts of “experience” and “reason” based on an article
by John Dewey. In this regard, we will discuss metaphysical theories
that take the concepts of “experience” and “reason” as their main
direction. In the last part, we will discuss John Dewey’s ideas on
evaluating “experience” and “reason” in a philosophical sense.

In the conclusion of the article, we will touch on a number of issues
regarding the validity of John Dewey’s thesis.

Keywords: Philosophy, American Philosophy, Experience, Reason,
Empiricism, Rationalism.

The copyright of the articles published in our journal belongs to the
authors and is published as open access under CC-BY-NC license.
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Pe3lome

Mparmatnam npefcraBnseT TPaguUUIoO MbILWIEHUS, U3y4atoLyto
CYLIHOCTb MUCTWHbI, 4OBpoaeTeENN N NPEKPACHOro, ABNSAOLMXCA OCHOB-
HbIMK BOrpocaMmn ounocodum, ¢ NepcrekTMBon, OCHOBaAHHOMW Ha MOHS-
TUM «NONE3HOCTUY. ATa TpaguLMs MbILUNEHNS HE HAaXOAUTCHA B MOUCKE
abcontoTHOM ncTMHbI, abcontoTHON gobpoaetenn n abconTHOro npe-
KpaCHOro, a aHanuaupyeT TO, Kak nosiBunacb UCTUHa, fobpoaertens u
NpeKkpacHoe, PYKOBOACTBYIOLME HALLUEN XU3HbIO, N UX NEPUOONYECKYHO
NoABEPXKEHHOCTb onpeaenieHHbIM U3MEHEHUAM. Y KaXK4oro MbICrMTens
nMeeTcs KoHuenTyanbHoe ob6bACHEeHWe UCTUHLI, JobpoaeTtenu u npe-
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KpacHoro. O6bsacHsasA nx, oHM GepyT 3a OCHOBY ABa UCTOYHMKA 3HAHWNA:
onbIT 1 pasyMm. B ctaTbe Ha (poHe aHanusa NoOHATUN

«OMbIT» N «pa3ym» OOCYy)XAeHa KpuUTMKa aMepuKaHCKMM urnocodom
[bxoHom [lbton, cBsA3aHHas C 3MMUPU3MOM W paunoHanNuU3MoMm, ero
MbICIM 06 MCNonb3oBaHMK OnbiTa U pasyma B PUNOCOGCKOM KOHTEK-
cte. CtaTbs COCTOUT U3 BBEAEHUS N TPeX OCHOBHbIX YacTen. B nepsom
pasfene Mbl KOCHYNUCb psfa (pakTopoB, Kacawwmuxcs usyveHns [hxo-
HOM [1bON MOHSTUI «OMNbIT» N «Pasymy.

Bo BTOpOM pasgene Ha npumepe ctatbu [xoHa [biou Mbl uccne-
Josann aHanus dunocodammn MOHATUA «OMbIT» U «pasym». B aTom
KOHTEKCTEe Mbl pacckasanu 0 MeTaduanyeckux Teopusax, depyimnx 3a
OCHOBY MOHATUSA «ONbIT» U «pa3ym». B nocnegHen 4yactu mbl paccka-
3anu o mbicnsx [xoHa [btoun, Kacaowmxcs OLEHKN NOHATUN «ONbIT» U
«pasym» B MnocoqckoM KOHTEKCTE.

B paspgene «BbiBoAabl» CTaTbU YNOMSIHYT psii BOMPOCOB, Kacato-
LLMXcs peanbHOCTU Te3snca [)koHa [bton.

Knrodyesble cniosa: cunocoghusi, amepukaHckas usiocogus,
ornbim, pasym, 3MUPU3M, payuoHaIu3Mm.

Aemopckue npasa Ha cmambu, onybruKoe8aHHble 8 HalWeM Xyp-
Hane, npuHadnexam asmopamM U rybruKytomcs 8 OmMKpbIMoM 0ocmy-
ne no nuyeH3uu CC-BY-NC.

Giris

John Dewey, “Deneyim ve Usun Degisen Kavramlari” isimli makale-
sine deneyim ve us nedir? sorusuyla baslar. Kelime tahliline gegmeksi-
zin deneyim ve usu sorgulamaya koyulur. Deneyim ve usun insan haya-
tina yon verebilecek statiide olup olmadigini sorar. insanin hedefleri ve
bu hedefler dogrultusunda yapacagi eylemleri vardir. Eylemlerimizde
uydugumuz belirli ilkeler, kurallar mevcuttur. Bu ilke ve kurallar ya bize
distan ya da icten verilir. Distan verilen ilke ve kurallar din dahil metafi-
zik doktrinlerin bizlere sundugu seylerdir. igten verilen ilke ve kurallarsa
toplumun Uzerinde anlastigi seylerdir. Dewey’e gore icten verilen ilke ve
kurallarin tarihi ¢cok yenidir. Moderniteyle birlikte 6zellikle Fransiz Dev-
rimi’yle birlikte ortaya ¢ikmistir. Fakat fikri zemini Descartes’la olusmaya
baglamistir. Pek ¢ok modern filozof gibi Dewey de bu ilke ve kurallarin
nasil elde edildigini ve gelistirildigini sorgular. Binaenaleyh bu ilke ve
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kurallarin olusturulmasinda hangi yontemin daha basarili olabilecegini
arastirir. Dewey sadece sorunun tahlilini yapmakla kalmaz, ¢ozum one-
risi de gelistirir. ilgili makalesinde birkag filozofun gorislerine yer veren
Dewey, esas olarak Kant'' muhatap alir. Cinkl Kant, empirisizm ve
rasyonalizmin sentezini yapmaya calisarak “sentetik a priori” dnermele-
rin olasihgi Gzerinde durur. Dewey, Kant'in bu girisiminin ugursuz so-
nuglandigini daha dogrusu ugursuz sonuglar dogurdugunu savunur.
Elbette Dewey’in amaci deneyim ve usun sentezine kargi ¢cikmak degil-
dir. Dewey igin esas olan, insan yasamini kolaylastiracak, insana yasa-
dig1 ¢evreye uyum saglamasinda yardimci olacak sekilde deneyim ve
ustan faydalanmanin yollarini aramaktir. Bu amag dogrultusunda bazen
deneyim ve usun sentezine gidilebilir bazense gidilmeyebilir. Yani
Dewey, insanin yasadigi ¢evreye uyum saglamasinda ve hayatta kal-
masinda deneyim ve ustan azami derecede nasil yararlanilabilir soru-
suyla ilgilenmektedir.

Dewey deneyim ve us kavramlarinin fikriyattaki tarihi seyrini de ele
alir. Deneyim ve ustan Eski Yunan filozoflar 6zellikle Platon ve Aristo-
teles’in anladiklariyla F.Bacon, J.Locke’un anladiklarinin ayni olmadigi-
na dikkat ceken Dewey, deneyim ve us hakkinda ileri surtlen gorusle-
rin, teorilerin aslinda goreli (kaygan) zemin Uzerinde olduklarini gosterir.

Deneyim ve Us nedir?

insanin dis diinyayla temasini saglayan ve insana dis diinya hak-
kinda ilk izlenimleri veren yeti duyulardir. Bu izlenimler zamanla hafiza-
da birikir. Duyu verileri ve duyumlama, deneyim denen seyin temelini
olusturur. Deneyim, duyu izlenimlerinin Uzerinde insanin insa ettigi bir
seydir. Yani deneyim, bir sira sinanmis izlenim ve duyu verilerinden iba-
rettir. Ornegin atesin suyu Isitmasi olgusunu ele alalim. Duyu verileri
sayesinde suyun ne oldugu, atesin ne oldugu bilinmektedir. Atesin ya-
kici ve isitict oldugu duyumlanarak bilinir. Duyu verilerinden gelen bilgi-
lerin sinanmasi ortaya deneyimi ¢ikarir. Daha sonra bu deneyimler ha-
fizada birikir. Hafiza, neticeleriyle birlikte sinanan olgularin deposu hali-
ne donusur. Dewey, deneyim surecinin boyle bir sey oldugunu soyler.
“Basit veya karmasik bir organizma, kendi yapisina uygun olarak g¢ev-
resine gére hareket eder. Sonug olarak, cevrede meydana gelen degi-
siklikler organizma ve faaliyetleri lzerinde etki gbésterir. Canli, kendi
davraniglarinin sonuglarina katlanir ve aci ¢geker. Yapmak, aci cekmek
veya katlanmak arasindaki bu yakin irtibat, deneyim dedigimiz geyi tes-
kil eder. Baglantisiz eylem ve baglantisiz i1stirap, bunlarin higbiri dene-
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yim degildir’ (Dewey, 1920, 86). Ancak Dewey’e gore hi¢ kimse ¢ocuk-
lugundan itibaren bu suregleri takip ederek deneyime sahip olmaz. Bu-
nun sebebiyse insanin toplumsal varlik olmasidir. Cunku her insan bir
ailede dogar. insanin yakin gevresi ona nasil yasamak gerektigini, nele-
ri yapip neleri yapmamasini ogretir. Dolayisiyla insanin bizatihi kendisi
hakkiyla deneyim surecini yasamaz. Atesin suyu isittigini hazir sekilde
yakinlarindan o6grenir. Elbette suyun ates tarafindan nasil isitildigini
gordugu an o olguyu deneyimlemis olur. Fakat bu deneyim surecini si-
firdan kendisi yasayarak atesin isittigi sonucuna ulagsmaz. Sebep ve
sonuglariyla birlikte deneyim bilgileri gelenek igerisinde birikir. Dewey’in
“‘deneyim geleneg@i” dedigi sey budur. Ona goére bazi filozoflar biriken;
nesilden nesile devredilen deneyimler Gzerine Ust sdylemler Uretmis ve
adina deneycilik (emprisizm) denilmis. Bu deneyci filozoflar bilgilerin
sadece deneyden geldigine, deneyim haricinde bilgi elde edinme yolla-
rinin olmadigina kanaat getirdiler. Ve bu bir dogma haline donusta.

Us, deneyimle elde edilen bilgileri birbirinden ayiran, hangi dene-
yimden nasil istifade edilecegini 6greten, deneyimlerin arasindaki irtiba-
tI saglayan yetidir. Usun gorevi, deneyim bilgisinin kontroludur. Eger us
yetisi olmazsa elde edilen deneyim bilgileri hafizada birikir ve dylece
kalir. Ve insan hicbir sekilde deneyimlerinin sebep ve sonuglarini bile-
mez. Hafiza islevselligini kaybeder, deneyim kalintilarinin birikip kaldigi,
ust Ustte yigildigi bir yer degil, daginik ve kaotik halde olan deneyimle-
rin deposu olur. Dolayisiyla us, deneyimlerin iglevselligini saglar.

Dewey’e gore bazi filozoflar da usa kutsallik atfettiler. Fakat bu du-
rum us yetisinin aleyhinedir. Ona gore usun iglevselligini en iyi sekilde
icra ettigi fiziki dinyadan alinarak metafizik alanda kullaniimasi usa kut-
sallik atfedilmesiyle irtibatlidir. Bunun dogal sonucu olarak hakiki bilgi-
nin metafiziksel bilgi oldugu tezine ulasildi. Dewey acisindan bu bir
dogmadir gunku metafiziksel bilginin en hakiki bilgi oldugunu soyleyen
metafizikciler kendi aralarinda mutabik degiller. Her metafizik sistem
diger metafizik sisteme karsi ¢gikar. Hangi metafizik veya kimin metafizi-
di, hakikati verir? Eger ortada bir- birini inkar eden metafizikgiler varsa o
zaman onlardan hangisinin sistemi dogrudur? Durum bdyle olunca on-
larin ileri surdukleri tez, dogma olmus olur. Nitekim Dewey’e gore;

1. Metafizikgilerin sdyledikleri tezi deneyimlemek imkani yoktur,

2. Metafizikgiler kendi aralarinda birbirlerini inkar ederler,

3. Metafizikgilerin bu tezleri, deneyimleme imk&nindan mahrum
olan bir inangtir.

Usun metafizik alanda yetki sahibi oldugunu ileri siren filozoflar de-
neyim ve deneyimle elde edilen bilgileri reddederler. Ve onlar deneyim
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bilgilerinin gegerliligini kabul etmezler. Sadece usun onayladigi deneyim
bilgisinin yararli oldugunu fakat buna gerek kalmadigini séylerler. Cln-
ki usla dogrulugu onaylanan deneyim bilgisinin tekil bir olayin bilgisidir.
Tekil bilgiyse glivenilmezdir. Onemli olan timellerin bilgisidir ki bu bilgi
us sayesinde elde edilir.

Deneyim ve Usla Baglantili Teorilerin Geligim Sureci

Felsefe tarihinde deneyim ve us kavramlariyla ilgili bagh bazi gelig-
meler Uzerinde durulmasi gerekir. Bazi filozoflar tarafindan deneyim,
baz filozoflar tarafindan ise us gelismeye engel, insani kolelegtirici un-
sur olarak kabul edilmistir. Ornegin Platon ve Aristoteles, deneyim hak-
kinda kesin bilgi veremez, yargisina varmislar (Arslan, 2006, 239-240).

Skolastik donemde de benzeri yargi fikriyata hakim olur. Fakat sko-
lastik donemden sonra F. Bacon ve J. Locke tam tersi bir gorus gelisti-
rirler. “Onlara gére us, aslinda gericilige sebep olur. F. Bacon Aristote-
lesci yéntemi de elegtirir’ (Dewey, 1920, 30). Usa dayanarak elde edil-
digi iddia edilen bilgiler insan zihnini karartir, gelismesine engel olur.
Ancak deneyim sayesinde insan bilgileri gelisir. Deneyim bilgisi saye-
sinde insan esaretten, kolelikten kurtulur. “Gegmigteki bilim ve felsefe-
nin verimsizligini uygun bir yéntemden yoksun olmaya baglayan Ba-
con’a gore akil, anlayis tek bagina birakildiginda, tipki araglarla destek-
lenmeyen el gibi gti¢siizlesir’” (Bacon, 1960, 39. Akt. Topdemir, 1999,
53). “Bilgiye ulasabilmek igin yeni bir arag, yeni bir mantik, bir novum
organum tasarlamak gerekir. Clnkl eski tasimsal mantik, bilimsel bu-
luslar icin faydasizdir’ (Thilly 1995, 305. Akt. Topdemir 1999, 53). “in-
sani dogaya yonlendiren bilgi “deneyim bilgisi” yeniliktir, yenilikse insan-
hgin gelismesi demektir. Eger insan dogdugunda higbir ide ve bilgiye
sahip degilse bunca bilgiyi nereden edinmektedir? Bu soruya Locke tek
kelime ile cevap veriyor: Deneyden. Bilgimizin tUumunudn temelinde de-
ney vardir. Butun bilgiler son ¢ozumlemede tecribe ve deneye dayan-
maktadirlar’ (Heimsoeth, 1952, 64. Akt. Kilig, 2014, 460). Locke’a gore
klasik idea ve form 6gretisi dogadan uzaklastiriimis ve zihne siginmaya
mecbur birakilmigtir (Dewey, 1929, 229).

Peki, felsefe tarihinde deneyim ve usla bagh bu farkli yaklagimlarin
sebebi nedir? Dewey’e gbre bu sorunun cevabi basittir. Deneyim ve
usun kutsallastiriimasi sonucu bdyle gelismeler ortaya ¢gikmistir. Platon
ve Aristoteles deneyim ve deneyimle elde edilen bilgilere kargiydilar.
“Platon’a gére deneyim, ge¢mise ve gelenege kélelik yapmakti. Dene-
yim, kaba kurallarla olusturulan yerlesmis geleneklere esdegerdi’
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(Dewey, 1920, 92). “Clinki insanin kendisi tarafindan bizzat yasanma-
mig deneyim onu gercek anlamda bilgili kilmaz. Aristoteles ise aklin in-
sani tek bagina hakikate ulagtiracagini séyler’ (Dewey, 1920, 36). Bas-
kalari tarafindan insana 6gretilen deneyim bilgisi taklit ve tekrardir. Ta-
mamen ezbere ve taklide dayanan bu tur deneyim bilgileri zamanla de-
neyim gelenegine donugur ve sonug olarak insan zihnini karartir. Platon
ve Aristoteles’in kargi giktiklari ve elestirdikleri deneyim ve deneyim bil-
gisi bu sekilde elde edilen ve bu sekilde uygulanan deneyimdir. Platon
ve Aristoteles’in deneyim ve deneyimle elde edilen bilgiye yonelik elegsti-
rileri zamanla doktrinlestirildi (Dewey, 2008, 156).

Dewey’e gore metafizik kuramlarin hegemonyasinin altin ¢agi olan
skolastik donemde deneyle elde edilen bilgilere guven oldukga azalir.
Skolastikcilere gore metafizik bilgi elde edildikten sonra deneyim bilgisi-
ne ihtiya¢ kalmaz. Yukarida da belirttigimiz gibi F. Bacon ve J. Locke
gibi filozoflar bu yaklagimi elestirdiler. Aslinda onlarin us elestirisi dog-
rudan metafizik elestirisiydi. Skolastik¢iler usun uygulama alanini genis-
leterek usun gercgek iglevinin unutulmasina sebep olmuslardi. Bu se-
bepten dolayl F. Bacon, usun gercek islevinin deney alaniyla sinirli ol-
dugunu savundu.

Deneyim Kavramiyla ilgili Geligmeler

Modern doénem filozoflari timellerin gergekten var olup olmamasi
gibi soyut, insan hayatini dogrudan ilgilendirmeyen meseleleri bir kena-
ra birakip insan hayatini dogrudan ilgilendiren fiziki dinyaya dolayisiyla
deneyim ve deneyim alanina yoneldiler. Ancak Dewey’e gore bu girisim
de istenilen neticeyi vermedi. Cunkl doktrinlesme surecine giren de-
neycilik, uscu metafizikcilerin yaptigi “hatanin” aynisini yapti. Deneyim
ve deneyimle bagli sdylemler Uretmeye ve usu diglamaya basladi.

Dewey’e gore deneyim bilgisinin kazaniimasinda usun roll inkar
edilemez. Usun da mevcudiyeti ve ise yararligi deneyim sayesinde var
olur. Dolayisiyla deneyimin reddedilip usun savunulmasi veya tam ak-
sine usun reddedilip deneyimin savunulmasi ayni hatanin iki farkli go-
runumudur. Bu yaklagimiyla Dewey deneycilikle usculugun sentezini
aramaz. Zaten bu girisimde bulunan Kant'i elestirir. Ve hatta Kant'in bu
girisiminin basarisiz oldugunu soyler.

Dewey’e gore deneyimin deneyciler tarafindan kutsallagtiriimasi
ayni skolastik donemde oldugu gibi suslu kelimelerle zengin ama ige
yaramaz felsefe literaturinin olusmasina sebebiyet verir. Dolayisiyla
deneyimi kutsallagtiranlar usu kutsallastiranlarla ayni hatayi islerler.
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“Halbuki deneysel bilim yéntemi, deney olgunluga varinca, gérgil yén-
temin 6rneklendirilmesi olur. Bu ybéntem, ayni zamanda, kaba gérglilc-
liige de karsidir, yani, yalnizca parmak hesabina dayanan isi kabul
eden gorqdlcdlige, dile getirilmis, denenmis bir dlisiinceye goére diizen-

lenmis olmayan birtakim bocalamalara bagli gérgdlcilige” (Dewey,
1988, 84).

Kant’in Cabasi

Dewey’e gore deneyim ve usla ilgili sorunlari ilk fark eden ve bu so-
runlari gozme yolunda ilk gabayi gosteren filozof, Kant'tir. Bu sebeple
Kant'in girisimi hem kendine 6zgudur hem de dikkate sayandir. Kant,
deneyim ve usun kendi alanlarinda gegerliligini tanir ve kendi sistemi
icerisinde her ikisini de muhafaza eder. Hatta Dewey’e goére Kant’in bir
yere kadar deneyim ve usun sentezine ulastigi da sdylenebilir. Fakat
esas sorun bu “s6zde” sentezden sonra ortaya cikar. Kant'in sentezi
metafizik unsurlarin etkisi altinda kalir. Cunku Kant, sentezini metafizik
alanda gercgeklestirir. Zira Kant'in sistemi “yasa” kavramiyla yakindan
iligkilidir. “Kant’in “yasa” fikri agagidaki sonuca yol agar: Yasa, digsal ve
daha ustiin bir yetkeden yasamin icine gelir’ (Dewey, 2008, 167). Bu
fikir Dewey’e gore metafizik kaynaklidir. Ve “yasa” fikri etrafinda sekille-
nen Kant'in felsefesi, deneyime yasama hakki tanimaz veya ¢ok az ta-
nir. Binaenaleyh Kant'tan sonra gelen Alman idealistleri de deneyimi
esas almazlar.

“Kant sonrasi Alman filozoflari deneyimi merkeze almadilar, mutlak-
¢! felsefe sistemleri gelistirdiler. Sonugta ortaya Alman idealizmi ¢ikti.
Ingiliz filozoflariysa deneyime énem verdiler. Bunun sonucunda kusku-
culuk temelli ingiliz empirizmini gelistirdiler’ (Dewey 2008, 168). Bu se-
kilde birbirine rakip olan us ve deneyim karsitligi olustu.

Dewey’in Géziim Onerisi

Dewey’e gore insanin yagsami bir mucadeledir. Bu mucadele ¢evre-
ye/ dogaya karsi verilir ve hayatta kalmaya yoneliktir. Bu mucadele su-
recinde insana hayatta kalmanin yonlerini, yasalarini 6greten bilgiler
lazimdir. Peki, bu bilgilere nasil sahip oluruz? Dewey’in yaniti sudur:
Deneyim ve bu deneyimi kontrol eden, yoneten us sayesinde. Bu iki yeti
birbirine karsi degil. Felsefe tarihinde bunlari birbirine karsi koyan akim-
lar oldugu gibi gunimuzde de idealistler ve empiristler, deneyim ve usu
birbirini karsit sekilde konumlandirirlar. Dewey’e gore bu yaklagim yan-
listir. insanligin elde ettigi tim bilgi ve tecriibe bu iki yeti sayesinde elde
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edilmistir. Bilimin ilerlemesi ve yeni kesifler bu iki yetinin beraber ¢alig-
masina bagldir. Fakat Dewey’e gbre deneyim ve us, belirli bir ilkenin
kontroll altinda ¢alistigi zaman verimlidir. Ona gore deneyim ve usun
sentezini kabul etsek bile zamanla bu sentez Uzerine sdylemler Uretile-
cek ve isbu sdylemler insanlara fayda saglamayacak. Sadece deneyim
ve usun sentezinin doktrinlestiriimesine yol agacaktir. Dewey’e goére
hayatin amaci ve reel diinyanin temel meselesi bu degildir. insanin te-
mel meselesi daha verimli bir hayatin nasil elde edilebilecegine iligkin-
dir. Bu amag dogrultusunda ige yarar bilgiler kazaniimalidir. Dewey’in
felsefesinde bilgi, ayrilmaz bir birlik i¢erisinde surekli dedisim halindeki
doganin bir pargasi olan insanin doga ile bir anlamda da kendisi ile pra-
tik/ pragmatik eylem/deneyimler araciligiyla etkilesiminde kendisinde
ortaya c¢ikar. Bilgiye yonelik insan eyleminin amaci gundelik hayati ko-
laylastirmak, bu anlamda pratik fayda saglamaktir. Bu agidan Dewey’in
felsefesinde bilgi problem ¢6zucl bir aragtir (Yilmaz, 2009, 80). Dene-
yim ve ustan bu amag¢ ve iseyararlilik kurali dogrultusunda faydalanil-
mahdir. Bu baglamda elde edilen bilgiler bilimin temelini saglar. Ve bu
sekilde bilim insanlari yanilgilardan, hatalardan korur. Gelisme bilimle
mumkundur ve bilim sayesinde insanoglu susuz ¢ollerde yesillikler olus-
turmaktadir (Dewey, 2008, 158). “Bilim sayesinde insan daha iyi yasam
elde eder. (...) bilimsel genellemeler, olaylarin birbiriyle olan iliskilerini
dile getirirler ve daha ¢ok sayida olayi bir araya getirmekte kullanildikla-
r1 igin de bunlari, uygulanma alanlarinda deneyden gecirirler” (Dewey,
1988, 42).

Degerlendirme

Dewey’in hem epistemoloji hem ontoloji alaninda ileri surdugu tezle-
ri Darwin’in evrim teorisinin etkisi altinda sekillenir. Dewey, Charles
Darwin’in teorisinin felsefenin birtakim geleneksel sorularina yeni ce-
vaplar uretmek icin saglam bir dayanak sunabilecegini fark eden ilk filo-
zof olarak tanimlanir (Popp, 2007. Akt. Celik, 2022, 58). Darwin’in evrim
teorisi kendisinin bile tahmin edemeyecegi sonuglara yol acti. “Bilindigi
lzere klasik dénem filozoflarina gére her mevcut (var olan) cevher
(6z/tb6z) ve arazlardan (ilinek) mitesekkildir. Kavramin taniminda yer
alan 6teki ayirici vasif ise cevherin birbirine zit arazlari kabul etmesine
ragmen degismeden bir ve ayni kalmasidir. Hatta Aristo’ya gére bu cev-
herin en ayirici vasfidir. Bu anlamda cevher degismenin sabit mihveri,
tasidigi ve destekledigi niteliklerin “substratum”u (hamil) olmaktadir’
(Kutluer, 1993, 450). Cevher “bir seyi o sey yapan seye” verilen isimdir
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ve degisime tabii olmaz. Yani cevher tabiati itibariyle degismez. Klasik
bilim teorileri de isbu cevher anlayisini temel alarak olugturuluyordu.
Darwin’in evrim teorisiyle birlikte var olanlarin cevher ve arazlardan mu-
tesekkil oldugu fikri ¢dzllmeye basladi. Gergi bu sure¢ Kant'in Kritik
projesiyle baslamisti. “Toplumsal olaylarda zorunluk, gelisme ve evrim
kavramlarinin havasi daha yiizyil 6nceden kurulmustu; bu evrim diistin-
cesi Darwin’in biyolojik gelisme kavramindan énce vardi. Kant, zorunlu
nedenlik kavraminin dogal bilimler igcin gerekli oldugunu séylliyordu”
(Dewey, 1988, 72). Ama bilimlere bunun nasil yansidigina evrim teorisi
iyi bir ornektir. Evrim teorisine gore var olanlar surekli degismekte, evril-
mekte ve milkemmel olmaya dogru gelismekteler. Ornegin ilk énce tek
hicreli sonra ¢ok hucreli daha da sonra karmasik yapili canlilar olug-
mustur. Dolayisiyla var olanlarin sabit, degismez 6zleri yoktur. Bu anla-
yis fikriyatta derin etkiler olusturdu. Cagdas filozoflardan bazilari kendi
felsefelerini geligtirirken evrim teorisini dikkate almak zorunda kaldilar.
Elbette evrim teorisini dikkate almak onu kabul etmek anlamina gelmez.
Bu teorinin dikkate alinmasi, bu teoriyle filozoflarin hesaplagsmasi anla-
mina gelir. Ancak Dewey evrim teorisini dikkate alan ve kabul eden filo-
zoftur. “Dewey’in kendi felsefi sistemini olustururken Uzerinde durdugu
temel noktalar geleneksel felsefi sistemlerin pesinden kostugu mutlaki-
yetci goriise karsi ¢ikigi ve her tirlii dialiteyi reddedigidir. Fakat prag-
matik yonde sekillendirdigi dlstincelerinde en c¢arpici etkiyi Darwin ile
6zdeglesen evrim teorisi olusturmugtur. D6neminin felsefe gelenegi in-
san davraniglarini teolojik boyutta incelerken o bu diigtincelerden siyri-
larak evrimci diigiinceye yoénelmistir. Ozellikle toplumsal Darwinizm’in
Dewey’in felsefi gériisleri (zerindeki etkisi blyliktir’ (Sézer ve Sel,
2015, 316). “Kisaca Dewey, teolojik ve idealist agiklamalarda merkezi
bir yeri olan mutlakgi ve miikemmeliyetci yaklagimlarin ortaya koydugu
degismez ve nihai nedensel anlayisin Darwin’in gérugleriyle gelinen son
noktada artik kaginilmaz olarak énemini yitirdigi gérisindedir’ (Celik ve
Kagukyildirnm 2022, 63).

Dewey’in goruslerini degerlendirirken dikkate alinmasi gereken ikin-
ci nokta sudur: XIX. ve XX. yuzyil pozitif bilimlerin gelisme gosterdigi ve
tim disiplinler Gzerinde kendi otoritelerini kurduklari bir dénemdi. Pozitif
bilimlerin gelismesi ve fikriyatta hegemonya kurmasiyla birlikte metafi-
zik, tabiri caizse rafa kaldirildi. CUnkU pozitif bakis agisina gére metafi-
ziginileri suirdugu tezler deneylenemiyordu. Buna binaen metafizik¢iler
kendi aralarinda ele alinan ve ulasilan sonuglar konusunda mutabik
kalamiyorlardi. Her metafizikgi kendinden 6nce yasamis metafizikgiyi
elestirmekle ugrasirken kendinden sonra gelen metafizikci tarafindan
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reddedildigine sahit oluyordu. Pozitif bilimin hizla gelismesi uygarhgin
da gelismesini beraberinde getirdi. Ve filozoflar da pozitif bilimlerin etkisi
altina girdiler. Bazi filozoflar metafizikten vazgegerek pozitif bilimleri te-
mel almaya ve pozitif bilimler Uzerinden felsefe yapmaya basladilar.
Olusturduklar1 felsefe sistemlerinin degeri pozitif bilimlerle uyusup
uyusmadigi olgutiine gore belirlendi. Zira dogruluk ve gecgerlilik olgutu
artik pozitif bilim olmugtu. Caginin diger filozoflari gibi Dewey de pozitif
bilimin etkisi altindaydi. Gelistirdigi felsefe sistemini de pozitif bilimleri
dikkate alarak olusturmustu.

Sonug¢

Kuruculari arasinda Dewey’in de bulundugu Amerikan pragmatizmi-
nin ileri sirdagu goraslerle Darwin’in evrim teorisi uyum halindedir. Nite-
kim Hickman’e gore Darwinci disunceler ve gerekgelendirmeler Ameri-
kan pragmatist distincesinin geleneksel felsefi tartismalarda aldigi yeni
tavri gostermenin ve geleneksel yaklasimlarin hatalarini ortaya koyma-
nin onemli dayanaklari olarak yer edinir. Ama bu pragmatizmin tama-
men evrim teorisinden beslendigi anlamina gelmez. Pragmatizm, fayda
veya yarar kavramlari etrafinda sekillenen, var olanlari bu iki kavrami
merkeze alarak anlamaya, anlamlandirmaya calisir. Keza Dewey bunu
su sekilde ifade eder: Pragmatist bakis acgisindan hareket edilecek olur-
sa bir teori insanin hayatta kalmasina katkida bulunuyorsa yararhdir,
yani dogrudur. insanin dogal haline uygun olan pragmatizme gore,
onemlilik gercegin Olgusudur ve gerceklik de etkili gucle irtibatlidir.
Dewey’in doneminde insanliga en ¢ok yarar saglayan unsurun pozitif
bilimler oldugu diistuniliiyordu. insanlik hakikati, pozitif bilimlerd(l)e ari-
yordu. Ve pragmatist bakis agisina gére insana en ¢ok yarar saglayan
sey, hakikati verecek olan seydir. Bu da pozitif bilimlerdi. Dewey, pozitif
bilimlerin temelini olusturan deney ve usu bu baglamda degerlendirir.
Deney ve usun Uzerine sOylemler Uretmek, deneyi kutsallastirarak em-
pirist metafizik veya uslu kutsallastirarak idealist metafizik sistemler
olusturmak Dewey agisindan bos ve anlamsiz ¢abalardir. Dewey, Pla-
ton’dan Kant’a kadar filozoflarin bu dogrultuda sistemler olusturduklarini
soyler. O bu sistemler igerisinde dikkate deger bazi unsurlarin olmasina
ragmen genel anlamda bu sistemlerin insanligin gelismesine, ilerleme-
sine katki saglamadidini belirtir. Dewey’e gore filozofun Gzerine digen
vazife metafizik yapmamaktir. Deney ve us felsefi olarak ele alinabilir
ama eger deney ve aklin felsefi olarak ele alinmasi insanliga yarar sag-
lamiyorsa bu ¢aba bosuna ve anlamsiz bir gabadir.
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Metafizik sistemlerin de pozitif bilimlerin de temelinde deney ve us
var. Fakat metafizik sistemler ve pozitif bilimler arasindaki fark deney ve
usa yaklasma sekillerinden kaynaklanir. Metafizik, deney ve us Uzerine
meta sOylem Uretir. Pozitif bilimlerse deney ve akli uygulamada esas
alir. Dewey’in savundugu tez sudur: Deney ve usun pozitif bilimlerin
kullandigi sekliyle yani daha islevsel kullaniimasi gerekir. Dewey’in yak-
lagimi kabul edilecek olursa felsefenin bilimlerin hizmetine, kontroline
verilmesi icap eder. Klasik dénemde bilim Uzerinde s6z sahibi metafi-
zikgiler oldugu gibi modern donemde de felsefe Uzerinde s6z sahibi po-
zitif bilimciler olmus olur. Bunun sonucunda da pozitif bilimcilerin ulas-
tiklari bilimsel dogrular felsefede belirleyici unsurlara donusur. Aslinda
Dewey tipki Kant’'in aklin sinirlarini ¢izdigi gibi felsefenin sinirlarini giz-
mis olur.

XX. ylUzyilin ikinci yarisindan sonra (2. Dinya Savasi’ndan sonra)
bilim felsefecilerinin Uzerinde en ¢ok tartistiklari konu bilimin bize haki-
kati verip vermedigi sorusudur. Bu ¢ergevede bilimin nesnelligi sorunu
felsefenin tartisma konulari arasina girer. Bir zamanlar felsefeyi kendi-
sine tabi kilmaya calisan pozitif bilim, bilim felsefecilerinin sorusturmala-
rina konu olur. Bu sorusturmayi yapanlardan T. Kuhn’a goére bilimsel
teoriler insana dogruyu ve hakikati veremez: Bilimsel teoriler birbirini
takip eden, birbirinin yerlerine gegen paradigmalardir. Eger, daha 6nce
One surdigum gibi, bilimsel ya da ampirik acidan tarafsiz bir dil yahut
kavramlar sistemi mumkun degilse, o zaman almasik test ya da kuram-
larla kurulmasi 6nerilen bu yapinin, hangisi olursa olsun mutlaka bir pa-
radigma ile temellendiriimis bir gelenekten yola ¢ikmasi sarttir. insanlar
sorunlarini ¢ézmek igin her donem bu paradigmalari kabul etmekteler.
Bir paradigmanin digerine tercih edilmesinin mutlak bir sekilde rasyonel
zemini yoktur. Paradigmalar olagan bilimi geligtirebilir kurallarin muda-
halesi olmadan da belirleyebilir. Aristotelyen paradigma veya Newton
paradigmasi bize hakikati, nesnel bilgiyi veremez. Tipki Einstein’in pa-
radigmasinin vermedigi, veremeyecegi gibi. Bu paradigmalar gecerlili-
gini, sadece insanlarin onlari belirli donemlerde kabul etmeleri Gzerin-
den kazanir. Eger insanlar bir paradigmayi kullanmay:i terk ederlerse o
zaman o paradigma gegerliligini kaybeder. Dolayisiyla bilim, insana ha-
kikati vermez. Bilimin bdyle iddiasi olmamalidir gcunku iglevi bu degildir.

K.Popper ise bilimin insana hakikati vermedigini sadece insani ha-
kikate biraz daha yaklastirdigini savunur. Ona gore bilimsel teoriler yan-
hslanabilir olmahdir: Bir kuram, akla gelebilecek butun temel 6nermele-
rin kimesini agik bir sekilde bos olmayan iki altkimeye ayirdiginda, o
kuram “gorgul” ya da “yanliglanabilir” demektir. Altkimelerin birinde ku-
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ram, temel onermelerle ¢elisme durumunda olup, onlari “yasaklar’-bu
tir onermelerden olugmus kuimeyi, kuramin yanlislanabilme olanagini
saglayan kime olarak adlandiriyoruz-; diger altkimede ise kuram, te-
mel dnermelerle celisme durumunda olmayip, onlara “izin verir’. Ozet-
leyecek olursak: Kuramin yanliglanabilme olanagini veren kime bos
degilse bir kuram yanlhglanabilir. Yanhglanabilirlilik potansiyelini kendi
icinde barindirmayan teoriler bilimsel olamaz. Dolayisiyla K.Popper'e
gore bilim, yanhglanabilen teoriler sayesinde gelisir: Lorentz-Fitzgerald
bazulme varsayimi da uygun olmayan yardimci bir varsayima ornektir;
bu varsayimin yanliglanabilen higbir vargisi yoktu, tersine kuramla de-
ney (Michelson deneyi) arasindaki birebirligi yeniden ortaya koymustu;
ancak daha sonra gorelilik kurami, burada bir ilerleme sagladi; ¢unku
yeni vargilar ve etkileri kestirerek, yeni sinama ve yanliglama olanakla-
rina 1sik tuttu. T.Kuhn ve K.Popper gibi felsefecilerin ileri strdikleri go-
rusler bilime olan itimadin azalmasina sebebiyet verdi. Ve pozitif bilim,
felsefe Uzerindeki otoritesini ciddi oranda kaybetti.
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Xilasa

Bu maqaladas falsafs tarixinin en mashur filosoflari — Platon ve Aris-
totelin “nafs” anlayisi ve filosoflarin nefsle-beden arasindaki muina-
sibatlerin keyfiyyatine dair dustncaleri analiz edilir. Yazida Platonun bir
sira asarina istinad olunmagqgla yanasi, esas kimi, onun “Fedon” dia-
logundan va Aristotelin “De Anima”sindan istifade edilmisdir.

Platon falsafa tarixinda dualizmin mudafiagisi kimi ¢ixis etmis va ha-
zirda da onun bu movqgeyi taninir. Bezan onu dualizmi sistemlasdiran fi-
losof kimi gabul edenlar de olmusdur. Platonun bu ideyani an agiq
sokilde dastekladiyi va muzakire etdiyi asari — “Fedon” dialoqudur. “Fe-
don” dialoqundaki insan nafsinin basitliyi, onun badandan 6énce ve on-
dan mustaqil olmasina dair arqumentlardan gixis edarak, Platonun nafsi
badandan ayri, ona ehtiyac duymadan var ola bilen mustaqil substansi-
ya kimi gorduyini demak mumkindir. Buna baxmayaraq, filosofun
diger bazi dialoglarinda nafsin fargli martabalerindan bahs etdiyi misa-
hide olunur. Bu da onun basit ruhani nefs fikrinden uzaqglasdigi teassu-
ratini yaradir. Maeqalada gostarilir ki, Platonun “geyri-maddi nafs” anla-
yisI butlin dialoglarinda “Fedon”da oldugu gadar agiq olmasa da, filoso-
fun dualist distinceden tamamile uzaglasdigini séylemak dogru deyil-
dir. Platondan farqli olaraq, massaleya daha ¢ox elmi ndqgteyi-nazarden
yanasan Aristotel nafsi badenin mikammalliyi ve ya entelexiasi hesab


mailto:ibbaghiroff@yahoo.com
https://orcid.org/0000-0002-2976-2119
http://www.ejsr.org/files/arxiv/Jurnal_Nomre_28_2023/1.pdf
https://doi.org/10.30546/3006-2772.2011.055

192 Din Arasdirmalar Jurnali 1 (10), 2023

edir. Aristotelo gora, nafs madde deyil, baden da nafs deyil, ancaq
nafsa sahibdir, yaxud nafsi, ruhu mévcuddur. Quvve olan badan nafsin
maddssidir, nafs ise badaninformasi, onun aktualhgidir. Bunlarin bir,
yaxud iki fargli substansiya olmasi masalasina galdikda, Aristotel Pla-
tondan ferqli olaraq, nafs va badani bir- birindan ayri iki musteqil subs-
tansiya hesab etmir.

Acar soézlar: falsefe, ruh-badan problemi, Fedon dialoqu, “De Ani-
ma’”, qeyri- maddi ruh, entelexiya, nofs.
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Abstract

This paper examines the concept of “soul” of the most famous
philosophers in the history of philosophy - Plato and Aristotle - and the
philosophers' thoughts on the quality of the relationship between the
soul and the body. In addition to referring to a number of Plato's works,
the article uses his dialogue "Phaedo" and Aristotle’'s "De Anima" as a
basis.

Plato has been a defender of dualism in the history of philosophy,
and his position is still recognized today. Sometimes he has been
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considered a philosopher who systematized dualism. The work in which
Plato explicitly supports and discusses this idea is the dialogue
"Phaedo". Based on the arguments about the simplicity of the human
soul in the dialogue "Phaedo”, its existence before and independent of
the body, it is possible to say that Plato saw the soul as an independent
substance that can exist separately from the body, without needing it.
However, in some of his other dialogues, he divides the soul into
different parts, leading some to believe that the philosopher has
abandoned his previous theory. This paper states that, while Plato’s
concept of an immaterial soul is not as clear in his dialogues as it is in
"Phaedo"”, this does not imply that he rejected the dualistic approach
entirely.

Unlike Plato, Aristotle takes a more scientific approach, defines the
soul as the perfection and entelechy of a natural body. According to
him, the soul is not matter, the body is not soul, but the latter owns the
former, or, to put it another way, the body has a soul. The body, which
contains the potential for life, is matter for the soul, but the soul is the
form or actuality of the body. Nonetheless, unlike Plato, Aristotle
believes that the body and soul are not two independent substances
separate from each other.

Keywords: Philosophy, Soul-body Problem, Phaedo, Dialogue, De
Anima, Immaterial Soul, Entelechy
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Pe3lome

B paHHOM cTaTbe aHanu3npyeTcs KOHLEeNUUs OyLn camblX U3BECT-
HbIX puriococoB B uctopumn punococpun - NnatoHa n Apuctotens n nx
MbIC/IN O KayecTBe B3aMMOOTHOLUEHUW Mexay OyLon U TerioMm. XoTs
cTaTbsl CCbiNaeTcs Ha psg ApYrMx npovM3BeaeHnin, B OCHOBHOM MCMOSb-
3oBanuck guanor «®enoH» MNMnatoHa 1 «O gywe» Apuctotens.

lMnaTtoH nseecTeH B nctopumn domnocodpumn kak cunocod, orcrtam-
BaBLUMIM naero gyanuama, n cemyac npusHaeTtcd ero ata nosmums. NHo-
roa HaxogsaTca Te, KTO NpeacTaBnseT ero kak dowvnocoda, cucremaTtum-
3upoBasLlero gyanuam. lNpounssegeHue lNnatoHa, B KOTOPOM 3Ta uaes
Hanbonee sApko BblpaxkeHa, — 310 agnanor «PenoHy». OCHOBbLIBASACH Ha
npocToTe aywun B gvanore «defoH» U pacCyXaeHusix 0 TOM, YTO OHa
npegLwecTByeT TENy M HE3aBMCUMA OT HEro, MOXHO ckasaTb, YTo [na-
TOH BMAOWUT OyLUY KaK CaMOCTOSITENbHYH CybCTaHUMIo, KoTopasi MOXeT
cywectBoBaTtb 6e3 noTpebHoCcTM B Tene. Tem He MeHee, B HEKOTOPbIX
apyrmx gmanorax cunocoda HabnwgaeTcs, YTO OH rOBOPUT O pasHbIX
YPOBHSIX OyLUKN, U3-3a Yero co3gaeTca BrnevaTtiieHme, YTo OH oTaanseT-
CH OT MPOCTOro npeacrasneHuns o gywe. B ctatbe nokasaHo, YTO XOTS
KOoHLenuua HemaTtepuanbHon aywm y lNnatoHa He CTonb ACHAa, Kak B
«®enoHey, BO BCEX €ro Auanorax, Hemnb3s ckasaTtb, YTo hunocod nosn-
HOCTbIO OTAANUICA OT AyanMUCTUYECKOro MblwneHus. B otnnume ot
MnaTtoHa, ApuctoTernb, KOTopbIA 6onblue NoAXOAUT K BOMPOCY C Hayy-
HOM TOYKM 3PEHUS, CUUTAET AyLlYy COBEPLUEHHOCTBIO UIN SHTENEXMENn
Tena. o MHeHWtO ApucToTens, aylwa He ecTb cybcTaHumsa, n Teno He
€CTb Aylwa, HO OHO MMeeT ayuwy. Teno cybcrtaHuus aywm, a gywa
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dopma Tena, ero akTyanbHoCcTb. YTo KacaeTcs Toro, ABMASKTCS NN OHW
OOHOW UNW ABYMS pasnuyHbIMK cybcTaHumsMu, ApuctoTenb, B OTW-
yme ot naToHa, He cuyMTaeT Aaywy W Teno ABYMS OTAeNbHbIMKM caMo-
CTOSATENbHBLIMU CyBCTaHUUSMM.

Knroyeenlie cnoea: chunocogpusi, npobnema Oywiu u mena, ouasnoa
«®edoH», «O Oywer, HemamepuasibHasi dywa, 3HmMesIexusl.

Aemopckue npasa Ha cmambu, onybriuKo8aHHblIe 8 HalWeM Xyp-
Harne, npuHadnexam asmopamM U rybsuKkytomcs 8 OmMKpPbIMoM 0ocmy-
ne no nuyeH3uu CC-BY-NC.

Giris

insanin hagigetini neyin teskil etdiyine dair suallar — “insan nadir?
Fiziki varliqdir, yoxsa ruhu da var? ©gar ruhu varsa, o zaman ruhla-
badan arasinda muinasibat necadir?” ve s. — ¢ox gadim zamanlardan
etibaren, duslinduran masalalarden olmusdur. Bu gin musbat elmlarin
de cavablandirmaga calisdigr bu suallar yaxin kegmisadak, asasen,
filosoflarin maraq dairasinds olmusdur. Falsafede da bu ve bunabanzar
suallar ruh-nafs-badan problemi gargivasinda arasdirilir.

“‘Nafs-badan” ve ya “ruh-badan problemi” (mind-body problem)
ifadasinin tarixi XIX asrden geriye getmasa da, bu ifade ile nazerds tu-
tulan problemin tarixi geyd edildiyi kimi ¢ox gadimdir (Horgan John
2018). Falsafi disunca tarixinin an shamiyyatli problemlarinden olan bu
gadim problem hazirda zehin falsafesi arasinda muzakira olunan énem-
li masalalardan biridir (Sirinov Aqil, 2012, 36). Daha daqiq ifade etsak,
nafs-badan problemi zehin falsefasinin asasini tagkil edir. Zehin
folsefesi kitablarinda da bu problemden danisilarken, adaten, ilk bahs
olunan fransiz filosofu R.Dekartdir. Bunun da saebabi umumi gabul olu-
nan fikre gore, Dekartin nafs-baden problemini ilk dafe formul halina
gatiren mutaefakkir hesab edilmasidir. Oslinds, bu problemin dahaavvalki
dovrlerden sistemli muzakiralarinin baslandigini iddia edanler da var.
H.Lagerland ¢agdas felsefede muzakirs edilon nafs-baden probleminin
va ya bir sira masalani ehtiva edan problemlar qrupunun izlarini XIl asr-
de islam falsefesinin ve aristotelist falsofonin terciimslerle latin diinya-
sina daxil oldugu dévradak teqib etmayin mimkuin oldugunu deyir. Ona
gbra ibn Sinanin “Nafs kitabi’nin latin diline tarcimasi, ardindan gaslen
Aristotelin “De Anima’si, ibn Risdiin serhleri ilo gagdas folsafodoki
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nafs-badan problemi muzakireleri baglanmig ve bu gin de davam
etmoakdadir (Lagerlund Henrik, 2007, 1).

“‘Ruh” va ya “nafs-badan problemi” ifadasinin yeni olduguna va bu
ifadenin hazirda zehin falsefasinde daha kompleks ve coxsaxali bir
problemi ifade etmasine baxmayaragq, movzunun asasini tagkil edan
insanin naliyi ve onun hagigatinin mahiyyati bir cox falsafi problem kimi
Antik dovr yunan filosoflarinin diqgst merkazinds olmusdur. Umu-
miyyatle, felsefe tarixinde ortaya qoyulmus ruh hagqginda konsepsiyala-
rin formalagmasinda gadim yunan filosoflarinin rolu bdyuk olmusdur.
Bununla barabar, bu filosoflara nezar yetirdikde, Platon va Aristotel bu
manada diger filosoflardan muqayiseyegsalmaz darecada farglenir. Pla-
ton dualist konsepsiyani falsafi argumentlarle midafie edan ilk filosof
hesab edilir. Bazilarina gore ise Platonun son dovr dialoglarinda (“Ti-
meus”, “Filebus” ve “Qnunlar” kimi) teqdim olunan “nafs” anlayisi dualist
dinyagorusuni aks etdirmir. Bu fikirde olanlar onun bu dialoglarda nafsi
badanle mahdudlasdiraraq (onu badandan asili etmakls ve ya badena
bagli hesab etmakla) Aristotele zamin hazirladigini ifada edirlar (Caro-
ne, 2005, 266). Bir sira basqga muallifler ise (Fronterotta Francesco,
2007) bu iddiaya qarsi ¢ixib, filosofun bu dialoglarda da dualist fikri
izladiyini deyirlar. Aristotel ise nefsi badenin formasi kimi terif etdiyi
ucln bu gun daha ¢ox funksionalist kontekstda serh edilir (Lagerlund &
Sihvola, 2014, 11). H.Putnam va M.Nussbaum tersfindan taklif edilan
Aristotelin zehin konsepsiyasinin funksionalist kontekstda sarhi (Crane
Tim & Sarah Patterson 2002, 3) de birmanali gabul edilmir, bazi yazar-
lar terafinden redd olunmusdur (Burnyeat Myles 1992). Umumiyystls,
Aristotelin nafsi baden maddasinin formasi kimi gabul edan hilomorfik
gérisunun konkret olaraq materialist, yoxsa dualist gorus oldugu
barede mduzakiraler bitmis hesab edilmir. Glinimuzds da bu, yeni
tedqiqatlara mévzu olmaqdadir.

Biz de arasdirmamizda Platonun “Fedon” (ve basqa dialoglari) ve
Aristotelin “De Anima”sini asas goturub, bu iki flosofun mdévzu strafin-
daki fikirlerini muayyanlasdirmaya ¢alismisiq.

Platonda nafs va badan

Platonun mashur “Fedon” dialoqunda Sokrat insan nafslarinin 6lim-
suzliylinU mudafis edir. Dialogdaki Sokrat obrazina gore, nafs qgeyri-
maddi va ilahi bir varliqdir. Platon takce “Fedon”da deyil, digar dialogla-
rinda da gahramani Sokratin dilinden danisir. Sokratin dilinden danisa-
raq Platon, sanki 6z falsafi sistemini mualliminin talimleri Gzerinda insa
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edir (Malikov, 2023). Platonun Sokratin dilinden danisdigini sdylemak
na deraceda dogrudur? Bunu demak ¢atindir. Platonun, haqgigeten,
Sokratin dilindan ¢ixanlar yazdigi, yoxsa “Sokrat” adli geahremaninin
dilinden 6z sexsi duslncalerini ifade etdiyini hamisa ayird etmak mim-
kan olmur (Warburton Nigel, 2016, 16).

Platonun dialoglarindaki Sokrat obrazi uzun muddst insanlar
terefinden haqiqi Sokrat kimi gabul olunmus ve o, rasional tafekkurin
simvoluna ¢evrilmisdir. Butin bunlara baxmayaraq, Sokrat obrazinin
Platonun dusuncalerini ne gadar temsil etdiyini, yaxud Platonun na
deracede Sokratla hamray oldugunu soéylemak tadqiqgatgilar Utgln
garanliqdir (Martin Raymond & Barresi John, 2006, 14). Taleba balka
da hagigaten, mualliminin fikirlarini oldugu kimi tesvir etmis ve onunla
bir cox masaleda razilasmisdir? Gergoklik bundan ferqgli olsa bels, Pla-
tonun asarlarindaki Sokratin Platonun fikirlerini tamsil etdiyini forz edirik.

Platonun dusincaelerini temsil eden Sokratin gorusleri “Fedon”da
tolabaleri — Kebes ve Simmias tarafinden rasional sekilda tenqid olunur.
O isa aks-arqumentlorle onlara cavab verir. Buna baxmayaraq, sonda
Sokratin arqumentlari qarsisinda garesiz qalan opponentlari onu tasdiq
etmali olurlar (Martin Raymond & Barresi John, 2006, 14).

“Fedon” dialoqundaki arqumentlera goére, Platonun nafsi basit,
dayismaz, qeyri-maddi va ilahi bir varliqdir. Platonun nafss aid etdiyi bu
xususiyyatler tarix boyu takrarlanaraq, nefsin asas 6zalliklari kimi yad-
daslara hakk olunmusdur ve bu gin nafsden danisarken agla bunla-
rabanzer xususiyystler gslir. Bazi tedgiqatcilara gors ise Platonun
“nafs” anlayigi bu gergivade mahdudlagsmir, ya da bu sifetlar onun nafs
tesavvilranin dogdru ifadasi deyildir. Filosofun “Fedon”da ortaya qoydu-
gu ruh tesviri digar dialoglarindaki tesvirle tam Ust-Usta dismur. Buna
asasan onun ya fikirlerinde dayisiklik etdiyi, ya da “Fedon’daki konsep-
siyasini sonradan daha da geniglandirdiyi ehtimal edilir. Belo ki, Plato-
nun bazi aserlarinde dualist agidays, sanki sadiq qalmadigi, monist an-
layisa meyillondiyi geyd edilir. Masalan, “Dovlat’de nafsi farqli arasdira-
raq, onu uc¢ yera ayirir. “Fedon”daki basit mucerrad ruh burada du-
sunen nafsa c¢evrilir, hisslor va sahvet ise ruhun diger asagi
martabalerini tagkil edir (Lagerlund Henrik & Juha Sihvola, 2014, 11).
‘Fedon”da musahide edilmayan bu yanasma zahiri de olsa, nafsin
murakkabliyi va belslikle, maddi xtususiyyatlara sahib oldugu tesavviru
yaradir.

insanin geyri-maddi mental tersfini meydana getiren amilin
badandan farqli bir substansiya oldugunu ilk dafs sistemli sakilde irali
suran Platon nafsin 6limsuizliyunin isbati Gglin asas g dalil irali sur-
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muasdur. Platonun masllimi Sokratla Kebes va Simmias arasinda
gergoklasan falsafi dialoqu tesvir edan va Platonun dualizmini an bariz
formada ortaya qoyan “Fedon”da yer alan birinci dalil “dovr dalili” adlan-
dirilir. Belo ki, Platon pifagorgular kimi reinkarnasiyaya inanirdi. Alima
gore, hayat ve 6lum bir-birinin ziddidir, zaruri olaraq biri-digarini meyda-
na gatirir. Onun bu dalili heraklidist zidlarin ahangi prinsipina asaslanir
(Kog Turan, 2021, 26). Bu prinsipa gore, isti ile soyuq, suratli ile yavas
kimi zidler arasinda birinciden-ikinciya, ikinciden- birinciye soaklinde dovr
edan ve mutamadi bas veran bir canli proses mdvcuddur. “Hayat ve
6lim bir-birinin ziddidirsse, onlar bir-birinden dogur” (Platon, 2013, 62).
Bu farziyyeden c¢ixis edarak hayatla-6lumin de banzar formada bir-
birinin ziddi olaraq qarsiligl slageds olmasi saebabindan onlar arasinda
da birindan-digerina kecid oldugu naticesina galinir. Sokrat hayatladli-
muan bir-birinden meydana galdiyini gabul edan Kebesdan hayatdan
0lumun, 6lumdan de hayatin meydana galdiyinin ve bu zidlarin zeruri
olaraq bir-birini dogurdugunun tesdiqini aldigdan sonra, “Bu halda
Oliilerin yagayanlardan, yagsayanlarin da 6élilarden meydana galdiyini
goebul edirik. Dolayisi ile 6lt ruhlarin bir yerds olduglarini ve yeniden
hayata dénmeklerini gbzladiklarini de qabul etmaliyik”, — deyir (Platon,
2013, 62-63).

K.Dorter bu dalili asagidaki sakilde xUlass edir:

1.  Ziddi olan har sey ziddindan yaranir (daha boyuk olanin daha
kicik olandan, oyaqligin yuxudan yarandigi kimi).

2. Diri va 6lU olmagq bir-birinin ziddidir. Natica olaraq hayat (yasa-
yanlar) 6lumdan (6ltlardan) dogur.

Buna goéra da 6limdan sonra ruhlarimiz Hadasda (Aid) var olmali-
dirlar ki, takrar hayata qayida bilsinlar. Bu mugaddimalarden de ki
alave arqument hasil olur:

3. ©ger canlilar hayata takrar gayitmadan sadacs Olsaydilar, sonda
har sey yox olacaqdi.

4.  Buna gora da ruhlar tekrar hayata qayitmalidirlar (ve ruh kogu
zaruridir) (Dorter Kenneth, 2003, 12).

Olanlerin ruhlarinin misyyan bir yerds qalib, tekrar dirilmayi g6z-
lamaleri Platondaki reinkarnasiya inancinin gostericisi olmagqgla baraber,
nafsi badandan ayri hesab etmokle onda nafs-badan dualizminin oldu-
gunu da gostarir (Priest Stephen, 2019, 24).

Platonik duslinceds insan ham avval, ham da sonraki mévcudlugda
sahibdir. O, ideyalar alemi ils fiziki alem arasinda olan varlqdir; nafsi —
ideyalara, fiziki badani — maddi alema maxsusdur. Bu sababdan, insan
nafs va badanin cemi olaraq har iki alema maxsusdur. Platon bununla
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bela, bu iki alem arasinda farq qoyur. Ona gore insanin haqiqi hissasi
ruhu, yaxud nafsidir. insanin nafsi badenle birlesenadek mdvcud idi ve
ondan ayrildigdan sonra da movcud olacag. Bizim “hayat” adlandirdigi-
miz amil nafsin cismani badanda yasadigi middatdir. “Dogum” adlandi-
rilan baslangicla nafs maddi dunyaya daxil olub, fiziki bedenda bu diun-
yadaki varliginin sonunadak galir. Badendan ayrilmasi (6lim) ile tekrar
ideyalar alemina geri qayidir (Q.Skirbekk & N.Gilye, 2007, 92-93).

S.Prist ve basqalari yuxarida geyd olunan dalile iki farqli irad bil-
dirmayi mumkun hesab edirler. Onlara gore, “6lum” adlandirdigimiz
amil, sadace, “hayatin sona ¢atmasi, bitmasi” demakdir. Onun bundan
alave menasi yoxdur. Bu, éliolmanin bazi cahatlerina gora diriolmaya
oxsar, basga diger xususiyyatlerine gére ise ondan ¢ox ferqli suratde
gériinmasi manasina galmaz. Oli olmagq an yaxs! halda, “var oomamaq”
menasina gele biler. ikinci etiraz ise “hayatda olmagin” ziddi olan “6li
olmagi” gérmeaya qarsi edilir. Hayatda olmagin ziddi 6lu olmaq deyil,
hayatda olmamaq ve ya cansiz olmaqdir. Bela ki, bu gin yasayan bir
soxs muayyan cansiz maddadan amsale gala bilar, geyri- maddi ruhani
bir alemden deyil (Priest Stephen, 2019, 24-25; Kenneth Dorter, 2003,
12). S.Pristin burada demays ¢alisdigi odur ki, yasayan birinin dlumla
yasayan ruha c¢evrilmasi ve yena hayata gelanin geyri-maddi ruhdan
yaranmasl, an azindan, bu dalille isbat olunmur.

Platonun ikinci dalili — ruhun azaliliyi fikrinden gaynaglanir. Ruhun
olumsuzliyu sleyhina edilan etirazlarin an asasi ruhun, ancaq badanla
movcud ola bildiyi fikri ortaya atilmisdir. Varligina méhtac oldugu baden
olmadan har hansi bir formada moévcudolma imkani redd edilmisdir.
Platon ruhun baden yaranmazdan avvalki badensiz varliginin azali ol-
dugunu ortaya atir. Baden mahv odlugdan sonra da varlidini davam
etdirmasinin mumkunliyunu isbat etmaya calisir. Bu ruhun azaliliyinin
subutu da biliyin xatirlama olmasi fikrine asaslanir (Ko¢ Turan, 2021,
27-28; Baghirov ibrahim, 20186, 18). “Xatirlama dalili” kimi taninan
dalildan ruhlarimizin badanlarimizden énca var oldugu naticesi ¢ixir. Bu
naticedan de dualizm fikrinin yarandigini gérmak mumkindur. Bels ki,
agar ruh badandan dnca movcud olmussa, demali, o, badandan ayri bir
seydir va fiziki badanls eynilagdirile bilmaz.

Platon Sokratin dilindan bu dslili bir gox dialoqunda ifade etmisdir.
“Fedon”da Kebes Sokratla s6hbati easnasinda ona biliyin xatirlama oldu-
guna dair s6zunu xatirladib bunun da ruhun badandan 6nca varliginin
isbati oldugunu soylayir: “Sonra Kebes Sokratin séziinii kesdi ve bels
dedi: “San daha avval bir fikri tez-tez sbylayardin: bilmak daha avval 6y-
rendiklerimizi xatirlamaqdan basqa bir sey deyildir”. ©ger dediklorin
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dogrudursa, bu digiince buna da bir sibut olur. Ruhumuz badanls
birlesmazdan 6nce basqa bir yerde var olmamig olsaydi, bels bir sey
mimkiin olmazdi. Buradan ruhun élimsdiiz oldugu naticasi ¢ixir”.

“Menon” dialoqunda ise Sokrat bir kdle ile arasinda bas vermis da-
nisigda biliyin xatirlama oldugu ideyasini praktik sakilde subut etmoaya
calisir. Sokrat Menonun kélasina bir sira handasi fiqurlarin riyazi xisu-
siyyatlori haqqinda suallar verir. Menonun he¢ kasdan dars almadigini
ifade etdiyi kdle daha avval dyrenmadiyi mévzularda dizgln cavablar
verir. Buradan da Sokrat biliyin, eslinds, basqa hayatdan xatirladigimiz
oldugu naticasina gsalir (Platon, 2017, 164-171). Xatirlama nazariyyasi-
na gora, butlin biliklar nafsin badana birlegsmazdandnceki vaziyystinde
gazandidi ve ya tacrubae etdiklaridir. Platon burada “bilik” deyarkan har
cur biliyi nezarde tutmur. Maselan, qarin ag oldugunu bildiyimiz kimi,
gormakls tacriibs etdiyimiz bilik xatirlama deyil. O, burada rasional, ide-
yalar biliklerini nazerde tutur. V.Steys Platondaki xatirlama nazariy-
yasindaki xatirlamanin buddistlerde ruhun kegmis badanlaerds yasa-
diglarini xatirlamasi ile eyni olmadigini deyir. Platonun “xatirlama” ad-
landirdigi bilikler nafsin badena daxil olmazdan 6nce miustaqil ruh
vaziyystinde olda etdiyi biliklerdir (Stace, Walter Terence, 2012, 212-
213).

Platonun ruhun élumsuzldyana dair digar dalili ise ruhun ideal surat-
lara banzarliyi, yoni basit oldugu prinsipine asaslanir. Filosofun fikrina
gbra, murakkab olmayan va bu sababden dagilib-par¢calanmasi im-
kansiz olan seyin yox olmasi da geyri-mumkindur. Bir seyin yox olmasi
0 seyin pargalanmasina sababiyysat veron xassalarindan gaynaglanir.
Oksina, yox olmayan sey da onu dagilib-parcalanmaqgdan mudafies edan
xususiyyaetlera sahibdir. Ruh yalniz dusunmae yolu ils derk edilen ideya-
larin va tanrilarin ruhlarinin da moévcud oldugu agillar aleminin sakini ol-
duguna gora, hamisa eyni gqalan ve dayismaz bir 6zalliys sahibdir (Kog
Turan, 2021, 29).

Bu arqumentde muvaqgati cismani alem, yaxud koévn ve fesad
alemi abadi agillar ve ya ideyalar alemi ile qarsilasdirilir. Gésterilir ki, Ug
ndqtede — badan kovn va fasad alamina, ruh — agillar, ideyalar alemina
banzayir. Buradan da bela naticaysa galinir ki, diger xususiyyatlerinde
maddi alema banzadiyi kimi, beaden davamliliginda da maddi alem kimi
sonludur. Ruh isa aksina, agillar aleminin 6zslliklerini dasidigina gora
abadi olmalidir. Ruhun 6lum hadisasi ortaya ¢ixdigi zaman pargalanib
mahv olmasi ehtimalina cavab kimi, Sokrat, ancaq miurakkab
nasnalarin parcalandidini vurgulayir. Murakkab seyler da dayisilondir.
Dayisilmayen sabit seylor ise basit nesnelordir. ideyalar deyisilmazdir
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ve buna gore de onlar bssitdir. Hemise dayisilan nasnalar ise
murakkabdir. Badanlarimiz gozle gorunacek oldugu kimi, gézle gordu-
yumuz deyisken nasnalare banzayir. Oksina, nafslarimiz ise gérinmaz
ruh kimi dayigsilmazdir. Diger terafden, ruh bilik alde etmak istedikds,
hiss Uzvlerine muraciat etdikde, yani onlar vasitesile malumat toplama-
ga calisdigda mixtalifik qarsisinda c¢asib-qalir. Ozlinde, yaxud
mucarrad agil vasitesile yola ¢ixdigi zaman xalis, dayisilmaz, 6limsuz
va abadi olani alda edir. Belaliklo, bilik baximindan da ruh ideyalar,
baden isa dayigilan cismani alema banzayir. Bir- birindan fergli alemlara
aid olan bu iki tarafin barabarliyinde taraflordan biri idara edan, digari
iso itast edandir. Nafs idare, baden isa itast edir. Bu baximdan, nafs
ilahi olana, badan isa cismani, 6lumli olana aiddir (Kenneth Dorter,
2003, 15). Butun bu banzerliklar badanin 6lumld, ruhun ise dlimsuzlu-
yunu gosterir. Ruhu o6lumsuz hesab edan Platona gora o, insanin 6zu-
dir. Ruhun basitliyi onun ham fiziki badeninin élimdndan sonra varligi-
ni davam etdirmasina, ham da badana daxil olmazdan avval mdvcudlu-
gunu, yani azaliliyini mumkuan edir. Qeyd etdiyimiz kimi, “Menon” dia-
loqunda Platon gosterir ki, insanin, xususile hisslarden alde etmadiyi
riyazi biliklere sahib olmasi onun nafsinin badana girmazden evval
movcudlugunu isbat edir. OSslinde, bu clr bilik insanin hamin
badandncesi vaziyystinde gorduklarini, yaxud bildiklarini xatirlamasidir.
Ruhun basitliyi, eyni zamanda, badenin dayigilib-pargalanmasi prose-
sindan onun kenarda qalmasina sabab olur. Pargalanib mahvolma
murakkab seylarda bas verir. Ruh isa basit oldugu ug¢un dayigib-parca-
lanmir va buna gora de dlumsuzdur (Lagerlund Henrik & Juha Sihvola,
2014, 15).

Platonun ruhunun besitliyi ve geyri-maddi hesab edildiyi onun,
sadace, maddi varliq kimi pargalardan tegkil olunmasi manasinda mad-
di varhgligini inkar etmirdi. Onun ruhu hem de neoplatonistlerde ve De-
kartda oldugu kimi, zaman ve makana aid olmayan (unextended) varliq
idi. Ondan avval yunan dunyasinda geyri-maddi ruhdan danisildig za-
man, ruha aid edilan asas xUsusiyyat, adatan, onun gézagoérinmaz ol-
masi idi. Masalan, presokratik felsefeds ruh daha ¢ox nafes, yaxud bu-
nabanzer latif seylerlo assosiasiya olunurdu ki, bu da onun istanilan
halda dinyavi oldugu manasina galirdi. Buna gora da bazilari Platonun
geyri-maddi, zaman va makana aid olmayan ruh tesavvurinun orijinal
ideya oldugunu vurgulayir. Hamin ideya ki, Plotin tarefindan inkisaf etdi-
rilib, har bir insanin, sslinde, zaman va makana aid olmayan, manavi
varliq oldugu saklinda formullasdirihib ireli straldi ve hazirda da bu ide-
ya an popular platonist goérts olaraq galir (Martin Raymond & Barresi
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John, 2006, 16). Antik yunan dusuncesinde Platondan 6nce Pifagorda
da “micerrad ruh” anlayisinin oldugu malumdur. Tadgiqatcilara gors,
Pifaqgorun ruh tesavviru orfizmin tesirinden formalagsmisdir. Banzer fi-
kirlar Platon hagqinda da deyilir. Platonu serh edanlarin bazilari ondaki
geyri-maddi ruh fikrinin samanizmin tasirinden yarandigini iddia et-
miglar. Bu fikra goéra, Platon ananavi yunan mistik-dini distincasinda
movcud olan ruh tasavvurlerini, guya, yeni yaranmaqda olan rasionalist
disincaya uygun formada isleyib-hazirlamigdir. O, dini disincedaki
mistik/sehrli nafsi rasional ruha c¢evirmigdir. $Samanistin ruhu trans
vaziyyatinda sehrli bir qlivva vasitesila badanindan ayrilir; filosof isa agil
gucu ile darin tafakkur prosesinde rasional ve ya dugunan ruhu (nafsun-
natiqa) cismani baghliglardan micarradlasdira bilir. Badaninden ayrilan
samanin ruhu ke¢gmis hayatini xatirlayir ve mistik melumatlar slds edos
bilir. Platonda da nafs badandan miuicarradlasdiyi zaman kegmis haya-
tini, yaxud badanden ayri oldugu zamani yada salib, hagigatin biliyini,
ideyalari xatirlayir. Eyni zamanda, bunlarin har ikisinda reinkarnasiya
inanci da movcuddur (Martin Raymond & Barresi John, 2006, 17).
Yuxarida isare edildiyi kimi, “Ddvlat’de Platonun Sokrati insan ru-
hunu (psyche) Gg yera bolur: 1) “logos” (agil ve ya dusunca bacarigi); 2)
“timos” (ruh/nafs ve ya ruhlandiran, tagviq edan glc); 3) “epitimos” (ar-
zu, ehtiras ve ya sahvat) (Macdonald Paul, 2017, 48). Onun “Dévlet’de
ruhu Ug hissaya ayirmasi bazileri tarefinden ruhun basitliyina qarsi aks-
g6rus kimi gabul edilmis ve “Fedon”daki “ruh” anlayisi ile tutarsiz go-
rinduyld Ugun Platonun fikirlerinde dayisiklik etdiyi kimi, disincalarinin
ortaya atilmasina sabab olmusdur. Platonun ruhu bu cur martabalera
ayirmasi “Dovlet’ls yanasi, “Timeus” kimi basqa dialoglarinda da mu-
sahida edilir. Ugmartabali ruh tesviri Platonun ideal dévlstindaki (g forqli
insan sinfi haqqinda olan arqumentlarini midafie etmak Ugln ortaya
goyulub. Bu masals ile bagli, adatan, meydana galen problem ruhun tg¢
forgli mertabasinden danisarken “gism/hisse (part)” s6zunin istifade
edilmasidir. Buna gora bazilari bels hesab etmislar ki, Platon ruhun tg¢
hissadaen ibarat oldugunu disinmusdir. Bazi musllifler ise Platonun
burada “hissa” deyerken insan ruhunun Ug¢ fargli bélumdan murakkab
oldugunu nazearde tutmadigini geyd etmakdadirler. Culia Annasa gore,
Platon “hisse (part)’ deyarkan zaman ve makan kontekstinde hisse
nazarde tutmur. O, Platonun basqga bir dialoqunda (“Timeus”) bu Ug
forgli ruhun badenin ayri-ayr yerlarinda yerlagdiyinden bahs etse ds,
“‘Dovlet’de bu barada danismir (Annas Juli, 1981, 124). F.Koplston,
hamcinin bu Uc¢ ruh haqqinda danisarkan “part” s6zinu istifade edir va
alave edir ki, burada “part” (parca/hissa) s6zinl macazi manada isti-
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fade edir. Hamginin Platonun fargli ruhlardan danisarkan ruhun Ug
muxtelif funksiya ve glcunid nezards tutdugunu maddi menada Ug¢
hissadan ibarat ruhdan bahs etmadiyini bildirir (Frederich Copleston,
1993, 208).

Diger terefden, Timaeus dialoqunda preplatonik dovre ve Homer za-
manina xas bir tarzde — ruhun bu U¢ maertabasi badanin ayri-ayri na-
hiyaleri ile assosiasiya olunur. Logos basda, timos sinads, epitemus isa
diafragmanin altinda yerlesdirilir. ©gar Platonun bu tesnifati ile “Dov-
lat’daki bolginu yan-yana gatirsek, onda “Dovlat’deki bolgunun ds haqiqi
manada oldugunu daslna bilerik. “Dovlst’de oldugu kimi, “Timeus’da da
Platonun ruhu haqigi menada basda, sinede ve diafragmanin altinda
yerlasdiyini dislindlylni demak, Koplestonun dediyi kimi, ¢atindir (Fre-
derich Copleston, 1993, 209). Balka do o, bu organlari ruhla-badenin
munasibatda oldugu va ya salage saxladigi hissaler olaraq nazarda tutur.
Tabii ki, bela bir ehtimal mimkundur. Onu da nazera almaq lazimdir ki,
ruhu mucarrad bilmakls yanasi, Platon U¢ martebaya ayirdigi ruhlarin har
UclnU o6limsldz hesab etmir. ©n azindan, bu barede farqli esarlerinde
muxtalif fikirler mévcuddur. “Fedon”da bele bir bdlgl aparmasa da, “Ti-
meus” yalniz dusinan ruhun abadi oldugunu deyir. Bgar digar iki ruh,
yaxud ruhun diger iki martabasi 6lumludurss, demak, onlar disunan ruh-
dan ayndirlar. Bele oldugda ise ruh basit olunmamis galir ve ager basit
deyilsa, “Fedon”daki mantige gora olumsuz de deyildir. Yox ager baesit-
dirsa, bu halda Platon basit oldugunu dediyi zaman “Fedon”da da du-
stinan ruhu (loqos) nazarda tutmusdur (Frederich Copleston, 1993, 209).
Diger terafden, “Fedon”daki ruhun hamin bu dusunen ruh oldugunu da
rahatligla sodyleya bilmirik. “Fedon”da ruhun bir ne¢a manasindan bahs
olunur ki, bunlardan biri de onun “hayat dasiyicisi” ve ya “hayat prinsipi”
olmasidir. “Hayat prinsipi” olan ruhu rasional ruhla eynilegsdirmak,
bazilarine gobre, dialoqdaki ruhun Olumsuzliyuns dair arqumentlori
zoifladir. “Fedon”da nafsin arzu va isteklarindan danigilarken onlarin bir
coxu badanle alagslandirilir ve nafsin bundan tesirlenmasindan bshs
olunur (Robinson Thomas More, 2018, 33). Bu baximdan, Platonun,
umumiyyatla, butdv bir varliq olaraq, bitin mertbalerini ehtiva edan bir
ruhdan danisdigni soylemak mumkundur. Yani o, sadaca, kognitiv ruhu
deyil, diger martabalari do (“Ddvlat’deki bdlgunu nazers alsaq, har Ug
martabani) ehtiva eden ruhu nazardas tutur.

Yuxarida soylenilenleri nazerden kecirdikda, bele naticaya galirik:
Platonun “ruh” anlayigi onun fargli eserlarinde muxtslif sakillorde ortaya
cixir. Onun ruh konsepsiyasinin taskamul prosesi kec¢diyini do demak
mumkundur. Bele bir iddiani isbat etmak, yaxud dagiglesdirmak ugun
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onun butun aserlerini ehtiva edan genis va darin arasdirmaya ehtiyac du-
yulur. Buna baxmayaraq, demak mumkundur ki, Platonun ruhu na Ho-
merda oldugu kimi ilk basda hayat prinsipi, sonradan ise badeni tark
edan “kolga” manasinda ruh, na da preplatonik filosoflardaki oldugu kimi
maddi ruhdur. Platonda dualizmin oldugunu teraddudsuz deye bilarik.
Ruh madda, maddas isa ruh deyildir. Dogrudur, “sturlu varlig” manasinda
ruh fikrinin daha avval, artiq ioniada mévecud oldugu malumdur. O dévrds
hale ruhla-badean arasinda ziddiyyst yox idi. Platonda ise artiq ruhun
badands ssir olmasi fikri vardir. Platon, ham da ruhu badanls qarsi-qar-
slya qoyub ruhu oliumsuizlesdirdi. “Fedon”daki “basit élimsuz ruh” fikrina
gars! “Dovlst’de ugmartabali ruh konsepsiyal taqdim edilse da, Ustds da-
yanan rasional ruh yena da basit ve 6limuz olani tamsil edirdi (Kerferd,
2006, 103). Manavi ve maddi, ruh ve madda, nafs va baden bdlgusu
apardigi ug¢un subhasiz, Platonda ruh-badan problemi moévcuddur. Platon
ruhla-badanin bir-birina zidd iki ayri substansiyadan tagkil olundugunu
distndlyld Ggln onda nafs-baden problemlarindan birincisinin, garsi-
hghalage (interaction) probleminin oldugunu deya bilerik. Masala bura-
sindadir ki, Platon felsafasinde bir-birine zidd substansiyalardan teskil
olunmus ruhla-badanin munasibati problem olaraq muayyan edilmir. “Fe-
don”da ruhun badana Ustlnlliyld muibahisasiz galinan naticedir; badan
idara olunub itast edan, ruh ise idara edib emr edandir. Dialogda isa bu
prosesin mahiyyati, nece bas verdiyi agiglanmir. Badan pisdir ve nafsi aid
oldugu Ulvi alemdan ayiraraq maddi dinya il masgul olmasina sabab
olur. Belaca, onun kirlenmasina gatirib-¢ixarir, amma bunun neca bas
verdiyi izah edilmir. “Timeus’da ruhu U¢ martebaysa ayirib badenin
muxtalif nahiyalerinda yerlasdirir. Bununla bels, yena de manavi varligin
badanin muayyan bir organinda yerlasib, onunla nece munasibata girdiyi
aydin deyildir. Basga bir dialogda ruhun 6zinds herakstli ve basqa
seylarde harakatin sababi oldugu deyilir. Yena de bunun neca bas ver-
diyi, yani ruh-badan munasibati kontekstinde manavi olanla maddi olanin
munasibati problem tagkil etmir (Dillon John, 2009, 349). Butin bunlar
Platonun nafs-badan minasibati masalasine modern filosoflardan forq|i
yanasdigini gostarir.

Aristotelda nafs vo badan

Platonun nafs-badan problemi ile bagli matnleri onun axlagi ve me-
tafizikaya hasr olunmus dialoglarinda yayilmis veziyyetds idi. Aristotelo
goldikde ise veziyyat kifayat qadar farqglidir, yani ruhdan axlaqi
asarlarinde bahs edoen Platondan farqli olaraq, bu mdévzuya mustaqil
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asor hasr edan bir filosofla garsilasiriq. Aristotel nafsin fergli mertabe-
lara bolunmasi kimi bir sira masealads Platondan tesirlonse da, yanasg-
ma baximindan ondan ciddi sakilde ferglanir. Platondan fergli olaraq,
Aristotelin psixologiyasi biolojissaslidir. Buna gérae da onun ruha dair
fikirlori falsafa ile yanagi, iki min ile yaxin bir dovr arzinde elmde do
tosirli olmusdur (Kenny Anthony, 2004, 242).

Nofs massalesine epistemolojik noqgteyi-nazerdan ¢ox, bioloji
cohatdan yanasan Aristotelin “De Anima”si (“Ruh haqqinda”) sistematik
psixologiyanin baglangici hesab edilir (Peters & Mace, 2006, 117). “Ruh
haqqinda” easarinda filosofun izlediyi hadaf nafsin tabistinin ve bu
tabiete sahib olmaqda malik oldugu xUsusiyyatlarin biliyini alde etmok-
dir. Aristotel adigakilon aserin birinci kitabinin avvalinda gatilik ifade
edan, yaxs! ve heyrat oyandiran amillerden bshs edan biliyin dayaerli
hesab olundugunu bildirib, bu manada nafsi yrenmayin mantiga uydun
oldugunu deyir (Aritoteles, 2019, 31). Yaoni, filosofa gora, nafsin biliyi
bizim Ustin saydigimiz bilik névindendir. Nafsi tanimagla, bitovlikds,
hagigata tohfa vermis olurugq.

Qsatilik ifade edan ve Ustlin sayilan biliyin neca bilik oldugu me-
selasine geldikda, filosof bu biliyin nazari oldugunu sdylayir. ©n gati bilik
nazeri bilikdir va bu biliyin hadafi ise agyani terif etmakdan ibaratdir.
Umumiyysatls, bilik, bitiin bilikler yaxsidir. Yaxgi olmagla basrabar, xlsu-
si ehtirama da layiq olub taqdir edilmalidir. Buna baxmayaraq, bazi bi-
liklor digarlarindan daha ustindur. Massalen, praktik ve nazari bilikleri
mugayisa etsak, ikincisi birincisine nisbaten daha dayerlidir. Praktiki
bilik bir hadefe yonalikdir voe hemin praktik shamiyyatina, yaxud funksi-
yasina gora teqdir olunur. Nazari bilik 6zu-6zluyunda dayerlidir. Nazeri
bilik névina aid olan nafsin biliyi ham yaqinlik ifade edir, ham da onun
biliyi oldugu sey, yani nafs 6zu ali varliqdir. “De Anima’ya serh yazan-
lardan A.Foma onun yaqinlik ifade etdiyini bununla baglayir ki, bu seyi
har bir kes 6zlUnds tacruba edsa biler. Har bir kes ruhunun varligini va
bunun ona hayat veran sey oldugunu deark eds bilar, ikincisi de ona
goradir ki, nafs digar varliglardan Gstiin meartabada hesab edilir (Aqui-
nas Thomas, 1999, 6-7). Onun nafsi tanimagdan bahs edarkan nazarda
tutdugu gatilik ifade edan va Ustln tutulan bilik formasi da bu cur bilik-
dir. O, nafsi bilmayin taqdir edilib Gstln tutulmasini bu cir bilik olmasi
ile alagalendirir. Nafsi bilmakdan bahs etdiyi zaman da “theoresai” felini
isladir ki, bu da “tefekkur, derin dislincae” manasina galir. Nafsin biliyinin
obyektinin “seyin naliyi” (mahiyyat) oldugunu deyir. Belslikle, filosofa
gore, nefsi tanimagda maqgsad onun mahiyyastini tanimaq, yeni tarif
etmakdir:
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“Arasdirib tanimaga calisdigimiz sey, ilk névbades, nefsin tebisti ve
varligi, sonra ise onunla alaqali, ona bagli olan seylardir. Bunlardan
bazilsri ruha xasdir, bazilarinin ise nafsden dolayi dirilards var oldugu
neazere garpir”.

Aristotel nafsi terif etmak Uglun duzgun metodu muayyan etmayin
¢otin oldugunu deyir:

“...Yanagsmamizdan asili olmayaraq har baximdan nafs haqqinda fi-
kir sahibi olmaq an ¢etin mdvzulardandir. Varliq ve mahiyyst aragdir-
masi bagqa bir ¢ox sahaye aid olduguna gbrs, bir seyin xisusiyyatlarini
tanimagin yegana metodunun isbat olmasi kimi balke de varligini tani-
maq istediyimiz her gey Uglin do tek bir metod vardir deys diigtine
bilerik. Bu halda ise o yegane metodun ne oldugunu arasdirmaq lazim-
dir. ©ger nalik mévzusunda tek ortaq bir metod mévcud deyilse o halda
demoali, isimiz daha da c¢etindir, ¢linki her defe ayri bir yol axtarib-
tapmali olacagdiq...”.

Oqli naticelerda natice ile naticeni doguran mugaddimalerin biliyi
arasinda ferq qoyan filosofa gore, natice, aslinde, muqgaddimalards or-
taya goyulmagla bilinir ve isbat edilir. Migaddimaler ise xUsusila temal
muqgaddimalar, 6zlari dalil ola bilmir. Onlar da basqga cur idrakla bilinir.
T.K.Yohansena gora, asyanin tebistinden dogan sifatlari bilmayin Aris-
totelin metodu isbat ve ya aqli naticedir; agyanin mahiyyatini bilmayin
metodu ise avvalki kimi aydin deyil dediyi zaman yuxaridaki bolgunu
nazards tutur (Johansen Kjeller Thomas, 2012, 9). O, Aristotelin nafsin
torifini onun diger atributlarinin isbati tgln bir prinsip kimi istifads etdi-
yini deyir. Tarifin obyekti, yani onunla terif edilon sey de ndvbati atribut-
larin  sebabidir. Nafsin diger atributlarinin idraki ise onun terif
edilmasina, yoni bilinmasine, yaxud taninmasina komak edir.

Biz teorifi alde etdiyimizde ve ya gavradigimizda onu teqib edan
diger atributlari da gostera bilirik. ©syanin 6zu, naliyi isbat edilmasa
bela, onun muiayyanlesdirilib terif edilmasi asas sifatler vasitesile apari-
lir. Dalil birbasa terifin musyyean edilmasina gatirib-gixarmadigl halda
belo, asas torifin muayyenlasdirimasinde kdmakgi amil olur. Nafsin
asasini va ya mahiyyatini muayyan etdikda bu alamatlar vasitasile onun
diger sifetlerini de@ musyyan eds bilirik. “De Anima’da da filosof asas
xususiyyaetlerin aydinlasdiriimasi metodunu izleyarak onlarla onun digar
zoruri atributlarini izah edir. Bu da onun nafsin mahiyyatini anlamasinin
metodunu teskil edir (Johansen Kjeller Thomas, 2012, 10). Belsliklo,
mahiyyat, yaxud seyin naliyi onun sifatlarinin taninmasnda, mahiyyatin
muayyanloesdiriimasinda pay sahibidir.
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Aristotel, ilk novbade, ruhun hansi kateqoriyaya aid oldugunu
muayyenlasdirmali ve potensialliq, yoxsa aktuallig oldugunu tayin
etmayimizi irali surur. Bunu etmak ise bazi ¢atinlikler ehtiva edir. Nezera
almaq lazimdir ki, nafsin fergli martabaleri, yaxud glcleri var ve bu
martabalerin ayri-ayri kombinasiyalarindan fargli varliglar, hatta yeni
ndvler meydana galir. Buna gbra de konkret bir nafs tarifinden bahs
etmak real gorinmur. D.Rosa gora, Aristotel ortaq bir terifin mimkunlu-
yuna istisna etmir. Ona goére ruhun névleri ne adi bir terifle batinllkle
ahata oluna bilecak gader banzar, ne de aralarinda ortag cehate malik
olmayacaq qader forqlidir (Ross Sir David, 1995, 136). ©.Aslanin ifade
etdiyi sokilda desak, “Tak bir ruhu qabul etsek ve ya ruh haqqinda eyni
bir terifi versek, bitkilerin yalniz qidalanmasi ve goxalmasi, heyvanlarin
bundan slave hisse ve arzuya sahib olmasi ve nahaysat, insanin xiisusi
bir canli olaraq disiinme kimi avvalkilarden ¢ox farqli keyfiyystde bir
fealiyyste, dar menada “zehni” deys adlandiriimali olan bir funksiyaya
sahib olmasi gergoakliyini bu bir ve eyni toriflo nece izah ede bilorik?”.
9gar bu funksiyalarin har birini ayri bir ruh nazarde tutsaq, o zaman
onlari biresdiren ortaq anlayis na olacaq? Aristotel bu problemi ierarxiya
fikrini istifade etmakla hall edir. Canli varliglar Gg fergli qrupa ayrilirlar:
bitki, heyvan va insan. Onlarda muvafiq olaraq gidalanma va ¢oxalma,;
haroekat, arzu va hiss; diusinma kimi funksiyalar vardir ki, bunlar da bir-
birlerinden farglanirler. Bu fargli faaliyyatlera nazaran ayrica bitki, hey-
van va insan ruhlarindan bahs etmak mumkindur. Buna baxmayaraq,
bu, ortaq bir terife angal toratmir, bu ruhlarin bir varligda olmasi hamin
varlign birliyini pozmur. Marteba baximidan Uustun ruh asagi ruh
deracalerini i¢ina alir. Heyvani ruh nabati ruhu, insan ruhu ise nabati va
heyvani ruh mertabalarini ehtiva edir (Arslan Ahmet, 2007, 217).
Belalikla, filosof nafsin nabati heyvani va insanda olan natiglik, yaxud
disunma glcunud bir-birinden derace baximindan farglandirir. Bir var-
lhlgda, masalen, insan nafsinda, nafsin bu glclarinin bir-birindan ayri ve
alagasiz olmadigini birinin-digerine ierarxik Ustlnluk temin etdiyini deyir.

“De Anima”da qoyulan diger masalae — nafsin sifatlerinin hamisinin
canli badana, yoxsa nafsin 6zlne aid sifatlarinin olmasidir. Daha daqiq
desak, butln sifetler nafs ve badanin barabarliyinde mdvcud olan canli
badenas aiddir, yoxsa nafsin 6zUna xas olan muayyan atributlar da mov-
cuddur?

“Nefsin hallari (pathe) ilo bagli da bir ¢atinlik var: hamisi badena ve
ruha ortaqdir, yoxsa naefse xas hallar da vardir? Bunu qavramaq zaruri,
amma c¢aotin igdir. Gériinen budur ki, ruh hallarinin goxunda badean ol-
madan ne tasiretma na do tasirlonme bas verir. Masalan, qazeblonmak,
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cosaratlonmok, istah hiss etmoak ve Umumiyystle, hiss etmoak (beladir).
Nefse xas oldugu an ¢ox gériinen hal ise dlsiincadir (agil). Yens doa
ager “Bu, xayalin bir formasidirsa, ya da xayal glicii olmadan reallas-
mirsa, o halda diistince (aqli idrak) bele badansiz bas vermir’ demakdir.
Bu vaziyystds, agar nafsin etdiyi islorden, yaxud meruz qaldigi hallar-
dan biri bels, nefsin 6ziline maxsusdursa o zaman nafs mlisteqil ola
bilsr; yox eger, tekce nafse mexsus he¢ bir hal yoxdursa, onda nefs
muistaqil ola bilmaz (Aritoteles, 2019, 35)”.

9gar nafsin 6zunamaxsus sifetlari mévcuddursa, demak o, birlikde
oldugu badanden ayri mustaqil varliqdir. ©gar nafsin belo sifotlori
yoxdursa, onu ancaq zehni mustavide ayrica tesavvlr eds bilerik, eyni
ile bir seyin riyazi atributlarinin onun fiziki maddasinden mucarradles-
dira bildiyimiz kimi. Nafsin hallarini arasdirsaq gorerik ki, aksar mental
hadisalerde badenin istiraki muisahide edilmakdadir. Bir ¢ox hissin
(gezab va qorxu kimi) meydana gixmasinda mental sababin rolunun az
oldugu, hatta olmadigini goértrik. Buna gére de mental fenomenloer
badenin igtiraki ile ortaya ¢ixir. Nefsda ortaya ¢ixan bir hali dogru anla-
maq ugun ham ruhani, heam da maddi amilleri nezara almaq lazimdir.
Dogru terifde na rasional sebablar gézardi edilmali, ne de maddi sartlar
yox saylimalidir. Masalan, gazab hissi dialektiklarin etdiyi kimi, adi gisas
arzusu olaraq, yaxud fizioloqun eda bilacayi kimi GUrekda ganin gayna-
masi kimi tarif edilmamealidir (Aritoteles, 2019, 37; Ross Sir David, 1995,
138).

Belaliklo, Aristotel nafs ve badeni iki fergli substansiya kimi gor-
murdd. Ona gore bunlarin her ikisi madde ve surat kimi eyni substansi-
yanin iki ayrilmaz elementi idi (Ross Sir David, 1995, 138). Bu baxim-
dan gérinan odur ki, Aristotel Uglin Platonda gordiyumuz kimi, nafsin
badandan 6nca movcud olmasindan va ya ondan sonra varligini davam
etdirmasinden sdhbat geds bilmaz. G6z va ya basga bir organ, balta,
yaxud basqa bir alet zadalenib, paslanib funksiyasini itirdiyi zaman, ar-
tig onlarda gorme ve kasicilik kimi funksiyalarin varligindan bshs ede
bilmiriksa, badan 6ldiyld zaman da nafsin varligindan daniga bilmarik
(Arslan Ahmet, 2007, 214).

Aristotela gora, nafs bir covhardir ve o covharin asas ¢ manada is-
tifade edildiyini deyir: madds (madda 6z-6zllylunds isare eda bilacayi-
miz varlq deyil); forma va ya sakil (har bir seyin miayyan bir nasna ol-
mas! forma ve surat sayesindadir) ve bu ikisinin cemi. Bunlardan
madde guc, quvvet va ya potensialliq, surat isa yetkinlik vo kamaldir.
Kamal da iki manada istifada edilir: birinci halda bu, bir seyin mévcud-
lugu, bir seys sahib olmaqdir; mesalen: biliye sahib olmaq kimi. ikinci



Platon va Aristotelin nafs va onun badanla olan miinasibatina dair diigtincalari 209

halda ise sahib olunan seyin tatbiq ve ya istifade edilmasi vaziyyatidir
(Aritoteles, 2019, 87). Masalan, gérma qabiliyyatine malik bir insan
oyaq oldugu zaman goézunun bu gabiliyyatindan istifade edir; yatdigi
zaman isa bu gbzdan istifade etmemasina baxmayaraq, yena da bu,
onda modvcuddur. Filosof tabii cisimleri, hayat sahibi cisimlar daxil ol-
magqla, Uglncu sinif cévharlara aid edir. Yani bunlar madds va suratden
toskil olunur. Bu cisim hayat sahibi olduguna gors, nafs cisim ola
bilmaz. Hayata sahib olan bir cévharda isim 6zlU maddadir. Bu zaman
ruh, yaxud nafs potensial hayat sahibi, tabii bir cismin surati manasinda
varhiqdir. Varlig da kamal hesab edilir. Filosofa gora, nafs “Potensial
hayata sahib tebii bir cismin kamalidir” va ona gore nafs yuxarida geyd
etdiyimiz birinci manada kamaldir. Yani biliyi istifade etmak meanasinda
deyil, ona sahib olmaq anlaminda kamaldir. 8gar nafs varsa, oyaq hal-
da oldugu kimi, yuxuda iken da movcuddur. Bilikle mugayisa etdikds,
oyaq olmagq biliyi istifade etmakla, yatmaq ise ona sahib olmagla eyni
seydir. Burada da bir biliya sahib olmaq onu istifade etmakdan avval
galir. Buradan da c¢ixis edan filosof deyir ki, “Nofs potensial hayata sa-
hib tebii bir cismin birinci kamalidir”. Bu, cisimlarin organlara sahib ol-
dugunu da nazars alaraq, nafsin “orqanlara sahib tabii bir cismin ilk
kamali” oldugunu ifads edir (Aritoteles, 2019, 89).

Aristotels gora, nefs madda deyil, badan da nafs deyil, ancaq nafsa
sahibdir, daha dogrusu, nafsi var. Qlvva olan badan ruhun maddasidir,
ruh isa badenin formasi onun aktualligidir. Bunlarin bir, yaxud ayri ol-
malarina galdikde, nafs va badanin birliyi filosof G¢lin mizakire movzu-
su deyildir. “Madda ile onun maddasi oldugu seyin bir olub-olmadigini
arasdirmaga ehtiyac yoxdur. Nafs ile badanin da bir olub-olmadigini
arasdirmaga ehtiyac yoxdur” (Aritoteles, 2019, 89). ©n azindan, burada
deyilenlarden bels malum olur ki, Aritotel “De Anima’da platonik dua-
lizmi dastaklemir. Nefsi badenin entelexiasi hesab edan filosofa gore,
bunlarin ikisi birlikda vahid substansiya teskil edir.

Notico

Platon nafs va badanin bir-birina zidd iki ayri substansiyadan yaran-
digini mudafie edir. Ona gora, bu iki substansiyadan biri azali ve abadi
ruhani, digeri zamanla pargalanib aradan geden maddi varliqdir. insa-
nin nafsi da geyri-maddi substansiya olub, ruhani mangalidir. O,
badandan avval de var olmusg, badan mahv oldugdan sonra da varligini
davam etdiracekdir. Filosof nafsin 6limdan sonra varligini davam et-
dirmasini onun basit varliq olmasi ils sesaslandirir. Badan kimi murekkab
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olmayan nafs badana modhtac deyil, aksina, badanda dustaq kimidir.
Platona gdére, 6lim nafsin asiri oldugu badanden ayrilaraq azadliga
govusmasidir. Platon nafs ve badani bir-birine zidd substansiyalar
gbérmakla yanasl, onlarin barabarliyini mimkin hesab edir. Yoni Pla-
tonda nafs-badan problemi modern zehin falsafalerinde oldugu kimi
problem kimi miayyen edilmir.

Aristotel isa nefs va badan olaraq iki amilden bahs etsa de, Plato-
nun dualizmi onda nazara ¢arpmir. O, bu ikisini bir-birinden ayri varlq
hesab etmir. Aristotele gora, nefs ve baden arasindaki alags forma-
madde munasibatinda oldugu kimidir. Bunlardan heg¢ biri digari olmadan
mumkun deyildir. Buna gora de nafsi badanin mukammalliyi hesab edir.
Nofs va badenin zidd substansiyalardan tagkil olundugunu qgabul
etmadiyina gore, filosofun Platona nisbatan fikirlerinde daha tutarli ol-
dugunu soylamak mumkundur.
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Xilasa

Maqalads varligin, insanin ve yaradiligin batini yonina, darin qatla-
rina istigamatlenan, basarin kamilliya ¢atmasi magsadini manimsayan
tesavvlf (sufizm) taliminin 6zUinamaxsus baktasi golunda Qurani-
Karima garsi munasibat, Umumilikda, vehy, peygambarlik va Mugaddeas
Kitab tesavvurt Umumi gargiveda tadqiq edilmisdir. Baktasi terigatinda
Qurani-Kaerima yanasmanin inanc prinsipleri, habela bunun ibadatler
arasinda oksi, yeri ve sahamiyyati, inanc sistemindaki muhim
soxsiyyetlor simasinda dayerlandiriimasi incalenmisdir. Hamginin
Muagaddas Kitabdan c¢ixariglarin batini ve mistik sarhlari miayyan nu-
munalar asasinda tahlil edilmisdir. Terigatin banisi Haci Baktas Valiya
aid edilan tefsirmahiyyatli aserlerda, — “Fatiha tefsiri”, “Besmale tafsiri”
va “Maqalet”, — hamginin bu gabilden diger bazi manbalards, arkan-
namelar ve buyruglarda muigahide olunan Qurani-Karim tesevvuru
umumi gekilde tesvir edilmigdir. Elace da bu va ya diger manbalarda
dalil va istinad magaminda istifade edilen bir sira aya teyin va izah
olunmus, asarlarde geyd ediloen spesifik ayaloerin baktasilik inanc siste-
mina asaslanan batini-tesavvfi tefsirleri (izahlari) gosterilmis ve basqa
inanc prinsiplari ile gargiligl alagasi, temasi arasdiriimisdir. Butin bun-
lardan slava, tesavvuf adabiyyatinin bir qolu olan baktasi poeziyasinda
bir poetik Unsur kimi formalagsmis “vehy” mafhumu, peygemberlik va
Quran anlayiglari bir nega sairin, — Yoemini, Yunus ©mra, Asiq Vali, Qul
Nasimi, Pir Sultan Abdal, — poetik nimunalari ¢argivesinde nazardan
kegirilmig, sairlorin Mugaddas Kitaba qarsi xUsusi munasibasti ifade
edilmisdir.
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Maqalenin sonunda baektasi terigatinin ¢oxcahatli Qurani-Karim
tesavvuru barada bu tadgigatin umumi naticesi geyd olunmusdur.

Acar soézloar: falsefs, baktasilik, terigat, Qurani-Karim, Miiqaddas Ki-
tab, tofsir, Haci Boktas Voli, baktagi poeziyasi.
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Abstract

The article examines the attitude towards the Holy Quran, in
general, the concept of revelation, prophecy, and the Holy Book in the
Bektashi branch of Sufism, which focuses on the internal exploration of
human existence and creation and adopts the goal of achieving
perfection for mankind. It draws attention to the belief principles in the
approach to the Holy Quran, as well as its reflection, place, and
importance in worship and evaluation in the person of significant figures
in the Bektashi order. It also analyzes the inner and mystical
interpretations of extracts from the Holy Quran based on specific
examples. The concept of the Holy Quran is described in general in the
tafsir works attributed to the founder of the Bektashi order, Hajji
Bektash Vali, titled “Tafsir of Fatiha”, “Tafsir of Basmala” and “The
Makalat” as well as in some other sources, edicts, and commands.
Furthermore, several verses used as proofs and references in these or
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other sources have been defined and explained, the inner Sufi
interpretations (explanations) of the specific verses mentioned in the
works based on the Bektashi belief system have been shown, and the
interaction and contact with other principles of faith have been
examined. Apart from this, the concept of “revelation” formed as a
poetic element in Bektashi poetry, which is a part of Sufism literature,
the concepts of prophecy and the Quran were looked over within the
framework of the poetic examples of several poets—Yemini, Yunus
Amre, Ashiq Veli, Gul Nasimi, and Pir Sultan Abdal—and the special
attitude of these poets towards the Holy Book was reviewed.

The article concludes by mentioning the comprehensive findings of
this research on the Holy Quran in the Bektashi order.

Keywords: Philosophy, Bektashi, Order, Holy Quran, Holy Book,
Tafsir, Hajji Bektash Veli, Bektashi Poetry

The copyright of the articles published in our journal belongs to the
authors and is published as open access under CC-BY-NC license.
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Pe3lome

B ctatbe B 06WMX pamkax mM3y4yeHo oTHolweHue k KopaHy, npea-
cTtaBneHme o6 OTKpOBEeHUW, Npopokax M CBALEHHON KHWUre B BETBU
GekTawm ydyeHuss TacaeByda (cydurama), OpMEHTMPOBAHHOW Ha BHELL-
HIOK CTOPOHY, rNyboKMe Crou CyLiecTBOBaHWSA, venoBeka u ObiTus,
HaLeneHHOW Ha OOCTUXEHWe 4YenoBeyeCTBOM COBepLUEHCTBa. 3aechb
paccMOTpeHbl NPUHLUMMNBI BEPOBaHMA Npu nogxoae k KopaHy B Tapuka-
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Te OekTawm, a Takke oTpaxeHne, MeCTO N 3HAYMMOCTb 3TOr0 B MOSNT-
Bax, OLEHKa B NMLE BaXHbIX JIMYHOCTEN B CUCTEME BEPOBaHUSA. Takxke
NpoaHanM3npoBaHO BHELUHEE U MUCTUYECKOE TONKOBAHME BbIOEPXKEK
13 CBALLEHHON KHUMM HA OCHOBaHWUW onpeaeneHHbix obpasyos. O6006-
LLleHHO onuncaHo npeacTtaBneHne o KopaHe B Takux Tadpcmpax OCHOBO-
nonoxHuka TapukaTta Xagpkm bektaw-n Benn, kak «Tadcmp Patmxay,
«Tadcup Bacmana» n «Makanat», a Takke B HEKOTOPbIX MCTOYHMKAX,
apkaHHame 1 nopy4veHusix Takoro poga. B ctatbe npuBeneHo onpeae-
NeHne N pasbACHEHNE psga asiToB, UCMOMb3YyEMbIX B TEX MU UHbIX UC-
TOYHMKaX B Ka4yeCcTBe AOBOAOB M CCbIIOK, yKa3aH BHeELLUHUA Tadcup u
Tacbcup TacaeBBY( cneumduyecknx asiToB, OCHOBaHHbIM Ha cUcTeme
BepoBaHusa OekTalwim B Tpydax, M3ydeHa B3aMMOCBS3b W KOHTaKT C
npyHUMNaMn Opyrux cucteMm BepoBaHusa. Kpome 3Toro, NoHATUSA «OT-
KpoBeHMey, npopo4vecTtBo 1 KopaH, chopmMmpoBaHHbIE B Ka4ecTBE No3-
TMYECKOro afieMeHTa B OQHON 13 BETBEW NnMTepaTypbl TacaBByda - no-
33un BekTalim, pacCMOTpPEeHbl B pamkax MO3TUYECKMX oOpasuoB He-
CKONbKMX NO3ToB - AMuHK, KOHyca Ompe, Awyra Benu, N'yna Hacumu,
Mupa CyntaHa Abgana, BblpaXxeHo ocoboe OoTHoLeHne nNoaToB K Ces-
LLIEHHOW KHUre.

B koHue cTaTbum ykasaH obwwui pesynbTaT 3TOr0 MUccnegoBaHUs
MHOrorpaHHoro npeacraeneHus TapukaTta 6ektawm o KopaHre.

Knroyeeble cnoea: chunocogpusi, bekmawu, mapukam, KopaH,
CesiweHHas KHuza, magcup, Xadxu bekmaw-u Benu, noasus 6ekma-
wu.

Aemopckue npasa Ha cmambu, ornybriuKkoe8aHHble 8 HalweM Xyp-
Harsne, npuHadnexam asmopam u rybriukyromcsi 8 OmKpbIMomMm docmy-
ne no nuyeH3uu CC-BY-NC.

Giris

islam dininda insan varliginin menavi tekamiiliini, ruhani inkisafini
asas maqgsad kimi goétiran tesavvuf taliminin bu dinin Mligaddes Kitabi-
na — Qurani-Karima — baxis sekli har zaman mahz bels bir disuncanin,
batini vo mistik tafekkurtin temalinde formalagsmisdir. Mahz bu baxim-
dan, bektasilik terigatinin migaddas Qurani-Kerima, Umumiyyatlo,
“vahy” meafhumuna va “peygoemberlik vazifasi” anlayigsina munasibati
ananavi yanasmadan farglidir. Baktasilik tarigatinin esas prinsipi hesab
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edilen “Haqq, Mehammad, 9li” dlislncasi bu tarigetin Mugaddas Kitab
anlayisinda da acgar noqtedir. Belo ki, “vahy” mafhumu bu dislnceya
asasan, bir ndv, “zancir” tagkil edir: Haqgqdan — Allahdan — Mahammad
peygambara goéndaerilon vehyin, yani Qurani- Karimin tefsirinde Hazrat
dlinin da rolu vurgulanir. Neticeds, Hazrat Oli baktasi inancinin asas si-
malarindan biri kimi vahy prosesina daxil edilir (Egri 2007 (1), 229).
Hozrat 9linin Quran tefsiri movzusunda shamiyyatli sexsiyyst oldugu
tokco bektasi terigetinde deyil, eloce do ensnavi islam diisiincesinde
vurgulanmisdir. Ayalarin nuzul tarixini bilen, suralerin nuzul tartibatini
nagl edan Hazrat Slinin Mlgaddes Kitaba bu yaxinhdr baktasilik
daxilinda xususi bir deyar kimi gabul edilmis, belslikla, bu disincades
Qurana sevgi ile ahli- beyt sevgisi bir vahdat teskil etmisdir (Egri, 2007
(2), 162).

Baktasi tarigatinda Quran inanci va tafsirinin asas manbalari

Manbalera istinaden, Qurani-Karimin, habels hadislerin baktasi
terigatinin inanc ve dluslinca sisteminin formalagsmasinda asas teskil et-
diyini goraruk. Butin masalmanlar kimi, Qurani Mligaddes Kitab, Hazrat
Mahammadi ise peydambar kimi seksiz qabul eden baktasilarin bu
masalays 0Ozlarine maxsus munasibatleri movcuddur (Yildirim, 2005,
287). Terigatin qurucusu kimi qebul edilan Haci Beaktas Valinin
Mlgaddas Kitab barade fikir ve dusltncalari baktasilikde Qurani-Karim
tesavvuru ugun shamiyyatli yere malikdir. Haci Baktas Valinin der-
viglerina xitaban sdyladiyi “Quran asiqden-masuqga bir maktubdur’, —
deyimi birbasa bu tesavvirin zemini hesab edils bilar. Bu ifadani onun
insana ve butun varliga sevgi felsafasinin bir Gnsiurd kimi izah etdikde,
Qurani “sevgiliden gelan bir mijde maktubu” kimi basa disdiyunu go-
rurdk (Dindi, 2006, 23).

Qurani “batun kitablarin asasi”, “Fatiha” surasini ise Quranin asasi
kimi gabul edan, Qurandan avval gondarilmis mugaddas kitablara da
imanin vacibliyini vurgulayan Haci Baktas Vali ona aid edilon ssarlards
Qurani- Karim barada dusuncalerini galema almisdir (Baltaci, 2011,
115).

Baktasilik terigatinde Qurani-Karim tefsiri barads ilk asarlerindan bi-
rinin mahz Haci Baktas Vali terafinden galema alindigi revayat edilir.
Hamin tefsirde Muqgaddas Kitabin ilk surasi olan “Fatiha”ni 6z yanasma-
siI ils izah edan Haci Boaktas Vali asarin avvalinde Hazret Mahammad
barede madhiyyeya ve Merac hadisesine yer vermisdir. Hamin
rovayatda toesvir edilir ki, Hazroet Peygambar Meraca ¢ixdigi zaman go-
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yun dordincu qatinda ses esidir. O, sesin maenbayini Cabrayil
malekdean sorusduqda ise ondan bela cavab alir: Hazret Adem yaradil-
mazdan avval bir quyuya atilan das Peygeambarin Meraca galisi
naticasinde quyunun dibina g¢atir va bu da hamin dasin yaratdigi sasdir
(Simsek 2016, 237). Mistik-efsanavi revayat, hamcinin Hazrat
Peygambarin baktasilik tarigatinda butin peygembarlarden dstun gabul
edildiyinin bariz nUmunasidir. ©serda bu hekayatin ardindan Haci Bok-
tas Vali “Fatiha” surasini tahlil edir, harfbaharf tafsirini verir. @sardaki an
maraqh cehat ise budur ki, Haci Baktas Vali surenin sodzlerinin sayl ve
hamgcinin surada kegmayan harflerle bagli 6z mistik izahlarini da geyd
etmisdir (Ozcan, 2008, 43).

“Fatihe tofsiri’/nden asagidaki parcaya nazer saldiqda, suraya bak-
tasi terigatine maxsus yanasmada mistik ve ofsanexarakterli tafsir
ananasini aydin gorurtk. Belo ki, hatta iblisin Qurani-Karim ayalarinin
nazil olmasina gaharlandiyi Migaddas Kitabin terigatde neca boyuk bir
gudret tecessumu kimi basa dusulduyuna ve gabul edildiyini mugahide
edirik.

“Bilin ki, “©lhamdadlillah” (Fatiha) surasi yeddi ayeden ibaratdir. Bu
yeddi ayani oxuyan har kasi Allah-Taala yeddi cehennamdan azad et-
sin. Bele ravayat edilir ki, Allah-Taala terafinden Heazrat Resulullaha
“Fatiha” surasi nazil edildikda lenatlonmig iblis yas tutub, xeyli aglayib.
Ona tabe olanlar basina yigisib, ondan niya agladigini sorusdugda iblis
bela cavab verib: “Bundan artiq nse olsun? Bu giin Mehammads “Fatiha”
surasi nazil edildi. Onun Gmmesati bu sureni oxudugca man daha onlari
diiz yoldan dondars bilmayaceyam” (Ozcan, 2008, 47).

Gorunduyl kimi, bu gisa hekayetds “Fatiha” surasinin shamiyyati
mistik va badii Uslubda vurgulanir.

Haci Baktas Veliye aid edilan diger tafsirmahiyyatli aser ise onun
“Basmale (Bismillah) tafsiri"dir. Bu eser de Allaha hemd ve Mehammad
peygembara madhiyya ila baslayir. “Fatiha tefsiri’ndaki kimi burada da
Merac hadisasi kontekstinde bir Allah ve Peygambar arasinda kegen
mistik dialog galema alinmig, belslikla, “Bismillah” ifadasinin fazilati vur-
gulanmisdir (Baltaci, 2011, 112). Yuxarida da qeyd etdiyimiz kimi,
Qurani-Karimi kegmis mugaddas kitablarin asasi ve “Fatiha” surasini
Quranin asasi kimi gabul edan Haci Beaktas Vali “Bismillah” ifadesini
“Fatihe” surasinin asasi kimi gabul etmisdir. Naticeds, bu ifadani
urekdan dils gatiran insanin, sanki har dérd mugaddas kitabl oxuyaraq
savab qazandigini sdylemisdir (Baltaci, 2011, 115).

“Basmoale tofsiri’ndan bir parca:

“Allah-Taala Merac gecesi Mehammad Mustafaya buyurdu:
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“©ger har isde kdmayimin seninle olmasini istayirsansa, keramimi,
lGtfGma, ismi-azemimi bildiran adim har an dilinds olsun”.

Peygembar dedi:

“llahi, ismi-azamin hansidir? LitfinG bildiren adin hansidir? Onlar-
dan he¢ vaxt ayrilmamaq ugun mana bildir”.

Allah-Taala buyurdu:

‘Ey Mshammad, ismi-azamim “Allah”, karemimi bildiren adim
‘Rahman’”, lutfimu bildiren adim ise “Rahim”dir. Ne zaman “Bismillahir-
Rahmanir-Rehim” desan, man karamim va |Gtfum ile senin kesikgin ola-
ram” (Veli/- Duran, 2007, 42).

Haci Bektas Valinin digar aserleri kimi, Allaha hamd, Hazrat
Mahammada va sohli-beytine madhiyyslerle baslayan ve boktasi
torigatinda xUsusi yera malik olan “Maqgalst” esarinde muallif asas etiba-
rile sufi talimine maxsus “doérd qapi, girx magam” mafhumundan bahs
etmakla yanasl, Qurani-Karim va peygembarlikla slagedar dusuncaleri-
ni bildirmisdir (Baltaci, 2011, 114). ©serboyu bir sira Quran ayalerinin
istinad kimi geyd edilmasi “Maqgalet” aserinin Umumi meanada Quran
osasinda yazildigini gosterir (Uger, Caykara 2021, 430). Doqquz
hissadan ibarat olan aserin har hissasinda muxtslif ayslar mévzuya uy-
gun sekilde vurgulanmisdir. Masalen, “haqiget magami’ndan bahs
edilen altinci hisseda “Zumar” suresinin 53-ci ayasi (“Allahin
rehmetindan (midinizi tizmayin”), sakkizinci hissade “Talaq” surssinin 3-
cu ayasi (“Kim Allaha tevekkiil etss, Allah ona kifayst edar”), Hozrot
Adamin vyaradilisi haqqinda danigilan doqquzuncu hissadsa “Tariq”
surasinin 7-ci ayasi (“(O su kigilerin) bel simuyundan, (gadinlarin isa)
koks sumiytnden c¢ixar’) hamin mdvzulara dalil mahiyystinde gdsteril-
misdir (Uger, Caykara, 2021, 432).

Manbalara nazer saldiqda goruruk ki, bir sira konkret ayalar baktasi
ananasinda daha xususi shamiyyet kasb etmisdir. Hamin ayslar ara-
sinda “Maeqalst” aserinde do qeyd edilmis “nasuh tovba” ayesi
(“Tehrim”, 8), “Nur” ayasi (“Nur”, 35), habels “Fatiha”, “Yasin”, “Fath” ve
“Ixlas” surslerinin adlarini ¢eke bilerik (Uger, Caykara 2021, 429).
Malumdur ki, adikegan “Nur” ayasinin tekce baktasilik terigatinda deyil,
bitin tesavvuf taliminds 6zlinemaxsus dayaeri vardir.

“Allah gbylsrin ve yerin nurudur. Onun nuru bir oyuqda, parlaq uldu-
za benzer siise altinda yanan qendile banzayir. Qandil ne sarqds, ne
qgarbds biten mibarek zeytun agacinin yagi ile yanir. Bu yag od toxun-
masa da, igiq sacir, nur ustiinds nurdur. Allah istadiyini 6z nuruna
qovusdurur. Har seyi bilen Allah insanlar (¢lin belace ibretamiz misallar
¢okir’ (Quran “Nur”, 24/35).
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Bu ayads buyurulan “nur” ve “miskat” (oyuq, tax¢a) mafhumlari va
Umumiyyatle, butdév ays haqqinda muxtslif tefsir alimlarinin farqli izah-
lar1, hatta mistaqil aserleri (masaslen, islam alimi ve filosofu Qazzalinin
“Migkatll- sanvar” eseri) mévcuddur (Sénmez 2021, 181). Baktasi du-
suncasi isa “nur” — “Haggq-Mahammad-0li” mafhumu ile eynilagdirilmisg,
nurun vahy ile Hazret Peygembara va ardinca Hezroet Oliya kecdiyi,
ayadaki “nur” ifadesinin mahz bu vehdati bildirdiyi gabul edilmigdir (Son-
mez 2021, 186).

Baktasi terigatinda seckin soxsiyystlordan ve “yeddi ulu ozan’dan
biri sayilan Virani Baba da aserlerinde Qurani-Karima yanasmasini bil-
dirmisdir. Manbalera ssasen, o, “Elmi-Cavidan” adli ssarinde “Nacm”
surasinin 3-cU va 4-cu ayslerina istinadan demisdir:

“Bil ki, Resuli-©krem sellallahu aleyhi ve sallom havayi-nafs ile asla
séz séylomemigdir. illa (yalniz) vehyi-Hiida ilo séylerdi” (Egri, 2007 (2),
166).

Ayanin maalindan ibarat olan bu cumlada Virani Babanin simasinda
bektagi enenasinin “vahy” anlayisini va bu anlayisa inanci, baglihgi
gormakdayik.

Qurani-Kerima baktasi munasibatini agiqg-askar gosteron digar
manba — baktasi qaydalarini ehtiva edaen arkannamalardir. Manbalara
asasan, bu asarlarin birinda “iman” mafhumunun Quran ile six batlinluk
toskil etdiyina dair obrazh bir hissa tarigatin Quran tesavvirl barade
umumi fikir yaradir:

“Iman bir agac kimidir. Kékii Qurandir. Qabigi hayadir. Gévdasi sii-
kUrdlr. Budaglar taqva, yarpaqglari tovbadir. Meyvasi Allahin rehmati-
dir’ (Egri, 2007 (2), 172).

Bu ifadalerda “kdkstz agacin geyri-mumkunliyu” ifadssi ile Quranin
da iman ugun vacib gert oldugu vurgulanir.

Terigetin Qurana muanasibatinin Umumi adi “Buyruq” adli muxtslif
oserlorde do 6z oksini tapir. Bu gebilden olan “Menaqibi-imam Cafer
as-Sadiq’de movzulara dalil kimi gatirilon bir sira ayeya rast galirik.
Hamin ayalardan biri agagidakidir:

“©ger biz Qurani bir dag lzsrine gbndarse idik, Allah qorxusundan
bas ayib parcalandigini gbrardin. Bu mesallari insanlara danigiriq ki,
balke ibrat alib dlisiinaler” (Quran, “Hasr’ 59, 21).

Bu ays asardeki “qirx magam” (burada “on bes magam”) mdvzu-
sunda on besinci magamdan — “heybat”den bahs olunarkan istifads edi-
lir (Bozkurt 2018, 188). Hargand ayanin tafsiri bildirilmir, lakin “heybat”
magamina istinad olarag mahz bu ayanin geyd olunmasi ¢ox
diqgetgekandir. Belo ki, tofsir asarlorinds ayenin batini manasi bu
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sokilda izah olunur: ager daga insana maxsus agil ve suur verilss idi,
Quran onun Gzarina nazil olsa idi, dag Kitabin igindaki Allah amrlarina
tab getire bilmayib, pargalanardi. Halbuki Qurani-Kerim Hoazrat
Mahammada gondarilmigdir, cinki Allah 6z peygambarina bu yuku da-
simasli ugun dagdan daha boyuk guc, dézum, sabir baxs etmisdir (Gor-
dik 2020, 223). Bu ince magam, hamginin baktasilikde Peygembare
gars! duyulan boylk sevgiden, onun baseriyyate nUmuna kimi gabul
edilmasindan xabar verir.

Baktasilik ¢arcivasinds yazilan aserlerde tazahur edsn misilsiz
Qurani-Karim sevgisi terigatin ibadatlerinde dae 6zinlu goéstarir. Bela ki,
xususi cem ayinlerinde da baktasilor Qurandan bir sira aye saslandi-
rirfler. Masaloen: “ciragoyatma” zamani “Nur” surasinin 35-ci ayasi vo
qurban kesarkan ise “Saffat” suresinin 103-107-ci ayslari oxunur (Egri,
2007 (2), 184):

“Onlarin har ikisi (Allahin amrina) taslim oldugu ve (Ibrahim ismayili
qurban kesmak Ugln) Uzlste yere yixdi§i zaman biz ona bels xitab et-
dik: “Ya Ibrahim! Artig sen réyanin dizgiinliyind (Allah tsrefindan ol-
dugunu) tesdiq etdin!” (Sena yuxuda na amr olunmusdusa, onu yerina
yetirdin. Allah sana lutf edarek oglunun yerina bir qog¢ kasmayi buyurur).
Biz yaxsi is gorenlari bele mukafatlandiririq. Stbhasiz ki, bu, acig-aydin
bir imtahan idi. Biz ona boyuk bir qurbanliq (Habilin qurbanliq qogunu)
avoz verdik”.

Qurani-Karimda buyurulan bu mashur gissanin baktasilikde qurban
ayinine numuna taskil etdiyi, ayin asnasinda bilavasite oxunmasi
Muagaddas Kitabin baktasilar tg¢lin bdyuk shamiyyat kesb etmasinin,
birmanall olarag hayatin har yonunda rehbar kimi gabul edilmasinin ni-
sanasidir. Qurana inam va baglliq baktasilikds ister inanc saviyyasinda
formalasmis ve 0&zinu, adsten, mistik mahiyysatde blruzs vermis
(masalen, butin peygambearlerin Haqq peydambar kimi gabul edilmasi
(Dogan, 2019, 131), Quranda bahs olunan peygdambar gissalerinin ma-
hiyyati ve dini mesaji barade mistik inanclar (Dogan, 2019, 135), istarse
da praktiki ibadet seklinde (massalen, semah ayininde, qurbankasma
ayini zamani Quran ayalarinin oxunmasi) tezahlr etmisdir.

Quran inanci va tasavviiriiniin baktasi poeziyasinda aksi

Baktasilik terigatinde 6zinamaxsus Qurani-Kerim yanasmasi bu
torigete mansub sairlerin poetik nimunalarinde ayani sakilde aks olun-
musdur. Qurani-Karim ayalarinin, gissalarinin batini ve mistik tefsiri ma-
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hiyyatinda olan bu nUmunalar baktasi ananasinde Quran inancini anla-
maq ugun avazsiz vasitadir.

Yuxarida adigakilen Virani Baba kimi, yeddi ulu ozandan biri olan
XVI asr sairi Yemini de seirlorinde Qurani-Karim ifadalerinden,
ayelarinden dasliller gatirarek, terigatin Quran tesavvuru barads ayani
misal rolunu oynamisdir (Egri, 2007 (2), 166).

Magar Cabrail ol, deam hazir oldu,

Ki Haggdan ©hmada vehy ile galdi.

Orisdirdi Rasula Haqq salamin,

No amr oldusa, arz etdi tamamin (Ozmen, 1998 (1), 43).

Quranin Allahdan Caebrayil malak vasitesile Mehammad peygdam-
bara nazil edilmasi prosesi bu lakonik misralarda tasvir edilmakle yana-
sI, baktasi sairinin “vehy” mafhumu, peygembarlik vazifasi va Qurani-
Karim barada yanasmasini ifade edir.

Hom baktasi seiriyystinde, ham da butin tasevvuf adabiyyatinda
danilmaz yera malik bdyuk sair Yunus ©mrenin yaradicihginda da
Qurani-Karima inancin, baglihgin shemiyysti, Umumi Quran tesavvuri
poetik dills ifada edilib:

Dard kitabi serh edan asidir hagigatdas,

Zira tafsir oxuyub manasin bilmadiler (Boz, 2021, 108).

Alimler kitab duzar, garani aga yazar,
Konullards yazilir bu Kitabin suresi (Boz, 2021, 598).

Gorunduyd kimi, gorkemli sair Yunus ©mra bu iki beytinde
Mulgaddas Kitaba garsi 6zunun poetik yanagsmasini dile gatirir. Misrala-
rinda Qurani- Karimin batini, darin manasina balad olmagin daha Ustun
bir fozilet hesab edildiyini bildiran Yunus ©mra Qurani kénuilden duyub-
anlamagin vacibliyini sairana uslubda galema almisdir.

Manbaelara nazer saldiqda, XIX asrde yasamis bektasi sairi Asiq
Valinin seirlerinde de Quran barede baktasi tesavvirinin diggstalayiq
poetik nUmunasina rast galirik (Egri, 2007 (2), 175). Qeyd edildiyi kimi,
torigetda xUsusi dayara malik olan “Fatiha” surasini 6zinamaxsus nazm
dili ile sero koguren Asiq Veli burada, hamginin baktasi inancinda,
terigatin Mlgaddas Kitab tesavvurinun formalasmasinda bir rehbar ki-
mi gabul edilen Hazrat Olini yad edir:
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“lyyske nabudu” gézimiin nuru,
“Va iyyaka nastein” verdim igrari.
“Ihdines-siratel-misteqim” yari,
“Siratallazina” ¢aldi galema.

“©Onamta aleyhim”, dedim ya 9li,

“Geyril-magzub sleyhim”, dedim bali.

“Valazzallin”, dedik, qaldirdiq ali,

Gozlersm dost yolu, durdum salama (Ozmen, 1998 (2), 170).

“Fatiha” surasinin ayalarini parga-parga misralara dasiyan asiq sair,
belalikla, ham seirde dile gatirdiyi mazmuna Qurani-Karimdan istinad
edir, ham de suranin baktasi terigatindaki batini, mistik menasini Uza
¢ixarmaga calisir.

Oxsaruslublu poetik nUmuna XVII asr baktasi sairi Qul Nasiminin

oserlorinde de miisahide edilir. “ixlas” suresinin ayelerini serine k-
curmus sair 6z Allah sevgisini ve Qurana bagliligini bels bir poetik dilla
galema alir: (Egri, 2007 (2), 175).

Oxudum isminda “Bismillahir-Rahmanir-Rahim,
Ay sifetindir, sifetin “qul huvallaht-shad”
“Lem yalid” zatin, “valem yuled” sifatin vasfidir,
“Loem yoakun” zati-sifetin “lehu kufuvan shad”
(Oztelli, 1969, 47)

Baktasi poeziyasinin, imumilikda, tesavviuf adabiyyatinin saciyyavi
mistikasi Qul Nasiminin bu beytlerinde da aydin sezilmakdadir. Allahin
“Ixlas” suresinde buyurulan xiisusiyyatlerine poetik bir tecessiim gazan-
diran misralar Qurani-Karimin baktasi dugtncasindaki batini gatina dair
bir nUmuna sayila bilar.

Yeddi ulu ozandan biri kimi gabul edilen, XVI asrde yasamis digar
mashur sair Pir Sultan Abdal 6z seirlarine Qurani-Karimdan dasliller
gatirmig, ayelari ham ilahi bir istinad kimi, ham de manavi glc timsal
kimi dayarlandirmisdir:

Bu, esq meydanidir, bunda ar olmaz,
Basini top eyle meydan iginda.
Ac¢ gbzuna, asraf Haqq zikr elo,
“Fazkuruni” dedi Quran iginda
(Egri, 2007 (1), 240).
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Pir Sultan Abdal bandin son misrasinda “Bagara” surasinin 152-ci
ayasinin ilk s6zinl geyd etmisdir: “Onda siz de meni zikr edin ki (“foz-
kuruni”) ki, Men de sizi yada salim! Mana gutikiir edin, Mani danmayin!”.
Gorunduyd kimi, sair bu aye ile “Haqqi zikr ele” dediyi avvalki misrasina
istinad gatirmis, dolayisi ile Allahi zikr etmayi ve Quran oxumagi tesviq
etmisdir.

Naticoa

Baktasilik tesavvif teliminde an spesifik xtsusiyyatlera malik olan
bir tarigat kimi, Islam dininin Miigaddes Kitabina, onun tefsirine xitaben
0z farqli, geyri-ananavi, Umumi manada mistik yanasmasi ile segilir. Bu-
tin tasevvlf mektablarinde migaddas Qurani-Kerima garsi musahida
edilan batini menalandirmanin bektasi tarigatindaki xuUsusi farqgi bu
torigetin inanc prinsipinde yer alan shamiyyatli saxslerle — Hezrat
Peygembar, Hozrat Oli ve ahli-beytle birbasa slagalendiriimasi, onlarin
soxsiyyati ve hayati ile dayarlandiriimasidir. Terigatin banisi olan Haci
Baktas Validen Uzubari bir snana kimi tesekkul tapmis bu yanasma
birmanali olaraq, Quranin “baktasisayagi” tafsirinin zeminina ¢evrilmis-
dir. ister Haci Boktas Vaelinin adina baglanan “Fatihe”, “Besmaele” tof-
sirlerinda, “Meqalet” aserinde, hamc¢inin ondansonraki boaktasi bo-
yuklarinin manbalarinde Qurani-Karimin konkret sure va ayslari baktagsi-
liyin inanc sisteminin, elace da ibadatlerinin bindvrasi kimi gabul edil-
misdir. Basqa ifade ilo desak, bektasi nimayandaleri 6z inanc prin-
siplerini temallandirmak, asaslandirmaq, dslile sdykendirmak ugln
Quranin  c¢ixariglarindan  muatemadi  sekilde istifade  etmisler.
Ozlerinemaxsus cem ayinlerini, qurbankesmani ve diger ibadatleri do
mahz mugaddas Quran ayalarinin migayisti ile hayata kegiren bakta-
silarin hayatinda Qurani-Kerimin “ilahi ve toxunulmaz” bir kitab deyil,
gundaslik hayatin bir par¢asi oldugu agig-aydin mugahide edilir.

Tasavvuf adabiyyati gergivesinde yuzillar erzinds formalasmis boak-
tasi poeziyasi ve seiriyyati torigatin Qurani-Kerima miuinasibatini basa
dismak ve Umumi ¢argivada gora bilmak tGg¢lin mihim bir manba kimi
giymatlandiriimalidir. ©n mashur baktasi sairlarinin, o ciumladan Yunus
omranin, Pir Sultan Abdalin, Virani Babanin, Yaminin, Qul Nasiminin va
bagqgalarinin poetik nUmunalarini genis spektrde mutalis etdikda sair-
larin bu seirlerinda tarigatin Umumilikde Qurani-Kaerime munasibatini
aks etdirdiyini goruruk. Har birinin forgli, diggatalayiq yanagsmasini, mis-
tik, batini, felsefi manalandirma cahdlarini migsahida edirik. Baktasiliyin
islam dininin Miigeddes Kitaba basqga bir aspektden, derin menaviyyat
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gorgivesindan olan bu yanasmasi sairlarin asarlarinds daha aydin, bariz
sokilde nazara carpir.
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Ozet

Azerbaycan’inin bilge alimi, Ortacag islam diinyasinin dirayetli filo-
zofu, sehit veli Aynulkudat el-Miyaneci’'nin (6. 525/1131) belki de en be-
lirgin Ozelliklerinden biri, goruslerini ortaya koyarken ve sistemini inga
ederken, islam vahyinin ve kultir mirasinin verilerini kendine referans
olarak almasidir.

Denebilir ki, islam dusiince tarihinde Kur'an ve islam kiltir mirasi-
nin verilerini, kendi varlik gorusu ve dusunce sistematigini olugturmada
en ¢ok ve yerli yerinde kullanan dusunurlerin basinda Azerbaycan’in
ziyalisi sehit veli Aynulkudat el-Miyaneci gelmektedir.

Miyaneci varlik, yaratig, ndr, israk ve zuhGra dair goruslerinin islam
vahyi ve kultir mirasi ekseninde sistemlestirmistir. Bu bakimdan onun
sistem ve goruslerini, islam dusiince geleneginin disinda bir akima ve-
ya Antikcag ya da Yunan felsefesi ekolleriyle iligskilendirmek zor, belki
de imkansizdir.

Onun kendine 6zgu sistem ve gorusleri, kendinden sonra ciddi tesir-
ler gdstermis; Sihreverdi’de israki, ibni’l-Arabi’de ise vahdet cigirlari
acmistir.

Miyaneci, Kur'an ve hikmeti idrak etmis kudretli manevi vizyona sa-
hip bir veli oldugu kadar, yaratilig, varlik, akil ve bilgi Gzerine daha on-
ceki islam diistiniirlerinde gokga rastlanmayan 6zgiin énermeler ortaya
koyacak kadar rasyonel analiz glicu olan bir filozoftur.
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Bu bakimdan el-Miyaneci’'nin kendi varlik sistemini temellendirdigi
ve teorisini inga ettigi NOr ve ZuhQr gibi ana kavramlarin islam vahyi ve
kaltur mirasindaki yerinin irdelenmesi ve idrak edilmesi 6nem arz et-
mektedir.

Anahtar kelimeler: Felsefe, el-Miyaneci, Varlik, Yaratilis, Nar, Is-
rak, Zuhadr

Dergimizde yayimlanan makalelerin telif haklari yazarlarda olup,
CC-BY-NC lisansi altinda acik erisim olarak yayimlanmaktadir.
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Xiilase

Azerbaycanin irfan alimi, Orta esr islam aleminin forasetli filosofu,
sohid vali Eynealquzat al-Miyanaginin (vafati — 525/1131) 6z fikirlerini irali
surarkan, sistemini qurarkan balka da an forgli xtisusiyyatlarinden biri onun
islam vehyina ve madani irsinin mslumatlarina ssaslanmasidir.

islam diisiince tarixinde, demak olar ki, Quran ve islam madani irsi-
nin malumatlarindan 6z varlig baxisini ve dusunce sistemini yarat-
maqda an ¢ox va yerinds istifade edan mutafakkirlarden biri — Azarbay-
can ziyalisi sehid vali Eynalquzat al-Miyanagidir.

Miyanagci islami vehy ve madani irs istigamatinda varliq, yaradilis,
nur, israq va zuhur haqqginda fikirlerini sistemlasdirmisdir. Bu baximdan,
onun sistem ve yanasmalarini islam diisiince enenasinden kenar bir
cerayanla, yaxud gadim ve ya yunan falsafe maktablari ilo slagalendir-
mak ¢atindir, hatta geyri-mumkundur.
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Onun 6zunamaxsus sistemi va baxiglari xaleflarina ciddi tesir gos-
tormis, Siihreverdinin israq, ibn al-8rabinin ise vehdst nazeriyyslerine
nazari zamin hazirlamisdir.

Miyanaci Qurani va hikmati derk etmig, qudratli ruhani dinyagoruslu
bir dvliyadir. O, avvaller islam miitafakkirlarinde tez-tez rast gelinmayan
yaradilig, varliq, agil va bilik haqqinda orijinal muddaalar irali sirmak
ucun rasional tehlil gictuine malik olan bir filosofdur.

Bu meanada, al-Miyanaginin varliq sistemini asaslandirdigi ve
haqqinda nazariyys irali surdlyd “nur” va “zUhur” kimi asas mafhumla-
rin islam vehyi ve madaeni irsi mistevisinde tedgigat obyektine cev-
rilmasi va dark edilmasi boylk shamiyyata malikdir.

Acar sozlor: folsofe, al-Miyanagi, varliq, yaradilis, nur, igraq, zdhur.

Jurnalimizda darc olunan meqalslerin musllif hiiquqlari mislliflare
moexsusdur ve onlar CC-BY-NC lisenziyasi ile her kaese agiq sokilde
darc olunur.
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Abstract

One of the most distinctive features of the martyred saint (weli al-
shahid) Ayn al-Qudat al-Mayanaji (d. 525/1131), the Azerbaijani scholar
in irfan (gnostic discipline in Islam), the outstanding philosopher of the
medieval Islamic world, is that he used Islamic revelation and cultural
heritage as a reference while presenting his views and building his
system.
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It can be said that in the history of Islamic thought, the Azerbaijani
philosopher, the martyred weli Ayn al- Qudat al-Mayanaiji, is one of the
thinkers who most appropriately and duly used the Qur'an and Islamic
cultural heritage to form his own view of existence and system of
thoughts.

Mayanaji systematised his views on existence, creation, noor (light),
ishraq (brightness) and zuhur (appearance) on the axis of Islamic
revelation and cultural heritage. In this respect, it is difficult or even
Impossible to associate his system and views with a movement outside
the Islamic tradition of thought or with the schools of ancient or Greek
philosophy.

His unique system and views had a significant influence on his
successors, and provided the theoretical basis for Suhrawardi's theory
of ishraq and lbn al-Arabi's theory of wahdat.

Miyanaji was not only a saint with a powerful spiritual vision who
comprehended the Qur'an and wisdom, but also a philosopher with the
power of rational analysis to put forward original propositions on
creation, existence, reason and knowledge, which were not common in
previous Islamic thinkers.

In this sense, it is of great importance that the basic concepts such
as "noor" and "zuhuhr" on which al-Mayanaji built his system of
existence and theorized it, become objects of research in the context of
Islamic revelation and cultural heritage.

Keywords: Philosophy, al-Mayanaji, Existence, Creation, Noor
(Light), Ishraq (Brightness), Zuhur (Appearance)

The copyright of the articles published in our journal belongs to the
authors and is published as open access under CC-BY-NC license.
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Pe3lome

Bo3MOXHO, 04HOMN M3 caMblX BblAalOLLMXCA YepT UpaHCKoro y4ve-
Horo AsepbangxaHa, myaporo dpunocoda cpegHeBEKOBOrO NCIaMCKO-
ro mmpa, wexmga senn AnHankysata anb-MusHampkn (ym. 525/1131)
AABNSAETCA TO, YTO OH PYKOBOACTBOBASICS MCIAMCKMM OTKPOBEHWEM U
AaHHbIMM KyNbTYPHOro Hacneaus.

Mo>HO ckasaTb, YTO B MICTOPUM MUCITAMCKOM MbICNIU OAHUM U3 MbIC-
nuTenen, nUcnosib3oBaBLUMX WHGOpmMmaumio n3 KopaHa m mcnamckoro
KyNbTYPHOro Hacnegus ans cosgaHus COOCTBEHHOMo B3rnsiga Ha cyule-
CTBOBaHME N CUCTEMY MbICNN, SABNSETCA OAUH U3 MbICIUTENEN - a3ep-
BGanaKaHCKUA NHTENNUIEHT, Wwexug Benn AnHankysaTt anb-MusaHagpxu.

MusaHampkn cuctemaTusnpoBarn CBou B3rnsagbl 0 6biTun, TBOPEHUM,
CcBeTe, MWpake U 3yxXype B HamnpaBfeHWM WUCIaMCKOro OTKPOBEHUS U
KyNbTYPHOro Hacnegus. B 3Tom OTHOLWWEHUN TPYAHO, AaXe HEBO3MOXHO
COOTHECTU ero CUCTEMY M MOEWN CO LLKOSION BHE WUCIAaMCKON Tpaguumm
MbILUSIEHUST UNU CO LLKOMIaMW aHTUYHOCTU UNK rpeveckon cunocodun.

Ero yHukanbHaa cuctema u B3rnsabl okasanu cepbe3Hoe BnusaHue
Ha ero xanadoB, NOAroTOBUIM NMoYBYy AN Teopun mwpak CyxpaBapau
n egnHctea VIGH anb-Apabu.

MusHampkn 6bin1 CBATBIM YENOBEKOM C GoraTbiM AyXOBHbIM MUPO-
BO33peHueM, nosHaswmm KopaH un mygpoctb. OH Takke aBnanca du-
nocodom, obnagaswmMmM CUMOM pauMOHanbHOrO aHanuMsa Ans BblOoBU-
XXEHUS1 OpUTMHanbHbBIX MbICIIEA O TBOPEHUU, ObITUKN, pa3yMe N 3HAHWMW,
KOTOpblE pacnpoCTpaHEHbI CPeAN NCNAaMCKUX MbICITUTENEN OO HEro.

C 3TOM TOYKM 3PEHUSA BaAXKHO M3YYMTb M MOHATb MECTO OCHOBHbIX
MOHATUN, TAKNX KAk HYp M 3yXyp, Ha KOTOpbIX Bblfila OCHOBaHa cuctema
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ObITUA N Teopusd anb-MunaHagxu, B UCNaMCcKOM OTKPOBEHUN U KYIbTYP-
HOM Hacnegun.

Knroyeenble cnoesa: punocogpus, anb-MusiHadxu, bbimue, meope-
Hue, Hyp, uwpak, 3yxyp.

Aemopckue npasa Ha cmambu, onybruKo8aHHblIe 8 HalWeM Xyp-
Harne, npuHadnexam asmopaM U rybuKkytomcs 8 OmMKpPbIMoM 0ocmy-
ne no nuyeH3uu CC-BY-NC.

Giris

Ontolojik ve epistemolojik olarak varlik konusu felsefenin, bastan
beri en temel ve en dnemli konularindan biri olmustur. Antikgag oncesi
mitolojilerin kozmogonik problemlerinden biri de varlik problemidir.

Her ne kadar “Metafizik /metaphysica” terimini Aristoteles kullanma-
mig; s6z konusu terimi “ta meta ta physika biblia / fizik Uzerine yazilan
notlardan sonra gelen” seklinde ilk kez M.O 1. ylizyillda yasamis Rodos-
lu Andronikus zikretmis ise de (Edwards, 1967, 289); t6z ve varlik me-
selesi, Aristoteles’in Metafizik’inin ana konusu olmustur.

Karimov’'un da belirttigi gibi, varlik problemi, Orta ¢aglarin Bati fel-
sefesinde oldugu gibi, MUsliman doguda da dikkatlerden uzak disme-
mistir (Kerimov, 2008, 113). islam diistince tarihinde varlik ve mahiyete
dair arastirmalar Aristoteles’e kadar geriye dayandirilir. Bunda Aristo-
teles’in Organon kiilliyati icindeki “Yorum Uzerine” ve “Birinci Céziimle-
meler” ile Metafizik'inin Arapga’ya tercime edilmesinin yanisira; elbette
onun seckin ekol talebesi Farabi’nin, hocasinin izini takip etmesinin be-
lirleyici rolu oldugu soylenebilir.

Nasr'in betimlemesiyle “her seyden énce bir Varlik filozofu olan” ibn
Sina’nin (Nasr, 1993, 197), islam dlsiincesinde Varlik konusunun mer-
keze oturmasinda dirayetli ve 6nemli gayreti s6z konusudur.

Bitiin bunlarin étesinde, Varlik meselesinde, islam disiincesinin
olusumunda merkezi roll ve olmazsa olmaz konumu bulunan Kur'an-i
Kerim ve Islam vahyinin sundugu veriler ve referanslarin belirleyiciligi
dikkate alinmaldir. Ancak varlik ve yaratiliga dair Islam’in ilk glnlerine
ait vahiy verileri ve rivayetler, islam filozoflarinin ¢ok da dikkatlerini cel-
bettigi sdylenemez. Bunun biraz da, terciimeler siirecinin islam diinya-
sini ciddi sekilde kugsatmasi ve Musliman dusundurlerin bu tercime fur-
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yasina yakalanmis olmalarindan kaynaklandigini soylemek mumkun-
dar.

Islam distince tarihinde Kur'an ve vahyin verilerini, kendi varlik gé-
risu ve dusunce sistematigini olusturmada en ¢ok ve yerli yerinde kulla-
nan dusunurlerin baginda Miyaneci’'nin geldigini ifade etmek gerekmek-
tedir. Miyaneci, varlik sistemi ve géruslerini, Kur'an ayetleri ve islam
kaynakli rivayetler Gzerine oturtmaya galismistir. Onun eserleri ele alin-
diginda, her bir temel gérusiinde islam vahyinden birkag delili dayanak
ve ilham kaynagi olarak kullan-

digi gorulebilir. Nitekim 94 sayfalik Zibdeti’l-Hakaik’inde 105 adet
ayet-i kerimeyi, yanisira bir o kadar da Hz. Peygamber'den hadisler ve
Selef-i Salihin’den rivayetleri gortslerine dayanak olarak almigtir. 154
varak yazma halindeki Temhidat'inda ise 678 adet ayet-i kerimeyi, ya-
nisira bir o kadar da Hz. Peygamber'den hadisleri ve Selef-i Salihin’den
rivayetleri referans ve kaynak olarak kullanmistir. Benzer yontem, Ug
ciltik Nameh&’sinda da hakimdir (Bkz. Miyaneci 1362-1: 116-123, 133-
153; 1362-2: 94-97, 99-104, 366-371; 1362-3: 366-369, 380-387).

Dolayisiyla el-Miyaneci’nin bu yonini g6z ardi ederek; onu Sudir-
cu, Panteist veya Neo-Platonist seklinde bir yerlerde konumlandirmak,
kendisinden 6nceki Antik ¢ag veya Yunan duslnce ekollerinden bes-
lendigi zanniyla onun goruglerini mutalaa etmek de isabetli olmayacak-
tir.

Dahasi Miyaneci, Zubde’sinde butiin bu kadim ve neo-panteist yak-
lagsimlari ve sudlrcu nazariyeyi reddetmekte, hatta “kufur”’ olarak nite-
lemektedir (Miyaneci, 2016-1, 120-122).

Miyaneci’'nin, panteizme ve sudlr nazariyesine yonelik reddiyesi ka-
dar, onun “Zuhdr”, israk ve N{r gérigleri de kendine 6zgu ve orjinaldir.
Bu baglamda onun s6z konusu goruglerinin “yoktan yaratma” olmayan
bir yaklagimla algilanmasinin yanlishgini gérmek gerektigi aciktir.

Nitekim Miyaneci, Mutlak Ndr olan Allah’in, hakikatte yok (ma’diim)
olan varlik ile, yoktan yaratip ortaya ¢ikarmasi iligkisini sOyle agiklamak-
tadir: “Karanlik, nur ile aydinlanir. Nur bu manéda kullanildiginda,
hakiki nur olan Allah’a itlak olunabilir. Béyle olunca, diger blitiin nurlar
mecézi bir isimden ibaret kalir. Biitiin mevcidat, kendilerinde madum
(vok) hélde idiler. O’'nun ndru, kudreti ve iradesi ile varliga geldiler. G6k-
lerin ve yerin varligi, onun kudret ve iradesiyle olduguna gére ‘Allah
gbklerin ve yerin ndrudur’ (Kuran 24:35) ifadesi O’ndan baskasi igin
gecerli olamaz. Zerre, hi¢ karanlikta gérilebilir mi? Hayir!.. Zerrelerin
kegif ve zuhdru, ginegin dogusunun varhigina baglidir. Eger glnesin
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dogusu olmazsa, zerrelerin varligi gérilemez ve mé&’dum kalirlar’
(Miyaneci, 2015, 177).

Miyaneci’nin Israk ve Nar gorist, onun felsefe ve varlik sisteminin
temel esaslarindandir. Bu sebeple onun felsefi sistemini idrak etmek ve
bir biitlin olarak anlamak igin, israk ve NQr gorislerine kaynaklik eden
islam vahyi referansli bilgi ve verileri ele almak énem arz etmektedir.

1. EL-MIYANECP'NIN VARLIK SISTEMINDE NUR, ZUHUR VE
YARATILIS KAVRAMLARI

Miyaneci’nin eserleri incelendiginde gorulecektir ki, o, ontolojik sis-
teminde bizzat varlik ve yaratisa bakisini Kur'an ayetleri ve islam kdltiir
mirasinin verileriyle sekillendirmektedir. S6z konusu veriler, dirayetli bir
dusunurun sistem ingasi i¢in yeterince mevcut sayilabilir.

Bu baglamda Kur'an-1 Kerim'in varlik ve yaratilis baglaminda akil
sahiplerinin onune koydugu su ayetler son derece dikkat ¢ekici ve vaz-
gecilmezdir: “O, bir seyi diledigi zaman, O’nun emri o seye ancak “Ol!”
demektir. O da hemen oluverir’ (Kur'an 30:82), “O, her an yeni bir ilahi
tasarruftadir’ (Kur'an 55:29), “Goéklerdeki her sey, yerdeki her sey Al-
lah’indir. Allah, her seyi kugaticidir’ (Kur'an 4:126), “O, ilmiyle her seyi
kugatmigtir” (Kuran 20: 98), “Dogu da, Bati da (tim yeryiizi) Al-
lah’indir. Nereye dénerseniz Allah’in yiizii (vech) iste oradadir” (Kur'an
2:115), “Yerylziinde bulunan her sey fanidir. Ancak azamet ve ikram
sahibi Rabbinin zati (vech) baki kalacaktir” (Kur'an §5: 26-27) ve “O’nun
zatindan (vech) bagka her sey yok olacaktir” (Kur'an 28:88).

Ote yandan son peygamber Hz. Muhammed'in (saa) peygamberli-
gini ilan etmesiyle birlikte yanina gelen insanlarin ve heyetlerin, kendi-
sine sorduklari sorular arasinda varlik, alemin ve insanin yaratiliginin
baslangici vs. konularin oldugunu da gormekteyiz. Bu suallere Hz.
Peygamber tarafindan cevaplar da verilmistir.

Nitekim, ashaptan Imrén b. Husayn'in (ra) naklettigine gére; Hz.
Peygamber, Yemen’den gelen Temimogullari heyetinin yanisira diger
bazi heyetler de Mescid-i Nebevi’ye geldiklerinde, varlik ve yaratiligin
baslangicina dair sorularina sbyle cevap buyurmusgtur: “Allah vardi ve
O’ndan énce higbir sey yoktu. Allah’in arsi su lzerinde idi. Allah gbkleri
ve yeri yaratti. Her seyi zikre (Kitab’a/Levha-i Mahf(iz’a) yazdi” (Buhari,
2016, Hn. 7418).

Diger bir rivayete gbére Hz. Peygamber, “(Ezelde) Allah vardi ve
O’ndan baska higcbir sey yoktu. Ve Allah’in arsi su lzerinde idi. Ve her
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seyi (tim kainati) zikre (Kitab’a/Levha-i Mahflz’a) yazdi. Ve Allah gbk-
leri ve yeri yaratti” seklinde cevap vermisti (Buhari, 2016, Hn. 3191).

Kendisinin naklettigine gore; Ebl Hireyre de Hz. Peygamber’e
(saa) “Ey Allah"in Resdlii! Canlilar neden (hangi maddeden) yaratiimis-
lardir?” diye sormus; Resdlullah da “Sudan” buyurmugtur (Tirmizi, 1999,
Hn: 2526).

Hz. Aise"nin naklettigine gére; Allah Resdlii (sav), melekler, cinler
ve adem’in yaratiligina dair séyle buyurmustur: “Melekler nurdan, cinler
alevii atesten, Adem ise size (Kur'an'da) tarif edildigi iizere (balgiktan)
yaratiimistir’ (Muslim, 2016, Hn: 7495).

Yemenli sahabi Eb0 Musa el-Es’ar’nin naklettigine goére; Allah’in
Adem’i hangi tiir bir topraktan yarattigina dair Hz. Peygamber (saa)
séyle buyurmustur: “Allah, Adem"i yeryiiziiniin her tarafindan aldigi bir
miktar topraktan yaratti. Bu sebeple Ademogullari (renk ve tabiat yé-
niinden) yerylizii kadar (degisik sekillerde viicuda) geldiler. Onlardan
kimi kizil, kimi beyaz, kimi siyah, kimi de bunlarin karisimi (melez); kimi
yumugak, kimi sert, kimi kétiu, kimi de iyi (huylu olarak diinyaya) geldi”
(EbG Davad, 1999, Hn. 4693). Varlik, yaratilisin baslangici ve hangi
“sey”den yaratildigina dair Hz.

Peygamber’den gelen birgok rivayet bulmak mimkindir. Bu durum,
Peygamber doneminde de insanlarin, varlik ve yaratilisa dair ciddi me-
rak icerisinde olduklarini, Hz. Peygamber’e sorular yonelttiklerini ve
kendisinin de cevaplariyla onlarin bu meraklarini giderdigini gérmekte-
yiz.

S6z konusu rivayetlerde de gérildigu Uzere; islam disindrlerinin
“ilk madde”ye iligkin hava, su, toprak, ates vs. unsurlara dair bilgileri
Antik Yunan'dan tevaris ettiklerini, islam kultir verileri icinde bunlarin
bulunmadigini sdylemek insafli ve ilme uygun olmaz.

Miyaneci’'nin varlk sisteminde Allah’in varligi yaratmasina dair
Vech, Nar, ihtira’, ibda’, icad ve zuhur kavramlarin gérmek miimkiinddir.
Bu kavramlarin hepsi, bir sekilde “yoktan yaratma” ile iligkilidir.

Hatta Miyaneci, sudlr ve masdar kavramlarini da “yaratma” anla-
minda ifade etmektedir. Nitekim bagka turli anlagiimalarin 6niine geg-
mek Uzere sOyle demektedir: “Bizim, ‘O, varligin masdari ve varligin
kaynagidir’ seklindeki s6ziimiiz “O, her seyin yaraticisidir’ sé6ziimiz gi-
bidir. Bunu baska gekilde tevil eden kimse hata eder; yoksa onu séyle-
yen degil” (Miyaneci 2016-2: 244).

“Biitiin mevcidat, kendilerinde madum (yok) hélde idiler. O’nun
ndru, kudreti ve irddesi ile varliga geldiler’ (Miyaneci, 2015, 177) goru-
sunl pek ¢ok yerde tekrarlayan Miyaneci’ye gére Allah’in irade, Kudret,
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llim ve Nar (Vech) sifatlar varligin “yoktan yaratilmasi” ve “yokluktan
(karanhktan) guin ylztne ¢ikmasi” baglaminda zati sifatlaridir.

Miyaneci'deki nar, feyezan ve igrak kavramlarinin “her an yaratma”
ile ilgisi vardir; hatta bizzat “her an yaratma” ile ilgilidir, denebilir. Bu iki
kavrami “O (Allah) her an bir yaratma (bir is, bir olug, bir tasarruf, bir
tecel-

li) halindedir’ (Kur'an 55:29) ayet-i kerimesinin baglami icinde du-
sunmek gerekmektedir. Zira Miyaneci’ye goére; “tartismasiz hakikat su
ki, Allah diginda varlikta baska bir seyin varligina sebep olmaya uygun
disen higbir mevcut yoktur. Sebepliligin hakikati, ma‘ddmda varlik sdre-
tini icad (model-siz/6rneksiz yoktan yaratma) etmeye déndiktir. Sebep
var olmali ki, sebepli da var olabilsin. Ma‘didmun zéti, sebeplilik olarak
varligini saglamaz. Sebebin varligi devamli olmalidir ki, sebeplinin var-
higinin devami saglansin! Mimkdn varliklardan higbirinin hakiki bir zéati
ve varligi yoktur. Hakiki varlik ve véacib zéat sadece Ylice Allah’a aittir...
Hakiki sebep, ma‘diimlara feyezan edip onlara varlik suretlerini bahge-
decek sekilde varlikgca ustin ve bizétihi tam olan bir zattir” (Miyaneci,
2016-1, 120-122).

Miyaneci, ayni hususi nispeti, “yokluk”un ndr ile aydinlanip yaratila-
rak “varlik” olmasinda s6z konusu oldugunu belirtmektedir: “Varlik nu-
ruyla ma‘ddmun aydinlanmasi, ezeli kudret ile kendisi arasinda hususi
bir nispet gerektirir. Bu nispet devam ettigi middetce ma‘didmun kudret
nurunun aydinlhigini almasi devam eder” (Miyaneci, 1263-1, 150).

Miyaneci’nin “Allah, goklerin ve yerin nurudur” (Kur'an 24:35) ayet-i
kerimesine yaptid1 6zel vurgu, bu baglamda kullandigi zuhur ve masdar
(suddr) terimleri sebebiyle; onun, yoktan yaratma goérisu perdelenmis
sayilabilir. Belki bu perdelenme sebebiyle, Suhreverdi’nin igrakiliginin
de mujdecisi olarak kabul edilmistir. Halbuki o, meramini yukaridaki
ayetin 1s1ginda “akil 6tesi bir tavr’ olarak agiklama cabasindadir. Bu
baglamda sunu goz onunde bulundurmamiz gerekir ki; onun, kavramla-
rin gercegi ifade etmedeki yetersizligine ve terimlerin matesabih anlam-
lar ve “i¢ ige ¢coklu manalar” igerdigine dair yaptigi temel vurgu ¢ogu
defa dikkatlerden kagmistir. Bu sebeple kendisinin, dikkatlerden kagan
bu temel vurguyu israrla ve dnemle yapmasi manidardir:

“Bizim, “O, varligin masdari ve varligin kaynagidir’ seklindeki s6z-
miiz ‘O, her seyin yaraticisidir' séziimiiz gibidir. Bunu baska sekilde
tevil eden kimse hata eder; yoksa onu sbyleyen degil. Miicmel séziin
agiklamasi inatgr hasma dedil onu miicmel séyleyene aittir. Insan, kendi
dilinin altinda gizlidir;, hasminin dili altinda degil” (Miyaneci, 2016-2,
244).
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Miyaneci “Yokluktan daha zifiri bir karanlk yoktur” diyerek varligin
ve seylerin Allah tarafindan var edilisini, yokluk karanligindan varlk ay-
dinligina ¢ikarmasini matesabih bir anlatimla ortaya koyarken; “O ilktir,
sondur, zahirdir, batindir. O, her seyi bilendir’ (Kur'an 57: 3) ve “O, il-
miyle her seyi kusatmistir’ (Kur'an 20:98) ayet-i kerimelerindeki 6nerme
ve ilahi isim/sifatlar Gzerinden ve ayetlere uygun olarak “mutesabih /
¢ok anlamli” agiklamalar yapmistir (Miyaneci 1362-1: 222-223). Yoksa
onun bakisi, Antik Yunan felsefesinin veya Neo-Platonizm’in “panteizm”
veya “sudur’ nazariyesi perspektifinden degildir. Miyaneci’nin ndr,
suddr ve zuh(r kavramlarina yukledigi “yoktan yaratma” anlami da, onu
panteist dusunur kategorisine sokmaya imkan tanimamaktadir.

2. iSLAM VAHYi VE KULTUR MIRASINDA NUR VE iSRAK
C')GR_ETILERI
2.1. llik yaratilan nar olarak Nar-i Muhammedi 6gretisi

A )

islam’in ilk dénemlerinden itibaren Mislimanlarin, “Nar” ve “Nur-i
Muhammedi”, “Vech” gibi kavram ve metaforlara asina olduklarini gor-
mekteyiz. Zira Kur'an-1 Kerim ve Hz. Peygamberin 6gretilerinde bu kav-
ramlar ¢esitli versiyonlariyla mevcuttur.

Allah, Kur'an’da hem kendisini, hem Kur’an’i, hem de birgok ilk devir
muhaddis ve mufessirlerin nakillerine gére Hz. Peygamber’i “NGr” olarak
nitelemektedir. Nereye donersek donelim, Allah’in “Vech”inin orada ol-
duguna dair énerme, Kur'an'in bilgisidir. islam bilginlerinde gdriilen
“nar” (Kur'an 24:35), “vech” (Kur'an 2:115; 28:88), “gunes” (Kur'an 6:96;
10:5;

13:2), “golge” (Kuran 25:45; 16: 48, 81), “magara” (Kur'an 18: 10-
25) gibi kavram ve metaforlar, daha ziyade Kur'an’dan devralinmis me-
taforlardir.

Bazi oryantalistler ise bu tirden temel bazi kavramlari, Kur'an ve
Sinnetin bir kisim verilerini ve islam disunirlerinin géruslerini Yeni
Eflatunculuga ve Gnostisizme baglamak icin 6zen ve 6zel ¢aba gdster-
mislerdir.

Zira islamiyet'le miicadele etmek, islam dininin Hristiyanlik ve Ya-
hudilik’ten alindigini iddia etmek; bdylece olabildigince onu gdézden du-
stirmek ve islam Peygamberi’'nin degerini azaltmaya calismak, Oryanta-
lizmin 6nemli hedefleri arasindadir (Turkmen, 2018, 161). 19. yuzyil or-
yantalizminde ise Theodor Néldeke (1836-1930) ve Julius Wellhausen
(1844-1918) gibi 6nemli isimler bas ¢ekmistir. Nitekim Yahudi asilli Ma-
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car sarkiyatgl Ignaz Goldziher (1850-1921) de bunlardan biridir (Goldzi-
her, 1997, 405-417).

Nar kavrami ve NaOr-i Muhammedi teorisi, Islam distnirleri kadar
oryantalistlerin de kendi hedef ve yontemleri ¢cercevesinde Uzerinde ca-
hstiklar alanlardan biri olmustur.

islam bilginleri ve filozoflari, elbette kendilerinden dnceki felsefe ve
kultar mirasindan da istifade ederek Kur'an ve Sunnet’in temel verilerini
degerlendirip “Nar” ve “Vech” eksenli varlik ve yaratilig teorileri gelistir-
mislerdir. Zira Islamiyetin gelisinden itibaren Misliimanlar bu kavramlar-
la tanisik, hatta ilk varlik ve yaratilisa dair Hz. Peygamber’e sorular yo-
neltecek kadar da ilgiliydiler.

TabiGn dénemi bilginlerinden bazilarina atfedilen yorumlarda da s6z
konusu dusincenin izlerini gormek mumkunduar (Tek, 2021, 856). Ko-
nuya iligkin rivayetleri, ilk donem Ehlibeyt kaynaklarinda da gormekte-
yiz.

Varlik hiyerargisinde Hz. Peygamber’in “ilk yaratilan nGr” olduguna
iliskin Asr-1 Saadet’ten gelen bilgi ve 6gretiler, bazi arastirmacilara gore
ilk dénem s(filerinden ZUnnGn el-Misri (6. 245/859) tarafindan “yarati-
lanfarin asli Muhammed’in nurudur” seklinde (Uysal, 2001, 274; es-
Seybi 1982: 394); bazi arastirmacilara gore ise onun talebesi mufessir
sufi Sehl b. Abdillah et-Tusteri (6. 238/896) tarafindan ilk defa “ndr-i
Muhammedi” olarak ifade edilmistir (Tek, 2021, 856). Nitekim “Nar aye-
ti"’nde (Kur'an, 24:35) gecen “meselu ndrihi / onun nurun misali” ifadesi-
ni “yani; Muhammed’in nurunun misali” seklinde tefsir etmistir (et-
Tusteri, 2004: 206).

NOr-i Muhammedi goériisii, et-TUster’nin égrencilerinden ibn Salim
ve sehit veli Huseyin b. Mansar el-Hallac (6. 309/922) tarafindan Kita-
bu’'t- Tavasin’inde detaylandiriimistir (Oztiirk, 1996, 61, 293, 297, 327).

Gazzal’'nin Migkatl’l-Envar'inda “nar-i Muhammedi” esasi ontolojik,
teolojik, psikolojik tahlilleri ve c¢esitleriyle birlikte ciddi bigimde yer bul-
mustur (Gazzali, 1994, 14-16, 23, 26, 29, 54-57).

NOr-i Muhammedi anlayisi, sehit veli el-Miyaneci tarafindan Tem-
hidat'i basta olmak Uzere eserlerinde hem ontolojik bir gergeklik, hem
de Hakk’in misahedesi, marifeti ve tevhidinin kaynagi olarak epistemo-
lojik bir gerceklik haline donusturalmuastur (Miyaneci, 2015, 96, 176-
208).

Miyaneci, hakiki varlik, nar, vicld ve zuh(ra dair serdettigi gorusle-
rinin, el-Gazzal'nin Miskati’l-Envar ve ihya gibi eserlerinde de var oldu-
gunu kendisi ifade etmektedir (Miyaneci, 2016-2, 242). Bu baglamda
NQOr teorisi ve varlik hiyerarsisi eksenli el-Miyaneci ile el-Gazzali’'nin
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eserlerini mukayeseli olarak ele almanin da faydali olacagi, yeni, 6zgun
acilimlar saglayacagi kanaatindeyim.

NaOr-i Muhammedi 6gretisi, ibni’l-Arabi tarafindan da “Hakikat-i Mu-
hammediyye” seklinde bir metafizik teorisi olarak sistemlestiriimis;
David-i Kayseri (6. 751/1351) ve Molla Fenari (6. 834/1431) gibi ibnii’l-
Arabi sarihlerince de alemlere rahmet vesilesi olarak yayginlastirilirken;
Abdulkerim el- Cili (6.832/1428) tarafindan genigletilmistir (Tek, 2021,
858).

2.2. Nar ve israk ogretilerinin islam vahyi ve kiiltiir mirasinda-
ki referanslari

Ndr ve Vech kavramlari yanisira NOr-i Muhammedi teorisi bagla-
minda Miyaneci basta olmak iizere islam disinirlerinin gériislerine
kaynaklik eden Kuran ve Siunnet’in s6z konusu teolojik, ontolojik ve
epistemolojik dgretilerinden bazilarini hatirlamakta fayda vardir.

“Allah gbklerin ve yerin Nur'udur. O'nun nuru, iginde 1sik bulunan bir
kandil yuvasina benzer. O 1g1k bir cam igindedir, cam ise, sanki inci gibi
parlayan bir yildizdir; bu ne yalniz doguda ve ne de yalniz batida bulu-
nan bereketli zeytin agacindan yakilir. Ates degmese bile, nerdeyse ya-
gin kendisi aydinlatacak! Nur Ustiine nurdur. Allah diledigini nuruna ka-
vusturur. Allah insanlara misaller verir. O, herseyi bilendir’ (Kur'an 24:
35).

“Ey Insanlar! Rabbiniz'den size acik bir delil geldi, size apacik bir
nur, Kuran indirdik” (Kur'an 4: 174).

“Ey kitap ehli! Artik size elgimiz (Muhammed) gelmistir. O, kitabiniz-
dan gizleyip durdugunuz gergeklerden birgogunu sizlere agikliyor, birgo-
Jgunu da affediyor. Iste size Allah’tan bir nur ve apacik bir kitap (Kur'an)
gelmigtir. Allah, onunla rizasi pesinde olanlari selamet yollarina iletir ve
onlari izniyle, karanliklardan (zulumat) aydinliga (Ndr) ¢ikarip kendilerini
dosdogru bir yola iletir’ (Kur'an 5: 15-16).

“O, gtinesi bir 151k kaynagdi (ziya), ayi da (geceleyin) bir aydinlik kay-
nagi (ndr) kilan, yillarin sayisini ve hesabi bilmeniz igin ona menziller
(vériingeler) takdir edendir. Allah, bunlari ancak gergek ile (hikmeti ge-
regince) yaratmistir. O, ayetlerini, bilen bir topluma ayri ayri agiklamak-
tadir’ (Kur'an 10:5).

“Ey Peygamber! Biz seni bir sahit, bir mijdeleyici, bir uyarici; Al-
lah’in izniyle kendi yoluna ¢agiran bir davetgi ve aydinlatici bir kandil
(munir) olarak génderdik” (Kur'an 33:45).
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“Iste sana da, emrimizle, bir ruh (kalpleri dirilten bir kitap) vahyettik.
Sen kitap nedir, iman nedir, bilmezdin. Fakat biz onu, kullarimizdan di-
ledigimizi, kendisiyle dogru yola eristirecegimiz bir nur yaptik. Stiphesiz
ki sen dogru bir yola iletiyorsun; gbklerdeki ve yerdeki her seyin sahibi
olan Allah’in yoluna...” (Kur'an 42: 52-53).

“Allah'in yedi gégd birbiri ile nasil uyumlu/tabaka tabaka yarattigini
goérmuiyor musunuz? Allah, onlarin iginde ayi bir i1sik (nar), glinesi de bir
kandil (sirac) yapmistir’ (Kur'an 71:15-16).

“Nereye ybnelirseniz Allah’in zat1 (Vechullah) oradadir. Siiphesiz Al-
lah (zéat ve sifatlarinda) sinirsizdir, her seyi bilmektedir” (Kur'an 2:115).

“O, her an yeni bir yaratma (bir olug, bir is bir il&dhi tasarruf)tadir’

(Kur'an 55:29).

“Goklerdeki her sey, yerdeki her sey Allah’indir. Allah, her seyi ku-
saticidir’ (Kur'an 4:126).

“O, ilmiyle her seyi kugatmistir’ (Kur'an 20: 98).

“Yeryiiziinde var olan her sey fanidir. Ancak azamet ve ikram sahibi
Rabbinin zati (vech) béki kalacaktir” (Kur'an 55: 26-27).

“O’nun zatindan (vech) bagka her sey yok olacaktir” (Kur'an 28:88).
Kur'an’da aciklanan “Nar”, “Vech” ve varligin yaratiligsina dair kavram-

lari, Ehl-i Sinnet ve Ehl-i beyt / Sia kaynaklarindaki Hz. Peygam-
ber'den gelen bir kismini yukaridaki 1. bolumde aktardigimiz rivayet-
lerde, yanisira ilk varlik ve yaratilisa dair kendisine sorulan sorulara ver-
digi cevaplarda da etraflica gérmek mumkuinddar.

Hz. Peygamber’den ilk yaratilis ve kendi “nlr’una dair rivayetler de
nakledilmistir. Bu rivayetler, islam dustnurlerinin Nar-i Muhammedi na-
zariyesi gibi bazi goéruslerinin, Goldziher gibi kimi oryantalistler tarafin-
dan Plotinos’a (MS: 205-270), Yeni Eflatunculuga veya panteizme ek-
lentileme gayretlerini de bosa ¢ikartacak niteliktedir.

Hz. Peygamber’in haber verdigi, ilk varlik ve yaratilisa dair agikla-
malar ve ilk yaratilan varligin “kendi naru” ve “kendi ruhu” olduguna dair
bilgi, sahabeden Hz. Ali b. Ebi Talib, ibn Abbas, Cabir b. Abdillah, Ebu
Rezin, Ebu Hureyre, Irbad b. Sariye’nin yanisira Cafer es-Sadik tara-
findan basta olmak Uzere farkli rivayet yollariyla gelmektedir. Bu riva-
yetlerde; ilk yaratilan seyin “nar-i Muhammedi”, “nurdan kalem” ve “akil”
oldugu bilgileri mevcuttur; hadisgiler ve sarihleri bu bilgileri mecz etme
yoluna gitmislerdir.

Bircok islam filozofunun ve elbette el-Miyaneci’'nin, “N0r” eksenli
varhk goruslerini, Uzerine bina ederek sistemlestirdikleri s6z konusu ba-
zi rivayetleri ve hadis kritigi (cerh/ta’dil) agisindan degerlerini zikretmek-
te fayda vardir.
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Yaratilan “ilk varlik’in, Hz. Peygamberin “nar’u olduguna dair
onerme, Cabir b. Abdillah el-Ensari (6.78/697), Hz. Peygamber’e sor-
dugu soruya karsilik, Peygamber Efendimizin (saa) verdigi cevapta
mevcuttur. Nitekim imam Kastallani (6. 923/1517) ve Aclini
(60.1162/1749), Abdurrezzdk b. Hemmam’in (6. 211/827) el-Musan-
nefine nisbet ederek naklettigi rivayete gore Cabir b. Abdillah (r.a) soy-
le anlatmaktadir:

“‘Ben Allah’in Rasulii’'ne, ‘Ya Rasdulallah, anam babam sana feda ol-
sun, Yice Allah’in ilk énce yarattigi seyi bana sbyler misin’ diye sor-
dum.

O (saa) da bana: ‘Ey Cébir, Allah Teéla her seyden 6nce kendi
ndrundan senin peygamberinin ndrunu yaratti. Bu ndr, Allah’in diledigi
yerleri dolagip gezerdi. O zaman ne levh, ne kalem, ne cennet, ne ce-
hennem, ne melek, ne yer, ne gok, ne glines, ne ay, ne cin, ne de ins
vardi.

Yiice Allah varligi (mahliku) yaratmayi isteyince, bu ndru dért par-
caya ayirdi. llk parcadan Kalem’i yaratt, ikinci parcadan Levh’i yaratti.
Uglincii pargadan Ars’l yaratti.

Sonra dérdiincl pargay! taksim edip dort pargaya ayirdi. Birinciden
g6kleri yaratti. ikinciden yerleri yaratti. Ugiinciiden cennet ve cehenne-
mi yaratti.

Doérdlincl pargayi tekrar taksim edip dorde ayirdi. Birincisinden mdi-
minlerin nurunu, ikincisinden Allah’t bilmek (marifet) olan kalplerin nu-
runu, dglncusinden ise Tevhid kelimesi olan dillerinin nurunu yarattr’
buyurdu” (Kastallani, 2004, 71-72; Aclani, 1351-1, Hn. 827).

Mevahib sarihi Zerkani (6.1122/1710), Abdurrezzak’in Musan-
nefinde s6z konusu rivayete rastlayamadigini belirtmektedir (Zerkant,
1996, 89). Ancak Abdurrezzak’in Musannef’i Uzerinde calisan ve Mu-
sannef’in ilk cildinin kayip bdlimini yayinlayan Dr. isa b. Abdillah b.
Mani el-Humeyri, s6z konusu Cabir rivayetinin Musannefin kayip nus-
hasinda mevcut oldugunu belirtmis ve yayinlamistir (el-Humeyri, 2005,
63-67).

Bu hadisin Hakim (6.405/1014), Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) ve
ibn Hibban (6. 354/965) tarafindan rivayet edilmis cesitli varyasyonlari
mevcuttur. Hadis kritigi (cerh ve ta’dil) ve guvenirliligi baglaminda Hakim
ve Zehebi (748/1347) sahih oldugunu soéylemislerdir (Yildirrm 2009:
132-135). Aclini ise sukdt etmis; herhangi bir gorus belirtmek yerine,
s6z konusu hadisi teyid eder nitelikte cesitli varyasyonlarini zikretmis;
yanisira ibn Kattan'in ihkam’indan Ehl-i beyt kanaliyla gelen “Ben,
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Adem’in yaratiimasindan dért bin sene énce, Rabb’imin huzurunda bir
nar idim” rivayetini nakletmistir (Aclani, 1351-1, 265-266).

Ismaili dailerden ibnii’l-Velid'in (6. 612/1215) naklinde ise, Cabir b.
Abdillah’tan Hz. Peygamber’in “Yiice Allah, beni ve Ali’yi nurdan yarat-
mustir...” buyurdugu seklinde rivayet edilmekte; yanisira “Allah’in huzu-
runda, ben ve Ali ‘bir nur’ idik” nakliyle teyid edilmektedir (ibni’l-Velid,
1982, 54- 55). llgingtir; Hz. Peygamber'den gelen “Allah’in huzurunda,
ben ve Ali ‘bir ndr’ idik” buyrugu, Ahmed b. Hanbel, Fedail'inde Hz.
Ali'nin faziletine dair diger bircok rivayetlerle teyid ederek senediyle bir-
likte nakletmektedir (Ahmed, 1983, Hn: 1130).

Ehl-i beyt ekolU hadis bilginlerinden er-Reysehri de hadis ansiklope-
disinde, Meclisi’nin Bihar'ina nispet ederek (el-Bihar: 1/97/7) Hz. Pey-
gamber’in “Allah’in yarattigi ilk sey benim nurumdur” buyurdugunu nak-
letmektedir (er- Reysehri, 1422, Hn. 4868).

Reysehri’nin nakline gore; “hikmet sehrinin kapisi Hz. Ali’ye ‘Allah’in
yarattigi ilk sey nedir?’diye soruldugunda; ‘Allah nuru yaratti’ cevabini
vermistir’ (Reysehri, 1422, Hn: 4862).

Yanisira er-Reysehri’nin Mizan’inda, konuya dair Ehl-i Stinnet kay-
naklarinda rivayet edilen hadislerin tamamina yakininin mevcut oldu-
gunu goérmekteyiz (er-Reysehri, 1422, 1029-1034).

Ote yandan ibn Abbas’tan(ra) gelen bir rivayette Peygamber (saa)
soyle buyurmustur: “Allah’in yarattigi seylerin ilki kalemdir. Elif ve Lam
harflerinden énce Allah onu hece harfinden yaratti. O da nurdan bir ka-
lem olarak sekillendi. Kendisine ‘Levh-i Mahfiz'da dolas’ denildi, o ‘ne
ile ya Rabb’ diye sordu. Allah, ‘kiyamete kadar olacak geylerle,’ dedi.

Allah varli§i yaratinca, Hafaza’yi (koruma/gbzetleme melekleri) on-
lara gbzetleyici yaptl. Hafaza melekleri kendilerine havale edilen mahlu-
kun amellerini saklar; kiyamet kopup insanlar kalkinca, onlarin amelleri
kendilerine arz olunur ve onlara, ‘Iste bu yazimizdir (Kitabuna); hak ve
gercekle sizin lzerinizde konusmaktadir. Gergekten biz, yapmis oldu-
gunuz amellerinizin suretini ¢ikararak tipatip kaydettik (nestensi-
hu)’(Kur'an 45:29) denilir. Iki kitap (tesbit edilen yaziyla Hafaza’nin yaz-
digi) karsilastirilir ve birbirine tam denk olur.”

Ibn Abbas “Sizler Arap dedil misiniz; istinsah ancak daha énce ya-
zilmig bir kitaptan olur” demistir (Hakim, 2002, Hn. 3693).

Hakim (6.405/1014), s6z konusu rivayet igin, bu isnadi sahih bir ha-
distir; fakat Buhari ve Muslim nakletmemislerdir, demektedir (Hakim,
2002, 492). Tirmizi de, “Allah’in ilk yarattigi sey kalemdir” hadisini nak-
lettikten sonra; “Bu hadis hasen/sahihtir’” demektedir (Tirmizi, 1999, Hn.
3319).
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Imran b. Husayn'in (ra) naklettigine goére; Hz. Peygamber, Ye-
men’den gelen Temimogullari heyetinin yanisira diger bazi heyetler de
Mescid-i Nebevi'ye geldiklerinde, varlik ve yaratiligin baslangicina dair
sorularina séyle cevap buyurmustur: “Allah vardi ve O’ndan énce higbir
sey yoktu. Allah’in argi su lzerinde idi. Allah gbkleri ve yeri yaratti. Her
seyi zikre (Kitab’a/Levha-i Mahfiz’a) yazdi” (Buhari, 2016, Hn. 7418).

Diger bir rivayete gore; Hz. Peygamber, “(Ezelde) Allah vardi ve
O’ndan bagka hicbir sey yoktu. Ve Allah’in argi, su lzerinde idi. Ve her
seyi (tim varligi) Zikr'e (Kitab’a/Levha-i Mahfiz’a) yazdi. Ve Allah gbk-
leri ve yeri yaratti” seklinde cevap vermigtir (Buhari, 2016, Hn. 3191).

Ahmed b. Hanbel ve Tirmizi’nin (6.320/932) tahric ettigi baska bir
hadiste; Hz. Peygamber, Ebi( Rezin el-Ukayli’'nin (ra), “Ya& Rasdlallah,
Allah varligi yaratmadan énce neredeydi?” diye sormasina cevab ola-
rak; “Ama’daydi (mekansizlik ve zamansizlikta); altinda hava yoktu,
ustiinde hava yoktu ve Arg’ini su lizerinde yaratti” buyurmugtur (Tirmizi
1999: Hn. 3109; Ahmed 1999-1: Hn.16188, 16200). Tirmizi, rivayeti,
hasen hadis olarak degerlendirmistir (Tirmizi, 1999, 495).

Rivayetlerin Ehl-i Stnnet ve Sia kaynaklarinin guvenilir ravileriyle
ulagmasi, s6z konusu hadisler icin bir itimat gerekgesi olmasi gerekir
iken; maalesef daha ziyade Selefi ekolin hadis kritigi (cerh ve ta’dil)
usulinde ihdas ettigi “teseyyu’ kavrami ve ithamlariyla, birgok guvenilir
haberler zayif veya mevzu (uydurma) hale dismustiar (Topgul, 2012,
51-53). Benzer diglayici ve itham edici yaklasim Ehl-i Sinnet kaynakla-
rindaki birgok raviye yénelik olarak Sia bilginlerinde de mevcuttur. ilk
varlik, yaratilis ve ndr-i MuhammedT’ye iligkin rivayetleri de bu kategori-
de “zayiflatilmig” olarak gérmek mimkundur.

ibn Teymiye basta olmak Uizere Selefi ekol (Zehebi, ibn Adiyy, Ibn
Kayyim) kaynaklarda cesitli versiyonlariyla mevcut olan “Allah’in ilk ya-
rattigi varlk akildir” rivayetinin “mevzu/uydurma” oldugunu sdylemisler-
dir.

Hadislerde, “ndr-i Muhammedi”’nin maddi/somut bir nur olarak teza-
hir ettigi rivayetlerini de gérmekteyiz. Nitekim Irbad b. Sariye basta ol-
mak Uzere birkag farkli sahabeden gelen rivayete gore; Hz. Peygam-
ber’e kendine dair haberler vermesini talep etmeleri lizerine, kendisinin
(saa) séyle dedigini isitmislerdir: “Ben atam Ibrahim’in duasiyim. Isé’nin
mujdesiyim. Ben Allah’in kuluyum ve Peygamberlerin sonuncusuyum.
Annem, beni diinyaya getirdiginde (‘riiyasinda’ rivayeti de mevcuttur)
kendisinden Sam saraylarini aydinlatan bir ‘nar’ ¢iktigini gérmdustiir’
(Ahmed 1999-2: Hn: 17150, 17151, 17163; Hakim 2002: Hn. 4174,
4175). Hadisi, Ahmed b. Hanbel, “sahih li gayrihi” olarak degerlendirir-

T”
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ken; Ibn Hibban ve Hakim, hadisin “sahih” olduguna hikmetmislerdir
(Ahmed 1999-2: 380; Hakim 2002: 656).

Ehl-i beyt ve Ehl-i sunnet ekollerince “ilmin imami” diye anilan Cafer
es- Sadik (6.148/765), Kalem Sdresi'nin 1. ayetinin tefsiri baglaminda
“Nan, tim nadrlarin kendisinden yaratildigi ‘Ezeliyet Naru’dur. Bu ndr,
Muhammed'in (saa) nurudur. Bu sebeple kendisine ‘Siiphesiz sen ylice
bir ahlak lzeresin’ (Kur'an 68:4) seklinde hitap buyuruldu; yani ezelde
sana has kilinan nur tizeresin” demektedir (es-Sulemi, 2001, 343).

Misirin ~ meshur  sufilerinden  ZU’n-N0n/Sevban  el-Misri’nin
(6.245(859) “Varligin (halkin) asli Muhammed'in (saa) nurudur” dedigi
nakledilmektedir (Attar, 1984, 194). Nitekim es-Seybi, ZU'n-Nin el-
Misri’nin “Varligin ash Nar-i Muhammed’dir’ s6zund, tasavvuf ile tesey-
yu arasinda bir bag olarak kaydetmektedir (es-Seybi, 1982, 394).

ilk devir miifessirlere gére de, Kur'an-1 Kerim'de “nar” kelimesi ile
bizzat Hz. Muhammed'e isaret edilmesi s6z konusudur. “Siphesiz ki
size Allah'tan bir niir ve ¢ok acik bir kitap da geldi” (Kur'an 5:15) ayetin-
deki “nr’dan maksat, Hz. Muhammed'dir ki, Allah onunla hakki aydin-
latmis, islam’i izhar etmistir. ibn Abbas (6.68/687), hem Maide suresi
15. ayetteki “n0r’u, hem de N0Or suresi

35. ayetteki “mesell ndrihi/onun nurunun érnegi” ifadesindeki “nir’u
“Hz. Muhammed” olarak tefsir etmektedir (ibn Abbas, 1992, 119, 382).

Mufessir Taberi (6.310/923) de Maide 15.’teki “nlr’u, “Allah’in ger-
cekle aydinlattigi nar-i Muhammedi” olarak tefsir etmektedir (et-Taberf,
2001, 264).

Ayni sekilde Ebu’l-Leys es-Semerkandi (6.373/978) de Maide 15.
ayetteki “Kad caekiim minellahi ndrun/size Allah’tan bir ndr geldi” beya-
nindaki “ilahi ndr’"dan maksadin “Hz. Muhammed” oldugunu sdylemek-
tedir (es- Semerkandi, 1993-1, 424). NUr Suresi 35. ayette gecen “me-
sell ndrihi/O’nun ndrunun misali” ifadesini, “Hz. Muhammed” olarak
tefsir ederken; “ylkadi min seceretin miibareketin zeytinetin/miibarek
bir zeytin agacindan tutusturulur” ifadesini de “dosdogru Hanif bir Mus-
liman olan Hz. ibrahim (as)” seklinde aciklamaktadir (es-Semerkandf,
1993-2, 441).

Nizami-i Gencevi'ye (6.611/1214) gbre de Hz. Muhammed, “buyuk
nar’dur. Onun mubarek adlarindan biri de “Nar’dur. Onun gdlgesi yok-
tur. ilk yaratilan ndr, ilk yaratilan varliktir. Nizami’ye gére; onun nQru
islam’dir (Haci, 2008, 247-248).

Yukarida 1.bolumde de altini gizdigimiz gibi Miyaneci, NOr gorusu
dahil, kendi 6gretilerinin, yanlis anlamlara ve islam disi alana c¢ekilme-
sinden mustariptir. Nitekim Miyaneci’'ye gére “O, varligin masdari ve
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varligin kaynagidir’ seklindeki onermesi, “O, her seyin yaraticisidir”
hikmu gibidir. (Miyaneci, 2016-2, 244). Yani, Miyaneci’nin, O’nun varli-
gin masdaridir, seklindeki gorusgu, bazilarinin dedigi gibi, Neo-Platonist
veya panteist sudur nazariyesi ile eklentiienmeye imkan vermez. Ona
gore; bu dnermeyi, baska sekilde tevil eden kimse hata etmigtir, hasim-
ik igindedir; yoksa onu soOyleyen degil... Miyaneci’'ye gore; kapal
(mucmel) bir s6zun agiklamasi, inat¢i bir hasma degil; onu kapali s6zu
soyleyene aittir. Dolayisiyla, insan, hasminin dilinin altinda degil; kendi
dilinin altinda saklidir (Miyaneci, 2016-2, 244).

Miyaneci, ilk varlik olarak Hz. Peygamber’in nurunun yaratiimasini,
tasavvuftaki “Kenz-i Mahfi” rivayeti (Aydin, 2022, 258) ile butunlestire-
rek, “Allah’in bilinmesinin zuhuru” olarak ifade etmektedir. Ancak
Miyaneci dnemli sayilabilecek bir uyari yapmaktadir. Miyaneci'ye gore;
zatin hakikatini ve hakiki marifeti idrak etmek, ancak Allah’a mahsustur.
O’nun hakkinda dile getirilen her 6nerme ve ibare, sadece ona igaret
etmek icindir (Miyaneci, 2016-2, 288). Dolayisiyla Zorunlu Varlk hak-
kindaki her tlrli s6z, 6nerme, sifat ve kavramlar matesabihtir, cok an-
lamhidir, akil 6tesi tavrin isaretleridir; akil ile idrak ve ifade edilebilecek
gercekler degildir.

Miyaneci, “akil 6tesi tavr’daki yaratilisi “Vechullah / Allah’in Zati, Al-
lah’in yuz04” kavrami ile ifadelendirmektedir. Ona gore “Vech”, Zat ile
varlik arasinda ontolojik, sembolik ve epistemolojik bir bagi ifade etmek-
tedir. Miyaneci’ye gore varlik ve alem, bu “Vech”in yansimasidir, “ak-
si"dir.

Nitekim ayet-i kerime, yeryluzunde varliklardaki “Vech”in varligi ve
yansimasini ifade etmektedir. Miyaneci’'ye gore “Nereye dénerseniz Al-
lah’in zéti (Vechullah) oradadir. Stiphesiz Allah (zat ve sifatlarinda) si-
nirsizdir, her seyi bilmektedir’ (Kur'an 2:115) ayet-i kerimesinden baska
higbir ayet olmasa bile, ezeli ilmin cuz’iyyati ihata etmesini inkar edenle-
rin cehaletini gostermeye sadece bu ayet yeterdir (Miyaneci, 2016-1,
86).

Miyaneci’nin varlik anlayigi ve hiyerarsisi, adeta “Vechullah” (Kur'an
2:115) ve “Nar” (Kur'an 24: 35) ayetlerinin ontolojik, kozmolojik ve epis-
temolojik olarak sistemlestirilmis hali sayilabilir. Nitekim onun varlik an-
layisinda; “Vacib’in de her mevcuda bakan bir yiizii (vech) vardir. Her
mevcut, vacib icin hazirdir ve vacib her mevcuttan baskadir. Bir sey,
véacib igin hazir dedilse o sey yoktur. Zira o seyin vacibe bakan bir ylizl
yoktur. Her daim var olanin (kayyam) yiizii (vech) olmasaydi, var olan-
larin varligi asla s6z konusu olmazdi” (Miyaneci, 2016-1, 74).
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Bazi felsefi ve tarihi kaynaklar, ndr-zulmet/karanlik ogretileriyle se-
killenmis Mani ve Mazdek'in 6gretilerinin Orta Cag'da Azerbaycan'daki
felsefi dustuncenin dogasi ve ozellikleri Uzerinde guglu bir etkisi oldu-
gunu kaydetmektedir (Mahdiyav, 2010, 80) Ancak burada dikkatlerden
kagiriimamasi gereken nokta; islam filozoflari ve Azerbaycan’in ziyalisi
sehit veli el-Miyaneci’nin “nar-i Muhammedi” goérislerine, Mani ve Maz-
dek goruslerine higbir sekilde ihtiyagc duymayacak nitelikte kaynaklik
edecek Kur'an’in ve islam’in nur dgretilerinin var oldugu gergegidir.

Ote yandan, son dénem Islam bilginlerinin birgogu, “Nar-i Muham-
medi” eksenli rivayetlerin islam kaynaklarindaki temellerini dikkate ala-
rak, teoriyi Islam dlslncesinin bir pargasi olarak degil; ibn Teymiye ve
Selefi ekoliinde 6nemli sayilabilecek katkilariyla, Goldziher gibi oryanta-
listlerin Gzerinde c¢alisip arzuladiklari Uzere, Yunan ve Yeni Eflatuncu
dusuncesinin eklentisi ve etkisi oldugu kanaatine sarilmayi tercih etmis-
lerdir. Ancak yukarida Kur’an ve Sunnet kaynakli olarak ortaya koydu-
gumuz veriler, Nar-i Muhammedi anlayisinin temel esas ve 6gretilerinin
Islam kultir mirasinda var oldugunu géstermektedir.

Miyaneci’nin de “Ndr-i Muhammedi” meselesini ele alma ve var olu-
sun ontolojik ve epistemolojik dayanagi olarak kabul etmesi, islam kiil-
tir mirasinin bu veri ve ogretilerine hakim olmasindan kaynaklanmak-
tadir. Burada yabanci tesirler aramak dogru olmasa gerektir.

Sonug

Varlik konusu, ontolojik ve epistemolojik olarak felsefenin bastan
beri en temel ve en dnemli konularindan biri olmustur. islam diisindirleri
ve filozoflari da bu baglamda ciddi sistem ve teoriler ortaya koymuslar-
dir.

Muslaman filozoflarin varlik meselesine yaklasimlarinda, tercimeler
siirecinde agirhgi cok hissediimemis olsa da, Kuran-1 Kerim ve islam
vahyinin sundugu verilerin ve referanslarin belirleyici roli olmustur.

Kendi varlik gorusunu ve dusunce sistemini insa etme baglaminda
islam felsefesi ve diislince tarihinde Kur'an ve vahyin verilerini en ¢ok
ve yerli yerinde kullanan disunurlerin baginda Miyaneci gelmektedir. O,
varlik sistemi ve goérlslerini, adeta Kur'an ayetleri ve Islam kaynakli ri-
vayetler Uzerine oturtmustur. Miyaneci’'nin bir baska yonu, varlik, yaratis
ve idrak eksenindeki goruslerini, akil ve akil 6tesi alanlarda farkhlik gos-
teren “gok anlamli” 6zel kavramlarla ifade etmesidir.

Miyanect’nin bilimsel donanimini ve zengin Islam kultir birikimini
batincll olarak kesfedemeyenler, birkag 6nerme veya ifadesinden yola



Ayniilkudat EI-Miydneci’nin (6. 525/1131) Niir ve Israk Teorisinin Referanslart 247

cikarak; onu Suddrcu, Panteist veya Neo-Platonist seklinde bir yerlerde
konumlandirmakta; Antik ¢cag veya Yunan dusunce ekollerinden bes-
lendigi zanniyla felsefesini matalaa etmektedirler. Bu yaklagim isabetli
deqildir. Bu yaklagimi bizzat kendisi reddetmektedir.

Noldeke (1836-1930), Wellhausen (1844-1918) ve Goldziher (1850-
1921) bazi oryantalistler de, Kur'an ve Sunnet’in bir kisim verilerini ve
Islam disunirlerinin gérislerini Yeni Eflatunculuga ve Gnostisizme
baglamak i¢in 6zen ve 6zel gaba gostermiglerdir.

Miyaneci’'nin, Kur'an ayetlerini ve Islam mirasini referans alarak
yaptigi panteizme ve suddr nazariyesine yonelik reddiyesi kadar; onun
insa ettigi varlik sistemi, “Zuhdr”, israk ve Nar gorisleri de kendine 6zgi
ve orjinaldir. Bu baglamda s6z konusu gorusleri de vahyin verilerine,
Islam kultir mirasina ve hadis rivayetlerine dayanmaktadir.

Kur'an ayetleri, hadis rivayetleri ve islam kuiltir mirasi varlik, yaratis, ilk
madde ve idrak eksenli ontolojik, kozmolojik ve epistemolojik sistemler
insa edecek kadar zengin verileri sunmaktadir. Miyaneci, Kur'an’in “Nar
ayeti’ni (Kuran 24:35) ve bu baglamda ilk dénem Islam kaynaklarinda
nakledilen rivayetleri esas alarak 6zgun varlik sitemini inga etmistir.

Miyaneci’de “nar”, “vech”, “sudur” ve “igsrak” gibi kavramlarin hepsi,
“yoktan halk etme” ile ilintili kavramlardir, yaratisi ifade etmektedir.

Miyaneci, “Nar” ve “Nar-i Muhammed” kavramini, ilk donem tasav-
vuf erbabinin anlayisinin 6tesine tasiyarak; onu yaratis ve zuhur eksenli
ontolojik bir kavram olarak sistemlestirmigtir.

Miyaneci, kaynaklari ve insa ettigi varlik sistemi ile 6zgun ve orijinal
bir ekoldar.
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Xiilase

islam dini zemininde muasir dévrde formalasan sosial birlik forma-
sini ifade edan Ummat konsepsiyasi tarixi yanagsma kontekstinds maga-
lade nazardan kegirilir. Hazirki manasina uygun sakilde istifade edilane-
dak terminin tarixan hansi manalarda isladildiyini arasdirmaq ve keg-
misla-indiki dovr arasinda muqayise aparilmagla “Gmmsat” anlayisinin
toyinatina uygun istifadasinin konkret olaraq hansi dévrs tesaduf etdiyi-
ni muayyan etmoak muallifin asas maqsadi kimi yazida 6z oksini tapir.
Bu aspektden musllif maqaleni U¢ hissade tadqiq edib, onun ham eti-
moloji, heam da Quranda rast galinan nimunalarini tehlil edir. Maqalanin
birinci hissasi terminin etimoloji mansayinin tedqigina hasr edilmis va bu
konteksda alimlar arasinda yaranan fikir mixtalifliyinin sebableri arasdi-
rilmisdir.

Maqalenin ikinci hissasinda termina konkret mana verilmasinds ya-
ranmis murakkabliyin sababi Quranda rast galinen nimunaler asasinda
tadqgiq edilmisdir. Mévzu atrafinda apariimis tadqigatlara istinad edil-
maokloe, muayyan et-mak olur ki, migaddas kitabda termina aid nimuna-
lor, sadaca, Islam dini esasinda formalasan insanlarin birliyini aks etdir-
memisdir. insanlarla yanasi, mévcud olan diger canlilarin, hamginin
geyri-musalmanlarin birlikleri de nazardan kegirilmisdir.
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Tadqigatin tglncu hissasinds Ummat ideyasinin hansi ddvrden
baslayarag muasir manasinda istifade olundugu arasdirilir. Burada Qur-
anin Makka ve Madina dovrleri mugayise edilir va bela naticeya galinir
ki, termina dair nimunalarin sayca ugluncu — Mekka ddvrinda daha ¢ox
olmasina baxmayaraq, Ummat konsepsiyasinin muasir manasina uy-
Jun sokilde islam dini kimliyini aks etdirdiyi dévr Quranin Madine mer-
halasina tesaduf edir.

Acar sézlar: folssfs, Quran, islam madaniyysti, iimmet, dini kimlik,
sosial birlik.

Jurnalimizda darc olunan meqalslerin musllif hiiquqlari mislliflare
mexsusdur ve onlar CC-BY-NC lisenziyasi ile her kase ag¢iq sokilds
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Abstract

The concept of ummah, which reflects the form of social unity
formed in the modern era on the basis of Islamic religion, is discussed
in the context of a historical approach in the article. The author's main
goal in the article is to examine the historical meanings in which the
term was used until it was used in accordance with its current meaning,
and to determine the specific period in which the term "ummah" was
used in accordance with its intended purpose by comparing the past
and present.
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From this perspective, the author divides the article into three parts,
analyzing both etymological and Quranic examples. Thus, the first part
of the article is devoted to the study of the etymological origin of the
term, and in this context, the reasons for the diversity of opinions
among scholars are investigated.

The second part of the article examines the reasons for the difficulty
In assigning a specific meaning to the term using examples from the
Qur’an. According to the research conducted on the subject, it can be
determined that the examples of the term in the holy book did not only
reflect the unity of people formed based on the Islamic religion.
According to the research done on the subject, the examples of the
term in the holy book did not only reflect the unity of people formed
based on the Islamic religion. It also symbolized the unity of other living
beings who coexist with humans as well as the unity of non-Muslims.

In the third part of the study, the author attempts to pinpoint the
precise time when the concept of ummah began to be used in its
modern sense. By comparing the Meccan and Medinan periods of the
Qur'an, it is concluded that, while the number of examples of the term is
greater in the third Meccan period, the period when the concept of
ummah reflects Islamic religious identity in accordance with its modern
meaning is in the Medinan perid of the Qur’an.

Keywords: Philosophy, Quran, Islamic Culture, Ummah, Religious
Identity, Social Unity
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Pe3lome

B cTtatbe B KOHTEKCTE MCTOPUYECKOro noaxoga paccMmaTpuBaeTcs
NOHATME YMMa, OoTpaxarollee onpenerieHHyto opmMy obLLEeCTBEHHOro
edNHCTBa, CHOPMUPOBABLLYIOCH Ha OCHOBE MCNlaMa B COBPEMEHHYHO
anoxy. OCHOBHOWN Lenblo aBTopa SABNAETCA MCCrefoBaHWe TOro, Kak
39TOT TEPMWUH MUCTOPUYECKU MCMOSb30BAsiICA OO TOro, Kak OH cTan uc-
NONb30BaTbCA B €r0 HbIHELIHEM 3HAYEeHUW, U onpeaereHne Toro, B Ka-
KO UMEHHO nepuos NOHATUE YMMbl UCMOSIb30BaSiOCb B COOTBETCTBUMU C
€ero HasHayeHnem nyTem CpaBHEHMS MPOLUSIOro M HaCTOSALWEro nepuo-
na. C 9TOM TOYKM 3peHust aBTOP aHanuaupyeT cTaTblo B TPeX YacTsx,
NpYHMMasa BO BHMMaHWE 3TUMOSIOrMYeckue npuMepsl, a Takke npume-
pbl U3 KopaHa. Taknm obpasom, nepeasi 4acTb CTaTbM NOCBSLLEHA U3y-
YEHUI0 ATUMOSIOrMYECKOrO NPOUCXOXKAEHUS TEPMUHA, U B 3TOM KOHTEK-
CTe UCCneayrTCa NPUYMHbI pasHornacum cpeam yyeHblx.

Bo BTOpOWM YyacTu ctaTtbn Ha npumepax, BcTpedarwmxca B KopaHe,
paccMaTpmBaeTCsa NpPUYUHA CIIOXHOCTM NpUOAHUS KOHKPETHOro 3Hade-
HUsa TepMmnHy. Obpawasch K nccnegoBaHMsM, NPOBESEHHbBIM NO TeMe,
MOXHO onpefenuTb, YTO NpUMEpPblI TEPMUHA B CBSALLEHHOW KHUre oTpa-
Xann He TONMbKO €OVHCTBO fntoden, CchopMMpoBaBLLUEECS HA OCHOBE
ncnamckon penvrnn. Hapsay ¢ niogbmMy paccMaTpmBanocb M eANHCTBO
OPYrX XMBbIX CYLLLECTB, a TakKe HeMYCYyIibMaH.

B TpeTben yactu uccrnegoBaHnsa aBTop NbITaeTcs onpenennuTb KOH-
KPEeTHbIN nepuoa UCNosib30BaHUA Maen yMMbl B €e COBPEMEHHOM [O-
HUMaHUW. 3gecb nyTeM cpaBHeHust nepuogoB Mekkn n MeauHsl Kopa-
Ha genaeTcs BbIBOA4 O TOM, YTO XOTS KONMYecTBO 06pasLoB TepMuUHA
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Gonble, Yyem B TpeTbeM nepuoae Mekku, nepuon, Kkorga noHATne ym-
Mbl OTpaKaeT UCINaMCKYyo PeJIMrmo3Hyro MaAeHTUYHOCTb B COOTBETCTBUN
C COBpEMEHHbIM 3Ha4YeHneM OTHOCUTCA K 3Tany MeawnHbl KopaHa.

Knrouyeeble crnoea: cpunocogpus, KopaH, ucnamckas Kyrnbmypa,
yMMa, penuauo3Has UOeHMU4YHOCMb, coyuanbHoe eOUHCMEO.

Aemopckue npasa Ha cmambu, onybriukoeaHHble 8 HaleM Xyp-
Hane, npuHadnexam asmopam u rybrukyromecs 8 omkpbIimom docmy-
ne no nuyeH3uu CC-BY-NC.

Giris

Islam dini musalmanlar Ggln dini bir inam formasi olaraq ehemiyyat
kasb etmamis, har zaman camiyyatin sosial-siyasi va madani hayatinin
butin sahalarine nufuz eden fenomen kimi 6zunu gostermisdir. Musal-
manlar bitiin hayatlarini islama baglamis, dévletin idare edilmasinden
insanlarin fordi yasantilarinadek Islam dininin tasiri 6zini géstarmisdir.
Muasir dévrde diinya miisteqil dévletlere bodliinse de, islam medeni
makaninda tesakkul tapmis har bir azad dovlstin bu gun de sosial-
siyasi hayatinin miixtslif sahalerinde islam madaeniyyatinin tesiri vardir.
Bu aspektden hazirki dévrds islam dini ile bagli olub, miisalman
comiyyatini (inananlar cemiyyati) ifade edan “Ummat” termininin genis
spektrda tadqiginin aktualligi inkaredilmazdir (Watt, 1968), (Oda Yoshi-
ko, 1984), (Al-Ahsan Abdullah, 1993), (Fatum Abubakar, 2020),
(Gokkir 2007).

Basaeriyyaet tarixine nazar saldigda aydin olur ki, sosial varliq hesab
edilen insan tarixde har zaman muayyen bir sosial birliyin terkibina daxil
olmusdur. NUmuna olaraq, gebile, tayfa, xalq, millet, immat va digar bu
kimi insan birliklerinin adlarini ¢gekmak mumkundur. Adlari geyd edilan
har bir insan birliyini digerlerindan farglandiren 6ztiineamaxsus cehatlor
olmusdur ki, buraya gan qohumlugu, irq, dil, din, etnik kimlik ve s. xUsu-
siyyetlori aid etmok mimkiindiir. “islam diinyasini biitiin miiselmanlarin
vatani” (Black, 2010, 477) kimi teqdim edan gorusdan ¢ixis etdikde
ummeat ideyasi genis manada irgindan, dilinden, sosial statusundan, ya-
sadidi cografi mekandan asili olmayaraq, azad iradas il birlesan va or-
taq deyerleri islam madeniyysti olan insanlarin dini birliyini ve séziin
genis manasinda, misalmanlarin dini kimliyini ifade edir. “‘Ummat” an-
layisini yuxarida sadalalan bu sosial birliklerden ferglendiran asas
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xususiyyati ise mahz irade va inam yolu ile formalasan insan birliyini
aks etdirmasidir.

Qeyd edsk ki, hagqinda danigilan anlayis har zaman Islam dini
atrafinda azad irads ile birlesmis insanlarin birliyini ifade etmak Utgln
isladilmamis, islam dini bargarar olmamisdan avval de miiayyan birliyi
ifade etmak Ugun istifade olunmusdur. Qurana istinad etdikde bele ay-
din olur ki, burada “Ummat” termini dini kimliyi, yaxud muxtslif dovrlerda
insanlar arasinda movcud olan birlik formasini ifade etmek Ugln
isladilmakla yanasi, ham da digar canlilar arasinda var olan birliyi aks
etdirmisdir. “Ummat” termininin mahiyysti hagqinda aydin tasavviir for-
malasdirmaq Ugun har seydan avval onun tarixine nazar yetirib ilkin isti-
fade formalarini, etimoloji manasini, Quranda hansi menalarda istifade
edilmasini agkar etmayi telab edir. Tedqgigat isi mUasir manasinda isti-
fadesinedek olan tarixi zaman kasiyinde anlayisin hansi marhalerden
kegdiyini ve na kimi manalarda istifade edilmasini muayyanlesdirmaya
cohd edir.

“Ummat” termininin etimoloji tahlili

Kecmis ve indi arasinda aydin tasevvir formalasdirmaq “Ummaet”
anlayisinin etimoloji mangayinin tadqgiq edilmasi vasitasilo mumkundur.
Mahz kegcmis ve indi arasinda muqayise aparilmagla onun ilkin mana-
sinin muasir dovrds istifade olunan versiyasina uydunlugu teyin edile
biler.

“Ummet” termininin kdkini arasdiran tedgiqatcilar arasinda acig-
askar musahide edilan fikir muxtalifliyi olmusdur. Bir ¢ox alim terminin
arebcaden tercumada “ana, mensa” (Ahsan 1993, 11) manasini veran
“‘umm” (Piscatori, Saikal 2019, 17) kdklindan meydana galdiyini, digar
grup alim ise onun ibranice “umma” va yaxud aramice “umetha” ko-
kiindan téradiyini iddia edir (Ali, 2002, 38).

Terminin  mangayini muayyanlesdirmays c¢alisan arasdirmagilar
torafindan onun ana manasini veran s6z kdkindan meydana galdiyini
iddia etmaleri tesadifi olmamisdir. Bels ki, bir grup alim islamdan avval
arablar arasinda asl gohumlug modelinin ana xatti ile getdiyini gabul et-
diyi igln terminin mangayini ana s6z kdklina baglamaga cehd etmisdir.
Bu fikri mudafis edoan sotlandiyali serqsiinas alim U.Robertson Smit
(1846-1894) “Ummat” anlayisinin ibrani dilinde “ana” manasini veran va
hamginin soyu, irqi, icmani aks etdiron “em” s6zindan meydana galdi-
yini irali strar (Denny, 1975, 36).
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Oli Seristi (1933-1977) kimi Islam dusgincasinin goérkemli ni-
mayandasi anlayisin “amma” (Abubakar, 2020, 33) s6z kokindan mey-
dana galdiyini, “harekst, hadaf, sturlu qarar verma, rehbaerlik etma vo
iralilema” kimi menalarinin oldugunu iddia etmisdir. O, anlayisa daha
darin mena yuklayarak, istanilen birliyi “Gmmat” adlandirmamig, imami,
ortaq hadaeflari va lideri olan insan birliyini Gmmat kimi ifade etmigdir. O.
Seriati Ummeatin varolusu asasinda ortaq inam va imanin mévcudlugunu
xususi vurgulayirdi. Sosioloqun fikrina goérs, anlayis “qgévm” va “xalq”
kimi kalmalardan rahbarlik etmak, ortaq bir hadafe ve qiblays dogru
yonalmak menalarinin olduguna goéra ferglenir (Seriati, 1997, 29).
“Qabild” va “xalq” sdzlerinin mahiyyatinds ortaq bir magsada va qibleya
istigamatlandirmak manasi olmadigina goéra, “Ummat” anlayigi ile eyni
mana dasimir (Oztiirk, 2005, 12).

Bu baximdan, 9li Seriati Ummsati ortaq maqsadlari olan va eyni
roehbaerliyin altinda isteniloan hadefe gatmaga komak eden kutls, birlik
kimi taqdim edir (Abubakar, 2020, 33).

Terminin etimoloji mangayina dair fikir bildiren tadgiqat¢ilarin bir
gisminin diqgatin eyni manbadan galen insanlarin birliyi kimi ana s6z
kokundan geldiyini iddia etmalari, diger gisminin ise eyni istiqamata, or-
taq hadaflare ydnalmis insanlarin birliyi kimi taqdim etmalari anlayisin
O0zunun dayigken xarakterinden irali galir. Bele forgli yanasmalarin ol-
masi onun yeni manalara acgigligi ile slagali hesab edilir.

Anlayigi yeni mana galarlari verile bilan ve sonradan daha da inkisaf
edib fargli menalar qazana bilan s6z kimi teqdim edan sotlandiyal
sorgsiinas alim Montgomeri Vott (1909-2006) iddia edir ki, termini is-
lamdan avval Orabistanda “gabile” anlayisinin sinonimi olan “gdévm” so6-
zu ifada etmigdir (Gokkir, 2007, 250). M.Vott 6zundanavvalki alimlarin
goebul etdikleri “Ommat’in erebce “ana” menasi veren “umm’”
kalmasinden meydana geldiyi fikrini inkar edir. iddia edir ki, gadim arab
yazilarinda termine rast gelinse de, muasir yazarlar islamdanavvalki
poeziyadan termina heg bir nimuna gatirmemigler. Vottun fikrine gore,
aksina, muasir alimler teraefinden Quranda diqqeatle arasdirilib ve bela
naticeya gealinmisdir ki, termin har zaman xususi bir etnik, linqvistik va
inanch birlikleri ifade etmak Ucln istifada edilib: “Bazi yasli alimleri onun
arabca “umm”, yani “ana” so6zu ila oxsarligi celb edirdi, onlarin banzarli-
yi erabdilliler arasinda muayyan fikir alagasina sabab ola bilse bels, indi
iki s6zUn bir-birinden forgli oldugu Umumi gakilde gabul edilir. Termin
ibranicedan tercimada “qebila”, “xalq” manalarini veran “Ummat” so6-
zundan goéturdlmusdar” (Watt, 1968, 9-10). Qisasli, Vott terminin dini
mana qazanmasinin sonraki dovrlara aid oldugunu iddia etmakle vurgu-
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layir ki, “dini sistemin movcud olmadigdi va yalnizca gabils qurulugsunun
movcud oldugu bir dovrda dini caemiyyat ideyasi Peygembarin aglina
gale bilmezdi” (Gokkir, 2007, 250). Etimoloji mensayini tadqiq etmaya
calisan alimler arasinda fikir muxtslifliyi terminin konkret bir menada
istifada edilmayib, muxtslif manalara agiq olmasi ve gox fergli mazmun-
larda istifade edilmasindan irali galir. Bu fikir Qurana nazaran terminin
arasdiriimasinda 6z tasdiqini daha aydin gokilds tapir.

Ummeot konsepsiyasina dair Quranda niimunalar

llkin ve an genis yayllmis manasinda Islam dinina inanan misal-
manlarin yasadiqlari cografi makan, etnik kimlik, dil, irgindan asili olma-
yaraq, inam ve irade asasinda 6zlerini vahid bir cemiyyatin — Ummeatin
torkibinde gérmalerini ifade edan Ummat konsepsiyasi Qurani-Karimda
“dini bagi va eyni Allahi esas goétliran imumi maqgsad ve hadaflari olan
birlik” (Abubakar, 2020, 39) ve ya “ortaq inanca sahib olan insanlarin bir
araya galmesi ile formalasan cemiyyeat” (Aygun 2016, 13) kimi 6z aksini
tapir. islam mitafakkiri S.QUtbiin tebirince deyilse, “Miiselman immati
— ela bir insanlar cemiyyatidir ki, onlarin hayati intellektual, sosial, ekzis-
tensial, siyasi, exlaqi ve praktiki aspektlards islami nimunays asaslanir”
(Melikova 2022, 83). Oziinds ideolji, idraki, etik saviyysleri toplayan
immet islamda kollektiv stiurun esasi kimi sosial realliq hesab edilir.
Odur ki, musalman alimleri Ummesati ortaq inanca sdykanan va arazisi
olmayan manavi camiyyat kimi de giymatlendirirlor (Hassan, 2018, 58).

Quranda termina dair goxsayli nUmunaya rast galinir ki, bu na-
munalardan har biri insanlar arasinda din birliyini eks etdirir. Basqa
menalarinin da mdévcud oldugunu muayyen etmak anlayisin mahiyyaeti-
nin dark edilmasinde mustasna rol oynayir.

Amerikan tarixgisi Bernard Luis (1916-2018) ézinin “Islamin siyasi
dili” (“The Political Language of Islam”) aserinde islamin miigeddes ki-
tabi Quranda “Ummat” anlayisina bir ¢ox farqli manada istinad edildiyini
irali stirmiisdir: “Ummeat” termini arab immeatini aks etdirdiyi Ggln etnik
ola biler; xristian Ummeatinden bahs etdiyi Ugun dini ola biler; yaxsi va
pis insanlarin Gmmeatlerini bir-birlerinden farglandirdiyi tgln axlagi ola
biler; xristianlar arasinda yaxsl amaller tdradanler Ugun istifade edildiyi
ucln ideoloji ola biler” (Lewis, 1988, 32). Alim iddia edir ki, miqgaddes
kitabda “Ummeat” termini, sadace, islam dini ictimaiyystini ifade etmakle
kifayatlenmamis, hamginin geyri-misalmanlarin dini icmasini va o
ciimledan islam dinyasindaki bazi az§in qgruplari tesvir etmak lglin do
istifade edilmisdir (Lewis, 1988, 38). Terminin Quranda konkret bir birliyi
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ifade etmamasi alimin dustuncasinda de 6z aksini tapir. Bu magsadle da
terminin hansi marhalada konkret olaraq terminin dini kimlik manasinda
isledilmasini muayyan etmak zarurati 6zunu gostarir.

Umumi yanasdiqda ise arasdirmalar tesdiq edir ki, anlayisa Quran-
da 64 (Ahsan, 1993, 9) defse rast galinir ki, bu nimunalerds, asasan,
eyni yolu, istigamsati olan insan va diger canlilarin birliklerini ifada edir.
Basqa sozle, yer Uzunds modvcud olan muxtelif canli varliglarin
O6zunamaxsus birliklerini goéstarerkan bu anlayisdan istifade edilmisdir.
Olli ¢ dafe Makka, 11 defe Madina ddvrlarine aid suralarde rast gealinan
“Ommeat” termini Quran sarhgisi Mehammad 9sadin fikrina gora, Quran-
da ilkin olaraq muayyan oxsar xususiyyatlere malik canlilar birliyini ifade
etmisdir (Ahsan, 1993, 11).

Bununla yanasi, termine Quranda, sadaca, bir manada, yani dini
kimliyi tesvir etmak tg¢ln muracist edilmamis, peygambarlar géndarilmis
comiyyaetler, inancli mominler, inanci olmayan insanlari da bir-
birlerinden farglandirmak tgln “Gmmat” kelmasindan istifade edilmisdir.

“Subhasiz, butin inanalar qardasdir” (“Hucurat”, 49) buyuran
(Shahid, 2021, 1658) Quranin “©Onam” surasinin 38-ci ayasinde do de-
yildiyi kimi, “Yer UzUnda gezan heyvanlar ve ganadlariyla ugcan quslar
sizin kimi tmmeatlardir’ (Quran 6/38); “Yunus” surasinin 19-cu ayatinde
iso bela deyilir: “insanlar bir immeatdan ibarst iken ixtilafa dugdilar”
(Quran, 10/19). Burada bitin insanlarin ilk avval bir immatden oldugla-
rint va fergli goruslerin sonradan yarandigi gosterilir. Gorunduayu kimi,
Quranda termin muayyan bir birlik formasini aks etdirmak Ugun istifads
edilir. Gosterilan bu nimunaler ise onun hala da dini manasini aks et-
dirmir. Bununla yanasi, bir sira ayada terminin istifadasi ile “zamana,
islamdanavvalki dini enanays, ilahiyyatdan gslen dins, liderliys, Musa
ve ibrahimin gqdévmii ve diger insanlarin da daxil olduglari semavi
dinlars, cinlera, avvalki nasillara ve blutlin basariyyate isare edilmisdir’
(Abubakar, 2020, 37-38). islamin ilk dévrlerinde termin her hansi etnik
vo ya dini birliyi bildirmak Ug¢un meydana ¢ixmisdisa, sonradan inkisaf
edib konkret misalman camiyyatini ifade etmisdir (Ali, 2002, 42).

Muxtelif ayslards farqgli menalarda 6zinu gostaran terminin muasir,
yani inama ve iradayes asaslanmagqla dini kimliyi aks etdiren birliys isare
etmasini Quranin Mekka ve Madina ddvrlerindeki nimunalari miqgayise
etmakla muayyanlasdirmak olar.
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Terminin miasir manasinda istifadasinin tahlili

Aragdirmalar gosterir ki, Mekka va Madina dovrlerindaki termina aid
namunalare nazar yetirmokla, ummat konsepsiyasinin muasir mana-
sinda istifadasinin hansi dovra tesaduf etdiyini musyyanlesdirmak olar.
Malum oldugu kimi, 610-cu ilde ilk vahyin galmasi va 622-ci ilde
Peygambarin Makkadan-Madinaya hicret (Ayranci, 2018, 49) etmasi ilo
islam tarixinde esasli déniis bas verdi. Bu hadise islam dininin, artiq
Makkadan kenarda yayillmasinin baslangici kimi xarakterize edila biler.
Alman sergsunaslari — Teodor Noldeke va Fridrix Svallin — Quranin
Makka ve Madina doévrlerinda “Ummat” anlayisinin istifadesini tehlil ve
mulgayise edib bildirirlar ki, “ilk Makka ddévrinds “Gmmat” termini nl-
munasina, Umumiyyatla, rast galinmir; ikinci Mekka dovrunde muayyan
numunaler 6z aksini tapir; tguncu Makks dovrundas ise 38, Madina dov-
rinds ise 15 nimuna movcud olmusdur” (Yoshika Oda, 1984, 92). Ad-
lar gakilan alimlarin xronologiyalarina istinad edildikda, aydinlagdirmaq
olur ki, Quranin ilk dévrlerinde “Ummat” ifadasine az rast galinsa de, za-
man kecgdikca, terminin istifadasi genislonmisdir.

Yapon alimi Yosiko Odaya istinad etmakla bildiririk ki, “Gmmat” ter-
minindan istifadeda numunsalerin say ¢oxluguna asasen Ummatin asa-
sinin goyuldugu tglincli Makka dévriinds islam cemiyyati kimi immatin
tamamile tesakkul tapdigi Madinae dovrundan daha c¢ox rast galinir
(Yoshika Oda, 1984, 94). Terminin har bir istifadasi eyni menan ifade
etmadiyine gore, diggat olunan masale onun muasir manasinda isti-
fadasinin hansi dovrda 6zinl gdstermasina istiqgamatlonir. Bels ki, alim
gatiyyetla vurgulayir ki, terminin mdasir manasina uygunlugu Madina
dévrina tesaduf edir.

Belalikla, Makka va Madina dovrlarini mlgayise etdikda bele ganata
galinir ki, Mekka marhalasine aid nUmunalar Madina dovrindan sayca
coxdur; terminin muasir manasina tam uygunlugu ise mahz Madina
dovrindas olmusdur.

Qeyd edak ki, gabile, gdvm, xalq kimi sosial birliklarle dini camiyyat
manasindaki “Ummat” terminini muqayisa edib, hazirki manasina uygun
olaraq dini mana kasb etdiyi marhalani “Allahin bir Ummats elgi
gondarmasi” (Yoshika Oda, 1984, 97) ile alagealandirib demak diizgln
olmaz ki, Peygambar gonderilon cemiyyat, artiq dini cemiyyat hesab
edilir. Bela ki, Allahin géndardiyi elginin imamligini gabul edib va onun
ardicillarinin formalasdirdigi cemiyyeati muasir anlamda Ummat kimi
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giymatloendirmak olar: “Qurana gora, Mehammad peygambarin gondaril-
diyi mmeat dini bir icma olan Gmmata c¢evrildi” (Yoshika Oda, 1984,
101). Odur ki, ideoloji baximdan Ummatin formalasmasi VIl asrde
Peygembarin davamgilarinin onunla birlikde Mekkadan-Madinaya hicrat
etmoesi dévre tesadiif edir. Peygombare inanib, onunla birlikde islami
gorumaq ugrunda milbarize aparan bu insanlar islam Ummatinin
temsalini qgoymus sayilirlar: “Ilk misalmanlar Makkade bir camaat forma-
lagsdirmisdilar. Lakin siyasi, sosial va madani bir camiyyatin meydana
gslmasi Madinads gergaklogmigdir. islam camiyysti, yani “Gmmat” feno-
meni bu dovrde formalasmisdir. Madinae dovrinda “GUmmat” termini ile
din gardasligi esasinda qurulan bela bir camiyyat anlayisinin yerlosdi-
rilmasi tarixin muhim doénus noqgtelarindandir. Quran o zamanadak so-
sial ve siyasi birliklerdeki gan bagdina sdykanan “qabile” ve “seref’ anla-
yisI yering, ortaq dini inanca asaslanan yeni bir cemiyyst anlayisini
getirmis ve “Ummat” termini ile Islam cemiyystini diger bitiin
comiyyatlorden kaskin olaraq ayirmisdir” (Aygun, 2016, 16). Alman
sorgsunas alimi A.Simmel bu cemiyyati inananlardan taskil olunmus va
movcudlugu Mehammad peygembare olan mulnasibat asasinda qoru-
nub-saxlanilan cemiyyat kimi giymatlandirmisdir (Schimmel, 1992, 19).

Natico

Muiasir ddvrde islam dini esasinda formalasan ve miayyan sosial
birlik saklini aks etdiran Ummat konsepsiyasi miasir manasina uygun
sokilda istifada edilonadak tarixen miuxtalif menalarda istifade edilmis-
dir. Bu maqgsadla terminin tarixi tekamul yoluna nazer salmaqgla, onun
islam dini esasinda formalasan insan birliyini ifade etmasinin hansi
dovra tesaduf etdiyini musyyan etmayin mumkuin oldugu ganastine
galinmigdir.

Belos ki, muallif magalada ke¢gmis ve muiasir dévr arasinda muqayisa
aparmagla, terminin teyinatina uygun istifads edilmasinin konkret olaraq
hansi dovra tesadif etdiyini miayyanlasdirmisdir. Bu magsadla anlayi-
sin tarixi heam Islamadsk, ham de Quranda rast gslinen niimunasler asa-
sinda ¢ istiqgametda tedqiq edilir vo asagida geyd olunan naticeya
galinir.

ik olaraq, terminin etimoloji menasi arasdirilaraq bele genasts goli-
nir ki, terminin ilkin istifadesi il bagl tedqigatgilar arasinda fikir
muxtelifliyine sebab “Ummat” termininin dayiskenxarakterli olub, har
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zaman yeni manalara agiq olmasindan irali galir. Bu sababdandir ki, bir
grup alim terminin ana manasini veran “‘umm” s6z kdkinden yarandigi-
ni iddia etsa da, digar qrup alim bu fikirle razilasmir va terminin “gabila”,
“xalq” kimi etnik birliyi aks etdiran s6zlerden meydana galdiyini irali su-
rur. Bu fikirle razilasmayan alimler ise onun mahz ortaq hadaflari,
rehbari va giblesi olan insan birliyini aks etdiran “amma” s6z kokunden
meydana geldiyini mudafis edirlor. Odur ki, burada ferq magsadyonlu
formalasan insan birliyini ifade etmasinda gorundar.

ikincisi, geyd etmak lazimdir ki, terminin konkret mana vermasinda
yaranan murakkabliyin diger sebabi Quranda rast gelinan nimunalarin
de foergli menalar ifade etmasinden yaranir. Odur ki, magalenin ana
xattini toskil edan — “Quranda rast galinen nimunalarin muasir manasi-
na uygunlugu konkret olarag hansi dévrdan baslanir?” — sualini tedqiq
edarken muayyan etmak olur ki, migaddes kitabda termina aid nu-
munsler, sadace, Islam dini esasinda formalasmis insanlarin birliklarini
aks etdirmamig, insanlarla yanasi, movcud olan digar canlilarin, hamgi-
nin geyri-musalmanlarin da ittifaqini ehate etmisdir.

Quranin Mekka ve Madine dovrleri muqayise edilmakle terminin
muasir manada istifadasinin hansi doévre tesadlf etmasi muayyenlasdi-
rilir. Bele naticeya galinir ki, termina dair numunalarin sayca uguncu
Makka dovrunde daha ¢ox olmasina baxmayaraq, muasir manasinda
istifadesi misalmanlarin birlik kimi formalasdigi Madina ddvrins tesa-
duf edir. Bu aspektdan yanasdiqda, bele ganaata galinir ki, immat kon-
sepsiyasinin miasir menasina uygun sekilde islam dini kimliyini oks
etdirdiyi dovr Quranin Madina marhalasina tesaduf edir.
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Xilasa

Maqala gadim ve muasir manbalardan istifada edilerek gelama alinib.
Magalenin yaziima maqsadi exbariliyi ve onun Safaviler dovieti za-
manindaki motedil ve qgatt mdvgeys sahib olan nimayandslarindan
bazilerinin tedqiq edilmasidir. Bu mdvzuda malumatlarin azligi movzunun
toedqiginda olan elmi yenilikdir. islamin disiince makteblarinden biri olan
axbarilik hicretin IV esrinde — imam Mehdinin (8) bdyiik geybet dévriinde
formalasmis va bir nega marhale kegdikden sonra, hicratin X-XI asrlerinda
sistemlesmisdir. ©xbarilor daha ¢ox hadise (exbara) 6nem verdikleri tgtn
“Oxbari”’ olaraq adlandirimiglar. ilk axbariler, esasen, Seyx Saduq — al-
awal, Seyx Saduq — es-sani vo Seyx Kileyni sayilirlar. Onlar exbari
modvqeyina va bazi ferqli fikirlera sahib olmagla yanasi, sisnin dnemli
menbsa kitablarindan bazilerini gelome almislar. ilk exbarilerden bir miiddst
sonra bu dusunce maktabi zaiflomis, belslikle, yerini “Gsulilik” adlandirilan
vo axbariliyin tam aksi olan diislince meaktabina vermisdir. Usuli diistince
istigamati Azarbaycanda Sefavilar dovisti hakimiyystds oldugu ddvrdan
baglayaraq, Mehammad ©min al-Ostarabadinin ortaya gixmasi, axbariliyi
sistemlagdirerek bu dusunce maktebinin yenidan alimler arasinda yayil-
masina va hakim olmasina gstirib-gixarincayadek davam etmisdir.
Ostarabadi “Favaidul-madeaniyya” asarinda axbariliyi sistemlasdirmisdir. Bu
asar axbarilarin asas kitablarindan birina ¢evrilmisdir. Osterabadi ila yeni-
dan hakim olan axbari dusunceye malik alimlerden bazilari ilk axbarilorden
fargli olaraq gati mévqge tutmus va Usuli alimlerle sart mibahiseler yasa-
misglar. Bununla yanasi, Safavilar dovrinde yenidan sistemlesen exbarili-
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yin Bsterabadidan sonraki nUmayendalarinin ¢oxu motadil yol izlemisdir.
Onlardan an maghurlari ise — dllama Mahammad Bagir al-Maclisi va Seyx
al-Hurr al-Amili olmuglar. Ssterabadidan fergli olaraq bu saxslarin Usuli-
ulema ile munasibatleri bir gaeder yumsaq idi. Bununla yanasi, Usuli
alimlerini tenqgid etmakden va onlara qargi dalil gatirmakden de geri qal-
mirdilar. Osterabadiden sonra, onun yeniden dirgaltdiyi axbarilikden
tasirlenan olmamig, onun gati mévqeyinden, tsassubkesliyinden ve sert
muamilesindan tesirlenanler de olmuslar. Onlardan biri — Ssterabadiden
daha gati ve teassubkes olan Abdulla as-Samahici olmusdur. Moétadil va
gatt mévgeya sahib olan axbari alimlerindan Hurr al-Amili va Abdullah as-
Semahici Usulilerle axbariler arasinda olan ferqgi 6zlerinin “Favaidut-
tusiyya” ve “Munyatul-mumarisin” adli eserlerinda ortaya qoymuslar.
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Abstract
This article was written using both ancient and modern sources.

The goal is to study Akbarism and some of its representatives who held
a moderate and extremist position during the Safavid state. The lack of
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information on this topic is a scientific breakthrough in the field of study.
Akhbarism, one of the Islamic schools of thought, was founded in the
4th century of Hijra - during the period of Imam Mahdi’s disappearance,
and after several stages, it was systematized in the 10th-11th centuries
of Hijra. Akhbaris are referred to as “Akhbari” because they placed
greater emphasis on hadith (akhbar). Sheikh Saduq - al-Awwal, Sheikh
Saduq - al-Sani, and Sheikh Kulaini are widely regarded as the first
akhbaris. They not only had a akhbari position and some dissenting
opinions, but they also wrote some of the most important Shia source
books. This school of thought weakened after the early akhbaris, giving
way to the school of thought called “usulism”, which is the exact
opposite of Akhbarism. The usuli direction of thought began during the
reign of the Safavid state in Azerbaijan and continued until the
appearance of Muhammad Amin al-Astarabadi, who systematized
akhbarism, which led to the spread and dominance of this school of
thought among scholars. Astrabadi systematized Akhbarism in his work
“Fawaid al-Madaniyyah”. This work has since become one of the most
important books for akhbaris. Unlike the early akhbaris, some scholars
with akhbari thought, which became dominant again with Astrabadi,
took a firm stance and engaged in heated debates with usuli scholars.
At the same time, after Astrabadi, most of the representatives of
Akhbarism, which was resystematized during the Safavid era, took a
more moderate path. Allama Muhammad Bagqir al- Majlisi and Sheikh
al-Hurr al-Amili were two of the most well-known. Unlike Astarabadi,
these people had friendly relations with the usuli scholars. However,
they did not hesitate to criticize and bring evidence against their usuli
scholars. Following Astarabadi, there were those who were not only
affected by his reviving akhbarism, but also were those who were
affected by his rigid position, bigotry, and harsh treatment. Abdulla al-
Samahiji, one of them, was stricter and more bigoted than Astrabadi.
Hurr al-Amili and Abdulla al- Samahiji, moderate and extremist akhbari
scholars, revealed the difference between usulis and akhbaris in their
works “Fawaid al-Tusiyyah” and “Munyat al-Mumarisin”.

Keywords: Islamic Law, Akhbarism, Sheikh Kulaini, Sheikh Saduq,
Muhammad Amin al-Astarabadi, Allama Majlisi, Hurr al-Amili, Abdulla
al-Samabhiji
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Pe3lome

Crtatba HanucaHa Ha OCHOBAHWWN OPEBHUX U COBPEMEHHbIX UCTOY-
HUKOB. Llenib HanucaHmna ctaTby 3aknoyaeTcsa B n3ydeHum axbapmsma u
€ro HeKOTopbIX NpeAcTaBUTENENn ¢ yMEPEHHON N APOM NO3ULIMEN B Ne-
puog rocyaapctea CedeBnaoB. HaydHaa HOBU3HA Npu MccrnegoBaHUK
TeMbl 3aKfyaeTcs B Manom Konmyectse MHdopmaumu. Axbapuam,
ABMAKOWMIACA OOHOW U3 LUKON MbICnen ucnama, copmmposancs B IV
BEKe XUOXpbl - B Mepuon BENUKOro cokpbiTs VMmama anb-Maxgw.
Mponas HecKosbKO aTanoB, 3TO HanpaBfieHne CUCTEMaTM3MPOBarnoch B
X-XI Beke xumxpbl. B cBA3n ¢ Tem, 4yto axbapuTtbl Nnpugasanu ocoboe
3HayeHue xagmcam (axbapam) mx HasbiBanu «Axbapu». lNepBbiMU ax-
G6aputamu cuntarotcsa LWenx Caayr anb-AsBan, Lenx Cagyx ac-CaHu n
Wenx KynenHn. Hapagy ¢ Tem, 4TO OHM NpuaepXxmeanucb nosuumm ax-
Gapu 1 X HeKOTopble MbICIM OTNINYANNCL, OHU HanNUcanu HeKoTopble
BaXHbl€ KHUMM-UCTOYHMKN Wwnmnama. CnycTa HekoTopble BpeMsi nocne
nepBbIX axb6apuToB 3Ta LIKoNa MbiCnu ocnabna, Ha ee MecTo npuwna
MOSTHOCTBIO MPOTMBOMOSIOXHAA €M LKOMa MbICW, Ha3blBaemMasi «ycy-
nn3m». HanpaeneHue ycynuam BO3HUKINO B nepuod Bnactn Cedhesu-
noB B AsepbangkaHe n cywectBoBano 4o Tex nop, noka He nosiBurncs
Myxammag AmMuH anb-Actapabagn, cuctemaTuanpoBasLunin axbapnsm
M CO3O4aBLUMK YCIOBUSA OS5 NMOBTOPHOIO pacnpoCTpaHEeHUs U AOMUHU-
pOBaHMSA 3TOWN LLKOSbl MbICIM cpeaun y4yeHbiX. B cBoem Tpyae «PaBang
anb-MagaHnna» oH cuctematmsmpoBan axbapuam. ITOT TpyA cTan oa-
HOW N3 OCHOBHbIX KHUI axbapuToB. HekoTopble yyYeHble, crnegoBaBLune
Mblcnn axbapu, BHOBb HayaBwen goMuHUpoBaTb Gnarogapsa Actapa-
6agun, B oTnnume OT nepBbiX axbapuToB NpuaepXmnBanncb Apon nosu-
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unn. Mexay HAMKU 1 yCynuTaMm BO3HMKaNM OCTpble KOHNuKTbl. Haps-
Ay € aTuM, BOMbLUMHCTBO npeacTaBuTenen axbapuama, BHOBb CUCTE-
MaTuampoBaHHoro B nepuoa CedeBnaoB, nosiBMBLUMXCA nocne AcTa-
pabagn crnegoBanu ymepeHHoMy nytu. CambiMn M3BECTHbIMU Cpeau
HuX asnanuce Anname Myxammepq barvp anb-Mapxnucu u Lenx anb-
Xypp anb-Amunu. B otnnumne ot Actapabagn mx OTHOLIEHUS C YYEHbI-
MU-ycynuTamm Obinv He Takumu cypoBbIMW. HECMOTPS Ha 3TO, OHU He
nepectaBann KpUTUKOBATb M MNPUBOAUTL A0BOAbI MPOTUB YYEHbIX-
ycynutoB. Nocne Actapabagu He 6bIno0 ydeHbIX, NoONaBLUMX NMOA BNuUs-
HWe BO3pOXAEeHHOro um axbapuama, ogHako Obiny Te, KTO nonan nojg
BNUSIHNE €ro Apoun nos3vuuu, daHaTuaMma u CTpororo oTHoweHusa. Oa-
HUM M3 Takmx nuy aenaetca Abagynna ac-Camaxumpkn, KoTopbii 6bin
Bbonee cypoBbIM U (haHaTUYHBIM NO cpaBHeHUO ¢ AcTapabagu. Xypp
anb-Amunu n Abgynna ac-Camaxumxm, asnsatowmecss y4eHoimun, obna-
AalWwmMn yMEePEeHHON U CTPOron Nosuumen, ykasanu pasnuums Mexay
ycynutamm n axbaputamm B cBoux Tpyaax «Pasangyt-tycunsay mn «My-
HATYN-MYyMapUCKH».

Knroyeesnble crioea: ucramckoe ripaeo, axbapusm, LLlelx KynedHu,
Lletix Cadye, Myxammad AmuH anb-Acmapabadu, Anname Madxnucu,
Xypp anb-Amunu, A6dynna ac-Camaxuoxu.

Aemopckue npasa Ha cmambu, onybriuKko8aHHblIe 8 HalWeM Xyp-
Hane, npuHadnexam asmopam U rybruKkytomcs 8 OmMKpbIMoM 0ocmy-
ne no nuyeH3uu CC-BY-NC.

Giris

Malumdur ki, islam tarixinde peygember (s.a.s.) ve imamlar () bu
diinyadan kog etdikden ve imam Mehdi (a) geyba gakildikdan sonra bir
¢ox hadisa bas vermigdir. Bunlardan biri d@ imumilikde miusalmanlarin
vo xususile de@ musalman alimlarinin 6z peygambar (s.a.s.) ve imamla-
rina (8) yetismalarinin mimkin olmamasi, garsilarina g¢ixan yeni
masalalerin  hallinde, yaxud bir sira c¢atinlikle Uzlesdikde Hazrat
Peygembare ve imamlara masalalarin halli vo muskullerin daf olunmasi
ucln muracist eda bilmamealeri idi. Hamginin onlar fargli metodlara al
atib, miayyan masalalari hall etmak Ggln muixtalif yollar axtarirdilar.

ohli-sunnade “©hli-roy” adlanan xususi metoda sahib dusunce
harekati movcud idi. Bela ki, Hazrot Peygembar bu dunyadan kogduk-
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dan sonra, ona yetisa bilmadiklari v hamginin dovrlerine gore ¢ox say-
da c¢etinlikle garsilasdiglarindan bu harakat yaranmisdi ki, meydana
¢ixan muskullari hall etmak Ggun yeni metod va hall yollari axtarsinlar.
Bunun mugqabilinds ise ananavi galan, yeni masalalards va ¢atinliklarda
hall yollari axtarmayan “©hli-hadis” adlandirilan alimlerin durdugunu da
géririk. Sielikde ise imamlarin sonuncusu imam Mehdinin geybete
cokilmasi, xUsusile imamin (8) dérd safir dovrii olan “Qeybati-sugra”
(kicik geybet) maerhalesinin bitmaesi ile artiq imamla (8) slagenin
kasilmasi, bununla yanasi baslayan “Qeybati-kubra” (boyuk qgeybat)
dovrunda shli-sinna Ulamasinin yasadiqglarini tekrar etmayes baglamala-
ri onlarin fergli metodlara sahib digstinca harakatlarinin olmasina gatirib
cixardi. Belsliklo, islam diisiince tarixinde “©hli-hadis” ve “Shli-rey” an-
layislarindan sonra axbari ve Usuli makteblari meydana galdi.

Magalanin mévzusu haqqinda bunu demak olar ki, Ana dilimizda
malumatin olmamasi bu isin elmi yeniliyidir. Homginin islami elmlerin
inkisafl cergivesinden baxsaq, belo arasdirmalarin aparilmasi islamin
elmi madaniyyatini igiglandirir ve Islam elmleri inkisaf edir. Xtisusan da
magalanin movzusu ve arasdirdigi dovr Azarbaycan tarixinde Anamli
movgeya sahib olan Safavilor dovlstinin zamanina toxunur. Hamin
dovrda yasayan alimlarin hayatlarini, metodik goruglarini va ictimai-
siyasi dusUncaslerini arasdirdigi tg¢un da sslinds, ele Azarbaycanin elmi-
madani tarixini isiglandirmig oluruq.

Osas movzumuz olan axbariliya galinca, bu termin adillei-arbeadan
(doérd dalil), sadace, ilk ikisini gabul edanlera deyilir. ©xbarilarin
Ozlarinemaxsus metodlari, ictihadi ve aqli asaslari gabul etmamak voe
har bir mévzuda tamamile axbara asaslanmaq olmusdur. ©xbarilik
haqqinda 6z mansublarinin soyladiklerine asasan, ilk axbarilar geybat
dévrinun birinci fagihleri olmuslar. Bunlar ise asasen, Seyx Kileyni,
Seyx Saduq — sl-avval ve Seyx Saduq — as- sani olaraq taninirlar (al-
Musavi h/q. 1437 — 2016, 31). Oxbarilik tarix istigamat olaraq, asasaen,
iki gisma bolunur: gadim ve hadis dovr exbariliyi. Magalamizds, aslinds,
bir gadar de bu bdlglys asaslanmisiq. ©xbariliyin tarifini, yaranmasini
vo qisa tarixini verdikdan sonra, ilk nimaysndelari — Seyx Kuleyni vo
Seyx Saduqun hayatlari ve bir sira géruslerini taqdim etmis, sonra ikinci
bélimda ise Safavilor dovrinda olan muteseddid (gat)) ve mdtadil
axbarilarin bazi nimayandalerini 6n plana g¢ixarmigiq. Bundan alavs,
hamin exbarilerin hayatlari ve metodlari haqqinda muixtesar malumat
da vermisik. Bununla yanasi, axbarilarin bir gisminin siddatli va qati
movgeya sahib olduglarini vurdulamig, bunlara dair bazi nimuna ve
misallar da vermisik. ©sas mévzumuz olmasa da, axbarilerin muqabili
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olan Usuli-Ulema ile aralarindaki farglera exbarilerin 6z sbzlerine asas-
lanaraq muxtaser sakilde toxunmusug.

Oxbarilik

“©Oxbar” s6zu erab dilinde “xabar” s6zinin cem formasidir, ligatda
“malumat” va “bildiris” manalarini verir (Sliyev, 2007, c.1, 249; ibn Man-
zur h/g. 1405-1984, c.4, 277). “Xebear” sozu terminoloji olaraq “hadis”
sd6zundn sinonimi  kimi iglenir. Xabarden maqgsad ise asasen,
Peygembarin (s.a.s.) hadisleridir. Heamginin mévzumuzla slagadar ola-
raq sie qaynaglarinda xabarle hadis eyni mana kasb edir (Quliyev 2013,
329-330). “Oxbariyya” ve ya “exbarilik” sodzleri termin olaraqg “onikii-
mamg!l” sia firgesine mansub olan, naql ve revaystlors asaslanan
alimlera deyilon addir (Kartaloglu, 2011, ¢c.13, 194). Sie manbalerinde
bu termin — adillsi-arbasa olan, Quran, sinna, icma ve aqildan, sadacs,
ilk ikisini gabul edan ve icma ile agl ise metod olaraq gabul etmayan bir
dusunce axinidir. Buna gora da naticeds axbarilar Usul elmini gabul et-
mirler. Eyni zamanda, axbari hadisciler “mihaddisun” olaraq da adlan-
dirilirlar (Atik, 2019, ¢.26, 542). Xususan dini bilgi gaynagi olaraq axba-
riler imamlarin axbarina esaslanib agla ve ictihada garsi olan dastadir.
Daha genis olarag hekays ve gissalari naql edanlara de “exbari” deyilir,
lakin sislikdeki menasi, sadeca, imamlardan gealen axbari (hadislari)
gabul edib, agil dsliline garsi ¢ixan, ictihadi gabul etmayan va batil ola-
raq goroen soxslardir. Onlarin bela adlandiriimalarinin asas sababi
avvalda qeyd etdiyimiz adillai-erbaadan ilk ikisi olan — Quran va sunnani
gabul etmalari ile yanasi, sinnani daha ¢ox gabul etmalari, yaxud onla-
rin aralarinda ifrata varanlarin, sadace, sunnani, yani xabaeri (hadisi)
asas goabul etmaleri, ela onlarin daha ¢ox “xabar” s6zunlin cemi olan
“axbar” adina nisbet verilib, “exbari” kimi taninmalarina ssbab olmus-
dur.

Safavilar dovrinda axbariliyi sistemlesdirean Mahammad ©min al-
Ostarabadi ismat ahli olan imamlari (8) izlayan, aglin xata etmasi ehti-
mali olan butin masalalardsa yalniz imamlarin (8) axbarina sarilan
soxsleri “exbariler” adlandirir (Uyar, 2000, 64-65, 249). Onlarin muqabi-
linde ise figh ve kelamda agh asas goéturib ondan genis istifade edan
suliler dayanirlar. Usulilere gelince, onlar adillei-aerbssnin hamisini
asas olaraq gabul edir. Hoamcinin axbarilardan foerqgli olaraq tsul elmini
va ictihadi da gabul edirler (Uyar, 2000, 64-65). Bu iki distince maktabi
ahli-sinna mazhablari arasinda dini hokmlerin tasbiti xisusunda forqli
metodlar tetbiq edilmasinin naticasi olaraq, ortaya ¢ixan “shli-esar” (ah-
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li-hadis) ve “shli-rey” saklinin banzaridir. Ele bu forma sunni gorusuna
asasan “shli-asar”’ (yaxud shli-hadis) va “ehli-ray” adlanmaqgla yanasi,
sie gorusuna asasen, “exbari” va “Usuli” adlanmisdir (Yurdagur, 1988,
c.1, 490).

1.2. 9xbariliyin meydana ¢ixmasi va qisa tarixi

Oxbari ve Usuli diislince maktablerinin on ikinci imamin (8) geybeto
cokilmasi ile ortaya c¢ixan problemlare iki fargli baxig terzinin tabii
naticasi olaraq yarandigini ve ortaya c¢ixdigini demak mumkuanddr.
Imam (8) insanlarin igindeyken, yeni insanlar Imama (s) istadikeri za-
man miraciet ede bilorken, imam () miitleaq rehber sayilirdi. Lakin
imam (8) geybe ¢akildikden sonra, yaranan problemlers yanasma
terzlerinea gore ilkin donem Ulemasi imamlarin hadislarinde olmayan
masalalera, sanki yoxmus kimi davranmig, yaxud oldugundan daha ki-
Gik suratde gormusler. Buna gore de bu problemlar garsisinda yeni hall
yolu axtarmaqdan ¢akinmis ve bele masalalards fighi gaydalari inkisaf
etdirmoeya lizum duymamislar. ilk dévrdeki bu hakim goériise gore,
imamlarin (8) movcud oxbarlarini toplayib, onlara amal etmakla ki-
fayatlonilocakdi. Daha sonra ise Safavilar dovriinde muassisalasib inki-
saf edan bu tefekkur anlayisi bazi basqa isimler verilmoakle birlikda
“axbarilik” adlanmigdir (Uyar, 2000, 67). ©xbariyyanin tarixi olaraq bir
nega marhalays bolinduyuniu sdylays bilsrik. Bazi arasdirmacilar exba-
riliyi iki tarixi dovre ayirirlar:

1. imamlar (8) va hadis ravilerinin dévri — ilk axbariler.

2. Mshammad 8min al-Bsterabadinin dovri — sistemlesmis axbarilik.?

Bu marhalsaleri gadim va hadis, yaxud ilk va son dovrler axbariliyi
olaraq ikiya ayirmaq ve farqli-fargli adlandirmaq mumkindur. Naticada
ilk dovr imamin (8) geybatinin ardinca ortaya ¢ixan dugtince maktabinin
oldugu doévre, son dévr ise Sefavilorden sonra Mehammad Omin al-
Osterabadi ila sistemlasan ve davam edan axbariliys aid olacaq (Uyar
2000, 68).

1 Mehemmad Abdul-Hiiseyn ol-Geravinin fikrine esasen, exbarilik tarixi olaraq (¢
marhalaya ayrilir (al-Musavi h/q. 1437 - 2016, 31). Xususan axbariliyi gadim (ilk ddvr)
va hadis (yeni dévr) olaraq iki hisseya bdélanlar daha ¢ox exbariliyin tarixinin erkan
ddvrlare aparila bilace- yini mudafie edenler olmuslar. Onlara gére onikinci imamin (8)
geybata ¢okilmasindan son- ra ortaya ¢ixan Seyx Kileyni, dli bin al-Hiseyn ve oglu
Seyx Saduqg kimi alimlerin yasa- diglari dévr davam edan axbarilik marhalasidir (bu
barads bir gader sonra s6z agacagiq) (Gumus 2020, c.15, 304).

2 Bu merhale hagqinda magalenin ikinci hissasinda s6hbat agacagiq.
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1.2.1. Imamlar va hadis ravilarinin dévrii

Bu dusunce maktabinin nimayendaleri imamlarin revayatlerina
asaslanaraq, tarixi bir tamala asaslanir; axbarilar 6zlerinin sari hokm
¢cixarmadaki dusunce tarzlerinin avvalde dediyimiz kimi, ilk fagihlarin
dovruna qedar gedib-gatdigini ve hamginin 6zlerinin gari hokmlardaki
anlayislarinin avveldaki “sadugeyn” ! ve diger boyliik miihaddisler kimi
foqihlerin anlayigslarina qayitdigini bildirirler. Bazi exbarilarin sézlerina
asaslansaqg, onlarin varligi pak imamlarin (8) dovrlerine ve hatta
peygembarin (s.a.s.) dévrina gedib-gatir. Peygamber (s.a.s.) ve imam-
larin (8) zamaninda xaber ve rovayetlar asas goturulerak, tasbbudi
dalils etimad olunur va eamal edilirdi. Hatta hamin zamanda sisler agar
“qalel-Baqir (8)” ve “gales-Sadiq (8)” sozlerini esitmasaydilar, har hansi
bir fatvani gabul etmazdiler. Bu vaziyyat Seyx Tusinin dévrinadek da-
vam etdi. “©On-Nihaya” kitabinin migaddimasinda deyilir ki, eshabimizin
adeti axbarinin naslari vasitasile amal etmakdir, buna gore de masu-
mun (8) nass olan fighi ravayatlerinin isnadlarini silmakle bir yera topla-
digini bildirmisdir. Mehammad ©min al-Osterabadi fikri harekat olan
axbariliyin baslangicinin “seyxeyn”, yani Seyx Saduqg ve Seyx Kuleyniys
gayitdigini geyd etmisdir (al-Musavi h/q. 1437 - 2016, 31- 32): “Bizim
gadim axbari ashabimizin (Allah onlarin ruhlarini migaddas etsin), as-
Seyxeyn os-Sadugeyn ve Sigetiil-islam Mshemmad bin Yaqub al- Kii-
leyni (nece ki, “al-Kafi” kitabinin avvallarinde onu agiglamisdir. Homgi-
nin “al-Kafi” aserinin “Babut-teqlid”, “Babur-ray”, “Babut-temassuk”
fosillarindae onu dile gatirmisdir. Bu ictihad ve taqlidin haramhgi haqqin-
da ve pak itratin (8) revayatlarina sarilmanin vacibliyi haqgqindaki sézlar

Sadugeyn (iki Saduq); birincisi: 8bul-Hasan Bli bin Musa bin Babaveyh al-Qummi “es-
Saduqul-©vval” lagabi ila taninir. Onun dodum tarixi ile slagadar tarixi menbalerda
daqgiq malumat veriimamisdir. Oz dévriinds Qum camaatinin va alimlarinin seyxi,
faqihi, mihad- disi va sigasi (etibarlisi) olmusdur. Bir gox asar yazmigdir, onlardan biri
da fetva haqqinda olan “er-Risala” ve ya “es-Serai” adi ile taninan aseridir. H./q. 329,
miladi 940-ci ilde vefat etmis ve Qum gaharinde dafn edilmisdir (al-Musavi h./q. 1437 -
2016, 31).

ikincisi: ®bu Cafar Mehammad bin 8li bin Babsveyh al-Qummi “as-Saduq” legabi ila
taninir. Onikiimamg! sisalarin an seckin alimlarindendir. Seyx Saduq Imam Mehdinin (8)
ikinci xUsusi naibi olan Mehammad bin Osman al-Omrinin (v.: h./q. 305 — m. 917)
vefatin- dan sonra h./q. 306, miladi 918-ci ilde Qum seharinde dlnyaya gelmisdir.
Muxtslif elm sahalarinde gox sayda asari talif etmisdir. Onun an taninmig asalerindan
biri — “Man la yahduruhul-Faqgih”dir. Vafati h./q. 381, miladi 991-ci ilde Rey saharinds
olmus va orada da dafn edilmisdir (al-Musavi h./q. 1437 - 2016, 31).
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Seyx Kuleyninin talif etdiyi kitablarda yazilmis ve agiqca ortadadir...”
(el-Ostarabadi h/q. 1426 - 2005, 91).

“©Oxbari” s6zunun yeni olmadigi malumdur, lakin Ssterabadinin de-
diyinden farqli olaraq, exbarilerin raisinin va ilk axbarilerin peygambari-
miz Hazrat Mehammad (s.a.s.) ve imamlar (8) oldugunu sdylaysan axba-
riler de var. Onlardan biri d@ Mahammad bin al-Hasan al-Hurr al-
Amilidir. O, 0z kitabi “Fevaidut-Tusiyya” eserinde belsa vyazir:
“...Oxbarilarin reisi Peygamber (s.a.s.) ve imamlardir (a), ¢unki onlar
ictihad ile emal etmirdilar, yalniz ehkamda geti olan axbarla amal edir-
diler...” (al-Amili h/q. 1423 - 2002, 446; al-Musavi h/q. 1437 - 2016, 32).
Onikiimamgi gislarin tarkibinde axbariyyanin varligi haqqinda danigilan
an gadim matn hicri/gemari IV asra aiddir. Bu matn Mehammad bin Ab-
dul-Karim ag-Sahristaninin “al-Milal ven-Nihal” adli esarinde kecir.
Sehristani bele yazir: “...Belalikle, imamiyyanin bazilari mdtazilenin ya
veidiyya, yaxud tefziliyye, bazileri ise exbariyyenin ya mugabbihs,
yaxud da selafiyye qoluna gevrilmays baslandi...” (es-Sehristani h./q.
1414 - 1993, c.1, 193; al-Musavi h./q. 1437 - 2016, 33).

Bununla yanasi, hamginin axbariliyin muqabilinde olan Usuliyyaya
man sub alimlarin, demak olar ki, hamisi imamlarin (8) dévrindan son-
raki merhale olan, yeni imam Mehdinin (e) bdyiik geybst zamaninin
baglandici hesab edilan vaxtdaki Uleamanin axbari olduglarini gati
sokilde gabul etmirler. Onla ra gore, axbarilik Osterabadi ile birge bas-
lamis ve sistemlasmisdir. ©xbariliyin sinnilik (hasaviyya!) kimi bir sira
tosiri ile Sefaviler dévriinde “bidst”in? bir anlayis kimi ortaya ¢ixdigini
Ona ¢akmak istayibler. Oslinde, sie Usuli alimlerinin xaricinde mdvzunu
giymatlendiran gerbli tedqgigatcilar bu masalede hamfikir ola bilmamisler
(Uyar 2000, 68, 66).

Seyx Huseyn bin Sihabud-din al-Karaki al-Amili “Hidayatul-abrar” ki-
tabinda imamlarin (8) ashablarinin nasden kanara ¢ixmadiqglarini, on-
larin hamisinin imamdan (o) esitdikleri ve ya sige (etibarli) ravilerin va-
sitesile nagl olunan revayatlera amal etdiklerini ve onlarin asas olaraq

1 “Hesoaviyya — dini masslalerde agil yeritmayi redd edan, naslerin (Quran ayasi ve
hadisin) zahirine bagl galmagla tasbih (Allahi maxluga banzatms) va tacsima (Allaha
cism verma- ya) qadaer ¢ata bilan gdruslari gabul edanlars verilon ad” (Yurdagir 1997,
c.16, 426).

2 jzahh dini terminler liigstinde bele yazilir: “Hozrot Peygembardsn sonra meydana
¢ixan, dina alave, yaxud dinden askiltme mabhiyystindaki bir davranig, inanc, fikir
manasinda igladilen fighi termin. “Bidat” stinnanin aksi kimi gabul edilir. Bels ki, siinna
dinin esaslarina uydun olan yol manasina galdiyi halda, bidst dina slave olunan batil
unsurlardir’ (Aqil Sirinov 2020, 37).
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iki sinfe bolinduklerini deyir. Bir sinif xebari naqgl edib, ona amal eden
ravilerdir. Diger sinif ise tearuz eden (zahiren ziddiyyatli gértinen) axbar
arasinda tercih edan faqih ravilardir (al-Musavi h./q. 1437 - 2016, 33).

Buradan biza malum olur ki, exbarilerin 6z goruglarine asasan axba-
ri dusunce maktabinin ilk nimayendaleri imamlardan sonra, boyuk
geybat dovrunun baslangicinda ortaya g¢ixmislar, hatta bazilerine gore
ele masumlar (8) da bu dusince maktabinin rasileri olmuslar. Lakin
agar 6z sdzlerini gebul etmasak da, manbalerda onlarin h./q. IV asrda
adlarinin kecdiyini yena da bazilerinin iddia etdiyi kimi, sirf Sevefilor
dovletinde yaranmadigini goruruk. Bu da exbarilerin hagigatan gadim
digunce maktabi olduglarini gostarir.

1.2.2. ilk dévr axbarileri — Seyx Kiileyni va Seyx Saduq

a. Seyx Kileyni (v.: h./q. 328/329 — 940/941) Mahammad bin
Yaqub bin ishaq el-Kiileyni, béyiik ehtimalla, h./q. 265, miladi 879-cu
ilde Rey ile Qum geheri arasinda yerlagsan Kileyn kandinda elmls
masgul olan bir ailanin Ovladi olaraq dunyaya gealmigdir. Atasi Yaqub
bin ishaq Kileynds igamat edan Reyin éndagedan alimlerindan biri ol-
musdur. ilk tehsilini veteninde alan Kiileyninin imamiyye revaystlorini
Qumun maghur alimlerinden naql etdiyini izledikde, onun uzun muddat
Qumda tahsil aldigini deya bilerik (Oz 2002, ¢.26, 538). Seyx Bshai onu
h./q. 4, miladi X easrin muceddidi olaraq zikr etmisdir. Seyx Kuleyni
“Sigetiil-islam” lagebi ile meshur olmusdur. Necasi Reyde onun zama-
nindaki ashabin seyxi va hadis elminds insanlarin an etibarlisi oldugu-
nu geyd edir. Hayatinin boylk bir gismini Rey ve Qumda kegiran K-
leyni miladi X asrin siea muhaddislarinin an mashuru idi. Onikiimamgi
alimlera goéra, Seyx Kileyni imamlarin (8) dovrindaki muhaddislerin
isini geybatden sonra davam etdiran saxsdir. Onun dévrinds Qum
sohari imamiyyanin an énemli markazi olmusdur (Uyar 2000, 78). Seyx
Kuleyni 6z tahsilini takmillosdirmek Ugun Bagdada getmis, 6mrinun so-
nunadak orada yasamis ve h./q. 329, miladi 941-ci ilde Bagdad sehari-
nin Karx gasabasinde vafat etmisdir. Hazirda ise gabri misalmanlar
torafindan ziyaret edilmakdadir (Quliyev 2018, 59).

Seyx Kuleyninin ginimuza galib-¢catmis an mashur asari “al-Kafi fi
ilmid-din” adli kitabidir. lyirmi ve ya otuz il arzinde bu eseri yazib ta-
mamlaya bilmisdir. Hemin kitab Gsul ve furuata aid otuz bes kitabdan
meydana galmisdir. “al-Kafi” 16 199 hadisi ehtiva edir. Seyx Kdileyni
hamin bu macmua asarle mashurlasmisdir. Bir ¢ox kitabxanalarda gu-
nimuza galib-gatmis ¢ox sayda nusxasi vardir. Kitabin buatin qgismlarini
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ohato edan elmi nasri ise Bli ©kber al-Gaffari tersfinden sakkiz cild ha-
linda ¢ap edilerak igiq Uzu gormusdur. Kuleyninin manbalerde adikegan
diger kitablari ise bunlardir: “Kitabu tefsirir-ruya”, “Kitabur-rical’, “Kita-
bur-rad sla-qaramita”, “Kitabur-rasail’, “Kitabu ma qile fil-eimma (8)
minas-siri” (Oz 2002, ¢.26, 538-539).

Seyx Kileyninin siede exbara olan musbat tasiri, demak olar ki,
Buxarinin ahli-sinnatdaki hadisa olan qatqisina bsrabar haddadir. O,
siade hadisla bagli ilk asari gelema alib, 6zindan sonra galanlara ornak
toskil etmisdir. Els bu baximdan, c¢ox boyuk ©onama sahib olan
alimlardan biri olarag gabul edilir. Bu hadda gohrete sahib olmasina
baxmayaraq, 6zundan sonra gealan alimlarle giyaslandigi zaman, Ku-
leyninin hadisde izladiyi metodologiya oldugca meahdud idi, hastta
roevayatlarin senad ve matnlerinin taninmasinda sistemli ve mukammal
bir metoda da sahib deyildi. Bunun an 6énamli sebabi onun bu sahada
sianin ilk sexsi olub, 6zindan avval 6rnak ala bilacayi birinin olmamasi-
dir. Kuleyninin gorduyu is ise yetige bilacayi butin axbara yiyalanib,
sohih olaraq bildiklsrini bir yers toplamaq idi. Daha sonra “sl-Kafi”
asarinin ashabul- hadisin, yani axbarilerin hakim oldugu dovrdes sie du-
suncesinde 6namli rola sahib olmasidir. Digar tarefden, usuli duglnce
“al-Kafi” aserindaki hadislerin matn va sanadinin tengidina ve tehlilina
baslamisdir (Uyar 2000, 79).

Kuleyninin dovrunds olan sartleri diqgets alsaq, aslinds, onun za-
maninda imamin (a) geybatinin hala yeni olmasi sababindan aqide, me-
tod va tatbigetmada yegana qaynagin axbar oldugunu musgahides edirik.
Buna gora de hamin dovrda axbara 6nam verilmis, subyektiv aqli me-
todlara, kelama va figha qarsi ise antipatiya meydana galmisdir. Kileyni
“al-Kafi” aserini fighde oldugu kimi musyyan bablara ayirmigdir. Buna
baxmayaraq, figh elminin metodologiyasindan he¢ bir sokilds istifade
etmamis va figh Usuluna qarsi 6z istiqamati olan axbari mdévqgeyinda
durmusdur. Seyx Kileyni kalam elmi ile alagadar goéruslerini agiqca or-
taya goymamisdir. Onun kslamla slagali fikirleri “sl-Kafi” kitabindaki
hadisloarden malum olsa da, zahiran ziddiyyst toskil edan hadisleri
nazare aldiqda bu yolla onun fikirlerini dyrenmayin ele de asan olmadigi
balli olur. Bununla yanasi, mensub oldugu Qum elmi hdvzasindaki
ulemanin goruglari vasitesile onun kalami fikirleri hagqginda bilgi sahibi
olmag mimkundur (Uyar 2000, 79-80).

Seyxin zamaninda olan Ulemanin siyasi hakimiyyata garsi tutumla-
rini diggats alasi olsaq, axbarilarin siyasi hakimiyystle elagays gi-
rimasini gadagan etdiklorini gérmiis olurug. Bunun da sebsbi imamin
(8) geybat muddatinin muvaqgati ve az olaraq diustinmalarindan irali
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galdiyini soOylays bilerik. Kitabinda hakimin muahakima ile alagali
masalelarda 0z sexsi rayini deyil, yalniz nassi yegana dalil kimi go6-
turmasinin vacibliyini ifade etmisdir. Hamginin bunabanzer naql etdiyi
roevayaetlarde flgahaya gunlik islarde har hansi bir status veriimamisdir.
Seori cezalarin tetbig edilmasinds ortaya qoyulmus hansisa bir sistem
modvcud deyildir. Yena “ol-Kafi” asarinda zakat ve xims kimi vergilarin
toplanmasi Ugun axbarda imamlar tarafinden qoyulmus vahid bir sistem
da yoxdur ve bu masalade forqli-farqli ifadalerle qarsilasmaqg mimkun-
dur. Eyni zamanda, geybat dovrinda cemiyyatdaki gunlik islarin neca
tenzimlanaceyi ile alagadar imamlardan (8) heg¢ bir agiglama yoxdur.
©xbarilera gora, imamlarin varhgi onlarin 6zlerinden naqgl olunan axbar
vasitasile comiyyatde davam etmakdadir (Uyar, 2000, 80).

Seyx Sadugq (h./g. 306/918 — h./q. 381/991)

Tam adi ©bu Cafer Mehammad bin 3li bin al-Hluseyn bin Musa bin
Babaveyh al-Qummi olaraq malumdur. Dogum tarixi daqiq bilinmir, ikin-
ci xususi safir Mehammad bin Osman sal-Omrinin vefatindan sonra, yani
h./q. 306, miladi 918-ci ilde Qum saharinde dinyaya galmisdir. Daha
cox “Seyx Saduq’ ve “imadud-din” legebleri ilo taninir. Atasi “es-
Saduqul-avval” adlandirila bilinen va dévranun énamli alimlarindan biri
sayllan — ©bul-Hasan ibn Babaveyhdir. $eyx Saduq haqgginda olan bir
mangibaye asasan, o, imam Mehdinin (a) duasinin barakati ilo diinyaya
gelmisdir. ibn Babaveyhin béyiimesinde atasi ve ¢ox sayda alim yetis-
diran aile muhitinin moévcudlugu c¢ox tesirli olmugdur. Ailesinden elavs,
Qumda Mahammad bin ©hmad bin Hasan bin ©hmad bin al-Valid ve
Hamza bin Mehammad bin ©hmad kimi énemli alimlarden dars almis,
onlarin yaninda hadis ve diger islam elmlerini éyrenmisdir. Dévriiniin
adetine uygun olaraq, elmi sayahatloera ¢ixmisdir (Oz 1999, 345). D6v-
rinin an mashur elm ocaglarina, hamgcinin Xorasan, Nisapur,
Samergand, Kufe, Besre, Bagdad, Makks va Madina saharlarine get-
mig, taninmig alimlerdan dars almisdir. Tahsilini baga vurdugdan sonra
vatana gayidan Seyx Saduq hele ganc yaslarinda iken musalman
aleminda sohratli alim kimi taninmis va “Raisul-Muhaddisin” laqgabini
almisdir. Miasir tedgiqatlarinda hemin dévri tahlil eden i.Quliyev Seyid
Moéhsin al-©minin “Oyanus- sia” kitabina istinad edarak, Seyx Tusinin
Seyx Saduq haqqginda bels yazdigini geyd edir:

“O, hadislari azbar bilmakda an ali, ravileri tanimagda an bilgili ve
xabarlari incelamakda an gorkamli alim idi. Qum ahli onun kimi bir hafiz
gérmeamisdir’ (Quliyev, 2018, 60).
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Sie toplumuna gore marceiyyst olarag gabul edilan Seyx Saduq
forgli-fergli bolgalerden Unvanlanan, halli ¢atin olan fighi masaleler
haqqinda suallara cavab vermisdir. Bu cavablari maktub halinda sual
sahiblerinea géndarmisdir. O, h./q. 381, miladi 991/992-ci illerde Rey
soharinds vefat etmisdir. Qabri hale do mdvcud olub, sie camaat
torafindan ziyaratgah kimi gabul edilir.

Seyx Saduq bir ¢ox taleba yetigdirmigdir. Onlarin arasinda — Seyx
Mufid, Hiseyn Ubeydullah, gardasi Hiseyn bin 8li, gohumu Hasan bin
Huseyn, Mahammad bin Sdleyman al-Hamrani, 9li bin ©hmad al-
Abbas an-Nacasi ve 9bul-Qasim 3li bin Mehammad kimi sie alimlarini
ndmuna gatirmak olar.

Bir cox tadgigatci Seyx Saduqun asarlerinin sayinin, tagriban, lg
yuz oldugunu qabul etse ds, ona nisbat verilon nimunalarin
gostarilmasinde muxtalif reqamler mévcuddur. Mirze Mehammad Tanu-
kabuni onun 189, Nacasi 193, Tusi 43, Asaf A.Fyzee 171, Aktar ise 102
asorinin oldugunu vurgulamisdir. Ehtimal olunur ki, atasi es-Saduqul-
avvale aid olan ssarlar zaman nisbatinde onun asari kimi gabul olun-
musdur. Seyxin an ¢cox mashur olan asaerlari bunlardir: “Man la yahdu-
ruhul-faqgih”, “sl-Etigadat” !, “Kitabut-tevhid”?, “Meanil-exbar” ve s. (Kar-
taloglu 2011, ¢.13, 198-199).

Seyx Saduq sie-imamiyye anlayisinin temal masalalerinds aqli izah-
lardan daha c¢ox axbargaynaqli cavablar vermakle kifayatlonmisdir.
Onun gealama aldig “el-Etiqadat” adli asari exbari anlayisinin temal go-
ruslerini aks etdirmasi baximindan ¢ox énamlidir (Kartaloglu 2011, c.13,
203). ©xbari tutum sargilediyi cox deyilse da, Seyx Saduq Seyx Kiley-
niden bir cox masalada farglenir. Masalan, “Kemalud-din ve Temamun-
nimd” adh aserinda zeydiyya ve sunnileden gelaen tanqidlera cavab
vermis, imamatin gerakliliyi va geybat haqqinda bazi aqli yorumlar et-
misdir. Bu da olduqgca diqqgatgakicidir. Halbuki bela bir amili Kileynide
goérmaruk. Eyni sakilde o, Peygambar (s.a.s.) ve imamlarin masumlugu
(gunah va xatadan qorunmalari) haqqinda da bazi aqli izahlar gatirmis-
dir. Batan bunlarla barabar, Seyx Saduqun adla qarsi gortsini diggatle
tedqiq etmak lazimdir. O, he¢ zaman agli mustaqil bir sari dalil olaraq
gabul etmamigdir. Daha 6namli olaraq naqla ustuluk vermisdir. Natice

1 “al-Etiqadat” eseri Hilal Agamoglanov tarafindan “Etiqadlar” adi ile Azerbaycan dilina
ter- cima olunmusdur. Kitab “Nurlar’ nagriyyati taraefinden 2017-ci ilde Bakida c¢ap
olunmusdur (Etiqadlar (Tercima: Hilal Agamoglanov) 2017)

2 “Kitabut-tavhid” aseri Bli Abdullah tarafindan “Tovhid” adi ile Ana dilimiza tercima
olun- musdur. Kitab “Nurlar” nasriyyati terafinden 2021-ci ilde Bakida ¢ap olunmusdur
(Toévhid (Tercuma: Bli Abdullah) 2021).
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olaraq, Kuleyniys nisbaten agla daha ¢ox yer vermasi ilo onun ananavi
imamiyye gorugundan radikal terzda ayrildigini soylemak olmaz. Ham-
¢inin $Seyx Saduqun bazi fergli goruslerini de teqdim edak; Seyx Saduq
kalam elmina ve xususile métaziloaya qarsi muixalif olmusdur. O, bazi
hadislerds insani tecsima va tagbiha apara bilacek revaystlarin oldugu-
nu vurgulamisdir. Bununla yanasi, hamin ravayatlerin Qurandaki ayaler
kimi batini manalarinin tehlil edilmasinin vacibliyini sdyleamisdir. Bu
manada Allahin gorunmasini inkar etmis ve bu ravayatlarin macazi va
batini menalarda anlasiimasinin gerakliliyini irali sirmasdur. Moétezilenin
ziddina olaraq insan feillerinin yaradildigini ve bunun taqdir manasina
galdiyini ifada etmigdir.

Seyx Saduqg Peygembar (s.a.s.) ve imamlarin (a) sefastine inanir,
bununla barabaer, racat ve badani dasteklayir. Badanin Allahin yeni bilgi
Oyrenmasi manasina galmadiyini vurgulayir. Onun ahad hadise garsi
olan mdvgeyi Usuli alimler tarafinden tenqid olunmusdur. Hamginin
“sahvun-Nabi” masalasinda da tangid olunmusdur. Bu barede daha ot-
rafli misallar gekmak mumkundur. Natice olaraq bunu geyd etmayimiz
kifayatdir ki, Seyx Saduq beazi masalalerde Seyx Kileyniya nisbaten
forgli movqeler sergilomisdir. ©sas olaraq exbari tutum sargileamis ve
bazi oqli izahlar vermisdir. Aglin mustaqil bir dalil olaraq istifade
edilmasina gars! ¢ixmisdir (Uyar 2000, 82-84).

2. SOF9VILOR DOVRUND® MUTSS9DDID (QATI) VO

MOTODIL 8XBARILBR

2.1. Mehammad ®min al-Bstarabadinin dovrii ve onunla sis-
temlasan axbarilik

Ovvalca bu marhalanin baglanmasi ve avvalki dovrin bitmasinda
ara rol oynayan vaxta toxunaq. imamlarin (a) dévriindsn sonra dérd
xUsusi naib marhalasinin sona g¢atmasi, yani geybati-kibranin basla-
masindan sonra, davamindan galan bir nege asr igarisinds sie uUlama-
nin aksariyyati, artiq axbari anlayigina sahib idi. Buna gora da onlar
hamin dovrde aqli dalillerdan ve rayden heg bir sokilds istifade etmir-
diler. Bundan sonra, artiq Usuli dugunce Ustunluk teskil etdi ve axbarilik
zaiflamaya basladi. Bunun ise asasinda nass dovrindan uzaglagsma ve
imamin (8) geybst dévriinin uzanmasi kimi bir sira ssbab dururdu.
Hala geybat ddvrinlin avvalinds olan problemlarin getdikce anlasiimaz
galmasi ve imamlarin (8) axbarlarinin bu islerle yanasi, yeni ve dayisan
masalalera cavab vermakda yetorsiz galmasi axbariliyin zsiflomasi ve
asuliliyin guclenmasina gatirib ¢ixardi (Uyar 2000, 85-86). Ona goéra da
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axbariyye maktabi asrloerboyu davam edan fikir sahasindaki varhgi
muddaetinde bir nega marhaladen kegmisdir. Nahayat, Makkatul-
mukarrama ve Madinatul-munavvarede galdigi muddatboyu qgadim
dlemanin teriqgi olaraq vesf etdiyi axbarilik goérusleri Mehammad ©Smin
al-Osterabadinin saxsinde mohkemlanmisdir. O, hamin goruslerini feli
va amali sakilde 0z rahberliyi il tatbigq etmays baslamisdir. Madina
soharinds ustadi Mirze Mahammad bin Bli al-Osterabadinin va digar
seyxlarin yaninda iyirmi il mtuddetinda figh, hadis ve rical elmlarini tadris
etmis ve Mirze Mehammad al-Ostarabadiden revayest etmak Ugln icazet
almisdir. Madinada qaldi§i middatde muteaxxirun olan faqgihlerin teriqi
va onlara muxalif olan gadim ulsamanin terigi hagginda olan gorusleri
tohqiq etmisdir. ©hli-beyt (8) imamlarindan galen hadisler hagginda
kalam elminin qaydalarindan, fighin a&saslarindan vea figh
masalalarindan oyrendiklarini bu hadislerle ziddiyyat teskil etdiklari Ggun
tokrar orz etmisdir. Hayatinin son saferlerinden birini — muqgeaddas
Makka saharina ziyareti vafatindan bir nega il dnce etmisdir. Bu onun
Makkaya tokrar donusu sayilirdi. Makkada olan telabaleri ondan bazi
Usuli kitablarini tadris etmalerini xahis etdiler. Belaca, fighin va digar
elmlerin asaslari va muctahidlerin tariglerine dair Umumi masalalar ilo
alagadar hadisler igiginda apardigi arasdirma va digar magamlari shata
edan bir sira faydali manbaleri toplamis, tertib etmis ve yazdidi kitaba
“al-Favaidul-madaniyys fir-reddi ala man qale bil-icihad vat-taglid” adini
vermisdir. Bu kitabi Mehammad ©min al-Ostarabadi h./q. 1031-ci il, mi-
ladi 1621-ci ilde bitirmisdir. Ele bu kitabinda “Fevaidul-madaniyya”
asorini talif etmasi ile bagl bagsga bir sabab agiglamisdir. Hemin sabab
isoe ©bu ©hmad Ali-Asfur al-Bahraninin gsalema aldi§i “sl-Favaidul-
madaniyya” kitabinin mulgaddimasinde Msahammad ©Omin al-
Osterabadinin “Danesnameyi-sahi” adli farsca risalesinden naql etmasi
olmusdur. Hamginin Mirze Maehammad bin Oli al-Ostarabadini (Allah
onun gabrini nurlandirsin) miteaxxir alimlaer arasinda hadis va rical el-
minda an elmli, daha ¢ox veraya sahib olan — “ustazul- kull fil-kull” — her
kasin muallimi olacaq seviyyada vasf etmisdir. Sonra onun yaninda
hadis elmini girast etmis ve ustadi seyxe igsare edarak bele demisdir:
“Man axbarilerin tariqini (yolunu) dirildirem. Onlara zidd olan subhalari
aradan qaldiriram. Bu manim xatiramda idi, lakin Allah bunun sanin
alinle olmasini teqdir etdi...”. Seyx Mahammad ©min al-Osterabadi isa
bunun qarsiliginda itastle cavab verdiyini, buna géra bu kitabi, — “al-
Favaidul- madaniyya”, — talif edib ustadina apardidini ve ustadinin kita-
bin igindakileri tasdig edib ona cavab verdiyini, onu nazakatls terif etdi-
yini geyd etmisdir (al- Musavi h./q. 1437 - 2016, 34-36).



Oxbarilik: Safavilor dovriinds motadil va miitasaddid (qati) axbarilor 281

“al-Favaidul-madaniyya” aseri Uzarinda bir gaeder dayanmis olsaq,
Osterabadinin batln Usuli bilgilare hakim oldugunu sminlikle séylemak
olar. Usuli-figh, figh, hadis, kelam, mantiq, falsafs, tarix, sosiologiya kimi
elmlarin ganunlarina dair numunlarin mazmununu tengid etmakle yana-
sl, yena bu asarda mubahisslerin asasini yaradan iki anlayis qarsimiza
cixir: “Osuliyyun-axbariyyun” (Usuliler ve axbariler). Ayrica bunu da vur-
gulyaq ki, esar klassik usuli-figh asari de deyildir. O, sistematika Gzarina
yazilmamigdir. ©ksina, o6ncaki Usulgu muihaddis vea fagihlerin
sozlerindan iqtibaslar gatirilmis ve onlara cavabverma saklinds bir dia-
lektika izleonmisdir. Bazan ise mugadder suallara mugaddar cavablar
soklinda olmusdur (Atik, 2019, s. 545). Sslinds, bu aserin tam adi — “al-
Favaidul-Madeniyya fir-raddi ala men qala bil-icihad vet-teqlid” oldu-
gundan, onun adindan da gorundr ki, rahathgla anlagilacagi terzde icti-
had ve teqlidi redd etmak maqgsadile galema alinib. ©sar bir miqgad-
dime ve on iki fasilden ibaratdir. ik bélimde Sstsrabadi miictehidlare
va Usulilara tangidler yonaldir. “©l- Fevaidul-madaniyya” asarina Seyid
Nuraddin al-Musavi al-Amili (v.: h./q.1062/ 1651) terafinden “al-
Favaidul-Makkiyya”, Seyid Dildar dli (v.: h./q.1235/ 1819) tarefinden isa
“Kitabur-redd sla kitabil-fevaidil-madeniyya” adli raeddiyya tipli asarlar
yazilmisdir. ©vvalda bahs etdiyimiz kimi, bu kitab UGsuliler ve exbariler
arasindaki farglara toxunmus ve muallif iki qrup alimden da dars aldigi
dcln onlar arasinda mugayise aparmisdir (Kutluay 2021, c.12, 18).

Osterabadinin rolu daha énce mdvcud olan bir sistemdan mahrum
olmus axbariliyi yeni bir anlayisla sistemlasdirmakdan, mustaqil bir
moktab halina gatimakden ibarat idi. Mehammad ©min ol-Ssterabadi
Ollama Hilli (v.: h./q. 726/1325), Sahid as-Sani Zeynud-din al-Amili (v.:
h./q. 966/1559) va mduasiri olmus Bsahaad-din al-Amili (v.: h./q.
1031/1621) kimi mashur olan onikiimamgi alimlari gortsleri sebabindan
tonqid etmisdir. Ostarabadiya gobra, nasler yalniz masum imamlarin
aciglamalari ile anlagila biler. Daha avvalda dediyimiz kimi, axbarilara
gora, Uca Allah bu vazifeni onlara vermisdir. ©xbar naslarin zahirindan
ve agilldan 6nce galmekdadir. Mahammad Bagqir Xansari (v: h./q.
1313/1895) Osterabadinin tenqgid edan bir zehniyyats malik oldugunu
bildirmakle yanagsi, muctshidlers dil uzatmasi va insanlarin onlarin yo-
lundan uzaqglasmasindan sikayat etmisdir. Osterabadi fighi dalillare,
axbara, yoni Quran ve siinnays sdykenmakda ve onlarin yetarli va goti
oldugu gorustndadir. O, Usulilerin metodu olan ictihadin zenna asaslan-
digini, Allahin ise 6z dininde zanna sdykanib hokm verilmasina razi ol-
madigini iddia etmisdir. Ozlerini “exbari” adlandiran alimlerin akseriyyati
onu va onun goéruslarini manimsamigler. Hamginin Osterabadinin gorus-
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larinden onun kutubu-arbas kitablarindaki axbarin gati olub, yaqinlik
ifade etdiyi gorusinda oldugu da goérinur (Kutluay 2021, c.12, 18).

Ostorabadi mutagaddidliyi (qati olmasi), yaxud muhafizekarligi ile
taninir. O, buna goéra bir gox saxs terafinden tenqgid olunmusdur. Belo
ki, hatta axbari olmasina baxmayaraq, $Seyx Yusif al-Bahrani onu tenqid
etmisdir. O, oaxbari ve Usuliler arasindaki ixtilafa baxmayaraq, bir-
birlarine xos gorus va gluzestls davranmalarinin vacibliyini vurgulamis-
dir. Hemgcinin o, onikiimamg¢i sie alimleri arasinda ilk defs siddatli va
agir dil isladan gaxsin Ostarabadi oldugunu ve onun bu moévzuda gox
ifrata vardigini vurgulamisdir. Onun sert tenqidleri ve siddatli tutumu
usuli tlema terafindan tangid olunmus, hatta onu tanqid etdikleri sert dili
ozleri do isletmisler. Buna Mezlum Uyarin “Kasifiil-Gita” oserinde
Ostarabadi haqgqinda bu sozleri yazdigini misal getirmak olar:

‘Bu yeni yolu acan bidsatci adamin sdylemis oldugu soézler
Mahammadin serisatini fasada ugratmasindan basqa bir sey deyildir. O,
insanlar1 zelalete salmag magqgsadile “Favaid” adinda olan asaerini
galema almig, amma Allahin |Gtflnden dolayl onu cahillerdan basga
kimsa dinlemamisdir. O, alimlare gqarsi avam camaata bele yarasmaya-
caq bir dil igletmigdir. Onun soyladiklerini dogru gabul etmak seristin
baglangicindan etibaran, xaraba Uzarina qurulu oldugunu gabul etmakla
eyni saviyyadadir” (Uyar 2000, 178).

Noticeda, Ostarabadi 6ziindanavvalki Gsuli Glemani gox agir sakilda
tonqid etmis ve onlarin dévranl gergak sie dusuncasindan yolunu az-
ma, bideta disme kimi ifade etmisdir. Onun &6zindandncaki Usuli
uleamani bir anhga silib-atmagqla, takce usulilerden deyil, bir az avvelde
dediyimiz kimi, hatta métadil exbari olan Seyx Yusif al-Bahrani bele onu
tonqid etmisdir. ©xbariler terafinden yeniden Ostarabadi Ulema arasin-
da ikiya bolunmea, ixtilaf ve nifag toxumlari akilmisdir (Uyar 2000, 179)

Ostarabadidan sonra onun sistemlagdirdiyi exbarilik davam etmis vo
muayyan alimler tarefinden menimsenilib tabli§ edilmisdir. Onlar,
asasan, bu alimlardir: Seyx Mahammad Taqi al-Maclisi, Seyx Hiuseyn
bin Sihabud-Din al-Amili, Seyx Maehammad Mohsin bin $ah Murtaza al-
Feyz al-Kasani, Seyx Mahammad bin al-Hasan al-Hurr al-Amili, Seyid
Nematullah al-Cazairi va digarlari axbarilerin an boyuk alimlari sayilirlar.
Onlardan bazileri “gati ve ya muhafizekar’ adlandira bilecayimiz ifrat
daracaya varan teassubkesliya sahib, bazileri ise moétadil olmuslar (al-
Musevi h/q. 1437 - 2016, 39-44;  https://ar.  wikipe-
dia.org/wiki/(as_e) A, ,Lalll),
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Soafavilar dovriinda olan motadil axbarilar, axbarilarls
usuliler arasinda farqlar

Bu dovrdes bir cox motadil exbari tlema olmusdur ki, onlar arasinda
Mahammad Momin al-Bsterabadi, ©llama Mahammad Taqi al-Maclisi,
Zeynuddin bin Mshammad bin Hasan al-Amili, $Seyx Hasan bin
Mehammad bin 8li al-Amili, $Seyx Huseyn bin Sihabuddin al-Amili,
Ollama Feyz al-Kasani, Seyx Mahammad bin al-Hasan al-Hurr al-Amili,
Bllame Mahammad Bagir al-Maclisi, Seyid Nematullah sl-Cazairi, Seyx
Sluleyman al-Bahrani va diger alimlerin adlarini gekmak olar (Uyar
2000, 203). Burada qgisaca olaraq, iki alim érnayindan — Seyx Hurr al-
Amili va Bllama Mahammad Bagqir al- Maclisiden mdétadil alimlar olaraq
behs edacayik:

a. Seyx Mahammad bin al-Hasan al-Hurr al-Amili (h./q.
1033/1624 — h.q. 1104/1993) — 8 raceb h./q. 1033-cl ilde (26 aprel
1624) qadim sie elm markazi olan Cabali Amil bdlgesinin Mesgara kan-
dinde dogulmusdur. Ozinin ve ailesinin dagidigi “sl-Hirr” leqabi
nesablerinin imam Hiseynls () birlikde Kerbalada sehid olan Hiirr bin
Yezid ar-Riyahiya gedib-¢cixmasina goradir. O, ana babasi — Seyx Ab-
dus-Sealam bin Mehammad al-Hulrr, emisi — Seyx Mahammad al-Hurr ile
atasinin dayisi — Seyx 9li bin Mahmudun yaninda tehsile baglamigdir.
Sonra yena tahsil almaq t¢ln Cabalu Amilin kandlarindan biri olan Ciba
kandina — Seyx Huseyn az-Zahiri va Seyx Zeynuddin bin Mehammadin
yanina getmisdir. Cabalu Amilde qaldigi, teqriban, qirx il boyunca iki
defe miigeddes Hacc ziyarstine getmisdir. Daha sonra iraqdaki imamla-
rin () tlrbalerini ziyarat etmak tg¢in Cabalu Amilden ayrilmisdir (Algar
1998, ¢.18, 493). Sonra o, Meshadda olmus, imam Rzani (8) ziyarst
etmisdir. Burada 6lenadek seyxilislam va qazllquzathq vazifslerini icra
etmisdir. Homginin Mashadda ikan iki defe Hacca getmisdir. H./q. 1104-
cu il ramazan ayinin 21-de, miladi 1693-cu il may ayinin 26-da
Mashadds vafat etmisdir. Qabri Imam Rzanin (a) turbasinin yaxinligin-
dadir. Onun axbariliyi baresinds i.Quliyev belo yazir: “Hirr al-Amili figh
va aqaidle alagadar masalalarde Quran ve stiinnani (hadislari) asas go-
turtb, aqli metodlara qarsi ¢ixan axbariyya maktebine mansub olmagla
yanasl, ham da Usuliyyaya qarsl munasib bir yol izlemis, séhratini fagih
kimi deyil, hadisstinas olaraq qazanmisdir” (Quliyev 2018, 28).

Onun motadil exbari olmasi barada Mazlum Uyar bele deyir: “Mo6-
tadil axbarilerdan olan al-Hurr al-Amili Osterabadi ve Semabhici kimi
toosslbkes axbarilorden tamamils foergli bir yol izlemis va Usulilarle da-
ha yumsaq davranmisdir. Bu motadilliyi haradasa butun aserlerinds
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ortaya goyan muallif rasional nizamlara ¢ox da slage baslamamis,
hadis elmi ile masgul olmagi se¢gmisdir. Ele buna gére de Sefavilar dov-
rinda hadisle slageali aser galema alan U¢ Mahammaddan biri kimi
gabul edilir’. Hamginin onun an maghur asarinin “Vasailus-sie ila tahsili-
masailig-saria” adli kitabi oldugunu bildirmisdir. Qisasi, “Vasailug-sia” va
ya “Vasail” adlandirilan bu asare gore muallif “Sahibul- vasail” leqabi ile
taninmisdir. Bundan basqa, diger asarleri de mévcuddur?.

Ol-Amilinin “sl-Favaidut-tusiyya” aseri mdvzumuz baximindan en
shamiyyatli nUmunadir. Musllif bu esarinde Usulilere qargi dalillerini
agiqca ortaya goymusdur. Burada axbarilarle Usulilar arasindaki ixtilafin
lafzi, yoni zahiri olmayib, mavani, gercek oldugunu isbat edir, 23 farq
ortaya qoyur (Uyar 2000, 218-220). “©l-Fevaidut-tusiyya” kitabinda
musllifin gésterdiyi ferglerin bir negasine miuxtesar sokilde baxaq:

“Usuliler ehkamda ictihadin caizliyini, hetta vacibliyini deyirler.
©xbariler ise “Dalilsiz amalin caizliyi gabuledilmazdir’, — sdylayirler.

Usuliler mictshidin zanni ile amal etmayi caiz, hatta vacib bilirler.

©xbariler ise caizliyi gebuledilmaz sayirlar.

Usuliler garineden bos olan xabaeri-vahidle amal etmayin caiz oldu-
gunu soylayir, exbariler isa caizliyi gebuledilmaz sayirlar.

Usuliler dslilsiz olaraq Usulda gosterilon amili tercin edib smal
etmayin caiz oldugunu deyirlor. ©xbariler ise caiz olmadigini soy-
layirloer”.

Bunlardan alava, Usulilere aid onlarda Gsulun mdvcudlugu, zann
gatiren xabarin dalil kimi gabul olunmasi, istishab ve diger mafthumlar
haqqinda da farqliliklerin oldugunu yazmisdir (al-Amili h./q. 1423 -
2002, 447-448).

b. ®llama Mahammad Bagir al-Maclisi (h./q. 1033/1627 — h./q.
1111/1700) Bu dayerli alim — “Sllama al-Maclisi ve al-Maclisi as-Sani”
olaraq da taninir. O, h./q. 1037, miladi 1627-ci ilde isfahanda dogul-
musdur. “Ol-Maclisi al-avval”’ olarag taninan Sllama Mahammad Tag
Sah ismayil Safavinin dévriinds Livanin Cebalu Amil bélgssinden sahin
Olkasine kogmus ve burada mesken salmisdir. Atasindan da malum
oldugu kimi, o, din elmlari iloe masgul olan bir ailede boyumusdur.
Ollama Maclisinin babasi seirleri ve gdzal nitqine gore maclislerde axta-
riirdi. Bu sebabdan babasi — “Maclisi” lagabi ile taninan Maqsud Olidir.

1 Seyx Hiseyn ©hmad al-Xusun onun 88 asarinin adini geyd edir ve onlar haqqinda
manba- lerds oldugu gadar malumat vermisdir (al-Xusn 2009, 236-300).
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Buna go6ra onun ailssinden olanlar da “sl-Maclisi” olaraq taniniblar.
Mahammad Baqir basda atasi olmagqla, 21 alimdan dars almisdir. Tah-
silini tamamladiqdan sonra, darsverma ve osaryazma faaliyyatine
yonalmisdir. Buna gora ¢ox sayda telaba yetigdirmigdir. Talabalarinin
say! bazi yerlorde 49 gostarilsa do, onun 300 illik yubileyi minasibatila
Seyid ©hmad al-Huseyni tarafinden aparilan tedqigatda telabalerinin
sayinin 274-s c¢atdigi qeyd olunur (al-Huseyni 1410 h./q. - 1989/1990;
Oz 2003, c.28, 253). Bllama Maclisi miisslman diinyasinda an gox mu-
raciat olunan alimlardendir. Onun elm alemindaki leqablari sirasinda
“Ollama”, “Xatamul-Muhaddisin”, “Seyxulislam” ve bagqalari gosterilir.
Bu dayarli alim hicri 1111-ci (yaxud 1110) il, miladi 1699/1700-cu illerde
isfahanda vefat etmisdir. 8llama Maclisi isfahan ssherinde 6z cami-
sinde atasinin yaninda defn edilmisdir (Quliyev 2018, 16-17).

Ollamanin 6z dovrundaki alimlardan fargli olan bir xUsusiyyati var
idi. Onun yasadigi muhitde hékm sidren ictimai ve siyasi vaziyyast
manaviyyatina ve cemiyyatdaki mdvqgeyina gucllu tesir gosterirdi. O,
Soefevi sahlarindan almis oldugu destak sayasinda diger Ulemalara
nasib olmayan bdyuk imkan ve flrsat alde etmisdir. Bunun garsiliginda
da dovlst tgun boyuk xidmatler gostermisdir. $ah Suleyman tersfindan
1686-ci ilds Isfahana seyxiilislam tayin edilen bu dayarli alim, Sah Hu-
seynin 1694-cu ilde rahbar kegmasi ilo yanasi, mollabasi vazifasina
toyin olunmusdur. Eyni zamanda, isfahanda Ciime ve Camaat imamli-
gini da Uzerine goturan Maclisi har iki sultanla olan yaxgi alaqgaleri
naticesinda, demak olar ki, ham dini, ham da dunyavi rayasati 6z
Ohdasina almisdir (Uyar 2000, 227).

Malik oldugu imkanlardan istifade etmayi ¢ox yaxsi bacaran Sllama
Maclisinin an dnamli faaliyystinden biri — sisliyi ve xususen da imamla-
rin exbarini xalgq seviyyasine endirmasi, sisliyin insanlarin zehinlarinda
va qalblerinda yerlosmasi uUgln alindan galeni etmasi olmusdur (Uyar
2000, 228). ©llama Maclisinin ssarlarine gsalince, onun an mashur
niamunasi “Biharll-anvar fi exbari simmatil-athar” adli kitabidir. Bu
asorini daha gox kutubu-arbas ve “Nahcul-Balags” kitablarinin xari-
cindaki exbarla slagali olan manbalarden istifade edersak yazmisdir.
Onun bu talifi sienin mdvcud olan an bdyuk hadis kulliyyati kimi qabul
edilir. ©llamanin 6zU de ammadsa (shli- sinna) va xassada (ahli-sio)
bels bir asarin movcud olmadidini ifade etmisdir.

Bu asarina gdre o, “Sahibulbihar” lagabi ila adlandiriimigdir. O, eyni
ilo avvelde geyd etdiyimiz Hurr al-Amili kimi, Safavilor dovrinda hadis



286 Din Arasdirmalar Jurnali 1 (10), 2023

killiyyati yazan g Mehammaddan biri olaraq sayilir (Uyar 2000, 229).
Tabiidir ki, Qurani-Karim istisna olmagla, xeta etmasi mumkun olan in-
sanlarin yazdiglari har bir aserde nodqgsanlarin olmasi daniimazdir.
Homginin Sllama Maclisinin yazdigi “Biharul-anvar” kimi irihacmli
asorda da heg bir négsanin va zaif hadisin olmadigini sdylomak obyek-
tiviikden uzaq olardi. Odur ki, bu aser diqqgetle taedqgiq edilarsa, sahih
hadislarle yanasi, bir sira ndgsan, digar qrupa aid olan va hatta uydur-
ma hadislerin de oldugu goéruna biler. Bu esarin sahih, zaif va diger
grupdan olan hadisleri ehtiva etmasini Huseyn Dergahi de yazmigdir.
Hamginin “Biharll-anvar” asarinin ve Bllamanin diger numunalarinin
diuzalis ve tertibe ehtiyaci oldugunu, Sllamanin izahlari telasik verdiyini
ve buna gora de bir sira faydalarinin az, gsuhbalerinin ise ¢ox oldugunu
Ollama Seyid Mdhslin al-Omin “Oyanus-sia” kitabinda yazmisdir.

“Biharll-envar” asarindaki hadislerin  hamisinin zaif oldugunu
demak va ya hamin asara etibar gostermemak elmi baximdan dogru
deyildir. Xidsusen da ©Ollama Maclisinin elmi saxsiyyati, hadislori
darindan bilmasi, 6zlindan avval yasamis alimlarin etdiyi sehvleri tekrar-
lamamasi, “Bihartil-envar” asarine bdyiik islam alimlerinin yiiksek
giymat vermasi ve asarin gaynaglarinin sahih kitablar olmasi Sllamanin
namunani talif edarkan zsif hadislerdan qagmasina, asarin etibarliligina
ve oakser hadislerinin sahih olmasina bir dalildir. Hamginin bu fikri
dastekleyan dalillerden biri de musllifin butliin hadisleri deyil, yalniz
O0zuna gora motabar hesab etdiyi hadisleri toplamasidir. Bundan alava,
kitabin etibarlihgi haqqinda tafrit olan fikirlerdan alave, asarde mdévcud
olan hadislerin tamami ile sahih oldugu fikri kimi onun etibarlihgi
haqqinda ifrat fikirler de mévcuddur (Quliyev, 2018, 111-112).

Onun “Bihartil-envar” kitabindan basqa da bir cox aseri vardir. ister
hadis, isterse de basga mdvzular bareda olan asarlerinda saleflerinin va
atasinin yolu olan exbarilikden heg¢ bir sakilde ayrilmamisdir. Dllama
Maclisi diger axbariler kimi, dalil olaraq, sadace, Quran va sunnani
gabul etmisg, bunlarin xaricinda olan manbalari ise redd etmigdir. Metod
olaraq o, 6zunun de ifade etdiyi kimi, ifrat ile tefrit arasinda orta yolu
izlamisg, onikiimamgi sislarden har hansi bir camaati mazhabdan xaric
edacak bir gorugun mutleq soakilde caiz olmadigini dile gatirmisdir.
Ollama Maclisiden sonra axbarilik zaiflamig, bunula yanasi, ondan son-
ra yetisan nasil dae slinden galdiyi gadar axbariliyi mudafis etmayas ¢a-
hsmisdir (Uyar 2000, 229-231).
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2.3. Ostarabadidan sonra Safavilar dovriinda miitagaddid (qati)
axbari Seyx Abdullah bin Saleh as-Samahici va onun axbarilarla
usulilar arasindaki farqlari gostaran fikirlari

Abdullah as-Samahici Bahreynin simal tersfinds bir kend olan
Samahicde h./q. 1086/1675-ci ilde dlinyaya galmisdir. Vateninda uzun
muddat galdigdan sonra, xaricilerin Bahreyna ikinci hUcumu naticesinda
Bahbsahana ko¢ etmis, orada h./q. 1135/1722-ci ilde vefat etmisdir.
Samahici qati axbari olub, muctshidlerin siddatli bir muxalifi idi. Atasi
ise onun aksina olaraq, qati bir muctahid kimi axbarilari tangid etmasi
ilo sOhrat tapmisdir. Mazlum Uyar Seyx Yusif al-Bahraninin Abdullah
as-Samabhicini 10 yasinda gorduylnu deyarak bu sézlarini nagl edir:

“Onun “Munyatul-mumarisin fi avcibatig-Seyx Yasin” aseri kitablari
arasinda an mashurudur. Onun aksina Usuli olan manim atam hamin
asoardaki bir cox gorusu tangid etmis, bu kitabi tasnif etmekda telasdiyini
uze cixarmisdir. Qisasi, atama gobre onun bu aseri arasdirmadan
uzaqdir. O, bu kitabinda ¢ox qgati bir yol izlemisdir. Haqq olan ise bizim
“ad-Durarun-Nacafiyye ve al-hadaiq” aserinin muigaddimasinde 06na
cixardigimiz kimi, bu teassub qapisinin baglanmasi, xilaf pardasinin
galdiriimasidir ki, agil sahiblarinin gabul edacayi xiisus da budur’.

Semahicinin, hatta OSsterabadiden daha tsasslbkes olmasi ve
axbari-Usuli arasinda kin va nifratin artmasina sebab oldugu da ravayat
edilir (Uyar 2000, 194-195).

Semahicinin avvalda dediyimiz an mashur asari — “Mlunyatil-muma-
risin fi avcibatis-Seyx Yasin” kitabdir. O, hamin asarinde exbarilerle
usuliler arasinda 40 ferqg ortaya qoymusdur. Hamin farglerdan bazilarini
muxtesar sakilde teqdim edak:

“O (Seyx Yasin) (Allah onun izzetini davam etdirsin), "MUctehidi-
mizla axbari arasinda na farq var?" — deya sorusdu. Manca, axbarilarla
usuliler arasinda olan farq masalaye insafla baxan, teasslbkeslikden
(esabiyyatden) ve daginiq goruslerden (yolunu azmaqgdan) ¢akinanlerin
bucagindan aydindir. Bu, fargli baxis ve prinsiplere asaslanir; taglid ba-
gindan qurtulan, diggatcil ve masalalera qulag veran kas bu mdvzuda
mubahisa etmaz.

1. Usuliler ictihadi fordi ve ya ixtiyari vacibat kimi gorirler. &xbariler
ise ictihadl haram sayaraq, — ravi sayinin ¢ox olmasina baxmayaraq, —
rovaysti mesum imamdan ve ya ondan naqgl edan raviden almagi vacib
hesab edirlar.

2. Usuliler deyirler: “Bizim Uglin dérd dalil vardir ki, bunlar Kitab
(Quran), stinna, icma va agildir’. ©xbariler ise yalniz Kitab ve slinnani
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dalil olaraq gabul edirler; bazileri hatta 6zlerini yalniz sinnatle mahdud-
lagdirirlar. Onlarin fikrince, Kitab aydin deyildir, ¢lnki Qurani tefsir
etmak, ancaq masum imamlara (8) aiddir.

3. Usuliler zenn ssasinda seri hdkmler slde etmayi caiz sayirlar.
Oxbarilar ise zenn asasinda sari hokmlar gixarmagi gabul etmir va sori
hokmun ancaq elma soykanarak alde oluna bilacayini iddia edib, yalniz
“‘daqiq (muayyan) elm”i duzgun bilirlar.

4. Usuliler hadisleri sshih, hasen, mivessaq ve zsif olaraq dérd
grupa ayirirlar. ©hbarilar ise hadisleri iki yere bdlurler: sahih ve zaif.
Hasan ve muvassaq olan hadis asasinda harakat etmak olar. Bu halda
sohih sayilir; (bela) deyilse, zaifdir.

5. Usuliler comiyysti mictshidler ve mugallidlsr (mictshidlars tabe
olanlar) olaraq iki qrupa ayirirlar. ©xbariler ise deyirlar ki, butin
comiyyat masum imamlarin ardicilidir ve he¢ bir muctshidi gabul et-
mirlor.

6. Usuliler deyirlor ki, “Elm geyb zamani ictihadla, mesum imamin
movcudlugu vaxtinda ise vasite ile da olsa, onun 6zundan alds edilir’.
Moasum imam var olarken ictihad caiz deyildir.

Sxbariler ise bu baximdan, geyb dévri ils imamin mévcudlugu ara-
sinda ferq qoymurlar. Hazrat Peygomberin (s.a.s.) halal hesab etdiyi
sey giyamatedak halal, haram hesab etdiyi ise qiyamatadak haramdir.
Onu haram va halal edan (serietden basqa) basqa bir marce yoxdur.

7. Usduliler yalniz mictshidin fotva vers bilacayini, hékm ve
muhtasablik igini yalniz muctahidin dhdasina goturs bilecayini caiz he-
sab edirlar. Onlar muctshidden basgasina tabe olmagi caiz hesab et-
mirlar.

Oxbariler iss bunu gabul etmirlar. Usulilerin “miictahid” adlandirdig
soxsler va ahli-beyt hadislerinin ravisi olan gexsler imamlarin verdiklori
hokmlarden xabardar olan insanlardir. Hagginda mesum imamlardan
rovayat olmayan masalelarde muctshidlerin sozlarine va amallaerina
amal etmak icazali deyildir.

8. Usuliler alimi (gqeybat dévriinds) — mictshidi-mutlaq ve miictshi-
di-mutacezzi (gisman muctehid) olaraq iki yere bolur, alims tabe olma-
gin vacibliyini soylayirler.

Oxbarilara gora, alim onlardan yalniz biri olan mutacazzidir ki, gismi
alim olub revayat yolu ile hékmlarin hamisini deyil, bir hissasini bilir.
Daqig bilik telab edan hadisden xabari olmayan sexs butin ehkami
bilon miitlaq alim sayilmir. Biitiin ehkami ancaq masum imam bilir.

9. Usuliler deyirler ki, 6 asas elmi bilonden basqa, hec kes fotva
vermak ve hadislari bilmak derecasine c¢ata bilmaz. Bu 6 elm — kalam,
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usual, nahv, sarf (areb dilinin morfologiya ve sintaksisi), mentiq ve dord
dalildir — Kitab, sunna, icma ve aqli dslillar. Bazileri geyd edirler ki, 15-a
yaxin elmi exz edan har kas bu saviyyaya cata bilar.

Oxbarilar isa fatva vermak daracesine ¢atmaq tgln arab dilini
bilmakdan basqa bir sert ireli surmurlar Nahv ve sarf masalalari bu sarte
daxildir.

Bazileri ise nahv va sarf elmlarinin matlaq ve daimi sert oldugunu
gabul etmirler.

10. ©xbar 0z ray va gorusleri ile uyusduqda, Usuliler hamin rey ve
gérusler aesasinda fatva verirlor. ©xbariler isa yalniz masum imamlardan
galan xabarlare asaslanmaqdan basqa bunu caiz hesab etmirler...” (as-
Semahici 2013, 137-142).

Hamginin as-Semahici 6z gorusuna gora daha bir ¢ox ferq gostar-
misdir (es-Samahici 2013, 137-153).

Natico

Magalanin sonunda biza malum olur ki, exbarilik hicratin IV asrindan
bari mdvcud olan gadim duslnca maktebidir. Bu disunce maktabina
aid olan alimler, asasen, adillei-arbeadan (Quran, sliinna, icma ve agil
dalilleri), sadacs, ilk ikisi olan Quran ve sunnani (exbari) gabul edilirlor.
Ona gore da onlar bir sira masalada gunumuizds hakim olan Usuli du-
stinca maktebina nisbatan daha g¢ox fergli gértslera malik olmuslar. Bu
dusunca maktabina “exbari” ve ya “exbariyya” deyilmasinin asas sababi
onlarin sinnaya (exbardan) daha ¢ox asaslanmalaridir. Hemginin onla-
rin arasinda ifrat hadds catanlarin dérd delilden tekce slinneni go6-
turmaleri, yoni axbara sarilmalari “exbari” ve ya “exbariyya” adlari ile
taninmalarina sebab olmusdur. Bu barada farqli fikir ve teriflor olsa da,
sistemlasmis oxbariliyin qurucusu Mahammad ©min al-Ostarabadinin
sozlari ile da onlarin aglin xata ehtimali olan butin masalalerds yalniz
imamlarin (8) axbarina asaslanmalari muqabilinde “exbari” adlandiril-
malari da tasbit etdiyimiz tarifi ve s6zin haradan geldiyini agiqca ortaya
goyur.

Oxbariliyin meydana c¢ixmasi tarixinde isa onlarin, asasan, iki
marhalaya bolunduyinlt gorduk. Bununla yanasi, hemin marhalalar ara-
sinda kegid dovrlarinin movcudlugundan da agah olduq. Xususils “ilk vo
ya qadim dovrler’ adlandirilan axbarilerin birinci fagih va mihaddisler
olduglarini da goérdik. Bunlara Seyx Kileyni ve Seyx Sadug nu-
munasinda baxib, onlarin hayat, yaradiciliq, ictimai-siyasi vaziyyet ve
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metodlarinda bezi ferglerle de olsa, axbari tefekkuruna yiyalendiklerini
musahide etdik.

Ikinci dévr olan Mshammad ©min al-Bstarabadinin sistemlasdirdiyi
axbarilik marhalasinden 6nca, carayanin zsiflediyi bir vaxtin galdiyini
gordik. Oxbariliyin zsiflomasinde ssas sebsbin Imam Mehdinin (a)
geybat dovrunun uzun olmasi ve Ummaetin nass marhalasinden
uzaglagsmasi oldugunu anladiq. Bundan sonra ise Mehammad ©min al-
Osterabadi avvalki Uleamanin metoduna hasrat galdigi ve Usuli Glamanin
metodundan, ictihad ve rayesasl fikirlerindan bezdiyi tgun Makka va
Madinads tehsil aldigi muddatda gadim exbariliyi diriltmayi fikirlagir, bu
istigamatda cehd edir, “al-Favaidul-madaniyya” asarini yazir. Belslikls,
onun axbariliyi sistemlagdirarak yenidan dirgaltdiyinin sahidi olurugq.
Hamgcinin onun mdvzumuzla slageli axbari fikirlerinin ve teassubkes
movqgeyinin da oldugunu goéririk. Onun ictihad ve aqli metodlari gox
siddatli ve sert gsokilde ginadigini, xisusan gati mdvgeys gors, hatta
axbari alimler tersfinden qinanildigini, tengidlera maruz qgaldigini
isledik. Tutumu va qati terzina goéra onun Usuli GUlema terafinden daim
toenqidlera maruz qaldiginin va ona “bideatgi” deyildiyinin sahidi olurug.

Osterabadinin dlimundan sonra, onun istigamati ile gedan bir gox
alimin oldugu da malumdur. Xususila axbari GUlema onun izi il getsa ds,
bir coxunun maotadil tutum sargilediyini va Usulilere qarsi mulayim dav-
randiginin naticasi agiq gorunur. Seyx al-Hurr al-Amili vo Sllamea al-
Maclisi nUmunasinda baxdigimiz moétadil Glema tebagesinin axbari me-
todlari ve motadil tutumlari 6z sozleri ile agiq subut olunur. Bunlardan
alava, bir gox moétadil alimin de moévcudlugu biza malum olur. Ssteraba-
dini, sadaca, axbari metodda deyil, gati movqeyinds izlayan ve hatta
Ostarabadiden bels daha qgati ve tesssibkes olan Abdullah as-
Semahici nimunasinde onun axbari hayati, elmi fealiyyati, metodu va
toossubkes movgeyini musahida etdik. Samahicinin 6z sdzleri ile Usuli
va axbariler arasindaki fargleri neca ifada etdiyini ve bu ferglerin sayi-
nin 40 oldugunu, onlarin bir gaderini istinad etdiyimiz manbadan yaz-
diglarimizla teqdim etdik. Hamginin bunabanzer muxtaslifliklarin métadil
axbari hesab edilan al-Hurr al-Amilinin Usuli-exbari arasinda 23 haqiqi
forqin oldugunu yazmasi ile de aydin oldu.
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Xilasa

Bu magqalanin baslica hadafi ictihad ndvlarinden biri olan “kollektiv
ictihad” mdévzusunu muzakire obyektina cevirmakdir. Mévzu iki asas
basliq altinda tedqiq edilib. Magalanin birinci bolumunda kollektiv icti-
hadin terifi, meydana galmasi ve shamiyyatinden bahs edilir. Odur ki,
bu bolimde avvalce “ictihad” va “kollektiv (macmai)” sdzlarinin ligat ve
termin manalari, daha sonra ise “kollektiv ictihad” ifadesi izah edilir.
Bundan sonra Usulsinasligda ictihadin bu névund ifade etmak Ugun
genis istifade olunan diger terminlarle yanasi, “kollektiv ictihad” ifadasi-
nin segilma sabablari tehlil edilir, daha sonra kollektiv ictihadin sertlori
hagqinda malumat verilir. Bununla yanasi, sézugedan bolimda sehaba
dovrindan muasir zamanimizadak ictihadin kecdiyi tarixi marhale mov-
zusuna da toxunulur. Maqalenin birinci bolumuna kollektiv ictihadin
ahamiyyati movzusu ile xitam verilib.

Magalanin ikinci boliumunda kitab ve sunna ile yanagi, sehabs va
tabiunlarin s6z ve davraniglarina istinadan kollektiv ictihadin legitimliyi,
fordi ictihadin seartlerinden yararlanaraq, kollektiv ictihadin middaeaalari,
elece do bu ictihad ndvunun formalari ve xarakterik xUsusiyyatlori
tedqiq edilir. Maqale alds edilon naticalarle yekunlasir.

Acar sozlor: figh, ictihad, kollektiv, kollektiv ictihad.
Jurnalimizda dearc olunan meaqalslarin misllif hiiquqlari mislliflere

moaxsusdur ve onlar CC-BY-NC lisenziyasi ile her kase agiq sokilds
darc olunur.
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Abstract

The primary goal of this article is to discuss one of the types of
ijtihad, collective ijtihad. The subject has been studied under two main
headings. The first section of the article discusses the definition,
emergence, and significance of collective ijtihad. Therefore, this section
first explains the dictionary and term meanings of the words “ijtihad” and
“collective (majmai)’, and then the expression “collective ijtihad”.
Following that, the reasons for using the term "collective ijtihad" as well
as other terms commonly used to express this type of ijtihad in
methodology are examined, and information about the conditions of
collective ijtihad is provided. Furthermore, the mentioned chapter
discusses the historical stage of ijtihad from the time of the sahaba to
the present. The first section of the article concluded with a discussion
of the significance of collective ijtihad.

The legitimacy and the provisions, as well as the forms and
distinguishing features of collective ijtihad are studied in the second part
of the article, taking advantage of the conditions of individual ijtihad,
referring to the words and behaviors of the Sahaba and Tabiun, in
addition to the book and sunnah. The article concludes with the
findings.

Keywords: Figh, ljtihad, Collective, Majmai, [jtihad
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Pe3lome

OcHoBHaga 3agava 3TOM cTaTbM - NpeBpaweHne O4HOro U3 BMAOB
NOKTUXada, a MMEHHO «KOJNNEKTMBHOINO W@XTUXaga» B npeamer ob6-
cyxaeHusi. Bonpoc m3yyeH nog ABYMSI OCHOBHbIMWM 3arorioBkamu. B
nepBOM pasfgene crtatbu NpuBegeHa MHpopMaunsa O NOHATUN KKOSNEK-
TUBHbIN WIKTUXaO», pacckas3aHo O ero BO3HWKHOBEHMM M BaXXHOCTW.
Tak, B 9TOM pasfgene cHayana pas3bsCHEHO CrloBapHOE M TEPMMUHONMO-
rMYyeckoe 3Ha4yeHMe CrOoB «UIKTUXaA» W «KONMEKTUBHbIN (COBOKYI-
HbIA)», a fanee u3peyeHne «KONNEeKTUBHbBIN MIKTUXaa». 3atemM Hapsay
C OpPYrMMU TEpMMHaMW, LUMPOKO MCMNOSb3yeMbiMM B METOAONOMMN AN
ob603HayeHnss 3TOro BMAa MOXTMxada, aHanmM3anpoBaHbl NMPUYUHBI Bbl-
Gopa u3peyeHus «KONMNEeKTUBHbIN MOAXKTUXan», AaHa MHdopmauna ob
YCNOBMSIX KOMNNEKTUBHOIO napktuxaga. Hapsgy ¢ atum, B ynoMsiHyTOM
pasfene aBTop KOCHYJICA UCTOPUYECKOro atana, NPongeHHOro nakTnxa
- OOM OT nepuoga caxaboB oo coBpeMeHHOCTWU. [epBbi pasgen cra-
TbW NOALITOXEH BOMPOCOM Ba)KHOCTW KOMNEKTUBHOIO MAXTUXaaa.

Bo BTOpoM pasgene crtatbu M3y4eHbl MOMOXEHUS, a Takke PopMbl
N XapakTepHble 0COOEHHOCTU KOMMEKTUBHOMO MAXKTMXada CO CCbINIKOW
Ha KHWUTY U CYHHY, CnoBa u noBegeHue caxaboB n TabMyHOB C UCMOb-
30BaHMEM NErMTUMHOCTU KOSINEKTUBHOINO WOpKTUXaga, YCroBUA WUHAOW-
BMOyanbHOro nmpkrmnxaga. B KoHue ctatby npmMBeaeHbl BbIBOAbI.

Knroueenble crioea: ¢hukx,udxxmuxad, KOSIIeKmMuUeHbIU, KOJIIEK-
mueHbIl udxmuxao.

Aemopckue npasa Ha cmambu, onybriuKkoeaHHble 8 HaweM Xyp-
Harne, npuHadnexam asmopam U rybsiuKytomcsi 8 OMKpPbIMoM 0ocmy-
ne no nuyeH3uu CC-BY-NC.
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Xilasa

Dinin duzgin sakilde oyranilib-dyredilmasi daim 6z aktualligini
goruyan masalalardandir. Bu maqalada dini oyrenan iki elm sahasini —
ilahiyyat ve dingunashdi — onlarin tariflerini, bu istigamats aid asas
terminlari, metodlari ve aralarindaki garsiligh alageni arasdirmaga ca-
hsdig. Qeyd etdiyimiz kimi, ilahiyyat ve dingunaslig dini dyrenan ve
garsiligh slagali olan sahalerdir, lakin mévzulara fergli bucaqglar altinda
yanasgirlar. ilahiyyat dingtinashgin bir aspekti, dinsiinasliq da ilahiyyatin
bir aspekti olsa bels, bu iki disiplin bir- birinden metodologiya baximin-
dan shamiyyaetli dareceds ferglenir. Belo ki, ilahiyyat Tanrinin tebistini
va dini inanclari, dingtinasliq isa dini sosial va madani bir fenomen kimi
Ooyranan elm sahaleridir. Maqgalada s6zugeden disiplinlerin tatbiq et-
dikleri metodlar, hamginin har iki sahanin aktual masalalari ve rastlag-
dig1 problemlar tedqiq olunur. Har iki elm sahasinin 6z problemlarini
elmi metodlardan istifade edarak farqli perspektivleri ve disiplinlari
birlesdirmakla hall etmaya c¢alisdidi vurdulanir. Bunlarla yanasi, no-
muna olaraq dingunasliq va ilahiyyat sahalarinds taninmig alimlerin vo
onlarin asarlarinin adlarina da yer verilir.

Maqalada, habels bu iki disiplinin asas terminlari izah olunur, onlar
arasinda ham oxsar, ham da ferqli cehatlar dyranilir. Bu istigamatlarin
hansi subyekte aid oldugu, yaxud hansina aid olmamasi incalenir,
hamcinin bu iki saha arasindaki qarsiligli slagaler arasdirilir.
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Abstract

One of the topics that is still significant today is the accurate study
and teaching of religion. In this article, we aimed to examine the
definitions, key concepts, methodologies, and interrelationships of the
two scientific disciplines that study religion: theology and religious
studies. As previously said, theology and religious studies are subjects
that research religion and are linked, but they view the topics from
distinct perspectives. Although theology is an aspect of religious
studies and religious studies is an aspect of theology, the
methodologies of the two disciplines differ greatly. Thus, theology is a
branch of science that studies the nature of God and religious beliefs,
while religious studies research religion as a social and cultural
phenomenon. The essay investigates the methodologies used by the
aforementioned disciplines, as well as the current concerns and
problems confronting both fields. It is emphasized that both research
domains use scientific approaches to tackle their challenges,
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combining diverse viewpoints and expertise. In addition, the names
and works of well-known researchers in the disciplines of religious
studies and theology are offered as examples.

Furthermore, the article defines the key terminology of these two
disciplines, examines their similarities and differences, determines if
they belong to the same topic or not, and investigates the mutual
relationships between these two domains.

Keywords: History, Theology, Religious Studies, Science,
Discipline, Methodology
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Pe3tlome

[MpaBunbHOE M3yyYeHWe n npenogaBaHue penvrum — oguH U3 BO-
NPOCOB, KOTOPbIA OCTAeTCs akTyaribHbIM U cerogHs. B aaHHom ctaTbe
Mbl MOMbITANIUCb paccMOTPeTb ABe 0611acTn Haykn, nsydarowmne penu-
rMo, TEonorns U penurmoBefeHne, Ux onpeneneHusi, cBa3aHHble C
HUMW OCHOBHblE TEPMUHbLI U METOAbI, @ TakkKe B3aMMOCBS3b MeXay
HUMKU. Kak Mbl yXXe ynoMuHann, Teonoruss n penurnoBegeHne — ato
obnacTtu, usyyawwme penurmo 1 cBs3aHHble ApYr C APYroMm, HO UX
noaxond K tTemMam otnun4aeTtcs. XOoTa Teonorns MoxeTt OblTb acrnekTtom
penurnoBedeHns, a penurnoBegeHme MoxeT ObiTb acnekTomM Teoso-


mailto:aliyatagiyeva@yahoo.com
https://orcid.org/0000-0001-7806-8353

314 Din Aragdirmalar: Jurnali 1 (10), 2023

rMmn, 3T ABe OMCUMNMHBI CYLLECTBEHHO pa3nmyalTcs no MeTogoso-
rmn. Tak, Teonorma — aTo obnacTb Hayku, nsydatowias npupony bora n
PENUrMo3Hble BEPOBAHWUA, a PErMrmoBeeHne n3yyaeT pernurui Kak
couManbHbIN N KYNbTYPHbIN (beHOMeH. B cTaTbe nayyartcsa Metoapbl,
NPUMEHSAEMbIE YKa3aHHbIMU OUCLUMMIMHAMW, a TakkKe aKkTyalbHble BO-
npocbl 1 Npobnemsbl, C KOTOPbIMKU CTarnkmarTca obe obnactn. OTme-
YyaeTtcd, YTo 0b6e o6nacTM Hayku MblTAlTCA PeWnTb CBOM Npobnembl
nyteMm ob6beauHEHNS pasnU4YHbIX TOYEK 3PEeHUs U OUCLMNIUH C UC-
Nnonb30BaHNEM Hay4HbIX MeTof4oB. Kpome Toro, B kKayecTse Npumepos
NPUBOASATCH UMEHa U3BECTHbIX Y4eHbIX B 06nacTn penurnoseaeHus v
TEonormm n ux Tpyapl.

Takke B CTaTbe PasbsCHATCA OCHOBHble TEPMUHbI 3TUX ABYX
ANCLMNIIMH, N3Y4aloTCAa KakK CXOACTBA, Tak M pasnuyums Mexay HUMM,
NX OTHECEHME K KakoMy-Nnbo cybbekTy, a Takke uccnegyetca B3au-
MOCBSA3b MeXAy 3TUMMK ABYMSA obnactamu.

Knrouyeeble cnoea: ucmopusi, meosioeusi, pernuauosedeHue,
Hayka, oucyurnnuHa, Memodoosioausi.

Aemopckue rpasa Ha cmamabu, ornybruKko8aHHbIe 8 HaWeM Xyp-
Hane, npuHadnexam asemopam U rybruKyromcs 8 OmKpbIimom docmy-
ne no nuyeH3uu CC-BY-NC

Giris

Madaeniyyetler zaman-zaman 6z daxili dayerler sistemlarini, axlag-
larini va baseriyyatin Tanri ile minasibatleri hagginda nazeriyyslarini
inkisaf etdirmisdir. Bu felsafelar qadimden baslayaraq, buginadak
daim tekmillagir; bunlardan ikisi ise dingunasliq va ilahiyyat elmlaridir.

Dingtnasliq va ilahiyyat insanlarin inanclari, disuncalari ve dinlarin
tebiati haqgqginda arasdirmalar aparan iki disiplindir. Har iki disiplin in-
san merkazlidir, tarixi metodologiyaya sahibdir, Gmumi elmlarle ma-
raglanir, dinlerarasi dialoga shamiyyat verir ve qarsiligh anlayisa
tosviq edir. Bundan slave, dinlerin sosial ve madani tasirleri Uzarinde
islemak, migaddas matnlerin tafsirleri ile maraqglanmagq, inanclarin ve
doktrinlerin analizina vacib yer ayirmaq ve s. kimi ortaq noqtsleri da
var (Knott 2007, 175). Mahz bunlar sayasinds ilahiyyat va dinglinasliq
bir-birini tamamlayan salaganin qurulmasina imkan yaradir. Her iki di-
siplin da dinlerin mahiyyastini va maziyyatlerini derk etmak Ugun vacib
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yers sahibdir (Kucenes 2020, 91). Her ikisinin doe insanin manavi dun-
yasina istiqameatlenmasina baxmayaraq, ferqli yanasmalari da mov-
cuddur. Her iki disiplin da insanlarin dini inanclarini dark etmak tgun
calisir, yalniz fergli metodlar ve hadaflers sahibdirlar. Ona goéra de har
iki disiplin arasinda bazen ixtilaflar va foerglilikler ortaya ¢ixa bilir.

ilahiyyat elmi bir sira tedqgigat metodlari, mévzular ve fenlerle
masgul olur. Bu akademik snana ¢ox vaxt mustasna olaraq pesokarla-
rin hazirlanmasi Ugun pastoral ve praktiki teologiyani ahata edir. Bu
disipline psixologiya, qrup terapiyasi, konsultasiya, sosial is va s. aid-
dir. Bir magami da geyd etmak lazimdir ki, dingunasliq serqsunasliqda
va Qerb alimlarinin $arq dillerinin vo mugaddes adabiyyatlarinin kag-
finde gordiklari maftunlug Uzre inkisaf etdi. Bazan antropologiyanin,
sosiologiyanin ve psixologiyanin erken inkigafl il six bagli olan dinin
elmi va muqayisali tadqiqi ile de masgul oldu. Dinglnasliqg elminin
tedqiqat sahalarine Avropa daxilinde ve ondan kanarda modvcud olan
comiyyatlerin madaniyyatlerini, matnlarini, senatlerini ve tacrubalerini
giymatlondirmak; sosial elmlar ve muasir madeniyyst, adabiyyat ve
gender tadqigatlari ile shamiyyatli garsiligh alagani dyrenmak; muxtalif
madeniyyatlardeki inanclar ve tacribaler kimi mdévzulari muqayise eda
bilmak; mdvzuda maqgsad, metod va farziyyaler hagginda genis muiza-
kiralar aparmagq aid edilir. Buradan ¢ixis edarak, “Dinstnasliq ilahiyya-
tin enanavi apologetik 6hdaliyine garsli miqgayisada neytral, fenomeno-
loji va ya obyektiv movge tutmagi hadaflomisdir’, — deya bilerik (Mo-
tahhare, 2007, 8-9).

Dingtnasliq va ilahiyyat disiplinleri bu gin de boyuk shamiyyat
kasb edir, aktualigini qoruyub-saxlayir. Bu iki elmin bazi aktual ma-
gamlari asagida qeyd olunmusdur:

3. Din va cemiyyet arasinda slags; din insan hayatina darindan
tosir etdiyine gora, cemiyyatlerin muhim bir hissasine c¢evrilmisdir.
Dinsunaslar va ilahiyyatcilar dinin cemiyyatdaki rolunu, tssirini ve
transformasiyalarini arasdirib, camiyyat ve din arasinda mdvcud olan
alagani anlamaga calisir. Dinin sosial, madani ve siyasi Olc¢ularinin tah-
lili dovlet terefindan vacib aspektlerdan biri sayilir.

4. Dinlerarasi dialoq; globallasma prosesi ile muxtslif dinlera
mansub insanlar daha ¢ox Unsiyyatde va qarsiligh alagade olurlar.
DinslUinaslar ve ilahiyyatgilar muxtslif dinler arasinda baglarin yaran-
masina tesviq etmakle dunyada sulha ve dini tahlikasizliys nail olma-
da calisirlar.
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5. Din ve elm arasinda slaga; muasir dunyada yeni kasflar, elmin
va texnologiyalarin inkisafi dinin anlasiimasina ve tefsir olunmasina
tasir gostarir. Dingunaslar va ilahiyyatgilar elm va din arasinda slaga
gurmaga, texnologiyanin inkisafi ile bagh bazi dini ibadatlerin, mera-
simlarin, seri hokmlerin dayisib-dayisilmamesi ile bagli muzakiraler
aparirlar.

6. Inanc va insan psixologiyasi; inamin insan psixologiyasina de-
rin tesirlari hamiya malumdur. Dinglnaslar ve ilahiyyat¢ilarin dinin in-
san dusuncelerine, davranislarina ve duygularina nece tasir etdiyi
movzusunda apardiglari tedgiqatlar aktual movzulardan biri hesab edi-
lir.

7. Din ve etika; dinler axlaqi dayarlarin manbayi hesab edilir va
etikaya birbasa tasir goOsterir. Dinglnaslar va ilahiyyat¢ilar dinlaerin
axlaqi prinsiplere, dayarlere ve maenaviyyata tasirini arasdirib etika
sahasine muhum tohfaler verirlar.

Sadaladigimiz amillar goéstarir ki, dinglinasliq ve ilahiyyat bu gln
da vacib ve aktual hesab olunan masalalera toxunur. Har iki disiplin
din ve inanclarin bagariyysta tasirini anlamaga, bilik istehsal edib
comiyyatda muzakirelar formalasdiraraq, onu harmoniya ve amin-
amanliqg muhitinde saxlamaga caligir.

Gorunduyd kimi, dinsunasliqg multidisiplinar xarakter dasiyir, ham-
¢inin din moévzusunun va onun Oyranilma metodlarinin genis sahasini
ahate edir. Bu iki disiplinin arasdirma sahalarine tekca malumatlarin
manimsanilmasi daxil deyildir. Heamginin:

— xam malumatlarin nece basa dusltlmasi va strukturlasdiriimasi
ile bagh tenqidi tahlil ve nazeri gergivade muzakirslarin apariimasi;

— qadim, yaxud muasir bir va ya bir ne¢a dinin, o cimladan har
birinin mangayinin, tarixinin, inkisafinin, indiki xarakterinin arasdiriima-
Sl;

— orijinal dillerda olan matnlarin, xisusen da bir ve ya bir nege
praktik icma uUglin muigaddas sayilan matnlerin oxunmasi, tehlili ve
sorhi ile maggul olmagq;

— meatn(ler)i yaradan tarixi kontekste, onun (onlarin) manasi va
indiki dévrde miuvafiq momin icmasi ve ya buglnklu diger oxucular
Ucun tetbigi ile bagh hermenevtik suallara digget yetiriimasi;

— bazi esas dini mutefekkirlerin, peygembarlarin, muallimlarin,
asketlarin, mistiklerin, tebiblarin ve ya liderlarin mdvcud isleri ila, yaxud
sonraki tasiri ile alagenin dyranilmasi;
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— matnlarin, tacrubalarin, dini icmalarin sosial ve madeni var-
hglar kimi ve ya onlarin muixtslif senat formalarinin dyrenilmasi is-
tigamatinde humanitar ve sosial elmlardaki diger fanlarden uygunlasdi-
rilmis muxtalif tenqgidi tedqgigat metodlarinin tatbiq edilmasi;

— etika, axlaq ve dayarler sahasinda dinin digar aspektlari ilo bir-
likde tedqig edilmasi bura daxildir (Motahhare, 2007, 14). Dinstnasl-
din tadqigat sahesine — teoriya, dyranma metodlari, muqayisali din,
dinin fenomenologiyasi, hermenevtika, dialoq, din sosiologiyasi, dini
antropologiya, din psixologiyasi, din felsafasi (teizm, geor, axirat hayati),
din incaesenati, memarliq, ikonografiya va simvollar, mistisizm, spiritua-
lizm, liturgiya, dini tacriba, mif, hacc, kegid ayinleri, migaddaslik an-
layislari, monastizm, fundamentalizm, zorakiliq, 6lim, dinda etika (dini
etikanin tabisti, asas dayerleri ve atraf muhit, muharibs, igtisadiyyat,
siyasat, bioetika), cins va din, elm va din, muasir ve postmodernist di-
sunce, din ve media (film, adebiyyat, internet) ve dini tahsil aiddir.
Dinstinashq Yshudilik, Xristianliq, islam, Zerdustlik, Bshailik, Hindu-
izm, Buddizm, Caynizm, Sighizm, Konfusionizm, Daoizm, Sintoizm,
samanizm, gadim dinler (Roma, yunan, Yaxin Sarq, Skandinav, Misir
va s.), yeni dini harakatlar, Butpearastlik, Yeni era (New Age), milli va
populyar dinlari dyranir.

ilahiyyat elminin tedgigat sahssine iss incilsiinasliq (tarixi, sosial,
teoriya va hermenevtika aspektlorinden Oyrenilon 9hdi-Otiq ve erkan
Yohudilik, ©hdi-Cadid ve erkan Xristianlq), diger dini matnlarin (tal-
mudsuinasliq va ravvin adabiyyati, Quran va hadisstnaslq, Zardist
gathalarin, Buddist sutra ve abhidharmasinin, Hinduist upanisadalarin,
Bhagavat-Gitanin va Dao de Kinqin) dyranilmasi, dilsunashq (ibri, yu-
nan, latin, areb, aramey, fars, sanskrit, pali va s.), teoloji (tarixi (qgadim
dovr, Orta asrlor va muasir dovr), mazhabi, doktrinal (sistematik),
azadhg/feminist/qara, ekoloji teologiya, tacrubi/pastoral/marasim/liturji,
madaniyyatlararasi/missioloji, ekumenik), tarixi (dinlerin yaranmasi ve
tosakkul etmasi, adat-enanaleri, madaniyyati, siyasi va sosial konteks-
ti) aiddir.

Umumiyyatle, ilahiyyat ve dinstinasliq mévzulara ferqli baxis buca-
ginda yaxinlasan iki muxtelif disiplindir. Bunlar arasinda temal forqgli-
liklerini, taxminan, maddalar halinda asagidaki kimi vera bilarik (Bern-
hardt 2012, 970- 971):

Terif baximindan; ilahiyyat — Tanrinin varligini, xususiyyatlerini va
munasibatini teoloji istigamatden; dinglinasliq ise dinlerin tarixini, sosi-
oloji, antropoloji cehatlarini incalayan bir disiplindir.
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Yanasma baximindan; ilahiyyat — inanc va doktrinlarin mantiqi
analizini aparir; dinstnasliq ise dinlerin insan hayati ve cemiyyat
Uzerindaki tesirini, tarixi ve sosioloji kontekstds tadqiq edir.

Meanba baximindan; ilahiyyat — islam, Xristianliq, Yahudilik kimi di-
ni matnlari va miugaddas kitablari incalayir; dingiinasliq ise antropolo-
giya, sosiologiya, tarix ve psixologiya kimi diger elm sahalerinden fay-
dalanaraq dinleri tedqiq edir.

Magsad baximindan; ilahiyyat — dinlerin inanc ve doktrinlarini
aciglamaq ve basa dusmak Ggun g¢aligir; dingunasliq ise dinlarin tarixi,
madani va ictimai yonlarini arasdirir.

Blageali movzular baximindan; ilahiyyat — Tanrinin varligi, teoloji
arqumentleri, migaddeas kitablarin tafsir olunmasi, dinlerarasi dialoq
kimi movzulari ahate edir; dinsunasliq isa dinlarin tarixi tesakkull, ritu-
allari, mifleri, simvollari, dinlerin tasiri naticasinde ortaya c¢ixan
madaniyyatlari ve ictimai qurulusu tedqiq edir.

Metodologiya baximindan; har iki disiplinin 6zinamaxsus metodo-
logiyasi vardir (Knott 2007, 180). Dinsunaslar antropoloji, tarixi ve s.
disiplin-lerin metodlarindan istifade ederak analiz aparir, ilahiyyatgilar
ise dini kitablar, felsafa, mantiq ve teoloji disiplinlerdan yararlanirlar.

Dinsuinasliq: torifi, metodu va problemlari

Dinglnasliq — asas dunya dinlarinin yaranmasini, tekamualinu ve
yayllmasini oyranan elmdir. Dingunasliq — dinlerin tarixini sosioloji, ant-
ropoloji va psixoloji cehatden arasdiran bir disiplindir. Homginin bu elm
dinlarin manbasi, inkisafi, inanc sistemleri, rituallari, tesiri ve qurumlari
kimi movzulan da shats edir (Motahhare 2007, 5-6). Dingtnaslar in-
sanlarin dini inanclari va tetbiqatlarini derk etmak Ugun tarixi senadlar,
arxeoloji tapintilar, sosioloji tadgiqatlar, antropoloji musahidslar va
psixoloji analizler kimi fargli metodlardan istifade edirlor (Ky3bmuHa
2013, 150). Dinsunaslar dinlerin insanlar va camiyyetler Uzerindaki
tosirleri haqqinda da tedgiqatlar aparirlar. Bu ¢aligsmalarin maqgsadi
dinlarin insan davranisglarina ve disuncalarine neca tasir etdiyini basa
dusmak ugun lazimdir. Habels bu disiplin insanlarin dini davraniglarini
va inanclarini miayyan edan sosial, igtisadi, siyasi va madani amillari
da tadqgiq edib, insanlarin inanclari va ibadstleri hagginda obyektiv
sokilde teqdimat verib, forqgli dinlere hérmat sargilayir (Francis, Cloo-
ney 2010, 9). Dinstnasliq mixtalif dinler va inanc sistemlari haqqinda
tolerant ve obyektiv bir metod segerkan, eyni zamanda, tanqidi du-
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suinca, tarixi perspektiv ve elmi metodlara ssaslanan arasdirma disipli-
nidir.

Dinsiinasligin terminologiyasina galdikda, fargli disiplinlerdan olan
mafhum va terminlerin birlesmasindan yaranir. Asagidaki terminler
dinsunashgin temal terminologiyasini meydana gatirir:

Din — insanlarin inandiqglari, hayatlarini yénlendirdiklari, cemiy-
yatda birliyi temin eden, fardi va ictimai manalar dasiyan inanc siste-
midir. fnanc — bir insanin gealbinde ve zehninde disiincs, fikir ve
dayerlar butunudur. Tanri — dinlerin inandigi, kainati yaradan, idara
edon ve nizamda saxlayan varliq ve ya varliglardir. Miigaddas — Tanri
va ya tanrilara aid olduguna inanilan agyalardir. Kitab — bir dinin tamal
matni olan yazili aserdir. lbadat — Tanriya ve ya tanrilara edilon sita-
yigxarakterli davraniglardir. Teologiya — Tanri hagqinda falsafi va dini
disuncalerin incelenmasidir. Mifologiya — bir cemiyyatin ve ya
madaniyyatin inanclarina sdykanan afsanaler, hekayalar va simvollar-
dir. Simvol — bir inancin ve ya madaniyyatin manalandiriimasi tgln
istifade etdiyi isarslardir.

Yuxarida geyd olunan terminlar dinginaslhgi basa dugsmak va aras-
dirmaq ucun istifads edilon tamal mafhumlardir.

Dinglinaslar dinlarin ictimai nizam, sexsiyyet, diferensiallasma,
marginallasma va qarsidurma kimi sahalarde neca rol oynadigini da
arasdirirlar. DingUnasliq, sadaca olaraq, dinlere inanan insanlarin de-
yil, eyni zamanda, agnostik ve ya ateist olan insanlarin inanclarini an-
lamaga komak edir. Dingunasliq elmi XIX asrda Avropada ortaya ¢ixan
bir cox intellektual axinin tesiri altinda inkisaf etmisdir. Bu axinlar ara-
sinda maariflenma doévrl, romantizm, tekamul teoriyasi ve pozitivizm
kimi axinlar yer alirdi. Bir elm kimi ise XIX asrin sonlarina dogru yayil-
maga baslandi va XX asrde daha boyuk rezonans dogurdu. Bu
muddatda ferqli 6lkalarde ve madaniyyastlards dinlar haqqinda aparilan
tadqiqgatlar dinstinasliq elminin inkisafina tohfe verdi.

Dingtnasliq elminin 6zinamaxsus muxtalif problemlari da vardir.

Bunlara asagidakilar aiddir:

1. Dinin tarifi ve sarhadlari. Dinglinasligin asas problemi dina ve-
rilon terif va onun ahats dairasi ile baglidir. Fargli madeniyyatlerde ve
inanclarda dina farqli tarifloer verildiyina gora, Umumi tak bir terife rast
galmak mumkun deyildir.

2. Obyektivlik va subyektivlik. Dinglinaslar obyektiv ve subyektiv
sokilda dinlari incelemays c¢alisanda dinlarin saxsi ve tacrubi Olculari ila
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rastlasirlar ki, naticede bu, dinlerin anlagiimasini ve agiglanmasini
¢otin hala gatirir.

3. Manbalerin maezmunu va serhi. Dingunaslar dinlerin migaddes
matnleri, mifologiya ve diger menbalar Uzarinds isleyanda, bunlarda
olan mazmun ve sarhlar, Umumilikde, qarigiq va ¢oxqatli olduguna
gora, farqli tefsirlera yol a¢dig Gglin muxtalif tercimalara sabab olur.

4. Din va elm salagsasi. Dingsunasliq dinlarin tarixi ve madani
sahalerini aragdiranda elm tabii dunyani anlamaq tugun empirik metod-
lardan istifada edir. Din ve elm arasinda slaga va harmoniya movzusu
dinsunaslar va alimler arasinda davamli muzakire movzusu olmusdur.

5. Din ve axlag. Dinsunaslar dinlerin insan davraniglari ve axlaqi
dayarler Uzerindaki tesirini tadqiq edanda bunlar arasindaki slageni
anlamaga calisirlar. Farqli dinlarin axlaqg talimleri arasinda oxsarliq ol-
sa da, muxtaliflik bazan ziddiyyatlera yol agir.

Yuxarida geyd olunan butun bu farglilikler nturakkabliyi ve ¢atinliyi
oks etdirse do, bu c¢agirislar dinsunaslari elmi metodlardan istifads
etmaya tasviq, dinleri analiz etmak Ugun ferqli perspektivleri bir araya
gatirmaya vadar edir.

ilahiyyat: torifi, metodu va problemlari

)

Ligavi menasina goére, “ilahiyyat” s6zl yunan dilindeki “theos’
(Tanrt) ve “logos” (bilik) kelmalerinin birlegsmasinden yaranmis
(AHTOHOB 2012, 74) va “Tanr haqqinda elm” kimi tercima edilmisdir.
Demali, ilahiyyat Tanrinin sistemli tedqigi haqqinda elmdir (OscneHko
2004, 120). ilahiyyat Tanrinin tebisti, varligi, xtisusiyystleri ve elagesi
kimi falsafi, teoloji problemlari incaleyan disiplindir (KyabmuHa 2013,
150). ilahiyyat felsefi diisiince ve teoloji enanenin bir parcasidir ve in-
sanlarin Tanriya istigamatlenmis inanc ve dusuncalarinin formalagsma-
sini aragdirir. Bu elm dinlarin tamal matnlari ve adatlari Uzarinde kon-
sentrasiya edir. ilahi kitablarin, hadislerin ve digar dini matnlerin tefsir
va sarh olunmasi, duzgun sakilde anlasiimasi, tetbiq edilmasi Ugun
calisir (Motahhare 2007, 7-8). llahiyyatin magsadi Tanrinin falsafi ve
teoloji baximdan anlasiimasina téhfe vermakdir. Bu sababdan, ilahiy-
yatcilar Tanrinin varhigina, birliyina, sonsuzluguna, har geyi bildiyine va
gucu catdigina dair teoloji ve falsafi mubahisaler edirlor. Bundan alavs,
ilahiyyat insanlarin Tanri hagqginda inanc ve duguncelarinin nece
dayisdiyini va inkisaf etdiyini de arasdirir (Kucenes 2020, 92).

ilahiyyat, sadaca, tek bir dinin deyil, eyni zamanda, diinya dinleri-
nin falsafi va teoloji dlgulerini da incalayib, dinler arasinda oxsarliglari
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ve farglilikleri axtarmaga galisir (Francis, Clooney 2010, 9-10). llahiy-
yat insanlarin dinyagéruslarini derk etmak va basariyyatin ekzistensial
suallarina cavab tapmagq Ugun vacib bir disiplindir.

ilahiyyat elminin kdkii gedim ddvrleradek uzanir. Antik yunan filo-
soflari, alalxlsus Sokrat, Platon va Aristotel tanrilarin tabisti ve insan-
larin onlarla mévcud olan munasibatleri hagqinda dustncaler ve fikirlar
ortaya qoymusglar. Xristianliq ve Islam kimi dinler de dzlerinemaxsus
teoloji duslncalari inkisaf etdirmis, bu dislncelar dahasonraki ilahiy-
yat arasdirmalarinin asasini meydana gatirmigdir. Orta asrlarde Xristi-
anliq ve islam diinyasi ilahiyyat tedgigatlarinin merkezinde olmusdur.
Katolik Kilsasi teoloji va falsafi tadqgiqatlar aparmaq tugun universitetlar
qurmus, Orta osr falsafasi va teologiyasi sahslarinde shamiyyatli
aserler meydana gealmisdir. Renessans dovrindas ilahiyyat arasdirma-
lari yeniden canlanmaga bagslandi ve Xritianliq xaricinde galan digar
dinlear de bu arasdirmalarin modvzusu halina gsaldi. Reformasiya
harakati Xristianliqda ilahiyyat arasdirmalarinin istiqgamatini dayisdirdi,
protestant teologlar 6zlarinaxas felsafi ve teoloji fikirlor ortaya qoyma-
ga basladilar. On sakkizinci esrde Maariflenma dovru ilahiyyat
tedqigatlarinin formalasmasina sabab oldu. Maariflenma ddvrinin
mutafakkirleri dini rasional aspektden tenqid etdikde Tanrinin varhgdi,
tobisti ve insanlarla olan munasibati kimi mdvzulara fergli metod gatir-
diler.

ilahiyyat elmini derk etmok ve arasdirmaq Uglin dinslinasliq el-
mindaki “Tanr”, “kitab”, “teologiya” va “ibadat” terminlarinden alavs,
asagidaki temal terminlarden ds istifade olunur:

ilahi sifetlor — Tanrinin xisusiyystleri ve maziyysetloridir. Tévhid —
tek Tanri inancidir. Vehy — Tanrinin insanlara 6turdiyu dizgun malu-
matdir. Peygambar — Tanrinin seg¢diyi xtususi insanlar, insanlara Tanri-
nin mesajlarini ¢gatdiran saxslardir. Qadar — Tanrinin insanlarin hayat-
larini muayyan etdiyi inancdir. Axirat — bu hayatdan sonra var oldugu-
na inanilan sonsuz bir yasayis soklidir.

ilahiyyat elminin de éziinemexsus problemlori mévcuddur. Bunlara
asagidakilar daxildir:

1. Tanrinin varh@i. ilahiyyat elmi Tanrinin varh@ini ve mahiyyatini
anlamaga calisan bir disiplindir. Tanrinin varligina dair daqiq daliller
gatirmak ¢atindir, bu mdvzuda farqli falsefi, teoloji ve metafizik arqu-
mentlar vardir.

2. Ser problemi. ilahiyyat elmi Tanrinin qudrati, xeyirxahligi ve
mugaddasliyi ile bir yera sigmayan ser ve azab problemini arasdirir.
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3. llahi sifstlerin konseptuallagdiriimasi. Ilahiyyat elmi Tanrinin
xususiyyatlarini ve mahiyyatini anlamaga c¢aligir. Bununla bels, Tanri-
nin hadudsuz, her geyi bilan, har seys qgadir oldugu kimi maziyyaetleri
insan idraki ile nece uygunlasdirilacag mubahisalidir.

4. Dinlerarasi dialoq. ilahiyyat elmi forqli dinlerin teologiyalarini ve
inanc sistemlarini arasdirib dinlararasi dialoga tesviq etmaye caligsa
da, muxtalif dinlarin inanclarinin fergliliyi ve bazan de ziddiyyatleri bu
dialoq prosesini ¢atinlasdirir.

5. Migaddes matnlerin tafsiri. ilahiyyat elmi miigaddss yazilarin
manasini ve interpritasiyasini anlamaga c¢alisir. Mugaddas ayaler isa
tez-tez muxtalif tefsirlore agiq ola bildiklerine gora, naticeds, forqli teo-
loji ve doktrinal yanasmalara sabab olur.

6. Din ve muasirlik arasinda slags. llahiyyat elmi dinin muasir
dinya ila nece alagalendirilecayi masalasini tadqgiq edir. Dinlerin “mua-
sir elm, demokratiya, gender barabarliyi, feminizm va insan haquglar’”
kimi anlayislara uydunlasdirilmasi, dinin sosial dayisikliklera ve trans-
formasiyalara nece cavab veracayi muhum problemdir.

Yuxarida geyd olunan bu problemlar ilahiyyat elminin ¢atinliklarini
oks etdirir. ilahiyyat elmi insanlarin Tanri ve din haqqindaki anlayisla-
rini tekmillesdirmaya c¢alisanda, ferqli perspektivleri va disiplinleri
birlesdirib muxtalif problemlari hall etmayi hadafe alir.

Dinglinasliq va ilahiyyat elmlari arasindaki alaqa

Dinsuinasliq ve ilahiyyat arasinda en muhum elagslarden biri — bu
elmlarin muxtslif yollarla anlayisi tesvig etmayi hadaflomasidir.
Masalan: ham kegmisda, ham da muasir dovrde muxtalif dini madaniy-
yatlore maragi va onlara heyranhgi stimullagsdirmaq; bir ve ya bir nege
xususi dini anananin mugaddas matnlarinin, tarixinin, tecribalarinin va
inkisaf etmis teologiyasinin (ve ya dini dudslncasinin) derinden oy-
roenilmasine imkan yaratmaq; din(ler)in badii, etik, cinsi, sosial, siyasi
va madani xususiyyatlarini nazarsa almaq ugun imkanlar yaratmagq; bir
tarefden, din ve ilahiyyat, diger terofden, adabiyyat, madaniyyat ve
incesanat arasinda alagani fonlerarasi sakilde arasdirmagq; cemiyyatlor
daxilinda va dini ananalar daxilinde, o cimladen munagisaler Ggun dini
sadaqgeat imkanlari hagqinda malumatlihigi agmaq; ham tanis, ham de
tanis olmayan noqteyi-nazarlarle empatik alageni tesvig etmak; for-
ziyyaloer haqqinda 6zunutangidi va musayyan bir mévge Ugun arqumen-
tin konstruktiv ve tenqidi izahini tasviq etmak; ham modvzunun ma-
hiyyati ile bagh mizakirelarde, ham da muxtalif enanaler arasinda dia-
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logda istiraka devat etmoak; muxtalif nezeriyys ve tadgiqat metodlarin-
dan agildan istifadani tesvig etmak, muvafiq malumat ve arqumentlarin
tanqidi tehliline celb etmak; vaziyyetin deyisdiriimasinda tenqidi istirak
imkanlarini temin etmak (masalan, azadliqgl ve ya feminist yanasma-
lar) (Motahhare, 2007, 7).

Qoerbde Maarifcilik dovrindan sonra ilahiyyatla bagh muba-
hiselerda tarixi ve tafsir baximindan Xristianhgin etibarlihdr sinagdan
kecirildiyi igun boyuk ahamiyyet kasb edirdi. Tarixi-tenqidi Uslub uzun
muddat Bibliya tadgiqatlarinda mubahisesiz ustunluk teskil edirdi, hal-
buki arxeologiya elmi ham Bibliya tarixgilerinin maraglari terafinden
motivasiya edilmig, ham da istismar edilmisdir. Tarixi ilahiyyat va kilsa
o dovrun ilahiyyat elminin asas elementlari olarag galmisdir. Dinglinas-
lilg da bu cir tarix ve matnsinasligla masgul olur. Masalan, buddologi-
ya, islamsinaslig ve yshudistinasligin inkisafi, hatta onlarin miqgaddas
matnlerinin serhinda de tarixi paradigmaya amal etmaya meyillidir. Bu
cur tarixi yanasmalar akademik tafsirlari dini icmalarda teklif olunan
ekspozisiya névundan farglendirir.

Biz haer iki disiplinin ham daxili, hem de kenar perspektivlerini arag-
dira bilarik. Har bir istiqamat Uzre arasdirma muxtslif metodlarla alde
edilir. Masalan, biri boyuk bir dini mutefekkirin, peygembarin ve ya lide-
rin movcud asarlarinin dyranilmasini ahate edirsa, digari marksist ve ya
feminist tahlilin hermenevtikasini yarada bilir.

Avropa maarif¢iliyi derinden formalasan dini tadgiqatlar ve muasir
teologiya arasinda bir giindem tayin etdi. Getdikce artan hermenevtika,
tonqidi nazeariyys va post-modern gundamlar mévzunun butun aspekt-
larini malumatlandirmaga basladi. Qlobal perspektivier, dinlararasi va
ekumenik problemlar, gender, irq vo madaniyyat masalalari, elace do
todqgigat metodlar ile baglh fundamental mizakirsler dinsunashgin, ila-
hiyyatin xarakteri ve parametrlori arasina daxil olundu (Motahhare,
2007, 12).

Dinguinasliq va ilahiyyat sahasindaki bazi tadqiqatlar

Qerbde dinslinaslhg ve ilahiyyat elmlarini yaradan, onlarin tak-
millasmasinda mustasna rol oynayan va bunlar arasinda slagani tamin
edan dunyaca mashur alimler vardir. Bu alimlarin siyahisi olduqca ge-
nisdir. Bele ki, asagida onlardan bazilarini nimuna kimi geyd eds
bilerik:
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Rudolf Otto (Rudolf Otto) alman ilahiyyat¢isi ve filosofudur,
“‘Muqgaddas” adli eseri ile taninir. Bu asar dinin tebisti va migaddas
tacruba mdvzularini shats edir.

Mirca Eliade (Mircea Eliade) roman ilahiyyatgisi, dinya migyasin-
da taninmig dingiinas mutaxassisdir. Eliade dinlarin tarixini ve tabistini
incalayan bir cox asar yazmigdir.

Vilyam Ceyms (William James) amerikali filosof ve psixologdur,
“Din va inanc uzaring” adli sseri ile taninir. Bu aser dini tacribanin
tabistini ve psixologiyasini arasdirir. Karl Yunq (Carl Jung) isvegrali
psixoloq, insan sturunda dini simvollarin ve arxetiplarin analizini eden
dinglinas mutaxassisdir. Yunqg “Cavablar axtaran insan” adli sseri ila
taninir.

Pol Tillix (Paul Tillich) almanasilli, Amerikada yasayan ilahiyyatgi
va filosofdur, “Din ile slagali bir arasdirma” asari ile taninir. Tillix dinin
tabistinin insanin tamal qaygilari ile neca alagali oldugunu da arasdirir.

Karen Armstrong (Karen Armstron) — ingilis yazigisi va ilahiyyatci-
sidir, dinlerin tarixini ve tabistini ahate edan xeyli asor musallifidir.
Armstronqun dinlarin tarixi va madani konteksti hagqinda irali surduyu
bir gox gorusu var (AHTOHOB 2012, 77).

Serq dinsiinaslari da islam dininin folsefi ve teoloji teroflorini
incaloyen alimlardir. islam dingtinaslari Quran, hadis ve islam tarixi
kimi gaynaglardan istifade ederok, islamin mahiyyaetini, tarixini ve
tokamiilini anlamaq Gglin calisirlar. islam dinsinaslari islamin temael
inanclarini, falsafasini, etik dayarlarini ve hiquq sistemini arasdiraraq,
islam camiyyatlerinin glindslik hayatinda tssirli olan mdévzulari da
arasdirirlar.

islam dingtinaslari va ilahiyyatcilari arasinda bir sira taninmis sexs
vardir. Islam ilahiyyati enenssinde islam peygomberi Mehemmadin
hayatindan bahs eden hadisleri cildlatdiren va onlara serh veran hadis-
ciler vacib yer tuturlar. Bundan elave, islam ilahiyyatinda felsefi dii-
suncenin inkigafinda shamiyyatli rol oynayan filosoflar da mdévcuddur.
islam ilahiyyatgilari arasinda bir sira meshur ad da geyd etmok olar.
Masaelen, bunlarin arasinda “ixyeu ulumid-din” aserinin musallifi imam
Qoezzali, “Tehafitit-tehafiit” adli eserin musallifi ibn Riisd, “Kitebul-ibar”
asarinin musallifi ibn Haldun, foelsefaci Mehammad Igbal, “Tarixi-tefsir’
anlayisinin qurucusu Fazlur Rahman Malik, tefsir ve fighle bagh
asorler yazan ibn Teymiyys, “ol-Fisal fil-milal val-shva ven-nihal”
asarinin muallifi Ibn Hazm, “Futuhat” asarinin miallifi ibn Arabi, hadis,
soriot, tasavvuf ve falsafs sahasinda bir sira asarin muallifi Sah Vali-
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yullah Dahlavi ve diger alimlaer islam dislincesinds shamiyyatli yers
sahibdirler. Bu mitefokkirler islamin falsefi ve teoloji cehatlerini ehate
edan asaerler yazmig ve hala bir gox muasir dinginas hazirda da bu
mutafakkirlerin fikirlarinden tesirlenmaye ve istifade etmaya davam
edir.

Bu giin diinyanin forqli yerlorindaki ali tehsil miiessisslerinds islam
dingtinaslari yetisdiriimoekds davam edir. Islam dinglinaslari islamin
mahiyystini ve ¢agimizin problemlerini arasdiraraq, xususile Islam
camiyyaetine, Umumiyyatle ise dunyaya tohfalar vermak ugin calisirlar.
Bundan salave, bu alimlar dialoq ve anlayis yolu ile fergli dinler ve
madaniyyatler arasinda sulh, amin-amanhq, igbirliyi, hamraylik va
dastayi tesvig etmak Uglin de say gostarirlor (Yesilyurt 2009, 10-11).

Xristian ilahiyyatinda Mugaddas Kitab ve kilse papalari shamiyyaetli
yera sahibdirlar. Orta asrlards incillare sarhler yazan teologlar va filo-
soflar xristian ilahiyyatinin inkisafina tdhfs vermigloer. Beloa ki, bu alimler
arasinda “Protreptik” asarinin muallifi isgandariyyali Kliment, xristian
inanclarini sistemlasdiren ve “Biliyin manbayi” asarinin musallifi Yuhan-
na Damaskin, Migaddas Avqustin (St. Augustine), ikicildlik “Camler”
(“Teologiyanin cemi” ve “Butperastlik sleyhina cam”/’Falsafenin cami”)
asarinin muallifi migeddas Tomas Akvinal (St. Thomas Aquinas), Con
Kalvin (John Calvin), alman teoloqu F. Sleyermaxer (Friedrich Schle-
iermacher), “95 tezis”in muasllifi Martin Liter (Martin Luther) ve basqa
adlari geyd etmak olar (AHTOHOB 2012, 75; CkBOopLueB 2003, 295-298).

Yahudi ilahiyyati da vacib bir martabaysa sahibdir. Yahudi tarixinin
an ahamiyyatli dini matnlari olan Tovrat va Talmudun tefsir edilmasi
yahudi ilahiyyatinin inkisafinda boyuk rol oynamisdir. Yehudi mitafak-
kirleri arasinda “Fedon” va “Yerusalim” asarloerinin muallifi M. Maymo-
nid (Maimonides), i. Nyuton (Isaac Newton), folsefi-rasionalist ve natu-
ralist B. Spinoza (Baruch Spinoza), dini sionizm teoriyasini yaradan M.
Baber (Martin Buber) va diger adlar vardir.

Hind ilahiyyatinda vedalar, upanisadalar ve Bhagavad Gita kimi
mugaddas matnler shamiyyatli rol oynayir. Hind filosoflari arasinda
Bhagavat Gitani tarcima edoen va hind falsafasi Uzra arasdirmalar
aparan A. Sankara (Adi Shankara), Ramanuja ve Madhva kimi
soxsloerin adlari mashurdur.

Buddist ilahiyyatinda buddist tslimlarin ve Sutta Pitaka ve Abhid-
hamma Pitaka kimi migaddas matnlerin tarcimalari ahamiyyatlidir.
Buddist mutefekkirler arasinda Theravada buddizminin tarefdari “Mu-
lamadhyamikakariki” va daha doérd sesarin muallifi Nagarcuna (Nagar-
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juna), Yoqacara falsefesinin banisi Asanqa (Asanga) ve Buddizmin
inkisafina tesir eden “Trimsika” ve “Vimsatika” aserlerinin  muallifi
Vasubandhu (Vasubandhu) kimi alimlar mévcuddur.

Bu alimlar ilahiyyatin ve dinstnashgin inkisafina vacib tdhfaler
vermisler va hala da bir sira muasir alimlar hamin mutefakkirlerin fi-
kirlerinin tesirine maruz galmaga davam edirloer (Jlebepes 2015, 67-
85).

Natica

ilahiyyat ve dinstinasliq arasindaki fergleri basa diismayin bir yolu
onlarin verdiyi suallara baxmaqdir. llahiyyat “Allahin mahiyyati nadir?”
vo ya “Qurtulugsun menasi nadir?” kimi suallar verir. Bu suallar Tanrinin
varlhgl va tedqiq olunan dini snananin dogdru oldugu ferziyyslerine
osaslanir. ilahiyyat ferdler ve icmalar iiciin dini inanc ve tecriibalerin
manasini va ahamiyyatini anlamaga galigir.

Dinglinasliqda ise “Dinin meansayi nadir?” ve ya “Dinin madani ve
sosial funksiyalari nelerdir?” kimi suallar verilir. Bu suallar har hansi
xususi dini anananin dogru olmasi farziyyasine esaslanmir, aksina,
dini bir insan fenomeni kimi basa dismaya ¢aligir. Dinguinasliq dininin
tarixini va madani kontekstlarini va cemiyyata tasirini arasdiraraq, dini
madani va sosial institut kimi anlamaga caligir.

Tamal farqliliklarle yanasi, ilahiyyat ve dinglinasliq arasinda Ust-
uste disen movzular da vardir ki, onlar bir-biri ile garsiligli alagadadir.
Her iki disiplin de dinlarin mahiyyatini va xususiyyatlarini anlamaq ugun
ohomiyyst kesb edir. ilahiyyat Tanrinin varli§ ve xUsusiyystlori
haqgqinda teoloji acgiglamalar verir, dingtinasliq dinlarin tarixini ve qay-
naglarini incaleyan bu teoloji agiglamalari dastekleys ve ya dayisdire
bilir. Eyni zamanda, dingtuinasligda dinlarin sosial, madani ve tarixi as-
pektlarini dark etmak Ucun ilahiyyatin agiglamalarina ehtiyac vardir.
Bele cixir ki, dini tedqiqatlarda fergli metodlardan istifade etmasine
baxmayaraq, ilahiyyat ve dinsinasliq bir-birini tamamlayan disip-
linlardir.

ilahiyyat, adeten, miieyyen dini enansys asaslanir ve bu snananin
inanc ve tacriibalerini anlamaga calisir. ilahiyyat ferdler ve icmalar
ucun dini inanc ve tacrubaslarin manasini ve shamiyyatini anlamagda is-
tigamatlonir. Hamginin ilahiyyat muayyan bir icmanin inanc, doktrin va
manaviyyat masalalari ilo masgdul olur. Dingunasliq ise Antropologiya,
Tarix, Falsefe ve Sosiologiya kimi muxtelif fonlerdan istifade edan
fonlararasi bir disiplindir. Dingunasliq dini onun madani va tarixi kon-
tekstlerini, inanclarini, ayinlerini va rituallarini aragsdiraraq, dini bir in-
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san amili kimi anlamaga calisir. ilahiyyatdan fargli olaraq, dingtinashq
inanc ve ya doktrin masalaleri ile deyil, daha ¢ox dinin bir insan institu-
tu kimi obyektiv 6yrenilmasi ile masgul olur. Naticada bela ¢ixir ki, ila-
hiyyat elmi dini inanca asaslanib Oyrenir, dingunasliq elmi isa dini
madani va sosial hadisa kimi obyektiv vo akademik ndqteyi-nazardan
arasdirir.

llahiyyat ve dinstinashq 6ziinemaxsus metodlara sahib olub fargli
disiplinlar olmalarina baxmayaraq, arasdirmamiz onu goéstardi ki, bu iki
elm arasinda munasibatler forqgli rakurslara sahib akademik disip-
linlarin bir- birini tamamlayacadi ve insanlarin dini inanclarini daha
yaxsl bagsa duss bilaceyi fikrine sdykanir. Har iki disiplin dinlerin qarisiq
mahiyyatini derk etmaye calisarkan, aralarindaki ixtilaf ve dialoglar
daha ¢ox malumat ve anlagsma tamin eda bilir. Naticada, dinsltnasliq
va ilahiyyat farqli disiplinlaer olsa da, haer ikisi insanlarin dini inanclarini
basa diusmaya, habels globallagsan dinyada camiyystlar arasinda dia-
loq va alaga qurmaga calisir. Har iki disiplin de elmi metoda sahib ol-
dugu ucgln insanlarin dini inanclarina va rituallarina tolerant munasibati
temin etmak Ugun bir-birini tamamlaya bilir. Har iki sahanin 6z guclu ve
mahdudiyyaetli tarefleri de var ki, bu da aralarindaki farglari anlamaq
baximindan dinin dyranilmasi ile maraglanan har kaes tUgun vacibdir.
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Ozet

Devletin gelir kaynaklarini ve vergileri duizenli bir sekilde toplamak
maksadiyla duzenlenen tahrir defterleri Osmanli cografyasinin tarihi
cografi, etnografik, demografik ve ekonomik tarihine ait, benzeri bagka
hicbir yerde bulunmayan istatiksel bilgiler iceren birincil kaynaklardir.
Bu nedenle s6z konusu defterler ginimizde Osmanli Arsivi'nin en
degderli koleksiyonlarindan birini olugturmaktadir. Tarihi, cografi, eko-
nomik vb. acidan degeri anlasilan bu defterler Turkiye, Azerbaycan,
Macaristan, Bulgaristan, Arnavutluk, Gurcistan, Suriye ve Urdin’de
yayinlanmaya baslanmistir. icerikleri bakimindan tahrir defterleri ge-
nellikle mufassal, icmal/micmel ve evkaf defterleri olmak Uzere Ug¢
kisma ayrilmaktadir. Bunlar icerisinde 6zellikle mufassal defterler ait
oldugu bdlgenin sosyal, tarihi, cografi ve ekonomik durumuyla ilgili son
derece kiymetli bilgileri havidir. icmal/miicmel tiiriinden olan defterler
ise genellikle dirliklerin (zedamet ve timar) sipahiler arasinda taksimini,
miktarini ve sipahilerin isimlerini igermekteydi.

Kisa donemlik bile olsa iki kez Osmanli yonetiminde bulunmus
Gence- Karabag eyaletinde iki defa tahrir sayimi gergeklestirilmistir.
Basbakanlik Osmanl Argivinde s6z konusu eyalette gergeklestirilen
tahrirler sonucunda ortaya gikan toplam dort defter kayith bulunmakta-
dir. Gence-Karabag eyaletinin Osmanli dénemine ait s6z konusu tahrir
defterleri icerdigi deg@erli bilgiler nedeniyle bdlgenin siyasi, askeri, dinf,
etnik ve ekonomik vb. durumuyla ilgili yapilacak arastirmalarda basg
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vurulmasi gereken en Onemli kaynaklar olma niteligine sahiptir. Bu
makale ana hatlariyla Osmanli’da tahrir uygulamalari ve Gence-
Karabag eyaletinin Osmanli yonetiminde bulundugu 1588-1606 ve
1725-1735 seneleri arasinda eyalette gerceklestirilen tahrir defterleri-
nin tanitilmasini amaglamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tarih, Osmanli, Eyalet, Tahrir, Gence-Kara-

bag.

Dergimizde yayimlanan makalelerin telif haklari yazarlarda olup,
CC-BY-NC lisansi altinda acik erisim olarak yayimlanmaktadir.
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Xilasa

Dovlstin gelir manbalarini ve vergileri nizamli sekilde toplamagqg
Ucun tertib edilan tahrir dafterleri (vergi dafterleri) gadim Osmanli cog-
rafiyasinin tarixi cografiya, etnoqrafiya, demoqrafiya, vergi sistemi va
S. problemlarinin dyrenilmasi Ugun statistik malumatlari ehtiva edan
avezolunmaz qaynaglardir. Odur ki, sézligedan daftarler dovrimuzda
Osmanl arxivinin an dayerli kolleksiyasini toskil edir. Tarixi, cografi,
igtisadi va digar cehatlerdan shamiyyati anlasilan bu defterlar Turkiye,
Azarbaycan, Macaristan, Yuqoslaviya, Bolgaristan, Albaniya, Glrcus-
tan, Suriya ve lordaniyada tedqiq edilmis, nesr olunmaga baslanmis-
dir. Osmanli vergi praktikasinda tehrir daftarleri baslica olaraq
mufessal deftar, icmal/micmal defter ve evgaf dafteri saklinda tertib
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edilirdi. Bunlardan, xususile mufassal dsftarlarde muvafiq inzibati vahi-
din sosial, tarixi, cografi ve igtisadi veziyyati ile alagadar dnamli bilgiler
geyd olunurdu. icmal dafterlerinds ise asasan, dirliklerin sipahilsr ara-
sinda bolusdurulma gaydalari ve dirlik sahiblerinin adlari yazilirdi.

Qisamuddatli olmasina regman, Ganca-Qarabag bolgssi iki dafe
Osmanli hakimiyystina kegmis ve har ikisinde de Osmanli ayalatinda
ahalinin siyahiyaalinmasi (tshrir) kecirilmisdir. Osmanh Basbakanliq
Arxivinde hazirda Gence-Qarabag ayalstinds kegcirilan siyahiyaalinma
naticesinda ortaya ¢ixan dord tshrir daftari movcuddur. Oldugca
giymatli malumatlar ehtiva etdiyine goére, Osmanh ddévrinds tertib
edilmis tehrir deftarlari, muvafiq cografiyanin tarixi, cografi, sosial, dini,
etnik, igtisadi va s. problemlarin Oyrenilmasi baximindan bu sanad
xususi ehamiyyat kasb edan avazsiz manbadir. Bu meaqgale, asasan,
Osmanli tehrir sistemi (ehalinin siyahiyaalinmasi) ve Osmanli haki-
miyyati dovrinda (1588-1606 va 1725-1735-ci iller) Gance-Qarabag
ayalatinde aparilan tahrirlar naticasinda ortaya ¢ixmis tahrir dafterlerini
tanitmaq maqsadi gudur.

Acar sézlor: tarix, Osmanli, sayalst, tohrir, Gence-Qarabag.
Jurnalimizda darc olunan magalslerin muallif hiquglari muallifla-

ro maxsusdur ve onlar CC-BY-NC lisenziyasi ile har kasa agiq sakilde
darc olunur.
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Abstract

The tahrir notebooks (tax registers), which were created to collect
the government sources of revenue and tax on a regular basis, are
invaluable sources of statistical data to study history, ethnography,
demography, the tax system and other problems of the ancient
Ottoman geography. As a result, these notebooks are the most
valuable collection of Ottoman archives in our time. Having historical,
geographical, economic, and other significance, these notebooks were
studied and published in Turkey, Azerbaijan, Hungary, Yugoslavia,
Bulgaria, Albania, Georgia, Syria, and Jordan. Tahrir books were
primarily compiled in the form of detailed books, review books, and
awgaf books on Ottoman tax practice. Important information about the
social, historical, geographical, and economic situation of the relevant
administrative units was recorded in these, particularly in the detailed
notebooks. The rules for the distribution of land among the sipahis, as
well as the names of landowners, were written in the review
notebooks.

Despite its short duration, the Ganja-Karabakh region was
temporarily under Ottoman rule twice, and in both cases, the
population census (tahrir) was conducted in the Ottoman province.
The Ottoman Prime Minister's Archive currently houses four tahrir
notebooks discovered during the census in Ganja-Karabakh province.
As they contain very valuable information, the tahrir notebooks
compiled during the Ottoman period are invaluable resources of
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special importance for the study of the historical, geographical, social,
religious, ethnic, economic, etc. problems of the relevant geography.
The primary goal of this article is to introduce the Ottoman tahrir
system (population census) and the tahrir notebooks that emerged as
a result of the tahrir conducted in the Ganja-Karabakh province during
Ottoman rule (1588-1606 and 1725-1735 years).

Keywords: History, Ottoman, Province, Tahrir, Ganja-Karabakh

The copyright of the articles published in our journal belongs to
the authors and is published as open access under CC-BY-NC license
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Pe3tlome

PeectpoBble 3anucu (HanoroBble peecTpbl), COCTaBnsieMble Ans
ynopsifioMeHHoro cbopa MCTOYHUKOB A0XO4a rocydapcTBa M Harnoros,
ABMNAITCA HE3aMEHNUMbIMU UCTOYHMKaMU, COAepXalluMn ctaTucTude-
CKMe [aHHble ONnA U3yYeHUs UCTOPUYECKOW ApeBHE-OCMaHCKOW reo-
rpacoun, aTHorpadun, gemorpadpun, HanoroBom cUCTemMbl U Ap. NPo-
6nem. Takum obpasom, B HacTosiLee BpeMsi YyNOMSHYTble peecTpbl
npeacTaBnAoT coboM CaMyto LIEHHYIO KOMMEKLMIO OCMaHCKOro apxuea.
OTn peecTpbl, 3HAYNMMOCTb KOTOPbLIX B UCTOPUYECKOM, reorpaduye-
CKOM, 9KOHOMWYECKOM U ApYyrnx acnektax bbina oco3HaHa, bbinu nay-
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YyeHbl M HavYanu nybnukoBaTbca B Typuumn, AsepbangkaHe, BeHrpuu,
Orocnasun, bBonrapuu, An6anuu, pysmn, Cupum n WMoppaHun. B
HanoroBon npaktnke OCMaHCKOW MMNEepUn peecTtpbl B OCHOBHOM CO-
CTaBNAnNUCb B BUAE AeTanbHblX, 0030pHbIX 3anucen n asrados. B ge-
TanbHbIX 3aNUCAX yKasblBanvCb BaXKHble AaHHblE, CBA3AHHbIE C COLM-
anbHbIM, UCTOPUYECKUM, reorpaonyecknmM n 3KOHOMUYECKUM MONOXEe-
HMEM COOTBETCTBYHOLLEN aAMUHUCTPATUBHOW eanHuUbl. B 0630pHbIX
3anMcax B OCHOBHOM YKasbiBanuCb npaBuna pasgeneHns 3emerb
(BMpnuK) mexay cmnaxamn n UMeHa Bnagenbues AUPIInK.

HecmoTpsi Ha kopoTkun nepuog cyllectsoBaHus saHmpka-Kapabax-
ckad NPOBMHUMA ABa pasa nepexoguna nog ynpasneHne OcCMaHCKoW
nmnepum n B obomnx cnyqasax B OcmMaHCckon NpoBMHLMKM Obinia npoBeaeHa
onuch (peecTtp) HaceneHus. B ocMaHCKMX apxmBax B HAcTosiLiee BpeMs
UMeeTcsa YeTbipe peecTpa, COCTaBfEHHbIE B pe3ynbTaTe onucu B [§H-
Mka-Kapabaxckon npouHUMK. BBuay cogepkaHus LeHHbIX OaHHbIX pe-
€CTPbl, COCTaBfIEHHbIE B OCMaHCKUA NEpUOA, SBMASKTCA HE3aMEHUMbIM
NCTOYHUKOM, obriagaromm ocobbiM 3HAaYEHNEM B MNSlaHe U3yYeHUst UC-
TOPUYECKUX, reorpacmyecknx, coumanbHbIX, PENUIMO3HbIX, 3THUYECKMX,
9KOHOMMYECKMX M Op. npobnem cooTBeTCTByOWEen reorpadun. Llenb
HanMcaHWs 9TON CTaTbM 3aKMYaeTCd B M3YyYEHUM OCMAHCKON peecTpo-
BOW CUCTEMbI (OMUCU HacerneHns) U peecTpoB, COCTaBIEHHbLIX B pe3yrib-
TaTe onucen B [aHopka-Kapabaxckon NpoBUMHUMKM B NEPUOL OCMaHCKOW
Bnactn (1588-1606 n 1725-1735-e roapl).

Knroueenie cnoea: ucmopus, OcmaHcKas UMREePUs, Mpo8UHUUS,
peecmp, 'aHOxa-Kapabax.

Aemopckue rpasa Ha cmamabu, ornybriuKo8aHHbIE 8 HaWEM XYyp-
Harne, npuHadnexam asmopam U nybruKyromcs 8 OmKpbImom docmy-
ne no nuyeH3uu CC-BY-NC

Giris

Erken dénemlerden itibaren Osmanli’da yeni fethedilen butin ara-
zilerin nufusu, arazi gesitleri ve benzeri durumlar kayit altina alinirdi ki
buna tahrir denilmekteydi. Cesitli arazi kayitlar ile bunlarin timar,
zeamet, vakif gibi 6zelliklerinin ve devlet gelirlerinin kaydedildigi tahrir

defterleri Topkap! sarayindaki Kubbealti isimle yere yakin defterhéne-
de muhafaza edilmekteydi (Akglndiz, 1990, 1/10; Afyoncu, 1994,
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9/100). Gunumuzde ise Osmanli Arsivinin en degerli koleksiyonunu
olusturan séz konusu defterler istanbul Basbakanlik Osmanli Arsivi ve
Ankara Tapu Kadastro Genel Mudurlugu Kuydd-i Kadime Arsivi'nde
korunmaktadir (Basbakanlik Osmanh Arsivi Rehberi, 2010, 99). Bu
defterler, Osmanli’'nin sosyal, demografik ve ekonomik tarihine ait
benzeri bagka higbir yerde bulunmayan istatiksel kaynaklardir. Onemi
anlasilan bu defterler Turkiye, Azerbaycan, Macaristan, Yugoslavya,
Bulgaristan, Arnavutluk, Glrcistan, Suriye ve Urdiin’de yayinlanmaya
baglanmigtir. Turkiye Cumhuriyet’i Bagsbakanlik Osmanli Arsivi'nin Ta-
pu Tahrir Defterleri katalogunda 1431-1882 (h. 835-1300) yillarina ait
toplam 1.100 adet olan tahrir defteri bulunmaktadir (Bagbakanlik Os-
manli Arsivi Rehberi, 2010, 99; Oz, 2010, 39/428).

Malum oldugu uzere XVI. yuzyilin ikinci yarisi ile XVII. yuzyihn ta-
mami, XVIII. yazyilin ise ilk yarisina kadar Azerbaycan Safevi-Osmanli
savaglarina sahne olmustur. Osmanli’'nin Azerbaycan’da ele gecirdigi
arazilerden biri de Safeviler déneminde Azerbaycan’in dort (Sirvan
(merkezi Semahi), Gence-Karabag (merkezi Gence), Sa’dgukur (mer-
kezi Revan/ irevan {simdiki ismiyle Erivan ve Azerbaycan (giiniimiizdeki
Gulney Azerbaycan olup merkezi Tebriz) eyaletinden biri olan (Efendi-
yev, 2007, 316) Gence-Karabag eyaleti oimustur. Gence-Karabag eya-
letinin cografi sinirlari dnceleri esasen Kiur ve Aras nehirleri arasindaki
genis bir araziyi kapsamaktaydi. Sah I. Tahmasb (v. 984/1576) déne-
minde eyaletin sinirlar biraz daha genigleyerek Tiflis’e kadar olan arazi-
leri icermistir. Sah Abbas | (v. 1038/1629) déneminde ise artik Lori ve
Penek ! sancaklarinin Gence-Karabag eyaletine tabi kilinmasiyla eyale-
tin sinirlari daha da geniglemistir (Memmedov, 2000, 4).

Daha 6nce Safevi yonetimine tabi olan Gence-Karabag eyaleti ilki
1588-1606 (Kirzioglu, 1976, 368), ikincisi ise 1725-1735 seneleri ol-
makla iki kez Osmanli yonetiminde bulunmustur (Efendizade, 1996,
14/19). Malum oldugu Uzere yeni ele gegirilen arazilerde gelirlerin tes-
pit edilmesi maksadiyla tahrir uygulamasinin yapilmasi Osmanli’nin
devlet geleneklerindendi (Barkan & Mericli, 1988, 16). Bu nedenle ele
gegirilen Gence-Karabag eyaletinde de her iki kez tahrir uygulamasi
gerceklestiriimigstir.

1 Diger ismi Penbek'tir (Bk: Akbayar, 2001, 131; Sezen, 2006, 416).
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1. Tahririn Tanimi ve Tarihgesi

Sozlukte “yazma, kaydetme, deftere gecirme” anlamlarina gelen
tahrir kelimesi terim olarak Osmanli maliye teskilatinda vergilerin ve bu
vergileri verenlerin ismen tespiti igin degisik donemlerde ve farkl sehir-
lerde gerceklestirilen sayimlari ve bu sayimlarin kaydedildigi defterleri
ifade eder (Oz, 2010, 39/425). Daha genis bir sekilde ifade edilecek
olursa tahrir defterleri, Sultan |I. Murad déneminden itibaren Osmanh
padisahlarinin fermanlariyla 6zellikle de Sultan Mehmed Fatih, II.
Beyazid, Yavuz Sultan Selim, Kanuni Sultan Siuleyman, Il. Selim, lII.
Mehmed ve Ill. Murad zamanlarinda, ehliyetli ilim adamlari arasindan
secilen muharrirler (tahriri kayda gecirenler) tarafindan Osmanli’ya
bagli kdyler, mezralar, meralar, yaylaklar, kislaklar vb. arazi cesitleri-
nin kime ve hangi tarzda ait oldugunun dogru bir sekilde tespit edilerek
kayit ve tahrir olundugu defterlerdir. Tahrir defterleri, kuyidu defter-i
hékani olarak da bilinmektedir (Akgtindiz, 1990, 1/9).

Yapilan arastirmalar tahrir sisteminin sadece Osmanli’ya 6zgu ol-
madigini ortaya koymaktadir (Bk: Cicek, 1995, 51-89). Tahrir sistemi
daha ziyade vergi ve asker toplamak maksadiyla yapildigindan nufus,
arazi ve mal tahrirlerinin yapilmasi faaliyetinin, siyasi bir varligin bu-
lundugu her yerde 6teden beri uygulanmigtir (Barkan, 1941 (1), 26).
Sanayi 6ncesi tarim yapisinin hakim oldugu cesitli devlet ve imparator-
luklarda devletin vergi ve vergi nufusunu belirleyebilmek maksadiyla
farkh sayimlar yapilmistir. Mesela, yaklasik olarak milattan 2500-3000
yiIl 6nce Misirda muntazam olarak arazi tahrirlerinin yapildigi ilgili kay-
naklarda zikredilmektedir. Misirda yapilan bu tahrirlerde vergileri ada-
letli bir sekilde toplayabilmek igin herkesin elindeki toprak arazileri 6l-
culerek kiymet derecesiyle sinirlari tespit edilirdi (Barkan, 1941 (1),
26). Ayrica Akdeniz havzasinda kurulmus hemen hemen butin devlet-
lerde, Roma’da ve Ortagagd Avrupa devletlerinde de devletin vergi nu-
fusunun ve kaynaklarinin belirlenmesi maksadiyla tahrir yontemi veya
buna benzer farkli usullerin benimsendigi bilinmektedir (Barkan, 1941
(1), 27; Oz, 2010, 39/426). Osmanliya gelinceye kadar diger Turk-
islam devletlerinde de arazi ve niifus tahrirlerinin-Osmanlilar kadar
gelismemis olmamakla beraber -varligi bilinen bir husustur. Selguklu
Devleti'nin iran’da, ilhanlilarin Hint ve iran bdlgesinde yaptirdiklar ara-
zi ve nufus tahrirleri bunlara ornek gosterile bilir. Hatta Anadolu Sel-
cuklu Devlet'i doneminde sayima tabi tutulmayan yer kalmadigi kay-
naklarda zikredilmektedir. Bundan da Osmanlilarin tahrir uygulamalari
konusunda yeni bir usul ortaya koymadiklari ve kendilerinden onceki
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Musliman-Turk devletlerinin bu alandaki geleneklerini surdurdukleri
anlasiimaktadir. Fakat Selcuklu Devleti déneminde tahrir defterleri
Farsca yazildig1 halde Osmanli’da bu defterlerde Turkge kullaniimistir.
Ayrica erken dénem Osmanli tahrir defterlerinde yazi dili olarak Fars-
¢anin kullaniimasi bu alandaki Selguklu etkisini gostermektedir (Bar-
kan, 1941 (1), 28).

Kisacasi Osmanlilar kendilerinden onceki-islam-Tirk devletlerin-
den devir aldiklari bu arazi ve nufus tahrirleri usullerini gelistirerek de-
vam ettirmislerdir. Ama Osmanl tahrir sistemi genel ¢apli olmasiyla
beraber ayrinti ve dizen bakimindan kendine has birtakim oOzellikler
barindirmaktadir. Osmanli’da tahrir sisteminin hangi tarihten itibaren
uygulanmaga baslandigi kesin bilinmemekle birlikte gunimuze ulagan
en eski tahririn 835/1431 tarihli Umur b. Karaca tarafindan yapilan Ar-
vanid Sancagi Defteri kabul edilmektedir. Dolayisiyla s6z konusu def-
ter ile diger bazi belgelerden, sayim sonuglarinin kaydedildigi defter
usulinin Osmanlr’da XIV. ylzyillda mevcut oldugu anlasiimaktadir
(Oz, 2010, 39/426).

2. Osmanlr’da Tahrir Uygulamalari

Osmanlrda yeni fethedilen memleketlerin arazi ve nufus tahrirleri
Sultan Il. Selim dénemine kadar hemen her sultan zamaninda yapil-
migtir. Devletin vergi tegkilatinin esasini olusturan bu tahrirlerin yapimi
devletin gelisme ve zayiflama dénemlerine gore degisiklik gostermis-
tir. Devlet iktidarinin mitemadiyen arttigi ve yukselis devrini yasadigi
zamanlarda tahrirlerin yapimi muntazam olarak uygulanmigtir. Fakat
devlet otoritesinin zayiflamasi ve i¢ galkantilarin yasandigi dénemlerde
ise bu tahrirlerin yapil masinda aksakliklar yaganmistir. Zira devletin
ucra koselerindeki bolgelerdeki gelir kaynaklarini ve bunlardaki degi-
simleri tespit etmek buyuk kulfet gerektirmekteydi. Bu nedenle XVII.
yuzyildan sonra, devlet hakiki kiymetini kaybederek zayiflamaya bag-
ladigindan, devletin gelir kaynaklari hesapsiz bir sekilde tasarruf edil-
meye baslanmis ve devletteki bu nizamsizlik tahrir yapimlarinda da
kendini gostermistir. Bu husus tahrir yapimlarindaki duzensizliklerin
yani sira, bu defterlerin harici sekillerinde de goérulmektedir. Mesela
devletin kudret sahibi oldugu dénemlerde yapilmis tahrir defterlerinde
kullanilan, kagit, murekkep, tasnif usull ve tertip tekniklerine azami
dikkat gdsterilmigtir. Devletin zayifladigi dénemlerdeki tahrir defterleri-
nin yapiminda ise bu hususlara dikkat edilmemigtir. Dolayisiyla éncele-
ri kullanilan kagit, mirekkep vb. malzemeler artik tahrir defterlerinde
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kullanilmaz olmustur. Bu doneme ait defterlerde yazinin okunaksiz ve
cirkin olmasi da dikkat gekmektedir (Barkan, 1941 (1), 24-25).

Osmanlrda fethedilen butun arazilerin nufusu, arazi gesitleri ve
benzeri durumlarin resmi goérevliler tarafindan kayda alinarak muhafa-
za edildigi tahrir islemi Divan-i Himayan adina nisanci olarak adlandi-
rilan mufti-i kanunun kontrolG altinda yapilir ve bu isle hem kanunlari
hem de ser esaslar bilenler gorevlendirilirdi. Tahrir iglemi iki resmi
gorevli tarafindan yarutttlirdd. Bunlardan birincisi emin, muharrir, mu-
harrir-i mintika, muharrir-i memalik, emin-i velayet veya defter emini
olarak da adlandirilan il yazicidir. ikincisi ise buna yardimci olarak ta-
yin edilen vilayet katibi veya sadece katip denilen gorevliydi. S6z ko-
nusu tahrir heyeti gonderildikleri bolgede vekiller ve kadilarla birlikte
teftise baslardi. Kadilarin gorevi kendi kazalarinin tahriri yapilirken tah-
rir eminine yardim etmekti. Tahrir eminleri genellikle tecrubeli devlet
adamlarindan segilirdi. Tahrir gorevlileri yanlarinda yazim islemini
yapmak icin defterdarlik, defterhane, kapikulu ocaklari vb. birimlerde
katiplik yapanlardan segilen bir kisi bulunurdu. Ayrica belirtmek gerekir
ki tahrir islemi icin vazifelendirilen her iki gorevli de divan katipleri ve
kadilar gibi ehliyetli sahislar tarafindan tayin edilirdi. Bazi kanunname
ve fermanlarin basindaki mukaddimelerde bu hususu gérmek mim-
kiindur. Mesela ibn Kemal ve Ebu’s-Sudd gibi alim zatlar bu goreve
getirilenlere drnek olarak gosterile bilir (Akglndiiz, 1990, 1/11; Oz,
2010, 39/426-427).

Tahrir igleminin nasil yapilmasi hususuna gelince ise bolgeye gon-
derilen tahrir emini inceleme ve arastirmalarina - eger bolgede daha
once tahrir yapilmis ise - 6nceki tahrir defterinde okuduklariyla kargi-
lastirarak baslardi. Tahrir heyeti, dnceki tahrirden yeni tahrire kadar
gecen sure zarfinda vefat eden kisileri siler, bulug ¢cagina erenleri ise
deftere kaydederdi. Ayrica kisilerin medeni hallerindeki degisiklikler,
intiyar, dul, calisamaz, zedmet veya timar sahibi olduklari, imam, mu-
ezzin, seyyid yahut rahip gibi butun 6zellikleri yeni deftere kaydedilirdi.
Baska bir deyisle tahrir emini eski defterdeki bilgileri gézden gecirerek
guncellestirirdi. Yeni tahrir sonucunda hazirlanan defter “defter-i cedid
(yeni defter)”, ondan énceki “defter-i atik (eski defter)”, daha dnceki ise
“‘defter-i kohne” seklinde tanimlanirdi (Akgundiz, 1990, 1/11; Oz,
2010, 39/426).

Tahrir emini, tahririni yapacagi kdyun yashlarini, vakif mutevellile-
rini ve askerileri, ellerindeki butlin belge ve senetlerle birlikte huzuruna
cagirirdi. ilk olarak her koyliinin elindeki toprak itibariyle statiisii goz-
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den gegcirilir ve ¢ift resmi baglaminda 6demesi gereken vergiler tespit
edilirdi. Tek tek her timar ve zedmet sahibinin, kendi bagiml redyasini
vergi mukellefi olacak konumdaki yetiskin ogullariyla birlikte tahrir emi-
nin énldne gikarmasi gerekiyordu. Cesitli nedenlerden dolayi vergi mu-
afiyeti bulunan kigiler ise bu durumlarini gésteren belgeleri tahrir heye-
tine sunmalari gerekirdi (Gunes, 2004, 167-168; Oz, 2010, 39/426-
427). Baska bir ifadeyle bolgede mevcut bulunan timar, vakif ve mulk
sahipleri ile muafiyet erbabi s6z konusu tahrir heyetinin huzuruna gele-
rek, her tarli berat ve hukuki vazifelerini tayin eden “vakifname”,
“‘mualkname” gibi vesikalari ve kendilerine tahsis edilmis bulunan gelir
kaynaklarina dair “defter suretlerini” heyete sunarlardi. Bolgenin her
tarld hizmet erbabinin gelir kaynaklarinin son durumunu bildiren ve bir
nevi “beyanname” 6zelligi tagiyan bu tebligler arasinda kendilerine ait
redyanin vergi verme c¢aginda olan erkek nufusunun isimleriyle, her
birinin dsur ve sair risum halinde vermekte olduklari vergilerin Ug se-
nelik hasillarini bildiren listeler de bulunurdu. S6z konusu islem ta-
mamlandiktan sonra tahrir komisyonu her seyi yerli yerinde teftis et-
mege baslar, teftis esnasinda, kendisine verilmis olan beyannamelerin
icerigi ile eski tahrir defterlerinin yazilarini kargilastirir ve mahallinde
reayayl gorup yeniden saymak ve isin ehli kimselerle istisarede bu-
lunmak suretiyle en son durumu tespit ederdi (Barkan, 1941 (2), 214).
Kadilar ise tahrir eminini hazine adina kontrol eder ve bolgedeki butin
gelir kaynaklarinin deftere kaydedilerek hari¢ kalmamasina dikkat
ederlerdi (inalcik, 1987, XIX-XX) Biitiin bu islemler tamamlandiktan
sonra belirlenen gelir kaynaklari ve nufus nigsanci vasitasiyla padisaha
sunulurdu. Bagka bir deyisle tamamlanan tahrir defterleri Divan-i
HUméaydn’a arz edilmeden 6nce nisancinin tetkik ve tahkikinden ge-
cerdi (Akgundiz, 1990, 1/11).

Sayet tahriri yapilan bdlge yeni fethedilmis ise 6nce o bdlgenin ida-
ri tegkilati tayin ve tespit edilir ve bolgenin tahriri yapilirken de sz ko-
nusu memlekette eskiden mevcut bulunan nizam, kanun ve gelenekleri
dikkate alinirdi. Bu eski nizam, kanun ve gelenekler, bolgede uygula-
nacak olan yeni idari teskilat ¢cergevesi dahilinde belirli usul ve kaidele-
re gore tespit edilerek kaydedilirdi. Bazen bu yeni fethedilmis bdlgenin
nizam ve kanunlarindan bazilari oldugu hal Gzere birakilirken bazilari
tamamen kaldirilirdi. Ayni zamanda s6z konusu bolgedeki vergilerden
bir kismi, tebaaya agir geldigi takdirde ya tamamen kaldirilir ya da ha-
fifletilirdi (Barkan, 1941 (3), 92).
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Osmanlr'da tapu tahrir defterlerinin muhafaza edildigi yer “def-
terhane” olarak adlandiriimaktaydi. Defterhane birimi divanin toplandi-
g1 Topkap! sarayindaki Kubbealti isimli yere yakin yerlesmekteydi.
Cunku defterhane padisahin sadrazamdaki mahriyle kapanan ve her
divan toplantisinda acilan U¢ hazineden birisi durumundaydi (Akgun-
diz, 1990, 1/10; Afyoncu, 1994, 9/100). Defterhaneler Osmanl devlet
teskilatinin en dnemli birimlerinden biri sayllmaktaydi. Zira mufassal ve
icmal olmak Uzere tahrir defterlerinin yani sira gunlik kayitlari iceren
riznamcge ve derdest defterlerinin de muhafaza edildigi defterhane
adeta devletin hazinesi konumundaydi. Ote yandan Osmanl askeri
gucundn temel unsuru timarli sipahilerden olustugundan bu sistemin
iyi bir sekilde calisabilmesi igin devletin gelir kaynaklarinin ayrintili ola-
rak bilinmesi ve verilmis timarlarin takip edilmesi zorunluydu (inalcik,
2003, 112; Afyoncu, 1994, 9/100). Bu nedenle yapilan tahrirler devletin
onemli birimlerinden biri olan defterhdnede muhafaza edilir ve defter-
lerle ilgili islemler buradan yaratalirda (Afyoncu, 1994, 9/100)

3. Tahrir Yapilma Nedenleri

Osmanlrda tahrir uygulamalarinin nasil yapildigi hususunun agik-
lanmasindan sonra s6z konusu tahrir uygulamalarinin yapilma neden-
lerine gecilebilir. Osmanli’da tahrir, timar sistemiyle dogrudan baglanti-
[l olup, bu sistemin yuarurlikte oldugu sancak ve eyaletlerde uygulan-
mistir. ilki bir bélgenin fethinden hemen sonra olmak (izere cesitli se-
beplerden o6turt tahrir yapilirdi. S6z konusu tahrirlerin hangi zaman
araliklariyla yapildigina dair verilen rakamlar hakikati tam olarak yan-
sitmamakla birlikte, genelde tahrirlerin her otuz senede tekrar yapil-
masi gerektigine isaret edilmektedir. Bununla birlikte Osmanli idarecili-
gi altinda bulunan bodlgelerde daha 6nce yapilmasina ragmen farkl
zamanlarda tekraren arazi ve nufus tahrirlerinin yapildigi da gorilmek-
tedir (Oz, 2010, 39/426). S6z konusu tahrir uygulamalarinin yeniden
yapilmasinin baslica nedenleri asagidaki sekilde 6zetlenebilir:

a. Osmanli doneminde herhangi bir bolgede tahrir yapilmasinin
en 6nemli nedenlerinin basinda hi¢ kuskusuz fetih gelmekteydi. Bolge-
nin yeni fethedilmesiyle birlikte oranin gergek tahriri yapiimaktaydi.
Yeni fethedilen arazilerde tahrir yapiimasinin asil nedeni mezkar arazi-
lerin sultanin mulkine katilmasini resmen ve hukuken tasdik etmekti.
Zira bilindigi Gzere Osmanl’da devlet idaresinde bulunan butin arazi-
ler padisahin mulkt sayilmaktaydi. Tahrir uygulamalarinin yapiimasiy-
la yeni fethedilen bdlgelerin Osmanli muilkiine resmen ve hukuken de-



Osmanly’da Tahrir Uygulamalar: ve Gence-Karabag Eydletine Ait Tahrir Defterleri 341

vir teslim islemi yapilmig oluyordu. Yeni fethedilen bolgelerin Osmanh
mulkU sayilabilmesi icin her seyden 6nce s6z konusu bolgelerde tahrir
islemi yapilarak kaynaklarinin belirlenmesi ve dagitiimasi gerekmek-
teydi. Ayrica fethi yeni yapilmis bolgelerde tahrir uygulamasi yapilirken
sayim iglemlerinin acele edilmeksizin yapilmasi ve iki U¢ sene erte-
lenmesi Osmanli idaresinin uzun ve derin tecribelerine dayanan genel
prensiplerindendi. Bunun nedenleri olarak ise yeni fethedilen bolgelerin
halkini daha 6nce alisik olmadiklari yeni bir duzen getirerek Urkatme-
mek, uzun sldren savaslar nedeniyle emniyet ve iskdnin bozuldugu
bolgelerde halkin tekrar yerlesmesini kolaylastirmak ve s6z konusu
bolgelerde emniyet hislerinin gelistiriimesi suretiyle bolge halkini Os-
manl yonetim sistemine tedricen aligtirmak vb. hususlar zikredilebilir
(Barkan & Mericli, 1988, 16).

b. Az once isaret edildigi gibi yeni fethedilen bdlgenin tahrir iglemi
yapilirken acele edilmemesi Osmanli idaresinin takip ettigi gene pren-
siplerindendi. Fakat bazi durumlarda fethin hemen ardindan tahrir ya-
pilabilmekteydi. Fethin hemen ardindan yapilan bu tahrirler saglikl
olmayip eski tahrir kayitlarina dayandigindan ve yeni fethedilen bdlge-
de duzen istikrara kavustugundan birka¢ sene iginde yeniden tahrir
yapilabilmekteydi. Yavuz Sultan Selim déneminde fethedilen dogu ve
guneydogu Anadolu sancaklarinda 924 (1518) ve tekraren 928 (1522)
yillarinda tahrirlerin yapilmasi buna ornek olarak gosterilebilir.

c. Tahrir uygulamalarinin yapilma sebeplerinden bir digeri taht
degisikligidir. ilgili kaynaklardan boélgenin yeni fethedilmesinden sonra
yapilan gergek tahrirle birlikte yeni padisahin tahta gegmesi durumun-
da da genel tahrirlerin yapildigi gérulmektedir (Barkan & Mericli, 1988,
14; Barkan, 1941 (1), 36; Oz, 2010, 39/426). Nitekim Sultan Il. Baye-
zid, Yavuz Sultan Selim ve Sultan Ill. Murad gibi bazi hikimdarlarin
tahta geciglerinin ilk yillarinda pek ¢ok eyalette yeniden tahrir yapildigi
anlasiimaktadir. Ornegin Yavuz Sultan Selim déneminde 944/1518
tarihinde ibn Kemal (6. 940/ 1534)in eminliginde Karaman eyaletinde
gerceklestirilen tahrire ait defterin basinda, redyanin dirlik ve dizenligi
icin “miiceddeden yazilmak emrolundugu” kaydi bulunmaktadir (Oz,
2010, 39/426).

Sarayda taht degisikligi yapilinca gesitli hak, zedmet ve makam sa-
hibi kimselerin ellerinde beratlar! ile vakifname?! veya milkname? gibi

1 “Berat” Osmanlh diplomatiginde; padisah tarafindan bir memuriyete tayin, bir
gelirden tahsis veya bir imtiyaz yahut muafiyetin verildigini gésteren ve Uzerinde
padisahin tugrasi bulunan resmi belgedir (Kitlikoglu, 1998, 124).
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belgeleri tecdit ettirmeleri ve tahta yeni gegen padisahtan mukar-
rername almalari geleneksel hale gelmisti. Zira bu berat yenilemeleri
devlet bltcesine buyuk gelir temin etmekle birlikte, ilgililerin durumlari-
nin yerinde yapilacak tahrir igslemleriyle tespit edilmesi de deftere kay-
dedilmesi gerekmekteydi (Barkan & Merigli, 1988, 14; Barkan, 1941
(2), 36).

d. Herhangi bir bolgede islahat girigsimlerinin yapilmasinin 6ngo-
rulmesi de orada tahrir igleminin tekrar yapilmasini gerektiren neden-
lerden biriydi. Zira genellikle sahis veya aile mulku halindeki toprakla-
rin tasarrufunu Uzerinde bulunduranlarin yahut vakif idareleri gibi bazi
kurumlarin devletin siyasi ideolojisine karsi yikici bir gug olusturabilme-
leri gibi tehlikeleri 6nleyecek dizenlemeler ancak yapilacak tahrir uy-
gulamalariyla mimkin olabilirdi. Ote yandan yapilacak tahrirler netice-
sinde yaya, musellem, yuruk gibi artik gereksiz sayilan birtakim askeri
kadrolar ortadan kaldinlir ve “mensuhat” adi verilen bu tabaka devlete
daha fazla vergi vererek redya kategorisine dahil ediliyordu (Barkan &
Mericli, 1988, 17-18).

e. Osmanl’da tahririn yeniden yapilmasini gerektiren sebepler
arasinda, savaslar sebebiyle bolge halkinin yerlerini terk etmesi ve bu
yuzden oradaki sipahilerin gelirlerinde eksilme meydana gelmesi ve
ayrica disaridan gelen gogmenlerin yerlestikleri bolgelerin kayda alin-
masi kimi gerekgeler gosterilebilir (Miroglu, 1990, 11).

f. Devlete 6denecek vergi gelirlerinin herhangi bir sekilde artmis
veya azalmis gorilmesi ve en esasi, daha 6nceden deftere kaydedil-
memig gelirlerin deftere kaydedilmesini saglamak yeniden tahrir yapil-
masinin énemli sebeplerinden birini olusturmaktaydi (inalcik, 1987,
XVIII).

Osmanli belgelerinde yapilan arazi tahrirlerinin amaci, tahrir emin-
lerine verilen talimat ile sonraki defter mukaddimelerinde agikga belirtil-
mekteydi. Ulke sinirlari dahilinde halkin iskan ettigi yerlerin, islerinin
batun 6zelliklerinin, sahip olduklari mallarinin ve mulklerinin kaynakla-
rinin, timar sahiplerinin gelirlerinin ve ayrica timar sahipleri ile reaya
arasindaki anlasmazliklarin padisah tarafindan bilinmesi ve reayayi

1 Osmanli déneminde resmi bir senet tlirl olarak vakifndme, vakfedilen malin
vasiflari ve vakfedilme sartlarini iceren ve kadi tarafindan onaylanan belgedir
(Kutukoglu, 1998, 359).

2 Berat gesidi olan mulknameleri diger berat cesitlerinden ayiran 6zelligi bunlarda
sahit isimlerinin kayith olmasidir. Bir belgenin mulkndme oldugu; “buyurdum Kki...”
sb6zinden 6nce yer alan “layik gérip milkliiye verdim” ifadesinden anlasiimaktadir
(Kutlikoglu, 1998, 137-138).
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yerel askerlerin dayatmaya calistigi keyfi uygulama ve suiistimallere
karsi korumak gibi nedenler tahrir yapmanin amaglari arasinda zikre-
dilmekteydi. Bunlarin yani sira tahrir uygulamalarindan gudulen amag-
lar arasinda seriata ve kanuna aykiri bidat ve haksizliklarin dnlenmesi,
avariz vergisinin koyulmasi halinde hane sayisinin bilinmesi, ¢esitli
vakiflarinin durumunun tespit edilmesi gibi durumlar da zikredilmekte-
dir. Dolayisiyla Ulke dahilinde vergi verebilecek nufusun kaydedilerek
himaye edilmesi ve butun vergi kaynaklarinin kaydedilerek degerlendi-
rilebilir hale getirilmesi, vergiden kagma durumlarinin agiga ¢ikariimasi
ve her tarld vergi muafiyetinin kontrol edilmesiyle kamu gelirlerinin art-
tinlmasi kaygisi, arazi tahrirlerinin yapilmasinin temel amaglarini olug-
turmaktaydi (inalcik & Quataert, 2000, 1/175-176; Oz, 2010, 39/426).

4. [gerik Bakimindan Tahrir Defterleri

Bilindigi Uzere herhangi bir bolgenin tahririni yapmak tzere gonde-
rilen gorevliler kdy-koy, kasaba-kasaba dolagarak vergi mukellefi olan
nifus ve s6z konusu nufustan alinacak vergi gelirlerini belirleyerek def-
tere kaydederlerdi. Yapilan tahrir neticelerinin kaydedildigi misvedde
defterler daha sonra iki nlisha olarak temize cekilir ve bunlardan biri
defterhdnede muhafaza edilir digeri ise tahriri yapilan bolgenin bagh
oldugu beylerbeyine gdénderilirdi (Agiindiiz, 1990, 1/10; Oz, 2010,
39/427). Tahrir sonucu olarak hazirlanan tahrir defterleri genellikle mu-
fassal, icmal/micmel ve evkaf defterleri olmak Uzere U¢ kisma ayril-
maktaydi.

4.1. Mufassal Defterler

Zamanla mufassal tahrir defterlerinin dizenlenmesinde farkli bigim
ve Ozelliklere rastlansa da XVI. yuzyildan itibaren s6z konusu defterle-
rin dizenlenmesinde tekdlzelige riayet edildigi sdylenebilir. S6z konu-
su donemden sonra mufassal defterlerin dizenlenmesinde benimse-
nen yontem soyle Ozetlenebilir: Genellikle mufassal defterlerinin ba-
sinda sancak sipahilerinin bdlgeden toplanacak geliri hangi oran ve
kosullara gére toplayacaklarini gdsteren kanunname koyulurdu (inal-
cik, 2003, 112-113). Ozellikle XVI. yiizyilin son geyregine ait son klasik
tahrir defterlerinin bagsinda ayrintili fihristler bulunmaktadir. Bundan
sonra merkezi kazadan baglanmak suretiyle tahriri yapilan sancagi
olusturan nahiye ve kazalar zikredilirdi. Kazalarin siralanmasina 6nce
eger varsa o kazanin merkezi konumundaki “nefs” adi verilen sehir
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veya kasabanin yoksa yine s6z konusu sancagin merkezi durumunda-
ki bir kdyun zikredilmesiyle baslanirdi. Daha sonra ise sehir ve kasa-
balarin mahalleleri ve bu mahallelerde iskédn eden yetigkin erkeklerin
adlari, baba adlari ve yaptiklari meslekler kaydedilirdi. Yetiskin nifus
deftere vyazilirken evli-bekar (muzevvec-muicerred veya héane-
mucerred) seklinde ayrima dikkat edilerek kaydedilirdi. Mahalleler kay-
dedildikten sonra gehir veya kasabanin geliri (hasil) ve pazar, boyaha-
ne, kapan, gumruk, iskele, bag, bahge vb. gibi s6z konusu sehir, kasa-
ba veya koylerin gelirini olugturan unsurlar siralanirdi. Dolayisiyla ye-
tiskin erkek nifus deftere kaydedildikten sonra s6z konusu bdlgenin
gelir kaynaklari ve tahmini gelir miktari hesaplanirdi. Bunlarin yani
sira zaman zaman vergilerin tamamindan veya bir kismindan muaf
olanlar ve onlarin muafiyet sebepleri de mufassal defterlerde kaydedi-
lirdi (Oz, 2010, 39/428).

Bolgenin tahririni yapmakla goérevlendirilmis il yazicisi koylerdeki
batln evli ailelerin aile reislerinin (erkekler) ve bekarlarin isimlerini ve
mulkiyetlerinde bulunan topragin miktarini ayrintili bir sekilde mufassal
deftere kaydederdi. Ayrica tahrir emini deftere, merkezi kazaya bagl
olan her kdyun isminin altina “6sur’ ve “resm-i ¢ift” vergilerinin yani
sira Hiristiyan tebaadan alinan “ispence” denilen ve nakit olarak 6de-
nen bir ¢ift vergisi, para cezalari, yani cerimeler ve gerdek resmi gibi
baska resimlerden elde edilen gelirin tahmini miktarini kaydederdi.
Bdylece her kdyden tahsil edilecek olan vergi miktari belirlenmis olurdu
(inalcik, 2003, 112-113). Yeri gelmisken belirtimesi gerekir ki tahrir
emini tarafindan s6z konusu bilgiler deftere kaydedildikten sonra defte-
rin padisah tarafindan tasdik ettiriimesi gerekirdi. Mufassal tahrir defteri
padigah tarafindan tasdik edildikten sonra tahriri yapilan vilayetin hu-
kuki statiisu kesinlik kazanmis oluyordu (Ortayli, 2008, 126).

Dolayisiyla Osmanli donemi mufassal tahrir defterlerinin genellikle
asagidaki bilgileri icerdigi gorulmektedir:

1. Tabhriri yapilan sancaktaki bazi eski uygulamalar,

2. Sancaga bagli nahiye, kasaba ve kdyler (karyeler),

3. S0z konusu kasaba ve kdylerde bulunan mezralar, ciftlikler,
degirmenler vb. gibi gesitli tesisler,

4. Mezkdr yerlesim birimlerinde yerlesen vergi mukellefi erkek
nafus, vergiden muaf kisiler, gayrimuaslimler, hane sahibi dul kadinlar
vb.,

5. Reayanin elindeki ekilebilir toprak miktari,

6. Timar sistemi dahilinde bulunmayan avariz vergileri,
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7. Ahaliden toplanan cizye, ispence, ¢ift, bennak, caba, mucerret,
Osur vb. gibi vergi turleri (Inalcik, 2003, 112-113; Ortayh, 2008, 126;
Oz, 2010, 39/428).

4.2. icmal/Miicmel Defterler

Mufassal tahrir defterleri tamamlandiktan sonra hazirlanan icmal
defterleri, kisaca bolgenin idari teskilati, kdy isimleri ve senelik gelirle-
rinin kaydedildigi defterlerdi (Akgunduz, 1990, 1/11). Mufassal defter-
lerde oldugu gibi icmal defterlerinin hazirlanmasinda zamanh degisik-
likler gorulmekle birlikte, 6zellikle XVI. yuzyildan sonra hazirlanan ic-
mal defterleri mufassal defterde yer almayan dirlik sahiplerinin isimleri-
ni ve gelir toplamini igermektedir. icmal defterleri; daha 6nce mufassal
defterlerinde tespit edilen vergi gelirlerinin dagitimi olarak da kabul
edilebilir. XV. yuzyilin sonlarindan itibaren timar icmallerinde padigah-
tan baslayarak dirlik sahipleri derecelerine gore sirayla belirtiimis ve
her dirlik sahibinin gelir elde ettigi kdyler, s6z konusu koylerin toplam
gelir miktari ve bu kdyden dirlik sahibine verilecek payin miktari veril-
mistir (Oz, 2010, 39/428).

Timar icmallerinde tahrir emini dnce bazi arazileri ve vergileri padi-
sah hassi olarak ayirir, diger bir kismini ise buyuk ve kuguk timarlar
olarak sipahilere dagitirdi. Ayrica bunlarin dirliginin buyukluga, bu dir-
likten toplanan gelir beylerbeyi veya sancak beylerinin defterlerinin ya-
ni sira sipahilerin ellerindeki timar beratlarinda da gosteriimekteydi
(inaIC|k, 2003, 113; Ortayli, 2008, 126-127). Son olarak zikredilmelidir
ki gelirlerin hass, zeamet ve timar olarak dagitimini gosteren icmal
defterleri de hazirlandiktan sonra mufassal defterler gibi padisahin
tasdikine sunulurdu (Ortayl, 2008, 127).

4.3. Evkaf Defterleri

Evkaf defterlerini digerlerinden ayiran en belirgin 6zelligi olarak
tahriri yapilmis bdélgede vakif olarak tahsis edilmis yerlesim yerleri
hakkinda bazen mufassal defterlerde bulunmayan malumatlari iger-
mesiydi. Ayrica s6z konusu evkaf defterlerinde vakfa tahsis edilmis
yerlesim birimlerinin nufusu ve vergi gelirleri hakkinda mufassal defter-
lerden farkh bilgiler bulunmamakla birlikte vakif gelirlerinin harcandigi
yerler konusunda ayrintili bilgiler mevcuttur. Son olarak isaret edilmesi
gerekir ki tahrir sonucu olarak hazirlanan evkaf defterleri, mufassallari
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tamamlamasi bakimindan bolgeden bdlgeye ve zaman igerisinde farkl
ozellikler serdetmektedir (Oz, 2010, 39/428).

Sonug olarak isaret etmek gerekir ki tahrir sonucunda ortaya gikan
bu defterlerin her birinden birer nisha merkezi hikumette nisancinin
dairesinde bulundurulur, birer nashalari ise eyaletin beylerbeyi saklar-
di. Yapilacak herhangi bir dedisiklik defterlere nisanci tarafindan “der-
kenar” olarak kaydedilmekteydi (Inalcik, 2003, 113; Ortayh, 2008,
127).

5. Tahrir Defterlerinin Onemi

Bilindigi Gzere Osmanli askeri glcund temel unsurunu timarl si-
pahiler olusturmaktaydi. Bu sistemin dogru bir sekilde c¢alisabilmesi
icin devletin gelir kaynaklarinin ayrintili olarak bilinmesi ve verilmis ti-
marlarin takip edilmesi zorunluydu (inalcik, 2003, 112). Baska bir de-
yisle Osmanli’'da kendi hakimiyeti altindaki bolgelerde siyasi, askeri ve
mali hususlarin tespit edilmesi maksadiyla tahrirler yapilmaktaydi.

Osmanlrdan ginimuize yaklasik olarak 95. 000.000 adet belge
ve 360.000 adet defter kalmistir. Arsivlere defterle agisindan bakildi-
ginda 360.000 defterin yaklasik olarak yarisini devlet raporlari (devle-
tin gelir ve giderleri vs.), kalan yarisini ise muhasebe defterleri olug-
turmaktadir. Dolayisiyla Osmanl arsivlerinde yaklasik olarak 180.000
civarinda muhasebe defteri bulunmaktadir (Elitag, 2008, 189-191).
Sadece Osmanli’'dan miras kalan muhasebe defterlerinin sayisi bile
Osmanlrnin muhasebe sistemine ne kadar énem verdigi konusunda
onemli ipuclari sunmaktadir.

Tahrir defterleri Osmanh yonetiminde bulunmus herhangi bir bol-
genin siyasi sosyal ve ekonomik tarihini detayli bir sekilde tetkik etmek
isteyen aragtirmacilarin muracaat edebilecekleri birincil kaynaklar me-
sabesindedir. Arastirmacilar bakimindan tahrir defterlerinin kaynaklik
edebilecegi alanlardan bazilari sdyle siralanabilir:

5.1. Sosyal Tarih Kaynagi Olarak Tahrir Defterleri

Pek ¢ok agidan ehemmiyetli bulunan tahrir defterlerinin igerdigi bil-
giler, Osmanh toplumunun sosyal tarihi bakimindan fevkalade 6nemi
haizdir. Tahrir defterlerindeki bilgiler sayesinde, herhangi bir bolgedeki
sosyal yapilanma, bunu etkileyen slre¢ ve faktorler ve nufusun dinf
yapisi konusunda onemli degerlendirmeler yapilabilir. Bilindigi Uzere
tahrir defterlerinde toplum igerisinde 6zel statisu bulunan topluluk ve
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cemaatler normal redyadan farkli olarak kaydedilmistir. Ayrica meslek
sahiplerinin meslekleri de onlarin isimlerinin altinda kaydedilmistir.
Bunlarin yani sira s6z konusu boélgenin dini bakimdan Islamlasma sii-
reci, gayrimuslimlerin durumu, sahis isimlerinin altinda yazilan imam,
hatip, mulazim-i cami vb. ibarelerden hareketle dini tegkilatlanmanin
toplum nezdindeki yayginlik derecesi gibi konulara agiklik getirilebilir.
Fakat tahrir defterlerindeki malumatlar bazen birtakim yanhsliklar, tu-
tarsizliklar ve eksiklikler icerdiginden butin bu degerlendirmeler ilmi
tahlillere tabi tutularak yapiimahdir (Oz, 1991, 433- 434).

5.2. iktisat ve Maliye Tarihi Kaynagi Olarak Tahrir Defterleri

Tahrir defterlerinin igerdigi bilgiler iktisat ve maliye tarihi arastirma-
lari bakimindan fevkalade 6nemi haizdir. Bilindigi Gzere Osmanli’'da
devrin ekonomik sartlari gere@i, memur ve asker maaslarinin yani sira
harp ve kamu masraflari, eyaletlerdeki muhtelif gelir kaynaklar Gizerine
cekilen havalenameler mahiyetindeki dirlik beratlari ve emirler vasita-
siyla verilmekteydi. Bu nedenle, devletin buatin gelir kaynaklarini en
ayrintil ve dakik bir sekilde tespit edilmesi gerekirdi. S6z konusu gelir-
lerin kaydedildigi arazi ve nufus tahrirleri ve bunlarin sonuglarini 6zet-
leyen istatistik defterleri, Osmanl’'nin nizam ve teskilatgihdinin en te-
mel istinat kaynaklarindan birini olusturmaktadir (Barkan, 1941 (1), 23-
24).

Malum oldugu Uzere bu defterlerde vergi vermekle muikellef olan
erkek nufusun tahmini vergi gelirleri 6zellikle hububat tariinden trlnler
icin bazen nakdi bazen ise ayni olarak kaydedilmekteydi. Bu husus
tahrir defterlerini, Osmanli ekonomisindeki gelisme ve degisikliklerin
incelenmesinde birincil kaynak konumuna yiikseltmektedir. ilaveten
s6z konusu defterler, Osmanli doneminde koyler ve sehir merkezleri
arasindaki ekonomik iligkileri ve sehirlerarasinda olusmus iktisadi hiye-
rarginin takip edilmesini kolaylastiran énemli veriler bulundurmaktadir
(Oz, 1991, 435).

5.3. Toponimi Arastirmalari Bakimindan Tahrir Defterleri

Bilindigi Uzere tahrir defterlerinde merkezi kazadan baglanmak su-
retiyle tahriri yapilan sancagi olusturan nahiye ve kazalar, akabinde
s6z konusu kazanin sehir ve kasabalari, koyleri ve mahalleleri kayde-
dilmekteydi (Oz, 2010, 39/428). Defterlerdeki bitiin bu bilgiler onlari
toponimi ve tarihi cografya arastirmalari bakimindan énemli kilmakta-
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dir. Dolayisiyla tahrir defterlerinin tarihi cografya bakimindan kullanil-
masi hem Osmanl’'nin hem de Osmanli hakimiyetinde kalmis diger
ulkelerin tarihi cografya arastirmalarina 6nemli katkilar saglamak po-
tansiyeline sahiptir. (Oz, 1991, 438).

Tahrir defterlerinin tagidigi ehemmiyet sadece bunlarla sinirli degil-
dir. Mezkdr defterlerde kayith bulunan sahis isimleri bile bu defterleri
pek ¢ok acidan dnemli kilmaktadir. Tahrir defterleri vasitasiyla Osman-
lllar tarihin temel kaynagini tegkil eden ve insanin geride birakabilecegi
en temel 6geyi yani sahis isimlerini miras birakmig bulunmaktadir. S6z
konusu gahis adlari hakkinda arastirma yapmak pek ¢cok agidan dnem
tasimaktadir. Cunkl neredeyse Osmanli’nin butin eyaletlerini kapsa-
yan mezklr defterlerdeki sahis adlari mastakil calismalar halinde sis-
tematik bir sekilde yayinlanacak olursa Osmanli’nin farkh eyaletlerinde
dini ve kulturel etkilerin neticeleri hakkinda onemli bilgilere elde edile-
bilir (ilhan, 2006, 3).

Defterlerde kaydedilen sahis adlarina dayanilarak onlarin dinlerinin
hatta mezheplerinin belirlenmesi mumkundur. Zira bazi isimler ylzde
yuz kesin olmamakla birlikte belli etnik gruplar tarafindan kullaniimak-
tadir (ilhan, 2006, 48). Bilindigi Uzere bazi defterler tutulurken mislim
gayrimuaslim ayrimi yapilmistir. Bu ayrimin yapilmadigi defterlerde ise
sahis isimlerinden veya onlarla kullanilan el-hac, nasrani, yehddi vb.
gibi sifatlardan hareketle onlarin din ve mezhepleri hakkinda saglikli
degerlendirmeler yapilabilir (Ilhan, 2006, 50).

Dolayisiyla tahrir defterlerindeki sahis isimlerine dayanarak o bol-
genin etnik ve dini yapisi konusunda sihhatli degerlendirmeler yapila-
bilmektedir. Ornegin Osmanli déneminde Gence-Karabag eyaletinde
yapilmis tahrir defterlerindeki sahis isimlerine dayanarak s6z konusu
donemde Gence-Karabag eyaletinin etnik ve dini yapisi hakkinda bi-
rincil kaynaklardan dogru bilgilere ulasilabilir. Mesela, mezkidr defterde
kullanilan sahis isimlerinin oranina istinaden Gence-Karabag eyaleti-
nin nufusunun ¢ogunlugunun muslumanlardan mi yoksa gayrimuslim-
lerden mi olustugu hakkinda saglikli bilgilere ulasilabilir.

Tahrir defterleri sadece askerlere tahsis edilecek gelirler igin bir ku-
tik ve referans kaynagi degil, ayni zamanda bir toprak ve nifus statu
defterleridir. Zira s6z konusu defterler bir sonraki tahrir islemine kadar
arazinin, orada iskan eden kisilerin ve gruplarin toplumsal konumu ile
vergi mukellefiyetlerini belirtiyordu (inalcik & Quataert, 2000, 178; G-
nes, 2004, 167).
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Sonug itibariyle, Osmanli doneminde tahrir defterlerinin, her ne ka-
dar, vergileri toplamak igin tanzim edildigi ileri surilmus ise de dikkatle
incelendiginde s6z konusu defterlerin tasidigr fonksiyonun sadece
bundan ibaret olmadidi gorulecektir. Oldukca sistemli bir sekilde du-
zenlenen bu tahrir defterlerinde iktisat ve maliye tarihi bakimindan
ehemmiyetli bilgilerin yani sira diger bagka bilgilere de yer verilmistir
(llhan, 2006, 42). Dolayisiyla tahrirler ayrintili bir niifus sayimi olmakla
beraber, Osmanlr’da topragin kullanis tarzlarina ve tarim drinlerinin
cesit ve miktarlarina dair zirai sayimlar olarak da kabul edilebilir (Bar-
kan, 1988, 3 vd.).

Son olarak ise Osmanli’'nin sosyal-ekonomik tarihi konusunda eg-
siz bilgiler iceren tahrirlerin dnemine degindikten sonra s6z konusu
defterlerinin bazi eksikliklerinin bulunduguna igaret edilmesi gerekir.
Cunku bu tar tahrirler ginimuz istatistik ilimlerinin mesgul oldugu tah-
rirler gibi salt ilmi arastirmalara malzeme hazirlamak i¢in yapiimis de-
gildir. Bilakis mezkar tahrirlerin asil hedefi vergi toplamak ve askerlere
tahsis edilecek gelirleri kargilamak icindi (Barkan, 1941 (1), 26). Dola-
yisiyla ilmi ¢alismalarda bu nevi tahrirlere dayanarak yorum yapilirken
birtakim hususlarin g6z 6nunde bulundurulmasi gerekir. Bunlardan
bazilari:

1. Tahrir defterlerinde kayitli bulunan vergiler hakkinda yorum ya-
pilirken bu vergilerin gercekte toplanacak veya toplanmis vergi miktar-
larini degil, aksine tahmini ve ortalama vergi miktarini yansittigi goz-
den kagmamalidir. Ayrica tahrirlerin redyadan toplanan buttun vergileri
degil, sadece daimi vergileri ihtiva ettigi hususuna da dikkat edilmelidir
(Oz, 1991, 434; Gunes, 2004, 172).

2. Nufus arastirmalarinda tahrir defterlerindeki rakamlardan fay-
dalanirken gbézden kaciriimamasi gereken bazi hususlar bulunmakta-
dir. Zira malum oldugu Uzere s6z konusu defterlerde sadece bulug
cagina gelmis vergi mukellefiyeti tasiyan erkek nifus kaydedilmistir.
Nufusun yarisindan fazlasini olusturan kadinlar ve gocuklar devre digi
birakilmistir. Dolayisiyla bu defterlerdeki rakamlar demografik ¢calisma-
larda kullanilirken mezkdr hususlara dikkat edilmelidir (Oz, 1991, 436).

6. Osmanli Doneminde Gence-Karabag Eyaletinde
Yapilan Tahrirler

Malum oldugu UGzere, Gence-Karabag eyaleti birincisi XVI. ylzyilin
sonlari (1588), ikincisi ise XVIII. yuzyilin baslari (1725) olmak tzere iki
kez Osmanli tarafindan ele gegirilmis ve adet oldugu tzere her defa-



350 Din Aragdirmalar: Jurnali 1 (10), 2023

sinda da bolgenin yeni tahriri yaptiriimistir. Osmanl hakimiyeti donem-
lerinde Gence-Karabag eyaletinde yapilmig tahrir defterleri Basbakan-
ik Osmanl Arsivi ve Ankara Tapu Kadastro Genel Muduarligu Kuyad-i
Kadime Arsivi'nde kayith bulunmaktadir.

Hi¢c kuskusuz, ginimuzde Azerbaycan Cumhuriyeti’'nin bati sinir-
larinda yerlesen Gence-Karabagd bolgesinin 6zellikle XVI-XIX. ylzyil-
lardaki siyasi, askeri, ekonomik, demografik vb. durumuyla ilgili olarak
yapilacak bilimsel arastirmalarda bas vurulmasi gereken birincil kay-
naklar arsiv belgeleridir. S6z konusu argiv belgelerinin énemli bir kis-
mi, hatta en glvenilir ve en dnemlileri Osmanl Argivlerinde sakhdir.
Yeri gelmigsken burada isaret edilmesi gerekir ki, 6zellikle XVI-XVIII.
yuzyillarda Gence-Karabag eyaleti daha ¢ok Safevi hakimiyetinde bu-
lunmasina ragmen bu bdlgenin gerek idari taksimati gerekse sosyal ve
ekonomik durumuna dair dolgun ve detayli malumatlar Farsga® kay-
naklardan daha ¢ok Osmanlica tertip edilmis kaynaklarda yani tahrir
defterlerinden elde edilmektedir (Memmedov, 2000, 4). Gence-
Karabag eyaletiyle ilgili (XVI-XVIII. yuzyillara ait) s6z konusu arsivlerde
kayith bulunan belgelerden tespit edebildiklerimiz sunlardir:

6.1. Gence-Karabag Vilayetinin icmal Defteri (1001/1593)

Defterin tam adi; “Gence Vilayetinin Dagistan-i Gence? Hagin, Ger-
ger, Ahistabad, Verende, Dizak, Hakeri Livalarinin Timarlarini ve
Evkafini Havi icmal Defteri” olarak kaydedilmistir. 1001/1593 senesine
ait tapu tahrir defteridir. 1588’de baslanan tahrir igslemiyle 6nce Gence
defterdarlari olan Ali ve Mehmed Efendiler, sonra maliye defterdari
Haci Kasim oglu Mehmed gorevlendirilmisti. Tahrir islemi buyuk 6I¢u-
de 1592’de tamamlanmasina ragmen cesitli sebeplerden oturt bazi
eksiklikler bulunmaktaydi. Bunun (zerine maliye defterdarligina

LXVIII. yizyll Safevi devlet teskilati hakkinda bilgi veren Farsga kaynaklardan en
6nemlisi Mirza Samia’ya nispet edilen Tezkiretii’l-milik adli eserdir. Eseri ilk kez Rus
sarkiyatci V.

F. Minorsky tarafindan notlar eklenerek ingilizce yayinlanmistir (V. Minorsky, Tadh-
kirat al-Muldk; A Manual of Safavid Administration (c. 1137/1725), London:
1943/Cambridge: 1980.) Daha sonra ise Minorsky’nin notlarinin Mesud Receb Niya
tarafindan Farsga cevirisiyle birlikte (Tahran h. 1368.) yayinlanmistir (Woodhead,
2005, 30/116).

2 Dagistan-i Gence (Daglik Gence) denilince Gence-Karabag eyaletinin Gence’den
Gokce Goli’'ne kadar uzayan daglhk bdlgeleri, Erran-i Gence (Gence’nin daglik
olmayan bdlgeleri) denilince ise eyaletin Kir ve Aras nehri boyunca uzayan sicak
arazileri kast olunmaktadir (Kirzioglu, 1979, 372).
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Imamzade Mehmed getirildi (Bilgili, 2011, 19). Imamzade Mehmed
Efendi ile birlikte bes maliyeci tarafindan yapilmaya baglanan Gence
eyaletinin tahriri 1595’te Sultan Ill. Mehmed’in tahta gikmasindan son-
ra padisahin tugrasinin s6z konusu defterin basi ile ekine g¢ekilmesiyle
yararlige girmigtir (Kirzioglu, 1979, 203). Defterin orijinal nushasi
tahribata ugradigindan okunakh degildir. Defterde esasen siyakat yazi
tard kullanilmigtir. Bununla beraber derkenarlarda kirik divani yazi tu-
rine de rastlanmaktadir. Defterde tamamen divan rakamlari (erkam-i
divaniyye) kullaniimigtir (Kus, 2003, 2). Zira malum oldugu Uzere, Os-
manli’da siyakat yazisinin kullanildigi her yerde siyakat rakamlari da
kullaniimigtir. Bunlardan yazim kismina siyakat yazisi, rakam kismina
ise divan rakamlari (erkam-i divaniyye) denmistir (Divan rakamlari
hakkinda bilgi igin bk:Oztiirk, 1996, 44-50).

Gence Osmanlilar tarafindan 1588'de ele gecirilince (Uzuncarsili,
1988, 3/76) Gence merkez olmak Uzere yeni bir Osmanli eyaleti (Gen-
ce-Karabag eyaleti) olusturulmustur (Selaniki, 1989, 1/204). 699 nu-
marall tapu tahrir defteri Gence-Karabag eyaletinin XVI. yuzyildaki ida-
ri bolgusu hakkinda dolgun malumatlar veren ilk belge olma o6zelligini
tasimaktadir. 1593 yilina ait Gence vilayeti tapu tahrir defterine goére
Gence-Karabag eyaleti; on iki nahiyeli Gence, Yirmidortll taifesinin de
yasadigl dort nahiyeli Berda, Hacili ve Otuzikili taifelerinin de yasadigi
yedi nahiyeli Hagin, bes nahiyeli Ahistabad, U¢ nahiyeli Dizak, dort
nahiyeli Hakeri ve bir nahiyeli Verende sancaklari olmakla toplam yedi
sancaga ve 36 nahiyeye ayrilmistir (Memmedov, 2000, 5). Belitmek
gerekir ki eyaletin Berda sancagina bagl Yirmidortla taifesi (Bu du-
rumda Berda sancagi bes nahiyeden olusacaktir.) ve Hagin sancagina
bagli bulunan Hacili ve Otuzikili taifeleri de (Bu durumda Hagin sanca-
g1 dokuz nahiyeden olusacaktir.) nahiye olarak kabul edilecek olursa-ki
bazi kaynaklarda bdyle gosterilmistir-Gence-Karabag eyaletinin yedi
sancak ve 39 nahiyeye ayrildigini sdylemek mimkindir (Kirzioglu,
1979, 372; Efendizade, 1996, 14/18). Yeri gelmisken belirtmek gerekir
ki defterin transkripsiyon ve degerlendirmesinin yapmis Elif Kus’'a gore
ise 1001/1593 yilhna ait Gence vilayeti tapu tahrir defterinde Gence
eyaletinin; Gence, Hagin, Ahistabad, Gerger, Verende, Dizak ve Hake-
ri olmakla yedi sancagi bulunmustur. Bunlardan sadece Gence ve Ha-
cin sancaklarinin kazalarn bulunmaktaydi. Gence sancagi; merkez
Gence kazasi ve Berda kazasi olmakla iki kaza ve toplam 25 nahiye-
den olugmaktaydi. Hagin sancaginin ise bir kazasi (Karaagag¢ kazasi)
ve bu kazaya bagli bes nahiyesi bulunmaktaydi. Ahistabad sancaginin
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alti, Gerger sancaginin ug, Verende sancaginin bir, Dizak sancaginin
dort ve Hakeri sancaginin da dort nahiyesi bulunmaktaydi. Boylece
Gence vilayeti toplam 48 nahiyeden olusmustur (Bk: Kus, 2003, 304).
Gergekten defterde Berda sancak olarak degil kaza olarak kaydedil-
migtir (Kaza-i Berda der Liva-i Gence). (Bk: Kusg, 2003, 115).

Gence vilayetinin 1593 yilina ait icmal defteri T.C. Bagsbakanlik
Devlet Arsivleri Genel MudurlGgu Osmanl Arsivleri Daire Baskanligi
“Tapu” boéliminde 699 numarali olarak kayitli bulunmaktadir (Basba-
kanlik Osmanli Arsivi Rehberi, 2010, 111). Defter adet oldugu Uzere,
hangi dénemde ve hangi defterdarlar zamaninda tutuldugunu belirten
bir dibace ile baslamaktadir. Dibace iki yaprak olup, ebati 175x454
mm. boyutundadir. Defterin 273-299. sahifeleri tetimme olup, ebati
166x464 mm. boyutundadir. Ayrica defterin 277 sayfasinda tugra bu-
lunmaktadir. Defterin dibace ve tettimme disinda kalan diger sayfalari
ise, 178x495 mm. boyutunda olup 5-272. sayfalari kapsamaktadir. Ori-
jinali bir hayli bozulmus ve tahrip olmus bu defterin 95-96, 98, 105,
109, 110, 118-123, 142-144, 169-170, 190, 220-

223, 237, 267-272. sayfalari bostur. Ayrica defterin 80. sayfasinin
sonu, 97. sayfasinin 6nu ve 104. sayfasindan sonrasinin eksik olup
kansik dikildiyi sag kisimdaki sayfanin son ve ondan sonra gelen sol-
daki sayfanin ilk ibareyi belirten isaretlerden anlasiimaktadir. Onemine
binaen belirtmek isteriz ki s6z konusu defterin tetimme kisminda (s.
288-de) Seyh Nizami Gencevi VakfI'na bagislanmis kdy, mezra, tarla,
bostan, ciftlik ve dikkan gibi vakif mallari belirtilmistir (Kirzioglu, 1979,
219). Defterde siyakat hatti kullaniimis ve siyah ¢ini murekkeple yazil-
mistir. Defterin derkenarlarinda bazen kirik divani yazi tirtine de rast-
lanmaktadir. Defter boyunca divani rakamlar kullanimakta olup, nadi-
ren arapga rakamlara rastlanmaktadir. Defterde orijinal sayfa rakamlari
mevcut degildir (Kus, 2003, 2).

1593'te Gence maliye defterdari imamzade tarafinda tamamlanan
Gence-Karabag eyaletinin icmal defteri Gence eyaletinin idari taksima-
tinin yani sira, XVI. ylzyilda eyalette varligini strdirmUs pek ¢ok taife,
cemaat, ulus ve oymaklar hakkinda degerli malumatlar barindirmakta-
dir. Bu sebeple 1593 tarihli icmal defteri, s6z konusu dénemde Gence-
Karabag eyaletinin ntfusunu olusturan taife, cemaat ve oymaklar hak-
kinda en birincil kaynak olma niteligine sahip olmaktadir. Defterde
eyalette yasayan taife, cemaat, ulus ve oymaklar bagli bulunduklari
nahiye ve sancaklar belirtiimek suretiyle kayd edilmistir (Kirzioglu,
1979, 206-222; Kus, 2003, 90-99). Ote yandan belirtmekte yarar vardir
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ki defterde bazen eyalette yerlesmis oymaklarin hangi ulusa (cemaat)
bagli oldugu belirtilirken bazen belirtiimemistir (Kirzioglu, 1979, 206-
219).

Ayrica belirtmek gerekir ki, Gence-Karabag eyaletinin 1593 tarihi-
ne ait icmal defteri XVI. yuzyilda eyalette bulunmusg bazi vakiflar hak-
kinda kiymetli bilgiler icermektedir. 1593 senesine ait 666 numaral
defterdeki kayitlar; Gence eyaletinde Osmanlilardan 6nce kurulmus ve
Osmanlilar déneminde de varligini sirdirmids Seyh  Nizami,
Imamzade Seyh Muhammed, Seyh Sirdcuddin ve Seyh izzeddin vakif-
lari olmak Uzere doért vakif hakkinda bilgiler icermektedir. Defterde bu
vakiflarin yonetim bigimi, giderlerinin karsilanmasi igin bu vakiflara ba-
gislanmis kdy, mezra, dikkanlar ve yine s6z konusu vakiflarin yillik
gelirleri gibi konular hakkinda onemli malumatlar mevcuttur (Kus,
2003, 99-101). Kisacasi, icerdigi bilgiler bakimindan ginimizde bile
onemini koruyan bu defter Gence-Karabag eyaletinin tarihi cografi,
etnogarafik, demografik ve ekonomik tarihinin arastiriimasinda birincil
kaynaklar arasinda yerini almaktadir.

Defter Uzerinde Elif Kus tarafindan 699 Numarali Gence Vilayeti
Tapu Tahrir Defteri (Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Tarih Bélimu, 2003.) adl yuksek lisans tezi yapilmistir. Yeri gelmisken
belirtmek gerekir ki 1593 yilina ait Gence vilayetinin icmal defteri Uze-
rinde Elif Kus tarafindan yapilan 699 Numarali Gence Vilayeti Tapu
Tahrir Defteri adli Y/Lisans galismasinda 6zellikle, yer isimlerinin belir-
tiimesinde birtakim hatalar bulunmaktadir. Meselad Kirekbasan nahi-
yesinin Kurenbastan (Kus, 2003, 107), Yavlak nahiyesinin Bavlak
(Kus, 2003, 111), incerud nahiyesinin incedud (Kus, 2003, 119), olarak
kaydedilmesi bunlara 6rnek olarak gosterilebilir.

6.2. Gence-Karabag Eyaletinin Mufassal Defteri (1140/1727)

Gence-Karabag eyaletinin 1140/1727 tarihli mufassal tahrir defteri
olup 682 sayfadan ibarettir. Defterin basinda kanunnémesi bulunmak-
tadir. Malum oldugu gibi Rus Cari |. Petro'nun 1722'de Hazar sahili
bdlgeleri isgal etmek icin yurlylse ¢ikmasi Uzerine Osmanlilar duruma
muldahale edebilmek amaciyla harekete gegtiler. Sonug olarak 1724’te
Osmanli-Rusya arasinda imzalanan antlasmadan (Anlasma metninin
asliicin bk: A. DVN. DVE. d, 83/1_70-76. Ayrica suraya da bakilabilir.
Osmanli Belgelerinde Karabag, 2009, 29-37) sonra Osmanllar Gence-
Karabag eyaleti de dahil olmakla Nahgivan, Erivan (Revan) ve Tebriz’i
ele gegirdiler (Efendiyev, 2007, 3/332). Fethedilen beldelerde gelirlerin



354 Din Aragdirmalar: Jurnali 1 (10), 2023

tespit edilebilmesi maksadiyla tahrir uygulamasinin yapilmasi Osman-
I’'nin devlet geleneklerindendi. Bu nedenle iran’dan alinan Gence vila-
yetinin Osmanli kanun ve kurallari Gzere tahrir edilebilmesi islemine
baslanmis ve Kapicibasi ibrahim ve defterdar Mehmed tarafindan yii-
ruttlen bu tahrir iglemi 1728'de tamamlanmigtir (Osmanli Belgelerinde
Karabag, 2009, 45-47).

1727 yilina ait Gence-Karabag eyaletinin mufassal tahrir defteri
XVIII. yazyilda bu eyaletin idari taksimati, sosyal ve ekonomik durumu
hakkinda en dogru bilgileri muhtevi arsiv belgesidir. Malum oldugu
Uzere Osmanli’'da eyalet idaresi sancak, kaza, nahiye ve kdylere ay-
riimaktaydi. S6z konusu defterde Gence-Karabag eyaletinin idari tak-
simat bakimindan “kaza-nahiyekdy” ve “sancak-nahiye-kdy” seklinde
oldugu gorulmektedir (Bekadze, 2017, 107). Dolayisiyla idari taksimat
bakimindan Gence-Karabag eyaleti toplam otuz yedi nahiyeden ibaret
iki kaza (Gence ve Lori) ve bes sancaktan (Hilhina, Berda, Bergusad,
Arasbar/Ersibar ve Culender) olusmaktaydi (Memmedov, 2000, 6).

Onemine binaen belirtmek gerekir ki Gence-Karabag eyaletinin
idari taksimati hakkinda en kapsaml bilgiler iceren 1727 tarihli mufas-
sal defterinin kanunnémesindeki bilgilere gore (Bk: BOA, Tapu Tahrir
Defteri, nr. 903, 4-5), XVIII. ylizyilin baglarinda Gence-Karabag eyale-
tinin sinirlari Safeviler donemindeki Gence beylerbeyliginin arazisine
gbre kismen kiguldiyd anlasiimaktadir. Bunun nedeni Gence-
Karabag eyaletine bagl sancaklarin peyderpey olarak Osmanli yone-
timine gegcmesidir. Zira Safeviler déneminde Gence-Karabag beyler-
beyligine bagli olan Gazah sancagi henuz 1723’te gonullu olarak Os-
manli ydnetimine gecmistir. Bu donemde GenceKarabag beylerbeyli-
ginin topraklari tamamen ele gegcirilemediginden Gazah sancagi! Os-
manli yonetimindeki komsu Tiflis eyaletine baglanmistir (Mustafazade,
2002, 38-39). Ote yandan Sah Abbas | déneminde Gence- Karabag
bedlerbeyligine tabi kilinan Lori ve Penek/Pembek sancaklari henliz
XVII. yazyilin ortalarina dogru tekrar Osmanli yonetimine gecmis ve
Cildir eyaletine baglanmistir. Cildir eyaleti ise 1726'da Tiflis eyaletiyle
birlestirilerek ishak Pasa’ya tevcih edilmistir (Emecen, 1993, 301;
Efendiyev, 2007, 3/340).

Gence-Karabag eyaletinin 1727 senesine ait mufassal tahrir defte-
rinin en dnemli 6zelliklerinden biri bolgenin idari taksimatinin yani sira,

1 Osmanli tarafindan ele gegirilen Gazah bélgesi; ince, Cuvar, Ahistan ve Tirk olmak
Uzere dort ndhiyelik sancak (liva) statisuyle 1727°'de Tiflis Eyaletine baglanmistir
(Bk: Mustafayev, 2001, 6).
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eyaletin demografik durumuna iliskin dogru ve kapsamli bilgiler iger-
mesidir. Tahrir esnasinda eyaletin nifusunu olusturan muslimanlar ve
ve gayrimuslimler ayrica kayd edilmistir (Memmedov, 2000, 12-13).
Ayrica burada 6nemli bir hususa 6zellikle isaret etmek gerekir ki, defte-
rin sonuna dogru elat tayfalari ve topluluklar (tavaif-i elatlar) (Bk:
BOA, Tapu Tahrir Defteri, nr. 903, 487.) adl mustakil bir baslkta Gen-
ce-Karabag eyaletinde yasamis 25 oymakli Cevansir cemaati (Tapu
Tahrir Defteri, nr. 903, 487-505), 21 oy- makli Otuzikiler cemaati (Tapu
Tahrir Defteri, nr. 903, 506-519), Kebirli, Kengerli, 2 oymakli Etyemezli,
2 oymakli Kurt Pusyan ve Karacgorlu cemaatleri hakkinda oldukga de-
derli bilgiler verilmigtir (Tapu Tahrir Defteri, nr. 903, 520-252). Bunlarin
yani sira defter boyunca gesitli nahiyelere bagli Kibtiyan, Zergerli (Ta-
pu Tahrir Defteri, nr. 903, 56-57), Karabirimli (Tapu Tahrir Defteri, nr.
903, 147), Karagllar, Kirdhonasin, Haci Selli, Haci Alili (Tapu Tahrir
Defteri, nr. 903, 137-140), Deliler (Tapu Tahrir Defteri, nr. 903, 79),
Siracli, KoslU (Tapu Tahrir Defteri, nr. 903, 111-112), Savalanh (Tapu
Tahrir Defteri, nr. 903, 171), Fahral (Tapu Tahrir Defteri, nr. 903, 154-
156), Keygeldili (Tapu Tahrir Defteri, nr. 903, 181- 183), Bayezidli (Ta-
pu Tahrir Defteri, nr. 903, 232), Gokgeli, Tatilh (Tapu Tahrir Defteri, nr.
903, 237), Kizilhacili (Tapu Tahrir Defteri, nr. 903, 248), ibrahimhacili
(Tapu Tahrir Defteri, nr. 903, 218), Emirli (Tapu Tahrir Defteri, nr. 903,
226, 248), Demirci Hasanlh, Sofrali (Tapu Tahrir Defteri, nr. 903, 231),
Oksiizli (Tapu Tahrir Defteri, nr. 903, 241), Haci Ali (Tapu Tahrir Def-
teri, nr. 903, 244), Binekli (Tapu Tahrir Defteri, nr. 903, 245), Karako-
yunlu (Tapu Tahrir Defteri, nr. 903, 246) vb. birtakim ulus ve oymaklar
hakkinda malumatlar verilmistir. Bu yonuyle s6z konusu defter bolge-
nin sosyal, demografik ve dini tarihi Uzerinde yapilacak arastirmalarda
bas vurulacak birincil kaynaklar arasinda kendi yerini almaktadir.

Ote yandan 1727 tarihili 903 numaral tapu tahrir defterideki istatis-
tik bilgiler bolgenin zirai ve ekonomik durumuna iligkin gok onemli veri-
ler olarak kabul edilmektedir. Bu bilgiler araciligiyla bélgenin s6z konu-
su donemdeki zirai ve ekonomik durumu hakkinda kapsamli tasavvur
olusturulabilir. Bunun yani sira defterde kayd edilen yerlesim birimi
isimleri toponomi arastirmalari bakimindan hala buyuk énemi haizdir.

1727 yihna ait Gence-Karabag eyaletinin mufassal defteri T.C.
Basbakanlik Devlet Arsivleri Genel Maduarlaga Osmanli Argivleri Daire
Bagkanligi “Tapu” bolimunde 903 numaral olarak kayitl bulunmakta-
dir (Bagbakanlhk Osmanli Arsivi Rehberi, 2010, 111). Ozelliklerine ge-
lince ciltsiz ve ebrusuz olan defterin ebadi 46x16 olup, toplam 640
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sayfadan ibarettir. Defterin basinda Ug, sonunda ise bes sayfa bostur.
Bunlarin haricin- de s6z konusu defterin 7-14, 214, 296-298, 483-486,
526, 546 ve 606.c1 sayfalari numaralandiriimasina ragmen bos olarak
kayd edilmistir (Tapu Tahrir Defteri, nr. 903’Un tanitim sayfasi). Defter-
de nesih, siyakat ve kirma siyakat yazi turleri kullanilmigtir. S6z konu-
su defter Hisamettin Memmedov tarafindan Azerbaycan Turkgesine
uyarlanmigtir (Husameddin Memmedov, Gence-Karabag Eyaletinin
Mufassal Defteri, Baki: Susa Nesriyati, 2000). Ayrica bu defter tarafi-
mizdan “Tahrir Defterlerinde Gence-Karabag Eyaleti (1727-1731)” is-
miyle doktora tezi olarak c¢aligilmaktadir.

6.3. Gence Livasi icmal Defteri (1145/1731-32)

1145/1731-32 yilina ait Gence-Karabag eyaletine bagli Gence,
Berda ve Hilhina sancaklarinda Revan Valisi Vezir ibrahim Pasa tara-
findan tevcih olunan timarlari havi tahrir defteri olup toplam 298 sayfa-
dan mutesekkildir. Defterin tam adi; “Revan Valisi Vezir ibrahim Pasa
tarafindan Gence, Berda ve Hilhina Sancaklarinda Tevcih Olunan Ti-
marlari Havi Mufassal Tahrir Defteri” seklinde kaydedilmistir. Kanun-
namesi bulunmamaktadir. Defterde esasen siyakat yazisi ve rakamlari
kullaniimigtir. Bununla beraber talik yazi turine de rastlanmaktadir.
Gence-Karabag eyaletinin 1731 yilina ait timar tevcihlerini havi mezkar
tahrir defteri T.C. Bagbakanlik Devlet Arsivleri Genel Mudurlugu Os-
manh Arsivleri Daire Bagkanhgi “Tapu” bolumunde 913 numarali ola-
rak kayith bulunmaktadir (Basbakanlik Osmanli Argivi Rehberi, 2010,
111). Defterin 6zellikleri; ciltsiz ve ebrusuz, ebadi 34x13, toplam sayfa
sayisi 298. Defterin 138, 151, 152, 170, 179-186, 198, 200, 246, 247.
ci sayfalari numaralandiriimasina ragmen bos olarak kayd edilmistir
(Tapu Tahrir Defteri, nr. 913. (Kapak sayfasina bk.)

6.4. Gence-Karabag Eyaleti Ruznamge Defteri (1145/1732)

1732 yilina ait bu defter Gence-Karabad eyaletine tabi Gence,
Hilhina, Berda ve Bergusad sancaklari igin yapilmis tahrir sonucu
Gence eyaleti muhafizlari Haci ibrahim ve Haci Ali Pasalar tarafindan
belirlenen timar ve zeametlere tayin edilen sipahiler ile tahmini gelir
miktarlarini goésteren Ruznamcge Defteri'dir. Defter T.C. Basbakanlik
Devlet Arsivleri Genel Mudurligu Osmanl Arsivlieri Daire Baskanligi
“Tapu” boéliminde 914 numarali olarak kayith bulunmaktadir (Basba-
kanlik Osmanli Arsivi Rehberi, 2010, 111). S6z konusu defter T.C.
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Bagbakanlik Devlet Argivleri Genel Mudurlugt Osmanl Arsivi Daire
Baskanlgi tarafindan yayinlanmistir (Bk: Osmanli Belgelerinde Kara-
bag, Istanbul: Osmanh Argivi Daire Baskanligi Yayinlari, 2009, 297-
352).

Sonug

Devletin vergi gelirini tespit etmek amaciyla Osmanli’da yeni fet-
hedilen butun arazilerin nufusu, arazi ¢esitleri ve benzeri durumlar ka-
yit altina alinirdi. Tahrir defterleri olarak nitelenen bu defterler, Osman-
['nin sosyal, demografik ve ekonomik tarihine ait, benzeri baska higbir
yerde bulunmayan istatiksel ve birincil kaynaklar olma 6zelligine sahip-
tir. Bu bakimdan s6z konusu defterler ginumuzde Osmanl Argivi'nin
en degerli koleksiyonlarindan birini olusturmaktadir.

Malum oldugu Uzere Gence-Karabag eyaletinin Osmanli yoneti-
minde bulundugu 1588-1606 ve 1725-1735 yillar1 arasinda eyalette iki
kez tahrir sayimi gergeklestiriimistir. Daha 6nce Osmanli doneminde
tahrir sonucu olarak hazirlanan defterlerin icerik bakimindan genellikle
mufassal, icmal ve evkaf defterleri olmak Uzere uU¢ kisma ayrildigina
isaret edilmisti. Tespit edebildigimiz kadariyla T.C. Basbakanlik Devlet
Arsivleri Genel Mudurliga Osmanl Argivleri Daire Bagkanligi “Tapu”
béliminde Gence-Karabag eyaletinde gergeklestiriimis tahrirler sonu-
cu ortaya ¢ikan ikisi icmal, biri mufassal, biri ise ruznamge olmakla top-
lam dort defter bulunmaktadir.

S6z konusu defterlerden Osmanl Arsivinde 699 numaral olarak
kayith bulunan “Gence-Karabag Vilayetinin Icmal Defteri (1001/1593)”
ve yine ayni argivde 903 numaral olarak kayith bulunan “Gence-
Karabag Eyaletinin Mufassal Defteri (1140/1727)” isimli defterler gu-
numuzde Azerbaycan Cumhuriyeti’nin Gence-Karabag bolgesinin XVI-
XVIII. yuzyillardaki siyasi, askeri, ekonomik, demografik vb. durumuyla
ilgili cok degerli bilgiler icermektedir. Bu nedenle s6z konusu defterler
konuyla ilgili olarak yapilacak bilimsel arastirmalarda bas vurulmasi
gereken birincil kaynaklar arsiv belgeleridir. Arsivde 913 numarali ola-
rak kayith bulunan “Gence Livasi’nin lcmal Defteri (1145/1731-1732)”
ve 914 numarali olarak kayith bulunan “Gence-Karabag Eyaleti Ruz-
namge Defteri (1145/1732)” isimli defterler ise Gence-Karabag eyaleti-
ne tabi Gence, Berda, Hilhina ve Bergusad sancaklarinda timar ve
zeamet sahiplerinin isimlerini ve miktarlarini kapsamaktadir.
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Din Arasdirmalari Jurnalinin nasr qaydalari

Din Arasdirmalari Jurnalinda dinin teoloji, felsefi, tarixi, sosioloji,
psixoloji, adabi va digar aspektlerdan tadqgiq olundugu maqalslarin ga-
bulu aparilr.

Azorbaycan ilahiyyat institutnun Din Arasdirmalari Jurnali Ali Attes-
tasiya Komissiyasinin elmi jurnallar garsisinda qoydugu taleblare ve
beynalxalq standartlara uygun sekilds ilds iki dafe nasr olunur ve ya-
yimlanir.

Jurnalda darc olunan magalslerin muallif hiquglari yalniz yazi
musllifina aiddir. EImi nasre gondarilen ve gabul edilen maqalslar tgin
hec¢ bir 6danis taleb olunmur. Maqalsasi nasr olunan har bir muallif jur-
nalin gap nusxasinden har hansi 6denis etmaden redaksiyadan alde
eda biler. Jurnalda darc olunacaq har magals Ug¢un DOI (Digital Object
Identifier) tasis¢i terafinden tamin edilir.

Jurnala elmi daracesi olan xarici 6lka va yerli alimlarin, o cimladan
doktorantlarin, hamginin magistrantlarin maqalslari gabul edilir.

Ovvaller har hansi bir manbada derc olunmamis va dayarlandir-
made olmayan maqals darc olunmaq Ugun jurnala géndarile bilar.

Muallif maqalesini gondermak Ugln Din Arasdirmalari Jurnalinin
saytinda geydiyyatdan kegerok, saxsi kabinet yaratmalidir. Magalslar
yalniz sayt Uzarinden gabul edilir. https://journal.ait.edu.az/daj

Maqalelar plagiatla bagh muvafiq elmi tadgiqat bazalarinda yoxla-
nilir. Uygunluq gostericisi ise 15 %-dan yuksak olan maqalslar qabul
edilmir.

Magalads iqgtibas, istinad ve adabiyyat siyahisi yazinin Umumi hac-
minin 30 faizinden ¢ox olmamalidir.

1. Maqgalanin matni “A4” formatinda, “Arial” 12 sriftle, yuxaridan va
asagidan 2 sm, soldan 3 sm, sagdan 1 sm maesafs, 1 intervalla, 1
ndsxads olmalidir.

2. Maqalenin imumi hacmi 5000-9000 s6zdan ibarat olmalidir.

3. Har bir magaleda UOT (Universal Onlug Tesnifati) indeksler va
ya PACS (Picture Archiving and Communication) tipli kodlar gostarila
biler. Kodlar maqale bashgindan yuxarida, sahifenin solunda yuxarida
geyd olunmalidir.

4. Teqdim olunan arasdirmanin avvalinda maqalenin adindan son-
ra muallifin adi, elmi derecasi va ya elmi adi, igladiyi (temsil etdiyi)
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muassise, vazifasi, sahar va dlkes, elektron pogt unvani ve ORCID-kod
gOstarilmalidir.

5. Daha sonra meqale yazilan dilde xulasse yazilmali ve agar
sozler geyd edilmsalidir. Xtlasalarin hacminin 200-250, agar sdzlarin isa
5-8 sb6zdan ibarst olmasi taelab edilir. Agar sdzlar Gmumidan-xususiya
dogru siralanmall, ilk acar s6z maqalenin aid oldugu elm sahasinin adi
olmahdir.

Xulasa va agar sozler, an azi, 3 (Ug) dilde (magalenin yazildigi dil,
rus va ingilis dilinda) verilmalidir. Her bir xulasada magalenin va mualli-
fin adi, elmi deracesi va ya elmi adi, islediyi (tamsil etdiyi) muassisa,
vazifasi, sehar va 0Olka, elektron pogt Unvani va ORCID-kod tam gos-
torilmalidir. Maqalanin yazildigi dilde, hamginin diger dillarde olan xu-
lase ve acar sozlar girisden avval yerlagdiriimalidir. Maqgalanin muxtalif
dillerdaki xulasalari bir-birinin eyni olmali ve yazinin mazmununa uy-
dun galmalidir. Muallifin galdiyi elmi natica, isin yeniliyi, ehamiyyati vo
s. xUlasada yigcam sakilde geyd olunmalidir.

6. Daha sonra girig, on azi, 2 (iki) yarimbasliq, natice ve adabiyyat
siyahisi olmalidir.

7. Movzu il bagli son 10 ilin da elmi manbalerina istinadlar vacib-
dir.

8. ©dabiyyat siyahisinda olan digar dillerdeki adlar transliterasiya
olunaraq yazilmahdir.

Din Arasdirmalari Jurnali 2020-ci ilden AAK terefinden falsefo vo
psixologiya lzre elmi maqalslarin darc olunmasi tévsiys edilan dbvri
elmi nagrlorin siyahisina daxil edilib.
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Publication guidelines for the Journal of Religious Studies

The journal of Religious Studies accepts articles in which religion
is studied from theological, philosophical, historical, sociological,
psychological, literary and other sides.

The journal of Religious Studies of AIT is published and released
twice a year in accordance with the requirements and international
standards set by the Supreme Attestation Commission before scientific
journals and is published digitally.

Copyright for articles published in the journal belongs only to the
author of the article. No fee is charged for articles submitted and
accepted for scientific publication. Each author whose article is
published can receive a printed copy of the journal free of charge. DOI
for each article to be published in the journal is empowered by the
founder.

The journal accepts articles from foreign and local scholars with
scientific degrees, as well as PhD and Masters students.

An article that has not been previously published in any source
and has not been evaluated can be submitted to the journal for
publication.

For the purpose of submission of article, the author must create a
personal cabinet by registering on the website of the Religious
Studies. Acceptance of articles is carried out only through the site.
https://journal.ait.edu.az/daj

Articles are checked for plagiarism in the relevant research bases.
Articles with a compliance rate above 15% will not be accepted.

Citations, references and bibliography in the article should not be
more than 30 percent of the total volume of the article.

1. The article should be arranged in “A4”, “Arial” - 12 font, 2 cm
from the top and bottom, 3 cm from the left, 1 cm from the right, line
spacing - 1, in 1 copy.

2. The total word count for the article should be around 5000-
9000.

3. UDC indexes or PACS type codes should be indicated in each
article. Codes should be typed above the title of article and on the left
part of page.

4. At the onset of the submitted study, after the title of the article,
the full name of the author, academic degree and academic title,
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institution in which he/she works (represents), position, country, city, e-
mail address and ORCID code should be indicated.

5. Subsequently, the abstract should then be written in the same
language as the article and the keywords should be listed. The
abstract should be 200-250 words and keywords should be 5-8 words.
Keywords should be sorted from general to particular, the first keyword
should match the name of the scientific field to which the article
belongs.

Abstract and keywords must be provided in at least 3 (three)
languages (language of the article, Russian and English). It is
important to indicate the name of the article, the author, academic
degree, institution in which he/she works (represents), position,
country, city, e-mail address and ORCID code of the author in the
summary. The abstract and keywords written in the language of article
and in other languages should be placed before the introduction. The
abstracts of the article drawn up in different languages should be
identical and consistent with the content of the article. The author’s
scientific conclusion, novelty and importance of the work and etc.
should be concisely mentioned in the abstract.

6. Subsequently there should be the introduction, at least 2 (two)
subtitle, conclusion and bibliography.

7. To cite scientific sources published in the latest 10 years is
necessary.

8. Names in other languages should be transliterated in the
bibliography list.

As of 2020, the Journal of Religious Studies was included in the
list of recommended philosophy and psychology publications approved
by the Higher Attestation Commission under the President of the
Republic of Azerbaijan
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I'IpaBMna I1y6]1VIKaLWIVI B XypHane PenurnosHble
nccecnenoBaHuA

B xypHan PenurnosHble nccnegoBaHus NPUHUMAaKOTCA cTaTby UC-
crnefoBaHvs penurmm ¢ Teorornyeckumu, unocogcknmMmn, UCTopm-
YeCKMMU, COLMOSTOrMYECKUMU, MCUXOSNTOMMYECKUMN, NUTEpaTypHbIMU U
APYrMMun acnekTamu.

KypHan AUT PenurnosHble muccnegoBaHus msgaetca n nybnu-
KyeTca ABa pasa B rog B COOTBETCTBUM C TpeboBaHMs MU, NpeabaBns-
eMbiMn Beicwen ATtectaumoHHon KoMmnceuren K Hay4HbIM XXypHanam u
MEeXAyHapoaHbIMUM CTaHAapTaMu.

ABTOpCKME MNpaBa Ha cTaTbu, ONyONMKOBaAHHbIE B XypHane, npu-
Hagnexar MWCKMYMTenbHO aBTopy. [Ana craTten, OTMNpaBfE€HHbIX W
NPUHSATBLIX B HAy4YHOEe U3daHue, He B3uMmaeTtca onnarta. Kaxabin aBTop,
cTaTbsl KOTOPOro nsgaHa, MoxeT 6e3BO3Me3HO MOMyyYnTb OT pefak-
UMK pacnevaTaHHbIn 3k3emnnsp xypHana. DOI (Digital Object Identi-
fier) ona kaxgown crtaTbn, nognexaiwien onybnukoBaHWIO B XXypHarne,
obecneunBaeTca yupeamTenem.

B >xypHan npuMHumMatoTcs ctatbm 3apyOeXXHbIX U1 MECTHbIX YYEHbIX C
YYEHOWN CTEMNEHbIO, a TakKe AOKTOPAHTOB M MarncTpPaHTOB.

K nybnukaumm B >XypHan MoOryT OblTb OTMpaBfeHbl CTaTbM, He
onybrnMKoBaHHble paHee B KakMx-Mbo NCTOYHMKAX U HEOLEHEHHbIE.

[ns oTnpaBKku cTaTby aBTOP AOSMKEH 3aperncTpupoBaTbCca Ha cam-
Te XypHana PenurnosHole nccnegoBaHvs U co3aaTth NNYHbIN KabnHeT.
CtaTtbu NpuHMMaloTCs TONbKO Yepel caunT. hitps://journal.ait.edu.az/daj

CtaTbn NpPoOBEpPSIOTCA B COOTBETCTBYIOLLMX Hay4HO-UCCrenoBa-
TenbCcknx Gasax Ha nnarmat. CTtaTbu C nokasaTesieM COOTBETCTBUS
6onee 15 % He npMHMMatloTCS.

LintaTtbl, CCbINKM N NepeyeHb nNuTepaTtypbl B CTaTbe HE OOSKHbI
npesblwaTtb 30% oT 0buwero o6vema craTbm.

1. TekcT ctaTbh OomkeH ObiTb NpegoctaBneH B dopmate A4,
HanucaH wpudToMm «Arial» 12, oTCcTyn - 2 CM CBEpPXy U CHU3Y, 3 CM
cnesa, 1 cm cnpaBsa, 1 HTepBan, B 1-m ak3emnnspe.

2. Obwmn ob6bem ctatbn - 5000-9000 cnos..

3. B kaxgon ctatbe mMoryT 6biTb ykasaHbl nHaekcobl UOT (YHuBep-
canbHaga gecatuyHas knaccudpukaums) nnu kogel Tmna PACS (Picture
Archiving and Communication). Koabl AOmMKHbI BbITb YKa3aHbl CBEpPXY
3arosioBka CTaTbM, Ha BEpPXHEW NeBOn CTOPOHE CTpaHuULbI.
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4. B Hayane npeaocTaBfeHHOro UCCrneaoBaHUs nocrne 3aronoBka
cTaTby JOMKHbI BbITb YKasaHbl UMS, y4eHast CTeneHb U 3BaHne, MecTo
paboTbl (MecTo, KOTOpoe OH npeacTaBnseT), OOMKHOCTb, ropod U
CTpaHa, agpec anekTpoHHon noytbl 1 kog ORCID aBToOpa.

5. lanee AOMKHO ObITb HaMMCaHO pes3loMe Ha A3blke CTaTbW U
yKasaHbl kntoyeBble cnoBa. Obbem pestome JormkeH coctaBnaTtb 200-
250 cnoB, a Kn4eBbIX CrOB AOMMKHO ObiTb 5-8. KnoueBble crnosa
OOMMKHbI BbITb NepeyncneHbl OT OOLWMX K crneuuanbHbIiM, NepBbiM
KNtoYeBbIM CIOBOM AOSMKHO ObITb Ha3BaHWe cpepbl HAyku, K KOTOPOW
OTHOCMUTCS CTaTbsl.

Pestome 1 knoyeBble crioBa AOSMKHbI ObiTb NpeaocTaBrieHbl Kak MU-
HUMYM Ha 3-X (Tpex) sA3blkax (S3blK, HA KOTOPOM HarnucaHa cTaTbsl, pyc-
CKUA WU aHrMUACKUN A3blK). B Kaxkgom pestoMe OO0SMKHO ObiTb yKasaHo
Ha3BaHWe CTaTbl U M4, y4eHas CTeneHb 1 3BaHne, MecTto paboTbl (Me-
CTO, KOTOpOE OH MpeacTaBnsieT), LOSMKHOCTb, FOPO4 WM CTpaHa, agpec
anekTpoHHoun noytbl 1 kog ORCID aBTopa. Pe3tome 1 kntoveBble cnosa
Ha A3blKe, HA KOTOPOM HanucaHa cTaTbsl U Ha ApPYrMx A3blkax, ykasblBa-
I0TCS 0O BBedeHus. PestoMe K cTaTbe Ha pasfnnyHbIX S3blKax AOKHbI
MONMHOCTBLIO COOTBETCTBOBATL APYr APYry Mo CMbICAy U CTPykType. B pe-
3l0Me B KpaTkon dhopMe yKasblBaeTCs Hay4yHOE 3aKioyeHue, K KOTOpoMy
npuvLien aBTop, HOBM3HA M 3HAYMMOCTb PaboThbl U T.4.

6. [lanee OomkHO ObITb yKa3aHO BBeAEHME, KaK MUHUMYM 2 (OBa)
noAsarofioBka, 3akno4eHne 1 CNMCOK nuTepaTypbl.

7. BaxxHO yKasblBaTb CCbISIKM HAa Hay4Hble UCTOYHUKM NO TeMe 3a
nocnegHue 10 ner.

8. HasBaHusa Ha gpyrux s3bikax B 6ubnunorpacdum cnegyet TpaHc-
nUTEepMpoBaTb.

XKypHan PenuzuosHblie uccriedogaHusi ¢ 2020 2od0a ekmovyeH BAK 6
CMUCOK MepuoOUYECKUX Hay4YHbIX U30aHull, PeKOMEeHOOB8aHHbIX K ryb-
JluKayuu Hay4HbIx cmameu 8 obniacmu ¢busriocoghuu U rcuxosnoauu.
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Din Arastirmalari Dergisi Makale Yazim Kurallari

Din Arastirmalari Dergisine dini teolojik, felsefi, tarihi, sosyolojik,
psikolojik, edebi ve diger yonlerden konu edinen ve daha énce higbir
yerde yayinlanmamis ve ya yayinlanmasi i¢in gonderilmemis arasg-
tirma makaleleri kabul edilmektedir.

Azerbaycan llahiyat Enstitisii Din Aragtirmalari Dergisi Azerbay-
can Cumhuriyeti Cumhurbagkani'na bagh Ali Attestasiya Komisyo-
nu nun bilimsel dergilere yonelik taleplerine ve uluslararasi standartla-
ra uygun olarak yilda iki defa basilir ve elektron olarak yayimlanir.

Dergide yayinlanan makalelerin telif haklari ve diger sorumluluklar
sadece yazara aittir. Dergiye gonderilen makale i¢cin hakem ve yayin
surecinde higbir UGcret talep edilmemektedir. Makalesi yayinlanan her
yazar derginin basili halini hicbir ticret édemeden AIE -nin yayin siire-
cini yoneten biriminden elde edebilir. Dergide yayinlanan her bir maka-
le icin DOI (Digital Object Identifier) numarasi kurucu kurum tarafindan
saglanmaktadir.

Dergiye yerli ve yabanci akademisyenlerin, ayrica doktora ve yuk-
sek lisans 6grencilerinin makaleleri kabul edilmektedir.

Yayin igin Dergiye daha once herhangi bir yerde yayinlanmamig
ve degerlendirme slrecine alinmamis makaleler gonderilebilir.

Yazar, makalesini gondermek igin ilk dnce Din Arastirmalari Dergi-
sinin e-sayfasinda kayitdan gecerek kendi profilini olugturmahdir. Ma-
kale yayin basvurusu yalniz derginin e-sayfasi Uzerinden yapilir ve
kabul edilir. https://journal.ait.edu.az/daj

Makaleler intihal durumunu tespit eden ilgili bilimsel aragtirma veri-
tabanlarinda taranarak kontrol edilir. Uyumluluk derecesi 15% ten yuk-
sek olan makaleleri sistem kabul etmiyor.

Makalede alinti, atif ve kaynakga arastirmanin genel hacminin 30
% den fazla olmamahdir.

1. Makale metni “A4” bigiminde, “Arial” 12 punto, Ustten ve alttan 2
sm, soldan 3, sagdan 1 sm bosluk, 1 aralikla, 1 nishada olmalidir.

2. Makale hacmi, 5000-9000 kelime arahidinda olmalidir.

3. Her bir makalede UOT (Uluslararasi Onluk Tesnifatl) veya
PACS (Picture Archiving and Communication Systems) gibi dizinler
gOsterilebilir. Dizinler makale bashgdinin Gzerinde, sayfanin sol Ust ko-
sesinde belirtilmelidir.
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4. Gonderilen makalede basliktan sonra yazarin adi, soyadi, aka-
demik unvani, ¢alistigi (temsil ettigi) kurum, goérevi, sehir ve llke, e-
posta adresi ve ORCID numarasi belirtiimelidir.

5. Daha sonra makalenin yazildigi dilde 6zet yazilmal ve anahtar
kelimeler belirtimelidir. Ozetler 200-250 kelime araliginda olmali,
anahtar kelimelerin sayi1 5-8 kelimeden fazla olmamalidir. Anahtar ke-
limeler genelden 6zele olacak sekilde yazilmali, ilk anahtar kelime ma-
kalenin ait oldugu alanin adiyla ilgili olmaldir.

Ozet ve anahtar kelimelerin, en az, 3 (li¢) dilde (makalenin yazildi-
g1 dil, ingilizce ve rusga) yazilmasi gerekmektedir. Tum 6zetlerde ma-
kale ve yazarin adi, akademik derece veya akademik unvani, calistigi
(temsil ettigi) kurum, gorevi, sehir ve Ulke, e-posta adresi ve ORCID
numarasi tam olarak belirtiimelidir. Makalenin yazildigi dildeki ve diger
dillerdeki 6zet ve anahtar kelimeler giristen 6nce gelmelidir. Makalenin
farkh dillerdeki 6zetleri icerik olarak birbirleriyle ayni olmalidir. Makale-
nin 6zetinde ¢alismanin 6zgunlugu, dnemi ve yazarin geldigi sonug ve
ya sonuglar 6z bir sekilde belirtiimelidir.

6. Makalede yapi itibariyle girig, en az iki altbaslik, sonu¢ ve kay-
nakca olmalidir.

7. Makalede konuyla ilgili son 10 yilin bilimsel kaynaklarina da atif-
ta bulunulmalidir.

8. Kaynakcada yer alan diger dillerdeki isimlerin transliterasyon
seklinde yazilmasi gerekmektedir.

Din Aragtirmalari Dergisi, 2020 yilindan itibaren, Azerbaycan Pre-
zidenti yaninda Ali Attestasiya Komissiyasi tarafindan felsefe ve psiko-
loji ile ilgili bilimsel makalelerin yayinlanmasi igin énerilen streli yayin-
lar listesinde yer almaktadir.



