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ABRAHAM MASLOVUN HOYATI VO
“EHTIiYACLAR iYERARXIYASI” NOZORiYYOSIi

Qiidrat Cofarov,

Azarbaycan Iahiyyat Institutunun

“Dinin psixologiyasi” ixtisasi tizra magistranti
ceferov2601@gmail.com

ORCID: 0000-0002-9715-1176

XULASO

Miiasir psixologiya tarixinin formalagmasi tarixinde miixtalif corayanlar
movcuddur ki, bunlardan biri do humanistik psixologiya moktabidir. Bu coro-
yanin ortaya ¢ixmasini bir $oxsin iizorindo comlosdirmok miimkiin olmasa da,
iki osas psixoloqun adin gqeyd etmok miimkiindiir ki, bunlardan birincisi —
Abraham Maslov, digori — Karl Rocersdir. A.Maslovun humanist psixologiya-
ya verdiyi tohfolora géra o, miiasir psixologiya tarixindo bu corayanin “mono-
vi atast” hesab edilirdi. Tobii ki, bu dovrodok miioyyon qodor humanistik psi-
xologiyanin izlorina rast golmok olur. Maslov vo Rocers adigakilon moktabin
sistemlosdirilmasinds bdyiik shomiyyata sahibdirlor. Humanist psixologiyanin
sistemlogdirilmasi XX osrin ortalarina tosadiif edir. Bu moqalodo iso
A.Maslovun hoyati vo “Ehtiyaclar iyerarxiyasi” nozoriyyosi todqiq etmoya
calisilmigdir. Onun fikrino goro, on kamil insan 6ziinii reallasdiran insan
hesab olunur. Bunun {i¢iin ise qeyd etdiyi kimi, fordin bes morholoni, yoni bes
ehtiyacini qarsilamasi miitlogdir. Maslov 6z nazariyyasinds bu ehtiyaclari de-
tall1 gokildo tadqiq edorok, miiasir psixologiya tarixino 6z imzasini ¢okmisdir.
Qeyd olunan ehtiyaclar birbasa olaraq insanin real hayati ilo alagalidir. Natico
etibarilo Maslov 6ziinii reallagdiran fordlorin diinya ohalisinin 10 faizini togkil
etdiyini irali siiriirdii. Homginin insanlarin 6zlorini reallagdirmaga istigamot-
lonmis dogusdan golon meylin oldugunu da bildirirdi.

Acgar sozlor: Abraham Maslov, humanistik psixologiya, ehtiyaclar
iyerarxiyasi, oziintireallasdirma.



8 Din arasdirmalar: 2 (9), 2022

Giris

Hor bir elm sahasinds oldugu kimi, psixologiya tarixinde do moshur go-
rliglori gora bilorik. XIX asrdon falsofodon ayri bir elm kimi formalagmaga
baslamis psixologiya tarixindo miixtalif corayanlar vo ya moktoblor mévcud
olmusdur. Bu coroyanlar 6z diisiincalori, todgiqat obyektlori, aragdirma me-
todlarina va digor mosalolora gors bir-birindon forglilik togkil edir. Psixologi-
yanin miasir dovrdo torifi olan “sliur vo davranis haqqinda elm” yanasmasi
ikiasrlik inkisaf morholosindon sonra bu ciir formatda elm sahasino togdim
olunmusdur. Bu, tarixboyu formalasan, psixologiya sahasindo dorin izlor bu-
raxmaga nail olmus vo giiniimiizo qodor do varligini qoruyub-saxlamaga nail
olmus humanistik psixologiyadir. Bu coroyan XX osrin ortalarindan, daha
konkretlogdirsok, 1960-c1 illordon Amerikada formalagsmaga baslamisdir. Heg
stibhasiz, bu coroyan anidon ortaya ¢ixmis bir giic deyildir. Miioyyan proses-
lorin fonunda zaman-zaman formalasib, inkisaf etmisdir. Humanistik psixolo-
giyanin rosmi moktab kimi foaliyyoto basladigi dovre nazor yetirsok, Ameri-
kada davranisciliq va psixoanaliz hakim movqgeys malik idi. Bununla barabar,
artiq bu corayanlar Vatson davranis¢iligindan vo Freyd psixoanalizindon forg-
li saxoloro ayrilmis vo bu zaman kosiyindo humanistik psixologiya adindan
bohs etdira bilmosi {iglin bu iki corayanin ana fikirlorindon forgli bir goriis
ortaya qoymali idi. Davramse¢ilar — insani sabob-natica prinsipine gore tadqiq
edir vo bir “masin”a banzadirdilor. Bir sozls, sliuru bir konara qoyub, insan
davranislarini arasdirirdilar. Bu todqigatda iso “‘stimul-reaksiya” mofhumu
hakim idi. Psixoanaliz insan1 todqiq etmok {i¢iin kegmis yasantilara varmagq,
stiuraltinin arasdirilmasina verilon diqqat, cinselliyin (libido) insanin forma-
lasmasinda boylik 6nominin oldugunu, bir sézlo, “pessimist” bir baxis bucagi-
na malik idi. Homginin todqgiqatlarina psixikasi normal olmayan soxslorlo da-
vam edirdilor. Bunlardan forqli olaraq, humanistik psixologiya iso yeni bir
diisiinco irali siirdii ki, burada optimist bir baxis mévcud idi. Hans1 ki, insanin
tokco kegmislo deyil, golocoklo bagli arzularinin, istoklorinin, hadoflarinin, xo-
yallariin insan soxsiyyotinin formalagsmasinda xiisusi 6nomo sahib olmasi
diisiincosi idi. Insana doyor verarok, siiurlu varliq olmasma digqot gokorok,
fordin 6ziinili reallagdirmasina nail olacaq mohz “siiurun aragdirilmasinin bu
prosesdo vacib oldugunu iddia etdilor. Homginin psixikasi normal insanlari
belo arasdiraraq, “Psixologiyani anlaya bilorik™ fikri hakim idi. Humanistik
psixologiyanin adma belo digqet etsok aydin olar ki, hogigoton do insan
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mahiyyatino hansi dorocodo 6nom verilir. Humanistik psixologiyanin asas
prinsiplori asagidakilardir:

1. Stur tacriibalori tizorinds durmag.

2. Insan tobiotinin biitiinliiyiino inanmaq.

3. Azad irado vo fordin yaradici giicii tizorinds durmag.
4. Insan ilo bagl biitiin faktorlarin arasdirilmas.

Tasovviir edin ki, bu diisiincalor 1960-1970-ci illorde no gador insan tore-
findon gobul oluna bilordi. Amma bu asnada iki psixoloqun yazilari, todgiqat-
lar1 va ¢ixislart humanistik psixologiyanin inkisafina tokan verdi vo elmi saho-
do hoérmot qazanmasini tomin etdi. Noticodo, humanistik psixologiya dedikdo
agla golon iki psixoloq — bunlardan biri Abraham Maslov, digori Karl Ro-
cersdir. Biz iso bu todqiqatda humanistik psixologiyanin “monaovi atasi” he-
sab edilon Abraham Maslovun hoyatina, asarlorine va diisiincolorine nozor ye-
tirocoyik.

Hayati

“Cox badbin usaq idim. Ailom safalat iginda idi va anam
qorxunc bir varlq idi. Kitabxanalarda va kitablar arasinda
béyiidiim,; he¢ dostum olmadi. Usaqligim diisiiniilorsa,
psixopat olmadigim bels bir méciizadir”.

Abraham Maslov

Abraham Maslovun atas1 Smauel Rusiyadan ABS-a kociir vo Nyu Yorkda
yasamaga baslayir. Burada qaldigi miiddstde Roza ilo evlonir. Broklinds ilk
usaqglart 1908-ci ildo iso diinyaya golir vo yohudi adot-ononosino uygun
sokildo ona diinyasini doyigmis olan qgohumunun adini, yoni “Abraham” adini
verirlor. Toxminon, bundan iki il sonra daha 3 oglan, 3 qiz diinyaya golir vo
Maslov evin an boyiik 6vladi olur. Atasi qadin arxasi ilo qagan, spirtli igkilora
aludo olan vao ailssi ilo maraqlanmayan bir insan idi. Anasi atasindan forqli
olaraq, batil inanclara sahib birisi idi. Maslovun moktabaqodarki dovrii, de-
mok olar ki, anasi ilo bagli olan monfi xatirolordon ibarstdir. Anas1 — yohudi
dini anonalaring ¢ox az riayat etmaklo yanasi, oglunun kicik sayilan nadinclik-
lorini onu Tanrimin morhomatsiz cozast ilo qorxudaraq torbiys etmoys calisan
batil inancl qadin idi. Onillor sonra bels, Maslov anasinin xobardarliglarini
xatirlayaraq belo deyirdi: “Dord-bes yaslarimda olarkon onun dediyi bir ¢ox
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seyi tacriibo edib aragdirdim. Mono “Bu ciir davranis sorgiloson, Tanrimin sil-
lasini gorarson” kimi sozlor deyordi. Bu ciir davranislar1 etsom do, Tanr1 mani
sillolomadi. Indi xatirlayiram: anama gora, ponceradon ¢dlo cixsam boyii-
mayacoyom, amma pancaradon ¢olo ¢ixdim vo bdylidim. Bu voziyyst hor
movzuda bu sokildo davam etdi” (Mehmet Ali Yetis 2010, 3-4).

Maslov usaqligr ilo bagh xatirslorinde yoshudi olmayan bir mohallade yo-
hudi usaq olaraq yasadigini, tamamils “ag”larin oldugu moktobds ilk “qara”-
nin olduguna bonzadirdi. Hom ailosindon xos olmayan miinasibat, ham do
mohollodoki rahat olmayan voziyyat onu kitabxanalara sévq etdirdi. Bes ya-
sindan etibaron, artiq hovoskar oxucu olmusdu. Evdon tez-tez qacar vo saat-
larla kitabxanada vaxt kecirordi. Akademik maragi Maslova sixintili kegon
usaqliq dovriinds boyiik dostok vermisdi. Digor torafdon, goriiniisiiniin do for-
qinds olan Maslovun yeniyetmaliys kecdiyi illor ¢ox ariq vo bdyiik burnundan
Otrii utancaqliq duygusu igorisinds kecirdi (Yasemin Alay 2016, 670-671).

Abraham Maslov Broklinds oglanlar liseyini bitirdiyi zaman zokasi, bacari-
g1 vo cox oxuyan biri kimi diqgetlori {izerina ¢okmoyo nail olmusdu. Oziiniin
istoyi olmasa da, ailasinin tokidi ilo Nyu York Sohar Kollecinds hiiquq tohsili
almaga baslayir. Bu illor onun daxili diinyasinin xarico biiruzo verdiyi dovr
olaraq ifados edils bilor. Maslov heg kasin gozlomadiyi anda kollecdon ayrilaraq,
Kornel Universitetinoe daxil olur, burada falsafs vo psixologiya sahasinda tohsil
almaga baslayir. Bir miiddot sonra Korneldo miiollimi olan Titgener ilo
miinasibatlori qaydasinda olmayan Maslov kolleco geri gqayidir. Bu geriqayidis
naticosinda ailssinin razi olmadigi bir evlilik reallagdirir. Berta ilo 1928-ci ildo
ailo hoyati quraraq, Viskonsina kogiir. Mohz burada yasayarkon avvoldon do
marag1 oldugu falsofo sahosindo Viskonsin Universitetindo magistr tohsili alir.
Bu gedislo o, maraq dairasindo olan psixologiya sahasindo doktorantura tohsili
do almaga nail olur. Doktorantura tohsilini bitirdiyi 1934-cii ildo ham II Diinya
Miiharibasi illarinds xos qarsilanmayan yohudiliyi ils, ham do boyiik béhranin
tosiri naticasindo bir miiddot akademik sahoadon uzaq qalir. Bu dovrds tibblo do
mosgul olmaga baglayir, amma hiiquq kimi tibbdo do 6ziinii géro bilmadiyini
anlayir vo psixologiya sahasino geri doniir, 1930-1940-c1 illor arasinda iso
ABS-a kogmoyo mocbur olur. ABS-da oldugu miiddotdo bir ¢ox moshur
psixoanalist psixoloq ilo tanis olur. Xiisusilo do Alfred Adlerin ciddi sokildo
tosiri altinda galaraq, uzun zaman onun seminarlarina davam edir. Goriindiiyii
kimi, Maslov bu ¢otin hayat yolunda saglamliq voziyyati ilo bagli problemlor
yagamigdir. Bu problemlar noticasindo miisyyon zamanlarda akademik hoyata
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ara verorak, 0zoal sektorda iglomisdir. Saglamligindak: problemlor 1970-ci ildo
0ziinii daha biiruzo verir. Abraham Maslov mohz homin ildo do gozinti osnasin-
da infarkt olaraq vofat etmisdir (Mehmet Ali Yetis 2010, 3-4).

osarlari

Abraham Maslov hoyatinin no gador ¢otin kegmosino baxmayaraq, akade-
mik hoyatinda adindan bahs olunacaq bir psixoloq olmusdur. Onun psixologi-
ya sahasina verdiyi tohfalor — goloma aldig1 kitablardan, ortaya qoydugu nazs-
riyyadon, diislincolorindon vo todgigatlarindan aydin goriiniir. Maslovun bir
sira kitablari is1q tizli gérmiis, miioyyon dovrlords torciimo edilorok, oxuculara
togqdim olunmusdur. O, yazdig osorlori ilo 1950-1960-c1 illords humanistik
psixologiya moaktobinin simvolu oldu. Bu faaliyyatlori naticasinde Amerika
Humanistik Assosiasiyasi torofindon “ilin Humanisti” miikafatin1 almisdir
(Yasemin Aslay, 2016, soh:672). Onun on moshur kitablarindan biri — “Insan
olmagin psixologiyas1” adlanir. Maslov bu kitabda insan potensialina digqqot
edorok, insanin hoyatda Oziinii reallasdirmasindan bohs edir. Bu kitabda 6z
sozlori ilo desok, “Insan tobioti ancaq obyektiv ilo subyektiv birlikde gétiirii-
londo basa diisiilo bilor. Fordin no oldugunu deyil, no ola bilocoyini, no kimi
potensiallart 6ziinde ehtiva etdiyini incolomak insan ndviiniin xosbaxtliyi vo
galacayi baximindan ¢ox ohamiyyatlidir”. Bu climlelori Maslov mohz yuxa-
rida geyd olunan kitabinda ifads edorak, insanin dayarli bir varliq oldugundan
bohs edir (Bekir Cakar, 2015, soh:194). Bu kitabda Abraham insanliq monim-
sonildiyi vo sevildiyi zaman bir ¢ox yerli vo etnosentrik problemlarin do orta-
dan galxacagini ifade etmisdir. Cox giiclii monliyi vo miioyyan bir fordiliyi ilo
toyin olunan insan hom do 6z eqosunu, 6ziinii asanligla vo tamamilo asaraq
problemlors diqgoat yetirmayi bacarir (tor.e. Okhan Giindiiz 2001, 150).

Abraham Maslov miixtalif seminarlarda, konfranslarda, elmi todbirlordo
istirak edorok, 6z ¢ixislarini hoyata kecirmisdir. Homin konfranslardan biri do
1960-c1 illords bas tutmus vo onun da miihiim ¢ixis1 olmusdur. O, bu ¢ixisinda
pik tocriibolorindo motivasiyanin oshomiyyatini vurgulamis, daha sonra iso bu
fikirlorini “Dinlar, doyarlar vo pik tacriibalori” basliqli kitab dorc etdirmisdir.
Bu kitab ilk dofo 1964-cii ildos is1q lizli gdrmiisdiir. Kitabda geyd olunan mo-
gam Maslovun elmi rodd etmomasi fikri idi ki, bu, sadoco, elmo daha genis
miqyasda baxilmasini istoyirdi. Psixologlarin, fizik¢i, kimyag1 vo riyaziyyatgi-
larin tosiri altinda ¢ox qaldigini, insanin riyaziyyat vo fizika qanunlar ilo izah
edils bilmayacayini vurgulayirdi. Maslovun “Freyd bizi psixologiyanin xosto
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toroflori ilo doldurdu. indi digor saglam torofi ilo biitiinii tamamlamaliy1q”, —
ifadosi bu kitabin ana climlolorindon birini ehtiva edir (Sadi Evren Seker
2014, 2). O, pik tocriibalorin dinlor tarixindo boylik ohomiyyoto sahib oldugu
fikrini irali siirmiisdiir (Koray Sénmez 2003, 22)

Yuxarida geyd olunan kitablar hom do tiirk dilino torciimo edilmisdir.
Taassiiflor olsun, Maslovun hoala bir sira asarlari torciimo edilmomis, naticodo
insanlarin Maslovun digor kitablar1 ilo tanis olma prosesi ¢atinlosmisdir. Indi
iso Maslovun yazdig1 digor asorlari ila tanis ola bilorik ki, daha genis molumat
oldo etmoyimizo yardimgi olsun. Onun “Varhgin psixologiyasina dogru”
(Toward a Psychology of Being), “Insan motivasiyas1 nazoriyyasi”
(A Theory of Human Motivation), “Insan tabiotinin daha uzaqlara
catmas1” (The Farther Reaches of Human Nature) kimi kitablar1 glinlimii-
zo qodor golib c¢ixmigdir. Kitablarinin adlarindan da goriindiiyli kimi,
humanistik psixoloq olan Abraham Maslov insana yiiksok doyarlorlo yanasa-
raq, aragdirmaga havesli idi. Onun bu kitablarindan slave bir ¢ox moqalalori,
tezislori vo elmi yazilar1 da olmusdur.

“Ehtiyaclar iyerarxiyas1” nazoriyyasi

Abraham Maslov dedikds agla, onun vo eyni zamanda humanistik psixolo-
giya nozariyyslori arasinda on moghur olan “Ehtiyaclar iyerarxiyas1” nozoriy-
yosi golir. Maslov bu nozoriyyosini Il Diinya Miiharibasi illorindo, yoni 1943-
cli ilde formalagdirmigdir. Bu nazariyyads sosial bir varliq olan insanin ehti-
yac, istok vo arzularindan qaynaqlanan, fordin hoyatdan momnunluguna tasir
edon iinstirlori aragdiraraq doyarlondirmisdir. Burada qeyd olunan “hoyatdan
momnun olma” ifadoesi fordin 6z hoyatin1 hom idraki, hom do emosional ola-
raq doyorlondirmasi soklindo qobul edilir. Abraham Maslov ehtiyaclar pirami-
das1 nozoriyyesinde soxsin Ozilinii reallagdirmasit ilo slagedar bu vaziyyeti
insanin hoyatindaki toloblor ardicilligi ilo izah etmoys ¢alismisdir. Onu da
geyd etmok lazimdir ki, Maslov bu nozoriyyasini bir psixoloq olaraq klinik
miihitdo apardig1 todqiqatlardan aldos etdiyi naticolor asasinda formalagdirmis-
dir. Ona gora fordlor bazi hadaflor miioyyan edir vo bu istiqamotds hayatlarini
qurmaga calisirlar. Nozoriyyasinin son morholosi hesab edilon “0ziinii-
reallagdirma” soklindo ifado edilon vo bunun hoyata kegirilmasi tigiin fordin
bir sira hadofloro ¢atmasi lazimdir ki, Maslovda da bu bes osas hodofdon
sohbot gedir (Cemalettin Parilt, 2011, soh:267-268). Indi iso asagidaki soklo
baxaraq, daha detall1 sokildo onun qgeyd etdiyi moarhoalslora nozaor yetirak.
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Aid olma, sevgi
(Belonging, Love / Social)

Bes ayr1 addimla agiglanan “Ehtiyaclar iyerarxiyasi” nozoriyyosino goro,
insanlarin hadoflorini hoyata kecirmok tigiin bir sira istok, gézlonti vo ehtiyac-
larin oldugu va bunlarin da forqli bir sokilds kateqoriyalara boliinerak, reallag-
dirtlmas1 miimkiin olacag bildirilir. Bu ehtiyaclarin bir iist soviyyays kecidi-
nin yalniz asagi soviyyonin ehtiyaclarinin kifayst qodor 6donilmasi ilo miim-
kiin ola bilocayi, yoni fordin dziiniireallagdirmasinin, ancaq bu morhslslorin
sira ilo garsilanmasi ilo oldo edilo bilocayi izah olunur (Bekir Cakar 2015,

194-195). indi iso yuxaridaki sokildo gostarilon bes ehtiyaca ayri-ayriliqda na-
Zar yetirak.

1) Fizioloji ehtiyaclar

Bu morholo Maslova gora, oan tomol addim hesab edilir ki, burada fiziki
ehtiyaclar olan — hava, su, yemok, yuxu, sigmacaq vo digor bu kimi seylor no-
zords tutulur. Maslov torofindon bildirilon bu morhosla, har bir ford {i¢iin do-
gumla baglayib, hoyatinin sonunadak garsilanmasi lazim olan tomal ehtiyac-
lardir.
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2) Tohliikasizlik ehtiyaci

Bu nazoriyyanin fiziki ehtiyaclardan sonra golon morholasi — tohliikesizlik
ehtiyacidir. Tohliikasizlik ehtiyaci 6zlindon agagi soviyyads yer alan ehtiyacin
qarsilanmasindan sonra meydana golir vo onun qarsilanmasi istigamatindo
proses bas verir. Bu ehtiyaci fordin 6ziiniireallasdirma yolunda bir addim ola-
raq diislinsok, gilinah islotmok qorxusu, tohliikesizlik organlarina etibar, de-
mokratiya vo insan haqlart mévzularinin hoyatdan mamnunluq ils olan miina-
sibatlori Maslovun ehtiyaclar piramidasi ¢argivasindo arasdirma movzusu ol-
musdur. Ikinci tamol ehtiyac olan tohliikesizlik, fardlorin, asason do yasadiqla-
11 comiyyatdo 6zlorini daim tohliikasizlikdo hiss etmolori qavrayisidir (Bekir
Cakar 2015, 196-198).

3) Aid olmaq, sevgi ehtiyaci

Yuxarida geyd olunan har iki ehtiyac garsilandigdan sonra, fordin basqala-
11 ilo bir yerds olmagq, bagqalar torafindon gobul edilmoak, onlar torafindon ds-
yar gormok, sevmok vo sevilmak, dost olmaq vo bu kimi digor proseslorin ico-
risindo olmasini istoyar. Bunlar fordin hoyatinda miihiim ohomiyyato sahib
mofhumlar igorisindo yer alir. Buna goro do i¢indo olduqlart miihitdo forq
edilmak istoyon soxslor bir sosial qrupa daxil olmaga ¢alisirlar. Homginin bu
ehtiyacin tomolindo insanin ictimai varliq oldugu va digorlori ilo bir yerds ol-
dugu zaman 6zilinii insan hiss etmasindon qaynaqlanir.

4) Hormoat ehtiyaci

Bir grupun i¢inds olan vo sevilon insan o qrupda daha {ist bir soviyyads ol-
maga, qrup i¢indaki vo xaricindoki insanlarin onlar1 toqdir etmalorini vo dayar
vermolorini istoyarlor. Bu ehtiyaclar igorisindo etibar etmok, 6ziino giivonmok,
0ziino hormot etmok vo azad olmaq kimi ehtiyaclar vardir. Maslov bu mévzu-
da hormati iki istigamotdo doyorlondirir: 1) insanin 6ziino hormot etmasi; 2)
basqalarindan hormot gérmok. Bu iki hormat hissi do bir-biri ilo six olagalidir.
Insanin &ziinohdrmot hissinin formalasmasinin paralelindo digorlorinden do
hérmot gérmok prosesi formalasir. Maslova gora, digor ehtiyaclar ilo miiqayi-
so olunduqgda bu ehtiyacin qarsilanmasi daha az bas verir. Buna goro do Mas-
lovun ehtiyaclar piramidasinin son va iistiin marhalasi olan 6ziiniireallagdirma
¢ox az insanda hoyata kecir. Maslov apardig1 todqiqat noticosindo universitet
talobalarinin yalniz 1 fazinin bu ehtiyac soviyyasine catdigini va qarsilandigi-
n1 bildirmisdir.
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5) Oziiniireallagdirma

[k dord ehtiyacdan farqli olaraq, dziiniireallasdirma ehtiyacinin davramslar
lizorindoki tosiri artan intensivliklo davam edir. Bundan avval garsilanan ehti-
yaclarin iso get-geds davranislar iizerinds tosirinin azaldigini gérmiisdiik. Bu-
nun sababi iso 6zilinil reallagdiran insan 6z potensialini kogf etmok ti¢iin davamli
bir sokildo soy gostorir. Bu voziyyot fordin zovq alaraq biitiin potensialini istifa-
do etmoasi ilo davam edor. Ehtiyaclar piramidasinin zirvesinde yer alan 6ziinii-
reallagdirma ehtiyaci fordin 6z potensialini ortaya qoyaraq, yaradiciliq qgabiliy-
yatinin iizo ¢ixarilmasi ilo naticalonir. Digar ehtiyaclarin garsilanmasindan forg-
li olaraq, bu ehtiyacin garsilanmasi ilo insanin soxsiyyati do doyisir. Bununla
barabar, 6zilinii reallagdiran insanin xiisusiyyatlori fords hakim olur ki, bu ciir
insanlarin agsagidaki xiisusiyyatlora malik olmasinit miisyyan etdi:

a) Ozlorini vo digor insanlar1 olduglart kimi qobul etmok;

b) mon moarkozlidon olave problem morkozli olmaq; comiyyot vo ya in-
sanliq ti¢lin shamiyyaetli gordiiklori problemlari hall etmoys ¢alismag;

¢) hoyata vo kainatdaki bag veron hadisolors obyektiv baxmagq;

d) yiiksok soviyyados yaradicilig;

e) diislinco vo davraniglarda spontan olmagq;

f) digorlorindon asili olmamag;

g) zarafatlardan basa diismok;

h) wvasitalor ilo mogsadlori forglondirmak bacariginin olmast;

i) diristdiir, hiylodon vo rol oynamaqdan uzaq olar;

j) mosuliyyat gobul edor (Cemalettin Parilt1 2011, 272-274).

Natica

Abraham Maslovun fizioloji ehtiyaclardan baslayaraq 6ziinii reallasdirmaq
marhalasing ¢atana qader insan li¢iin maddi doyarlor tasirlorini getdikes itiror-
kon, monovi hesab edilon doyarlor tosirlorini artirir. igindos oldugu sosial-mo-
doni mithitdo maddi doyorlordon basqa bir sey danisilmayan vo diigiiniilmoyon
bir soxsin monavi doyarlorin istlinliik toskil etdiyi 6ziiniireallagsdirma marho-
lasing g¢atmasi ¢ox ¢otin proseso ¢evrilir. Eyni zamanda, humanistik psixologi-
yanin 9sas hodofi insan soxsiyyatini basa diismok istigamotinds fordin miisbot
toraflorini do aragdirmagin baslica prinsip olaraq gotiiriilmasine dayanirdi. Bu
prinsip, he¢ siibhosiz, miiasir psixologiyada digor moktoblorin baxisindan
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forqli idi. Humanist psixologiyada asas tohlil materiali yiiksok doyorlor, sox-
siyyeotin yenilonmosi, incasonat, sevgi, azadliq, mosuliyyat, psixi saglamliq
kimi movzulardan istifado olunur. Bu mdévzuda Abraham Maslovun “Ehti-
yaclar iyerarxiyasi va ya piramidas1” adlandirdig1 nozariyyonin insan hoya-
tinda ohomiyyati boytikdiir.
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TI'yopam /[rcagpapos
JKN3Hb A.MACJIOY ¥ TEOPUSA NOTPEEHOCTEMN

PE3IOME

B ucropun popmMupoBaHus COBPEMEHHOW MCUXOJIOTUH CYIIECTBYIOT pa3-
JIMYHBIE TEUYEHUS], OTHUM U3 KOTOPBIX SIBJISIETCS TYMaHUCTUYECKask ICUXOJIOTHSL.
XOTA BO3HMKHOBEHHE ITOTO TEYCHMs HEBO3MOYKHO CBSA3aThb C UMEHEM OJIHOTO
YeJI0BeKa, MO’KHO OTMETHUTH JBYX OCHOBHBIX IICHUXO0JIOrOB-AOpaxama Macinoy u
Kapna Pomkepca. A.Macioy cuuTaercs «JIyXOBHBIM OTIIOM» 3TOTO T€UEHUS B
VCTOPUU COBPEMEHHOW IICHXOJIOTMH 32 BKJIAJ B T'YMAHMCTUYECKYHO IICHUXO-
noruro. EcTecTBEHHO, 1O 3TOr0 NEpHoOAa MOYKHO BCTPETHTH OIPEIEICHHBIC
cleqbl TYMaHUCTHYECKOH ncuxosiorud. Macioy u Pomkepe chirpany BaxXHYIO
pOJIb B CHUCTEMAaTU3allUd YIIOMSHYTOW IIKOJBI B cepeauHe XX Beka. B aroit
CTaThe MCCIIEA0BaHa KU3Hb A.Macioy U ero Teopusi Hepapxuu NOTpeOHOCTEM.
CornacHo Macnoy caMblii COBEpIIIEHHBINM Y€IOBEK- YEJIOBEK, PEaTU30BaBIINI
ce0s. [l 5TOro MHAMBU AOJIKEH YJOBIETBOPUTS IISITh YPOBHEH, TO €CTh MATh
notpebHocTeil. B cBoeit Teopun Macnoy neTanbHO U3Y4riI 3TH TOTPEOHOCTH U
TEM CaMbIM BIIMCAJI CBOE UM B UCTOPHUIO COBPEMEHHOMU IICUXOJIOTHU. Y Ka3aH-
HbI€ IOTPEOHOCTH HAIIPSIMYIO CBSI3aHBI C peabHOM JKHU3HBIO YesloBeka. Macioy
BBIJIBUHYJI MBICIIb O TOM, YTO MHJIMBU/Ibl, pean30BaBLINe ce0sl, COCTAaBIAOT 10
NPOLICHTOB HacejaeHus Mupa. OH Takke MpEAroaraji, 4To y JIOAeH uMeeTcs
BPOKICHHOE BJIICUCHUE K CAMOPEAJIU3ALINH.

Knwueswvie cnosa: Abpaxam Macnoy, 2ymanucmuueckas NCUXonous,
uepapxusi NompeoHocmel, camopeanu3ayus.
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Gudrat Jafarov
A.MASLOW’S LIFE AND “HIERARCHY OF NEEDS” THEORY
ABSTRACT

In the history of the formation of the history of modern psychology, there
are various movements, one of which is the school of humanistic psychology.
Although it is impossible to concentrate the emergence of this movement on
one person, it is possible to mention the names of two main psychologists —
the first of them is Abraham Maslow, and the other is Carl Rogers. Due to A.
Maslow’s contributions to humanistic psychology, he was considered the
“spiritual father” of this movement in the history of modern psychology. Of
course, we can find traces of humanistic psychology until this period to a
certain extent. Maslow and Rogers played a great role in the systematization
of the mentioned school. The systematization of humanistic psychology dates
back to the middle of the 20" century. This article studies A. Maslow’s life
and “Hierarchy of Needs” theory. According to him, the most perfect person
is considered to be a person who actualizes himself. For this, as he mentioned,
it is necessary for the individual to meet the five stages, i.e. the five needs. By
studying these needs in detail in his theory, Maslow left his mark on the
history of modern psychology. The mentioned needs are directly related to the
real life of a human. As a result, Maslow claimed that self-actualized
individuals make up 10 percent of the world’s population. He also stated that
people have an innate tendency towards self-actualization.

Keywords: Abraham Maslow, humanistic psychology, hierarchy of needs,
self-actualization.

Capa tovsiya etdi: i.f.d., dos. B.I.Hasanov
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Moqalodo Quran dilinin yeniliyi vo filologlarin bu mosalo ilo bagh fikir
miixtolifliyindon bohs olunur. Qeyd olunur ki, uzun osrlor boyu adst etdiklori
islub daxilinds yiiksok bolagot niimayis etdirorok gdzal poetik tosvirlor yaratma-
ga nail olmus arablor Quranin ifads torzi vo geyri-adi tislubu ilo tlizlosdiklori za-
man Ozlorini itirmis vo Allah kolaminin ecazkarligi qarsisinda heyranhqlarini
gizlodos bilmamislor. Horflori arab harflori, sdzlori arab kelmalarindon ibarat olan
bu yeni s6z sonati niimunasi Oziliniin ifads torzi, sozlor arasinda ahangdarligi,
moana daxilinds mona bildirmasi va nahayat, yeni torkib vo konstruksiyalarimn islo-
dilmasi baximidan o zamanadok mdvcud olan biitiin s6z sonati niimunalarindon
forglonirdi. Biitiin bu kimi faktlar balagot vo fasahotdo qonsu xalglardan xeyli
irali getmis arob soz bilicilorini vo sairlorini toacciiblondirmokdo davam edirdi.

Acgar sozlar: Quran, sura, aya, yenilik, tilavat.

Giris

Sami xalglar1 arasinda bolagati vo fasahati, s6z sonati sahasinds 6ziinomox-
sus dost-xotti ilo segilon oroblor aralarindan ¢ixmig bir soxsin gofloton Gziinii
peygombar elan etmosi vo o vaxtadok adot etdiklori danisiq torzi vo nitq tislubu
xaricindo, geyri-adi Gislubda fikirlor ifado edib, onlarin Allahdan vohy oldugunu
iddia etmoklo ¢asqin bir duruma diigmiis, ilahi kolamin mona vo mabhiyyasti
qarsisinda heyranliglarini gizlodo bilmamislor. Qurani-Korimin davat iisulu vo
ifado torzinin tosiri altina diigmiis oroblorin on bolagotli s6z sahiblori belo,
mosolonin mahiyyatini anlamaqda ¢otinlik ¢okir, no edocoklorini, hanst mévgedo
duracaqlarmi bilmirdiler. Onlar indiyodok istifads etdiklori dil, balagat vo tosvir
vasitolari sisteminin (hotta sifahi gokilds yayillmis olsa belo) gaydalarmna tabe
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olmayan bu ayolor toplusunun bir mociizo oldugunu anlamaq istomir vo ya onun
basari diisiincs torzinin mohsulu olmadigini etiraf etmokdon ¢okinirdilor.

Mbohz bels bir yanagma torzi sayasindo Quran dilinin orob odobi dili daxilinds
yeni bir dil iizro nazil edilmosi fakti uzun illor filologlar torofindon qobul
edilmomis, onlar yeni bir tohlil vo analizo ehtiyaci olan Ilahi motnin s6z, torkib vo
ibaralorini ananavi arab dili qaydalari vo prinsiplaring tabe etdirmoys ¢aligmislar.

Dilgilarin bels bir mévge tutmalarina sobab olan amillorden biri do onlarin
Allah kolaminda movcud ayalorin (\-u e WA vo e e ) - (aydin orob
dilinds va arobco Quran) yer almasi olmusdur. Onlar Qurani-Korimin 6ziindo
do onun acig-askar orob dilindo nazil edildiyinin tokid olundugunu osas
gotiirarak, bu mosalads darine getmoyin lazimsiz oldugu gonastine galmislor.

Dahasonraki dovrlordos arab dilgilorinin Quranin yeni bir dil asasinda nazil
edildiyini inkar etmolorina sabab olan dolillordon biri do onlarin arab dilgilik
elmini formalasdirdiglar1 zaman sohra oroblorinin s6z vo ifadolorinin daha
tomiz olub, basqa qabilalorin sdzlori ilo qarigsmadigr ticlin onlara osaslanmalari
olmusdur. Homin dilgilor bu masolodo bir seyi unudurdular ki, orob
gobilalarinin dillori, artiq uzun miiddst Quranin tasirino moruz qalmis, s6z vo
ifadolori Ilahi motnin ifado {isulundan tosirlonmisdir.

Orab dil¢isi ©hmad Mokki ol-Onsari orob qrammatiklorinin “todvin” (dil
gaydalarinin miioyyanlogdirilmasi) horokati zamani1 miioyyon masalolords bir
gadar yanlisliglara yol verdiklorindon bahs edorak yazir: “Orab dilgilari todvin
dovriinds dil qaydalarimi tasbit etdiklori zaman sohrada moskunlasmis badovi
orablordon onlarin isine fayda veracok hor hansi bir s6z va ifados esitdikdo ¢cox
sevinir, bazi hallarda onlarin totbiqi zaman1 miioyyan xotalara yol verirdilor”
(=i, 14).

Ohmad Makki Qurani-Karimin orob dilinds nazil edilmosine baxmayaraq,
onun tamamilo yeni osaslar lizro endiyini qeyd etmis, bu nozoriyyoays vo
imumiyyatlo, Quran dilinin unikalligina garst ¢ixan orob filologlart vo
Avropa sorgsiinaslarina cavab mogsadilo ziiniin (mssill aa o) @l e elaall
O il g — “Linqvist vo sorgsiinaslarin fikirlorindon Quranin miidafiasi” adli
cox maraql1 vo doyarli bir asari golomo almisdir. Miisllif ad1 ¢okilmis asorindo
onlarin Qurani-Korimin dili vo {islubu barads fikirlorini ciddi elmi dolillarlo
tonqid etmis vo onlarin obyektivlikdon uzaq oldugunu siibuta yetirmisdir.

Qeyd etmok lazimdir ki, Orta asrlorin bir ¢ox moghur alimlori, o climlodon
Ziya ©d-Din Ibn ©1-Osir do Quranin mona vo mahiyyatini dorindon anlama-
yan, onun batini monalarina niifuz eds bilmadiklori ii¢lin yalniz zahiri toroflori
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osasinda miioyyan fikirlor sdylomokls kifayotlonmis miislliflori qinamis vo
biitiin deyilonlora cavab mogsadilo Jelilly sl ol (& plall Bl — “Yazigr vo
sairlorin davraniglar1 barado basqa bir masal” adl1 asorini golomas almisdir.

Mociiza. Qurani-Korimin dilini va {islubunu tohlil edorkan, ilk ndvbado,
bu ilahi matnds mdvcud olan “yeni sozlor” mosslosine diggat yetirmoyin la-
biid oldugunu nozors almali vo bu masaloys ciddi sokildo nozaor salmagin
faydali oldugunu geyd etmoliyik.

Quran dilinin yeni osaslar {izro tozahiir etmosi onun ayolorinin arablorin
moshur bolagat sahiblori torofindon ilk anda anlasilmamasi, onlarin Quran
matning geyri-adi sokildo yanasmalart vo toacciiblorini gizlotmamaleri ilo
bagli idi. Burada Mokkanin an inca z6vqs malik, badii ifads vasitslorinin yer-
li-yerindo istifadesinin gayda-qanunlarina yaxindan bolod olmus Utba ibn
Rabionin “Fussilot” surasini ilk dofs dinloyorken bir sey anlamadigini, ayals-
rin batini monalar dasidigini, oradaki soz, torkib, ibars, dil olagolorinin, goriot
hokmlorinin, tarixi faktlarin vo elmi hoqigatlorin fiisunkarligi vo doaqiqliyini
etiraf etmosini xatirlamaq kifayotdir. Bu mosalodo diggati colb edon on ciddi
dalillorden biri do dini moensubiyyatindon asili olmayaraq, hor bir arabin bu
masalado homray olmasi ilo baghidir.

Yeni sozlorin movcudlugu. Qurani-Korimds yeni s6zlorin mévcudlugu
vo onlarin miioyyonlosdirilmosi masolosi oarab filologiyast baximindan ¢ox
ciddi bir problem olub, miioyyan qayda va sortlorin totbiq edilmasini giindomo
gotirmisdir. Quran dilinin orob adabi dili ilo miiqayisali tohlili vo arab leksiko-
grafiyasimin toloblori baximimndan homin qayda vo sortlorin li¢ bolgli lizro
totbiq edilmasinin labiidliiyiinii ortaya qoyur:

1. So6z avvallor moveud olmus, lakin Qurani-Korim homin kolmani xiisu-
si gokildoa islotmoklo ona yeni mona boxs etmisdir.

2. S6z ovvallor méveud olmamus, lakin Qurani-Korim onun dilds istifads
olunan kok harflorine asaslanaraq, ona oslindon forglonon yeni bir mona vermisdir.

3. No s0z, no do onun kokii mévcud olmus, Qurani-Korim yeni koko
osaslanan yenimonali s6z meydana gotirmisdir.

Yuxarida sadaladigimiz {i¢ osas lizro Qurani-Korimds islonmis yeni s6zlo-
rin miioyyonlagdirilmoesi hoyata kegirilso do, onlar bir qrup orsb alimlorini
Quran dilinin yeni bir dil olmas1 va arab adobi dilindon bu baximdan farglon-
mosing inandirmaq li¢iin kifayot etmir, onlar daha tutarl dolillor tolob etmoklo
axtariglarint davam etdirirlor. Bu masalodo osas mogamlardan biri Qurani-
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Korimin s6zlora yeni — lislubi monalar boxs etmasi, motn daxilindo onlarin
mona yiikiiniin artirilmasi vo onlarin dasidiqlart menalara yeni calarlar qatma-
sidir. Burada qeyd etmok lazimdir ki, Quran matni konstruksiya, torkib va
ibarolorin istifadasi baximindan yeni, geyri-adi metoda {istiinliik verdiyi kimi,
sOzlorin islodilmosindo do forgli mévqe nlimayis etdirir.

Molum oldugu kimi, Qurani-Kaorimds istifado olunan biitiin konstruksiya,
torkib vo ibaralor, yaxud onlarin oksoriyyeti yeni olmadigi kimi, ilahi matnin
ehtiva etdiyi sozlorin do hamisi Cahiliyys aroblorine malum olmayan yeni kal-
malor deyildi. Bununla bels, Allah kolaminda yeni s6zlorin istifadssinin isbat
olunmasi mogsadilo onlarin arasdirilmasi vo miioyyanlosdirilmosi Quransiinas-
ligin qarsisinda duran on miithiim masalslorden biri kimi digqetimizi colb edir.

Yeni sozlorin novlori. Qurani-Korimdo islonmis s6zlorin hom lofz, hom
ds mena baximindan yeniliyi onun vohyin niizulundan avval har hansi bir orab
torofindon istifado olunmamasi vo ya oroblorin homin sézlo tanis olmamalari
ilo baghdir. Bundan slavo, homin s6ziin yeniliyi onun hom kok vo hom do isti-
qaq, yoni yaranma baximindan yeni olmasi, yaxud fars, yunan, hobas, nobati,
siryani, ibri va qibti kimi digor dillordon arab dilino kegorok orada votondasliq
hiiququ qazanmis asagidaki s6zlorin movcudlugu ils bagli olmasindadir:

$)£JLA3 ‘L53.'~“£.4 s)}'\ﬂ\ Ol (ol ‘CJ)" ¢ By gudd “‘_ﬂ el ‘L‘}an
«J) o3y cukal B ‘45:‘}3’ GG (g8l (allanall cdauall cd.\)h\ (3l eu.u.}l.'\:»
. (;;J\ c)}lﬂ\ “"_:;\:;‘\ “ﬂi\i‘kﬂ “;MJS

Digor torofdon, homin s6zlorin yeniliyi onlarin arablorin avvallor bildik-
lori koklor osasinda yeni yaranmis kolmalor olmalart ilo bagl ola biler ki, bun-
larin say1 Qurani-Korimds daha ¢oxdur:

eyl o iha cad )l (lial caalia o sMa ol glia dglalall (sella c Sla ool
(s sl osdlall Rl G35 el dalad bl Gliadll (B aladl)
L3S 15 ol ¢aandid) ool 5201 ¢l sall ¢ &l ¢y sile ¢ sl
Bundan bagqa, Qurani-Korimdo islonmis miioyyon sozlorin yeniliyi onlarin
lofzi deyil, mona baximindan yeniliyi ilo olagodardir, Bels ki, orada mdvcud olan
bir qrup so6z oavvallor orabloro tanis olsa da, onlar Quran matni daxilide yeni
monalar kosb etmis, oroblorin bilmadiklori xiisusiyyatlori dasimislar. Qeyd etmok
lazimdir ki, yeni hesab olunan sozlor arasinda miqdar baximindan daha ¢oxluq
toskil edon homin kolmalor, adoton, odat vo digor sozlorlo slagesi, onlardan ovval
va ya sonra golmasi ilo yeni mozmun kasb etmisdir. Masalon:
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Bozi hallarda sozler yenilik vo orijinalliq serhadlorini asaraq, giindalik he-
yatin axar1 ilo daha zongin vo genis monalar kosb etmok imkani oldo edir.
Yeni yaranmig sozlorin mohkomlonms, yayilma vo genis istifado morholosi
adlandirilan homin dénomdos s6zlor hom toklikds, hom do digor s6zlorlo miioy-
yan torkiblords istirak etmaklo 6z hacmindon daha boytlik vo ozomaotli monalar
kasb edir. Mosolon:

o)) S ) ALA) o Al deludl canluall SN ASH ¢asall
.. )\_’\]\ caaluall ‘3)5(}(\ “ﬂ)fﬂ\ calgall Olary! cE\SJ\ 3l caalgddl

Qurani-Korim bir ¢ox hallarda aroblora moalum olub, miioyyoan mohdud
manalarda iglonon s6zlore yeni macazi monalar vermaklo onlarin balagst im-
kanlarimi qgeyri-adi gokildo artirir vo beloliklo, s6z ohlinin garsisinda genis
mona gapilarini agmaga nail olur. ilahi motndo islonon homin sdzlor o qodor
ecazkar vo genis monalar kosb edir ki, zaman ke¢dikco onlarin ilkin monalari
kolgado qgalir vo adama elo golir ki, bu sozlor ilkin yaranma dovriindon Quran-
dak1 monalarda iglonmisdir. Belo s6z yaradiciligi digor dillorin do liigat fondu-
nu zonginlogdirmoays xidmat edir, mohz onun sayasindo bir ¢ox dillor ¢igoklo-
norok ecazkar ifado vasitolorino sahib olur, sair vo adiblorin yaradiciliq niimu-
nalori daha parlaq vo daha fiisunkar mahiyyot kosb edir. Bu masolo ilo bagl
qeyd edilon nazari fikirlori asaslandirmaqdan 6trii faktik materialdan miivafiq
niimunalor gatirmoayi faydali hesab edirik.

Mosalon, (diéw) sdzii gominin On torafinin donizi 6z iti ucu ilo bigaq kimi
ayirmasina vo onun dorisini soymasina (U< banzadilorak, “qabigin1 soymagq”
monasini ifade edon (i) felindon amolo golmisdir. Qurani-Korimds yer alan
() kolmosinin Cahiliyys orablorinin dilinds “bir siivarinin uzaqlasaraq
ondan atinin qaldirdig1 tozdan basqa bir seyin qalmadig1” monasinda islonmis
(oW xe) ifadosindon yaranmasi qeyd edilir. (L) soziiniin (Ca), yoni “sanki
bir seyin istiiniin Ortiiriilmasi vo gériinmosine mane olunmast” yarandigi bil-
dirilir. (US3) sozlinlin “kokliyli aydin sokildo goriinen disi dova” monasinda
isladilon (Us<&) kolmasindon yarandigi iddia edilir vo s. Tobii ki, bu kimi
sOzlorin yaranmasi haqqinda vo onlarin bildirdiyi menalar barads genis miiza-
kiralor aparmaq miimkiindiir.

Bu giin adi orob oxucusu iigiin anlagilmasi ¢atin olan, hansilarinin Quran
sOzlori va ya arab dilindo vohydon avval mdvcud olmus sézlor oldugunu ayir-
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magq ¢otin olan xeyli sayda kolmo arob dilinin ligst fondunu zonginlosdirmok-
dodir.

Qurani-Korimdo mocazi monalar dasimasi ilo segilon vo ilahi motnin
niizulundan ovval orobloro bu yeni monalarla molum olmayan g¢oxsayl
sOzlordon bazilorinin burada qeyd olunmasini faydali hesab edirik:

ol ALY (sl ALl (sagll «iall (ol Jaadl oad) (3« ESh DY)
oAl oAbl Al a5l (Jal) el B Y iliasdl

Yeniliyinin mahiyyati. istor qodim, istorso do yeni noslin dilgilorden
ibarat bir ¢ox nlimayondasi Qurani-Korimin 10-dan ¢ox ayasindos ilahi matnin
“acig-aydin orob dilindo” nazil edilmosi ilo bagli dolillorin oldugunu nozors
alaraq, Allah kelaminin orab adobi dilindon forqli xiisusiyyatlora malik oldu-
gunu, basqa sozls, onun bu dildon forqlondiyini vo yeni qaydalar iizro nazil
olundugunu demoyo ¢okinmisglor.

Tarixin miixtolif donomlorinds bazi dil¢i vo linqvistlor Qurani-Korimin bu
yeni dilinin haqiqiliyini slibut etmays ¢aligsalar da, onlar miiasirlorinin siddat-
li tonqidino va tosirino moruz qalmis, iddialarinin dogrulugunu siibut etmok
{iciin Allaha and igmok mocburiyyatindo olmuslar. Moasalon, Ibn ©bu Hatim-
don noql olunan bir rovayatdo deyildiyi kimi, Obu Voczo Os-Sadi “Ol-Oraf”
surasinin 156-c1 ayosini — ... &4l Lid U 5 A iy s WA 2ah 4 W R
(Bizim iigiin bu diinyada da yaxsiliq yaz, axiratds da. Haqgigaton, biz, Sona iiz
tutduq!...) esitdiyi zaman belo demisdir: “Allaha and olsun ki, mon arablorin
(b3%) dediyini esitmomisom. Onlar belo hallarda (L) soklindo, “ho” horfinden
sonra kosro toloffiiz edirlor”.

Bu yeniliyin asas xiisusiyyati, qeyri-adiliyi vo Quran dilinin ecazkarlig
onun orob dilinin xaricinde deyil, daxilindo yeni bir dildo s6z sdylomak,
godim dilin asas qayda-ganunlar1 osasinda yeni iislubda ifado etmok imkanina
malik olmasinda vo ononovi orob dilino yeni bir ruh vermosindadir. Biitiin
bunlarin naticosindo Qurani-Korim orob dilinin inkisafi tarixindo no qodimdo,
no do miiasir dovrds heg bir dilo nasib olmamis yeni bir inqilabi horokatin
osasii qoymusdur. Yeri golmiskon, geyd etmok lazimdir ki, diinyanin hazirki
inkisafi, genis qloballagsma horokati, kompiiter texnologiyalarinin inkisafi vo
ingilis dilinin beynolxalq dilo ¢evrilmo imkanlarina malik oldugu bir dévrds
belo, onun tadqiqi ilo bagh dilgilik horokati Orta asrlorin orob dilgiliyinin
kecdiyi inkisaf morholasi ilo miigayisods zoif gériinmokdadir.
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Allah kolaminin ecaz xiisusiyyatlorinin genisliyi, elmin miixtslif saholori-
ni ehtiva etmasi vo digor mogamlar Quran dilinin yeniliyi ilo bagh fikirlori
kolgade buraxmuis, alimlorin nozer-digqoetini bu hadisaden yayindirmisdir. Qu-
rani-Korimin yazisi, onun qrammatik qaydalarinin tohlili, imumilikds, orab
dili tslubiyyatinin arasdirilmasi vo nohayat, ilahi motnin lislub xiisusiyyot-
lorinin todqiqi Quranin ecazi sahosindo qarsimizda daha genis gapilarin agil-
masina sobab olmug, Uca Yaradanin liitfii vo marhomati sayasinds yeni-yeni
movzularin tadqiqini giindoma gatirmigdir.

Mbohz Qurani-Korimin dili, qeyri-adi ifado torzi vo lislubu oroblorin bir
¢ox sOz sahiblorini vo bolagot ohlini Islami gobul etmoys macbur etmis vo
bazi hallarda onlardan on hassas vo g6zal z6vqe malik olanlarinin 6liimiine so-
bob olmusdur. Onlar ilk dofs Quran dinlodiklori zaman bu giin arablorin itir-
diklori “lizri”, yoni “saf dinlomo”, imkanina malik olmus vo bels bir soraitdo
“soma dili”no qulaq asmis, ilahi kolamin ecazini biitiin mahiyyati, rongarong-
liyi vo ¢alarlar1 ilo hozm edo bilmislor. Biitiin bunlar da saf bir adabi zovq,
inca duygu va dilin paklig1 asasinda Quranin ecazini duymaga sobob olmus vo
beloliklo, Allah kolaminin bogori ifadonin fovqiindo duran bir kolam oldugu
gobul olunmusdur.

Qeyd olundugu kimi, Qurani-Korimds ¢oxlu sayda yeni sdzlor mévcud-
dur. Mohz Quranin bels bir xiisusiyyato malik olmasi Qorb sorgsiinaslarinin
Quranin dilinin orob dili olmadig1 barads iddialar irsli siirmelorine sabab
olmugdur. Bu fikirds olanlardan biri — alman sorqsiinas1 Kristov Liiksenberq
Oziintin 2007-ci ilds is1q iizii gormiis “Quranin siryani-arami dillorindo qi-
rasti” osorindo Quranin Mohommad (s) peygombor torofindon Xristianligin
miigaddas kitabr asasinda yazildigimi tokidlo geyd edir. Onun fikrina gora,
Quranin dili orob dili deyil, o, Makkayo ticarat magsadilo sofor edon tacirlorin
dilinin orob dili ilo garismasi noticosindo meydana golmis bir dildo golomo
alimmigdir. Onun bildirdiyine goére, Qurana ayri-ayri miisolman alimlor tors-
findon yazilmis sorhlorin bir-birindon forglonmasinin osas sobobi do mohz
bununla baglidir (Luxenberq 2007, 47).

Quran motninin ecazi tokco onun yeni sézlor ehtiva etmosindo deyil, hom
da arob dili qayda-qanunlar fovqiinds yeni-yeni forma vo goliblorden istifads
etmoklo orablorin adot etdiklori ifade torzi daxilinds ilahi risaloni insanlara
catdirmaqdan ibaratdir. Burada digqoti colb edon mogamlardan biri do yeni
s0z vo ifadolorin geyri-adi formada, ononovi orob iislubundan forqgli sokildo
moveud olmasindan asili olmayaraq, orablorin onlart asanliqla anlamalar1 vo
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dork etmolori ilo baghidir. Masolon, ola bilsin, oroblor Quranin niizulundan
avval (4Lb) feli ilo tanis olmusglar. Onlar homin feildon amalo galon (&) feli
ilo ilk dofo garsilagsalar da, bu, onlarin homin felin monasin1 dork etmoyo vo
anlamaga mane olmamisdir.

Ola bilsin, arablor (A=) s6zii ilo tanis olmus, lakin onlar homin soziin
Allah kolmosinin toyini monasinda felin ke¢gmis zamaninda islonmasindon,
yaxud onun (pelle) formasinda mokan zorfi yerinds islodilmasindon xobardar
olmamiglar. Buna baxmayaraq, aroblor homin iki s6zii gobul etmis vo onlarin
monalarin1 anlamislar.

Cox giiman ki, aroblor (&) soziiniin monasini bilmislor, lakin onlarin
(&%) zorfinin monasini bilmalari siibhalidir.

Vo ya ola bilsin ki, arablor ('_») feli ilo tanig olmus, lakin homin felin
mosdari olan (¢b) sdzlindon xabardar olmamislar.

Oroblor (X) formasi ilo tanis olmus, lakin onun “kosrali” formasi olan
(&1xS) onlar {igiin yeni olmusdur.

Orablor (¢¥3) formasi ilo tanis olmus, lakin (s3») formasi ilo ilk dofo
rastlasmislar.

Cahiliyys oroblori (<ilsf) ovozliyi ilo tanis olsalar da, (a<3s)) formasindan
xoboarsiz idilor.

Onlar (Jde>) sOziinli esitmis, (Al vo (alall) sozlori ilo tanig
olmamuslar.

Onlar (&) feili ilo tanis, (ss&') isminden iso xobarsiz olmuslar.

Orob comiyyati (3¢)_4l) ismi ilo tanmis olmussa da, (OV4) formas ilo ilk
dofo rastlagmisdir.

Onlar (L34 s6zii ilo tams olduglart halda, (30 ') sdzii onlar {igiin yeni idi.

Onlar (&) soziindon xobordar olsalar da, (o\ﬁﬂ\) sozii ilo ilk dofo
Quranin niizulu ilo tanis olmuslar.

Cahiliyyo oroblori (Jwall) sozii ilo tanis olsalar da, (cxlall) kolmasi onlar
ticiin yeni idi.

Orablor (k.—\‘iﬁ\) ismini iglotsalor do, (k.—\\i,ﬁ\) formasi ilo tanis olmamuslar.

Onlar («32l)) s6zii ilo tams olsalar da, (<2l) kolmosindon xobarsiz
olmusglar. )

Orab comiyyati (L) séziinden istifads etmissa da, (L ;’Sj’ﬁ‘) koalmosi onun
ii¢lin yeni idi.

Orablor (s s-) kolmosi ilo tanis olsalar da, (s ;-J\) s0zii onlar ti¢iin yeni idi.

Onlar (xSl s6zi ilo tanis olduglar: halda, ( &) formasini islatmomislor.
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Oroblor (34sll) soziindon istifado etdiklori halda, (¢)s:al) formasindan
xobarsiz olmuslar.

Cahiliyya oroblori (All) soziindon istifads etdiklori halda, (0slall) forma-
st ilo tanis olmamuslar.

Islamaqgodorki orob comiyyoti (2aLill) soziinden istifado etdiklori halda,
homin kokdon yaranan (245Y') vo ya (¢)22) formalar onlar {igiin yeni idi.

Qeyd etmok lazimdir ki, aroblorin yuxarida misal ¢okdiyimiz vo burada
toxunmadigimiz yiizlorlo kolmoni, o ciimlodon ¢oxlu sayda oroblosdirilmis
sozii ilk dofo Qurani-Korimds gordiiklorino baxmayaraq, orab dilinin qayda-
ganunlarina uygunlugu sobobindon onlar1 dorhal anlamis vo monalarim1 dork
etmiglor. Bu baximdan, Quran sdzlorinin yeniliyi vo eyni zamanda, onlarin
homin dovriin arablori torafindon asanligla anlagilmasi ilahi matnin on miihiim
ecaz xiisusiyyatlorindon biri kimi diqqati calb etmokdadir.
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prof. Nasrulla Mammadov
THE NOVELTY OF THE LANGUAGE OF THE QURAN AND
THE DIVERSITY OF OPINIONS OF PHILOLOGISTS

ABSTRACT

The article discusses the novelty of the language of the Quran and the
diversity of opinions of philologists on this issue. It is noted that the Arabs, who
have demonstrated high eloquence within the style they have been accustomed to
and managed to create beautiful poetic images for centuries, lost themselves
when faced with the expression and unusual style of the Quran and could not
hide their admiration in front of the wonderfulness of the word of God. This new
word art pattern, with Arabic letters and Arabic words, differed from all existing
word art patterns in terms of its expression style, harmony between words,
meaning within meaning, and finally, the use of new compositions and
constructions. All such facts continued to surprise the Arab lexicographers and
poets who went far ahead of the neighboring nations in eloquence and oratory.

Keywords: Quran, surah, ayah, novelty, tilawa.

npogh. Hacpynna Mameoog
HOBUM3HA SA3BIKA KOPAHA U PA3JIMYUA
BO MHEHUAX ®HUJI0JIOI'OB

PE3IOME
B crarse pacckasbiBaeTcst 0 HOBU3HE si3blka KopaHa M pa3inu4HbIX MHEHUSAX
¢uonoros B 3ToM Borpoce. OTmeuaercs, 4to apalbl, CO3aBIINE TPEKpacHbIE
HOATUYECKHE 00pa3bl, JEMOHCTPUPYS BBICOKOE KPAaCHOpPEUHE B paMKax CTHII,
NPUCYIIETO UM Ha MPOTSHKEHUH BEKOB, PaCTEPSUTUCh, 03HAKOMUBIIIHUCH CO CIIOCO-
O60M n3I0KeHUsT U HeoObYHbIM cTiiieM Kopana. OHM He cyMenu CKpBITh CBOE
BOCXMIIIEHUE TIE€pe]] Uy I0JEHCTBEHHOCThIO peun Asuiaxa. ITOT HOBBIN oOpasell
CJIOBECHOTO HMCKYCCTBa C apaOCKUMH OyKBaMM M M3PEUEHUSIMU OTJIMYAJCS OT
BCEX OCTAJIbHBIX CBOUM CIIOCOOOM M3JI0KEHUS], TAPMOHUYHOCTBIO CJIOB, CMbICTIA-
MU, CKPBITBIMU B 3HAQUEHMSIX, 1 HAKOHELl, MCIIOJb30BAaHUEM HOBBIX COCTaBOB U
KOHCTpYKIMH. Bee Takoro posa (hakThl He IEpecTaBaIN yAUBIATh apaOCKUX 3HA-
TOKOB $I3bIKa Y [103TOB, OCTaBUBILNX [1033J1 COCEHUE HAPOJIbl B KPACHOPEUUH U
OpaTOpPCTBE.
Knrwueswie cnosa: Kopan, cypa, asam, nosuzna, muiasam.
Capa tivsiya etdi: f.f.d., dos. 1.9.0limuradov
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XULASO

Mogalado XX asrdo Axund Yusif Ziya Talibzadonin islamgiliq vo tiirk-
Islam birliyino dair goriislori miihiim yer tutur. Yusif Ziyanin islamg¢iliga vo
tiirk-Islam birliyino baghligmin osasinda, ilk ndvbodo, irancilarin farslagdir-
ma, ¢arizmin iso ruslasdirma siyasati olmusdur. Yoni Azorbaycan xalqinin bir
gisminin “siolik mozhobi” ad1 altinda farslasdirilmasi, digor qisminin iso sosi-
al-demokratizmin tosiri altinda ruslasdirilmas1 Y.Z.Talibzadonin islanmgiliq
vo tiirk-Islam birliyi gériislorinin formalasmasinda miihiim rol oynamusdir.
Xiisusilo, ilk dovrlordo Car Rusiyasia qarst miibarizods islamgiliq corayani
daha niifuzlu idi ki, Talibzadonin do bununla bagli tofsirlori vo goriislori ol-
musdur. Bu baximdan ilk dovrlorde milli maseloys do dini baximdan yanasan
Yusif Ziya hesab etmisdir ki, islam dini millatlorin tosokkiilii vo inkisafinin
osasinda dayanir.

Mogqalodo Y.Z.Talibzadonin Islam alominin monavi-ideoloji durumu ilo
bagli Qarb millatlorinin diisiincalori ilo bagh tonqidine do yer verilir. Yusif
Ziya Qorb millatlori miitofokkirlorinin Islam dinins miinasibatds yanlis mévqe
tutmasini osaslandirmaga ¢alismisdir.

Mogqalado Yusif Ziyanm tiirk-Islam birliyi, gismen do tiirkgiiliik-turangi-
ligla bagl gortislori do tohlil olunub. Yazida gostorilir ki, Y.Z.Talibzada tiirk-
Islam diinyasimin inkisafin tiirk-Islam birliyinin tomoali saydig1 Osmanli impe-
riyasinda gdrmiisdiir. Ozolliklo, 1910-1918-ci illordo Osmanli ordusunun tor-
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kibinds 6nco Balkan, daha sonra I Diinya miiharibasindo istirak etmosi onun
tiirk-Islam birliyi inancin1 daha da giiclondirmisdir. Umumiyyatlo, magalodo
Yusif Ziyanm tiirk-Islam birliyi ideyasina daha ¢ox bagli olub, miistagil tiirk
dovlatlorinin yaranmasina bir qador toraddiidlo yanasmasinin sobablori gosto-
rilir. Xiisusilo do onun tiirk-Islam birliyi ideyasma bagliliginda, basqa sdzlo,
vahid tiirk-Islam dévleti arzulmasinda ©nvor pasanin tosirinin olmasi da
hortorafli sorh olunur. Umumiyyatls, Yusif Ziya biitiin miisolman-tiirk, o ciim-
lodon Azarbaycan xalglarinin golocoyini Islam dini asash tiirk-Islam birliyin-
do gdérmiisdiir. Bu baximdan o, sonralar “panislamist” vo “pantiirkist” bir
ziyal1, ictimai-siyasi xadim kimi taninmigdir.

Acgar sozlor: islamc¢ilig, tiirk-Islam birliyi, ruslasdirma, farslasdirma,
turangiliq, sosial-demokratizm.

Giris

Azorbaycanin taninmis pedaqoqu, ictimai-siyasi xadimi, miitofokkiri
Axund Yusif Ziya Talibzads (1877-1923) Tiflisdo, dovriiniin moshur din vo
maarif xadimlorindon olan Axund Mustafa Talibzadonin ailosindo diinyaya
golib. Onun qardasi taninmis sair-miitofokkirimiz Abdulla Saiq olmusdur.
Yusif Ziya tohsilini Zagafqaziya Sio Ruhani idarasinin nazdindoki "Oli mok-
tobi”’ndoa (Riisdiyyo moktabi) almisdir. O, Ana dili tiirkcasi ilo yanasi, arab,
fars, rus dillorini do dyronmisdir (Osadli 2014, 13). Xorasanin Mashad sohari-
no 1894-cii ildo gedon Yusif Ziya burada moshur Mirzo Cofor madrasasini
bitirmisdir. Burada odobiyyat miisllimlorindon biri “Yusif Ziya” adin1 dasi-
misdir. Sonralar Yusif Talibzado homin odobiyyat miiolliminin sorofino
“Ziya” toxalliisiinii gotiirmiigdiir (Diinyamingizi 2016, 7). Dini tohsilini Bag-
dadda tamamladiqdan sonra Tifliso qayidan Yusif Ziya “axundluq” deracasi
{izro imtahan vermis, Zaqafqaziya Ruhani Idarosinda qazi, vaiz, miidarris vo
pisnamaz islomok hiiququ gazanmisdir. Tiflisdoki “Sah Abbas” moscidino
axund toyin olunmus, lakin Hac1 Zeynalabdin Tagiyev torofindon Bakiya do-
vat olundugundan vozifasini icra edo bilmomisdir (Azorbaycan Xalq Ciimhu-
riyyoti Ensiklopediyast. Iki cilddo. II cild, 391).

Bakiya 1900-cii ildo golon Yusif Ziya bir il sonra burada Rus-tatar mokto-
bino soriot miiollimi toyin olunmusdur. Bundan sonra Azorbaycan tiirk dili
grammatikasina aid “Tohsili-qovaid” (1901) adli qiymatli kitab ¢ap etdiron
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Yusif Ziya homin illordo taninmis ictimai-siyasi xadim, miitofokkir Noriman
Norimanovun "Nadir sah" dramini da fars dilina torciimo etmisdir.

Milli motbuatin "Hoyat", "Irsad", "Fiiyuzat", "Toraqqi", "Yeni Fiiyuzat",
"Solalo" kimi orqanlarinda 1905-1910-cu illords moqalslor yazan Axund
Yusif Talibzadonin tokca Islam dini masalolorine dair 10-dan artiq kitabgas:
bu dovrds ¢apdan ¢ixmigdir.

Qeyd edak ki, 1907-ci ildo Quranin Azorbaycan tlirkcasinda nosr edilmis
ticcildlik niisxosini (tofsirle birlikdo) Istanbula — Osmanli sultan1 I Obdiilho-
mido hoadiyye aparmagi Haci Zeynalabdin Tagiyev Yusif Ziyaya etibar etmig-
dir (Cabbarov 2013, 66). Bununla bagli Nag1 Seyxzamanh (Keykurun) yazirdi
ki, Qurani ilk dofo Azarbaycan tiirkcasine torciimo etdirib Yusif Ziya vasitosi-
lo Osmanli sultant II Obdiilhomido gondoron Haci Zeynalabdin Tagiyev ol-
musdur (Keykurun 1957, 16-17). Bu masoaloys Yusif Ziyanin gardasi Abdulla
Saiq do “Xatiralorim”do yer vermisdir. O yazirdi: “Baki gazis1t Mir Mohom-
mad Korim Mir Caforzado Qurant Azarbaycan diline ¢evirdib moshur sorvot-
dar Haci Zeynalabdin Tagiyevin pulu ilo ¢ap etdirmisdi. Haci torctimonin 50
niisxasini qizil suyu ilo ¢ap etdirib qiymatli cildde tutmusdu. Bu niisxalordon
birinin cildini qalin giimiisdon yapdirib ortasina da “La ilahs illollah, Muhom-
modon Rosuliillah” sozlorini yazdirmis vo gardasim Axund Yusif Talibzado
vasitasilo homin niisxoni Tiirkiys sultanina hodiyys gondermisdi” (Saiq 1992).

O, 1911-ci ildo “Miisavat” partiyasinin yaranmasinda foal istirak etmis,
qurumun ilk iizvlorindon biri olmusdur. Bununla da 1910-cu illorin avvallorin-
do Yusif Ziya foal siyasi foaliyyoto baglamis, Osmanliya — Tiirkiyoya tez-tez
sofarlor etmis, miixtalif ictimai-modoni vo xeyriyys comiyyatlorinin tizvliyi-
no, rohborliying secilmisdir.

Osmanli ilo ondan ayrilmaq istoyon Balkan dovlotlori arasinda 1912-
1913-cii illordo gergoklogon miiharibods Yusif Ziya da horbg¢i kimi istirak
etmigdir. Daha sonra Birinci Diinya miiharibasinds, Kars-Ordohan caobhosindo
Osmanli-tiirk Ordusu siralarinda Car Rusiyasina vo onun olaltilart olan ermani
separatgilarina qarst gohromanliqla vurugsmusdur.

Qafqaz Islam Ordusunun torkibindo 1918-ci ilin iyununda yeniden
Bakiya qayidan Yusif Ziya "Azorbaycan" vo dovriin basqa matbu orqanlarin-
da foal istirak etmis, siyasot, maarif vo modoniyyst movzularina dair moqale-
lor nogr etdirmigdir. Eyni zamanda o, Azarbaycan Climhuriyystinin madani
quruculuq islorindo foal istirak etmis, Maarif Nazirliyi nozdindo Olifba islaha-
t1 komissiyasinin iizvii sec¢ilmigdir. Hotta onun Azarbaycan Climhuriyyatinin
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Daxili Qosunlarinin yaranmasinda da osas rol oynadigi iddia olunur (Diinya-
minqiz1 2016, 7).

Biitlin bunlara baxmayaraq, bir sira 6nomli masalalords, o ciimlodon
Ciimhuriyyat rohbarlorinin markazgi siyasati (yoni sag vo sol qiivvalor arasin-
da banisdirict siyasot yiiriitmosi) ilo razilasmayan Y.Z.Talibzads yenidon
Osmanliya qayitmisdir (Azorbaycan Xalq Ciimhuriyyati Ensiklopediyast. Iki
cildda. II cild, 391).

Osmanli dovlati nlimayando heyatinin basg¢ist kimi, 1919-cu ildo Tobri-
73 getmis, orada homkarlari ilo Giiney Azorbaycan tiirklorinin azadliq miiba-
rizosini dostokloyen "Ittihadi-Islam" comiyyatini yeniden dir¢oltmisdir.

Sovet Rusiyasinin “XI ordu”sunun 1920-ci il 27 aprel tarixdo Quzey
Azorbaycani istilasindan sonra Osmanlt dévloti niimayondo heyatinin bascisi
kimi, Azarbaycan-Qacarlar sorhadinds habs olunmusdur. Ziya Yusif Azorbay-
can Sovet Sosialist Respublikas1 Miivoqqeti Inqilab Komitosinin sodri Nori-
man Norimanovun zomanati ilo habsdon azad edilmis, iistslik, boyiik tocriibasi
va horbi bacarig1 nozoro alinaraq Nax¢ivana horbi komissar toyin edilmisdir.
Beloliklo, 1921-ci ilin fevral ayindan 1921-ci ilin axirlarinadok Naxgivan
Diyar Ingilab Komitosinin iizvii vo horbi komissar kimi foaliyyat gdstoron
general-mayor Ziya Yusif bu azoli Azarbaycan-tiirk torpagini qasb etmaya ¢a-
lisan Ermonistana, onun dagnak silahli dostolorine qarsi miibarizo aparmisdir.

Bu dovrds Ziya Yusif Talibzadonin adi hom do qisa miiddst orzinds xarici
islor komissar1 kimi ¢okilir. Goriiniir, Xarici Islor Komissarlig1 yaradilan za-
man movecud olan gorgin voziyyatde Ziya Yusifin arob, tiirk, fars vo rus dille-
rini yaxsi bilmosi, hom Qacarlar dovloatindos, hom do Tiirkiyads yaxsi slagolors
sahib olmasi onun bu vozifani icra etmasi li¢lin miioyyanedici amil olmusdur
(Kalbizado E., Haciyev 1. 2017, 128).

Naxg¢ivan torpagina iddia ilo ¢ixis edorak tez-tez sorhadlori pozan ermoni
millat¢ilorine miinasibatde sovet rahbarliyinin liberal siyasati ilo razilasmayan
Yusif Ziya 1921-ci ilin axirlarinda Bakiya qayitmisdir. O, Noriman Norima-
novla goriisorok sosializm qurulusu ilo uygunlasa bilmodiyi iiciin Sovetlora
qulluq etmoak istomadiyini bildirmigdir. Yusif Ziya sovet imperiyasinin sor-
hadlorini tork etmok {i¢iin N.Norimanovdan icazs istomis vo bu barado rosmi
sonad do almigdir.

O, Tirkiistanda Basmagilar horokatina (Tirkiistanda 6zboklor vo digor
tiirk xalglarinin Sovet Rusiyasina qars1 1917-ci ildon 1934-cii ilo qodor davam
etdirdiyi Milli Azadliq Harakat1) qosularaq, “qirmizi rus ordusu’na qarsi vu-
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rusmalarda istirak etmis, basmagilar harokatinin bascist Onvor pasanin miiavi-
ni olmusdur. Qeyd edok ki, Sovet Rusiyasi torofindon Tiirkiistan tiirklorinin
apardig1 milli miicadiloys “Basmagilar horokati” adi verilse do, onlar 6zlorini
“Tiirkiistan azadliginin osgoarlori”, “Islam oasgarlori” kimi xarakterizo etmislor.

Y.Z.Talibzado 1923-cii il may aymin 18-do Xarozmdo Sovet Rusiyasi
ordusu ilo ddyiislorin birindo agir yaralanmig, Amudorya ¢caymi iiziib kegcmok
istorkon aldig1 agir yara naticasindo, son nafosinds “Azarbaycan” deyorok sohid
olmusdur (Rohman 2011, 10). Qoranfil Diinyaminqiz1 yazir ki, homin facioli ha-
disadon bir ne¢a ay sonra onun ddyiis yoldaslarindan biri gizlinco Bakiya golib
gardasi Abdulla Saiglo goriismiisdiir: “Yusif Ziyanin gana bulagsmis kdynoyini
vo hor an yaninda gozdirdiyi cib Quranim1 ona verir. Bu Quran hal-hazirda
Abdulla Saiqin ev-muzeyinds saxlanilir. Qanli kdynok iso Sovetlorin qorxusun-
dan elo Abdulla Saiqin 6zii torafindon “qeybe ¢oklir™ (Diinyamingizi 2016, 7).

Basmagilarla, o ctimlodon Yusif Ziya ilo borabar istilac1 sovet-rus ordusu-
na qarst doylison vo sonralar gorkomli alim kimi moshurlasan professor Zaki
Voalidi Togan torofindon yazilmis xatiralords bu hadisslor genis izah olunmus-
dur. Mohommad Oli Rosulzads do yazir ki, Yusif Ziya Tiirkiistanda basmagi-
larla birlikds bolseviklors qarsi vurusaraq sohid olmusdur.

Onun osas asarlori — “Tohsili-qovaid” (1901), “Sarvat va soxavotlo moghur
conab Haci1 Zeynalabdin Tagiyevin torctimeyi-hali” (1903), "Miiollimiis-soria"
(1903, 1908, 1909),"Toolliimiis-soria" (1904),"Islam tarixi vo tarixi-miiqoddos
onbiyaya dair mokanlarin noqsosi vo Islam momlokatlorinin xoritesi" (1907),
"Hogigoti-Islam", "Hodiyyeyi-nisvan" (1903), “Tiirk lisaninda sorf vo niimu-
nalor”, "Tiirkiys moktublar1" (1913) va bagqalaridir.

Islamcihq diisiincalari....

Yusif Ziya Talibzadonin tiirk¢iiliiys vo islamgiliga bagliliginin osasinda,
ilk ndvbada, Qacarlarda ingilis himayasindoki irangilarin farslasdirma, Quzey
Azorbaycanda Carliq Rusiyasi ideologlarinin iso ruslagdirma siyasati olmus-
dur (9sadli 2005, 14). Yoni soydaslarinin bir qisminin “siolik” adi1 altinda
farslagdirilmasi, digor qisminin iso miixtalif coeroyanlarin (bolsevizm, menge-
vizm V9 s.) tosiri altinda ruslagdirilmas: Y.Z.Talibzadonin yaradiciliginda hal-
ledici rol oynamisdir. Siibhosiz, bu ciir antimilli coroyanlara qars1 Talibzado
iiciin o dévrde on uygun golon Islam dini vo tiirkliik idi. Xiisusilo, ilk dévrlor-
do Car Rusiyasina qarst miibarizads islamgiliq coroyani daha niifuzlu idi.
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Ciinki burada miisolman xalqlarin 6ziinomoxsus milli adat-ononoslor sahasin-
daki forglor imkan verirdi ki, onlar “islamgiliq” ad1 altinda ¢arizma qars1 birgo
miibarizo aparsinlar (9sadli 2005, 37).

Y.Z.Talibzadonin XX yiizilin avvallorindo golomo aldig1 osorlorindo
(“Hogqigoti-islam”, “Taoliimiis-sorio”, “Islam tarixi”, “Miiollimi-sorio”, “Islam
vo mozhab” va b.) daha ¢ox Islam falsofasi osas yer tutmusdur. ilk dévrlorde
milli mosaloys do dini baximdan yanasan Yusif Ziyaya gors, Islam dini mil-
lotlorin tosokkiilii vo inkisafinin osasinda dayanmigsdir. O,“Islam vo mazhaob”
osorindo yazirdi: “Mohommad (s.) peygomborin gotirdiyi din va ayin {isuli-
etigadiyyolords va kitabi-miigoddos Qurani-Sorifdo togoyyiirdon mosun qaldi-
g1 liclin zati bariyanin ittihad... yolundan bir nisano qalmis demakdir” (9sadli
2005, 8). O, daha sonra yazird: ki, Islam dini “milli lisanin, milli adatlorin,
milli torzi-diisiincalorin maisati tasisi lizorina... boylik vo birinci doroacali tosir
gostordiyindon “millotlorin tosokkiilii vo tosirinin mayesi” rolunda ¢ixis edir.
Onun fikrinco, Allahini taniyan ford millotini, milli birliyini do deork etmis
olur. O yazirdt: “Xudavondi-Alomin... moxluqgati xolq etmokdo asl mogsadi
xolayiqi togkil etmokdir... Bu sabobdondir ki, Xudavandi-Alom osl fitrot insa-
niyyoni imuma bir toriqi-miistoqim iizra xolq edibdir” (9sadli 2005, §).

“Hacca dair” moqalasinda ise o yazird1 ki, hacci icra edonlor onun mona-
sin1 vo moagsadini do anlamals, ittthad Kobasinin dovriine tovaf etmok morami-
n1 basa diismoalidirlor. Bunun {i¢iin do har bir miisalman, ilk névbada, 6z nofsi-
no qalib golmali, seytani nofsdon azad olmali vo bunun iigiin somimi-golbdon
tovbo etmoali, Mina qurbangahinda Ibrahim peygomber (s) kimi 6z évladini in-
sanliq yolunda qurban etmoyin manasini anlamalidir. Yusif Talibzads “Hacca
dair” moagalosinds daha sonra yazirdi: “Ocaba! Miisavat haromgahinin miqati-
na yetib liaslarint xal etdikds timuman yekrangi-miisavat olmaq magsadini
anladilarmi? Hiirriyyat haraminda maqami-taslimda bulundlarmi? Ittihad va
ittifag Kabasinin dovriina parvanaasa tovaf etmak moramint diigiindiilormi?
Maddi va moanavi qiivvalor vasitasilo manafyei-iimumiyyaya toraf say etmok
meydanmina daxil oldularmi? Oz sikkeyi-amallarini hacariil-asvad mahakino
vurdugda qalp ila xalisi, haqq ila batili tomyiz vera bildilormi? Yovmi-torviya-
da Mbasoriil-harama vardigda Zomzomi-sarifdon zarfi-vicdanlarint doldurub
tasnagani-haqiqati dilsir etmaya abi-ziilal gotiirdiilormi? Moasariil-haramin
izkari-safabaxsasini arifana ada etdilormi?... Nafsi-seytankarin tord va dafi
liciin surati-ciddiyyada ramyi-ahcar etdilormi? Mina qurbangahinda Ibrahim-
sisal insaniyyat yolunda oz o6viadindan ke¢mak martabasina etila etdilormi?
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Haqgigat mehmanxanasinda “innamal muminuna ixvatun” ahdi-miigaddasini
tacdid quldilarmi? Oz amali-saxsiyyalorini hagigat namina qurban eda bildi-
larmi? Rasuli-Okrama peyrov olub ehtiyacati-insaniyyaya dair baligana xiitba-
lar insad qilidlarmi?” (Talibzado 1907, Fiiyuzat Ne6).

Talibzads hesab edirdi ki, hacc amrinin mithiim vo miigaddes vazifalarin-
don biri do — insanin mdhtac oldugu mosalalori haqgiqgot surasina ¢atdirmagq, eyni
zamanda, digor miisolmanlarla bir yerdo Allaha ibadstin mahiyyatini dork
etmokdir: “Omiri-haccimiz méhtacileyh masalolori hagiqat surasina talqin
etmak vazifyei-miiqaddasasini laziminca icra quldimi? Salavati-azhayi comaatla
ada edorkon iadati-Allahin insanlart yekdigarina qalbi-mahabbatls rabt etmak
niyyatila oldugunu dork etdilormi? Bu miibarak bayram xiitbalorini oxurkon
Rasuli-Okramin agsiq oldugu haqayiqi basariyyata talgin etmak s6vqiinda bulun-
dularmi? Mozkur vazaifi-miigaddasalori ifa edib do diibara Kabayi-hagigatin
tovafina nail oldularmi? Surayi-iimmoatda miirattob masalalorin halli ticiin halli-
aqdi-ahram quldilarmi? Hor kas Oz xiisusi libasini geyinib, yena Mina daginda
ti¢ glin na xidmoato davat olundugunu bildilormi? Mina daginda Sarqi va Qorbi
tagriq etmoak iictin moasaili-miirattobonin hallina dair miixtalif comiyyatlar,
maclislor, mahfillor taskil etdilormi? Hoar bir sinif 6z vazifo xidmatini icra etmak
ligtin kondisino miinasib comiyyatlora aza oldularmi? Bu camiyyatlor naticasi
amiri-hacca arz olunub da timumi-hact babalarimiza bayan olundumu? Haci
babalarimiz 6z miigaddas tokliflorina alim olub basirat ilo vatondaslarina toraf
azimoat etdilormi? Millati-islamin sasaali sabigasini dor xatir etmaklo goalocak
islahi tictin hali-hazirt ganimat sandilarmi? Amma bizlora galdikdo, islamca eyd
na tigtin oldugunu bilirzmi? Haqigat qurbam na yolda qoabula yetdiyini
diistintiriizmii? Eyd namazin comaatla ada edib mazamini-xiitbalar naya samil
olduguna alim oluruzmu? Eyd giinlorinda miisafiha ilo goriismakdon magsad
nalor oldugunu anliyyoruzmu? Milli va dini ehtiyacatimizda maddi va manavi
vazifalorimizi icra edirizmi? Faqir va méhtac vatondaslarimizin tomini-halina
dair tasabbiisatda bulunuruzmu? Hasanati-ixvaniyyayi qoarazi-saxsiyyalorina
qurban edan cani kaslor do mavaddat va mohabbat ugrunda qurban kasa
bilormi? Moagar bayram behaqq insan olanlara maxsus degilmidir? Magor
bizim bu halda miikallafiin-bih vazifalorimiz na oldugunu islamiyyat insanilo
foqaz-zikr matloblor bayan etmiyormu? ”(Talibzads 1907, Fiiyuzat Ne6).

Umumiyyatls, 0, moqalalorinda, bir miisolman kimi idealist mévqedo du-
rub, materializmi daim tonqid etmisdir: “Idealizm vo materializm bir-birini is-
tisna edon carayanlardir: agar birincisi manavi alomla baghdirsa, ikincisi isa
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maddi alomla baghdir. Biz hamginin goriiriik ki, hayat ugrunda miibariza apa-
ran bagariyyat maddiliya amal etmaklo, materializmdan xilas ola bilmaz! Idea-
lizmi dork eds bilmak iigiin materializmi konara atmaq gorakdir”(“Yeni
Fiiyuzat”, 1910, Ne10).

Talibzado Islam dinini miisolman xalglarinin geriliyinin osas sobabi kimi
gostoran ermani, rus vo basqa xristian inancli millatlorin ideologlarina da tu-
tarlt cavablar vermisdir. Masolon, 1906-c1 ildo ermoni gorgsiinast Omirxan-
yans “Irsad” qozetindo nosr olunan “Islam vo toraqqi” mogalosindo yazirdi:
“Islam ruhanilorinin imanlart budur ki, agor miisalmanlar Avropa millatlori-
nin amallorindan birini do axz edorlorsa, kafir olurlar” (Osadli 2005, 40).
Homin ermani sarqsiinast bir qadar do iroli gedorok daha sonra yazirdi ki, mii-
salmanlar iiciin nasihatin, elmin vo madaniyyatin faydasi yoxdur. Talibzado bu
tip ermon sorqsiinaslarina cavab olaraq yazirdi ki, Islam he¢ vaxt diinyavi elm-
larin Syranilmoasinin aleyhina olmamus, aksina, har zaman ¢agdashqla ayaq-
lasmuig va oziiniin yenilik¢i ruhunu qoruyub saxlamigdir: ““Sizin dediyiniza go-
ra, “Islam millati Avropa madaniyyatinin diismonidir”. Halbuki Islam dininin
miigaddas kitabr “Qurani-Sarif”’a nazoran timuman elm va morifat, taraqqi va
madaniyyat Islamin iimda asasidir. Va Islam dininda rahbaniyyatin haram ol-
dugu va Cinacan elm dalinca getmak tovsiyasi bu matloba doxi sahiddir”
(Talibzada 1906, “Irsad” qoz., Ne263).

Y.Z.Talibzadonin fikrinco, miisolmanlarin parisan olmalarinin sobabkari
Islam, Quran vo Peygomber (s) deyil, yalang1 ruhanilor, despot hokmdarlar vo bu
dino aid olmayan mozhoblordir. Bu baximdan, Talibzadonin homin ddvrde
«Irsad» qozetindo nosr olumus «Hiirriyyeti-doyanato cavab» vo yaxud «Axund
Yusifzads ilo miisahibo» basligli moqalasi diggoetalayiqdir. Homin mogqalosindo
Talibzado yazirdi ki, mozhoblorarasi intrigalar, xiisuson miisolmanlarin siinni vo
sio deyo, iki yera parcalanmalari, ikilizlii ruhanilorin omallori vo sair problemlor
dinin osaslarint sarsidir: “Aya bu ixtilafdan onlarin magsadlori nadir? Magor
Allah-Taala onlara ixtilafmi amr edibdir ki, onlar Allahami itaat edirlor? Yainki
Allah-Taala bu ixtilaflardan nohi edib. Onlar Allaha iisyanmi ediblor? Ya ki,
Allah dini naqis gondorib, onlar tokmil etmak istayirlor. Yainki ehkamda Allah ilo
sarik olub, bunlar har na desalor Allah da gorak razumi olsun? Ya Allah-Taala
dini tamam gondorib, Rosuli-Korim hazratlori xalayiqa toblig etmayibdir?”
(Talibzada, Abdulla Saiqin Monzil Muzeyinin arxivi, qovluq 4). O, miisolman
ohlini inamin asl mahiyyatindon uzaqlsadiran, onlarin Islamin tomal prinsiple-
rindon bixobar olmalarinda maraqli qiivvalori, iqtidar sahiblorini imana ¢agirir.
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Talibzadoya géra, Islam alominin monovi-ideoloji durumu Qorb millatlorini
bir xeyli diistindiirmokdadir. Qarb millstlorinin miilahizasine gors, miisolmanlar
“Qurani-Sorif’s uygun yasamaga qeyrot etdikco, Islam alomi qiivvodon felo
¢ixmagqla onlar {igiin tohliikali bir {ifiiq agilacaqdir. O yazirdi: “Qurani-Sarifa
nazoron Islam bir dindon téarat bulundugu iiciin basqa xiisusi mozhablorin
zithurina macal buraxmanugdir. Camieyi-islamiyya milali-qorbiyyayi bir xeyli
diistindiirmakdadir. Mazkur millatlorin afkarinca miisalmanlar Qurani-garifa
miitabiq raftara geyrat etdikca cameiyyati-islamiyya qiivvadon felo ¢ixmagla
onlar iigtin tohliikali bir iifiig ac¢ilacaqdir.Ancaq milali-qarbiyya burasini
diistinmiiyorlar ki, Qurani-Sarif va dini-Islamin masloki nainki Islamda mazahi-
bi-miixtalifa ziihurina miisaida vermiyor, balka iimumi-miivahhid olan adyan ilo
qayat ehtiramkirana va siilhrapvarana raftara va timda mahabbati-basariyyayi
tovsiya etmakla cameiyyati-basariyyaya bir vasila forz oluna bilar. Ocaba, hissi-
basariyyalari olan agvam millatiislamds ruhaniyyat va iimumi-bagariyyata bir
mahabbat tariqilo xiitvaondazi-ittihad va toraqqi olmalarina na moagsad iizra
miimainat gostormoak istiyorlarmis? Cameiyyati-islamiyya honuz miisalmanlarin
xatirlorina xiitur etmamis, bu sozlori biz basqa millatlorin agzindan egidiyoruz.
Bir ¢ox vaqtlor xayaloto macbur oluyoruz ki, aya camieyi-islamiyya no
demakdir? Bu sozlor naradan ziihur etmis? Va narada cameiyyat ziihura galmis?
Cox bir fikirlordon sonra diistiniiriiz ki, Avropa miictamean islama qarst
etdiklori harakatlorini hiss edib va galocaokds millati-islam kondilorinin miiha-
fizasi ti¢tin camieyi-islamiyya taskilina macbur olacaqdirlar deyib xayalata qarg
olmuglar. Fagat Islam millati arasinda bunca ziihura galmis mazahib va firgala-
rin viicudi ila bu fikirlori avropalilarin kandi xayalatina miinhasir etmak lazim
goliyor. Ista cameiyi-islamiyya viicud bulursa avropalilar ézlori taskil etmislor
demakdir. Osrlardon bari islam ilo avropalilarin ragabatina tarix sahifalori doxi
sahid ola bilir’( Talibzado 1906, “Fiiyuzat”, Ne16).

Gordilyiimiiz kimi, Y.Z.Talibzado Islam dinino, islamliga miinasibotdo
¢ox hossas olmus, onun on somimi torafdarlarindan biri kimi ¢ixis etmisdir.

Tiirkgiiliik, tiirk-islam birliyi diisiincalari...

Y.Z.Talibzado tiirk-Islam diinyasmin inkisafin tiirk-Islam birliyinin tomo-
li saydigi Osmanli imperiyasinda gérmiisdiir. Ozalliklo, 1910-1918-ci illordo
Osmanli Ordusunun torkibindo 6nco Balkan, daha sonra I Diinya Miiharibo-
sindo istirak etmasi onun tiirk-islam birliyi inancin1 daha da giiclondirmisdir.
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Tanmmus ictimai-siyasi xadim, Azorbaycan Ciimhuriyyoti parlamentinin
millot vokili Mohommod ©li Rasulzadonin/Rasuloglunun molumatina gora,
1911-ci ildo “Miisavat” partiyasinin iizvlilylino yazilan ilk bes nofordon (qalan
dord nofor — Vali Mikayiloglu, Seyid Hiiseyn Sadiq, ©bdiirrohim boy Haqverdi-
yev, Seyid Musovi olmuslar) biri Axund Yusif Ziya olmusdur (Resuloglu 1962,
13). Tadqiqatgilar Yusif Ziyanin “Miisavat™ tosis edonlor sirasinda olmasini bu
partiyanin tiirkgiiliiklo yanasi, islam dinino bagl olmasi, hetta ilk illords daha ¢ox
islamgiliga ¢ox meyil etmosini gostarirlor. Dogrudan da partiyanin programi vo
moramnamosi tiirkgiiliiklo yanasi, islam¢iliga meyilli olub tiirk-Islam birliyini
hadofloyirdi. Hoqgigoton do “Miisavat” ilk illordo (1911-1913) zamanin hakim
zehniyyati, yoni “Islam millatgiliyi” siiar1 altinda faaliyyat gdstormis va ilk prog-
ranminda da Islam va sosial berbaralik ruhu osas yer tutmusdur (Yaqublu 2001,
29). Taninmig ictimai-siyasi xadim, Azorbaycan tiirk miitofokkiri Mirzo Bala
Mommodzadonin do qeyd etdiyi kimi, “Miisavat” partiyas1 Islam millotgiliyi
ideologiyasma qapanib qalmamis, “Azorbaycan comiyyoti ilo birgo dinamik
tokamiil yolu ke¢mis vo Azarbaycan comiyyatinin milli siiurunu tonzim v idara
etmoklo onu 6zii ilo birlikdo millatgiliya, tiirk millotgiliyine vo Azarbaycan istig-
lal¢iligina qovusdurmusdur” (Mommaodzado 1992, 42).

Bu baximdan yeni yaranan “Miisavat”in Balkan miiharibasinds vo Birinci
Diinya savasinda Osmanlinin yaninda yer almasi Yusif Ziyanin tam istadiyi
bir movqe idi. Hotta Balkan miiharibasi basladigdan az sonra (1912-ci il) par-
tiyanin tiirk-Islam birliyini, o ciimloden Osmanlimi miidafio edon Bayannamo-
st bels yaymlanmigdi. M.O©.Rasuloglu bu masals ils bagli yazird: ki, bayanna-
ma Orucogullarinin matboasinda sahiblorindon xabarsiz, Seyid Hiiseyn Sadig-
zadonin va digar millatci insanlarin yardimu ils basilmigdi: “Bu boyannamonin
Qafgaz misolmanlarinin morkozi sayilan Bakida yayilmasinmi istomirdik.
Abbas bay bu boyannamalori gotiiriib Tiflisa getdi. Orada bunlar1 pogt qutula-
rina ataraq, bir giin sonra da geri dondii. Bu bayannamo Qafqaz miisalmanlari
arasinda bdyiik bir hoyacan yaratdigi kimi, Car polisini do bdyiik tolaga sal-
misdi. Boyannamodo Tiirkiyoys hor ciir yardim gostorilmosi fikri iroli siirtiliir
vo yardim edilmasi istonilirdi. Bohs edilon bayanname arkadasimiz Yusif Ziya
torofindon Istanbula gotiiriildii. “Sobil-iir-Rosad” mocmuosi bu boyannamoni
eynan nagr edarak, Qafqaz miisolmanlarinin Tiirkiyays qarst gostordiklori ilgi-
don dolayr momnuniyyatini boyan yollu satirlor yazdi” (Resuloglu 1962, 14).

“Sabil-ilir-Rosad” macmuosinin nasr etdiyi homin boyannamado gostorilir-
di ki, biitiin diinya miisolmanlarinin, o ciimlodon Qafqaz miisolmanlarinin
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yegano Uimidi, nicat1 Tiirkiyanin istiglal vo toraqqisi ilo baglidir. Bu baximdan,
boyannamodo qeyd olunurdu ki, islamiyyot vo milliyyst namino Osmanlinin
bu haqq isindo yaninda olmagq lazzmdir: “Comi alom bilir ki, Islam xilafatino
sahib olan Tiirkiyoys garst bu miihariboni Balkanin ufaq va ki¢ik hokumatlori
elan etmomiglor. Ciinki sir no qodor zoif olsa da, g¢aqqallar vo tiilkiilor ona
yaxin golmoya ciirot etmozlor. Bu iglori isloyon, islamiyyot vo insaniyyot
diismoni vo “diinya jandarmi” loqobi ilo moshur olan Simal ayis1 miistobid
Rusiya hokumeatidir ki, har giin tibb lovazimati, hokimlor vo koniilliiliik ad1
altinda boliik-boliik nizamilor gondorir” (Mommadzads 1992, 45-46).

O, 1910-cu illords islamgiligdan az olmayaraq tiirkgiiliik mosalosino gox
onom vermisdir ki, buna sobab do bir torofdon, Osmanli da tiirkciiruhlu “ittihad
vo toroqqi” partiyasinin hakimiyyotdo olmasi, digor torofdon, Birinci Diinya
miiharibosi orafasinds diinyada millateilik ideyasinin genis yayilmasi idi. Profes-
sor Hoson Hasonov yazir: “Yusif Ziya vo Abdulla Saigin soxsiyyat kimi forma-
lasmast XIX asrin sonlarma dogru, o giina qadar rus va fars kiiltiirii arasinda
qalib va slavyan diisiincasi icarisinda arimaya baslayan Azarbaycan tiirklarind
oziinagayidss, kokiinadoniis mahiyyatinda, Islamla bagl iimmatci milliyyatcilik
olaraq saciyyalondira bilocakbir harakatin basladigi dovra tasadiif edir. Ogor bu
dovrda millat anlayist daha cox Islama mansubiyyatls, iimmotcilikla tayin edilir-
disa, I Cahan savasi arafasinda artiq “tiirk”, “tiirk fikvi”, “tiirk millati” ifadalori
isladilmaya baglanmisdi” (Hosonov 2020, 54).

Y.Z.Talibzadonin todqgigat¢ilarindan olan Minoxanim 9sadli yazir ki, Yusif
Ziyanin islamgiligla yanasi, millotgi olmasi, yoni tiirkgiiliiyo xidmot etmosi
tosadiifi olmamisdir. O yazirdi: “Yusif Ziyanin da homray oldugu diisiinco
sahiblarinin gonastinca, agor “islamlagsmag, Islami dork etmok “Ittifaq va ittihad”
nemotini dork etmokdirso, onda “tiirk ansarmin Islami bulmas1” da “tiirklosmok”,
tirk birliyinin, tlirk ittihadinin meydana gotirilmosi demodir. Yoni oslindo
islamiyyoto xidmot etmok, tirk qovmiine xidmet etmokdir. Tiirk q&vmiine
xidmot etmok do islamiyyoto xidmot etmok demokdir. Oli bay Hiiseynzadonin vo
Ohmad boy Agaoglunun asarlorinds xiisusilo genis sorhini tapmig bu masoalonin
osas mogsodi Osmanli imperiyasinin himayasi altinda ovvolco biitiin tlirkdilli
xalglar1, imumiyyatls, comi miisolmanlar1 birlosdirmakdon ibaratdir. ©.Agaoglu-
nun “Tiirk alomi” sislilo mogalalorindo vo ham do onun basqa yazilarinda, eloco
do ©.Hiiseynzado, Y. Talibzado vo digorlorinin asarlorindo dini mévge bels idi:
islamiyyotin, Islam modoeniyyatinin yegano hamisi, onun istinadgah vo avvalki
ozamatini barpa edib rdvnoglondiran yalmiz tiirk millstidir” (Ssadli 2005, 38).
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Qeyd edok ki, Yusif Ziyaya tiirk¢iilik nozoriyyasinin on bdyiik soxsiy-
yatlari va tiirklilys boyilik xidmatlor gdstormis simalarla birbasa tomasda, iin-
siyyatdo olmaq sorofi nosib olmusdur. Mohz tiirkc¢iililk nozoriyyasinin bdyiik
soxsiyyatlori ilo tamshg: Yusif Ziyada tiirk-Islam birliyino inam daha da giic-
londirmisdir. Bu mosolo ilo bagh M.Osodli asagidaki fikirlori yazir:
“M.F.Axundov, H.Zaordabi, I.Qaspirali, Onvar Pasa, H.Z. Tagiyev, O.Hiiseyn-
zada, O.Agaoglu, N.Narimanov, M.O.Rasulzads va digor Tiirk boyiiklari ilo
alaqgasi onun tiirk¢iiliik mafkurasinin formalasmasina halledici tasir gostarmis-
dir. Bu alagalarin tomoalinda tobii ki, usaqlq illorini kegirdiyi Tiflis hayati
durur. Atasi — Zaqafqaziya seyxiilislami Ohmad Salyaninin miiavini Axund
Mustafanmin M.F.Axundovla dostlug miinasibatlori va O.Hiiseynzadanin bu
ocaqla baglhihig natica etibarilo Yusif Ziyamin da hayat va faaliyyatinda dorin
iz buraxmigdir” (Osadli 2014, 14).

Minoxanim Osadli daha sonra yazir ki, adoton, din xadimlorindo immaot-
cilik diisiincosi yiiksok oldugu {i¢iin onlarda millstgilik hissi ikinci planda
qalir. Onun fikrincs, Y.Z.Talibzadonin elmi, adobi, pedaqoji faaliyyatindo
islamgiliq meyillori 6ziinii gabariq suratdo gostormoklo yanasi, tiirkeiiliik
diisiincosi do yetorli godordir. M.Osodli yazir: “Lakin o, ictimai-siyasi va
horbi faaliyyatinda o6ziinii ham da bir tiirkgii kimi tanitmisdir. Moanbalorin
verdiyi malumatlardan da aydin olur ki, xiisusila, Y.Z.Talibzada Tiirkiya siya-
si, adabi-madani miihiti ilo yaxindan bagh oldugdan sonra bu miihit onun
diinyagoriisiiniin, tiirkciiltik diisiincasinin formalasmasinda miihiim rol oyna-
mugdir. Onun tiirkgiiliik diisiincasi qardasi A.Saiqa da 6z tasirini gostormisdir”
(Osadli 2014, 45-46).

Taninmis ictimai-siyasi xadim, miitofokkir ©bdiilvahab Yurdsevor holo
1950-ci illordo yazirdi ki, Abdulla Saiqi do Saiq yapan, yoni tiirk¢ii-turangi
rulu edon Axund Yusif Ziya olmusdur: “Ayrica bir ¢ox seirlorinda Abdulla
Saiqin fikri simast tizarinda marhum agabayisi Axund Yusif (Yusif Ziya) Talib-
zadonin (bu mafkuraya baghligini sarhaton isbat etmisdir) boyiik tasiri
olmusdur” (Yurtsever 1959, 14).

Yusif Ziya hom “Miisavat” partiyasinin, hom do Baki Miisolman Xeyriy-
yo Comiyyatinin foal {izvii kimi, Osmanli ilo Azorbaycan tiirklori arasinda
yaxinlagmanin intesivlosmosindo miihiim rol oynamigdir. Xiisusilo do onun
Balkan savasinda Osmanli Ordusunun torkibindo “Qafqaz Koniillii Hissosi”
osgori birlikds yer almasi bunun bariz 6rnayidir. Bels ki, o, Hiiseyn Baykara-
nin da yazdig1 kimi, “Qafqaz Koniillii Hissasi” asgari birliyinds Abdulla Saiq,
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Ohmad Cavad, Mohammaoad Hadi, ©li bay Hiiseynzads vo digor azorbaycanli-
larla birlikdo Osmanli-tiirk asgorlori ilo ¢iyin-¢iyno diismon qlivvolora garsi
doytismiisdiir (Baykara 1992, 175). Hiiseyn Baykara ilo yanasi, Tiirkiyas todqi-
qatg¢ilarindan Beytiil Aslan yazir: “Azarbaycandan galon koniilliilor icorisinda
Azarbaycamn boyiik Tiirk sairlorindon Ohmad Cavad da bulunuyordu. Ohmad
Cavad, Azarbaycamin klassik adib sairi va pedaqoqu olan arkadasi Abdulla
Saiqla birlikda, Balkan savaslarinda Tiirk qardaglariyla birlikds ¢iyin-¢iyina
savasmis va daha sonra Azarbaycana geri donmiisdiir” (Betiil 2000, 396).

O, Birinci Diinya miiharibasindo, Kars-Ordohan cobhasindo Osmanli-tiirk
ordusu siralarinda Car Rusiyasina vo onun olaltilar1 olan ermoniloro garsi
gahramanligla vurugmusdur. O, hatta Birinci Diinya miiharibasinin son illarin-
do Giiney Azorbaycanda da olmusdur. Belo ki, 1917-c1 ilin oktyabrinda Rusi-
yada bolseviklorin hakimiyyoto golmosindon sonra rus ordusunun Giiney
Azorbaycandan ¢okilmasi noticosindo Yusif Ziya Osmanli Ordusunun bir
fordi olaraq onun torkibinds Tobrizds olmugdur. Doktor Cavad Heyat yazir ki,
Y.Z.Talibzads burada “ittihadi-Islam” comiyyatinin rohborlorinden biri olub,
atas1 Mirzo Oli Heyatlo do miinasibatlori varmis (Heyot 2003, 79-80).

Miistaqil Azarbaycan Ciimhuriyyatindon Giiney Azarbaycana va
yenidan sovetlasdirilmis Quzey Azarbaycana doniis....

Yusif Ziya 1918-ci ildo Azarbaycan Ciimhuriyyatinin horbi yardim ¢agirisi-
na uygun olaraq, Nuru Pasanim bas¢ilig1 ilo Azorbaycana géndarilon Qafqaz-Is-
lam Ordusunun torkibindo yer almisdir. Obdiilvahab Yurdsevor do mosals ilo
bagli 1950-ci illords asagidakilari golomo almugdir. O yazirdi: “Axund Yusifin
tiirkgiiltiyiinda vo turanguginda kimsanin siibhasi olmasa gorvokdir. Xarakter
etibari ilo Saiqin tamamon xilafina olaraq faal bir siyasat adami vao usanmaz bir
miicadila¢i bulunan Axund Yusif ¢carliq dovriinds bir miiddat Baki real lisasinda
tiirkca va sariat Oyratmonliyini yapdigdan sonra Balkan harblaorinds Tiirkiyaya
gedorak, orduya koniillii geyd olunmus va rasadati sayasinda ¢abuk iralilayarak
kondi iradasina gora minbagi riithasine gador yiiksalmisdir. Istiglal dovriimiizda
Axund Yusif Azarbaycana donarak koniillii yardim alaymin komandirliyini 6z
tizorina almigdwr. Axund Yusif qayat harakatliva faal bir miicadilo adami idi.
Hotta deyilo bilor ki, gabina sigmayan bir xarakterds insandi. Eyni zamanda,
“Miisavat” partiyasimin an aski azalarindandr” (Yurtsever 1959, 16).
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Akademik Kamal Talibzado yazirdi ki, bir miiddot Azorbaycan Ciimhu-
riyyatinde yasayan Yusif Ziya, ancaq “bozi siyasi mosalalorin hollinds De-
mokratik Respublika rohborlori ilo razilasmadigr {i¢iin yenidon Tiirkiyoys qa-
yidir” (Talibzado Kamal 2001, 44). Bizco, buna sobob Y.Z.Talibzadonin Oli
boy Hiiseynzado vo ©hmod boy Agaoglu kimi vahid tiirk-Islam dévletinin ya-
ranmasinin torafdar1 olmasi idi. Bu anlamda o, ilk dévrlardo hesab edirdi ki,
Azorbaycan Osmanli dévlati ilo birlogsmolidir. Bu masals ilo baglt Y.Z.Talib-
zadonin todqiqatcilarindan Minoxanim Osadli yazir: “Heg siibhasiz ittihadgt
va panislamizmin qati tarafdari olan Yusif Ziya birbasa olmasa da, sonuc eti-
barila Azarbaycan Xalq Ciimhuriyyatini istiqlal ideyalarina hamray olmamig-
dir. O da dovriin bir ¢ox boyiik Tiirk miitafokkirlari kimi, Azarbaycanin qurtu-
lusunu an yaxsi halda Osmanh hiidudlarina qatilmagda goriirdii” (9sadli
2005, 80).

M.Osadli hesab edir ki, bu mosolodo vaxtilo “Miisavat” partiyasinin ilk
bes lizvil sirasinda yer tutan Y.Z.Talibzadonin tiirkciilklo yanasi, islamgiliga
meyil gostormasi, hatta bir qader bu masalodo daha radikal tutum basloyarok
vahid tiirk-Islam dovlati arzulamasi1 miihiim rol oynamisdir. Onun fikrinco, ilk
vaxtlar tiirkciiliikdon ¢ox din amili, daha doqiq desak, Islam birliyino maraql
olan, Yusif Ziyanin Azorbaycan Ciimhuriyyatinin ilk ddvrlorinde belo bir
movqge tutmasi anlasilandir. M.Osadli yazir: “Seyx Comaladdin Ofganidon
tiztibori miisalman diinyasinda islahat¢iliq fikvinin tabligat¢ilart Osmanll
dovlatini islamiyyatin markazi vo sultani da xalifo kimi goriir vo somradan
“turanc¢iliq” ideyasimin bir ¢ox yaradicilart miisalman-tiirk topluluglarinin
qurtulusunu Osmanl doviati il ittihadda goriirdiilor.Y.Z. Talibzadanin hayat
va yaradiciligt da onun asasan bu aqidanin dasiyicisi oldugunu tasdigloyir.
Azarbaycan Xalq Ciimhuriyyatinin ideologlart ila olan fikri ayriliglar da
mahz bu maqamla bagl olmusdur. Demokratik Respublikanin ilk giinlorindo,
xiisusilo da Qafqaz Islam Ordusu rahbarliyi ilo milli hokumat rahbarlori ara-
sindaki miibahisalords bu amil da az rol oynamamisdir” (9sadli 2005, 74).

Bu baximdan bozi todqiqagilar (Aydin Balayev vo b.) hesab edirlor ki,
1918-ci ildo Qafqaz Islam Ordusunun torkibinde Azorbaycana golon ©hmod
boay Agaoglu Nuru Pasanin “siyasi miisaviri” kimi Islam-tiirk birliyi ideyasina
uygun olaraq, miistaqil tiirk dovlotlorinin yaranmasinin sleyhina ¢ixmis, hotta
Azorbaycanin Tirkiyoyo birlogsmoasini tolob edon ilhaqggilarin osas ideologlar-
indan biri olmugdur (Balayev 2012, 117-118). Vaxtilo M.B.Mommodzads do
yazird1 ki, Qafqaz Islam Ordusunun komandani Nuru Pasanin solahiyyatli
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siyasi miisaviri ©.Agaoglu onunla danisiglar aparmaga golon Azorbaycan
Milli Surasimin bagqan1t Mohommaoad ©min Rasulzads vo digor niimayandalori-
na (F.X.Xoyski, M.H.Hacinski vo b.) xalqin onlar1 istomadiyini, bu sabobdon
onlarin hkumatino qars1 xalq lisyan edocayi toqdirds, torafsiz qalacaqlarini
bildirmisdi. ©.Agaoglu siyasi bohrandan ¢ixis yolu kimi toklif etmisdir ki,
Milli Sura logv olunsun vo Nuru Pasanin 6zii bir hokumot qursun. Milli Sura
niimayondalarinin onun bu fikirlorins etiraz etmasindon sonra ©.Agaoglu razi-
lasmisdir ki, Milli Sura yeni hokumati tagkil etsin vo biitlin hiiquqlarini ona
vermokla, 6ziinii logv etsin (Mommoadzads 1992, 99-101).

Fikrimizco, ©.Agaoglunun Milli Suraya qarsi tutdugu bu moévge hom o
zaman, hom do sonralar onun ayri-ayr1 miistaqil tiirk dévletlorinin deyil, Os-
manli bayragi altinda vahid tiirk-Islam dévlati ideyasinin torafdari olmasi mii-
lahizosinin yaranmasina sabob olmusdur. Umumiyyatla, etiraf etmok lazimdir
ki, Azorbaycanin milli istiglali moasolosindo dévlot xadimlorimizdon, ziyalila-
rimizdan bazilori, o ciimlodon O©.Agaoglu, ©.Hiiseynzads, Y.Z.Talibzado vo
basqalar1 bir godor toraddiidlii mdévge tutmus, avvalco Osmanli bayragi altinda
vahid tiirk-Islam dévlatinin yaranmasima ¢alimis, bunun miimkiin olmadigin
gordiikdon sonra da Azorbaycan Ciimhuriyyetinin miistoqil varligini miidafio
etmislor.

Biitiin hallarda Azorbaycan Ciimhuriyyatinin qurucusu, ilk climhur rohbori
Mohammad Omin Rasulzadonin uzaqgoranliyi vo miidrik siyasoti naticasinds bu
masalo Azarbaycanin miistaqilliyinin itirilmomasi sortilo holl edilmis (Balayev
2012, 119) vo ¢ox kegmodon miistoqil “Azorbaycan milli mofkurasi” Azorbay-
candaki biitiin siyasi qiivvalorin, o climlodon burada yasayan etnoslarin osas
ideyasina cevrilo bilmisdir.

M.O.Rasulzado 1918-ci ilin 10 dekabrinda parlamentin 2-ci iclasindaki ¢ixi-
sinda Azorbaycan tiirkg¢iiliiyii, azorbaycangiliq ideyasinin hansi soraitdo yaranma-
sm1 gostormak Tiglin deyirdi: “Bizim yaxin magsadlormizdon biri olan Azarbay-
can muxtariyyatini talob edorkon ham sagdan, ham da soldan hiicumlara diicar
olurduq. Sagdaklar bir noqtadon Azorbaycan muxtariyyatini inkar edirdilor.
Sagdan deyirdilor ki, “Azarbaycan-Azarbaycan” deya miisalmanlar: pargalayir,
tiirkliik bayrag qalxizarkon — nauzu billah (Allah elomosin — F.D.) — Islama xator
vurursunuz. Soldan da iddia edirdilor ki, Azarbaycan davasi bizi ingilabgt, hiir-
riyyatparvar Rusiya demokratiyasindan ayirwr, xan-bay hékumati diizaltmaya
sabab olur... Daim Azarbaycan mafkurasinin miidafia¢isi olan firgamiz ii¢iin bu
giin o boyiik magsad hasil olmusdur. Ciinki artiq gorak saglar, goraksa sollar
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Azorbaycani inkar deyil, var ganaatlorilo isbat edirlor. Ciinki artiq Azarbaycan
fikri dizavindo miisalman firgalori arasinda ixtilafi-nazor yoxdur. Ciinki comiy-
yatimizin zehninda Azarbaycan istiglall fikri yer tutmus, yerlaosmisdir. Ciinki
ticrangli o magrur bayraq artiq siyasaton hamimizi birlasdirmisdir” (Azorbaycan
Xalq Ciimhuriyyati (1918-1920). Parlament (stenoqraifk hesabatlar). I c.., 50).

Demoli, o dovrde timumtiirk¢iilikdon Azarbaycan milli ideyas1 — azarbay-
canciliq yaranmig, onun niivasindo do Azorbaycan tiirklori basda olmagla, biitiin
azorbaycanlilar durmuslar. Bu baximdan, hazirda azorbaycangilig: tiirkgiiliiyo
alternativ olaraq gostormoyin, iistolik, sonuncunu onun torkibinds aritmoyin no
tarixi, no do ciddi elmi asaslar1 var. Ciinki homin dovrde “azorbaycangiliq” anla-
y1s1na, an yaxst halda tiirk¢iililyilin etnik ad1 — Azarbaycan tiirk¢iiliiyli kimi miira-
ciot olunmusdur. M.O.Rosulzado yazirdi: “Millat mohkumlugu acisimi dadmug
Azarbaycan tiirkii mahkum millot yaratmaz! Azarbaycan Ciimhuriyyati évladint
ogey-dogmaya aywmaz: ermani, rus, yahudi, giircii, nemes, polyak va sair azlq-
da galan millatlar Azarbaycan vatondast olmaqla barabar milli-madani muxtariy-
yata malik olub, oz dini, milli va madani islorini ozlori idara etmoalidirlor” (Azar-
baycan Xalg Ciimhuriyyati (1918-1920). Parlament (stenoqrafik hesabatlar). I
C.., 53-54).

Bu baximdan ¢ox kegmodon ©.Agaoglu, ©.Hiiseynzads kimi Y.Z.Talib-
zadonin do Azarbaycan Climhuriyyastinin miistaqil varligini miidafio etdiyini
goriiriik. Yusif Ziya “Azorbaycan” qozetindo nosr olunan “Miisavat qurulta-
yinda daxili siyasotimiz”, “Okmok maosolosi”, “Qafqasiyaya bayram tobriki”,
“Comiyyati-oqvam” va digor moqalalorinds Milli hokumatin toqdir etdiyi vo
yanlis gordilyli amallorini doyarlondirmisdir. Xiisusilo do o, 1919-cu ildo
“Azorbaycan” qozetindo nosr olunan “Comiyyoti-ogvam” moqalosindo
Y.Z.Talibzados iiziinii Versal Siilh Konfransinin rohbarlorino tutaraq, Azorbay-
can xalqmin miistoqil yasamaga haqqi olmasindan bohs etmisdir: “Hor kas bu
stilhiin naticasinda haqqini istar va iimum millatlori masud gormak arzu edar.
Bilxassa bu xtisusda vazifadar olub boylo bir miihiim vazifo va moasuliyyati
dork etmakda olan comiyyati agvam bunu har kasdon daha ziyada diigiinmaya
macburdur. Cabr va ilhagq, istila va nifaq dovrii ke¢misdir, aski diinyaya tazo
ruh vermak va taza diinyamin ehtiyacina riayat etmak iiciin ruh millilori tatmin
va milliyyatlorin masud yasamalarini tamin etmak lazimdw” (Talibzado 1919,
“Azorbaycan” qozeti, Ne348).

Biitiin hallarda sosializm vo millatgilik masalosindos morkozgi, barisdirict
siyasat ylirlidon Ciimhuriyyat rahbarlari il razilagsmayan Y.Z.Talibzads 1919-
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cu ilin payizinda Istanbula qayitmis, az sonra Osmanli dovloti niimayonda
heyatinin bas¢ist kimi Tobrizo getmis, orada homkarlar1 ilo Giiney Azorbay-
can tiirklorinin azadliq miibarizosini dostokloyon "ittihadi-Islam" comiyyatini
yenidon dir¢oltmisdir.

Quzey Azorbaycan, yoni Azorbaycan Ciimhuriyyati Sovet Rusiyasi toro-
findon isgal olunduqgdan sonra Qacarlarla sorhoddo saxlanilaraq Bakiya gon-
dorilon Y.Z.Talibzads N.Norimanovla goriisdon bir miiddot sonra Nax¢ivanda
horbi komissar vozifasindo caligmis, hotta Naxgivan Diyar Iniglab
Komitasinin tizvii olmusdur.

Yeri golmiskon, Osmanli bayrag: altinda vahid tiirk-Islam dovlatini, islam
birliyini hadofloyan, bu sobobdon bir miiddot Azarbaycan Cilimhuriyystinin
miistaqil varligina toraddiidlii yanasan Yusif Ziyanin Sovet Rusiyasinin 27
aprel isgalindan sonra meydana c¢ixan Azorbaycan SSR-yo, onun lideri
N.Norimanova isti miinasibat gostormosi diqqotimizi ¢okmoya bilmir. Bizco,
Yusif Ziyanin belo bir addim atmasinda vaxtilo Osmanli hakimiyystindo
miihiim vazifalor tutmus (horbi nazir, bas komandan miiavini), “Ittihad vo
Toraqqi” partiyasinin liderlorindon biri kimi tiirk-Islam birliyindon ¢ixis edon
turangiruhlu ©nvor Paganin ciddi tosiri olmusdur. Qeyd edok ki, Osmanlinin
paytaxti Istanbul “Antanta” ittifaqinin horbi qiivvalori torofindon isgal altinda
oldugu homin dévrde ©nvar Pasa bir miiddat (1918-1919-cu illor) Almaniya-
da — Berlinds yasadigdan sonra, 1920-ci ilds Sovet Rusiyasina — Moskvaya iiz
tutmusdur. Tiirkiyo Ciimhuriyyatinin qurucusu, ulu 6ndor Mustafa Kamal
Atatiirk Anadoluda “Antanta” isgal¢ilifina qarsi Milli Miicadilo Horokat1
apardig1 bir donomds (artiq 1920-ci ilin 23 aprelindo Ankarada Tiirkiye Bo-
yiik Millot Maclisido yaranmigdi), Onvor Pasa Moskvada homin imperialistlo-
ra qarst sovet bolseviklori ils ig birliyi qurmaga ¢aligsmisdir.

Bu mosolo ilo bagh M.O.Roasulzado “Bir tiirk milliyyatgisinin Stalinlo
ixtilal xatiralori” osorindo yazirdi ki, 1920-ci ilin 1-8 sentyabrinda Bakida
kecgirilon Sorq Millotlori Qurultayinda istirak edon Onvor Pasani tiirk-
miisolman ohali elo boylik hoyacanla qarsilamisg, ona elo xilasedici qohroman
kimi miinasibat gostormislor ki, bunun sadast mohkum oldugu Bayil hobsxa-
nasinin kameralaria qador golib catmisdir (Rasulzado 2016, 184-185). Bu ha-
disadon az sonra, 1920-ci ilin sonlarinda Moskvaya galib yerlosdikdon sonra
Rosulzado burada iki tiirk niimayondoliyinin oldugunu dyronmisdir: “Bun-
lardan biri Ankara hokumotini rasman tomsil edan Tiirkiya niimayandaliyi idi.
Digori isa tiirk missiyasi (Turetskaya missiya) deyilan ikinci bir heyat idi. Bu,
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asl Ittihad va Toraqqi liderlorindon Onvar Pasa ilo Camal Pasamn biitiin
Islam diinyasini qurtarmaq qayasi ilo taskil etdiklori “Islam Ingilab Comiyya-
ti’nin bir biirosundan ibarat idi. Onvar Pasa marhumla bir tiirk missiyast
binasinda goriisdiik. Onu daha avval 1918-ci ilda Istanbulda hakimiyyatinin
an yiiksak pillasinda, harbiyya naziri vo bas komandan miiavini olaraq gor-
miisdiim. O zaman moan Istanbulda olan Azarbaycan niimayanda heyatinin
sadri idim, Simali Qafqaz, Giirciistan va Ermanistam ctimhuriyyatlorinin nii-
mayanda heyatlori ilo birlikds Morkazi Avropa doviatlarinin salahiyyatli
niimayandalarindan ibarat olacaq millatlorarasi kongresda Qafqaz ciimhuriy-
yatlori iglorinin miizakirasini gozlayirdik. Bu miinasibatilo Istanbulda, hatta
ondan onca yena Qafqaz islorilo alagadar olaraq “Giilcamal” paraxodu ila
galdiyi Batumda pasani gormiis, muixtalif vasilalorlo onunla tez-tez tamaslarda
olmusdum. Onun idealist bir ingilab¢i oldugunu bilir, islami bir romantizm
ruhu dasidigina vaqifidim” (Rosulzado 2016, 185).

Bu dofs onunla Moskvada qarsilagdigini deyon Rasulzadayos gors, Onver
Paganin tomsil olundugu “Islam inqilab Comiyyati’nin qayasi bolseviklorlo is
birliyi qurub, Islam diinyasindaki mohkum millatlorin istiglallarina nail olmaq
imis. Rosulzado xatirolorindo daha sonra yazirdi: “Onvor Pasa izah edirdi:
“Avropa imperializminin alinds asir olan miisalman millatlar ozlarini qurtar-
magq t¢tin taskilatlanmali; faqat bu taskilatlarin aralarinda six bir rabito va
hamraylik olmalidir, yoxsa biitiin bu horakatlarin miistorak qaya namina
miistarak bir markaza ehtiyaclari vardwr”. Bu markaz isa pasanin digor sala-
hiyyatdar yoldaglart ila birlikda viicuda gatirmis olduglari comiyyat idi. Pasa
bu comiyyata bizim partiyamin, yani Milli Azarbaycan “Miisavat” Xalg
Partiyasimin da qatilmasini istayirdi; fagat:

- “Miisavat” firqasi Sovet hékumati aleyhindaki miixalifatindon halalik vaz
ke¢mali, bu hokumata qarsi hor ciir giyam niyyatlorindon uzaq olmalidir.
Clinki Qizil Orduya qarsi heg¢ na eda bilmaz, an kicik bir harakat naticasinda
mahvi-parigsan olar, bundan da biitiin Azarbaycan zarar gérar, tiirklor va mii-
salmanlar qilincdan kegirilorlor” deya - sart goyurdu” (Rosulzados 2016, 186).

Rasulzads ©nvar Pasanin bu toklifing cavab olaraq asagidakilar: dediyini
yazirdi: “Pasam, - dedim, - qaya oz-6zliiyiinda miikommoldir. Sarq millatlori
va o ctimladan, miisalman millatlori hiirr vo miistaqil olmalidirlar. Biz azor-
baycanlilar va dolayist ilo biz miisavat¢ilar bu dava ugrunda yanmis insanla-
riq. Fagat, manca, diqqat edilacak miihiim bir néqta vardir.sizin tasavviir etdi-
yiniz miisalman millatlarini qurtarma taskilati ona géra bir név internasional-
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dir. Sosialist internasionalinin markazi Moskvadir, ciinki Moskva sosializmin
hal-hazirda vurugan bir markazidir. Milli istiglal internasionalinin markazinin
da analoji olaraq bu ideyamin hayata ke¢masi iicn hal-hazirda miibarizo ha-
linda olan bir yerds, masalon, Ankarada olmasi lazim galir. Yoxsa, moarkazi
qiurmizi Moskvada olacaq bir miisalman harakati timumi kommunist harakati-
min bir silahi olar. Bela olmaqdan ¢ixmagq istadiyi giin isa mévcud sortlor da-
xilinda mahv oldugu giindiir, — dedim” (Rasulzado 2016, 186-187).
Rosulzadonin bu masolodo tamamilo hagli olmasi idi ki, miixtslif sobab-
lordon Atatiirkiin liderlik etdiyi Tiirkiyoyo do gayida bilmoyon Onvor Pasa
tiirk-Islam birliyi qurmaq niyyeti ilo 1921-ci ilin oktyabrinda Batumdan Buxa-
raya — Tlrkiistana getmisdir. Maraqlidir ki, ©Onvar Paganin Tirkiistana getmo-
sindon bir az sonra Y.Z.Talibzado do eyni addimi atmusdir. Belos ki, Onveor
Pasa kimi o da bolseviklorls, artiq birgs horokot etmoyi hozm eds bilmadiyi
ticlin ¢ox kegmodon Quzey Azorbaycani tork edorok Tiirkiistana {iz tutmusdur.

Yusif Ziyanin Tiirkiistana ilk va son yolgulugu...

Tiirkiistanda Sovet Rusiyasi iggalciligima qarst Basmacilar horokatini
1921-ci ilin payizinda genislondiron ©Onvor Pasa 1922-ci ilin fevral ayinda
komandanliginda topladig1 Basmag1 birliklorlo Diisonboni olo kegirib oradaki
sovet qarnizonunu osir almigdi. Bunun ardinca Xorasan {izorino yiirlis edon
onvor Paga sovet ordu birliklorinin Buxara, Xorasan, iimumiyyatlo, Tiirkiis-
tandan ¢okilmalorini tolob etmisdi.

Yusif Ziya da Quzey Azorbaycani tork etmoyo mocbur oldugdan sonra,
Tiirkiistanda Onvor Pasanin basgiliq etdiyi sovet bolsevizmino qarsi aparilan
Basmagilar herokatina qosulmusdur. Minaxanim Osadli yazir ki, Yusif Ziya
Talibzadonin Azarbaycani tork etmasinin sobaoblori arasinda on miihiimii, heg
stibhasiz, movcud siyasi qurulusla, bolseviklorin ideoloji tobligati arxasinda giz-
lonmis bad niyyatlari, xalqimiza qars1 qorozli miinasibetlori ilo barismazliq idi:
“Onun moahz Tiirkiistana, Basmagilar harakatina dogru iiz tutmasinin mahiy-
yatinda isa, Balkan miiharibasinda, 1-ci Cahan harbinds, Osmanli Ordusunun
Azarbaycan yiiriisiinda daima yan-yana oldugu ittihadgi arkadaglari va onlarin
ondari Onvar Pasa il isti miinasibatlari, onlarla aqida, mafkura birliyi, isgal¢i
bolsevik qiivvalarina garsi birga miibariza istayi dururdu” (9sadli 2005, 96).

Dogrudan da Onvor Pasa vo Yusif Ziyani bir-birins baglayan romantizm
vo idealizm ¢ox giiclii sokildo olmusdur. Xiisusilo Islam birliyi, tiirk-Islam
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xalglarimi Osmanli bayragi altinda birlosdirmo hor iki soxsiyyatin ortaq
ideallar1 idi. Osmanlinin siiquta dogru iz tutmasi bels har iki boyiik soxsiyyati
durdura bilmomis, onlar Azarbaycan vo Tiirkiistanda yeni, bdyiik bir tiirk
dovlatinin qurulmasi ugrunda miibarizo aparmuslar. Y.Z.Talibzadonin tiirk
ordusunda xidmati, isgal altinda olan Azorbaycanin qurtulusu, ittihadi-Islamim
barqorar olmaq arzulari onu ittihadgilara o qodor baglamisd:r ki, Osmanl
dovlatinin cahan horbindoki moglubiyyetinden sonra belo, ©Onver Pasanin
Azarbaycanda iqtidari torafdarlarindan idi. Bir s6zlo, Y.Z.Talibzado birmonali
sokildo Onvor Paganin Azorbaycan vo Tirkiistanda yeni dovlot quracagina
birmonali sokildo inanmigdir. Mohz bu inaminin noticasi olaraq, Azaorbaycan
Ciimhuriyyati vo “Sovet Azaorbaycani’nin ilk illorinde daim Onver Pasanin
yolunu izlomisdir. Goriiniir, Climhuriyystin qurulusundan sonra Onvar Paga-
nin Azorbaycan, Dagistan vo Kars-Ordohan-Batumdan ibarat yeni boytik tiirk
dovlati yaratmasi ideyasini dostoklodiyi iiglin Yusif Ziyanin miistoqillik torof-
dar1 olan Azarbaycan rohbarliyi ilo miinasibatlori arzuolunan soviyyads olma-
migdir (Masayuki 1995, 20).

Bu mosalo gergoklosdikdon sonra Yusif Ziya da Onvor Pasa kimi bir
miiddot sovet-rus bolseviklori ilo is birliyi noticosindo tiirk-Islam xalglarinin
qurtulusuna inanmigdir. Yuxarida da qeyd etdiyimiz kimi, Onvar Pasanin
sovet-rus rohborliyindon bununla bagli goézlontilori bos qaldigdan sonra,
Tiirkiistanda Basmagilar horokatinin basina kegmasi Yusif Ziyanin az sonra
Tirkiistana liz tutmasina sobab olmusdur. Bizco, hotta bir coxundan forqli ola-
raq Yusif Ziya Onver Pasanin ¢cox ke¢gmadon sovet-rus rohbaorliyi ilo slagalori
kosorok onlara qars1 {isyan bayragini qaldirmasini gosloyirmis. Ustalik, yalmz
Yusif Ziya deyil, ylizlorlo bagqa silahdaslari da ©Onvor Pasanin bels bir addim
atmasini gézlomis, onun Tiirkiistana golisi ilo pasalarinin arxasinca gedorok
ona qosulmuslar.

M.O.Rosulzads yazirdi ki, ©Onvor Pasanin Tiirkiistanda Basmagilar adlan-
dirilan bolsevik oleyhdar1 Milli Tiirkiistan partizanlarinin bagina kegib, sovet
ordu hissalorini miioyyon orazidon qovdugunu vo onunla miizakiroya girmok
istoayon Moskva niimayondoslorine Tiirkiistandan ¢ixmalar1 xilisusunda ultima-
tum verdiyi xobori Moskvada bomba kimi partlamigdi. Rosulzads yazirdi:
“Bu xabar har kas iigiin bir siirpriz idi; halo manim ticiin bu, yuxarida anlatdi-
gim tafsilata nazaran, ¢asdiracaq bir seydi. Ehtimal olunan “Miisavat” qiya-
mint taqdir etmayan Pasa neca oldu ki, bu qadar qisa zamanda bolseviklorin ig
birliyi yaradilacaq dost deyil, onlara qgarst silah ¢akilacak diismon bir qiivva
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olduglart gonaat va qorarina galdi? Bu barada diistiniirkon heyrat i¢inda
qaldim. Pasanin mana taklif etdiyini Moskada ikon o zaman Tiirkiistanda gizli
faaliyyatda olan Milli Birlik Comiyyati liderlarina da etdiyini va bu fikrin onun
dostu Camal Pasa torafindon do miidafio olundugunu sonra oyrandim. Tiir-
kiistanda Onvar Pasanin sonu 1922-ci ilin avqustunun 4-ds intihara banzayan
bir igidlik igcinda yalin qilinc pulemyot atasina hiicum edarak sahid diigmasina
miincar olacaq facialor corayan edarkan, dostu Camal Pasa qaldigi Ofganis-
tandan sovet xadimlari ilo miizakira etmoak iiciin Rusiyaya donmokds idi”
(Rasulzads 2016, 187).

Hoqigoton do 28 iyun 1922-ci ildoki Kafiran ddyiisiindo moaglub oldugdan
sonra daglara ¢okilon Onver Pasa qisa miiddot sonra, yani 4 avqust 1922-ci ildo
Qurban bayrami zamani indiki Tacikistandaki Belgivan yaxinliginda Ceken
kandinds sovet-bolsevik ordusuna garsi olan geyri-barabar doyiisds sohid diisiib
homin konddo dofn edilmisdir (Hayit 1997, 221; Togan 1999, 456).

Z.V.Togan “Xatirolor’indo yazirdi ki, Onvor Pasa sohid olmamisdan bir
neco giin 6nco ona Tolot Paga kimi Berlin kiigolorindo bir ermoni giillosing
qurban getmok istomadiyini, miiqoddos tiirk-Islam birliyi yolunda ya qazi, ya
da sohid olmasini diloyirmis. Zoki Velidiyo goro “o, miitloq bir idealistdi vo
Tirkiistan torpaginda oranin istiglah ti¢iin 6lmoak fikrindo olbatto somimi idi.
Istodiyini olde etmisdir vo ismi Tiirkiistan tarixindo obodiyyoto garismisdir”
(Togan 1999, 456). Bu baximdan, sovet-rus ordusunun qarsisindan qagib Of-
qanistana getmok toklifini qabul etmayi 6ziina sigisdira bilmoyon Onvar Pasa
sorofli 6liimii ilo tiirklityo xidmat etmayi iistiin saymisdir (Togan 1999, 457).

Yusif Ziya iso ©Onvar Pasa sohid olana qoder onun Tiirkiistanda gergoklos-
son Basmacilar horokatinda isgalci sovet-rus ordusuna qarst miibarizosinds on
yaxin silahdasi, miiavini olmusdur. O da ©nvor Pasa kimi islamliq va tiirk¢ii-
liikk masalasing bir biitiin kimi yanasmuis, tiirkiin “qizil alma” hodofino ¢atmasi
yolunda bu ideyalara sadiq qalmisdir. Dogrudur, dovriin sortlori, miithafizokar-
larin daha giiclii oldugu bir donemds Onveor Pasa kimi, Yusif Ziya da daha
cox onciilliiyli Islam dinina, islamhiga vermisdir. Xiisusilo do Tiirkiistanda
miihafizokarlarin yenilikgilors, o climlodon coddidgilors miinasibatdo 6ndo ol-
mas1 Yusif Ziyani narahat etmis olub, bu baximdan ittihadi-islam ideyasina
daha ¢ox meyil etmosino sobab olmusdur. 9slinds, hom Onvor Paganin, hom
do Yusif Ziyanin Tiirkiistanda ciddi ugurlar qazana bilmomasinin, iistolik, qisa
miiddotdo sohid diismolorinin sobabi burada onlar1 miidafio eda bilocok milli
aydinlarin azlhig1 idi. Tirkiistanda milli aydinlarin azliq teskil edib basqi
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altinda olmalarinin sobobi Car Rusiyasi vo Sovet Rusiyasinin onlar1 ya mohv,
ya da siirglin etmasi idi. Bunun ovazinds iso Sovet Rusiyasi rohborliyi ¢arliq
donaminds oldugu kimi, radikal miihafizokar ziyalilara destok verirdilor.
Mohz bunun naticasi olaraq, Tiirkiistanda onlarin otrafinda ciddi bir ziyali-ay-
din diisorgosi formalasa bilmadi.

Tirk diinyasmin taninmis aydini Zoki VolidiTogan “Xatiralori”ndo
Y.Z.Talibzadoni “Azarbaycanli panislamist vo pantiirkist” kimi doyarlondir-
mis, eyni zamanda onun bir fikir adami, din xadimi oldugunu sdylomisdir:
“Axund Yusif Talibzada Azarbaycamn fikir hayatinda miihiim yer alan miita-
fokkir va yazardi. Onun tiirkca asarlori va liberal fikirlori ehtiva edon qisa
“Quran’ tafsiri vardi. Rusca lap az bilirdi. Faqoat, arabca va farscast miikom-
mal idi. Okalimanintammanastiilobirpanislamistvapantiirkistidi. Bu baximdan
Onvar pasaya fazla bagl, hatta onun miiridi kimi idi”’(Togan 1999, 408-409).

Z.V.Togan Yusif Ziya ilo Onvor pasanin miinasibatlorinin iist soviyyado
olmasina da toxunmug, onlarin arasinda bdyiik bir ideya baghiliginin méveud-
luguna isars etmisdir. Yusif Ziya ilo ilk goriislorini izah edon Z.V.Togan xati-
rolorinds yazirdi ki, o 6zlinli Onvor Pagsanin Simal vo Qarb vilayatlorindo ge-
nis solahiyyotloro malik “f6vqgolado kommisar1” olaraq tanidirdi (Togan 1999,
407). Yusif Ziya Tirkiistan Milli Birlik Comiyyatinin basqan1 Z.V.Togandan
Tiirkiistanin Simal vo Qorb vilayatlorinde ugur qazanmalar1 {igiin onlara-
basmagilara yardim etmosini xahis edirmis (Togan 1999, 410).

Eyni zamanda, Yusif Ziya bolsevizmin tezliklo siiquta ugrayacagina ina-
naraq, Togana sovet-rus matbuatini faydasiz yero miitalio etmosino goro ey-
hamlar vururmus. Toganda tiirklorin vo digor miisalman millatlorin islamiyyat
osasinda birlogmolorini timds edon Axund Yusif Talibzadonin yerli qanunlara
uymayan dini tobligata vo realliga uygun golmoyon idealist tomayiilloro goro
mozommot edirmis. Biitiin hallarda Yusif Ziya ilo Z.V.Togan arasinda hoqiqi
oqido vo insani dostluq yaranibmis. Z.V.Togan yazirdi ki, aralarinda tiirk
xalglarinin niimayondslarinin bulundugu “milli kiiltiir masalalorine dair geco
sOhbatlori”’ndo milli homroylik, milli istiglal ideyalar1 ortaya qoyulmusdur:
“Xalqumizin istiglal esqi, bu anda bir-birimizo qarst duydugumuz somimi
baglantilar, osgorlorin 6zlorino gilivanlori tebiotin zonginliyi vo buralarin
tarixlordo oxudugumuz sanli ke¢misi konillorimizi doldurmusdu” (Togan
1999, 416).
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Noatico

Beloliklo, Axund Yusif Ziya Talibzadonin diinyagériisiinde Islam dini,
islam¢iliq asas yeri, ana xotti tutmusdur. O, stiurlu hayatinin ilk dévriinden
sohid diisonadok Islam birliyi, islamliq moselasinde bir addim olsun belo geri
addim atmamusdir. Talibzadonin hoyatinda Islam dinino bagliliq vo Islam
birliyini, ya da tiirk-Islam birliyini ger¢oklosdirmok miistosna yer tutmusdur.
I[slam dinino dorinden bolod olan, Qurana tofsir yazan Yusif Ziya tiirk
xalglarinin golocayini yalniz Islam dini, islamliq gorcivesindo gdrmiisdiir.
Basqa sozlo, Yusif Ziyanin diinyagoriisiindo, hoyat amalinda islamliq ilk
pilloni tutmus, ancaq tirk kimliyini, tiirk amalimi he¢ zaman goézardi
etmomisdir. Sadoco, onun diisiincosindo Islam dinins, islamliga bagliliq
tirkliiys, tiirk milliyyat¢iliyine bagliligdan bir addim 6nde olmusdur. Biz
bunu Bakida, Istanbulda, Tobrizdo, Buxarada vo digor tiirk-miisolman
sohorlorinds eynilo goriiriik. Yoni Talibzadonin diinyagoriisiinds islamgiliq vo
tirkciiliiys baxis ciddi doyisiklikloro ugramamisdir. Yusif Ziya stliurlu
hayatinin ilk giinlorindon islamliga neca bagli idiso, sonraki dovrlords bunu
daha da dorinlosdirarak, sonunadok bu oqidesine sadiq galmisdir. Olbatts, bu,
he¢ do onun tiirkliiyii, turangiligi bir konara qoymasi anlamina golmomisdir.
Hor halda, Yusif Ziya bolko do islamliq, Islam dini godor olmasa da, ancaq
tiirkciililyo vo turangiliga bagh soxsiyyat olmusdur. Sadaco, yuxarida da qeyd
etdiyimiz kimi, Yusif Ziya iiciin islamliq vo Islam diinyasma bagliliq onun
diinyagoriisiindo miistosna yer tutmusdur. O, bir tiirk oglu tiirk oldugu ii¢lin
islamligla turangiliq arasinda bir ziddiyyst gérmomis, hor ikisino biitiin kimi
yanagmisgdir.
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0.¢h. no gunocoghuu, ooy. Pauk Anexnepau

B3I'JIs11bl OCU®DA 3USA TAJIBIB3AJIE O HCJIAMUM3ME U
TIOPKCKO-UCJITAMCKOM EJUHCTBE

PE3IOME

B cratebe BaxkHOe wMecTo oTBeneHo B3rsimaM AxyHma FOcuda 3us
Tanpi03a1e 06 ncnamMmusMe 1 TIOPKCKO-UCIaMCKOM eTMHCTBE B XX Beke. OCHOBY
npusepkeHHocTH FOcyda 3us ucinamusMy U TIOPKCKO-UCIAMCKOMY €IMHCTBY
COCTaBJISIET B TEPBYIO Oyepe/b MOIUTHKA MEPCUAN3AlMK UPAHLEB, pycUH-
Kaluu 1apusma. To ecTh, NepcuaIu3alys YacTu azepOaiixkaHCKoro Hapoja Mmoj
MMEHEM IUUTCKOW CEKThI U pyCU(UKAIUS IPYrOi 4acTH MO BIMSHUEM COLU-
aJT-IEMOKPATUH CBITPAIN BXXHYIO poiib B popMupoBanuu B3rsiioB HO.3. Tansio-
3age 00 WcIamMu3Me M TIOPKCKO-MCTIaMCKOM eauHcTBe. OCOOEHHO, B TIepBBIC
MIEpUO/IbI TEUCHHE MCIaMHU3Ma ObLIO OoJiee BIMATENBHBIM B OOphOE C IapCKOit
Poccueit, u y Tanpi03a1e Taxke ObUTH B3IJISIBI © KOMMEHTAPHH B CBS3U C ATHM.
C oroif Touku 3penust FOcud 3us, KOTOpBI B paHHHME BpeMeHa IOJOLIEN K
HallMOHAJILHOMY BOMPOCY € PEJIMTUO3HOM TOUKH 3pEHHs], CUUTAN, YTO UCIIaMCKast
pENUrusi CTOUT B OCHOBaHUU ()OPMUPOBAHMS M PA3BUTHUS HAIUU.

B cratbe Takke comepxutcs kputuka FHO.3.Tansi03ane B3risaoB 3aman-
HBIX HapoJOB Ha JyXOBHO-UJEOJOTMYECKOE IOJIOKEHHE HCIAMCKOr0 MHpA.
IOcu¢p 3ust meiTancss 00OCHOBAaTH OMMOOYHYIO TIO3WIIUIO MBICITHTENEH
3araJHbIX HAPOJIOB MO0 OTHOIICHUIO K UCIIAMCKOM peuruu.

B cratbe Takke mpoananu3upoBanbl B3MsAbl FOcuda 3us Ha TIOPKCKO-
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UCJIAMCKO€ €IMHCTBO M OTYACTH TIOPKU3M-TypaHHU3M. 37€Ch MOKa3aHO, YTO
10.3. Tanpi63ane BUmen pa3BUTHE TIOPKCKO-HCIAMCKOro Mupa B OCMaHCKOM
UMIEPUH, KOTOPYIO OH cyuTal (yHIAMEHTOB TIOPKCKO-UCIAMCKOTO
eauHcTBa. B yactHOCTH, ero yuyactue B bankanckoid, a 3ateM [lepBoit mupo-
BOIl BOWHE B COCTaBe OCMAaHCKOM apMuu, ele OoJbllie YKPENnuiIo ero Bepy B
TIOPKCKO-MCJIIAMCKOE €IMHCTBO. B 11€10M B cTaThe MOKa3aHbl NMPUYUHBIL, 1O
koTopeiM FOcud 3us Obul Oonee MpHBS3aH K H€e TIOPKCKO-HCIAMCKOTO
€AMHCTBA U HEPEIINTEIbHO OTHOCWICSA K CO3/aHUI0 HE3aBHCUMBIX TIOPKCKHX
rocyaapcTtB. B yacTHOCTH, BCECTOPOHHE OOBSICHEHO BIHMSHUE AHBap-Talld B
€ro IMPUBEPKEHHOCTHU HJI€€ TIOPKCKO-HCIAMCKOr0 €IMHCTBA, UHBIMU CJIOBa-
MU, B €r0 CTPEMJICHUU K €IUHOMY TIOPKCKO-HCJIAMCKOI0o rocyiaapcrsy. B
nenom KOcud 3us Bugen Oynyiiee Bcex MyCyJIbMaHCKO-TIOPKCKUX HapOOB,
B TOM uucie U Hapona AsepOaiipkaHa, B TIOPKCKO-HMCIAMCKOM €IMHCTBE,
OCHOBaHHOM Ha MCJIAMCKOM penuruu. C 3TOi TOYKH 3pEHUS OH BIIOCJIEICTBUH
ObLT MpPU3HAH «ITAHUCIAMHUCTCKUM» M «IMAHTIOPKUCTCKUM) HMHTEJUICKTYallb-
HBIM, OOIIIECTBEHHO-TIOJTUTHUYECKUM JIESTEIIEM.

Knwouesvie cnosa: ucramuzm, miopKkcKo-uciamckoe eOuncmeo, pycugu-
Kayus, nepcuou3ayusl, MmypaHusm, COyuan-0emMoKpamusl.

Assoc. Prof. Faig Alakbarli

YUSIF ZIYA TALIBZADE’S VIEWS ON
ISLAMISM AND TURKISH-ISLAMIC UNITY

ABSTRACT

The article shows that Akhund Yusif Zia Talibzade’s views on Islamism
and Turkish-Islamic unity were significant in the twentieth century. Yusuf
Ziya’s devotion to Islamism and the Turkish-Islamic unity was based on the
problems of the Persianization of the Azerbaijanis and Russification policy of
the Tsarist Russia. That is, the Persianization of the Azerbaijani people under
the name of the Shiite sect, and the Russification of the other part under the
influence of social democracy, both played important roles in shaping Y.Z.
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Talibzade’s views on Islamism and Turkish-Islamic unity. Islamism was
especially influential in the early days of the struggle against tsarist Russia,
and Talibzade had interpretations and opinions about it. Yusif Ziya, who
approached the national issue from a religious standpoint in the beginning,
believed that the Islamic religion is the foundation of nations.

The article also includes Y.Z. Talibzade’s criticism of perspectives of
Western nations on the cultural and ideological situation in Islamic world.
Yusif Ziya attempted to explain Western thinkers’ erroneous position on the
Islamic religion.

Yusif Ziya’s views on Turkish-Islamic unity, as well as Turkism-
Turanism, were discussed in the article. The Ottoman Empire was the
foundation for the development of the Turkish-Islamic world and Turkish-
Islamic unity, as demonstrated here. His service in the Ottoman army, in
particular, strengthened his belief in Turkish-Islamic unity during the years
1910-1918, when the Ottoman army first occupied the Balkans and then the
First World War. In general, the article explains why Yusif Ziya was more
committed to the idea of Turkish-Islamic unity and was hesitant to establish
independent Turkish states. The influence of Anwar Pasha, in particular, on
his commitment to the idea of Turkish-Islamic unity, or his desire for a
unified Turkish-Islamic state, has been thoroughly explained. In general,
Yusif Ziya saw a Turkish-Islamic union based on the Islamic religion as the
future of all Muslim-Turkish peoples, including the people of Azerbaijan. He
was later recognized as a pan-Islamist and pan-Turkist intellectual, social, and
political figure from this perspective.

Keywords: Islamism, Turkish-Islamic unity, Russification, Persianization,
Turanism, social democracy

Capa tovsiya etdi: f.f.d. K.Y.Tagiyev
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XULASO

Sovetlor donominds Kommunist Partiyasinin ictimai elmlora, xiisuson do
falsofays ideoloji yon verdiyi molumdur. Bu monada, homin dovrde oksar
miitofokkirlorimizin falsofi irsi todqiq edilon zaman, balli ideologyanin asas
elementlorindon, materializm vo ateizm axtarigi, homg¢inin onlarin yaradicilig-
larinda idealizmo gars1 miibarizonin xiisusi vurgulanmasi vacib moqamlardan
sayilirdi. Sovetlor donomindo miibariz ateist, ardicil materialist vo idealizmin
barismaz diismoni elan edilon maarif¢ilorimizdon biri do Mirzs Fotoli Axund-
zadodir. Moqalodo M.F.Axundzadonin “Hokimi-ingilis Yuma cavab” adl
maktubu va ya kigikhacmli folsofi asorinin sovet donomi todqiqatlarinda ideo-
loji oxunusu vo bundan toroyon tohriflor tonqidi sokildo nozordon kegirilir.
Molum doénomdo Azorbaycanda foaliyyot gostormis oksor todqiqatgilar, bir
gayda olaraq, Axundzadonin bu moktubda sotland filosofu vo maarifcisi
D.Yumu koskin tonqid etdiyini yazsalar da, aslinds, bu timumi fikir haqiqoti
oks etdirmir. Axundzado moktubda hakim D.Yumun sobabiyyot problemi ilo
bagl goriislorino Islam folsofosi kontekstindo 6z miinasibotini bildirir.
Axundzado sobabiyyot problemino yanagmasinda ilahiyyatgilar vo filosoflarin
baxislarini miiqayiso edorak, bu mosslods filosoflarin goriiglorine istiinliik
verir. Elaca da sovet donominds Axundzadas irsi ilo baglh todqiqatlarda tez-tez
rast golinon, D.Yumun tmumiyyatlo sobabiyyat problemini inkar etmosi
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mithakimosi do gercoklikdon tamamilo uzaqdir. Digor torofdon, Axundzado
maoktubda daha bir mashur Yumu da verilon sababiyyet sualinin sorikli miisl-
lifi kimi gostorir ki, o da hind vo Bombey iilomasinin dostu — hakim Allan
Oktavian Yumdur. Bununla Axundzads bir moktub ilo iki Yuma eyni anda
cavab iinvanlamis olur. Axundzadonin iki Yuma tok cavab vermasinin tosa-
diifi vo ya moagsadli olmasi tam olaraq malum deyil. Azorbaycanda XIX osrdo
Qorb falsofasi, eloco do filosoflart haqqinda informasiya qithigint vo sohih
molumatlarin olduqca kasadligini nozors aldiqda, iki Yumun miitabiq tutul-
mast daha ¢ox geyri-iradi xarakter dastyir.

Acar sozlar: maarifcilik, realizm, iedologiya, marksizm, ateizm, materia-
lizm, sababiyyat, tohrif, tonqid.

Giris

Coxosrlik madoni irso malik Azorbaycanin zongin ictimai-falsofi fikir
tarixindo boylik miitofokkirlordon biri do Mirzo Fotoli Axundzadodir (1812-
1878). O, XIX asrin avvallorindo formalasmaga baglayan Azorbaycan maarif-
ciliyinin do on gorkomli niimayandslorindon biridir. ©ksor maarif¢ilik cors-
yanlarinin asas sistemyaradici elementlorindon olan, adobi-falsafi tonqid iisulu
vo realist lislub da Axundzads yaradiciliginda ilk dofs biitlin ¢alarlar ilo 6z
oksini tapmisdir. Bu vo bu qgabildon olan digor miihiim nailiyyatlori ilo o,
imumiyyatlo, Azorbaycan maarif¢ilik folsofosinin osas simalarindan biridir.
Axundzado XIX osrin ovvallorindo noinki Azorbaycanm, eloco do Islam
diinyasinin diisiinco tarixinds olduqca miitoraqqi fikirlors sahib bir miitofokkir
olmusdur. Tosssiif ki, sovet donomindo, XIX osr Islaminda dorin kok salan
fanatizm, cohalot, mévhumat vo xiirafati tonqid etmosi 6no ¢okilorok, XX osr
ideoloji dovriiniin toloblorino uygun vo bozi hallarda mogsodyonlii tohrif
edilon Axundzado kimi boyiik fikir aydini, bir qayda olaraq, materialist vo
ateist kimi dar monalarda doyorlondirilib “miiasirlosdirilmisdir” (Qasimzads
1939, 106), (Hiiseynov 1962, 134-135), (KacymoB 1954, 5), (Axynnos 1961,
29), (Riistomov 1986, 19), (Mirohmodov 1953, 58), (Xanunor 1984, 136),
(AnTomorust 1972, 49), (MamenoB 1978, 42). Osason do Axundzadonin
ictimai-falsafi gortislori 1917-ci ilin oktyabrindan sonraki donomlorde forma-
lasmis paradigmaya uygunlasdirilaraq toqdim edilmisdir. Islam diinyasinda



M.F.Axundzadanin “Hakimi-ingilis Yuma cavab”1 va... 59

XIX osrin ovvallorindon baglayaraq covlan edon mosoqgatli vo tohliikoli
proseslorin fonunda maarif¢i-yenilik¢i baxiglar ilo inqilab edon Axundzado-
nin faaliyyatindoki ger¢ok moqsad, fikirlorindoki asl mahiyyat sovet dovriiniin
mongonasindo sixilaraq tohrif edilmisdir. Sovet donomindo golomo alinmus,
Axundzadonin ictimai-falsofi goriislorini oks etdiron oksor todgiqatlardan belo
bir imumi fikir hasil olur ki, sanki Axundzadonin biitiin foaliyysti, XIX osr-
don baslayaraq, Karl Marksla (1818-1883) birgo marksizmo, marksizmin basa
diisdiiyii sokilde materializma zomin hazirlamaq, sovet ideologiyasinin dayaq-
larin1 qurmagq, bu ideologiya {i¢iin cigir agmaqdan ibarat olmusdur (I'eromes
1968, 166), (Mup3oeBa 1981, 156), (MupzoeBa 1962, 24), (P3aes 1980, 59),
(Mirashmadov 1953, 58), (Jafarov 1962, 23), (I'yceitnoB 1949, 268), (Mustafa-
yev 1966, 37), (AxmenoB 1983, 102). Olbatto, bu kimi geyri-obyektiv yanag-
malar Axundzadonin folsofi irsi ilo bagh tohriflori qagilmaz etmisdir. Onun
gortslori ilo bagh bir ¢cox ziddiyyatli mogamlar dogurmusdur. Axundzadonin
folsofi osorlorindon olan “Hokimi-ingilis Yuma cavab” adli moktubu da bu
baximdan istisna deyil. Sovet dovriinds aparilan todqiqatlarda Axundzadonin
bu moktubundaki Yumun ingilis filosofu David Yum oldugu birmanali olaraq
vurgulanmigdir (Mommodov 1957, 25), (Padmwm 1939, 336), (Hiiseynov
1962, 142), (Mustafayev 1966, 25), (Qasimzado 1939, 108), (Ixadapos
1962, 194), (I'yceiinoB 1949, 320), (Arasli 1938, 42). Moktubdaki ikinci
Yum, yoni Hindistan Milli Kongresinin qurucularindan biri olmus Allan
Oktavian Yum iso digqotdon konar qalmisdir. Moqalodo Axundzadonin
“Hokimi-ingilis Yuma cavab” adli moktubunun sovet dovriindo tohrifli sorhi
tonqidi sokilde tohlil edilir. Eloca da ilk dofs olaraq moktubdaki ikici Yumun
kimliyi toyin edilorok gostorilir.

“Hoakimi-ingilis Yuma cavab”

“Miladi 1768-ci il tarixde Yum adli bir ingilis hokim Hind vo Bombey
miisolman alimlorindon bu faolsofi masaloni sorusmus vo onlardan cavab
istomisdir. Lakin bu vaxta qodor Islam alimlori torofindon bu mosaloys aid
goti, ganeedici bir cavab verilmomisdir” (Axundzads 2005, 139). Moktubun
elo ilk climlosindon baslayaraq ziddiyyetli bir mogam gozo carpir. Belo ki,
moktubun qgolomo alindig1 tarix moshur sotland filosofu David Yumun (1711-
1776) yasayib foaliyyot gostordiyi dovra uygunlagdirilaraq 1768-ci il yazilsa
da, Axundzadonin 6zii torofindon asorin, oslindo, bu tarixi 1868-ci il olaraq
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geyd olunur (Axundzadas 2005, 303).! Aydindir ki, 1868-ci ilde D.Yum artiq
92 il idi ki, hoyatda deyildi. Digor torofdon, D.Yumun bioqrafiyasinda onun
Boyiik Britaniyanin sorhadlorindon konar, ancaq miioyyon dovrlordo vo qisa
miiddot orzindo Fransada yasayaraq foaliyyot gostormosi oks olunur (Jessop
1966, 3), (Ayer 2000, 5, 16-18). Sotland filosofu haqqinda yazilan ¢oxsayl
bioqrafik xarakterli todqiqatlarda D.Yumun hind vo Bombey iilomasi ilo
linsiyyatdo olmasina da rast golmok miimkiin deyil. D.Yumun bioqrafiyasini
izladikds, onun 1768-ci ildo Hindistanda olmas1 nainki haqiqgati oks etdirmir,
eloco do bu hadisanin bas vermasi sadoco miimkiinsiizdiir. Bels ki, “D.Yum
1767-ci ilin fevralindan 1768-ci ilin iyul ayinadok Londonda dovlot katibinin
milavini vozifosindo ¢alismis, 1769-cu ilin avqustuna qador Londonda yasa-
mig, elo homin ildo Edinburga gayitmisdir (Jessop 1966, 3).

Digor torofdon, XVIII asrin konservativruhlu Britaniya filosofu va yiik-
sokvazifali imperiya momurunun homin dénomdo avropalilarin diisiincolorin-
do despotizmin simvolu olan asiyalilara cavablandirilmaq tgiin falsofi sual
tinvanlamasi da bir qodor goriba saslonir. Axundzadonin, bir qayda olaraq,
osason 0z miiasirlori ilo moktublagdigini nozoro aldiqda, onun 6z miasiri
olmayan biri ilo moktublagsmasi da oldugca miiommal1 goriintir. Axundzado-
nin “Hokimi-ingilis Yuma cavab” moktubunda D.Yumun sababiyyat problemi
ilo bagli sualin1 incaloyorak aragdiran Siruz Masruri (Cyrus Masroori) yazir
ki, “Hoaqigaton do D.Yum torofindon bu moktubun (iinvanlanan sual nazorda
tutulur — Z.R.) Axundzadoys yazildigina dair heg bir siibut yoxdur” (Masroori
2000, 668). “Axundzads moktubda farsca bir ne¢o mona dasiyan, o climlodon
hokim, miidrik, bilikli, filosof kimi da tarciima oluna bilon “hakim” séziindon
istifado edir” (Masroori 2000, 672). D.Yumun XVIII asrin bdyiik filosofu,
sotland maarif¢isi, empirizmin niimayondosi, tarix¢i, iqtisadei, kitabxanagi,
esseist vo miloyyon donomlordo dovlet momuru oldugu mealum olsa da, onun
hom do hokim olmasi1 filosofun hayat:1 ilo bagli adobiyyatlarda 6z tosdiqini
tapmir. Digor torofdon, adi gedon moktubda Axundzado D.Yumu ingilis
filosofu adlandirirdi. “Axundzads ya Yumun sotland oldugunu bilmirdi, ya da

! Bu ziddiyyotli mogamin meydana ¢ixmasinda, “ssorin slyazmasinin katib torafinden kogiirii-
larkan yol verdiyi xata va elaco do, Axundzadonin 6ziinaxas adabi priyomu olmasi ehtimal-
lar1 da méveuddur” (Axundzads 2005, 303). Sovet donaminds Axundazadsnin falsafi irsini
aragdiran Seydaboy Forocovic Mommadovun (1912-1984) redaktorlugu altinda dorc edilon
“M.F.Axundovun se¢ilmis folsofi osrlori” adli topludasa, bu tarix 1867-ci il olaraq qeyd olu-
nub (Axyamos 1982, 315).
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motni oxuyan iranlilarin “sotland” filosofundan daha ¢ox “ingilis” filosofuna
maraq gostoracoklorini giiman etdiyindon, onu ingilis kimi toqdim edirdi”
(Masroori 2000, 672). Axundzadonin yasadigi donomin diisiinca stereotiplori-
ni nazar alaraq bu mantiqi fikirle razilagsaq da, o da malumdur ki, “sotlandlar
xilisuson orduda vo onun zabit riitbalorinda istiinlik toskil etsalor do, xaricda
0zlorini ingilislor adlandirirdilar” (Dean 2019, 39).

Molumdur ki, XIX osrin imkanlarin1 nozere aldigda Axundzads vo onun
kimi digor Sorq aydinlarinin Avropa yazarlar ilo tanigligi oksor hallarda bila-
vasita deyil, bilvasito olurdu. “XIX osrin tipik Iran ziyalisi, ilk ndvbada vo ¢ox
vaxt miistosna olaraq Avropa diislinco moktoblorini sirf pragmatik siyasi mog-
sadlor baximindan anlayir, sorh vo tomsil edirdi. Bu mogam iranda bir ¢ox
Avropa diislinco moktablorine miinasibatde praktiki miilahizalorin nozeri de-
qiqlikdon tistiin tutularaq genis sorhlorino sobab olurdu. Bu sobobdon, XIX
osrdo miiasir Avropa tofokkiirii haqqinda miifossol molumata malik ¢ox az
sayda Iran ziyalis1 vardir. O donomds Avropa filosoflarinin osarlorinin qisa
izahlar1 vo lakonik sorhlori daha yaygin idi. Axundzadonin “Yumun dialogla-
r1”’na dair pragmatik diistincalori do bu gobildon olan miinasibatlorin niimuns-
sidir” (Masroori 2000, 671)." Bununla bels, Axundzadonin D.Yumun falsofi
fikirlori ilo miioyyon godor tanisligi da molumdur. “Bu baximdan Axundovun
D.Lyuisin “Falsofo tarixi” kitabim1 oxuyarkon etdiyi qeyd maraq dogurur.
D.Lyuis D.Yumun sababiyyot haqqindaki doktrinasimi xiisusi bir bdlmado
toforriiatt ilo acgiqlayir... D.Lyuisin bir ¢ox filosoflarin D.Yumun sobobiyyat
konsepsiyasinin aleyhdarlar1 oldugunu geyd etdiyi qismi vurgulayan Axundov
hamin hissonin yan torafine “yaxsi, ¢ox gézal” ifadssini alava edir” (MamenoB

!'S.Mosruri hesab edir ki, “bu moktub D.Yumun moshur “insan tobioti haqqinda traktat” (A
Treatise of Human Nature) asori yox, “Tabii din haqqinda dialoglar” (Dialogues Concerning
Natural Religion) asorinin tosiri altinda yazilmigdir” (Masroori 2000, 669). “Axundzads
“Hokimi-ingilis Yuma cavab”in1 D.Yumun “Tabii din haqqinda dialoglar” asorinin tosiri
altinda yazsa da, XIX asrdo Car Rusiyasinda D.Yumun bir ¢ox asarlarinin torciimo edilmasi-
no rogmen, mohz adi gedon asorinin torclimasi barads do tam doqiq molumat yoxdur”
(Seidel 2019, 325-326). Tadgiqatcilar arasinda Axundzadonin rus dilindon basqa, digor Qarb
dillorini bilmasi masalasi do miibahiss dogurmaqdadir. “Axundzads fransiz ve ingilis dillari-
ni bilmoaso do, torciimo isindo ona oglu Rosid Axundzado (1854-1909) kémok edirdi”
(Masroori 2000, 666). M.F.Axundzadenin fransiz dilini bilmasi haqqindasa daha otrafli bax:
(Tarmzazme 1991, 257-265). D.Yumun asarlorinin rus dilins tarciimasi haqqinda daha strafli
bax: (Artemieva and Mikeshin 2005).
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1978, 56).' Maragqhidir ki, bozi todgigatcilar “1892-ci ildo Axundovun 6lii-
miindon sonra, rus dilino torclimo edilorok dorc olunan bu kitabin, imumiy-
yatlo, Axundovun soxsi kitabxanasinda olmadigini, ovazindo D.Q.Lyuis vo
C.S.Mill “Ogiist Kont va pozitiv falsofo” basliqh diger bir kitabin oldugunu
vo orada Axundova moxsus hor hansi bir geydin olmadigini yazirlar” (Taruza-
ne 1991, 115-116).

Hakim David Yumun falsafi sisteminds sababiyyat problemi

“Hor varliga sobob lazimdir, ¢iinki he¢ bir varliq 6z-6ziino viicuda goalo
bilmoz. O halda bir varliq olan bu kainat da var ola bilmok {i¢iin bir sababo
mohtacdir ki, bu sobob onun yaradanidir” (Axundzado 2005, 139). “Hokimi-
ingilis Yuma cavab” moktubunun bilavasito sual qismini togkil edon bu hisso,
haqigaton da, D.Yumun “Insan tobioti haqqinda traktat” adli asorinin, sobabiy-
yat problemi ilo bagl boliimiindo rast golinon fikirlorden ibarstdir. Daha
dogrusu, XVIII osrdo Qorbdo aktual qalmaqda davam edon oksor folsofi
suallar1 ohato etmis fundamental asarin sirf sobabiyyat problemi ilo bagl olan
gisminin forqli yerlorindon bir sualda birlosdirilmis iki mithakimoadir. Maraqli-
dir ki, tok sualda bir-birins calaq edilon bu pargalarin he¢ biri birbasa olaraq
D.Yumun 6z fikirleri deyil. Sualda qoyulan birinci ciimlo D.Yumun ingilis
filosofu va teoloqu Semuel Klarkin (1675-1729) “Tanrinin varlig1 vo artibut-
larinin tocallisi” (A demonstration of the being and attributes of God) adli
ssarin9,2 ikinci ciimlo iso iimumon bozi filosoflara istinadon verilir.?

Umumiyyatlo, D.Yumun empirik folsofi sistemindo sobabiyyat problemi-
nin qoyulusu XVIII asr Britaniya maarif¢iliyinin ruhuna xas bir sokildo daha
aydin vo eloco do tobii elmi formaya malikdir. XVII osrin Avropa rasional
folsofosinds qoyulan metafizikruhlu sobobiyyat problemi vo daha sonra bu
problemin teoloji izahindan daha konkretdir. Digor torofdon, D.Yumun falsofi
sistemindo bu masalonin iimumi qoyulusu bir falsofi problem olaraq ontoloji

! Sobot ingilis folsofa tarixgisi vo tonqidgi Corc Henri Lyuisin (George Henry Lewes) (1817-
1878) “Yunanistanda meydana galdiyinden giiniimiizadoak folsafs tarixi” (Mcropus dunoco-
(duu ot Havana ee B ['pertun 10 Hacrosiiero Bpemenn) adli asorindon gedir.

2«0, yazir ki, hor seyin bir sobebi olmalidir, ¢iinki hansisa bir seyin sobebi olmasaydi, o, 6zii-
6ziinli amala gotirar, yoni varligindan avval movcud olardi ki, bu da geyri-miimkiindiir”
(Hume 2007, 57).

3 “Deyilir ki, méveudun bir sabobi olmalidir. Bu o demokdir ki, sobob ilahi vo ya tobistino goro
biitiin distiinliik vo kamilliyi 6ziinde comlosdiran flahi Varhq olmalidir” (Hume 2007, 107).
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problemdon daha ¢ox epistemolojidir. Qazanilmig emprik-tocriibi biliklora
osaslanaraq vo XVIII asr Qarb falsofosindo metafizik suallardan bosalan xana-
lar1 dolduran psixoloji mosalolora (XVIII asrin falsofi epistemasini toskil edon
empirizm vo sensualizmin vohdstindon dogan ilkin psixologiyan: nazards
tuturuq) do samil edilorok 6no ¢okilon bir problemdir. D.Yumun sistemindo
sabobiyyat sualinin qoyulusu miirokkob vo ¢ox marholalidir. O, “Insan tobioti
haqqinda traktat” osorinda sababiyyat problemini dorinden aragdirilaraq hisse-
hissa tadqiq edir. Tabii elmi biliklorin nailiyyatlorils giyaslayaraq toqdimat vo
XVIII osrdon xiisusi elma ¢evrilmoys baslayan psixologiyanin komayila, so-
bobiyyat problemini sorh etmok, D.Yumun falsofi sistemindo asas mosololor-
dondir. Onun sistemindos falsofode ononavi qobul olunmus sababiyyat proble-
minin qoyulusu iso “belo deyilmisdir”, “belo diisiiniirlor”, “filosoflara gora”
va digar bu kimi iimumi xitabatlor qisminda gostorilir, eloco do konkret filoso-
fa birbasa miiraciot asasinda istinad olunur. O yazir: “Foalsofodo hami torofin-
don gobul edilon mdvqge beladir ki, mévcudluq qazanan her seyin varliginin
sobabi olmalidir. Adston, bu miiddsa adi hal kimi gabul edilir, siibut edilmo-
don va siibuta ehtiyact olmadan biitiin miithakimolords istifads olunur” (Hume
2007, 56). D.Yumun osarlorinds yaradici vo ilk sabob olan Tanridan daha ¢ox,
tarixi bir hiss olaraq dindon danisilir. Inanc sisteminin morkozi elementi olan
Tanrini dini hiss ovoz etmayo baglayir. Bozi moqamlarda Tanr1 da daha ¢ox
bir hiss vo ya duyum olaraq nozordon kegirilir. Teologiyanin deyil, insanin
manovi yasantilarinin, psixologiyanin dogurdugu epistemoloji obraz kimi qiy-
motlondirilir. D.Yuma goro, “qodim vo miiasir folsofonin nlimayondoslori ara-
sinda 6z oshomiyyati vo eloca da ¢atinliyindon irali golorak sabablorin tasirliyi
va ya tosirlorin sobablari toqib etmok keyfiyystindon daha ¢ox miibahiso do-
guran heg bir sual yoxdur” (Hume 2007, 105-106). Bir sozlo, Sovetlor dono-
mindo Axundzads irsi ilo bagl todqgiqatlarda “D.Yumun folsofi sistemindo
sobabiyyat problemi bir falsofi problem olaraq inkar edilir” (MakoBenbckuii
1961, 11), (I'yceitnoB 1949, 319) kimi qiymotlondirmolor birmenali sakildo
haqigati oks etdirmir. D.Yumun sistemindo sobabiyyat problemi Qoarb diisiin-
co tarixindo ononoavi olaraq sorh edilon ontoloji falsofi problemdon elmi-tocrii-
bi faktlarla izah edilo bilocok konkret empirik sabobiyyat problemins transfor-
masiya edilir. Beloliklo, onun basa diisorok ortaya qoydugu vo izah etmoyo
calisdig1 sobobiyyot problemi M.F.Axundzadonin moktubunda qoyulan
ononovi metafizik formadan ¢ox uzaqdir. D.Yum mohz metafizik anlamda qo-
yulan sobabiyyat problemina skeptik yanasirdi. O, metafizik sabobiyyat prob-
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lemini inkar edirdi. Amma bu onun timumilikdo sobabiyyot problemini inkar
etmosi anlamina da golmir. “Yuma goro, sabab-natico oalagosinin mévcudlugu
har hanst bir siibuta uymur” (Hapckwuii 1973, 62). “D.Yum hesab edirdi ki, so-
bobiyyat olagoalorinin obyektiv moévcudlugunu no XVII osr rasionalistlorinin
iisulu — sobablordon montiqi olaraq naticolor ¢ixarmagqla, yoni “apriori”, na do
tocrilbbadon, yoni “a posteriori” olaraq siibut etmok miimkiin deyildir”
(Hapckwuit 1973, 57). D.Yuma gore, “mahiyyatco fiksiya anlayis olan sababiy-
yat olaqosi, insan idrakinda iki tosovviir arasinda toroyon assosiasiyadan hasil
olur” (Maxkosenbckuit 1961, 11). Yoni D.Yum tobiotdo obyektiv olaraq mov-
cud olan determinizmi birmonali metafizik sobabiyyot vo ya miitloq ilahi sort-
lonma kimi deyil, XVIII asr Nyuton mexanikasinin ruhuna xas bir sokildo
tabii qanunauygunluglar sistemi kimi basa diistlirdii. Folsofs tarixindoe onsnavi
olaraq formalagmis sobabiyyat problemini, mahiyyat etibarilo, haqiqiliyi hor
an tocriibi olaraq yoxlanila bilon mexaniki ganunauygunluglar problemindon
daha miicorrad bir problem hesab edirdi. D.Yuma goro, insan diislincosinin
assosiativ olaraq (psixi proseslor arasi olago vo davamli rabito) tosbit etdiyi so-
bobiyyat zoncirindo sobab-notico alagosi Oziinii osason dogrultdugu kimi,
bozon dogrultmaya da bilir. Yoni sobobiyyat problemi obyektiv oldugu kimi,
subyektiv do ola bilir. Bu monada, tadqiqat obyekti olan hadiso vo proseslora
XVII asr rasional falsofasinds oldugu kimi, sirf montiqi sebob-natica bi¢imi
osasinda yanasma konkret hadiso vo proseslor arasindaki baglilig: tocriibi ola-
raq yoxlamadigindan onlarin mahiyyatlorini agmir. D.Yuma gora, folsofo tari-
xinda anonavi olaraq gobul edilmis sobabiyyat probleminin on pis cshati do
mohz elo bundadir. Sobabiyyot sualina praktik deyil, mantiqi yanasma sonda
bu problemi iyerarxik qaydada metafizik varliga, yoni Tanriya miincor etmok-
lo tamamlanir. Bir s6zlo, sirf rasional yanasma ilo sobobiyyat iyerarxiyasi tobii
elmi biliklorden uzaqlasaraq, Ilahinin gonborindo gapanir. Moasolon, Benedikt
Spinozanin (1632-1677) folsofi sistemi sobabiyyat problemino mohz D.Yu-
mun tonqid etdiyi formada yanasdigindan, sonda Tanri olan geyri-maddi
tobiotlo sonsuz modus olan maddi tobiot mahiyyotco {ist-listo diisiib eynian-
laml1 olmaqla onun sistemini qapayir. Spinozanin tolimi bu ndqtays ¢atdiqdan
sonra, montiqi olaraq inkisaf edo bilmir. Spinozizmin Tanr1 ilo baglayib
tobiotdo davam etmosi vo Tanri ilo do tobiotdo yekunlasmasi, timumilikdo,
XVII osr rasional folsofosine xas bu dovrii montiqo baglidir (Rasidov 2018,
123-130).
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Hind vo Bombey alimlarinin dostu — hakim Allan Oktavian Yum
(1829-1912)

Yuxarida qeyd olunan mosalolordon aydin olur ki, Axundzadonin
“Hokimi-ingilis Yuma cavab”inda hind vo Bombey iilomasina iinvanlandirilan
sobabiyyatlo bagli sual, hagigaton do, D.Yumun folsafi sisteminds 6nomli yer
tutan problemlordon biri — sobobiyyat problemi ilo osason soslosir. Amma
masalonin ikinci torofi sualin linvanlandigi hind vo Bombey alimlorinin,
XVIII osr Qoarb filosofu D.Yum ilo neco vo no zaman iinsiyyot qurmasi son
doraco miiammal1 masals olaraq qalir. Diisiintirtik ki, Axundzads moktubunda
eyni soyada malik hakim vo hokim Yumlarin fikir vo xitabotini eyni anda ca-
vablandirir. Ehtimal ki, Axundzadonin “iki Yuma yek cavab”inda ikinci Yum
ixtisasca hokim, eloco do hind vo Bombey iilomasimin boyiik dostu Allan
Oktavian Yumdur. “A.O.Yum Hindistan Do6vlot Xidmatinin tizvii, bitkici,
ornitoloq, teosof, reformator vo hor seydon avval, Hindistan Milli Kongresinin
qurucusu olmusdur” (Kataria 2013, 245).! O, “Londonda Universitet Kolleci
Xostoxanasinda moshur sotland corrah vo tibb sahasindo yenilik¢i alim olan
Robert Listondan (1794-1847) tibb vo carrahiyys sahasinde darslor almigdir”
(Wedderburn 1913, 5). A.O.Yumun atas1 Cozef Yum (Joseph Hume) (1777-
1855) da corrah olmusdur (Huch, Ziegler 1985, 3). C.Yumun yaxin dostlarin-
dan birinin do Axundzadonin azadliq haqqindaki falsafi fikirlorine miinasibot
bildirdiyi, daha bir ingilis miitafokkiri Con Stiiart Mill (1806-1873) olmasi da
molumdur (Collar, Prys-Jones 2012, 18).2

Hindistan Milli Kongresinin daha bir qurucusu vo A.O.Yum haqqindaki
xatirolorini  kitab goklinde dorc etdiron Uilyam Uedderbern (William
Wedderburn) (1838-1918) dostu A.O.Yumun falsofi diinyagoriisiino malik
olmasi haqqinda da malumat verir (Wedderburn 1913, 41). Axundzadonin ge-
nis intellektual ohato dairasi, pesosi vo maraqlarindan irali golorok, forqgli sa-
halorin insanlari ilo linsiyyat saxlama imkanlar1 vo diger mokanlarindan olan
dovriin aydinlart ilo miitomadi olagolorini nozere aldiqda, onun Hindistan
Milli Kongresinin tosis¢isi A.O.Yum vo onun islahat¢i-reformist foaliyyati
haqqinda da molumath oldugunu ehtimal etmok miimkiindiir. Digor torofdon,
dovriin mohdud moalumat imkanlarini nazars aldiqda, bir vo ya bir ne¢o miite-

" Ornitologiya zoologiyanin quslart vo onlarin embriologiyasi, morfologiyasi, fiziologiyas,
ekologiyasi, sistematikas1 va cografi yayilmasini dyronan bolmasidir.
? C.S.Mill do yumist (D.Yum torofdart) olmusdur (MaxoBenbckumii 1961, 12).
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fokkiri, forqli folsofi tolimlori, hotta cografi mokanlari mexaniki olaraq dolasiq
salmaq, XIX osrin oksor miitofokkirlori, xlisuson do Avropa sorgsiinaslarinda
tez-tez rast golinon hallardandir. “Axundov bazon “Avropa alimlarinin fikrin-
co”, “Bir fransiz filosofu demisdir”, “Ingilis monbolori va sosiologlar1 arzu et-
dilor ki”, “Bu suallar Avropa alimlori torafindon nozordon kegirilmisdir” vo
digor timumilesdirmalordon istifade edir. Bu kimi ifads va terminlor Axundo-
vun hanst Avropa alimini nozords tutdugunu vo limumiyyatlo, bu formada
istinad edilon filosofun Axundovun todqiq etdiyi mosalo ilo bagli asarinin
olub-olmasini da siibholi edir” (Taruzane 1991, 113-114). Eloco do dovriiniin
bir cox Qarb vo Sorq alimlori, siyasi xadimlori, ziyalilar1 ilo miitomadi epistol-
yar iinsiyyatde olan Axundzadonin ¢oxsayli miisolman ohalinin yasadigi Hin-
distan ilo do miioyyon olagolorinin olmast miihtomoldir. Axundzadonin hind
diyarinda bas veron proseslordon agah olmasi onun baglica asorlori vo mok-
tublarinda da agiq sokildo 6ziinii gostorir. Eloco do onun bu cografiyada bas
veron mithiim hadisslorle bilgilondirilmasi yaxindan tanidigi, eyni zamanda,
Hindistanda foaliyyat gdstormis konkret soxslor vasitasilo gercokloso bilordi.
Diistintiriik ki, belo soxslordon biri do Qacarlar dévlotinin Bag naziri vozifasin-
do calismis “diplomatik karyerasina Hindistanda baglamis vo daha sonralar
Tiflisdo foaliyyat gdstordiyi zaman Axundzads ils tanis olmus Mirzo Hiiseyn
xan Miisiriddovladir (1836-1881)” (Keddie 1999, 35).

Sovet donami tadqiqatlarinda M.F.Axundzads

Ovvalds geyd etdiyimiz kimi, sovet donominds galomas alinan oksar false-
fi aspektli tadqiqatlarda miibariz materialist, qat1 ateist vo idealizmin barigmaz
diismoni elan edilon M.F.Axundzadonin gergok obrazi tohrif olunaraq togdim
edilmisdir. Bolli dovrdo Axundzadonin folsofi goriislori ilo bagl yazilan todqi-
qatlarda “Axundov filosof-materialistdir” (I'etoreB 1968, 166), (Mupzoesa
1981, 156), (Mup3oesa 1962, 24), (P3aeB 1980, 59). “Axundov ateist, 6zii do
miibariz vo ardicil ateistdir” (Qasimzado 1939, 106), “Axundov materialist vo
ateistdir” (Hiiseynov 1962, 134-135), (KacymoB 1954, 5), “Axundov miibariz
materialist vo eloco do ateistdir” (Axynmos 1961, 29), (Riistomov 1986, 19),
“Axundov materializmin gorkomli miidafia¢isidir” (Mirohmodov 1953, 58),
“Axundov Marksadok (pre-Marxist) materialistdir” (Jafarov 1962, 23) kimi
s0z birlogmoloring tez-tez rast golmok olur. Eloco do sovet alimlorinin aragdir-
malarinda “Axundov boylik filosof-materialist vo miibariz ateist olmusdur”
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(Xaymmno 1984, 136), “Axundov Onclil falsofo - materialist folsofonin oqidali
torofdar1 olmusdur” (I'yceitHoB 1949, 268), “Axundovun miibariz ateizminin
osasint onun materialist folsofosi toskil etmisdir” (Mustafayev 1966, 37),
“Azorbaycanda folsafi materializmin nazori asaslarint Axundov qoymusgdur”
(AxmemoB 1983, 102), “Azorbaycanda materializm vo ateizmin banisi
M.F.Axundov olmusdur” (AnTtomorust 1972, 49), (Mamenos 1978, 42) kimi
bolagatli ciimlolora do rast golmok olur. Umumiyyatlo, folsofo tarixinde tok
amali, ancaq idealizm ilo miibarizs yolu tutmaq, hamg¢inin sirf materializm vo
xalis ateizm kimi doyarlondirilo bilocok tolim olmadigi kimi, tokco bu
“izm”lorin ¢orgivasindo qalan konkret bir filosof da yoxdur. Miiasir donomo-
dak biitlin dini-falsafi tolimlords, digor coxsaylt “izm”lorden do miioyyon ele-
mentlor 0ziinii biiruzo vermoakdadir. Tabii halda fikrin, diisiinconin, miihaki-
manin sonadok konkret bir folsofi tolima tabe xatt {izro davam etdirilmosinin
miimkiinliiylinii tosovviir etmok do ¢otindir. Ziddiyystlor dogurmadan, miiba-
hisolora sabab olmadan, tonqid edilmadon birmonali hogigat qismindo qabul
edilon istonilon “izm”in osaslar1 slinidir. Digor torafdon, qanunauygun olaraq
har bir “izm”in tstlinliiklori oldugu kimi, catismayan cohatlori do olmalidir.
Tabiiliyin pozulmasi — bir tolimin digorlorindon {istlin tutularaq siini sokildo
ideallagdirilmasi bu ganunauygunlugun pozulmasidir. Bir s6zlo, tobiiliyo qarsi
stiniliyin qoyulmasindan hasil olan tolim mahiyyet etibarilo 6lii dogulmus
“izm”dir. Sovet donominds yazilan ictimai elmlorlo bagl ¢oxayl tadqiqatla-
rin, milasir dovriin sortlori daxilindo 6z elmi vo metodoloji shomiyyatini itir-
mosi do mohz bu mogamla baghdir.

Materialist M.F.Axundzadanin idealist D.Yuma cavabi

Sovet donominds Axundzadonin falsafi irsi toadqiq olunarkon “Hokimi-
ingilis Yuma cavab” moktubunun xiisusi qeyd edilmosi do materializm ilo
idealizm arasinda gedon miibarizo kontekstindo aktualliq kasb etmigdir. Bu
maktub balli ideoloji miibarizade materializm lehins tutarli bir arqumento
cevrilmigdir. Materialist Axundovun subyektiv idealist Yumu guya tonqid
etmosi sovet donomi Azorbaycan folsofo tarixi adina miithiim hadiso kimi do-
yorlondirilmisdir. “M.F.Axundov “Ingilis filosofu Yuma cavab” adli asorindo
onun idealizmino qarsi ¢ixmisdir” (Mommodov 1957, 25). “M.F.Axundov
materialist folsofi mévqedo duraraq, Yumun folsofasine tonqidi yanasirdi”
(Padbmmu 1939, 336), “Axundov soriot¢ilor adi ilo hom dingilori, hom do
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subyektiv idealistcosino sobobiyyati izah edon Yumu qiivvatli suratds tonqid
etmisdir” (Hiiseynov 1962, 142), “Axundov Yumun idealist fikirlorini kaskin
suratdo tonqid edib, Oziiniin materialist-ateizmini ona qarsi qoymusdur”
(Mustafayev 1966, 25), “Ardicil materialist M.F.Axundov ingilis filosofu
D.Yumun sobabiyyat problemi otrafindaki skeptik, subyektiv-idealist goriislo-
rini qlivvatlo tonqid etmisdir” (Qasimzads 1939, 108), “Axundov “Yuma
cavab” moqalssinds ilahiyyatcilarin dolillorini miivoffoqiyyatlo tokzib edorok,
sobabiyyot nozoriyyasino miinasibatdo 6z materialist baxisini ortaya qoymus-
dur” (Ixadapos 1962, 194), “Axundov Yumun idealizmi, idealistlorin goriis-
lori vo din torofdarlarina qarsi da 6z materialist baxiglarini ortaya qoymusdur”
('yceitnoB 1949, 320), “Mirzo Fotoli Axundov 1868-ci ildo “Yuma cavab”
adli folsofi moktubunu yazir. Idealizmo qarsi koskin cavab olan bu osor
M.F.Axundovun din sleyhino yazilmis on yaxsi1 osoridir” (Arash 1938, 42).
Bununla bels, sovet donomindo do bozi todqiqatgilar Axundzadoni materia-
lizm va idealizm miibarizasinin gahromanina ¢evirmak ononosinin ziddiyyat-
lor dogurduguna diqqget yetirirdilor. “H.Hiiseynov Axundovun soriot vo dino
qarsi ¢ixislarinda, demok olar ki, onun bir falsofi sistem olaraq idealizmo
toxunmadigini yazsa da, Yuma moktubda 6z baxislarini tokzib edorok yazir
ki, Axundov idealistlorin goriislori vo din torofdarlarina qarsi1 6z materialist
goriislorini qoyurdu” (Taruzage 1991, 53).

Sovet donominds Axundzadonin falsofi irisne timumi yanagmani bir ko-
nara qoyaraq, masalonin mahiyyatino nozor saldigda aydin olur ki, oslindo,
Axundzado no hakim, no do hokim Yumu tonqid edir. O, sadoco konkret bir
suala 0z cavabini verir. Ehtimal ki, hakim Yumun falsofasindon ¢ixis edon
hokim Yum torafindon hind vo Bombey iilomasina yonsldilon vo gonaotboxs
cavablandirilmayan suala Islam folsofasinin epistamasi corgivesindo 6z
movqgeyini bildirir. Folsofonin on osas problemlorindon biri olan sobobiyyat
mosolasino Qoarb deyil, Sorq ruhunda aydinliq gotirmoyo ¢alisir. Axundzado
cavabindaki daxili polemikada soriotcilorin baxislarina gqarst filosoflarin
arqumentlorini daha tutarli hesab edir. Bu da timumilikdo XIX asr Azorbaycan
maarifcilik folsofosino xas olan bir moegamdir. Eloco do Axundzadonin
“Hokimi-ingilis Yuma cavab”mnda Tanriin birmenali inkarindan da séhbot
getmir. Eynon XVIII asrin bdyiik maarifcisi — hakim Yumun folsofi sistemi vo
eloco do sobobiyyot problemi ilo bagh goriislorindo oldugu kimi, Tanr
onanavi falsofi suallara tok cavab olmaq statusundan mohrum edilir. XVIII asr
Qorb maarif¢iliyindo Tanr1 inkar olunmadan, folsofo mokanindan kdgiiriilorok
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onco oxlaq, daha sonra iso din mokanina yerlogdirilir. Basda Axundzados ol-
magqla, XIX asrin qabaqcil Azorbaycan maarifcilori do mohz bu missiyani qar-
silarma osas mogsad olaraq qoysalar da, istoklorino nail ola bilmadilor. Onca
timumilikdo miisolmanlarin diisiincalorine hakim kosilon donomin sakrallagdi-
rilmis Islam epistemasi, daha sonra iso bolgomizda ideoloji rong alan tarixi
sortlor XIX osr maarifcilorinin osas missiyasini hodofindon tamamilo uzaqlas-
dird1. Toassiif ki, sovet donomindo Axundzads vo onun kimi digor miitofok-
kirlorimizin tohrif edilmis obrazlari miiasir glinlimiizo dasinmaqda da davam
edir. Bu mogam iso Axundzado haqqinda kdhno stereotiplorin qalmasi ilo
yanasl, yanlig stereotiplorin formalagmasina da sorait yaradir.

M.F.Axundzads Qarb tadqiqatlarinda

Simali Azorbaycanda XIX asrin avvallorinadok miistoqil xanliglar foaliy-
yot gostorso do, modoni paradigma g¢orgivasindo, milli-monavi doyoarlorin bii-
tiin sahalorinde toplum Qacarlara bagli qalmaqda davam edirdi. XIX osrdo
Axundzads vo onun kimi diger maarifci miitofokkirlorin meydana ¢ixmasinin
osas sobabi har seydon ovval, Orta asr epistemasina bagli qalmaqda davam
edon Qacarlarin dovriin yeniliklorino qapr baglamasi idi. Orta asrlor paradig-
masinda mdévcud olan Qacarlar bu arxaikliyo qarsi olan istonilon foaliyyati
zorarli hesab edorok rodd edirdilor. Yenilikloro sadd g¢okerok koéhnoaliyin qo-
runmasi is9 istibdad, miistobidlik, xurafat vo movhumatin komoyi ilo miimkiin
idi. Axundzads vo onun kimi dovriin digor miitofokkirlorinin tonqidi goriiglo-
rini formalasdiran baslica amillor do mohz bunlar olmusdur. Axundzadonin
niimayiskarana bir sokildo qodim fars modaniyyatino rogbati do onun “kritika
proyekti’nin bir hissosidir. “Qacarlar (1794-1925) donomi, ononovi ictimai
qurulusun ohomiyyatli innovativ doyisikliklor edilmodon dekonstruksiyasi,
kohnonin dagilib yeninin iso holo formalagsmadigir bir dévr idi” (Mazinani
2015, 883). “Axundzadenin Islam Iranma deyil, Islamdanovvolki Irana
tistlinlik vermasi “miiqayisali siyasi tarix”in yeni forma almis tozahiiriidir”
(Zia-Ebrahimi 2016, 65). Axundzadonin irsini Qacarlar xanadani kontekstindo
todqiq edon moshur tarix¢i Firudin Adomiyyatin (1920-2008) vurguladigi bu
mogam Axundzadonin tonqidi baxislarini anlamaqda olduqca Onomlidir:
“Axundzads vatoninin miasir gergokliklori, yoni Qacarlar dovlstinin acizli-
yindan irali golorak, Qacarlarla ¢ox az iimumiliys malik qodim Iranmn kegmi-
sini ideallagdird1” (Sanjabi 1995, 47).
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Diisiiniiriik ki, Axundzadonin Islama olan miinasibotini, yuxarida qeyd
olunan kontekstdo, dovra uygun doyorlondirmak vacibdir. Qadim fars mods-
niyyotino xas elementlorlo XIX osrdo Islama yiik olmus geriliyi, xurafat,
md&vhumat, cohalot vo fanatizmi protest etmok iso biitdvliikds islami doyarlor-
don imtina anlamina golmomoalidir. Eynon Qorbdo Xristianligin kec¢diyi kimi,
Axundzado Islamin da geyd olunan dogmatik {insiirlordon tomizlonmosi iigiin
dinin tonqid edilmosinin torofdart idi. “Axundzads protestantizm dedikdo, oq-
lin vohydan iistiinliiyiinii nozards tuturdu. Onun fikrinca, Avropa protestantla-
r1 zahiron dindar olsalar da, daxilon daha ¢ox vohy ilo bir araya sigmayan og-
lin arxasinca gedirdilor” (Mazinani 2015, 888). “Axundzadonin qayossi dinsiz-
lik deyildir. O, dini istonilon ndv yeniliklor v irsliloyislors mane olaraq goriir
vo bu sobabdon sort tonqid edirdi” (Akpmar 2021, 24). Umumiyyatls, Axund-
zadonin tonqid metodu koklii doyisikliklors saslosa do, bu metod mogsads nail
olmagq ii¢iin sort todbirlori nozordo tutmurdu. Onun tonqid metodu mahiyyotco
daha yumsaq tisullar vo tosir vasitolorindon istifadoni asas gdtiiron, modoniy-
yat yoniimlii bir yol idi. “Mirze Aga xan Kirmani (1854-1896) vo Axundzado
qnoseoloji inqilab, yani diisiinco inqilabinin torafdarlar: idilor. Bu moagsadls,
Axundzado osas diqqoetini dil islahati vo tonqido (vicdan, s6z vo motbuat
azadligindan ibarat) yonoldirdi ki, bu da yekunda Avropa dovlstlorinin ardin-
ca daha yliksok tarixi morhaloys kecidi sortlondira bilordi” (Mazinani 2015,
896). “Olifba islahati Axundzadonin elan etdiyi missiyanin — fanatizmin ko-
kiinii kosmok vo Sorq xalglarini qaranliq cohalotdon qurtarmagin torkib hissosi
1di” (Algar 1969, 122). Fikrimizco, Azorbaycan ictimai-falsofi fikir tarixindo
Axundzadonin an bdyiik rolu mohz inqilabi yox, intellektual islahatlar torof-
dar1 olmasindadir. Bu yol XIX asrdon baslayaraq, XX osrin avvallorinadok
davam edon Azorbaycan maarifcilik horokatinin timumi inkisaf vektorunu to-
yin etmis oldu. “Azerbaycanin todricon fars odobi dilindon uzaqlagmasi
Axundzadonin pyeslori ilo basladi. Zordabinin “Okingi”si isa Azorbaycan
tiirkcosini yazili vasito kimi inkisaf etdirmokds davam etdi” (Altstadt 2016,
10). “Ana dilinin adobi dir¢alisindo oynadigi rol, tiirk xalglarinin milli kimliyi
masalosi, Oziiniitosdiqi horokatinin osas simalarindan olan Axundzadonin
asrloarboyu fars modoni hékmranligmin tssiri altinda olan azerbaycanlilarin
azadliginda bdyiik rolu olub” (Swietochowski 2004, 25).

Axundzadas irsini todqiq edon Qorb todqigateilar Sovetlor donomindo onun
inqilab¢1 materialist vo miibariz ateist kimi birmonali doyorlondirilmasini do
tonqid edirlor. “Axundzadonin islamafob ateist kimi damgalanmasina, albatto
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ki, 6zlinlin toxribatg¢1 tonqidlori vo horaratli ritorikalari godor Sovet Azarbayca-
ninda onun oxunmasina ciddi sokildo tosir gostoron sovet elm tarixi sobab ol-
musdur” (Gould 2016, 179). “Komaliiddévls moktublari”’nda Komaliiddévlonin
goriislorini, eynan sovet donominda oldugu kimi, tamamon Axundzadoys aid
etmok, onun mogsadini toplumu tamamilo dinsiz etmok, Islamiyyoti ortadan
galdirmaq soklindo tohrif edorok izah etmok, osori sovet ideologiyasina xidmaot
edon bir sorhlo togdim etmok, asan bir yol se¢mokdir. Belo bir yanasma
Axundzadoani ki¢ildir, dialoq torzinds yazilmis bu asari bilorak tohrif etmok an-
lamina golir” (Akpinar 2021, 26). Qarbde Axundzadas irisinin taninmis todqiqat-
cilarindan olan Irac Parsinejada gora, “belo bir toossiirat yaranir ki, sovet alim-
lori Axundzadoni miiasir dialektik materializm moévqeyindo nazardon kegirirlor.
Bagqga s6zlo, onlar Axundzadonin asarlorini hoddindon ziyado 6z falsofi mov-
gelorino uygun formada oxuyurlar” (Parsinejad 1990, 10).

Umumiyyatls, Sovetlor dénomindo oksor hallarda tohrifli, miiasir Azor-
baycanda is9 birinci halda, bir nov sakrallagdirilmis vo biitlogdirilmis dahi mii-
tofokkir, ikinci halda iso Islam dini vo tiirk modoniyyatine tonqidi yanasdig
halda,' godim fars vo fran moedoniyyotlorinin vurgunu stereotiplori osasinda
formalasan yanagmalardan forqli olaraq, Qorb todgigatlarinda, timumilikdo,
Axundzadonin falsofi baxiglarina miinasiboat son doraco tonqididir. “Forqli dil
gruplarinin  tomsil olundugu Iran toplumunun niimayondslorindon olan
Axundzado vo Mirzo Obdiirrohim Talibov (1834-1911) kimi fars dili ilo ya-
nas1, Azori tiirkcosindon do istifado edon millotgilor Iranin modoni birliyindon
daha ¢ox, onun “torpagia” vo ya ‘“sohrotino” bagliliglarin1 vurgulayirdilar...
Onlar 6z siyasi kurslarinin morkazi kimi “millat”s doniis etsolor do, sosial vo

" «“Axundzado osorlorindo osason dindo yenilosmonin aparilmasinin vacibliyini dogru miioy-
yanlasdirmis, millot va din anlayislarini vaxtinda ayirmagi bacarmis, dinin tonqidinds xeyli
doarocads haqli olmus, ancaq biitiin bunlarla yanas: islamliga vo tiirklilys miinasibotdos ifrat-
ciliga varmis, miisolman diinyasmin biitin problemlorini yalniz Tiirk-Islam dévlatlori
(Osmanli, Qacarlar) ilo baglamagqla ciddi yanlishiqlara yol vermisdi” (Slokbarli 2020, 447).
Diisiiniiriik ki, miisalman diinyasindaki biitiin olmasa da, Yaxin Sorq, Qafqazlar vo Krimda
miiasir dovriimiizodok davam edon bozi problemlorin meydana golmasina, XIX osrdo
Osmanlmin zsiflomasi vo xiisuson do, Qacarlarin ardicil ugursuz siyasoti sabab olmusdur.
1804-1813, 1826-1828-ci illordo Qacarlarin Rusiya Imperiyasia agir moglubiyyatlori,
Osmanlilarin iso, 1853-1856-c1 illorde Rusiya imperiyasina qars1 zoforlo tamamlanan Krim
miiharibasinin naticolorini sonraki illordo qoruya bilmomolori, toassiif ki, qeyd olunan
bolgolorin geosiyasatini bu giin do toyin edorok sortlondirir. Bu monada modoni yeniliklor
torafdar1 olan Axundzadenin, fimumiyyatla XIX asr epistemasina uygun galmaysn Osmanli
va Qacarlari, geriliys sabab olan Sorq modoni paradigmasina baglayaraq, qodim tarixi keg-
mis vo Qarb maarifciliyi ¢or¢ivosinds tonqid etmosi montiqidir.
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modoni miixtaliflik masalolorindon yan kegdilor” (Groot 2007, 151). “Ononovi
olaraq formalagmis diislincolor vo kéhno institutlardan tamamilo imtina etmosi
Axundzadoni barigmaz bir inqilabgiya cevirdiso, Avropaya miinasibatdo qey-
ri-tonqidi heyranligi onu orijinalligdan mohrum bir miitofokkir etdi... Axund-
zadonin geyri-tarixi yanagmasi, miiasir Avropa diigiinco sistemlori vo institut-
larinin, Qarbi Avropa comiyyastlorino xas konkret tarixi proseslordon hasil
olan naticalor olmasini nozaore almaga imkan vermirdi. Bu tarixi sortlorden do-
gan moqamlar1 kor-korano kogiiriib iran kimi bir Islam comiyyatino sirimagq
miimkiinsiiz idi” (Kia 1995, 444). “Axundzads vo Kirmani 6z yaradiciliglarin-
da Avropa miiasirliyinin bir sira forqli ideyalarini togdim etmoyo ¢aligsalar da,
onanovi diisiincs ¢arcivalorindon ¢ixa bilmadilor. Yoni ehkamgiliq formasini
doyisso do, qalmaqda davam etdi” (Zia-Ebrahimi 2016, 140). XIX asrdon bag-
layaraq iranda millatcilik vo irqgiliyin formalasmasi {izro todqiqatlar aparan,
eloco do Axundzadonin koskin tonqidgisi olan Rza Ziya-Ibrahimi yazir: “XIX
osrdo Avropanin proqresi fonunda Iranin geriliyinin soboblorini dork etmoya
calisan millot¢i miiolliflor Avropanin elmi pozitivizmin eyforiyasi altinda
Qorbin istonilon elmi naticasini haqigat kimi gobul etmoys hazir idilor vo
Islama nifrot fonunda arigilik vo zordiistilorin oqidasini éno ¢okirdilor... Onlar
Avropa ilo boraborhiiquqlu sokilde tonqidi dialoq aparmadan, Avropanin her
mosolodo hoqigati boyan etdiyino inanaraq, onu ancaq layiqinco toqlid eds
bilirdilar. Iran tarixi vo Islama qars1 ononovi qorozli mévge buradan qaynag-
lanmagqdadir...” (Zia-Ebrahimi 2014, 1053). “Millot¢i yazarlar Iranin Islam-
danavvalki ke¢migino vo iranlilarin arab semitlordon irqi cohatdon tstiinliiyii
diisiincosino istinad etmoklo Iranin loyagatini xilas etmis oldular... Oslindo,
[ranin tonozziiliiniin gdstaricisi olan bu fikirlor geyri-adi daracads iirayoyatan
idi. Belo yanasma miirokkob ictimai-tarixi hadisolori ¢ox sado formada izah
etmok imkani verir vo eyni zamanda, iranlilarin hor hansi ¢atismazliqlarina da
borast qazandirirdi... Millat¢ilorin yaradiciliglarinda areb obrazi vudu kuklasi
rolunda ¢ixis edirdi... Ona lonot yagdiran millatgilor, bir ndv, Iranin Avropa
ilo miigayisodo geri qalmasi riisvaygiligindan da xilas olmus olurdular” (Zia-
Ebrahimi 2014, 1058-1059). “1860-c1 illorden baslayaraq, Qacarlarin otalotino
qars1 oks tosir gismindo Mirzo Fotoli Axundzadonin (1812-1878) baseiliq etdi-
yi bir qrup ziyali modernlogma miizakiralorindo getdikco daha radikal mévqe
tutmaga basladi. Onlarmn osorlorindo iranin kegmisi yeni formada isiglandirilir
vo onun golocoayinin neco olmasindan bohs edilirdi. Onlar bununla ideoloji
Iran millatgiliyinin osaslarmi qoymus oldular” (Zia-Ebrahimi 2011, 464-465).
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“Axundzads torafindon godim Iranin utopik tesviri hor hansi real bagar comiy-
yotindon daha ¢ox ©don bagini xatirladir” (Zia-Ebrahimi 2011, 466). Diisiinii-
riik, Axundzadonin yaradicilig1 vo asason do ictimai-folsofi goriisloring, limu-
miyyatls, tonqidi aspektlordon qiymsat verarkon, onun olduqca miirakkab bir
donomds yasadigini miitloq sokildo nozors almaq lazimdir. Baxislari, diisiin-
colori, fikirlori ilo birgo 6z zomanasinin oglu olan Axundzadoni, ilk névbado,
olduqgca kesmokesli proseslorin bas verdiyi dovriin miitlaq ruhu dogurmusdur.
Axundzadonin tonqidlora hadaf olan tonqidi mdvqgeyinin formalagsmasinda da
halledici amil mohz onun 6z ¢ag1 olmusdur. Fikrimizco, XIX asrin realliglar:
xurafat vo mévhumata qorq olaraq parcalanan Islam diinyas: istibdad vo miis-
tobidliys dii¢ar edilmis miisalmanlar, cohalat vo fanatizmin kiitlovi olaraq dii-
stincalora hakim kosilmasi, maglubiyyatlorls naticolonon Osmanli-rus va rus-
Iran savaslari, Orta osrlorin kéhnolmis epistemasndan yaxa qurtara bilmoyan
Qacarlarin ugursuz daxili vo xarici siyasoti, XIX osrin diinyadaki boyiik geo-
siyasi doyisikliklori, Qorb imperializminin isgal¢iliq siyasoti noticesindo
Yaxin Sorqlo baglar1 qirilan Uzaq Sorq dlkslarinin act aqibetlori, Qarbin, ilk
ndvbado, 6zii ligiin kegorli olan sl¢atmaz elmi, Rusiya imperiyasinin taklif et-
diyi bilavasito Qarb maarifeiliyi, Car hokumatinin getdikco timidlori dogrult-
mayan foaliyyatlori... fonunda, Axundzadonin do kognitiv dissonansla tlizlog-
masinin qacilmaz oldugu basadiisiilondir.

Notico

Beloliklo, Sovetlor donomindo materialist, ateist vo ingilabi ohval-ruhiy-
yali filosof kimi golomo wverilorok todqiq edilon miitofokkirlorimizden
M.F.Axundzads ilo bagl ¢oxsayl arasdirmalarda, XX asrin 20-ci illorindon
90-c1 illarinadok olan dovriin ideoloji kursu agiq sokildo 6z oksini tapmaqda-
dir. Qeyd olunan zaman kosiyindo Axundzadonin ictimai-folsofi goriiglorinin
tadqiqino hosr edilmis asarlorde bu moqam xiisusile 6ziinii daha gabariq ola-
raq gostormokdodir. Balli dovriin ideoloji normativlerini 6domok {igiin
Axundzadas irsinin bazon magsadydnlii sokilds tohrif edilmasi do Sovetlor do-
nominds yazilan kitab vo moqalalordo tez-tez miisahido olunan hallardandir.
Sovet donaminda Axundzadonin falsofi irsini tadqiq edon todqiqatgilarin dig-
gati 6nca onun yaradiciliginda materializm vo idealizm savagini agkar etmoyo
yonoaldiyindon, Axundzado yaradiciligindaki bozi inco maosalolor nozordon
yayinaraq digqgotdon konarda galmisdir. Onun “Hokimi-ingilis Yuma cavab”
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adli moktubunda 6z oksini tapmis, sobobiyyat probleminin falsofi tohlili,
Axundzadonin bir Qarb filosofunun folsofi baxiglarina miinasibati deyil, dovro
uygun sorh edilorok materializmlo idealizm arasinda gedon savas vo bu sava-
sin sonda ateizmin golabasi ilo naticolonon yekunu kontekstindo togdim edil-
migdir. Biitiin diggotin mohz molum ideoloji miibarizoyo koklonmasi vo ya
Axundzads irsindo 6nco materializm vo ateizm elementlorinin axtarisi — zon-
cirvari olaraq digor ciddi tohrifloro do yol agmisdir. Bu monada, hakim
D.Yumun sobabiyyat problemini inkar edon bir filosof kimi toqdim edilmosi,
Axundzados irisinin ideoloji normativlor ssasinda todqgiqindon irali golorak,
boyiik Qorb filosofunun empirizmo osaslanan irsinin todqigindo do konkret
tohriflori sortlondirmisdir. Eloco do adi gedon moktubda Axundzads ils eyni
donomds yasamis digor moshur ingilis Sorq miitofokkiri — hokim A.O.Yumun
nitq fiquru soklindo ehtiva olunmasina iso timumiyyatlo digget yetirilmomis-
dir. Diistintiriik ki, Azorbaycanda XX osrin 90-c1 illorindon sonraki miiasir
sortlori va elaca do glinlimiizde formalasan yeni realliglar1 nozors aldiqda, bo-
yiik maarif¢cimiz Axundzadenin ictimai-folsofi goriislori balli ideologiyadan
tomizlonmis, holo do sovet donomindon qalma stereotiplordon arasdirilmis
sokildo todqiqi vo tonqidi tohlilino boyiik ehtiyac vardir. Bu monada, bolgo
madoniyyatimizi yaxst anlayan vo oksor hallarda etnik monsubiyyotco bdlge-
mizin xalglarindan olan Qarb tadqiqatg¢ilarinin aragdirmalarinda Axundzado
irsino miinasibat, bir qayda olaraq, mohz elmi-tonqidi xarakter dasidigindan,
onun diinyagoriisii vo ictimai-folsafi fikirlorinin todqiqine hasr olunmus todqi-
qatlar daha obyektiv, sistemli vo elmidir. Biitiin bu amillor 6z ndvbasindo, so-
vet donominds Axundzadonin falsafi irsi ilo bagl yazilmis coxsayl asarlor vo
eloco do XX asr folsofs tariximizdon birmonali imtina anlamina galmir. Diisii-
niiriik ki, bu donomds Axundzado vo onun kimi digor miitofokkirlorimizin
ictimai-falsafi goriislori haqqinda yazilan ¢oxsayli todqiqatlara da elmi-tonqidi
sokildo yanagsmaq zoruridir. Bu magam ictimai elmlor adina kesmokesli do-
nomds goloma alinmig asarlor vo ya homin dénamin zongin Azarbaycan fal-
sofo tarixinin miiasir paradigma g¢orgivasindo aktual galmasini sortlondiron an
osas amillordon biridir.
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0.¢h. no gpunocoguu 3ayp Pawiuoos

MUCHbMO M.®.AXYH/I3AIE «OTBET AHTJIMICKOMY BPAYY
IOMY» HJIM OJJUH OTBET AIBYM HECOOTBETCTBYIOIIIUM
PA3HBIM IOMAM

PE3IOME

N3BecTHO, 4TO B coBeTCKOe BpeMsi KoMMyHucTHUYEeCKass mapThsi KOHTPO-
JUpoBaa OOIIECTBEHHbIE HAYKH, B YACTHOCTH (MIOCO(HIO, B UICOIOTHYEC-
KOM IlTaHe. B 3TOM cMBbIcie, Korja B COBETCKUI epro H3ydanoch ¢puinocod-
CKO€ Haclneaure OOJBIIMHCTBA HAIMX MBICIUTENEH, BaXKHEUIIMMU MOMEHTaMU
CUMTAINCh MOUCKU MaTepHAIN3Ma U aTEU3Ma, TO €CTh OCHOBHBIX 3JIEMEHTOB
UJCOJIOTHH, a TaKXKe 0c000e OTpaKeHHE B UX TBOpUYECTBE OOPHOBI C HeaTn3-
MoM. Mup3za @atanu AXyHJ3a/1€ SIBIS€TCA OJHUM M3 HAIIMX MPOCBETUTENEH,
NPU3HAHHBIM aTEUCTOM-0OPIIOM, TTOCIIEAOBATEIFHBIM MAaTEPHAINCTOM U He-
IPUMUPHUMBIM BpAaromM Hjaeajin3mMa B COBETCKOE BpeMs. B crarbe KputHuecku
aQHATM3UPYETCS UICOJIOTMYECKOE U3JI0KEHNE MIChMa MIIM HeOOIbIIoro (uo-
copckoro Tpyma M.D.Axynmzane «OtBer aHrnumiickomy Bpauy HOmy», B
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MCCJICIOBAHUSIX COBETCKOTO MEPHOJIa M MCKAKEHHSI, BHITEKAIOIINE W3 ATOTO.
bonsmmHCTBO uMccienoBarened, neldcTByomux B A3sepOaiipkaHe B W3BECT-
HBI TIEpUOJ, KaK MPaBWIIO, MHUCATH, YTO AXyHA3aJe B 3TOM MHUCHME PE3KO
KPUTHUKOBAJ MIOTIaHACKoro ¢uiocoda u nmpocserurens .}FOma. Ha camom
nene, 9To o0lee MHEHUE HEe OTpakaeT UCTUHY. B mucbMe AXyHn3ane B KOH-
TEKCTE MCIaMCKON (hritocopuu BBIpaKaeT CBOE OTHOIICHHE K B3MIsiIaM Gu-
nocoda J[.FOma Ha mpobiemy mpuunHHOCTH. B cBoeM monxose k mpoOieme
NPUYUHHOCTH AXYyH/A3a/le, CpPAaBHUBAs B3TJISABI OOTOCIOBOB U (MiIocodos,
OTJaeT mpenanoureHue B3riasgam ¢uiaocopoB. TOYHO Tak ke, COBEPLICHHO
JaJIeKO0 OT JEHUCTBUTEIBHOCTU CYXXJAEHHUE O mojiHoM oTpuranuu J[.FOmom
po0OJIeMbl IPUYUHHOCTH, YaCTO BCTPEYAIOIIEECs B MCCIEAOBAHUIX HACIEIUs
Axynazange B coBerckuid mepuon. C apyroil CTOpOHBI, B CBOEM MHCbME
AxyHa3ajie yka3bIiBaeT Ha Apyroro u3sectHoro FOma, kak Ha coaBTOpa BOIPO-
ca O NMPUYMHHOCTHU, TO €CThb Ha AokTopa Aimana OkrtaBuaHa FOwma, npyra
UHAMMCKNX U OomOelickux ynemoB. Takum oOpasoM, AXyHA3aJe OJHUM
MUCHMOM, aJpecyeT OTBET OAHOBpeMeHHO aByM FOmam. He coBcem sicHo,
OBLT JTM eIUHBIN OTBET AXyHA3aae AByM Omam ciiydallHbIM WU TpegHaMe-
PEHHBIM. YUHTHIBAsK CKYAHOCTh CBEJCHHM O 3amaaHon ¢rmocodun n punoco-
dax XIX Beka B A3zepOaifjpkaHe, a TakKe OTCYTCTBHE TOYHBIX CBEICHHI,
oToxaecTBiIeHHe 1ByX KOMOB HOCUT CKOpee HEeMPOU3BOIbHBIN XapaKTep.

Knroueewie cnosa: npoceeujerue, peaiusm, MOQOJZOZM}I, MAaApKCU3m, ameusm,
mamepuaiusm, nNPUYURHOCMb, UCKAJNCERUE, KPpUMUKA.

PhD Zaur Rashidov

M.F.AKHUNDZADE’S “LETTER FROM DAVID HUME
TO THE MUSLIM CLERGY OF INDIA” OR ONE ANSWER
TO TWO DIFFERENT HUMES

ABSTRACT
It is known that in Soviet times the Communist Party ideologically
controlled the social sciences, in particular philosophy. In this sense, in Soviet
times, the most important moments were considered the search for
materialism and atheism, or the main elements of ideology, when most of our
thinkers’ philosophical legacies were studied as well as the struggle against
idealism revealed in their work. Mirza Fatali Akhundzade, one of our great
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enlighteners, was declared a militant atheist, a consistent materialist, and a
resolute opponent of idealism during the Soviet era. The article critically
examines the ideological presentation of M.F.Akhundzade’s Letter from
David Hume to the Muslim Clergy of India in Soviet period studies as well as
distortions that directly result from D.Hume’s misinterpretation of the
problem of causality in his philosophy. Most researchers who conducted
research in Azerbaijan at the time wrote that Akhundzade sharply criticized
the Scottish philosopher and enlightener D.Hume in this letter. In fact, this
general opinion does not reflect the truth. In the letter, Akhundzade expresses
his reaction to the philosopher D.Hume’s views on the problem of causality in
the context of Islamic philosophy. When comparing the views of theologians
and philosophers on the problem of causality, Akhundzade prefers the views
of philosophers. Similarly, the judgment about D.Hume’s complete denial of
the problem of causality, which is frequently found in Soviet period studies
related to Akhundzade’s work, is completely untrue. In his letter,
Akhundzade, on the other hand, mentions another famous Hume as a co-
author of the question of causality, Dr. Allan Octavian Hume, a friend of the
Indian and Bombay ulema. Thus, Akhundzade addresses the answer to two
Humes in the same letter.

It is unclear whether Akhundzade’s single response to the two Humes was
unintentional or intentional. Given the scarcity of information about Western
philosophy and nineteenth-century philosophers in Azerbaijan, as well as the
lack of accurate information, the identification of the two Humes is rather
involuntary.

Keywords: enlightenment, realism, ideology, Marxism, atheism, materialism,
causality, distortion, criticism

Capa tovsiya etdi: f.f.d., dos. A.Q.Qafarov
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ABSTRACT

The concept of ‘knowledge’ is not a new phenomenon in the field of
religious studies. It is defined and interpreted differently in every religion. In
Islam, the concept of ‘knowledge’ is used as the word (ei?) and is mentioned
854 times in the Holy Quran. It has several variants in the form of a noun,
verb, and infinitive. Generally, (eie) knowledge stands for feeling,
recognizing, understanding, and comprehending. In Judaism, there are two
words such as ‘yada’ and ‘da’at,” which have a common root in the Semitic
languages. The meaning of ‘yada’ and ‘da'at’ varies depending on the context.
It appears six times in Psalm. In Christianity, the word ‘knowledge’ is used in
the Bible, and the meaning of the word is to understand, to recognize, or to
acknowledge. Knowledge, according to the Bible, is a gift from its creator,
God. The gift of knowledge refers to the ability to know facts or details about
something that could not have been known by natural means.

The study intends to show how Islam, Christianity, and Judaism define
and interpret the meaning of the concept of ‘knowledge’ within the
framework of the Quran, Bible, and Torah. It discusses the significance of this
research in revealing how the concept of ‘knowledge’ is approached in the
specified religions in terms of etymological, epistemological, methodological,
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and scope. This research will be examined under five sub-titles: the
etymology of the study under the first title, the purpose under the second title,
the source of the study under the third title, the epistemology under the fourth
title, and the methodology under the last title.

Keywords: Knowledge, Religion, Islam, Judaism, Christianity.

INTRODUCTION

“Read! In the Name of your Lord Who has created (all that exists).

He has created man from a clot (a piece of thick coagulated blood).
Read! And your Lord is the Most Generous. Who has taught (the writing)
by the pen. He has taught man that which he knew not”

(Al-‘Alag 96, pp. 1-5)

The first ayah, or verse, of the Holy Quran is to read and learn, and this is
an obligation for all Muslims. Starting with this point of view, we set out to
examine the etymology, aim, nature, source, epistemology, and methodology
of the knowledge in different religions. Religion is divine knowledge that
allows and helps people think and develop their abilities by bringing to light
all the truths that man is unaware of. The concept of knowledge is valued by
Islam, Judaism, and Christianity. Before starting to analyze the concept of
knowledge, it is significant to clarify the term ‘Judeo-Christianity.” According
to the Merriam-Webster Dictionary, the term groups Judaism and Christianity,
and they have common historical roots in both Judaism and Christianity.
Judeo-Christians believe that Jesus Christ is a prophet, not God’s son, similar
to Moses. And his prophecy was heralded by Moses. Moses and Jesus
performed miracles; however, Jesus was not just a prophet; at the same time,
he was the Messiah. Jesus came to the world as a reformer of Moses. He had
removed the cult of sacrifice. He was an advocate of the Shari’ah, and he
wanted to apply the Shari'ah in accordance with its principles and remove the
changes in the holy book and elements of non-revelation. Judeo-Christians
accept Jesus as a prophet and Messiah, and they also represent his true
message. At these points, they have things in common with Muslims and
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Islam (www.islamansiklopedisi.org.tr). Because Judeo-Christianity shares
similarities with Judaism and Christianity, it would be appropriate to examine
both religions.

The study intends to show how Islam, Christianity, and Judaism define
and interpret the meaning of the concept of ‘knowledge’ within the
framework of the Quran, Bible, and Torah. It discusses the significance of this
research in revealing how the concept of ‘knowledge’ is approached in the
specified religions in terms of etymological, epistemological, methodological,
and scope. This research will be examined under five sub-titles: the
etymology of the study under the first title, the purpose under the second title,
the source of the study under the third title, the epistemology under the fourth
title, and the methodology under the last title. Thus, the term ‘knowledge’ will
be explored from the perspectives of Islam, Judaism, and then Christianity.

1. ETYMOLOGY OF KNOWLEDGE

The dictionary meaning of the term ‘etymology’ is the study of the origin
and history of the word (Merriam-Webster). In the Islamic religion, the word
‘knowledge’ (eie) is mentioned 854 times in the Holy Quran, and according to
some theologians, the word (ei‘,‘-) has several variants in the form of a noun,
verb, infinitive, and so on. What is more, this word is the most emphasized
word in the Holy Quran (Giil, 2014). From the first years of Islam until today,
the word (eie) has been used with different meanings. Karaaslan (2015) made
a chronology of the usage in his study. He begins the Jahiliyyah period' and
the poe Nabiga’s poem: “cabas o (pea ¥ ale ¥ 545 (53 e Lua Cdla” (2015,
p. 15). In this poem, the word (ei?) used in the sense of a definite and sound
knowledge beyond suspect. Another jahiliyyah poet, Ziiheyr b. Ebi Siilma
used the word (ale) in the poem: 8 b ale e 815 4ld Gual) 5 asll i Lo dlef g
e= x” The poem was interpreted in the following way: “I know what
happened today and yesterday. But I am blind about the knowledge of
tommorow.” In other words, it would not be wrong to state that the poet wants
to demonstrate the deepest meaning of (eie) by saying that people could know
what they did yesterday and what they do today, or what happened yesterday
and today. However, they were not able to know about tomorrow; they were

! The period preceding the arrival of the prophet Muhammad (peace and blessings of Allah be
upon him).
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blind and could not predict or see. They lack (eir,-) in terms of predicting or
knowing what will happen tomorrow and in the future.

Another poet of the Jahiliyyah period, Amir b. Tiifeyl also used the word
(), in one of his poems: “¢ sl ol S cilial s & 55l 8l e ale el & &l “If
Stileyma knew the morning war as I know it. Then he would understand my
generosity.” Correspondingly, here the poet wants to show that someone
definitely knows what he experienced. During the Jahiliyyah period, the poets
used the word (eie) in a definite or certain sense. Someone knows something
in an exact and sure way, probably because of his or her direct experience,
which brings this certainty to the meaning of the word (ej{‘—) (Tan, 2002).
According to Ibn Cinni, knowledge (air,—) is a qualification obtained as a result
of long and hard efforts (Ibn Seyid, 2000). Ibn Faris claims that the word (ei?)
is derived from the word ‘alem,” which means mark or sign, and he explained
the usage of the word in the language in the following way: “ ¢ (s (il J g & ale
5aJdg” (I put a sign on something or there is a sign in something).

Ebl Hilal el-Askeri gives a general definition to the word ‘knowledge’
(eie) : “To trust sincerely in something as it is,” and he argues that this is the
true meaning of the word ‘knowledge’ (cited in Karaaslan, 2015, p. 6). In
doing so, he defines knowledge precisely. Ibn Seyyid, while talking about
knowledge, claims that the person who acquires the knowledge becomes
sweet-tempered. Another scholar, Isfehani, defines knowledge as
‘understanding, grasping something as it is’ and divides it into two parts. The
first is ‘to grasp something,” and the second is ‘to discuss something and
decide whether it is due to the following reasons and evidences, which may or
may not occur.” ‘This provision is the knowledge.” Furthermore, he also adds
that these two different meanings are due to the objects used in the sentences.
According to Ibn Manzrr, the word knowledge (air,—) is to feel, recognize,
understand, and comprehend (Karaaslan, 2015). There are several words in
the Holy Quran that have nearly the same meaning as the concept of
knowledge (ae), such as marifet (5 < =), fehim (s ), fikih ( &3 (3 ), basiret
(b=—), wyet ((A=3) ), suur (Ls—a), idrak ( QY ), fikir (L—S4),
haber(U+3). Marifet (5 <_22), is a type of knowledge based on confession and
professed feelings that is perceived through sense organs.

Furthermore, another meaning is to contemplate by looking at something
and comprehending it by forcing the mind. Fehim (# ) is a type of knowledge
that has a deep understanding of words or signs. It is used in a more specific
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sense than knowledge because it expresses a secret and subtle perception (Al-
Rawashdeh, 2010). Fikih ( &5 (38 ) denotes being aware of something. To
comprehend and understand something. Hence, this word is used in verses
concerning decretals (Karaaslan, 2015). The dictionary definiton of Basiret
(b—=) is “witness, warning, saber,” and the root of the word is ‘shield that
protects its owner.’Besides, it is used as a metaphor for alertness and
blindness. As for the Ru’yet ( ~=3.}), the meaning of the word is to look with
eyes and heart. In the metaphorical sense, it is knowledge that has reached the
visible level. It means to inform before becoming aware of the events. Suur
(us—4) is a distinct and felt knowledge with a link to non-physical entities.
Idrak ( &,3¥)) means to combine, mix, or join, as well as the ability to reason.
This type of knowledge is high-level and requires high-level analysis. Fikir
(—=sdl), the interpretation of verses in the Holy Quran. To find the truth by
thinking alone, not in a collective way. Haber(+—) the hope for acquiring
knowledge, is obtained through declaration, deeds, punishment, and good
deeds (Al-Rawashdeh, 2010).

In Judaism, there is a word v7 (yada) which means ‘to know.’ This
Hebrew word has a common root in the Semitic languages. Moreover, the
word has several meanings that vary depending on the context. In addition to
this, the term ‘yada’ can indicate the mental knowledge of the person. Based
on this statement, one can deduce that a person can understand something or
has knowledge of something. In verse, Gen 18:19, the word ‘yada’ is
translated as ‘chosen’:

For I have chosen him, so that he may command his children and his

household after him to keep the way of the LORD by doing righteousness

and justice, so that the LORD may bring upon Abraham what He has
spoken about him.” (NASB) For I have chosen him, so that he will direct
his children and his household after him to keep the way of the LORD by
doing what is right and just, so that the LORD will bring about for

Abraham what he has promised him.” (NIV) For I have chosen him, that

he may command his children and his household after him to keep the

way of the LORD by doing righteousness and justice, so that the LORD
may bring to Abraham what he has promised him (ESV) (www.
torahresource.com).

However, in the old King James Version, the word ‘yada’ was translated
more literally, and it meant ‘to know’:



86 Din arasdirmalar: 2 (9), 2022

For I know him, that he will command his children and his household

after him, and they shall keep the way of the LORD, to do justice and

Jjudgment, that the LORD may bring upon Abraham that which he hath

spoken of him (KJV).

‘Yada’ is used in this context to refer to a covenant. It can be inferred
from the verse that there is a covenant between God and Abraham. This kind
of connection was difficult to end. They are quite close to one another.
Another example of the word ‘yada’ usage is found in Gen 4:1. “ Adam knew
his wife Eve and she conceived...” This verse shows that the term ‘yada’ is
used in its covenant sense. If a person knows his wife or husband, he or she
should be faithful, not only in the physical relationship but also in all aspects
of their life (www.torahresource.com). Besides, the word ‘yada’ is found six
times in Psalm, and it has different meanings. The term ‘yada’ has different
meanings, and these meanings depend on the context in which it is used.

The word knowledge has another translation in Hebrew as ‘da’at,” which
means cunning knowledge; “to perceive, to be sensible of, by sight, by touch,
but chiefly in the mind; hence, to understand, to observe; to consider; to mark
and observe with a purpose” (www.gospel.org.nz). Da’at, in fact, is the
nominative form of the verb stem y-d and, as stated before, is translated as ‘to
know,” or more specifically, ‘knowledge.” According to Arthur Green (2020),
its use in a theological context (as is true for most of Judaism’s religious
terminology) has its roots in Deuteronomy, the fifth and last book of the
Torah. “You have been shown to know” (4: 35). “Know this day and set it
upon your heart that Y-H-V-H is God” (4: 39). “Y-H-V-H has not given you a
heart to know, nor eyes to see, nor ears to hear, until this day” (29: 3), (p. 87).
Arthur Green (2020) also asserts that this verb, on the other hand, conveys a
sense of intimate knowledge, recalling its use in relation to carnal
knowledge. “Adam knew his wife Eve” (Gen. 4: 1).

In Christianity, the word ‘knowledge’ is used in the Bible, and the meaning of
the word is to understand, to recognize, or to acknowledge. Knowledge, according
to the Bible, is a gift from its creator, God. The gift of the word knowledge refers to
the ability to know facts or details about something that could not have been known
by natural means. It means that you can see the situation as the creator God sees it
(Steart, www.blueletterbible.org).
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1 Corinthians 12:8 (NIV) “To one there is given through the Spirit the
message of wisdom, to another the message of knowledge by means of the
same Spirit (Ralph).

This verse of Paul demonstrates that the gift was given in the form of a
‘message,” an ‘utterance,” and a ‘word.” Furthermore, it would not be wrong to
say that in the preceding lines, Paul mentions knowledge and wisdom together
in the same verse. However, it is significant to indicate that these two terms are
not identical. The meaning of knowledge is related to knowing facts or
understanding them, but the meaning of wisdom is knowing what action to take
in a situation. ‘Knowledge,” which is gnosis, is “a comprehension or intellectual
grasp of something,” while ‘wisdom,” which is sophia, is “the capacity to
understand and function accordingly” (Wilson, www.jesuswalk.com). At this
point, it would be appropriate to add the comments of Stanford Reid, who
discusses the differences between ‘knowledge’ and ‘wisdom’ in Christianity in
his work, The Beginning of Wisdom. Reid (1976) claims that the term
‘knowledge’ is primarily concerned with the intellect of a human being.
According to the author of Ecclesiastes, it refers to man’s acquisition of
information, followed by his reasoning and understanding of those truths as
they manifest themselves ‘under the sun.” What is more important, such
knowledge is crucial and necessary, but it is not in any way complete or
conclusive because it focuses exclusively on surface-level spatiotemporal
phenomena and their close connections. We are warned that such information
might be abused, misinterpreted, and used to draw incorrect conclusions (1976,
p. 144). As for the term ‘wisdom,” Reid (1976) states that it involves a person’s
entire being, including his intellect, emotions, and will. It establishes the
foundations for all of his actions and thoughts in this world, therefore his
‘knowledge’ can be traced back to whatever his ‘religious faith® may be,
whether it be atheism, Islam, or Christianity. It alludes to his unique point of
view through which he views the world in which he exists, moves, and works.

2. AIM OF KNOWLEDGE

According to the Islamic worldview, there is a hierarchical structure to
knowledge, and there are two categories of knowledge. The first one is ‘ilm
alnagliyah’ (revealed), some of which is ‘Fard Ayn,” which means individual
duty, and the second one is ‘ilm alnaqliyah,” which is ‘Fard Kifayah,’ the
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meaning of which is communal duty. The differences between ‘Fard Ayn’ and
‘Fard Kifayah’ are as follows: “Fard Ayn knowledge is finite, certain, and
obligatory for every individual Muslim to acquire. On the other hand, Fard
Kifayah knowledge is obligatory upon the community” (Al-Hafiz & Salleh,
undated, p. 5). In other words, Fard Ayn knowledge is limited, certain, and
complementary to everyone who practices Islam. They have to know the
pillars of the religion, articles of faith, and surely Shari’ah. On the other hand,
Fard Kifayah knowledge is concerned not with individuals but, on the
contrary, with the community. For the sake of the community or society,
intellectual knowledge is significant because the latter needs qualified
doctors, teachers, engineers, academicians, and theologians, namely
specialists in all areas. Both of them are essential for the Muslim people. They
should believe that modern and scientific knowledge brings them both
intellectually and practically closer to the creator, Allah Almighty (Tahir-ul-
Qadri, 2007). The Almighty Allah gives a special gift to the people, and it is
intelligence and knowledge, which He does not give to other creations.
Muslims should develop their knowledge, and if it is needed, they have to
“seek the knowledge even if you have to go to China” (Tahir-ul-Qadri, 2007,
p. 23). Another important verse from the holy Quran also supports the idea of
acquiring knowledge: “Only those people will be given higher ranks who
have faith and who possess knowledge” (Quran, 58, p. 11). Islam has made
seeking knowledge compulsory for all Muslims, men and women, poor and
rich: “Acquisition of knowledge is compulsory upon every Muslim.” In Islam,
seeking out knowledge is an integral element of the educational process that
aspires to enlighten the human soul and enhance the knowledge treasures that
aid in knowing Allah SWT, the Creator of the entire universe and all humans.
This will foster a sense of obligation to worship the Creator and submit to His
will in all situations, as well as help realize the Quran’s stated goal for
mankind’s creation, which is to glorify Allah (Yasin, 2013).

As previously indicated, knowledge is known as ‘da’at’ or ‘yada’ in
Judaism. True knowledge, or the da’at, accepts everything as it is. Actually,
no one could measure or prove anything without God’s help. These things are
neither confined nor physical. This knowledge’s internal component is ‘I,” or
my authentic self. Wisdom and internal knowledge are linked. Jewish scholars
assert that since our internal knowledge is a storehouse of truth, da’at, or
internal knowledge, cannot include erroneous information. Knowing yourself,
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your freedom of choice, and your purpose for existing is the primary and true
goal of the da’at (Tati, www.toldot.ru).

In Christianity, in Colossians 2:3, the knowledge is explained in the
following way:

“In Christ are hidden all the treasures of wisdom and knowledge”
(https://courses.bolzministries.com/courses/god-secrets/lectures/2606521 ).

In this respect, the preceding line of the verse clearly demonstrates that
the words of knowledge are in Christ. People should study in detail the life of
Christ, and this will help them apply this knowledge in their lives. Another
verse from the Bible also talks about knowledge and the aim of it.

But let him who glories glory in this, that heunderstands and knows
Me, that I am the Lord,exercising loving kindness, judgement, and
righteousness in the earth (verse 24).

The scripture makes it clear that people should know about God and
cannot deny His existence. People could have happy, truly bountiful lives in
this world with a true understanding of God. Furthermore, the Bible is the
foundation of knowledge and contains God’s Word, which illuminates
genuine principles. People can solve their difficulties and live within the
parameters of these values with the aid of these values (Shroeder, 2002).

3. SOURCE OF KNOWLEDGE

Knowledge (eie) in the Jahiliyyah period was based on personal
experience, so it was not objective but, on the contrary, subjective. That is
why theologians argue that this subjective view of knowledge is also
untrustworthy because it varies from person to person. As it is discussed
above, the source of the (eie) knowledge during the Jahilliyah period was
based on the experience of the tribe leaders, and they set the aim of the
knowledge according to their lives. Later in the Islamic period, however,
knowledge (539) was not based on anyone but rather on the creator, Allah the
Almighty, and Hadith. The knowledge derives from Allah's Wahy revelation.
The Holy Quran, which serves as the foundational text of Islam, frequently
says that knowledge (rj?), in all of its forms, is a gift from Allah. And the
wisdom contained in the Holy Quran is true and has a solid foundation.
Considering that the Creator, not a human, is its source (Tan, 2002).
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In Christianity, two key knowledge sources are God and the Bible.
According to Prov 2:6, “For the Lord gives wisdom, and knowledge and
understanding proceed from his mouth.” Christian theologians hold that only
God and the Holy Bible provide trustworthy knowledge of true values. God
communicates with humanity through his Scriptures (Shroeder, 2002). Is 48:17
says, “I am the Lord, your God, who teaches you for your own good and leads
you in the way you should go” (www.theologyofwork.org). These verses
demonstrate that God is the primary source of knowledge and that humans can
discover their real path in life by listening to and following his teachings.

Jam 1:17 (NAS): “Every good thing bestowed and every perfect gift is
from above, coming down from the Father of lights, with whom there is no
variation, or shifting shadow.”

In Judaism, sacred texts and textuality are significant because the religion
is deeply rooted in them. The main sources in Judaism are the Torah, the
Hebrew Bible, or Tanakh, the Hebrew Scriptures, and the Talmud. The Torah
includes all Jewish sacred texts; it is also called the Pentateuch. It includes
five books of Moses, where the reader can find the story of the creation of the
world, God’s covenant with Abraham and his descendants, and so on.
Another source is the Jewish Bible, known as Tanakh, which is an acronym of
the three sets of books such as the Pentateuch (Torah), the Prophets
(Nevi’im), and the Writings (Ketuvim) (https://embassies.gov.il/UnGeneva
/Aboutlsrael/People/Pages/Jewish-Sacred-Texts.aspx).

4. EPISTOMOLOGY (NATURE) OF KNOWLEDGE

Epistemology, which denotes the nature of knowledge and the
justification of belief, derives from the Greek word ‘episteme.” The word
‘knowledge’ is insufficient to encompass all the facets and ilims ((39) .
According to Naquib al Attas, “all wisdom is knowledge, but all knowledge is
not wisdom.” He notes that wisdom can be considered the final stage of man’s
contemplation, which could be, according to the Holy Quran, either ilim al-
yvagqin, ain alyaqin, or haqqul yaqin. As a result, the gap between wisdom and
knowledge could be viewed as a person’s thought development. And
knowledge is not simply information; it also calls for Muslims to act on their
convictions and dedicate themselves to the objectives that Islam seeks to
realize (Azram, 2011). Islamic epistemology is founded on revelation and
tawhid, which is the pursuit of union with Allah.
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Judeo-Christianity holds that revelation is the basis of all knowledge.
According to Romans 1:9-21, God has made himself known to man and his
works of creation since the beginning of time. Even further, God has made it
impossible for man to not have moral knowledge in addition to his knowledge of
the created world, according to Romans 2:14—-15. In Christian theism, this
understanding is referred to as ‘natural revelation’ or ‘natural knowledge of God.’
Judeo-Christian knowledge is redeemed knowledge that is obtained through faith
(https://reformedreasons.com/adult-christian-learning/basic-christian philosophy
/epistemology/a-christian-theory-of-knowledge-revelational-epistemology/).

5. METHODOLOGY OF KNOWLEDGE

[lim (539), the Islamic perspective on knowledge, is based on the Holy Quran
and is regarded as the fountain from which a portion of knowledge about human
existence, both in this world and after death, is drawn (Rosenthal, 2007). Due to
this Islamic perspective, the Holy Quran serves as the essence of rational and
religious knowledge in Islam. Moreover, the study of any knowledge, whether
rational or religious, found in the Quran and Hadith is extolled if it relates to the
needs of society. As the inheritors of the Prophet Muhammad, peace be upon
him, Muslim people are encouraged to seek knowledge from the cradle to the
grave. The seeking of knowledge is an act of worship (ibadah). The method of
seeking and acquiring knowledge in Islam should be done simultaneously with
the suppression of one’s immoral carnal desires for the pleasure of Allah and in
order to render the desired service to humanity in one’s chosen field. In addition
to this, Islam is the religion that is most comprehensive in terms of its approach to
knowledge. It urges Muslim people to apply their intellect and wisdom to gain
insights into the purpose of human beings' creation at all levels. Accordingly, it
has no bearing on either an individual’s or a society’s level. By using intellect,
wisdom, and discernment, Muslim people should integrate the Islamic ethical, or
Tawhidic, principles into the realms of contemporary thought. According to Al-
Zarniji, Islamization of knowledge means that all fields of knowledge are taught
using an Islamic approach in which Tawhidic principles are heavily weighted
(Miftachul Huda et al., 2016).

In Judeo-Christianity, the knowledge of God is prior and analytical to man’s
knowledge, which can be considered secondary and derivative as synthetic
knowledge. According to Van Til, true knowledge is never creatively constructive,
so it means that human being never discovers and rationalizes a bit of God’s
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universe for the first time. The knowledge of the human being is receptively
reconstructive. In other words, as a human being, as a knowing creature, learns, he
is, to the degree, he truly learns, “thinking God’s thoughts univocally after Him”
(Reymond, 1998, p. 30). What is more important, evidentialism is an important
approach in Judeo-Christianity because they think that in order to be rational,
religious belief must be supported by adequate evidence and arguments.

CONCLUSION

Religion is divine knowledge that allows and assists people in thinking and
developing their abilities by bringing all the truths that man is unaware of to light.
The concept of knowledge is valued by Islam and Judeo-Christianity. The
concept of knowledge has different aspects and meanings in Islam and Judeo-
Christianity. The word for knowledge in Islam is ilm (539), which has a different
history and meaning. Before Islam, during the Jahiliyyah period, the word
knowledge (ei‘?) had a definite and exact meaning; however, this definiteness was
concerned with the past and present but not with the future. Many Jahilliyah
poets used this term in their poems. The jahilliyah poets such as Nabiga, Ziiheyr
b. Ebi Siilma, and others used the word ((39) in a definite or certain sense.
Someone knows something in an exact and sure way, probably because of his or
her direct experience, which brings this certainty to the meaning of the word (539).
As a result, experience was a significant factor during this period, and the
experience of the tribe leaders influenced society as well as the poets. During
Islam, knowledge gained different meanings. There are several words in the Holy
Quran, that have nearly the same meaning as the concept of knowledge (539) such
as marifet (3 <a2%), fehim (), fikih ( 5 (38 ), basiret (L—=2), ru’yet (4=3),
suur (Us2—al), idrak (LY, fikir (0—S4), haber(L+3). Marifet (3 i jxa),is a
type of knowledge that perceived through sense organs and based on confession
and profess feelings. In Judeo-Christianity, the term ‘knowledge’ also has
different meanings. The meaning of the knowledge depends on the context in
which it is used. In Islam, the aim of knowledge is to acquire two types of
knowledge: ‘ilm alnaqgliyah’ (revealedy—some of which is Fard Ayn, which
means individual duty, and the second is ‘ilm alnaqliyah,” which is Fard Kifayah,
which means communal duty. Both of them are significant for Muslims, for the
sake of their personal lives and for the sake of their society. Islam has made
seeking knowledge compulsory for all Muslims, men and women, poor and rich.
For this reason, the acquisition of knowledge is compulsory for every Muslim. In
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Islam, seeking out knowledge is part of the process of education that aims to
enlighten the human soul and enrich the treasures of knowledge that help in
knowing Allah SWT, the Creator of all humankind and the universe. This will
instill a sense of responsibility to worship the Creator and obey His command at
all times and under all circumstances, as well as to fulfill the purpose of
mankind’s creation as specified in the Quran, which is to worship Allah. In
Judaism, the aim of knowledge is to know about yourself, to know about your
free choice, and to know about the reason for your life. In Christianity, the aim of
knowledge is to allow people to know God and Christ. Through true knowledge
of God, people could live fulfilled, truly abundant lives in this world. Moreover,
the Bible is the basis of knowledge, and it includes God’s Word, which reveals
true values. With the help of these values, people can solve their problems and
live their lives within the framework of these values. The sources of knowledge
in Islam are Allah and the Hadith. God, the Bible (New Testament, Old
Testament), the Torah, the Hebrew Bible (Tanakh), the Hebrew Scriptures, and
the Talmud are all mentioned in Judeo-Christianity. Islamic epistemology is
based on revelation and tawhid, which means unity with Allah, with paradigm as
the goal. In Judeo-Christianity, the nature of knowledge is revelational. God has
revealed himself and his works of creation to man from the very beginning. In an
Islamic perspective, the Holy Quran serves as an important tool for rationa and
religious knowledge. The study of both rational and religious knowledge in terms
of the Holy Quran and Hadith, is significant not only at the individual level but
also at the collective one. In Islam, the method of seeking and acquiring
knowledge should be based on the Quran and Hadith, and it should be considered
a form of worship, or ibadah. Muslims should use their intellect and wisdom and
integrate them with the principles of tawhid, which means ethics, into the fields
of modern thought and science. In Judeo-Christianity, knowledge of God comes
before knowledge of man. According to their tradition, true knowledge is never
constructive, and the knowledge of a man is reconstructive. Evidentialism is
important because rational and religious belief requires evidence and arguments
to support God’s true existence.

The Holy Bible was altered by humans, and some of the information in the
book may not be accurate. There are a lot of questionable aspects in the Bible.
However, the Holy Quran did not have any changes, and for this reason, the
information given in the Holy Book is purely and absolutely true. Thousands of
years ago, the first verse in the Quran encouraged people to seek knowledge and
use it for the sake of their own lives and for the sake of Muslim society.
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Zamire I'gzetgil,
Dosent Dr. Elsan Izzetgil

ISLAM VO DiGOR DINLORDO “BILiK” ANLAYISI
XULASO

“Bilik” konsepsiyas1 din elmlori sahasinds yeni fenomen deyil. O, hor din-
da farqli sokilds miioyyen vo sorh edilir. islam dininds “bilik” konsepsiyasindan
(ei‘?) sOzii kimi istifado olunur vo Miigoddes Quranda 854 dofo geyd olunub.
Onun isim, fel vo mosdor formasinda bir neco variant1 var. Umumilikde, bilik
(539) hiss etmak, tanimaq, anlamaq va dork etmok anlamina golir. Yohudilikdo
semit dillorinds ortaq k6ke malik “yada” vo “da’at” kimi iki s6z vardir. “Yada”
vo “da’at” sozlorinin monasi kontekstdon asili olaraq dayisir. Ona Zoburda alt1
dofs rast golinir. Xristianliqda “bilik” s6ziinden Incilds istifade olunur vo sdziin
monasi basa diismok, tanimaq vo ya qobul etmokdir. Incilo géro bilik yaradan-
dan, Allahdan bir hadiyyadir. Bilik hadiyyasi tobii vasitolorlo bilina bilmayan
bir sey haqqinda fakt vo ya toforriiatlar: bilmok gabiliyyati ilo baglidir.

Aragdirma Islam, Xristianliq vo Yohudiliyin Quran, incil vo Tovrat ¢orgive-
sindo “bilik” anlayisinin menasini neco miisyyan va sorh etdiyini gdstormok
mogsadi dastyir. Burada s6ziigedon dinlords “bilik” anlayisina etimoloji, qnose-
oloji, metodoloji vo ohato dairasi baximindan neco yanasildigini agkara c¢ixar-
maqda bu arasdirmanin shomiyyatindon bohs edilir. Bu aragdirma bes alt basliq
altinda gdzdon kegirilocak: birinci basliq altinda aragdirmanin etimologiyast,
ikinci baglq altinda mogsad, ticiincii basliq altinda aragsdirmanin manbayi, dor-
diincii baslq altinda gqnoseologiya va sonuncu basliq altinda iso metodologiya.

Acar sozlar: Bilik, Din, Islam, Yohudilik, Xristianlg.
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3amupe H3zzemzuns,
Hou. /Ip. Invwan H3zzemeuns
KOHLOENIUA ‘3HAHUS’ B UCJIAME U IPYT'UX PEJIUTUAX

PE3IOME

[lonsiTve ‘3HaHME’ HE SBISETCS HOBBIM SIBJIEHHEM B OOJIACTH PEIUTHOBEJIE-
HUA. B kaxmol perauruu oHO ompesensieTcss U MHTepIIpeTupyercs mo-pazHomy. B
Hcname mnoHsTHE ‘3HaHME  WCMONB3YETCS KaK CIIOBO (ei9) U YIOMMHAETCS B
CrsmmenHom Kopane 854 paza. Mimeet HeCKOJIBKO BApUaHTOB B (DOPME CYIIIECTBH-
TEJILHOTO, TJIarojia ¥ nHUHUTHBA. B 0011iemM, 3HaHne (ei,c) O3HaYaeT YyBCTBOBATh,
MO3HaBaTh, MOHUMAaTh M OCO3HaBaTh. B WynaW3Me ecTh /iBa CIIOBA, TAaKHE Kak
‘flana’ (yada) u ‘maar,” KOTOpbIE UMEIOT OOIIMIT KOPEHb B CEMUTCKHX SI3bIKAX. 3HA-
YEHHE ATUX JIBYX CJIOB BapbUPYETCsl B 3aBUCUMOCTH OT KOHTekcra. B Ilcanmme
JAHHBIA TEPMUH YIOMHUHAJICS IIECTh pa3. B XpucThaHcTBe CIOBO ‘3HaHME’
UCTIONb3yeTcsi B brOmun, v 3HaYeHue 3TOro CiIoBa — MOHUMATh, MIO3HABATH WM
NpU3HaBaTh. 3HAHUE, COTIACHO brOmmy, sBIsSeTCsS 1apoM OT ero cosnarens, bora.
Boxxwuii map ‘3HaHWE’ OTHOCHUTCS K CIIOCOOHOCTH 3HATH (PAKTHI FJTH TIOAPOOHOCTH O
YEeM-TO, YTO HE MOXKET ObITh U3BECTHO €CTECTBEHHBIM ITyTEM.

JlaHHOe uccrienoBaHue HAMIPaBIEHO Ha TO, YTOOBI TIOKA3aTh, KaK MCJIaM, XPUC-
THUAHCTBO M MYyJan3M ONpPENEISIIOT U MHTEPIPETUPYIOT MOHATHE ‘3HAHUE B paM-
kax Kopana, bubmmm n Topbl. BaxHOCTh HaHHOW pabOTHI 3aKIIFOYACTCSI B TOM,
YTOOBI MIOKa3aTh, KaK MOHATHE 3HAHUE PACCMATPUBACTCS B YKA3aHHBIX PEIUTHUSIX C
TOYKH 3PEHUS ITUMOJIOTHH, STIHUCTEMOJIOTUH, METOJIONOTUH U c(hephl 0XBaTa. ITO
UcclieloBaHue OyJeT PacCMOTPEHO MOJ| MATHIO IMOA3ar0JIOBKAMH: 3THMOJIOTHS
UCCIIEZI0BAHMSI IO MIEPBBIM 3ar0JIOBKOM, 11€J1b MO/ BTOPHIM 3arojOBKOM, UCTOY-
HUK HCCJIEOBAHUS MOJ] TPETHUM 3ar0JIOBKOM, SIIHUCTEMOJIOTHS M0]] YETBEPTHIM 3a-
TOJIOBKOM U TOJl TOCTEIHUM 3aroJIoBKOM OyJeT HCCIeA0BaHa METOOJIOTHS
CTaTbU.

Knroueswie cnosa: 3uanue, Penueus, Ucnam, Uyoausm, Xpucmuancmeo.

Capa tovsiya etdi: f.f.d., dos. A.Q.Qafarov
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PAUL RiCOEUR FELSEFESINDE OZNE VE ANLATISAL KiMLIK:
BiR GiRiS DENEMESI

Dr. Hayyam Celilzade
ORCID: 0000-0001-7739-9388
OZET

Paul Ricoeur denildigi zaman akla gelen ilk kavram “bagkasi olarak ken-
disi” kavramidir. Bir kitabinin da isminin Baskas1 Olarak Kendisi olmasi tesa-
diifi degildir. Bu kavramla dogrudan irtibatli olan bir diger kavram ise an-
latisal kimlik’tir. Ricoeur’lin felsefesinde anlatisal kimlik kavraminin nerede
konumlandig1 ve bu kavramin ortaya ¢ikmasini saglayan sebeplerin neler ol-
dugu calismamizin konusunu olusturur. Felsefi kavramlar boslukta ortaya ¢ik-
maz bilakis kendisinden onceki kavramlara tepki yahut cevap olarak gelistiri-
lirler. Bu tepkiyi sadece negatif anlamda anlamak dogru olmaz. Nitekim yeni
gelistirilen felsefi kavram irtibatl oldugu dnceki kavrami yorumlayarak yeni
ufuklarin ortaya ¢ikmasina yol agabilir. Bazen ise yeni gelistirilen felsefi kav-
ramin -irtibatli oldugu- Onceki kavramla bulugmas: bir ¢atigmaya sebebiyet
verebilir. Bu baglamda Ricoeur’iin anlatisal kimlik kavramini nigin gelistirdi-
gi? sorusu Onem arz eder. Nitekim Ricoeur’iin anlatisal kimlik kavrami Kar-
tezyen Oznenin yol agtig1 sorunlara ¢oziim Onerisidir. Calismamiz anlatisal
kimlik kavraminin Kartezyen 6znenin yol agtig1 sorunlara ¢6ziim Onerisi su-
narken ayni1 zamanda yeni bir 6zne tanimi 6nerdigini savunur. Bu yeni 6zne
kavrami bir yandan Descartes’in ego, Heidegger’in Dasein, Levinas’in 6teki
kavramlarinin ihmal ettigi hususlara dikkat ¢eker, diger yandan modern insa-
nin bulanimlarina teolojik agiklamalar1 yeniden hatirlatarak ¢6ziim 6nerir. Bu
anlamda c¢aligmamiz Ricoeur’iin ¢6ziim Onerisinin teolojik koklerini de isaret
eder. Ricoeur’lin ilgili kavramlar1 ele aldig1 temel metinlerinden hareket eden
calismamiz igbu metinlerin yakin okumasini i¢eren kaynaklara da yer verir.

Anahtar kelimeler: ozne, anlatisal kimlik, baskast olarak kendisi, cogito,
epokhe
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Giris

Husserl, Kartezyen 6zne kavramimin yiizlestigi sorunlar1 askinsal ozne
kavramini gelistirerek ¢ozmeye c¢aligsa da Kartezyen paradigmanin tamamen
haricine c¢iktig1 sOylenemez. Bu anlamda “gériingiibilim, varolusla ilgili
Descartes’¢t kuskunun degisiklige ugratilmis bicimi(dir)” (Ricoeur 2007,
339). Ozne fenomenolojik epokhe sayesinde var olanlara dair bilgilerini
askiya alir ve seylerin 6ziinli elde etmeye calisir. Kartezyen 6znenin ilk de-
konstriiksiyonu olan epokhe, 6zneye; sahip oldugu bilgilerin asilsiz oldugunu
(olabilecegini) askiya alma islemini gergeklestiren ve esyanin 6ziine ulagan
askinsal 6znenin bakis agisindan hatirlatir. Bu baglamda Kartezyen 6zneye
sinirlarint gosteren ilk kavram epokhe’dir. “Baska 'nin daha en bastan itibaren
onvarsayuisina, ilk basta, analizin baslangi¢ noktasinda bulunan epokhe delil
olugturur” (Ricoeur 2010, 484). Husserl, Kartezyen 6znenin ilk dekonstriik-
siyonunu epokhe’yle, rekonstriiksiyonu ise oznelerarasilik kavramiyla yapar.
Husserl’in oznelerarasilik meselesi baglaminda gelistirdigi iigiincii sahsin
bakig a¢is1 kavraminin Ricoeur’lin baskast olarak kendisi kavramini etkiledigi
goriistindeyiz.

Ricoeur ve Hiristiyanhk

Ricoeur, Kartezyen 6zneyi sorgulamaya “6zne kimdir?” sorusuyla baslar.
Ona gore “kim?” sorusunu yanitlamak (...) bir yasam oykiisii anlatmaktir. An-
latilan 6ykii, eylemin kim’ini dile getirir” (Ricoeur 2013, 406). Descartes
“0zne kimdir?” sorusu sormaz, “O6zne nedir?”’ sorusunu sorar ve Oznenin res
cogitans (diisiinen sey) oldugunu ileri slirer. Bu anlamda 6zne, Descartes
tarafindan felsefenin merkezine yerlestirilmis olsa da “sey” olmanin Gtesine
gec(e)mez. Ricoeur’iin “6zne kimdir?” sorusunu sormasinin birkag sebebi var.
Bu sebeplerden ilki Hiristiyanlikla -6zellikle Augustinus’la- digerleri 6znenin
tarihsel siire¢ icerisinde kendi dogasina yabancilastigini ileri siiren Marx’la,
0zneye merkezi konumu verenin gramer oldugunu diyen Nietzsche’yle, 6zne-
nin arkeolojisini yapan Freud’la ve otantiklik arayis1 baglaminda Heidegger’le
ilgilidir. “Marx, Nietzsche ve Freud’dan bu yana ise biz (...) kuskuluyuz. Sey
tizerine duyulan kuskudan sonra, biling iizerine de kuskuya kapilmis durum-
dayiz” (Ricoeur 2007, 42). “Amacim, Nietzsche 'nin anti-cogito sunda Kartez-
yen cogito 'nun tesirini gostermek degil, tam da cogito’nun mutlak bir yanit
verdigi diistiniilen sorunun kendisinin ¢okiisiinii sergilemektir” (Ricoeur
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2010, 19). Calismamizin sinirlarint géz Onlinde bulundurarak Marx’in ve
Nietzsche’nin ve Heidegger’in Ricoeur’a olan etkilerini ele almayacagiz.
Ozneden fail olarak ilk bahsedenler arasinda Augustinus da var.
Augustinus [firaflar’la eyleyen yani fail olarak 6znenin ne/kim oldugunu orta-
ya koymaya calisir. Augustinus ftiraflar’da sadece bir hayat hikayesi anlat-
maz, Kartezyen 0zneyi elestirebilecek dgeler sunar. “Augustinus 'un sonraki
kusaklara biraktigr gizemi keskinlestirmeye katkida bulunacagini goniilden
kabul ediyorum” (Ricoeur 2016, 56) diyen Ricoeur /tiraflar’a miiracaat eder.
“Yolculugumuzun sonunda kendimizi Augustinus¢u bir diyarda buluyor(uz)”
(Ricoeur 2013, 418). “Ricoeur igin, anlati yasami yansitir. Bu nedenle, nere-
de bu tiirden bir yansitma edimi ger¢eklesmekteyse orada yasamin basit bir
dykiinmesi vardir” (Kurtar 2009, 77). Ve bu sebeple Ricoeur [tiraflar’dan
etkilenerek anlatiyr kurgulamanin, yasanmig hayatin mimesis’inin yani ger-
¢ekligin yazida temsilinin, 6znenin ger¢ek konumunun tayin edilmesinde bas-
lica unsur oldugunu ifade eder. “Ricoeur’e gére anlatisal bicim insan dene-
yiminin tarihsel ve zamansal yapisini temsil etmeye elverisli en ideal aractir”
(Biiyiiktuncay 2014, 4). Hiristiyanlikta yerlesik olan itiraf fenomeninin
bizatihi kendisin de Ricoeur’iin anlatisal kimlik kuramini olusturmasinda etki-
li oldugu diisiiniilebilir. Nitekim “Ricoeur’iin diisiincesi (...) Incil
hermeneutiginden ve Hiristiyan etiginden hareket eder” (Ford 2012, 1). Zira
itiraf eden yani eyleyen olarak fail kisi yasadig1 hayat1 kurgular - “kurmaca,
eylemde bulunanlarin bir mimesis’idir” (Ricoeur 2016, 123) - ve bu itirafim
hikayelestirerek merkezde, giinahkar olarak merkezdisindadir. Ricoeur ig¢in
“anlatisinda kimi zaman bildiklerini aktarirken, kimi zaman da tamamen
kendi kurgusu ile yaratimda bulunan” (Acar 2007, 5) itiraf¢inin kurgulayarak
anlattig1 hikayeyi dinleyen kisi/baskas1 anlatisal kimlik kuraminda 6nemli yer
tutar. Zira itirafci, itiraf ederek kendi bern’ini dekonstriiksiyona ugratirken,
baska sahsin onu dinlemesiyle ben’inin rekonstriiksiyonunu gerceklestirir.

Arkeolojik teleoloji veya teleolojik arkeoloji

Oznenin arkeolojisini yapan Freud, 6znenin diirtiilerinin “esiri” oldugu
sonucuna ulagir. Ricoeur 6znenin arkeolojisini yapmay1 ideallestirmenin ve
bilingdisi kavramini merkeze almanin dzne sorununa ¢6ziim olmayacagini be-
lirtir. Zira “arkeoloji, erekbilimle tamamlayici bir karsitlik iliskisi icinde anla-
stimadig siirece soyut kaliyor” (Ricoeur 2007, 298). Bu baglamda Ricoeur
sunu soyler: “Onerdigim felsefi yorumun ikinci asamasini arkeoloji ile
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teleoloji arasindaki diyalektik karakterize ediyor. Refleksiyondaki bu gelisme
aslinda yeni bir seyi, refleksif arke ve telos arasindaki kutbiyeti temsil eder”
(Ricoeur 2009, 195). Isbu diyalektik, “yorumbilgisi tiirlerinin tamamlayi-
cthigimi anlamaya elverecek asil felsefe zemini, arkeoloji-erekbilim diyalek-
tigidir” (Ricoeur 2007, 395).

Ricoeur’a gore Ozne nereden beslenir (arkeoloji) ve neyi amagliyor
(teleolojik) sorularina cevap vererek 6znenin ne Heideggerci anlamda Varliga
kulak veren miinfail Dasein ne de Descartes¢i anlamda var olanlar iizerinde
tahakklim kuran fail “ego” olmadig1 anlasilir. “Ricoeur’iin yarali cogito
hermeneutigi “ben diistintiyorumun (I think) tam ziddi olan “ben varim”la (I
am) ig gorir” (Vlacos 2011, 127). Ricoeur, 6zne sorununu c¢ozmeye
Heidegger’in yakin olmasina ragmen bunu basaramadigini der. “Descartes’i
bu entitenin sahip oldugu Varlik'in/Olus un anlami sorusunu yoneltmekten
alikoyan pozitif karar nedir? Varlik/Olus ve Zaman buna yalnizca kismi bir
cevap verir” (Ricoeur 2009, 258). Buna binaen Ricoeur, Gadamer’e de kars1
cikarak felsefi faaliyetin yontem olmadan yapilamayacagini savunur.

Ayni Kisi ve Kisinin aymihig1

Ozne Augustinus’un tabiriyle sorulmadigi zaman ne oldugunu bildigi
ama sorulunca cevaplayamadigi zaman’la hemhal oldugunun farkindadir.
Zaman degismeyi, olusu simgeledigi i¢in, zaman igre olan 6znenin de degis-
mesi/ doniismesi gerekir. Bu degisim/doniisiim igerisinde ozne kaliciligini
nasil elde eder? Kalic1 bir 6zneden bahsedilemezse 6rnegin nihilizm sorunu
ortaya ¢ikar. Herhangi bir sug isleyen katili ele alalim. Oznenin zaman igeri-
sinde degistigi distiniilecek olursa, katil olay anindaki kendisiyle, mahkeme-
deki kendisinin ayni olmadigini -zira benligi aynilik insa eder (Reagan 2002,
14) - iddia edebilir. “Hukuksal durumlarda, cinayet olayindan zaman geg-
mesiyle birlikte, itham olunan kisinin, cinayeti isleyen kigiyle aymi kisi oldu-
gunu iddia etmek ¢ok zor olabilir” (Reagan 2002, 13). Bu ve benzeri sorun-
larin farkinda olan Ricoeur, “birbirinden ayri sekilde degerlendiremeyece-
gimiz” (Harrington 2016, 1-2) idem (aynilik olarak kimlik) ve ipse (kendilik
olarak kimlik) arasinda ayrim yapmamiz gerektiginin altin1 ¢izer. “Aymilik
olarak kimlik ya da idem, daha ¢ok sey’lere ozgii bir kimligi ve soz konusu
seylerin belirli ozelliklerinin zaman igindeki siirekliligi anlaminda bir za-
manda kalicilig1 ifade etmektedir” (Vanleene 2011, 19). Ipse’yse “kendi’ye
ozgii bir kimlik olarak, kendi’nin zaman icerisindeki degisimlerine ragmen
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kendi’'ni devam ettirebilmesi anlaminda zamanda kaliciligi ifade eder”
(Vanleene 2011, 19).

Idem ve ipse’nin anlatisal kimlik kavramm baglaminda dikkate alindig
zaman - “Ricoeur, soz konusu iki kavramin diyalektiginin (ise) soruna ¢oziim
tiretecek anlatisal kimlik kavramini ortaya ¢ikardigini ifade eder”
(Vanleene 2011, 19) - baska iki kavram daha devreye girer. Bunlar sahitlik
etme ve soz verme’dir. Anlatisal kimlik kavramini kendisi de bir anlati,
kurgulama ve “anlati kriteri, her anlatimin son ¢éziimlemede bir eylem
mimesis’i olmast nedeniyle” (Ricoeur 2013, 156) taklit olan sahitlik etme ve
s0z verme sayesinde goriiriiz. Bir olaya sahitlik eden kimse, yasanmis olayin
ithtiva ettigi unsurlar1 hatirlayan ve o unsurlara yeniden birlik veren kisidir.
“Clinkii bu farkli ogeler anlatimin birligi i¢inde ve bir arada dolaniyor”
(Alintilayan Paul Ricoeur 2009, 25). Boylece Ricoeur’tin anlatisal kimlik
kurami baglaminda sahitlik etme kavramina bagli olarak hafiza karsimiza
cikar. S0z verme olayiysa sadece “sOziin verilmesi” merhalesinden ibaret
degildir. S6zii veren kisi, o sozii verdigini hatirlamali ve daha 6nemlisi o
sOzii veren sahsin bizzat kendisi oldugunun bilincinde olmalidir. “Soz ver-
mek gercekten de, sadece bir sey yapacagima séz verme degildir; soziimde
duracagima soz vermedir (...) kisacasi simdinin sadece bir vuku degil, ayni
zamanda bir siirekliligin baglayicisi oldugunu gésterir” (Ricoeur 2013,
386). Her iki durumda da hafizanin yardimiyla anlatinin merkezi oldugunu
ve anlatinin, anlatan kisiye birligini verdigini goriiriz. “Anlatilar, kimligi-
mizi olusturmada ve kimligimizi siirdiirebilmemizde vacip rol oynar”
(McGuire 2011, 5).

Olayin ihtiva ettigi unsurlara birlik veren 6zne, bu 6zneye 6zneligini ve-
rense bu birliktir. Dolayisiyla 6zne ve anlati arasinda birinin digerine iistiin-
lik saglayamadigi karsilikli, i¢ ice gecmis irtibat s6z konusudur. “Zira
Olaylarin (...) anlamlandirilmasiysa ancak anlatilan bir oykii baglaminda
gerceklesir” (Ricoeur 2009, 96). Ozne, anlatirken ge¢misi/zamani yorumlar,
gegmisse bu anlati siirecinde dzneyi yorumlar. “Oyleyse 6zne, Proust’un
arzusundaki gibi, kendi yasaminin hem okuyani hem de yazani olarak
kurulmug gibi goriiniir” (Ricoeur 2013, 406). Karsilikli yorumlama siirecin-
de insa edilen kisilik anlatisal kimlik’tir. “Anlatisal kimlik kavrami, kiginin
zaman i¢inde nereden gelip nereye gittigini ve kendi’ye ait bir birligin nasil
olusturuldugunu gostermektedir” (Vanleene 2011, 16). Anlatisal kimlik;
anlatan, anlati ve anlayan diye tanimlanan ii¢ unsuru isaret eder. Anlatan ve
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anlayan birer sahis, anlatiysa bu sahislar arasinda irtibati saglayan vasat/va-
sitadir. Ricoeur bu {i¢ unsur olmaksizin 6znenin 6zneligini kazanamayacagi-
ni1 ileri siirer. Bu sebeple Ricoeur’iin 6znesi cogito degil, anlatisal kimlik’tir.
“Anlatisal kimlik kavrami parcalanmis Cogito’ya veya merkezdisi kalmis
ozneye yeniden bir birlik, bir kimlik kazandiran unsuru olusturur” (Varlik
2015, 13). Kartezyen 6zne diisiinen sey’dir ve diisiinmek i¢in baska seylere
ihtiyag duymaz. Ricoeur 6zneyi bu “otoriter” yapisindan anlatisal kimlik
sayesinde kurtarir. Ricoeur’a gore 6zne anlatiyr anlattig1 baskasi vesilesiyle
kendilik bilincine ulasir ve bu sebeple “kendisi’'nin kendiliginin, baskalig en
icten bir derecede icerdigini ta en bastan sezdirir” (Ricoeur 2010, 5). Yani
Ricoeur O6zneyi baskas: olarak kendi olarak tanmimlar. “Ve bu sekilde,
kendilik baskast olmadan diistiniilemez ama ayni zamanda kendiligini de
terk etmez” (Varlik 2015, 13). Bu 6zne artik merkezi degil merkezdisidir.
Ricoeur’iin bu yeni 6zne tamimi Levinas’in projesinden de farkhidir.
Levinas’in Kartezyen 6zne elestirisi, diigman1 imha etmek i¢in kendisini de
imha eden askere benzer. Zira Levinas 6zne karsisinda dJteki’nin Onemini
gostermek 6znenin varligindan vazgeger. Ancak Ricoeur “ne cogito felsefe-
lerindeki gibi yiiceltilecek ne de anti-cogito felsefelerindeki gibi alcaltila-
cak” (Ricoeur 2010, 461) tezini ileri siirer.

Baskas1 olarak kendi olan 6znenin kendisiyle irtibati dil iizerinden
gergeklesir. “Anlati olusturmakla biz kendimizi taniriz lakin tanima eylemi
simirlandirilamaz, biz baskalarimin hikayeleriyle de kendimizi tamriz” (O.
Mallet and R. Wapshott 2012, 4). Anlatan ve anlayan arasindaki irtibat1 sag-
layan dil, ni¢in ayn1 zamanda hem vasat hem de vasitadir? Vasattir, ¢iinkii
anlatanin olaylar1 kurgulayabilmesi i¢in uygun sartlar1 —6rnegin fiziki unsur-
lara ad vererek- saglar. Vasitadir, zira anlatan anlayanin zihninde anlatisini
resmedebilmek i¢in ayni sembolizmi ihtiva eden kelimeleri kullanir. “Ciinkii
bir olay olarak konusma nosyonu kod linguistiginden mesaj linguistigine
gecis anahtart saglar” (Ricoeur 2007, 16). Tam da bu noktada temsil
devreye girer. Kendi olarak 6zne baskasi’nin temsili oldugu i¢in iletisim i¢in
kullandig1 dil de bir temsildir. Temsil olan sey ise tiiketilemez. “Anlati
biiyiik bir tiimcedir, her saptayict tiimcenin, bir bakima kiiciik bir anlati ol-
mast gibi” (Ricoeur 2012, 63) tezinin Ricoeur tarafindan zikredilmesi, anla-
tinin bizzat kendisinin temsili yapiya sahip oldugunun gostergesidir. Yasan-
mis ayni olay1 iki kisi farkli sekilde kurgular, ¢iinkii olaylar1 ifade etmek i¢in
kullanilan “sistem veya kod olan dilin” (Ricoeur 1974, 97) yapis1 temsilidir.
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Bu sebeple gecmisi kurgulariz ¢linkii “farihsel bilgi(nin) anlatisal kavrayis-
tan dolayl olarak tiire(r)” (Ricoeur 2009, 12) ve gecmisin fotografi ¢ekile-
mez, sadece dnemli goriilen (temsil degeri daha yiiksek olgular) niianslar
one ¢ikarilabilir. Anlatida etken olan akildan ziyade miitehayyile yetisidir.
Nitekim “bu bakimdan anlati, her ne kadar bir eylem kategorisi olarak kal-
sa da, iradeden ¢ok hayal giiciinii ¢alistirtr” (Ricoeur 2013, 410) ve miite-
hayyile olan yerde temsil etme ve kelimelerin metaforik - “(...) metafor ve
anlati anlam diizeyinde ortaktir” (Ricoeur 1991, 8) - kullanim1 devreye gi-
rer. “Miitehayyile giicii ihtiva ettigi seyleri mecazi ve sembolik bir ifade ile
temsil edebildiginden, akli hakikatleri sembolik dile aktarma giiciine de
sahiptir” (Taskent 2018, 173). Zira “imgelem sayesinde, hem geg¢en zamana
ragmen, hem metni yorumlama siirecinde, 6zne bir yandan degisir, diger
yandan aym kigi olarak yasamint siirdiiriir” (Varlik 2015, 14). Miitehayyile
hatirlamadan ziyade bir kurgudur, hayal de bu kurgunun yetisidir.

Son olarak anlati olusturulurken diglii mimesis olan prefigiirasyon,
figiirasyon ve refigiirasyon siiregleri one ¢ikar. Ozellikle figiirasyon dncesini
yansitan ilkinde temsil etme, olayin temsil iizerinden figiire edilmesidir.
“Anlati kuramim biraz tanitmak gerekirse, bu kuramda insanin her ediminin
bir gosterge oldugu soylenebilir. Bu géstergeler yasanan zaman, kiiltiir ve
sosyal ¢evre baglaminda anlamlandirilir. Bu edimler zaman ¢ergevesinde
anlatisal kurgularla birlesir ve mevcut edimin yorumunun bir baska yorumu
halini alir” (Ceylan 2015, 20).

Sonu¢

Ricoeur’iin Kartezyen 6zne sorununa ¢6ziim baglaminda anlatisal kimlik
kavramini gelistirdigi soylenebilir. Ozne ne zaman kendinin farkina varir?
Ricoeur’un cevabi sudur: Ozne eylemlerini, yasantisin1 anlatisallasti§1 zaman
kendinin farkina varir. “(...) Ricoeur, bizim eylemlerimizin anlatisal boyutlari
oldugunu diisiiniir” (McGuire 2011, 5). Yani 6zne eylemini anlatilagtirabildi-
gi an kendisi olur. “Geniys bir anlamda, bir anlati kisisinin manevi déniistimii,
biiyiimesi ve egitimi, manevi ve duygusal yasamin karmagsikligina katilmasi da
vine eylem olarak goriiliir” (Ricoeur 2012, 27). “Kendi nin insasina katkisi
perspektifinden bakilan bir anlati teorisi sunmak maksadindayim” (Ricoeur
2010, 152) diyen Ricoeur, “sahsiyet, anlatidaki eylemi ger¢eklestiren kim-
se(dir)” (Ricoeur 2010, 192) sonucuna ulasir. “Ricoeur’iin anlatisal kimlik
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kuramindaki anlatici sadece nakleden degil, ayni zamanda eylemde bulunan
ve aci geken de bir varliktir” (Ford 2012, 14).

Sonug olarak Ricoeur, Kartezyen 6znenin karsisina anlatisal kimligiyle
one ¢ikan, Descartes’in 6zne kavramini elestiren filozoflarla hesaplasan yeni
bir 6zne anlayisim1 — baskasi olarak kendi’yi- koyar. Ricoeur bu yeni 6zne
anlayisini teolojiden oldugu kadar psikanalizden de etkilenerek gelistirir.
Hakikat arastirmasi i¢in 6zneden vazgecmek gerekmedigini gosterir.
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Xaiiam /Drcanunzaoe
CYBBEKT U HAPPATUBHAS NIAEHTUYHOCTD
B ®UJTOCOPUH NTOJISA PUKEPA: BBEJIEHUE

PE3IOME

Korga ynomunaercs Ilons Pukép, nepsoe, 4To NpUXOauT HA yM, — 3TO
ero cioBa si- cam kax opyeou. He cimydaifHO oflHa M3 €ro KHUT Ha3bIBACTCS
«A- cam xax Opyeou. Eiie olHO BBIpaKEHHUE, CBSI3aHHOE C ATUM TOHATHEM,
3TO HappaTWBHAs WACHTUYHOCTH. [IpeameTom Hallero uccienoBaHUs SIBIIS-
€TCsl OCHOBA TOHATHS HappaTWBHAs MACHTUYHOCTH B Quiocopun Puképa u
UCTOpHUSI €r0 BO3HMKHOBeHMs. Duiocodckre KOHIENIUN HEe BO3HHKAIOT Ha
MyCTOM MecTe, HAa00OpOT, OHU MPEJCTABISIOT COOON PeaKIMIo WK OTBET Ha
MpeAleCTBYOIINE KOHLenuy. HenpaBuiibHO MOHMMATh 3TY PEAKLHIO TOJb-
KO B OTPHIIATEIILHOM CMbIciIe. BHOBB BBeieHHOE (PHIIOCOPCKOE TIOHATHE MO-
KET MPHUBECTH K BO3HWKHOBEHHIO HOBBIX FOPU30HTOB, MHTEPIPETUPYSI Ipe-
JBIIyIee MMOHATHE, C KOTOPBIM OHO CBs3aHO. MIHOT1a BCTpeua BHOBb BBEJICH-
HOTO (UIOCOPCKOTO MOHITHUS C MPEAUIECTBYIOMIUM, K KOTOPOMY OHO OTHO-
CUTCsI, MOXET BbI3BaTh HampskeHue. IMEHHO Ha ’TOM MOMEHTE Ba)KHO BBISIC-
HEHUE MpPUYMHBI BBEJIEHUS PUKEPOM MOHATUS «HAPpAMUBHAS UOEHMUY-
Hocmby. PUKepoBCKas KOHUEHIUS «HAPPAMUBHAS UOEHMUYHOCb) CIYKUT
pelieHrto mpobiaeM, MOCTaBICHHBIX KapTe3naHCKUM cyObekToMm. Hare wc-
CJIEZIOBaHUE YTBEPKAAET, YTO KOHIETILUS KHAPPAMUBHASL UOEHMUYHOCTbY HE
TOJIKO TpeJyIaraeT MyTH pPelIeHus MpobiieM, MOCTaBICHHbIX KapTe3UaHCKUM
cyOBEKTOM, HO U IpeajaraeT HOBOE ONpe/esieHne cyObekTa. JTa HOBask KOH-
Henius cyobeKTa, ¢ OJJHOW CTOPOHBI, HAIOMHUHAET HaM O MpobiemMax, KOTo-
peie mpeHebOperaer cogito Jlekapra, dasein Xaiijerrepa u Apyrue MOHITHS
Jlesunaca. C apyroil CTOpPOHBI, OHA TMpeIJIaraeT MyTH PEIIeHHS MpoOIemM
COBPEMEHHOI'0 YEJIOBEKA, OMUPASICh HA XPUCTHAHCKYIO TEOJIOTHI0. B 3TOM
IUIaHE Hallle HCCIEAOBAHME TAKXKE YKa3bIBa€T HA XPUCTUAHCKUE KOPHHU
MIOHATUH, PACKPBITBIX PUKepoM.

Knrwuesvie cnosa: cyovexkm, Happamueras uOeHMuU4HOCMb, - CAM KAK
opyeoti, cogito, anoxe.
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PhD Hayyam Celilzade

SUBJECT AND NARRATIVE IDENTITY IN THE PHILOSOPHY
OF PAUL RICOEUR: AN INTRODUCTION

ABSTRACT

The first concept that comes to mind when Paul Ricoeur is mentioned is
the concept of Oneself as Another. It is no coincidence that Oneself as
Another is the title of one of his books. Another concept that is directly related
to this concept is narrative identity. The subject of our study is where the
concept of narrative identity is located in Ricoeur’s philosophy and what are
the reasons for the emergence of this concept. Philosophical concepts do not
emerge in an emptiness, on the contrary, they are developed as a reaction or
response to the concepts that came before them. It would not be correct to
understand this reaction only in a negative sense. As a matter of fact, the
newly developed philosophical concept can lead to the emergence of new
horizons by interpreting the previous concept. The meeting of the newly
developed philosophical concept with the previous concept to which it is
related can sometimes result in a conflict. The question of why Ricoeur
developed the concept of narrative identity is important in this context.
Ricoeur’s concept of narrative identity, in fact, is a solution to the problems
caused by the Cartesian subject. While the concept of narrative identity offers
solutions to the problems caused by the Cartesian subject, it also proposes a
new definition of subject, according to our research. This new concept of
subject, on the one hand, draws attention to issues neglected by Descartes’
ego, Heidegger’s Dasein, and Levinas’ other concepts, and on the other, offers
solutions to modern man’s misery by recalling theological explanations. In
this sense, our study also points out the theological roots of Ricoeur’s solution
proposal. Starting with Ricoeur’s basic texts in which he discusses related
concepts, our research includes sources that include close reading of these
texts.

Keywords: subject, narrative identity, oneself as another, cogito, epoche
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XULASO

Ohli-hadis vo ohli-roy — Islam diisiinco sisteminin iki on koklii onanosidir.
Bunlar arasindaki roqabot Islam hiiququnun tarixi inkisafinda miihiim yer
tutmaqdadir. Bu iki sistem arasinda on qaynar miibahiso noqtesi aglin sori
hokmlarin oldo edilmosindoki rolu masoalosidir. Bu miistovido figh iisulunda
oqli bir istidlal metodu olan istehsan dolili tizorindoki miibahiso vo miizakiro-
lor islam hiiququnun tarixi inkisaf seyrinin dyronilmesi baximmdan ¢ox oho-
miyyatli yer tutmaqdadir. Honafilar torafinden hiiquq elmina gatirilon istehsan
figh iisulunda siradan bir dolil olmaqdan olave, zamanla donuq ehkamlarin
totbigino ¢evrilmis giyas dolilino alternativ olaraq, oslindo, bir hiiquq folsofosi
vo ya hiliquga yanasma torzidir. Rasional bir metodu ehtiva edib, hiiququn
moqsad vo gayasi lizorindo tomorkiizloson istehsan dolili fighin elm olaraq
tosokkiiliiniin erkon dovrlarindon etibaron, ohli-hadis iilomasi torafindon ciddi
tonqidloro moruz galmigdir. ©hli-hadis diisiincosinin boylik ideoloqu Mohom-
mad ibn Idris os-Safii torofinden sistemli sokildo ortaya qoyulan bu tonqgidlor
tosirsiz qalmamigdir. Hicrotin IV osrinin ortalarindan etibaron, honofilor 6z
istehsan metodlarini toftis etmis, zamanla onu qiyas dolilinin bir névii olaraq
yorumlamiglar. Bununla da oslindo, qiyasa alternativ olaraq meydana ¢ixaril-
mis istehsan dolili bir ne¢o osrdon sonra qiyasla, demok olar ki, mahiyyat
forqini itirmisdir. Honafilorin bu improvizalori qarsi — ahli-hadis cabhasine do
tosirsiz Otligmomisdir. ©hli-hodis ononosinds tongidlor daha motadil hala
golmis, honofilorin istehsan metodu anlasilmaga calisilmisdir. ©hli-hadis
diisiincosinin an orijinal davamgilarindan olan hanbalilor, hatta istehsani dolil

' Maqalo miiallifin Tiirkiyo Respublikasi Sakarya Universiteti Sosial Elmlor institutunda isle-
diyi “Salafi Diistincads Ohli-ray alqist (Ibn Teymiyys vo Ibn Qayyim 6rnayi)” adli doktor-
luq dissertasiyasinin materiallari osasinda hazirlamisdir.
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olaraq 0z tisul kitablarina almiglar. Onlarin iso istehsan olaraq gobul etdiklori
ohli-hodisin montigino uygun sokildo nogli dolillorin qiyasa tarcihindon'
basqa bir sey deyildi.

Acar sozlar: ohli-hadis, ahli-ray, istehsan, figh.

Giris

Meydana ¢ixdig1 ilk dovrlorden etibaran, sadaco, hiiququ deyil, eyni za-
manda, ibadot vo oqaid sahslorini do ehtiva edon “figh” mothumunun erkon
donomlords Islam tofokkiir sistemini dziindo oks etdiron on ohatali disiplin
oldugunu sdyloys bilorik. Bu miistovidoki Islam diisiincosi hicratin II asrinden
etibaron, iki osas sistemo ayrilaraq yeni inkisaf morhalasine qodom qoymus-
dur. Bunlardan birincisi, Iraq vo ya Kufo moktobi olaraq taninan ohli-roy
diisiinco sistemi, digori Hicaz, yaxud Madino moktobi olaraq xatirlanan ohli-
hadis sistemidir. Bu iki moktobin asas xlisusiyyatlorini qisaca izah edok. ©hli-
roy, adindan da goriindiiyli kimi, asason, hiiququn insasinda roya, yoni aqli
foaliyyoto daha ¢ox iistlinliik veron, daha rasional bir {isulu monimsoyan
diisiinco sistemidir. Bunun miigabilinds ohli-hadis iso 6z hiiquq anlayisinda
nasso, yani soristin qaynagi olan matnlorin zahirino daha ¢ox istinad edon,
daha dogmatik bir hiiquq anlayisina sahibdir (Hocvi 1995, 384-385). Sonraki1
dovrlords ohli-roy sistemlosdirilmis vo daha fundamental bir hiiquqi doktrina
kimi, honafilik mozhobi olaraq tarix sohnosino ¢ixmigdir. Eyni sokildo ohli-
hadis do bolli alimlorin 6zlorine moxsus yorumlar: ilo 6z “ciibbo”’sindon
malikilik, safiilik, honbolilik vo zahirilik kimi mozhoblori ¢ixararaq, Islam
hiiquq tarixindo 0z varhigini davam etdirmisdir (ohli-hodis vo ohli-roy
forqlilogsmasi ti¢lin bax: Sohristani 2015, 280-282; Goldziher 1982, 3-5) .

Hor iki moktob meydana ¢ixdigi zaman kosiyindon etibaron, 6z aralarinda
ciddi raqabatde olmusdur. Tabii ki, bu ragabat, sadaca, elmi-nazari forqliliyin
bir naticosi olmamis, eyni zamanda, tarixdoki bir ¢ox sosial, siyasi ¢okis-
molorlo sortlonmisdir. Fogot, bizim aragdirma mévzumuz maosalonin bu yonii
deyildir. ©hli-hadis vo ohli-roy arasinda tomol miibahiso movzusu, heg
slibhosiz, aglin sori hokmlorin oldo edilmosindoki rolu iizorindodir. Hodis
moktobi fighin formalasdigi ilk ddvrlordon etibaron, Iraq moktobini sori

" “Toarcih” — figh tisulunda bir biri ilo ziddiyyat toskil edon dolillorden, fighds iso isbat vasitolo-
roinden birini digarindan iistiin tutulmasin bildiran fighi temrindir (Siikrii Ozen 2011, 484).
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hokmlarin istinbatinda nasslori — daha daqiq ifads ilo desak, Kitab va siinnoni
— tork edorok, aqli metodla oaldo olunan hokmlori torcih etmokdo ittiham et-
mislor. Bohs etdiyimiz bu oqli metod balli tarixi dovrlorde bozen ray, bozen
qiyas, bazon do bugiinkii aragdirmamizin asas mévzusu olan istehsan adi ilo
tonqid hodafi olmusdur (Ibn Hozm 1960, 4-9). Tobii ki, fighin tarixi inkisafi-
nin axarinda bu geyd etdiyimiz har {i¢ mothum istilah olaraq 6z forqlondirici,
spesifik monalarin1 qazanmigdir. Bunlarin arasinda istehsan, fikrimizco, hono-
filorin rasional figh metodunu 6ziinds oks etdiron on orijinal figh tisulu dalili-
dir. Bu moaqalomizds asas movzu ohli-hadis vo ohli-roy arasindaki figh mok-
toblorinin mozhoblosmo dovriindo istehsan otrafindaki elmi miibahisalordir.
Hicrotin II-V osrlorini ohato edon bu dovrdoki miibahisalor/miizakirolor vo
olds olunan naticalar, asason, figh tisulunun sonraki dévrlordoki tarixi seyrinin
osasidir. Moagalomizds 6n plana aldigimiz on 6nomli mogam — “istehsan” mof-
humunuun hom roy, hom do hadis moktoblori arasindaki kegirdiyi toboddiilat
marhalalaridir. Hadis moktobinin istehsan alqisinin mongayini doyorlondiror-
kan, tabii ki, Safii (v. 204/820), ©hmod ibn Honbal (v. 241/855) vo qismen
gec dovrlordo yasamis Ibn Hozm kimi bu diisiinconin on tasirli niimayondalo-
rinin goriislorini arasdirdiq. ©hli-hadis ¢evralorindo bu metodun nozoriyyo
olaraq doyisim vo gobullanma prosesini iso 9sason, hanbali fogihlor {izorindon
dayarlondirdik. Ehkamg1 ohli-hadis diislincasinin an tipik 6rnoyi olan hanbali-
liyin istehsan kimi on bariz roy metodu ilo bu macorasi, fikrimizca, Islam hii-
qugq tarixinds agil-vohy/ray-nass slagalorinin anlagilmasi baximindan diqqgate-
layiqdir. Arasdirmamizda, osason, ohli-hadis moktobi olaraq doyorlondirilon
malikilors toxunmadiq. ©vvala, ona gore ki, bu sakilds ¢alisma bir moqgalonin
sorhodlorini asar. Umumiyyatlo, Imam Malikin istehsana miinasiboti, maliki-
lorin istehsan diigtincasi vo kegirdiklori morhoalolor ayrica bir arasdirma vo ya
arasdirmalarin movzusudur. Digor torofdon, malikilik Hicaz mongali olmasi
va igarisinde “shli-hadis malikiliyi” deyilon bir coeroyanin da mdvcud olmasi
(Kaya 2003, 520) ohli-hadis dairasindo gobul edilso do, honbalilor godor
hadis/ravayat morkozli bir hiiquq diisiincosing sahib deyildir.

1. Honoafilorin “istehsan” anlayis1 vo onlara olan etirazlar
1.1. istehsan

“Istehsan” — arabca bir seyin yaxsi, gdzal oldugunu qobul etmok, inanmaq
maonasint bildirir (al-Ciircani 1983, 18). Fighi termin olaraq — xiisusi sobablor-
dan qgiyasi, imumi va yayginlagmis qaydalar tork edib, bir hadisonin xiisusiy-
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yotino uygun sokildo hallini tapma metodunu ifado edon sori dolil demokdir
(Bardakoglu 2001, 339).

Roylo ictihad metodu olan istehsan noss olmayan masalolordo soriotin
timumi ruhuna uygun sokildo hokm oldoetmo metodu olaraq, sohabs vo tabiin
dovriindo do istifado edilmisdir (Hamovi 1992, 14). Amma iimumeon, Islam
hiiquq tarixinds bu dalil roy moktobins aidiyyati ilo &n plana ¢ixmisdir. Isteh-
san1 bir mathum olaraq fighs gatiran alimin ©bu Hanifs (v. 150/767) olmasi
tizorindo hom ohli-hadis, ham do henofilorin 6z qaynaqlarinda fikir birliyi
vardir. Masalon, ©hmad ibn Honboldon noql edilon bir ravayotds ©Obu Hanifs-
nin qiyasa miixalif goriis bildirdiyi zaman “Bunu istehsan edorok qiyas1 tork
edirom...” dediyi bildirilir (Teymiyyalor t.y., 452). ©hli-hadis diislincosinin
bdyiik simalarindan Ibn Hozm (v. 456/1064) do “©bu Honifadan ovval isteh-
sana miiraciot edon basqa bir soxs tanimiriq”, — deys yazmagdadir (ibn Hozm
1960, 9). Honofi mozhobinds ilk tobogat kitabinin miisllifi ©bu Abdullah os-
Saymori (v. 436/1045) iso ©bu Honifonin qiyas dsliline miiracist etdiyi zaman
bunu talabalari ilo miizakirs etdiyini vo “Man istehsan edirom” dediyi zaman
he¢ kimsonin onunla miibahiso edo bilmoyacoyini yazmisdir (os-Saymori
1976, 12).

Istehsan — bir istidlal metodu olaraq hanofilorlo baraber, maliki vo honboli
tisulcular torofindon do gobul edilmisdir. Safii mozhobino moxsus tisulgular
iso imamlarinin metoduna sadiq qalaraq, onu tisuldaki dalillor kateqoriyasinda
doyorlondirmomislor.

1.2. Hoanoafilorin istehsan diisiincasi

Honofi mozhobinin tosokkiiliiniin ilk dévrlarinda istehsan bir istilah ola-
raq, daha maslohot vo moqasido uygun, nasslorin zahirindon miistaqil bir icti-
had metodunu ifads etmokdos idi. Mahz istehsanin bazi toriflorindaki “qiyasa
oks-hokm™ (al-Ciircani 1983, 18) vosfi do bunu isbat edir. Bu toriflords bohs
edilon qiyasin, sadaco, figh tisulundaki illotin “illot giyas1” olmadigi, eyni
zamanda, “limumini ifado edon sori noss”in totbiqi oldugu (Saban 2007, 178-
179) da unudulmamalidir. Sonraki dévrlords Imam Safiinin siddetli toengidlori
do istehsan metodunun bu xiisusiyyati sobabindondir. Istehsanin maslohot/mo-
qasid agirliglt vo nosslorin zahirindon azado, hiiquqi ¢ixilmazliglardan xilas
edon bir metod oldugunu holo hicratin II asrindo yagamis {iloma vo miitofok-
kirlorin bu mévzudaki goriislorinds, ham do hanafilorn erkon dévr imamlarina
aid edilon istehsan niimunolorinds goro bilorik. Masalon, Basra qazisi Iyas ibn
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Miiaviyyonin (v. 122/740) istehsan haqqindak: goriislori bu baximdan marag-
lidir: “Insanlar saleh omollorlo yasadiglar1 miiddotdo giyasdan istifado edin.
No zaman ki, insanlar arasinda fitno-fosad ¢oxaldi, o zaman istehsana miira-
ciot edin”. Yena Iyas bir yerdo bela deyir: “Mohkomo hokmlorinda verilon
gorarlarin insanlarin istehsan etdiyi sokildo oldugunu gordiim” (Cassas 1994,
IV. 229). Roy moktobinin meydana ¢ixdig1 iraq bolgasinin moshur elm mor-
kozi vo sonralar métazilo ononasinin besiyi olan Bosrods qaziliq etmis Iyas
ibn Miiaviyyonin bu goriislori istehsanin erkon ddvrlorde miiselman hiiquq
diisiincosindoki funksiyasini bizo gostormokdadir. Bu fikirlordos biz istehsanin
nosslordoki hokmlorin banzorlorina totbiqi demok olan vo bu yonii ilo qati
nassci/dogmatik bir diislinconi tomsil edon qiyasa alternativ togkil etdiyini
gormokdoyik. Eyni gokildo yeno Bosro elm hovzasindo yetismis moshur miite-
fokkir Ibn Miiqaffa (v.142/759) da miitloq sokildo giyasa baglanmanin hiiqugqi
cixilmazligla noticolonacoyindon bohs edir. Onun nozorindo giyas, sadoco,
hoson vo moruf olanla noticolondiyi zaman totbiq edilmoli, karih' olanla so-
nuclandig1 zaman isa tork edilmolidir (ibn Miigoffa 1937, II1. 38-39). Bununla
Ibn Miigoffa dogmatik giyas¢iligin bu sokilde problemlorino digqot gokmis,
“istehsan” terminini istifado etmoaso do, toplumdaki hiiquq ¢ixilmazligindan
qurtulmagq ti¢lin bu metodologiyanin shomiyyatini dolay1 sokildo vurgulamis-
dir. Onun bu bu haqda goériislori ©bu Honifonin istehsan diislincasi ilo paralel-
lik kosb etmokdadir (Ozen 1995, 370).

Erkon dovr honofi alimlorinin goriislorino nazor saldigda onlarin istihsan
nlimunalorinds nass, sohabonin icmasi, sohaba goriisii kimi rovayat noviindon
olan dalillor sabobindon qgiyasin tork edildiyini gérmokdoyik. ©bu Honifonin
evli ola-ola zina edan soxsa rocm cozasinin totbiqi haqqindaki goriisiinii isteh-
san prinsiping gors verdiyi molumdur. Ayado masala ilo alagali iimumi sokil-
do zina edon gadin vo kisiys yiiz doyonok vurulacagi bildirilir. ©bu Honifonin
bu istehsanimin istinad1 zina edon qadin vo kisiya Peygombarin rocm cozasi
totbiq etdiyi rovayeti olmusdur (Saban 2007, 179). Namazda qohgoho ilo giil-
moyin dastomazi pozmasi, unudaraq yeyib-igmayin orucu pozmamasi haqqin-
dak1 goriiglordo do rovayatlor eyni sokildo torcih edilorok qiyas tork edilmisdir
(Xarazmi, I. 247-248; Cassas, 1994, IV. 116; Ibn Qayyim h. 1423, 1. 56).

' “Korih” - Soriot sahibinin edilmemosini goti vo miikellof qilmayacaq torzdo istodiyi omol
monasini dagtyan figh iisulu temrinidir (Ferhat Koca 2003, 581).



114 Din arasdirmalar: 2 (9), 2022

Irtidad edon or vo arvadim ayrilmamasina dolalot edon gériis do sohabanin
icmasi torcih edilorok bu mdvzuda varid olan nasso qiyas edilmodon aldo
olunmusdur. Irtidadin bosanma sobabi olmasi nosslo sabitdir. Obu Hanifo va
iki on moshur tolobosi iso irtidad edon Boni-Honifo qobilosi hadisosini asas
gotiirorok bu nossi tork etmislor. Molum oldugu kimi, Obu Bokr qobilonin
qadin vo kisilorini tdvba etmolorindon sonra yenidon nikah tozelomoys ¢agir-
mamis, digor sohabolar da belo bir sey talob etmomislor (Onder 2014, 68, 80).

Bunlarla barabor istehsanin istinadlari, sadoco, rovayst noviindon olan
dalillor deyildir. Bunlarin xaricindo har hansi bir nassin/rovayatin istidlalina
miiraciot etmodon birbasa fordin vo ya comiyyatin monfostini osas gotiirorok,
totbiq edilon istehsanlar da vardir. Masalon, ©bu Honifo vo tolabalorinin
toplumun 6rfiins istinadon etmis oldugu istehsan niimunalori do vardir. Mass-
lon, giyasa gora satin alinan ogyanin evo qodor gotiiriilmasini sort qosanin bu
ticarati fasiddir.' ©bu Honifo ise orfdeki bu yondoki hallari nozero alaraq,
belo alig-veris oaqdine covaz vermisdir (Soraxsi 1989, XII. 199). ©bu Honifs-
nin tolobasi ©bu Yusif (v. 182/798) do qiyasa rogmon orfii osas alaraq, qadi-
nin tapsirigr olmadan orinin onun yerino fitr sodoqosi oda etmosini uygun
gormiisdiir (Soroxsi 1989, II1. 105). ©bu Yusif ehtiyaca goro, ¢otinliyi aradan
qaldirib toplumun isini asanlagdirmagq iiclin qiyasa miixalif olaraq bir sohordo
birdon artiq yerdo Climo namazinin qilinmasini caiz gérmiisdiir. Horbi ko-
mandanin miiharibo zaman1 ddyiis bolgosindon horbi qonimotlori Islam mom-
lokotino apara bilmadiyi togdirds, asgorlor arasinda boliinmosi do comiyyatin
manfaatloring istinad edan istihsan niimunoalorindandir (Onder 2014, 83-84).

Honofilorin hom istehsan 6rnoklarino, hom do istehsana imumi miinasi-
batlorina diqqgatle nozor saldigimiz zaman bunun figh iisulundaki dslillor iye-
rarxiyasinda yer alan bir dolildon daha ¢ox, aslindo, istidlal metodunuun tama-
mina tosir edon hiiquq folsofasi oldugunu gérmokdoyik. Hodis sahabo icmasi
v ya gorlisii kimi noqli dalilleri giyasa tarcih etmak, oslinds, hanafilarin figh
tisulunda onsuz da var idi. Honofi imamlar t¢iin Kitab, siinno, icma, sohaba
goriisii siras1 ilo qiyasa tistlinliiyii olan, istidlal {i¢lin miiraciot edilon dolillor
idi. Bunlarin giyasa torcihini normal axarindaki istidlal foaliyyetinden ayirib,
onlara istehsan isminin verilmasi vo bu torciho sobab olaraq orf, asanlagdirma,
toplumun monafeyi kimi osaslarin isin igarisina daxil edimasi, sadaca, istehsa-

'“Fasid” — vosf vo sortlorindo bir oksiklik vaya bir pozuqluq olan hor hansi bir hiiquqi oqd
voya ibadot soklidir (H. Yunus Apaydin 1995, 417).
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nin qayac¢i/moqasido bagli mohtavasi ilo olagodar idi. Basqa ifados ilo desok,
namazda sosli giilmoyin dostomazi pozmasi misalinda oldugu kimi, bir ¢ox
masalolordoki goriislorin istidlali ahad xoborin qiyasa torcih edilmasi deyil,
istehsan olaraq adlandirilmasidir. Burada shomiyyat orz edon ndqte dalillorin
oncolik siralamasina géro hokmiin oldo edilmosi deyil, miictohidin 6nomli
gordiiyli xiisusi bir sobobdir.

Biitlin bunlar1 nozers alaraq, fighin sistemlogmasinin erkon ddvrlorinds
istehsan dolili ¢orgivasinde ohli-ray fighini shli-hadis fighindon forqlondiren
osas xiisusiyyotlordon birinin roy moktobinin daha c¢ox hiiququn qayasi
tizorindo durmasidir.

Istehsanin bu sokildo qayo morkozli funksiyasmin mévcudlugunu honofi-
lorin klassik dovriiniin son hiiquqg¢ularindan ©bu Bokr Soroxsi (v. 483/1090)
do tosdiglomokdadir. O, moaghur asari “sl-Mabsut™un istehsana aid boliimiindo
miallimi Somsiioimma al-Holvaniyo osaslanaraq bunlar1 demisdir:

“Seyximiz Imam istehsan1 asagidaki sokildo farqli formalarda torif edordi:

— istehsan qiyasi tork edib insanlar {i¢iin on uygun olan1 almaqdir;

— istehsan istor xovas, istor avam olsun (yoni toplumun biitiin tobagolorin-
don), biitlin insanlarin rastlagdigi mosalalorin hokmiinds asanlig1 aramaqdir;

— istehsan (hokmlordo) genisliyi gobul etmok, yiingiillosdirmoyi aramaqg-
dir;

— asanlig1 axtarmaq ylingiillosdirmoyo sobob olan hokmii axtarib-tap-
maqdir” (Saroxsi 1987, X. 145).

Bu iqgtibasdan c¢ixis edorok deyo bilorik ki, erkon ddvrlords istehsan
miictohidin bir hadiss ilo qarsilagdigi zaman fighin “dalana dirondiyino” vo ya
basqa ifads ilo desok, mdvcud normativin (qiyasin) mosolonin hiiquqi hall
yolunu ortaya qoymadigina qonast gotirdiyi zaman 6z royine miiraciot etmasi
idi. Bu royin istinadi bozon noqli dolillor, bozon o6rf, bozon do bunlardan
miicorrad olaraq fordin vo ya toplumun iimumi menafeyi idi. Tebii ki, bu
sokilda istehsanin totbiginde tomal istinadgah soristin {imumi ruhu, onun asas
gayo vo mogsadi idi. Honafilor Qurandaki “O qullarimi miijdsls ki, onlar s6zii
dinloyor vo on go6zolino tabe olarlar” (“Zumor”, 39/17-18) ayosini do bu
sokildo istehsanlarma dolil olaraq gdérmokds idilor. Goriindiiyli kimi, “sozii
dinlomok vo on gozoling tabe olmaq” (4wl Gty 5 J8l (o saaiv) ifadosini
onlar aqli vo naqli dalillori aragsdirmaq vo onlar arasindan on miinasib/ohson
olani ila istehsan etmokdo idilor. Bununla barabar, honafilar “Allah sizin tigiin
asanliq istor, ¢otinlik istomoaz” (“Bogora” 2/185) ayesini, “Dininizde xeyirli
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olan asan olandir”, “Asanlasdirin, ¢otinlogdirmoyin, sevdirin, nifrot
etdirmayin” kimi hadislorlo istehsan metodunun moasruluguna dolil olaraq
gostormokdao idilor (Soroxsi 1987, X. 145).

1.3. Hoanafilarin istehsan metoduna ahli-hadisin etirazlari
1.3.1 imam Safii

Ohli-royin bu gokilds bir istehsan metodu, tabii ki, hadis shlinin figh dii-
slincasinin xaricinds idi. Bu monada, honafi mozhobinin formalagdirdig: isteh-
san dolilino on tasirli vo sistemli ilk tonqgidi Imam Safii meydana qoymusdur.
Safii istehsan haqqindaki bu goriislorini ohato edon “Ibtalul-istehsan” adli bir
risalo do yazmuisdir.

Safii istehsani tonqid edorkon bu dolilin hansi yonlorinin tizorindo durmasi
bizo goro ¢ox Onomlidir. Bu, honofilorin istehsaninin garsi cobhodon neco
goriinmosi ilo barabar, ohli-hadisin istehsan dedikdo o dévrds no anlasildiginm
da aydinlasdirmaqdadir. Istehsan olaraq ifado edilon bozi sori hokm aldoetma
metodlari, oslinda, ohli-hadisin istidlal usuluna yad deyildi. Daha doqiq ifads
etsok, noqli dolillori vo icmani qiyasa torcih etmok biitiinliikdo ohli hodis
moktobinin o ciimlodon do Imam Safinin figh diisiincosinin osas1 isi (Yusuf
1990, 53). Mohz bu ndqtede Safiinin honafilorin ness vo icmaya istinadon
qiyast tork etmok monasindaki istehsan metoduna qarsi goti olaraq ¢ixmast
imkansizdir.

Yuxarida adin1 geyd etdiyimiz risalosinin avvolindo Safiinin ii¢ prinsipi
xatirlatdigr molum olur. Bunlar asagidakilardir:

— a) sari hokmlarin tomal qaynaginin Kitab va siinno olmast;

— b) Allahin 6z dinini miikommol halda tamamlamis olmast;

— ¢) bu diinyada hokmlorin omollorin zahirino goro verilmosi (Safii
2003, 390-391).

Imam Safii bu prinsiplori ays vo hadislorlo dalillondirir. Gériinon odur ki,
Safii honofilorin istehsan dalilini 6ziiniin irali slirdiiyili bu {i¢ osasa zidd hesab
etmokdadir. Yoni Safiinin figh anlayisina goro, sori dolil ii¢ilin istehsana miira-
ciot etmok Quran vo slinnonin xaricinds dolil axtarmaqdir. Yena onun fikrin-
co, Allah 6z dinini kamil sokilds tamamladigi {igiin miictohidin istehsan kimi
basori aqlin/rayin tozahiirii olan bir metoda yonalmasi Allahin dinini naqis
hesab etmokdir. Eyni sokilds istehsan metodu ils dolil axtarmaq bir hadisonin
zahirindon ¢ixarila bilocok hokmii tork etmokdir ki, bu da Peygombarin siinno-
sing ziddir.
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Bu {imumi prinsiplorin xaricinde Imam Safii istehsanmn bilavasito nosslo
caiz olmadig1 qonastindodir. O, “Insan 6ziiniin nazarotsiz buraxildigmimi
zonn edir?” (“Qiyamoat”, 75/36) ayesindon istigamot alaraq, insanin vohydon
miistaqil olaraq 6z royi ilo hokm vermasini caiz gérmomokdadir (Safii 2003,
399-400). Onun goriisiine asason, istehsan tam olaraq belo bir hokm oldos et-
mok metodudur. Buna goro Safii istehsan metodunu vohyin xaricindo galan,
insanin subyektiv royine istinad edon “alternativ bir soriot” meydana ¢ixararaq
qobul etmisdir. Safiiyo aid edilon “Istehsan edon yeni bir soriot meydana ¢1-
xarmaqdadir” vo ya “Istehsan insanin &z ohvalina géro hokm vermasidir”
kimi ifadslor onun bu diisiincasina dolalot edir.

Bunlarla yanasi, Imam Safiinin yazdiglarindan anlayiriq ki, istehsan dii-
slincasi yena Safiinin 6zii torofindon sistemlosdirilmis “nasslorin hor seyi oha-
to etmasi” prinsiping ziddiyyat toskil edir. Bu goriisii 6ziiniin molum risalosin-
do belo izah edir: “Haqq yalniz Allah torofindon miioyyan edilir. O da ya nass,
ya da dolalot yolu ilo olur. Allah haqqr ovvalco Oz Kitabina, sonra da Pey-
gomborinin slinnasine yerlosdirmisdir. Kitab insanin bagina golon hor bir
hadisoyo miitloq ya nass — agiq motnlo, ya da miicmol — timumi ifads ilo dola-
lat etmokdadir” (Safii 2003, 401).

Safii istehsan1 eyn1 sokildo 6ziinilin qiyas nozoriyyasino zidd hesab edir.
Onun anlayisina gora, qiyas vasitasilo oldo edilon hokm Allah gatindan sayil-
magqdadir (Safii 2003, 401). Yuxarida toqdim etdiyimiz “Qiyamot” surasinin
75-ci ayasindo kegon “nozaratsiz buraxilma’nin Kitab vo siinns ils barabar qi-
yasin da tork edilmis olmasini 6ziindo comlodiyini iddia edir (Safii 2003, 404-
405).

Safii istehsana, sadaco, sori dolillors zidd oldugu iiciin etiraz etmomisdir.
Istehsanin bir hiiquq metodologiyasi olaraq sosial cohotdon do zorarliliyi
iddiasm iroli stirmiisdiir. Safii istehsanin totbiqinin hiiquqi sabitliyi tohdid
edacoyini irali siirlir. Onun fikrino gora, bir miictohidin istehsana miiracist et-
masi, $oxsi royind asaslanan miioyyon hokmlor vermasi 6z-6zlityiindo digor
miictohido do bu metodu totbiq edorok forgli, ona zidd hokmlor ortaya qoy-
maq haqqini verir. Bununla “hor momlokotdoki miifti vo ya hakim 6z istehsa-
nina gora harakot edocok vo son naticads, eyni mosolo haqqinda forqli hokm
vo fotvalar meydana ¢ixmis olacaq” (Safii 2003, 407). Safiinin fighds roy
metodu ilo meydana ¢ixacagindan ehtiyat etdiyi bu problem ondan bir nasil
ovval yasamis Ibn Miiqoffanin ohli-royin mohkoms faaliyyotindo tosbit etdiyi
problemlorlo eynidir. ibn Miigoffa da roy moktobindoki hiiquq foaliyyatinin
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sabitliyi pozma baximindan ciddi problemlor yaratdigini deyorkon Safii ilo
eyni montiqi paylasmaqda va xalifodon bu sahods islahatlar etmasini toklif et-
mokdo idi (Homza, 110).!

Imam Safiinin 6z zamanimadok var olan va roy foaliyyating olverisli olan
stinno, icma, giyas kimi hokm gaynaglarini yorumlayaraq, onlar1 bir sokildo
ohli-hadis miistovisine oturtdugu molumdur (bu barade miibahisaler {igiin bax.
Duman 2017, 423-433). Bununla da sadaladigimiz dolillordo royin imkant
minimalizmo etmigdir. Foqot Safii bu ii¢ dolilo totbiq etdiyi toftisi istehsan
dolilino aid etmomisdir. Istehsanin naqlo/nasss istinad edon gismi zaton onun
figh tisulunda forqli bir sokildo mdvcud oldugu sobobi ilo royo miistonid
hissasini elo “istehsan” ad1 ilo qobul etmomisdir. Fogot Safiinin istehsani bir
mothum olaraq, bu sokildo “¢ixdag” etmosinin mozhoblorin miiossisologsmo
prosesindo ¢ox da monimsomadiyini sOyloya bilorik. Bu barads daha sonra
bohs edocoyik.

1.3.2. 9hmad ibn Hanbasl

Umumi qonaostin oksina olaraq, biz shli-hadisin bdyiik imami ©hmad ibn
Honbalin ds istehsan dolilino masafali oldugu genastindayik. ©vvalce onu geyd
edok ki, ©hmad ibn Honbolin Safiidon forqli olaraq figh iisuluna aid ayrica bir
osori movecud deyildir. Buna goro onun tisulun forgli masalolorindo nozori
goriislorinin tofsilatim1 tam daqiqliyi ilo tosbit etmok ¢otindir. Umumi olaraq
onun istehsan doliline masafali oldugunu sdylays bilorik. Bu monada, ona aid
edilon agagidaki rovayat Safiinin istehsan masalasi haqqindaki goriislorine isiq
tutmaqdadir. ©hmad ibn Honbalin belo dediyi rovayat edilir: “©Obu Honifo
oshabi giyasa miixalif bir goriis bildirdiklori zaman “Biz bunu istehsan edor vo
qiyast tork edorik”, — sdyloysr vo bununla monimsadiklori goriisiin istehsana
g0ro haqq oldugunu irali siirorlor. Mon iso varid olan biitiin hadislorlo bagl
omol edar, onlarin {izorino qiyas etmorom”. Bu ifadolor Imam ©Shmodin
hanofilorin istehsan diisiincosini neco gobul etdiklorini bizo gostorir. Bununla

" Yuxarida Ibn Miiqoffanin istehsan metodunun énomina isaret etdiyini vo bu yonde Obu Honifo
ilo bozi paralelkilklorinin olduguna isarot etmisdik. Indi iso burada onun honofilorin (ohli
ra'yin) figh anlayigina tonqidi miinasibatini goriiriik. Hagigten ibn Miigaffa shli-hadisin hiiquq
anlayisinin donuqlugundan sikayst etdiyi kimi, ohli-ro’yin do metodunuun hiiquqi qeyri-
sabitliyo sobab oldugunu bildirmokds idi. Bu sobobdon o her iki torofin do zororlorini dof
etmok li¢lin forva iginin xalifanin alindo comlogmasini istomokds vo istehsan metoduna da
miictohidin deyil xalifanin totbiq etmosini toklif etmokds idi (Ibn Miiqoffa 1937, II1. 38-39).
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barabar bu da bir hoqigatdir ki, miitooxxir foqihlorin imumi gortislorine gora,
Ohmaod ibn Hanbal istehsan dolilini qobul etmisdir. Istehsan vo ya ona sinonim
olan lofizlorlo ©hmod ibn Honbolo isnad edilon goriislora digqetlo nozer
etdiyimiz zaman, bunlarin, oslindo, osorin qiyasa torcihindon basqa bir sey
olmadigint goérmokdoyik. Bu da bir ohli-hodis monsubunun on xarakterik
xiisusiyyatidir. ©hmad ibn Honbolin “ostohsinu” vo ya bununla eynimonali
lofzlori hanafilords oldugu kimi, hiilququn qays ve magsadinag bagl istehsan dii-
slincasing igarot edon ibaro deyil, sadoco, asorin qiyasa torcihi lofzlori oldugu
gonaatindayik.

Masalon, hanbali fighinin giiniimiizo golmis ilk sistemli {isul asori olan —
“s1-Uddodo Yohya ol-Forra Imam ©hmodin istehsanla fotva verdiyino dalil
olaraq onun talabasi Obu Bokr al-Marruzidon bu ravayaeti toqdim etmokdadir:
“Ohmod ibn Honbol Sovad orazilorinin' satin alinmasinin caiz oldugu, amma
satilmasinin caiz olmadigmi bildirdi. Birisi “Insan malik olmadig1 bir seyi
neca sata bilor?” — deyos sormusdur (yoni alinmasi miimkiin olmayan bir sey
neco satila bilor?). Imam ©hmod cavabinda belo demisdir: “Bali, giyas son
dediyin kimidir. Amma bu, bir istehsandir”, — dedi vo buna dalil olaraq
sohabolorin Miishofi almagi caiz goriib satilmasini caiz bilmomalorini gostordi
(al-Marruzi 1998, 51; ol-Forra 1990, V. 1604; bu rovayot sonraki honbali tisul
kitablarinda da eyni variantda toqdim edilir. Bax: ar-Ribat, al-Eyd 2009, V.
112). Foqot, Morruzinin ustadi ©hmod ibn Honboldon rovaystlorini ehtiva
edon “ol-Vora” adli asorindo bu rovayot bir qodor genis sokildo verilir vo
“istehsan” kolmosi iglonir. Bunun yerino istehsanin motndo islonildiyi monaya
yaxin “la yucibani on yabia or-raculu darohu vo ardahu vao la yastoriys illa bi
miqdarilqut” — bir soxsin Sovad orazilordoki evini vo torpagini satmasi vo
ehtiyact miqdarindan artiq sokildo ev vo orazi almasini mon bayonmorom —
ifadoasini islotmokdodir. ©hmaod ibn Honbal buna dolil olaraq, sohabonin qeyd
etdiyimiz amalini dolil gdstorir. Buradan goriindiiyii kimi o, istehsan metodu-
nun tatbigindon slave, 6z ohli-hadis mantiqi ilo ravayati qiyas doliline torcih
etmigdir. Sadaco, sonraki dovrlords bu vo bunabanzar bazi rovayatlora “isteh-
san” kolmosini olavo etmoklo, honbali iisul kitablarina slavo edilmisdir. Bu,
Ohmad ibn Hanbalin istehsan metodunu menimsomosina dolil olaraq toqdim

' Sovad - Islam tarixinde bu giinkii Daclo vo Forat caylarmim arasinda, Bagdad sohorindon
conubda yerlogon miinbit torpaqlara verilmis addir. (bax. Demirci 2009, 576-578)
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edilmisdir (miiqayiso edorok bax: ol-Morruzi 1998, 51; Salih 1988, 1. 448 vo
ol-Forra 1990, V. 1604).

Ohmod ibn Honbal giyasa rogmon hor namazda ayrica toyommiim alinma-
sina hokm vermisdir. Abdost giyas olaraq pozulmayana vo su oalds edilona qo-
dor bir toyommiimlo forqli-forgli vaxt namazlar1 qilina bilor. ©hmod ibn Hon-
bal bu qiyas: tork etmisdir. Onun goriisiine gors, sudan istifade eds bilmayan
soxs hor vaxt namaza goro ayrica toyommiim almalidir. Bu fotva ©hmad ibn
Honbolin istehsan metodunu totbiq etmasinag dolil olaraq gostorilmokdadir (al-
Forra 1990, V. 1604, Teymiyyalor t.y., 45). Burada da imam &hmadin Oli ibn
Obu Talib (v. 40/661) vo Abdullah ibn Omeor (v. 73/693) kimi sohabolorin
“Hor namaz {igiin toyommiim alin” rovayatlorini torcih edorak, qiyasi tork
etdiyini gormokdoyik (Ibn Qiidamo 1997, 1. 341).

Ohmod ibn Honboalin goriislorini daha orijinal sokildo giiniimiizo ¢atdiran,
bozisi do ailo iizvlori olan yaxin toloboalorinin golomo aldiglar figh adobiyya-
tinda, imumon, “Moasail” adlandirilan asorlarin alimizds olan niimunalarinda
istehsani termin olaraq gérmomokdoyik. Ona yaxin lofzlorin istifadosi iso
osasan, hadisi qiyasa torcih ifadolori olaraq qarsimiza ¢ixmaqdadir (sl-Marruzi
1998, 51; Salih 1988, 1. 448). Bu rovayatlor sonraki dovrlordo “istehsan” kal-
mosini olavo etmoklo honbali iisul kitablarina olavo edilorok, ©hmod ibn
Honboalin istehsan metodunu menimsamasina dalil olaraq toqdim edilmisdir
(miiqayiso edorok bax: ol-Morruzi 1998, 51; Salih 1988, 1. 448 vo ol-Forra
1990, V. 1604).

1.3.3. ibn Hazm

Ohli-hodis moktobinin istehsan metoduna qarsi ¢ixan on horarotli
niimayandolorindon biri do ondaliislii zahiri fogih Ibn Hozmdir. ibn Hozm “ol-
fhkam” adl1 figh {isulu osorinin 35-ci babini istehsan vo roylo istinbatin batil
olmasi masolosino ayirmigdir. Bununla borabor, qiyas, tolil, roy vo istehsan
kimi hokm oldoetms vasitalorinin metodoloji olaraq kecarsiz oldugu haqqinda
da ayrica bir asar golomo almisdir. Ibn Hozm roy, roylo istinbat vo istehsan
kimi lofzlorin, oslindo, eyni monaya dolalot etdiyini sdyloyir (ibn Hozm t.y.,
VI. 16). Bununla barabar, spesifik manada istehsanin bir istilah olaraq hicri III
osrdo meydana ¢ixdigini iddia edir (Ibn Hozm 1960, 5). Ibn Hozm istehsani
“Miiftinin, sadoco, 6ziiniin hoson (yaxsi, dogru) gordiiyli fotva” olaraq torif
etmokdadir. Ona gors bu sokildo hokm vermok bir soxsin 6z hovasina/nafsing
tabe olmas1 vo dalilsiz /biirhansiz fatva vermasi oldugu iiciin batildir (Ibn
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Hozm t.y., VI. 16). Ibn Hozm malikilorin do istehsanla hékm verdiklorini,
amma honofilorin daha ¢ox bu metoda miiraciot etdiklorini sdylomokdadir.
Bununla yanasi, honofi mozhobinin ohli-hadise daha yaxin olan niimayondosi
— Obu Coafor ot-Tahavinin (v. 321/933) istehsana qarsi oldugunu da vurgulan-
maqdadir (Tahavi haqqindaki bu iddianin doyarlondirilmasi {igiin bax: Sipahi
2016, 1-23).

Ibn Hozmin istehsan oleyhino fikirlori Safiinin bu barads irali siirdiiyii
tonqidleri ilo paralellik togkil edir. Gorilindiiyii kimi, o da istehsani ohval-ru-
hiyyayo osason hokm vermok kimi gérmokdadir. Istehsan mosalosindoki bu
ohval iiloma arasinda bir mosalo haqqinda forqli, bir-birino zidd goriislori do
eyni sokildo meydana gotirir. Eyni zamanda, hor hans1 bir mosoloni istehsana
hovalo etmok miioyyon sokildo dini naqis gormokdir. Bu masolodo o, belo
soylayir: “Uzorina bir sey olavo etmoyo ehtiyac olmayacagi sokildo din ta-
mamlanmisdir. Dindo biitiin masalslor ya nasslo, ya da icma ilo agiq sokildo
bildirilir. Birisinin bir seyi istehsan vo ya istigbah (qobihgdérmo) etmosino
ehtiyac yoxdur. ©gor bir sey haqdirsa, insanlarin onu istigbah etmasino bax-
mayaraq, o, yena do haqdir. Yena agor noso bir sey batildirse, insanlar onu
istehsan etso belo, 0, yeno batildir. Dogru olan budur ki, istehsan nafso goro
hékm vermok, hovaya tabe olmagq vo zolalotdir” (ibn Hozm t.y., V1. 17).

2. lIstehsanin masrulasdlrllmam1
2.1. Ilk honafi iisulcularda istehsan va qiyas farqi

Hicri III osrin ikinci onilliyinden sonra Islam alominds mévqeyini giiclon-
diran ohli-hadisin ray va roygilara qarsi barigmaz miinasibati malumdur. Hadis
oshabinin roy moktabino qarst bu koskin ritorikasinin formalagmasinda ray
diisiincosinin bariz istidlal metodu olan istehsanin pay1 bdyiikdiir. ©hli-hadis
cobhasinin bu siddatli tonqidlorinin ray diinyasinda oks-tasiri roy moktobi olan
hanafilorin 6z figh tisullarinda bazi masalalori yenidan izah etmalarina sabab
olmugdur. Bu yondos 6z istehsan anlayislarini1 da hadis ashabinin qobul edocayi
bir miistoviyo gotirmoya c¢aligdiglarini vo buna bdyiik 6l¢iido miiveffoq oldug-
larm1 sdyloyo bilorik. Basda imam Safii olmaqla, gars: cobhonin alimlorinin
istehsan tonqidlorina cavab olaraq hanafilar istehsani qiyasa daha yaxin, hatta

! “Maogru” — islami ododbiyyatda dini menbolers osaslanmis hokmlori vaya dins ve onun prin-
siplorina uygun omol vo davramslari ifado eden termindir (Bilal Aybakan, ibrahim Kafi
Donmez 2004, 378).
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giyasin bir névii olaraq izah etmoyo ¢alisirlar. Belo bir qiyasla eynilosdirilmis
istehsan tanimina hicri IV oasrin ortalarindan sonra baslanmisdir. Bu zaman
kasiyindon 6nca qiyas va istehsanin qalin xatlarlo bir-birinden ayr1 qabul edil-
diyini sOyloys bilorik. Masalon, hicratin 333-cii ilinds vofat edon, ayrica tisul
osarinin oldugu molum olmayan honofi kolamgisit ©bu Monsur Maturidi (v.
333/944) “Tovilatu ohli-siinna” adli tofsirinds istehsandan bohs etmis vo onun
bir sokilds torifini vermoyo calismisdir: “Istehsan — haqqinda osl (nagli bir
hokm) varid olmayan vo bonzori do olmayan bir mosalods alimin an yaxsi
hokmii torcih edorak etdiyi ictihaddir... (Maturidi 2005, VII. 47). Miictohid
bir mosalado ictihad edorkon iki yondon homin mossloni incoaloyir. Bazon o
masalonin bonzarinin hokmiine baxar, onunla hokm verar. Bozan isa golbinds
gonaot gotirdiyi galib zonno goro hokm veror ki, buna da istehsan deyirlor”
(Maturidi 2005, X. 291).

Maturidinin istehsan haqqinda dediklorindon anladigimiz bunlardir:

a) onun nazorinds qiyas va istehsan tamamilo bir-birlorinden ayr1 dalil-
lordir. Yoni Safiinin sistemlosdirdiyi vo sonradan zahirilor xaric biitiin siinni
diinyasi torafindon monimsonilon qiyas ils istehsanin slagasi yoxdur;

b) Maturidiys gore istehsan miictohidin bir mosaloni biitiin yonlori ilo do-
yarlondirib 6z vicdaninda qane oldugu bir hokma baglamasidir. Tobii ki, bura-
da miictohid Islam soriotinin iimumi mogsadlorini, islamin ruhunu nazoro
alaraq o fotvani veracokdir. Buradan Maturidiys goro, istehsanin, agiq sdylo-
mosd do, mogasid/qays morkozli, aqli bir dalil oldugunu sdyloyo bilorik.

Maturidinin miiasiri vo henofi fighinin goérkomli simalarindan olan
bagdadli Obiilhason ol-Karxinin (v. 340/952) istehsana verdiyi torifde qiyasin
on planda olmadigim goriiriik. Korxi istehsan hagqinda belo deyir: “Istehsan —
bir seyo hokm verorkon qilivvetli bir sobobo binaon o seyin bonzorinin
hokmiinii tork edib basqa bir hokmo gorar vermokdir™ (Sbdiiloziz ol-Buxari,
IV. 3). Gorilindiiyti kimi, Korxinin sdylodiyino asason, istehsan natico etibarilo
qiyasin torkidir. Lakin o, bu qiyasin torki iiglin qiivvatli, tatminedici bir
sobobi sort olaraq irali siiriir. Tobii ki, bu, sabob naqli dolil oldugu kimi, ford
va ya toplumun masru menafeyi do ola bilor.

2.2. Honafi hiiquq diisiincasindd istehsan va qiyasin mahiyyatco
eynilasdirilmasi

Yuxarida da geyd etdiyimiz kimi, oasason, bu alimlordon sonra golon
hanofi iilomasinda, artiq istehsan daha naqli dalillora yaxin, qiyasin bir novii
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kimi gobul edilmaya baslanmisdir. Belo bir istehsan diisiincosini nozari cohat-
don meydana ¢ixaran soxs — Korxinin tolobosi, Bagdad honofiliyinin niima-
yondasi vo bu moazhaba gore olimizds olan ilk iisul kitabinin miisllifi Obu
Bokr Cassas or-Razidir. i1k dofo Cassas (v. 370/981) istehsamin giyasin montiq
vo terminologiyast ilo tohlil vo tosnifini todqiq etmisdir (Cossas 1994, IV.
233-235 ve s.). Cossas istehsanin, oslindo, metodoloji yondon Safiinin qiya-
sindan farqli olmadigina isarat etmigdir. Bunu dostokloyon {iloma haqqinda bir
hadisoni do kitabinda rovayot etmisdir: “Ovvallor giyasla hokm verib, son-
radan qiyasi inkar edon elm ohlindon Ibrahim ibn Cabirdon qiyasi noden inkar
etdiyini sorusdular. O da cavbinda Safiinin “Ibtalul-istehsan risalosini oxu-
dugunu, orada olan istehsana qars1 biitiin arqumentlarin eyni sokilds giyas: da
ehtiva etdiyino sahid oldugunu vo bu sobabdon, giyasla fotva vermoyin do caiz
olmadig1 gonasting goldiyini dedi” (Cassas 1994, IV. 226).

Istehsanin giyasla mahiyyat olaraq yaxinlasdirilmasi va hotta eynilosdiril-
masi prosesi hanofi iisulunun moshur noazoriyyagilorinden olan ©bu Zeyd
Dobusi (v. 430/1039) torafindon do davam etdirilmisdir. O, hotta giyasin vo
istehsanin Quran vo silinnat kimi biri digorino orz edilon iki doslil oldugunu
iddia etmigdir. Dabusi do agiq sokildo istehsanin qgiyasi tork etmok kimi anla-
silmasinin yanlis oldugunu sdylomisdir. O, Cassas kimi istehsan1 giyas miisto-
visindo doyorlondirmisdir. Istehsan, oslinda, bir sokilde giyasin totbiqidir. Fo-
got, burada forq ondan ibaratdir ki, qiyas a¢iq, zahir bir dslilo anlagilmasi ¢ox
asan bir miiqayiso ilo hokmiin alds edilmasi oldugu halda, istehsan xafi olan,
yoni ilk baxisda forqino varilmayan bir dolilo edilon miiqayiso naticosindo
aliman hokmdiir. Dabusi erkon ddvrdoki honofi alimlorinin istehsani giyasin
tork edilmosi olaraq torif etmolorini do bu miistovide izah edir. Ona goro
“Istehsan — giyas1 bir sobaba géro tork etmokdir” deyarkon onlar zahir olan qj-
yasin hokmiinii gizli olan qiyas sobobindon tork etmoyi nozordo tutmaqda idi-
lor (Dabusi 2001, 404-405). Bununla da istehsan, aslindo, iki qiyasdan birini
tarcih (gizli qiyasi aciq qiyasa torcih) olmaqdan bagqa, bir sey deyildir. Son-
raki dovrlordo yasamis honofi iisul alimlori do bu istehsan anlayisini davam
etdirmislor. Obuliisr Pozdovi (v. 482/1089), Soroxsi, Hiisamoddin Oxsikosi
(v. 644/1246), Obiilbarakat on-Nasofi (v. 710/1310) kimi alimlor eyni yanag-
mani davam etdirmislor (ol-Buxari t.y., IV. 3; Soroxsi t.y., II. 201; Oxsikasi
2005, 291; on-Nosofi 2018, 247).

Gériindiiyii kimi, Islam diisiincosinda, oslindo, giyasin dogurdugu hiiquq
cixilmazligindan qurtulmaq ti¢lin zithur eden istehsan iki osr sonra 6zii qiyasin
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bir novii olaraq yorumlanmaqda idi. Bunun istehsanin nozori miistoviyo
ke¢masinin gotirdiyi bir hal olmasindan daha ¢ox onun ohli-hadis ritorikasina
uygunlagdirilmasinin bir naticasi kimi sdyloys bilarik.

Biitlin bunlarla borabor, istehsanin tamamilo ilk dovrlordoki hiiququn
mogsad va gayasina bagli mahiyyotindon uzaqlasdigini iddia etmoyin do dog-
ru olmadig1 gonastindoyik. Yuxarida Soroxsiden iqtibas etdiyimiz izahlardan
da goriindiiyli kimi, honafi hiiquqgular istehsanin moslohot/maqgasid yoniinii
hamigo onun farglondirici bir xiisusiyyati olaraq davam etdirmoyo ¢alismislar.
Honofilar istehsanin meydana ¢ixmasindaki asas amil olan maslohar/moqasid
ruhunu onun “zorurato bagh istehsan” néviindo qorumuslar (Dirik 2018, 202).

2.3. 9hli-hadis cabhasinda istehsanin tarixi seyri

Honofilorin istehsan mosalasindoki bu yeni izahlarinin miivoffoqiyyatli ol-
dugunu sdyloya bilorik. Sonraki dévrlorde, hagiqoton, Imam Safii mozhobi
monsublarinin istehsan1 ovvolki kimi siddotli sokildo tonqid etmadiklorini,
hatta anlamaga calisdiglarin1 gérmokdoyik. ©qaidds motozili mozhobini me-
nimsomis moshur safii {isulgusu Obulhiiseyn ol-Bosri (v. 436/1044) honofi-
lorin “istehsan” anlayisini doalilsiz hokm vermok olaraq doyarlondirmoyin yan-
l1is oldugunu bildirir. O, bu masolado son dovr honofi alimlorinin agiglamalari-
nin, aslinds, nazars alinmali oldugunu sdyloyir. Onlar 6z saloflorinin istehsan
dediklorindo nayi qosd etdiklorini daha yaxs1 bilirlor (Besri 1403, II. 295).
Bununla da dolayi olaraq, Cassassonrasi honofi lisulgularinin istehsan izahlari-
nin yayilmasina yasil isiq yandirmaqda idi. Safii figh tisulununn on moshur
tomsilgilorindon — Obu Ishaq os-Sirazi (v. 476/1083) do “Ogor istehsandan
maqsad bir dalilo gora hokmiin toxsisi (yoni hokmiin iimumi deyil, spesifik bir
hadisays aid edilmosi) vo ya iki dalildon on giilciisii ilo hokm vermokdirsa,
bunu he¢ kimin inkar etmoyacayini vo bu masalods ixtilafin ortadan qalxaca-
gin1” soylomisdir (Sirazi 2003, 121). Basqa bir alim — ovvoalco honofi olub,
sonra safii mozhobino ke¢mis Obililmiizoffor os-Somani (v. 489/1096) iso
“Ogar istehsan bir doalil olmadan 6zbagina hokm vermakdirsa bu, goti olaraq
batildir. Biz iso zonn etmirik ki, kimsa bu sokildo hokm versin”, — sdyloyarok
yuxaridaki fikirlorino miiraciot etdiyimiz Dabusinin istehsan haqqindaki go-
riiglorini igtibas etmisdir (Semani 1999, I1. 268). Istehsanin biitiin bu xosniy-
yatli yorumlarina baxmayaraq, safiilor 6z imamlarinin ritorikasina sadiq qa-
laraq, istehsan1 6z tisullarinda sori dslil monbayi olaraq gabul etmomislor.
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Istehsamin mogrulasdiriimas bu soviyys ilo qalmanugdir. ©hli-hadisin on
bariz mozhoblosmis formasi olan hanbalilorin istehsanla hokm vermolorini isin
avvalindan qabul etdiklari iddia olunur (Amidi t.y., IV. 156; Ibniil-Hacib 2006, I1.
1191). Hagqigoton, honofilorin yazdiglari osorlordon sonra meydana ¢ixmis
hanbali tisul kitablarinda istehsanin bir istidlal metodu olaraq dslillor iyerarxiya-
simnda yerini aldigin1 goriiriik. Honbolilorin olimizdo olan ilk iisul kitabinin
miiollifi — ©bu Yola ol-Forra (v. 458/1066) 6z osorindo ©hmod ibn Honbalin
istehsanla hokm verdiyini vurgulamis, istehsani “bir hokmii 6ziinden daha qiiv-
vatli olan bir hokm sobobindan tork etmok™ kimi torif etmisdir. Fogat o, shli-hadi-
sin imumi tomayiiliino uygun bir roy mohsulu olaraq maslohat vo zorurati isteh-
sanin sobablari arasinda siralamigdir. Onun nazarinca istehsan Kitab, siinne vo ya
icmaya istinad etmokdir (Forra 1990, V. 1604-1607). Forra ohli-hodis anonosini
tomsil edon bir alim olsa da, hor halda, bagdadli olmasi vo honofi bir ailodo
bdyilimasi sobabindon asarini yazarkon honafi lisulgulardan, xiisuson do Cossas-
dan tosirlondiyi molumdur (iltas 2012, 41-42). Fikrimizco, bu halin Forranin
istehsana bu “isti miinasibati”nin sabablari arasinda olmasi ehtimal daxilindodir.

Forranin bu miinasibatini toloboalori — Obiilxattab al-Kalvazani (v. 510/-
1116) vo Obiilvafa Ibn Oqilds (v. 513/1119) do gérmokdoyik. Bu hanbali {isul-
cular istehsani illotin toxsisi/qiyasin dolilo gora torki olaraq arasdirmiglar. Fogot,
bu tisulgularda sori-dolil vurgusu daha giicliidiir. Kolvozaninin ustadi — ©bu
Yolanin yuxarida toqdim etdiyimiz istehsan torifina qarst ¢ixaraq, sori
hokmlorin birinin digorindon daha qiivvatli vo ya ovla (torciho daha layiq)
olmasinin miimkiin olmadigini bildirmisdir. Ona gore qiivvatlilik vo ya avloviy-
yat (6ncalik) sadoco dolillordadir. Dalillor dncalikloring (vo qiivvetloring) gors
siralanmig vo buna gora biri digerine toqdim edilmisdir, yoni hokm verarkon
ona kegir (Kolvozani, 1985, IV. 93-94). Buna gors o, istechsan1 “6ziindon daha
giiclii dolilo gbra giyasin torki” olaraq torif edir. Beloco, son naticads istehsan
qiyasin naqli delilo/asara gora torkindon basqa bir sey deyildir. Kalvazani bu
perspektivds ©hmod ibn Honbolin istehsana tonqidi mahiyystde sdyladiyi,
yuxarida toqdim etdiyimiz rovayatindoki “Mon biitlin varid olan hadislora goro
omol edor, giyasi tork edorom” ifadasini bir asoro nogli dolilo goro qiyasi tork
etmoyo, yoni istehsan etmaya hdccat olaraq doyarlondirir (Kslvazani 1985, IV.
90). Onun nazarindo ©hmad ibn Honbalin bu metodu els istehsandir. Forranin
digor moshur tolobasi — ibn Oqil istehsanin taniminda roy va soxsi qonaotdon
bohs etso do, yena sari dalili vurgulayaragq, “Istehsan 6ziindon daha giiclii dalilo
gdra qiyast tork etmokdir”, — sdylayir (Ibn ©qil 1999, IV. 100-101).
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Klassik dovrdon sonraki zamanlarda yetismis honbali iisulgularin da hono-
filorin istehsan dolilini 6z anlayislar1 ¢orcivasindo doyorlondirib onlar1 anla-
maga caligdiglarini, hotta miidafio etdiklorini belo miisahide edirik. Masalon,
honbali iilomasindan Nocmoaddin ot-Tufi (v. 716/1316) honofilori istehsan
mosalasindos tonqid edonlorin onlarin bundan no qosd etdiklorini anlamadiqla-
rin1 deyir. Tufiys goro, aslinda, onlar “istehsan” dedikdo mogsadlori iki giyas-
dan an qiivvetli olanina géra hokm vermok vo noqli dolilo bagliligi on giicli
olan1 segmoyi nazards tuturdular (Tufi 1987, I11. 201).

Bununla yanasi, 6nco bohs etdiyimiz honofilorin rays istinad edon zoru-
rot/moslohot zominindo etdiklori istehsan soklinin bir dolilo sdykonmoadiyi
sobobindon, honbali iisul asarlorinds tongid edildiyini do gériiriik (Ibn Qiida-
ma 2002, 1. 474-476).

Hoanofi tisulgularla hanbali tisul¢ularin istehsan diisiincalarinda birincilarin
bir sokildo maslohat/zorurat diisiincosini qoruduglari, ikincilorin iso istehsan-
dan timumen noqli dalillorin giyasin 6niine kegirmok oldugu anlasilmaqdadir.
Bu miistovido honofilor istehsanin mosrulasdirilmasi prosesindo xafi (gizli) qi-
yast zahir giyasa torcih edorok, istehsani aragdirarkon honbalilor bels bir izaha
qars1 ehtiyath davranmus, giiclii dolilin giyasa togdimi soklinds 6z fighi diisiin-
colorindo istehsana yer vermislor.

Natico

Istehsan — ohli-roy moktobi toradindon meydana gixarilmis vo nozeri olaraq
osaslandirilmis bir sori dolildir. Istehsan ilk dénomlorden etibaron, honofilordo
hiiququn moslohot/maqasid yoniinii 6ziinds oks ettiron bir dolil olmusdur. Isteh-
san, osasan, nasslordoki hokmlorin analoji totbiqi monasinda olan giyasin hiiququ
cixilmazhgla (halledilmozlik) naticalondiyi hallarda, {iloma torofindon hokmlorin
oldo edilmosi {igiin rasional metod olaraq doyarlondirilir. Istehsanin bu rasional
mabhiyyati ehkamg1 bir hiiquq anlayisina sahib olan ohli-hadis torofindon siddotli
tongidlaras moruz qalmigdir. Ohli-hadis istehsani alternativ soriot yaratma togobbii-
st, hiiquqda 6zbasinaliq olaraq, dolilsiz hokm vermok soklindo qiymotlondirmis,
istehsan dolilino bag vuran ohli-rayi Quran va siinnadon iz dondormakls itttham
etmisdir. Istehsan1 bir metod olaraq menimsomak, eyni zamanda, hiiquqi sabitliyi
aradan qaldirmaq vo Allahin kamil olaraq tamamladigini bildirdiyi soriotin nata-
mamligina inanmaq formasinda qiymotlondirmisdir. ©hli-royin istehsan dslilinin
ilk sistemli tonqidini ilk dof> Imam Safii ortaya qoymusdur. Miitooxxirin hanbali-
lor torafindon istehsan torafdart olaraq taqdim edilse do, ©hmad ibn Honbolin do
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istehsana mosafoli durdugu, istehsan1 nogli dolillora miiraciot etmoadon oldos olu-
nan hékm kimi gordiiyiinii soyloys bilorik. Sonraki dovrlorde honbalilorin isteh-
sana aid toqdim etdiyi 6rnoklor diqgatle aragdirildiqda, bunun naqli dslilin qiyasa
torcihindon basqa bir sey olmadig1 ortaya cixir. Istehsana garsi tongidlor ohli-
hodis moktobinin bir qolu olan zahiriliyin gérkemli alimlorindon Ibn Hozm toro-
findon do genis sokildo davam etdirilmisdir.

Ohli-hadisin bu agir tonqidlori honafi cobhasinds istehsan dolilini tutarl
sokildo nozori olaraq osaslandirmaq yoluna bag vurmaga mocbur etmisdir.
Hoanofilor bu isdo 6zlarinin istehsan dalilini miimkiin martobads ahli-hadisin
figh diisiincosi ilo daha uzlasmali hala gotirmoyo calismislar. Bu miistovido
ohli-hadisin istehsan1 Kitab vo slinnoys miixalif hesab etmolori ittthami ohl-
roy ligiin ciddi mona kosb etmokdo idi. Bu, birbasa honofi iisulunun mogrulu-
gunu zorba altina qoymaqda idi. Mohz bu ndqtados honafilor istehsan goriisle-
rinin islahini gergoklosdirdilor. Honofilor istehsani qiyasin bir névii olaraq tog-
dim etmislor. Onlara goro istehsan agiq, zahir olan qiyasi, xafi, bilinmasi bolli
bir cohd talob edon gizli qiyasin xeyrina torki demok idi. Cassasla baglayan bu
islahat Dobusi, Soroxsi, Pozdovi kimi tisul¢ularla davam etmis, biitiin honafi
hiiquq anonasi torafindon monimsonilmisgdir.

Honofilorin istehsani bu sokildo yorumlarinin 6z noticosini verdiyini soy-
laya bilarik. Bels ki, qars1 cobhadoki istehsan sleyhdarlig: ciddi sokilds songi-
moya baslamusdir. Istehsani gati sokildo inkar edon safii {ilomanin oksariyyati
bu metodu daha xosgoriilii sokilds analiz etdilor.

Klassik hanofi lisulgularindan tosirlonan sistemli honbali figh metodologiya-
simin ilk niimunalorinin miislliflori iso istehsan1 dalil olaraq osorlorine slave
etdilor. Bu osorlords istehsan yuxarida da qeyd etdiyimiz kimi, oslinds, ©hmod
ibn Honbolin miiraciot etdiyi dolil olaraq toqdim edilmokds idi. Fogot, honbali-
lorin yorumunda istehsan daha noss morkozli bir metoddur. Onlara goére bu, on
giiclii dalilo goro qiyasin hokmiinii tork etmak idi. ©n giiclii dalil iso noqli dalillor
olan — Quran, siinng, icma va sohabas gorlisii demokdir. Bununla, aslinds, honbali-
lor istehsandan anladiglar1 ohli-hadis mantigine uygun sokildo naqli dslilin/nassin
bir ictihad yontomi olan qgiyasa torcihindon basqga bir sey deyildir.

Beloaco, oslinds, bozi hallarda hiiquqi donuqluga vo soristin qayosinin
gbzardi edilmasino sobab olan giyas metoduna alternativ kimi meydana ¢ix-
mig istehsan metodu ohli-hadisin siddotli tonqidlori ilo balli bir zamanin keg-
mosindon sonra 6zii giyasin bir ndviine ¢evrildi. Tobii ki, istehsanin bu sokildo
nazariyyalosmosi onu hiiquq tarixi sohnasing ¢ixaran henofilorin ali ilo oldu.
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Fogot, istehsanin biitiin doyisimloro baxmayaraq, honofi lisulgularin nozdindo
qaya¢i mohtovasini da miisyyon 6l¢iids gqorudugu gonaostindoyik.
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Pamun Bexunos
X0/ USMEHEHUSA CBUIETEJBCTBA
HNCTEXCAH HA YPOBHE JIEBATOB
AXJIN-XAINCOB U AXJIU-PAH

PE3IOME

AXJU-Xauc U axiau-ped — IBe caMble YKOPEHHBIIUECS TPAIULIUHA UCTaMCKON
cuctemMbl MbInieHns. COpeBHOBaHHE MEXTYy HUMH 3aHUMAET BaXHOE MECTO B
MCTOPUYECKOM Pa3BUTUH HCIAMCKOro rpasa. KoHeuHo, caMbIM TOpsiuMM MpeamMe-
TOM CHOPOB MEXIy 3THMH JBYMsI CHCTEMaMH SIBJISETCS BOIIPOC O POJIM pa3yma B
nony4yeHuu noctaHonenuid [lapuara. Ha sTom ypoBHE 1e6aThl U TUCKYyCCHU O
JIOKa3aTeNNbCTBAX UCTEXCaHa, SBIISIOMIETOCS MHTEIUIEKTYaTbHBIM METOIOM FOPHC-
NpPYJICHIMY, OY€Hb BaKHBI C TOUKU 3PEHUS] M3YUEHHs HCTOPHUUYECKOTO Pa3BUTHS
UCTIAMCKOTO TipaBa. BmecTo Toro, 4toObl ObITH OOBIYHBIM apTYMEHTOM B FOPHUC-
NpYyAEHLUH, HCTEXCaH, NMPUBHECEHHBI B IOPUCIIPYICHIMIO XaHapHUTaMH, Ha
CaMoM JIeJie SIBJISICTCS TIPABOBOM (procodreli il CItocoOOM T0IX0/1a K 3aKOHY B
KauecTBE aJIbTEPHATUBBI JJOKA3aTEIbCTBAM KHUIac, KOTOphIE CO BPEMEHEM CTajIH
NPUMEHEHUEM 3acThIBIIMX A0rM. DHKX — 3TO Hayka 00 HCTeXcaHe, KOTopas
COZIEP)KUT PallMOHAIBHBIA METON U (POKyCHpyeTCsl Ha €M U MPUHLIUIE 3aKOHA.
Vnembr Axib anb-Xaauc ¢ IEPBBIX JHEH CBOETO 00pa30BAHUSIIIONBEPICS CEPhE3-
HOM KpHUTHKE. JTa KPUTHKA, HaOOoJIee CUCTEMAaTUIECKH MPE/ICTABICHHAS BEIUKIM
UZICONIOTOM axJl  an-xaaucoB Myxammanom uOH Wapucom am-llladum, nHe
octanachk He3arpoHyToil. C cepenubl [V Beka XHDKpBI XaHA(PUTHI IEPECMOTPENTH
CBOM METOJI NCTUXCaHa ¥ HHTEPIPETHPOBAIN €ro KaK BHJI JJOKA3aTeNIbCTBA KUiaca.
DakTUUeCKH CBUIETENHCTBO UCTEXCAHA, OSBHUBIIEECS KaK albTepHATHBA KUHacy,
Yyepe3 HECKOJIbKO CTOJIETHH CTajlo MOYTH MICHTHYHBIM KHifacy. DTH TOJIKOBAHUS
XaHa()UTOB HE OKa3ald BJIMSHUS HAa MPOTHMBOOOPCTBYIOIIMH (DPOHT axiTylib-
xaucoB. Kpuruka B Tpaguim Axiis anb-Xaauc ctana 6oiiee yMEpeHHOM, 1 ObUTH
TIPEANPHUHSATH] YCHIIHSI, YTOOBI TIOHSATh METOJT UCTHCaHa XaHaduroB. [lake xaHOa-
JIUTHI, KOTOpPbIE SBJIAIOTCS OJHUMHU W3 CaMbIX OPUIMHAJBHBIX MOCIenoBaTeneit
MBICITH AXJIb ab-XaJuC, BKIIOYMIM UCTEXCAaH B CBOM METOAWYECKHE KHHUIH B
KayecTBe JoKazaresbeTBa. Ho mepemaua XaaucoB B COOTBETCTBHM C JIOTMKOM
Axutb anmb-Xaauc, KOTOPYIO OHH MPUHSIIN KaK MCTEXCaH, ObUla HE YeM WHBIM, KaK
OTHOCHUTEJIbHBIM MPETIOYTEHHEM TIEPE]T KUSCOM.

Knrwoueswvie cnosa: axnv-xaouc, axib-pai, ucmexcam, Qurx
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Ramin Vakilov
THE VIEW OF CHANGING THE TESTIMONY
OF ISTIHSAN AT THE LEVEL OF DEBATES BETWEEN
AHLI HADITH AND AHLI RAI

ABSTRACT

Ahl-i hadith and Ahl-i-rai are the two most rooted traditions of Islamic
thought. The rivalry between them has an important place in the historical
development of Islamic law. The hottest topic of discussion between these
two systems is the question of the role of reason in obtaining the provisions of
sharia. Discussions and debates on the proofs of istihsan, an intellectual figh
method, are important in examining the historical development of Islamic
law. The issue of istihsan brought by Hanafis to figh is not an ordinary
argument in figh but rather a way of approaching law as an alternative to
"giyas" evidence, which has become a philosophy of law or the practice of
dogmas frozen in time. The proof of istihsan, which includes a rational
method and focuses on the purpose and goal of the law, has been subjected to
serious criticism from the scholars of Ahl-i Hadith since the first days of the
formation of figh as a science. These criticisms, which were put forward most
systematically by Muhammad ibn Idris al-Shafii, the great thinker of Ahl al-
Hadith thought, were affected. Starting from the middle of the 4th century
AH, Hanafis revised the istihsan method and interpreted it as proof of
comparison. The proofs of istihsan introduced as an alternative to qiyas
became almost the same as qiyas in a few centuries later. These comments of
the Hanafis left an impression on the opposition Ahl-i Hadith front. In the
tradition of Ahl al-Hadith, criticism has become more moderate, and Hanafis
have tried to understand the method of istihsan. Even the Hanbalis, among the
most original followers of the Ahl-i Hadith thought, have taken istahsan as
evidence in their methodology. However, the narrative of the Ahl-i Hadith on
logic, which they accepted as istihsan, was nothing more than a relative
choice of evidence.

Keywords: Ahli Hadith, Ahl-i-rai, istihsan, Islamic law
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OZET

Ortacagda Azerbaycan’inin ¢ok yonlii ve kudretli alimi, sehit veli Ayniil-
kudat el-Miyaneci’nin (6. 525/1131) hayati ve goriisleri kadar, onun geng
yasta idamiyla neticelenen son giinleri, idaminin arka plam1 ve sehadeti de
dikkat ¢ekicidir.

el-Miyaneci’'nin yasadigi donem, Selcuklu ve Abbasi devletlerinin igten
ve distan miidahalelere acik kaotik ve fetret devri kabul edilebilir. Alamut/-
Batiniler akimi, donemin karmasik ve kaotik yapisini, hedef, entrika ve sal-
dirilart i¢in firsata ¢evirmislerdir. Bir¢ok sultan, vezir, iist diizey devlet erkani
ve alim bu saldirilar ve suikastlarla 6ldiiriilmiislerdir.

Denebilir ki, donemin en agir ve en aci 6liim tablosunu el-Miyaneci yasa-
migtir. el-Miyaneci’ye yonelik ithamlar ve hakkinda ileri stiriilen iddialara
ragmen, herhangi bir muhakeme ve sorgulama yapilmamistir. Dini kaynak ve
mesnetlere dayanan goriisleri higbir tahlile tabi tutulmamistir. Kendini
savunmasina imkan dahi verilmemistir. Nihayet hi¢cbir sorgulama yapilmadan
bir oldu-bittiyle idam edilmistir. Birgok tarih¢i ve Islam alimi bu kanlh
sonugtan Allah’a siginmustir (Askalani 2002, 292-293).

Sadece haksiz yere idam edilmemis; derisi yliziilmiis, petrole bulanmig bir
hasira sarilarak ateste yakilmistir.

el-Miyaneci’'nin eserlerini ve fikirlerini inceleyen higbir akil, ilim ve
vicdan sahibi, diin oldugu gibi bugiin de, onun idam edilmesi gerektigine dair
bir kanaat ortaya koyamamaktadir.

Tarihgiler ve bir¢cok arastirmaci el-Miyaneci’nin gen¢ yasta yasadigi
vahim Oliimiin sebebinin goriisleri sebebiyle oldugunu kabul etmektedir.



134 Din arasdirmalar: 2 (9), 2022

Ancak yaptigimiz caligmada goriinen su ki, el-Miyaneci, Selguklu devlet erka-
ni ile Alamut/Batinilerinin ortak kurbanidir. Bu bakimdan el-Miyéaneci’nin
hayat1 ve goriisleri kadar, 6liimii de 6nemli, dikkate deger ve dgreticidir.

Anahtar kelimeler: el-Miydneci, Alamut, Batiniler, Sehit Veli, Selcuklu.

Giris

Azerbaycan ilim ve kiltlir ikliminde yetigsmis ¢ok yoOnlii alim, kudretli
miitefekkir, dirayetli filozof ve goniil adami Ayniilkudat el-Miyaneci’nin (6.
525/1131) hayat1 ve goriisleri kadar, onun geng yasta idamiyla neticelenen son
giinleri, idaminin arka plani ve sehadeti de dikkat ¢ekicidir.

Imparatorluklarin yonetim ve karar mekanizmalarinda sultanlarm yanisira
vezirler de 6nemli rol iistlenir. Biiyiik Selguklu Imparatorlugu sultanlarinin ve
saray erkanmin Abbasi, Ismali-Fatimi, Sii-Biiveyhi, Nizari Ismaililer ve
Alamut kalesi ile olan iliskileri siirecinde; vezirler, hem aile i¢cinde, hem
sarayda, hem de bolgedeki devletlerle olan iliskilerde miispet-yahut menfi
onemli ve etkili roller oynamislardir (Karaoglu 2011, 52-149).

Selcuklu vezirleri ile Alamut/Batinileri arasindaki iliskilerinin irdelenmesi
de, devrin Alamut suikastlarinin arka planinin okunmasinin yanisira, devlet
erkani ve ulemaya yonelik sarayin i¢inden maharetlerle gerceklestirilen infaz
ve idamlarin aydinlatilmasinda 6nem arz etmektedir.

Bu baglamda, Batinilik ile miicadelede 7-8 eser kaleme alan “manevi
miirsidi” Ebu Hamid el-Gazzali’nin miicadelesini yeterli bulmayip elestirecek
kadar (el-Miyaneci 1362 (2), 115) Alamut-Batini karsit1 bir durus sergileyen
sehit veli Ayniilkudat el-Miyaneci’nin idam edilmesi siirecinde, dénemin
veziri Kivamii’d-Din Ebu’l-Kasim ed-Derglizini’nin (6. 525/1133) kisiligi,
Alamut/Batini baglantilar1 dikkat ¢ekici ve dnemli sayilabilir.

Makalemizin odaklandigi nokta da, el-Miyaneci’nin idaminda, Alamut
kalesinin ve ed-Dergiizini’nin roliinii aydinlatmak gayretidir.

1. EL-MiYANECI’NiN YASADIGI DONEME TEO-POLITiK
KISA BiR BAKIS
Ortagag Selguklu-Abbasi doneminde el-Miyaneci’nin yasadigi zaman
dilimini (h. 490-525 / m.1096-1131) ve bolgedeki (Hemedan-Bagdat-Hora-
san) siyasi, askeri, dini ve ilmi vaziyeti genel olarak ortaya koyarsak; s6z ba-
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sinda kisaca tabloyu soyle okumak miimkiindiir: Devir, saray i¢i entrikalar ve
mezhep miicadeleleriyle sancili, dis taarruzlarla kiskaca alinmig bir kaos ve
fitne devri; bolge ise adeta cadi kazanidir.

Birkac agidan ozetlersek;

Ayniilkudat’in yasadigi donemde Bagdat-Hicaz-Horasan-Sam eksenli
Islam cografyas1 Abbasi, Fatimi, Biiveyhi, Karahanli ve Selguklu devletlerinin
siyasi-dini inisiyatif miicadele sahasina doniigmiistii. Donem, ayni zamanda
Haglilarin Antakya (m. 1098), Tortosa, Remle ve nihayet Kudiis’ii (Temmuz
1099) zapt edip Kudiis Hagli kralligin1 kurduklar1 Hacli seferleri siireciydi.

Batidan Ismaili-Fatimi ve dogudan Sii-Biiveyhi baskilariyla giicii zayifla-
mis Abbasi hilafeti ile Biiyiik Selguklu sultanlar1 arasindaki hem medeni ilis-
kiler, hem de inisiyatif, niifuz ve hakimiyet miicadeleleri, her tiirlii savas ve
saray entrikalarina acik bir vaziyet olusturmustu.

Bagdat-Hemedan havzasi, sadece Batini-Ismaili tedhis ve terdrle cebelles-
memekte; bolgede ayn1 zamanda Mu’tezili-Es’ari, Es’ari-Hanefi, Safii-Han-
beli ve Sii-Siinni basta olmak iizere Islam ici ekoller ve mezhepler aras1 kanl
i¢ catismalar yasanmaktaydi.

Hilafet merkezi olan Bagdat, Sii Biiveyhiler’in (m. 932-1062) ve Ismaili-
Fatimilerin (m. 909-1171) baski ve saldirilar ile adeta dalas ve kaos sehrine
doniismiistii. Fatimiler, Biiveyhiler ve Nizari Ismaililer’in saldirilar1 ve sui-
kastlar1, Abbasi hilafetini (750-1258) sarstig1 ve bolgelerini hedef aldig1 gibi;
Tiirk boylarinin yasadigi topraklari, Karahanlilar’1 (840-1212), Samaniler’i
(819-1005), Gazneliler’i (963-1186) ve Selguklular’t (1040-1308) da hedef
almaktaydi (Merg¢il 1992, 496-499).

S6z konusu donemde Selguklularla Biiveyhiler arasindaki iliskiler ise
zaman zaman hem bir ¢ikar igbirligi, hem de Bagdat/hilafet eksenli gel-gitli
inisiyatif ve cikar ¢atismasi sekline biirlinmiistii. Selguklular ayn1 zamanda
Abbasi halifeligi ile de yakin ve medent iliski i¢indeydi.

Nitekim Tugrul bey, bir yandan Biiveyhi hiikiimdar1 Ebt Kalicar’in kizini
almis ve kardesi Cagri Bey’in kizi olan bir Tiirk prensesini onun ogluna
verirken; diger taraftan Cagr1 Bey’in kizlarindan Hadice Arslan Hatun, Halife
ile evlendirilmis; Rey kadis1 Ibn Said’i, kizina diiniirliik etmesi i¢in Halife’ye
el¢i olarak gondermistir. Halife ve Sultan arasinda uzun miiddet yasanan dii-
niirliik seremonilerinden sonra diigiin yapilmis (1063), ancak, Tugrul bey,
sekiz ay sonra vefat etmistir (Kdymen 1976, 43-44).
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Tugrul bey doneminde hem Biiveyhilerle, hem de Abbasilerle hisimlik-
akrabalik baglar1 kurulurken; Aralik 1055°te Biiveyhilerin Bagdat-Abbasi ha-
lifeligi tizerindeki baskisina son verilmis, Bagdat’ta tekrar halife adina hutbe
okunmaya baslanmustir.

Kisa bir stlire sonra Biiveyhilerin Tiirk asilli komutan1 Arslan Besasiri,
Ismaili-Fatimilerin ciddi destegiyle tekrar isyan ederek Bagdat’ta Abbasi hali-
fesini esir almig, Fatimi bayrag: dalgalandirmis, Fatimi halifesi el-Mustansir
Billah adina hutbe okutmaya baslamistir. Tugrul bey ise, Bagdat’1 ikinci defa
Biiveyhi’lerden, Halife el-Kaim’i de esaretten kurtarmistir (m. 1060).

Alparslan donemi, Abbasilerle iyi iliskilerin kuvvetlendigi dénem olmus;
Bagdat’ta Cuma hutbeleri onun adina okunamaya baglanmisti.

Meliksah doneminde de Nizamiilmiilk’iin devlet tecriibeleriyle Abbasiler-
le olan iliskiler gelismis. Bu donem ayni1 zamanda Abbasi hilafetini de tehdit
eden Misir odakli Batini propagandanin bas gosterdigi donemdir. Meliksah
donemi ayni zamanda kendisinin inga ettirdigi Sahdiz kalesine Abdiilmelik
Attas onderligindeki Batinilerin konuslanma ve Deylemlilerle isbirligi halinde
kulugka siireci olmustu (er-Ravendi 2020, 151-152). Nitekim s6z konusu
Batin akim Nizamiilmiilk’ii hedef almig; bdylece hem Selguklu, hem de
Abbasi devletlerini sarsmisti.

el-Miyaneci’nin de ilim-irfan hayatina atildigi Meliksah sonrasi donem,
saray ve kardesler arasi taht entrikalarinin yanisira, Batinilerle miicadele ve
saraya s1izmis Alamut kadrosunun suikastlariin arttigi donem olmustur.

1.1. Selcuklu Din siyasetinde vezirler, alimler ve Batiniler

Biiyiik Selguklu sarayinda ve sultanlarin kararlarinda vezirlerin ciddi rol-
ler, hatta bazan bas roller tistlendiklerini gormek miimkiindiir.

Biiyiik Selguklularin Abbasi, ismali-Fatimi, Sii-Biiveyhi ve Nizari Ismai-
lilerle olan iligkileri siirecinde Ebu'l Kasim Buzgani el-Ciiveyni (1038-1040),
Amidiilmiilk el-Kiindiiri (6. 456/1064), Nizamiilmiilk Kivamiiddin et-Tus1 (0.
485/1092), Kivamii’d-Din Ebu’l-Kasim ed-Dergiizini (6. 527/1133) gibi
vezirler, hem aile icinde, hem sarayda, hem de bolgedeki devletlerle olan
iligkilerde aktif ve etkili roller oynamiglar (Karaoglu 2011, 52-149).

Bu bakimdan, el-Miyaneci’nin idami bagta olmak iizere devrin Selguklu
devlet erkani1 ve alimlerine yonelik suikast, infaz ve idamlarin arka planimin
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goriilmesinde s6z konusu iliskiler aginin olabildigince aydinlatilmasi geregi
agiktir.

Mutezili vezir Amidiilmiilk el-Kiindiiri’nin (6. 456/1064) devrin Mu’te-
zili-Hanefi ulemasinin destegini de yaninda gosterme maharetiyle agirligini
koydugu Tugrul bey donemi, Es’ari ve Safii ulemasi basta olmak {izere Ebu’l-
Kasim el-Kuseyri ve el-Furati gibi alimlerin hapsedildigi, Imam el-Ciiveyni
gibi alimlerin Hicaz’a kagarak canlarin1 zor kurtardiklari, Emevilerin Ehl-i
beyte lanet etmeleri gibi Eg’arilere lanet edilmesine varan “yaklasik on yillik
bir mihne dénemi’ne déniismiistiir (Ocak 2002, 90-92). Oyle ki, Selcuklu
topraklarindan dort yiizii agskin alim go¢ etmek durumunda kalmustir.

Tugrul Bey’den sonra isbasina gelen yegeni Alparslan, Mu’tezili oldugu
belirtilen vezir el-Kiindiiri’yi gorevden almus, yerine Islam Tiirk tarihinin
Selguklu devrinde yeni bir teo-politik ¢i1gir agan Nizamiilmiilk Ebu’l-Hasan
Ali b. Ishak’1 (6. 485/1092) vezir yapmustir. Vezir el-Kundiri ise, yeni vezir
Nizamiilmiilk’iin vesilesi ve rizasiyla idam edilmistir (er-Ravendi 2020, 115).

Biiyiik Sel¢uklular Déneminde Sia’y1 doktora tezi olarak ¢alisan Adem
Arikan’a gore (Arikan 2010, 125-126); Bagdat’ta Fatimiler adina hutbe oku-
tulmasinda Fatimilerin Dai’d-Duatlarindan Hibetullah el-Miieyyed es-Sira-
zi’nin (6. 470/1077) biiyiik rolii olmustur.

Es’ari-Safii mezhebi eksenli Nizamiye medreselerini 1067°de basta Bag-
dat olmak tizere kisa zamanda Belh, Nisabur, Herat, Isfahan, Basra Merv,
Amul ve Musul gibi sehirlerde tesis eden Nizamiilmiilk, ¢alismalariyla, devrin
Batini/Ismaili akimin hamisi olan Fatimi halifeliginin Irak-Horasan hattinda
cok Ozel yetistirilmis “Da’1”lerinin propaganda ve davetlerine kars1 Biiylik
Selg¢uklu Devleti’nin teo-politik perspektifini de dizayn etmistir.

Nizamiye medrese geleneginin, Horasan ve Belh basta olmak {izere Hane-
f1 olan bolgelerde Siinni eksenli i¢ mezhep ¢atigsmasini hizlandiran bir katali-
zore donuistiigii de vakiadir. Hatta Selguklu Sultani Sencer’in Din Siyaseti’ni
calisan Tiirk aragtirmaci Abdurrahman Acar’in tespitlerine gore (Acar 1997,
7); Nizamiye’de ders veren kimi Siinni fakih ve kelamcilarin camilerde yap-
tiklar1 sohbet ve vaazlar, birligi tesis edecek yerde, yeni kavga ve ihtilaflara
sebep olmus, bu kavgalar Bagdat’in sokaklarina tagmigtir.

Nizamiye medreselerindeki Eg’ari-Safii mezhep taassubunun dayandigi
seviyeyi, Ebu Hamid el-Gazzali gibi bir alimin, Batiniligin tehdis ve suikast-
larla Islam diinyasini kasip kavurdugu m. 1085’lerde, Safiiligin iistiinliigiinii
ispat ve Ebu Hanife’nin baz1 goriislerinin “seriati tersyiiz ettigi’ni anlatan “el-
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Menhil Min Ta’likati’l-Ustl” adli bir eser kaleme almasinda gérmek miim-
kiindiir (el-Gazzali 1970, 176-275).

Her ne kadar bazi aragtirmacilar (Kara 2007, 264-265), el-Gazzali’nin en
son déneminde kaleme aldigi ThyAu Ulimi’d-Din adli eserinde (el-Gazzali
2005, 38-39) Ebu Hanife’nin ilmine, fikhina, irfanina ve takvasina dair oviicii
sozler sOyledigini ve kendisinden nakiller yaptigin1 kaydetseler de; bu durum,
el-Gazzali’nin, Sultan Sencer ile yaptig1 gériisme sonrasindaki kanaat degisik-
ligi olarak degerlendirilmektedir. Ancak ¢esitli sebeplerle el-Gazzali’de sz
konusu degisim goriilse bile; bu, Ebu Hanife’ye karsi eser kaleme aldig1 dev-
rin mezhep taassubunu ve en seckin Nizamiye ulemasinin halet-i ruhiyesini
yansitmasi agisindan dnemli bir gostergedir.

1.2. Selguklu-Batini iliskileri ve saraya sizmalar

Sultan Meliksah ve veziri Nizamiilmiilk, Hasan Sabbah’in batini akimlari-
na kars1 bir yandan takviye edilmis Siinnilik ve Ebu Hamid el-Gazzali eksenli
hikmetle donanmig sifilikle toplum iginde, sahada miicadele ederken; diger
taraftan Alamut ¢evresinde stratejik/taktik-askeri temas ve kusatma manevra-
lar1 da yapilmaktaydi. Ancak Nizamiilmiilk’iin, eli sarayin i¢ine uzanmis bir
Batini entrika ve suikaste kurban gitmesi, bir ay kadar kisa bir zaman sonra da
Meliksah’in (6.485/1092) benzer bir siipheli 6liimle vefat etmesi, Selguklu yo6-
netiminde ogullarin miicadelesini atesledi, Hasan Sabbah’a meydan agilmig
oldu.

Sultan Meliksah’in (6.485/1092) kuskulu bir komployla 6liimiinden sonra
sehzadeler arasinda taht kavgast almig basin1 gitmistir. Sultanin ogullar ara-
sindaki miicadeleler, vezirler ve sair devlet erkani arasindaki siyasi entrikalara
imkan vermekle kalmamis; Selguklu’yu hedef alan Alamut ve giidiimiindeki
Batini-Ta’limi-Ismaili fitne ve terér odaklarina acik hale gelmis, onlara ciddi
firsatlar sunmustur. Selguklu yonetimi adeta siyasi ve askeri entrikalarin odagi
haline doniigmiistiir. Sultan kardesler arasi savaglarda Batini askerler de kon-
jonktiire gore ordularda gorev almis; kardes savaglarinda Batiniler bile kulla-
nilmstir.

Nizamiilmiilk’iin vezirlik donemi ayni zamanda Selguklu saray ve din
erkanma yonelik Ismaili suikast ve Alamut taarruzlarinin hizla arttigi dénem
olmustur. Nitekim Nizamiilmiilk de, Ebt Tahir-i Errani isimli bir Hashasi
fedaisinin boyle bir saray suikastine kurban gitmistir (6. 485/1092).
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Sultan Sencer devrinde sarayin en mahremine kadar sizan Hasan Sabbah,
hizmet¢ilerden birini satin almis, ayartmis, eline bir hanger vermisti. Sencer
uykuda iken; hizmet¢i, hanceri Sencer’in yani basina saplamisti. Sencer uyan-
diginda basucunda bir hanger bulmustu. Sultan, konuyu kimseye fark ettirme-
den arastirirken; Sabbah’tan bir el¢i su mesajla geldi: “Eger ben Sultan
Sencer’in iyiligini diislinmeseydim, sert yere saplanmis hangeri onun yumu-
sak gogsiine saplatirdim” (Ciiveyni 2013, 546, 559). Nihayetinde Alamut’tan
hangerle gelen mesaj karsiliksiz kalmamis, Sencer’den imtiyazlar kazanmistir.

Alamut/Batini akima kars1 miicadele veren Nizamiilmiilk’iin Batini bir
suikastle, yanisira Sultan Meliksah’in da éncesinde Ismaili isaretlerin rastlan-
dig1 siipheli sekilde dlmeleri ve komutani Emir Bozkus un Kihistan ve Tabas
bolgelerinedeki Nizari Ismaililere kars1 elde ettigi basari sonrasinda Sultan
Sencer (6. 552/1157), Alamut kale teror devleti ve suikast orgiitii haline gel-
mis Ismaililere baris ¢agrisi yapan mektuplar géndermis, onlarla saldirmazlik
anlasmasi yapmak durumunda olmus, ddemeleri gereken haragta indirimde
bulunmus, ticretsiz ge¢is imtiyazlar: tanimistir (Ciiveyni 2013, 547).

Sultan Sencer, Hasan Sabbah’in 6liimiine kadar (6. 518/1124) Ismaililere
dokunmamustir.

Isfahan ve Bagdat gibi birgok bdlgede Batini/Ismaililerle ciddi miicadele
eden ve hatta kendisine Batinilerce suikast girisiminde bulunulan Sultan Berk-
yaruk ise, kardesi Sultan Tapar’a kars1 savaslarda emir ve komutanlar1 vasita-
styla Batinilerle igbirligi icinde olmus (Hodgson 1968, 443-445); Berkyaruk
déneminde Ismaililer orduya ve saraya iyice sizmus, dyle ki Ibnii’l-Esir’e gore
(ibnii’1-Esir 1991, 265) halk ve muhalifleri Sultan Berkyaruk’u Batini/ismaili
olmakla itham ve takbih etmislerdir.

Zira Berkyaruk, h.493 /m.1100 yilinda kardesi Sencer ile yaptig1 savasta
ordusunda yaklasik 5.000 Batini’ye yer vermis, bu durum Berkyaruk’un
onlara sempati duydugu ve hatta halk arasinda Batini oldugu sdylentilerine
yol agmus (Ibnii’l-Esir 1991, 245, 251, 265); Sultan Tapar ise kusatma altinda-
ki Isfahan Sahdiz Kalesi’'nde bulunan Batini reisi Abdiilmelik Ibn Attas (.
487/1094) ve Ismaililere erzak destegi saglayan kendi veziri Sadii’l-Miilk
Ebu’l-Mehasin’i ve onun ileri gelen dort adamini Batini olduklar gerekgesiy-
le isfahan kapisinda astirmistir (Sevim-Mergil, 1995, 180-181).

Ayniilkudat’in yasadig1 siirecte Fatimi/Batini serbetli Hasan Sabbah’in
(6.518/1124) konuslandig1 kartal yuvasi namli Alamut kalesi ve Nizari-Ismaili
devleti, bolgenin yanisira Abbasi ve Selguklu devletlerinin iizerine her tiirlii
suikast, terdr ve tedhisi boca eder vaziyetteydi. Ismaililer, devrin idareci, ve-
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zir, ulema ve sufilerine yonelik suikastlarini siirdiiriirken; Abbasi ve Sel¢uklu
basta olmak iizere o devirdeki pek cok saray ve devlet teskilatlarina ciddi
sekilde sizmay1 da basarmislardi.

Oyle ki Samani (809-1005) sarayinda bile dailerin faaliyetleri sonucunda
Horasan emiri Nasr b. Ahmed’in (6. 331/943) nedimi Bekir en-Nahsebi, veziri
EbG’t-Tayyib el-Mus’abi ve akrabalari, hususi katip (Debir-i Hass) Ebl Bekir b.
Ebi Es‘as, Ebli Manstr Cagani, Hacib-i Hass Keytas gibi 6nde gelen devlet ricali
Ismaili daveti kabul etmisti (Nizamiilmiilk 2003, 240; en-Nesefi 1991, 305-306).

Bat1 Karahanli hiikiimdar1 Hizir oglu Ahmed Han (1081-1088 ve 1090-
1095), zindiklik ve Batinilik ithamiyla yargilanip idam edilmistir (Ozaydin
2001, 408-409).

Sizmalar ve ithamlarin karmakaris oldugu bir saray ve toplum diizeninde en
biiyiik felaket, giivenin ortadan kalkmasi, yargisiz infazlarin bas vermesidir.

Nitekim agabeyi Sultan Mahmud’a isyaninda Melik Mesud’u tesvik eden
veziri Ustdz Ebl Ismail, isyan bastirildiktan sonra “dini ve inancimin bo-
zuklugu” ithamiyla 60’1 askin yasinda Sultan Mahmud tarafindan 6ldiirtil-
miistiir (Ibnii’l-Esir 1991, 446-447).

Nizamiye Miiderrisi el-Kiya el-Herras da Batinilikle itham edilmis, konu
Sultan Muhammed’e anlatilinca derhal yakalanip tevkif ettirmis, Halife el-
Mustazhir Billih’m aracilig1 ve tezkiyesiyle serbest kalabilmistir (Ibnii’l-Esir
1991, 266).

Ciiveyni’nin de ifade ettigi iizere, vakia su ki, Ismaili lider Hasan Sab-
bah’in Sel¢uklu sarayinda hacip ve vezirlerden hizmetgilere kadar “havas bir
grubu” her ¢esit suikast ve 0liim operasyonunu koordine edebilecek diizeyde
yapilandirmistir (Ciiveyni 2013, 559).

1.3. Biiyiik Selcuklu’da Batini/Alamut suikastlari

Tarih¢i Residiiddin, Hasan Sabbah déneminde onun fedaileri eliyle katle-
dilen devlet ve din biiyliklerinden 48 kisilik bir liste olusturmustur (Residiid-
din 1387, 128-135). Listedeki isimler arasinda Vezir Nizamiilmiilk, Emir
Sipehdar Arges Meliksahi, Rey Reisi Ebi Miislim, Dihistan Valisi Sunkurge,
Isfahan miiftiisii EbG’l-Muzaffer Hocendi, Rey Miistevfisi Ebi Amid, Rey
miiftisii Ebl Ca’fer Messati Réazi, Beyhak Reisi Ebt’l-Hasan, Sultan
Sencer’in veziri Fahriilmiilk b. Nizamiilmiilk, Sultanii’l-Ulema ve Beyhak
Reisi Ebl’l-Kasim Esfzari, Safii biiyliklerinin reisi Abdiillatif Hocendi, Sultan
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Muhammed Tapar ve Sultan Mahmud’un iinlii emiri Aksungur el-Porsuki,
Sultan Muhammed’in saray hocast Emir Zahid Sultan, Sultan Mahmud’un
veziri Stimeyremi gibi isimleri de zikretmektedir.

Klasik tarihgiler tarafindan sadece isimleri degil, Batinilerce nasil
oldiiriildiiklerine dair detaylar1 bile nakledilen Selguklu ve Abbasi devletinin
onemli isimlerinden bazilar1 sunlardir: Sultan Berkyaruk, Sultan Muhammed
Tapar, Sultan Davut, Halife Miistersid Billah, Halife er Rasid, Vezir
Nizamu’l-Miiliikk, Vezir Ahmet Bin Nizamiilmiilk, Vezir Fahrii’l-Miilk Bin
Nizamiilmiilk, Vezir Cemalettin Ebu’l-Kasim Abdullah Bin Ali el-Kasani,
Vezir Abdurrahman Siimeyremi, Vezir Ebu Nasr Ahmet Bin Ebu'l-Fazil,
Vezir Ebu’l Ali Bin Said, Emir Aksungur Porsuki, Emir Erkus, Emir
Cenahii’d-Devle, Emir Ebu Miislim, Emir Vehsudan, Emir Uner, Emir
Glmiistegin, Emir Mevdud Bin Altunekin, Emir-i Giircistan, Emir-i Mazen-
deran, Rey Emiri Abbas, Emir Amustekin Sirgir, Emir Ihtiyari’d-Din
Gevherii’t-TAci, Isfahan Kadis1 Ubeydullah el-Hatib, Nisabtr Kadis1 Said Bin
Ebi Muhammed, Safi Fakihi Ebu’l-Kasim Mesud Bin Muhammed el-
Hocendi, Alim Ebul-Mehasin Er-Ruyani, Zeyniilislim Ebi Sad Muhammed
el-Herevi, Nedim Mukarreb Cevher, Kadi Ebu el Kessab, Vaiz Ebl Ca’fer
Bin Messat, Abdurrahman-1 Horasani, Safi Fakihi Abdii’l-Vahid Bin Ismail,
Kadi Sa’id Bin Muhammed B. Abdurrahman, Fakih Ahmet Bin Hiiseyin el-
Belhi (Atic1 2005, 120- 139, 241-242; Ulkiimen 2019, 106-155).

Alamut/Batini suikastlar1 baglaminda Sultan Alparslan’in Malazgirt zafe-
rinden kisa siire sonra (6.1072), Maveraiinnehir’e yoneldiginde bir suikaste
kurban gitmesinin arka plan1 da irdelenmeye degerdir. Zira onun maglup bir
kale muhafizi yahut Yusuf adindaki esir bir askeri tarafindan sehit edildigi
kaydediliyorsa da; Ibn Kalanisi gibi baz1 kaynaklarda Sultan Alparslan’in da
Batini biri tarafindan suikaste ugradig1 kaydedilmistir (Nizamiilmiilk 2007, 8;
Ibn Kalanisi 1983, 169-170).

el-Bilindari’nin verdigi bilgiye gore (2016, 136-137); Sultan Sencer’in
veziri Ebu Nasr Muiniiddin el-Kasani (6. 521/1127) da, Hasan Sabbah’in
Oliimiiyle birlikte yerine gecen Buzurg Ummid’in Selguklu yonetimi ile olan
anlagmay1 bozmasi yiiziinden yeniden ciddi bir miicadeleye baslamis, nihayet
Nizamiilmiilk gibi, Ismaili bir suikastle 61diiriilmiistiir.

Ismaili-Batiniler, Abbasi hilafetini de hedef almis; &rnegin, Halife el-
Miistersid'i (6.529/1135) Meraga’da, yerine gecen oglu er-Rasid Billah’i
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(6.532/1138) de Isfahan’da bigaklayarak oldiirmiislerdir (Residiiddin 2010,
201-202).

Islam diinyasindaki bu tablo, Ayniilkudat el-Miyaneci’nin géz agtig1 kaos
ve kanli donemin ortalama vaziyeti kabul edilebilir. el-Miyaneci adeta cadi
kazaninin ortasinda gézlerini agmustir.

2. EL-MiYANECI’NiN iDAMINDA VEZIR ED-DERGUZINI’NIN
(6.527/1133) ROLU

2.1. ed-Dergiizini’nin Kisiligi ve sarayda iistlendigi Alamut eksenli rol

Kaynaklarda nisbesi ed-Dergezini veya ed-Dergiizini olarak gegen vezir,
Ebu’l-Kasim Nasir b. Ali ed-Dergiizini el-Enesabadi (6.527/1133) olarak bili-
nir. Hemedan’in Enesabad kazasindan olmasina ragmen, kendisini Dergiizin’e
nispet etmektedir.

Gilintimiizde Hemedan eyaletinin sekiz ilinden biri olan Rezen, tarihi kay-
naklarda A’lem vilayeti olarak gegmektedir ki, bu vilayetin merkezi, kaynak-
lara gore Derglizin ismi ile anilmigtir (Le Strange 1905, 186). el-Biindari ise
Enesabad’in A’lem ikliminde bir ¢iftlik, Derglizin’in de oraya yakin yer
olduguna dikkat cekmektedir (2016, 118).

Derglizin, Hemedan'n 83 km kuzeydogusundadir. Dergiizin’de Bektasi
tekkelerinin yan1 sira Cevlakiler, Kalenderiler, Hariciler ve Hasan Sabbah’a
bagli Melahide dergahlari mevcuttur. Asura giliniinde ise Selmaniler yas
torenleri tertiplemektedir (Coskun 2011, 11-21).

el-Biindari, vezir Ebu’l-Kasim’in kendisini, Enesabad’a degil de, daha
biiyiik bir bolge oldugu icin Dergiizin’e nispet ettigini yazmaktadir (2016,
118). Ancak, ed-Dergiizini’nin ¢ok yiizlii ve hilekar kisiligi g6z oniine alindi-
ginda; kendisini koyu miilhid yapidaki Enesabad’a degil de, miilhid varliginin
yanisira daha muhafazakar goriinen Dergiizin’e nispet etmesini, Dergiizin’in,
vezirin ¢ok yiizlii kimligini diledigi gibi tanimlamaya imkan veren bir sosyal
ve teolojik yapida olmasindan kaynaklandigini séylemek de miimkiindjir.

Vezir ed-Derglizinl hakkinda en kapsamli bilgileri veren el-Biindari, ba-
basimin, ahalisinin ¢ogunlugu Ismaili, Mezdeki, Hiirremi ve miilhid olan
Enesabad’da bir ¢ift¢i oldugunu; onu Isfahan’a getirip yaziya, ciirete ve kili¢
calmaga, hirsizlik yahut yiizsiizliige alistirdigimi nakletmektedir (el-Biindari
2016, 118). ed-Dergiizini’ye dair, kim ona iyilik etti ise, onu, ldiirmiistiir, de-
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mekte; iddiasinin ispatina, es-Stimeyrem1 ve el-Aziz’i 6ldiirmesini kanit getir-
mektedir.

el-Biindari ve Ibnii’l-Esir basta olmak iizere kaynaklar, ed-Dergiizini’yi,
hilebaz, kan dokiicii, sultan kardeslerin arasin1 kendi ikbal ve menfaatine gore
acan, sultanin tugra-tomar ve alametlerini elde edip kendisi i¢in tehdit gordiik-
lerinin kanmi dokecek kadar zalim, Alevileri katlederek Siinni, Stinnileri 6l-
diirerek Alevi goriinen ¢ok yiizlii, kiskirtici, firsatci, hirsiz, riisvetei, hazineyi
hortumlayan, devlet tecriibesi olmayan, cahil, sonradan gorme, intikamci ve
kindar olarak nitelemekte, bunlara dair yasanmig 6rnekler nakletmektedir.

el-Biindari, Vezir ed-Dergilizini’'nin kisiligi soyle tanimlamaktadir: “Bu
adama vezirlik ismi verildigi gibi, cokluklar (bolluklar) azliga munkalip oldu.
Bu adam, ¢iftcilikle ugrasmay1 birakip, kendisine Tiirk illerini (kazalarini)
itaat ettiren ve Okiizleri saliverip devlet postuna gegen ilk fellahdir. Katletti,
haysiyet yirttr, kan dokmeyi reva gordii ve doktii. Miinkerati mesru kildi,
mesrudtt miinker gordii, asaletli kimselere diisman oldu, intizam1 bozdu, Bati-
nilere yardimda bulundu. Cahiliyet adetini, izhar etti. Ahrar1 6ldiirmege ve
perdeleri yirtmaga bagladi” (el-Biindari 2016, 134).

Selguklu tarihi kaynaklari, Isfehsalar (Baskomutan) ve Biiyilkk Hacib
(Genel Sekreter) olan Ali bin Omer bin Siirme (Alibar) ile veziri ed-Dergiizi-
ni’nin isbirligi i¢inde Selguklu’ya verdikleri maddi-manevi-idari zararlar ve
yolsuzluklar1 “on mefsede” olarak detaylica aktarmaktadir (el-Biindari 2016,
115-118).

ed-Derglizini’'nin siyasi rakibi ve kendisini idam edecek kadar diismani
olan Aziziiddin el-Miistevfi’nin, el-KAtib el-Isfahani’nin amcas1 olmas1 sebe-
biyle, onun ed-Dergiizini’ye dair teshis ve nitelemelerine temkinli yaklagsmak
gerektigi sOylenebilir; ancak el-Biindarl disindaki klasik kaynaklarda nakle-
dilen bilgiler de, el-Katib’in nitelemelerini dogrular mahiyettedir. el-Katib’in
donemin siyasi, dini ve sosyal hadiselerine amcasi kadar yakin oldugu diisii-
niiliirse; teshis ve tespitlerinin dogrulugunu teslim etmek gerekmektedir.

Yanisira el-Biindari’nin altin1 ¢izdigi tizere (2016, 134, 140), ed-Dergiizi-
ni’ye dair s6z konusu kisilik teshisi ve kanaatler, sadece el-Katib’in kendi
goriisii degil, ayn1 zamanda Selguklu ve Abbasi veziri olup entrikali donemde
vezirligi elinin tersiyle iten EnGsirvan b. Halid el-Kasani’nin (6.532/1138)
naklettigi somut bilgi ve tecriibelerdir.

Ibnii’l-Esir basta olmak {izere kaynaklar, vezir Ebu’l-Kasim ed-Dergiizi-
ni’nin, Sel¢uklu sultan1 Mahmud ile Halife el-Miistersid arasindaki Bagdat
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bulugsmasinda (h.521/m.1127), Selguklu’'nun menfaatine halel getiren ve
devlet protokoliine aykir1 olan faaliyetleri sebebiyle tevkif edildigini; Sultan
Sencer, Rey’e gidinceye kadar yaklasik bir buguk yil vezirin hapiste kaldigin
kaydetmektedir (Ibnii’l-Esir 1991, 508).

Ayni sekilde arastirmalar, ed-Dergiizini’nin riisvetle Biiyiik Hacip Urgan’1
tarafina ¢ekip Sultan Sencer’in kizi olan Sultan Mahmud’un esinin veziri olarak
ikinci kez vezirlige getirildigini nakletmektedir (Mercil 2007, 467). Ki Sultan
Sencer, once kizi Mahmelek hatunu, o vefat ettiginde ise diger kizt Gevher
Neseb’i yegeni Mahmud ile evlendirmisti.

Sultan Mahmud’un O6liimii sonrasinda, ed-Dergiizini ve dostlarinin el
birlik tahta oturttuklari oglu Davut’un, amcalar1 Sultan Sencer ve Sultan
Mes’ud’a karsi1 isyan halinde ve Halife Miistersid ile ittifak icinde oldugu sii-
regte; Sultan Mes’ud, Halife Miistersid’i esir almis, ancak Sultan Sencer’in
ricas1 ve halifeden bir miktar da para almasi {izerine onu tekrar hilafet maka-
mina iade etmis, ¢adirda koruma altina almust1 (Ibnii’l Esir 1992, 34-35). Fa-
kat tevafuka bakin ki, Halife Miistersid, Sultan Mes’ud himayesi altinda iken,
yanindaki muhafizinin onu yalniz biraktig1 esnada yirmiyi agkin Batini tara-
findan kendisine miisle uygulanacak kadar agir bir suikastla oldiiriilmiistiir.

527/1133 yilinda Sultan Tugrul ile kardesi Sultan Mesud arasindaki
savagta etkin rol oynayan ed-Dergiizini, savas sonucunda kardesi Mes’ud’a
yenilen Sultan Tugrul tarafindan savas meydaninda “Batiniligi aciga c¢iktigi”
gerekgesiyle idam edilmistir. Kaynaklar Sultan Tugrul’un, veziri ile gergek-
lestirdigi savasa dair miizakerede, ne tiir bir hazirlik yaptigina dair kendisine
yonelttigi soruya, ed-Dergiizini’nin, Hasisilerden bir muhafiz alay1 teskil etti-
gini ifade etmesi lizerine; Tugrul’un, “sapik akide ve ilhadinin agiga ¢iktigi”’n1
sOyledigi ed-Dergiizini’yi hemen orada idam ve infaz ettigini nakletmektedir
(el-Biindari 2016, 155-156).

Sultan Tugrul’un, ed-Dergiizini’ye, “Senin bozuk itikadini ortaya ¢ikartan
ve seni 6ldirmem hususunda beni vebalden azad eden Allah’a hamdolsun”
deyip onu idam ettigi nakledilmektedir (el-Hiiseyni 1933, 103-104; el-Kasani
1985, 203).

Sultan Meliksah sonras1 on-on bes yillik siire¢ Biiyiik Selguklu imparator-
lugu icin fetret devri sayilabilir. Alamut’a konuglanmis Sabbah, bu fetret
devrinde kaleyi tahkim etmis; Alamut, Selcuklu’yu ve Abbasi hilafetini hedef
alan bir suikast iissiine ve stratejik teror merkezi haline doniigsmiistii.
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Kaynaklar, ed-Dergiizini-Alamut baglantisina dair, ¢ok stratejik ve hayati
bir operasyon bilgisini de aktarmaktadir. ed-Dergiizini’nin sadece su stratejik
operasyonu bile, onun Alamut/Batini baglantili kisilik ve pozisyonuna dair
hiikmiin saglamasi kabilindedir:

Sultan Muhammed Tapar, Sabbah ile Haglilara karsi miicadeleyi oncelikli
hedef olarak belirlemis; 503/1109’da Alamut kusatilmis; ancak kis sartlar1 sebe-
biyle beklenen netice alinamamust. 505/1111°de Andstegin Sirgir’i Alamut/-
Batini terorii kokten kazimak lizere gorevlendirmis; Alamut iizerine sevk
etmisti.

Sirgir, Kelam ve Bire basta olmak iizere Batinilerin elinde bulunan ¢esitli
kaleleri almis; uzun siireli kusatma ve taarruz planlari yaparak Alamut kalesi-
ni teslim almaya karar vermisti. Nihayet Sultan Tapar, 511/1117°de Sirgir’i,
Emir-i Sipehsalar (Bagkomutan) tayin edince Alamut kusatmasini baglatmisti.

Mancinikla hedefe aldigi Lemasar ve Alamut kalelerinin etrafinda emir ve
komutanlarin barinacagi evler ve karargahlar kurarak uzun siireli bir kusatma
programi uygulamaya konulmustu. Sultan Tapar, erzak ve lojistik destek sag-
lamakta; Sirgir’in, Hasan Sabbah ve Orgiitiinii Alamaut’ta yok etme plani
adim adim gerceklesmekteydi. Her tiirlii giris-¢ikisi engelleyen kusatmayla
kalede erzak sikintis1 bas gostermisti. Aglik ve sefalette dayanamayip eméan
dileyen kadinlar ve ¢ocuklar kaleden disar1 ¢ikarilmig, uygun bir bolgeye yer-
lestirilmisti.

Kalede gida, erzak ve igecek kalmamisti; Sabbah’in nefes borusu kesil-
mek iizereydi. Ust diizey Batini/Ismaili kale kadrosu da bir baska bdlgeye gog
etmek i¢in miisaade istemis iseler de, izin verilmemisti. Adeta kalenin alinma-
st kat’ilesmisti (er-Ravendi, 2020, 158).

Ilging bir tevafuk ki, Sultan Tapar, o giin vefat etmis; en az bunun kadar
onemli ve ilging olan su ki, Selguklu sultanin 6liim haberi, kaledeki Batini/-
Ismaililere ayn1 giin, kaleyi kusatmis olan Selguklu ordusuna ise bir giin sonra
ulasmist1 (Ibnii’l-Esir 1991: 420).

Boylesi stratejik ve hayati bir siiregte Entisirvan b. Halid el-Kasani ve el-
Katib’e gore; ed-Derglizini ve Alibar devreye girmis; Selguklu’nun dirayetli
kusatma bas komutan1 Sirgir’in gozaltina alinmasi karar1 ¢ikartilmistir. Hatta
Sirgir lakabiyla iinlii Emir Nus Tegin’in h.525/1130-31 yilinda Sultan Mah-
mud b. Muhammed b. Meliksah’in veziri Ebu’l-Kasim Nasir b. Ali ed-Dergii-
zini’nin emriyle katledildigi dipnotu diisiilmiistiir (Ciiveyni 2013, 558).
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Ibnii’1-Esir, vezirlerin karar ve tesitlerine deginmeksizin, Sultan Tapar’in
vefat haberinin alinmasi esnasindaki ortami; “Muhasaray1 kaldirip gidersek ve
bu durum onlarin kulagina giderse kaleden inip ilizerimize gelirler ve hazirla-
digimiz bunca yiyecek ve zahireyi alirlar; yapilacak en dogru is, Alamut’u
fethedinceye kadar muhasaray1 siirdiirmektir” seklinde, emirlerle istisare eden
ve “muhasaraya devam” kararini ortaklasa alan Sirgir’in etrafinda, aksamdan
sonra tek bir emir yahut komutan dahi kalmadigm anlatmaktadir (ibnii’l-Esir
1991, 420). “Aksam olunca birbirleriyle istisare etmeden ¢ekip gittiler,
Sirgir’den bagka kimse kalmadi” demektedir.

Boylece Sabbah ve kadrosunun tam da nefesleri kesilmek {izere iken,
dokuz ay1 askin sliren Alamut kusatmasi magliibiyete evrilmistir. el-Biindari,
tabloyu soyle aktarmaktadir:

“Alamut kalesini, muhasara etmekte olan asker, kaleyi fethetmege yaklas-
mis ve muhasaranin maksada muvafik surette neticelenecegini miisahede
etmis iken, ed-Dergiizini, miilhitlere (Batiniler) meylinden ve onlara yardim
etmege soz vermis oldugundan, askeri dagitmaga basladi. Ve askerin reisi
olan Biiyiikk Emir Eniistekin Sirgir'i tevkif etmege emir (izin) ¢ikartti. Bunun
iizerine asker, muhasaray1 birakarak, intizamsiz bir surette, ¢cekilmege basla-
dilar. Alamut'dakiler, bunlar1 takip ederek, bir kismini katlettiler, kalanlar1 da
sarka ve garba dagildilar. Kale ahalisi, kalelerine, iki yiiz binden fazla dinar
kiymetinde silahlar ve erzak naklettiler” (el-Biindari 2016, 116-117).

Bir imparatorlugun kaderinin en hayati noktasinda ve tarihin akigini de-
gistirecek tlirden bir stratejik vakitte yapilan boylesi bir manevrayi, degil ed-
Dergiizini i¢in, herhangi bir Selguklu veziri i¢in dahi iyi niyet veya gaflet ile
izah etmek miimkiin goriinmemektedir.

el-Hiiseyni, er-Ravendi ve el-Bundari gibi tarih¢iler, Alamut kusatmasinin
kaldirilmasinda, Emir-i Hacib Ali Bar ve naibi Ebu’l-Kasim ed-Dergiizini’nin
basrol oynadiklari hususunda ittifak halindedirler (Keles 2013, 150).

Bazi Tiirk tarihgileri Sultan Sencer’in, Tugrul beyi tahta oturtup tiim Sel-
cuklu’da onun adina hutbe okuttuktan sonra Ebu’l-Kasim ed-Derglizini’yi de
kendisine vezir olarak atamasina ragmen; melik Davud’un Sultan Tugrul’a is-
yani ve onunla savasmasi hususunda Vezir ed-Dergiizini’nin tesvik¢i oldugu-
na dikkat ¢ekmektedir (Sevim-Mergil 1995, 244). Kaynaklar da bunu destek-
lemektedir.

Ayni sekilde 512/1118 yilinda Sultan Sencer ile yegeni Sultan Mahmud
arasindaki savasta, ed-Dergiizini ve Emir Hacib Ali Bar’in amcasma karsi
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savag icin kigkirttiklar1 Sultan Mahmud’un askerleri yenilmis, bozguna ugra-
misti. Ancak Sencer, yegenini merhametle huzura cagirmisti. Fakat Mah-
mud’un etrafini el-Kétib’in tabiriyle “miilevvesler” yani kirli isleri ¢eviren dii-
zenbazlar kusatmis, akl-1 selim diisiinmesine firsat birakmiyorlard: (el-Biin-
dari, 2016, 115-119). el-Katib’in “miilevvesler” diye niteledigi kimseler, yine
Emir Alibar ve ed-Dergilizini’den bagkasi degildi.

Sencer’in hazinesinden ¢arptig1 bir kisim mal ile Mahmud’u huzura getir-
meyi taahhiid ederek solugu Isfahan’da alan ed-Dergiizini, yolda karsilastikla-
1 vezir Kemaliilmiilk es-Siimeyremi’ye soyledigi ¢esitli yalanlardan anlagili-
yor ki, sulh yerine farkli bir oyun tezgahlamisti.

Ancak Sultan Sencer ve yegeni Mahmud’u arasindaki baris siirecinde ve-
zir Kemaliilmiilk, ed-Dergiizini’nin entrikalarin1 bosa ¢ikarmis, baris tesis et-
mis, kendisi de vezirlik makaminda kalmist.

Savas sonrasi boylesi stresli ve gel-gitli baris ve telag ortamini bile firsata
ceviren Emir Alibar ve ed-Dergiizini ise, Sultan Sencer ile 6zel goriismeler
yapmis, bazi temiz insanlar iftira ve biihtanlarla yaftalamislar. Nihayetinde
Sultan Sencer’e, ¢ok dnemli iki devlet adamini kendi eliyle ortadan kaldirt-
miglar; Selguklu’nun en comert emiri ve Bagdat sahnesi Mengiibars ve Kasab
Karatekin’in boyunlarin1 vurdurtmuslardir (el-Biindari, 2016, 119-122).

Tevafuka bakin ki, bu gelismenin {izerinden ¢ok da uzun bir vakit gegme-
den, heniiz ii¢ y1l dolmadan, Vezir Kemaliilmiilk es-Stimeyremi de Heme-
dan’da Batinilerin planli bir suikastine kurban gitmistir (el-Biindari 2016,
126; Ibnii’l-Esir 1991, 475).

Tiirk tarih¢isi Erdogan Mergil, ed-Dergiizini’nin bir bagka yiiziinli gdste-
rerek; Irak Selguklu Devleti'nin baslangicinda riigvetle ilgili 6ne ¢ikan iki
sahsiyetten birinin Vezir ed-Dergiizini oldugunu ornekleriyle kaydetmektedir
(Mergil 2007, 466).

Nitekim ed-Dergiizini, Sultan Mahmud’a, Ayniilkudat el-Miyaneci’nin de
mektuplastigi talebesi ve yakin dostu olan vezir Aziziiddin el-Miistevfi’yi
hapse atmasi halinde kendi malindan {i¢ yiiz bin dinar 6deme yapmay1 teklif
etmis; Sultan da bu riisvet teklifini geri ¢evirmemis, el-Aziz’i Bagdat’ta go-
zaltina aldirip hapsettirmisti (el-Biindari 2016, 142-143). ed-Dergiizini ise
O0demeyi kendi malindan degil, miisadere ettigi mallardan yapmis; Sultan
Mahmud’a yaptig1 6deme tamamlanamadan, sultanin dmrii tamamlanmasti.

Kaynaklar Selguklu’da ed-Dergiizini’yi sultanlar1 ayartarak kalpazanlik
yapan bir sima olarak gostermektedir (Durdu 2018, 535). Oyle ki, ed-Dergiizi-
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ni’nin vezirliginin idarede, ekonomide ve piyasadaki tesirleri, “Halisin pazari
diistii, magsus (sahte) revac buldu” seklinde darb-1 mesel ile 6zetlenir olmus-
tur (el-Biindari 2016, 241).

Attig1 stratejik adimlar dikkate alindiginda ed-Dergiizini i¢in, Alamut/Ba-
tinilerin Selguklu sarayindaki setr-i avretli veziri diye nitelemek miimkiin
olmaktadir. Daha dogrusu, denebilir ki, Selguklu saraymdaki 6zel egitimli,
havas bir Alamut/Batini veziri, yapsa yapsa ancak vezir ed-Dergilizini’nin
yaptiklarini yapabilirdi.

2.2. el-Miyaneci’nin idaminda (6.525/1131) ed-Dergiizini’nin
pozisyonu

Vezir ed-Dergiizini’nin yukaridaki tarihi verilerle fotograflanan entrikact
kisiligi, bozuk sicil, Alamut/Batinileriyle ilintili stratejik durusu ve somut
baglantisi, idam ve suikastlere kurban gitmis diger bircok Selguklu naib,
vezir, hacip ve alimde oldugu gibi, Ayniilkudat el-Miyaneci’nin idaminin arka
planinin aydinlanmasinda da 6nem arz etmektedir.

el-Miyaneci’nin, “manevi miirsidim” diye yad ettigi Ebu Hamid el-Gaz-
zali’ye yonelik Batinilikle miicadelede noksan ve yetersiz kaldigi elestirisinde
bulunmasi kayda degerdir (el-Miyaneci 1362 (2), 115). Zira Ebu Hamid el-
Gazzali, Selcukluda Batinilerin fikirlerini de tahlil edip iddialarini felsefi ve
mantiki yontemlerle ciirlitmeye c¢alistigi Makasidii'l-Felasife’sinin yanisira;
direkt onlarin goriis ve faaliyetlerini hedef alan Fezaihu'l-Batiniyye, Hucce-
ti'l-Hak, Kavasimii'l-Batiniyye, Cevabii Miifassilii'l-Hilaf, el-Kistasii'l-Miista-
kim gibi eserler kaleme almistir. Bu ¢abalarin sahabi olan el-Gazzal1’yi elesti-
risi, el-Miyaneci’nin devrin Batini akimlarina kars1 durusunu gostermesi baki-
mindan da 6nemlidir.

el-Miyéneci’nin, suikast ve terdr orgiitiine doniismiis Alamut/Batini aki-
ma, el-Gazzali ve Nizamiye ekoliinden ¢ok daha sert ve keskin bir durus ser-
giledigini sdylemek yanlis olmasa gerektir. Onun bu durusu, muhtemeldir ki,
ed-Dergilizini’nin diismanliginin kaynagi1 ve gercek sebebi olabilir. Bu yiizden
Ayniilkudat el-Miyaneci’nin idam edilmesi siireci baglaminda, donemin veziri
ed-Dergiizini’nin (6. 525/1133) kimligi ve Batini-Ismaili baglantilarinin aras-
tirtlmast ve ortaya konmasi geregi agiktir.

Vezir ed-Dergiizini’nin el-Miyaneci’ye yonelik hased ve kinini, dini veya
ilmi bir sebeple gerekgelendirmek miimkiin gériinmemektedir. Zira ed-Dergii-
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zini’nin dini ve ilmi bir yonii yoktu ki, Ayniilkudat’t bu baglamda kendine
engel, kendi Oniinlin agilmasi i¢in yok edilmesi gereken bir rakip olarak
gorsiin. Veya Ayniilkudat el-Miyaneci, ed-Dergilizini’nin vezirlik koltuguna
g6z dikmis biri degildi ki, bin bir dereden su getirerek onu idam edip derisini
ylizdiirecek ve nasimi yaktiracak kadar kinlensin. Sekva’l-Garib’te goriilmek-
tedir ki, idamina bahane edilen irfani fikirleri, Kur’an, Siinnet ve el-Gazzali
basta olmak iizere kendisinden &nceki Islam biiyiiklerinin goriisleriyle miiey-
yeddir. el-Miyaneci’nin idaminin ilmen daha da agir tarafi, boyle bir idam ve
cezalandirma tiiriiniin ne Kitap’ta, ne Islamlikta, ne de insanlikta olmamasidir.

Dolayistyla ed-Dergiizini’deki kin ve 6fke, ¢ok daha derin, kronik ve strate-
jik olmalidir. Bu noktadan hareketle denebilir ki, ed-Dergiizini’nin Alamut/Batini
baglantis1 yahut Ciiveyni’nin dikkat ¢ektigi iizere (Ciiveyni 2013, 559) Alamu-
t’un/Sabbah’in Sel¢uklu sarayinda yapilandirdig “havas/6zel egitimli has adam-
lardan” biri olup-olmadig1 hususu, meselenin can damarmi teskil etmektedir.

el-Biindari’nin, Vezir ed-Dergiizini’nin ilging kisiligini ve bir o kadar da
stratejik karakteristigini ifade ettigi su niteleme, vezirin yetki ve maharetiyle
gerceklestirilen Batini suikastlarla birlikte dikkate alinmalidir: “Bazen Alevi-
lerin kanlarin1 dokmekle Siinnilik izhar ederdi ve bazen Siinni eimmeyi (ule-
ma ve onderleri) oldiiriir Siflik davasinda bulunurdu” (el-Biindari 2016, 141).

ed-Dergiizini hakkinda, Ziibdetii’n-Nusra’nin miiteselsil ortak miiellifleri
kabul edilen Endisirvan b. Halid el-Kasani, ‘imadii’d-Din el-Katib el-Isfahani
ve Kivamiiddin el-Biindari’den nakledilen su teshisin gerceklik payir ¢ok
ylksek goriinmektedir: “O, miilhidlere (Batinilere) meyletmis ve onlara yar-
dim etmeye s6z vermis” bir kisidir (el-Bundari 2016, 119, 137).

Onlarin bu ortak kanaati, doneme, olaylari gézleme imkanina ve bilgi
kaynaklarina yakin olmalari sebebiyle de elbette onemlidir.

Devrin saray kasidecisi Muizzi’nin (6.521/1127) miibalagali kasidesinden
baska, ed-Dergezini hakkindaki kotii kanaatin aksini belirten bir kaynak da
s6z konusu degildir. Sadece Muizzl mahlasli Emirii’s-suard Muhammed b.
Abdilmelik-i Nisabri, elli beyitlik “Vezir Ebu’l-Kasim-i Dergiizini’ye Ovgii”
baslikli kasidesinde, onu adeta yere-goge sigdiramaz, évgii dizeleri insad eder
(Muizzi 1984, 308-310):

“Meliklerin siisii/rehberi, vezirlerin basi ve dinin dogrusu Ebu’l-Kasim,

Giines kadar comert ve hiinerin kiblesidir o.

O’dur nami, Doguya ve Batiya ulasmis olan vezir.

O’dur nliru, denize ve karaya ulagsmis bir dolunay, o.
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Gadr1/zulmii yok etmede vekilidir o,

Ali’nin ziilfikdr1 ve Omer’in kamgisiyla her ikisinin.
Senin emniyetinle acidan arinir nice goniil/kalp;
Nice bas, senin emrinle kurtulur serden...”

Onun yetkisi ve Batini elamanlarla gerceklestirdigi stratejik infaz ve
suikastlar nazar-1 dikkate alindiginda; adil, vicdanli ve mizanlh bir akil “ed-
Derglizini, el-Biindari’nin kaydettigi gibi ister Batini olsun ister olmasin, fakat
biitiin bunlar1 ancak ¢ok giiclii ve 6zel egitimli bir Batini gergeklestirebilir”
demekten kendini alamaz.

Sayet ed-Dergiizini Alamut/Batini baglantili havas bir eleman ise; bir Ba-
tinl olarak ed-Derglizini’den, kendisinin Alamut’un hizmetinde yahut Batini-
lere mensup oldugunu izhar ve itiraf etmesini beklemek abestir, Batiniligin
yapis1 ve egitim tarzi bakimindan muhaldir.

el-Biindari, Ayniilkudat el-Miyaneci’yi ed-Dergiizini’nin katlettikleri ara-
sinda saymakta ve sunlar1 kaydetmektedir: “Bu zat, biiylik imamlardan ve kera-
met sahibi velilerden idi. Dini eserler meydana getirmekte, Eb Hamidilga-
zali'ye halef idi. Ulema kiyafetinde olan, bir takim cahiller, buna haset ettiler.
Bunlari, el- Miyangi aleyhine ed-Dergiizini, tesvik etmisti. el-Miyangi'ye eziyet
etmege bagladilar, mesele biiyiidii. Nihayet vezir, el-Miyangi'yi, Hemedan da
ast1. Bu hususta ne Allah’1, ne de iman1 diislindii” (el-Biindari 2016, 141).

Nizamiye geleneginin agk ekoliinden olan el-Miyaneci, hem Sel¢uklu yoneti-
minin kendi i¢inde, hem de Selguklu-Abbasi dayanismasinda bir koprii ve birlik
harci olarak adeta bir tevhid durusu ve kardesligi tesis etme misyonu iistlenmisti.
Bu durus ve misyonunun, ed-Dergiizini’nin Alamut/Batini eksenli havas gorevle-
rine ve stratejik manevralarina engel teskil ettigini idrak etmek zor degildir.

el-Miyaneci, Miisliman toplumda oOncelikle birlik ve kardesligin tesis
edilmesinin sart oldugu inancina dylesine bagli ve bu anlayis onda dylesine
koklidiir ki, birlik ve dirlige halel getirecek herhangi bir mezhep taassubunu
dahi kabul etmemektedir. Bir mezhep, kisiyi Allah’a ulastirtyorsa, gercekte o
Islam yoludur, aksi halde kisiye higbir marifet saglamiyorsa, kiifiirden daha
kotidir, ¢ikist yapan el-Miyaneci’nin, yaptig1 ask cagrist o devir i¢in de,
bugiin i¢in de manidardir (el-Miyaneci 2015, 28):

“Atesler dokiip yakayim bu mezhep ve dine
Mezhebin yerine agskin1 koyayim, aski dniime.
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Oyle ki paramparga kalbimde sakli bir ask
Maksid yolundur senin; ne mezheb ne din, 6niimde!”

el-Miyaneci’nin Islam toplumundaki bu birlik, dirlik ve kardeslik yaklag1-
mi, suikastlerle 6liim kusan Alamut/Batini akim ile igbirligi i¢inde ve hatta
onlarin misyonlarina hizmet eder haldeki ed-Dergiizini i¢cin oyun bozan ve
acilen ortadan kaldirilmasi gereken bir alim tavri olsa gerektir.

Yanisira el-Miyaneci’nin, Selguklu sarayinda Aziziiddin el-Miistevfi gibi
vezir, naib ve haciplerle irsad iletisimi ve sohbet halinde olmasi, uyarict mek-
tuplagsmalari, ed-Dergiizini’nin golgesi altindaki Sultan Mahmud idaresi basta
olmak {lizere yonetimde sergilenen adaletsiz uygulamalari hak dlgiilerle tahlil
edip elestirmesi (el-Miyaneci, 1362 (2), 166-168, 386), ed-Derglizini’nin
idam etme giidiisiine katalizor etkisi yapmis olabilir.

Geriye ise el-Miyaneci’nin idam i¢in gerekli bahanenin olusturulmasi
kalmistir. el-Biindari’nin de altin1 ¢izdigi lizere, ed-Derglizini’nin tegvik ettigi
cahil ulema takimi1 maharetiyle, idamina dini bir kilif uydurulmustur ki, dev-
rin genel yapis1 bakiminda bu, ¢ok da zor degildir.

el-Miyéaneci, yillar 6ncesinden zaten kendi gidisatinin farkindadir. Yazdi-
g1 eser ve mektuplarinda da goriilecegi iizere, Hallac-1 Mansiir’a telmihte bu-
lunarak onun sehadeti iizerinden kendisinin de sehadetini 6nceden haber ver-
mekte, Temhidat’inda talebesi Miistevfl el-Aziz’e sdyle demektedir (el-
Miyaneci 2015, 164-165):

“Asiklarin onderi ve ariflerin rehberi Hallic-1 Mansir’u dara cektikleri
giin Seyh Sibli sdyle demistir: 11ahi, sevdiklerini daha ne zamana kadar 6ldii-
receksin? Allah buyurdu ki: ‘Diyetimi buluncaya kadar.” Dedim ki: Ya Rab,
diyetin nedir? Dedi ki: ‘Cemalim ve bana vuslatlar1 sevdiklerimin diyetidir.
Biz sirlarimizin anahtarin1 ona verdik, o ise bizim sirrimizi asikar etti. Biz de
onun yolunu bela ile kestik ki, digerleri sirrimiz1 korusunlar.”

Ey dost dikkat et ki hangi sirra sahipsin? Ugruna bas koyulacak bir sirra
sahipsin. Ne yazik ki bu sir herkeste bulunmaz. Giin gelir, bir zaman sonra
Ayniilkudat’in da basini feda edip karsiliginda ol Server’i bulmay1 basardigini
goriirsiin. Ben bunu biliyorum ki, bu is bu sekilde olacaktir. Ey Aziz su
beyitlere kulak kesil:

Basimin iistlinde agkinin dyle ¢ok nazi var ki
Senin de bana asik oldugun zannindayim.
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Ya vuslatin basimda otag kuracak
Ya da bu zannim beni basimdan edecek!”

el-Miyaneci, kendi katline fetva lireten devrin ed-Dergiizinl ve saray
yandast ulema prototipini, kendisi soyle tarif etmektedir (el-Miyaneci, 1362
(1), 244-245):

“Gegen giinlerde Islam halifesi, din bilginlerini toplantiya davet etmisti.
Ulema, bu davete icabet etmekten kagindi, icabet etmediler. Fakat ne yazik ki,
simdilerde yiiz dinar iicret ve haram elli dinar ulGfe i¢in fasik sultanlarla
oturup kalkmaktadirlar. Bu fasiklarin bir selamina on kere kosup gitmektedir-
ler... Hatta e8er bir fasikin elini 6pmeye firsat bulabilseler, iftiharla Opiip
bunu dillendirirler ve bundan utanmazlar. Bunlarin “iste ilimden eristikle-
ri/meblaglar1 bu kadar” (Kur’an, 53/30)... Kiyamet giinii, insanlar arasinda
azaplar1 en siddetli olan kimseler, Allah’in kendilerini ilimden faydalandirma-
dig1 kisilerdir. Allah bizi korusun!”

Sultan Sencer’in de destegini alarak Sultan Mahmud’un esinin veziri
olarak ikinci kez vezirlik makamina getirilen ed-Dergiizini i¢in Ayniilkudat’
tutuklay1p Bagdat’a gondermek zor olmamustir. Devrin ulemasindan bir grup,
el-Miyaneci’nin kaninin helal, katlinin vacip olduguna hiikmetmistir (es-
Siibki 1964, 129). ed-Dergiizini, hemen onu tutuklatmis ve Bagdat’ta hapse
gondermistir. el-Miyaneci kisa siire sonra Hemedan’a geri getirilmis, vezir ed-
Dergiizini tarafindan gostermelik bir muhakeme sonrasinda medresesinin
kapisinda asilarak idam edilmistir (6.525/1131).

Idam edinen el-Miyaneci’nin nési, derisi yiiziilerek {i¢ giin Hemedan’daki
medresesinin Oniinde kurulu idam sehpasinda bekletilmis, sonra indirilerek
nefte bulanmis bir hasira sarilip atese verilmis, kiilleri ise bir ¢ukura atilmigtir
(el-Miyaneci 2020, 50). Bu 6ldiirme sekli ve el-Miyaneci’nin nasina uygula-
nan insanlk ve Islamlik dis1 muamele bile, hukuki bir idam degil, bilakis de-
rin bir kin ve nefret yliklii bir katletme oldugunu gostermektedir.

es-Sem’ani, Ayniilkudat’in, kendisine yoOnelik ithamlara dair Heme-
dan’daki ihvanina ve dostlarina Bagdat’ta yazdigi risaleyi gordiigilinii kayde-
derek, “Bu eser, taglara okunsa, taslar ¢atlardi” demektedir (es-Siibki, 1964,
129). S6z konusu eser, onun Bagdat’ta mahpus iken Hakk: ve nefsi miidafaa
olarak Arapca kaleme aldig1 Risaletu Sekva’l-Garib Anil-Evtan il Ulemai’l-
Buldan eseridir.



Sehit Veli EI-Miyanect Alamut Kurbani mi? 153

el-Miyaneci’ye yapilan ithamlar ve hakkinda ileri siiriilen iddialara rag-
men, herhangi bir muhakeme ve sorgulama yapilmamasi, dini kaynak ve mes-
netlere dayali goriislerinin hicbir tahlile tabi tutulmayarak kendini savunma-
sina imkan dahi verilmemesi, sayet goriislerinde yanlisliklar s6z konusu ise
tovbeye davet edilmemesi ve sorgusuz-sualsiz bir oldu-bittiyle idam edilmesi;
gercekte idaminin sebep ve gerekcesinin goriisleri ve din olmadigini goster-
mektedir, ki, bircok tarih¢i ve Islam alimi bu muhakemesiz kanli sonugtan
Allah’a siginmistir (Askalani 2002, 292-293).

2.3. el-Miyaneci’nin idam gerekceleri

el-Miyaneci’nin kiifiir ile itham edilip muhakeme edilmeksizin oldu-bittiyle
katline fetva tiretilen hususlari, kendi Sekva’sindan, maddeler halinde 6zetle-me-
den Once, savunmasindaki 6nemli vurgusunu aynen aktarmakta fayda vardir:

“Su kadarini bilin ki, beni itham edip durduklar1 kemallerin/degerlerin
tiimii lafiz ve mana olarak Huccetiil-Islam imam Ebu Hamid Gazzali’nin kitap-
larinda vardir. Bu, alemin yaraticis1 hakkinda “O varligin masdar1 ve varligin
kaynagidir. O hepsidir. O hakiki varliktir. Zat1 itibartyla onun disindaki seyler
batildir, yok olucudur, fanidir, yoktur. Ezeli kudretin varligini siirdiirmesi itiba-
riyla sadece o vardir” seklindeki sdziimiiz gibidir. Bu ve benzeri ifadeler Thyau
Ulumi’d-Din, Miskatu’l-Envar ve Musaffatu’l-Esrar, el Munkizu Mine’d-Dalal
ve’l-Mufsih Ani’l-Ahval adli eserlerin bir¢ok yerinde belirtilmistir. Bunlar, el-
Gazzali’nin tasnif ettigi eserlerdir” (el-Miyaneci 2016, 242).

el-Miyaneci’nin Sekva’l-Garib eserinin ilk boliimii gézden gecirildiginde,
kendisine yonelik ithamlar1 sdylece 6zetlemek miimkiindiir:

- Peygamberlere has olan niibiivvetin “akil otesi bir tavr”in konusu
olmasini ve akil ile idrak edilemeyecegi gergegini ifade etmesi suretiyle
niibiivvete giden yolu kapattigi,

- el-Gazzéli’nin de eserlerinde belirttigi iizere, “O (Allah) tiim varligin ¢1-
kis (masdar) ve var olus kaynagidir (menba’). O’ndan gayri her sey fanidir,
O’ndan gayri hicbir sey yoktur” ifadelerinin, huldl ve ittihada sebebiyet verdigi,

- Hakk’a vuslat ve hakikate erismede Miirid-miirsid iliskilerine dair miir-
side olan ihtiyaci ifade etmede Ismaililerin-Batimilerin, yani kendi ifadesiyle
Ta’limiyye’ nin “Ma’sim Imam” goriisiine saptigi,

- Kendisinden zahir olan sathiyat tiiriinden fiilleri (sohbet meclisinde
Olmiis bir insan1 nefesle diriltmesi gibi (el-Miyaneci 1362 (1), 374-375) ve
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sozleriyle Islam dinine aykiri goriisler sergileyerek dinden ciktigi, seklinde
ithamlarla katledilmesine fetva ¢ikartilmistir (el-Hemedani 2016, 242-260).

el-Miyaneci, Sekva’l-Garib adli eserinde, goriislerinin baglamindan
cikartilarak kendisini tekfir edenlerin ileri siirdiikleri tiim iddia ve ithamlari,
Islam’in temel kaynaklarindan deliller ve tasavvuf biiyiiklerinin séz ve
ahvalinden Ornekler vererek tek tek cevap vermis ve ithamlarin hepsini bosa
cikarmistir (el-Miyaneci 2020, 2).

Sehit Veli el-Miyaneci’nin Sekva’l-Garib adli eseri okundugunda; onun
tiim ithamlar1 bosa ¢ikardig1 gercegini ve hakliliginin yanisira, onu idam edip
derisini yiizecek bir kin ile sehadete gonderenlerinin haksizligin1 ve zulmiinii
gormek miimkiindiir.

Sonuc¢

el-Miyaneci’nin yasadig1 donem Selguklu ve Abbasi devletlerinin i¢-dis
catismalara maruz kaldigi, saraylarda kardesler ve vezirler arasindaki
miicadelenin, toplumda ise mezhep catismalarinin arttig1 bir donemdir.

el-Miyaneci’nin yasadig1 Selguklularda sultanlar kadar vezirlerin de
yonetim ve kararlarda etkili ve inisiyatif sahibi olduklarin1 gérmekteyiz. Niza-
miye geleneginde oldugu gibi, vezirlerin toplumsal diizeni olusturmada alim-
leri ciddi sekilde devreye soktuklar1 da bir gergektir. Bu sebeple Alamut/Bati-
nileri mevcut yonetimleri hedef alanlar, sultanlari hedef almaktan daha ¢ok,
ya saraya sizmiglar yahut vezirleri ve vezirlerin eli-kolu mesabesindeki giiclii
alimleri hedef almislardir.

Alamut/Batiniler akimi sultanlara yakinliklarini kullanarak saraya sizdik-
lar1 gibi, vezirleri ve saray elemanlarini satin alarak suikast ve teror faaliyetle-
rini yiirtitmiigler; kendi hedef ve g¢abalarina engel gordiikleri sultan, halife,
vezir, hacip, alim kim var ise her birini ortadan kaldirmak hususunda acimasiz
olmuslardir.

Selguklu veziri ed-Derglizini, Alamut/Batinileriyle iist diizey baglantil
stratejik bir eleman olarak gorev yapmis; en hayati ve stratejik gelismeleri
Alamut/Batinilerinin menfaatine evirmis, bu baglamda bir vezir ve alimi oldu-
bitti ile ortadan kaldirmistir.

Azerbaycan’in ziyalisi, sehit veli ve filozof Ayniilkudat el-Miyaneci,
Alamut hizmetkar vezir ed-Derglizini’nin kurbanidir. el-Miyaneci masum ve
mazlum bir yiice alim, arif ve filozoftur. Haks1z yere idami1 ve sonrasinda de-
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risinin yiiziilmesi ve yakilmasi tablosundan, bir Selguklu vezirinin adaleti de-
gil, ancak Alamut elamaninin kini ortaya ¢ikmaktadir.
el-Miyéneci, muhakeme dahi edilmeden oldu-bittiyle idam edilmistir.
Sekva’l-Garib eseri, doneminde kendisini sahipsiz birakan alimlere yone-
lik bir nefs ve iman miidafaasi oldugu gibi, kiyamete dek onun hakliliginin
belgesi olarak ortadadir.
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Mehmet Emin Kog¢
SOHID VOLI OL-MiYANOCI OLAMUT QURBANIDIR?
XULASO

Orta osrlordo Azorbaycanin c¢oxsaxoli vo quidrotli alimi — sohid Voli
Ayniilkudoat al-Miyanoginin (vafati 525/1131) hoyat1 vo baxislari godor onun
gonc yaslarinda edam edilmasi ilo naticalonan son giinlori, edam1 vo sohadoti
do diggatalayiq mosaladir.

Ol-Miyanaginin yasadigi dovr Solcuqlu vo Abbasi dovlstlorinin daxili vo
xarici miidaxilolora aciq oldugu xaotik vo hakimiyyatlorarasi ¢okismo dovrii
kimi gobul edils bilor. Dovriin bu qarisiq vo xaotik voziyyati, ©Olamut/Batini
gala toskilatinin hadofi, intrigalar1 vo hiicumlar {igiin fiirsoto ¢evrildi. Hiicum
vo sui-qasd naticesindo ¢oxlu sultan, vozirlor, yiiksokvezifoli momurlar vo
alimlor dldiiriildiilor.

Ol-Miyanag¢i dovriiniin on agir vo aci 6liim monzarasini yasamigdir. Ol-
Miyanogiyo qarst ittthamlara vo ona qarsit iroli striilon ittithamlara
baxmayaraq, he¢ bir hokm vo sorgu-sual edilmayib. Onun dini monbalors vo
osaslara sOykenon fikirlori he¢ bir tohlilo moruz galmayib. Onun 6ziinii
miidafia etmoya belo icazasi yox idi. Nohayat, o, heg¢ bir sorgu-sual edilmodon
edam olunub. Bir ¢ox tarix¢i vo Islam alimi bu ganli noticodon Allaha s1ginib
(Askalani 2002, 292-293).

O, hagsiz yero edam edilmis, dorisi soyulmus vo yaglanmig dosoyo
biikiilorok odda yandirilmigdir.

Ol-Miyanoginin asarlorini vo fikirlorini arasdiran heg¢ bir agil, bilik vo
vicdan onun diinan oldugu kimi bu giin do edam edilmasina dair bir fikro galo
bilmir.

Bir ¢ox tarix¢i vo tadqiqatcilar ol-Miyanaginin gonc yaslarinda bu agir
vofatinin sobabinin onun diistincalori vo dini fikirlori ilo bagh oldugunu qobul
edirlor. Aragdirmamiz iso gortorir ki, al-Miyanaci 6z diisiincalorinin qurbani
deyil, Solcuqlu dovlst momurlarinin vo ©lamut/Batinilorin iimumi qurbani idi.
Bu baximdan, ol-Miyanaginin Oliimii onun hoyati vo disilincolori qodor
ohomiyyatli, digqotolayiq vo ibrotamizdir.

Acgar sozlar: Miyanagi, Olamut, Batini, Sahid Vali, Salcuqlu.
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Mexmem Imun Kou
BbLJI JIU IHAXHW/I BEJIN AJIb-MUSIHAYN
KEPTBOM AJIAMYTA?

PE3IOME

Kuznb u B3rmsaabl maxuaa Benn Aiin anb-Kynara anb-MusHauu (ym. 525/-
1131), pa3HOCTOPOHHETO W BIMATEIBHOTO YUYSHOTO CPEIHEBEKOBOTO A3sepOaii-
JKaHa, CTOJIb JK€ MPUMEYATENIbHBI, KaK M €ro IMOCIEIHUE THH, 3aKOHUMBLIMECS
Ka3HbIO B MOJIOJIOM BO3PACTE, MPEANOCHUIKY Ka3HU U MyUYEHHUYECKasi CMEPTb.

[Tepuon, B KOTOPBIN KW anb-MHsSIHAYM, MOYKHO CUUTATh XaOTHUYECKUM IIe-
pHoaOM OGOpHOBI MEXTY MPABUTEILCTBAMH, KOT/Ia TOCYAAPCTBO CEJIbHKYKOB U
a00acu0B ObUTM OTKPBITHI U1 BHYTPEHHUX M BHEIIHMX BMEIIATENbCTB. JTa
3aIyTaHHAs U XaOTHYHAsl CUTYyaIs TIEpro/ia IPeBpaTUIach B BO3MOXKHOCTD IS
opranmzauuu kpenoctu Anamyt/batapu s HamajeHWs, WHTPUT M aTak.
MHorue cynraHbl, BUSUPH, BHICOKOIIOCTABICHHBIE TOCYJapPCTBEHHbIE YNHOBHUKU
U yueHble ObUTH YOUTHI B pe3yJIbTaTe HaMaJAeHUHN U MOKYIIIEHUI.

Anp-MusiHaun mepexus CaMyr TSDKEIYH U MYYHUTENIbHYHO KapTHUHY
cMepTH Toro mepuoja. HecMoTps Ha oOBHHEHHs B aapec ainb- MusSHAYU U
BBIIBUHYThIE MIPOTUB HET0 OOBUHEHMSI, HUKAKUX CYXKICHHH W JOIPOCOB HE
NpOBOJAMIOCH. Ero MbICIHM, OCHOBaHHBIE Ha PEIUTMO3HBIX HCTOYHHKAX H
OCHOBaHUSX, HE MOJBEPralCh KaKoMy-TuO0 aHaimmsy. EmMy maxe He mamu
BO3MOXKHOCTH 3alIUTUTHCA. HakoHel, oH Obul Ka3HeH 0e3 BCAKOro J0Ipoca.
MHorue UCTOPHKM M WCIaMCKHE Yy4YeHble cTajau Oimke K AJutaxy BO
n30exkaHne IToro KporaBoro ucxonaa (Ackamanu 2002, 292-293).

OH ObLT HE TOJNBKO HECTIPABEUIMBO Ka3HEH, HO U €ro MCTSA3aJIU, 3aBEpHY-
JIY B IMHOBKY, MIPOMUTAHHYIO MAclIOM, U COXKIJIM B OTHE.

Hu oqun pazyMHbIN, 3HAIONINUM U COBECTIIUBBIN YETOBEK, MPOAHAIU3UPO-
BaBIIUI pabOTHl U UaeU alb-MUsHAUM, HE MOXET MPUNUTH K BBIBOIY, YTO €r0
CJeIyeT Ka3HUTh CEro/Hs, KaK OH ObUI Ka3HEH TOT/Ia.

MHorre UCTOPUKHN U UCCIIEIOBATENN MPU3HAIOT, YTO MIPUYUHOMN TSHKEION
CMEpTH alb-MusiHaUM B MOJIOZIOM BO3PACTE CTAJU €ro B3IJIAJbI U PETUTHO3-
Hble uaen. OIHAKO Halle UCCIEOBaHUE MOKAa3bIBAET, UYTO adb-MusiHauu He
OBLT KEPTBOM CBOUX B3TJSAOB, OH ObUT OOIIEH KEPTBON CENMbIKYKCKHX
rOCyapCTBEHHBIX YMHOBHUKOB W AjamyTta/0aTwHH. B 3TOM OTHOIICHHU
CMepTh allb-MHUSIHAYX CTOJIb K€ BaXKHA, IpUMEYaTeIbHa U MMOYYHUTEIIbHA, KaK
Y €r0 U3Hb U B3TJIAJIBI.

Knrwouesvie cnosa: anvo-Musnauu, Anamym, 6bamunu, wiaxuo Benu, cenvooicyxu.
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Mehmet Emin Koch
WAS THE MARTYR SUFI AL-MIYANAJI
THE VICTIM OF ALAMUT?

ABSTRACT

The life and views of the versatile and powerful scholar of Azerbaijan in
the Middle Ages, martyr sufi Ayniilkudat al-Miyanajt (d. 525/1131), as well
as his last days that resulted in his execution at a young age, the background
of his execution and his martyrdom are also remarkable.

The period in which al-Miyanaji lived can be accepted as a chaotic and
break period when the Seljuk and Abbasid states were open to internal and
external interventions. The Alamut/ Esoteric doctrine /Batinis movement
turned the complex and chaotic structure of the period into an opportunity for
their targets, intrigues and attacks. Many sultans, viziers, high-ranking
officials and scholars were killed by these attacks and assassinations.

It can be said that al-Miyanaji experienced the heaviest and most painful
death of the period.

Despite the accusations against al-Miyanaji and the allegations levelled
against him, no judgement or interrogation was carried out. His views based
on religious sources and bases were not subjected to any analysis. He was not
even given the opportunity to defend himself. Finally, he was executed in a
fait accompli without any interrogation. Many historians and Islamic scholars
sought refuge in Allah from this bloody outcome (Askalani 2002, 292-293).

He was not only executed unjustly; he was flayed, wrapped in an oil-
soaked mat and burned in a fire.

No person of reason, knowledge and conscience who has analysed al-
Miyanaji's works and ideas can come to the conclusion that he should be
executed today as he was yesterday.

Many historians and researchers accept that al-Miyanajt's views and religious
ideas were the cause of his grave death at a young age. However, our study reveals
that al-Miyanaji was not the victim of his views, but rather a joint victim of the
Seljuk state officials and the Batinis /Alamut. In this respect, al-Miyanajt's death is
as important, remarkable and instructive as his life and views.

Keywords: al-Miyanaji, Alamut, Batinis, Martyr Wali, Seljuk
Capa tovsiya etdi: f.f.d., dos. O.S.Niyazov
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XULASO

Azorbaycan dovlot miistoqilliyini borpa etdikdon sonra dovlot-din miina-
sibatlorindo yeni morhalo basladi. Uzun illor dini inanc veo etiqgadlara, din
xadimlorinin, dini ibadst yerlorinin foaliyyatino, dini odabiyyatin nosrino
totbiq edilon qadaga vo mohdudiyyatlor aradan qaldirild.

Bu giin miistoqil Azorbaycanda tokco miisolman dini icmalarina deyil,
digor dinlorin niimayandslorine do dini etigad azadligi, dini ayinlori sarbast
yerina yetirmolori {i¢iin sorait yaradilib. Bu giin Islam dinino monsub insanlar-
la yanasi, Xristianliga, Yohudiliys vo digor dinlors monsub insanlar da Azor-
baycanda 6z dini ayinlorini sorbast yerino yetirirlor, onlar arasinda hor hansi
ayri-seckiliya yol verilmir. Mohz Azarbaycanda dini foaliyyat sahosinds hoya-
ta kecirilon ugurlu siyasat, dini icmalara dovlet qaygis1 noticesinde bu giin
Olkomiz diinyada multikulturalizmin vo tolerantlifin morkozlorindon birino
cevrilib.

Mogalods mohz miiasir Azorbaycanda dovlot-din miinasibatlorinin hazirki
durumu, inkisaf perspektivlori, mévcud problemlor, habelo din vo dovlot
institutlar1 arasinda qarsiliqli slagonin asas istiqamotlori otrafli aragdirilir.

Homg¢inin, miiasir soraitdo dovlot-din miinasibatlorinin tonzimlonmasi,
dini diinyagoriigiiniin formalagsmas1 yolunda mdvcud ¢atinliklorin aradan qal-
dirtlmasi, dini dayarlor vo miinasibetlorin comiyyatds oxlaq normalarina tosiri
otrafli tadqiq olunur. Eyni zamanda, miiasir ictimai-siyasi mokanda miixtalif
ictimai institutlarin vo dini qurumlarin garsiligh foaliyyatindo yeni perspek-
tivler vo inkisaf yollar1 gostorilir. Diinyovilosmo nazariyyasi vo “postsekul-
yar” diinya konsepsiyasi prizmasindan Azorbaycan comiyyotindo dovlot-din
miinasibatlorinin tonzimlonmasinin movcud voziyyati, inkisaf perspektivlori
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nazardan kegirilir. Noticodo, dlkomizdo dévlst-din miinasibatlori miistovisinda
comiyyatin sosial hoyatinin transformasiyasina yonolmis timumi vazifalor
diqgato ¢atdirilir.

Acar sozlor: Azorbaycan, doviat-din, diinyavilogmoa, dini qurumlar, pers-
pektiviar, dinlorarasi dialoq, tolerantliq.

Giris

Miiasir Azarbaycan dovlatinin din siyasati xalqumizin ¢oxasrlik modaniy-
yotino va adat-ononalorine, onun monovi irsino osaslanir. Olkodo Islamla
yanagi, digor dinlorin do sorbost foaliyyot gdstormaosi tiglin olverigli gorait
yaradilmisdir. Eyni zamanda, Azorbaycanda oavvallor olmayan geyri-ononovi
corayanlar meydana golmigdir. Bu proses miioyyan doracods konar qiivvalaeri,
o climladon xarici missionerlari foallagdirmigdir. Malum oldugu kimi, diinya-
nin bir sira 6lkolorinds dévlat dindan kiitlalors tosir etmok, xarici qiivvalar iso
tosirlorini genislondirmok vasitosi kimi istifado edir. Noticados, bazon din vo
dovlatin qarsiligli miinasibatlorine vo eloco do mdminlors tosiri olan hamiso
prognozlasdirilmayan bir voziyyat yaranir. Buna goro do moqalodo asagidaki
aspektloro — dini sferadaki — zonalar vo konfessiyalarin; etno-konfessional
azliglarin orazi bolgiisii vo sayinin; vicdan azadlig1 vo dovlotin tohliikosizliyi-
nin vaziyyatina diqqget yetirilir.

“Osas masalalordon biri siyasi sistem kimi diinyavi doviatin konfessional
sahada tominatidir. Diinyavi doviatin dini tolerantligr hiidudsuz deyil. O, dini
motivli tohliikanin, yani diinyavi siyasi sistemin teokratik sistema ¢evrilmasi
kimi gizli potensial tahliikonin oldugu yerda bitir. Ciinki diinyavi comiyyatda
dinin doviatla birlagsmasi, iman va siyasatin qovusmasi qeyri-miimkiindiir. Belo
"inteqralizm" diinyavi ictimai-siyasi qurulusun aradan qaldirilmasina gatirib
cixarar va buna gora da demokratik tasisatlarin zaiflomasina (hatta yoxa ¢ix-
masina) sabab ola bilar” (/https:// cyberleninka. ru/article/n/ azerbaydzhan-
vzaimootnosheniya-religii-i-politiki). Bu isa artiq dilinyovi dovletin
konstitusiya osaslar1 vo diinya birliyini, etigad vo siyasi hakimiyyat, din vo
votondas comiyyatinin qarsiliqgli miinasibatlori aydin sokildo tonzimloyon
miivafiq ¢or¢ivo sonadlorindon konardir.
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Azarbaycanda dinlorarasi1 miinasibatlor

Qeyd etdiyimiz kimi, Azorbaycan Respublikasinda islam dini iistiinliik
toskil edir, lakin eyni zamanda, 6lkods Xristianliq vo Yohudilik dinlori do
miioyyen daracods genis yayilmigdir. Olkoni iki “miisolman zonasi”na bolmok
olar. Bura Baki—Samaxi—Yevlax xottindon conuba — Gonco— Qazax—Naxg¢i-
van, conubda — Iranla sorhodds olan arazilor daxildir. Dindarlarinin oksoriy-
yati siolordir: onlar tiirklordon, taliglardan, tatlardan, kiirdlorin bir hissasindon
ibarotdir. Dindarlarin bir hissesini iso silinnilor toskil edir: Axisqa tiirklori,
tatarlar, kiirdlorin bir hissesi bu mazhaobs monsubdur. Ustalik, burada xristian-
lar — pravoslav ruslar, ukraynalilar, belaruslar, yunanlar, giirciilor, torigotei
ruslar, katolik vo literan almanlar, udinlor, qriqorianlar, dag yohudilori,
Avropa yshudilari, giircli yohudilori yagayirlar.

Azorbaycanda dovlot-din miinasibotlorinin perspektivindon danisarkon
burada bir torofdon, dinin rolunun artmasi, comiyyatin biitiin sahalorino tosi-
rindo hakimiyyeotin maraqli olmasi, diger torofdon, xalqin kiitlovi inaminin
movecudlugu asas yer tutur. Bu giin Allaha inam insandan ruhunun nizam-inti-
zamini, fodakarliq, mohabbaot tolob edir. Comiyystde hakimiyyastin dina total
nazarat etmok cohdlori, elan edilmis imumbasari dindarliq fonunda insanlarda
bir sira hallarda kiitlovi inamsizliq hallarina tosadiif olunur. Ona goro do din
comiyyatin hayatinda 6z torbiyavi rolunu oynamalidir, insanlar dini cohatdon
maariflondirilmslidir — 0 zaman dinin comiyyatds shamiyyati artar.

Eyni zamanda, din dovlotdon ona har hansi iistiinliikklorin verilmosini, 6z
rolunu vo statusunu artirmagi tolob etmomoli, 6z miisbot imkanlarini géstormo-
lidir - o zaman onun dovlatlo torofdaghig: tobii vo qarsiligh faydali olacaq. Bu
baximdan, dovlot vo din arasinda omokdasligin hom bu giin mévcud olan, hom
do golocokdo miimkiin olan istigamotlori vo formalar1 vardir. Azorbaycanda
belo omokdashigin asagidaki istigamotlori inkisaf edib: Azorbaycan comiy-
yatindo amin-amanligin vo ahangdarligin qorunmasi, dinin sosial rolunun arti-
rilmasi, marhamat vo xeyriyyacilik, ailonin qaygisina qalinmasi, madoni miix-
talifliyin qorunub saxlanilmasi vo inkisafi, dovlst vo din, dinlor arasinda dialoq.
Bu saholordo bir sira dvlet organlari islam, pravoslavliq, Yohudilik va s. kimi
dinlorlo daha foal omokdasliq edir. Bu, basadiisiilondir: homin dinlor hom on
kiitlovi dinlordir. Biitiin bu omokdasliq formalarinda miixtslif dinlorin daha
kiitlovi istiraki tolob olunur, hom do nazors almaq lazimdir ki, ayri-ayri dinlor
Azarbaycanin sosial vo madoni hoyatina tarixon daxil olmusdur.
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Dovlat-din amakdashg yeni marhaloda

Azorbaycan dovloat miistoqilliyini borpa etdikdon sonra, dovlst-din miina-
sibatlorinds yeni marhals basladi. Dovlat dini etiqad azadligini tomin etmaklo
yanasi, dini qurumlara maliyyo yardimi ayrilmasi istigamotindo todbirlor ho-
yata kegirdi.

Qeyd etmok lazimdir ki, dovlst-din olagelorinin beynslxalq soviyyads qu-
rulmasi sahasinds 6lko kimi ATOT-o iizv 6lkolor arasinda bu sahado Azorbay-
can tocriibasi vo modeli taninib. Azorbaycanin diinyoavilik prinsipino riayot
edilmosi dovlatlo din arasinda torofdagliq formalarin inkisafinda osas moso-
lalordon biridir ki, bu da dovlstin dini qurumlarin, dinin dévlotin daxili iglori-
no qarigsmamasini, onlarin 6z funksiyalarmi hoyata keg¢irmosini tolob edir.
Amma eyni zamanda, qeyd etmok lazimdir ki, dovlst dini icmalara miinasi-
botdo miioyyon siyasot yiirlitmokdon tamamilo imtina edo bilmoz vo din
dovlat siyasatine dini-monovi mévgelordon giymot vermok hiiququnu 6ziindo
saxlayir.

Azorbaycanda miixtolif inancli miisolmanlar arasinda he¢ vaxt dini
zomindo qarsidurma olmayib. Miiasir Azorbaycan Respublikasinda dovlat-din
miinasibatlorinin perspektivlorindo dini doziimliililk vo tolerantliq miihiim
gostorici kimi ¢ixig edir. Azorbaycanda madoniyyatlorarast vo dinlorarasi
dialoq osas yer tutur. Dini dialoq 6lkomizdo milli homroyliyin vo vohdstin
yaranmasinda holledici rol oynayir.

Misirli miitofokkir Mohommad Xolifo Hoson dini moadoni dialoglardan bohs
edorkon onlar1 “miixtalif iinsiyyat formalari hesab edir” [6,s.10]. Tiirkiyoli
tadqiqatgr Kurucan Ahmet dini dialoqu asagidaki kimi saciyyelondirir: “Dini
dialog dedikda hor hanst bir dina monsub miixtalif qruplarin, hoam do forqli
dinlara mansub insanlarin inanc va diisiincalorini bir-birlarina macburi va ya
qeyri-etik yollarla gabul etdirmaya ¢alismadan ortaq masalalor atrafinda
tolerant soraitds damisa, miizakira eds bilmasi vo amakdasliq qura bilmasi”
(Kurucan 2008, 14) nozaords tutulur. Demali, dini dialoq konfessiyalararasi {in-
siyyat vasitosi olub asas mogsod miizakirslorlo omokdasliq yaratmaqdir. Dovlot
noqteyi-nozorindon dovlotlo dinin qarsilighh  foaliyyatinin noticoesi 6lkonin
miiasirlosma va hartarafli inkisaf yolu ilo daha ugurlu irelilomasi olmalidir.

Dogmatik vo ya konfessional modernlogsmo hoyata kegirmis dini sistemlo-
rin miiqoddos onono ilo olagolori zoifloyibdir. Masalon, protestantliq apostol
varisliyini itirib va bu giin no Roma Katolik Kilsasi, no do Pravoslav Kilsasi
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torofindon xilas dini kimi taninir. Protestantligin zamanin ruhuna uygunluga
davamli soyi qadin kahinliyinin vo yepiskoplugunun yaranmasina, eynicinsli
nikahlarin taninmasina, aborta icazs verilmasing, evtanaziyanin qobul edilme-
sind sobab oldu. Bu giin Xristianliqda diinyaviliyin talablorini vo diinyavi
doyarlor ideallarina formal riayat etmok {igiin bir cox Avropa Olkoalorindo dos
xaglarini ictimai yerlorda taxilmasi qadagan olunub, Avropa insan Hiiquglari
Mohkomaosi italyan moktoblorinde xagdan istifadoni qadagan edib vo s. Roma
Katolik Kilsosi diinyada 6z tosirini saxlamaq tii¢lin miioyyon modernlogsmo
yolu ilo getdi. 1962-1965-ci illords Ikinci Vatikan Surasinda Roma Katolik
Kilsasinin tacriibasini miioyyon doracads yeniloyon boyannamolor vo konstitu-
siyalar qobul etsa do, lakin bu giin oslinds avvalki tacriiboys qayidibdir.

Hor yeni osrdo Islamin yenilondiyi iddia edilsoe do, aydin olur ki, bu mo-
dernlosma gergoklosmir. Islamda “miihafizokarlar’la “islahatcilar” arasinda
daimi qarsidurma olur vo hor iki coroyan 6ziinii haqli hesab edir: islahat¢ilar
Islamim osaslar1 yenilomok vo miihafizokarlar iso qorumagq istoyirlor. Amma
“islahatgilar” hor zaman miioyyon ciddi miiqavimot hiss edir vo “Islamin osas-
lar’”na qayidis cagirislart ¢cox asanliqla gobul edilir. Bu cagiriglarda pey-
gombar vo xolifalor dovriinds Islam hogigatlorini qoruyub-saxlamagq istoyini
asanligla gérmok olar.

Dinlorin qloballasan diinyada yeri va rolu

Dinlor bosoriyystin iizlogdiyi yeni tolobloro vo yeni problemlors cavab
formalarini inkisaf etdirs bilor, lakin dini hogigstin miitlogliyi doyismoz olaraq
qalir. Bu baximdan belo bir suali qaldirmaq yerino diigor: dinloer 6zlorini
modernlasdirmadon dovlatin modernlogsmasindo miisbat istirak edo bilirlormi?
Heg silibhosiz, dinin miiasirlosmo proseslorindo 6z ovozsiz rolu var. Bu rol
kifayat qader polifonik vo rangarangdir, lakin o, insanin tarbiyasi, ilk ndvbada,
onun axlaqi, monavi torbiyasi otrafinda comlonir. Din — insan hayatina mona
verir, onu monavi cohatdon inkisaf etdirir. Belo inkisaf prosesindo insan vo
comiyyat 6lkonin hoyata kegirdiyi modernlogsmo proseslorinds foal, siiurlu isti-
rak etmok gabiliyyatine malikdir. Buna gors do dinin modernlogmo prosesloring
tohfa vers bilocoyi suali bagqa bir suala gevrilir: modernlogsma proseslori insanin
monovi ehtiyaclarini inkisaf etdirmok imkani istigamotindo gedirmi? Ogor
beladirss, din modernlogsmays tohfa verir, yoxsa, din onun sleyhino olacaqdir.

Azorbaycan todqiqatgist S.Zeynalov qloballasma soraitinde miixtolif
dinlorin dialoqundan danisarken yazir: “Hoar seydon avval daha ¢ox dinlorin
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0z daxilinds onlari tamsil edan mazhablorin, corayanlarin, sektalarin dialo-
qundan bahs etmak daha montiqi olardi”( Zeynalov 2017, 54). Lakin
miollifin bu fikirleri ilo razilasmaq olmaz. Ciinki dinlor dialoqu daha genis
mozmuna malik olub tokco dindaxili deyil, miixtolif dinloraras1 dialoqu da
ohato edir. Miollifin belo bir fikri do diqqgeti colb edir ki, dinlorin global
diinya, regional saviyysalords dialoqunun tomin edilmesi dindaxili dialoqun
voziyyatindon, onlarin dialoga, agigliga, doziimlilliys hazir olmasindan
astlidir.

Orab oOlkalori ohalisinin 2015-ci ilin payizinda Qorbi Avropaya kiitlovi
miqrasiyasi sivilizasiyaya, sosial inkisafa ciddi tosir etdi. Avropa — xristian
dayarlor sisteminin bohran1 niimayiskarans soraitdo Ozlinii biiruze verdi.
"Yeni avropalilar”, osason do miisolmanlarin dayerlor sistemi, islam dini
miloyyon dorocodo yad comiyyotdo milli-modoni identiklik, qismon do
ideologiya funksiyasini yerino yetirdi. Liberal toleranthigin tozahiirlori hololik
avropali miisolmanlarin dini vo madoni ekspansiyasina mane olmur. Toassiif
doguran cohat odur ki, Qarb bozi hallarda Sorqo miinasibotds ikili standartlar-
dan ¢ix1s edir, 6z monavi-dini doyarlarini Sarqin inanc va etigadlarindan {istiin
tutmaga ¢alisir. Azorbaycan todqiqatgist AMEA-nin miixbir {izvii K.Biinyad-
zado haqli olaraq gostorir ki, “Qarst toraf (Qarb) islam Sorginin ideologiya-
sinda bosluglar axtarir, yaxud magsadyonlii sakilda bela bosluglar: yaradir va
sonra da onlar vasitasilo oz ideyalarimin, niyyatlorinin reallasmasi tigtin genis
meydan gazanirlar” (Biinyatzado 2010, 54). Zonnimizco bu, dogrudur. Mohz
buna goro Qorb vo Sorq dinlorarasi dialoq olduqca asagi soviyyodadir. Belo
bir soraitdo miisslmanlarin dini qurumlari comiyystin vo fordin hayatinin
vacib hissasi olaraq doyison hoyat sortlorino uygunlagsmaga g¢aligirdilar. Dinin
colbediciliyi iqtisadi, sosial vo siyasi geyri-sabitlikdon uzaglasmaq, mohkom
dayaq tapmagq istoyi kimi koskin sokilde artdi. Belsliklo, Qarb comiyyastindo
miisalmanlarin dini-manavi problemlaring intolerant miinasibat artdi. Homin
miinasibati diqgoto ¢atdiran Azorbaycan todqiqatgisi S.Hiiseynov belo yazir:
“Indiki halda bazi Qarb déviatlori nainki bu iimumbagsori yolla getmirlar,
aksina, onlar xalqlar va doviatlor, dinlor va sivilizasiyalar arasinda ideoloji va
siyasi toxribatlar yaradan, konfliktlor vo milli-dini ayri-seckilik zominda qar-
stdurmalara sabab olan bir yol se¢mislor” (Hiseynov 2012, 87). Belo bir
soraitdo ¢agdas Azorbaycanda dovlot dinlorarast miinasibotlordo dialoq iigiin
olverisli sorait yaradir. Dinloraras: dialoq tokco dindarlarin oldugu miixtolif
konfessiyalarin ilahiyyatc¢ilarinin fikri deyil, ehkamlarin, miixtalif monbalarin,
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sorhlorin va dini tacriibalorin miiqayisali tohlilidir. Dialogda dinlorarasi miina-
sibatlor sahasi xiisusi strategiya vo taktikaya malik daxili vo xarici dovlot din
siyasatinin mithiim elementidir.

Dinlararasi dialoqun shomiyyati

Miiasir Azorbaycanda da millotlorarast miinasibatlorin ahongdarligi din-
lorarast miinasibotlorin uygunlasdirilmasindan ¢ox asilidir. Malum maosolodir
ki, dinlor arasinda siilh olmadan xalqlar arasinda siilh do ola bilmaz. Ogor
milli azlhglar, milli masalo problemlorini ugurla hall eds bilsoydilor, onda
onlarin madoniyyatinin, dilinin, modoni suverenliyinin diinyovi, demokratik
yolla qorunu saxlanilmasi vo inkisafi kimi miirokkeb vo aktual masalonin
hallinds dino daha az yer qalardi.

Dini Qurumlarla Is {izro DSvlot Komitosinin sabiq sedri H. Orucov bu
mosala ilo bagh qeyd edir ki, “Dialoq iimumi madaniyyat meyari ila, davamlt
tolerant diisiinca ila, irq¢iliya va ayri-seckiliya yol vermamak prinsipi ilo six
bagidir” [8,5.283]. Millotloraras1 miinasibotlor imumi madoni dialoqun on
mithiim komponenti kimi dinlorarasi dialoqu telob edir. Bu baximdan dinlor-
arasi dialoq problemi noinki dinlorarasi miinasibatlor sferasinda son doraco
aktuallasir, hom do comiyyotin modoni, sosial-iqtisadi vo siyasi hoyatina tosir
edon amilo gevrilir.

Dinlorarasi dialoqun inkisafi yolunda kifayat qodor maneolor, xiisuson do
dialoqu inkar edon radikal dini fundamentalizmin yayilmast mdévcuddur. Bu
halda fundamentalizm ononavi dini hoyat torzini barpa etmok istoyi kimi deyil,
miasir pliiralist comiyyatin humanist doyarlorina qars1 miibarizoyo yonalmis
radikal dini-siyasi horokat kimi basa disiilir. Amma dinlorarasi dialoqun
qarsisindaki osas maneo radikal fundamentalist horokatdan ¢ox, dialoga
maragin olmamasi vo orada istirak etmomak istoyidir. Demok olar ki, biitiin dini
qurumlar daxili problemlorlo magguldur. Kaskin dini, sosial-iqtisadi, oxlaqi vo
digor problemlor otrafinda dialoga maraq gostormamalarini basqa konfessiya-
lardaxili problemlors istinad etmokla, onlarda birlik vo harmoniyanin olmamas,
0z problemlorino fikir vermomoklo osaslandirmaga c¢alisirlar. Bu baximdan
dialoq prosesinda dovlotin soylori va siyasati ilo yanasi din xadimlarinin siilh vo
hamrayliys yonolmis nasihatedici sdzlori v tolerant doyarlar do asas yer tutur.

Dini Qurumlarla Is {izro Dévlot Komitasinin sabiq sadri H. Orucov, hom-
¢inin qeyd edir ki, “Tolerantliq gadim madaniyyatdir va mahz dialog aparmaq
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madaniyyatinin xarakterik xiisusiyyatidir. Lakin har xalga, har doviata... va
hor forda nasib olan fazilot deyil. Comiyyatda sosial-siyasi durumu sakit va
sabit qoruyub saxlamagq iiciin va asl vatondas comiyyati qurmaq iictin ilk
novbada etnik-dini sahada tolerantligin qorunmasi vacib masaladir” (Orucov
2012, 284).

Miiasir diinyada coroyan edon hadisolor, bas veron yeni proseslor
praktikada dialoq va tolerantligin meyarina ciddi tesir edir. Son vaxtlar dindon
sui-istifado hallar1 artib, bag veron miinaqgisolorin asasinda din amilinin do
durdugunun sahidi oluruq. Bu giin tolerantliq miirokkob mexanizmo, giiclii
tosiredici fenomena g¢evrilmisdir. Azorbaycanl todqiqat¢1 Niyaz Niftiyev bu
masala ilo bagl bildirir ki, “Hoar 6lkonin, har millatin oz tolerantliq baxislar
var. Alimlorin yekdil rayina gora xalqin tolerantliq hissi tarixi keyfiyyatdir...
Beldlikla asrlorin sinagindan ¢ixmis Azarbaycan Respublikasinda tolerantlig
modeli-dinc yasamaq esqi, basqa madaniyyata hérmat baslomak, qonagpar-
varlik, dina hérmatdir” (Niftiyev 2015, 287).

Tolerantliq vo dialoq 6ziindo yiiksok dini-modani doyarlori ehtiva edon
birlosdirici fenomendir. Azarbaycan xalq1 6ziinlin “tolerantliq vo dialoq” hissi
ilo diinyada mogshurdur. Azorbaycan miixtolif millotlorin vo dini
konfessiyalarin dinc yanast yasamasinin tarixon formalasmis nadir
niimunslardan biridir.

“Azarbaycan ohalisinin 96 faizini miisalmanlar tagkil edir. Qeyri-
miisalman dini icmalar arasinda olkada faaliyyat gostoran xristianlar timumi
ahalinin 1,1%-i, yohudilor - 0,46%-i, bahailor- 0,19% -i, hare krignalar -
0,06%-i, molokanlar - 0,19%.-i gadardir” (Ismayilov 2014, 15).

Biitiin dovrlordo basariyyatin gorkomli gsoxsiyyatlori dinin, dini tolimlorin
insanlarin hoyatindaki rolunu vo shomiyyatini yiiksok qiymotlondirmislor. Din
ibrotamiz ¢agiriglar1 ilo insanlart safliga, morhomotliliys, tomizliyo,
marifatliliys, dogruculuga, diizliiys, qorxmazliga dovat edir.

Qeyd etmok lazimdir ki, 6lkomizdo dini tolerantligin formalagmasinda
Azorbaycanin miixtolif millatlori vo dini konfessiyalarinin talelorinin imumi-
liyi miihiim rol oynamisdir. Azorbaycan dinlorarasi, modoniyyatloraras: dialo-
qun tolerantliq vo dini déziimliiliiyiin bu giin diinyanin gqabaqcil 6lkelori ii¢lin
taninmis modelina gevrilib.

Modoniyyatlorarasi dialoqun torkib hissosi kimi dinlorarasi dialoq basoriy-
yat qarsisinda keyfiyyotco yeni perspektivler agir. Dini sahado dialoq tokco
miixtalif monoteist dinlor arasinda deyil, hom do onlarin daxilinde miimkiin-
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diir. Noticoda, hom daxili, eloco do xarici alagolor sahasindo dialoq vo amok-
dasliga dini diinyagoriisii iiclin ¢cox ciddi bir ehtiyac vardir. Bunun ii¢iin do
dialoqun ilkin sortlorini dyronmok ¢ox vacibdir vo dinlor arasinda dialoq
masalalorinin dyronilmesi zamani dini vo siyasi cohatlorin ayird edilmasi
nazors alinir. Dini tolerantliq tozahiir etdiyi comiyyatdon asili olaraq bir nego
novdo ola bilor:

“1. Basqa dinin mansubuna qarsi tolerantliq (xristian-miisalman, yahudi-
miisalman, xristian-buddist va s.).

2. Basqa torigat niimayandalorina qarst tolerantliq (katolik-protestant,
pravoslav-katolik, stinni-sia va s.).

3. Sektant harakatlara qarsi toleranthyq.

4. Inancli ilo inancsiz insanlar arasindaki tolerantlq. Tolerant comiyyatin
an qisa izahint veran miitaxassislor do var. Masalon, bir ¢cox ekspertlor hesab
edirlor ki, tolerant insanlarin miitlaq ¢oxluq taskil etdiyi comiyyat tolerant
comiyyat sayilmalidir” (Ismayilov 2014, 15-16). Miixtalif dinlor arasinda mii-
nasibatlordo dialoq vo amokdasliq asas rol oynayir. Dinlorarasi siyasi aspekto
gora miixtalif dinler arasinda dialoq qagilmazdir. Tolerantliq madeniyyati dini
fanatizmin 6hdosindon golmok iiglin miihiim vasitadir. Dinlorarasi dialoq vo
omokdasliq iimumbaosori doyarlors sdykonon bir ¢agiris tinstriidiir.

Dinlorarasi dialoqun Azarbaycan modeli

Dinlorarasi dialoq prosesinds dini vo siyasi cohatlori ayird etmok lazimdir.
Dialogda dini cohotlor yalmiz dini sistemlordo miimkiindiir. Azorbaycanda
dinlorarasi dialoq vo tolerantliq 6ziiniin on yiiksok inkisaf soviyyasino catmis-
dir vo perspektivdo bu mosolo daha da inkisaf etdirilocokdir. Azorbaycanli
todqgigat¢1 G. Ismayilov bu mosalodon bohs edorken bildirir ki, “Dina basari,
tolerant va diinyavi miinasibat baximindan Azarbaycan he¢ bir olka ila
miigayisa oluna bilmaz. Ciinki Azarbaycanin milli, dini va cografi xiisusiyyat-
larindan irali galon tolerantliq keyfiyyati artiq xalgimizin genefondunda 6ziina
yer tapib. Demali, tolerantliq ananalarinin inkisafina gora miisbat manada
forglanan comiyyatlords va olkalards dinlararasi dialog va amakdashgin
soviyyasi digar 6lkalordon daha yiiksakdir” (Ismayilov 2014, 40-41). Ona
gora do bu sahads niimunavi sayilan comiyyatlorin tocriibasindon hom yerli,
hom regional vo beynolxalq soviyyads istifads etmok yalniz isin xeyrino ola
bilor.
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Dialoq, omokdagliq vo toleranthigin ¢agdas Azorbaycan modeli milli miis-
toqillik dovriinde Oziiniin on yiliksok inkisaf merhalesine godom qoydu.
Azorbaycanin tarixi kegmisin zongin tocriibasini oks etdiron miiasir din siya-
soti Oziinlin aydin nazori va siyasi istigamotlori ilo forglonir. Hor ciir ¢otin
voziyyatlordo hom kegmisdo, hom do indiki dévrde dini miinaqigolorin yaran-
masina imkan vermayon 6lkomizin xalglar1 bir-birine qarsi tolerant vo qarsi-
liglt hérmat baslayirler. Bu tocriibs miiasir marhoalods dinle bagl diisiiniilmiis
vo balanslagdirilmis dovlot siyasoti ilo birlogorok, comiyyatin sabitliyi vo
davamli inkisafi amilina ¢evrilo bilar.

Azorbaycanli todqigatg1 S.Zeynalov bu masolo ilo bagl bildirir ki, “Elmi,
falsafi, tarixi aspektdan bu paradigmanin nazari konstruksiyasina digqat edor-
kan onun doarin tarixi ke¢misinin, miixtalif aspektlorinin, milli-manavi, etnik,
etik, siyasi, axlaqi, humanistik va s. praktik baximdan son daraca ahamiyyatli
tarixi unifikasiyasimin oldugunu goriiriik. Bela ki, tarixon olkamizda miixtalif
etnoslar, millatlar, konfessiyalar bir-biri ilo dinc, tolerantliq, multikultural so-
raitda va qarsiliqlt alagalords yasamislar” (Zeynalov 2017, 237). Miollif
Yohudiliyin vo Xristianligin Azorbaycanda qodim dovrlordon yayilmasina
baxmayaraq, Islamla tolerant miihitds mdvcud oldugunu dinlorarasi dialoqun
Azarbaycan modelinin miitoraqqi ideya kimi indiyadak galib-catdigini gostarir.

Azorbaycan xalqinin tarixi vo miiasir sliurunda dialoq, tolerantliq, multi-
kulturalizm osas yer tutur. Dini Qurumlarla iglor tizro Dovlot Komitasinin
sodri Miibariz Qurbanl yazir:

“Biz azarbaycanlilart aksor xalqlardan farqlondiran, éziinamaxsus edan
digar madaniyyatlora hormoatlo yanasmagq, doziimlii, siilhparvar, homray
olmagq, diigiincasini biitiin varligimizla manimsamakls yanasi diinyada stilhiin
va rifahin tamini namina onun ideyalarinin tabligini hayat falsafasina ¢evirmo-
yimiz va harmonik formada oz hayatimizda tatbiq etmayimizdir” (Qurbanli, 8).
Bu o demokdir ki, azorbaycanlilarin milli siiurunda Sorqin vo Qorbin doyarlori
tarixilik vo miiasirlik baximindan milli sintez toskil edir.

Natico

Beloliklo, yekun olaraq geyd edos bilarik ki, miiasir Azorbaycanda dovlstin
dini foaliyyot sahosindo siyasoti Azorbaycan xalqnin ¢oxosrlik modoniy-
yoting, adat-ononaloring vo zongin milli-monavi doyoarloring osaslanir.

Miiasir dévrde 6lkodo Islamla yanasi, digor dinlorin do dini etigad
azadlig1, sorbost foaliyyati tiglin olverisli sorait yaradilmisdir. Eyni zamanda,
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dovlst he¢ bir ayri-segkiliys yol vermodon 6lkado foaliyyst gdstoran biitiin
dini icmalara hor il dovlot biidcosindon maliyys yardimi ayirir. Bu giin bu
siyasot noticosindo Azorbaycan diinyada tolerantligin vo multikulturalizmin
osas morkozlorindon birino gevrilib.

Bu giin qarsida duran on miihiim vazifolordon biri do asrlorin siizgacindon
kecorok bugiiniimiizodok golib-¢ixan milli-monavi doyorlorin vo zongin on-
onalorin qorunmasi, galocok nasillors catdirilmasi vo dindon onun meramina
zidd magsadlarls istifadasinin qarsisinin alinmasidir. Bu magsadle dovlat dini
foaliyyat sahasindo davamli olaraq miixtolif layiholor hoyata kegirir.
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0.¢h.no meonozuu /Irceitxyn Mameoos

NEPCIEKTHUBBI PABBUTUSA TOCYJAPCTBEHHO-
PEJIATUO3HBIX OTHOIEHU B COBPEMEHHOM
A3EPBAMIKAHE

PE3IOME

[Tocne BoccTaHoBiIeHUs A3zepOailkaHOM TOCYJapCTBEHHOM HE3aBUCH-
OCTH Ha4aJICsl HOBBIM ATall roCyJapCTBEHHO-PEIUTMO3HBIX OTHOIIECHUM. bbuin
CHSATBI 3aIIPEThl U OIpPaHUUYEHUS], Ha MPOTSHKEHUU MHOTHX JIET HajaraeMble Ha
pEUTrno3HbIe YOKICHNUs U BEpOBAHHUS, JEATEIBHOCTh JyXOBEHCTBA, MecTa
PENUTHO3HOTO MOKJIOHEHUS M U3JJaHUE PETTUTHO3HOM TUTEepaTyphl.

CeronHs B He3aBUCUMOM A3zepOaii/kaHe CO3/1aHbl YCIOBUS Ui CBOOOIbI
BEPOHUCIIOBEIaHUS M CBOOOJHOIO HCIOJIHEHUS PEIMIHO3HBIX OOpsAIOB He
TOJILKO MYCYJIBMAaHCKUMH DPEJIUTHO3HBIMM OOIIMHAMHU, HO M MpPEICTaBU-
TeNAMU Jpyrux penuruil. Hapsay c¢ mycynpMaHamu, XpuUCTHaHe, UYJEH U
NOCJIEA0BATENN MPOYUX PEJIUTHI CBOOOJHO HCIHOJHSIOT CBOM PEIMTHO3HBIE
o0psinel Ha TeppuTopun AszepOaiimkana. Hukakas dopma JTUCKpUMUHALIMHA
MEXJy HUMH He Jomyckaercs. MIMeHHO Onaromaps ycHENIHON NOJMTHKE,
NpoBOIUMON B A3epbaiipkane B chepe peluruo3HON e TeNbHOCTH, a TAKKe
Oyiaroapsi TOCy1apCTBEHHOW 3a00T€ O PEeIMTHO3HBIX OOIIMHAxX, A3epOaii-
’aH B HAlllM JHU CTaJl OAHHUM U3 LIEHTPOB MYJbTUKYJIbTypalu3Ma U TOJE-
PAHTHOCTH B MUpE.

B cratbe moapoOHO paccMaTpuBaeTCsi COCTOSIHUE TOCYIapCTBEHHO-PEIHU-
THO3HBIX OTHOIIEHWH B COBpEeMEHHOM AsepOaiijpkaHe, IMepCreKTUBBI HX
pa3BUTHs, aKTyallbHbleé NPOOJEMBbI, a TakXe OCHOBHBIE HaIpaBICHUS
B3aUMO/JICHCTBUS PETUTHO3HBIX U FOCYAAPCTBEHHBIX MHCTUTYTOB.

Kpome Toro, neranbHO ucClenyeTcs YCTpaHEHHE CYIIECTBYIOLIUX TPY.I-
HOCTEH Ha ITyTH yperyJIMpOBaHUs TOCYAapCTBEHHO-PETUTHO3HBIX OTHOIICHUH
U (OPMHUPOBAHUS PEIUTHO3HOTO MHPOBO33PEHHSI B COBPEMEHHBIX YCIIOBHSIX,
a TaKKe M3y4yaeTcs BIUSHHME PEJIUTMO3HBIX IEHHOCTEH M OTHOIIEHUI Ha
MopaJibHble HOpMBI B oOmiectBe. B TO ke Bpemsi pacKpbIBAIOTCS HOBBIE
NEPCIEKTHBBI U IYTH Pa3BUTHS B3aUMOJICHCTBHS PAa3IMYHBIX OOIECTBEHHBIX
MHCTUTYTOB U PEIUTHO3HBIX CTPYKTYP B COBPEMEHHOH O0OIIEeCTBEHHO-TONH-
TUYECKOM IiockocTu. Yepe3 Mpu3My TEOPUH CEKYJSIpHU3alMM M KOHLENLUU
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«TIOCTCEKYJIIPHOT0» MHpa paccMaTpUBaeTCs TEKYIIEe COCTOSTHUE U NEepCIIeK-
TUBbI Pa3BUTHUS FOCYIApCTBEHHO-PEIMTHUO3HBIX OTHOIICHUN B azepOaiixaH-
cKkoM ofmiecTBe. B 3akimtoueHue MOBOMATCSA A0 BHUMAHHUS OOIIME 3aJauH,
HapaBlieHHbIC HA TPaHC(HOPMAIUIO COIMAIBLHOMN KM3HHU OOIIECTBA B ILIOC-
KOCTHU TOCYIapCTBEHHO-PETUTUO3HBIX OTHOIICHUH B HAIIIEH CTpaHe.

Knrouesvie cnosa: Azepbdaiiodxcarn, 20cy0apcmeeHHO-perusuo3nbli, ce-
KYIAPU3aYUsl, penucuo3nbie CmMpyKmypbvl, NepCHeKmuebl, MedCpenusuo3Hblll
ouanoe, moiepaHmHocno.

Assist. Prof. Jeyhun Mammadov

DEVELOPMENT POTENTIAL OF THE RELATIONS BETWEEN
STATE AND RELIGION IN THE PRESENT-DAY AZERBAIJAN

ABSRACT

A new stage of the relations between state and religion started after
Azerbaijan regained its independence. The restrictions imposed for many
years on the religious beliefs, clergy activities, sacred spaces and publication
of religious literature were removed.

Today, conditions are in place in independent Azerbaijan for religious
freedom and performance of religious rites by not only Muslim religious
communities, but also representatives of other religions. Not only Muslims,
but Christians, Jewish people and representatives of other religions perform
their religious rites in Azerbaijan without restraint. No form of discrimination
against them is allowed. In virtue of the successful policy pursued in
Azerbaijan with respect to religious activity, as well as the state care for
religious communities, the present-day Azerbaijan is one of the global centers
of multiculturalism and tolerance.

The article covers the current state of state-religious relations in
Azerbaijan, the future development and the pressing challenges, as well as the
focus areas of the interaction between religious and state institutions.
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Besides, the article examines the elimination of existing challenges in the
settlement of relations between state and religion, the formation of a religious
worldview in the modern context, and the influence of religious values and
relations on the moral standards in society. Furthermore, the paper provides
insight into the new prospects and ways to enhance the interaction of various
public and religious institutions in the context of modern social and political
relations. It reviews the current state and development potential of the
relations between state and religion in Azerbaijani society from the
perspective of the secularization theory and the post-secular world concept.
Finally, the common tasks are brought forward aimed at transforming the
social life of the public through the lens of relations between state and religion
in our country.

Keywords:  Azerbaijan, state-religious, secularization, religious
institutions, prospects, interreligious dialogue, tolerance.

Capa tivsiya etdi: f.f.d., dos. 1.9.0limuradov
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“Din arasdirmalar1” jurnalimin nasr qaydalari

Azorbaycan Ilahiyyat Institutunun (AIl) “Din arasdirmalar1” jurnali Azor-
baycan Respublikasinin Prezidenti yaninda Ali Attestasiya Komissiyasinin
(AAK) elmi jurnallar qarsisinda qoydugu taloblore vo beynolxalq standartlara
uygun sokilds ilde iki dofs nosr olunur. Jurnalin redaksiya heyatinin tizvlori
Azarbaycanla yanasi, Tiirkiys, Rusiya, Iran vo Isvecra kimi 6lkolordo foaliy-
yat gdstoron niifuzlu alimlordir. Moagqalslora verilon royds royg¢ilorin anonimli-
yi qorunur. Olkomizdo vo xarici 6lkalorda foaliyyot gostoran bir ¢ox alimin
ilahiyyat, folsofo, psixologiya, sosiologiya va digar elm sahoslorino dair moga-
lalori ¢ap olunur.

“Din aragdirmalar1” jurnalinin nosr qaydalari agagidakilardir:

1. Elmi mocmuays toqdim edilon moqalolor AAK-1n vo Ali-nin dévri
elmi nogrlorin qarsisinda qoydugu toloblors cavab vermolidir.

2. Elmi mocmuodoki moqalolor daha ovval nosro togdim edilmomis yeni
osarlor olmalidir.

3. Taqdim olunan yazinin avvalindo moagalonin adindan sonra miisllifin
adi, islodiyi miiassiso vo elektron pogt tinvani gostorilmoalidir.

4. Xiilaso va agar sozlor, on az1, 3 (li¢) dildo (moqalonin yazildig: dil, rus
vo ingilis dillerindo) verilmalidir. Xiilasalorin hacmi 200-250 sézdon ibarot
olmalidir. Hor bir xiilasodo moqalonin vo miisllifin adi tam gostorilmalidir.
Xiilasa vo agar sozlor moqalonin yazildig: dilde girisdon avval, digor xarici
dillords iso adabiyyat siyahisindan sonra yerlogdirilmalidir.

5. Moqalonin miixtalif dillordoki xiilasalori bir-birinin eyni olmali va
maqgalonin mozmununa uygun golmalidir. Miisllifin goldiyi elmi natico, igin
yeniliyi, shomiyyati vo s. xiilasods yigcam sokildo geyd olunmalidir.

6. Mogalonin motni “A4” formatinda, “Times New Roman” 12 sriftlo,
yuxaridan vo asagidan 2 sm, soldan 3 sm, sagdan 1 sm mosafa, 1 intervalla, 1
(bir) niisxads (homginin elektron formas1 kompakt diskds) olmalidir.

7. “Din aragdirmalar1” jurnali Azorbaycan, tiirk, rus, ingilis vo orab
dillorinds hazirlanmis elmi moqalslori gobul edir.
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8. Mogqals elmi doracasi olan soxsin rayi ilo birgo muslliflorin 6zlori tore-
findon redaksiyaya (Azorbaycan Ilahiyyat Institutu, Azorbaycan, Baki soh.,
AZ1065, Mohommad Naxg¢ivani 29) toqdim edilmalidir. Olyazma miislliflor
torofindon miitloq imzalanmali vo onun redaksiyaya toqdimedilmo tarixi gos-
torilmoalidir.

9. Moqalanin elektron niisxasi redaksiyanin agagidaki pogt tinvanina gon-
dorilmolidir: journal@ait.edu.az

10. Movzu ilo bagli elmi monbaolors istinadlar vacibdir. Mogalado istinad-
lar gostorildiyi yerdon sonra, métorizo igorisindo miisllifin soyadi, nagr ili vo
sohifonin ndmrasi ardicil verilmolidir. Mas.: (Bilinyadov 2007, 17-21).

Ogor bir miiallifin eyni ilds ¢ap olunmus iki vo daha artiq osari varsa, bu
halda (Biinyadov 2007 (1), 31-36) vo ya (Biinyadov 2007 (2), 42-55) kimi qeyd
olunur. Maqalanin sonunda adabiyyat siyahisinda soyadi, ad1 vo nasr ili goste-
rildikdon sonra, métorizo igarisindo bir vo ya iki roqomlori qeyd edilir. Mas.:
(Bilinyadov Ziya (2007/1), 31-36) va ya (Biinyadov Ziya (2007/2), 42-55).

11. Mogalado on sonda adobiyyat siyahisi verilmoalidir. ©dobiyyat siyahi-
sinda gostorilon har bir istinad hagqinda molumat beynolxalq elmi-todqiqat
tisuluna vo AAK-1n toloblorine uygun olaraq, bu formatda verilmolidir: miisl-
lifin soyad1 va adi; nosr ili (il); kitab; moqals; simpozium vo digorlerinin tam
ad1 (ogor varsa, torciima edonin adi vo soyadi); nasr yeri; nosriyyatin adi.

12. Maqalalords son 5-10 ilin elmi moqalalorine, monoqrafiyalarina vo
digor etibarli monboalors do miiraciot olunmalidir.

13. Moagalonin imumi hacmi 6-15 sohifodon ibarot olmalidir.

14. Elmi aragsdirmalarin yazilma iisullarina uygun, beynoalxalq standartlara
cavab veran moqalolordo giris, notico vo an azi, 2 (iki) yarimbagliq olmalidir.

15. Miiallif maqalenin keyfiyyatino, gostorilon faktlarin haqiqiliyine vo
digor molumatlara gore cavabdehlik dasiyir.

16. Hoar bir magalods UOT indekslar va ya PACS tipli kodlar gdstarilme-
lidir.

“Din arasdirmalart” jurnali 2020-ci ildon AAK torafindon falsafo va
psixologiya iizra elmi maqalalorin dorc olunmast tovsiya edilon dovri elmi
nasrlorin siyahisina daxil edilib.
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Publication guidelines for the Journal of Religious Studies

The Journal of Religious Studies is published biannually in accordance
with the requirements of the Higher Attestation Commission under the
President of the Republic of Azerbaijan for academic journals as well as
international standards in this field. The editorial board consists of local as
well as international academics from different countries such as Turkey,
Russia, Iran and Switzerland. Peer reviewers’ anonymity is protected. The
journal publishes articles on religion, philosophy, psychology, sociology and
other fields written by both local and international scholars.

Publication guidelines for the journal are as follows:

1. Manuscripts should be prepared in accordance with the publication
rules of the Higher Attestation Commission (HAC) and Azerbaijan Institute
of Theology.

2. Articles submitted for publication should be a new research that are
previously unpublished.

3. Author’s name, affiliation and e-mail address should follow the title of
the article.

4. The abstract and keywords should be written beneath the author’s
name at least in three languages (English, Russian and the language of the
article). The word count for summaries is 200-250. Abstracts should display
titles of articles and author names fully. Abstract and keywords should
precede the introduction. Translations of abstracts should follow the reference
list.

5. Abstracts written in different languages should be the same as the
original and should coincide with the content of the article. They should
highlight the findings, novelty and importance of the article.

6. The text of the article should be in A4 paper size, Times New Roman,
12 pt font size, with single space. The left margin should be 3 cm and right
margin 1 cm. Top and bottom margins should be 2 cm.
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7. Articles can be written in Azerbaijani, Turkish, English, Russian as
well as Arabic and should have one hard copy (electronic forms on CD).

8. The article and the review by an academic expert should be submitted
in person by the author to the editorial office (Azerbaijan Institute of
Theology, Azerbaijan, Baku, AZ1065, Mahammad Nakhchivani 29). The
author should write the submission date and sign the paper before submission.

9. Articles should be sent to journal@ait.edu.az.

10. Citations should be given in brackets indicating author’s surname,
publication date and pages, e.g. (Bunyadov 2007, 17-21).

If an author has two or more works published in the same year, the
citations will be given as follows: (Bunyadov 2007 (1), 31-36) or (Bunyadov
2007 (2), 42-55). Authors should note 1/2 in brackets after the the surname,
name and year of publication in reference list, e.g. (Bunyadov Ziya (2007/1),
31-36) or Bunyadov Ziya (2007/2) 42-55).

11. Reference list should be written at the end of the article. It should be
arranged in accordance with Higher Attestaion Comission requirements:
Author's surname and name; publication year; book; article; full name of the
symposium or other events (name and surname of the translator); publishing
house; publisher’s name should be indicated.

12. Articles should refer to scientific articles, monographs and other
reliable sources of the last 5-10 years.

13. The total volume of the article should be 6-15 pages.

14. Articles should include introductions, conclusions and at least two
chapters.

15. Authors are responsible for the quality, authenticity and other issues
concerning articles.

16. UOT and PACS numbers should be included.

As of 2020, the Journal of Religious Studies was included in the list of
recommended philosophy and psychology publications approved by the
Higher Attestation Commission under the President of the Republic of
Azerbaijan.
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IIpaBuia nydankanum B :xKypHaje «Pe1uruo3npie ucciae10BaHU»

B cootrBercTBUM ¢ TpeOoBaHUAMU, MpeabsBiasieMbIMU Briciiei aTtecta-
nnoHHoi komuccueit (BAK) npu Ipesunente Azepbaitmkanckoit Pecmy0mu-
KH K Hay4YHBIM JKypHaJlaM, 1 MEXJIyHapOAHbIMH CTaHIapTaMmu, kypHan «Pe-
JMTUO3HbIE UCCleAoBaHusD» A3epOaiipkaHcKkoro nHCTuTyTa Teosnorun (AUT)
BBIXOJUT J[Ba pa3a B rojl. YleHaMu pelakluu KypHaJla sIBJISIOTCS BIIUATEIb-
HBIE YYeHbIe, paboTaromue B y4eOHbIX 3aBefieHusAX AzepOaiimkana, Typuuu,
Poccun, Wpana u IllBeinapuun. B peneHsusx Ha CTaTbl0 COXpaHAETCS aHO-
HUMHOCTb PELIEH3EHTOB. B XypHasie myOJuKyIOTCS CTaTbd MHOTHX YUYEHBIX
AzepOaiipkaHa W 3apyOeKHBIX CTpaH B cdepe Teonorud, Quiocopum,
IICUXOJIOTHH, COLIMOJIOTHH U IPYTHX HAYYHBIX cepax.

Cratby, npelcTaBlIeHHbIE Ul MyOJUKaluu B KypHaie «Pemurunosssie
UCCIIEIOBAaHUSD» TOJIKHBI:

1. CooTBeTcTBOBaTh TpeboBaHUAM, mpeabsBiasieMbiM BAK um AUT k
NEepUOIUYECKUM HAYUHBIM U3JaHHSM.

2. BbITh HOBBIMH, HE MPE/ICTaBICHHBIMU paHee ISl MMy OJIMKaIUH.

3. B Hayane npeacTaBieHHON paOOThI 32 Ha3BaHUEM CTaThbH YKa3bIBACTCS
UMl aBTOPA, ero (ee) MecTo padoThl U aJipec AIEKTPOHHOMN TTOYTHI.

4.Pe3toMe U KJIIOYEBBIE CJIOBA MPEAOCTABISIIOTCS KaK MHUHHMYM Ha 3
(Tpex) si3pIKax (SA3bIK, HA KOTOPOM HaIlMCaHa CTaThs, PYCCKUN M aHTIUHCKUI
s3bIK). KonmmaecTBo ciioB B pestome: 200-250. B kaxxmom pe3rome yKa3bIBaeT-
Csl Ha3BaHUE CTaTbU U MM aBTOpa. Pe3tomMe U KItoUeBbIe CIOBa Ha fA3bIKE, HA
KOTOPOM HaIlMCaHa CTaThsl, YKa3bIBAIOTCS 10 BBEJICHUS, a HA JPYTUX A3bIKAX —
1I0CJIE CIMCKA JINTEPATYPHI.

5.Pe3loMe K cTaTbhe Ha pa3iIMYHBIX SI3bIKaX JAOJDKHBI IO CMBICIY U CTPYK-
Type€ MOJTHOCTBhIO COOTBETCTBOBATH JPYT APYyry. B pestome B kpaTkoii hopme
IPEIOCTABIIAETCS HAYYHOE 3aK/II0UEeHNE, K KOTOPOMY IPHILEN aBTOp, HOBU3HA
U MIPaKTHYECKasi 3HAUUMOCTh pabOTHI U T.J.

6. ®opmaT Tekcta craThil «Ady, pazmep mpudra «12», OTCTYN CBEpXy U
cHM3y 2 cM, creBa 3 cMm, cmpaBa 1 cM, MEXCTPOYHBIM MHTepBan 1, mpudt
«Times NewRoman» B onHOM 3k3eMIunsipe (Takke B 3JIEKTPOHHOM BHJE Ha
KOMITAKT-IUCKE).

7. Xypnan «PenurnosHele ucCleIOBaHMs IPUHUMAET CTaTbe Ha
azepOaiiKaHCKOM, TYpPELIKOM, aHIJIMHCKOM, PyCCKOM M apabCKOM SI3bIKAX.
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8. CraThsi mpenoCTaBIseTCS B pPEJAKIHUIO >KypHajlla CaMUM aBTOPOM
BMECTE C OT3bIBOM JIMIIA, UMEIOILEro YUYeHyI0 cTeneHb (A3epOailykaHCKUi
UHCTUTYT Teosioruu, AzepOaiiikan, r. baky, AZ1141, yn. Axmena J{xamums
41A). Pykonuce cTatbu B 00513aTETHHOM MOPSIIKE MOAMUCHIBAETCS aBTOPOM,
TaK)Ke yYKa3bIBaeTCs JaTa MpeACTaBIECHUS CTaTbU B PEAKIIMIO.

9.DNeKTPOHHBIN  OSK3EMIUIAP CTaTbM HEOOXOAMMO TPHUCIATh Ha
3JIEKTPOHHYIO MOYTy journal@ait.edu.az.

10. BaxxHO yKa3aTh CCHUIKM Ha Hay4YHbI€ UCTOYHHUKHU O TeMme. B ctatbe
II0CJI€ CCBUIOK B CKOOKE IOCJEN0BATENbHO YKa3bIBAIOTCS MHULMAJIBI aBTOPA,
T'OJl U3JIaHUsI CTaTbU U HOMEP CTpaHMLbl, Hanpumep: (bynusto 2007, 17-21).

Ecnu y ogHOro m Toro ke aBTOpa €CTh JiBa WM HECKOJBKO CTaTeH,
Hale4yaTaHHbIX B OJHOM U TOM K€ TO/ly, B TAKOM CIIy4ae YKa3bIBae€TCS TaK:
(bynusitoB 2007 (1), 31-36) wiu xe (bynusros 2007 (2), 42-55). B xoHue
CTaThU B CIIMCKE JIMTEPATyphl IOCTE yKa3aHWUS MMEHHU, (paMHINH U TO/a
U3aHus, B CKOOKax ormedaercs uudpa 1 wim 2, Hanpumep: (bynusatos 3us
2007/1), 31-36) unu (bynusitos 3us (2007/2, 42-55).

11. B xoHIIe cTaThU yKa3bIBaCTCSl CIUCOK JUTeparyphl. MHdopmanus mo
KaX/10i CCBhUIKE B CIMCKE JIMTEPATyphbl MPEAOCTABISAETCS B COOTBETCTBHM C
MEXYHApOJAHOM METOHOJOrHeil HayuHBIX HCCIIEAOBAaHUM U TpeOOBaHUAMHU
BAK B cnenyromem ¢opmare: pamunus 1 uMs aBTopa; rof M3AaHus (ron);
KHUTa; CTaThsl; MIOJHOE HA3BaHME CUMIIO3UYMa U JIpYrux (IpU HAJIWYUH, UMS
U paMuIIKs EpeBOIUMKA); MECTO M3AHUS; Ha3BaHUE U3/1aTeIbCTBA.

12. B crathe HEOOXOIMMO JaThb CCHUIKM Ha Hay4HbIE CTaThbH, MOHO-
rpaduu U Apyrre HaIe)KHbIE HCTOYHUKH MOociaeaHuXx 5-10 mer.

13. O6muii 06beM cTaThu: 6-15 cTpaHuil.

14. CtaTbu, COOTBETCTBYIOIIME METOJaM HANMCaHWS HAyYHBIX HCCIIEO-
BaHUM M OTBEYAIOIIUE MEXIYHApOAHBIM CTaHAApTaM, JOJDKHBI BKJIHOYATh
BBEJ/ICHHE, 3aKJII0OUCHUE U KAK MUHUMYM 2 (J1Ba) O/A3ar0JI0BKA.

15. ABTOp HeceT OTBETCTBEHHOCTb 3a KaueCTBO CTaTbH, JOCTOBEPHOCTh
(daxTOB U IpYry0 HHPOPMALIMIO, YKa3aHHYIO B CTaThe.

16. B xaxnoii cratee ykazpiBatorcst uHekcbl UOT u koas! Tunma PACS.

Kypnan «Penucuosnvie ucciedosanusy ¢ 2020 200a exawouen BAK 6
CNUCOK NepUoOUdecKUx HaAy4UHblX U30AHUU, PEKOMEHOOBAHHLIX K NYOIUKayuu
HayyHbIX cmametl 8 obnacmu puiocopuu u NCUXonr02uu.
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“Din Arastirmalar1” Dergisi Makale Yazim Kurallar

Azerbaycan Ilahiyat Enstitiisii'niin (All) “Din Arastirmalari” dergisi
Azerbaycan Cumhurbagkanlifi Yaninda Ali Attestasiya Komisyonu nun
(AAK) siireli akademik dergiler i¢in belirledigi Olgiitler dogrultusunda ve
uluslararasi1 standartlar uyarinca yilda iki kez yayimlanmaktadir. Derginin
yayin kurulu iiyeleri Azerbaycan, Tiirkiye, Rusya, Iran ve Isvigre'de calisan
etkili bilim adamlaridir. Makalelere iliskin degerlendirme raporlar1 derginin
hakem kurulu tarafindan yapilmaktadir. Makaleyi degerlendiren hakem
kurulu iiyelerinin isimleri Derginin yayn ilkeleri geregi gizli tutulur. Al Din
Arastirmalar1 dergisinde ilahiyat, felsefe, psikoloji, sosyoloji ve b. alanlarda
yerli vo yabanct akademisyenlerce yazilan makaleler yaymlanmaktadir.

“Din Aragtirmalar1” dergisinin makale yazim kurallar1 sdyledir:

1. Dergi i¢cin takdim edilen makaleler Azerbaycan Cumhurbaskanligi
Yaninda Ali Attestasiya Komissyonu' nun (AAK) siireli bilimsel yayinlara
iliskin yonergesinde belirtilen lgiitler ve Azerbaycan Ilahiyyat Enstitiisii niin
makale yazim kurallar1 uyarinca hazirlanmasi gerekir.

2. Basim i¢in dergiye takdim edilen akademik c¢alismanin daha 6nce hig
bir dergide yayinlanmamis olmasi gerekir.

3. Makalenin ilk sayfasinda makale adi, yazar adi, ¢alistigi kurum ve
iletisim bilgisi (e-mail ve ya telefon) belirtilmelidir.

4. Makalenin 6zeti ve anahtar kelimeleri (biri makalenin ve 6zetin yazil-
dig1 dil olmakla) en az 3 (ii¢) dilde (makalenin yazildig1 dil, Rus ve Ingilizce)
olmalidir. Ozetlerin 200-250 kelime civarinda olmasi gerekir. Her ii¢ dildeki
Ozetde yazarin adi1 vo soyadi agikca belirtilmelidir. Ayrica, makalenin yazildi
dildeki 6zet ve anahtar kelimeler makalenin girig bolii-miinden 6nce, yabanci
dildeki 6zet ve anahtar kelimelere ise makalenin sonunda kaynakc¢adan sonra
yer verilmesi gerekmektedir.

5. Makalenin yabanci dillerdeki 6zetleri konu geregi ayni icerikde olmali,
konuya iliskin arastirmanin énemi ve yazarin arastirma sonucu geldigi sonug
ve iddialar ana hatlariyla 6zet kisminda agikca belirtilmelidir.

6. Makale metni “A4” formatinda, “12” olciitlii harflerle, yukaridan ve
asagidan 2 sm, soldan 3 sm, sagdan 1 sm araliklarda, 1 sm bosluk birakilarak,
“Times New Roman” yazi1 karakterinde olmalidir.



182 Din arasdwmalar: 2 (9), 2022

7. “Din Aragtirmalar” Dergisi Azerbaycan, Tiirk, Rus, Ingiliz ve Arap
dillerinde bilimsel yayin yapmaktadir.

8. Makale akademik karyeri olan bir akademisyenin makaleye iligkin ra-
poru ile birlikte yazar (yalmz yerli akademisyenler) tarafindan editorliiye
(Azerbaycan Ilahiyat Enstitiisii, AZ1065, Muhammed Nahgivani 29, Azerbay-
can, Bakii) ulagtirilmas1 gerekir.

9. Ayrica makale derginin e-posta adresine (journal@ait.edu.az.) gonde-
rilmesi icab eder.

10. Makalede konuya dair temel kaynaklara referansta bulunmak esastir.
Makalede referansta bulunulan kaynaklar metin i¢inde parantez agilarak dnce
miiellifin soyadi, sonra basim tarihi ve sayfa numaras1 belirtilmelidir. Orne-
gin: (Biinyadov 2007, s. 17-21).

Sayet, bir miiellifin ayn1 tarihte basilmis iki ve daha ziyade eseri varsa, bu
durumda kaynaklar basim tarihinden sonra ikinci bir parantez iginde 1, 2 ve
ya 3 diye belirtilmelidir. Ornegin: (Biinyadov 2007 (1), 31-36) veya (Biinya-
dov 2007 (2), 42-55).

11. Makalenin sonuna kaynakca eklenmelidir. Kaynakc¢a uluslararasi
Olciitler esas alinarak ve AAK-in kurallar1 ve sartlar1 geregince su sekilde ha-
zirlanmalidir: Miellifin soyadi ve adi; parantez igerisinde eserin basim tarthi
ve eger bir miiellifin ayni tarihde iki ve daha fazla eseri basilmigsa, yapilan
numaralandirmalar belirtilmeli; ardindan kitap; makale; sempozyum ve diger-
lerinin tam ad1 (eger varsa, ¢evirenin adi ve soyadi); baski yeri ve yayin evi-
nin adi belirtilmelidir. Makaleler tirnak i¢inde ve dergide yer aldigi sayfa
araliklar1 gosterilerek belirtilmelidir.

12. Makalede konuya iligkin son 5-10 y1lin ilmi ¢caligmalarina (makale, kitab
ve sempozyum bildirileri) ve temel kaynaklara referansta bulunulmalidir.

13. Makale metninin toplam sayfa miktar1 6-15 sayfa civarinda olmasi
gerekmektedir.

14. Makale, ilmi arastirmalarin yazim ilkeleri ve uluslararasi standartlar
uyarinca Ozet, anahtar kelimeler, bir giris, bir veya iki alt baslik, sonu¢ ve
kaynakga kismindan olugmalidir.

15. Yazar makalenin niteligi, bulgu ve Onerilerin 6zgiinliigli, arastirmanin
Onemini gosteren sonuglar, kuram ve uygulamaya yonelik oneriler agisindan
elde edilen verilerin orijinalligini taahhiit etmeli ve bulgularin diger arastirma-
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larin bulgular ile uyumu veya farkliligini agik bir sekilde ortaya koymalil ve
temellendirmelidir.

16. Her bir makalede UOT indeksler veya PACS tipli kodlar gosterilmesi
gerekir.

"Din Arastirmalart" dergisi, 2020 yilindan itibaren, Azerbaycan Prezidenti
vanminda Ali Attestasiya Komissiyasi tarafindan felsefe ve psikoloji ile ilgili
bilimsel makalelerin yayinlanmas: icin onerilen siireli yayinlar listesinde yer
almaktadir.
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