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Sosioloji baximdan din 7

SOSIOLOJi BAXIMDAN DiN

Elnara Orucova,
Azarbaycan Ilahiyyat Institutunun magistranti
eorucova70@gmail.com

XULASO

Bu mogalods din vo onun shamiyyati, eyni zamanda, dinin comiyyatdoki
tozahiir formalar1 nazariyyslor vo praktiki osaslarla arasdirilmigdir. Din vo
onun tozahiir formalar1 din sosiologiyasinin aktual mévzusudur va bu istiqa-
matda bir ¢ox asarlor meydana golmisdir. Bizim bu mévzuya toxunmagimizda
magsad sosioloji baximdan dini tohlil ederak, onun comiyyatdoki rolunu va ya
funksiyasini agkar etmokdir.

Mogalonin ilkin morholosindo din anlayisi, dinin meydana golmosi vo
ohomiyyati ilo bagli mévzulara toxunulmusdur. Bu ¢ar¢ivade geyd olunur ki,
comiyyot iizvlorinin bir-birino baglanmalarinda bir ¢ox amil miihiim rol
oynayir va bu faktorlar arasinda din bagi1 6namli yer tutur. Din hoyatin har bir
sahoasindo, o climlodon modoni, siyasi, sosial, iqtisadi vo digor saholords toza-
hiir etmokdadir. Din 6z monsublarin1 bir araya gotirorok, dindar comiyyati
yaradir. Dindar comiyyat dedikdo, dino bagli olan vo dinin toloblorini yerino
yetiron qruplar nozordo tutulur. Sonraki morholads iso dinin insan hoyatindaki
funksiyas1 nozordon keg¢irilmigdir. Bu iso {i¢ istigamotdo — modoniyyat olaraq
din, kimlik olaraq din, ibadat olaraq din kimi tohlil edilmisdir. Beloaliklo, aydin
olur ki, din insan mdvcud olan zamandan var olmus vo 0z varhigini
bugiiniimiizo gqodor davam etdirmokdadir. Dini diisiinco vo yasayisda miithiim
forgliliklor meydana golse do, bu forgliliklor zoruratdon dogan forqliliklordir,
yoni digar fenomenlor kimi din do yeniliys agiq olan bir fenomendir.

Acgar sozlar: din, comiyyat, madaniyyat, ibadat, kimlik, dayar.

Giris

Dinsiz bir comiyyot axtarib-tapmaq qeyri-miimkiindiir. Dinin insanlarin
hayatinin har bir sahasindo — modoani, siyasi, sosial vo digar saholorinds toza-
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hiir formalarin1 gérmok miimkiindiir. Mahz bu sobabdon, din sosiologiyanin
aktual movzularindan biridir. Dinlo bagli masalalor klassik sosiologlarin, o
climlodon miiasir sosiologlarin da digget morkazindo olmusdur. Homin sosio-
loglar dinin camiyyatdoki yerini, comiyyata tasirini, homg¢inin comiyyatin dino
tosirini agkar etmoyo ¢aligmiglar. Din ilo bagli nozariyyslorin yaradicist kimi,
O. Kontun, P. Bergerin, I.Vaxin adlarin1 geyd eda bilorik. Osorlora galinco iso
E.Diirkeymin “Dini hoyatin elementar formalar”, “Intihar”, M.Veberin
“Protestant etikas1” vo “Kapitalizmin ruhu” osorlorini geyd eds bilorik. Bu
mogalonin ilk boéliimiindo din vo onun mahiyyoti haqqinda tohlil hoyata
kecirilmisdir. Belo ki, hor bir comiyystin mévcud olmasinda miinasibatlor
mithiim yer tutur. Miinasibat dedikds iso hor hans1 bir comiyyaet arasinda olan
olage vo asililiq nazords tutulur. Bu olaqe ve asililiglar ayri-ayr fordlori bir
araya gotirorok comiyyoti formalasdirir ki, bunlardan biri do dindir. Yoni dini
sosial qruplar va sosial toskilatlar din vasitosilo meydana golir. Dindar comiy-
yatlor bu xiisuslar asasinda formalagir. Dindar comiyyyat dedikdo no nazords
tutulur? Bir dini monimsayaon va onun qaydalarina goro yasayan insana dindar
ad1 verilir. Bu sobabdon, dindar comiyyeot dedikdo dino bagli olan vo dinin
taloblorini yerino yetiron qruplar nozards tutulur. Maqalonin digor b6lmosindo
159 dinin comiyyotdaki rolu nozardon kegirilir.

Din vo comiyyat

Insan kollektiv bir varliqdir. Tarixo nozor saldiqda goriiriik ki, insanlar
daim kollektiv halda o6miir siirmiislor. Unver Giinayin sdzlori ilo desok,
miinzovi insan — yoni tokbasina yasayan insan modelino yalniz diisiinco vo
romanlarda rast golmok olar (Giinay 2003, 18).

Heyvan siirii halinda yasayan bir varliqdir. Tokbasina yasayan bir heyvan
tasavviir etmok geyri-miimkiindiir. Buna baxmayaraq, insan kollektivina sado
bir insan kiitlosi kimi baxmaq diizgiin deyildir. Insanlarm bir comiyyot kimi
formalagsmasinda hodof, mogsod rol oynayir. Hor insan toplulugunu da
comiyyot adlandirmaq olmaz. Insan birliyi qarsiligh alagolor osasinda hoyata
kegirsa, bu topluluq comiyyat adlana bilor. Comiyyat olaraq insanlar hadof vo
maqsadlor otrafinda birgalik togkil edirlor.

Hor bir comiyyatin mévcud olmasinda miinasibotlor miithiim yer tutur.
Miinasibot dedikdo iso hor hansi bir comiyyet arasinda olan alaqo vo asililiq
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nazords tutulur. Bu oalage vo asililiglar ayri-ayr fordlori bir araya gotirorok,
comiyyati formalagdirirlar. Beloliklo, sosial qruplar va sosial togkilatlar mey-
dana golir. Dindar comiyyatlor do bu cohotlor osasinda formalasir. Onlar1 bir
araya gatiron sabablor kimi olaqolor, asililiglar, tokrarlanan miinasibatlor va s.
geyd oluna bilar.

“Comiyyat lizvlorinin bir-birlorine baglanmalarinda rol oynayan miixtolif
amillor arasinda din olaqgosi 6nomli yer tutur. Eyni comiyyoto monsub olan
insanlar, eyni zamanda, eyni dini inanclar1 paylasir vo miistorok dini foaliyyat
vo morasimlordo istirak etmo yolu ilo bir-birlorino mdéhkom baglanirlar”
(Giinay 2003, 261). Burada forgli dinden s6hbat getmir. Yoni eyni din man-
sublar bir araya golorok dindar comiyyot meydana gotirirlor.

Glinlimiizds do dindar comiyyotlor movcuddur. Noinki giiniimiizds, bu,
har zaman belo olmusdur. Arxeoloji tapintilara asason haqqinda fikir sahibi
oldugumuz ilk comiyyatlors aid olan geydlar, agiq sokildo dini simvol va ayin
izlori togdim edir. Magara divarlarinda olan tapintilar dini inancin 40 000
ovvalds do var oldugunu gostorir (Giddens 2012, 213).

“Dini “daha miisbot diisiinco sokillori garsisinda silinib aradan getmoyo
maohkum olan bir primitiv vo sehrli diislince torzi” olaraq qabul edon O. Kont
vo onun goriislorini qobul edon pozitivistlor belo din anlayislari ils yanlis yola
diisdiiklori kimi, eyni sokilds dini iqtisadi hayatin sade bir funksiyasi, bir
“Kolgo hadisasi” kimi goron materializm torofdarlari da xotaya diismiislor
(Giinay 2003, 222).

E.Diirkheym iso dino belo torif vermigdir: “Din miiqoddos varligla baglh
inamlar vo ayinlordon ibarat olan, insanlar1 monavi birlik vo ya dini qrupda bir-
lasdiran, belsliklo, ictimai hoamroylik yaradan sistemdir” (Qanbarov 2019, 69).

Malinovski bir ¢ox xiisuslarda Diirkheymo qars1t ¢ixmisdir. Diirkheym
kimi I.Vax da dino eyni mona dastyan torif verdiyi iigiin giinahlandirilmisdur,
Q.Mensing ise “Onun dini comiyyastin bir funksiyasi olaraq géron Kontun
pozitivizmindon ilham alaraq dinin 6zii vo baslangicini tamamils agil yolu ils
aciqlamaga ¢aligmasin1” giinahlandirir. Mirca Eliade do dinin sosial hadiso
oldugunu gabul va tosdiq edon, dini yalniz comiyyat va ya fordlo izah etmoyin
sohv oldugunu isaro edorok, dini hadisoni bu qodor sado hala gotiron
diirkeymgi izaha qars1 cixmusdir (Giinay 2003, 223).
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Din haqqinda tesovviirlor va nozariyyalor oldugca goxdur. Unver Giinayin
qeyd etdiyi kimi, sosiologlarin dino forqli toriflor vermolori vo onlarin
comiyyati anlamaqda forqli mévqeds olmalari, sosiologiya va din sosiologiya-
sinin dinamik bir elm olmasindan, haqigatin tapilmast sababindon forqli go-
rlislora yonoalmasinin tobii oldugunu vurgulayir (Gilinay 2003, 226).

Ovvaldo geyd edildi ki, insanlig movcud oldugu zamandan din insan
hoyatinda shomiyyatli mévqgeds olmus vo onun hoyatinin ayrilmaz pargasina
cevrilmisdir. Insanlar hoyatlarmni din ilo tonzimlomislor, yoni ¢atinliklor qarsi-
sinda doziimliiliik, sobir vo digor keyfiyyotlor dindon qaynaqlanmisdir. Tarixo
nazar saldiqda goriiriik ki, insanliq dini hor hansi sokildo olur-olsun sorgula-
madan gabul etmisdir. Din insanlarin motivasiya qaynagi olmusdur. Dins olan
bu tolobat manavi ehtiyacdan irali galmisdir.

Bu moqalads dinin funksiyalarindan bshs edocayik. Dinin funksiyalarin-
dan birincisi, ford tizorinds olanidir. Yoni din 6nca fordlora niifuz edor, onlar-
da yerlosorok kok salar. Lakin siibha edilmayon bir haqigotdir ki, fordin tocrii-
bolorinin, sadoco, fordo inhisar etmosi miimkiin deyildir. Fordin bu tocriibalori
praktika halinda digor soxsloro do sirayat edir. Belaliklo, bir dino aid inanc vo
davranislar1 paylagan fordler arasinda yaxinliq vo birlosme meydana galir, no-
hayet, bir comiyyat halina golir, ¢iinki din fordi vo sosial hadisadir (Solmaz
1996, 127).

Dinin modern comiyyatdo 6z mdévcudlugunu gqoruyub-saxlamasina bax-
mayaraq, kegmigdo mdvcud olan dinls bugiiniimiizdo mdvcud olan din arasin-
da forgliliklor do danilmazdir. ©vvallar din kollektiv foaliyyst novii idiso, ar-
tig modern zamanda fordi olaraq davam etmokdodir. Dinin miixtolif tozahiir
novlorini nazors alsaq, bu zaman kollektiv foaliyyat 6n planda olacaqdir. Bu
baximdan geyd oluna bilar ki, din tizarindoki olan fordiyyatgilik biitliin comiy-
yatlor {ligiin eyni deyildir. Bazi comiyyatlor anonovi dini xarakterlorini qoru-
yub saxlamaqdadirlar. Din comiyyatdon tasirlonan bir fenomendir, comiyyat
dos 6z ndvbasindo dindon tasirlonir.

“Linda Vudhed sosial elmlor arasdirmasinda bes ana din gavramini tosnif-
londirmisdir: Madoniyyast olaraq din, ibadst olaraq din, slagslor olaraq din,
kimlik olaraq din, giic olaraq din” (Ertit 2020, 50). Biz bu tosniflondirmonin
bozilori osasinda dinin funksiyalarini aydinlagdirmaga ¢alisacagiq.
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DIN VO ONUN FUNKSIYALARI

Mbadoaniyyat olaraq din

Modoniyyeat tarix igorisindo yaradilan inanclar vo adotlor sistemidir. Sosi-
oloji olaraq madaniyyast insanlardan dyrondiyimiz mirasdir. Demak, moadoniy-
yat olaraq din dedikdo “xalqin dini” nozords tutulur. Xalqin dini dedikds iso
“xalq inanclar1” nozordos tutulur. Dinlorin sixisdirildig1 bir zamanda dinlor 6z
varligini xalqin dini hesabina qoruyub saxlaya bilmisdir. Dinlor 6zlori do xalq
inanclarinin formalagmasinda miihiim rol oynamisdir.

Madoniyyat bir millstin, gdvmiin, yaxud toplumun hoyat torzinin biitlinii-
nii ifads edon bir qavramdir. Bu ¢ar¢ivodo madoniyyast — elm, sonat, axlaq, orf,
adot vo insanin ortaya qoydugu digor meyil vo alisqanliglart ohats edon bir
qavramdir. Hor toplumun 6ziinamaxsus doyar sistemi oldugundan, onun moe-
doniyyati do forqlidir. Buna gora do biitiin modaniyyatlati eyni basliq altinda
toplamaq miimkiin deyildir. Madoniyyat, oxlaq, hiiquq, siyasat, ticarat vo s.
saholordoki davranislara istigamot veran iinstirlorin basinda din golir. Dinlorin
sonotdon-tohsila, oxlagdan-ononays godor hoyatin hor sahosinds inkar olunma-
yan tosiri vardir. Dinin moadoni yasamla i¢-ico olmasi onun “insani insalar”
olaraq doyarlondirilmasine yol agmisdir. Dini, siyasi, oxlaqi, iqtisadi, falsofi,
estetik vo s. madoni doyorlorin uzlagma igorisindo olmasi sobobindon séziige-
don amillorin miinaqiso halinda olmamasina rovac verir. Dini hokmlorimizin
va ganunlar qarsisindaki miinasibatlorimizin amolo galmosinds halledici olan
on 6nomli {insiir dindir (Tanriverdi 2018, 595, 600).

Insanlar 6z bacariqglar1 ilo miixtalif hoyat torzi vo madoniyyat formalasdir-
miglar. Bu hoyat torzlori miixtolif xiisusiyyatlori ilo bir-birindon ayrilirlar.
Comiyyatlari bir-birinden ayiran miihiim {instirlorin baginda din durur. Dinin
rolu adat-onanolordo, atalar sdzlorindo, glindslik foaliyyatlorimizda, bir sozlo,
hoyatin biitiin saholorindo gériinmokdadir. Insanin diinyaya golisi vo diinya-
dan gedisi do dini rituallarla hoyata kegirilir.

Dinin modoni elementlor arasinda ¢ox yaxin olagasi oldugu saholordon
biri oxlaqdir. Onlar arasinda méhkom bir alage vardir. Insanlarin yemo-igmo-
lori, geyim torzlori, ibadot vo dua sokillori, hadisolor qarsisindaki reaksiyalari
iizorindo miioyyonlogdirici an 6nomli amil dindir. Evlonmo vo bosanmanin
sortlorini miioyyonlogdirmok rolunu oynayaraq on kicik sosial qurum olan
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ailoya godar, bir s6zls, madani hoyatin hor sahasine niifuz etmisdir (Tanriver-
di 2018, 598).

Volkan Ertit modani tinstirlors daxil olan xalq inanclarimi sekulyarlagma
miizakirolorinin bir hissasi olaraq goriir. Bu sebabdon, 6nce xalq inanclar de-
yarkon nayin nazords tutuldugunu izah etmoyo ¢alisaraq belo noaticoyo golir ki,
“Xalq inanclart comiyyatdoki rosmi vo yayilmis dini tolimlorin yaninda var-
ligin1 davam etdiron inanclar, miiqoddoslik vo onlarla bagl rituallardir. Xalq
inanclarinin koklori aydin bir sistemli tolimo vo ya yazili qaydaya asaslanmaq
ovozing, cografi sortloro vo yasam torzlorino osaslanir” (Ertit 2020, 51).

Din vo moadaniyyat arasinda birtorofli slago mdveud deyildir. Din mods-
niyyato 0z tosirini gdstordiyi kimi, modoniyyat do dino 6z tosirini gostorir.
Buna goro do xalq inanclarinin giiciiniin itirilmosinin sekulyarlagma miizaki-
rolorina daxil olunmasi labiiddiir. Bu inanclara da miiqoddasslik slava edilmis-
dir. Dinin 6z i¢inds yer almasa da, 6z-6zliiyiindo bu inanclar miigoddas say1-
lir. Homin inanclara misal olaraq qara pisiyin insan qarsisindan ke¢gmasinin
isin diiz gotirmayacayi alamati, sag olin qaginmasinin ruzinin artmasi kimi go-
tiirtilmosi, ocagin iistlindon atilmagin dordlordon qurtulus kimi gobul olunma-
sin1 gqeyd edo bilerik. Bu inanclarin elmi bir izahi olmadigindan, fovqgaltabii
giiclorls izah olunur. Bu da bu inanclarin miigoddaslogdirilmasine sabab olur.

Dinlorin toplumlarin modoni hayatinda na qgoder rol oynamasi sonot
asarlorinda do gdriinmokdadir. Masalon, Misir madaniyyatine aid olan pirami-
dalar, diinya 6lkalorindo mdvcud olan kilsalor, moscidlor vo tiirbalor, xalga
tizorinds hokk olunmus asarlor, memarliq niimunalari vo s. miigoddes mabad-
lor, dini rituallar, ayinlor, dinin modoni tozahiirlori olaraq gobul edilir. “Qadim
yunanli, romali, misirli vo hindlilorin ¢oxtanrili inanclari bu qévmlorin moados-
niyyati tizoarinds hokk olunmusdur. Bunlarin heg¢ bir bayrami yoxdur ki, tanri-
lar adina aid edilmis olmasin vo eyni zamanda, he¢ bir idman yarigmas1 yox-
dur ki, dini miisayiot etmosin” (Solmaz 1996,128).

Ibadat olaraq din

Dindar comiyyatin ikinci xiisusiyyati olaraq, “ibadot olaraq din” gotiiriilo
bilor. Ik olaraq ibadotin no anlama golmosino baxaq. “Ibadat” séziiniin
tomolindo inam durur. Yoni inam olmadan ibadot do olmayacaqdir. Mohz bu
sobobdon do deyo bilorik ki, ibadat inam osasinda hor hansi bir varliga tozim
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etmok, porastis etmak, itast etmok, bir s6zlo, bondogilik etmok monasindadir.
Hor hansi bir varligin mabud qabul etmodon itast edilmosi, ibadot anlamina
g3l bilmoaz. Burada ibadat olaraq din deyildikds inancdan sdhbat gedir.

Hor bir din 6ziinomoxsus inanclara sahibdir. inancsiz bir din tosovviir et-
mok geyri-miimkiindiir. Miioyyon bir dino xas olan inanclar homin dino
inanan insanlar1 bir-birino baglayan giico sahibdir. Dini yalniz inanclar, fikir-
lor vo tosovviirlordon ibarat sayaraq, dini mohdudlasdirmaq olmaz. Pozitiv
ideya sahibi olan Kont vo onun ardicillarinin fikri ilo razilagsaq, dinin yalniz
inanc vo tosovviirlordon ibarot oldugunu qobul etsok, bu zaman Kontun {i¢
morhalo qanunu 6z osasmi tapmali idi. Yoni din, artiq aradan getmoli idi.
Lakin dinin duygu vo davranig mosolasi olmasi, yoni dinin praktik yonii onun
0z varligin1 qoruyub-saxlamasina sobab olmusdur.

Qeyd etdik ki, din duygu vo davranis mosolosidir. Bu iso o demakdir ki,
bu inanclardan dolay1 hoyata kegirilon davraniglar bir irado mosslosidir. Eyni
zamanda, geyd etmok yerino diisordi ki, dinin tasovviir vo inanc torafi nozori
sahoni, ibadot vo ya omol torofi iso praktiki sahoni togkil edir. Bu saholor bir-
birlorindan ayrilmaz va bir-birini tamamlayan fenomenlordir.“Inanc va tutum-
lar insanin horaket vo faaliyyatlorine tosir gostoror, onu bu va ya basqa sokildo
davranmaga vo ya davranmamaga sdvq edor. Inanc vo tutumlar fard iizorindo
belo boyiik vo 6nomli rol oynadigi iiglin onun davraniglarini tohlil edorkon
inanci1 hesaba qatmamaq miimkiin deyildir (Solmaz 1996, 126-125).

Ibadato sokil olaraq baxsaq, heg biri bir-birino bonzomoz. Ovvalds do
qeyd olundu ki, dinlor forqli olduqlar kimi (ilahi, qeyri-ilahi), ibadot tisullar
da miixtolifdir. Ibadot insanin 6ziinii 6z inancina hosr etmosi monasindadir va
bu hosretma yolu ilo insan psixoloji olaraq rahatliq oldo etmis olur. “Ibadot
qul olmagq, itast etmoak, lisyan etmomak, etiraz etmayib boyun oymok demok-
dir” (Asar 2020, 299). ibadoti sirf ibadot formalari ilo mohdudlasdira bilmorik.
Ibadot hayatin biitiin sahalorindo tozahiir eds bilor. Hor hansi bir dino monsub
olmasina baxmayaraq, inancli insanin nodonso ¢okinmasi vo ya noyi iso yerino
yetirmasi ibadot sayilir. Demak, din insanlarin yasamalar ii¢iin bir qayda-qa-
nun sistemi demokdirsa, ibadot bu qanunlara omal etmok monasindadir. ibadot
har bir ford ti¢lin rahatliq halini hasil edir. Demok, ibadat motivasiya qaynagi
olmus sayilir. Ibadotin bir torofi ibadot edon soxsin &ziina aid olan faydadir.
Biz ibadot adlandirdigimiz funksiyalarda comiyyoto aid olan fayda da hoyata
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ke¢gmokdadir. Burada hom maddi, hom monavi fayda nozords tutulur. Gzl
bir s6z demoak monovi fayda anlamina goldiyi kimi, ehtiyact 6domak do maddi
fayda anlamina golir.

Insanin kénliindoki imanin iradoys istigamot vermosinin noticosi olarag,
iradonin horakoto kegmaosi naticasinds biitiin dini davraniglar kimi ibadotlor do
ortaya ¢ixir. Irado sobobi ilo ortaya cixan bu ibadotlorin tokrar-tokrar hoyata
kegmoklo giliclonmasi nozoro ¢arpmaqdadir. Masalon, giiniin miixtolif vaxtla-
rinda dostomaz alaraq namaz qilmaq, Ramazan ayinda bir ay har giin oruc tu-
taraq bir sira mohrumiyyotloro qosulmaq, zokat vermok, Hocc ziyarati {iciin
zohmaotli vo mosrafli sofor hoyata kecirmok bir irado asasindadir. Biitiin bunla-
11 hoyata ke¢irmok iiclin var olan irado bunlar1 yerina yetirmak {i¢lin daha do-
rindon anlayaraq davam etdirir vo forddo dini qadagalara qars1 miigavimot
daha giiclii hala golir (Certel 1999, 213). irado osasinda hoyata kegirilon foa-
liyyatlor fordlorin bir araya golmoasina sabab olaraq, dindar comiyystin meyda-
na ¢ixmasinda miithiim rol oynayir.

Kimlik olaraq din

Comiyyatds sosial kimlik, qrup kimliyi, modani kimlik, soxsi kimlik, milli
kimlik anlayislart mévcuddur. Bu sabobdon deys bilarik ki, din insanin kimli-
yini tokbasina ortaya qoyan bir amil deyildir. Yoni diger amillarls yanasi, din
ds insan kimliyini aydinlagdirmaqda miihiim rol oynayir. ”Kimlik vo din sla-
golori tarixi zaman igorisindo voziyyot vo sortloro géro homiso doyismisdir.
Dinlarlo kimlik kateqoriyasi arasinda yaxin bir alagoe vardir. Masolon, Bud-
dizmdo ailo kimliyi, Sintoizmdos comiyyot kimliyi, Xristianliqda soxsi kimlik
olaqasinin oldugu ifade edilmokdadir. Islamda iso sosial kimlik 6n plana ¢ixir.
Trolt¢ géro mistisizm soxsi kimliyi, mazhablor qrup kimliyini, kilso kimi daha
ohatoli quruluslar iso sosial kimliyi qiivvetlondirmokdadir. “Din vo kimlik”
movzusunda miitoxassislogon Hans Mol dini spesfik monada kimliyi miiqod-
doslosdiran bir faktor olaraq gostormisdir”(Cosqun 2014, 9).

Istor usaq, istor bdyiik olsun, har kasin dini kimliyi vardir. Bu kimlik kigik
yaslarinda fordlors 6z valideynlori torafindon verilir. Boytidiikdos iso bazi ford-
lor valideyn torafindon verilon dini kimliyi davam etdirir, bazilori iso dinlori
arasdirmaga baglayaraq onu gane edon dini se¢ir. Son variant nadir hallarda
hoyata kegir.
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Ko6soglu fordilorin rollarmi kimlik qavrami igerisine daxil edir. Bostanci
da eyni sokilda, sosial rollar1 kimlik qavrami igorisine daxil etmisdir: “Biz
sosial alagolorimizi kimliklorimiz vo onlarin toyin etdiyi rollar gorgivosindo
qururuq. Daxil oldugumuz hor olagonin tolob etdiyi bir kimlik formasi vardir.
Marketo gedorkon miistori, moktobo gedorkon sagird vo ya miiollim, evo
gedorkon ata, ogul, qiz kimi kimliklorimiz vo bunlardan qaynaqlanan rollari-
miz da vardir” (Tiirkan 2011, 7).

Asanligla geyd oluna bilar ki, kimlik otrafa qars1 bir sorhaddir. “Insanin
sahib oldugu Tanr tosovviirii hom din anlayisi, hom do kimliyini inga edon
qurucu bir tesovviirdiir. Dini kimlik sobobi kimi goétiirsok, hom birlogdirici,
hom do ayirict rolunun, zaman-zaman birlikds tosirli oldugunu aydin gore
bilorik™ (Tiirkan 2011, 41, 43). Onanavi comiyyatds insanin dini kimliyi 6z
qaynagini ailaden goétiirdiiyli halda, modern comiyyatds dini kimlik sosiallag-
ma ilo qazanilir. Dinin kimlik ifadoe etmasins baxmayaraq, ford bunu kimlik
sahibi olsun deyo hoyata kegirmir. Dini kimlik ehtiyac sobabindon hoyata ke-
cirilon bir fenomendir. Dini fordin sobir yeri, onun qorxusu, tosallisi, bugiinii
gobulu, golacoyo iimidi vo s. kimi geyd edo bilorik. Karl Marksin “Yadlagma”
olaraq ortaya qoydugu nazoriyys “insanin dini kimliyi” kimi qeyd oluna bilar.

Dindon vo dini yasayisdan uzaq bir comiyyat mévcud olmamisdir. Insanin
moveud olma tarixi ilo dinin yaranma tarixi eynidir. Tarix siibut etmisdir ki,
insan dino olan ehtiyaci liziindon dini faaliyyatlori hoyata kecirmisdir. Mohz
bu sobabdon do din bugiiniimiizo godor 6z varligini davam etdirmokdadir.
Dinin modern comiyyatds 6z mévcudlugunu qoruyub-saxlamasina baxmaya-
raq, kegmisdo movcud olan dinlo bugiiniimiizdo mdvcud olan din arasinda
forgliliklor danilmazdir. Bu iso dinin yeniliya aciq olan bir fenomen olmasinin
gostaricisidir.

Natica

Mogalads ilk olaraq camiyyastin formalagmasinda rol oynayan miinasibat-
lordon bohs olunur. Bu miinasibatlor arasinda din faktoru xiisusi qeyd olunur
vo bununla yanasi gosterilir ki, din comiyyatlorin forqlonmasinds miihiim rol
oynayir. Belo ki, forqli dinlor forqli comiyyastlori meydana gatirir.

Dinin mahiyyati vo comiyyatdoki rolunu tohlil edon bu mogals vasitosilo
belo bir naticoys golmok miimkiindiir ki, dinin comiyyotdoki funksiyas1 mii-
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hiim va ¢oxsaholi xarakters malikdir. Yoni din insan hayatinin hor bir sahasin-
do 6ziinii gostormokdadir. Dinin sonotdon-tohsiloe, oxlagdan-onsnayo qodor
hoyatin hor bir sahesinds inkarolunmaz yeri mdvcuddur. Insanlar hayatlarini
din ilo tonzimlomis, ¢otinliklor qarsisinda déziimliiliik, sabir vo s. keyfiyyotlor
insanlarda dindon gaynaqlanmisdir. Dinin moadoniyyat olaraq, kimlik olaraq,
ibadot olaraq tozahiir formalart mdvcuddur. Insan iiciin tosalli, sobir, doziim-
lilliik vo s. kimi doyarlorin monbayi olan din insanliqg mévcud olan zamandan
meydana golmis vo 6z varhigini davam etdirmokdodir. Yoni dinin yaranma
tarixi ilo insanin yaranma tarixi eynidir.

Dinin modern comiyyotde 6z mévcudlugunu qoruyub-saxlamasma baxma-
yaraq, kegmisdo mdvcud olan dinlo bugiiniimiizde mdvcud olan dinds forqliliklor
danilmazdir. ©vvallor din kollektiv bir foaliyyot novii idise, artiq modern
zamanda fordi olaraq davam etmokdadir. Dinin miixtslif tozahiir novlerini nozara
alsaq, bu zaman kollektiv foaliyyot 6n planda olacaqdir. Yoni asanligla geyd
oluna bilor ki, din {izorindo olan fordiyystcilik biitlin comiyyetlor {iclin eyni
deyildir. Bazi comiyyatlor anonavi dini xarakterlorini qoruyub-saxlamaqdadir.

Son olaraq geyd edok ki, din comiyyotdon tasirlonon bir fenomendir,
comiyyot do 6z ndvbasindo dindon tesirlonir. Belo ki, dindo do doyisikliklor
meydana golmisdir, ¢linki digor fenomenlor kimi, din fenomeni do yeniliyo
har zaman a¢iq olmugdur.
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Invnapa Opyoincesa
PEJIMTHUS C COITMOJIOTMYECKOMN TOYKHA 3PEHUSA

PE3IOME

B nmaHHOHM crathe paccMaTpuBAaeTCs PENMIUS U €€ 3HAYCHHUE, a TaKkKe
(opMBI IIPOSIBIICHUSI PEJIUTUU B OOILECTBE HA TEOPETUUECKOM U IPAKTUYECKON
ocHoBe. Penurus u GpopMsl ee nposiBIEHUs! SBISAIOTCSA aKTyaJlbHBIM BOIIPOCOM
COLIMOJIOTHM PENIUTHUU, U Ha 3Ty TeMy MOSBHWJIOCH MHOXECTBO pabor. Llenb
HAIllero MOoJX0/1a K 3TOW TeMe 3aK/II0YaeTCsl B PACKPBITHH PO MU (GYHKLUU
penuruy B 00IECTBe, aHATU3UPYS €€ C COLMOIOTMYECKONH TOUKH 3pEHHSL.

Ha nagasbHOM 3Tamne crarbu 3aTPOHYTHI TEMBI, CBSA3aHHBIE C MOHATUEM
penurus, €€ BOSHUKHOBEHUEM U 3HAY€HUEM. B 3TOM KOHTEKCTE OTMedaercs,
9TO0 MHOTHE (DaKTOPBI WTPAIOT BAKHYI pOJIb B OOBEIMHEHWH UJICHOB
o0miecTBa, U cpelu 3TUX (PAKTOPOB BAXKHOE MECTO 3aHMMAET PEIUIHO3Hast
cBs3b. Penurus nposiBisiercs Bo Bcex cepax KU3HU, BKIHOYAs KyJIbTYPHYIO,
HOJUTUYECKYIO, COLMAJIbHYIO, SKOHOMUYECKYIO0 U Jpyrue cdepsl. Pemurus
CO3J1aeT PEIMrHo3HOE OOIECTBO, OOBEOUHSSI CBOMX YJIEHOB. Penuruosnoe
00I1IeCTBO — 3TO TpyMIa JI0JIei, KOTOPbIE MPUBEPKEHBI PEIUTHU U CIEAYIOT
ee TpeboBaHusAM. Ha cremytomieM stane paccMarpuBaercs: (pyHKIUS peTUruu
B ’KM3HU YEJIOBEKA. DTO aHAIM3UPYETCS B TPEX HANPABJICHUSX: PEJIUTHs KakK
KyJbTypa, PEJINTUs KaK MJACHTUYHOCTh U PEIUTrUs Kak MOKJIOHeHHe. Takum
0o0pa3oM, SICHO, YTO PEIMIHsl CYyIIECTBOBAjJa CO BPEMEH CYIECTBOBAHUS
YeJIOBEYECTBA U IPOJOJDKACT CYIIECTBOBATh IO ced JeHb. Hecmorps Ha
BO3HUKHOBEHHUE BAXHBIX PA3JINYMi B PEIUTHO3HOM MBIIUICHUU U )KU3HU, OHU
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O6YCJ'IOBJICHBI HCO6XOI[I/IMOCTBIO, TO C€CTb pCIIUTHsA, KaK U APYTrUc (1)CHOM6HBI,
OTKpbITA IJIA HOBOBBEICHUIA.

Knrouesvie cnoea: peaucus, 061/1/;801’1’160, Kysibmypa, NOK/IOHEHUe, uoen-
Mu4YHOCNb, YEHHOCN1b.

Elnara Orujova

RELIGION FROM A SOCIOLOGICAL POINT OF VIEW
ABSTRACT

This article examines religion and its harms, as well as the manifestations
of religion in society on a theoretical and practical basis. Religion and its
manifestations are a topical issue in the sociology of religion, and many works
have been published on this topic. Our goal in solving this problem is to
reveal its sociological role or function in terms of sociological and religious
analysis.

The article discusses the initial concept, religious events, and potential
threats. In this context, it is noted that many factors play an important role in
the coexistence of human organs, and the religious bond is one of these
factors. Religion is present in all aspects of life, including cultural, political,
social, economic, and other aspects. Religion brings its members together to
form a religious community. When we say believers, we mean groups who
adhere to religious rules. In the latter case, the function of religion on man is
controlled. Religion is valued in three ways: as culture, as identity, and as a
form of worship. Religion has clearly existed since the beginning of time and
continues to exist today, despite significant differences in religious thought
and life. These distinctions are the result of necessity; religion, like other
events, is open to innovation.

Keywords: religion, society, culture, worship, identity, value.

Capa tovsiya etdi: f.f.d. D.N.Mehmandarov
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OZET

Bu c¢alismada Ahmed Hasimzade’nin Tefsiru’l- Kur’ani’l-Azim isimli
eserinde Ulimu’l-Kur’an/Kur’an Ilimlerinden Miiskilu’l-Kur’an ilmine bakist
incelenmistir. Kur’an ilimleri, i14h1 keldmi sistematik anlama ve metodolojik
yorumlamaya yardimci disiplinlerdir. Bu sebeple, hi¢bir samimi miifessir bu
ilimlerden uzak kalmamis, bu ilmi birikimden istifade ederek, tefsir amelesini
Kur’an’in gaye ve hedeflerine uygun yapmaga 6zen gostermistir. Bu miifessir-
lerden biri de Ahmed Hasimzade’dir. Miifessir her ne kadar Kur’an ilimlerinin
terminolojik anlamda tanimlarina deginmese de, bu ilimlerin bazilarindan
bahsetmis, bazilarma ise, isare etmekle yetinmistir. Istilahi anlamina yer ver-
medigi bu ilimlerden biri, Miiskilu’l-Kur’an ilmidir. Mezkir disiplin,
Kur’anda bulunan ihtilaf, celiskileri ve tezad gibi goriinen durumlari incele-
mekte ve onlar1 vuziiha kavusturmaktadir.

Hasimzade, ilahi kelam olmasi hasebiyle Kur’an’da herhangi bir ¢eliskinin
s06z konusu olmadigini beyan etmis, her tiirlii tahrif ve tebdilden Kiyamete dek
korunacagint bildirmistir. Miiskilu’l-Kur’an muhtevasinda degerlendirilen
ayetleri ise, tefsiri boyunca uyguladigi genel metoduna uygun olarak agikla-
mis, zahiri g¢eligkiyi gidermistir. Miiellif, bazen miiskil durumu Kur’ani bir
delil ile ortadan kaldirirken, bazen de konuyla ilgili Hz. Peygamber (sav),
sahabe, tabilin ve daha sonra gelenlerden naklettigi rivayetler ve miifessirlerin
izahlar1 esasinda te’vil etmistir. Bu hususta Hasimzade’nin basvurdugu bir
diger ilim ise, neshtir. Miiellif miigkillerle ilgili tefsirlerden naklettigi farkli
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goriisleri bazen sarih bir lisan ile acikliga kavustururken, bazen de herhangi bir
tercihte bulunmadan zikretmistir.

Anahtar Kelimeler: Ahmed Hasimzdde, Tefsiru’l- Kur’ani’l-Azim, Tefsir,
Miiskil, Elyazma, Metot, Yaklasim

Giris

Kur’an-1 Kerim’in her tiirlii ¢eliski ve tutarsizliklardan korundugu, saglam
ve kusursuz olarak indirildigi, hata ve yanlistan beri oldugu Nisa 4/82, Kehf
18/1, Sad 38/29, Ziimer 39/28, Muhammed 47/24 ayetleriyle beyan edilmistir.
Bu sebeple Miigkilii’l-Kur’an ilmine konu olan ayetler zahiri ¢eliski, ihtilaf ve
tendkuzlar1 ifade etmektedir. Mevzubahis durum iki sekilde ortaya ¢ikmakta-
dir. T1ki, samimi bir Miisliiman olmasina ragmen, Kur’an’1 okuyan ve ayetleri
lizerinde diisiinen bir kimsenin yeteri kadar Kur’ani/islami bilgiye sahip olma-
masindan miitevellit bu ayetleri zihninde tahlil edememesi ve boyle bir izleni-
me kapilmasindan kaynaklanmaktadir. Ikincisiyse, Islam’a zarar vermek, sade
halkin zihnini bulandirmak ve siipheye diisirmek i¢in tasarlanmis iddialardir.

JSae/miiskil kelimesi, JS&Vigkal mastarindan ism-i fail olup, sozliikte “zor,
karisik, zihni karigikliga yol agmak™ gibi anlamlara gelmekle beraber, “kari-
siklig1 gidermek” manasini da ifade etmektedir. (Isfahani ty, 266; Ibn Manzir

Kur’an-1 Kerim’in bazi ayetleri arasinda ilk bakista varid oldugu sanilan
ihtilaf, tendkuz ve tezat gibi gorlinen durumu inceleyip, uzlasma saglamakla
vuzitha kavusturan ilme denir. (Zerkesi 2006, 357; Siiytti 2008, 475; Okic
1995, 134; Kiraz 2010, 13) Belirtmek gerekir ki, hicbir Miisliiman alim
Kur’an’da tendkuz oldugunu kabul etmemis, ilk donemlerden itibaren bu so-
runsalin ¢Oziimiine yogunlasmistir. Miifessirler eserlerinde ‘miiskil’ ayetleri
kapsamli sekilde ele almis, aydinliga kavusturmus, hatta miistakil eserler kale-
me almiglardir. Bu konuda eser yazma, sade halki bilgilendirme, ciddi bir mii-
nazara ortaya koyma ve Islam diismanlarma cevap verme ihtiyacina binien
ortaya ¢ikmistir. Konuyla ilgili ilk eser yazan EbQ Ali Muhammed b. Miistenir
b. Ahmed el-Kutrub’un (6. 206/821) Miiskilii’l-Kur’an ve er-Redd ale’l-
Mulhidin fi Mutegabihi’l-Kur’an adli eseri oldugu sdylenmekle beraber,
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(Stydti, 2008, 475; Demirci 2005, 192) Miiskilii’l-Kur’an ilmini sistematik bir
sekilde ele alan ilk isim, konuyla ilgili Te vili Miiskilii’l-Kur’dn eserini kaleme
alan ibn Kuteybe (6. 276/889) olmustur. Mezkfr ilim dali giiniimiize kadar
aktivliyini korumus, konuyla ilgili pek ¢ok eser kaleme alimmistir. (Dinler
2018, 8-21)

Ilk dénem Miiskilii’l-Kur’an’a dair yazilmis eserlere bakildiginda sadece
ihtilaf ve tendkuz vehmi bulunan ayetleri ele almadigi, miitesabih, miicmel,
hafi, miibhem, garip gibi manasi1 kapali lafiz ve terkiplerden baska mecaz,
istidre, tesbih, kindye gibi soz sanatlar1 ve c¢esitli meani harflerini, ilaveten
Kur'an'da miigkilata sebep olabilecek her tiirlii incelik ve kapaliliklart da
kapsamina aldig1 goriilmektedir. Kur’an’daki zahiri ihtilaflar, kiraat farklilikla-
r1, ifddenin hakikat veya mecaz ihtiva etmesi, miisterek lafizlar, ayetlerdeki
miitesabihlik ve miicmellik, bir olayin degisik yonlerle ele alinmasi, harf-i
cerler veya fiillerin kullanim o6zelliklerinden kaynaklanmaktadir. (Yerinde
2006, 164-165) Ayrica bu vehim, Arap dili grameriyle celisir gibi goriinen ifa-
delerden; (Krasnmiqi 2021, 232-261) i‘rab yoniinden, ayet ve kelimelerdeki
anlamlardan dolayi, edat ve harflerin kullanimindan, tekrarlar ve zaid gibi pek-
cok meselelerden ortaya c¢ikmaktadir. (Aksit 2019, 232-277) Miifessirlere
gore, ayetlerdeki zahiri ¢eliskiyi giderme yontemleri cem* ve te’lif; tahsis, tak-
yid, haml ve te’vilin yanisira neshtir. (Pak 2000, 155-169) Konuya ge¢gmeden
once Ahmed Hasimzade’nin hayati, kaleme aldig1 Tefsiru’l-Kur’'ani’l-Azim
tefsiri kisaca tanitilacaktir.

oA __A

1. Ahmed Hasimzade ve Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim Eseri
1.1 Hasimzade’nin Hayati

Ahmed Hasimzade 1896 senesinde Guba sehrinde dindar bir ailede
diinyaya gelmistir. Ilk tahsilini babasi Israfil Efendi’den almistir. Kyiinde
okul bulunmadig1 i¢in diizenli olarak okula gidememis, fakat devrin meshur
alimlerinden; Hiiseynaga Efendi, Kutb-ii Evliya Abdulvahhab Efendi ve ishak
Efendi’den Arapca, Farsca ve dini ilimleri 6grenmis, bu ilimlere dair bircok
icazet almistir. Derin bilgi birikimiyle yasitlarindan segilmis, hocalarinin
ovgllerine mazhar olmustur. 1918-1922 yillarinda Deve¢i Nahiyesinin Halilli
koylinde seriat muallimligi yapmistir. Sovyetler’in kurulmasiyla din ve din
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egitimi yasaklanmigs ve Hasimzade’nin tiim icazetleri hiikumet tarafindan
diploma olarak kabul gérmemistir.

1923 senesinde Usil-i Cedid mektebini bitirmis, 1924 senesinde ‘Mual-
limler Mektebi’ne dahil olmustur. 1930 senesinde Susa’daki ‘Egitim Fakiilte-
si’nden mezun olmus, 1935 senesinde ise kayit yaptirdign ‘V.i.Lenin adina
Azerbaycan Devlet Pedegoji Enstitiisii’niin Tarih bolimiindeki uzaktan egiti-
mini 1941 yilinda bitirmistir. Bundan sonraki donemlerde ¢esitli okullarda
ogretmenlik/miidirlik yapmustir. 1949 senesinde ‘Kirmizi Emek Bayragi Ma-
dalyasi’na ve ‘Respublikanin Emektar Ogretmeni’/‘Kidemli Ogretmen’ adina
layik gortilmustiir. 1959 yilinda emeklilige ayrilmasiyla uzun zamandir ger-
ceklestirmek istedigi ve gengliginden itibaren notlarin1 aldig: tefsirini
H.1380/M.1960 senesinde yazmaga baslamis ve H.1382/M.1962 senesinde bi-
tirmigtir. Bu kiymetli ¢caligmasiyla beraber yine el yazma olarak ‘Siir kitab1’,
‘Vasiyetname’, ‘Sozliik Notlar1” ve ‘Mubhtelif Notlar’ gibi az hacimli deneme
calismalar1 vardir. Hagimzade 1979 yilinda kendi sehri Guba’da vefat etmis,
kabri de orada bulunmaktadir. (ismayilov 2002, 75-76; Aydiiz 2003, 99-100;
Nuruyev 2005, 16-25)

1.2. Tefsiru’l- Kur’ani’l-Azim Tefsiri’nin Sekli Ozellikleri

Hasimzade, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim eserini Azerbaycan dilinde Arab
Alfabesi ile el yazma olarak harita metot defteri adiyla bilinen biiylik boy def-
terlere mavi tilkenmez kalemle yazmistir. Iki niishadan ibarettir. Birisi evlat-
larina mirasidir. Digeri ise, hal hazirda hazirlayip, teslim ettigi Muhammed
Fuzili adina Elyazmalar1 Enstitiisii’'nde C-697/9650 (I), C-698/9651 (1I), C-
699/9652 (I11) numaralar1 ile kayitl bulunmaktadir. ilgili ¢alismanin yazildig
donem Sovyetlerin isgal zulmiiyle beraber ateist ideolojik toplum olusturma
amacli dini yasaklama ve Miisliiman-Tiirk degerlerini yok etme hedefli ¢alis-
malarm yiiriittiikleri 1900°lii yillarin ikinci yarisidir. Ilaveten XX. Yiizyilda
sadece Azerbaycan dilinde iki tefsir; BakGvi’nin (6. 1938 [?]) ‘Kesfii'l-
Hakayik ve Sekevi'nin (0. 1932) ‘Kitabii’I-Beydn’1t mevcuttur. Tiim Kur’an’1
ihtiva eden meallerin hazirlanmasina gelince ise, o donemde bunun i¢in nere-
deyse yarim asirlik bir siire¢ gereklidir. Bu gibi hususlar ve Hagimzade’ nin
cektigi zorluklar goz oniine alinacak olursa, sade halkin dinini dogru bir sekil-
de 6grenmesini hedefleyen miifessire ve Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim eserine hem
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bir vefa gostergesi olarak, hem hedefledigi gayeye ulagsmasi ve okurlarina ka-
zandirilmasi agisindan eserin Azerbaycan Ilahiyyat Enstitiisii tarafindan nesre
hazirlanmasi biiylik seving dogurmaktadir.

Mezkir tefsir dord ciltten ve 1658 sayfadan ibarettir. I cild 311, II cild
440, IIT cild 441 ve IV cild ise, 466 sayfadan olusmaktadir. I cild Fatiha stire-
sinden baslayarak Maide stresiyle son bulmustur. II cild En’am stresinden
baslayarak on iki stirenin tefsirini ihtiva etmektedir. Ikinci cild Isra stiresinin
tefsiriyle bitmektedir. Ugiincii cild Kehf stresi ile Fatir stiresini, IV cild ise,
Yasin stresinden baslayarak Nas stiresi araliginin tefsiridir.

1.3. Hasimzade’nin Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim Eserinde Kullandigi Metot

Hasimzade Ehl-i Siinnet’in goriisleriyle muvafik olan kendi goriislerine
yer verse de, genel itibariyle gelenege bagl kalms, klasik tefsir kaynaklarinda
naklolunan rivayetleri zikretmistir. Bu sebeple rivayet tefsiri yonii daha agir
basmaktadir denilebilir. Hasimzade Kur’an’1 tefsir ederken ilk 6nce Kur’an’1
Kur’an’la, siinnetle, sahabe ve tabitn kavilleriyle tefsir etmistir. Miellif tefsi-
rinde az da olsa, israiliyyata yer vermistir. Bu hususa daha ¢ok kissalarla ilgili
pasajlarda rastlanmaktadir. Bunun sebebi naklettigi tefsirlerde bu rivayetlerin
ge¢mesidir. Nitekim Taberi gibi biiylik bir miifessirin dahi bu rivayetleri
zikrettigi bilinmektedir.

Hasimzade, fikhi ve kelami konularda goriisiinii acik¢a bildirmistir.
Ahkam ayetlerini ele alirken Ehl-i Siinnet’in dort biiyiikk mezhep imamlarinin
goriislerini esas almistir. Her birinin goriisiine kisaca yer vermistir. Tercih
ettigi goriisii acikca ifade etmemistir. Miuellif tefsirinin girisinde Ehl-1 Siin-
net’in Hanefi Mezhebi’ne mensup oldugunu beyan etmesinden dolayi, tercihi-
nin bu yonde oldugu sdylenebilir. Fakat dort mezhebin de dogrulugunu kabul
ettigi icin agiklamagi zaruri gérmemis olmasi da muhtemeldir. Hagimzade nin
kelami goriislerine gelince ise, miizakere ve tartigmalara girmeden, benimse-
mis oldugu Ehl-i Siinnet akidesi temeline dayanan agiklamalarda bulunmustur.
Allah-ii Teala’nin sifat ve fiilleriyle ilgili miitesabihleri gelenege uygun tevil
etmigtir. Kur’an’da neshin mevcudiyetini kabul etmistir. Mezhebi baglilig
taassub, karsisindakini kabul etmeme degil, inandig1 goriisii dile getirme sek-
lindedir.
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Kur’an-1 Kerim’in Arapga bir kitap/kelam olmasindan kaynaklanan filolo-
jik tefsirlere biiyiik ihtiya¢ duyulmustur. Hasimzade nin filolojik tahlilleri ol-
mustur. Bu sebeple miiellif kelimeleri agiklarken Arap dilinin kullanim 6zel-
liklerine deginmis, sik-sik kelime anlamlar1 {izerinde durmustur. Fakat bu
aciklamalar tek climlelik kelime izdhlar1 olarak yapmigtir. Miifessir ayetleri
tefsir ederken tarih ilmine, dzellikle Islam tarihi rivayetlerine biiyiik yer ver-
mistir. Kissalarin anlatimlarinda genel tarihi bilgiler cogunluktadir. Miifessirin
tasavvufla ilgili ise ¢ok az izah ve serhleri bulunmaktadir.

1.4. Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim Tefsirinin Kaynaklari

Tefsir-u Kadi, Tefsir-i Bahri’l-Ulim, Tefsir-u Kebir, Tefsir-u Kessaf,
Tefsir-u Tibydn’, Cevahiru 't-Tefsir, Tefsir-ti Celal, Tefsir-ii Besdir ve Tefsir-ii
Kevakib Hasimzade’nin tefsirini kaleme alirken bagvurdugu kaynaklardir.
Miellif her cildin ilk sayfasinda bu tefsirleri zikretmistir. Hemen akabinde
miellif soyle demektedir: “Eger tefsirlerin ¢evirilerinde hata ve noksanlara yol
vermissem, diizeltme konusunda kalemlerini esirgemesinler ve bagislasinlar.
Bu kimseler i¢in dua ediyorum. Fakat muhtemelen yazdiklarimda yanliglar
coktur. Hiirmetli ilim sahipleri karsisinda mazurum.” Bu kadar degerli bir
calisman1 hazirlamasina ragmen Hasimzade’nin bdyle bir aciklamada bulun-
mas1 miitevazi kimliginin bariz gostergesidir.

2. Hasimzade’ye gore Miiskilii’l-Kur’an

Hasimzade tefsirinde diger Kur’an ilimlerinde oldugu gibi Miiskili’l-
Kur’an ilmine kavramsal ¢er¢evede bir agiklik getirmemis, bazi ayetlerde iskal
gibi goriinen hususlara isare etmis, fakat iisil kavrami olarak, ‘“burada
miigkil/iskal vardir.” diye sarih agiklamalarda bulunmamistir. Bu zahiri celis-
kiyi genel tefsir etme metoduna uygun olarak, te’vil ve nesh gibi kuramlara
bagvurarak gidermistir. Bu yolu tercih etmesinin muhtemel sebebi tefsirini
halk i¢in yazmig olmasi, dini bilgileri yeterli olmayan sade halkin, “Kur’an’da
tenakiliz var.” seklinde diisiincelere kapilmamalari olarak agiklanabilir. Miiellif
A8 Woad) 4 153850 ) e s Ga OIS 35 =5\ A & 5055 S8 /“Kur'ant inceleyip
diistinmiiyorlar mi? Eger Allah’tan baska birinden gelmis olsaydr onda bir¢ok
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tutarsizlik ve c¢eliski bulurlardi!” ayetini (Nisa 4/82) aciklarken, herhangi
beseri bir miidahilenin bulunacag: takdirde ayetlerin manalarinin bozulacagini,
1‘cazi ve belagi ozelliklerinden yoksun olacaglm beyan etmlstlr (Haslmzade
I, 221) Konuyla ilgili {ase &1 Jadg &y Gl oie e J5 LS-\J\ & Sall /“Hamd,
kuluna Kitab’1 (Kur’an’y) indiren ve onda hi¢hir egrilik yapmayan Allah’a
mahsustur.” ayetinin (Kehf, 18/1) tefsirindeyse, Kur’an-1 Kerim’i Allah-ii
Teala’nin kullarina olan en biiyiik nimeti, insanin kemalatinin miisebbibi
olarak degerlendirmis, her tirli egrilikten ve ifrattan uzak, dogruluk ve
giizellikte sabit oldugunu bildirmistir. (Hasimzade, III, 2.) Yine Kur’an-1
Kerim’in Kiyamete dek korunacagini beyan eden &y shalal 43 61y S&A G A5 Gl
“Kesin olarak bilesiniz ki bu kitabt kuskusuz biz indirdik ve onu mutlaka
koruyan da yine biziz.” ayetini (Hicr, 15/9) izah ederken, Kur’an’in diger
semavi kitaplarin ugradigi tahrif ve tebdilden uzak oldugunu aktarmustir.
(Hasimzade, 11, 358)

2

’

3. Tefsiru’l-Kur’ani’-Azim’de Iskal Vehmine Sebeb Olan
Ayetlerin Yorumlanmasi

3.1. Ayette Vaki Olan iskal Vehmi
~ Meryem siiresinin 6. ayet-i kerimesinde Sy Adrdg Gk d“ e "1‘9.3.3 g_s-“"_)‘
L)y / “Hem bana miras¢i olsun, hem de Yakub hanedanina mirasg¢t olsun. Ey
Rabbim, onu, razi olacagin bir kimse kil” buyrularak Zekeriya (a)’in Allah-ii
Teala’dan bir varis diledigi beyan edilmektedir. Hz. Peygamber’in (s.a.s) “Biz
peygamberler mirdas birakmayiz, biraktigimiz sadakadir” (Buhari 2017, 1006,
1049) hadis-i serifine isnaden peygamberlerin varisi olmayacagindan ayet-i
kerimede igkdl vehmi ortaya g¢ikmaktadir. Bu iki varislikle neyin murad
olundugu hususunda farkli goriisler ortaya atilmistir. 1) Mala varis olmaktir.
Bu, ibn Abbas (6. 68/687-88), Dahhak (6. 105/723) ve Hasan Basri’nin (.
110/728) goriisiidiir. 2) Peygamberligin miras kalmasidir ki, bu Eb Salih’in
(6. 101/719-20) goriisiidiir. 3) Ilk varislikten maksat, Zekeriyya (a)’n diinyevi
mirasi, ikincisiyle Ya‘klb hanedaninda bulunan niibiivvete varis olmaktir.
Miicahid (6. 103/721), Sa‘bi’nin (6. 104/722) ve Siiddi (6. 127/745) goriisii bu
yondedir. Ibn Abbas, Dahhak ve Hasan Basri’den de bu gériis rivayet edilmis-
tir. 4) Ilk miras Zekeriyya (a)’in ilmi, ikincisiyse, niibiivvettir. Bu rivayet ise,
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Miicahid’e dayandirilmaktadir. Mal-miilke varis olma anlamini esas alanlara
gore, yukarida zikrolunmus hadis-i serif o isin Zekeriyya (a) verilmesine mani
degildir. Razi’ye (6. 606/1210) goreyse, Hz. Peygamber’e isnad edilen bdyle
bir rivayet sozkonusuyken, varisligin niibiivvete hamledilmesi, daha kapsamli;
dini agidan her tiirlii fayda ve menfaate, ilme, dinl makama, giizel ahlaka ve
temiz mala varis olmagi ifade eder. (Razi 1981, 184-185)

Hasimzade bu hususa deginerek, “Bu varislik konusunda ulema ihtilaf etti.
Fakat ibn Abbas’tan rivayetle Atd’nin kavlinde der: O korktu ki, amcasimin
oglu Allah’in dinini zayi eder ve hiikiimlerini degistirir. Ciinkii daha 6nce Beni
Israil bunu yapmisti. Bunun igin Allah-ii Teala’dan silih bir evlat; immeti
lizerine emin olacak, peygamberligine ve ilmine varis bir ogul istedi.”
demektedir. (Hasimzade, III, 39.) Zekeriyya (a) yashlik ¢agindaydi. Kendisi-
nin bu diinyadan go¢me vaktinin yakinhigini hissederek, boyle bir duada
bulunmustu. Bunu da zikretmekte fayda vardir ki, peygamberlerin de bir beser
olmalar1 sebebiyle evlat nimetini tatmak istemeleri en dogal insani bir teza-
hiirdiir. Nlteklm Zekerlyya (a)’1n ahvali; yanlk bir yiirekle ve fisiltili bir ses
tonuyla uA-ubM A &l e 0B Y Q) A NG &35/ “Zekeriyyd 'y da an!
Hani o, rabbine soyle niyaz etmisti: “Rabbim! Geride kalanlarin en hayirlisi
sensin, yine de sen beni yalniz (¢ocuksuz) birakma!” ayetinde (Enbiya, 21/89)
en belig bir anlatimla tasvir edilmistir. Ister Zekeriya (a), ister Ibrahim (a)
ogulla miijdelendikde, bu biiyiik liitGftan dolay1 ¢cok mesid olmuslardir. Fakat
peygamberlerin diger insanlardan farkli olarak, sadece diinyevi bir mutluluk
icin niyazda bulunmalar1 niiblivvet makamina yakisan bir durum degildir. Bu
se¢ilmis kimseler, misyonu geregi insanlarin kurtulusunu kendilerine gorev
edinmiglerdir. Peygamberlerin diinya hayati i¢in bir varis istemeyecekleri
asikar olup, dini i¢in bdyle bir duada bulunmasi daha tercih edilir bir goriistiir.

Bir diger 6rnegimiz Kiyamet ahvalini, o zorlu glinde insanlarin durumunu
anlatmakla baslayan Hac stresinin 2. ayet-i kerimesidir. Ayette iskale konu
olans &y & Ly ¢H&L Gl 55 / “Ve insanlart sarhos olmadiklart halde
sarhos goreceksin” ibaresidir. Insanlarin sarhos gériinmeleri mecaz ifade eder-
ken, sarhos olmadiklarinin vurgulanmasi, onlarin gercek halet-i ruhiyesinden
haber vermektedir. Ciinkii insanlardaki bu sarhosluk sarhosedici ickilerden
kaynaklanmamakta, bilakis o giiniin dehset ve korkuverici manzaralar
sebebiyle ortaya ¢ikmaktadir. Zira, okunur okunmaz canl tablolarla tahayyiil
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ettirilen, o andan itibaren insan diisiincesini etkisi altina alip, ruhlarin tizerinde
biraktig1 te’siri gozle goriiliir sekilde somutlastiran pasaj, bir sarsintidan
bahsetmekte, belirsiz genel bir korkutmayla baslamaktadir ki, iste bu belirsiz-
lik etrafa dile getirilmesi olduk¢a gilic miithis bir korku havasi yaymaktadir.
Daha sonra ayrintilara gecilmekte, ansizin korkutmanin sinirlart agilarak, deh-
set verici bir boyuta ¢ikarilmaktadir. Bir de bakiyoruz ki, siirekli dalgalanip
duran yogun bir kalabalik; bir sahnede, insanin aklini bagindan alip gétiiren
dayanilmaz bir dehsetle kars1 karsiya kalmadiklari siirece emzikli yavrularini
unutmayacak anneler, tiim bu korku ve dehsetin etkisiyle, emzikli yavrularini
birakmis, baska bir sahnede bebeklerini diisiiren hamile kadinlar, bagka bir
sahnede gergekte sarhos olmadiklar1 halde, yasanan durumun etkisiyle bos ve
baygin bakislar, yiiriirken saga sola savruluslarindan dolayr sarhos gibi
goriinen insanlar vardir. (Kutub 2003, I-VI, 2408)

Miiellif ilgili ayeti tefsir ederken, bu hususu mecaz olarak degerlendirmis,
sarhoglugun sebebini o giiniin dehsetiyle agiklamistir. Hasimzade, Kiyamet
gilinliyle ve timmet-i Muhammed’in akibetiyle ilgili su hadis-i serifi zikrede-
rek, ayetle murad olunan manay1 acikhiga kavusturmustur. Ebt Said el-
Hudri’nin Peygamber (s.a.s)’den rivayet ettigi hadiste, “Allah-ii Tedld, Kiya-
met giiniinde Adem (a)’a der: “Ey Adem, evlatlarindan Cehenneme gonderi-
lenleri ayir.” Bunun iizerine Adem (a): Ya Rabbi, Cehenneme gonderilecek ne
kadar kisi var? diye sorunca, Allah-ii Tedala: “Her bin kisiden dokuz yiiz
doksan dokuzu Cehennemliktir.” buyurur. O zaman yeni dogulanlarin sagi
beyazlar, kadinlar yiiklerini (bebeklerini) birakwr. Halk sarhoslar gibi gorii-
niir, fakat sarhos degillerdir. Soyle ki, Allah’in azabimin siddetinden kor-
karlar.” Sahabeler dedi ki, “Ya Rastilallah, eminde bir kimse, hangimiz olur?”
Peygamber (s.a.s) buyurdu ki, “O dokuz yiiz doksan dokuz kisi Ye’'cuc ve
Me’ciic’den olup, biri sizden olacaktir.” Ashab sevincinden tekbir getirdiler.
Peygamber (s.a.s): “Allah’tan ricam budur ki, siz, Cennet ehlinin dortte biri
olasiniz. Belki de tigte biri olasiniz.” —yarisi- Sahabe yine de tekbir getirdi. Siz
o giin halkin kdfirlerin ¢okluguna nispetle misliniz, siyah okiizde beyaz tiiyler
gibi veya beyaz okiizde siyah tiiyler gibi olacaksiniz.” buyrulmaktadir.
(Hasimzade, ) Ilgili hadise Imam Buhari (8. 256/870) ve Imam Miislim (6.
261/875) “Sahiheyn”de yer vermistir. (Buhari 2017, 1176, 1533; Miislim
2016, 155)
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3.2. Ayetler Arasinda Vaki Olan iskal Vehmi

Ayetler arasindaki iskale konu olan ayetler; FellF & YTy 2l Sleadls /
“Onlar mutlaka kendi giinah yiikleriyle birlikte baska yiikler de yiiklenecekler”
boliimiiyle baslayan Ankebit stiresinin 13. ayeti ile &3 s 55535305 55 Y3
SR 3 ARl i A Jadd Y lea S Al ¢ “Hichir giinahkdr baskasinin
giinahim yiiklenmez. Giinah yiikii agir gelen kimse onun tasinmasi i¢in yardim
cagrisinda bulunsa — ¢agrilan yakin bile olsa — o yiikten hi¢bir seyi baskast
tizerine alamaz.” ibaresinin buyruldugu Fatir stresinin 18. ayetidir. Zikrolu-
nan ilk ayette inkarcilarin kendi giinahlariyla beraber, bagkalarinin da glinahim
yiikleneceklerini beyan edilmekteyken, diger ayeti kerimede ise, hi¢bir giinah-
karm bagkasinin giinahint — en yakin akrabasini yardima cagirsa, dahi- yiik-
lenemeyecegi bildirilmistir. Miellif Ankeblt stresinde gecen ilgili ayeti gii-
nahkarlarin bagkalarinin glinahlarin1 yiikklenmelerini, hak yoldan ¢evirdikleri-
nin gilinah1 olarak agiklamis, digerlerinin glinahlarindan ise, hicbir seyin eksil-
meyecegini ifade etmistir. (Hasimzade, III, 323) Fatir sGresinde gecen 11g111
ayetl tefsir ederkense, iskale isare ederek, “Burada stretii Ankebiit’ta ulu-\b
S aa YT 2406 kavl-i serifiyle maksat delalette olanlardir ki, agir giinahlari
yiikleneceklerdir. Bunlarin hepsi kendi giinahlaridir. Yoksa, bagkalarinin
bunda bir payesi yoktur.” demektedir. (Hasimzade, III, 433) Kabul goren genel
goriis Hasimzade nin ifade ettigi gibidir. (Sinkiti, H.1426, 186, 248) Buradaki
iskal vehmini aradan kaldiran Ankebit stresinde gecen mezklr ayetin
devaminda {55 V58 e da@l 2% G245 buyrulmasidir. Bu ibare onlarin
digerlerini iftiralarla hak yoldan g¢evirdiklerine deldlet etmektedir. Bir diger
ayet1 kerimeyse, Nahl suresmm 25. ayetidir. Miiellif ayette gecen ) sladdd
(49 Pee ee-')LA-' u-‘ﬂ‘ 1531 (s 4 “-4-\93‘ a3 L& 51550/ “Kiydmet giiniinde kendi
glinahlarim eksiksiz yiiklendikleri gibi bilgisizce saptirdiklar: kimselerin gii-
nahlarindan da yiiklenmis oldular.” ibaresini agzlklarken Peygamber (s.a.s)’in
‘_A\LCJUAJ‘W?AJP\UAJJQASMYWUAJP\dAA)AY‘uAduLSdJA ‘;\chu,q
U 26l (pa G0 (ol ¥ An (2 U (i 3YT G0 4l (IS A/ “Bir kimse ki, halki
hidayete, yani dogru yola davet eder, ona tabi olanlarin sevabinca o kimse
icin sevap yaziulir. Ona tabii olanlarin sevabindan da bir sey eksilmez. O kimse
ki, halli dalalete davet eder, ona tabii olanlarin giinahinca onun igin giinah
yazilir. Ona tabi olanlarin giinahindan da bir sey eksilmez.” hadisini zikr-
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etmistir. (HasimzAde, 11, 380) Imam Miislim hadis-i serifi Eb(i Hureyre’den (r)
(6. 58/678) ‘sahih’ senedle rivayet etmistir. (Miislim 2016, 1105) Hadiste
dogru yola ve hayra davete tesvik, delalete, sapkinliga davet etmeye tahzir
vardir. Bu da islam dinin temel hedeflerinden birinin kulun sadece kendini
kurtarma derdinde olmamasini, bilakis Hz. Peygamber’in (s.a.s) bizlere 6rnek
yasantisinda oldugu gibi tiim toplumun dogruya ulastirilmast gorevini tistlen-
mesini saglamak oldugunu gostermektedir.

Miiskil ayetlere rnek verilebilecek diger ayetler Al-i Imréan stresinin 110.
ayeti ile Duhan stresinin 32. éyetidir Ik ayette {immet-i Muhammed murad
olunarak u—v‘-\ﬂ ‘—\AP‘ 4—«\ DA S “Siz, insanlar igin ortaya g:zkarllmls en
hayirly iimmetsiniz” buyrulmus, diger ayette ise, u—vd‘-ﬂ\ Sl e e UL Sy
“Onlart diger topluluklara gore seckin kildik” ibaresiyle Yahtdilerin konu-
mundan bahsedilmistir. Higsimzade Al-i Imran sdresinin 110. ayetinde gegen
ol Ea AT 4 53 2K jbaresini “Siz mahlikét icin Allah’in ilminde veya
Levh-i Mahfiz’da veya kadim timmetler arasinda immet-i hayr oldunuz.” sek-
linde aciklamis, ayette gecen & il A& murdd olunan kimselerin Abdullah b.
Selam ve ashabi/arkadaslari, & samldl 4 505 jle ise, Ka’b b. el-Esref ve ashabi
gibileri olarak karsilamistir. Devaminda Hz. Peygamber’in (s.a.s) konuyla
ilgili iic hadisini zikretmistir. (Hasimzade, I, 154.) Bunlardan ilki timmet-i
Muhammed’in Allah-ii Tedla indinde seref ve izzetini gosteren &wis & sath oS
A Je xR Wi & o G “Siz yermis iimmetin tamamlayicisisiniz. Allah
katinda bunlarin en haywhlart ve en degerlileri sizlersiniz” hadisidir. Bu
hadisi Tirmizi (5. 279/892) Siinen’inde ‘hasen’ hadis olarak zikretmistir.
(Tirmizi 2017, 1027) Diger hadis ise, o3l ol & A o8y shds &l
“Ummetim yagmur gibidir, evveli mi, dhiri mi daha haywhdir bilinemez.”
seklindeki kavlidir. Enes b. Malik’den (6. 93/711-12) “hasen garip” isnad ile
rivayet edilmistir. (Tirmizi 2017, 991) Hadiste gegen = ifadesi tipki yagmur
gibi faydali olmag ifade etmektedir dlyeblhrlz Muelhﬁn tefsirinde yer verdigi
liglincii hadis-i serif ise, o (5l Lgie 4291 o Jim Hiley (sode Xiadl (al
“Cennet ehli yiiz yirmi saf olacaktir. Bunlarin 80 safini bu iimmet teskil
edecektir.” hadisidir. Bu hadis ise, Bureyde b. Husayb el-Eslemi’den (0.
63/682-83 [?]) ‘hasen’ olarak nakledilmistir. (Tirmizi 2017, 910)

Hasimzade Duhan stresinde gegen Yahudilerin seckinligini ise, kendi
zamanlarindaki seckinlik olarak ifide etmistir. (Hasimzade, IV, 161.) Ibn
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Kuteybe (6. 276/889) de ilgili ayeti iskal ¢cercevesinde ele almus, {aly\ ikl ) o
E):‘fj\-;j‘ e Oae d‘j e—ﬁ*')-" d‘j LJ:"b/ “Allah, Adem’i, Niih u, Ibrdhim ailesini ve
Imran ailesini secip dlemlere iistiin kildi” buyruldugu Al-i Imran stresinin 33.
ayetini 0rnek vererek, Hem peygamberlerin, hem de kavimlerin {istlinliigiiniin
kendi zamanlar1 i¢in s6z konusu oldugunu beyan etmlstlr (ibn Kuteybe 1974,
281) Benzer ifade Hz. Meryem hakkinda <lshial @l &) &% G il s 3y
u:*fM‘ sl o dlilalaly d5%hy [ “Melekler sovle demisti: “Ey Meryem! Allah
seni segti, seni tertemiz kildi ve seni biitiin diinyadaki kadinlara iistiin eyledi.”
ayetinde (Al-i Imran 3/42) gegmektedir. Hz. Meryem’in konumuna istiniden
tiim zamanlardaki kadinlardan {iistiin oldugunu kabul edenlerle beraber, Hz.
Peygamberin (s.a.s) hadislerinden yola ¢ikarak, Hz. Meryem’in de kendi
zamaninda segilmis oldugunu bildirenler olmustur. (ibn Atiyye 2001, I, 433-
434; bn Asﬁr, II1, 244) Miiellif Allah-ii Teala’nin Hz. Meryem’i kasdederek
g_,é,?]uj\ gl Q.D Halalaly buyrugunu agiklarken “O vakit ki, Cebrail dedi, ey
Meryem, Allah seni ibadet ve ismetle sec¢ip ihtiyar etti. Seni giinahtan, heyiz,
nifas ve erkek menisinden pak etti. Seni devrinin tiim kadinlarina {istiin etti ki,
bakire bir kizken babasi olmadan Isi (a) dogurdun.” dedikten sonra
Peygamber (s.a.s)’in “Diinya kadinlarindan birka¢ kadin kemal sifatlara
ermistir. Onlardan Meryem Imran kizi ki, Isd’min (a) annesidir. Biri miimin-
lerin annesi olan Hatice Hiiveylid kizi ki, Muhammed (s.a.s)’in esidir. Digeri
Fatimatii’z-Zehra'dir ki, o da Peygamber’in (s.a.s) kizi ve Hz. Ali’nin esidir.
Digeriyse, Asiye Muzéhim kizidir ki, Firavunun esidir.” hadisini nakletmistir.
(Hasimzade, I, 134) Qlgili hadis ‘Sahiheyn’de naklolunmustur. (Buhari 2017,
893; Miislim 2016, 1016) Miifessirin ikinci goriisii tercih ettigi goriilmektedir.
Ilgili ayette itnabdan — aym ayette Hz. Meryem’in secilmis oldugunu iki defa
buyrulmasi- dolay1 miiskil bulunmaktadir. Miiellif Hz. Meryem’in secilmesi
hususunu “giinah, heyiz, nifas ve erkek menisinden pak olmas1” olarak izédh
etmistir. Bu aciklama muhtemel sebebi, Hz. Meryem’in iffet makaminin en
yiikseklerinde bulundugunu gostermek ig¢indir. Fakat s6z konusu durumlarin
kotii oldugu algist yaratabilmektedir. Hz. Meryem’in Allah-ii Teala tarafindan
secilmis olmasinin sebebi yiiksek insani degerlere sahip olmasi, Rabbine olan
kusursuz teslimiyeti ve kulluk bilincinin en yiiksek seviyelerde bulunmasi idi.
Bu seckinligin tezahiiriinii ise, en giizel sekilde Kur’an’da gérmekteyiz. Zira,
Kur’an’da ismi zikrolunan (34 defa) tek kadin olmasi, abid baba ve abide
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anneden; segkin Imréan ailesinde (Al-i Imran, 3/33) dogulmasi (Al-i Imran,
3/36), Allah-ii Teala’nin onu bir bitki gibi yetistirmesi (Al-i Imran, 3/37),
Peygamber; Zekeriyya (a)’in himayesi (Al-i Imran, 3/37, 44), mabedde iken
yiyeceklerle nimetlendirilmesi (Al Imran, 3/37), Allah’in mucizesi igin
secmis olmasi, temiz ve iffetli kilmasi, - bir gorlise gore devrinde - tiim
kadmnlardan iistiin olmasi (Al-i imran, 3/42), Hz. Is4 ile miijdelenmesi (Al-i
Imran, 3/45), Cibril (a.)’in yanina gelmesi (Meryem, 19/17), ruhun iiflenmesi
(Meryem, 19/22), dogum sirasinda irmak ve hurma mucizesi (Meryem, 19/23),
Hz. Isd’yla beraber kavmine dondiigiinde, yeni dogmus bebegin konusup
annesini aklamasi ve peygamber annesi oldugunun ilan1 (Meryem, 19/27-33)
Miisliiman kadinlara 6rnek olmasi (Tahrim, 66/12) ve Kiyamete dek isminin
yad edilmesi Hz. Meryem’in nasil bir 6rnek teskil ettigini izhar etmektedir.
Tabii ki, bu liituflar biiyiik imtihanlarin, eziyet ve mihnetlerin, her kesin gogiis
germege giic yetiremeyecegi iftiralarin karsiligidir. Kur’an-1 Kerim’de Hz.
Meryem’in iffetli olmasinin defalarca vurgulanmasi zina iftirasinin kesinkes
reddi ve babasiz evlat sahibi olma gibi biiyiik bir mucizeye mazhar olmasinin
tasdiki i¢indir.

3.3. Ayet Gruplar1 Arasinda Vaki Olan iskal Vehmi

Insanm yaratilis cevheriyle ilgili Kur’an-i Kerim’de farkli kullanimlar
mevcuttur. Bazi ayetlerde Y “topraktan” (Hac, 22/5; Rtm, 30/20; Fatir,
35/11; Mii‘min, 40/67.) ibaresi gecmekle, bazilarindaysa, uA-}: &, “camurdan”
(En‘dm, 6/2; Secde, 32/7; Sad, 38/71.) f)-u}a Ge AN (e “siiziilmiis camur
zden” (Mii‘mindn, 23/12.) Ssia s Ga Jualla e “gekillenebilir ozlii
balgiktan, (sekil verilip) kurutulmus ¢amurdan” (Hicr, 15/26; Furkan, 25/54,
Secde, 32/8; Rahman, 55/14; Miirselat, 77/20; Tarik, 86/6) ibareleri buyrul-
maktadir. Bu sebeple miifessirler bu konuda nazil olan ayetleri iskal gerceve-
sinde degerlendirmistirler. Kur’an’da geliski s6zkonusu olmadigindan, mezkir
ayetler yaratilis evrelerini agikladig goriisii kabul goriilmiistiir. Hagimzade de
ilgili ayetleri; En‘am, 6/2 ( Hasimzade, 11, 3.), Sad, 38/71 (Hasimzade, IV, 63),
Secde, 32/7 (Hasimzade, 111, 370) ‘camurdan’, Mii‘mintin, 23/12 (Hasimzade,
III, 142.) ‘camur bir 6zden’, Rahman, 55/14 (Hasimzade, IV, 254) ‘ses veren
kuru ¢amurdan’, Hicr, 15/26, ‘sekillendirilmesinden dolay1 rengi degismis ve
kumla karismis kuru camurdan’ (Hasimzade, II, 361.), Furkan, 25/54
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(Hasimzade, III, 213) Secde, 32/8 (Hasimzade, III, 370) Miirselat, 77/20
(Hasimzade, IV; 388.) Tarik, 86/6 gecen ifadeleriyse, ‘su/meni’ (Hasimzade,
IV, 419) olarak karsilamistir. Miiellif Rahman sdresinin ilgili ayetini
aciklarken, yukarida zikredilen ibarelere yer vererek, yaradilis evrelerini agik-
lamistir. Sunu da belirtmek gerekir ki, Hasimzade cogunlugun goriisiine
(izeddin 1982, 194-195) uyarak, evreler halinde beyan olunanmin Hz. Adem’in
yaratilis;, sudan/meniden yaratilmay: ise, Hz. Adem’in soyu/tim insanlik
olarak ifade etmistir.

3.4. Ayetle Vakia Arasinda Bulunan iskal Vehmi

Bu bashk altinda degerlendirilecek ayet-i kerime ERH ‘;\lﬁ-ﬁ Ay ) &bl G
uml\ﬂ‘ & @l G\l L,—*‘ i &2 bl / “Andolsun ki sen oldiirmek icin bana
el uzatsan bile, ben oldiirmek i¢in sana elimi kaldiracak degilim! Zira ben
alemlerin rabbi olan Allah’tan korkarim.” ayetidir. (Maide, 5/28) Kur’an-1
Kerim’in pekcok ayetinde canin korunmasi, zararin dnlenmesi emrolunmustur.
Nefsin/canin korunmasi Islam seriat esaslarinin (Maka51d1 Serla) bes ilke-
sinden birincisidir. Bakara siresinin 195. ayetiyle, AT eS-mdb sl Y5
/“Kendinizi kendi elinizle tehlzkeye atmaylmz” buyrulmaktadlr Yine ! 55-\5-' Y5
A8 430 =gl 8 Gyt Sia Gl a2 Uhes S L gliaa O s dguym\eﬁ@mum
1) siaia / “Hakly bir sebep olmadik¢a Allah’in dokunulmaz kildig1 cana kiyma-
yin. Bir kimse haksizlikla éldiirviiliirse velisine yetki verdik; ancak o da oldiir-
me hususunda sinirt agmasin, ¢tinkii o, yeterince yardima mazhar olmugstur.”
buyruldugu Isra stiresinin 33. dyetiyle haksiz yere cana kiyilmas1 yasaklanmis-
tir. Burada murad olunan bir bagkasinin haksiz yere oldiirilmesi olsa da —
savaslar istisna, kisds gibi mesru sebeplerden oldiiriilme Isldm devletinin
uyguladig bir hiikiim olup, kddinin hiikmii olmadan bireylerin uygulamasi soz
konusu degildir. — insanin canin ona emanet edilmis oldugu gbz Oniinde
bulundurularak caninin korunmasi esasi getirilmistir.

Hasimzade mezkir ayeti “Habil Kabil’den kuvvetliydi. Ancak Allah’tan
korkarak oldiirmekten kagindi. Onun zamaninda kendini miidafaa etmek helal
olmamist1 veya kim onu ederse, haram islemis olurdu. Peygamber (s.a.s) de-
migtir: JE &) ne S5V ¢ SR & xe S /“Allahin 6lmiis (Oldiiriilmiis) kulu
ol. Ancak oldiirmiis kulu olma!” Seriatta caizdir ki, bir kimse 6lmegi irade
etse, tabi ve teslim ola. Nasil ki, Osman b. Affan etti.” seklinde agiklamstir.
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(Hasimzade, 1, 274), Ilgili hadisi Hz. Peygamberin (s.a.s) fitne zamanini
vasfederken soyledigi denilmektedir. Huzeyfe b. Yeman’dan (6. 36/656)
naklolunan rivayete ibn Hacer (6. 852/1449) et-Tehlisu’I-Habir isimli eserinde
yer vermistir. Asilsizdir. (ibn Hacer 1995, IV, 157) Hz. Habil’in bdyle tutum
sergilemesinin muhtemel sebeplerini ve Hz. Osman (r) (6. 35/656) O6rneginde
oldugu gibi, bir kimse 6lmegi irade etmesi durumunda teslim olmasinin
seriatte cadiz oldugunu Razi zikretmistir. (Razi 1981, XI, 211-212, 216-222)
Hz. Osman’in sehadetine gelince, fitne olaylarinin biiyiik dalgalarla yayilmasi,
ordunun Medine’de bulunmamasi, Hz. Osméan’in seksen iki yasinda olmasi ve
onceki giinde Hz. Peygamber (s.a.s)’i riiyasinda gormesi gibi faktorler olayin
bu sekilde gerceklesmesine zemin hazirlamis olabilir. Belki bu ayete esasen
Allah korkusundan, - hakli olsa dahi - edebinden bodyle davranmistir. Zira
Kur’an’in bu kisa tasvirden Hz. Habil’in Hz. Osméan’la karakter benzerligini;
miittaki, merhametli, halim olduklarini anlamaktayiz. Zirad Sliimii hissettikle-
rinde bile, vakiar tavirlarindan 6diing vermemis, siikiinet ve Rablerine karsi
eminlik i¢inde olduklarin1 gostermislerdir.
Miiellif aymi strenin 31. ayetinin tefsirinde konu ile ilgili Hz.
Peygamber’in (s.a.s) 5l OS 43 clgwd (po SIS J301 231 0 e G V) alls i R Y
S8 (ke =“Ne zaman ki, bir nefis zuliimle oldiiriiliir, illa o olenin kaninin
glinahi bir kefil Adem’in oglu Kabil'in tizerinedir. Ciinkii 6ldiirmegi ilk o siin-
net birakt1.” kavline yer vermistir. (Hasimzade, 1, 275) Hadis “Sahiheyn’de
‘sahih’ isnadla rivayet edilmistir. Ravisi Abdullah b. Mes 0d’dur (6. 32/652-
53). (Buhari 2017, 863; Miislim 2016, 713.) Habil ve Kabil kissastyla Yasuf
(a)’1n kissas1 alinacak 6giit itibariyle benzerlik tasiyor denilebilir. Her ne kadar
Yiasuf (a)’in kardegleri Kabil gibi bu derecede haddi asmasalar da,
kendilerindeki yanlis1 bagkasinda aradilar ve aradan gotiirmekle hedefledikleri
sevgiye ulasacaklarini zannettiler. Fakat isledikleri fiilin sonunda geriye
nedamet kaldi.
¢ Meryem slresinin 28. ayet-i kerimesinde Yah(dilerin dilinden sdylenilen
Lot laf E& Ly ¢ S 1) A1 8 W G55 &A1 G “Ey Hariin 'un kiz kardesi! Baban
koétii bir adam, annen de iffetsiz degildi.” ibaresi; Harin’un gercek hayatta
kimligi, yasadig1 devir, Hz. Meryem’le kan bagmin bulunup bulunmamasi,
Ozetle, bu ifadenin Kur’an’da buyrulmasi igskale konu olmustur. Hasimzade bu
ayeti tefsir ederken herhangi tercihte bulunmadan, dort goriise yer verir. 1)
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Harn’dan maksat Hz. Meryem’in baba bir kardesidir. 2) Nesepten kardesi
degildir. O zamanlarda Yahddiler arasinda meshiir olan salih biridir. Hz. Mer-
yem’in takva sahibi oldugunu bildikleri i¢in “Biz seni onun gibi biliyorduk.”
demek istemislerdir. 3) Misa (a) kardesi Har(in (a)’dir. Ciinkii Hz. Meryem
onun soyundandi. 4) Beni Israil’de nam salmis giinahkar biriydi ki, Hz. Mer-
yem’i ona benzettiler. (Hasimzade, 111, 44-45) Ilgili rivayetlere Zemahseri (6.
538/1144) de yer vermistir. (Zemahseri 2009, 636) Her bir goriisiin dogru ol-
mas1 miimkiindiir. Ikinci ve dérdiincii goriiste iyi ve kotii ahlak sahibine ben-
zeterek azarlama vardir. Arapga’da AV kiz kardes kelimesi “benzer, ayn1”
gibi anlamlara gelmektedir. Bu sebeple bu goriisler de miimkiindiir. ilgili
ibareyi M. Hamidullah (6. 2002) ve M. Esed (6. 1992) farkli sekilde ele almus,
hatta Imréan kiz1 ifidesinin, kendi babas1 olmamasi sebebiyle gercegi yansitma-
digini, soya baglilik olarak bu sekilde kullanildigini sdylemistir. Mezkir kulla-
mimin gercekligi sorgulanmustir. (Oztiirk 2013, 87-88.) Ayette soziin sahibi
Yahtdilerdir. Bizim inanmakla miikellef oldugumuz husus, Hz. Meryem’in
dogumdan sonra Hz. Is4’yla beraber Yahadilere gittiginde, onlarin birebir ayn1
sozleri soyledikleridir. Hangi maksatla bu sozii sdyledikleri o zamanin tarihi
bilgileri, kelimenin kullanim seklinin bilinmesiyle miimkiindiir.

4. Miiskilin Coziimiinde Bir yontem: Nesih

Kur’an ilimleri bir biriyle bagli, alakali ilimlerdir. Bu sebeple bir ayet pek
¢ok Kur’an ilmi tarafindan ele alinip incelenebilir. Bunlarin en giizel 6rnekle-
rini Kur’an ilimlerine dair kaleme alinmis miistakil eserlerde gérmek miim-
kiindiir. Miiskilii’l-Kur’an ilmine konu olan ayetler de bu kabildendir. Iskale
konu olan durum bazen Miibhematu’l-Kur’an’in, bazen Miicmelu’l-Kur’an’in,
bazen Garibu’l-Kur’an’in bazen de Nesih ilminin kapsaminda degerlen-
dirilmistir. Burada nesih, miiskil durumu aradan kaldirmada istifade olunan bir
metod olarak ele alinacaktir. Bir takim ser‘i hiikiimlerde ister, Kur’anl metin
bakimindan, isterse de, pratikte uygulanirlik bakimindan miiskil bir durum
ortaya ¢ikmaktadir. Baz1 miifessirler miiskil durumu nesih teorisine bagvurarak
gidermistir. Baz1 miifessirlerse, ayn1 ayetlerdeki miiskil durumu beda, tahsfs,
cem te’lif gibi yontemlerle aradan kaldirmistir. Bu sadece metodik bir
yaklagim farkidir. Nitekim her iki grup burada bulunan miigkil durumu belirt-
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mistir. Ikinci grup alimlerin benimsedigi yontem, sirf mezkir ayetlerde neshi
kabul etmemesi ile ilgilidir. Islim alimleri genel olarak neshi kabul etmis,
sadece Kur’an’da mevcudiyeti ve neshe konu olan ayetlerin belirlenmesi hu-
sussunda miizakerelerde bulunmuslardir. Her ne kadar sarth bir lisan ile beyan
etmemis olsa da, Hasimzade asagida orneklendirilecek ayetlerde vaki olan
iskal vehmini neshe bagvurarak gidermistir. Konuya ge¢gmeden once kisaca
nesh hakkinda bilgi verilecektir.

Lugatte ‘nesih’ kelimesi “yok etmek, gidermek, degistirmek, nakletmek,
kopya etmek ve bir seyin hiikkmiinii degistirmek gibi” pek ¢ok anlamlar1 barin-
dirmaktadir. (Ibn Manzir 1981, 4408; Firizabadi 2008, 1604; Zebidi 1994,
VII, 355) Terim olarak ise, “Ser‘1 bir hiikmiin (menstih) daha sonra gelen ser‘
bir hiikiimle (nasih) yiiriirliikten kaldirilmasi” olarak izdh edilmistir. (Cetin
2006, XXXII, 579-581) Neshin mevcidiyeti kabul edilmekle beraber,
Kur’an’daki konumu tartigilmistir. Neshi -s6z konusu ayetlerin sayisinda goriis
birligi olmasa da- kabul edenlere gore, nesih amelesi i¢in bazi sartlarin ger-
ceklesmesi gereklidir. Bu sartlara binden belirli kisimlara ayrilmaktadir. Kabul
etmeyenlere gelinceyse, onlar, ilgili hususlar takyid, tashih ve tarihsel olgular
ekseninde agiklamislardir. (Kose 2010, 70-88) Hasimzade Kur’an-i Kerim’de
neshi kabul etmektedir. Neshi izah ederken, neshin keyfiyyeti ifdde eden bir
olgu olmadigini, Kur’an-1 Kerim’i olusturan tiim ayetlerin hayirli ve hepsinin
kelamullah oldugunu ifdde etmis, nesih etme isinin Allah-ii Tedld indinde
kolayligina deginmistir. (H, I, 39) Neshin insanlar i¢in maslahat1 {izerinde
durmus ve cogu kimsenin hiikiimlerin hikmetini bilemeyecegi, giinah ve
sevab1 birbirinden ayiramayacagina dikkat ¢gekmistir. (Hasimzade, 11, 400)

4.1. Vasiyet ve Miras Konusunda bulunan Iskal Vehmi

Vasiyet ayeti (Bakara, 2/180) ile miras ayetleri arasinda tadruz/iskal
vardir. (Sinkiti H.1426, 40) Hasimzade ilgili ayeti tefsir ederken, “Varise
vasiyet yoktur. Fakat varis olmayan yakin fakirlere vasiyet slinnettir. Vasiyet
eden kimse vefatina iki giin kala vasiyetini yapmalidir. Miimkiin olmazsa,
vasiyetin ardindan en az iki gece gegmemelidir.” demektedir. Ayrica vasiyetin
marifa gore yapilmasini ise, mirasin tigte birini gegmemesi ve fakirleri biraka-
rak zenginlere verilmesinin sakindirilmasi olarak ifade etmistir. Miiellif Cahi-
liye zamaninda anne babalarini1 ve akrabalarini mahrum birakarak, gosteris i¢in
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tim malin vasiyet edildigini, Allah-ii Teala’nin bu uygulamay1 men ederek
ebeveyne ve akrabaya vasiyet etmegi buyurdugunu ve daha sonra bu hiikmiin
miras ayetiyle (Nisa, 3/11) nesh olundugunu ifade etmistir. (Hasimzade, 1, 65)
Neshi kabul edenlere gore, bu ayetin mensth(’l-hiikiim olmasinda ittifak
vardir. Nasihi hususundaysa, goriis birligi saglanamamustir. Miras ayetiyle,
Nisa 4/8. ayetiyle, “Allah her hak sahibine hakkint vermistir. Virise vasiyet
yoktur.” hadisiyle (Tirmizi 2017, 799; Eba Davad 2015, 630.) veya iimmetin
icmast ile (Ibn Arabi 1992, 11, 18) ayetin hiikkmiiniin kaldirilmis oldugu bil-
dirilmistir. Neshi kabul edenlere gore, her iki hiikmiin ayn1 anda uygulanmasi
miimkiin degildir. Bu sebeple ilgili hiikiim mensthtur. (Kaya 2020, 186-188)
Neshi kabul etmeyenlerin onciisii hesap edilen Eb0i Miislim Isfahani’ye (6.
322/934) gore, vasiyet ile ilgili hiikiim miicmel, miras ayetleri ise, onu
aciklayan mufassal ayetlerdir. Sayet hiikiimler arasinda tendkuz bulunursa, o
zaman bu tashih ile ele alinmalidir. (Razi 1981, V, 66-67)

Iskal vehminin bulundugu bir diger Bakara sfresinin 234. ve 240. ayet-i
kerimeleridir. Miiellif burada vaki olan miigkil durumu strenin 240. ayetini
tefsir ederken, neshe basvurarak aradan kaldirmistir. Hasimzade Miisliiman
olarak Medine’ye yerlesen, Taif ehlinden Hakim b. Haris isimli kimsenin, bir
stire sonra vefat edince, esinin iddeti hususunda naklolunan rivayete yer
vermistir. Hz. Peygamber’in (s.a.s) el-Haris’in esine mirasdan bir sey verme-
yerek, bir yil boyunca nafakasinin verilmesi sartiyla, esinin iddetini bekle-
mesini buyurdugunu aktarmistir. Miiellif devaminda “Islam’m ilk yillarinda
uygulama bu yondeydi ve miras ayetiyle bu hiikiim kaldirildi. Dortte bir ve
sekizde bir pay hak kazandilar. Ayrica bir yillik iddet miiddeti kaldirilarak,
dort aya indirildi.” demektedir. (Hasimzade, I, 95) Hasimzade’ nin zikrettigi
rivayeti Ibn(’l-Cevzi (8. 597/1201) Nevdsihii’l-Kur’dn’mda Ibn Abbas’tan
nakletmistir. (Ibnii’l-Cevzi 1984, 214-215) Bir baska versiyonunu ise, ibn
Zibeyr (6. 708/1308) Hz. Osman’dan rivayetle nakletmistir. Miifessirlerin
cogunlugu bu goriisii desteklemektedir. Miicahid ise, dord ay on giinliik iddet
stiresini bir ruhsat olarak degerlendirmistir. (Kaya 2020, 188-191.)

Hasimzade Nisa, 4/33 ayetini tefsir ederken ise, “Cahiliye zamaninda bir
kisinin bir kisi ile akdi bulunursa, hayatta kalan vefat edenin malinin altida
birine varis oluyordu [slam’in ilk yillarinda bu hitkiim sabit idi. aa0Y) sl
‘*”‘ S ua’u-' c_sJ}‘ peany “Aralarinda kan bagi bulunanlar Allah’in kitabinda
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(miras¢ilik bakimindan) birbirlerine daha yakindirlar” ayetiyle (Ahzab, 33/6)
bu hiikiim kaldirildi.” beyaninda bulunmustur. (Hasimzade, 1, 203) Hasimza-
de’nin yer verdigi ilgili rivAyet Ibn Abbas’tan naklolunmus, Katdde ve Hasan
Basri de bu rivayeti desteklemistir. (Kaya 2020, 164-165.) Bir grup alime
gore, Cahiliye devri uygulamasi olmasi ve Allah-ii Teala’nin bu hususta bir
hiikiim indirmemesi hasebiyle muhkem olarak kabul edilmistir. (Zeyd 1987, 1,
700-701) Tbnd’1-Arabi (6. 543/1148) Kl &sie (il “Ahitlestiginiz kimseler”
ibaresini Miisliimanlarin Medine’ye hicretinden sonra muhécirlerle ensar ara-
sinda gerceklesen ve akrabalik baginin olmamasma ragmen, bir birlerine
miras¢1 olmalari durumu ile izah etmistir. Dolayisiyla Ahzab 33/6. dyetinin bu
hiikmii nesh ettigini belirtmistir. (Ibn Arabi 1992, 11, 141)

4.2. Emirlerle Ilgili iskal Vehmi

Miiellifin miiskilin ¢éziimlenmesinde istifade ettigi nesh olgusuna verebi-
lecek bir diger drnek 158,58 Y5 “Salias 4% *45a il 5 5l 13) =6 &8 0 158 “Her biri
tiriin verdiginde iiriiniinden yiyin, hasat giinii de hakkimi verin; fakat israf
etmeyin” ibaresinin gectigi En‘am shresinin 141. ayetidir. Ilgili ibare iskal cer-
cevesinde degerlendirilmistir. (Nisabiri, 496-497) Hasimzade ilgili ayeti tefsir
ederken, miiskile isare ederek “Ulema ‘hakkini verin’ ibaresinde zikrolunan
hakkin ne oldugu hususunda ihtilaf etti. Bazilarina gore, bu farz olan zekattir.
Bazilarina goreyse, bu fikih kitaplarinda hitkkmolunan onda bir, beste bir veya
diger miktarlardir. Zekattan baska maldaki haktir. Veya Edlall veya Ll
‘toplanilan, yerden alinan, hasattan geriye kalan, silipriintii’diir. Medine ehli
bunu buldukta mescidin bir tarafina dokiiyor, oradan miskin ve muhtaglar
asastyla dokiib, yiyorlardi. Bu hiikiim Islim’in éncesinde ve onda bir zekat
hakkiyla kaldirilmistir. Ciinkii her bir nafaka zekatla nesh olunmustur.”
demektedir. (Hasimzade, II, 51.) Ibn0’1-Cevzi’ye gore ilgili ayet viicObiyet
bildiren emirdirse, bu zaman zekat ayetiyle nesholunmustur. Miistehab emir
ifade ediyorsa, muhkemdir. (ibni’l-Cevzi 1984, 335.) Mekki b. Ebi Talib’e (6.
437/1045) gore, ilgili ayette her iki slirenin inis zaman ve mekanlarindan
kaynaklanan farklar sebebiyle nesh s6zkonusu olmamakta ve muhkem kabul
edilmektedir. (el-Kaysi 1986, 198, 285) )

Ele alacaglmlz bir diger Srnek GSh O 538 50 482513 iskale Gl il
aa st @l A T8 ) 4 ganp A i eS-‘JA-’ “Ey iman edenler!
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Peygamberle ozel goriisme yapmak istediginiz zaman, bu goriismenizden dnce
bir sadaka verin. Sizin i¢cin en iyi ve en nezih davranis budur. Sayet
bulamazsaniz, bilin ki Allah ¢ok bagislayicidwr, cok merhametlidir. ” buyruldu-
gu Miicadele slresinin 12. ayetidir. Hasimzade ilgili ayeti agiklarken kaynak-
larda gegen Hz. Ali’yle (6. 40/661) ilgili olayl (Begav1 H.1412, VIII, 60)
nakletmis ve bu ayetin <l8ia 1555 (65 G ) a5 & emw\‘ ibaresiyle baslayan bir
sonraki ayet ile nesh olundugunu bildirmistir. (Hasimzade, IV, 286) i1k dénem
Nasih ve Mensth konusunda eser yazanlardan Ziihri (6. 124/742) - Eserin
nagirleri telifin Ziihri’ye nisbetinin slipheli oldugunu bildirse de, konuyla ilgili
ister klasik tefsir kaynaklarinda, isterse de ilk donem Nasih ve Mensih
kitaplarinda kendisine sik sik yapilan atiflar, onun bu eseri kaleme aldig
goriisiinii kuvvetlendirmektedir. (Ozkan 2013, XXXXIV, 548-549)- ilgili
hususta neshi kabul etmistir. (Ziihrl 1998, 34) Siileyman Ates birinci ayette
bulunan zorunlulugun ikinci ayette ihtiyara/se¢ime birakildigini, burada nesih
bulunmadigini, hafifletmenin séz konusu oldugunu, dolayisiyla “ayetler
arasinda nesih yoktur, ta‘dil vardir.” goriisiinii savunmaktadir. (Ates, 2014, IX,
325-326)

4.3. Haramlar ve Hadler ile Tlgili Hiikiimlerde Bulunan Iskal Vehmi

Hasimzade Nisa 4/15. ayetini tefsir ederken, “Islim’in ilk yillarinda zina
fiilinde bulunan kadinlarin, isledikleri fiil dort miimin kisi tarafindan sehadetle
kanitlanirsa, o halde omriiniin sonuna kadar evine hapsolunurdu. Bu hiikiim
3318 4le Wk 2al 08 1 AR 0305 89050 / “Zina eden kadin ile zina eden erkegin
her birine yiiz sopa vurun” ayetiyle nesh olundu.” demektedir. Devaminda bu
haram fiili isleyen kimsenin, seriatla cezasini bikr kizlar i¢in yiiz celde ve
yurtlarindan siirglin olunma, evli veya dul kadinlara ise, yiiz celde sonrasinda
recm olunma hiikiimleriyle beyan etmistir. Akabinde dul kimseler icin celde
hitkmiiniin kaldirildig1, recm etme hiikmiiniin ise, baki kaldigini nakletmistir.
Imam A‘zam’a gére, bikr kizlar igin siirgiin/tagrib yokken, diger mezhepler
icin bunun sabit oldugunu aktarmistir. (Hasimzade, I, 193) Dihlevi (0.
1176/1762) Hasimzade’ nin zikrettigi rivayeti J& / ‘denildi’ kalibiyla aktarmis
ve ilgili ayette neshin olmadigini bildkis gayeyle — Allah-ii Teala’nin inzal
edecegi diger hiikkmle — bagli oldugunu savunmus, bu gayeye de gelince,

Peygamber (s.a.s)’in “vaad olunmus yol sudur, sudur.” diye beyan ettigini
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vurgulamistir. (Dihlevi 2006, I, 49-50) Remzi Kaya ise, delilleri serdederek
ilgili ayetin mensth oldugunu belirtmistir. (Kaya 2020, 191-193)
Blrdlgeromek d)-uaA}‘ u\)Y\LPSuYM\J\Jﬁ)M}\@\)Y\GS.UYG.}\)S\
uJ-\A,M” S iy 2”3/ “Zina eden erkek ancak zinakdr veya miisrik bir kadinla
evienir, zina eden kadinla da ancak zinakar veya miigrik bir erkek evlenir. Bu
miiminlere haram kilinmistir.” buyruldugu Nar stresinin 3. ayetidir. Ayet-i
kerimenin hitkmiinii “Gmdlss 36 Gaadh / “erkekler igin - iffetli yasamak ve
zina etmemek kaydiyla” (Nisa, 4/24) ve <ladls S clilads “.kadinlar igin-
iffetli yasamalari, zina etmemeleri ... sartiyla” (Nisa, 4/25) ifadeleri de
desteklemektedir. (Sinkiti H.1426, 233-235) Hasimzade bu ayet-i kerimenin
hiikkmiinde miifessirlerin ihtilaf ettiklerini aciklamis, konuyu aciklama
babindan bir¢ok goriise yer vermistir. Miiellif muhacirlerin iclerinden fakir
olanlarin Medine’ye gelince evlenmek i¢in miisrik bagiye kadinlara ragbet
etmeleri ve Peygamberimiz (s.a.s)’den izin istemeleri {izerine bu ayetin nazil
oldugunu bildirmistir. Akabinde ibn Mes‘id’un “Zina eden kadin1 nikAhlamak
haramdir. Eger zind eden erkek, zind eden kadimi nikahlarsa, ilelebet zina
ederler.”, Yezid b. HarGn’un (6. 206/821) “Eger o zind eden kadini helal
oldugu halde nikahlarsa, o miisriktir. Eger haram oldugu halde cima‘ ederse, o
zind eden kimsedir.”, Hasan Basri’nin “Yiiz celde vurulan zindkar zina eden
kadin1 nikahlasin. Zina eden kadia had cezasi uygulanmisa, zind eden kisiye
nikahlansin.” goriislerini zikretmistir. Hasimzade daha sonra Said b. Miisey-
yib’in “Bu ayetle zini eden kadinin nikahi haramdir. Daha sonra =) 1 AL
a8l aSalie (e (palllally i ayetiyle nesih olundu.” goriisiine yer vermistir.
(Hasimzade, III, 162) Nehhas eserinde konuyla ilgili dort goriis zikreder.
Bunlardan birincisi, Said b. Museyyeb’in (6. 94/713) rivayetine esasen ayetin
mehsth olmasidir. Ebli Hanife’nin (6. 150/767) ashabi ve imam Safii (0.
204/820) bu goriistedir. ikincisi, buradaki nikihdan maksat ksl / ‘cinsel
iliskide bulunmak’ diyenlerin goriisiine esasen muhkem olmasidir. ibn
Abbas’n gbriisii ve Taberi’nin (6. 310/923) tercihi budur. Ugiinciisii, celde ile
hilkkmolunmus birinin yine sadece ayni hiikiimle yargilanmis biriyle
evlenmesidir ki, bu rivayet Ebli Hureyre’den mervidir ve Hasan Basri bu go-
rlstedir. Nehhas (6. 338/950) bu soze gore, mensith olmasini caiz gérmiistir.
Dordiinciisi, Abdullah Amr’dan mervidir. Miicahid’in goriisii de budur.
Nehhas bu goriisiin ilgili ayet hakkindaki en giizel goriis oldugunu, “Eger
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sahih oldugu takdirde ayette neshin mevcidiyetini kabul eder.” demektedir.
(Nehhas 1991, 11, 537-543) Fakat Taberi’ye gore, bu ayette kasdolunan miisrik
bagiye kadinlardir. Miisliiman zinakar erkek ve kadinin puta tapan miisrik
kisilerle evlenmesi haramdir. Ayetle zindkar Miisliman erkegin, miisliiman
iffetli miimine bir kadinla evlenemez veya sadece miisrik kadinla evlenebilir
seklindeki bir mana kastedilmemistir. Durum bdyle olunca, zindkar zinayi
helal gormeyen zinakarla veya helal goren miisrikle zind yapar. (Taberi
1994,V, 395)

4.4. Savasla Tlgili Hiikiimlerdeki Iskal

Kafirlere karst musdmahakar davranmagi emreden bir takim ayetleri, on-
larla savagsmagi emreden seyf ve kitl ayetiyle igskal cergevesinde degerlendi-
rilmis ve nesih ile ¢oziime kavusturmaga c¢alisilmistir. Seyf/Kital ayetinin
miigriklere karsi hosgoriilii davranmagi, onlarin her tiirlii durumlarina sabret-
megi emreden pek ¢ok ayeti neshettigine dair goriisler vardir. Seyf ve kital
ayetiyle nesholundugu ayet sayisimi iki ylize ¢ikaran alimler de olmustur.
(ibniil-Arabi 1992, 1, 353) Bu goriisii desteklemeyenlerden biri olan Siiyfti (6.
911/1505) miisriklere kars1 hosgoriilii davranmay1 nese’/miihlet vermek, siire
tanimak ¢ercevesinde degerlendirmis, savas sirasinda ilgili ayetlerin hiikmii-
niin kalkacagini ifade etmistir. (Siiytti 2008, 465) Mustafa Zeyd de ilgili ayet-
leri ‘Seyf ayeti ile Nesh Iddialar1’ basglig1 altinda ele almis ve muhkem oldugu-
nu savunmustur. (Zeyd 1987, I, 506-507.) Hasimzade’nin birka¢ ayette bu
yaklagim sergiledigi sdylenebilir. Ornegin, Bakara 2/256. ayetinin Tevbe 9/5.
ayetiyle - Muellif ilgili ayeti kital ayeti, Tevbe 9/29. ayetini ise, seyf ayeti ola-
rak beyan etmistir. Bu isimlendirmeyi kabul edenlerle beraber, Tevbe 9/5. aye-
tini ‘seyf ayeti’, 29. ayetini ise, kitdl ayeti olarak adlandiranlar vardir.-,
(Hasimzade, 1, 104) Isra 17/54 ayetinin, (Hasimzade, II, 423) Casiye 45/14.
ayetinin (Hasimzade, IV, 167.) ve KafirGn siresinin —denilir formuyla- kital
ayetleriyle, (Hasimzade, IV, 461) Yinus 10/41. ayetinin ve Hicr 15/85 ayeti-
nin (Hasimzade, II, 371.) Sebe 34/25. ayetinin de — denilir formuyla — seyf
ayetiyle mensih oldugunu bildirmistir. (Hagimzade, 111, 418)
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Sonug¢

Bu c¢alismada Ahmed Hasimzade’nin Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim isimli
tefsirinde, literatiirde miiskil ayetler olarak nitelendirilmis ayetlere yaklagimi,
yorumlamada istifade ettigi metot ve yontemler kisaca olarak orneklerle ele
alinmistir. Hasimzade bu ayetleri genel metoduna mutabik bir sekilde beyan
etmistir. Her ne kadar Miigkilii’l-Kur’an ilminden bahsetmese de, bazen ayet
icinde, bazen ayetler arasinda, bazen ayet gruplar arasinda vaki olan igkal
vehmine isare etmistir. Miifessir bu ayetlerde iskal var demegi tercih etmemis,
“Ulema bu konuda ihtilaf etti” demekle, iskalin mercisini ulemdya hamlede-
rek, hassasiyyetini gostermistir. Bu da miiellifin hakli olarak, Kur’an’da her
hangi bir geligki ve tendkuzun bulunmadigi tezinden yola ¢ikmasindan kay-
naklanmaktadir. Sunu belirtmek gerekir ki, bu ilim dalinin ortaya ¢ikmasi da
yine bu tezi savunmak, batil iddia ve siiphelerin iptali hedefini tagimistir. Fakat
miiellifin tefsirini sade halkin irsadi i¢in yazdigir beyam esas alinacak olursa,
muhtemelen yeteri kadar Islami bilgisi olmayan sade halkin zihninde olu-
sabilecek silipheleri berteraf etmegi, inceliklere dalmadan anlasilir bir dille
insanlar1 gercege en kolay sekilde yonlendirmegi esas almistir. Hasimzade
miisgkil ayetleri yorumlamasina gelinceyse, miiellif Kur’ani deliller, Hz. Pey-
gamberin (s.a.s) kavl-i serifi, sahdbe, tabilin ve sonraki alimlerin, 6zellikle mii-
fessirlerin goriislerini aktararak gidermistir. Miifessir mezklr ayetleri genel
itibariyle te’vil etmis, yer yer nesh teorisine bagvurmustur. Bazen rivayetleri
aktarmakla yetinmis, bazen tercih ettigi goriisii agik¢a serdetmistir. Ozetle,
miifessirin miiskil Ayetler hususundaki tutumu, Islami diisiinceye uygun,
klassik donem ve modern donem miifessirlerinin yaklagimiyla ayniyyet
tasimustir.
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Roya Kazimova

OHMOD HOSIMZADONIN "TOFSIRUL-QURANIL-OZIM" ADLI
OSORINDO MUSKUL AYOLORI TOHLIL METODU

XULASO

Bu moqalado ©hmod Hosimzadonin “Tofsirul-Quranil-Ozim” adli asarindo
Quran elmlorindon olan “Miiskiiliill-Quran”a baxis1 arasdirilmisdir. Quran
elmlori ilahi kolamin sistemli sokildo basa diisiilmasine vo metodoloji sorhino
komok edon elmlordir. Buna goro do he¢ bir somimi miifossir soziigedon
elmlordon uzaq qala bilmamis, bu elmi mirasdan istifads edarak, Quranin mag-
sod vo hodoflorine uygun sokildo tofsir edilmosino maraq gostormistir. Belo
miifossirlordon biri do ©hmod Hosimzadodir. Miifossir Quran elmlorinin
terminoloji izahlarina yer vermoass do, bu elmlorin bozilorindon bohs etmis,
bozilorino iso isaro etmoklo kifayotlonmisdir. Istilahi monasina toxunmadig
elmlordon biri do miiskiiliil-Quran elmidir. Bu elm Quranda ziddiyyot kimi
goriinon ixtilaflar1 vo miibahisoli moqamlar1 aragdiraraq, onlara aydinliq
gotirir.

Hosimzadas ilahi kelam oldugu {i¢iin Quranda heg bir ziddiyyetin olmadigi-
n1 boayan etmis, Qiyamoto godor hor ciir tohrif vo tobdildon qorunacagini bildir-
migtir. O, miigkiiliil-Quran mozmununda qiymotlondirilon ayolori asorboyu
totbiq etdiyi imumi lisula uygun olaraq izah etmis, zahiri ziddiyyoti aradan
qaldirmigdir. Miiollif bozon miiskiilii bir Quran ayosi ilo aradan galdirarkon,
bozon do movzu ilo bagh Hozrot Peygombordon (s), sohabolordon, tabiunlardan
vo onlardan sonra galonlorden noql etdiyi rovayetlor vo miifossirlorin izahlar
osasinda tofsir etmisdir. Hosimzadonin bu movzuda miiraciot etdiyi basqa bir
tofsir elmi iso nosxdir. Miisllif miiskiillorin izah1 barasindo tofsirlordon noql
etdiyi miixtolif goriislori acig-agkar dil ilo izah edorkon, bozon do 6z goriisiine
yer vermodon zikr etmoklo kifayotlonmigdir.

Acar sozlor: Ohmad Hasimzada, “Tofsirul-Quranil-Ozim”, miiskiil, alyaz-
ma, metod, yanasma.
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Poinia Kazumoea

METOIAHUKA AHAJIN3A CJIO’KHBIX ASITOB B
IMPOU3SBEJAEHNUUN AXMAJIA TAIINM3AIE
"TA®CHUPY'JI-KYPAHUJI-ASUM"

PE3IOME

B s10ii cratbe paccMmoTpen B3rian Axmazna [Mamummizane Ha “Mromikion-
Kypan”, onny u3 nayk Kopana, B ero tpyne “Tadcupy'n-Kypanu'n-Azum”.
Kopanuueckue HayKu — 3TO NUCHMIUIUHBI, KOTOPbIE TOMOTal0T B CUCTEMAaTH-
YEeCKOM MMOHMUMAaHUHM W METOAOJOTHYECKOW HHTepHpeTanuu O00XKeCTBEHHOMN
peun. [To 3To# mpuunHE HU OJUH JOOPOCOBECTHBIN TOIKOBATENb HE OCTAJICS B
CTOPOHE OT 3TUX HAyK, W, UCIOJb3Ys 3TO HAYYHOE HACIEIUE, OH IPOSIBIISII
UHTEpEC K TOMY, YTOOBI TOJKOBaHME COOTBETCTBOBAJIO IEISIM U 3aJadam
Kopana. OgauM u3 Takux ToJIKOBatenen siBisiercss Axman [Nammmzane. XoTs
OH HE YMOMSIHYJl O TEPMHUHOJOTUUYECKUX OIpPEACIICHUSIX KOPAHUYECKUX HayK,
OH pPAcCKa3all 0 HEKOTOPBIX M3 3TUX HAyK M JIOBOJIBCTBOBAJICS yKa3aHUEM Ha
HEeKOoTOpble U3 HUX. ONHON M3 TAKUX HAyK, HE BKJIIOYAIOUIUX TEPMHUHOJIOTH-
YeCcKoe 3HaueHHe, sBsAeTcsS Hayka o Mromkron-Kopane. PaccmarpuBaemas
HayKa ucclieAyeT KOHQIMKTH U CTIOPHBIE MOMEHTHI, KOTOPBIE KaXyTCs MIPOTH-
BopeunsiMu B KopaHe, 1 IpOsICHSET UX.

lammm3ane 3asBisu1, uro B KopaHe HET MpoTHBOpEUYUH, MOCKOJBKY 3TO
00XECTBEHHOE CJIOBO, U 3asBUJI, YTO OH OYJET 3alUIIEH OT BCEBO3MOMXHBIX
uckaxxeHuit u nepeaenok n10 CyaHoro aas. OH 0OBSCHUI asiThl, OIIECHEHHBIC B
conepkannu Mronikion-Kopana, B cOoTBeTCTBUM € OOIIMM METOAOM, KOTO-
pBIil OH MPUMEHSIT BO BCEM CBOEM TPYJE, U YCTPAHUI OUEBUAHOE POTUBOPE-
yue. [Ipu 3TOM, aBTOp MHOTAA YCTPaHSUI CIOXHYIO CUTYallMI0 C MOMOUIBIO
asita Kopana, a ©HOI/1a TOJIKOBaJI €€ HA OCHOBAaHUU XaJNCOB 110 TEME, AOLIEI-
mmx ot [Ipopoka (c.a.c.), CIOJBM)KHUKOB, MOCIea0BaTeNeld U TeX, KTO MpH-
IIeJ 1ociie Hero, M 00bsACHEHHH ToJKoBartesnel. Eie ogHo#l Haykoii, K KOTO-
poii mpuberan B 3TOM OTHOIIEHWHW [ammm3ane, siBiseTcs HacX. B To Bpems
KaK aBTOpP YETKO Pa3bACHSUI PAa3IUYHbIC B3TJISbI, BBITEKAIOIIME W3 TOJIKO-
BAaHMUSI CJIIOKHBIX aATOB, MHOI/IA OH YIOMHUHAI MX, HE OTAAaBas MPEANOYTEHUS
CBOUM B3TJIsJIaM.

Knrwoueevie cnosa: Axmao [awumsaoe, Tagpcupy'n-Kypanu'n-Azum,
MIOWIKION, PYKORUCH, MemOo0, NOOX0O.
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Roya Kazimova

AHMED HASHIMZADEH'S METHOD OF ANALYSIS
OF MUSHKUL VERSES IN HIS WORK OF
“TAFSIRU'L-QURANI'L-AZIM"

ABSTRACT

This article focuses on Ahmad Hashimzadeh's view of the Qur'an in his
Tafsir al-Qur'an al-Azim, one of the sciences of the Qur'an. Qur'anic sciences
contribute to the systematic understanding and methodological interpretation
of the divine verse. Therefore, no sincere commentator could stay away from
the above-mentioned sciences to demonstrate interest in interpreting the
Qur'an in accordance with its goals and objectives. One of such commentators
is Ahmad Hashimzadeh. Although the commentator did not provide a
terminological explanation of the Qur'anic sciences, he did mention some of
them and only highlighted a few of them. One of the sciences that did not
touch on its terminological meaning is the science of Mushkulu'l-Qur'an. This
science clarifies the contradictions and controversies in the Qur'an by
examining them.

Hashimzadeh stated that there is no contradiction in the Qur'an because it
is a divine word, and that it will be protected from all distortions and
alterations until the Doomsday. He explained the verses evaluated in the
context of the Qur'an, in accordance with the general method he applied
throughout his work, and eliminated the apparent contradiction. While the
author sometimes eliminates a mushkil (difficult verse from the Qur'an),
sometimes the Prophet (pbuh) refers to the subject. He interpreted it on the
basis of the narrations narrated by the Prophet (pbuh), the Companions, the
Tabiun and those who came after them, and the explanations of the
commentators. Hashimzadeh's other commentary on this subject is Naskh.
(Any new verse that has been revealed cancels the previous verse related to the
subject). The author simply has explained the various views he narrated from
the commentaries on the explanation of the mushkils clearly, sometimes
without mentioning his own point of view.

Keywords: Ahmed Hashimzade, Tafsir al-Qur'an al-Azim, interpretation,
Mushkhul, manuscript, method, approach

Capa tovsiya etdi: f.f.d. F.V.Ohmadzads
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OZET

12. Yiizyi1lda Hoca Abdiilhalik Gucdiivani tarafindan kurulan ve devameci-
lar1 tarafindan gelistirilen, 14. yiizyilda tarikatin yedinci piri Hoca Bahaeddin
Naksibend doneminde ug¢ noktasina ulasan Hacegan-Naksibendiyye tasavvuf
tarihindeki en miikemmel ve ileri sufilik talimatlarindan biridir. Ug temel: 1)
seriat ve siinnet; 2) zikr-i hafi; 3) on bir rasha’ya (hos der dem, nazar ber-
kadem, sefer der-vatan, halvet der-enclimen, yadkerd, bazgest, nigahdast, yad-
dast, vukuf-i zamani, vukuf-i adedi, vukuf-i kalbi) dayanan talimat, Merkezi
Asya’da sufiligin yeni ve ileri bir tiirli — sosyal faal sufiligin gelisimi ve yayil-
masinda onemli konuma sahipti. Hacegan-Naksibendiyye tarikatindaki miirid
yetistirmenin merkezi ve milkemmel usulii tarikatin igten gili¢lii olmasina, hiz-
lica ve genis cografyaya yayilmasina yol acti.

Bu makalede yazar Hacegan-Naksibendiyye tarikatinin Gucdiivani’den
Naksibend’e kadar yasayan kuruculariin tasavvuf dogrultusundaki goriis ve
gayelerini analiz ederek Hacegan-Naksibendiyye talimatinin temelleri ve
neticesi, terbiye usulii iizerine ulastig1 sonuglar1 6zetlenerek beyan etmektedir.

Anahtar kavramlar: tasavvuf, sufilik, Hacegan-Naksibendiyye tarikati,
Hacegan-Naksibendiyye talimat, zikr-i hafi, rashalar, sosyal faal sufilik.

Giris

Hacegan-Naksibendiyye tarikati koklii tarithe dayanan Merkezi Asya
tasavvuf ekolii geleneginin devamcisi olarak yerel kdkenlere sahiptir. Bir di-
ger deyisle, Merkezi Asya’da Hacegan-Naksibendiyye tarikati ortaya ¢ikana
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kadar olan donemde de tasavvuf siirecleri yasanmis, 12.ylizyildan itibaren
Islam Diinyasinin gesitli iilkeleri, drnegin, Maveraiinnehir’de ortaya ¢ikmaya
baslayan sufilik tarikatlari, 6zellikle, Hacegan-Naksibendiye tarikatinin olusu-
munda temel olarak hizmet etmistir. 8.yiizyilin ortalarinda Islam diinyasimin
diger biiyiik merkezlerinin yan1 sira Merkezi Asya’da da ortaya ¢ikan tasav-
vuf sufilik tarikatlari, 6zellikle, Hacegan-Naksibendiyye tarikatina kadar za-
hitlik donemi (8-9.yluzyillar), sufilik ekollleri ve akimlart donemi (9-11. yliz-
yillar) olarak adlandirilmis iki donem yasandi. Sufilik faaliyetinin gergek-
lesmesinde insanlar1 Islam seriat1 cergevesinden ¢ikmamak, terk-i diinyacilik
ve kosenisinligi inkar etmekle beraber toplum hayatinda faal istirak etmek ve
caligmaya tesvik etmek gibi 6zellikler bu donem Merkezi Asya tasavvufinin
diger sufilik ekollerinden farkli kilan 6nemli 6zelliklerden sayilir. 8-9.yiizy1l-
larda bolge tasavvufine ait olan dnemli Ozellikler 12-14.yilizyillarda ortaya
¢ikan Hacegan-Naksibendiyye talimatina da yansimuistir.

Hoca Abdiilhalik Guecdiivani (tahmini 496/1103-575/1179), genellikle,
Hacegan-Naksibendiyye tarikati, 6rnegin, Haceganiyye asamasinin kurucusu
olarak isbu tarikatin seriat ve siinnete kati riaye edilmesi, tovbe ve iradet ile
baslayan seyr-i suluk makamlarini agsmasi, zikr-i hafi ve sekiz rasha’dan (hos
der dem, nazar ber-kadem, sefer der-vatan, hilvet der-enciimen, yadkard, baz-
gest, nigahdast, yaddast) olusan ilk temellerini ortaya cikartti. (Xoja Abdul-
xolig G’ijduvoniy, 2003, 97-98; Mevlana Fahrettin Ali bin Hiiseyin Vaiz
Kasifi, 1977, 11, 38). Ondan sonra tarikat onderligine iistlenen Hoca Muham-
med Arif Rivgeri (tahmini 560/1165-660/1262), Hoca Mahmud Incir Fagnevi
(tahmini 7/13.ylizyilin baslar1 — 685/1286), Hoca Ali Ramitani (tahmini
591/1195-721/1321), Hoca Muhammed Baba Semmasi (tahmini 7/13.ylizyilin
ortalart - 736/1335) ve Seyyid Emir Kiilal (tahmini 680/1281-772/1370) de
Gucdiivani talimatinin temelini devam ettirmisse de, Hoca Mahmud Incir
Fagnevi doneminden itibaren zikr-i hafi yerini zikr-i cehri almistir. Hacegan-
Naksibendiyye tarikatindaki bu siireg¢ Hoca Bahaeddin Naksibend donemine
kadar devam etmistir (Abul Muhsin, 1993, 54). Naksibend faaliyeti ile
Hacegan-Naksibendiyye tarikatinin Haceganiyye donemi sona ermis, Naksi-
bendiyye donemi baglamistir.

Hoca Bahaeddin Naksibend ilk olarak zikr-i hafi’yi yeniden uygulamistir
(Abul Muhsin, 1993, 54; Mevlana Fahrettin Ali bin Hiiseyin Vaiz Kasifi
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1977, 97-98), Yusuf Hamadani ve Abdiilhalik Gucdiivani tarafindan ortaya
konulan sekiz rasha’ya yeni U¢ rasha (vukufi zamani, vukufi adedi, vukufi
kalbi) ekleyerek, sayisini on biri ¢ikartmistir (Abul Muhsin, 1993, 84-86;
Mevlana Fahrettin Ali bin Hiiseyin Vaiz Kasifi, 1977, 47-50). Bahaeddin
Naksibend terk-i diinyacilik ve kdsenisinligi inkar ederken, insanlar ile faal
miinasebette olmayi, meslek ile mesgiil olmay1 ve ayni zamanda bir saniye
bile Allah’1 unutmamayi tesvik etti (Abul Muhsin 1993, 77; Cami, 1382/2003,
252; Navoiy 2001, 27).

Hacegan-Naksibendiyye tarikatinin Gucdiivani’den Naksibend’e kadar
geecmis Onderlerinin tasavvuf hakkindaki goriisleri ve gayelerini analiz ederek
Hacegan-Naksibendiyye talimati temelleri ve neticeleri, hem de tarikattaki
terbiye usuliine yonelik ulastigimiz sonuglari umumlastirarak asagidaki bo-
liimlerde beyan edecegiz:

1. Hacegan-Naksibendiyye Talimlerinin Temelleri

Seriat ve Siinnet. Hacegan-Naksibendiyye tarikatinin tiim pirleri tasav-
vufun Islam seriatina uygun oldugunu kanitlamak i¢in devamcilarini seriat ve
siinnete kati riaye etmeye tesvik etmistir. Ornegin, Hoca Abdiilhalik Gucdii-
vani tiim islerde seriat ve slinnete dayanmak gerektigini soyler (Xoja Abdul-
xoliq G’ijduvoniy, 2003, 97-98), Hoca Arif Rivgeri tasavvufun ilk sart1 seriat
demistir (Xoja Muhammad Orif ar-Revgariy, 1993, 11), Seyyid Emir Kiilal
ise seriata riaye etmek tarikatin temeli oldugunu ileri siirmiistiir. (I1Iuxa6 ax-
auH 6. 6uaTH AMup Xamsa 2001, 135-136). Hoca Bahaeddin Naksibend tari-
kat iiyeligine seriat ve siinnete riaye ederek erisildigini bildirmistir (Abul
Mubhsin, 1993, 78).

Zikr-i Hafi. Abdiilhalik Gucdiivani kendi tarikati iiyelerine Allah’t anma-
nin genel usulii olarak “gizli zikr”, “i¢ten zikr”, “gonil zikri” anlamlarini ve-
ren zikr-i hafi’y1 belirlemis ise de, Hacegan silsilesinin i¢iincii piri Hoca
Mahmud Incir Fagnevi doneminden ta silsilenin altinci piri Seyyid Emir Kiilal
donemine kadar “asikar zikr”, “disarida zikr”, “sesli zikr” anlamlarin1 veren
zikr-i cehri kullanilmistir (Abul Muhsin, 1993, 54). Ama Hoca Bahaeddin
Naksibend zikr-i hafi’y1 yeniden uygulamistir (Abul Muhsin 1993, 54; Mevla-
na Fahrettin Ali bin Hiiseyin Vaiz Kasifi 1977, 97-98).
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Rashalar. Hacegan-Naksibendiyye tarikatinin “raghalar” (damlalar) diye
adlandirilmis on bir kurali yani hos der dem, nazar ber-kadem, sefer der-va-
tan, halvet der-enciimen, yadkerd, bazgest, nigahdast, yaddast, vukufi zamani,
vukufi adedi, vukufi kalbi kurallarindan ibaret olup, “Resehat eyne’l-hayat”in
yazar1 Fahrettin Ali Safi ilk sekizi Hoca Abdiilhalik Gucdiivani, son {i¢ tanesi
Hoca Bahaeddin Naksibend tarafindan ortaya cikarildigini beyan etmektedir
(Mevlana Fahrettin Ali bin Hiiseyin Vaiz Kasifi 1977, 38). Bir ¢ok arastirma-
cilar, drnegin, O. Akimuskin, H.I.Sori oglu, A. Hismatulin, A. Knis, C.A.Sub-
han ve A.Simmel’ler Kasifi’ye dayanarak on bir kuralin ilk sekizi Gucdiivani
tarafindan ortaya konuldugu goriisiindedirler (Axumymkun, 1991 54; Salah
bin Mubarak Buhari 1992, 21; Xucmatynun 1996, 19; Kuasin 2004, 252; Cy6-
xan 2005, 130; IIummens, Annemapu 2012, 282). Tiirk arastirmacilari
U.Turar ve H.K.Yi1lmaz’lar ise on bir kuralin tiimii Gucdiivani tarafindan
olusturuldugunu sdylerler (Turar Usmon 1999, 109-110; Xacax Kamuis Mbin-
ma3 2007, 222). Halbuki, Gucdiivani’nin kendisi “Makamat-i Yusuf Hamada-
ni” eserinde s6z konusu kurallardan ilk dordi hos der dem, nazar ber-kadem,
sefer der-vatan, halvet der-enciimen’in Hoca Yusuf Hamadani tarafindan
ogretildigini hatirlatmistir (Xoja Abdulxoliq G’ijduvoniy 2003, 12). Ozbek
bilim adamlar1 O.Usman ve M.Hasani’ler bu goriise gore, kurallarin ilk dordi
Hoca Yusuf Hamadani’ye, sonraki dérdii Hoca Abdiilhalik Gucdiivani’ye, son
licii ise Hoca Bahaeddin Naksibend’e ait oldugunu sdylerler (Orif Usmon
2003, 20-21; Xoja Abdulxoliq G’ijduvoniy 2003, 7-8). Kurallarin kisaca 6zeti
sOyledir:

1. Hos der dem (Her nefeste Allah’in yad ile olmak). Kurala gore salik’in'
icinden ¢ikan her nefes dem (nefes) huzur (hayal ve dikkatin Allah’a yo-
nelmesi) ve hos (Allah’m yadi ile olmak) yiiziinden olup, ona gaflet (Allah’1
unutmak) olmamasi gerekir. Sa’diddin Kasgari’ye gore “hos der dem” bir
nefesten ikinci nefese gaflet ile degil, huzur ile gegmek gerekir, bendenin aldig1
her nefesi Hak Subhanahu ve Teala’dan gafil (Allah’t unutmus) olmamasi
gerekir (Mevlana Fahrettin Ali bin Hiiseyin Vaiz Kasifi 1977, 38-40).

"'salik [Arapga <dlu yolcu] — Allah’a kavusmak amaciyla seyr-i sulugun tdvbe makamindan
viisul ve fena makamma kadar olan asamalart miirsid (seyh, pir) onderliginde asan,
boylelikle Allah’a dogru seyir edici ve Allah’a kavustuktan sonra Allah’in yaninda seyir
edici kisi. Kisacasi salik suluk edici kisi yani Allah yolunun yolcusudur.
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2. Nazar ber-kadem, (Her adima dikkat etmek). Sa’diddin Kasgari’ye
gore, saligin nazari (dikkati) her tiirlii seylere yonelmemeli ve gereksiz seylere
odaklanmamali, yiiriidiigiinde gozii (dikkat1) atilan adimina yodnelmelidir
(Mevlana Fahrettin Ali bin Hiiseyin Vaiz Kasifi 1977, 40-41).

3. Sefer der-vatan (Yerinde durdugu halde sefer etmek). Kurala gore salik
insan ruh aleminde sefer eder, yani insana ait 6zelliklerden ayrilir, meleklere
ait 6zelliklere sahip olur, elestirilen 6zelliklerden halas olur, 6viilen 6zellikleri
meslek edinir (Mevlana Fahrettin Ali bin Hiiseyin Vaiz Kasifi 1977, 41-42).

4. Halvet der-enciimen (insanlar arasinda halvet®). ilk énce belirtelimki,
halvet zahiri’ (dis) ve batini halvet olmak iizere ikiye ayrilmaktadir. Kurala
gore salik Allah’in diger bendelerinden, diger insanlardan farklilik gésterme-
mek i¢in zahiri (insanlar goziinde goriilen) mesleklerden biriyle mesgiil olma-
l1. Abdiilhalik Gucdiivani’nin halifelerinden’ biri Hoca Evliya-i Kebir bu dog-
rultuda sdyle demektedir: “Halvet der-encimen”de zikr ile mesgiil olma ve
gark olma Oyle bir diizeye ulasir ki, zikrin kalp hakikatini tamamen kapsadi-
gindan kisi pazara (kalabalik mekana) girdiginde bile hi¢ bir ses, giirtiltii
duymaz” (Mevlana Fahrettin Ali bin Hiiseyin Vaiz Kasifi 1977, 42-43).

5. Yadkerd (Anmak). Dilde ve ya kalpte zikretmek anlaminda olan bu
kural sufilerin en 6nemli emellerindendir. Zikr dilde ve kalpte zikr etmek gibi
iki tiire ayrilmaktadir. (Mevlana Fahrettin Ali bin Hiiseyin Vaiz Kasifi 1977,
43-44). Hacegan tarikatinda Abdiilhalik Gucdiivani déneminde zikr-i hafi
(gizli zikr, kalpte zikretmek) orf oldu. Abdiilhalik Gucdiivani’den sonra Hoca
Mahmud Incir Fegnevi déneminden itibaren zikr-i cehr (acik zikr, dilde
zikretmek) yaygin oldu (Mevlana Fahrettin Ali bin Hiiseyin Vaiz Kasifi 1977,
59). Hoca Bahaeddin Naksibend donemine kadar dilde zikretmek mevcuttu,
fakat Hoca Bahaeddin yasaklamis ve neticede sadece zikr-i hafi gelismistir.
Gilinlimiizde de aralarinda kalpte zikretmek gelenegi korunmustur.

? hilvet 3! (Arapga yanlizlik, tenhalik) — tasavvufta: 1) salige nefsini terbiye etmede yardim
edecek orug tutmak, daimi zikir indirmek gibi emelleri gergeklestirebilmek i¢in kendini in-
sanlardan uzak tutmasi ve yalniz kalmasi; 2) saligin diisiince ve fikirlerini herseyden ayr1 tu-
tarak dikkatin1 Allah’a yoneltmesi.

3 zahiri hilvet — dis hilvet, yani salik cisminin insanlardan uzakta olup zikirle mesgiil olmasi.

* batini hilvet — icten hilvet, yani salik cismi insanlar arasinda oldugu halde kalbinin insanlar-
dan uzakta, zikir ile mesgiil olmasi.

> halife [Arapga 4443 yardimei] — tasavvufta: miirsid (seyh, pir) 6nderliginde seyr-i suluk asa-
malarindan gegerek yardimeist makamina erisen miirid (salik).
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6. Bazgest (Doniis). Bu kurala gore salik her ibadetinden sonra zikr ede-
nin acizligi ve kusurlara sahip oldugunu beyan etmek i¢in Allah’a geri don-
mesine isaret olarak Allah disinda herseyi reddetmek amaciyla: “Ilaha, ente
maksudi va rizaka matlubi” (“Ey Allah, benim istegim sen ve senin rizandir”),
demektedir (Mevlana Fahrettin Ali bin Hiiseyin Vaiz Kasifi 1977, 44-45).

7. Nigahdast (Korumak). Bu kurala iligkin ¢esitli gorlisler sunulmustur.
Tasavvufun temel riikiinlerinden olup, anlami kalbi diisiince ve fikirlerden
korumaktir. Bir diger deyisle nigahdast diisiince ve fikirleri kontrol etmekten
ibaret olup, Allah’1 diistinmekten baska hi¢ bir seye dagilmamasi i¢in ayn
anda bir ka¢ defa tayyibe kelimesini tekrarlamaktir. Ubeydullah Ahrar’in
tarifine gore “diistince ve fikri korumak demek, saliin gonliine hi¢ bir fikir
gelmemesi demek degildir, akar suya diisen kii¢iik bir ¢op su akisina engel
olamayacag1 gibi goniile gelen her fikir de saligin diisiincelerinin sadece
Allah’a yonelmesinde engel olamayacaktir” (Mevlana Fahrettin Ali bin
Hiiseyin Vaiz Kasifi 1977, 46).

8. Yaddast (Hafizada tutmak). Ubeydullah Ahrar’in tarifine gore, yaddast
saf ve ulu Allah’tan haberdarligin devam etmesi ve Allah’a sevgi vasitasiyla
Hak Subhanahu Suhudunun (Allah’t gérmenin) galip gelmesinden ibarettir
(Mevlana Fahrettin Ali bin Hiiseyin Vaiz Kasifi 1977, 46-47).

9. Vukufi zamani (Vakitte vakiflik). Kurala gore salik her zaman kendi
halinden vakif olmasi lazim. Saligin “vukufi zamani” kuralina riaye etmesi
anlara dayali bir sekilde belirlenmistir (yani salik her anda kendi halinden
vakif olmasi gerekir) huzur (diisiince ve fikrin sadece Allah’a yonelmesi) ile
alinacak ve ya zorlukla alinacak her nefesi anlayacaktir (Mevlana Fahrettin
Ali bin Hiiseyin Vaiz Kasifi 1977, 47).

10. Vukufi adedi (Sayidaki vakiflik). Bahaeddin Naksibend’e gore kalben
zikrde sayiya riaye ederek dagmik olan diisiince ve fikirleri bir yere toplaya-
bilmektir (Parsai Buhari 1354/1976, 29). Yahut “vukufi adedi” ilm-i
ladunninin birinci asamasidir (Salah bin Mubarak Buhari 1992, 99; Mevlana
Fahrettin Ali bin Hiiseyin Vaiz Kasifi 1977, 48). Zikr edici her nefeste iic,
bes, yedi ve ya yirmi bir kere zikr indirir.

11. Vukufi kalbi (Kalben vakiflik). Bu diisiincenin iki anlami vardir: ilki
zikr eden kalp zikr aninda Hak Teala’dan haberdar olmasi lazim; ikincisi, zikr
eden kisi kendi kalbinden haberdar olmasi1 lazim. Bahaeddin Naksibend kalp-
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taki vakifligin her iki tiirline dikkat etmis ise de, zikrin birinci tiirliinii daha
onemli bilmis ve lazim goérmiistiir. Ciinkii zikrden beklenen amagin kendisi de
kalben vakifliktir (Parsai Buhari 1354/1976, 34-35; Mevlana Fahrettin Ali bin
Hiiseyin Vaiz Kasifi, 1977, 50). Bir diger deyisle, kalpteki vakiflik kalbin
Allah’tan vakif olmasi ve dikkatin sadece O’na yonelmesidir.

2. Hacegan-Naksibendiyye Talimatimin Neticesi: Sosyal Faal Sufilik

Hacegan-Naksibendiyye tarikati temsilcileri Merkezi Asya tasavvufunun
tarikatlara kadar olan donem geleneklerini devam ettirerek, terk-i diinyaciligia
kars1 miicadele esnasinda sosyal sufiligi tesvik ettiler. Uyelerinin ¢ogu toplu-
mun faal kesimi iiyelerinden olusan tarikat uzlet ve kdsenisinligi sapmadan
daima Allah’in yadi ile olmak, seyr-i suluk agamalarini asmak miimkiin oldu-
gunu Sgrettiler. Tarikat kurucusu Hoca Abdiilhalik Guediivani “Seyhlik esigin
kapat da dostluk esigin ag, halvet esigin kapat da sohbet esigin a¢” (Parsai
Buhari 1354/1976, 54; Mevlana Fahrettin Ali bin Hiiseyin Vaiz Kasifi
11/1977, 451), demesiyle halvet — insanlar ve toplumdan uzaklasarak kdseni-
sinlige yogunlagsmay1 uygunsuz goriirken, sohbet — insanlar ve toplum icinde
olmayi karsi koyar. Iki asir gegince Gucdiivani gayelerini yeniden canlandira-
rak gelistirmeye ¢alisan Hoca Bahaeddin Naksibend soyle demektedir: “Bi-
zim yolumuz sohbet (yoludur). (Zira) halvet sdhret getirir, sohret ise afet. Iyi-
lik kalabalik halk i¢inde ortaya cikar, kalabalik halk ise sohbet sonucunda
olusur” (Abul Muhsin 1993, 77; Salah bin Mubarak Buhari 1992, 142; Cami
1382, 392).

Hacegan-Naksibendiyye tarikatinin kurucular1 bu gayeyi gelistirip,
miiridlerinin bagkalarinin sadakalar1 veya maddi desteklerine géz dikmeksizin
kendi emekleriyle ge¢inmeleri ve meslekle mesgiil olmalarini tesvik etmisler.
Ornegin, Hoca Abdiilhalik Gucdiivani sadakaya dayali ge¢inmekle insanlara
ylik olmamak gerektigi, yerine helal emek ile mesgiil olmak gerektigini bildir-
mektedir (Mevlana Fahrettin Ali bin Hiiseyin Vaiz Kasifi [1/1977, 457). Hoca
Bahaeddin Naksibend ise dest be kar-u, dil be yar (elin iste, gonliin yarda
olsun) kuralini ortaya koymakla (Mevlana Fahrettin Ali bin Hiiseyin Vaiz
Kasifi 11/1977, 457) bir taraftan terk-i diinyaciligi ve kosenisinlige yogunlag-
madan yahut meslekle mesgiil olarak da Allah’in yadi ile olubilinecegini, bir
diger deyisle sufi olmak i¢in elbette meslekten vaz gegip uzlete ¢cekinmek sart
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olmadigin1 dgrettiyse, ikinci taraftan miiridlerini faal iktisadi faaliyet ile ilgi-
lenmeye tesvik etti.

Ayrica isbu tarikat iiyelerinin biiyiik kismi ehl-i meslek idiler. Ornegin,
Hoca Mahmud incir Fagnevi insaatcilik (Mevlana Fahrettin Ali bin Hiiseyin
Vaiz Kasifi 1977, 59; Muhammed Talip bin Tacettin Hasanhoca Siddiki 2012,
24), Hoca Ali Ramitani dokumacilik (Cami 1382, 385; 3:255; Mevlana
Fahrettin Ali bin Hiiseyin Vaiz Kasifi 1977, 62, 70-71; Muhammed Talip bin
Tacettin Hasanhoca Siddiki 2012, 25), Hoca Muhammed Baba Semasi
bagcilik (Mevlana Fahrettin Ali bin Hiiseyin Vaiz Kasifi 1977,) 73; Muham-
med Talip bin Tacettin Hasanhoca Siddiki 2012, 26), Seyyid Emir Kiilal ¢com-
lek¢ilik (Mevlana Fahrettin Ali bin Hiiseyin Vaiz Kasifi 1977, 75; Muham-
med Talip bin Tacettin Hasanhoca Siddiki 2012, 27), Bahaeddin Naksibend
ise kumas dokumaciligi, kumasa desen basmaciligi (Abul Muhsin 1993, 25;
Navoiy 2001,15; Sultan Muhammed Darasukuh 1862, 78) ve tarimcilik (Abul
Mubhsin, 1993, 55) ile ge¢inmislerdir.

3. Hacegan-Naksibendiyye Tarikatinda Talim ve Terbiye Usulii

Hacegan-Naksibendiyye tarikatinda miiridin miirsid nezareti altinda seyr-i
suluk asamalarindan ge¢cmesi sahsi tecriibede miirakebat — Allah’1 anmakta
engel olacak uygunsuz seylerden saklanmak; riyaziyat — nefsi elde tutmak ve
kalp temizligine ermek amaciyla bu diinya rahat ve feragati ve lezzetlerinden
kacinmak; fevecciih — miirsid ile dogrudan miinasebet gercevesinde tiim hayal
ve dikkatinit miirside yoneltmek; rabita — miirside goniil baglamakla ruhi iligki
kurmak; sohbet — daima miirsid ile beraber olmakla teorik ve pratik bilimler
almak; hizmet — insanlara ve miirsidlerine hizmet etmek ile gerceklesir
(Axumymkma 1991, 188; Xucmarynua A. A., 1996, 44-45, 65, 68; Necdet
Tosun 2007, 311-325, 332-334; Xacan Kamuns Hbuimaz 2007, 226, 285-286).
Tarikat pirleri yani miirsidlerin her biri, genelde, c¢ok sayida miiridleri
arasindan dordiinii halife — miiridleri irsad etmeye yani terbiye etmeye hakli
yardimct secip, onlara irsad yani mirsidlik ruhsatini verirlerdi. Hacegan-
Naksibendiyye tarikatinda miirid yetistirmenin bu tarz merkezi ve miikemmel
usulii tarikatin icten giiclenmesini temin etmis ise, her miirsidin kendinden
sonra dort miirsid birakmasi ve bu usuliin durmaksizin devam etmesi tarikatin
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hizla ve genis cografyalara yayilmasinda esas faktorlerden biri olarak hizmet
etmistir.

Sonuc¢

Sonug olarak, 12.yiizyi1lda Hoca Abdiilhalik Gucdiivani tarafindan kuru-
lan, devamcilar1 tarafindan gelistirilen ve 14.yiizyilda tarikatin yedinci piri
Hoca Bahaeddin Naksibend doneminde tamamen olgunlasan Hacegan-Naksi-
bendiyye talimat1 12-14.yiizy1llarda Merkezi Asya’da Islam seriat1 ve siinneti-
ne uygun olan, terk-i diinyacilik ve kdsenisinlige karsi ¢ikan, insanlar1 toplum
hayatinda faal istirak etmeye, 6rnegin, meslek ile mesgiil olmaya tesvik eden,
toplumda vatanperverlik, emekseverlik, insanperverlik, barig ve refahta yasa-
mak gayelerini yiikseltici Hacegan-Naksibendiyye Sufilik tarikatinin ortaya
¢ikmasina neden oldu. Tarikatin yedinci piri Hoca Bahaeddin Naksibend
doneminde u¢ noktasina ulasan Hacegan-Naksibendiyye tasavvuf tarihindeki
en miikkemmel ve ileri sufilik talimatlarindan birine ulastig1 gériilmektedir; Ug
temel: 1) seriat ve siinnet; 2) zikr-i hafi; 3) on bir rasha’ya (hos der dem, nazar
ber-kadem, sefer der-vatan, halvet der-enciimen, yadkerd, bazgest, nigahdast,
yaddast, vukuf-i zamani, vukuf-i adedi, vukuf-i kalbi) dayanan talimat, Mer-
kezi Asya’da sufiligin yeni ve ileri bir tiirii — sosyal faal sufiligin gelisimi ve
yayillmasinda 6nemli konuma sahipti. Hacegan-Naksibendiyye tarikatindaki
miirid yetistirmenin merkezi ve miikkemmel usulii tarikatin i¢ten gii¢lii olmasi-
na, hizlica ve genis cografyaya yayilmasina yol act1.

Cogu durumda saf Islam dini gergevelerinden uzaklasan bazida ise tama-
men zit olan, terk-i diinyacilik vasitasiyla sosyal passivligi yahut mutaassiplik
vasitasiyla toplumun barisi ve refahina tehdit etmeye tesvik eden bazi tarikat-
lar ve akimlarin sahte ve boliicli gayelerine muhalif olarak ortaya ¢ikan Hace-
gan-Naksibendiyye talimati Merkezi Asya’da mutedil Islam’in gelisiminde
biiytik rol oynadi.
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XVACAQAN-NOQSBONDIYO TOLIMININ OSASLARI
XULASO

XII asrdo Xoca Obdiilxaliq Qicduvani torofindon asasi qoyulan, onun
ardicillar torofindon tokmillogdirilon vo yeddinci pir — rohbor Xoca Bohaiid-
din Nogsbond torofindon 6z miikkommollik soviyyssine c¢atan Xvacaqan-
Nogsbondiya tolimi sufizm tarixindo on mitkommal vo tokmil sufi tolimlorin-
don biridir. Tolim {i¢ prinsip lizorindo qurulmusdur: 1) Soriot vo Siinno; (2)
Zikri-xofi; 3) on bir dirok (hus bar dam, nazar bar qadom, safar dar vatan,
xalvat dar anciiman, yadkard, bazqast, nigahdast, yaddast, viiqufi zamani,
viiqufi adadi, viiqufi galbi). O, Orta Asiyada sufizmin yeni vo tokmil néviidiir
vo ictimai foal sufizmin inkisafi vo yayilmasinda miihiim rol oynamisdir.
Bundan slavo, Xvacagan-Nogsbondiyo tolimindo movcud olan morkozlosdiril-
mis vo milkkommol miirid yetisdirmo tisulu iisulun daxili uzlasmasini tomin
etmis, tolimin siirotlo vo genis yayillmasina komok etmisdir.

Bu mogqalads Qicduvanidon Nogsbondo godor olan Xvacagan-Noagsbondi-
yo torigatinin banilorinin sufizm baxiglart vo ideyalarinin tohlili asasinda
Xvacagan-Nogsbandiyo doktrinasinin asaslart vo prinsiplori iimumilosdiril-
migdir.

Acgar sozlor: sufizm, Xvacaqan-Naqsibandiya tolimi, Xvacaqan-Nagsban-
diya doktrinasi, zikri-xafi, rasha, ictimai faal sufizm
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0.¢p.no ucmopuu Kamunvorxcan Paxumos
OCHOBBI YYEHUSA XBAIKATAH-HAKIIBAHAU A

PE3IOME

Yuenne XBamxaran-Hakmbanausi, ocHOBa KOTOpPOro Oblia 3aj0)KeHa B
XII Beke Xomxka AOmynxamuroMm ['mxmayBaHH, KOTOpOe€ OBLIO YCOBEpIICH-
CTBOBAHO €r0 IOCJIEI0BATENIMU M JOCTUIJIO CBOErO YPOBHSI COBEPILEHCTBA
Oyiaromaps cenbMoMy Nupy — nuaepy Xomka baxaynnuny Hakmbany, siBis-
€TCSl OJHUM M3 CAMbIX COBEPIICHHBIX M PAa3BUTHIX YUEHH, B HCTOPUH Cy(HU3-
Ma, JT0 yueHne ocHoBaHO Ha Tpex mpuHiunax: 1) Hlapuat u CyHHa; 2) Tu-
xuit 3ukp (3ukp-u xadwu); 3) ogMHHAAIATH Kameiab (pamixa): xyu oap 0am,
Hazap oap xadam, caghap 0ap 6amat, Xuieam 0ap aAHOICYMaH, Uaoxkapo, 6asz-
eawm, Hueaxoawm, uaooawm, 8yKyg-u 3amanu, 8yKygh-u ‘adaou u 8yKyg-u
kandou. OHO SBISIETCS HOBOW M NEPEJOBOM Pa3sHOBUIHOCTHIO LIEHTPAJIBHO-
a3MaTCKOro Ccy(pu3Ma M ChIrpajo BaXHYIO POJIb B Pa3BUTUHU U MOIMYJISPU3ALUN
COLIMAJIEHO aKTUBHOTO cy(dm3ma. Bonee Toro, meHTpaIM30BaHHBIA M COBEp-
IIEHHBIII METOJ| BOCIIUTAHUS MIOPUAOB B ydeHMH XBaJkaraH-HakmbOanaus
oOecrneuynBall €ro BHYTPEHHIOIO CIIaXXEHHOCTh U MOCTY KU NPUYUHOMN I €ro
OBICTPOrO U MIMPOKOTO PACTIPOCTPAHEHHUS.

ABTOp cTaThM B OOOOIIEHHOM BHUJE H3JIaraeT OCHOBBI WM TPUHIIMIIBI
JTOKTpUHBI XBakaraH-HakmOanauss Ha OCHOBAaHWMHM aHaiIM3a B3TJISA0B Ha
cypusm m mped ocHoBaTeled 3TOro Tapukara, HauMHas OT ['WxayBaHM U
3akaH4MBast Hakmbanaom.

Knroueevie cnosa: cygusm, yuenue Xeaoocazan-Haxwbanous, dokmpuna
Xsaoowcazan-Haxwbanous, 3uxkp-u xagu, pawixa, coyuaibHo aKmueHbll

cyguzm.



Hacegan-Naksibendiyye Talimlerinin Temelleri 63

PhD Komiljon Rakhimov

THE FOUNDATIONS OF THE
KHWAJAGAN-NAQSHBANDIYA TEACHING

ABSTRACT

The Khwajagan-Nagshbandiya teaching, which was founded in the 12
century by Khoja Abdulkhalik Gijduvani, perfected by his followers, and
reached its sophistication by the seventh pir — the leader of Khoja Bahauddin
Nagshband — is one of the most complete and advanced Sufi teachings in the
history of Sufism. The teaching is drawn upon the three principles: 1) Shari'ah
and Sunnah; (2) Zikri Khafiy; 3) the eleven pillars (hush dar dam, nazar bar
qgadam, safar dar vatan, khilvat dar anjuman, yodkard, bozgasht, nigohdosht,
yoddosht, wuqufi zamoniy, wuqufi adadiy, wuqufi galbiy). It is a new and
advanced type of Sufism in Central Asia and played an important role in the
development and spread of socially active Sufism. In addition, the centralized
and perfect method of training murids, which existed in the Khwajagan-
Nagshbandiya teaching, ensured the internal consistency of the method and
contributed to the rapid and widespread distribution of the teaching.

This article summarizes the foundations and principles of the Khwajagan-
Nagshbandiya doctrine, based on an analysis of Sufi views and ideas of the
founders of the Khwajagan-Naqshbandiya order from Gijduvani to
Nagshband.

Keywords: Sufism, Khwajagan-Nagshbandiya teaching, Khwajagan-
Nagshbandiya doctrine, zikri khafi, rashha, socially active Sufism.

Capa tovsiya etdi: f.f.d. O.5.Niyazov
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HACI BEKTAS VOLININ HOYATI VO BOKTASILIYIN TARIXI

Emin Orucov,
AMEA Falsaofs Institutunun dissertant:
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XULASO

Bu moqalods Haci Bektas Volinin hayati vo boktasiliyin tarixi todqiq
edilmisdir. ik olaraq Hac1 Bektas Volinin hayati vo yaradicilif1 tarixi, ofsano-
vi yonlorden arasdirilmig, dogum va vofat illori, Anadoluya golmosi, evli
olub-olmadigi, tiirk vo ya orab olmasi haqqinda miixtalif forziyyelor tohlil
edilmis, asarlori haqqinda moalumat verilmisdir. Daha sonra boktasiliyin togok-
kiil marhalasi, formalagmasi va torigotlogsmo dovrii aragdirilmigdir.

Tosovviif tarixing nazer yetirsok, sufilorin X osrdon baslayaraq Islam dininin
yayllmasinda miistosna rolunun sahidi oluruq. Tosovviifds torigotlosmonin togok-
kiil tapmast isa XII asrdon baglayir. Homin dovrden etibaran hiirufilik, xolvatilik,
yasavilik, nagsbandilik va digor sufi torigotlor genis formada yayilmigdir.

Boktasiliyin osas diisiincosi Hac1 Bektas Voli torofindon XII osrdon basla-
yaraq Anadolu bolgosinds yayilmaga baslamis, daha sonra Misir, Sorqi Avro-
pa vo Balkanlar1 ohato etmisdir. Haci1 Bektas Volidon sonra boktasilik ideyasi
vo folsofosi miiridlor vasitasilo yayilmisdir. Boktasilik, homginin Osmanlt
imperiyasinda Yenigori ocaginin qurulmasinda da rol oynamisdir.

Acar sozlar: Hact Bektas Vali, baktasilik, sufi, tarigat.

Giris

VII osrdo Orabistan yarimadasinda meydana cixan Islam dini Allahin
gondordiyi elgi vasitasilo yayilmaga baslandi. Daha sonralar sohaba vo ondan
sonra golonlorin peygombordon dyrondiklorini 6z anlayis vo diisiinco torzlori-
no uygun sokilds insanlara ¢atdirmasi miixtolif moktob vo torigotlorin yaran-
masina gotirib cixardi. Islam dininin qisa zaman kosiyindo 6z hodof vo
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moramini biitiin diinyaya ¢atdirmasinda miixtolif diigiinco sistemlorinin miis-
tosna rolu olmusdur.

Orta Asiyada dini, sosial, madani va siyasi sahslords yayilan va tiirk xalqla-
rin1 Oz tosiri altina salan torigotlordon biri do boktasilik hesab edilmigdir. Bu
torigot Anadolunun vo Balkanlarin islamlagib tiirklosmosinds énomli rol oyna-
migdir. Osmanli dovlstindo Yenigari ocaginin qurulmasinda rol oynayan bokta-
silik siyasi rolu, forqli diislinco sistemi vo siinni olmayan yegano tosovviif
torigoti olmasi baximindan on ¢ox maraga sobob olan sufi ordenlorindon biri idi.

Hac1 Bektas Voliyo aid edilon diisiinco sistemi Islamaqodoarki tiirk inanc-
lar1 ilo Islamin sintezindon ibaratdir. Onun diisiinco sistemi tokco nozori cohot-
don deyil, amali prinsiplori do 6ziinds ehtiva edir. Msahz bu sobabdon osorlo-
rindaki fikirlor insanlarin daxili diinyalarina sirayst etmis, onlarin monavi roh-
borins ¢evrilmisdir.

XIIT asrdo Anadoluya golorak Tiirkiistanin piri hesab edilon ©hmad Yaso-
vi (v. 562/1166) diisiincosini bu bolgoya dasiyan Haci1 Bektas Voli tiirk mode-
niyyotindo dorin iz buraxmis soxsiyyatlordon biri hesab edilir.

Boktasiliyin qurucusu hesab edilon Haci Bektas Voli hagqinda tarixi so-
nadlors asaslanan moalumatlar ¢ox azdir. Mévcud olan molumatlarin dogrulu-
gu iso silibho altindadir. Hac1 Bektas Volinin dogum vo vofat tarixi, Anadoluya
galmasi, evli olub-olmadigy, tiirk vo ya arab olmasi haqqinda miixtalif forziy-
yalor mévcuddur.

Haci Bektas Valinin hoyati

Bu giino godor movcud odobiyyatlara digqgot etsok, Haci Bektas Volinin
hoyat vo folsofosini diizgiin sokildo anlamaq {i¢lin onun tarixi vo monaqibi
yOniiniin birlikds aragdirilmasi daha diizgiin olar.

Xorasanin Nisapur bolgosinds diinyaya golon Haci Bektas Volinin dogum
va vofat tarixlori ilo slagali iki fikir movcuddur. Bazi tadqiqat¢ilar onun 1248-
ci ildo diinyaya goldiyini vo 1337-ci ildo vofat etdiyini iddia etso do, boylik
oksariyyat 1209-cu ildo dogulub, 1270-ci ilds diinyasini doyisdiyini bildirmis-
dir (Duran 2010, 134).

Hac1 Bektas Valinin atas1 ibrahim Sani Seyid Mohommaod Xorasan hokm-
dar1, anas1 Hatom Xatun nisapurlu alim Seyx ©hmaodin qiz1 olmusdur.



Haci Bektas Valinin hayati va baktasiliyin tarixi 67

Hac1 Bektagin arob va ya tiirk olmasi ilo bagl iki forqli fikir mdvcuddur.
“Vilayatnamo™ asori bagda olmaqla, bir cox monba Haci Bektasin ata torofdon
Hozrat ©Oli soyuna monsub oldugu gonastindadir. Bu diislincoys rovac veron
osas sabob Xorasanin fothindon sonra ©movi ziilmiindon gacan Oli naslinin
niimayondolorinin vo ohli-beyt torofdarlarinin Xorasana siginmasidir. Onun
tiirk oldugunu sdyloyanlor iso Hozrat ©linin monavi mirasina sahib ¢ixidigini,
ohli-beyto olan sevgisinin sonsuz oldugunu, biitlin torigotlorin Hozrot Oli
soyuna bagli oldugu ii¢clin monon seyid, amma oslon tiirk oldugunu gobul
edirlor (Dindi 2011, 29).

Osarlorine diqget etdiyimiz zaman Haci Bektas Volinin oqli vo noqli
elmlora bolod olan, 6z ana dilindon basqa orab, fars dillorini bilon goxsiyyot
oldugunu goriiriik. Yiiksok imana sahib, toqvali, ibadatlorini laziminca yerino
yetiron insan kimi formalagsmasinda ustadinin xiisusi rolu olmusdur. Onun bu
elmi, dini vo diinyagoriisiiniin aldo olunmasinda ©hmad Yasovinin talobasi
Logman Poarandonin rolu danilmazdir. Ilk tohsilini Logman Parondodon alan
Hac1 Bektas Voli qirx yasina godor tohsilini Nisapurda davam etdirmis vo
daha sonra Anadoluya getmisdir. Anadoluya getmosi haqqinda iki forziyys
moveuddur. Birincisi, monqol istilasi naticoesinds elm, sonot vo adobiyyat
morkazlorinin  Anadoluya kog¢mosi, ikincisi, Logman Porondo vasitosilo
Ohmad Yasovidon aldigi tolimatlar: icra etmok iiclin Anadoluya getmosidir.
Hor iki forziyyoni miiqayiso etsok, Ohmoad Yosovinin 1166-c1 ildo vaofat etdi-
yini nazars alaraq, birinci fikrin daha real oldugunu sdéylomok miimkiindiir.

Ohmod Yasar Ocakin gonastino asason, Haci Bektag Voli hom ©hmad
Yosovi, hom do yosoviliyin tosirlorini 6zlindo oxz etdirmis heydori seyxi
olmusdur. Hac1 Bektas Voli yosovilik vo golondorliyin sintezindon meydana
galon heydoeri torigotinin monsubu olaraq Anadoluya golmis, daha sonralar
Baba ilyas Xorasaninin (v. 637/1240) vafailik torigatinin tosirino diismiis vo
hayatinin sonunadok belo yasamigdir. Hac1 Bektagla alagoli miibahiso obyekti-
no cevrilmis on vacib moaqam iso boktasilik torigotinin Haci Bektas Voali
tarafindon qurulub-qurulmadigi masalasidir (Ocaq 1996, 63).

Hac1 Bektas Valinin evlonib-evlonmomasi ixtilafli masaladir. Bu ixtilafin
naticasi olaraq boktagilor ¢olobilor vo babalar olmagla iki qola ayrilmislar.
Colobilor Haci1 Bektasin Nevsohirdon olan Idris hocanin qiz1 Fatimo Nuriyo
(qadinciq ana) ilo evlondiyini vo ondan Timurtag adinda bir évladi oldugunu
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iddia edirlor. Babalar qoluna monsub olanlar iso Fatimo Nuriyonin Haci
Bektagin deyil, Idris hocanin hayat yoldas1 oldugunu, ona aid edilon usagin iso
“nafos dvladr™' oldugunu iddia edirlor.

Haci Bektas Volinin monaqibi yondan émiir yolu

“Moangqiba” szii (com formada — monaqib) torigat ohlinin hal vo davranis-
lar1, niimunovi oxlaqi cohatlori, homg¢inin torigot bdyiiklorinin hoyat torzi,
onlarin sozlori vo nosihotlorindon bohs edon sufi hekaystnamo odobiyyatini
ifado edir (Camalov, Ozizova, Qafarov 2020, 200). Qisaca olaraq desok, xalq
arasinda ofsano kimi dolagan vo oslindon uzaqglasib ofsanologon molumatlar
monqibe adlanir. Mangqibalorin meydana golmasinin on 6nomli sababi bazi
tarixi soxsiyyatlor hagqinda molumatin az olmasi, homginin bilorakdon va bil-
mayarakdan bu insanlar haqqinda fikirlorin doyisdirilmesidir.

“Vilayotnama” asasrindo Haci Bektas Volinin diinyaya goldikdon alt1 ay
sonra danigmaga bagladigini, ilk soziiniin kolmeyi-sohadot oldugu bildirilir
(Duran 2010, 55). Dord yasinda ilk tohsilino baslamis vo iistiin zoka sahibi
olaraq taninmigdir.

Koramot sahibi olan Haci Bektas Volinin Logman Paorondonin darsindo
miolliminin dostomaz almaq tiglin su gotirmosi istoyino cavab olaraq olini
qaldirib Allaha dua etmosi noticosindo otagin ortasindan bir bulaq axmisdir.
Hocc ziyarstindo Orofatda olarkon miiolliminin otrafindaki insanlara Orofo
giinii Tiirkiistanda biitin evlorde “pisi”? bisirilir demasine qarsiliq olaragq,
Haci Bektag Valinin bir gozqirpiminda miislliminin evindon pisini gatirib onu
Logman Porondoys vermosi, ©hmoad Yosovinin monovi oglu hesab edilon
Heydorin asir diismosi naticosindo molumatin Xizir vasitosilo Haci Bektas
Valiya catdirilmas1 vo onun azad edilmasi manqgabalords qeyd olunur.

Mongabolorde Haci Bektasin digor fovgoltabii xiisusiyyatlori do 6z oksini
tapir. Bunlar1 imumi olaraq qisa sokilde asagidaki kimi xiilass eds bilorik:

— Haci1 Bektas Vali eyni anda bir ne¢o yerds goriinar;

— uzun moasafolori qisa zamanda qat edar;

" Rovayoto goro Haci Bektas dostomaz alarken burnu ganamus vo qani dostomaz aldigi gqabin
igino tokiilmiisdiir. Bunu goéron qadinciq ana hamin suyu i¢mis vo noticads onun Haci
Bektasdan 6vladi diinyaya golmisdir.

? Pisi- Azorbaycanin va Tiirkiyenin miioyyan bolgalorinde daha ¢ox ehsan vermok moagsadilo
bisirilon yemok néviidiir
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— istadiyi zaman daglar1 dilo gotirar, daslarla, qayalarla danisar;

— bazon gdyoarcin, bazon sahin qusu olar, yirtict heyvanlart zorarsiz hala
gatiror;

— Olulari dirildar;

— donizds batmadan gozar;

— ayagin1 qoydugu yerdo izi qalar;

— bir toxunusla qayalar1 toz halina gevirar;

— sokiilon divara olini uzadaraq bir anda ovvolki halina gotirordi
(Eyuboglu 1990, 169-172).

Isarlari

Hac1 Bektas Volinin asarlori haqqinda alimizds doqiq molumat olmasa da,
ona aid edilon niimunslor barads dolgun molumati tiirkiysli todqiqat¢r Fuad
Kopriiliiniin  “Anadoluda islamiyyot” adli mogqalosindon oldo edo bilorik.
“Fatiho tofsiri”, “Mogqalat” vo fars dilindo olan bir asorin ona moxsuslugu
soziigedon moqaladas qeyd edilir (Kopriilii 1992, 86). Dahasonraki dovrii aras-
diran tadqiqatcilar ise “Kitabul-fovaid”, “Fatiha” surasinin tofsiri, “Sothiyya”,
“Bosmalo sorhi”, “Haci Bektasin nasihotlori”, “Magqalati-Qeybiyys vo kali-
mati-eyniyyo”, “Hadisi-arbain sorhi” asarlorinin Hac1 Bektas Voliys aid oldu-
gunu iddia edirlor.

“Kitabul-fovaid” ©hmad Yosovinin “Divani-hikmat” asarindon 6rnak ali-
naraq fars dilindo yazilmisdir. Miiollif hadisolori tiglincii soxsin dilindon ifado
etdiyi tigiin osori Hac1 Bektag Valinin yazmasi siibho dogurur.

“Mogqalat” Hac1 Bektas Valinin irthocmli oan moghur osoridir. Orab dilindo
goloma alinan bu asor tosavviifi mévzularda yazilmis miistoqil risalolorden
ibaratdir.

“Bosmolo sorhi” osorinin a9sas movzusu Allahin “Rohman vo Rohim”
adlarinin izahin1 vermosi, Yaradanin liitfii, bagiglayan vo morhomotli olmasi,
biitiin islorin ovvalinds “Bismillah” s6ylomenin faydalaridir.

“Mogqalati-geybiyya vo kolimati-eyniyya” oasori farsca yazilmig vo tiirk
dilino torclimo olunmusgdur. Miiollif osordo dorvislorin hoyat torzi, golbin
paklanmasi, agil, bilik, yaradilis hagqinda miixtolif moévzular1 oks etdiron
moagamlardan bohs edir.



70 Din arasdirmalart 1 (8), 2022

“Fatiho suresinin tofsiri” osori Merac hadisosi vo Quranin qolbi hesab
edilon “Fatiho” surasinin izahli sorhini 6ziindos ehtiva edir. Giiniimiizo asorin
iki niisxosi golib-catmusdir. Birincisi, Ingiltoronin “British library” kitab-
xanasinda, digari Tiirkiyonin Siileymaniyys kitabxanasinda saxlanilir.

“Sothiyyo” asori iki sohifodon ibarat olmaqla tosovviiflo bagli movzular
0ziinds oks etdirir. Miiallif asori nozm formasinda yazmigdir.

“Hadisi-orboin sorhi” adli asori dorvisliyin vo foqir olmanin fozilstlorin-
don, dorvis va foqirlore yardim edonlorin fozilotlorindon, foqirlors xor baxan-
larin qarsilasacagi cozalar barosindo qirx hodisdon bohs edir. Bu osor Haci
Bektas Valinin tosovviifi goriislorinin {izo ¢ixarilmasi baximindan énomli osor
hesab olunur.

“Hac1 Bektasin nosihatlori” asori bagdan-sonadok nasihot vo tovsiyslordon
ibarotdir. Bu osorin Haci Bektas Voliys aid olub-olmadigi haqqinda doqiq
molumat yoxdur.

Boktasiliyin meydana golmasi vo tosokkiilii

Bektasi torigoti monso etibarilo XI-XII osrlordon baslayaraq Yaxin Sorqdo
inkisaf etmis Islamimn bozi sufi horokatlarma bagldir. Bu dévrlerds “Xorasan
oronlori” kimi taninan bozi tabligatg1 qruplar Anadoluya sizaraq bektasilik kimi
bir sira darvis ordenlorinin formalagmasina yol agdilar. Tarigetin adinin Haci
Bektagdan gotiiriilmosine baxmayaraq, Haci Bektas faktiki olaraq terigetin
sonradan secilmis qurucusuna ¢evrilmisdir. Onun aslon Iranin simal-sorqindoki
Xorasandan goldiyi vo XIII asrin ikinci yarisinda Anadoluda yasadigi giiman
edilir. “Vilayatnamo” asori XIII-XIV osrlordo irandan olan qolondarilor vo ya
“Anadolu abdallar1” kimi taninan dorviglorin diinyagdriisiinii oks etdirir. Haci
Bektagdan sonra golon dorvislora “abdal” deyilirdi. O 6zii ise ilkin dovrlordon
etibaron, Anadolu abdallarinin rohbari hesab edilirdi (Doja 2006, 423).

Boktasiliyin mahiyyatini, yaranmasini diizgiin anlamagq {igiin onun yayil-
ma markazi olan Anadolu bdlgasinin homin dévrdoki vaziyyati, eloco do XIII
osrdon baglayan vo XV asro qodor davam edon togokkiil dovriinii, homginin
Balim sultanin dévriindon etibaron vo bu giino qodor uzanan morhosloni arag-
dirmaq lazimdir.

Tarixi monbolora nozor yetirsok, Islamoncasi tiirklorin osas inancinin géy-
tanrigiliq olmagqla yanasi, digor etigadlarin — Maniheizm, Buddizm, Animizm,
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Samanizm, Zordiistliik vo digor sistemlorin miioyyon dovrde miixtolif tlirk
comiyyatlorinds qabul edildiyini goriirtik.

Islam dinini qobul edon kdgari tiirk tayfalarmin Orta Asiyadan sonra ikin-
ci osas moskoni Anadolu oldu. Xiisusilo mongqol istilalarindan sonra buraya
golon tiirkmonlorla baraber, dorvislor do Anadolunun asas sakinlarina ¢evrildi-
lor. Piri-Tirkiistan olaraq taninan Seyx ©hmad Yaosovinin liderliyi ilo Orta
Asiyada islamlagma dorvislorin vasitosilo siirotlo yayilmaga baslandi. Homin
dorviglordon biri — Hac1 Bektas Voli Anadoluya golorak tosovviifi diisiincolori-
ni yayanlardan biri oldu.

Boktagiliyin togokkiiliinii XIII asrde sosial, dini vo miisyyon qador siyasi
sobablorin naticosindo meydana golon Babai {isyan1 dovriino qodor aparib-
¢ixarmaq miimkiindiir. Usyangilarin osas istayi iqtisadi voziyyetlorinin yaxsi-
lagdirilmasi, hayat soraitlorinin yiiksoldilmasi, yuxart dairalorin onlarin istok-
lorini cavablandirmasi idi. Osasini xosgorii, baraborlik, sevgi, hormot kimi
amillor toskil edon Haci Bektas Vali diisiincalorinin tez bir zamanda siiratli
sokildo iisyangilarin osas ideologiyasina ¢evrilmosinog gotirib ¢ixardi. Vofaiyyo
toriqatinin Anadolu bdlgasinin seyxi olan Baba Ilyas “Babai” iisyaninin lideri
olmusdur. Vofailordon basqa heydori, golondari vo yosovi torigotino monsub
olan insanlar da homin iisyana qosulmusdular. Adlar1 gqeyd olunan bu torigot
nlimayondolori ilk boktasilor hesab olunsa da, onlara bu adla miiraciot edilmir-
di. Onlar Hact Bektas Volinin diisiincolorini oxz edib insanlar arasinda todri-
con yaymaga baslamigdilar.

Boktasilor miirsid olaraq Hozrot Mohommadi, rohbor olaraq Hozrat Olini,
pir olaraq Haci Bektas Volini goriirlor. Tiirk diisiinco diinyasina damgasini
vurmus Osmanli imperiyasinin meydana goldiyi dovrdo comiyyatin monovi
hoyatinda Hac1 Bektas Volinin ideyalar1 xiisusi rol oynamusdir. Imperiyanin
harbi qiivvosini togkil edon yenigorilik ocagi mohz boktasi diisiincalsrindon
bohrolonmigdir.

Tarixi maenbalords Haci Bektag Volinin hoyatt haqqinda oldugu kimi,
ondansonraki morhale haqqinda da malumatlar yetorsizdir. Todqiqatcilar bunu
Yenigori ocaqglarinin logvi asnasinda bir ¢ox osorlorin itmasi vo ya mohv
olmasi ilo slagalondirirlar.

Monbalor Haci Bektas Valinin s6hratinin ¢liimiindon sonra daha da artdi-
g1 geyd edir. Onun diisiincolorinin yayilmasinda Sulucakarahdyiikdoki dor-
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gahin miistasna rolu olmusdur. Vofai vo heydori torigotine monsub doarvislorin
Osmanli ordusunda Hac1 Bektas Volinin diislincolorini yaymasi, Yenigori oca-
ginin qurulmasi1 zamani qazilorin ondan bohrolonmasi natico olaraq Haci
Bektas Volinin diisiincalorinin qisa miiddst orzinds biitiin Osmanli orazisino
yayilmasina gotirib ¢ixarmigdir. Abdal Musa Haci Bektas Volinin 6liimiindon
sonra tokyonin lideri kimi Haci Bektasin fikirlorini fothloro qatilan asgorlor
arasinda yaymisdir.

Hac1 Bektas Volidon sonra boktasilik torigotinin 6nomli simasi Balim
Sultan olmusdur. XVI asrin avvallorinds Balim Sultan Osmanli imperiyasinin
dostoyindon faydalanaraq boktasilik torigetinin osasini qoymusdur. Osl adi
Hizir Bali olan Balim Sultanin Hac1 Bektas Valinin soyundan oldugu manbas-
lords qeyd edilir. Bozi todgigatgilar Balim Sultanin Haci Bektas Valinin oglu
olmasi fikrini iddia etsolor do, bdyiik oksoriyyst Balim Sultanin Hac1 Bektasin
monoavi oglu oldugu fikrindadir (Ocaq TDV Islam ensiklopediyas1 1992, V
cild, 17-18). Bir torigot olaraq boktasiliyin osas diisiincolorinin formalagsmasi
Balim Sultanin torigotin liderino ¢evrilmosindon sonra bas vermisdir. Toriqo-
tin idara olunmas1 vo noazarati bu dovrdo do tokyolor vasitosilo hoyata kegirilir-
di. Zaman kecdikca tokyalor iqtisadi cohotdon giiclonorarok mdvgelorini mdh-
komlotmays nail oldular. Balim Sultanin nozarsti altinda dorvislor 6z sufi
ideologiyalarin1 yaymaq mogsadilo xristianlar yagayan bolgolords torigotlori-
nin aktiv sokildo tobligatini aparirdilar. Sistemli sokildo aparilan bu tobligat
noticosindo boktasilik tokco Anadoluda deyil, Azorbaycan vo iranda da 6z
tosirini gdstormayo basladi. Homin dovrdo yaranan Sofovilor dévlotindo do
Hac1 Bektas Volinin ideyalar1 miihiim rol oynamisdir.

Osmanli imperiyasinin miixtolif bolgolorindo qayda-qanunun borqorar
edilmosindo Haci1 Bektas Volinin ideyalarina osaslanan Yenicori ordusunun
xiisusi rolu olmusdur. Osmanlt dovlatinds ordunun asas qolunu togkil edon bu
pullu asgorlor monavi torbiyoni boktasi babalarindan vo dodslorindon alirdilar.
Onlar Hac1 Bektas Voliya etibar edir vo onu 6z himayadarlari kimi qobul
edirdilor. Rosmi olaraq Yenicori ordusu I Murad dévriinds qurulmaga baslan-
migdir, lakin yenigariliklo boktasiliyin slagasinin no vaxt vo neca baslandigi
hals do miibahisoli mévzu olaraq qalir.

Iddia edilir ki, Hac1 Bektas I Osman ilo goriisiib vo yenigarilorin ugurlari
iiclin dua edib (655/1258 —726/1326). Homg¢inin onun Sultan Orxan Qazinin
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yaxin dostu vo sofiri oldugu da iddia edilir. Lakin onun Orxan Qazinin dogu-
mundan ¢ox avval 6lmoasi bu iddianin osassizligini {izo ¢ixarir (679/1281 —
761/1360). Asik Pasazadonin yazdigina goro, Hacit Bektas Osmanli sultanlarin-
dan heg biri ilo s6hbat etmoyib. Ona goére, Hac1 Bektasin niifuzu Abdal Musa-
nin vasitagiliyi ilo yayilirdi, ¢linki Bursanin fathi zamani o, Yenigori ordusu ilo
qarsiligh alagodos idi. Boktasiliyin Yenigori ordusu ilo garsiligl slagoesi 1591-ci
ildon etibaron rosmi olaraq taninsa da, tarixi geydlor gostorir ki, o vaxtdan ovval
do aralarinda davamli olago var idi. Bazi Yenicori ocaglarinin “Ocaki-Bektasi-
yan”, “Taifei-Bektasiyan”, “Giiruhu-Bektasiyan” vo digor ifadolorlo adlandiril-
masi, Yenigari ordusu ilo bektasilik arasinda slagoni siibut edon faktlardir.

Yenigori ordusu 1826-c1 ildo II Mahmut torsfindon logv edilmisdir. Ordu
Sultanin islahatlarinin torafdart deyildi vo tolimlorin kafir ixtirast oldugunu iddia
edorok onlara qarsi ¢ixirdi. Ordunun gati movqeyi morkazi hakimiyyato tohdid
kimi gobul edilirdi. Osmanli dévlatine vo onun siyasstine garst ¢ixan yenigorilo-
rin sixigdirilmasi natica olaraq boktasilori do ¢otin vaziyyats saldi. Belaliklo, yeni-
cori ordusu dagildi vo ¢oxlu asgor edam edildi (Godfrey Godwin 2008, 157).

Osmanli imperiyasinda movcud olan biitiin Boktasi tokyolori Sultan II
Mahmudun amri ilo nagsbondi torigotinin nazarati altina verildi. Sultanin asas
magsadi siinni olmayan bu torigetin oriyib aradan qalxmas: idi. Biitiin bunlara
baxmayaraq, Sultan ©bdiiloziz dovriinds boktasilik yenidon ovvalki voziyyati-
no qayitdi. 1925-ci ildo Tiirkiyado foaliyyot gdstoron biitiin torigetlorin
foaliyyati qadagan olunsa da, bir ¢oxu kimi boktasilik do giliniimiizodok 6z
varligini qoruyub saxlamaga miiyassor olmusdur.

Natico

Natico olaraq qeyd etmok miimkiindiir ki, hoyati vo yaradicilig1 haqqinda
ofsanovi molumatlara malik oldugumuz Haci Bektas Voli tiirk-Islam
diinyasinin moaghur sufilorindon biri hesab olunur. Monqol istilalar1 dovriinds
yasamis Haci Bektas Voli Orta Asiya, Iraq vo Suriya kimi bélgolordo
gorarlagmis miixtalif inanc vo madoniyyato monsub olan kiitlalorin imid yeri
olmugdur. Onun sevgi, qardagliq, birlik diisiincolori insanlar1 bir araya
gotirmis vo onlara giic, qiivvo va cosarat vermisdir.

Hac1 Bektas Vali diisiincalori osasinda meydana ¢ixmis boktasilik qisa za-
manda Anadolu, Xorasan vo Balkanlarda dini, siyasi, tarixi, madoni cohatdon
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tosir gostoron diisiinco moktobino ¢evrilmisdir. Xiisusilo Xorasan bdlgasindon
baslayan islamlagma horokati Hac1 Bektas Valinin sayi naticosindo Anadoluda
davam etmisdir. Siirotli formada gedon bu proses noticosindo Haci Bektas
diistincolori Balkanlara gedib ¢ixmisdir. Boktasiliyin Osmanli imperiyast vo
yenigarilorlo olan six miinasibatlori iso moktobin daha da giiclonmasina sabab
olmusdur.

ODOBIYYAT

Bektasi Fikrot, Bektasi Etimad. (2018). “Ke¢misdon giiniimiizo Nax¢ivan
Bektasilori”, Nax¢ivan: Ocomi nagriyyati.

Birol Azar. (2006). “Bektasilik ve Aleviligin tarihi arka plan1 ve XIIL
yiizy1lda Anadolunun genel bir goriiniimii”, Tirk kiiltiirii ve Hac1 Bektas Veli
arasdirma dergisi, say 39, Istanbul.

“Izahl1 dini terminlor ligoti”. (2020). Azorbaycan Ilahiyyat Institutu,
Baki: “Nurlar” nogriyyati.

Dindi Emrah. (2011). Alevi bektasi geleneginde kuran anlayisi, Istanbul:
“Iz” yaynlari.

Doja Albert. (2006). “A political history of Bektashism from Ottoman
Anatolia to Contemporary Turkey”, Journal of Church and State, vol. 48 (2)

Duran Hamidiyye. (2010). “Velayetnameye gore Haci Bektasi Veli”,
Tiirk kiiltiiri ve Haci Bektasi Veli dergisi, say 55

Eyuboglu Ismet Zeki. (2010). “Biitiin yonleriyle Bektasilik”, Istanbul:
“Derin” yayinlar1

Godwin Godfrey. (2008). “Yenigeriler”, Istanbul: “Dogan” yaymncilik.

Kopriilii Fuat. (1992). “Anadoluda Islamiyyet”, Darul Fiinun edebiyyat
fakiiltesi mecumast, say 4, Istanbul.

Ocak Ahmet Yasar. (1996). Tiirk sufiliyine bakislar, Istanbul: “Iletisim”
yayinlari

Ocak Ahmet Yasar. (2009). “Geg¢misten giiniimiize Alevi Bektasi kiiltii-
ri”, Kiiltiir ve turizm bakanlig1 yayinlari, say 477, Ankara.

Ocak. (1992). “Bektasilik” Tiirkiye Diyanet Vakfi, C. 5. Ankara: (17-18).

Yilmaz Gulay. (2015). “Bektasilik ve Istanbuldaki bektasi tekkeleri iizeri-
ne bir inceleme”, Osmanl1 Arastirmalari jurnali, say 45, Istanbul.



Haci Bektas Valinin hayati va baktasiliyin tarixi 75

Imun Opyosces
KN3HDb XA/T’KU BEKTAIIIA U UCTOPUSA BEKTALIIN

PE3IOME

B aroii crathe u3ydeHa xu3Hb Xamku bekrama Benu u uctopus Gexra-
mu. CHauala HCCIeJOBaHbl MH(DHUUECKHE acCHeKThl JKU3HU U HCTOPUH
TBOpUYecTBa Xa/kU bekrama, npoaHaJIM3UpOBaHbl Pa3JIMYHbIE MTPEATIONI0NKE-
HUSI KacaTeNIbHO IoJla €ro pOXIAEHUS U CMEPTH, IPUOBITHS B AHAI0Ty, CeMei-
HOM >KM3HHU, TIOPKCKOTO MJIM apabCKOro MPOUCXOXKICHHs, AaHa MH(POpMaLUsI
0 ero Tpyaax. Jlamee uccienoBaH dTal CTAHOBJICHHS OeKTalu, ero GopMupo-
BaHUE U NEPUOJ] TapUKaTa.

Ecmm MBI paccMOTpHM HCTOpHIO TacaBBy(]a, TO CTaHEM CBUACTEISMHU
UCKITIOUYUTENFHON pOH cyhH B paclpoCTpaHEHUN MCiIaMa HaunHas ¢ X BeKa.
CranoBneHue TapukaTa B TacaBBy(e HaumHaeTcs ¢ XII Beka. C aToro nepuo-
na XypypuHCTBO, XalBaTHsl, ICaBUsI, HAKIIOAHIUS U pyTue CypuiCKue Tapu-
KaThl NTOJIyYWJIN IIUPOKUI pa3Max.

C XII Beka 0OCHOBHasl MBIC/Ib OEKTAIllM Hayaiaa paclpOCTPAHATHCS XalkKH
bexramem Benu B Amnanony, nanee ona oxsaTwia Erumer, Bocrounyro
EBpony u bankans!. [Tocne Xamxu bexrama Benu unes u ¢punocodus 6exra-
M OBIIM Pa3BUTHI MIOpHJIaMU. bekTamu chirpajio pojib U B CO3/IJaHUU OYara
SAnbryapel B OCMaHCKONW UMIIEPUH.

Knroueewie cnosa: Xamxu bexram Benu, 6exramnu, cyuu, Tapukar
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Emin Orujov

HAJI BEKTASH VALI'S LIFE AND THE HISTORY OF
BEKTASHISM

ABSTRACT

This study explores the life of Haji Bektash Vali as well as the history of
Bektashism. First, the legend of Haji Bektash Vali's life and work is studied,
including the years of birth and death, his arrival in Anatolia, various
assumptions about whether he was married or not, whether he was Turkish or
Arab, and information about his works. Then, the stages of formation of
Bektashism and sectarianism are studied.

Examining the history of Sufism, we can see the exceptional role of the
Sufis in the spread of Islam since the 10th century. Sectarianism develops in
Sufism beginning in the 12th century. Hurufism, Khalwatism, Yasavism,
Nagshbandism, and other Sufi sects have spread since then.

Haji Bektash Vali began spreading the central idea of Bektashism in the
Anatolian region in the 12th century, and it later spread to Egypt, Eastern
Europe, and the Balkans. The idea and philosophy of Bektashism were spread
through disciples after Haji Bektash Vali. Bektashism was also instrumental
in the establishment of the Ottoman Empire's Guild of Janissaries.

Keywords: Haji Bektash Vali, Bektashism, sufi, sect

Capa tovsiya etdi: f.f.d. O.S.Niyazov
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XULASO

Islam diinyasina qloballagmanin tosirinin artmast ilo Islam yeni ¢agirislara
vo tohdidlors 6z kollektiv cavablarimi hazirlamaga calisir. Bu, hansi nov
cavablar olacaq? Islam diinyasinda Qarblo miinasibatlordos ortaq mévgelordon
cixislar istigamotindo meyillorin giiclonmosini, maraqglarin birgo miidafio
edilmasini, magsad vo prioritetlorin iimumi sisteminin qurulmasini gézlomoyo
doyormi? Bolko bu proseslor getdikco neoislamgiligin doyiiscii, cihad¢1 ruhu
axminda coroyan etmoys davam edocok? Daxili ziddiyyatlordon pargalanan
miiasir Islam comiyyatlori golocokdo daha genis kontekstdo {immot daxilindo
onlar1 konsolidasiya edon bir amil tapacaqlarmi? Bunlar1 zaman gostoracak.
Aydin masaladir ki, oqli zorurst diinya miisolmanlarina biitiin ixtilaflar1 kona-
ra qoyaraq, dovriin real cagiriglarini vo tolablorini, eloco do 6zlorinin zoruri
ehtiyaclarini dork edarok, islam homroyliyi ideyas1 otrafinda soforbor olmagi
dikto edir. Moqalodo soziigedon ideyanin genezisi, terminoloji osaslari, miiasir
diinyada bu ideya ilo six bagl olan XX-XXI asrlorin miixtolif qabaqcil Islam
intellektuallarinin konsepsiyalarinda oksini tapmis nozariyyalor va tacriibalor
aragdirilir. Homginin galacok iigiin prognoz va perspektivler miioyyaon edilir.
Qorbin globallagsma layihasine 6ziinomoxsus sokildo cavab olaraq horokoatveri-
ci qiivvesi vo siyasi-ideoloji komponenti islamciliq olan Islam alternativi
ideyas1 — Islam globallasmasi ¢ix1s edir. Maqalado qeyd edilir ki, elmi adobiy-
yatda genis istifado olunan “Islam homroyliyi” anlayis1, oslinda, “Islam alter-
nativi” ideyasimnin monavi-etik vo iqtisadi platformasina xidmot edir,
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Miisalman diinyasini qlobal miistovida siyasi alternativ kimi toqdim etmayi
magsad giidiir. Qlobal alternativ ideyas1 vo moaqalodo miizakirs olunan diger
masalalor kontekstindo miiallif bildirir ki, yalniz bir neg¢s islahat¢1 layihanin
ugurundan s6z agmagq olar.

Acar sozlor: Islam, qlobal nizam, on-nohda al-islamiyya, at-tagrib,
islamgiliq, islahat¢ilig, modernlasma, islami diskurs, dixotomiya.

Giris

Islamgiliq konsepsiyasini miiasir dovlotlor vo xalglar arasinda miinasibat-
lorin diinya sistemi kontekstindo ictimai qurulus garsisinda alternativ olaraq
hans1 tokliflorlo ¢ixis etdiyini askarlamaq mogsadilo todqiq edorkon, giinii-
miizdo islamgiliq konsepsiyasini amolo gotiron bozi osas anlayislar vo kompo-
nentlorin mozmununun miioyyanlosdirilmasi zerursati meydana golir. O ciimls-
don bu anlayisin dini-menavi, siyasi, iqtisadi, cografi, modoni aspektlorini do
miioyyon etmak vacibdir. Aydin mosaladir ki, son vaxtlar diinya siyasatindo
bas veran va biitlin miisolman diinyasina tasir géstaran qloballasma proseslori-
ni' nozors almadan bu problemin tohlili miimkiin deyildir.

Dogqiqlosdirak ki, islam alternativindon (al-badil al-islami) bohs edorkon,
Qoarb sivilizasiyasinin neoliberal doyorlorinin postmodern paradigmasina osas-
lanan, miiasir global diinya qurulusunun timumi axininda foaliyyat gostoron
vo miisalmanlarin hayatlarinin biitiin aspektlorini ohato edon islami inkisaf
modelini nazords tuturugq.

Miisalman homroyliyi ideyasina goldikds iso qeyd etmok lazimdir ki,
tarixboyu Islam diinyasinda konsolidasiya ideyas1 6ziinda homiss siyasi ideo-
logiya komponentini dagimig vo miisolman diinyasinin olduqca boyiik bolge-
lorinin imumi sokilds toyin edilmasi tigiin asas amilo ¢evrilmisdir.

Miiasir elmdo bu ideya oksor hallarda olduqca yaygin vo coxcohotli
islamgiliq vo yaxud islamizm (terminin mozmunu haqqinda daha otrafli, bax.:
BammaxmeroBa 2013, 27-28) termini ilo ifado edilir vo bundan ovval 0z

" Qeyd edok ki, “globallasma” anlayisinin mozmunu miiasir elmdo holo do 6z dorkedilmosi
marhalesindadir. Bu moqalods biz globallasmaya yanagmamizda onun srab diinyasina vo
imumiyyetlo, miisolman diinyasina ¢agiriglar: kontekstinds osaslaniriq.
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ndvbosindo “panislamgilig-panislamizm” terminlorindon do istifado edilirdi.
Fikrimizco, bu terminlorin hor ikisi islama qars1 olduqca sadelosdirilmis vo
qarozkar yanagmani oks etdirir. Burada bels fikirls razilagsmaq olar ki, “islam-
¢ilig-islamizm” terminlori qavrayis ticlin ona gors rahat deyil ki, digorlorindon
yaxsidir. Sadaco, onun torkibindo hor kos ii¢lin basa diisiilon islam kokii var;
0, belo desok, daha hocmlidir, ¢iinki dorhal ii¢ komponentdon ibaratdir — dini,
ideoloji (izm) va siyasi foaliyyat — iistalik, olave izahat tolob etmir...” (Mamna-
menko 2006, 17). Bu anlayis ¢or¢ivosinds hazirda on miixtolif terminlorlo torif
edilon bir ¢ox forgli, o ciimlodon radikal olmayan vo hotta panislamgiligin
0ziino miixalif olan islami-siyasi konsepsiya vo ideologiyalar mdévcuddur
(mosalon, avro-Islam, métadil Islam, al-vasatiyya (orta yol), as-sahvat al-isla-
miyya (Islam oyanisi), an-nahdst al-islamiyya (Islam dirgolisi) va s.). Islam
tarixindo vahid nozori platformasi olmayan (yoni diinyagoriisii standarti,
idaroetmo konsepsiyasi) bu inteqrasiyaedici giliciin vo ya ideologiyanin {izo-
rindo movcud olan konsepsiyalar ¢ox vaxt alternativ, bir-birino zidd olan vo
noinki Islam diinyasmi, hotta qlobal miqyasda diinya nizamin1 yenidon toskil
etmoyi nozordo tutan layiholori miidafis edirlor.

Baxmayaraq ki, Islam faktoru vo Islamin cografi areali diinya siyasoti
hadisslorinds, demok olar ki, asas rol oynayir, malum sabablordon yeni diinya
nizami sisteminin hazirki transformasiyasi soraitindo Islam homroyliyi amili
diinya siyasotinin prioritet istiqamotlorindon deyildir. Bu, Qarbin va Islamim
bir-birlorini 6z identikliklorino tohliika kimi gobul etmasi maqamu ilo baghidir.
Bu iso 0 anlama golmir ki, qloballasma miisolman diinyasinin maraqglarinda
deyil, oksino, globallasma onun on zoruri sosial-siyasi vo iqtisadi ehtiyaclarin
0domosinin xeyrino gedordi. Osas problem budur ki, diinyada hokmranliq
edon qiivvalor globallasmam Islama yalniz modernlosmo soklindo toklif
edirlor. Modernlogmoyo qarst iso Islam doktrinal soviyyado dziiniin universa-
list biitovlilyli soboabindon, bidatlor vo yad tosirlora qarsi tarix boyu davamli
olaraq, homiso miigavimot gostormisdir. Fikrimizco, bu ona gora bas verir ki,
modernlogmo daha ¢ox qorblogsmani, liberallasmani nozords tutur. Modernlog-
mo miisolmanlarin hayatlarmin miixtolif aspektlorinin islahi ilo deyil, Islam
dininin tomal asaslarii islahetmo cohdlori ilo miisahida olunur, bu iso Islam
ticlin heg bir gokildo gotiyyon gobuledilmozdir.
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Bu giin islam diinyasinda inteqrasiya proseslorinin artmasi fonunda Islam
amilinin hom diinya siyasotindo, hom do iqtisadiyyatinda artmasini qeyd
etmomok miimkiin deyildir. Bu sababdan, qloballagan maliyys sisteminin
torkibino onun iigiin tam yeni olan — Islam bankg¢1lig1 kimi bir iinsiir artiq daxil
olub. Miiasir Islam diinyasinin osaslarinda dini birlik ideyasina sdykonan gox-
sayli beynolxalq toskilatlar soviyyasinds siyasi birlosmoyo meyillor miisahido
olunur. Bu név toskilatlar sirasinda 19T (Islam ©mokdasliq Toskilati), Islam
Inkisaf Banki, Islam Beynolxalq Qizil Aypara Komissiyasi, ISESCO (Islam
Tohsil Toskilat1, Elm vo Madoniyyat Toskilat1), Islam Ticarot vo Sonaye Pala-
tasi, Islam Gomi Sahibkarlig1, Islam Idman Homroyliyi Federasiyas1, Beynal-
xalq Miisalman Alimlari Birliyi vo digor toskilatlar1 sadalamaq olar. Biitiin bu
taskilatlar Qarbin beynalxalq hiiquq sisteminin normalarina alternativ olan vo
Islam hiiququ normalarina osaslanan beynolxalq mahiyyatli sonoadlori hazirla-
y1b tosdiq edirlor. Oslinda, onlar mévcud olan beynslxalq toskilatlarin foaliy-
yatini tokrarlayirlar. Toassiiflor olsun ki, miisolmanlarin homraylik togobbiislo-
rini bu nov rosmi surotdo togkil etmok cohdlori realliqda, nadir istisnalar ol-
magqla, hotta ciddi bir miinagigonin belo hallino tosir edo bilmomisdir. Miisol-
man homroyliyi ideyasinin praktiki tocriiboda hoyata kegmosino Islam alomini
parcalayan, tofriqoye moruz qoyan dorin ziddiyyatlor manegilik toradir.

Miiasir Islamm, demok olar ki, biitiin istiqgamatlorinde Qarbin toklifloring
alternativ olan sosial-siyasi vo iqtisadi qurulus formalarinin axtarigi prosesino
baxmayaraq, Islam alternativi ideyas1 dziiniin biitiin ideoloji variantlarida holo
do istonilon notico vermomisdir. Homin masalonin xiisusiyyatlori, onun miisbot
vo moanfi cohatlori miixtolif mévgelordon hazirki aragdirmada nazordon kegirilir.
Eloco do Islam homrayliyi mesalosine dair tonqidi yanagmalara nozor salinir.

Qlobal islam nizami ideyasi — qlobal tarix,
Sarq-Qarb miinasibatlori vo nohds diskursu kontekstinda

Etiraf etmok mocburiyyatindoyik ki, diinya tarixinin hazirki moarholosinds
qlobal tarixin aparict oyungulart istor beynolxalq miinasibatlor sahosinin,
istarso do diinya siyasati vo iqtisadiyyat: sahslorinin biitiin idaraetmo vo noza-
rot mexanizmlorinin acarlarini allorindo comlosdiron Qorbdoki boyiik dovlot-
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lorin niimayandaloridir. Bunun bir ¢ox sobabi, o climlodon do obyektiv-tarixi
amillori mdvcuddur. Bu mosaloys Sorq sivilizasiyalarmin vo xiisuson Islam
alomi tomsilgilorinin baxislar ilo yanassaq, demak olar ki, onlarin tosavviir-
lorindo globallasma miistomlokagiliyin sadoco yeni formasi kimi ¢ixis edir,
onun maqsadi isa avvalki kimi — Sorq 6lkalari {izorindo hartorafli vo har sey-
don avval maliyye-iqtisadi cohotdon iistiinliik togkil etmokdir.

XX osrin gorkomli Islam miitofokkiri, morhum professor ismayil ol-
Faruqinin digor Islam alimi ©bdiilhomid obu Siileymanim kitabina yazdig
miigoddimesinde qeyd edilir ki, “Ikinci Diinya miiharibesindon sonra... yeni
giiclor Avropa miistomlokagiliyini ovoz etdilor, Yer kiirosinin hor bir ndqtosin-
do niifuz sahibi oldular” (9bu Siilleyman 2014, 29). Qarbin iimumdiinya co-
miyyoti ideyasini osasl sokilda tonqid edarak vo ona alternativ olaraq Islamin
cagirig etdiyi imumdiinya sistemini yeddi bondds sorh edon ol-Faruqi hesab
edir ki, “Beynalxalq gqanunlar vo ya timumdiinya sistemi sahasindo Qarb fikri
oldugca kasaddir. Bels ki, bazi anonaloar istisna olmagla, imumdiinya sistemi-
no Qoarbin téhfasi miioyyon miigavilolor vo giic totbigetmo hallarindan ibarot-
dir” (9bu Siileyman 2014, 35). “Qoarb fikrinin mohsulu sayilan vo son iki asr
orzinds oasas gétiiriilon indiki iimumdiinya sistemini yagatmaq miimkiin deyil-
dir. Ya bu sistem yox olmali, ya da sivil formada doyisdirilib bagsoriyyatin
arzu vo maraqlarina cavab vermalidir... Yoni... yeni iimumdiinya sistemi qur-
magq lazzimdir. Lakin bogoriyyot modoni Islam irsi istisna olmagqla, yeni iimum-
diinya sistemino dair he¢ bir fikir mirasina sahib deyildir” (©bu Siileyman
2014, 37-38).

Orta osrlordo (VIII osrin ortalarindan baslayaraq XIII osrin ortalarina
godor) vaxtilo 6z qizil osrini yasamis vo diinya elminin, modoniyyotinin vo
incasanatinin toraqqiporver moarkozi olmus boyiik sivilizasiyanin mirasinin
varislori olan miisolmanlar siiuralt1 olaraq indiyadok ovqattalxlik hissi kegirir-
lor. Homginin bir hoqiqatin gecikmis dork edilmasi ilo barisa bilmirlor ki, “dar
ol-harb” torpaqlarinda yasayan geyri-miisolmanlar hom horbi, ictimai-siyasi,
ham ds iqtisadi cohatdon onlardan olduqca iroli getmoyi bacarmisdilar. Mohz
bu faktin todricon XVIII asrin sonundan baglayaraq vo nohayot, XIX osrdo
kodorli dork edilmoesi mogamindan “Islam homrayliyi” adlanan konsepsiyanin
formalasmas1 tarixi sort olaraq 6z baslangicini gotiiriir. Islam diinyasinda
ciddi daxili doyisikliklora sobob olan Islam modoniyyotinin globallasmasi
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meyillori, artiq XVII asrdon etibaron giiclonir. Bu név diinyagoriisiiniin for-
malagmasi naticosindo miisolman comiyyatlorinin digqeti morkozinds xarici
cagirslara cavab axtarmaq, Qorbdon geriliyi aradan qaldirmaga yonalmis
inkisaf variantlarinin hazirlanmasi kimi mogsadlor yer alir. Islam homrayliyi
konsepsiyast mohz bu mogsadlorin atrafinda formalasmaga baslayir. Yuxarida
geyd etdiyimiz kimi, elmdo bu ideyanin ifadasi {igiin on genis istifado edilon
“islameil1iq” terminidir. Islamciliq hom konsepsiya, hom do tozahiir kimi
miixtolif modoni, ideoloji, sosial, siyasi, dini aspektlori, homginin dini-siyasi
horokot v corayanlar dairasini ohato edir. Oz mahiyyotine géro islamgiliq elo
homin o siyasi ideologiyadir ki, biitiin lazimi — Islam dévloti, igtisadiyyati, so-
riot osasinda qurulmus ganunverici sistemi vo digor atributlara malik olan
diinya qurulusunu global Islam alternativi soklinds diinyaya toklif edir. Bu da
tamamilo montiqidir, ¢iinki Islam &ziinii tomal {insiirlorinden biri iimmat anla-
yist olan global din kimi (bu da Quranda dofslorlo geyds almib)' qobul edir.
Hec bir etnik vo dovlotlorarast sorhadlori olmayan vo birloesdirici amil kimi
imumi dini-monavi vo madoni-ideoloji mokan olacaq diinyanin alternativ
global doyisdirilmasi lizro miixtalif islamg1 layiholor mohz bu platformanin
izorinde qurulur. Baxmayaraq ki, bu layihalorin ideologlar1 vo nazariyyagilori
mosalayo dair yanagmalarma vo alternativ Islam diinyas: modellorinin hoyata
kegirilmosi {izra toklif etdiklori konkret iisullara géro forglonsolor do, Islamin
sonaye baximindan inkisaf etmis Avro-Amerika diinyasinin ekspansiyasina
garsi ¢ixan inteqrasiyalasmis sosial-siyasi, sosial-iqtisadi, sosial-modoni sis-
tem olmasi tezisino osaslanan miisolman icmasinin planetar birliyi konsepsi-
yasini siyasotdo istifado etmok niyyati onlar iiglin iimumi olaraq qalir. “Bu
giino o, Islam homroyliyi formasini alib” (JIeeun 1999, 196).

Elmdos “panislamizm” kimi torif edilon miisalman xalglarinin dini-siyasi
birliyi ideyasini ilk dofo XIX osrin ikinci yarisinda maghur islahat¢t Comalod-
din ol-Ofgani (1839 — 1897) osaslandirmisdir. ©l-Ofgani vo onun tolobasi —
gorkomli misirli alim Mohommad ©bdiih (1849-1905) ananavi olaraq Islam
nahdasinin banilori kimi gabul edilirlor. Qeyd edsk ki, tarixon panislamizm

' Mosolon, bax.: Quran: suro 7- «ol-Oraf» (Sadd), ays 158; sura 21- «ol-Onbiyax» (Peygombor-
lar), ays 107; sura 25 - «al-Furqan» (Forqlondirms), ays 1; sura 34 - «Sabay, ays 28; surs 2 -
«oal-Baqaron (Inok), ayolor 21, 168; sura 4 - «on-Nisa» (Qadinlar), ayalor 1, 170, 174; sura
10 - «Yunusy, ayolor 23, 57, 104, 108; vo s.
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“Islam dir¢alisi” (an-nohdat al-islamiyya) vo “Islam reformizmi” (al-islahiyya)
anlayislari ilo on six sokilds baghdir.

Molumdur ki, XIX asrin sonunda Dagliq Livanda, Misirds, Falostin vo
Suriyada, eloco do miihaciratdo yasayan xristian-orablor orob dirgolisindo (an-
nahdat al-arabiyya) boyik rol oynamislar vo panorobizmo giiclii tokan
veranlor do mohz xristian-aroblor olmuslar. Qeyd edok ki, burada belo bir
maraqli paradoks yer alir ki, avvalco orob millatgiliyinin avanqardinda gedon
gorkomli, toroqqiparvar soxslor (al-Ofgani, M. ©bdiih vo basgalar1) sonradan
Islam nahdasinin banileri vo gdrkomli niimayandaloring ¢evrilmislor vo bunun
da 6z sobablori méveuddur. Demok olar ki, nahdaonin Islam aspekti 6z giiclii
potensialin1 yigmaga basladig1 andan orobizm vo Islam arasinda bir sira daxili
ziddiyyaetlor boyliylib koskinlogsmoys baslamisdir. Bunlarin sobobi arobizmin
manavi platformasinin Yaxin Saorq xristianlar1 torafindon hazirlanmasinda vo
Islamin dirgoldilmasi deyil, tam farqli mogsadlora xidmot etmasinds idi. Orab
millatgiliyinin Orab Sorqinds birlogdirici amil kimi ideyasinin lider vo torof-
darlar1 olan xristian-orablor Avropa liberalizminin ideyalar1 vo doyorlorinin
tosirindo idilor. Belo ki, XIX asrin sonunda arab vo digor miisolman 6lkalorin-
do yerli intellektual elitalarin digget morkozi Islamin yenilonmaosi ideyast otra-
finda comlogir. Sohbat, asason, Qarbin elmi va texniki nailiyyotlorindon fay-
dalanaraq, haqiqi Islama hom ictimai-siyasi, hom do texniki-igtisadi saholordo
nail olmaqdan gedirdi. Islam reformizminin spesifikliyini sociyyalondiron mii-
hiim aspekt iso mohz budur ki, miisolman alominin Avropa sivilizasiyasinin
tosirlori vo Qorb ekspansiyast ilo qarsilasmasi ddvriino qador Islamda “refor-
mizm” anlayiginin yaranmasina heg¢ bir zomin miisahido edilmirdi. Bu proses
1798-ci ildo Napoleon Bonapartin Misira ekspedisiyasi ilo baglamigdir vo de-
mok olar ki, indiyadok davam edir. Biitovliikdo iso Islama reformatorluq deyil,
yenilonmo, yoni arabca — tacdid ananasi maxsusdur va dini yenilogdiron soxslor
Islamda vo arob dilindo “miicaddid” sézii ilo ifado olunurlar. Bu terminlorin hor
ikisi klassik Islamda 6z koklori vo osaslandirmalarina malikdir. Miiasir islami
harokatlarin 6yronilmasinds onlardan genis sokilds istifade olunur.

Islam dirgolisinin klassiklarindon biri olan S.Qiitbiin sdzlorino gora, “Mii-
solman iimmoti — elo bir insanlar comiyyatidir ki, onlarin hayat: intellektual,
sosial, ekzistensial, siyasi, oxlaqi vo praktiki aspektlorindo islami niimunoya
osaslanir” (Haymkun 2008, 650). Miiasir elmdo belo bir fikir do mévcuddur
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ki, “Miiasir Islam miihitindon Abu Bla Mévdudi, Hoson ol-Bonna, Seyid
Qiitb, Yusif al-Qordavi va basqalar1 kimi biitiin miisolman Serqi miqyasinda
niifuza malik olan ilahiyyat¢1, ideoloq va praktiklor demok olar ki, daha mey-
dana golmir” (Banuaxmerosa 2013, 50).

Biitovliikkdo, panislamgiligin osasint togkil edon miistomloko asililigina
qarst dini alternativ konsepsiya XX asrin avvallorinde milli-azadliq miibarizs-
si liclin miioyyon miitoraqqi potensiala malik idi. Panislamgiliq mogsadi Qu-
ran prinsiplorinin hoyata kegirilmosi olan Islam alominin (dar al-islam) vahid
qudratli bir qruplasmada birlogmasi... olaraq toyin edilirdi (Kmanos 2003, 11).
[1k islahatgilarin Qarb moadoniyyati ilo dialoq qurmaq niyyatlori Qarbin modo-
ni, ictimai-siyasi ekspansiyasi qarsisinda Islam diinyasinin identikliyini qoru-
maq moqsadilo tam oksino transformasiya olaraq “vesternizasiya” (at-tagrib)
va bidatlordon tomizlonma istigamatine yonaldi.

Nozordon kegirilon sahads an yeni asarlordon biri olan — Simali Karolina
Universitetinin (ABS) professoru Comil Aydinin “Miisolman diinyasi1 ideyasi.
Qlobal intellektual tarix” adli kitabina yazilmis resenziyada ¢ox dogru qeyd
olunur ki, homin todqgiqatda Qarb hegemonlugu garsisinda miisolman diinyasi-
nin mazlumlugu haqqinda genis yayilmis stereotipo baxmayaraq, XIX osrin
ortasinda islahatlagan miisolmanlar (reformist muslim) 6zlorini Avropa eks-
pansiyasinin qurbanlar1 deyil, daha ¢ox yeni idaroedicilik tocriibslorinin alici-
lar1 vo agentlori hesab edirdilor. Qarb vo miisalman diinyasinin sonraki qarsi-
durmasina sivilizasiya komponenti daxil olur: sivilizasiya — ayrica bir xalqin
modoniyyoti kimi deyil, biitlin bosoriyyoto olverigli olan movcudlugun
yetigdirilmis modeli kimi qavranilirdi... Belo oldugu halda, miisolman xalqla-
rina sivilizasiyanin basa diisilmosino miiraciot etmok rahat olmusdur. Aydinin
fikrinco, daha vacibi odur ki, sivilizasiyanin mohz belo basa diislilmosi asasin-
da miisolman homroyliyi ideyalarinin real hoyata kecirilmosi bas verirdi,
transmilli miisalman identikliklori yaranirdi. Bu, na ilo ifade olunurdu? Sozii-
gedon amillor Comaladdin ol-Ofganinin vo Mohommaod ©bdiihun asarlorinin
populyarliginda; 1898-ci ildon 1935-ci ilo qodor Misirdo nosr edilon vo uzun
miiddot orzindo bas redaktoru Rosid Riza olan “©l-Monar” jurnalinin genis
yayilmasinda 6ziinii daha ¢ox biiruzs verirdi. Biitiin bu ideyalarin real siyasi
layihoalordos, masolon, 1880-ci ildo Sudanda bas vermis Mehdigilik giyaminda
ger¢oklogsmosi ilo ifado olunurdu” (Parosmna 2017, 216-217). C.Aydin,
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hamg¢inin geyd edir ki, panislamg¢iliq diskursu Osmanli dovletinde miisalman
ziyalilarinin miihitini do qidalandirirdi, xiisuson Osmanli dovlati tiglin biitlin
diinya miisolmanlarinin monovi xilafot statusunu oldo etmoys ¢alisan II Sultan
Obdiilhomidin hakimiyyati dovriinde daha qabariq formada 6ziinii gostorirdi.
C.Aydin vurgulayir ki, “Sultan Obdiilhomid torafindon Osmanli manovi suve-
renliyinin irslilodilmasi miisolman diinyasinin geosiyasi obrazini yeni imperi-
alizm dovriindo moéhkomlondirmisdir. Panislamgiligin bu versiyast Avropa
imperiyalarina qarsi cihad deyildi. ©ksino o, xarici miisolmanlarin imperiya-
ya, xiisusilo do tac vo xolifoya ikiqat sadiqliklorini gostorarok, Osmanli impe-
riyasinin suverenliyinin tomin edilmasina yonalmisdir” (Aydm 2017, 97).
Miiallif tosssiiflo etiraf edir ki, “Xilafatin logv olunmas1 Osmanli modernizmi-
nin modelino baglanmig yarim asrin qlobal siyasi fikrine son qoydu” (Paro3u-
Ha 2017, 130).

Sorq — Qarb kontekstindo bas veran qlobal diskussiyalarda ¢ox nadir hal-
larda etiraf edilir ki, miisolman diinyas1 ideyasi vo Islam sivilizasiyasi anlayis1
— miiasir konsepsiyalardir. Onlarin yaranma tarixini yalniz XIX osrin ikinci
yarisina aid etmok olar. Bu kontekstdo Islam sivilizasiyas: konsepsiyasinin
mozmununu miioyyan etmak lazimdir. Bu da 6z névbesinds, onun artiq VII
osrdon bari Avropa vo limumiyyatlo, Qarb sivilizasiyasi ilo on six sokilde ola-
qoyo girorak inkisaf etmis, formalasmis va foaliyyot gdstormis Islam identikli-
yi kimi bir torkib hissasinin konkretlosdirilmasini tolob edir. Bu halda basa
diismok lazimdir ki, Islam sivilizasiyasinin vo identikliyinin togokkiilii tarix-
boyu 6z xiisusiyyatlorino malik olan dorin ziddiyyatli vo agrili proseslor ilo
miisayiot olunurdu vo homin sokildo bu giino godor do davam edir. Sorg-Qorb
dixotomiyas1 kontekstindo tarixi arenada movcud olan qiivvalorin yerlosdiyi
movgelor dayisdikds bu agrili ziddiyyatlor homin tarixi merhalolords 6ziint
biiruzo verirdi. Eloco do nozors almaq lazimdir ki, Islam identikliyinin vo ya
daha dogrusu, onun miixtolif formalarinin axtarist vo Oziiniitosdiqi miiasir
globallasan diinya soraitindo, homg¢inin orob diinyasinda bas vermis miiasir
bohranlarin gedisati noticosindo daha da miirokkoblogmisdir.

Halo 6ton oasrin 1980-ci illorindo taninmis din antropoloqu Tolal Osad
Islamm ononovi baximdan miixtalifliyi haqqinda yazirdi: “Forqli dévrlorda,
yerlorda vo farqli ohaliyo malik olan ononavi Islam tocriibolorinin miixtalifliyi
forqli sosial vo tarixi goraito davam gotirmoyi bacara bilon vo ya bilmoyon
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miixtolif Islam diisiincolorino isaro edir. ©nonolorin mahiyyatco homogen
oldugu haqqinda ideya giiclii intellektual cazibays malikdir, ancaq sohvdir...
Islam ononalori homogen olmasalar da, biitiin diskursiv enonalors maxsus ol-
dugu kimi onlar yekdilliyo can atirlar. Onlarin homiso buna nail ola bilmomo-
si, anaonalarin yer aldig1 siyasi vo iqtisadi sorait mohdudiyyotlori, eloco do 6z
corcivalori ilo baghidir” (Asad 1986, 16-17). Beloliklo, vahid Islam identikliyi-
nin mdvecudlugu barosindo bohs etmok zamanimiz ii¢iin do yanlis olardi. Usto-
lik, onu da geyd edok ki, bu vo bir ¢ox digor sobablordon hazirki morhoalodo
Islam identikliyinin tosokkiiliinii yalmz Qarb sivilizasiyas ilo olagodar olaraq
deyil, diger mévcud modaniyyatlor, homginin biitdvliikde timumbosari sivili-
zasiya kontekstindo do nozordon kecirmok zaruri olardi.

Bu baximdan, 1880-ci illordon etibaron vo 1930-cu illora godor miisalman
diinyasinin panislamist konsepsiyasina moxsus olan dord vacib aspekti gosto-
ron C.Aydinin yanagmast maraq dogurur. Alim hesab edir ki, miiasir transmil-
li miisalman fikri vo identikliyi mohz bunlarin asasinda formalagmigdir. Birin-
ci aspektin mahiyyotini miiollif Islam sivilizasiyas1 haqqinda yeni diskursun
vo ona miivafiq olaraq demok olar ki, vahid irqg¢ilik kimi miisolman diinyas1
ideyasinin mozmununa gotirib ¢ixarir. Buna osason Islam sivilizasiyasi yunan
irsini miras alaraq, onu rasional vo humanist islam dayarlori ilo birlesdirdi vo
0z qizil asrinin hesabina miiasir Qarbin meydana galmasina sabab oldu.

Panislamist diskurslarim ikinci vacib iimumi aspekti Islamla Qorbin miina-
qisesing belo bir yanagmadadir ki, burada miiasir imperializm diinya tarixinin
avropamorkoz¢i monzorasi ilo olagadar olaraq Islam islahatgilar: torafindon
Islam tarixinin yeniden yazilmasina gostordiklori maraq isiginda xristianlarmn
miisolmanlara hiicumlar1 haqqinda tarixi normativ ilo uzlasir. Ugiincii {imumi
aspekt miisolmanlarin Qorb imperializmi torofindon algaldilmasidir. Avropa
miiolliflori torafindon Islam homroyliyinin ksenofob anti-qorbgilik kimi basa
diisiilmoasino baxmayaraq, miisolman ziyali vo islahatgilart ya Qorba qarst hor
hans1 miirtacelik ittifagqinin mévcud olmasini inkar edirdilor vo yaxud bunun
imperiya diinya nizaminin asassiz hokmranliginin aradan qaldirilmasi ti¢lin
yegana yolu oldugunu geyd edirdilor.

Transmilli panislamg1 diskursunun dordiincii timumi cohati kimi, C.Aydin
geyri-miisolman Asiya comiyyatlorini ohato edon beynolmilalgiliyi gostorir.
Buna osason geyri-miisolman asiyalilar panislame¢1 diskurslar1 dostokloyorok,
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Yaxin Sorqi vo geyri-miisalman Sorqi Asiyani (Yaponiya vo Cin) limumi
Asiya-Sorq identikliyi anlayis1 otrafinda birlesdirdilor vo noticeds, onlarin
alternativ beynalmilal¢iliyi yarandi. Alim qeyd edir ki, biitiin miiasir global
Qorb layihalori nadir hallarda siyasi cohotdon haddindon artiq yliklonmis
Islam vo xristian-Qarb sivilizasiyasinin terminlori haqqinda diisiinarok halo do
elo homin epistemoloji struktura sdykonirlor (Aydin 2009, 14-18).

Baxmayaraq ki, bu giin XXI asrin ovvalinds Islam diinyasinin konsolida-
siyasi ideyasi dinin birliyi vo 6ziinii Qorbo qarsi qoymaga osaslanirsa da, fikri-
mizco, Qarb globallasma layihosinin garsisinda dayanmis hansisa bir real
miiasir Islam globallasmasi layihosi haqqinda bohs etmok miimkiin deyildir.
Maosalon, asarlorindo Islam millatgiliyi fenomenini todqiq edon gabaqcil ame-
rikalt nazariyyagilordon biri — antropoloq Klifford Girts belo hesab edir ki,
“Dlbotta, globallasmaya tokan da mévcuddur, Islamin global yayilmasina da...
lakin bu, hamin dinin tobiati ilo baglhdir... Ancaq miioyyan strukturdan danig-
sag... bazon, mosoalon, VII osrdo Islam ¢ox siiratlo yayilsa da, hesab etmirom
ki, layiho mdvcuddur. Hotta bizim dovrdo do fikrimco, layiho hagqinda
danismaq olmaz”. “©Ol-Qaido” kimi horokatlarin mdévzusuna toxunan alim
qeyd edir ki, onlarin strukturu olduqca bosdur va diffuzdur. Alim hesab edir
ki, islami horokatlari mohz bu sociyyasi onlara qloballiq verir (Geertz ****°6).

Rusiyali alim A.Ignatenko da eyni fikirdadir ki, “Hazirda islam¢iligin
vahid global uzlasdirict morkozi geyri-mévcuddur. Islameiliq horokatinimn nis-
bi birliyini ideoloji olaraq Islamin &zii tomin edir” (Mraatenxo, 2000/10/12).

Oz moshur “Siyasi Islamin iflasi” kitabinda Olivye Rua (Oliver Roy)
yazir: “Lap oavvolindon biz Islamu {i¢ cografi vo modoni tendensiyalara béliin-
miis olaraq sayiriq: siinni orob Yaxi Sarqi, siinni hind subkontinenti va Iran-
arab sialiyi; arab diinyasindan tocrid olunmus Tiirkiys 6z toskilatlarina malik-
dir. Bu qruplar siyasi baximdan oldugu kimi, cografi baximdan da forqlonir vo
bu saabobdon islamgi niifuz dairasi haqqinda bohs etmok daha diizgiin olardi,
nainki beynoalxalq birlik hagqinda danismaq” (Roy 1994, 2).

Rusiyali islamsiinas A.V.Malasenkonun belo bir yanagsmast mévcuddur
ki, Islam alternativi dérd — lokal, milli, regional, qlobal soviyyalordo mévcud
olan c¢oxqatl islamg1 layihosindo konkretlosmisdir. “Mohz dini monada bu
nov stratifikasiya sortidir, ¢iinki birincisi — har soviyyads eyni vozifo qoyulur
— Islam ddvlotinin barqarar olunmasi (ddvlet yaratmaq miimkiin deyilso, islam
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mokan1 yaratmaq) vo Islam comiyyatinin formalasdirilmasi; ikincisi, hor yan-
da eyni ideoloji stereotiplor yer alir” (Manamenko 2006, 67). “Islamgi layiho-
sinin dord saviyyelori arasinda ideoloji va isgiizar qarsiligh asililiq vo slago
méveuddur” (Manamrerko 2006, 72). Oz miilahizalorino Malasenko amerikali
alim Vartan Qreqoryanin islamgilarin amorf, lakin “qarsiligh foaliyyst mokani
olan vo 0z hamfikirlorinin bir ¢ox miisalman &lkalori vo comiyyatlorinds
konfederasiyasini yaratmaq cohdlori haqqinda olan sozlori ilo dostok verir.

Fikrimizco, rusiyali alimin yuxarida gostorilon yanasmasi kifayot godor
qorazli vo sadolosdirilmisdir. Toqdim olunmus tosnifatla razilasmaq — Islam
alternativi konsepsiyasini, sadoca, ¢ox vaxt bir-biri ilo miinaqisods olan, lakin
buna baxmayaraq, “moagsad vasitolora haqq qazandirir” kredosu otrafinda bir-
losmis radikal islami qruplagmalarin, harokatlarin vo miixtalif yonlii coroyan-
larin y1gnag1 kimi gobul etmok demokdir. Magsad olaraq, burada miisllif va-
hid Islam mokani yaratmaq ideyasindan cixis edir. Oz-6zliiyiindo bu, artiq
Islam horokatlarina malik olmayan konsolidasiyan1 nozords tutur. ©lavo ola-
raq desok ki, agor belo bir layiho mdvcud olsaydi, Islam diinyasinda onun ho-
yata ke¢irilmosi iigiin he¢ olmasa, azdan-goxdan morkozlogdirilmis idaroetmo
mexanizmlori olmali idi. Bunu iso A.Malasenkonun 6zii do utopiya hesab
edir. Bu ndv ¢oxsoviyyali islamg¢i layihasinin mévcudlugunun gobul edilmasi,
homginin avtomatik suratdo biitiin miisolman diinyasi torofindon miiasir cihad-
¢1 qruplasmalara, mosolon, “B1-Qaids”, ISID, “Cobho on-Niisra”, “Ohrar as-
Sam” vo ya “Hizbullah” kimi (yeri golmiskon, bir-birina qarsi diigmon movqe-
lords olan) riyakar sokildo yardim vo dastok verma (passiv vo ya aktiv) fakti-
nin taninmasina g¢evrilordi. Rusiyal1 alim global islamg1 layihasinin yaradicila-
11, qlobal islamgilar suratlorini iimumbaosori cihad yaradicilarinin obrazlar ilo
barabarlosdirir vo global dordiincii saviyyads faaliyyst gdstoran terroristlorlo
eynilogdirir (Manamenko 2006, 72-73). Fikrimizco, masaloyo bu ndv yanagma
imumiyyatlo, heg bir tonqido davam gotirmir. Hamiya molumdur ki, terror no
dini, no do milli mansubiyyato malikdir.

Digor alimlar qeyd edirlar ki, beynalxalq terrorgulara immatin adindan vo
guya onun namind ¢ix1§ etmay9 Islam identikliyinin eksterritorial aspekti im-
kan yaradir. Baxmayaraq ki, Islamim bir cox gorkemli dini xadimlori vo adi
nlimayondolori 6zlorini homin terroristlorlo identiklosdirmokdon imtina edirlor
(Urnarenko 2004, 216-222).
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Niifuzlu orabsiinas, tarix¢i va politoloq G.Mirskinin (hazirda morhum)
fikrino goro, Islam ekstremistlori geridogalma, yasayis soviyyosinin asagi
diismosi, yoxsullug, issizlik, Asiya vo Afrika kiitlolori arasinda vo xiisusilo,
Orob diinyasinda naraziliq kimi sosial amillordon istifado edirlor. Alim,
homginin geyd edir ki, “Miisolmanlar he¢ zaman Xristianlig1 bir din olaraq
Ozlori tglin diismon elan etmomislor, axi onlar iglin o, li¢ “ibrahimi”
konfessiyadan biridir; Islamin torofdarlar1 Ibrahimi do, Isan1 da peygombor
sayaraq onlara ehtiram baosloyirlor. “Solofiyys” 0z osaslarinda Xristianliq
dinino qars1 deyil, Qarbin zorarli tosirino qarsi yonalib” (Mupckuii 2010, 20).
Biitlin folakstlords diinonki miistomlokagi vo sahib olan Qorbi giinahlandiran
radikal-islamg¢ilar insanlara belos bir fikir asilayirlar ki, ogor texnoloji cohatdon
dofalorlo giiclii olan diismona garst barabar sortlordo miibarizo etmok miimkiin
deyilso, yegano tosirli vasito silah terrorudur. G.Mirski geyd edir ki, tokco bu
faktorlarla islamg1 terroru vo radikalizmi izah etmok kifayst olmazdi, ¢iinki
lokal mahiyyatli ¢ox vacib bir sobob mévcuddur. Bu — Yerusolimdir... Alim
omindir ki, 6zlorini 6liimo mohkum edon sahid-terrorgulardan onlarin noyin
namind 6lmok istadiklorini sorusmaq imkani olsaydi, molum olardi ki, onlarin
imperativi — daha yliksok vo daha global xarakters malikdir; onlar inanirlar ki,
miiqoddos vazifalori — yegano hogiqi dini parcalayib partlatmaga, Islami onun
manoavi dayarlorindon mahrum etmayos, miisalmanlarin {immatini bagari co-
miyyatin on asag1 saviyyasing endirmayo, miigaddes Qiidsii miisolmanlarin al-
lorindon hamisolik qoparmaga calisan adalatsiz vo tocaviizkar Qarbin hiicu-
mundan Islam1 qorumaqdir. Bunun ugrunda onlar 6zlorini qurban vermoyo
hazirdirlar (Mupckuii 2011, 116-117).

Hogigoton, XX osrdo miisolmanlarin homroyliyino tosir gostoron ciddi
amil Yerusolim (orabca: o/-Qiids, yoni “miiqaddes” demokdir) problemi vo
Israilin isgal etdiyi orob torpaqlari olmusdur. Yerusolimdo biitiin diinya mii-
solmanlari torafindon dorin ehtirama malik olan Islamin iki miigaddoes yeri —
Moascid Qiibba as-Saxra (yoni “Qayanin qiibbasi moscidi”, hazirda madoniyyat
vo memarliq abidosidir) vo al-Mascid al-Ogsadwr (yoni “On uzaqdaki mos-
cid”). Har iki abido Mobad daginda yerlosir vo hazirda Horam as-sarif vo ya
ol-Haram al-qiidsi ag-sorif, yoni “Qiidsiin miigoddos mokani1” adlanan vahid
memarliq kompleksini togkil edir. Mobad dag1 Yohudilikdo do miigoddes yer
sayilir. Bu Islam abidslorinin hor ikisi Mohommaod peygombarin Mokkadoki
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Moscid al-Haramdan Qtidsdoki a/-Ogsa mascidine geco horakati (Leylat al-
isra) vo gdylora qaldirilmasi (al-Isra va al-Mirac) inamlari ilo baghdir.

Miisalmanlar belo hesab edirlor ki, Israil Yaxin Sorqds Qorbin vo ABS-1n
forpostu kimi yaradilmisdir vo miiqoaddes torpaqlar onlarin deastoyi ilo zorla
yohudilor torafindon isgal edilmisdir. 1967-ci ilin iyun ayinda Altigiinliik
orob-Israil miiharibesi (sayca — iigiincii) noticasindo Israil Sorqi Yerusolimi
zobt etmisdir. “Oslinda, Sorqi Qiidsiin isgalinin ilk addimlarindan Israil haki-
miyyatinin “birlogdirici” siyasoti orob ohalisino qarsi ayri-seckilik, tocaviizkar
xtisusiyyoti dasiyirdi. Folostinlilorin o/-Qiidsa vo biitovliikdo Haoram as-Sarifo
hor hansi sokildo ifados edilon hiiquglarina riayat etmok toloblori sortsiz Israilin
maraqlarina diismoen sayilirdi...” (Hocenko 2003, 367). “Bir nego asr orzindo
ilk dofs Yerusolim {izarinde nozaratin itirilmasi arab vo miisolman diinyasini
silkolomoya bilmozdi. Israil hékumati torofindon Haram ag-Sarifin Yerusolim
vaqfinin inzibati idaragiliyino verilmosi vo yohudilors hor hansi dini ibadotlo-
rinin hoyata kegirilmosino qoyulan qadagaya baxmayaraq, yohudi fanatlarin
toxribat vo etirazlar1 dayanmirdi. Miisolman ictimaiyyatinin bunlara gostordiyi
reaksiya son dorocods koskin idi... 1968-ci ildo “Tanrmin kilsosi” adl1 xristian
fundamentalist sektanin monsubu — 28 yasli avstraliyali turist Denis Roxan 9l-
9Ogsa mascidindo yangin torotdi. Mohkomado moalum olmusdur ki, o, ruhipo-
zuntulu insan olaraq Isanm ikinci dofs nazil olmasini yaxinlasdirmaq iiciin
oziinii “Iblis mobadlori”ndon birinin dagidicis1 oldugunu tosovviir edirdi”
(Hocenko 2003, 392). Mohz bu hadiso Islam alominin konsolidasiyast va
Islam homroyliyi horokatmin faallagdiriimasina sobob olmusdur.

1969-cu ilin sentyabr ayinda Rabatda (Morakesin paytaxtr) 24 Islam
Olkosinin dovlot vo hokumot baggilarinin ilk toplantist kegirilmis vo iimumi
islami togkilatin yaradilmasi ti¢lin tomal qoyulmusdur. 1972-ci ilds qorargahi
Ciddads (Seudiyyos Orabistani) yerloson vo hazirda 56 dovlstin iizv oldugu
Islam Konfrans1 Toskilati (IKT) tosis edilmisdir. Onun Nizamnamosinda
“Qldsiin azad edilmosino qodor” sdzlori yazilmisdir, homginin toskilatin noz-
dinds Qiidslo bagl xiisusi komito foaliyyot gostorir (Hocernko 2003, 393).

O vaxtdan beri IKT-nin (hazirda Islam ®mokdashq Toskilati/IOT) mov-
qgeyi 6z tokamiil yolunu ke¢misdir. 1981-ci ildo IKT-nin sammiti Folostin vo
isgal edilmis orazilorin azad edilmaosi ii¢lin cihada cagiris etmisdi. Vaxt keg-
dikco miisolman 6lkolorinin bu problemo yanasmalar1 daha tomkinli xarakter
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almusdir. 1979-cu ildo Israills siilh miigavilosinin baglanmasia gora toskilatin
torkibindon ¢ixarilmis Misirin Islam Konfransinda iizvlilyii 1984-cii ildo borpa
olunmusdur.

1991-ci ildo IKT Israilo qarsi cihada cagiran gotnamoasini (golomo alinan
vo kagizda qalan ¢agiris) logv etmisdir. Miisolman Glkolori arasinda, eyni
zamanda, Yaxin Sorqdoki voziyyato yanasmalarda ohomiyyatli forglor miisa-
hido olunurdu. 2008-ci ilin dekabr — 2009-cu ilin yanvar tarixlorindo Israilin
Qozzaya hiicumu ilo alagodar olaraq homin farqglor aradan qaldiriimadi. Islam
dovlatlori Israilin horokotlorini pislesalor do, bas veron hadisoloro reaksiya ilo
bagli imumi fikro golmok miimkiin olmamigdir. Misir vo Soudiyyas Orobistani
motadil movgelords oldugu halda, Suriya vo Qator radikal mdvgelordon ¢ixis
edirdilor (IToamepo6 2009).

Beloliklo, miiasir dévriin gérkemli islam miitofokkirlorinden biri, homva-
tonimiz Heydor Camal (1947-2016) asorlorinds geyd edirdi ki, Qtidsiin prob-
lemi, Falastinin problemi bugiinkii diinya tarixinin morkozinds qalir, Falostin
vo Qiidso miinasibat hor siyasat¢i, hor siyasi coroyan iiclin mohok dasidir vo
onun sozlori ilo desok, “Yerusolim — gilic moarkozidir, qiitb sahasidir, tarixin
ndqtesidir. Bu, tarixin gedisatina nozaratdir” ([xemans 2004, 30).

Yeri golmiskon, Heydor Camalin Islam alternativi mosolosina dair &z orijinal
yanasmast var idi. O, miiasir siyasi Islanu 6z sivilizasiya alternativini (anti-Qorbi,
diinya hokumatino qarst yonolmis) toklif edorok tarixin gedisini doyisdirmok
qabiliyyatino malik olan oan yeni inqilabi-azadliq horokatina barabar oldugunu
hesab edirdi. Islam hagqinda vohy dinlerinin sonuncusu kimi teoloji ideyanin
analogiyasina uygun olaraq o, siyasi Islami sonuncu vo qoti azadedilmo kimi
togdim edir. H.Camala goro, “Postmarksizm dovriindo iimumbogsori miisolman
icmas1 — beynalxalq oligarxlarin va xiisusilo do Vasington rohbaerliyinin arxasinda
duran imperialist qlivvalorin qozob vo nifrotini iizerinde comlosdirmis zimmat —
yeni “proletariat” kimi ¢ixig edir... Bunun {i¢lin zoruridir ki, bagori miisolman
icmas tarixi prosesin siyasi teologiya dilinds fikir sdyloyen vahid teoloji-siyasi
subyekti kimi soforbor olsun..” (Jlxemams 2004, 155). Homin teologiya
“marksizmin bir sira sobablora gora diiriist ifado edo bilmadiyi bagoriyystin azad
edilmasi iizro yeni intellektual programin tomalina ¢evrilmolidir” (yens orada).
Bu ndv yanasma utopik goriinso do, bununla bels, Islam diinyasimn vahid
kollektiv subyekti kimi sorh etmok imkan1 masalasinin qoyulusuna gotirib ¢ixarir.
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Qlobal islam nizam ideyasi: miixtaliflik i¢cinda vohdat, yaxud

miiasirliyin novbati utopiyasi?

Digor daha sxematik, modernist anlayislarin sort dixotomiyasina asasla-
nan islamlasma maosolosine baxis XX osrin 1990-c1 illorinde “avro-Islam”
terminini elmi dovriyyays buraxan alman alimi Bassam Tibiys moxsusdur. O,
belo hesab edir ki, siyasi Islam Qorbo cihad elan edon va islamlasma vasitosilo
diinyan1 vesternizasiyadan azad etmoyo ¢alisan totalitarizmin yeni bir forma-
sidir. Noticodo, dini vo diinyoavi diinyagoriislorin, demokratik pluralizmin vo
dini absolyutizmin toqqusmas1 bas verir. Cihadgilara miinasibotds dialoq de-
yil, tohliikasizlik siyasoti lazimdir. islam vo Qarbin miinaqisesini belo bir amil
saciyyolondirir ki, tok onlarin ikisi universal iddialar1 olan sivilizasiyalardir.
Islamda, onun Qorblo goriisiinden sonra, gismi olaraq sekulyarlasma aparil-
migdir, lakin dini baximdan bu név addimlar kiifr sayildigina goro, bunun
perspektivlori miiasir goraitdo miimkiinsiiz hesab edilir (ITouta 2008, 40).

Boassam Tibinin fikrino gors, ancaq diinyavi comiyyat islamgilarin tozyig-
lorino miivoffoqiyyotlo miigavimot gostora bilor vo Avropada miixtolif etnik
vo konfessional qruplarin siilh soraitindo yasayisini tomin etmoyo qadirdir.
Tibi eloco do boyan edir ki, Avropa miisalmanlar1 dini vo modoni baximdan
coxgesidli olan miiasir Avropa comiyyating inteqrasiya olunmaq imkani aldo
etmok iigiin islamgiliq vo radikal-cihadgilarin siyasi Islamindan konara ¢okil-
molidirlor. Tibi islamgilig1 geyri-dini maraqlara nail olmaq {i¢iin dini siyasi
aloto ¢eviron vo dindon sui-istifads edon siyasi horokat kimi toyin edir. Onun
yayilma saboblori iso Tibinin fikrino goro, miisolmanlarin Qorb comiyyatino
agilli, diizgilin diisiinlilmiis bir inteqrasiya siyasotinin olmamasidir. Daim dis-
kriminasiyanin tozahiirlori ilo toqqusan miisalmanlar “6ziiniinkii”lorinin dairs-
sind gapanaraq, “Qorbi islamlagma yolu ilo azad etmok” mogsodini giidon
islamci-radikallarin qurbanlarina ¢ox asanligla cevrilirlor. Insan hiiquglar
rasionalizm prinsiplorine asaslanir, bu ise Tibiya gdra, onlarim siilh i¢arisinds
birgo yasamasina sobab ola bilocok bir amildir. Belsliklo, Bossam Tibi Avro-
panin biitiin miisolmanlari {i¢iin vahid identikliyin yaranmasi, Avropa Xristi-
anhiginin tutdugu yeri vo statusuna malik olan “Avropa Islam1”nin mévcudlu-
gunu vo iki sivilizasiyanin niimayandslorinin bir arada dostluq i¢indo yasama-
s1 imkanlarini nazordon kegirir.
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Islamin Qarb torofindon hansi sokildo qarsilanmasi kontekstindo doktor
Murad Vilfred Hoffmanin “Islam — alternativ kimi” kitabina reaksiyan: xatir-
lamaq kifayotdir'. Kitab nosr edildikdon sonra koskin ictimai miizakirolora
sobob olmusdur. Hoffmanin 6zii iso alman KiV-lori torofindon “Islam funda-
mentalisti” adlandirilaraq, koskin tonqid atosine meruz qalmisdir. Kitab
“yolboyu duran “biitév, modoni cohoatdon sortlondirilmis kognitiv manealori”
aradan qaldirmaq” iigiin Islam vo Qorb arasinda korpiilorin qurulmasi moqse-
dilo Qorb oxucularina iinvanlanmisdir. Miisllif Islam vo Qorb arasindaki ola-
golorin 1400 illik faciali tarixindon dors almaga cagirir vo hesab edir ki, hor
iki diinya... planetdo siilhii qorumagq {giin bir-birino tolerant yanagmalidir.
Islam Qorbi, Qorb do Islami basa diisorsoe,, onda bu, daha asan sokildo bas
veracokdir (23 , 1997 Jlé s 3l ). Kitabin “Tolerantliq vo ya zorakiliq” adli
sokkizinci faslindo M.Hoffman Qurana istinaden boyan edir ki, islam tolerant-
liq dinidir ( 77 73 ,1997 Jlé s 3 ). Digor asorindo M.Hoffman bayan edir ki,
“Biitiin diinyada Islamin global golocoayi Qarb miisslmanlarmin rolu ilo bagl-
dir vo onlar xaricdoki icmalar arasinda parcalanma voziyyetini aradan galdira
bilmosoalor, onlarin rolu irslilomoyacok vo biitiin bunlar xilafoti canlandirma-
dan vo ya bir siyasi morkez mévcud olmadan Islam {immati ilo baghdir” (=)
(182, 2008 ,cled 58 3l ya (3 il aaall ),

Avropa Islam1 konsepsiyasinin ideologlarindan on moshuru isvecradoki
Friburq Universitetinin professoru Tariq Ramazan Avropada yasayan, onun
modoniyyatina uygunlasan, ancaq eyni zamanda Islammn fundamental
prinsiplorina sadiq qalan Avropa Islam modoniyyatinin dastyicilarmin mov-
cudlugunu noazordo tutur. T.Ramazan hesab edir ki, ogor miisolmanlar Avropa-
da yasamagq istoyirlorso, onlar Avropa comiyyatinin onlara qarsi stirdilyii mii-
oyyen talablora cavab vermayi dyronmolidirlor, homin comiyystin qanunlarina
hérmotlo yanasaraq, onlara riayat etmolidirlor. Bunlara nail olmaq iigiin Isla-
ma doyisikliklor lazimdir. O yazir: “Quranda 6z oksini tapmayan vo Peygom-

! Murad Wilfred Hoffmann (alm.: Murad Wilfried Hofmann) -1931-ci ildo Almaniyada kato-
lik ailesinds anadan olub, Harvard Hiiquq moktabinin mozunu, Miinhen Universitetinin hii-
quq elmlori doktoru, 1983-1987-ci illordo Briisseldo NATO gorargahinin informasiya sobo-
sinin direktoru, 1987-1990-c1 illorde ©lcozairdo vo 1990-1994-cii illordo Morakesdo kegmis
AFR-in fovqolado vo solahiyyatli sofiri vozifalorinde ¢alismisdir. 1980-ci ilds islami gobul
etmigdir. M.Hoffman “Islama falsofi yanasma” (1983), “Alman miisolmanmin giindoliyi”
(1985), “Islam — alternativ kimi” (1992), “Mokkoya soyahot” (1996), “Islamin dorkedilmo-
si” (2007) va digor kitablarin miisllifidir.
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barin vohyinin qismi olmayan “dar al-harb” (erabca: miiharibe evi, miisalman
ganunlarinm islomodiyi mokan) vo “dar ol-Islam” (islam evi, Islamin hakim
oldugu mokan) kimi kéhno mofthumlarin vaxti kecib”. Bunlarin ovozino
Ramazan Avropa iigiin “dar os-sohade” (sohadot evi, Islama etigad edilon
maokan) kimi yeni torifi dovriyyays buraxmag toklif edir, ¢iinki onun fikrinca,
bu, miisolmanlarin Avropada moskunlagmalarinin asanlagmasina komok edo
bilor. Bu yeni torifo hom miisolmanlarin din romzi (kolmeyi-sohadoat), hom do
ganunlara tabeolma vozifolori daxildir. T.Ramazan, homg¢inin miisalmanlari
qobul edon comiyyato Islamin qanunverici inteqrasiyasini yaratmagi, yoni Av-
ropa fighinin formalagmasini toklif edir (Mcnam B MupoBoii nonutuke 2016,
188-189).

Qeyd etmok lazimdir ki, Bassam Tibi vo Tariq Ramazan kimi avropali
miisolman ziyalilarin irali siirdiiklori miisolmanlarin Avropa sivilizasiyasina
inteqrasiyas1 ideyasi Islam diinyasinda boyiik populyarliq qazanmag: bacar-
madi. Bu baximdan, Qorb miisolmanlari {igiin geyri-miisolman 6lkalorindo
comiyyoto uygun bir sokildo inteqrasiya iiglin onlarin hoyatlarim1 vo sosial
adaptasiyalarin1 tomin edon bir sira fikir vo ideya iroli siiron Taha Cabir ol-
Olvaninin (1935-2016) vo yuxarida bohs etdiyimiz Avropa ziyalist Tariq
Ramazanin manovi rohbori olmus Seyx Yusif ol-Qardavinin (1926) goriislori
maraq dogurur.

Digorlorindan farqli olaraq, bu alimlarin her ikisi golocokdas Sarqda, elaca
do Qorbdo planetin biitiin miisolmanlarin1 soforbor edorok onlari vohdot
qiivvoya ¢evirmoya qadir olan qlobal birlosdirici amil kimi Islama 6z
progressiv baxislari ilo segilirlor.

Bu mogsadlos ol-Olvani geyri-miisolmanlarin ¢oxluq togkil edon 6lkolords
yasayan miisolman azliglar1 tiglin sorist qanunlarinin uygunlasdirilms “figh
al-agaliyyat” termini ilo torif edilon konsepsiyani, onun mozmununu igloyib-
hazirlamis, elmi dovriyyoys buraxmis, Qorbi Avropa vo Simali Amerikada
qismon totbiq etmigdir. Homin ideyanin mahiyyati iso daha avvallor Seyx
Yusif ol-Qardavinin asarlorinds asaslandirilmisdir.

Ol-Olvaninin fikirlorinin xiisusiyyatlorindon biri do odur ki, o, miisolman
icmalarina yardim gostormok isindo Qorbdo yohudi icmalarinin tocriibasini
Oyranib totbiq etmoyin miimkiin vo lazim oldugunu diisiinon azsayl1 alimlordon
biri idi. ABS-da yasayarkon o, bir ne¢o dini qrupun, o ciimlodon yohudi tarixini
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do dyronmigdir. Diggotini Hayfa sohorindo (Israil) moshur yohudi moktobini
tasis etmis vo diinyanin hor yerinde yshudi azliglart {i¢lin mohkoma tocriibasini
totbiq etmis Yohanan ben Zakayanin faaliyyatine yonaltmisdir. ©l-Olvani onun
tocriilbosindon miisolmanlarin Amerika comiyyotino inteqrasiyasi iizro 0zl
gordiiyll islori iiclin bir ¢ox sey oldo etmigdir. Bu baximdan, ol-Olvaninin
foaliyyatini hoqigaton multikultural, dinlorin dialoquna, gorginliyin vo dini
miinaqgisonin aradan galdirilmasina yonolmis kimi qiymotlondirmok olar. Mohz
Oziiniin bu niyyatlori axininda ol-Olvani miasirliyin ideya paralelini kegirir. O,
Amerikan1 Ispaniyanin a/-Ondbliisii ilo miiqayiso edir. Paytaxt Kordova
cicoklondiyi dovrdo miisolmanlar, xristianlar vo yohudilorin arasindan ¢ixan
miixtalif aparic1 ziyalilar1 6ziino calb edib bir araya yi1girdi. B1-Olvani “Belos ki,
miisolman, xristian vo yohudi alimlori arasinda omokdasliq istisna deyil, bu,
normadir” qonastino golir. Bu baximdan, tam mantiqlidir ki, al-Olvaninin on
boyiik layihasi Vasinqtonun otrafinda yerlogon Esberndo (Virciniya) yeni Kor-
dova Universitetinin yaradilmasi olmusdur. Universitetin programi “ictihada
somtlosmo”nin yaradilmasina yonolib vo bu da klassik Islam irsinin isloyib
qurtarmadigi problemlorin aradan qaldirilmasina imkan verir. Alim 1962-ci ildo
Mokkado yaradilmig Islam Diinyas1 Ligasinin tosisgilorindon biri olmusdur,
1987-ci ildon IKT-nin Islam Figh Akademiyasimn (Ciddo) {izvii, 1988-ci ildon
iso figh iizro Simali Amerika heyotinin (ABS) bas¢isi olmusdur. Onun osorlori
sirasinda “Islamda fikir ayrihigmin etikasi”, “Toglid vo miisolman fikrindo
durgunluq”, “Azliglarin fighino dogru: bazi asas fikirlor”, “Miisolman intellek-
tual diskursunun islahat1”, “Miiasir islami madoni layiha”, “Biliklorin islamlas-
mast: diinon vo bu giin”, “Miiasir islami horokatlar torofindon buraxilmis
aspektlor” vo digor osarlorini sadalamaq miimkiindiir (Kyp6anos 2012, fas. 2).
Seyx Yusif ol-Qardaviys goldikds iso qeyd etmok lazimdir ki, hazirda o,
1997-ci ildo yaradilmis Fitvalar vo Aragdirmalar lizro Avropa Maclisinin (9!/-
maclis al-urubbi li al-ifta’ vo al-buhus) prezidenti vo 2004-cii ildo Londonda
tosis edilmis vo qorargahlari Irlandiyada yerloson qeyri-hdkumot islami
toskilat1 olan Islam Alimlori Beynolxalq Birliyinin (Bl-ittihad al-alomi li
iiloma al-miislimin) sodridir 3 )8 ouedll Giadls cU8 g, sY) ulaall)
(2022.). Toskilatin asas faaliyyati Islam mozhoblorinin yaxinlasmasina yona-
lib. Bu da tosadiifi deyildir, ¢iinki seyx arob dilindon monasi1 “orta yol” vo ya-
xud “moétadillik” kimi torclimo olunan moshur a/-vasatiyys konsepsiyasinin
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miiollifidir. Cox vaxt sorgsiinaslar al-Qordavini gah Islam fundamentalisti,
gah da dini modernist olaraq qoloms verirlor, lakin alimin 6zii homise islahat-
¢1 oldugunu tokid edir. ©l-Qoardavi vurgulayir ki, “[miisolman] dininin islahati
daxilden, onun qanuni alstlorinden istifade etmoklo, xalqinin vo tilomasinin
yoluna uygun olaraq hayata kegirilmalidir” (2000,54 st 3l couw ). Osorlo-
rindo seyx geyd edir ki, Islamin miiasir diinyaya uygunlasdirilmasi ke¢misin
mirasina, miiasir hiiqugsiinaslarin onun montiqi, ruhu, tomali, istigamatlori vo
sorhlori osasinda zamanin, mokanin vo insan durumunun doyigsmaosini nozors
alaraqg, bu dovriin problemlorini miialico etmok ii¢lin hiiquqi baza qura bildik-
lori yolu isiglandiran Islam hiiqugsiinasliginin zongin sarvotine osaslanmalidir
(Soage 2008, 54). ©l-Qardavi 1970-1980-ci illords ortaya ¢ixan ¢oxsayl radi-
kal qruplagmalarin iizvlarina da tasir gostormaya ¢alisirdi. Onlar1 miisalmanla-
rin miigaddas motnlarine 6z sorhlorini toqdim etmak cahdlorine gore nasihat-
londirir va tokfir (kiifr — yoni dindon konara ¢ixmaq) konsepsiyasindan sui-
istifado etmolorino, digor miisolmanlari, hotta biitovliikdo comiyyastlori miir-
todlikds ittiham etmolorino vo onlara qars1 zorakiliq fitvalar1 vermolorino goro
dofolarlo sort sokildo tonqid edir. Digor torofdon, onlara rohborliyo ehtiyaclar
olan “gonc insanlar” kimi yanasir. Xiisuson bu, al-Qardavinin “Islam oyanist
imtina vo ekstremizm arasinda” (9s-sahvat al-islamiyya beyna al-cuhud va at-
tatarruf) (1982) adli asorinde ifads olunur. Burada seyx radikalizmin comiy-
yatdo meydana galmasini onu Allahin iradesine uygun olmayan idars edilmasi
ideyasindan dogan {imumi tonazziil ilo alagelondirir. Kitabin “Islamin méto-
dilliys cagiris1 vo ekstremizmin qarsisinin almasi” adli faslinds ol-Qardavi
qeyd edir ki, métadillik (al-vasatiyya) Islamin baslica xiisusiyyotlorindon biri-
dir vo Allahin 6z timmatini digarlorindon forqlondirdiyi osas alamatlorindon-
dir... Islam matnlori métadilliys ¢agirir vo ekstremizmo qarsi xebordar edir, bu
da soriot dilinds bir neg¢o sozlo ifado olunur: “hadsizlik™, “itastsizlik” vo “sid-
dot™” (1982,25 (s s all Caw 5y).

“Ol-vosatiyys” fighinin mahiyyatino hosr edilmis digor asorinds ol-Qorda-
vi ...dovriin dayisikliklorini nozors almagi, fighi hokm vo fitvalarda asanlas-
dirma iislubunun monimsonilmosini, Islam1 dyrodon zaman miidrik horokot
edib todriciliyi gozlomayi... agil vo golbin, diinya vo axiratin uygunlasdiriima-
sin1, dini azliglarin hiiquglarinin taninmasini, tofokkiiro gqiymotin verilmosini
tolob edir. Elmi tofokkiiro ¢agirir, otalot vo kor toqlidi rodd edir, din, irq, dil,
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madoni va siyasi pliiralizmi qobul edir, identikliyin itirilmomasi sortilo madoni
birgoyasayisi, inteqrasiya vo qarsiligh inkisafi alqislayir (Dini radikalizm
2015, 151). Seyx, hamginin yazir ki, Islamin zofarino qarst ¢ixan qiivvaler bir
sira mogsadlora nail olmaq {igiin radikalizm alovunu qizigdirirlar: ohalini
islamgilardan uzaqlagdirmaq tigiin onlart barismaz fanatiklor kimi tosvir
etmok; gonclori ohomiyyatsiz masololor istigamatino yonaltmok iiclin daha
genis goriislorin oldugunu unutdurmagq; miixtolif Islam qiivvolori arasindaki
qarsidurmalart hiddotlondirmok; islami horokata zorbo endirmok mogsadilo
ekstremizmdon bohano kimi istifado etmok; islamgilart onlarin soylorinin
daxili struktur tofrigalore vo dovlat togiblorine sabab olmalar ilo timidsizliys
ugratmaq kimi vasitolordon istifads edirlor (Soage 2008, 55). Ogor kecmigdo
ol-Qardavinin tonqid atosinin morkozinde, osason, miisolman hakimiyyatlori
olmusdursa, miisolman diinyasinda Qorbin rolunun vo tosirinin artmasi ilo
Qorbin monfi meyillori hazirda seyxin hadofs aldigi movzulardan biridir. Son-
raki asorlorindo alim yazir: “Miisolmanlar arasinda bir ne¢o soxs vo ya qrup
var ki, hodsiz doracado zorakiligdan istifado edir. Onlar biitiin miisolmanlar
deyil, Qarb motbuati torofindon ohomiyyati sisirdilmis olan kigik qruplardir ki,
onlarin oksariyyoti Qorbin odalatsizliyi, miisolmanlara qars1 tocaviizi,
ganunsuzluglar1 vo Israilo davamli dostayi noticosindo ekstremist kimi tosnif
edilmisdir”. Solofilor kimi, ol-Qordavi do iki név iilomalar1 tonqid edir: Qarbo
olan ehtiramlar1 qarsisinda islam doktrinasii Qarb modelino uygunlasdirma-
ga calisanlar vo miioyyon bir hiiquqi moktobin (mozhabin) kor-korans ardinca
gedorak, musiqi vo ya sahmatdan baslayaraq, gadinlarin tohsilino qodor biitlin
saholordo vo movzularda kohnolmis yanasmalart qobul edonlordir. Bu, o
demok deyildir ki, miiasir islamda onona morkozi yer tutmamalidir. Hor halda,
alimlorin geyd etdiyi kimi, islahat movzusu al-Qardavinin asarlorinds on genis
yer tutan movzulardandir vo o bildirir ki, “Yenilonma bizlar tiglin tokco lazimi
zarurat deyil, bu, dini vozifomizdir” (Al-Qaradawi 2004, “Al-Jazeera”™).

Qlobal islam nizam islam iqtisad¢ihi@ tacriibasi kontekstinda

Qlobal Islam alternativinin ayrilmaz torkib hissosi kimi, homginin IKT
corcivasindo ixtisaslagdirilmis iqtisadi toskilatlarin foaliyyotine osaslanan
Islam iqgtisadiyyat1 ¢ix1s edir. Islami iqtisadi model tamamlanmus sokildo yal-
niz XX osrdo formalagmis, nisboton yeni konsepsiyadir. Sariot normalarina
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osaslanan ideal bir sistems baxislar1 ortaya qoyan ilk aragdirmalar 1947-ci ildo
meydana golmisdir. Bunlar Seyyid Monazir Mohommaod ol-Gilaninin “Islami
iqtisadiyyat”, Mahmud ®hmadin “Islamim iqtisadiyyat:” vo Mohommad ol-
Qozzalinin “Islam vo iqtisadi qanunlar” osorlori idi. XIX-XX ostlorin déno-
mindo kapitalist miinasibatlor miisolman diinyasina niifuz etmoys basladiqda,
onlara Islamda alternativ tapmaga orob sosializmi ideoloqlar1 torafindon tosob-
biis gostorilmisdi. Daha konkret olaraq, Islam va sosializmin nozari sintezinin
ilk cohdini arob va Islam nohdosinin gérkomli niimayondasi Comaloddin ol-
Ofqani etmisdir. “Islam igtisadiyyat1” termininin &zii iso nohayat, 1970-ci illos-
rin ortalarindan etibaron, elmi odobiyyatda tosbit olunmusdur. Islam iqtisadi
modelinin osas mogsadi Islam igtisadiyyatinin miihiim komponenti kimi ma-
liyyo sisteminin yaradilmasi sahosinds aktual problemlors alternativ hallor
tapmagq idi (Mcnam B MupoBoii nonmutuke 2016, 30).

Molumdur ki, Islamda, Quranin bir ¢ox ayasinda va Peygomberin hodislo-
rindo gostorildiyi kimi, salomgilik (a7-riba) qadagandir, buna gors golirin alin-
mas1 yalmz real biznes foaliyyotinds istirak etmoklo miimkiindiir. islam qa-
nunvericiliyindoki osas miiqavilolor kapitaldan golir oldo etmoyi nozords tutan
miisaraka (tam torofdasliq) vo miidaraba (smanot torofdagligl) omoliyyatlari-
dir, sonuncusunda investorlardan biri miitloq Islam bankidir. Bu miigavilonin
mahiyyati ondan ibaratdir ki, toroflorden biri (kapital sahibi) noticads oldo
edilon monfastin avvalcodon miioyyon edilmis nisbato uygun olaraq boliisdii-
riilma sortlorilo sormayasini digor torofin idaragiliyino (idaroedono) otiiriir.
Yoni investor ii¢lin galir aldo etmok yalniz real kommersiya foaliyystinda isti-
rak etmoklo miimkiindiir vo monfoati aldo etmok prosesi zoror ¢okmok riskini
nozordo tutur. Beloliklo, “miidarobs” vo “miisaroke” solom¢i miinasibatlora
Islam alternativi olaraq kapitalist vo kommunist iqtisadi miinasibatlori arasin-
da orta movqeni tomsil edir.

1973-cii ildo IKT-ya iizv &lkolorin maliyys nazirlorinin iclasinda Soudiy-
yo Orobistam1 Kralmnin dostoyi ilo Islam Inkisaf Banki yaradildi. 1975-ci il
oktyabrin 20-do homin bank Ciddads foaliyyato basladi. Bankin ilkin kapitali
dovlet qurucularinin tdhfosi hesabina formalasmisdir vo osas mogsedi IKT
tizv 6lkalorinin vo miisolman icmalarinin sariat prinsiplorine asaslanan iqgtisadi
inkisafi vo sosial toroqqisini tosviq etmok idi. 1975-ci ildo bir nego miisolman
dlkosindon bir qrup is adamu ilk 6zol kommersiya — Dubay Islam Bankin1 qur-
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dular. 1977-ci ilde Misirdo vo Sudanda Feysol Islam Banki foaliyyat gostor-
mayo basladi. Homin illorde Kiiveyt Hokumati Kiiveyt Maliyyo Evini tosis
etdi. Bundan slavo, Islam bank¢ihiginin inkisafina bir ¢ox Qarb 6lkalori maraq
gostorirlor. Beloliklo, Ingiltorado islam pencoralorinden olave olaraq, biitiin
bank xidmotlorini hoyata keciron Boyiik Britaniya Islam Banki da foaliyyot
gostorir. Dinamik inkisaf edon bazarin istiinliiklorindon, homginin 6z islami
pancoralorini agmis HSBC, Barclays, BNP Paribus, Citi Group, Deutsche
Bank, Standard Chartered vo Royal Bank of Scotland kimi boylik ononovi
bank qurumlar torafinden do istifado olunur. Islam banklarmi dovlot soviyyae-
sind ¢ixarmaq ticlin do soylor gostorilir. Pakistanin bank sisteminin islamlas-
mast 1979-cu ildo baglamis vo 1985-ci ilo godor Markozi Bankin hékumot
qorarlar1 vo sirkulyarlarin buraxilmasi ilo davam etmisdir. 1983-cii ildo iran
faizsiz bank amaliyyatlar1 haqqinda qanun qobul etdi vo biitiin banklar1 milli-
losdirdi (Chowdhury Shahed Akbar 2015). islam bank¢iliginin nozariyyagilori
klassik kapitalist bankinin faaliyyst prinsiplorine tonqidlo yanasirlar, ¢iinki
sonuncunun faaliyyoti pul vasaitlorinin faizlo tomin olunmasin1 qadagan edon
sariatlo, sarvatlor vo omanatlorin boliinmosine 6z miinasibati olan islam iqtisa-
diyyatinin osaslar1 ilo ziddiyyat toskil edir. Belo bir norma Quranin “Ol-
Bogora” surasindon (278-280 ayslor) qaynaqlanir. Bununla yanasi, qlobalizm
tarafindon neoliberal kapitalist Qarb iqtisadi modelinin, hatta bozon demokra-
tiyani zorla ixrac etdirmok vasitasilo yeridilmasi soraitinds alternativ islami
iqtisadi modelin tam sokildo hoyata kegirilmosi istor Islamdaxili, istorso do
imumbosori kontekstdo miimkiin deyildir. Iraqdaki siolorin dini icmasinin
rohbori Ayatullah Mohommod Bokir as-Sadrin geyd etdiyi kimi, “Islam bank-
¢iliq sistemi yalniz miihiim bir hissosi olacaq miisolman comiyyati soraitindo
miimkiindiir” (MBanees 2014, 97).

Miiasir islamsiinasliqda geyd olunur ki, Islam diinyasinin iqgtisadi siyasati
bir illiiziyadir, ¢linki islam homroyliyi horokatina qatilan 6lkalorin heg biri
miiasir inkigaf etmis sonaye vo elmi-texnoloji bazaya kompleks sokildo sahib
deyildir vo Islamin yayildig: biitiin saholor inkisaf etmis Qarb dévlatlorindon
asili qalmaqda davam edir. Hor halda, Islam iqtisadiyyat1 global iqgtisadi ola-
golordon qopardilmig deyildir. Qarb biznesi, artiq gqloballasan maliyya siste-
minin yeni bir elementino gevrilmis Islam bankg¢iligmin perspektivlorini tani-
maga mocbur olmusdur. Diinya bank sistemi 6zii iigiin islam krediti vo s1gorta
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xidmotlori, Islam miihasibath@ soklindo tamamilo yeni bir seqmenti qobul
etmigdir. Hazirda diinyanin 40-dan ¢ox Olkosindo faizsiz foaliyyot gdstoron
200-0 yaxin Islam maliyyo institutu mdvcuddur. Tosbitlonon Islam maliyyo
qurumlar1 beynolxalq toskilatlarin maslohatlogmalorindon vo gabaqcil meto-
dologiyalarindan istifado edirlor. Umumiyyatlo, Islam banklarinin kapitallari
onmilyardlar, aktivlori iso ylizlorlo milyardlar dollar hocmindo qiymaotlon-
dirilir. Bir sira taninmis Avropa vo ABS sirkotlori vo banklar1 onun mohsullar
vo texnologiyalarindan bacariqla istifado edirlor. Onun ayrica tomal prinsiplori
ononovi bankeiliq qaydalarindan forglonir. Hor seydon ovval, sohbot faiz
mexanizmind giivonmadon kreditlosmodon gedir. Bu név kreditlosmonin yal-
niz teoriyast deyil, hom do praktikasi onun miiasir iqtisadiyyatda foaliyyot
gostormasini niimayis etdirir, banklarin vo maliyys sistemlorinin kredit faizls-
rini 6domadan kredit amsliyyatlarin1 aparmaga qadir olmamalar1 barade fikri
rodd edir.

Bir sira miisolman 6lkoalorinds islami ticarat sirkatlorinin, fondlarinin vagf
tocriibosi, dovlot omlakinda strateji resurslarim istifadasi, Islamin sosial, mono-
vi vo etik prinsiplorino osaslanan sosial vo iqtisadi inkisaf planlagdirilmasi da
eyni dorocado maraqhdir. Biitovliikds, bunu olbatto ki, aydin sokilds tortib
edilmis bir model deyil, miixtolif 6lkslords forqli versiyalarda hoyata kecirilon
Islam igtisadiyyatinin tocriibasi adlandirmaq olar. Buna baxmayaraq, islam
iqtisadiyyatin1 bir sira Islam 6lkolorinin dovlot strukturunun niimunalori ilo
yanas1, inkisafin ticiincii yolu' — neoliberalizmin ifrat¢ilig1... vo xiisusi miil-
kiyyati, votondaslarin individual stimulunu vo azadligini minimuma endiron
sort sosialist eksperimentlori arasinda orta se¢imdir (Huszu 2011, 146-147).
Onu da geyd edok ki, hoalolik bu globalizmo yeganos dini-etik cavabdir ki,
neoliberal Qarb iqtisadiyyatina diinya soviyyasinds iqtisadi alternativini qurub
totbiq etmoyo calisir.

" “Ugiincii yol” anlayist XX osrin 70-ci illorinde fransiz politologiyasinda yaranmis fiers
monde (tiermondism) yoni “ii¢iincii diinya” terminindon irali galir. Inkisaf etmokds olan &1-
kalar haqqinda bir sira elmi konsepsiya ve tadqiqatlarin macmusunu nazords tutan anla-
yisdir.
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Natica

XXI osrdo Islam 6z diinyagoriisii, doyarlor sistemi, siyasi praktikasi, mad-
di vo monavi modoniyyati, milyonlarla dindar vo davamgilari, fikir corayanla-
11, partiyalari, horakatlari, beynolxalq dovlat togkilatlari ilo birlikde basor sivi-
lizasiyasinin istiqgamotlorindon biridir. Islam universal, iimumbaosori xaraktera
malik olan bir dindir vo artiq 6ziino goro global mahiyysto malikdir. Bunun
noticasi olaraq onu miiasir anlamda globallasdirmaga ¢alisdiqda, eyni zaman-
da, miisolmanlar torofindon globallasmanin monfi tozahiir kimi postmiistomlo-
kogi qavrayisini nazoro alaraq, Islamin vo miisalman comiyyotlorinin &ziina-
moxsuslugunun qorunub saxlanilmasi {iglin qacilmaz gokilds tohliikolor vo
eloco do bu proseso miigavimot gdstormok cohdlari yaranir. Qarbin globallag-
ma layihosine 6zlinomoxsus sokilds bir cavab olaraq horokostverici qiivvosi vo
siyasi-ideoloji komponenti islamgiliq olan Islam alternativi ideyasi, Islam qlo-
ballagsmas1 ¢ixis edir. Bu fonda miisolman homrayliyi ideyalar1 miisalman
diinyasinda bas veran hadisalors tarixon tosir gdstormisdir vo gostormoyo da-
vam edir. Qloballagma fenomeni ilo bagh fikir ayriliglarina baxmayaraq,
Islam miitofakkirlari vo ziyalilarin oksariyyeti Islam diinyas:1 6lkolarinin ¢oxu-
nun qloballasmanin tomsil etdiyi yeni slagalar sistemins barabar gokilds daxil
olmaga iimumi hazirsizlig1 liztindon narahatligini ifads edir. Xiisusilo onlarda
milli 6ziinomaxsuslugun, dini vo madoni ananalorin va identikliyin itkisi ehti-
mallar1 narahatliq dogurur. Bununla bels, miisslman diinyasinda globallagsma
fenomeninin, demok olar, biitiin todqigatgilar hazirda Islam alomi gorgivosin-
do mdvcud olan milli-etnik vo dini xiisusiyyatlorin qorunub saxlanilmasi sorti-
lo iqtisadi vo siyasi saholords islahatlarin kegirilmosi ehtiyacini vurgulayirlar.
Miisolman comiyyatlorinin doyisdirilmasi iizro Islam islahat¢iliginin zominin-
do yaranmig ictimai-siyasi layiholor XIX asrin avvalinds meydana golmisdir.
Islamda “islahatciliq” vo “modernizm” anlayislarinin yanlis sorh edilmosi va
eynilosdirilmosi Islam dininin doktrinal osaslarinin tam basa diisiilmomasi va
ya yanlis basa diisiilmosindon irali golir. Fikrimizca, Islam islahatcilig1 proble-
mini mohz islamg1 diskursu g¢orgivosindo nozordon kegirmok zoruridir vo bu
halda da hom Islam diinyas: soviyyesinda, eloco do global basori miistavido
siyasi alternativ toqdim etmoyi bacaran yalniz bozi ayri islahat¢r layihalorin
ugurundan bohs etmok miimkiindiir. Hor halda, bu konsepsiyalarin praktiki
totbiqi ugrunda calisan dini-ictimai va siyasi xadimlor bu mosoaloni bu sokildo
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gérmok istoyordilor. Islam diinyasinda islahatciliq artiq miiasirlik vo postmo-
dern dovriiniin mohsuludur, onun inkisafi davam edir va tosiri artir. 9rob ba-
har1 zamani Tunis vo Misirdo demokratik osaslarda motodil islamgilarin haki-
miyyato golmo prosesi bas vermisdir va bu, ugursuzluq ilo naticolonsa da, on-
lar golocok siyasi miibarizs ii¢ilin tocriibo qazanmiglar. Ehtimal edilo bilor ki,
golocokda islamgilar &z siyasi ideologiyalarinda vo tocriibalorinds Islam alter-
nativinin sart komponentlorindon métadillik vo rasionalizmo dogru yonslocok-
lor. Bu, Islam ononasi, soriot, davranis normativlori vo dini monsubiyyatin za-
hiri xiisusiyyatlori tizorindo dalginlasmis islamgi-ekstremist qollarin gagilmaz
sokildo foallasmasina gotirib gixaracaqdir. Islam dininin siyasi-ideoloji kom-
ponentinin identikliyinin 6ziiniitesdiqi avvalcadon oldugu kimi, hazirki mor-
holodo Qorb globallagsmasina qarst miigavimot romzi altinda coroyan edir,
manfi aspekt kimi iso burada Islam radikalizmi ¢ix1s edir. Osas alot kimi bura-
da miiasir diinyada miisolmanlarin kafirlors qars1 silahli miibarizasi ilo asso-
siasiya edilon cihad ¢ixis edir, lakin bu konsepsiya daha genisdir. Islam siilh
dinidir vo osassiz tocaviizo garsi ¢ixir, ¢iinki Quranda miisolmanlara nifrot
yaymagq, basqalarinin hiiquqlarini pozmaq vo ya giinahsizlara zoror vermok
ciddi sokildo gadagan edilir. Oz soxsi vo siyasi maraqlarini giidon, bozon
transmilli korporasiyalara xidmot edon beynslxalq terroristlor 6z monfastpe-
rost siyasi moagsadlorini “cihad” adi ilo osaslandirmaq vo horokotlorine haqq
qazandirmagq li¢iin miisolmanlarin dini birlogmolorindan istifads edirlor.

Islam modelina uygun olaraq Islam diinya nizami yolunda beynalxalq ola-
golarin yenidon qurulmasi tigiin bir sira neft istehsal edon miisolman 6lkalori-
nin maliyys potensiali da boyiik ochomiyyoto malikdir. Bu baximdan, global
alternativ ideyas1 vo yuxarida gotirilmis biitiin fikirlor kontekstindo perspek-
tivlorinin ideallasdirmas niyyotindo olmadigimz “Islam homroyliyi” anlayist
Islam alternativi ideyasinin monovi-etik vo iqtisadi platformasina xidmot et-
mak {i¢iin nozords tutulub. Islam miitofokkirlori Islam regionunun biitiin dév-
latlorinin beynoalxalq slagalarin yeni sistemina barabar daxil olmasi istiqgame-
tinda soylarinin birlogdirilmasi zarurating xiisusi diqqet yetirirlor. Toassiif ki,
Yaxin Sorqdo davam edon miinaqigalor vo hazirki dovr ii¢lin yaranmis oldug-
ca miirokkob dovlotlorarast miinasibatlor region 6lkolori arasinda sabit alaqo
vo inteqrasiyanin yaranmasina manegiliklor toradir. Beloliklo, ehtimal edo
bilorik ki, globallasma dovriindo beynalxalq olagolor sistemino Yaxin Sorqin
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diinyanin an niifuzlu bolgolorindon biri kimi daxil olmasini tomin etmok ii¢lin
diinyanin bu hissasinin dovlatlori 6z inkisaflarinda bir ¢ox marhololori keg-
mali va bazi maneslori agsmaq macburiyystinds olacaqlar.
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0. ¢. no gunocoguu, oou. Jleiina Menukoea

NAEA I'VNIOBAJIBHOI'O HCJIAMCKOI'O ITOPAIKA:
UCTOPUKO-®UTIOCOPCKHUH B3IJISA] CKBO3b IPU3MY
COBPEMEHHOCTH

PE3IOME

[To mepe pocra BIusSHUS TJIOOANM3allMM Ha HCIAMCKUN MHUpP HCIaM
NBITAETCS] TOATOTOBUTh CBOM KOJUIEKTUBHBIN OTBET HA BCE HOBBIE BBI3OBBI U
yrpo3bl. Kakumu OyZyT 3TH OTBETHI, CTOUT JIM KJaTh OT MCIAMCKOTO MHUpa
YCUJICHUS TEHJCHLIUN B CTOPOHY YXOJa OT OOIIMX MO3ULHUI B OTHOLICHUAX C
3amagoM, COBMECTHOW 3alllUThl MHTEPECOB, YCTAHOBJIEHUS OOILEH CHUCTEMBI
LeJIeN U PUOPUTETOB WIH 7K€, 3TH IIPOLECCHI TPOJIOJIKAT IPOTEKATh B PyCIIe
BOMHCTBYIOIIIETO, KUXAAUCTCKOrO nayxa ‘“‘Heouciamu3Ma’? HalayT nu B
OyIyllleM COBpPEMEHHbIE, pa3fAupaeMble BHYTPEHHUMH MPOTUBOPEUUSIMU
UCJIaMCKHe OOIIeCTBa, OOBEIUHSIONUN WX BHYTPU yMMBI (akTop B Oonee
HIMPOKOM KOHTEKCTe. Bee 3To mokaxer Bpemsi. OIHAKO SICHO, YTO pa3yMHast
HEOOXOIMMOCTh TUKTYET BCEM MYCyJIbMaHaM MHpa, OTJIOKUB B CTOPOHY BCE
pa3HoOIJIacusl M CIIOpBI, IPU3HAB U OCO3HAB CBOW HACYIIHBIE MOTPEOHOCTH, a
TaK)K€ BCE peaJibHble BBI30BHI M TPEOOBAaHUS HACTOSILErO0 BPEMEHH, CILIO-
TUTBCS BOKPYT HAEH HCIAMCKOW COJIUAAPHOCTU. B crarbe aHanu3mpyroTcs
TeHe3UC, TePMUHOJIOTUYECKHNE OCHOBBI 0003HAYEHHON HUJEH, pacCMaTPUBAIOT-
Csl CYIIECTBYIOIIME M TECHO CBSI3aHHBIE C ITOW M€l B COBPEMEHHOM MHUPE,
TEOPUHM U MPAKTUKHU, OTPAKEHHBIE B KOHILEHIUAX PA3JIMYHBIX BEIYIIUX HC-
naMckux uHTeiuiekTyanoB XX-XXI BB., TakKe ONpPENesitoTCsl MPOTHO3BI U
MEePCIeKTUBBI sl Oyaymiero. Mnes mciamMckoil albTepHATUBHI, “UCIAMCKOU
rio0anu3anuu’”, KoTopas SBISETCS IBUKYIIECH CHIION M OJIUTUKO-UICOTIO0TH-
YECKOH COCTaBIISIONICH, TaK HA3bIBAEMOI0, “HcCiIamMu3Ma’ SIBISETCS CBOEOO-
pPa3HbIM OTBETOM Ha 3alaJHbII MPOEKT ri1odanu3aunuu. ABTOP OTMEYAET, UYTO
MOHATHE ‘“‘HCIIaMCKasi COJUIAPHOCTH’, IIMPOKO HCIOIB3YyeMOE B HAYYHOM
JauTepaType, B ACHCTBUTEIHHOCTH, MPU3BAHO OOCIYXMBAaThb MOPAIbHO-ITH-
YECKYI0 M DKOHOMHYECKYIO TIaThOpMy HeH “UCIaMCKOW aTbTepHATHUBHI U
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HalpaBJIEHO Ha IJI00aJbHOE MPEACTABICHNE MYCYJIBMAaHCKOIO MUpPA Kak IMO-
JUTUYECKOHN anbTepHATUBBL. B KOHTEKcTe uaen riaobabHON anbTepHATUBBI U
JIPyTUX BONPOCOB, OOCYXIAEMBIX B CTaThe, aBTOP OTMEUYAET, YTO MOXKHO
paccyxaaTh 00 ycrexe JUIIb OTIENbHBIX pe()OPMUCTCKUX NTPOEKTOB.

Knrouesvie cnoea: uciam, enobanvhviii Nopsaoox, aH-Haxoa an-uciamuii-
ta, am-mazpuob, uciamuzm, peghopmusm, MOOepHU3aAYUs, UCIAMCKUL OUCKYDC,
OUXOMOMUSL.

Assoc. Prof. Leyla Melikova

THE IDEA OF A GLOBAL ISLAMIC ORDER: HISTORICAL-
PHILOSOPHICAL VIEW THROUGH THE PRISM OF MODERNITY

ABSTRACT

As the influence of globalization on the Islamic world grows, Islam
attempts to prepare a collective response to all new challenges and threats. Is
it reasonable to expect the Islamic world to shift away from common
positions in relations with the West, joint defense of interests, and the
establishment of a common system of goals and priorities, or will these
processes continue in the militant, jihadist spirit of "neo-Islamism"? Will
modern Islamic societies, torn apart by internal contradictions, find a unifying
factor in the Ummah in the future? Time will tell how this happens to be in
reality. However, it is clear that reasonable necessity dictates to all Muslims
of the world, putting aside all disagreements and disputes, recognizing and
realizing their urgent needs, as well as all the challenges and demands of the
present time, to rally around the idea of Islamic solidarity. The article
analyzes the genesis, background and terminology of the designated idea,
considers the existing theories and practices closely related to this idea in the
modern world, reflected in the developments and concepts of various leading
Islamic intellectuals of the 20th-21st centuries, its forecasts and prospects for
the future are also determined. The idea of an Islamic alternative, 'Islamic
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globalization', that is the driving force and political and ideological
component of the so-called 'Islamism' is a kind of response to the Western
project of globalization. The author notes that the concept of "Islamic
solidarity" widely used in scientific literature is intended, in fact, to serve the
moral, ethical and economic platform of the idea of "Islamic alternative" and
is aimed at a global representation of the Muslim world as a political
alternative. In the context of the idea of a global alternative and other issues
discussed in the article, the author suggests that it is possible to talk about the
success of only individual reformist projects that the Islamic world is able to
present as a political alternative.

Keywords: Islam, global order, al-Nahda al-Islamiyyah, al-Taghrib,
Islamism, reformism, modernization, Islamic discourse, dichotomy.
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f-f-d. Qafqaz Abdurahmanov

SOLOM MUQAVILOSI VO ONUN iSLAM MALIiYYO SISTEMINDO
MUASIR TOTBIiQ USULLARI

XULASO

Malin satict torofindon nagd 6donis qarsiliginda golocokdo miioyyon
edilmis bir tarixdo aliciya tohvil verilmasini nozordo tutan solom miigavilosi
Islam hiiququnda icazo verilon satis ndvlorindon biridir. Islam hiiququnda
qabul edilmis “mdvcud olmayan mali satmaq olmaz” qaydasina zidd olmasina
baxmayaraq, bu satis ndviino insanlarin ona ehtiyact oldugundan 6trii miistos-
na olaraq icazo verilmisdir. Odur ki, digor satis novlorindon forqli olaraq,
solom miigavilasinin 6ziinomoxsus bazi sortlori vardir.

[k dovrlordo solom satisi, ancaq kond tosorriifatt mallarmin ticarati {iciin
istifado edilmisdir. Daha sonra Islam maliyys qurumlarmmn inkisaf etmosi ilo
borabor, bu satis novii kond tosorriifati basda olmaqla, sonaye vo ticarot
saholorinde do totbiq edilmoyo baslanmisdir. Qeyd etmok lazimdir ki, muasir
dovrdo solom miiqavilosi Islam banklari torafinden totbiq edilon on miihiim
omoliyyatlardan biri hesab edilir. Sahib oldugu sociyyovi xiisusiyyatlorindon
otrii Islam maliyyo qurumlar1 bu satis noviinii anenovi banklar tarafinden tatbiq
edilon faizli s6vdologsmolora qarsi alternativlordon biri olaraq istifado edirlor.

Bu mogalonin baglica mogsadi miiasir dovriimiizdo solom satiginin totbiq
oluna bilocoyi saholori todqiq etmokdir. Digor satis novlorindon forqglondiyi
liclin mogalodo ovvolco solom miigavilosinin torifi vo Oziinomoxsus sortlori
geyd edilmis, daha sonra iso sdziigedon satis noviiniin Islam maliyys qurum-
lar1 torofindon totbiq saholori vo iisullar1 miizakirs edilmisdir. Magalo natico
ilo tamamlanmisdir.

Acar sozlor: salom, rasul-mal, 2l-miislom fih, tatbiq, Islam banklar.
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JAOT'OBOP CAJIAM 1 COBPEMEHHBIE CITIOCOBBI ET'O
INPUMEHEHUS B PUHAHCOBOW CUCTEME UCJIAMA

PE3IOME

JloroBop caisiM, IpeycMaTpUBaIOLINM Niepeady ToBapa MpoAaBIOM I0-
Ky[aTesll0 B COTJIACOBAHHBIN CPOK B3aMEH Ha HAJMYHYIO OIUIATy, SIBJISETCS
OJIHUM M3 BHJIOB MPOJAXH, pa3pelIeHHbIX B UCIAMCKOM IpaBe. HecMoTps Ha
IPOTUBOpEYHE MPUHSATOMY B HCIAMCKOM IpaBe MPHUHIMILY “HENb3sl IMpoia-
BaTh HECYIIECTBYIOLIUI TOBap”, 3TOT BUJ MPOJIAXHU pa3pellieH KaK UCKIYe-
HUE BBUJY NMOTPEOHOCTH JIO/ICH B HEM. B cBsI3U ¢ 3THM, B OTJIMYUE OT JPYTHUX
BUJIOB MPOJIAKH, JIOTOBOP CaJIsIM UMEET CBOEOOpa3HbIe YCIOBUSI.

CHayana mpojaxy cajisiM MPUMEHSUIA UCKITIOUUTENBHO ISl CEeTbCKOXO035i-
CTBEHHBIX TOBapoB. [lo Mepe pa3BUTHS UCIAMCKUX (DMHAHCOBBIX YUPEKIECHUN
OTOT BUA IMPOJAKH HAYaJIN UCIIOJIb30BaTh B c@epe IMPOMBINUICHHOCTH U TOProB-
JI1, B YaCTHOCTH B CEJIbCKOXO03siicTBEHHOM cepe. Cremyer OTMETUTD, UTO B CO-
BPEMEHHOM MHpPE JOTOBOP CaJsIM CUMTAETCS OJHOM M3 CaMbIX Ba)KHBIX OIepa-
IIUI Cpeiu UCIaMCKUX 0aHKOB. BBUIY XapaKTepHBIX 0COOEHHOCTEH cayisiMa Hc-
JaMcKkre (PMHAHCOBBIC YUPEXKICHHUS IPUMEHSIOT 3TOT B IPOJAKH KaK albTep-
HATHBY MPOLIEHTHBIM CJIEJIKaM, UCTIOJIb3YEeMbIM TPAAUITUOHHBIMH OaHKaAMH.

OCHOBHOM IIENIBI0 B 3TOM CTaThe SBISIETCSA M3yueHHE cdep, B KOTOPBIX
BO3MOXXHO BHEJPEHHE MPOJAXKU CajsiM B COBPEMEHHOM MHpe. Tak Kak caisim
OTIIMYACTCA OT APYTHUX BUJAO0B IIPOJAKH B CTAaTbC CHAaYalla JaHO €ro OIncCaHue
¥ yKa3aHbl CBOCOOpAa3HBIC YCIIOBUS, Jajiee OOCYXIeHBI cepbl W CIocCOObI
NPUMEHEHUsl YNOMSHYTOTO BHJA TMPOJAXH HMCIAMCKUMHU (UHAHCOBBIMU
yupexxIeHUsIMU. B KOHIle cTaThu Mpej0CTaBICHbI BHIBOIBI.

Knwoueevie cnosa: canam, pacyn-wman, danb-myciim @Qux, npumeHeHue,
ucnamckue 6auKu.
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Assist. Prof. Gafgaz Abdurahmanov

USURY AGREEMENT AND MODERN METHODS TO APPLY
IT IN THE ISLAMIC FINANCIAL SYSTEM

ABSTRACT

The usury agreement that provides for the delivery of goods by a seller to a
buyer on a specified date in the future in exchange for a cash payment is one of
the types of sales permitted under Islamic law. Although this type of sale is
contrary to the rule of Islamic Law prohibiting the sale of non-existent goods, it is
exclusively permitted due to the need of people in it. Therefore, unlike other
types of sales, the usury agreement has some specific terms and conditions.

It its early times, the sale through usury was only used to trade agricultural
goods. Later, with the development of Islamic financial institutions, this type of
sales began to be used in industry and trade, especially in agriculture. It should be
noted that the usury (riba) agreement is considered one of the most important
transactions of Islamic banks in modern times. Due to its specific characteristics,
Islamic financial institutions use this type of sale as one of the alternatives to
interest-bearing agreements applied by traditional banks.

The key goal of this Thesis is to explore areas where sales through usury
can be applied in our time. As it differs from other types of sales, the Thesis
first describes the definition and specific terms of the usury agreement, and
then discusses the areas and methods of application of this type of sale by
Islamic financial institutions. The Thesis ends with findings.

Keywords: Usury, Messenger, Al-Muslam Fih, Application, Islamic Banks.

Capa tovsiya etdi: f.f.d., dos. I.O.Olimuradov
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OZET

Ortacag Dogu diinyasinin Azerbaycan kiiltiir ikliminde yetigsmis alim,
miitefekkir, filozof ve goniil adamlarindan biri olan Ayniilkudat el-Miya-
neci’nin hayatina dair bilgiler kisithdir.

Eserlerinin bazilar1 heniiz giin yiizline ¢ikmamus, ii¢ ciltlik Farsca Name-
ha/Mektibat’1 basta olmak bazi temel eserleri de Tiirkgeye terciimeyi bekle-
mektedir. Dolayisiyla aragtirmacilarin birgogu, onun temel eserleri lizerinde
detayli ¢alisma yapamadan ve fikirlerine vakif olamadan hakkinda iddiali
goriisler sergilemektedir.

S6z konusu goriislerin saglam deliller iizerinde insa edilmesi gerekmek-
tedir. Bu arastirma bu delillere, el-Miyaneci’nin hocalari-miirsitleri bagla-
minda bir yaklasimdir.

Bu calismada, klasik tarih kaynaklarinin yanisira, el-Miyaneci’nin Arapga
ve Fars¢a dillerindeki eserlerinde kendisinin sundugu bilgilere de miiracaat
edilmistir. el-Miyaneci’nin hocalarmin kimlik ve kisilikleri ortaya konmustur.

Bir kisim aragtirmacilar, el-Miyaneci’yi, selef-halef sayilacak derecede
iizerlerinde tesir ettigi Siihreverdi el-Maktil (6. 587/1191) ve Ibnii’l-Arabi’nin
(6. 638/1240) goriisleri tlizerinden okumakta; bir kismi1 da onu h. 300’lerin
Islam kisveli Neo-Platonizm akimi {izerinden okuyarak kendisini Yeni
Eflatuncu olarak nitelemektedir. Bdylece zihinlerde ve ilim diinyasinda ¢ok
farkl1 Ayniilkudat prototipleri ortaya ¢ikmaktadir.
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el-Miyéneci’nin, kendi eserlerinde soz ettigi ve istifade ettigini belirttigi
hocalarinin ilm1 kimlikleri ve kisilikleri incelendiginde; ortaya ¢ikan Ayniil-
kudat prototiplerinin, gercek Ayniilkudat el-Miyaneci’den ¢ok uzak oldugu
goriilmektedir.

el-Miyaneci icin sdylenebilecek en tutarli ve dogru tespit; onun Kur’an’in
ayetlerinden beslenen bir hikmet adami, hocalarin1 dahi elestirebilecek
dirayette basli basina bir ekol, kendisinden sonrakilere 151k olmus bir 6nder
oldugudur.

Anahtar kelimeler: el-Miyaneci, el-Gazzali, Sehit Veli, Sekva’l-Garib

Giris

Hakim Ebii’l-Meali Abdullah b. Ebi Bekr Muhammed b. Ali el-Miyaneci
el-Hemedani (d. 490/1096-6. 525/1131) Ortagag Azerbaycan ilim ve irfan
ikliminde yetismis Dogu diinyasinin hayati ve goriisleriyle orjinal biiytlik
miitefekkirlerinden biridir.

el-Miyaneci’nin hayati, temel goriisleri ve sehadetine dair bilgiler kisitli-
dir. Eserlerinin bazilar1 heniiz giin yliziine c¢ikmamis, li¢ ciltlik Farsga
Nameha/Mektlibat’t basta olmak bazi temel eserleri de Tiirkgeye terciimeyi
beklemektedir. idam edilmesi siireci en az hayat: kadar dnemli ve ortiiliidiir.
Onemlidir; zira, Sekvé’l-Garib adli miidafaanamesinde anlattig1 {izere inandi-
g1 degerler ve Kur’an’dan elde ettigi ilim ve hikmetler ugruna can vermeyi ca-
nina minnet kabul etmistir. Ancak onun idama giden yolda muhakeme siireci
ve nasil bir kararla idam edildigi de ¢ok agik degildir.

Goriislerinin  bilyilk boliimiinii, kendisinin Sekva’l-Garib, Ziibdetii’l-
Hakaik ve Temhidat adl1 eserlerinde bulmak miimkiindiir. Fakat baz1 eserleri
heniiz giin yiiziine ¢ikmis degildir. Hayata, olaylara ve devrine bakisini, irsad
ve ikaz mektuplar1 olarak dostlarina Fars¢a yazdigi Nameha /Mektbat’inda
bulmaktay1z. Ancak aragtirmacilarin bir ¢ogu, onun temel eserleri lizerinde
detayli calisma yapamadan ve fikirlerine vakif olamadan hakkinda iddiali
goriisler sergilemislerdir.

Bir kisim aragtirmacilar, el-Miyaneci’yi, selef-halef sayilacak derecede
iizerlerinde tesir ettigi Siihreverdi el-Maktil (6. 587/1191) ve Ibnii’l-Arabi’nin
(6. 638/1240) goriisleri tlizerinden okumakta; bir kism1 da onu h. 300’lerin
Islam kisveli Neo-Platonizm akimu {izerinden okuyarak kendisini Yeni Efla-
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tuncu olarak nitelemektedir. Bdylece ilim ve zihin diinyasinda ¢ok farkli
Ayniilkudat prototipleri ortaya ¢ikmaktadir.

Benzer niteleme, el-Miyaneci’nin “manevi miirsidim” dedigi Ebu Hamid
el-Gazzali i¢in de s6z konusu edilmistir. el-Gazzali’ye nispeti siipheli de olsa
astlamayacak bir husus olmadig1 kaydini1 diiserek Ebu Hamid Gazzali’ye nis-
pet edilen Migkat’iil-Envar eserine dair tahliller yapan Tiirk arastirmaci Nimet
Yildirim, bazi arastirmacilarin bu eser sebebiyle el-Gazzali’nin Eflatun’un
Tasuat’1 ve Yeni Eflatunculuk akimiyla baglantili oldugunu ileri siirdiiklerine,
bunun ise gercekle alakasi olamadigina dikkat ¢ekmektedir. Yildirim; “eser-
deki israk mesrebi ve yorumlama zevki alabildigine derin ve degerlendirmege
yaragwr bir tarzdadwr; konu “nur ayetleri” ve “hicaplar hadisi”dir... Elbette
bir tiir yumusatilmis vahdet-i viiciid rengi tagiyan biitiin bu gériisler yorumla-
maya yonelisten kaynaklanmaktadir” demektedir (Yildirim 2018, 149-150).

Ote yandan kendisinin, ilmen ve manen istifade ettigini belirttigi Nizami-
ye’nin iistadlar1 el-Gazzali kardesler basta olmak iizere hocalari, Batin goriis-
lerin yanisira, terciimeler ve Miisliiman filozoflar yoluyla Islam kiiltiiriine te-
sir eden Platoncu, Aristocu, Yeni Eflatuncu fikirlere karsi duran ekoliin oncii-
leridir. el-Miyaneci, herkesin onda kendinden birseyler bulabilecegi baglibagi-
na bir ekoldiir. Bunda hocalarinin irsad ve terbiyesi elbette etkilidir. Eserlerin-
deki felsefi goriis ve Ontolojik yaklasimlarindaki yakinliga nazaran; dikkatle
incelenmesi ve karanliklarin aydinlatilmas: gereken, dikkate deger gergekler-
den biri, el-Miyaneci-Omer Hayyam arasindaki iliskidir.

el-Miyaneci’nin eserlerine ve kendisini yetistiren hocalari-miirsitlerine
bakildiginda; ifade edilenlerden ¢ok farkli bir ilmi-irfani kisilik ortaya ¢ik-
maktadir. Eserlerini ve hocalarinin temel goriislerini derinlemesine ve dayan-
dirdig1 ayet-1 kerimelerin hikmet yoniinii tahlil etmeksizin onu Yeni Eflatuncu
olarak nitelemenin aceleci bir yaklagim ve yiizeysel bir hiikiim oldugu fark
edilecektir.

Eserleri incelendiginde goriilmektedir ki; el-Miyaneci, her bir goriistini
Kur’an’in hikmet nuruna, ayet-i kerimelere yahut dini naslar dayandirarak or-
taya koyan ilim ve irfan adamidir. el-Miyaneci, bu ilahi 6zgiiven ve kararlilik-
la, canini, Kur’an’dan elde ettigi ilim ve hikmet ugruna ve hak bildigi yolda
feda etmeyi zevkle karsilayan bir Allah adamdir.



132 Din arasdwmalart 1 (8), 2022

el-Miyéneci, ayn1 zamanda, dénemin teo-politik, sosyo-teolojik ve teolojik
temelli Nizamiye medreselerinin en gozde ve devrin bastaci edilen iki iistadi olan
Ebu Hamid el-Gazzali’'nin (manevi) ve kardesi Ahmed el-Gazzali’nin (maddi-
manevi) talebesi ve Ahmed el-Gazzali’nin ilim-irfanin1 devam ettiren kimsedir.
Bu baglamda hocalar1 da el-Miyaneci kadar irdelenmeye, goriilmeye, 6grenilme-
ye deger kimselerdir. Onlari bilmek-tanimak 6nem arz etmektedir.

el-Miyaneci, idam ile sonug¢lanan 35 yillik kisa sayilabilecek Omriine
ragmen kendinden sonraki bircok Islam alimini ve Evhadiiddin-i Kirmani (.
635/1238), ibn’iil-Arabi (6.638/1240) gibi tasavvuf biiyiiklerini etkilemistir.
Bazi arastirmacilar el-Miyaneci’yi, israk filozofu Siihreverdi el-Maktl (0.
587/1191) ile ibnii’l-Arabi’nin habercisi olarak nitelemektedir (el-Miyaneci
2016, 28).

Bu bakimdan el-Miyaneci’nin kendisi kadar; onun ilim, irfan ve goniil
diinyasina etki eden alimleri ve arifleri tanimak 6nem arz etmektedir.

1. EL-MIiYANECI’NIN HAYATI VE ESERLERINE DAIR
BiRKAC NOT

Ayniilkudat el-Hemedani olarak sohret bulan el-Miyaneci’nin tam adi,
Hakim Ebii'l-Meali Abdullah b. Ebi Bekr Muhammed b. Ali el-Miyaneci el-
Hemedani olarak gegmektedir. Geng denilebilecek yirmili yaslarda Hemedan
kadiligia ve miiderrisligine tayin edildi (Uludag-Bayburtlugil 1991, 280).

Kaynaklarda kiinyesi Ebu’l-Fadl ve Ebu’l-Me’ali, lakab1 ise Ayniilkudat
olarak zikredilmektedir. Kendisi ise eserlerinde tam ismini kullanmak yerine
“Kadi, Kadi Hemedani, Kadi Fuzili Hemedéni, Ayniilkudat, Ayniilkudat
Hemedani” seklinde bahsetmektedir (el-Miyaneci 1991, 15, 25, 234, 236, 300,
303, 348, 353). Ayniilkudat, eserlerinde 6zellikle Temhidat’ta bu sifati kendi
icin kullandig1 gibi, seyhi Ahmed el-Gazzali, gonderdigi mektuplarda onun
icin “Ayniilkudat” lakabini kullanmaktadir (el-Miyaneci 2016, 20).

Azerbaycan Felsefe Tarihi’ni kaleme alan uzmanlar, el-Miyaneci’nin,
edebiyat, felsefe, hukuk ilimleri, ilahiyat ve riyaziyata (Matematik: Aritmetik,
Cebir, Geometri, Astronomi, Musiki) dair derin ilme sahip, Arap ve Fars
dillerini ¢ok iyi bilen miitkemmel bir alimdir (K&gerli-Qasimzade-Rzaquluza-
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de 2014, 234). Azerbaycan topraklarinda yasamis olmasi miinasebetiyle Tiirk-
¢e’ye de hakim oldugunu sdylemek yanlis olmaz.

Dirayetli bir kalem olan el-Miyaneci, eserlerinde kadilik yaptigina dair
herhangi bir hatira yahut bir bilgi paylasmadig: gibi; klasik kaynaklarda onun
kadilik gorevi yaptigina dair de bilgiye rastlamadim. Klasik kaynaklarda baba
ve dedesinin kadilik gbrevi yaptiklari bilgisi dikkate alindiginda; hocas1 Ahmed
el-Gazzali’nin, aile biiyliklerinin kadilik hizmeti dolayisiyla kendisini Ayniil-
kudat / Kadilarin gézbebegi diye taltif etmis olabilecegi akla daha yatkindr.

Ailesi baba tarafindan Azerbaycan’in Miyanec kasabasindan oldugu i¢in
Miyaneci nisbesini de kullanir (Uludag-Bayburtlugil 1991, 280).

Ilk dénem cografyacilardan olan el-Makdisi (5. 390/1000) sehri, “MiyAa-
ne” (sonda Cim harfi olmaksizin), dogal kaynaklar1 zengin kiigiik bir kasaba
olarak zikretmektedir (el-Makdisi 1991, 378).

el-Hamevi (6. 626/1229), Mu’cemu’l-Buldan’inda (el-Hamevi 1977, 240)
Miyane’ye dair, Tebriz ve Meraga arasinda bulunan bir Azerbaycan sehri
oldugunu, kendisinin burayr gordiigiinii, eskenar tliggenin bir kenar1 gibi
konumlandigini, dede ve torun Miyanecilerin sehit edildigini kaydetmektedir.

el-Hamevi’nin Mu’cemu’l-Buldan eserini Azerbaycan ve Kafkas eksenin-
de inceleyen Aliyeva Nergiz eserdeki Azerbaycan sehirlerine iligkin yaptigi
gruplandirmada, Miyane’yi, Medine (biiyiik sehir) ve Beled (Orta biiytikliikte
sehir) kategorilerinde zikretmektedir (Aliyeva 2020, 64). Qeniyev Hasan
(2019, 186, 14) ise, Miyane’de altin ve glimiis madenlerinin varliginin yanisi-
ra biiylik ovaliklar oldugunu kaydetmektedir (Qeniyev 2019, 186, 14).

el-Miyaneci’nin dogum tarihine iligkin gorebildigimiz en eski kaynak,
tarihgi-muhaddis Ibnii’l-Fiivati’nin (6. 723/1323) el-Mecma’u’l-Adab’1dr.
“Dogum tarihi, 490 yithidir” seklinde kaydedilmistir (Ibnii’l-Fiivati 1416, 389).

el-Miyaneci, idamimdan bir veya iki yil once kaleme aldigi Nameha
/Mektubat’inda Ziibdetii’l-Hakaik’mn1 on yil once yazdigmi hatirlatirken;
dogum tarihine dair bir ipucu da vermis olmaktadir (el-Miyaneci 1362 (2),
358). Miidafanamesi olan Sekva’l-Garib’indeki aciklamasina gore de (el-
Miyaneci 2016, 298); yazdigi kitaplarin sonuncusu olan Ziibdetii’l-Hakaik’ini
yirmi dort yasinda iken yazmistir. Dolayisiyla sz konusu mektubunu ve
miidafanamesini otuz dort yasinda yazdigini ve toplam otuz bes y1l yasadigini
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gbz oniine alirsak; Ibnii’l-Fiivati’nin h. 490 olarak verdigi dogum tarihinin
saglamasini de yapmis olmaktayiz.

el-Ensab miiellifi es-Sem’ani (6. 562/1166) el-Miyaneci’nin baba ve
dedesinin toplumda faziletli ve esraftan kimseler olduklarina dair bilgi notlar1
verirken; dogum tarihine iligkin herhangi bir sey zikretmez (es-Sem’ani 1977
(2), 514). Ancak Safil fakihi ve biyografi yazar es-Siibki (6. 771/1370),
Sem’ani’yi zikretmeksizin Miyaneci ailesine dair el-Ensab’ta nakledilen bazi
bilgileri tashih eder. Ebu Ishak es-Sirazi riyasetinde Horasan’a gonderilen
alimler heyetinde dede Ali el-Miyaneci degil, ogul Miyaneci, yani Ayniilku-
dat el-Miyaneci’nin babasi Ebu Bekir Muhammed ibn Ali el-Miyaneci
oldugunu belirtir (es-Siibki 1964, 152). Ibnii’s-Salah es-Sehreziri (6.
643/1245) de bu tashihli bilgiyi vermektedir (es-Sehreziri 1992, 231).

es-Sem’ani’nin (1977 (1), 425), Ebu’l-Fiitth Muhammed b. Muhammed
Ali et-Tai’nin baba el-Miyaneci’den naklettigi, vatan hasretiyle yiikli
Mavesan ve Hemedan’in daglarini, ormanliklarini, kaynak sularini, doga hari-
kas1 yesilliklerini ve oradaki dostlarini anlattig1 sanat dolu siire bakildiginda,
dede el-Miyaneci’nin devrin gézde sairlerinden biri oldugu anlasilmaktadir.

Dede Ebu’l-Hasan Ali el-Miyaneci’nin vatan hasretinin, sanat ve edebiyat
zevkinin Ayniilkudat’a tevariis ettigini, Sekvad ve Nameha’daki siirlerden
anlamak miimkiindiir:

“Ah, ah! Gériir mii tekrar gozlerim / Hemedan 'dan Ervend’in tepelerini!

Tusimlarin zincirledi o beldelere beni / En asil kadinlar: emzirdi bana
stitlerini.”

Ayniilkudat, Hz. Peygamber’in “Vatan sevgisi imandandir” hadisini
naklettikten sonra “Bédyle buyurmusken; kardeslerimi nasil unuturum, vatan
topraklarimi nasil 6zlemem ki! Su apagik gergek ki, vatan sevgisi insanin
fitratiyla yogrulmustur” diyerek su beyitleri terenniim etmektedir:

“Severim her bir kulunu Allah’in,

koyun agily ile

Leyla’min tagl tarlasi arasindaki;, isterim oraya bulutlar rahmetle insin
Orada dogurttular beni ebelerim

Ik yerdir oralar topragina degdigi cildimin.” (el-Miyaneci 1962, 2).
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Ayniilkudat el-Miyaneci’nin hayatina dair klasik kaynaklardaki bilgilerin
azlig1 sebebiyle bir¢ok calismada onun nesline dair bir bahse rastlanmaz.
Ancak kaynaklarda onun neslinden oldugu belirtilen birgok alimden soz
edilmektedir. Kendisi ise Nameha’sinda, onun eliyle dostlarina mektuplarini
ulastirdig1 yahut alig-veris gibi bazi ihtiyaglarinda yardime1 oldugunu séyledi-
g1 “Ferzend Ahmed/Evlat Ahmet” adli bir yakinindan s6z etmekte, ona dua
etmektedir. Baz1 mektuplarinda, — gorebildigim kadariyla —, 4-5 yerde “Evlat
Ahmet”1 hizmetleri sebebiyle dua ve sitayisle ile yad etmektedir (el-Miyaneci
1362 (1), 266, 363; 1362 (2), 151, 428).

el-Miyaneci, Selguklu sultani II. Mahmud’un hazineden sorumlu veziri ve
Irak Selguklularinin tarihine dair Haridetii’l-Kasr’in miiellifi Katib el-
Isfahani’nin (6. 597/1201) de amcas1 olan talebesi Aziziiddin el-Miistevfi’ye
(6. 527/1133) yazdig1 bir cevabi mektubunda (el-Miyaneci, 1362 (1), 363) ise;
“Simdiye kadar size kag¢ mektup yazdigimi nerden bileyim ki?!... Yazdiklarimi
Evladim Ahmet -Allah onu korusun- ile génderiyorum. Kime teslim ettigini de
bilmiyorum” demektedir.

Bir diger mektubunda da; “Ben bu giinlerde siirekli hankdhtayim. Kafi-
yii’d-Devle’yi ve Omer’i, yansira Evladim Ahmed’i gece-giindiiz orada gor-
mekteyim. Eger sen buraya gelemiyorsan, iiziilme, sana selam olsun. Allah
kuluna zulmedici degildir. Sen halkin hizmetindesin, onu hakkiyla yerine geti-
riyorsan, bil ki Hak katinin kapist yok, her kapidan O’na varirsin, samimiyet-
le hizmetine devam et”diye yazmaktadir (el-Miyaneci 1362 (2), 428).

Ayniilkudat, sayet bulabilirse Katu’l-KulGb’un sahih bir niishasini satin
alip kendisine getirmesini istedigini belirttigi evladi Ahmed’e, Allah onu
korusun ve salihlerden eylesin, seklinde dualar etmektedir (el-Miyaneci 1362
(1), 266). Muhtemeldir ki, el-Miyaneci’nin nesli, s6z konusu evladi
Ahmet’ten devam etmis, kimi klasik kaynaklarda Hind cografyasinda Ayniil-
kudat’in neslinden olduklar1 bahsedilen kimseler de bu soydan gelmistir.

Mogol istilasinda devrin Irak-Iran bolgesindeki ulema ve sifilerin, Hin-
distan ve Anadolu’ya goc ettikleri malumdur. Ayniilkudat’in yasadigi donem-
deki mezhep catigmalarindan zarar goren ve mustarib olanlarin yanisira; Safe-
viler doneminde yasanan kargasa ve mihne sebebiyle benzer sekilde bircok
ulema ve arifin de, Diyarbakir basta olmak iizere - ki ibrahim-i Giilseni
(6.940/1534) ve Aziz Mahmid Urmevi (6.1048/1639) bunlardandir- Anado-
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lu'nun yanisira Hindistan tarafina g¢ etmek zorunda kaldiklarini bilmekteyiz.
Ayniilkudat’in soyunun da Hind bolgesine go¢ edenler arasinda olmasi kuv-
vetle muhtemeldir. Zira kaynaklarda 16. yiizyildan itibaren tarihi Hindistan
cografyasinda Ayniilkudat’in neslinden oldugu belirtilen alim ve ariflere rast-
lanmaktadir.

Mesela Niizhe sahibi Abdiilhayy el-Haseni (6.1341/1923), eserinde es-
Seyh Raci Muhammed el-Uceyni’ye dair agtig1 boliimde (el-Haseni 1999 (1),
339) su bilgi notunu aktarmaktadir: “es-Seyh Aynmiilkudat el-Hemeddni nin
neslindendi. Kiiciik yastan itibaren ilim ile mesgul oldu... 930 senesinde
(m.1523) Uceyneye gitti, orada ikamet etti ve elli yil orada ders verdi.”

Yanisira kaynaklarda su alim ve éariflerin de Ayniilkudat’in neslinden
oldugu kaydedilmektedir:

Amcast es-Seyh Raci Muhammed el-Uceyni’den ders almis, Fikih, Usiil,
Arab dili ve Tesfir’de uzman bir alim olan Seyh Abdiilgafur el-Uceyni (el-
Haseni 1999 (2), 566; Mandvi 1326, 318-320);

Seyh Raci’nin torunu olan verd ehli bir zahid Kadi Abdiilaziz b.
Abdiilkerim b. Raci Muhammed el-Uceyni el-Glicerati (el-Haseni 1999 (2),
565-566; Mandvi 1326, 320);

Alim ve idareci Mevlana Muhammed Fadil el-Bedahsi el-Lahari (6.
1050/1640) (el-Haseni 1999 (2), 639).

el-Miyaneci, idam ve sehadet ile sonuglanan 35 yillik kisa sayilabilecek
hayatina ragmen; kendisinden sonraki asirlara ve Siihreverdi el-Maktil,
Ibnii’l-Arabi gibi ariflerin gonliine damgasini vuracak kiratta felsefi ve tasav-
vufi hikmetler ve eserler ortaya koymustur. Istanbul Siileymaniye El Yazma-
lar1 ve Istanbul Universitesi Yazma Eserler kiitiiphaneleri basta olmak iizere
gidip calistigim bircok kiitliphanede hala tlizerinde ¢alisilmay1 ve giin yiiziine
cikmay1 bekleyen yazma eserleri mevcuttur.

el-Miyaneci, eser telif etmedeki veliid yapisini kendisi soyle dile getirmek-
tedir (el-Miyaneci 2016, 296): “Ben gencken, yirmili yaslarin iistiindekiler igin
kitaplardan beslenerek bircok kitap yazdim ki, onlarin telifi ve tasnif edilmesi
bir yana, elli ve altmisin iistiindekiler onlari anlamaktan dahi dcizdir.”

el-Miyaneci, Sekva’l-Garib’inde telif ettigi eserlerin bir listesini bizzat
kendisi sunmaktadir: “Eserlerim, Kura ’l—/ﬂsi ila Ma'rifeti’l-Averdni ve’l-
E‘dsi, Risaletu’l-Aldiyye, el-Muftelez Minet-Tasrif- Bu son ikisi tasnif ettikle-
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rimin oziidiir/ihtisaridir. Emali’l-Istiydk fi Leyali’l-Firdk, Miinyetul-Haysiib
ki, bu Hint matematigine dairdir, Gdayetul-Bahs An Ma ‘na’l-Ba’s, Savletu’I-
Bazili’-Emin Ala ibni’l-Lubiin adindaki risalelerim, Zubdetiil-Hakdik adl
kitabim ki, bu yazdigim kitaplarimin sonuncusudur. O siralar ben yirmi dort
yvaslarinda idim... Genglik yillarindaki iken yazdigim siirler de bunlar arasin-
dadir. On giin iginde ben onlari terenniim ettim ve Niizhetiil-Ussak ve Niih-
zetii’I-Mustak diye bilinen eserde topladim.” (el-Miyaneci 2016, 298).

Sehit veli el-Miyaneci, telif etmeyi planladig1 ve fakat tamamlamak nasibi
olmadig iki eserine dair de su bilgiyi vermektedir (el-Miyaneci 2016, 300):
“Her biri on cilt ihtiva edecek iki farkl: kitap yazma niyetinde idim. Birisinin
adim “el-Medhal ile’l-Arabiyye ve Riyadatu Uliumiha’l-Edebiyye”, digerinin-
kini de “Tefsiru Hakaiki’l-Kur’an” koymustum. Ne var ki, dinden olan énemli
seyler ve farz-1 ayin olanlar yerine getirme igi, beni bu kitaplar: tamamla-
maktan alikoydu.”

el-Miyaneci’'nin kendisinin bilgi verdigi eserler listesinde, tasavvuf, ke-
lam ve felsefeye dair en kudretli ve temel goriiglerini naklettigi Temhidat ve
Nameha (Mektibat) adli iki eserinin bulunmayisi, muhtemeldir ki, temhidler
ve mektuplar mecmu’u halinde bulunan bu eserlerin, kendisinden sonra topla-
nip kitap haline getirilmesi sebebiyledir. Iki eserin sekil ve yazim tarzinin
birbirine yakin olmasinin 6tesinde; Temhidat’taki bazi temhidlerin Nameha’-
daki mektuplarinda, Nameha’daki bazi mektuplarinin da Temhidat’taki kimi
temhidlerde tekrar edildigini gérmek miimkiindiir.

En meshur eserleri Ziibdetii’l-Hakaik, Temhidat, Nameha (Mektibat),
Sekva’l-Garib Ani’l-Evtan {14 ‘Ulemai’l-Buldan’dir. Yamsira onun Niiz-
hetli’l-Ussdk ve Nehzetii’l-Miistak, Gayetii’l-Bahs ‘An Ma’na’l-Ba’s, er-
Risaletii’l-Alaiyye, Risale-i Cemali, el-Ayniyye, Risale Fi Temsili’l-Mii’mini
Bi’l-Medine, Réazname, Risale-i Izd Sinaht/Yezdan Sinaht, Kaside Fi
Medhi’n-Nebi ve Hulefai’r-Rasidin eserlerini saymak miimkiindiir.

Klasik kaynaklarda (el-Biindari 2016, 115-118, 141; el-Hiiseyni 1933,
103-104) Hasan Sabbah ve Batini/Ismaililerle ciddi baglantilarindan bahsedi-
len, Selguklu ve Abbasi idaresinde Ismaililerin 6niinii agacak tiirden yaptig
stratejik operasyonlar ve idamlarla Alamut orgiitiiniin saraya yerlestirdigi
eleman1 sayilabilecek devrin veziri Ebu’l-Kasim el-Esterabadi ed-Derglizini
(6.527/1133) tarafindan bir oldu-bittiyle idam edilmistir (h. 525/1131).
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“Vezir Ebii’l-Kasim el-Esterabadi’yle arasindaki diismanlik nedeniyle
idam edildi” diyen Israki es-Sehreziiri (6. 687/1288), idam gerekgesi olarak
sunu kaydetmektedir:

“Aynulkuddtin éldiiriilmesinin sebebi suydu: Aynulkudat Allah Tedla 'yt
Vidcibii’l-viicid ve bunun gibi filozoflarin terminolojilerinde kullandigt isim-
lerle isimlendiriyordu. Bedi ii’l-Miitekellim el-Hemedani, bunu reddedip
“Allah’in isimleri tevkafidir " dedi.

Aynulkudadt ise bir risale telif edip, burada yiice ve ulu Allah’in masuku
oldugunu ve O’nu istedigi isimle isimlendirebilecegini anlatti. S6yle séyledi:

“Selvi boylu, dolunay diye mi isimlendireyim,

voksa kapana diismiis ceylan diye mi,

Soyle, bu ii¢ isimden hangisiyle sana sesleneyim,

kiskangliktan sana herhangi bir isim vermek istemiyorum.”

Risale, Bedi ii’[-Miitekellim e ulasinca Aynulkuddt’r oldiirmeleri
amaciyla halki kigkirtti. Allah, ona sehitlerden biri olarak rahmet etsin.” (es-
Sehreziiri 2015, 746).

Vezir Ebu’l-Kasim ed-Dergiizini giidiimlii irfAn ve hikmetten yoksun
mutaassip ulema takiminin dini yonden elestirilerine, Sehit Veli el-Miyaneci,
ayet ve hadisler 15131nda telif ettigi Sekva’l-Garib adli eseriyle ¢ok dirayetli ve
hakikatli cevaplar vermistir. Bugiin dahi s6z konusu eser okundugunda, hi¢bir
ilim, vicdan ve akl-1 selim sahibinin el-Miyaneci’nin idamina oradan hakli bir
hiikiim ¢ikarmast miimkiin gériinmemektedir.

Tiirk arastirmact Mahmut Erol Kilig el-Miyaneci’nin Sekva’l-Garib adli
eserinde, kendisini tekfir etmek icin gerekge olarak gosterilen goriislerin
aslinda baglamindan ¢ikarilarak tamamiyla tahrif edildigini séyleyip hepsine
tek tek cevap verdigini ve reddettigini belirtmektedir (el-Miyaneci 2020, 2).

2. EL-MIYANECI’NIN YETIiSTiGi iLMi CEVRE BAGLAMINDA
ISTIFADE ETTiGi ALIMLER VE ARIiFLER

el-Miyaneci’nin kendi eserlerinde naklettigi hatiratt goz oniine alirsak (el-
Miyaneci 1991, 250-251; 1362 (1), 374-375); onun gonliine ilk dokunan,
aklm ilk yeserten, onu ihtimamla egiten, pratik din egitimini de sohbet
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meclislerine goétiirerek yaptiran ilk hocasiin, devrin Hemedéan kadist olan
babas1 oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Yanisira kendisi, eserlerinde bizzat birka¢ alim ve arifi hocam, pirim,
seyhim seklinde sahiplenerek yad etmektedir. Bunlar Ahmed el-Gazzali, Seyh
Bereke, Seyh Fetha ve Seyh Hamiye’dir. Ebu Hamid el-Gazzali’yi ise,
eserleriyle kendisini badirelerden cikartip selamet sahiline ulastiran manevi
hocasi1 olarak gormektedir (el-Miyaneci 1362 (2), 316).

Ayniilkudat (el-Miyaneci 1362 (2), 51-52), Hoca Imam Ebu Hamid el-
Gazzali’yi, Ebu Hamid’in kardesi ve kendi seyhi olan Ahmed el-Gazzali’yi ve
Seyh Hamuye’yi zahir ve batin ilimlerine vakif kimseler olarak yad
etmektedir. Ayrica eserinde Seyh Siyavus’tan s6z etmekte (el-Miyaneci 2015,
163) ve Seyh Mevdad diye birinden seyhimiz diye bahsetmektedir (Baltact
2016, 43-44). Ancak tezkirelerde bunlara dair bir bilgi notuna rastlayamadik.

2.1. Baba Muhammed Ibn Ali el-Miyéneci (6. 510 /1116)

Ayniilkudat el-Miyaneci’nin babasi Ebubekir Muhammed b. Ali el-
Miyaneci, Hemedan kadilig1 gorevini ifa etmis, meshur Safi’l fakihi Ebu
Ishak es-Sirazi’nin de yakin dostu olan bir zittir. Baba Miyaneci hakkinda
bilgi veren es-Siibki, Ibn Salah es-Sehreziri’nin sunu sdyledigini nakletmek-
tedir (es-Siibki 1964, 151-152),: “Kendisi faziletli bir kisi, faziletli bir kisinin
oglu ve faziletli bir kisinin babasi. O, el-Kadi Ali el-Miyaneci’nin oglu ve
Ayniilkudat Abdullah’in babasidir.”

es-Sem’ani, baba Miyaneci’yi “Hemedan bas kadis1 / Veliyyu’l-Kudat”
olarak niteledikten sonra; “Faziletli, zeki ve boyu-posu diizgiin-yakisikli bir
kimseydi” demektedir es-Sem’ani 1977 (2), 514).

Hakkinda, Ibn Salah es-Sehreziiri ise, Hafiz Ibn Sireveyh el-Hemeda-
ni’nin (6. 509/1115) Tabakatii Riivati’l-Asar Min Ehl-i Hemedan ve Varidiha
adli eserinden sunu aktarmaktadir: “Megsayihimizdan bir grup, Ebu’l-Fadl
Ahmed b. ‘Isa ed-Dineveri ve baskalarindan soyle nakledildigini isittiler: Bu
zat (baba Miyaneci) saduk (giivenilir, diiriist), fazil (erdemli, seckin), giizel
ahlak sahibi ve miitevazi bir kisiydi.” (es-Sehrezirl 1992, 232).

Arberry, Ayniilkudat’a dair “A Sufi Martry/Bir Sehit Veli” adl1 ¢aligma-
sinda (Arberry 1969, 14), Ayniilkudat’in, Azerbaycan’in Maraga ve Tebriz
arasindaki Miyane kentinden gelme bilgin bir soylu aileye mensup oldugunu
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belirttikten sonra; babasinin da sehit olduguna dair, Muhammed b. Abdiilce-
lil’in Sekva’l-Garib terclimesinden nakil ile;”Dedesi, orada sehit diisen bir
Hemedanli Kadi idi; babas: da siddetli bir sona kurban gitti” demektedir.
Ancak babasina dair bu bilgi klasik bir kaynaga dayanmamaktadir.

Firoozeh Papan-Matin ise, el-Miyaneci ve ailesinin hazin o6liimlerine ve
normal Olimiin Otesindeki sehadetlerine dair bilgilere temkinli yaklasmak
gerektigini genis ¢apli bir tartisma konusu yapmaktadir (Papan-Matin 2010, 13.

el-Miyaneci’nin hatiratina gore; tasavvufa alakasini ilk tesis eden de
Hemedan kadis1 olan babasinin kendisini gotiirdiigii sufi sohbetleri olsa gerek-
tir. Nitekim kendisi su hatirasin1 nakletmektedir (el-Miyaneci 1991, 250-251):
“Bir gece ben ve babam, yorenin bazi ileri gelenlerinden bir cemaatle sufi
biiyiiklerden olan bir zatin evindeydik. Bir ara semd’ ve raks ediyorduk, Ebu
Sa’id Tarsizi (Bir yazma niishasinda Tirmizi olarak da ge¢mektedir — Bk.. el-
Hemedani, 1362/1: 374) bazi beyitler okuyordu. Uyanik halde olan babam,
bana bakti ve dedi ki: Hdce-i Ahmed Gazzali’yi gérdiim, bizimle beraber
semad’ ediyordu. Kilik-kiyafeti soyleydi boyleydi filan diyerek onu tarif ediyor-
du. Seyh Ebu Sa’id dedi ki: Artik soylemeye takatim yok, olmek istiyorum!
Ben de bir anda “Oyleyse, 6, ey Ebu Sa’id” dedim. O anda bayilip diistii ve
oldii. Devrin miiftiisii olaya vakif oldu ve nasil oldiirdiiysen, dyle dirilt, tali-
mati verdi. Ben de, olii kim, diye adimi sordum. Fakih Mahmud, diye cevap
verdi. Bunun iizerine “Allahim, Fakih Mahmud'u dirilt” diye niyaz ettim.
Diriliverdi.”

el-Miyaneci, ayn1 olayr Temhidat’inda da nakletmektedir (el-Miyaneci
2015, 173).

Ali Sir Nevayi (6. 906/1501), kendisinin istegi iizerine h.883’te Molla
Abdurrahman Cami (6. 898/1492) tarafindan yazilan Nefahatii’l-Uns Min
Hazarat’il-Kiids eserini Tiirkistan, Hind bolgesi ve Yesevi ekolii seyhlerini
ekleyip kendi ifadesiyle “zamaninda yasayanlar i¢in gerekli olmayan bilgiler”
taksir ederek Cagatay Tiirkgesine ‘“Nesayim’iil-Mahabbe” adiyla terciime
etmistir. Nevayi, sozkonusu eserinde (Nevayi 1979, 260) Miyaneci hakkinda,
(Ondan oliilere can verme ve diriltmeye kadar olaganiistii haller zuhura
gelmistir) demektedir.

Miyaneci, babasi ile yasadig1 bu hatirasini, “Babam bunu kendinden gec-
mis yahut uykulu halde gérmedi; uyanik iken gérdii. Ancak orda bulunanlar-
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dan ne ben, ne de otekiler gordiik” diye not diisiip Namehd/Mekt(bat’inda da
nakletmis (el-Miyaneci 1362 (1), 374-375); Hz. Peygamber’in Hz. Cebrail’i
gérmesine de atifta bulunarak gayb aleminin se¢ilmisler i¢in hususi olusuna
ornek getirmistir.

2.2. Omer el-Hayyam (6. 526/1132)

Adi Ebii’l-Feth Giyasiiddin Omer b. Ibrahim el-Hayyam’dir. Bazi
kaynaklarda aile nisbesi seklinde el-Hayyami olarak da gegmektedir. ibnii’l-
Fuvati ve el-Beyhaki gibi baz1 klasik kaynaklar (Ibnu’l-Fuvati 1416, 389; el-
Beyhaki 1351, 117), Ayniilkudat hakkinda bilgi verirken; onun, devrin
sohretli cebir, geometri ve fizik alimi, sair Omer el-Hayyam’mn (6. 526/1132)
talebesi oldugunu nakletmektedir.

es-Sehreziri de (es-Sehreziri 2015, 746) el-Miyaneci icin, “Omer el-
Hayydami 'nin ve Imam Ahmed el-Gazzali 'nin égrencilerinden biriydi” demek-
tedir.

es-Sehrezlri, Selguklu sultan1 Meliksah’in, Hayyam’1, dostlarindan biri
yerine koydugunu; Buhara’da Karahanli hakani Semsiilmiilik’lin ise kendisi-
ne son derece hiirmetkar davrandigini, dyle ki onu kendi tahtina oturtacak
kadar ona deger verdigini nakletmektedir (es-Sehreziri 2015, 738).

Hayyam, Nevriizname’sinde sadece astronomi ve matematige dair onemli
bilgiler vermekle kalmaz; donemin bilimsel yapist ve ydneticilerinin ilmi,
sosyal ve siyasal yaklagimlarina dair ciddi veriler de kaydetmektedir (Hayyam
1933, 2-12).

Bu nakiller disinda fazlaca bir bilgi mevcut degildir. Ancak, Miyaneci’nin
eserlerindeki ve Divan’indaki siirlerde, Hayyam’in ince dokunuglarimi ve
belig tesbihlerini gérmek miimkiindiir. el-Miyaneci, Hayyam’in yanisira, es-
Sem’ani’nin (es-Sem’ani 1977 (1), 425) naklettigine goére Dede el-
Miyaneci’den de vatan sevgisi ve bedii bir zevk tevariis etmistir.

es-Sehreziri, el-Hayyami’nin, devrin sarayinda ve kiraat meclislerinde
kurralar arasindaki ihtilaflar1 detaylica agiklayacak, kiraat vecihleri ve saz
okuyuslarn tek tek izah edip ¢oziimler sunacak kadar Kur’an ilimlerine vakif
oldugunu naklettikten sonra (es-Sehreziri 2015, 736); s6z konusu mecliste
kurralarin reisi Ebu’l-Hasan el-Gazzal’im el-Hayyami’ye hitaben s0yle
dedigini aktarmaktadir: “Allah senin gibi dlimleri ¢cogaltsin! Ben bu konuyu,
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bwrak filozoflardan birinin, kurrddan hi¢bir alimin bile ezbere bildigini
zannetmiyorum!”

es-Sehreziri, Hayyam’imn, es-SifaA’min el-ilahiyyat boliimii basta olmak
iizere ibn Sina’y1 ¢ok iyi okuyup 6ziimsedigini anlatmaktadir.

es-Sehreziri, Hayyam’in liigat, fikih ve tarihler/astronomi konularinda alim
olmasinin yanisira, felsefenin matematik ve akli boyutlarina dair dallarinda “isin
tam adami” oldugunu, Ebu Hamid el-Gazzili ile el-Hayyami arasinda gegen
ilging bir olay1 naklederek vurgulamaktadir (es-Sehreziri 2015, 736).

el-Miyaneci’nin geometri ve matematige dair risaleleri géz oniine alin-
diginda, onun derin ve ciddi bir cebir, geometri ve fizik egitimi aldigini,
Hayyam’in 6mriiniin son doneminde onunla ciddi bir mesai i¢inde oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Sekva’daki agiklamasina gore (el-Miyaneci 2016,
298) kendisi, yirmili yaglarindan 6nce Hint matematigine dair Miinyetii’l-
Haysib adli bir eser verecek kadar matematige hakimdir.

Nitekim Istanbul Siileymaniye Yazma Eserler kiitiiphanesinde yaptigim
arastirmalarda, kendisine ait oldugu kayith matematige dair Risale Fi Serefi
[Imi’1-Hisab baslikl1 bir yazma eserine rastladim (Siileymaniye, Pertev Pasa
Koleksiyonu, No: 617-005). el-Miyéaneci’nin tasavvufi ve hikemi eserleri
kadar, pozitif ilimlere dair eser ve ¢alismalarinin da ortaya cikartilmasi bu
baglamda 6nem arz etmektedir.

el-Hayyam ile el-Miyaneci’nin yasam tarihleri ve ortamlar1 da birbirlerine
denk diismektedir. Hatta yapilan ¢alismalardaki (Uysal 1999, 18-19), ozellikle
Hayyam’in talebelerinden “Cehar Makale”nin yazart Nizdmi-i Arizi’nin
(6.552/1157), hocasmin Nisabur-Hire kabristanligindaki mezarin1 530/1135°te zi-
yareti eksenli hesaplamalara bakildiginda; Omer Hayyam ile Ayniilkudat el-Mi-
yaneci’nin 6liim yillar1 da bir-iki y1l farkla birbirine ¢ok yakin goriilmektedir.

Eserlerinden bazilar1 olarak; Rubdiyyat, Risale fi taksimi rub‘i’d-daire,
Risale fi’l-berahin ala mesaili’l-cebr ve’l-mukabele, Risale fi serhi ma eskele
min musaderat-i Kitabi Oklides, Zic-i Meliksahi, Nevriizname, Mizanii’l-
hikem fi ihtiyali ma‘rifeti mikdareyi’z-zeheb ve’l-fidda fi cismin miirekkebin
minhiima’y1 saymak miimkiindiir.

el-Miyaneci’nin eserlerindeki ontolojik yaklasim ve felsefi goriisler ile
Hayyam’in goriislerinin mukayeseli bir ¢alismasi yapilmasi halinde oldukca
ciddi bir yakinligin oldugu goriilebilecektir.
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es-Sehreziri (2015, 740), Hayyam’n, Tiirkeiiliikk utkuna dair 6nemli bir
siirine de yer vermektedir:

“Felekler darmadagin mi oldu; yoksa
doniisleri gecikti mi de dondiiler

rehberlerini kaybetmis saskinlara?

Sanki akip giden yildizlar, akisi yarida kestiler
ulasamadan maksatlarina.

Merih’in kalbinde carpinti var, korku var.
Gozleri bugulandwrir, Zuhal;

onu gozetleyemez rasatlar!

Bu sebeple ebed-miiddet olsun Tiirk devleti;
sesi giir ¢tkan Tiirkogullari,

merdiven arasin gokyiiziine.” (es-Sehrezlri 2015, 740).

2.3. Ahmed el- Gazzali (6. 520/1126)

Ayniilkudat’in “Seyyidim, Efendim, Biiyiik Imam, Sultanu’t-Tarikat ve
Terciimanii’l-Hakikat” diye niteledigi seyhidir, yirmi giinde kendisini irsad
ettigini ve saskinlik perdesinin agildigini sdylemektedir (el-Miyaneci 2016,
50).

Adi, Mecdiiddin Ebii’l-Fiitth Ahmed b. Muhammed el-Gazzali’dir.
Tus’da diinyaya geldi. Imam Ebu Hamid el-Gazzali’nin kardesidir. Agabeyi
Ebu Hamid el-Gazzali, Nizamiye medresesindeki miiderrislik gorevini birakip
halvete girdiginde ona vekaleten gorev yapmis, dersler vermistir. Seyh
Ebubekir b. Abdillah et-Thsi en-Nessac’in miiridlerindendir. Agabeyi Ebu
Hamid gibi Zeyniiddin ve Hiiccetii’l-islam diye anilird1 (es-Siibki 1964, 60-
63; Cami 1995, 519).

Ahmed el-Gazzali, tasavvufta ask ekoliiniin 6nemli temsilcilerindendir.
Alemde var olan her seyi ask ile izah etmektedir. Ona gore ask, mutlak varlik-
tir; varlik mutlak agktir. Nitekim der ki: “Askin kendisi kustur, yuvadir, zatur,
sifattir; tiydiiv, kanattir; havadwr, ugustur; avcidir, avdwr; kibledir, kibleye
durandir; talibtir, matlitbtur; evveldir, dhirdir; sultandir, teb’adwr; kilictir,
kandwr; bahgedir, agactir, hem daldir, hem meyvedir, hem yuva, hem de
kustur... Askin asli kidemden (ezeli varolus) gelir.” (el-Gazzali 2019, 26, 76).
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Corbin’in tespitiyle (Corbin 2001, 201); Ahmed el-Gazzéli'nin saf ask
doktrininde, asik ve masuk, askin saf cevherinin birliginde sekil degistirmek-
tedir. el-Gazzall, “Askin kemdli meldmettir” inancinda bir melamet ehlidir
(el-Gazzali 2019, 18). Hallac’in izdiisiimii olarak tasavvufta agtig1 agk ve cez-
be ¢igir;, Mevlana Celaleddin (8.672/1273) ve Ibnii’l-Fariz’de (6.632/1235)
Zirve yapmistir.

En onemli eseri, ask iizerine telif ettigi Sevanihu’l-Ussak’tir. Eser, Hel-
mut Ritter tarafindan tashih edilip hazirlanmistir. Kog¢ ve Cetinkaya’nin belirt-
tigi tlizere (el-Gazzali 2019, 9-10); Sevanih’teki ask esintileri, kendisinden
sonra el-Miyaneci, Senai, Ruzbihan Bakli, Attar ve Fahreddin el-‘iraki gibi
bir¢ok stifide etkili olmustur.

Ebu’l-Kasim el-Clircani’nin talebelerinden Ebu Bekir en-Nessac’in soh-
betlerine istirak etmistir. Kazvin’de vefat etmistir (Uludag 1989, 70). Hamid
Dabashi’nin tespitlerine gore (Dabashi 2008, 722); Ayniilkudat’in, miirsidi
Ahmed el-Gazzali ile Mekatibu’l-‘Urefa tiiriinden karsiliklt mektuplasmalari
s6z konusudur.

el-Miyaneci’nin Iblis’e dair yaklasimimi, miirsidi Ahmet el-Gazzali’den,
onun da Hallac’in dgretilerinden aldigim1 goérmekteyiz (el-Gazzali 2014, 24).
Dolayisiyla el-Miyaneci’nin manevi miirsidi olarak sadece Ebu Héamid el-
Gazzali degil, ayn1 zamanda sehit veli Hallac-1 Manstr da sayilabilir.

es-Siibk1’nin verdigi bilgiye gore (es-Siibki 1964, 60); Ahmed el-Gazzali,
agabeyinin Thya’sini tek ciltte dzetleyip Liibabii’l-Thya adli bir eser olustur-
mus, Bagdat’ta her kesimden ragbet gormiis, devrin ulemas1 ve mesayihi ken-
disini bagrina basmig, Hemedan ve Bagdat’ta sohbet meclisleri olusturmus,
Bagdat’taki sohbet meclislerinin sayis1 83’1 bulmus gonlii giizel, kelam1 ve
kalemi bereketli, Allah’in kullarinin en zekisi, keramet ve besaret sahibi bir
ariftir. Sohbet ve irsad meclislerindeki vaazlari, Sa’d b. Fars el-Lebban tara-
findan kayda alinarak iki ciltlik bir eser haline getirilmistir.

Siileyman Uludag’in tespitine gére (Uludag 1989, 70) imam Ebu Hamid
el-Gazzali’nin tasavvufa yonelisi, kardesi Ahmed’in ikaz ve irsadiyla olmus;
hatta kardesine dair “Biz aradik, o buldu” dedigi rivayet edilmistir.

Stfi gelenekte Ahmet el-Gazzali’nin agabeyi Ebu Hamid’den daha 6nde
goriildiigline, bu baglamda bir¢ok kerametin nakledildigine dikkat ¢eken Tiirk
aragtirmact Nimet Yildirnm; Cevahirii’l-Esrar’dan nakille, Ebu Hamid’in,
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kardesi Ahmet’ten zahir olup yasadig1 bir kerametten sonra, miiridiymis gibi
kardesi Ahmet’e saygi gosterip hiirmet ve itaat ettigini sdylemektedir (Yildi-
rim 2018, 154-155).

ez-Zebidi (6. 1205/1790), on yil iizerinde ¢alistign Ihya serhi Ithafu’s-
Sadeti’l-Miittakin adli eserinde, Ebu Hamid el-Gazzali’nin sufilige yonelisin-
de kardesi Ahmed el-Gazzali’nin payimi soyle anlatmaktadir: “Sonra Bag-
dat’a dondii ve orada vaaz meclisi kurdu. Avdindan ehl-i hakikatin sozlerini
dile getirip Thya kitabini anlatti. Bazi risalelerde gérdiim ki, onun seyahatinin
ve ziihde yonelmesinin sebebi, bir giin insanlara vaaz ederken kardesi
Ahmed’in gelmesi ve huzurda kendisine su beyitleri okumastydi:

“Isin basinda-yavas iken onlar, el tuttun, yardim ettin,
Huizlandiklarinda ise gayretleriyle geride biraktilar seni.

Hidayette degilken kendin, gayrisina yol gostermeye kalkistyorsun,
Osiit almazken kendin, 6giit veriyorsun baskalarina.

Ey bileyici tag, ne zamana kadar daha;

Demiri keskinlestireceksin sen, ama kendin kesmeyeceksin.”

Kardesi Ahmed’in bu ikazi onun diinya alakalarini terk etmesine sebep
oldu.” (ez-Zebidi 1994, 8).

Ayniilkudat, seyhi Ahmed el-Gazzali’yi, kendi goniil diinyasinda ve mana
aleminde “Kurret’iil-Ayn-1 Muhammed Mustafa/ Hz. Muhammed Musta-

-

fa’nin goz aydinlig1” olarak nitelemektedir (el-Miyaneci 1377, 401).

2.4. Seyh Bereke el-Hemedani (6.521/1127 ?)

Ayniilkudat’in, eserlerinde sik¢a soz ettigi seyhidir. Seyh Bereke’ye dair,
Nefahatii’l-Uns basta olmak iizere tezkirelerde, Ayniilkudat’n eserlerinde verdigi
bilgiler disinda yeni bir seye rastlanmaz. Abdurrahman Cami de (1995: 587-588),
Ayniilkudat’in sozlerini tekrarlamaktan baska bir bilgi vermez.

Ayniilkudat, seyhi Bereke’nin, yirmili yaslarindan 6nce bir¢ok alimden
fazla Kur’an irfanina vakif immi bir seyh oldugunu belirtir, dogum ve
Olimiine dair bir bilgi vermez. Der ki: “Seyh Bereke, seksen sene siiliik eyledi,
Bereke ’nin yirmili yaslarindan once verdigi haberleri ve hikmetleri, alemdeki
hikmet ehli bir¢ok arif ondan duyduklarini seslendirirlerdi” (el-Miyaneci
1362 (2), 457-458).
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Ayniilkudat’in Ahmed el-Gazzali ile yaptig1 mektuplagsmalari tenkitli ola-
rak yayimlayan Piircevadi’nin hesaplamalarma gore, Seyh Bereke 480
h./1088’lerde diinyaya gelmistir (Bener 2015, 36; Piircevadi 1384, 104).
Ancak Ayniilkudat, Nameha’daki mektuplarini idamindan bir-iki y1l 6nce
yazdigina ve seksen yil siiliik eyledigini belirttigi Bereke’nin de kendinden
once vefatin1 haber verdigine gore, bu mektuplarin yazildigi tarihi 521
h./1127 kabul edersek, Bereke’nin dogumu Piircevadi’nin dedigi gibi 480
h./1088’lerde degil, 430h./1038’larda; vefati da 521h./1127’lerde olmalidir
(Bkz: el-Hemedani 1362 (2), 113, 457-458).

Arberry de Bereke’nin 520 h./1126°de kesinlikle hayatta oldugunu
sOylemektedir (Arberry 1969, 16).

Seyh Bereke’nin vefatinin ise Ayniilkudat’in sehadetinden once oldugu-
nu, onun bir mektubundaki su ifadesinden anlamaktayiz: “Uzun zamandiwr bir
mektup yazamadim, zira Bereke ahirete go¢tiikten beri, yaklasik iki aydur, tek
mektuptan bagka bir sey yazamadim” (el-Miyaneci 1362 (2), 113).

Ayniilkudat, zahiri ve batini ilimlere vakif olmak ve Kur’an’1 anlayip tet-
sir etmek hususunda, Seyh Bereke i¢in, Kur’an’dan Fatiha ve birka¢ sureden
baska ezberinde hig¢bir surenin olmadigini, hatta bildiklerini dahi zahiren zar-
zor okudugunu, buna ragmen Kur’an’in irfanina ve tefsirine vakif oldugunu,
kendisinin bile ona hizmet ederek onun bu Kur’an irfanindan ve tefsirinden
ahzettigini nakletmektedir (el-Miyaneci 1362 (2), 51-52).

el-Miyaneci, seyhi Bereke ile arasindaki hukukunu anlatirken; asagi-
yukart yedi sene yaninda kaldigini, bir an bile yanindan ayrilmak istemedigi-
ni, hatta bir kerecik de olsa seyhinin ayakkabisina elini uzatmadigini, zira
onun ayakkabisina bile ancak yine onun izniyle dokunulabilecegini sdylemek-
tedir (el-Miyaneci 1362 (1), 45-46; 1362 (2), 459). Ziibdetii’l-Hakaik eserini
Seyh Bereke nin himmetiyle birkag giin gibi kisa bir miiddet i¢inde yazdigini
belirtmektedir (el-Miyaneci 1362 (2), 459).

Ayniilkudat mektuplarinda Seyh Bereke’nin zaman zaman Seyh Fetha’-
dan nakiller yaptigini, yanisira Tahir isminde bir seyhten de s6z ettigini anlat-
maktadir. Bu anlatilar cercevesinde, Bereke’nin Seyh Fetha ve Seyh Tahir
isimli zatlardan feyz aldigini sdylemek miimkiindiir. Nitekim Ayniilkudat,
Ask ve Ma’rifetullah’a dair bir mektubunda sunu sdylemektedir: “Seyh Bere-
ke’den (kaddesellahu rithahi) isittim ki, Seyh Fetha séyle séyledi: Iblis demis
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ki, ‘Bu dlemde benden daha talihsiz biri varsa o da Fetha'dwr, baska kimse
degildir.” Boyle konustu ve goézyaslarina boguldu. Hi¢ kimse (Seyh Bere-
ka 'nin) gercekte ne demek istedigini anlamadi.” (el-Miyaneci 1362 (1), 96).
el-Miyaneci’nin Seyh Bereke’nin miirsidi olarak zikrettigi Tahir’in (el-
Miyaneci 1362 (1), 258) meshur Baba Tahir-i Uryan (6.447/1055) oldugu
kanaati ortaya konmussa da; Zerrinkib, el-Miyaneci’nin Nameha’da Tahir
olarak ad1 zikredilen bu kiginin Baba Tahir-i Uryan’dan farkli biri olabilecegi-
ni belirtmektedir (Zerrink(b 1379, 192-193). Tiirk arastirmaci Tahsin Yazici
ise, s0z konusu Baba Tahir Uryan’in el-Miyaneci’nin idamina sahit oldugu
rivayetinin de uydurma oldugunu kaydetmektedir (Yazic1 1991, 371).

2.5. Seyh Fetha Serkili

Tezkirelerde hakkinda bilgi mevcut degildir. el-Miyaneci, Nameha’da
Seyh Fetha’dan s6z etmekte, Seyh Bereke’nin Seyh Fetha’nin satahat tiiriin-
den hallerini naklettigini sdylemektedir (el-Miyaneci 1362 (1), 96, 258, 315,
323; 1362 (2), 35).

el-Miyéneci, Seyh Fetha’nin gaipten kokular alan (satahat ehli) bir veli
olduguna dikkat ¢ekerek, onun zaman zaman “Séyle séyle bir olay vuku bula-
cak; siz de soyle soyle adim atin” dedigini aktarmaktadir (el-Miyaneci 1362
(2), 119).

el-Miyaneci, ilm-i ezele dair hi¢bir koku alamiyorum, bu séziin manasini
da anlamiyorum diyerek, Fetha-i Serktli’den “Kork o Allah’tan ki, yarin ne
olacagini bilen O’dur” s6zlnii nakletmektedir (el-Miyaneci 1362 (1), 323).

Ali Sir Nevayi, Seyh Fetha hakkinda Aynilkudat’tan alintilar yaparak
kisa bir bilgi vermekte; bu ciimleden olarak, onun, miirsitler ve pirler kamil
olurlarsa her miiridin hangi makama kadar ¢ikabilecegini bilirler, dedigini
nakletmektedir (Nevayi 1979, 261).

Nameha’dan 6grendigimiz kadariyla (el-Miyaneci 1362 (1), 258), Seyh
Fetha, mirsidi Seyh Tahir’e teslimiyetli bir talib olmak igin yetmis sene
ugrasmis, ama bunu basarabilmis degildir. Nameha’dan anlasilan su ki, Seyh
Bereke, Seyh Fetha-i Hemedani’den; Seyh Fetha ise Seyh Tahir’den terbiye
gormiis, hikmet ve feyz almistir.
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2.6. Seyh Mevdiid Hoca Kutbuddin-i Cisti (6. 527/1133)

el-Miyéaneci’nin Seyh Mevdid olarak yad ettigi veli, Hoca Kutbiiddin-i
Cisti olarak bilinen Hoca Mevdad-i Cisti’dir.

Tiirk aragtirmaci Halil Baltaci, Miyaneci’nin, Seyh Mevdid diye birinden
seyhimiz diye bahsettigini kaydetmektedir (Baltaci 2016, 43-44). Mehmet
Emin Bener ise (Bener 2015, 21), Hoca Kutbuddin el-Cisti’nin devrin iinli
tasavvuf biiyiiklerinden olduguna dikkat ¢cekmektedir.

Seyh Mevdid, 430/1038’de Herat’ta dogmus; hayatinin biiyiik béliimiinti
Cist’te gegirmistir. Kur’an-1 ezberlemis, ilimde derinlesmistir. 11k egitimini
babast Hoca Yusuf b. Muhammed’den almis, babasinin vefatindan sonra
vasiyeti lizerine geng sayilabilecek 28-29 yaslarinda onun yerine ge¢mistir.

“Mogol Sonrasi Iran’da Sufiler ve Sultanlar” bashigi altinda Horasan’m
dogusunda yer alan Cam ve Cist sehirlerindeki iki tarikati (Camiiyye, Cistiy-
ye) inceleyen Potter (Potter 1994, 86), Cisti tarikatin zirve devrinin, Cistiligin
dordiincii halifesi Hoca Mevdud-i Cisti (6. 527/1133) donemine rastladigini
belirtmektedir.

Geng yasta manevi posta oturmasinin getirdigi problemlerle ugrastigi
sirada Cist’e gelen devrin 6nemli Uveysi sufilerinden Ahmed-i Nameki-yi
Cami’nin (6.536/1141) onu uyardigi, posta oturmadan Once zahir ve batin
ilimleri elde etmesi tavsiyesinde bulundugunu nakledilmektedir (Uludag
2004, 429).

Potter, Cami’nin Nefahatii’l-Uns’{iniin yamisira, Cistiyye’nin Siyerii’l-
Aktab kaynaginda gectigini naklettigi Ahmed-i Nameki-yi Cami ile Seyh
Mevdad arasinda vuku bulan bir karsilagsma iizerine tahliller yapmaktadir.
Buna gore (Potter 1994, 87-88); Seyh Mevdid, Herat yoresinin Ahmed-i
Cami’nin inisiyatif ve tasarruf alan1 olmamasin istemis, bu sebeple Cami’nin
ziyaretine iki bin askerle kars1 durmay1 ve sehirden ¢ikarmayi planlamigti.
Ancak Seyh Ahmedden, miiritlerini tasmis haldeki Herirud nehrinden gecir-
mesi kerameti zahir olunca; Mevdid-i Cisti daha ileri gitmemistir. Fakat
Cisti’nin miiritleri, Seyh Ahmed’in dinlenmesi esnasinda ona suikast yapmay1
planlamiglar, ancak Ahmed-i Nameki, olan biteni fark etmis; Cisti de
dervislerini oradan uzaklagtirmistir.

Uludag, Seyh Mevdiad’un Kudiis ve Semerkand gibi sehirleri ziyaret
ederek ciddi sayida miirid edindigini; oglu ve halifesi Hoca Ahmed, Hoca
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Serif-i Zendeni, Sah-1 Sincan ve Hoca Sebzipisi-i Azerbaycani gibi zatlarin,
onun Onemli talebeleri arasinda yer aldigini belirtmektedir (Uludag 2004,
429).

Gulam Ali Arya ise (Arya 1365, 79), kaynaklarda gecen, Seyh Mevdid’un
heniiz giinimiize ulasmamis Minhécii’l-Arifin ve Huldsatii’s-Seria adli iki
eserinden s6z etmektedir.

el-Miyaneci’nin Temhidat’1 da, Hindistan’a go¢ etmis bir Seyyid ailesine
mensup Cisti seyhlerinden Ebu’l-Feth Muhammed Gistdiraz (6. 825/1422)
tarafindan Fars¢a terciime ve serh edilmis (Gistdiraz 1906, 1); s6z konusu
serh, 1906’da Seyyid Ata Hiiseyin tarafindan Haydarabad’da nesredilmistir.
Temhidat, Cisti’nin bu serhinden sonra Urduca, Farsca ve Fransizca olarak
yayginlagsmaya baslamistir.

2.7. Seyh Muhammed b. Hammiiye yahut Hamuveyh (6: 530/1136)

el-Miyaneci’nin miirsidlerinden biri Ebu Abdullah Muhammed b.
Hammiye el-Ciiveyni’dir.

449/1057°de Nisabur yakinlarindaki Ciiveyn kasabasina bagli Buhayra-
bad’da diinyaya geldi. Ciiveyne’de basladig1 ilmi ve tahsil hayatin1, Imamii’l-
Haremeyn el-Ciiveyni’nin derslerine devam ederek siirdiirdii, ondan fikih ve
usil-i fikih okudu. Hadiste de ileri bir seviyeye geldi. Aklin1 ve kalbini, ibadet
ve hikmet hayatina ¢evirdi. Abdiilkerim el-Kuseyri’nin (6.465/1072) damadi
olan Ebl Ali el-Farmedi (6. 477/1084) ve Ebu’l-Hasan-1 Biisti (6. 470/1077)
gibi shfilerin sohbetinde bulundu. Ebl Ali el-Farmedi’den hirka giyip icazet
ald1 (el-Celyend 1999, 23).

es-Sem’ani, Ibn Hammiye’nin el-Kuseyri’den icazetli oldugunu
nakletmektedir (es-Sem’ani 1975, 126).

Ali Sir Nevayi, Ayniilkudat’in bir mektubunda, Seyh Hammiye el-
Ciiveyni’den bahisle; Ebu Hamid ve kardesi Seyh Ahmet el-Gazzali gibi Seyh
Hammiye’nin de zahiri ilimlere vakif nadir stfilerden oldugunu sdyledigini
nakletmektedir. Ayrica onun Selvetii’t-Talibin adli tasavvufa dair bir eserinin
oldugunu kaydetmektedir (Nevayi 1979, 259-260).

Meshur Kiibrevi seyhi Sa’deddin-i Hammiye el-Ciiveyni’nin (6. 671/-
1271) biiyiik dedesidir, kabirleri Bahrabad’da yan yanadir (Ongdren 2008,
390).
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es-Safedi, Ibn Hammiiye’nin Hz. Ali’ye ulasan silsilesini nakletmekte,
Irak ve Horasan’da ¢ok miiridinin oldugunu belirtmektedir. Sultan Sencer ve
diger devlet erkaninin kendisini ziyaret ettiklerini, buna ragmen kendisinin
onlarin kapilarina gitmedigini, hediyelerini almadigini, hazine malindan
yemeyip Buhayrabad’ta kendi evinin yanindaki bag-bahgesinde ziraat yaparak
gecimin temin ettigini yazmaktadir (es-Safedi 2000, 23).

el-Vafi basta olmak iizere kaynaklarda, Letdifu’l-Ezhan Fi Tefsiri’l-
Kur’an, Selvetii’t-Talibin Fi Seyri Seyyidi’l-Miirselin ve Erbaine Hadisen
adlaryla telif ettigi eser zikredilmektedir (es-Safedi 2000, 23). Tasavvufa dair
yazdig1 ad1 bilinmeyen eserin ise Makamatii’s-Stifiyye adiyla kii¢lik bir risale
seklinde iran’da bulundugu belirtilmektedir (el-Celyend 1999, 23).

Irak, Suriye ve Misir cografyasinda tesiri olan aile, Ibn Hammiye el-
Ciiveyni’ye nispetle Beni Hameviyye olarak sohret bulmustur (Hureysat
1992, 449).

2.8. Ebu Hamid el-Gazzali (6. 505/1111)

Hiiccetii’l-Islam Eb Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b.
Ahmed el-Gazzali et-Ths1 adiyla maruftur. Es‘ari kelamcisi, Safii fakihi, mu-
tasavvif, Ibn Sina ve ibn Riisd basta olmak iizere Miisliiman filozoflara
yonelttigi elestirilerle taninan Islam miitefekkiridir. el-Gazzali nisbesi, dogdu-
gu kasabadan miitevellit olan et-Tisi nisbesinden ve hatta isminden 6ne geg-
mistir (Cagric1 1996, 489).

el-Miyaneci, Ebu Hamid Muhammed el-Gazzali’yi, hem diistiigli manevi
bunalim ve kabz halinden eserleriyle kendisini kurtaran ama diinya goziiyle
gormedigi manevi iistadi olarak anmakta, hem de kendisiyle ayni kalbi ve
zihni anafordan gecen haldés olarak gérmektedir (el-Miyéaneci 2016, 48; 1362
(2), 316). Ebu Hamid el-Gazzali’nin eserleri, el-Miyaneci’nin, hem kalbini ve
kesfini, hem de Ebu Hamid’in kardesi Ahmed el-Gazzali’ye ulagsma yolunu
acmustir. Denebilir ki el-Miyaneci, zaman ve mekan bakimindan Ebu Hamid
el-Gazzali’nin uzaktan/online talebesidir.

el-Gazzali’nin eserinde yasadigim1 naklettigi fikri-kalbi bunalim (el-
Gazzalil 1960, 17-27) ile, el-Miyaneci’nin i¢ine diistiigiinii anlattig1 akli-kalbi
bunalim (el-Miyaneci 2016, 48) benzerlik arz etmektedir. el-Miyaneci, s0z
konusu siireci ve kurtulus tecriibesini sdyle nakletmektedir: “Bogulan biri,
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kurtulma vimidiyle her seye sarilir. Ben bir ates ¢ukurunun kenarindaydim,
sayet Allah, fazli ve keremiyle beni oradan kurtarmayaydi... Bunun sebebi su:
Ben, taklit eteginden basiret zirvesine yiikselmek igcin Kelam kitaplarin
miitdlaa ettim ama hedefime ulagamadim. Mezheplerin temel prensipleri beni
oyle afallatti ki, ¢cikmazlarin ortasina yuvarlandim. Onlart burada anlatmak
dogru olmaz, yani sira bir¢ok kimsenin duymas: da fayda saglamaz. Zira bu
hal, anlayisi dar ve kalbi zayif kimselere ¢ok zarar verir. Hayati ¢ekilmez
kilan bir saskinligin ortasina diismiistiim. Nihdyet bu saskinligi tecriibe
edenlerden birinin isaret fisegi bana bu istikameti gosterdi ve onun keremi
beni muvaffakiyete eristirdi. Ozetle, diistiigiim ¢ikmazdan beni kurtaran sey
Yiice Allah i liitfundan sonra, Hiiccetu’lI-Islam Imam Ebii Hamid Muhammed
b. Muhammed b. Muhammed el-Gazzali’nin — Allah ondan razi olsun ve
kendisini razi kilsin — kitaplarimin miitdlaast oldu. Yaklasik 4 yildan beri el-
Gazzali’nin kitaplarini okuyup inceledim. Bu zaman zarfinda ilimlerle mesgul
olurken; soz konusu siiregte kiifiir, daldlet, saskinlik ve korliik gibi bir¢ok
acayip ahval ile karsilastim” (el-Miyaneci 2016, 48).

Ebu Hamid el-Gazzali’nin eserlerini dort yilda incelemesinin ardindan
basiretinin agilmaya baglamasiyla birlikte yaklagik bir sene daha gegirdigini
sOyleyen el-Miyaneci, vasil oldugu hali ve miirsidi Ahmed el-Gazzali’yi sdyle
ozetlemektedir: “Nihdyet kader efendim ve velim, biiyiik imam ve seyh, tarika-
tin sultam, hakikatin terciimam, Ebu’l-Fiitith Ahmed b. Muhammed b.
Muhammed el-Gazzali’yi — Allah onu varhgiyla Islam dlemine faydali kilsin,
bana olan katkisiyla onu ¢ok¢ca miikafatlandirsin — dogum yerim olan Heme-
ddn’a sevk etti. 20 giinden az bir siirede onun hizmetinde iken bu vakianin
yiiziinti orten saskinlik perdesi agildr ve ben bu hadlin gercek yiiziinii miisdhede
ettim. Dahast i¢cime oyle bir sey dogdu ki, benden ve masivay: talebimden
geriye Allah’in diledigi disinda bir sey birakmadi. O giinden bugiine, o seyde
fani olmayr talep edip durdum. Yoneldigim yolun tamamlanmasinda
Allah’dan yardim talep ettim. Hz. Nuhun é6mriinii yasasam ve bu ugurda onu
harcasam yine de bu az gelir” (el-Miyaneci 2016, 49-50).

el-Miyaneci, her ne kadar Hiiccetii’l-islam Ebu Hamid el-Gazzali’yi ba-
siretinin agilmasina vesile olan “manevi {istadi” olarak yad etse de; onun, ka-
dim varligin ispatma dair yaklasimi (el-Miyaneci 2016, 58); ihya’da ahlakin
degisebilecegine dair ortaya koydugu goriisleri (el-Miyéaneci 1362 (2), 319),
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isim-miisemma iliskisine dair fikirleri (el-Miyaneci 1362 (2), 315), marifet
ilimlerinin elde edilmesine dair el-Gazzali’nin Ismaililere verdigi cevaplarm
eksikligi (el-Miyaneci 1362 (2), 115) gibi hususlarda onu tenkit etmekten de
geri kalmaz.

Oyle ki el-Miyaneci, Hice Ahmed el-Gazzali ve Imam Gazzali kardes-
lerin, Allah’in alemi ihatasinin cismani oldugunu savunduklarini; “Rabbimiz
ilim olarak her seyi kusatmistir” (Kur’an, 7/89) ayetinin varligina ragmen
onlarin bu goriislerine bir mana veremedigini, zira Allah’in ilmen ve viiciden
tiim varli§1 ve esyay ihata ettigini, dolayisiyla s6z konusu “viis’at”in farkl
bir viis’at oldugunu, bu hususu Ahmed el-Gazzali’ye de birkag defa yazma-
sina ragmen cevap alamadigindan yakinmaktadir (el-Miyéneci 1362 (2), 380).

el-Miyaneci’'nin idamina bahane olarak kullanilan varlik felsefesine ve
“ilah1 nur” yaklagimi gibi hususlara dair bir¢ok goriisii, el-Gazzali’nin Miska-
tii’l-Envar basta olmak tlizere baz1 eserlerinde bulmak miimkiindiir; hatta el-
Miyanecti, bu bahiste de el-Gazzali’yi tashih etmektedir.

Cagdas Islam felsefe tarihgisi Macid Fahri, el-Gazzali’yi, bir yandan Yeni
Eflatunculuga karsi koyma tarihinin Islami en biiyiik sahsiyeti olarak
nitelerken (Fakhry 2004, 223); s6z, Miskatii’l-Envar faslina gelince, onu, Ibn
Riisd’lin iddialar tizerinden, Miskat’indaki Yeni Eflatunculugu onun sufiligi-
nin temeli olarak gdrmektedir. Fahri sdyle demektedir: “Ibn Riisd'iin iddia
ettigi gibi, el-Gazzali, Yeni-Platonculara karsi polemiklerinde iki kat daha
su¢lu olsun ya da olmasin; onun baslica tasavvufi risalelerinden ikisi olan
Miskatii’l-Envar ve er-Risalatii'l-Leduniyye'deki Neo-Platoncu varlik hiyerar-
sisi, onun tiim mistisizminin metafiziksel temelini olusturmaktadir. Miskat,
“Allah’in goéklerin ve yeryiiziiniin nuru oldugu’nu buyuran (Kur'an 24/34)
ayetin bir aciklamasidir ve el-Gazzali, on ikinci yiizyihn Israkileri gibi, agikca
bu tasavvufi terimlerle yorumlamaktadir” (Fakhry 2004, 255).

Fasli cagdas diisiiniir el-Cabiri ise, Hiiccetii’l-Islam el-Gazzali’ye ¢ok
daha agir ithamlarda bulunmaktadir (el-Cabiri 2002, 206-207,350-351). el-
Cabirl’ye gore el-Gazzali, ikinci el kaynaklardan Hermetik goriisleri devsirip
kendi gizemli felsefesini sekillendiren Hermetizm serbetli Yeni Eflatuncu biri
olarak degerlendirilmelidir.

Islam diisiince geleneginde Yeni Eflatunculuga karsi durusun en biiyiik
sahsiyeti olarak 6ne cikan el-Gazzali’nin bile, gorebildigim kadariyla 43
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ayetle bir “miskat” ayetini agikladig1 Miskatii’l-Envar’1 lizerinden kendisine
bu kabil ¢agdas taarruzlar s6z konusu ise; Ayniilkudat’a elbette ¢ok daha agir
ithamlar olacaktir. Bu bakimdan el-Gazzali-Ayniilkudat eksenli ciddi muka-
yeseli bir calisma yapilmasi son derece dnem arz etmektedir.

el-Miyaneci, el-Gazzali’nin Miskatii’l-Envar’inda “Hakikatlerin Hakika-
ti” baglhig altinda bir takim nakiller yaparak degindigi (el-Gazzali 1986, 137-
139) kadim-hadis varlik konusunu da detaylica ele alarak; “Bu nazar/¢ikarim-
larin hepsi dogrudur. Ama bunlarin anlamlarim ala-haddihi (6l¢iisii tizere)
bilmezsen, digerlerinin diistiigii gibi sen de pek ¢ok hataya diisersin” demek-
tedir (el-Miyaneci 1962 (1), 132-140).

Ancak su hakk: da teslim etmek gerekir ki el-Miyaneci, Ebu Hamid el-
Gazzali’ye yonelik elestirilerinde asla hiirmetini kaybetmemis, nitekim bir
yerde “Yemin olsun ki, o bu hususta mazurdur” demistir (el-Miyaneci 2016,
58). Hatta el-Miyaneci, kendisini idama gotiiren ithamlar baglaminda, s6z ko-
nusu goriislerinin Huccetii’l-islam Imam Ebu Hamid Gazzali’nin eserlerinde
mevcut oldugunu, eserlerinin isimlerini de zikrederek aciklamaktadir (el-
Miyaneci 2016, 242, 244).

Sonuc¢

Ayniilkudat el-Miyaneci, Azerbaycan topraklarinda Ortacagda boy vermis
cok yonlii bir akil, ilim, irfan ve goniil adamidir. Onun tasavvuf, kelam ve
Islam metafizigine dair eserleri kadar, matematik ve sair miispet ilimlere dair
calismalar1 da dikkat cekmektedir.

Bu baglamda onun Omer Hayyam ile olan dgrenci-talebe iliskisi dzellikle
irdelenmeli, iizerinde calisilmalidir. Zira el-Miyaneci’nin matematige dair
ciddi eserlerinin var oldugunu hem kendisi agiklamakta, hem de kiitliiphane-
lerde yazma niishalar halinde mevcut oldugu bilinmektedir. Eserleri ve haya-
tina dair noksanliklar, kendisi hakkindaki degerlendirmeleri isabetli olmaktan
uzaklastirmaktadir.

el-Gazzali basta olmak tizere, el-Miyaneci’nin en ¢ok etkilendigi hocalari,
kendi donemlerinde Batinilik ve Yunan felsefesi akimlarina karsi duran
kimselerdir. Kendisi ise, eserlerini, Kur’an ve dini naslarla ilmek ilmek 6rmiis
bir ilim ve hikmet adamidir.
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Islam tefekkiir tarihinde el-Miyaneci’nin goriisleri ve temel kavramlari,
hocalarinda ve kendisinden 6nceki stfilerde ¢okga rastlanmayan, 6zgiin, ken-
disinden sonraki devirlerde etkin, yaklasimlar1 Kur’an-1 Kerim orjinlidir.
Sonraki asirlara damgasini vuran ve ¢igirlar acan oluslarin fikri tohumlarin
ve ilmi temellerini kendisinde gérmek miimkiindiir.

Temel goriisleri, Kur’an’in ayetlerinden ve hikmetlerinden yesermistir,
orjinaldir. Bir bagkasinin goriisiinli aktarmakla yetinmemistir. Goriisleri, daha
ziyade Kur’an ayetlerinden kalbine diisen ilahi hikmet ve ilim pariltilar
olarak ortaya ¢cikmistir. Dolayisiyla el-Miyaneci’yi, gecmis ekol veya felsefi
akimlar lizerinden okumak ¢ok da tutarli ve dogru degildir.

el-Miyéneci, kendi hocalarin1 bile, Kur’an’in dlgiilerini ortaya koyarak
elestirmekten geri kalmamistir. el-Miyaneci’nin eserlerindeki durusu ve go-
rislerine baktigimizda; miirsidi Ahmed el-Gazzali ve kendisinin “manevi
pirim” dedigi Ebu Hamid el-Gazzali’yi dahi ciddi bir saygi ve adab icerisinde
elestirmekten geri durmadigini gérmek miimkiindiir.

el-Miyaneci’nin fikri-kalbl miinasebetleri oldugu hocalarin1 saygi ve adap
icinde elestirmesi, onun temel ve kavram ve goriislerinde Kur’an’a dayali bir
hikmet ve irfana sahip olmasindaki kudretinden kaynaklanmaktadir. Nitekim
elestirileri de Kur’an eksenlidir, ayetler ve naslarla delillendirmistir.

Ancak Ebu Hamid el-Gazzali’nin Migkatii’l-Envar eseri ve “nur-i ilahi”
goriistinlin, el-Miyaneci’de farkli bir etkisi oldugu goriilmektedir. Miskat,
israki-irfani yorumlarla sekillendirilmigtir. Bu baglamda Ebu Hamid el-
Gazzali-Ayniilkudat el-Miyaneci yakinligin1 gérmek miimkiindiir.

Ahmed el-Gazzali’nin ise bizzat kendisinin yanisira Sevanih eseri ve ona
yazdig1 mektuplarindaki goriisleriyle el-Miyaneci’yi tesir ve irsad ettigi husu-
su zaten el-Miyéneci tarafindan ifade edilmektedir.

el-Miyéneci, derya-y1 vahdetten sulanan ¢ok yonlii ve derin bir alimdir.
el-Miyaneci deryasindan kabini dolduran kimseler, adeta kendi kaplarinin
rengini onun ilim ve hikmetinin rengi zannetmektedir. Ancak el-Miyaneci’nin
eserlerine ve kendisini yetistiren hocalari-miirsitlerine bakildiginda; ifade
edilenlerden daha farkli bir ilmi-irfani kisilik ortaya ¢ikmaktadir.

Gortinen su ki, el-Miyaneci’nin, akli ilimlerde Hayyam’in eser sahibi
Ogrencisi olmasi yanisira metafizik alanda Nizamiye medreseleriyle tesis edil-
meye ¢alisilan Islam anlayisiin ¢ok dnemli iki {istad1 olan el-Gazzali kardes-
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lerinden beslenen donanimli, dirayetli, kivrak zekdli ve kelami etkili bir
miitefekkirdir.

Dolayisiyla el-Miyaneci’nin fikri ve ilmi arka planini netlestirmek i¢in el-
Gazzali kardesler ile kendisi arasindaki fiziki, fikri, ilm1 ve manev1 irtibatlarin
da ortaya konmas1 gerektigi agiktir.

Bu husus, ayn1 zamanda el-Miyaneci’nin idaminin perde arkasini aydin-
latmaya, onu kiifiir ile itham ederek katl-i vacib fetvasi verenlerin kimliklerini
ve haksiz fetvalariin gerekgelerini gérmeye de yardimci olacaktir.
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Mehmet Emin Koc¢

AZORBAYCAN ZIYALISI SOHID VOLI OL-MIYANOCININ
(v. 525/1131) GORUSLORINO TOSIR EDON ELMi AMILLOR
KONTEKSTINDO MUOLLIMLORI

XULASO

Orta osr Sorq diinyasinin Azorbaycan modoni miihitindo yetigsmis alim,
miitofokkir, filosof, golb insan1 Eynolqiizat Miyanog¢inin hayati haqqinda
malumatlar mohduddur.

Osarlorinin bir qismi holo iizo ¢ixmayib, osas yaradicilifinin bir qismi,
xtisusilo iiccildlik farsca “Nameha/Mektubat” tiirkcoyo cevrilmoyi gozloyir.
Buna goro do toedqiqatcilarin bir ¢coxu onun osas asorlori haqqinda otrafli
molumatlara malik olmadan va ideyalarini oxz etmadon iddiali fikirlor sdylo-
yirlar. Bu fikirlor iso asasl siibutlar iizorinds qurulmalidir.

So6ziigedon aragdirma Miyanoginin miiallimlori vo miirsidlori kontekstindo
bu dalillars bir yanagmadir.
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Todqgigatda klassik tarixi monbolorlo yanasi, Miyanaginin orob vo fars
dillerinde yazilmis asorlorinde toqdim etdiyi molumatlardan istifads edilmis-
dir. Homg¢inin Miyanag¢inin miiallimlorinin kimliklori va soxsiyyetlori tadqiq
olunmusdur.

Bozi todqiqatcilar “cl-Miyaneci™ni solof-xolof gobul olunacaq doracods
tosiri olan Siithrovordi ol-Moktiil (v. 587/1191) vo Ibniil-Brobinin (v. 638/-
1240) baxislar1 vasitosilo oxuyurlar. Bozilari iso hicri 300-cii illorin Islami
kontekstindo neoplatonizm horokatin1 oxuyaraq O6zlorini neoplatongu kimi
tosvir edir; bazilori do onu h. 300-cii illorin Islami soraitindo neoplatonizm ho-
rokat1 lizorindon oxuyaraq, 0zlorini neoplatongu kimi tosvir edirlor. Beloliklo,
stiurlarda vo elm alomindas ¢ox forqli Eynalqiizat prototiplari ortaya gixir.

Miyanaginin asarlorinds bohs etdiyi vo faydalandigini mslumat verdiyi
miollimlorinin elmi simalari vo soxsiyyotlori aragdirildigda ortaya ¢ixan
Eynolqiizat prototiplorinin asl Eynalqiizat Miyana¢idon uzaq oldugu goriiniir.

Miyanagi tiglin ifado edilo bilocok on tutarli vo diizgiin tosbit: o, Quran
ayolori ilo gidalanan miidrik, 6ziinomoxsus moktob, miisllimlarini belo tonqid
etmoyi bacaran, 6ziindon sonra golonlors nura ¢evrilon bir rohbardir.

Acar sozlar: Miyanagi, Qazali, Sahid Vali, Sekval-Qarib.

Mexmem Imun Kou

YUUTEJA ABEPBAUJI)KAHCKOI'O TIPOCBETUTEJIA IIEXUIA
BEJIN AJIb-MUSHEYH (ym. 525/1131)
B KOHTEKCTE HAYYHbBIX ®AKTOPOB, IIOBJIMABLIINX
HA ET'O B3I'VISI1bI

PE3IOME

CBenieHHs O KM3HM OJHOTO U3 YUYE€HBIX, MbIcnuTeneil, ¢guiaocopoB u
CepeUHBIX JIIOJIEH, BBIPOCIINX B a3epOalipkaHCKOW KyJIBTYPHOU cpese cpen-
HEBEKOBOI'0 BOCTOYHOI'O MUpa, AlfHa/ITy3aTa ajab-MusHEeYH, OrpaHUYEHBI.

Hekotopelie u3 ero paboT eme He onmyOIMKOBaHbI, a HEKOTOPBIE U3 €ro
OCHOBHBIX paboOT, B YaCTHOCTU TPEXTOMHBIN nepcuackuii Hamexa/Mekryoar,
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OKHMJIAIOT TIEPEBOJIa HAa TYpeIKUi si3bIK. [103TOMY OOJIBIIMHCTBO HCCIEA0Ba-
TeJel BBICKA3bIBAIOT YTBEPIUTEIbHbIE MHEHHS O €r0 OCHOBHBIX paboTax, He
oOmagast noapoOHO MH(OpPMAIHEl 0 ero OCHOBHBIX TPyJaX U HE YCBOUB €ro
uaeu. A 5Tu Uaeu JOJKHBI OTUPATHCSl HA OCHOBATENIbHBIE JOKA3aTeIbCTBRA.

DTO WCClIeOBaHUE TPEACTABISIET COOOM MOAXOA K ATUM JOBOJaM B
KOHTEKCTE YUUTENEeH U HACTABHUKOB ajb-MusiHeuu.

B »TOoM wuccrnenoBaHuM, MOMHUMO KJIACCHUECKHUX HCTOPUYECKUX HCTOY-
HUKOB, TaK)K€ MCIOJb30BaHa WHPOpMAITUs, MPeACTaBlIeHHAs allb-MusHeun B
€ro TpyJax Ha apaOCKOM M TMEPCHUJIICKOM s3bIKaxX. M3ydeHbl IMYHOCTH yUYuTe-
Jel anb-MusiHeuu.

Hekortopsie wucciienoBaTeny YHUTAIOT alb-MHSHEUM Yepe3 B3TJISIbI
CyxpaBapau anb-Maktyna (yMm. 587/1191) u on1onbe-Apadu (ym. 638/1240),
Ha KOTOPBIX OH OKa3ajl BJIUSHHUE B TaKOW CTEMEHHW, YTO OHH CUUTAIOTCA €ro
MPEIIIECTBECHHUKOM-TIPEEMHUKOM; U HEKOTOpbIE M3 HUX OMHUCHIBAIOT ceOs
KaK HEOIUIaTOHMKA, MPOYUTHIBas JBIM)KeHHE HeorutatoHu3ma 300-x romos
XUDKPU B KOHTEKCTE MCJIaMa; a HEKOTOPbhIE OMMUCHIBAIOT CeOsl KaK HEOIUIaTo-
HUKa, MPOYUTHIBAs €ro yepe3 ABWKeHHe HeortatoHn3dMa 300-X To10B XUIXK-
pH B yCIOBHUSX Hcinama. Takum oOpa3oM, B CO3HAaHWU U MUPE HAYKH BO3HH-
KalOT OYEHb pa3Hble MPOTOTUIIBI AMfHaNTy3aTa.

[Ipu n3yyeHnn Hay4dHbIX 00pa30B U JMYHOCTEH yuuTesel anb-MusiHeuu,
KOTOPBIX OH YIIOMHUHAJI B CBOMX COOCTBEHHBIX Pab0OTax M 3HAHUS KOTOPHIX OH
WCIIOJIb30BaJ, BUAHO, YTO BO3HUKIIHME MPOTOTUNBI AMWHAIry3aTa JaleKud OT
HacTosAero AifHanrysara ainb-MusHeuu.

Camoe mocrenoBaTebHOE U MPABUIILHOE OMpeIeTICHUuE, KOTOPOE MOXKHO
caenath i alb-MusiHeun clielyroliee; OH MyApPbIid YeJIOBEK, MOTyqarolnii
BJIOXHOBeHHE U3 asToB KopaHa, cBoeoOpa3Has LIKOJA, JUAEP, CIIOCOOHBIN
KPUTUKOBATh AK€ CBOUX YUUTEJIEH, U CTaBIINI CBETOM JJIS TE€X, KTO MPHUILIET
IIOCJIe HETO.

Kniwoueewvie cnosa: anv-Musanewu, anv-Iazanu, wexuo Benu, [llexea'n-
Tapub.
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Mehmet Emin Koch

THE TEACHERS IN THE CONTEXT OF SCIENTIFIC FACTORS
AFFECTING THE VIEWS OF THE AZERBAIJANI INTELLIGENT,
MARTYR SUFI AL-MIYANEJI (D. 525/1131)

ABSTRACT

There is little information available about the life of Ayniilkudat al-
Miyaneci, one of the scholars, thinkers, philosophers, and soulful man who
grew up in the Azerbaijan cultural climate of the Medieval Eastern world.

Some of his works have yet to be discovered, and some of his foundational
works, particularly his three-volume Persian Nameha/Mektlbat, are awaiting
translation into Turkish. As a result, most researchers express strong opinions
about his fundamental works despite their inability to study them in depth or
grasp his ideas. These points of view must be supported by evidence.

This study takes a look at these evidences through the eyes of teachers of
al-Miyaneci' and the guides who raised him.

Aside from classical historical sources, the information presented by al-
Miyéaneci in his works in Arabic and Persian was also consulted in this study.
The identities and personalities of al-Miyaneci's teachers were revealed.

Some researchers read al-Miyaneci through the views of Suhrawardi al-
Maktiil (d. 587/1191) and Ibnii'l-Arabi (d. 638/1240), on whom he had an
influence to be considered a predecessor-successor; and some of them
describe al-Miyaneci as a Neoplatonist, by reading him through the Neo-
Platonism movement of the 300's, which was disguised as Islam. Thus, very
different Ayniilkudat prototypes emerge in the minds and world of science.

When the scientific identities and personalities of al-Miyaneci's teachers,
whom he mentioned and benefited from in his own works, are examined, it is
clear that the prototypes of Aynulkudat that emerged are far from the real
Aynulkudat al-Miyaneci.

The most consistent and correct assessment of al-Miyaneci; he is a man of
wisdom fed by Qur'anic verses, a school of his own capable of criticizing even
his teachers, and a leader who became a light for those who came after him.

Keywords: al-Miyaneji, al-Ghazali, Shahid Vali, Shekva'l-Garib

Capa tovsiya etdi: f.f.d. O.S.Niyazov
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QODIM AZORBAYCANDA DOVLOT-DIN
MUNASIBOTLORININ TOSOKKULU

i.f.d. Ceyhun Mammadov,
Millat vakili, Azarbaycan Ilahiyyat Institutu miiallimi

ceyhunmammadov(@ait.edu.az
XULASO

Mogalado godim Azorbaycanda meydana golon dévlot-din miinasibatlori
aragdirilir. Burada qeyd olunur ki, godim dovrlordo Manna, Midiya, Atropate-
na vo Albaniyada spesifik dovlot din siyasoti hoyata kegirilirdi. Nozoro almaq
lazimdir ki, qodim Azorbaycanda Avestadaki oski dini-hiiquqi qaydalardaki
normalar vo Sasani feodal dovlotinin real sosial-iqtisadi soraiti arasinda
ziddiyyatlor mévcud idi. Sasani teologiyasinin agiq sxolastik vo miihafizokar
xarakteri Sasani dovlotinin foal horbi vo ticarot ekspansiyast fonunda xiisusi
aydinligla tozahiir edirdi. Sasani imperiyasi orazilorindoki ohali miixtolif
dinloro vo modoniyyatlors, miixtolif sosial vo iqtisadi inkisaf soviyyosino
malik idi. Imperiyanmn rosmi, dini qurumlar1 6z orazisindo Aristotelin irsini
Oyronon vo Xristianligin todris olundugu falsofi moktoblorin mévcudlugu ilo
barigmal1 olurdu. Zardiistliiyiin ali rahborliyi Hindistanin din vo modaniyyati-
nin tosiri ilo hesablagsmali, Avestanin fars torciimasinin, yunanlarin folsofi
tolimlorinin asaslarinin, qadim hind falsofasi vo tobabotinin Syronilmasi ilo
barigsmali idilar.

Zordiist dini ©homanilorin dovriinden etibaron Azorbaycan, Iran vo Orta
Asiyanin qodim tayfalarimin osas dini idi. Sonraki dovrlordo bu din digor
bolgolords do genis yayildi.

Bu dinin kahinlori mdvcud ictimai qurulusun ilahi bir monsoyo malik
oldugunu toblig edirdilor. Zoardiistlik qodim Azorbaycan dovlst dini kimi,
homin dovriin dovlst-din miinasibotlorinds asas rol oynayirdi. Bu homin
dovrdo dovlot siyasatinda, gobul edilon gorarlarda 6ziinii agiq biiruzs verirdi.

Zordiistliik tolimi sonraki morhalods godim yunan vo Avropa folsofosino
tosir etmis, hom do dualist folsofi sistem, oxlaq kodeksi kimi yayildigi
orazilordo siiurlara, hoyat torzlorino, davramiglara ciddi hakim olmusdur.
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Homin dovriin dovlot basgilart har bir sohardo niifuzlu, giiclii zordiistliik dini
toskilatlar1 (magustan) yaratmig, dovlet formanlarinda Zordiistliik sarayda,
Olkonin biitiin goharlorinde vo orazisinde dovlet dini kimi sorbast foaliyyot
gostormisdir.

Acgar sozlor: Manna, Midiya, Atropatena, Albaniya, doviat, din, Avesta,
Zardiistliik.

Giris

Azorbaycanda yaranan hor bir dovlstin dini mdvcud idi. Manna tayfalar
ittifaqinin dini iso Biitparastlik hesab olunurdu. Midiya vo Atropatenanin
dovlat dini Zordiistliik idi. Albanlar iso godim dovrds Aya vo Giinago sitayis
edirdilor. Qeyd olunanlardan belo bir imumilogdirma apara bilarik ki, qodim
Azorbaycanda tayfa dinlori, milli vo dovlat dinlori mévcud olmusdur.

Qadim Albaniyada Giinos yegano Allah sayilirdi. Bu dévrdo Azaorbaycan
orazisindo kutilor, lillubiler, hiirritlor kimi tayfa ittifaglar1 mévcud olmusdur.
Miiasir azorbaycanlilarin fiziki tipinin tosokkiiliinds iki avropoid antropoloji
tipinin — “Kafkasion” vo “Araliq doniz tipi”nin istirak etdiyi ehtimal olunur.

Qodim dovrlordo gobilo-tayfa miinasibotlorinin inkisafinda dini amil
osasli rol oynamaga baslamisdir. Bu proses qarsiligh tosir goraitindo inkisaf
edirdi. Ictimai qurulusun inkisafi dini diinyagdriisiine 6z tosirini gostorirdi.

“Ayri-ayri saxslorin varlanmasi”, tayfa agsaqqallarvmn niifuzunun art-
masi, diinyavi va hoarbi isin, bazi hallarda dini rohbarliyin da onlarin alinda
comlagmasi bu saxslorin ilahilasdirilmasina sorait yaradirdi” (Azarbaycan ta-
rixi 1/1994, 54). Goriindiiyt kimi, tayfa bas¢ilarinin sllorinde diinyavi, horbi
vo dini hakimiyyatlorin comlogmosi onlarin niifuzunun daha da artmasina
sabob olmusdur.

Holo eramizdan avval III minillikden oda va atoso sitayis edon Azorbay-
can tayfalar1 yaxin-uzaq qonsu bolgolorlo six dini-modoni olaqo saxlayirdilar.
Homin dovrde Azorbaycanin conubunda vo ona qonsu olan vilayatlords ilk
boylik tayfa ittifaqlar1 “etnososial saciyya dastyan etnik birlogsmalor meydana
galdi” (Azarbaycan tarixi 1993, 39-40). Bu birlosmolor vahid modoniyyato vo
dini diinyagoriiso malik qohum tayfalardan togkil olunmusdu.
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Qadim Azarbaycan dovlatlorinin dinlori

Eramizdan avval III minilliyin birinci yarisinda Conubi Azarbaycanda
Aratta adli ilk dovlst qurumu meydana goldi. Arattada ¢oxallahliliq yayilmis-
di. Digor dovlot qurumu olan Lullubido soma, borokot, mohobbot, Ay vo
Glinos allahlarina sitayis edilirdi. Kutulide do ¢oxallahliliq méveud idi.

Tarixi inkisafin sonraki morholosindo Azorbaycan orazisindo Manna vo
Midiya ddvlotlori meydana golmisdi.

Manna xirda dovlat birlosmalorindon ibarat idi. Manna dévlatinin moh-
komliyinin sabobi burada “irsi Car hakimiyyatinin movcudlugu faktinin olma-
sidr”’(Kamkait 1977,59). Demoli, Manna dovloti onun qodim ohalisinin kuti-
yalilar, lullubilerin vo onlarin dini diinyagdriisiiniin uzunsiiran ictimai-siyasi
vo modoni inkisafi naticosindo yarandi. Bu barado Azorbaycanin goérkomli
todqiqatcist I.Bliyev haqli olaraq qeyd edirdi: “Manna bu vilayatlords eramiz-
dan avval III-II asrlords movcud olmus kutiyali-lullubi tayfa ittifaglarinin
bilavasita varisi idi”(Anmes 1961, 176). 1.8liyev mannalilarin etnik 6ziinii-
darkinin inkisafinda onlarin ¢oxallahli dininin miihiim rol oynadigini gostarir.

Monbalarin tosdiq etdiyi kimi, mannalilar miixtolif ilahi qiivvelere sitayis
edirdilor, mobadlords ibadot edirdilor. Buraya allahlarin heykallori qoyulurdu.
Mannalilarin manavi diinyagoriisii dini ofsanslords oks olunmusdu. Mannada
irsi hakimiyyot mévcud idi. Hokmdar dovlatin diinyavi, dini, harbi basgisi idi.

Tiirklorin dovlatcilik anenalori vo dini tesovviirlorinin qarsiliqlt miinasi-
botlori, totemizmdon baglayaraq somavi-ilahi dinlor imumi sokildo basoriyyo-
to aid edilir.

“Miixtalif qabila vo boy quruluslarina, forqli etnocografi makana sahib
olan tiirklarin ilk ¢aglarda miixtalif dini inanclara baghlig tabiidir va bunu
milli bir din adi ilo mahdudlasdirmaq dogru deyildir” (//http: //www. qafqaz
info.az /gundem. az /turklerin — dini — menseyi haqqinda-Fazil-mustafa./21.
09.2017/)

Azorbaycanda godim dovlatlorin siyasatinds asas yer tutan din miirokkob
vo ictimai tarixi hadiso idi.

Mohz uzaq ocdadlarimizin yaratdiqlar1 aski inanclari, mentallari, dini mo-
doniyyati, dovlatgiliyi azorbaycanlilar1 bu giino gotirib ¢ixarmisdir. Azorbay-
canlilarin etnogenezi onlarin biitiin dini-madani ugurlari ilo bu etnosun tarixi-
ni miioyyon edan ¢oxsahali dialektik prosesdir.
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Molum oldugu kimi, azorbaycanlilarin ilkin etnik iimumilliyi Albaniyada
(Simali Azerbaycanda) vo Atropatendo (Conubi Azorbaycanda) tosokkiil tap-
migdir. Simali vo Conubi Azorbaycan ohalisi — azorbaycanlilar timumi koko,
dils, dina malik olmus, tarixen eyni tayfalardan amalo galmislor.

“Tobii-tarixi inkisafin gedisinds tasakkiil tapan Azorbaycan xalqu oziiniin
coxasrlik ananalarini (aski inanclarini), gadim dillarini goruyub-saxlaya bil-
misdir”’[18,28]. Demali, azorbaycanlilarin siyasi, dini vo monoavi xiisusiyyat-
lori vohdotda inkisaf etmisdir.

Qobilodon-tayfaya, xalgdan-etnosa, millotdon-dovloto dogru gedon proses-
lordo din ayrilmaz amil olmusdur. Tarixon formalasmis hor bir xalq “éziiniin
arazi, madani-dil (din), tasarriifat-maisat psixoloji, manavi xarakteri ila, milli-
etnik oziintidarkin, identikliyin va saforbarliyin uygun tiplorinin sortlonmasi ila,
timumi xarakterik xtisusiyyatlori ilo”( Abmynarumnos 2004, 44) forglonir.

Qobilo-tayfa qurulusu 6ziiniin miioyyon marhalasinds dovlstls avoz olundu.
Eyni orazido moskunlasan qobilo vo tayfa iizvlorinin birgoyasayisi todricon
aradan qalxirdi. F.Engels yazirdi: “Qabilo birlasmalarinin tizviori 6z timumi is-
larini miizakira etmoak iigtin daha bir yera toplasa bilmirdilor. Halo yalniz ciizi
islor, masalan, dini bayramlar kecgirilmasi birtohar qaydaya salinirdr” (Engels
1971, 185). Demali, gabilo qurulusunun dovloto kecidi morhalosinde holo do
birlagdirici inteqrativ amil rolunu din oynayirdi.

Midiya dovletinin torkibinds olmus Azarbaycan tezliklo ©homaonilar im-
periyasinin daxilins qatildi. Midiya valisi Atropatin yaratdigi Atropatena dov-
lati eramizdan avval 150-ci iladok movcud olmus, sonralar bu s6z arab dilindo
“Adorbayqan”, “Azorbaycan” formasinda islonmisdir. ABS-l1 azorbaycansii-
nas todgiqat¢1r T.Svyataxovski Azorbaycanin simal hissesini Islamdan avvel
Qafqaz Albaniyasi, sonralar Aran adlandigini, godim Midiya dovrii vo She-
manilorin hakimiyyati illorinde “Azorbaycan” adinin Atropatenadan gotiiriil-
diiytinii gosterir:

“Daha populyar olan basqa bir fikira gora, Azarbaycan adi farsca “azor”
soziindan gotiiriiliib, monast “od” demoakdir. Azarbaycan Odlar yurdudur”
(Svyatoxovski 2000, 3). Miiallif bunu 6lkonin Zordustliiklo, Atogparastlik dini
ilo baglilig1 istigamotindon alagolondirir.

Bu dévrds Zordiistliik-Atosparastlik dini franin dovlot dini olmusdur.
Islamdan ovval Azarbaycanin simali Albaniya, conubu Atropatena adlanirdi.
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Atropatena madoniyyati Qarbin vo Sorqin xiisusiyyatlorinin vohdatini (Ellin
madoniyyatinin tasiri ilo) 6zlinds oks etdirirdi. Atropatenada elmi-dini tosov-
viirlar vohdat soklinda ¢ixis etmisdir. Akademik Z. Mommadov bu tosavviirla-
rin moacusilikla slagoali oldugunu geyd etmisdir:

“Moacusilik (al-macusiyya-maqiya) termini miixtalif mazmunda sarh edil-
misdir. Herodotun “Tarix” kitabinda maglar Midiya tayfalarindan biri, hom
da kahin (bilici, yuxuyozan) kimi monalar dasimisdir. Midiyada yasayan mo-
cuslar elmlarlo maggul olmus, Zardustliiyiin formalasmasinda va yasamasinda
faal rol oynamaslar” (Mammadov 19914, 11).

Dovlotin yaranmasi ilo dévlot-din miinasibotlorindo yeni morhoalo baslan-
di. Belo dovrdo Azorbaycanla six bagh olan Zardiistliik dini o dévrda iranm
rosmi dovlat dini olmusdur. Biitiin dovrlorde 6z doyorini saxlamig Zordiistliik
dininin biitiin prinsiplorini oks etdiron Avestada “gadim Azarbaycan xalgqinin
dini, falsafi, axlaqi, etik, sosial-siyasi vo qisman da hiiquqi goriislori, elaoca da
ictimai qurulug masalasi 0z ifadasini tapmisdir. Avesta onu yaradanlarin ha-
yat tarzini, ideologiyasini, o ciimladan diinyaya va camiyyata baxislarini, bir
sozla, vimumi diinyagériisiinii aks etdirir. Avesta qadim azarbaycanlilarin for-
malasmis tofokkiiriiniin, azarbaycanlilarin ulu acdadlarinin genis hayat tacrii-
basi potensialimin parlaq aynasidir” (Quliyev 2014,116).

Zordiistliik vo dovlat-din miinasibatlori

Zordiistliik dini o godor genis sohrot gazanmisdir ki, onun gorblimi, sorglimi
olmasi ciddi miibahiso dogurmusdur. Zardiistliiylin Avropa falsofosino Heraklito,
Demokratito, Aristotelo, Platona, Spinozaya tosiri olmusdur. Zordiistliikk hagqinda
klassik alman filosoflart Hegel, Kant doyerli fikirlor séylomiglor.

Zorduistliik diinyada on qodim din hesab olunur. “Zardiistliik ilk doviat
dinidir ki, isgal¢ilar torafindon toqib olunmasina baxmayaragq, giiclii tasira
malik olmus va genis yayumigdir” [21, 65]. Zordiistliik istiin dino ¢evrilorok
imumbagori vo humanist miiddoealart miixtalif sitayis vo morasimlords 6z
oksini tapmisdir.

Zordiistliik dinindo “comiyyot” vo “dovlot” anlayislar eynilik toskil edir,
comiyyatin struktur “nordivan”inin osas “pillolori” asagidakilardan ibaratdir:

“l1) camiyyatin asagi vahidi hesab olunan ev-aila pillasi (kélalor do bu
struktur vahidina daxil idilor),
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2) qabila, qabila icmasi;

3) bir ne¢a gohum icmalart birlagdiran tayfa;

4) tayfalarin ittifaqindan taskil edilon vilayat (dahya),

5) dahyanin va ya bir ne¢a vilayatin birliyi (ittifaqi) isa biza olka (doviat)
anlayisini verir” (P3aeB 1986, 24-25).

Demoali, Zordistlik dini godim azarbaycanlilarin dini inanclarini, dovlst
qurulusunu, dini etigad, ayin vo morasimlori, dualist dini sistemi oks etdirir.

Zordistliiytin  dini  folsofosini dualizm togkil edir. Zordiistlilyo goro,
comiyyotdo odalotlo zorakiliq, ganunla qanunsuzluq dini hoyatda xeyir allahi
Hormiizd vo sor allah1 ©Ohrimen arasinda miibarizo gedir. Zordiistliin yazdig:
Avestanin qatlar1 godim azorbaycanlilarin sosial-siyasi, dini-folsofi diinyago-
rislinl, “xalqumizin ictimai hayatinda bag vermis boyiik ideoloji dayisikliklori,
balka da si¢rayislart va bununla yanasi ideyalar miibarizasini” (Quliyev 2014,
124) oks etdirir.

Qatlarda miidrik, adalstli, humanist hokmdar vo onun oksi olan dovlot
bas¢ilart mosalosi morkozi yeri tutur.

“Zordiistiin dini-falsafi va sosial-siyasi doktrinasinda adalatsiz, qaddar va
tadbirsiz hokmdarlara nifrat ruhu da ifads edilmisdir. Homin doktrina adalat-
siz, haqqi nahaqqa veran va qeyri-humanist hokmdarlar: sanki oliima mahkum
edir” (Quliyev 2014,124).

Molum oldugu kimi, Zordiistliiklo yaxindan bagli olduguna gére, iran
hokmdar I Dara (e.0.549-486) yunan filosofu Heraklito moktublar iinvanlamis-
dir. Fars hokmdari yunan filosofunu 6ziiniin sah sarayinda soroflo himays etmok
niyyatindo idi. Sahin “bu niyyati onun falsafaya, filosoflara xeyirxah mii-
nasibatindan xabar verirdi” (Mustafayev 2013,23). Burada sohbot tokco I Dara-
nin bu niyyotindon getmir. I Daranin hom do dovlet dini kimi Zordiistliiys
qaygisini ifado edir. Sah bu dinin tosirinin genis yayildigini da himays edirdi.

Gorkamli yunan filosofu Platon Darani ofsanovi Sparta qanunvericisi
Likurqla, mashur Solonla eyni sirada goriirdii-

“Elo qabiliyyatli natiq, yaxud ¢ar meydana galorsa, Likurqun, Solonun,
yaxud Daranmin qiidratina malik olarsa, nitqlorin tortibgisi kimi do doviotda
olmazlik gazanmazmi” (Ilnaton 1970, 195).

Dara dovlet qurulusu formalarindan miikommal monarxiyaya {stiinliik
verirdi. O, xalq1 qiisursuz idara etmok fikrindo idi. Platon iso Daranin xalga xe-
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yirli siyasatine yabanci miinasibotindon, dovlatin tobistinin getdikco pislosdi-
yinin asas sababini hokmdarlarin yiirtitdiiklori sort despotik siyasotdo goriirdii.

Zordiistliik dini gadim diinya dinlerindon forqli olaraq, dini ideologiyanin
yiiksok zirvosino qalxdi. Homin ideologiya “gadim Azarbaycan déviatlarinin
yaranmasi va inkisafint konkret tarixi saraitinda tagokkiil tapmus, xtisusi tasir
qiivvasina malk dini-falsaofi, elaco do sosial-siyasi ideologiya idi” (Quliyev
2014, 130-131). Bu dovrds dovlot, hokmdar, hakim dairolor, kahinlik Zordiist-
liik tolimi vasitasilo xalq kiitlalorini axirot miikafati1 vad etmaklo, dini norma-
lardan istifado etmoklo ictimai hoyatda miinasibatlori tonzimloyirdilor. Azor-
baycan dovlatlorinde hokmdarlardan sonra on niifuzlu soxsiyystlor zardiistcii
kahinlor idilor. Kahinlor diinyovi oyanlar arasindan secilirdilor. Onlar alim-
kahinlor kimi sagirdlors Zordiistliikk dininin osasin1 da dyradirdilor. Zordiistliik
milli-dovlot dinlorino aid edilmisdir. A.Fazili qeyd edir ki, “Avestanin dini
mahiyyat dasimasina baxmayaraq, onu bir sira gadim xalglarin, o ciimlodan
gadim Azarbaycan xalqinin madaniyyatini, adat va ananasini, tarix va cografi-
yasint oziinda aks etdiran boyiik bir ensiklopedik kitab adlandirmaq olar”
(Fazili 1992,142).

Pohlovi osorlorindo Orta osrlorin arob vo fars monbolorindo Zordiistliik
onanalarinin mithiim yer tutdugu gostarilir.

“Azarbaycanda Atasparastlik mabadi Adurqusnasp yerlasirdi; burada ha-
min mabadla six alaqasi olan qadim mashur midiyali maglar naslinin davam-
cilart olan ¢oxsayll niifuzlu ruhanilor vardi; onlar zardiistiliyin Qarbi Iranda,
hamginin qonsu vilayatlords yayilmasinda miihiim rol oynayirdilar. Azor-
baycanla Zardiistiin nasihatlori va ananalari bagl idi” (Kacymona 1993, 83).

Midiya carlig1 dovriinde qodim midiyali maglarin dinleri haqqinda elmi
odobiyyatda miixtolif roylor mdévcuddur. Maglarin foaliyyeti Zordiistliiylin
miirokkab tokamiilii ilo alagodardir. Bels ki, ki¢ik Avestanin sinkretik dininda,
qatlarda oks olunan peygombarin tolimi transformasiyaya moruz qaldi. Midiya
tayfalarindan biri, Midiya tayfa ittifaglarinin iizvlorindon olan maglar eramiz-
dan ovval VIII-VII asrlordo sakral funksiyalar yerino yetirir, godim Irandaki
biitporast allahlara sitayis edir vo bu allahlarin sorofine himnlor hazirlayirdilar.

“Ohamoanilor dovriinda antik manbalorin tasdiq etdiyi kimi, maglar hakim
siilalalarin rasmi kahinlori kimi xidmat edir. Sahlar sahi sarayinda giiclii
niifuza malik idilor; onlar atasa sitayisda asas fiqurlar idilor, yalmz Irandaki
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allahlara deyil, basqa allahlara da qurbanlar kasirdilor” [20,83]. Maglar sirf
gadim azerbaycanlilar idilor. Y.V.Comonzominlinin fikrinco, maglar Midiya-
da vo Iran imperiyasinda hakimiyyat strukturlarinda miihiim rol oynamuslar.
Xristianligdan 10-15 asr avval yaranmis Zordiistlilk dininin boyiik séhrot qa-
zandigini gostoron musllif yazirdi:

“Zoardiistiin ruhanilori maglar gadim zamanlarda Muganda yasamuslar.
Bunu IX-X asrlor arab cografiyasiinaslart da qeyd edirlor” (Comanzominli
111/1977, 72).

Bozi Qorb monbolori, hotta azorbaycanlhi todqiqatgilar da sohv olaraq,
Ohomanilor imperiyasina daxil olan xalglarin, asasen, farsdilli oldugunu iddia
edirlor. Imperiya daxilindoki qodim azorbaycanlilar tiirkdilli vo tokallahli Zor-
diistliik dinina etiqad edon xalqlardan biri idi. Y.V.Camonzominli “Azorbay-
canda zordiisti adatlori” moqalasinds bunu tasdiq edirdi:

“Midiya doviatinin siiquta ugradan parslar, Midiya va Azarbaycanin din
va ayinlarini va biitiin madaniyyatini igtibas edirdilor. Zordiistlityli [rana baxs
edon azarbaycanlilar (muglar) Irandaki miiassisalori asrlorca idara etmislor.
Hbtta bazan hékumati da alo almaga qalxmislarsa da miivaffoq olmamiglar”
(Comanzominli I1I/1977, 89).

Gorilindiiyli kimi, tarixon qodim dovrlorden farslar da ermonilor kimi
qonsu xalqlarin modaniyyatlorini, dinlorini, adot-ononslorini monimsomislar.
Miisllif Kiir vo Araz caylart arasinda moskunlasmis qodim azorbaycanlilarin
(muglarin) diinyaya Zordiistliik dinini boxs etdiyini, muglarin Sorqdo kahin
kimi manavi rahbar rolu oynadiqlarini bildirir.

Maglarin foaliyyoti Zordiistdon minillor avvolki dovrii ohato edir. “Basg
mag Zardiist isa maglarin min illor boyu topladiglarindan ¢ox sey gotiirmiis,
bunu yaratdigi dinda aks etdirmigdir. “Avesta” da maglarin ayin vo marasim-
larinin xeyli tinsiirlorina rast gala bilarik™ (Siikiirov 1993, 45).

A.Sikiirov vo G.Abdullazado haqli olaraq Zordiistliikk dininin daha ¢ox
Iranla baglanmasimi Avestani, Zordiistlilyii maglarin tarixinin milliyatco geyri-
azorbaycanli todgiqat¢ilarin dyronmasi ilo alagolondirirlor.

Qadim azarbaycanlilarin diinya, insan vo comiyyat haqqinda goriislorini,
ideoloji baxislar sistemini 6ziindo oks etdiron biitiin Avropada vo Sorqde 6z
yeri vo tosiri olan Zordiistlik Azorbaycan milli tofokkiiriiniin mohsuludur.
Gorkomli todqiqatc1 Y.Qarayev yazir:
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“Azarbaycann tarixi arazisinda-Ordabilds va Toxti-Siileymanda yaradil-
mis boyiik, ortaq timumsarg dini va adabi-folsafi abidasi olan Avesta azori-
tiirk madoaniyyatinin tagakkiiliinda bilavasito qaynaq rolu oynamisdir” (Qara-
yev 1996, 81). Miusllif Azorbaycanda anadan olmus Zordiistiin comiyyotdo
miigavimatlo lizlosdiyino gors vatonini tork etdiyini gostarir.

Zordiistiin votoni Azorbaycanda, qonsu Iranda vo ©fqanistanda ¢oxallahli-
liq yayildig1 halda, onun dinindos tokallahliliq ideyas1 osas yer tuturdu. Zordiist
hom maddiyyati, hom do monaviyyati1 qobul edirdi.

Zordiistiin on doyorli goriiglorindon biri do demokratik dovlet ideyasini
irali stirmasidir:

“Avestamin comiyyata, doviat idaragiliyina baxislarinda qabila-tayfa mii-
nasibatlarinin demokratik prinsiplori vo quldar demokratiyasi taqdir olunsa
da, Avestamin sonraki tortibatlarinda monarxiya tisul-idarasi baglica doviat
idaragiliyi formasi elan olunmugdur” (Calilov 1993, 8). Zaordiistliikk mohz 6zii
monarxiya tisul-idarasinin dinino ¢evrildi.

Ohamanilarin dininin Zordiist dinine miinasibatine galdikds, onun magla-
rin dinlori ilo garsi-qarsiya durmasi liclin heg bir osas yox idi. ©homonilor
maglarin Zordiistliiyiino uygunlasaraq, godim Mozdoys vo digor Iran allahlari-
na sitayis edirdilor. Onlarin dini terminlorindo ciizi forqlors tosadiif etmok
olardi. Demoli, Zordiistlilylin transformasiyast mohz 9homonilor dévriinds
bas vermisdir.

“Qat tolimlorinin Zordustliyoqgadarki xalg dinlori ilo kompromis birlasma-
sindan erkon Zordistliiylin transformasiyasi... ellinizm dovriinds va Parfiya
carligt zamani da davam edirdi. Antik manbalar, arxeoloji materiallar va tas-
viri incasanat abidalori siibut edir ki, maglar bu zaman Qarbi Iramin dini
hayatinda asas rol oynamaqda davam etmislor. Onlarin etiqadlar:, marasim-
lori Kigik Asiya veo Zaqafqaziya (Conubi Qafqaz) xalqlarimin dinlorina va
ideologiyalarina giiclii tasir etmigdir ”(Kacymona 1993, 84). Sasanilor dovriin-
do “kigik avestal’” Zardiistliikk ehkamg¢1 dovlot dinina ¢evrildi. Bu din odla va
qilincla ilhaq olunan orazilords digor dinlors vo torigatlora diismen, intolerant
miinasibat boslodi. Bu din, artiq III osrin ikinci yarisinda aparilan din siyaso-
tindo manixeyc¢iliyin darmadagin edilmosinin va toqib olunmasinin togkilatgisi
va ruhlandiricisi oldu.
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Zordiist tolimindo dovriiniin Hind-iran tayfa dinlorinin allahlar1 igorisin-
don Ahura-Mazdani vahid bir allah kimi segmisdir. Zordiist 6z dininds ictimai
bolalara qars1 miibarizo problemini irali stirmiisdiir: “Birinci olaraq Zordiist
0z taliminda ictimai bala ilo miibarizonin biitiin imkanlarindan soz acdi...
burada insana boyiik rol verilir... Bu peygamboarin talimina gora, insan xeyi-
rin, haqiqgatin (dogrunun) va vicdamn sar, yalan va qaranliq tizarinda qalaba-
sina komoak etmoalidir” (Movsiimova 2003, 84).

Zordiist 0z tolimindo bas tanr1 Ahura-Mazdanin komoksisi olan ruhlardan
asagidakilarin adlarmi ¢okir:

“1.Voxu-Mana (yaxsi niyat, xeyirxah fikir).

2. Asa-Vaxista (haqgigat ganunun tacasstimii).

3. Spenta-Armaiti (miigaddas mominlik, dindarliq).
4. Xsatra-Vairya (arzuolunan hakimiyyat).

5. Xaurvadard (biitovliik, tomizlik).

6. Ameredat (0lmoazlik) ’(Movsiimova 2003, §4-835).

Ohomonilor vo Arsagidlorin dini tolerantligini Sasani sahonsahlar1 da da-
vam etdirmislor. Yaddinlilorin toqib olunmasinin zsiflomosi he¢ do hakimiy-
yatin etiqad doziimliliyiinii gostormirdi. Dovlst 6z iradasini harbi ve iqtisadi
yolla da dikto edirdi. Buna goro do qeyri-zardiistlorin toqib edilmosi xeyli
vaxtdan sonra daha koskin xarakter aldi. Eyni zamanda, Zardiistliik ytizillorlo
formalagsmis ziddiyystlordon Sasanilor dovriinde do azad olmadi. Bu zaman
Sasani rosmi dovlat, din qurumu Zordiistliiyiin “iranliliq” xarakterinin miistos-
nalig1 haqqinda tesovviirlore yardim edirdi.

“Azarbaycan Adurqugnasp mabadi ila Zardiistliik kahinlorinin baglica da-
vaqlarindan biri idi. Zordiistliik anonalori Zordiistii, ¢ox ehtimal ki, hala
Sasani doviati vo Adurqusnasp Atasparastlik miiassisasi yarananadak Midiya
arazisi ilo baglayird:” (KacymoBa 1993, 87). Aydindir ki, bu versiyanin
moshurlugu Azorbaycan mobaodi ilo olagodar idi. Bu onononin baslangic
noqtosi kimi Avesta motnlori ¢ixis edirdi.

Zardiistiin votoninin Azorbaycan oldugunu biitiin monbolor tosdiq edir.
Riqozina “Midiya tarixi” asorinds “Zordiistiin vataninin Azarbaycan oldugu-
nu qatiyyatlo bildirmisdir” (Purosuna 1903, 28). Zordistliiyli rosmi dovlot
dini elan edon Sasanilor dovlotindo asas atosgah Atropotenin paytaxtinda idi.
Zordiisteli kahinlor Sasani dovlotindo mohkomolords hakim vozifasini icra
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edirdilor. Sahongahlar taxta ¢ixdiqdan sonra 6z dovlstinin paytaxtindan Azor-
baycandaki basg mobadi ziyarat etmali olurdular. Sasanilor siilalosi oda sitayis-
lo six bagl idi.

Parfiya zamani1 fars hokmdarlar1 6zlorini miigoddes odun qoruyucusu
hesab edirdilor. Sasanilar siilalasinin banilori farsin kahinlori vo Anahitlorin
mobadi ilo six bagli idilor. Rosmi dovlot oda sitayis morasimi ilo yanasi,
Iranda ocdadlara sitayis ononolori do var idi. Dévlot oda sitayis morasimi
maniyalilar darmadagin edilondon sonra, Sasani Zordiistliik dininin
islahatlarina gqodor movecud olmusdur. Teokratik comiyyatlorde Zordiistliik
monavi, hiiquqi, tocriibi hakimiyyato malik olmusdur. “Teokratik diviat
yaradan Sasanilor Avesta ve mazdaizmi ahya etmayi qarsilarina magsad
qoymusdular. Bu zaman Il Sapurun dovriindo markazi Konstantinopol olan
Xristianlq, tadricon, Azarbaycan va Iranda yayilmagda idi. Sarqo goldikds
isa Gusanda Buddizm siiratlo yayilirdi. Belo bir soraitda Sasanilor mazdaizm
ideologiyasint  tablig etmaya mocbur idilor. Sasanilorin hakimiyyati
dovriinda  Zoardiistliik  biitiin  olkado hakim ideologiyaya ¢evrilmisdi.
Qhamoanilor hakimiyyati devrildikdan sonra, Yaxin Sorq 6lkalorinda Ellin
madaniyyati, o ciimladon miixtalif dini va falsafi goriislor genis suratda
yayilmisdi. Zardiistliik Sasanilorin hakimiyyat basina galmalori ilo alagadar
olaraq qiivvatlonmaya baglamigsdi” (Fazili 1992, 140).

Zordiistlik dovlet dinina ¢evrildikdon sonra, dovlot tarigotei tolimlors vo
Biitparostliya garst miibarizoni giiclondirdi. Adurqusnasp atosgahi Sasanilor
siilalasi {iclin xiisusi ohomiyyot kosb edirdi. “Bu atasgah déviatin va dinin
vohdatinin, Sasani sah hakimiyyatinin ruhaniliklo mohkomlonmis ittifaqinin
simvolu idi” (Kacymosa 1993, 97).

Sasani sahonsahlar1 tacqoyma maorasimlorini atosgah mobadinds kegirir-
dilar.

Zordiistliyiin tiirklorin dini olub-olmamasi mosalosi elmi odobiyyatda
miibahiso doguran amillordondir. F.Olokborli tiirklorin Zordiistiin dinini
gobul etmadiyini vo bunun sabablorini gostorir. Tiirklorin “Zardiistiin “yeni
din”’inin qabul etmamasina sabab burada toktanrigiliq olan Goy Tanr falsa-
fasi ila iranlilarin ¢oxallahliliq inancimin iist-iista diismamasi, odun ilahilag-
dirilmasi va adat-ananalarda ciddi doayisikliklor etmasi idi” (Olokborli, 132).
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Bizim fikrimizco, Zordiistlilylin iranhilara baglanmasi dogru deyildir.
Oslon azorbaycanli olan Zordiist 6zilinlin dini-folsofi tolimi ilo Sorqds veo
Avropada sohrat qazanmis vo qodim tiirk, azarbaycanli abidesi yaratmagla
oziiniin dovlotcilik ideyalar1 ilo miiasiri oldugu Azorbaycan vo Iran
Olkolorinin dovlet dinino ¢evrilmisdir. Yerli din bascilart ilo ixtilaflart
ucbatindan Zardiist Iranin sorqino gedir, Iran hékmdar1 fars Gositasba 6z
dinini qobul etdirir, bu dini Iran, Hindistan, Ki¢ik Asiyada yayir.

Qadim ddvrlorde tiirklor 6z foaliyyatlori vo tofokkiirlori ilo miikommol
dovlot qurumlar1 yaratmiglar. Tiirkiin, azorbaycanlinin dovlotinin qiidroti
onun tanrisinda idi. Y.Qarayevin fikrinco, “Qarbin “tarix va toraqqi
konsepsiyast”, xiisusan K. Marksin “tarix siniflor miibarizasidir” talimi tiirk
tarixina samil edila bilmir. Ath ( kogari) hayat torzi va doviat qurumu buna
kokiindan zidd idi (Qarayev 1996, 77). Demali, qadim tiirk comiyyatlorindo
harbi demokratik qurumlar mévcud idi.

Bizim eradan avval I minilliyin ilk asrlorindo Qarbi Midiyada Manilik
dini yayildi. Bu tolim rosmi dovlat dinino, Zordiistliiyo qarst yonolmisdi.
Ddovlot vo Zordiistliik maniliyi kiifr elan etmisdir. Mani biitiin dinlori birlos-
dirib bir din etmoya ¢alisirdi.

Mozdakilik Azorbaycanin Homadan sohorinds yayilmig, oslinde, din
pordasi altinda feodal dovlotinin sleyhino ¢evrilmisdi. Onun ideyalarindan,
islahatlarindan imperiya 6z giiclinii artirmagq ii¢iin istifado etmisdir. Sonralar
Mozdok kafir elan edildi, mozdokilik harokati yatirildi.

Natico

Belaliklo, tarixon Azorbaycanda qodim Manna, Midiya, Atropatena,
Albaniyada dovlot-din miinasibotlori togokkiil tapmigdir. Biitiin bunlar, 6z
ndvbasindo, Azorbaycanda dinlorarast miinasibatlorin inkisafina, dovlot-din
miinasibatlori sisteminin formallasmasina 6z tosirini géstormisdir.

Zordiistliik Azorbaycanda yaranmis, sonralar qonsu tayfalar vo Iran oha-
lisi arasinda yayilmis, gobilo-tayfa miinasibatlorini vo ziddiyyetlorini oks
etdirmisdir. Qadim Zordiistliik ideologiyasi tiirk tayfalart maglarla six bagh
olmusdur. Bu, 6ziinii dévlot idaragiliyindo do gdstormisdir. Maglar Zordiist-
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lilytin rosmi din oldugu dovlatlords kahin, torpaq sahiblori vo mohkomalordo
hakim olmusdur.

Maglarin dini kimi meydana golon Zordiistlik Midiya orazisinde
yasayan qodim tiirklorin milli-dovlot dini, sonralar ©homonilorin vo
Sasanilorin dovlet dini olmusdur. Zordistliik tosisatlar1 dovlotlorin modoni,
dini, diinyovi, siyasi vo hiiquqi hoyatinda miihiim rol oynamis, dinlo ali
hakimiyyat arasinda six qarsiligli slagodo olmusdur.

Sonraki dovrlorde feodalizm morholosinde dini diinyagoriisde ciddi
transformasiyalar bag verdi. Azarbaycan orazisinds yaranmis Zardiist dinino
Midiya kahinlori da tasir gostormiglor. Zordiist dini ©homanilsrin dovriinden
etibaron, Azorbaycan, Iran vo Orta Asiyanin qodim tayfalarmin dini idi. Bu
dinin kahinlori movcud ictimai qurulusun ilahi bir mansoys malik oldugunu
toblig edirdilar.

Zordustliik dinino gars1t Manilik vo Moazdokilik dinlori miibarizo aparsa
da, rosmi dovlot dini Zordistliik dovlotin komoyi ilo onlart zoiflotmisdir.
Zordiistliik qodim yunan vo Avropa folsofosing tosir etmis, hom do dualist
folsofi sistem, oxlaq kodeksi kimi yayildig1 orazilords siiurlara, hayat torzle-
ring, davraniglara hakim olmusdur. Zardiistliik Allahin vo sahlarsahinin xid-
motcisi oldugu kimi, dovlot bascilart hor bir sohords niifuzlu, giicli
Zordistlik dini toskilatlar1 (magustan) yaratmis, dovlot formanlarinda Zor-
diistliik sarayda, 6lkonin biitlin gohorlorinds vo orazisindo dovlot dini kimi
foaliyyot gostormisdir.
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0.¢h.no meonozuu /Irceitxyn Mameooe

®OPMUPOBAHUE I'OCYJIAPCTBEHHO-PEJIUTMO3HBIX
OTHOIIEHUH B IPEBHEM A3EPBANJ[)KAHE

PE3IOME

B cratee n3ydaroTcsi rocynapcTBEHHO-PEIMIHMO3HbIE OTHOIIEHMS, CIIO-
XKUBILKECS B ApeBHeM AszepOaiimkane. OTMedaercs, 4YTo B ApEBHUE BpeMeHa
Ha TeppuTopuu ManHbl, Mugumn, Atponarensl u Kapkasckoil AnGanuum
POBOJIMWIIACH 0co0asi TOCYAAapCTBEHHAs peIMrHo3Has mnonutuka. Crnemxyer
YUUTBIBATh TO, YTO B JpeBHEM A3epOaiijkaHe CyIeCTBOBAIU MPOTHBOPEUHS
MEXIy APEBHUMH DPEIUTHO3HO-TIPABOBHIMH HOpPMaMH ABECTHI M CYIIECT-
BYIOIIMMH  COLMAIBHO-9)KOHOMHUYECKUMHU yCIOBHAMHU (PEOaTbHOTO TOCY-
napctBa CacaHuaoB. SIpKO BBIPAKEHHBINM CXOJTACTUYECKUH M KOHCEPBATHB-
HBI xapakTep OorocioBus B rocynapctBe CacaHMIOB OCOOEHHO CHIIBHO
HposIBIISIICS Ha (POHE €ro aKTUBHOM BOEHHOM M TOproBoii skcnancuu. Hacene-
HHe, IPOXKHBarollee Ha TeppuTopuu umnepun CacaHuJoB, IPUAECPKUBATIOCH
Pa3IMYHBIX PEJMTHO3HBIX B3MIAJOB U TPEICTABISIIO pa3HbIe KyJIbTYpHI, a
TaKXKe Pa3HbIil ypOBEHb COLMAIBHOTO U SKOHOMUYECKOTO pa3BuTHs. Oduim-
QJIBHBIC PEITUTUO3HBIE CTPYKTYPHI UMIIEPHH OBLIN BBIHYXKIACHBI CMUPHTHCS C
NPUCYTCTBUEM Ha UX TEPPUTOPUH (PHIIOCOPCKUX MIKOJ, U3YTaBIINX HACTEINe
ApucroTens U NpenoAaBaBIINX XpUCTUAHCTBO. Briciiee TyXoBHOE cocIoBHE
30poacTpu3Ma JODKHO OBIJIO CUHUTAThCA C BIMSHUEM PEJIUTMU U KYJIbTYpPbI
Wnann, cMUpUTBCS € HM3y4YEHHEM IEPCHJICKOro IepeBoja ABECTbl, OCHOB
dunocodckux yueHuil “TpekoB”, a Takke JpeBHEMHAMNCKON ¢unocodpuu u
MEIULUHBI.

3opoacTpuiickas penurus ObUIa OCHOBHOHM ISl IPEBHUX IIEMEH A3sep-
Oaiimpkana, pana u Cpeaneid A3um co BpeMEeH JUHACTUM AXeMEHuAoB. B
OoJee Mo3HUE BpeMEHa OHA IMOJTyYMIIa IUPOKOE PACIPOCTPAHEHUE U B JIPY-
THX pEerHoHax.

Ee >xpenpl mponoBeAoBaJIM, YTO CYIIECTBYIOMNUNA OOIIECTBEHHBIA CTPOU
uMeeT OO0XKECTBEHHOE IPOUCXOKACHUE. 30p0oacTpu3M, Oyayuu penuruei
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npeBHero AsepOaiikaHa, UTpall KIIOUYEBYIO POJb B TOCYJIapCTBEHHO-pPEIH-
THO3HBIX OTHOLICHUSAX TOTO BpeMeHH. OH Halles SpKOe BBIPaXKEHHUE B TOCY-
JApCTBEHHOM MOJIUTHKE U PELICHUSX, TPUHUMAEMBIX B TOT MIEPHO/.

VYyenue 3opoacTpu3ma Ha Oojiee MO3JHEM JTale OKazajo BIMSHHE Ha
JPEBHETPEUECKYIO M €BPOIECHCKYIO (GHIIOCO(UIO, a TAK)KE HA CO3HAHHE, 00pa3
KU3HU, MTOBEJCHUE HA T€X TEPPUTOPHUSX, TJE OHO IMOIYUYHIIO PACIpPOCTpaHe-
HUE Kak ayanuctudeckas (uiaocodckas KOHLEMIUS U MOPAJIbHBIA KOJEKC.
I'maBbI rocyAapcTB B T€ BpeMeHa CO3[aBalid B KaKJIOM TOPOJIE BIUSTEIbHEIE,
MOTYIIIECTBEHHBIE PEIUTHO3HBIE 30pOACTPUICKUE CTPYKTYpHl (MarycraH).
30p0oacTpu3M pacipOCTPAHUICS B Ka4ECTBE I'OCYAAPCTBEHHON pPEIUTUU MpHU
JIBOpE, BO BCEX TOPOAAaX U HAa BCEW TEPPUTOPUU CTPAHBI.

Knrwueewvie cnosa: Manna, Muous, Amponamena, Kaexasckas Anoarnus,
2ocyoapcmeo, penuzus, Asecma, 30poacmpusm.

Assist. Prof. Jeyhun Mammadov

FORMATION OF THE STATE-RELIGION RELATIONS
IN ANCIENT AZERBAIJAN

ABSTRACT

This article covers the relations between state and religion existing in
ancient Azerbaijan. It is noted that a specific state religious policy was
pursued on the territory of Mannea, Media, Atropatene, and Caucasian
Albania in ancient times. It is well to bear in mind that contradictions between
the ancient religious and legal norms of the Avesta and the socio-economic
conditions in the feudal Sasanian Empire existed in ancient Azerbaijan. The
strongly-pronounced scholastic and conservative nature of theology in the
Sassanid Empire manifested itself amid its active military and trade
expansion. The population residing on the lands of the Sassanid Empire
practiced different religions and represented various cultures, as well as levels
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of social and economic development. The official religious structures of the
empire were forced to accept the presence of the schools of thought studying
the legacy of Aristotle and teaching Christianity on their territory. The
religious establishment of Zoroastrianism had to reckon with the influence of
religion and culture of India, putting up with the study of the Middle Persian
translation of the Avesta, the basics of the philosophical teachings of the
"Greeks", as well as ancient Indian philosophy and medicine.

Zoroastrianism had been the main religion for the ancient tribes of
Azerbaijan, Iran and Central Asia since the Achaemenid dynasty. Later, it has
become widespread in other regions.

Its priests claimed that the existing social order has a divine origin.
Zoroastrianism, being the religion of ancient Azerbaijan, played an essential
role in the relations between State and religion of the day. It was reflected in
the state policy.

The teachings of Zoroastrianism at a later stage influenced ancient Greek
and European philosophy, as well as consciousness, lifestyle and behavior in
the territories where it was widespread as a dualistic philosophical system and
moral code. At that time, the heads of state established influential and
powerful Zoroastrian structures (magustan) in every city. Zoroastrianism
prevailed as the state religion in the palace, in all cities and territories of the
country.

Keywords: Mannea, Media, Atropatene, Caucasian Albania, state,
religion, Avesta, Zoroastrianism.

Capa tovsiya etdi: f.f.d. .M.Tagiyeva
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“Din arasdirmalar1” jurnalinin nasr qaydalari

Azorbaycan Ilahiyyat Institutunun (Ail) “Din arasdirmalar1” jurnali Azor-
baycan Respublikasinin Prezidenti yaninda Ali Attestasiya Komissiyasinin
(AAK) elmi jurnallar qarsisinda qoydugu toloblors vo beynolxalq standartlara
uygun sokilds ildo iki dofs nosr olunur. Jurnalin redaksiya heyatinin tizvlori
Azorbaycanla yanas1, Tiirkiyo, Rusiya, Iran vo Isvegro kimi 6lkolordo faaliy-
yat gdstoran niifuzlu alimlordir. Maqalslara verilon royds rayg¢ilorin anonimli-
yi qorunur. Olkomizds vo xarici dlkolorde faaliyyot gdstaron bir ¢ox alimin
ilahiyyat, folsofo, psixologiya, sosiologiya vo digor elm sahalorine dair moqa-
lalari ¢ap olunur.

“Din arasdirmalar1” jurnalinin nosr qaydalar1 asagidakilardir:

1. Elmi mocmuoya toqdim edilon moqalolor AAK-in vo All-nin dovri
elmi nasrlorin qarsisinda qoydugu toloblors cavab vermalidir.

2. Elmi mocmuadoki maqalslor daha avval nasro togdim edilmomis yeni
asarlor olmalidir.

3. Toqdim olunan yazinin avvalindo moagalonin adindan sonra miisllifin
ad1, islodiyi miiassisa va elektron poct tinvani gdstarilmalidir.

4. Xiilaso va acar sozlor, an azi, 3 (lig) dildo (maqalonin yazildig: dil, rus
vo ingilis dillorinda) verilmalidir. Xiilasalorin hocmi 200-250 sézdon ibarat
olmalidir. Hor bir xiilasodo mogalonin vo miisllifin ad1 tam gostorilmolidir.
Xiilasa vo agar sozlor moqgalonin yazildigi dildo girisdon ovval, digor xarici
dillords iso odobiyyat siyahisindan sonra yerlogdirilmalidir.

5. Moqalonin miixtalif dillordoki xiilasslori bir-birinin eyni olmali va
maqgalonin mazmununa uygun galmalidir. Miiallifin goldiyi elmi natica, igin
yeniliyi, shamiyyati va s. xiilasads y1gcam sokilde qeyd olunmalidir.

6. Mogalonin motni “A4” formatinda, “Times New Roman” 12 sriftlo,
yuxaridan vo asagidan 2 sm, soldan 3 sm, sagdan 1 sm mosafo, 1 intervalla, 1
(bir) niisxads (hamginin elektron formas1 kompakt diskdo) olmalidir.

7. “Din arasdirmalar1” jurnali Azorbaycan, tiirk, rus, ingilis vo orob
dillerinde hazirlanmis elmi moaqalalori qabul edir.
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8. Mogqals elmi doracasi olan soxsin rayi ilo birgo muslliflorin 6zlori tore-
findon redaksiyaya (Azorbaycan Ilahiyyat Institutu, Azorbaycan, Baki soh.,
AZ1065, Mohommad Naxg¢ivani 29) toqdim edilmalidir. Olyazma miislliflor
torofindon miitloq imzalanmali vo onun redaksiyaya toqdimedilmo tarixi gos-
torilmoalidir.

9. Moqalanin elektron niisxasi redaksiyanin agagidaki pogt tinvanina gon-
dorilmolidir: journal@ait.edu.az

10. Movzu ilo bagli elmi monbaolors istinadlar vacibdir. Mogalado istinad-
lar gostorildiyi yerdon sonra, métorizo igorisindo miisllifin soyadi, nagr ili vo
sohifonin ndmrasi ardicil verilmolidir. Mas.: (Bilinyadov 2007, 17-21).

Ogor bir miiallifin eyni ilds ¢ap olunmus iki vo daha artiq osari varsa, bu
halda (Biinyadov 2007 (1), 31-36) vo ya (Biinyadov 2007 (2), 42-55) kimi qeyd
olunur. Maqalanin sonunda adabiyyat siyahisinda soyadi, ad1 vo nasr ili goste-
rildikdon sonra, métorizo igarisindo bir vo ya iki roqomlori qeyd edilir. Mas.:
(Bilinyadov Ziya (2007/1), 31-36) va ya (Biinyadov Ziya (2007/2), 42-55).

11. Mogalado on sonda adobiyyat siyahisi verilmoalidir. ©dobiyyat siyahi-
sinda gostorilon har bir istinad hagqinda molumat beynolxalq elmi-todqiqat
tisuluna vo AAK-1n toloblorine uygun olaraq, bu formatda verilmolidir: miisl-
lifin soyad1 va adi; nosr ili (il); kitab; moqals; simpozium vo digorlerinin tam
ad1 (ogor varsa, torciima edonin adi vo soyadi); nasr yeri; nosriyyatin adi.

12. Maqalalords son 5-10 ilin elmi moqalalorine, monoqrafiyalarina vo
digor etibarli monboalors do miiraciot olunmalidir.

13. Moagalonin imumi hacmi 6-15 sohifodon ibarot olmalidir.

14. Elmi aragsdirmalarin yazilma iisullarina uygun, beynoalxalq standartlara
cavab veran moqalolordo giris, notico vo an azi, 2 (iki) yarimbagliq olmalidir.

15. Miiallif maqalenin keyfiyyatino, gostorilon faktlarin haqiqiliyine vo
digor molumatlara gore cavabdehlik dasiyir.

16. Hoar bir magalods UOT indekslar va ya PACS tipli kodlar gdstarilme-
lidir.

“Din arasdirmalart” jurnali 2020-ci ildon AAK torafindon falsafo va
psixologiya iizra elmi maqalalorin dorc olunmast tovsiya edilon dovri elmi
nasrlorin siyahisina daxil edilib.
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Publication guidelines for the Journal of Religious Studies

The Journal of Religious Studies is published biannually in accordance
with the requirements of the Higher Attestation Commission under the
President of the Republic of Azerbaijan for academic journals as well as
international standards in this field. The editorial board consists of local as
well as international academics from different countries such as Turkey,
Russia, Iran and Switzerland. Peer reviewers’ anonymity is protected. The
journal publishes articles on religion, philosophy, psychology, sociology and
other fields written by both local and international scholars.

Publication guidelines for the journal are as follows:

1. Manuscripts should be prepared in accordance with the publication
rules of the Higher Attestation Commission (HAC) and Azerbaijan Institute
of Theology.

2. Articles submitted for publication should be a new research that are
previously unpublished.

3. Author’s name, affiliation and e-mail address should follow the title of
the article.

4. The abstract and keywords should be written beneath the author’s
name at least in three languages (English, Russian and the language of the
article). The word count for summaries is 200-250. Abstracts should display
titles of articles and author names fully. Abstract and keywords should
precede the introduction. Translations of abstracts should follow the reference
list.

5. Abstracts written in different languages should be the same as the
original and should coincide with the content of the article. They should
highlight the findings, novelty and importance of the article.

6. The text of the article should be in A4 paper size, Times New Roman,
12 pt font size, with single space. The left margin should be 3 cm and right
margin 1 cm. Top and bottom margins should be 2 cm.
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7. Articles can be written in Azerbaijani, Turkish, English, Russian as
well as Arabic and should have one hard copy (electronic forms on CD).

8. The article and the review by an academic expert should be submitted
in person by the author to the editorial office (Azerbaijan Institute of
Theology, Azerbaijan, Baku, AZ1065, Mahammad Nakhchivani 29). The
author should write the submission date and sign the paper before submission.

9. Articles should be sent to journal@ait.edu.az.

10. Citations should be given in brackets indicating author’s surname,
publication date and pages, e.g. (Bunyadov 2007, 17-21).

If an author has two or more works published in the same year, the
citations will be given as follows: (Bunyadov 2007 (1), 31-36) or (Bunyadov
2007 (2), 42-55). Authors should note 1/2 in brackets after the the surname,
name and year of publication in reference list, e.g. (Bunyadov Ziya (2007/1),
31-36) or Bunyadov Ziya (2007/2) 42-55).

11. Reference list should be written at the end of the article. It should be
arranged in accordance with Higher Attestaion Comission requirements:
Author's surname and name; publication year; book; article; full name of the
symposium or other events (name and surname of the translator); publishing
house; publisher’s name should be indicated.

12. Articles should refer to scientific articles, monographs and other
reliable sources of the last 5-10 years.

13. The total volume of the article should be 6-15 pages.

14. Articles should include introductions, conclusions and at least two
chapters.

15. Authors are responsible for the quality, authenticity and other issues
concerning articles.

16. UOT and PACS numbers should be included.

As of 2020, the Journal of Religious Studies was included in the list of
recommended philosophy and psychology publications approved by the
Higher Attestation Commission under the President of the Republic of
Azerbaijan.
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HpaBmIa nyﬁ.nmcaunn B JKypHaJie «Peuruo3Hble MCcjaea0BaAHUI)

B cootBercTBUM ¢ TpeOoBaHMAMH, MpeabsBIsseMbIMU Briciiel arrecta-
uonHoit komuccueit (BAK) mpu [pesunente Azepbaiimxanckoii Pecry6mu-
KM K HAYyYHBIM JKypHaJlaM, 1 MEXJIyHapOIHBIMH CTaHIapTaMu, KypHan «Pe-
JIMTUO3HbIE UCCIeAOBaHMs» A3epOaiipkaHnckoro nHCTuTyTa Teonorun (AUT)
BBIXOJMT JBa pasa B roj. UneHamu pefakiuu KypHajia SBISIOTCS BIUSATENb-
HbIE€ yueHble, padoTalre B yueOHbIX 3aBeeHusAxX AszepOaiimkana, Typuuu,
Poccun, Upana u IlBelinmapun. B penieH3usix Ha CTAaTblO COXPaHSAETCS aHO-
HUMHOCTb PELEH3eHTOB. B xypHane myOnMKyIOTCS CTaTbM MHOTMX YYEHBIX
Azepbaiimkana M 3apyOeXHBIX CTpaH B cdepe Teonoruu, ¢unocopum,
IICUXOJIOTHH, COLMOJIOTHH U IPYTHX HAYYHBIX cepax.

Cratby, mpelcTaBleHHBIE Ui IMyONUKAlMU B KypHaie «Pernurunosnbie
UCCJIEIOBAHMSD) JOJKHBIL:

1. CootBercTBOBaTh TpeboBaHusM, npenbsBiasiembiM BAK un AUT k
HNEPUOANYECKUM HAyUHBbIM U3/IaHUSM.

2. BbITh HOBBIMU, HE NPE/ICTaBIECHHBIMU paHee 1JIsl Iy OJINKaIUH.

3. B Hauane npencTaBaeHHON paOOTHI 32 HA3BAHMEM CTAaTbH yKa3bIBACTCS
UMl aBTOPA, €ro (ee) MecTo padoThl U aipec IEKTPOHHOM MOYTHI.

4.Pe3toMe U KIIOYEBBIE CJIOBA MPENOCTABISAIOTCS Kak MMHUMYM Ha 3
(Tpex) s3bIKax (sA3bIK, HA KOTOPOM HamMcaHa CTaThsl, PyCCKUM M aHIIMHCKUI
s3bIK). KonmnuectBo cnoB B pe3tome: 200-250. B kakaoM pe3rome yKas3bIBaeT-
Csl Ha3BaHUE CTaThbU U MMsI aBTOpa. Pe3toMe M KIIIOYEBBIE CIIOBA HA SI3bIKE, HA
KOTOPOM HaIlMCaHa CTaThs, YKA3bIBAIOTCS J0 BBEJICHUS, a Ha JPYTHUX SA3bIKAX —
1ocJie CIKCKa JIUTePaTyphbl.

5.Pe3tome k cTaThe Ha pa3UYHbBIX SA3bIKaX JOJDKHBI IO CMBICITY U CTPYK-
Type MOJIHOCTBIO COOTBETCTBOBATh JIpyr Apyry. B pe3tome B kpatkoil popme
NPEJOCTABIIAETCS HAYUYHOE 3aKII0YEHNE, K KOTOPOMY TpHILIEN aBTOp, HOBU3HA
U NIPaKTHYECKasi 3HAUUMOCTh pabOTHI U T.J.

6. @opmar Tekcta ctathil «A4y, pasmep mpudTa «12», OTCTYI CBEpXy U
CHHU3y 2 cM, cieBa 3 cM, chpaBa 1 cM, MEKCTPOUHBIA MHTEpBal 1, mpudT
«Times NewRoman» B ogHOM sK3eMIuisipe (Takxke B DJIEKTPOHHOM BHJIE Ha
KOMTIIaKT-JTUCKE).

7. KypHan «Penuruo3Hble HCCIENOBaHUS» NPUHHUMAET CTaThe€ Ha
azepOailKaHCKOM, TypeIIKOM, aHIJIMHCKOM, PyCCKOM U apaOCKOM SI3bIKaXx.
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8. CraThsi mpenoCTaBIseTCS B pPEJAKIHUIO >KypHajlla CaMUM aBTOPOM
BMECTE C OT3bIBOM JIMIIA, UMEIOILEro YUYeHyI0 cTeneHb (A3epOailykaHCKUi
UHCTUTYT Teosioruu, AzepOaiiikan, r. baky, AZ1141, yn. Axmena J{xamums
41A). Pykonuce cTatbu B 00513aTETHHOM MOPSIIKE MOAMUCHIBAETCS aBTOPOM,
TaK)Ke yYKa3bIBaeTCs JaTa MpeACTaBIECHUS CTaTbU B PEAKIIMIO.

9.DNeKTPOHHBIN  OSK3EMIUIAP CTaTbM HEOOXOAMMO TPHUCIATh Ha
3JIEKTPOHHYIO MOYTy journal@ait.edu.az.

10. BaxxHO yKa3aTh CCHUIKM Ha Hay4YHbI€ UCTOYHHUKHU O TeMme. B ctatbe
II0CJI€ CCBUIOK B CKOOKE IOCJEN0BATENbHO YKa3bIBAIOTCS MHULMAJIBI aBTOPA,
T'OJl U3JIaHUsI CTaTbU U HOMEP CTpaHMLbl, Hanpumep: (bynusto 2007, 17-21).

Ecnu y ogHOro m Toro ke aBTOpa €CTh JiBa WM HECKOJBKO CTaTeH,
Hale4yaTaHHbIX B OJHOM U TOM K€ TO/ly, B TAKOM CIIy4ae YKa3bIBae€TCs TaK:
(bynusitoB 2007 (1), 31-36) wiu xe (bynusros 2007 (2), 42-55). B xoHue
CTaThU B CIIMCKE JIMUTEPATyphl IOCTE yKa3aHWUS MMEHH, (paMHINH W TO/a
U3aHus, B CKOOKax ormedaercs uudpa 1 wim 2, Hanpumep: (bynusatos 3us
2007/1), 31-36) unu (bynusitos 3us (2007/2, 42-55).

11. B xoHIIe cTaThU yKa3bIBaCTCSl CIUCOK JUTeparyphl. MHdopmanus mo
KaX/10i CCBhUIKE B CIMCKE JIMTEPATyphbl MPEAOCTABISAETCS B COOTBETCTBHM C
MEXYHApOJAHOM METOHOJOrHeil HayuHBIX HCCIIEAOBAaHUM U TpeOOBaHUAMHU
BAK B cnenyromem ¢opmare: pamunus 1 uMs aBTopa; rof M3AaHus (ron);
KHUTa; CTaThsl; MIOJHOE HA3BaHME CUMIIO3UYMa U JIpYrux (IpU HAJIWYUH, UMS
U paMuIIKs EpeBOIUMKA); MECTO M3AHUS; Ha3BaHUE U3/1aTeIbCTBA.

12. B crathe HEOOXOIMMO JaThb CCHUIKM Ha Hay4HbIE CTaThbH, MOHO-
rpaduu U Apyrre HaIe)KHbIE HCTOYHUKH MOociaeaHuXx 5-10 mer.

13. O6muii 06beM cTaThu: 6-15 cTpaHuil.

14. CtaTbu, COOTBETCTBYIOIIME METOJaM HANMCaHWS HAyYHBIX HCCIIEO-
BaHUM M OTBEYAIOIIUE MEXIYHApOAHBIM CTaHAApTaM, JOJDKHBI BKJIHOYATh
BBEJ/ICHHE, 3aKJII0OUCHUE U KAK MUHUMYM 2 (J1Ba) O/A3ar0JI0BKA.

15. ABTOp HeceT OTBETCTBEHHOCTb 3a KaueCTBO CTaTbH, JOCTOBEPHOCTh
(daxTOB U IpYry0 HHPOPMALIMIO, YKa3aHHYIO B CTaThe.

16. B xaxnoii cratee ykazpiBatorcst uHekcbl UOT u koas! Tunma PACS.

Kypnan «Penucuosnvie ucciedosanusy ¢ 2020 200a exawouen BAK 6
CNUCOK NepUoOUdecKUx HaAy4UHblX U30AHUU, PEKOMEHOOBAHHLIX K NYOIUKayuu
HayyHbIX cmametl 8 obnacmu puiocopuu u NCUXonr02uu.



“Din arasdirmalart” jurnalinin nagr qaydalart 187

“Din Arastirmalar1” Dergisi Makale Yazim Kurallan

Azerbaycan Ilahiyat Enstitiisii'niin (All) “Din Arastirmalar1” dergisi
Azerbaycan Cumhurbagkanligi Yaninda Ali Attestasiya Komisyonu nun
(AAK) siireli akademik dergiler i¢in belirledigi olgiitler dogrultusunda ve
uluslararas1 standartlar uyarinca yilda iki kez yaymlanmaktadir. Derginin
yaym kurulu iiyeleri Azerbaycan, Tiirkiye, Rusya, Iran ve Isvicre'de ¢alisan
etkili bilim adamlaridir. Makalelere iliskin degerlendirme raporlar1 derginin
hakem kurulu tarafindan yapilmaktadir. Makaleyi degerlendiren hakem
kurulu iiyelerinin isimleri Derginin yayn ilkeleri geregi gizli tutulur. All Din
Aragtirmalar1 dergisinde ilahiyat, felsefe, psikoloji, sosyoloji ve b. alanlarda
yerli va yabanci akademisyenlerce yazilan makaleler yayimlanmaktadir.

“Din Aragtirmalar1” dergisinin makale yazim kurallar1 sdyledir:

1. Dergi i¢in takdim edilen makaleler Azerbaycan Cumhurbaskanlig
Yaninda Ali Attestasiya Komissyonu nun (AAK) siireli bilimsel yayinlara
iliskin yonergesinde belirtilen lgiitler ve Azerbaycan Ilahiyyat Enstitiisii niin
makale yazim kurallar1 uyarinca hazirlanmasi gerekir.

2. Basim i¢in dergiye takdim edilen akademik ¢alismanin daha &nce hig
bir dergide yaymlanmamis olmasi gerekir.

3. Makalenin ilk sayfasinda makale adi, yazar adi, ¢alistigi kurum ve
iletisim bilgisi (e-mail ve ya telefon) belirtilmelidir.

4. Makalenin 6zeti ve anahtar kelimeleri (biri makalenin ve 6zetin yazil-
dig1 dil olmakla) en az 3 (ii¢) dilde (makalenin yazildig1 dil, Rus ve Ingilizce)
olmalidir. Ozetlerin 200-250 kelime civarinda olmas1 gerekir. Her ii¢ dildeki
Ozetde yazarin adi1 vo soyadi agikca belirtilmelidir. Ayrica, makalenin yazildi
dildeki 6zet ve anahtar kelimeler makalenin giris bolii-miinden 6nce, yabanci
dildeki 6zet ve anahtar kelimelere ise makalenin sonunda kaynakg¢adan sonra
yer verilmesi gerekmektedir.

5. Makalenin yabanci dillerdeki 6zetleri konu geregi ayni icerikde olmali,
konuya iligkin arastirmanin énemi ve yazarin arastirma sonucu geldigi sonug
ve iddialar ana hatlariyla 6zet kisminda acikca belirtilmelidir.

6. Makale metni “A4” formatinda, “12” Ol¢iitlii harflerle, yukaridan ve
asagidan 2 sm, soldan 3 sm, sagdan 1 sm araliklarda, 1 sm bosluk birakilarak,
“Times New Roman” yazi1 karakterinde olmalidir.
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7. “Din Aragtirmalar” Dergisi Azerbaycan, Tiirk, Rus, Ingiliz ve Arap
dillerinde bilimsel yayin yapmaktadir.

8. Makale akademik karyeri olan bir akademisyenin makaleye iligkin ra-
poru ile birlikte yazar (yalmz yerli akademisyenler) tarafindan editorliiye
(Azerbaycan Ilahiyat Enstitiisii, AZ1065, Muhammed Nahgivani 29, Azerbay-
can, Bakii) ulagtirilmas1 gerekir.

9. Ayrica makale derginin e-posta adresine (journal@ait.edu.az.) gonde-
rilmesi icab eder.

10. Makalede konuya dair temel kaynaklara referansta bulunmak esastir.
Makalede referansta bulunulan kaynaklar metin i¢inde parantez agilarak dnce
miiellifin soyadi, sonra basim tarihi ve sayfa numaras1 belirtilmelidir. Orne-
gin: (Biinyadov 2007, s. 17-21).

Sayet, bir miiellifin ayn1 tarihte basilmis iki ve daha ziyade eseri varsa, bu
durumda kaynaklar basim tarihinden sonra ikinci bir parantez iginde 1, 2 ve
ya 3 diye belirtilmelidir. Ornegin: (Biinyadov 2007 (1), 31-36) veya (Biinya-
dov 2007 (2), 42-55).

11. Makalenin sonuna kaynakca eklenmelidir. Kaynakc¢a uluslararasi
Olciitler esas alinarak ve AAK-in kurallar1 ve sartlar1 geregince su sekilde ha-
zirlanmalidir: Miellifin soyadi ve adi; parantez igerisinde eserin basim tarthi
ve eger bir miiellifin ayni tarihde iki ve daha fazla eseri basilmigsa, yapilan
numaralandirmalar belirtilmeli; ardindan kitap; makale; sempozyum ve diger-
lerinin tam ad1 (eger varsa, ¢evirenin adi ve soyadi); baski yeri ve yayin evi-
nin adi belirtilmelidir. Makaleler tirnak i¢inde ve dergide yer aldigi sayfa
araliklar1 gosterilerek belirtilmelidir.

12. Makalede konuya iligkin son 5-10 y1lin ilmi ¢caligmalarina (makale, kitab
ve sempozyum bildirileri) ve temel kaynaklara referansta bulunulmalidir.

13. Makale metninin toplam sayfa miktar1 6-15 sayfa civarinda olmasi
gerekmektedir.

14. Makale, ilmi arastirmalarin yazim ilkeleri ve uluslararasi standartlar
uyarinca Ozet, anahtar kelimeler, bir giris, bir veya iki alt baslik, sonu¢ ve
kaynakga kismindan olugmalidir.

15. Yazar makalenin niteligi, bulgu ve Onerilerin 6zgiinliigli, arastirmanin
Onemini gosteren sonuglar, kuram ve uygulamaya yonelik oneriler agisindan
elde edilen verilerin orijinalligini taahhiit etmeli ve bulgularin diger arastirma-
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larin bulgular1 ile uyumu veya farkliligini acik bir sekilde ortaya koymali ve
temellendirmelidir.

16. Her bir makalede UOT indeksler veya PACS tipli kodlar gosterilmesi
gerekir.

"Din Arastirmalart” dergisi, 2020 yilindan itibaren, Azerbaycan Prezidenti
vaminda Ali Attestasiyva Komissiyast tarafindan felsefe ve psikoloji ile ilgili
bilimsel makalelerin yayinlanmasi icin onerilen siireli yayinlar listesinde yer
almaktadrr.
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